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Abstract

THE NEW RELIGIOUS WOMEN DISCOURSE in
2000’s, in TURKEY

Fatma Topcu

This MA thesis examines the individualization and process of subjectification
of women actors in Islamic movement in 2000s. Based on the central
importance of woman identity in rising Islamic movement, this study searches
for the concepts and relations, through which the identity of today’s actor and
Islamic movement take shape since the emergence of tensions between
public-private spheres in 1980s. In this context, the interaction of Islamic
women actors with modernity, Islam, secularization, gender, democratization
and pluralism is observed and it is aimed at pointing out the transformation of
movement and actor through these concepts.

This study is based on in-dept interviews, scanning the views of Islamic
women writers and observations obtained during the research. The main part
of this study consists of the evaluation of interviews with the women from
various Islamic society, group and civil society organizations. It is also
structured with qualitative data analyses.

Research results show that education, taking up a profession, economic
welfare, the increase of horizontal frame of relationships and similar factors
increase the process of individualization and new identities change the
boundaries of modernity and tradition. Women actors adopt critical attitudes
toward the boundaries of public sphere while criticizing the conservative
patterns of private sphere. However, private sphere also includes tensions for
Islamic women actors. The criticism of Islamic gender codes intertwined with
tradition, prevalence of gender patterns of private sphere in public sphere and
representation of women by Islamic collective identity are questioned. It is the
critical distance taken towards Islamic identity or the self-reflexivities which
determines the break of hierarchical structure and belonging in the identity of
religious community. The distinction made between subjective and objective
secularism suspending the monolithic Islamic approaches based on the
possibility of a common social sphere is another important factor.
Transformation of the understanding of aggressive “notification” in 1980s
into self-expression, ‘presentation’ shows the withdrawal of Islamic
movement to its borders. Civil initiative consciousness of actors develops by
emphasizing the compatibility of Islamic discourse with democracy, human
rights and pluralist approaches. In brief, women actors evolve and pioneer for
the development of a new Islamic discourse.
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Kisa Ozet

DIN ve TOPLUM EKSENINDE 2000°Li YILLARDA
YENIi DINDAR KADIN SOYLEMIi

Fatma Topcu

Bu calismada 2000’li yillarda Islami harekette kadin aktdrlerin
bireysellesmeleri ve dznelesme siireglerine bakildi. Islamciligin yiikselisinde
kadin kimliginin merkezi 6neminden hareketle 1980’lerden itibaren olusan
kamusal-6zel alan gerilimlerinin bugiin aktoriin kimligini ve Islami hareketi
hangi kavramlar ve iligkiler lizerinden etkiledigi incelendi. Bu baglamda
Islami kadim aktdrlerin modernlik, Islamcilik, sekiilerlik, toplumsal cinsiyet,
demokratiklesme ve cogulculukla etkilesimleri gdzlemlenerek hareketin ve
aktoriin doniisiimiiniin bu kavramlar lizerinden gosterilmesi amaglandi.

Arastirma  derinlemesine goriismelere, islami kesim kadin yazarlarinin
gorilislerinin  taranmasina ve c¢aligmada edinilen gozlemlere dayandirildi.
Islami dernek, grup ve sivil toplum orgiitlerinden kadinlarla yapilan
gorlismelerin  degerlendirilmesi calisgmanin ana kismini olusturdu.
Aragtirma niteliksel veri analiziyle yapilandirildi.

Arastirma bulgular1 egitim, meslek edinme, ekonomik refah, kamusal
alandaki yatay iliskilerin c¢ogalmasi gibi unsurlarin bireysellesmeleri
arttirdig1, yeni kimliklerin modernlik ve gelenekselligin sinirlarint degisime
ugrattigl yoniindedir. Kadin aktorler kamusal alan sinirlarin1 sorgulayici
tutumlarin1 6zel alanin muhafazakar kaliplarmi elestirerek siirdiiriyorlar
ancak bu alan kimligin Islamcilikla 6zdesimi nispetinde gerilimler
barindirmaktadir. Gelenekle i¢c ice gegmis Islami cinsiyet kodlarmin
elestirisi, 6zel alandaki cinsiyet kaliplarinin kamusal alandaki siirekliligi ve
Islami kolektif kimligin kadinlar iizerindeki temsil 6zelligi sorgulanarak
gerceklesiyor. Cemaat kimligindeki hiyerarsik yapinin ve aidiyetin kirilmasi
anlamina gelen bu ayrismay1 kimlige alinan mesafe yani 6zdiistinlimsellikler
belirliyor. Nesnel ve 0Oznel sekiilerlik ayrismasimmin yapilmasi  ortak
toplumsal alan imkaniyla biitiinciil islami yaklasimlar1 &teleyen, hareketin
toplumsal doniisiimiinii etkileyen diger O©Onemli wunsur. 1980’lerdeki
catismact “teblig” anlayisinin kendini ifade etme ‘“sunma” anlamina
doniismesi de Islami hareketin sinirlarma cekilisini gosteriyor. Aktdrlerin
sivil insiyatif bilinci, demokrasi, insan haklar1 ve c¢ogulcu yaklasimlarin
Islami sdylemle uyumlulugu vurgulanarak gelisiyor. Ozetle kadin aktorler
farklilagtyorlar ve yeni bir Islami sdylemin temellenmesine oOnciiliik
ediyorlar.
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GIRIiS

Bu calismada 2000°1i yillarda Islami hareketin icerdigi farkliliklar1 ve bu
farkliliklarin Islami kadim kimligiyle olan iliskisini incelemek istiyorum.
Islami hareketin yiikseldigi 1980°1i yillardan bugiine basortiisii ekseninde
hareketin merkezi konumunda duran kadinlar, islam’1n kamusallasmas1
siirecinde 0zel ve kamusal alan sinirlarin1 zorlayarak ¢atigmali bir
doniisiimii gerceklestiriyorlar. Tiirkiye’de Islami hareketlerin bir pargasi
olan dindar kadinlar, ya da en azindan bir kismi, bugiin gelenekle modernite
arasinda, her ikisinin de diisiince kaliplarini sorgulayarak elestirel bir tutum
sergiliyorlar. Bu durum, Islam’in toplumsallasmasiyla veya Bati
modernliginin evrensellik sdyleminin artik iddiasin1 kaybedisiyle ya da
‘kiiresellesme sonucunda baska kiiltiirlerin moderniteyi kendi baglamlarina
oturtup yerlilestirme siireciyle’’ ya da hepsiyle birden ilgili olabilir. Ancak
2000°li yillarda islami kadi aktdrlerin simdiye kadar alisilageldigi gibi,
homojen bir Islami kimlik anlayisiyla ya da cemaat kimligiyle hareket
etmemeleri, temel hak ve hiirriyetleri esas alan sekiiler bir dilin onciiliigiinde
cogulcu yaklagimlar i¢ine girerek farkli platformlarda bulunmalari, son
derece dikkat ¢ekicidir. Calismada kadinlarin bu yatay hareketliliginin
anlami, kamusal-6zel alan sinirlarindaki degisimlerin kimlige ve Islami

harekete etkisi, bu hareketliligin bugiine kadar var olan toplumsal

!'Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler,Metis 2009, sf:88



kutuplasmalar1 ne gibi anlam degisikliklerine ugradig1 gibi sorular Islamci

hareketlerin son yillardaki doniisiimiinii anlamaya yoneliktir.

2000’li yillarda islami kadin aktérlerin gerek egitimleri gerek
kariyerleriyle kamusal alanda farkli aktorlerle ve sekiiler degerlerle
etkilesim kurduklar gézlenmektedir. 1990’11 yillardan farkli olarak kadinlar
kendi bireysel duruslarim daha fazla vurgulamakta, Islami hareketin
temsilcisi olarak uzun yillardir i¢inde olduklar1 kolektif sdyleminin diginda
bir seyler soylemektedirler. 1980 6ncesinde geleneksel kaliplar1 kirarak ev
ici alandan ¢ikma miicadelesi veren dindar kadinlar, 1980 sonrasinda ise
kamusal alanda basortiileriyle olma catigmasi yasamislardir. Kadin
aktorlerin bugiinkii eylem ve sOylemleri tiim bu ¢atigmali siirecte edindikleri
elestirel tutumun, otoriteyi sorgulayicit yaklagimlarinin devam ettigini
gostermektedir. Edindikleri yeni roller ve iligkilerle var olan ayrigmalari
bozan, yeni ortak toplumsal alanlar agan kadinlarin elestirileri laikligi
oldugu kadar Islamcilig1 da kapsamaktadir. Aktérlerin milliyetgilik,
muhafazakarlik, ataerkillik gibi 6nemli konularda getirdikleri i¢eriden

elestiriler aktoriin 6zelestirel tutumlarini gdstermektedir.

Bugiin Islami kadin aktdrleri modernlik-dindarlik gibi ilk bastan
kavramsal olarak birbirleriyle caprasik kurgulanmis bu iki olguyu
uzlagtirabilecekleri bir saha arayigini goriiyoruz. Son otuz yildaki dindarlik-
laiklik parametreleri {izerinden siirdiiriilen modernlesme tartismalari,
basortiilii kadinlarin hem cemaat i¢i, hem de toplumsal rollerinde degisimi
de beraberinde getirdi. Gerek dinin cemaat kimliginden bireysellesmeye

dogru evirilmesi, gerek modernligin, yerel unsurlarla iliskisinin



kuvvetlenmesi, bu degisimin sebepleri arasinda gosterilebilir. Aragtirmada,
dindar kadinlarin iizerlerindeki mevcut her tiirlii iktidar bi¢imini (laiklik,
ataerkil dindarlik,toplumsal cinsiyet), belirlenmis aidiyet kaliplarinin disina
cikarak sorgulayabilmelerini saglayan toplumsal pratiklere bakarak,
laiklik-dindarlik tanimlar1 etrafinda iiretilen ¢6ziimsiiz kutuplagmalarin
iistesinden gelecek yeni bir ara alanin imkanlilig1 sorgulanacaktir.
Boylelikle sekiiler degerler etrafinda olusturulan ‘kimlik’ ve ‘6teki’
kurgularinin, farkliliklara karsi olusan direncleri kiracak, demokratik,
¢ogulcu bir toplum dinamigini harekete gegirme ihtimali aragtirilacaktir.
Islamc1 kadinlarin kullandig sekiiler sdylemin drneklerini gérmek miimkiin.
Ornegin 2000 yilinda, flahiyat doktora tezi olarak yazdig1 ‘Islam’da Kadin
Karsit1 Séylemin Izdiisiimleri® adl kitabryla islamc1 erkeklerin tepkisini
¢ceken Bagkent Kadin Platformu kurucu tiyesi, Hidayet Tuksal , 2008
Haziran’da ‘Basortiilii Kadinlarin Sesi’ adiyla platform adina bir basin
aciklamasi yayinladi. Yayinlanan bildiri hem bir 6zelestirinin izini
tagityordu, hem de dindar kadinlarin demokrasi miicadelesinde kat ettikleri

yolu gsteriyordu: >

” On yillardir yasadiklarimiz bize esitligin ve 6zgiirliigiin
degerini 0gretti; bu bilingle herkes i¢in en yiiksek standartlarda
ozgiirliik istedigimizin bilinmesini istiyoruz.Bizler birilerinin masasi,
kdlesi, ajani, payandasi degiliz ...Kendi acilarimiz1 ¢cekerken bagka
acilara sessiz kalmayi i¢imize sindiremiyoruz. Van’da araglardan
indirilen basortiilii 6grencilerin acisi i¢imizi ne kadar yakiyorsa,
gectigimiz giinlerde bigaklanarak 6ldiirtilen travesti Sisi’nin, Hasdal
Askeri Cezaevi’nde agir iskenceye maruz birakilan vicdani redci
Mehmet Bal’in, Nevruzlart mateme doniistiiriilen Kiirt
vatandaglarimizin ve giivercin tedirginligi ile kursunlara kurban
giden Hrant Dink’in acist da i¢imizi o kadar yakiyor.

2

http://www.taraf.com.tr/makale/897.htm



Bu bildiri 2000°1i y1llarda 1980’lerin tekil islamc1 ideallerinden ne
oOl¢iide farklilagmalar oldugunu gosteriyor. Son otuz yilin kimlik
siyasetlerindeki degisimleri gostermesi acisindan bu bildiri dikkate deger.
Ayrica bildirinin, Alain Touraine’in “bilingli toplumsal aktére donlisme”
stireci diye tanimladigi 6zneligi 6rnekler niteligi ¢ok dikkat ¢ekicidir, zira
basortiilii kadinlarin kendilerini ‘6tekilestiren’ tecriibeleri, nasil kendilerini
*Oznelestirici’ deneyimlere doniistiirdiiklerini gostermesi bakimindan
carpicidir. Bildirinin 6nemi, insan haklarini esas alan, farkli dinsel, etnik,
kiiltiirel farkliliklara saygili, demokratik bir sdylemin, hem cemaat igi
kurallar1, hem de kimi toplumsal algilar1 agan yeni bir agilimi

gostermesindedir.

Bu kadinlarin toplumsal meselelere dini referanslarin disindaki
farkli perspektiflerden bakabilmeleri dindarligi ideolojiden soyutluyor.
Ayrica basortiilii olma halini sekiilerizmin kisilerin inang 6zgiirliigline
tanidig1 haklar ¢ercevesinde talep ederek din ile iliskilerindeki kisisellige
vurgu yapiyorlar. Islami kesimin kadinlar1 sadece basortiisii yasaklarini
tartigmanin disinda pek ¢ok toplumsal meselede fikir tliretseler de uzun
yillardir kangrenlesmis bagortiisii sorununun 6znesi olarak bu sorunu
coziimleyebilecek yeni bir bakis agis1 getiriyorlar, boylelikle laiklik-
batililagsma ve muhafazakar degerler kutuplasmasinin nesnesi haline gelen
basortiisiiniin anlaminin daralarak, bireysel hak ve tercihler dogrultusunda
kabul gérmesini talep ediyorlar. Bu sekilde basortiisii ve dindarlik talepleri
sekiiler degerlerle yeniden ortaya konuyor, cogulcu bir toplum fikriyle

birlikte gelenegin yeniden tanimlanmasi saglantyor.



Dindar kadinlarin sdylemine yansiyan demokratik ve ¢ogulcu
yaklagimlar Islami harekete yeni bir perspektif saglamakta ancak bir
yandan da sekiiler sdylemin icerdigi ¢atismalar Islami kolektif kimlikte
ayrismalara yol agmaktadir. Gerilimler barindirsa da 2000°1i yillarda Islami
hareketin sekiilerlikle iliskisi, Islamcilik anlayisini etkilemesi ve aktorii
doniistiirmesi bakimindan énemlidir. Kuruculugunu islami kadim aktérlerin
yaptig1 sivil toplum kurumlarin ayirimciliga karsi tutarli yaklagimlarini,
etnik ayrimcilik, 301 davalari, F tipi cezaevleri, faili mechul cinayetler,
kayip gozaltilari, cumartesi anneleri, kadina kars1 siddet, ¢ocuklar igin
adalet, escinsel haklar1 gibi pek ¢ok toplumsal soruna duyarli duruslarinda

gormek miimkiin.

Ornegin 2008 yilinda Anayasa mahkemesinin basortiisii
yasaklarina son verecek anayasa degisikligini iptal karar1 sonrasinda (ve
Hrant Dink’in 6liimii lizerine) yasakla miicadelede tiim ayirimciliga
ugrayanlarin hak arayislariin ortakligini vurgulayan bagortiilii kizlarin
“Heniiz Ozgiir Olmadik” bildirisi’ herkes i¢in 6zgiirliigiin olmadig1 bir
yerde kendilerinin de 6zgiir olamayacagi gibi ¢ogulcu bir yaklasim igeriyor.
Bu bildiri Miisliiman 6znenin kendi kimligi digindaki diger kimliklere bakis
acisindaki degisime iyi bir 6rnek teskil ediyor. Ozellikle Islami kimligin
milliyetci- muhafazakar ¢izgide kurulusu bu giine kadar diger etnik
kimliklere kars1 sorunlu bir ‘6teki’ bakis acis1 ve duyarsizlik
olusturmusken, bildirinin bu bakis1 kiran sdyleminin Islami cemaatte ne

derece icsellestigi veya sorunsallastirildigi da son derece 6nemlidir. Bu

3¢ http://henuzozgurolmadik.blogspot.com/




calismada kadinlarin séylemlerindeki farkliliga bakmak; milliyetci
sdylemin Islami kimlik algisindaki yerini ve doniisiimiinii gérmeyi ve
kimlik siyasetinden insan merkezli bir dindarlik algisina ge¢isin izini

stirebilmeyi saglayabilir.

Bu arastirmada anlasilmaya ¢aligilacak bir diger 6nemli konu da,
kadinlarin toplumsal cinsiyet sorunlarinin yeni kavramlar ve anlam
haritalarryla etkilesiminin Islami sdyleme etkisidir. Aslinda dindar
kadinlarin, dinin ataerkil driintiilerle i¢ ice ge¢mis yorumlarina itirazlart ve
geleneksel kadinlik rollerine elestirileri yeni degil. 1980’11 yillarin sonunda
Islamci erkeklerle yapilan tartismalar yoluyla dinin ataerkil yorumlart
sorgulanmaya basland1 ve feminist hareketin de etkisiyle o yillardan itibaren
Islami camiada toplumsal cinsiyet kaliplari, ev igi roller ve kamusal alan
rolleri tartisilabilir oldu. Dindar kadinlar i¢in kamusal alanda kendi
farkliligiyla var olabilme imkani, Cumhuriyet modernlesmesinin kadinlara
bigtigi rolleri oldugu kadar Islami kolektif kimligin verili kaliplarmni da
sorgulamay1 getiriyor. 1980’1i yillardaki feminist hareket i¢indeki kadinlar
modernlesme projesinin farkliliklarini 6rtmesine, sadakat beklentisine ve
6zel hayatlarda siiren ataerkilligin elestirilmemesine itiraz ediyorlards.*
Islami kadin aktérlerin de, i¢inde olduklart ve kendilerini kamusal alana
tasiyan, toplumsal statiilerini yiikselten Islamci harekete dzelestirel
yaklasimlar1 benzer alanlardan geliyor. Ozel ve kamusal alanin, birbirini ve
dolayistyla iktidar iliskilerini doniistiiriicii yani kadin bireysellesmelerini

ataerkillik elestirisi ile miimkiin kiliyor.

* Sirin Tekeli, “1980’lerin Tiirkiye’sinde Kadinlar”, der. Sirin Tekeli, Kadin Baks
Acisindan Kadinlar, Iletisim1995, sf.31



Giliniimiizde hala ¢oziilemeyen toplumsal cinsiyet sorunlarinin
arkasinda yatan nedenin kisilerin yanlig algi ve zihniyet yapilarina sahip
olmalarindan degil, ‘6znelik kapasitelerinin’® simirliligindan kaynaklandigini
sdyleyen Aksu Bora ve flknur Ustiin® demokratik bir toplumsal yapinin
cinsiyet rejimi ve cinsiyet iliskileri hesaba katilmadan
gergeklestirilemeyecegi ancak demokratiklesmenin oniindeki engellerden
birinin “6znelik kapasitesinin belirleyiciligi oldugu tespitini yapiyorlar.
Demokratik, ¢ogulcu bir toplum olusumunda Islami kadin aktdriin, verili
rollerin ve i¢inde oldugu baglamin disinda hareket edebilme potansiyeli
olarak “dznelik kapasite”leri, islami hareketin de toplumsal kiiltiirel yapinin
da doniismesine katkis1 bakimindan 6nemlidir. Son yirmi yilda ‘6zel alan’,
‘kamusal alan’ arasindaki gecisliligin artmasi tiim kadinlar gibi dindar
kadinlarin da cinsiyet iligkilerini doniistiiriiyor ve dindar kadinlarin cemaat
kimlikleri ile bireysel kimliklerinin, belki de en ¢atigmali taraflar1 bu alanda
ortaya ¢ikiyor. Muhafazakar Islami kesimin, kadinlarin bu yeni ve daha
demokratik sdylemini pek de hos karsilamamasi sasirtici degil, zira var olan
toplumsal cinsiyet norm ve kaliplarinin, kadinlarin esitsizligi tizerinden eril
iktidarlarin devamliligini saglamasi zaten dinin geleneksel, ataerkil

yorumlartyla birebir ortiisiiyor.

Toplumsal cinsiyet meselesinde geleneksel Islame1 yaklagimin

kirilmasini, escinsel haklarinin korunmasina muhafazakar kesimden gelen

> Bora ve Ustiin, “6znelik kapasitesi” tanimini kisilerin iginde yasadiklar1 toplumsal baglam
ve iligkilerinin i¢inde hareket edebilme imkanlart anlaminda kullaniyorlar.Aksu ve Bora’ya
gore Oznelik kapasiteslerinin digma ¢ikilamamasi giiniimiizdeki toplumsal cinsiyet
sorunlarmnin ana nedendir. Aksu Bora, Ilknur Ustiin, Sicak Aile Ortami, Tesev 2005,sf.17

6 Aksu Bora, Ilknur Ustiin, Sicak Aile Ortami, Tesev 2005



tepkiler gdsteriyor. Bu genisleme Islami kesimde dini ve sekiiler degerlerin
catigsmasiyla ortaya ¢ikan rahatsizligi isaret ediyor. Bagortiisii savunusunu
insan haklar1 temelinde yapan ve bu baglamda escinsellerin ezilmesine
kars1 goriis bildiren kadinlar, Islam kaygisini liberal ahlaksizliga emanet

etmis olarak nitelendirilip, Islami Protestanlastirmakla suglanabiliyorlar.’

Bu noktada devreye giren ¢ok 6énemli ancak Ortiik bir bagka
catisma ise, kadinlarin bagortiilerinin Islami temsil niteliginden hareketle,
kadinlarin sdylemi {izerinde ortaya ¢ikan erkek tahakkiimiiniin
mesrulastirilmasi. Artik gegmise nazaran daha fazla sayida kadin
bagértiisiiniin kadin sorunu oldugu ve Islami temsil 6zelligine vurgu
yapilmasinin bagortiisii sorununu ¢oziimsiizliige ittigini fark ediyor. Aslinda
28 Subat post modern darbesi sonrasinda kamusal alan yasaklarinin artisi
ve muhafazakar Islamci erkeklerin basortiilii kadinlar1 yalmz birakmalari,
kadinlarin 6zelestiri yaptiklart bu siirecin de baglangici oldu. Boylelikle
catigsmalarin, siyasallagmalarin, sorgulamalarla, mesafeli duruglarla
¢Oziimlemesi yapilmaya baslandi. Dindar kadinlar bu dénemde kendilerini
yalniz birakan cemaat i¢i erkeklere karsi seslerini yiikselttiler. Dindar
kadinlarin bugiin hem bireyselliklerini daha fazla ortaya koymalarinin hem
de, ozglirliik ve insan haklar1 temelli ¢ogulcu yaklasimlarinin zemininde,
Islami kesimde o giinlerde sarsilan ‘kolektif kimlik’ algisinin etkili
oldugunu, bizzat dindar kadinlarin 28 Subat sonras1 sikintili yasantilarini
ornekledikleri yazilarinda gorebiliriz. Bu baglamda, kadinlarin, dinin

bireysellesme ve sekiilerlesmesinden tiireyen imkanlari, var olan iktidar

7 Akif Emre /Yeni Safak/Basértiisii Kadin Sorunu mudur? /26 Subat 2008



iliskilerini doniistiirme ve Islamciligin bu ‘genisletilmis mahrem’®
alanindan yani, yasanan degisimlere direng ¢ergevesinde ve degisimin
etkisini sinirlamak niyetiyle olusan giiglii ve cemaatg¢i bir aidiyet

durumundan, ¢ikmak i¢in kullanmasi da muhtemeldir.

Yine Islami kadin aktérlerin farklilasmalarii, Kemalist
feministlerle degil ama liberal-sol feministlerle bir arada diisiinebilen Islami
kadin aktorlerin ¢aligmalarinda goriiyoruz. Kadinlarin toplumsal cinsiyet
sorunlari icin iiretilebilecek ¢oziimleri Islamcilik degil kadinlik merkezli
tanimlamalar1 1980’11 yillardakinden ¢ok farklidir. Bu yil Avrupa Kadin
Lobisinin Tiirkiye koordinasyonunu ger¢eklestirecek dort kurum arasina
secilen Baskent Kadin Platformu Islami kadin aktorlerin cok yonlii degisim

stirecinin 6rneklendiriyor.

Tiim bunlar Islami kesim i¢inde ¢atisma ve ayrismalar iiretebilecek
sorgulamalar1 da beraberinde getiriyor. Muhafazakar kitle ise Islami
degerlerin savunulmasi adina sekiiler insan haklarinin benimsenmesine karsi
cikiyor, bunun dini inang ve degerleri zedeleyecegi , Islami kimlikte
bozulma yaratacagi goriisiinii savunuyor. Kadin aktorlerin i¢ine girdikleri bu
yeni olusumlar ve sdylemler Islami anlayista yeni bir sorgulama siirecini

baslatiyor.

2000°li yillarda basortiilii kadinlarin ,Islami kesimde zihinsel ve
toplumsal algilarda 6nemli bir degisimin dnciiliglinii yaptiklarini var

sayabiliriz. Clinkii egitimli basortiilii kadinlar Cumhuriyet seckinlerinin

¥ Ali Bayramoglu,Cagdaslik Hurafe Kaldirmaz, Tesev (A. Touraine 2002)



T

modernlesme projesinin onlar1 hapsettigi “6teki”lige yalnizca ‘Islami
kimlik’ adina degil, farkli kimliklere saygili, cogulcu bir toplum ideali
adina itiraz ediyorlar. Dindar kadinlar, son yillarda vurguladiklari en 6nemli
seylerden biri de; ‘basortiisii’ izerinden kimliklerini biitiinciil olarak
tanimlanmasina itirazlari. Kadinlar, basortiisiiniin, hem kendilerini hem de
‘oteki ‘kadini belirleyici bir 6ge olusuna karsi ¢ikiyorlar ve basortiisiiniin
onlarin kimligi degil, kimliklerinin bir parcasi oldugunu vurguluyorlar.
Ayrica uzun yillar ‘namus, iffet’ gibi ahlaki tanimlamalarla i¢ ice
kullanilarak sadece dini degil, ahlaki anlamda da kadinlar arasinda

otekilestirici’ bir anlam tiretilmesine itiraz ediyorlar.

Son on yilda, dindar kadinlarin baz1 glindelik hayat pratiklerinin
daha fazla goriiniir olmasi, onlarin kimlik olgusunu belirleyen algilarin ve
siirlarin degisiminin isaretlerini veriyor. Aslinda bu degisime,
kadimnlarin,dindar erkeklere gore daha gec bir asamada eristikleri egitim,
kariyer, ekonomik 6zgiirliik gibi kazanimlarin, yani modernitenin sundugu
imkanlarin, kimlikle iliskisi baglaminda bakmak zihin agic1 bir pratik
olabilir. Bagortiilii yazar Nihal Bengisu Karaca’nin ‘Tesettiirlii Bir Kadinin
Tatil Giincesi’ baslhigiyla 2007 yilinda Radikal Iki’de yayinlanan yazisi
ortiilii olmak ile denize girmek gibi iki hevesini nasil da bir arada
tutamadigin1 anlatir. Bireysel isteklerin ifsasi, farkliligiyla kamusal alanda
taninma ve kendini toplumsal aktor olarak ‘6zne’ye doniistiirmenin bir
adimi sayilabilir.” Giindelik hayat pratikleri iizerinden modern kamusal

alanla kendi 6zel alan taleplerini uyumlastirma cabasi, kadin aktériin

? Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, YKY 2002
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bireysel goriiniirliik talebini agiga ¢ikarmanin yani sira talepliligiyle 6zel

alanin verili kadinlik rollerini de bozmaktadir.

Tiirkiye’de 80 sonrasindaki Batililasma ve Islamcilik akimlart
arasindaki toplumsal ¢catigmalar1 yeni sosyal hareketler paradigmasiyla
yorumlayan Gole' islami hareketin kiiltiirel boyutunun 6n plana ¢ikmasiyla
modernitenin yerlilesmesi arasindaki paralellige dikkat ¢ceker. Toplumsal
hareketleri sanayi toplumunun ve modernizmin yarattigi gerilimler ve
siyasal yoniiyle aciklayan klasik sosyolojinin aksine Touraine yeni sosyal
hareketleri, aktore ve kendi kendini tireten, doniistiiren toplumsal iligkiler
agma verdigi 6nemle ayirir.'' Yeni sosyal hareketlere gore toplumsal
catigma kiiltiirel doniisiim alaninda yani yasam pratikleri ve aktoriin kimlik
arayisinda kendini gosterir. Ozel ve kamusal alan arasindaki smirlarin
gecigkenligi ise aktorleri, farklilik ve kimlik politikalarina yonlendirir.
Modernizmin diglayiciligina tepkiselligi ve farklilik politikalariyla
1980’lerde ortaya ¢ikan Islamci hareketler, Géle nin tespitiyle bugiin artik
kendi kiiltiirel alan miicadeleleriyle toplumsallagmakta ve moderniteyle
yatay ve kisisel bir iligki anlamina gelen ¢atigsmali bir yerlilesme siirecini
gergeklestirmektedir.'? islami hareketin sahip oldugu 6zel alan kamusal
alan, kadin erkek iliskileri gibi farkli cinsiyet politikalar ise sinirlarin
korunmasi ve modernitenin yerel unsurlarla i¢ ige gegmesi gibi ¢catigsmali bir

doniisiim alaninda kadin kimligini merkeze tagimaktadir.

O Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis, 1999

""" Alaine Tourane,”Toplumdan Toplumsal Harekete”, der. Kenan Cayir, Yeni Sosyal
Hareketler, Kakniis, 1999

2 Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler, Metis, 2008, sf.88
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Alain Touraine, demokratik iilkelerin modernligi yeniden
tanimlamasinin, aragsal akil, kisisel 6zgiirliikk ve kiiltiirel miraslar arasinda
cizilen sinirlarin agilmasi, gegmisle gelecegin yeniden barigmasi imkaninda
sakl1 oldugunu vurgular : "Modern diye adlandirilmasi gereken, gegmisi ve
inanclart silip atan bir toplum degil, eskiyi yikmaksizin moderne
dontistiiren, hatta,dinin giderek bir topluluk bagi olmaktan ¢ikmasini ve
toplumsal iktidarlar1 parcalayan ve dznelestirme hareketini zenginlestiren
bir ‘vicdana ¢agri‘ haline gelmesini saglayabilen bir toplum olmahdir.” ?
Modernlik, Islami kimlik iliskisinin yaratt1§1 déniisiimlerin Islami hareket
icinde yeni bir Islami sdylemi ortaya ¢ikarma imkani aktdrlerin 6znelesme
siireciyle birlikte gergeklesmektedir. 80’lerden itibaren yazilmis Islami
romanlarda Islami hareketin izini siiren Kenan Cayir’m, ‘Tiirkiye’de Islam
ve Islami Edebiyat ¢ adli calismasi Islami séylemin 80°1i yillarda daha
homojen olan yapisinin 2000’11 yillarda hala bir arada olan ve ¢atisan iki
akima boliinmiis olduguna ve yeni sdylemin, radikal Islami séylem
karsisinda giiclendigine’ isaret eder;'* 1980’lerden beri hakim anlayist olan
ve bugiin de varhgini siirdiiren daha biitiinciil Islamcilik anlayisinin yani
sira, bireysel farkliliklar ve ideallerin kolektif idealler tarafindan
ortiilmedigi, Islami aktoriin 6z-diisiiniimselligiyle sekillenen yeni bir
anlays belirginlesmeye baslamustir. '* Bireyin kendi {izerine diisiinmesi yani

0znelesme, deneyimler iizerine diisiinme ve degerlendirme eylemi olarak

13. Alain Touraine, Modernligin Elestirisi,2002, YKY, sf 354

" Kenan Cayrr, Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat,istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari,2008,sf:170

> K. Cayrr “Islamc1” terimi islami kesimdeki heterojenligi tam karsilamadigindan
aktorleri Islami” kavramiyla tamimlar. Bu calismada Cayir’mn bu kavramsallastirmasi
kullanilacaktir.
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0z- diistiniimselligi getirmekte ve bu tutum kolektif kimlikte ayrigsmalara
neden olmaktadir. Yazar Ali Bayramoglu da islami kimlikte yasanan
sorgulama siireciyle degisim arasindaki iliskiselligi aktoriin 6zelestirel
tutumuyla baglantilandirir;'® islami kesimde 80’lerden itibaren hem laik
kesimle, hem kendi i¢inde yasadigi ¢atisma ve etkilesimlerin yarattigi kokli
degisim dalgasi Islami kimlikte yasanan yiizlesmelerle aciga ¢ikmaktadir.'”
Bu tespitler dogrulusunda, 80’lerden beri Islami hareketin tastyicisi ve
goriiniir ylizii olan dindar kadinlarin, kimi dini sdylem ve eylemlere mesafe
aliglari ve dinin heterojenlesme egilimini, yeni bir islami sdylemin

anlamini bu ‘ylizlesme’ler vasitasiyla anlamaya calismak yararli olacaktir.

1980 sonrasi Islami hareketlerin yiikselmesiyle goriiniirliik
kazanmig, ayn1 zamanda bu hareketin tasiyicisi olmus, toplumsal etkilesime
acik, degisim dinamikleriyle irtibatli bu kadinlarin, dindarlik, kadinlik ve
modernlik ekseninde deneyimledikleri siyasal, toplumsal, bireysel
catigmalarina bakmak, bunlarin meydana getirdigi ayrisma ve kirilmalari
bugiin kendilerini hangi anlam cergeveleriyle ifade ettikleriyle birlikte

anlamaya ¢aligmak, bu arastirmay1 genisletecektir.

Aragtirma derinlemesine goriismeler yoluyla elde edilen bilgilere,

Islami kesim kadin yazarlarinin goriislerinin yer aldig1 bir kisim yazili

' Ali Bayramoglu,Cagdashk Hurafe Kaldirmaz, TESEV 2006. TESEV’in Tiirkiye’de
demokratiklesme programi ¢ercevesinde “Algilar ve Zihniyet Yapilar1” iist bagligi altinda
yiiriittigii baz1 caligmalar, yakin donem Tiirkiye toplumuna ait gozlem ve verileri
icermesinin yani sira, toplumsal yapidaki yeni olusumlari, doniisiimleri tanimlayan zengin
kavram igerigi barindiriyor ve toplum dinamiklerini degerlendirmede saglam bir temel
sunuyor. Caligmalardan biri, gazeteci yazar Ali Bayramoglu’na ait; ”Cagdaslik Hurafe
Kaldirmaz : Demokratiklesme Siirecinde Dindar ve Laikler”. Calisma, dindarlik- laiklik
ekseninde zihniyet yapilarinin inceliyor ve bu yapilarin demokratiklesmeye nasil engel
iirettigine odaklaniyor.
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metnin taranmasina ve ¢alisma boyunca edinilmis gézlemlere
dayanmaktadir. Son yillarda yazili basinda artan sayida bagortiili kadin
yazarin giindeminin bir pargasi olarak Islamciligin bugiinkii toplumsal
baglami ve kimlik lizerine yaptiklar1 degerlendirmeler 2000’11 yillarin
Islami kadin aktérlerinin goriismelerini yansitmasi bakimindan énemlidir.
Bunun yan1 sira ¢aligmada Islami dernek ve gruplarda, ya da sivil toplum
orgiitlerinde bulunan (veya daha 6nce bulunmus) kadinlarin goriisleri
degerlendirilmistir. Gorligme yapilan kadin gruplar1 Hazar Egitim ve Kiiltiir
Dernegi, Ayrimciliga Kargi Kadin Haklari Dernegi, Ankara Bagkent
Kadin Platformu, insan Haklar1 Arastirma Dernegi, Geng Siviller, Giilen
cemaati ve AKP Idari yonetimi olmak iizere farkli gruplar igerisinden
olusturuldu. Goriismeciler ikisi lise, on {i¢ii liniversite mezunu, biri 6grenci
olmak iizere toplam on alt1 kisiden olusuyor. Goriismecilerden ikisi harig
digerleri ¢alistyor. Goriismecilerin 1963 ile 1989 aras1 olmak {izere genis
bir yas grubu arasindan segilmesi, Islamc1 hareketin son kirk yilmin
degerlendirilmesinde farkliliklarin gézlemlenmesi amaciyladir. Yine Islamci
hareketle kadin aktdrler ve basortiisii arasindaki iliskinin igerdigi farkli
boyutlar1 gdstermek amaciyla kendini Islami anlayisin icinde bulan ama
artik ortiilii olmayan kadinlarla da goriigiilmiistiir. Basortiisii kullanmayan
bir iiniversite 6grencisi mezun olacag: bu yilin sonunda &rtiinecektir. Ug
gorlismeci erken yaslardan beri kullandiklari ortiilerini artik ¢ikarmislardir,
diger goriismeciler ise ortliliidiir. Bu farkli tutumlar, aragtirma bulgularinin
Islami kimligin ve hareketin igerdigi doniisiimii gdsterebilmesi amaciyla

secilmistir.
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Aragtirma niteliksel veri analizine dayanmaktadir. Calisma
stiresince dernek ve gruplarin i¢inde goriismecilerle yapilan ortak kimi
faaliyetlerden edinilen gozlem ve kanaatler de yine arastirma i¢inde
degerlendirilmistir. Kadin aktorleri gézleme imkani sunan bir diger faktor
takip edilen iki mail grubu olmustur, etik geregi buralardaki igerik

kullanilmamustir.

Bu ¢alismanin birinci boliimiinde 1968- 2008 arasi kadin aktorlerin
Islami hareketle iliskiselligini konu ediniyorum. Bu béliim kadilarin
gelenekselden Islamciliga, Islamciliktan bireysellesmeye giden
doniisiimlerini gdstermeyi amagliyorum. Ikinci béliimde bu arastirmanin
teorik alanla iliskisini kurmaya ¢alistyorum. Ugiincii boliim ¢alisma
kapsaminda yapilan goriismeler, bulgular ve yorumlari icermekte. Bu boliim
Islami kadin aktérlerin 6z-elestirel tutumlarini ve sekiiler modernlikle Islami
kimlik etkilesimini gdsteriyor.Sonug béliimii ise bu tutumlarin Islami kadin
aktorlerin kimlik tanimlarini farklilastirdigini, kolektif Islami séyleme
alinan mesafenin kadin 6znelesmesine katkida bulundugunu, bu siirecin ayni

zamanda yeni bir Islami sdylemin isaretlerini tasidigini soyliiyorum.
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L.BOLUM

1968- 2008 Kadin Kimliginin islamcilik Bilinciyle Insas

1.1 islamcilik ve Tiirkiye

Islamcilik, 19. yiizyilda tiim Islam cografyasinda oldugu gibi Osmanli
toplumunda da, Bati medeniyeti ve somiirgeciligi karsisinda ayakta
kalabilmek i¢in Islam birligi etrafinda toplumsal- siyasal biitiinliigii
saglama idealiydi.'® islamcilik, bilimde ve teknolojide Bati karsisinda geri
kalmus olsa da Islam medeniyetinin iistiinliigii ve Islam’m orijinal
kaynaklarina geri donerek yeniden yorumlama fikrine dayaniyordu. Bu
anlamiyla Islamcilik fikri, Cumhuriyet modernizasyonunun dinsellikten
arinmis toplumsal doniisiim ideali dogrultusunda kabul edilemezdi ve
Cumbhuriyetin ilk yillarinda politika sahnesinden c¢ekildi, immet birligi
fikrinin yerini, Tiirk milletinin birlik idealinin almasiyla birlikte
milliyetcilik ve muhafazakarlik Tiirk toplum yapisini belirleyen ana unsur
oldu. Cumhuriyet’in ilerleyen yillarinda, devlet eliyle yapilanan dini
kurumlar, (diyanet igleri, ilahiyat fakiilteleri, imam hatip liseleri) esasen
dinin devlet eliyle denetlenmesine aracilik eden,'® beri taraftan muhafazakar
kesimin milliyetgilik ve dindarlik duygularini ortiistiirerek teskin eden

pragmatik unsurlardi. Ne var ki, Miislimanlarin ge¢misle yasadigi bu

'8 Ali Bulag, “Islam’m Ug Siyaset Tarzi veya islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, Cilt.6, Islamcilik
1% Zerrin Kurtoglu, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset” Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, Cilt.6, Islamcilik
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tarihsel kirilma Islamciligin ve onun ayrilmaz bir pargasi olan gelenegin
derinden siiren direng itkisini ileriki yillara tasidi. Islameciligin,
Batililagma/modernlesme gibi devletin medeniyet projesi olarak belirledigi
olgulara ve bu olgularin toplumsal sonuglarina direnisi alttan da olsa devam

etti.

Elbette, gecmisten ve gelenekten keskin bir kopusla gelen Tiirkiye
modernligi, Bati’nin kendi tarihselliginin {iriinii olan modernlikle ayni
baglama oturamazdi, nihayetinde modernitenin evrensellik iddialarinin
teklestirici temsili, Tlirkiye Cumhuriyeti elitinin belirledigi ¢agdaslik
idealleri etrafinda ve ulus-devlet projesiyle tezahiir etti.” Boylelikle kokleri
Osmanli’nin son doneminde atilan idealden biri; Modernlesme, Baticilik
olarak Tiirkiye Cumhuriyetinin devrimci ideolojisine doniistiigiinde,

Islamcilik kapali bir cemaatin {itopyasi olarak kaldi.

1946’ da cok partili hayata gecis ve kirsaldan kente gocle
degismeye baslayan sosyal yapi, 1970’lere gelinceye dek acik siyasi
yonelimlerini barindirmasa da,sonralar yiikselecek olan Islami hareketin
ilk niivelerinin atildig1 yeni bir alan oldu. Tek partili donemde 6rselenmis
olan geleneksel muhafazakar kimlikler, iktidara gelen sag partiler sayesinde
mesru bir zemin bulabildiler. Tasra geleneginin milliyet¢i mukaddesat¢i
degerler etrafinda muhafazakarliga evirilmesi ise kentlesmenin etkisiyle
hizlandi. Ancak, Tiirkiye’de Islamciligin 1970’lerde siyasi nitelikli bir
hareket olarak ortaya ¢ikisi, Islam cografyasindaki Islami hareketlerin

evrensellik iddialar1 ve devrimci niteliklerin etkisiyledir.

2 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis 1998, sf.47
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Islamciligin seyrini {ic asamada degerlendiren Ali Bulag, ilk
asamasinin (1856-1924) Islam toplumunu aslina déndiirme niyeti ile
‘kurtarict’, ikinci asamasinin (1950-2000) yeni bir toplum ve devlet kurma
ideali ile ‘kurucu’, tiglincii asamasinin (2000-) ise ¢gogulcu toplum fikri ile
‘agmaci ve doniistiirlicii’ misyonlarina dikkat ¢eker ve aralarindaki
farkliliklarin {izerinde durur. Bulag, ikinci Nesil Islamci aktor profilini sdyle
cizer: ‘Temel argiiman sadece devlet eliyle resmi toplumun Islamlastiriimasi
degil, devlet ve kurumlar taninda kiiltiirel ve biitlin toplumsal yapilarin
islamilesmesidir.”*' Tiirkiye’de 1950’lerde baslayan 1970’lerde hizlanan

Islam merkezli hareketleri de bu baglamda degerlendirmek yerinde olur.

Ornegin, 1970 yilinda kurulan Milli Nizam Partisi Tiirk sagina
Islamc1 ve muhafazakar seklinde ayrismay1 getiren ilk Islami partiydi ve
kurulusundan bir yil sonra kapatildi.** Sonrasinda kurulan Milli Selamet
Partisi, ekonomik, sosyal ve siyasal elestirilerini Miisliimanlik ve Bati
arasindaki karsithklar {izerinden tanimlayan politikalarla islami kesimin
temsilini, 1980 askeri darbesine kadar stirdiirdii. 1980 sonrasi farklilagan
siyaset sahnesi, ekonomideki liberal degisiklikler, demokrasi ve insan
haklari gibi degerler {izerinden sisteme yonelik elestiriler islamciligin
toplumsal seyrini etkileyen faktorler oldu. Bu siireci degerlendirirken
N.Gole, 1980 askeri darbesinin, Tanzimat’la baslayan Batici, pozitivist ve
jakoben gelenegin yerini, yonetici kadrolar ve cogulcu sivil toplum

arasindaki iliskilere birakmasinda istemeden de olsa katalizor gorevi

21 Ali Bulag, “Islam’in Ug Siyaset Tarzi veya Islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, Islamcilik Cilt6

2 M.Hakan Yavuz, “Milli Goriis Hareketi:Muhalif ve Modernist Gelenek”, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, islamcilik Cilt6
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oynadiginy, belirtir.”® Bir yandan serbest piyasa ekonomisine gegisle birlikte
yiikselen yeni siniflar, kentlesme oranindaki artis, bir yandan ¢ogulcu
demokrasinin, sivil insiyatif olgusunun, ¢ok hukuklulugun tartigilabildigi
bir toplumsallasma 80’lerdeki Islami hareketlerin kimlik olgusunu
belirginlestirdi. Ayrica, Tiirkiye’nin demokratiklesme siirecinde, laiklik-
dindarlik eksenli toplumsal ¢atigmalar Islami kimlik olgusunu besleyerek
giiclendirdi. Boylelikle, Islami hareketler giin yiiziine ¢ikarak, genis kitlelere

hitap edecekleri bir sathaya erismis oldular.

1990°lar islami aktdrlerin devleti ele gecirme, toplumu toptan
Islamilestirme ideallerinin yerine kendi yasam pratikleri ve toplumsal
alanda goriniirliik talepleriyle doniismeleri soz konusudur.?* Bu
doniisiimde, Islamciligin, kendi i¢csel muhasebesinin neticesinde ideolojik
kimlikten armmasi ve Islam’1n kiiltiirel boyutunun én plana gikis1 etkili
olmustur. Toplumun modernlikle iliskisindeki *zayif tarihselligi”* asip,

yeniden ama bu sefer kendi 6znelligi ile kuracagi iliskinin imkani, islami

hareketin giinlimiizdeki seyrini belirleyecek 6nemli bir unsurdur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Islamciligin ¢ok kisa bir 6zeti niteligindeki bu
yazinin bundan sonraki kisminda, Islami hareketlerin 60’lardan sonraki

ylukselisinde ve Miisliiman kimligin insasinda dindar kadinlarin aldig rol,

B Niliifer Gole, Melez Desenler,Metis,2000, sf:43

# Kenan Cayir, “Gokkusagi Istanbul Kadin Platformu”, der.Niliifer Géle, Islam'in Yeni
Kamusal Yiizleri,Metis 2000, sf. 54

25 NiliiferGole, Modern Mahrem, Metis, 1998, sf:27. Gole,zayif tarihselligi ;“Toplumsal bir
‘kendini iiretmede’, kiiltiirel dokuyla toplumsal pratik arasindaki karsilikl etkilesim tizerine
kurulu yerli bir gelisim olarak modernligi olusturmakta zayif bir kapasiteye sahip
toplumlarin ortaya ¢ikmasi” olarak tanimliyor.

19



kadinlarin; din, siyaset, gelenek ve cinsiyet iliskileri baglaminda

degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

1.2 Gelenekselden Rollerden Islami Kimlige Gegis

Islami hareketler i¢inde dindar kadinlarin kimlik edinme siireci ancak
modernlesme olgusuyla birlikte anlasilabilir. Modernlik tanimini ele
alirken, ‘Ozgiirlestirici potansiyel tasiyan tarihsel bir durum olarak
modernlik ile, politik bir hegemonya projesi olarak aragsallagtirilmis bir
modernligi birbirinden dikkatle ayirmak gerekir.”*® Ciinkii Tiirk
modernlegmesinin, Bati medeniyetinin evrenselligi fikrinin tiim kurumlara
ve dolayisiyla topluma niifuzu yoluyla, gelenegin ve yerel degerlerin g6z
ardi edilerek kurulusu, ‘modernlik‘ tanimina ¢atigmali anlamlar
yiiklemistir. 1980 sonrasi Islamciligin ise, anlamca ‘Bat1 kiiltiirii ile
esitlenen “modern medeniyetin” benzestirici stratejisini reddederek kendi

27 olarak ele

farkliligim1 benimsemesi dolayisiyla, yeni sosyal hareket
alindigini belirtmek gerekir. Yeni sosyal hareketler, farkliliklar
tanimlayarak bireyin veya grubun kendini tanimlama ve Gtekiler tarafindan
taninmasint saglayan, sivil alan1 genisleten kimlik politikalaridir, kiiltiirel
kodlar1 yenileyerek toplumun kendini iiretimine katkida bulunur.”® 1980

sonrast Islami hareketleri bu paradigmayla okuyan Géle, Islami hareketlerin

Batili normlarla iiretilmis /abitus u”® yani kiltirel kodlar ve yasam

% Resat Kasaba, Sibel Bozdogan, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Tarih
Vakf1,1999, sf:3

2" Niliifer Gole, Melez Desenler,Metis,2000, sf:30

¥ Kenan Cayir, “Toplumsal Sahnenin Yeni aktorleri: Yeni sosyal Hareketler”, der.Kenan
Cayir, Yeni sosyal Hareketler,Kakniis1999, sf:28

’ Pierre Bourdieu, Loic J.D.Waquant,Diisiiniimsel Bir Antropoloji Igin Cevaplar,
fletisim,2003,sf:117 Habitus; Toplumsal olanin bedenlerde (ya da biyolojik bireylerde) inga
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tarzlarini sorunsallastirarak, kendi sabitus’unu yaratmaya g¢alistigini ve bu
siirecin merkezi aktorlerinin kadimlar oldugunu belirtir.*® islami hareketlerin
modern toplumsal diizenle ve Islami kimlikle ilgili doniisiimsel siireci

toplumsal aktdrlerin yasam pratiklerinde devam ediyor.

Tiirkiye’de, 1950’11 yillarda muhafazakar diisiince iginde yiikselen
Islami hassasiyetler, kendisini ifade etme imkanin1 daha ¢ok kadin ve
ailenin muhafazasi i¢in Batililasma ve yozlagma elestirilerinde
bulabiliyordu. 1950 ve1960’larda, muhafazakar kesimin basin ve yaym
kuruluslar1 yoluyla, kendi hayat tarzlarmin ‘Islami’ 6lgiitlerini
belirginlestirmeleri, kamusal alan1 genisletme talepleri; 6zel alan1 ve
dolayisiyla Islami kadmn kimligini kamusal alana tasimalartyla oldu ki bu
durum daha sonralar1 kadinlarin geleneksel kadin rollerini terk etmeleriyle

sonuclanacak iki catismali degeri de beraberinde getirecekti.

Dindar kesimin Miisliiman kadinlara bigtigi roller; bir yandan
kadin1 evine ve erkegine itaatle hakiki miimin kilacak bir dindarlik anlay1si,
diger yandan tesettiir kurallarina riayet ederek kamusal alana ¢ikmasini
tesviki arasinda kalsa da, kadin bireyselliklerinin heniiz palazlanmadigi bir
ortamda bu durum sorun teskil etmiyordu. Ancak, Nur cemaatinin 6nderi
Said Nursi, Miisliiman kadinlar1 muhatap alarak onlara toplumsal rollerini

hatirlatmasi, Islame1 kadinlarin ‘kolektif kimlik® algilarinin ortaya ¢ikisinda

edilmesiyle ortaya ¢ikan, dayanikli ve aktarilabilir algi, begeni ve eylem semast sistemleri,
toplumsallagmis bir 6znellik.
* Niliifer Géle, Melez Desenler,Metis,2000, sf:32
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onemli bir doniim noktasidir. Islami kesimin dnde gelen kadin yazarlarindan

Cihan Aktas kadimnlarin o dénemini sdyle degerlendirir:’’

Said Nursi’nin sdyleminin, dinlerinin gereklerini
yasayacaklari sartlar1 olusturmada kadinlara mekan ve islevsellik
acilarindan kisitlanmaya mecbur olmakla birlikte dini sorumluluk
acisindan kendi faaliyet alanini1 olusturmakla yiikiimlii tebligciler
olarak bir rol ytikledigi sdylenebilir. Bu yayinlar Miisliimanlarin yeni
diizen i¢cinde cemaat ve birey olarak kendilerini yeniden
tanimlamalarini hem yonlendirirler hem de bu tanimlama ¢abalarinin
aynasi olurlar.

1960’11 y1llarda kadinlar ev i¢i toplantilarda Risale dersleri yapiyor,
cesitli dernek ve vakiflarda calistyorlardi. Bugiin, Yeni Asya, Yeni Istiklal
gibi dindar kesime ait gazetelerde ise Batililasarak topluma yabancilasmay1
elestiren ve dindar kadininin vasiflarini, tesettiirii, giindelik pratiklerin
Islami yasama uygun hale getirilisini 6n plana ¢ikaran yazilarla Islam kadin
kimligi belirginlestiriliyordu. Bu yillarda gazete yazilariyla 6n plana ¢ikan
Sule Yiiksel Senler adindaki geng, basortiilii bir kadin bu kimligin kamusal

alandaki ilk temsilcisi oldu.

Sule Yiiksel Senler, 60’11 yillarda, hem Islami hareketin temsilinde,
hem de dindar kadinlarin basortiileriyle kamusal alana ¢ikislarinda ¢ok
onemli bir yer tutar. Senler, Said Nursi ile tanisip, onun hizmetinde bulunan
agabeyinin, ailesinin yasadig asri hayati birakmas1 yoniindeki
telkinlerinden etkilenir,onun istegiyle Risale okumalarina katilir, dindarlasir
ve nihayetinde bagin1 dnce yarim Orter, sonrasinda kendi uyarladig: sekliyle

o giin i¢in olduk¢a modern bir sekilde basini tamamen orter ki bu 6rtme

3! Cihan Aktas, "Cemaatten Kamusal Alana islamc1 Kadimlar”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Disiince Cilt;6 sf.828
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bi¢imi o yillarda ‘sule bas ‘ adiyla linlenecek ve tercih edilecektir. Eli
kalem tutan, kendini iyi yetistirmis, kiiltiirlii bir kadin olan Senler’in *Sule
bas’ modeli; geleneksel ya da etnik bas baglama bigimlerinden ayrilmasi,
modernize edilmesi ve Islami kadin kimliklerinin kamusal alan talebini
temsil etmesi, toplumu ‘Islamilestirme’ bilincini ifade etmesi bakimindan
1980’lerde ortaya ¢ikan ‘tiirban’ modelinin atasi sayilabilir. Zira o yillarda
Senler’in de sdyledigi gibi bir “dava” s6z konusudur ve Senler akranlari
arasinda Islami uyanis1 saglamak ve hidayetlerine vesile olmak igin cani

pahasina ¢alismaya azimlidir.

Ortiinme eyleminin goriiniirliigii dindar kadin1 Islami hareket
icerisinde 6nemli bir yere tasimistir. Kemalist modernlesme projesinde
kadina bigilen roliin benzerini*? islamei kadin gerceklestirmis, Islamci
hareketin Bat1 modernizasyonuna karst durusunun temsilcisi olmustur. Laik
ve modern bir toplum yaratma idealiyle gerceklestirilen Cumhuriyet
reformlarinda kadma verilen rol, toplumdaki Islami muhalefeti kiracak
unsurlardan biriydi; benzer sekilde 1960’lardan itibaren islamci kadinin
ortaya cikisi da Batict yaklagimlara muhalif bir bilincin tasiyicilig
misyonuna sahipti. O yillarda kadmlarin Islami bir suura erigmesi i¢in
onderlik yapan Sule Yiiksel Senler Tiirkiye nin dort bir yaninda
konferanslar vermis, her konferansin sonunda katilan kadinlara ti¢ defa
tekrarlattig1 ortii ayetiyle zihinlere “Islami tesettiir” bilincini yerlestirmis

Onemli bir sahsiyetti.33 Senler, konusmalarinda her ne kadar geleneksel

2 Yesim Arat, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadmlar”, der.Resat Kasaba, Sibel
Bozdogan, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik
3 Demet Tezcan, Bir Cigir Oykiisii Sule Yiiksel Senler, Timas 2007, sf:88
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kadin erkek rollerini vaaz ediyor ise de, bir yandan da basortiisiinii modern
hayatin i¢inde kullanan bir gazeteci olarak verili “dindar kadin” kalibini
bozuyor ve kizlarin bagortiileriyle okumalarinin yolunu agiyordu. Senler

kendisi hakkinda yazilan biyografide hayatin1 s6yle 6zetler: **

Ben eskiden beri hi¢ sahsimi diistinmedim. Sadece davami
diisiinerek ve toplumdaki Sule algisi, Sule imaj1 ne veriyor, kendisi
ne yapiyor? Bunun etkilerini diistindiim.

Islami harekette kimligin kolektif bir bilingle insasinda erkekler
kadar kadinlar da diistiniilmiis, Senler de bu davaya omriinii adamuistir.

Hekimoglu fsmail 60’11 yillarda Senler’in etkisini sdyle ifade ediyor: >

O devirde ¢ok zorlugumuz vardi: Elmalili Hamdi Yazir,
Bediilizzaman Said-i Nursi,” Peki, bu kadinlar ne olacak? Bunlara da
birisi lazim.” diye diisiiniirken, Sule Hanim ¢ikt1.

Sule Yiiksel Senler Islami bir kolektif bilincin kadinlar cephesinde
ingasina &n ayak olmus bir kisidir. Senler’in 25 Ocak 1967°de, islamci yazar
Mehmet Sevket Eygi’nin ¢ikarmis oldugu Yeni Istiklal gazetesinde
yaymlanan ve kadinlari drtiiye davet eden, ‘Islam Kadimina Hitap® yazisi
Pakistan’da pegeleriyle iiniversiteye giren kizlarin fotograflariyla birlikte
basilinca®® Senler hakkinda dava acilir. Mahkeme sonrasinda gekilen

fotograflar1 da yine aksi yonde ¢ok rica etmesine ragmen Eygi’nin ¢ikardigi

 A.gee. sf:258

¥ Agesf:322

36 Senler daha sonra, Eygi’nin yazisini tepeden inme bir sekilde ve kendi bilgisi disinda
kullandigin1 belirtir. Buna benzer bir durum yine, Eygi’nin Senler’in daha sonralar
‘Birlesen Yollar’ adiyla sinema filmine doniistiiriilecek olan Huzur Sokagi adli romanint
heniiz yazilmamigken kendi gazetesinde ‘tefrika edilmeye baslantyor’ haberiyle
okuyucularma bildirmesiyle yasanacak ve Senler’i kendi insiyatifi disinda zor durumda
birakacaktir.
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Bugiin gazetesinde basilir. Kadin gazetecinin bile az oldugu bir donemde
basortiilii kadin gazetecinin varligi miitedeyyin kesim i¢in “6viing” kaynagi

olur.”’

Senler, o yillarda gazete yazilarinin disinda 1k Islami kadin dergisi
olan Seher Vakti’ni ¢ikardi, ‘Tiirkiye’de Manevi Buhran’, ‘Islam’da
Kadmin Yeri ve Miikellefiyetleri’, ‘Diin, Bugiin, Yarin’ konu bagliklariyla
67 il ve 600’den fazla kasabay1 dolasarak konferanslar verdi. Pek ¢ok
konferansindan sonra hakkinda dava acildi. Senler konugmalarinda
Batililagma, komiinizm, solculuk elestirileri yaparken, bir yandan da
milliyetci, mukaddesat¢1 degerleri savunarak,” 6z vataninda Islam’ca
yasamak isteyen kizlari en az sosyalist kizlar kadar hareketli ve cevval cihat
meydanlarina atilmaya davet etti.”*® Cumhurbaskan1 Cevdet Sunay’in
basortiilii kadinlarin artisindan duydugu rahatsizligi dile getiren bayram
mesaj1 lizerine yazdig1 ‘Cumhurbaskanina A¢ik Mektup’ adli yazi
dizisinden dolay1 yargiland1 ve 13 ay 10 giinliik hapse mahkum oldu. Sule
Yiiksel kolektif Islami algimin kadinlar arasinda yayilmasina énciiliik
etmis, dindar kadinlarin kamusal alanda goriiniirliigiiniin ilk modern figiirii

olmustur.

O yillarda dindar kadinlarin egitilmesi, bilinglendirilmesi gibi
Islami bir misyonu giidiileyen iki temel amagtan bahsedilebilir; Bunlardan
birincisi,toplumda goriilen “yozlasma”nin giderilebilmesi i¢in kadinlara

cocuklarma Islami egitim verebilme, miicahit ve miicahideler yetistirme

T A.ge. sf: 54
¥ Age. sf:109
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gorevi yiikler ki bu kadin1 annelik gibi verili bir kimlik dolayimina oturtur;
digeri ise Gole’nin tespit ettigi gibi Bati modernligini temsil eden Kemalist
kadm projesini karsisinda, Islamc1 kadinin ortaya ¢ikmasiyla temsil
edilecek Islam medeniyetini goriiniir kilmaktir.Bu amagla kadinlara yonelik
toplantilarda bu misyonlar hatirlatilir, basortiisiiniin geleneksel olandan
farkina vurgu yapilarak Islami biling gelistirilir. Burada dikkat ¢ekici olan
her iki durumda da aragsallastirilan dindar kadimlarm, ileriki yillarda Islami
hareket araciligryla kendi kimlik ve kadinlik bilinglerini gelistirecek

ivmeyi kazanmis olmalaridir.

1960°1arda, Islami hareketin kadim kimlikleri {izerinden ivme
kazanarak hareketin siyasallastigin1 goriiriiz. Aslinda siyasallagan kadin
bedeni ya da ortiisii degil, ona yiiklenen kutsal anlamdur; 6rtii Islami
romanlarda sunuldugu gibi Bati medeniyetinin tacizkar egemenligi
karsisinda islam medeniyetinin ‘bayragr’® olmustur, modernitenin yarattig

41 "
" olmustur, s6z

toplumsal “yersizyurtsuzluk’*” haline deva olup, ‘yurt
konusu olan aitligi temsil eden kutsal degerlerin kadina yiiklenmesidir.
Ortii bdylece kadinlarin inanglar1 ve kimlikleri arasinda kurduklari bir bag

olma anlammi ve degerini ¢ok cok asan bir sembolizme dolanir. Islam’in

siyasallagmasini modernitenin onlara dnerdikleri araciligiyla kendilerine yol

¥ Kenan Cayir,Tiirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat,istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008, sf:76

40 Aksu Bora,ilknur Ustiin, TESEV,2005,Sicak Aile Ortami,sf:86 Yersizyurtsuzluk: Anlam
gergevelerinin digina diismek, yeni anlam gergeveler, kuramayacak kadar gii¢siiz hissetmek
ve dolayisiyla *bu diinyada yeri olmamak’la ilgili bir durum. Bu diinyada yeri olmamak, bir
inang ve deger sorunu degil, maddi, tarihsel ve politik nedenleri ve boyutlari
var...Tiirkiye’nin yakin tarihi, biitiin altiist oluslar, unutuslar, biiyiik ve sert kesintiler ve
yeni unutuslarla birlikte diisiintildiigiinde. .. toplumsal diizeyde gii¢siizlesme.

*! Nazife Sisman, Basdrtiisii, Timas,2009, sf:34
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acan Miisliimanlarin kimlik arayis1 olarak degerlendiren Gole de ‘tiirban’in

medeniyetler aras1 farklilik vurgusu olarak aragsalligim dile getirir.*

Islami hareket, dini yeniden kamusal alana sokmakta ve Batili
torelere karsi ¢ikmaktadir. Bu noktada kiiltiir ile medeniyet arasindaki
karsitlik iizerine tartisma yeni bir soluk bulur, kimlik ile modernite
arasindaki gerilimler canlanir, kadin sorunu bir kez daha bu sorgulamanin
odak noktasina yerlesir. Ciinkii bu tartismanin zorunlu béliimlerinden biri
tiirban sorunudur. Tiirban torelerin Islamilesmesini kamusallastiran bir
simgedir. Kadin bedenine iligkin yeni yasaklar1 (ve teknikleri) hatirlatir ve
cinsiyetler arasindaki farkli medeniyetler arasindaki fark olarak vurgular.
Bati diinyasi ile Miisliiman diinya arasindaki o6tekilik sorunu, tiirban
araciligryla medeniyet farkliliklari ¢ercevesinde yeniden tartisma

giindemine gelir.

Tirkiye’de modernlik Batili bir toplum yaratma idealiyle
toplumun gelenekle dinle olan baglarinin sosyal hayattan diglanmasi
tizerine kuruludur. Ancak 1950 sonrasinda kentlesmeyle beraber yasanan
toplumsal hareketlilik 1960’lardan itibaren Islami hareketleri goriiniir
kilmustir. Bu hareket dindar kadin1 ve Ortiisiinii modernite karsisinda
Islam medeniyetinin varliginin ve bekasinin temsiline déniistiirecek ve
basortiisiinii dindar kadinin kendi kimliginin bir 6gesi olmaktan ¢ok daha
ote bir misyona tasiyacaktir. Islami harekette kadina verilen tastyici misyon
Cumbhuriyet kadinina verilen rollerle benzesir. Cumhuriyetin modernlik

projesinin Batililasma hedefleri dogrultusunda Kemalist ideoloji kadinlara

2 Niliifer Gole, i¢ I¢e Gegisler, Avrupa ve Islam, Metis 2009,sf:137
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“yeni hayat™ insa gorevi yiikler, kadinlarin bedenleri, duruslari, hayat
tarzlari modern yasam bi¢iminin gostergesidir ayn1 zamanda. 1960’larda
yiikselen Islamci hareketler de kadinlarin 6rtiinmesini hayatin

fslamilesmesinin en acik simgesi kabul ederler.*

1968°de Hatice Babacan adli bagortiilii kiz 6grencinin * tarikatler
tarafindan yonlendirildigi ve basini baska amaglar icin orttiigii’ gerekgesiyle
Ankara [lahiyat Fakiiltesi’nden atilmasi {izerine {iniversite dgrencileri
eylem yaptilar. 1970’li yillar Islame1 kadinlari kamusal alan talepleri,
donemin koktenci dgrenci catismalari arasinda da olsa siirdii. Ulkedeki
siyasi gerginlikler arasinda Tiirk, Islam sentezli, geng {iniversiteli basortiilii
kizlarin egitim ve meslek edinme ¢abalari da artiyordu. 1977 yilinda ilk kiz
Imam Hatip liseleri ac1ld;, Mukaddesat¢1 Hanimlar Dernegi, Hanimlar {lim
ve Kiiltlir Dernegi gibi dernekler, muhafazakar kadinlarin, sosyal hayata
adim attiklari, ev ici rollerinin diginda bir diinyaya adim attiklar1 yerler
oldu, tist kugak buralarda hayir isleri yaparak ilk defa emegini ev disinda
degerlendirirken, geng kadinlar ,Islam’da kadiin yerini, ideal islam
kadmini, modern ev aletleri kullanmanm Islam’daki yerini tartistiklar1 yeni
toplumsal alanlar yarattilar. 70’lerde Islam diinyasmin énemli
diisiiniirlerinin eserleri terciime edilmeye baslandi, islami kesimin i¢inden

yetisen yazar ve aydinlar c¢ogaldi.

1970’lerde kdyden kente gocle degisen sosyal yapi, Cumhuriyet
aydiniin hayal ettigi modern Tiirk toplumu resminden hayli uzakt.

Cumbhuriyet elitinin kiiltiirii ile halk kiiltiirti arasindaki farkliliklar sebebiyle,

 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis,2000, sf.104
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toplumun kentlilesme ve modern hayat pratiklerine dahil olmasi nispetinde,
Islam , kimligi biitiinlestirici bir unsura doniistii. Ancak burada Serif
Mardin’in bir tespitinin ayirdina varmak gerekir; Mardin, Cumhuriyet
idarecilerinin Islam’m yiizeyde goriilmesi miimkiin olmayan fonksiyonlarini
idrak edememelerinin , kiiltiirel optimizm’e yol agtigini, Tiirkiye’de dine
yeniden dnem verilen siirece giriste, ortodoks Islamn yani sira ‘volk
Islam’1n ( hurafelerle karismus, halk kiiltiiriiyle i¢ ice gecmis bir din
anlayisi)da etkisini g6z ardi etmemek geregini dile getirir.** Yerel olanla
ilisigi kesen radikal bir modernlesme projesi, toplumu ayakta tutan anlam
haritalarin1 sarsmus, yiikselen siyasal Islamcilik ise ortodoks olanin yan
sira geleneksel olani da igine almistir. 1970’lerde orta sinif muhafazakar
kesimin dini sahiplenerek, Islamciideolojiyle bulusmasi, devlette temsil
olunamayan halk kitlelerinin , devlet ideali olan bir ideoloji de kendilerini

ifade imkan1 bulmasi olarak goriilebilir.

1970’lerde islam’in modernlik ve kimlik sorgulamalari iizerinden
siyasallagma siirecinde dindar kadinlarin ortiilerini, dini siyasi ideolojiye
alet etmek gibi indirgemeci bir yaklasimla degerlendirmek meselenin
tizerine oturdugu genis perspektifi goz ardi etmek olur. Ancak 70’lerde
kamusal alanda Miisliiman kimligini vurgulayarak siyasallasan islami
hareket i¢in, kadinin tesettiirlii goriintirliigii farklilik izerinden kendi
kimligi tanimlamasinda &nemli bir unsur oldu. Burada, 70’lerdeki Islamci
kadinlarin geleneksel kadin rollerinden ¢ikarken kullandiklari rol modelin

‘bact’ olusu ve ‘bact’ ligin halk motifi olmas1 ‘volk Islam’in doniisiimiine

# Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Iletisim 2002, sf;153
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onemli bir ornek teskil eder. O yillarda Islamci kadinlar,sonralar1, 80’lerde
Islamci erkeklerle yaptiklari tartismalarin merkezini teskil edecek, Islami
kaynaklarda da yer bulan ‘kadinin fitne unsuru olusu’ fikrinden korunmak
ve kamusal alanda erkeklerle bir arada bir yasam siirdiirebilmek igin
“bacilik” roliinii goniilden kabul etmislerdi. Cihan Aktag, kamusal alanda
Islamc erkek ve kadinlarin iliskisindeki degisim iizerine yazdig1 bir yazida;’
baci’nin eril bir toplumsal karakteristigin siirdiiriiciisii oldugunu, bagortiilii
Miisliiman kadinin fesat kaynagi olarak goriilmeden kamusal alanda
tutunabilmek i¢in baci kalibina sigindigini, agabey himayesinin kabulii
demek olan bacilik séyleminin ayni zamanda Miisliiman kadinin tezlikle
0zel alana gonderecek hissiyati da dillendirdigini, davanin selameti,
yozlagmanin Onlenmesi i¢in kadinlarin Miisliiman erkekler tarafindan nasil
‘bact’ kimliginde sabit tutulmak istendigini, elestirel bir sekilde dile

getirir.*

1970’lerde muhafazakar kesim, geleneksel (volk Islam) islam’dan
radikal Islamciliga yol alirken, kadinlar da, eril geleneksel sistemin edilgen
rollerinden, cemaatin iiyeligine terfi ettiler. Cemaat kimlikleri onlar1 bir
yandan laiklik-dindarlik eksenli toplumsal ¢atigmanin merkezine tasirken,
bir yandan da edindirdigi statiiyle bireyselliklerini ortaya ¢ikaracak kimlik
olusumunu besledi. Kadinlarin onlar1 kamusal alana ¢ikaran Islamciligin
gorilintirliik istiyakini, aldiklari laik egitim sistemiyle birlestirerek kendi
kimliklerini gli¢lendirici, doniistiiriicii yeni bir deneyim alani agmalari

bakimindan 70’ler 6nemli bir zaman dilimidir.

* Cihan Aktas,”Bacidan Bayana”, Birikim 137. Eyliil 2000 sf.38
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1.3 1980’lerden Sonra Islamciligin Seyri

12 Eyliil 1980 askeri darbesinin gerekcelerinden biri ‘irticai gelismeler’di ve
darbe sonrasi tiim toplumu apolitize etme diisiincesi, her tiirlii siyasal
diisiinceyi ve simgeyi yasakladigi gibi basortiisiinii de yasakladi. 1981°de
Milli Egitim Bakanlig1 6gretmen ve 6grenci kilik kiyafetlerine iliskin
kapsaml1 bir yonetmelik hazirlad1 ve yonetmelik geregi Imam Hatip Liseli
kizlarin da baslarin1 agmalar1 gerekti. Ancak dindar kadinlarin bagortiisii
yasagina karsi tepkileri ve eylemleri 80’ler boyunca artarak devam etti.
Basortiilii 6grenciler meydanlarda kamusal alan yasagina karsi ,dislanip
kot muameleye maruz kalirken, ayni yillarda Miisliiman erkekler,(stinnet
olan sakal iligkin yargilarin esnemesiyle birlikte) kamusal alanda bir bedel

6demeden sisteme adapte oluyorlardi.*®

1984 yilinda, Yiiksek Ogretim Kurumu’nun dnerisiyle kizlarin
‘tiirbanla’ {iniversiteye girislerine izin verildi. Tiirban, YOK baskani
Dogramaci’nin; ‘Bagortiisii takilmasinin 6nlenmesi amaciyla kiz
grencilerimizin modern anlamda tiirban takmalarina izin veriyoruz.*’
seklindeki agiklamasiyla tanitilip, yasaklar1 bitiren bir uygulama olduysa da,
esasen o tarihten sonra ‘tlirban’ ve ‘basortiisii’ lizerine yapilacak
anlamlandirma tartigmalarinin baslangici oldu. O tarihte, siyasal bir anlanm
olmadan gelenegin modernize edilmis sekli olarak sunulan ‘tiirban’, sonraki

yillarda tam tersi bir anlama biiriinecek ve geleneksel anlam tagimadig,

Islamc1 Ideolojinin siyasal simgesi oldugu gerekcesiyle dislanacakti.

* A.gesf:39
" Fadime Ozkan, Yemenimde Hare Var,Elest Yayinlar1,2005, sf:26
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1980’lerin tiiniversiteli kizlar1 bir 6nceki nesle gore daha yiiksek entelektiiel
donanima sahiptiler, yerli ve yabanci edebi eserler, milliyet¢i muhafazakar
entelektiiellerin eserleri, son dsnem Osmanli Islamcilarinin eserleri, Nur
Risaleleri, yerlesik iktidarlara ve statiikocu sdylemlere karsi ¢ikan sosyalist
yaklasimli fikir kitaplar1 gibi gesitli okumalar yapiyorlardi. Ozellikle Misr,
Pakistan,Iran gibi iilkelerin muhalefet 6nderlerinin miicadeleleri ve
fikriyatlari, geleneksel kadin imajini elestiren yonleriyle aksiyoner
Miisliman kadin anlayisinin yaygilasmasina katkida bulundu.*® 80’lerde
dindar kadinlarin, geleneksel edilgin rolleri terk ederek eylemci kimlige

gecisi, kadinlarin bireysellesmelerinin gostergesiydi.

Bu yillarda Tiirkiye’de muhafazakar kesimde, bir yandan iran
Islam Devrimi’nin etkisiyle, evrenselci bir Islam ideali savunuluyor,bir
yandan da liberallesme ve demokratiklesme yoniindeki agilimlar siyasal ve
ekonomik yeniliklerin, doniisiimlerin isaretini veriyordu. Bu yillarda hizli
bir toplumsal degisim gegiren Tiirkiye’de dinsel, etnik ya da cinsiyet
kimlikleri dile getiriliyor, hak ve 6zgiirliik arayisinda sivil insiyatifin
giiclendigi goézleniyordu. 80’lerin sundugu yeni degerler ve imkanlar,
dindar kadinlarin da yeni diisiince pratiklerine girmelerinin, kimlik

catigsmalarin1 doniistiirmelerinin yolunu agti.

1980’lerde dindar kadinlarin geleneksel rolleri pekistiren erkek
egemen sisteme elestirel bakis getirmeleri, ayni yillarda etkin tartismalar
yapan feminist soyleminin etkisiyledir. Basortiilii kadinlar modern hayatin

sundugu egitim, kariyer, sosyal hayata dahil olma gibi imkanlar1

48 Hidayet Sefkatli Tuksal, Basortiisii Hikayeleri,islamiyat I1I (2000) say1: 2 sf:132
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kullanmaya, bireysellesmeye basladik¢a, muhafazakar erkeklerden tepki
almaya bagladilar. Kadinlarin laik diizene kars1 edindikleri miicadele ruhu,
artik igceriden olan ¢atismalar1 da doniistlirecek potansiyele eristirmis
goziikiiyordu. Ozel yasamin kamusal alan1 doniistiirdiigii gibi kamusal olan
da 6zel yasami doniistiiriiyor, kadinlar edindikleri entellektiiel donanimla,
yerlesik kiiltiir kaliplarint sorguluyorlardi. 1987 yilinda Zaman gazetesinde
Ali Bulag’in ‘Feminist Bayanlarin Kisa Akl1’ baglikli yazisi, bagortiilii
kadinlar1 cinsiyet kimlikleri ile cemaat kimlikleri arasinda birakacak, ancak
Cihan Aktas, Mualla Giilnaz, Tuba Tuncer, Elif H. Toros gibi basortiili
kadin yazarlar Bulag’1 elestirerek erkek tahakkiimiine karsi kadin haklar
savunusuna giriseceklerdi. Islami kesimin erkekleri, ‘Islam’da kadin sorunu
yoktur’ derken, kadinlar dinin ataerkil zemine oturmus yaygin anlayisini
sorguluyorlardi. Islamci kadmlar 80 6ncesi, Asr-1 Saadet dénemi
kadinlariin ev i¢i rollerini, mahremiyete verdikleri dnemi, itaatkarliklarini
tartismasiz 6rnek almigken, artik ayni kadinlarin kamusal alanda geleneksel
olandan nasil farklilastiklarinin izini siiriiyor, Islamc1 erkeklerin eril yapinin
kendilerine sagladig iktidardan vazgegmeyen tutumlarinin ayirdina
variyorlardi. Ancak, tartismaya katilan kadinlar feministlerle isbirligi
yaptiklar gerekgesiyle iceriden elestiriye maruz kalirken, feminist gruplarca
da bagortiilerinin ‘erkege kullugun ilan1’ oldugu gerekg¢esiyle dislandilar.
Aslinda her iki grup kadin i¢in sinirlar, egriler ve dogrular bu kadar net
degil idiyse de ‘tiirbanli feminist’ taniminin igerdigi gerilim kadinlar

arasinda olabilecek dayanismaya engel oldu. Yine de feminizm, dindar
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kadinlarin ‘erkege itaat’ lizerine kurulmus din ve kadinlik algisinm

degistiren ¢cok dnemli ¢catisma ve sorgulamalar1 getirdi.

1990’larin basinda dinin toplumsal yapiyla ve kiiltiirle i¢ igeligi,
modenlikle etkilesimi baglaminda ele alan bilimsel ¢alismalar, Islamciligin
dontigiimiinii de gostermesi bakimindan énemlidir. Niliifer Géle’nin
Modern Mahrem adli kitabt modernizmin ve yerel olanin birbirleriyle
etkilesimini, bagortiilii kadin iizerinden g(isterir.49 Bu yillarda bagortiisii
yasaklar1 aralikli olarak devam edisi, modern anlamda ‘kamusal alan °
taniminin tartisilmasiyla beraber yiiriidii. 90’larda dindar kadinlar siyasi
caligmalarinin yani sira sivil toplum ¢alismalarinda da aktif oldular, yerli ve
uluslararas1 toplantilara katildilar. Bu donem dindar kadinlar Refah Partisi
kadin kollarinda ¢alisarak, parti bagarisina 6nemli katkilar sagladilar,
Gokkusagt Kadin Platformu, Bagkent Kadin Platformu gibi sivil
kuruluslarla kamuoyunda Islamci erkeklerden ayri, kendi temsil alanlarmi
iirettiler. 1990’larin Islame1 kadinlari, 1980’lerdekinin aksine, kurduklari
yatay iliskiler sayesinde © 6teki’ni kesfederken , tepkisel ve dislayict

> 30 7ira kadinlarin cemaat

tutumlariin yerini katilimei bir yaklagim aldi.
kimliklerine mesafeli bir bakis edinmeleri, kimliklerini farkli degerlerle

besleyebilmeleri, onlar1 iki kutuplu toplum modelinden ¢ogulcu bir toplum

algisina yoneltti. Bunu etkileyen en 6nemli faktor 28 Subat ve sonrasi oldu.

28 Subat 1997°de ’irtica’ tehlikesi iddiasiyla Refah Partisi’nin iktidari

engellenirken, basortiisiiniin, laiklik-Islamcilik kutuplasmasinin simgesine

*“'N. Géle, Modern Mahrem, Metis, 1991
% Kenan Cayr,” Gokkusagr Istanbul Kadm Platformu”, der. N. Gole, islam’in Yeni
Kamusal Yiizleri, Metis1999
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doniistiiriilmesi dindar kadinlarin yogun kamusal alan yasaklar1 ve
baskilariyla yiiz yiize birakti. Bagortiilii kadinlar, egitim haklarinda, geri
planda olduklar siyasal ¢alismalarda ve mesleki hedeflerini
gerceklestirmede laik kamusal yasaklarla miicadelede islamci erkeklerden
gereken destegi gorememenin hayal kirikligini yasadi. Bunun yerine
demokrasi ve insan haklar1 ekseninde toplumsal miicadele ytiriitenlerle,
ayn1 diisiince zemininde bulagabilmek, zihinlerdeki kimlik kaliplarini
kirilmasinda dnemli rol oynadi. Kadinlar kimlik farkliliklarinin, kamusal
alan taleplerinin miicadelesini verirken kendi kimliklerini de kolektif kimlik
algisin1 dontistiirmeye basladilar. Laik homojen kamusal alan ¢ogulculuga
imkan verdigi nispette, yani birey moderniteyle iliskisini tepeden inme
uygulamalarla degil de, kendi anlam haritalari igerisinden gelistirdikge;
Islam’1n ideolojik sdyleminin toplumu déniistiirme ideali de yerini, dinin

bireysel sinirlar igerisine algilanisina dogru terketmeye baslad.”’

1990’larda dindar kadinlarin yazi alaninda etkinlestikleri, 6zellikle
kendi kimlik sorunlarina yonelik diislinsel bir ¢aba igerisine girdikleri
gozlenir. Bu alanda Halime Toros,Nazife Sigman, Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, Cihan Aktas, Y1ldiz Ramazanoglu gibi yazarlarin basortiilii
kimligi anlatan romanlar1, hikayeleri, ayrica meselenin sosyolojik boyutunu
igeren caligmalari oldu. ilahiyat alanma kadin diisiincesiyle yaklasim ise
kendini ‘Islamci feminist’ olarak nitelendirmekten ¢ekinmeyen Hidayet
S.Tuksal’dan geldi. Kur’an’in indigi donemde kadinlarin iktidar araclarina

uzanabilmeleri ¢ok gii¢ oldugundan esitlik sdyleminin o donem ortaya

! Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 2008, sf:162
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¢ikmasimin miimkiin olmadigini séyleyen >* Tuksal ‘Kadin Karsiti
Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimii’ adl1 eserde hadislerdeki ataerkil
yorumlarin izini siirerek ‘genisletilmis kutsal’in sinirlarint sorguladi. Dini
sOylemde kadinlara kars1 eril iktidar kodlarina yer acan bakis agisinin
sonradan iiretildigi tezini hadis incelemeleriyle isleyen Tuksal Islamci
erkeklerin tepkisini ¢ekti. Bu durum dinin gelenekle i¢ igeliginden tiiremis
eril sdylemin sorunsallastirilmast 6niindeki muhafazakar baskiy1 ortaya

koyan agik bir 6rnek oldu.

1990’11 yillarda Islamc1 kadin kimligi igerisinde farkliliklar ortaya
ciktr; kamusal alan yasaklari ve heterojenlesmeye baslayan Islami kimlikler;
inanglar, degerler ve giindelik yasam pratiklerinde bazi degisiklikler yaratti.
Ortaya ¢ikan kimlik ¢atigmalari, yapilan muhasebeler kimi kadinlarin
basortiistiyle kimlikleri arasinda kurduklari bagi ‘ontolojik bir

“olarak kuvvetlendirirken, kimisi i¢in de ortii ve dindarlik iizerine

durus
kurulan tartigsmasiz birlikteligi sorunsallastirdi. Basortiisii tizerinden kurulan
iffet, namus, ahlak ve din degerlerinin tlimiinii sarmalayan toptanci anlamin
‘oteki’ kadin1 kurgusunda nasil kusurlu algiya yol a¢tiginin farkina varildi.
Toplumun c¢esitli kesimlerinden kadinlarla kurulan yatay iliskilerin yani
sira, bazi bagortiilii kadinlarin ortiilerini ¢ikarmalarinin da bu algidaki
dontigiimleri etkiledigi sdylenebilir. Burada dikkat ¢eken bir durum da,

basoOrtiisii lizerinden yiiriitiilen tartismalarda kadinlarin bireyselliklerinin,

edindikleri yeni toplumsal rollerin gz ardi edilmesi, ‘kolektif” algiy1

32 Rusen Cakur, Direnis ve itaat, Metis 2000, sf;24
3 Nazife Sisman, Kamusal Alanda Basortiiliiler;Fatma Karabiytk Barbarosoglu ile
Soylesi, Timag 2004, sf:58
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zedeleyen eylem ve sdylemlerinin Bati’nin Dogu’ya tahakkiimii ve
doniistiirme projesinin iirlinii olarak goriilmesi. Ancak bu sorunlu bakis
acisinin, kadini pasif ve ikincil goren eril bakisin kendini siirekli olarak
yeniden tiretebilecegi alanlar1 kaybetmeme stratejisi olarak okunabilmesi ,

dindar kadinlarin sdylemini bagimsizligina katki saglayacaktir.

2000’11 yillarda bir kisim dindar kadinin geleneksel ve modern
degerleri bir arada tutarak farkli bireysellikler iirettiklerini goriiyoruz. Son
yillarda Islami kadin aktérler Islami hareketin yarattigi dikey mobiliteden
daha fazla yararlanmaya, sosyal,siyasal, kiiltiirel talep ve sdylemleriyle daha
fazla goriiniir olmaya baslamuslardir. Sivil insiyatif gruplari, Islamci
hareketin i¢inden yetismis kadin kdse yazarlart cogulcu demokratik eylem
ve soylemleriyle kadin aktorler Islami kolektif kimlikte yasanan degisimi

gostermektedirler.
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II. BOLUM

Islami Kimligin Déniisiimii: Kamusallik, Oznelik ve Yeni

Sosyal Hareketler

1980’lerde yiikselen islamciligin kadin aktérleri farklilik ve kimlik
miicadeleleriyle hareketin toplumsal yasama katilma siirecinde 6nemli rol
oynadilar. Kadinlar kiiltiirel, toplumsal, bireysel hak talepleriyle modern
kamusal alan siirlarini tartismaya acarak Islami kimlik politikalarini
goriiniir kildilar. Bu siirec aktorleri kolektif bilingle donatirken bir yandan
da hareketin toplumsallagmasina olanak tanidi. Géle bu doniistimi
gerceklestiren Islamci hareketleri feminizm, etnik hareketler vs. gibi
farkliliklarin ortaya kondugu ve kimligin kiiltiirel boyutunun 6n planda

oldugu yeni sosyal hareketler ¢ergevesinde degerlendirir.>

Yeni sosyal hareketler devleti ele gecirmeyi amaclayan siyasal
hareketlerin aksine sivil iliskilerle toplumu doniistiirmeyi hedefleyen,
aktore kendi hayat tarzlarini savunma imkani sunan sosyokiiltiirel boyutuyla
onemlidir. Kamusal alan aktore 6zel alan i¢ine hapsedilen farklilik ve
kimlik taleplerini dile getirmesi ve toplumsal yapiy1 yeniden {liretmesi i¢in
verimli ¢atisma alani sunar. Tiirkiye’de Islamcilik hareketinin
toplumsallagmasindaki ana etken, hareketin ve aktdrlerinin kamusal alan

icinde yarattiklar1 etkilesimlerdir. Bu sebeple Islami hareketteki doniisiimii

> Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000,sf.22
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ve toplumsal alanda olugan yeni pratik ve anlam ¢ercevelerini
anlamlandirmada yeni sosyal hareketler paradigmas: ve kamusal alan

kavrami onemlidir.

Bu boliimde Islamciligin radikalizmden 6zelestirel tutuma gegis
siirecine, ¢ogulcu diinya anlayisi icerisinde yeni bir imkan arayisina
Touraine’in 6zne kavrami ve yeni sosyal hareketler perspektifinden
bakilacaktir. Kamusal-6zel alan kavramlar da Islami aktorlerin goriiniirliik
arzusunun, kimlik politikalarinin, toplumsallagsma taleplerinin ortaya
kondugu iktidar alanlar1 olarak hareketin sosyolojik anlamlandirilmasina

katkida bulunur.
2.1 Yeni Sosyal Hareketler

Tiirkiye’de bugiinkii sosyal hareketler baglaminda Islami kimliklerin ve
Islami hareketlerin incelemesi ancak, modernlesme ve medeniyet
kavramlarinin igerdigi Batici anlamin yarattigi “diglanma‘ travmasiyla
birlikte degerlendirilerek anlamlandirilabilir. Géle Islami hareketlerin
temelde sorunsallastirdiklari ve esitsiz hissettikleri alanin, Batici/ Kemalist
modernitenin ve kiiltiiriin hakimiyeti oldugunu, Islami aktérler i¢in
ekonomik ve siyasal alandaki baski ve ayrimeciligin daha sonra geldigini
sdyler.”® Tiirkiye Cumhuriyeti’nin toplumun genelini kapsayan inang ve
degerler sisteminden bagimsiz bir “modernlik” ve “medeniyet” sdylemi
tizerine inga edilmesi ve bunun ortaya ¢ikardig kiiltiirel kopuklugun

derinden giden bir tepkiselligi ileriki yillara tagimasi,1950’lerde tek parti

» Kenan Cayir. Tiirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, 2008, Sf:64
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ideolojisinin sonlanmasiyla beraber, muhafazakar kesimin Islami
dinamiklerle biitiinlestirdigi bir kimlik olusumunu da yavas yavas
belirginlesmistir. 1980°lere gelindiginde artik radikal siyasi soylemlerle i¢
ice gecen Islamei Ideoloji yiikselistedir. Bu yillarda Islamciligin hakim
sOylemi, Kemalist - laik ve Batict modernlesme ¢izgisine alternatif ve
muhalif bir islami diizen arayisii dillendirmistir.’® 1990’1 yillardan
itibaren ise Islami kolektif kimliklerle bireysellikler arasinda salman Islami
aktorlerin giindelik hayatlarinda ve siyasetlerinde Islam’in kiiltiirel

boyutunun 6n plana ¢iktigini goriiriiz.

Serif Mardin de Cumbhuriyet’in laiklestirme projesi kapsaminda,
Islam’1n (dinin)kurumsal islevinin yan1 sira toplumsal faaliyet alan1 olma
islevinin de sokiip atildig tespitini yapar. Mardin’e gore, mikro yapilarin en
Onemlisi olarak inan¢ ve yagam -diinyastyla kiiltiirel katmanlarin ig ice
gectigi bir sdylem alaninin yadsinmasi toplum igerisindeki mesafeleri
arttirmistir. Mardin, Tiirkiye modernlesmesinde hegemonyacit sinif toplum
iligkilerini iireten yapilar1 Jakoben devlet aygitinin uygulamalar1 ve
yabanci kiiltlirlerden alinan laik reformlar yoluyla kiiltiirel kurumlarda
yapilan koklii degisiklikler araciligiyla kurulusuna dikkat ¢ceker. Mardin,
dinin roliiniin yadsinmasinin, toplumsal yasamin bir unsuru olarak Islam’1
reddetmekte direnisin, insanin kendini tanimlayis ve karsilikli 6znelik

mikro tabakalarini zayiflattigimi vurgular.”’ Bu tespit sadece, bugiin kendi

% Kenan Cayir. Tiirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008, Sf:7

37 Serif Mardin,” Modern Tiirk Sosyal Bilimciler Uzerine Bazi Diisiinceler”, der.Resat
Kasaba, Sibel Bozdogan Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,Tarih Vakfi Yurt
Yaynlar1 2005
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hayat tarzlar ve kiiltiirel degerleriyle yasayabilmek i¢in kati laik devlet
anlayisiyla ¢atisan Miisliiman aktorlerin zorluklarini temellendirmez, ayn1
zamanda Islami hareketlerin Islam’1 siyasallastirarak gelenekten ve kendi
tarihselliginden koparan “devrimci” anlayisi tiretenin, bu degisiklikler

yoluyla zayiflayan mikro tabakalar ve 6znellikler olabilecegini hatirlatir.

“Islami hareketin 1980°1i y1llardan itibaren ‘merkezi ele gecirmeye ¢aligan’
siyasal-ideolojik boyutunun™® ortaya ¢ikis siirecini, bu cografyanin
toplumsal aktdrlerinin modernlik ve yerellik arasinda olusan ¢atismali
pratikleriyle ve bu pratiklerin bireysel ve kolektif kimlikleri nasil inga ettigi
ile ilintili olarak degerlendirmek gerekir. Modernlesme reformlari, dogum,
o6liim, egitim, evlilik, miras gibi toplumda dinsellik vasitasiyla yiiriitiilen
pratikleri, kiiltiirel 6geleri ve bu yolla ortaya konan 6znellikleri zayiflatmas,
ancak bunun yerine ulus devlet anlayisini pekistiren bir milliyetci
muhafazakar “kolektif kimlik” olusumunu desteklemistir. Ahmet Cigdem,
Islamciligin Cumhuriyet rejiminin kurulusunda yasadigi gerilimin daha
sonraki yillarda harekete sinecek ‘rovansist’ damari anlagilir kildigina,
geleneksel toplumun kendi hayat tarzlarina tehdit olarak algiladig:
Cumhuriyet uygulamalar1 karsisinda Islame1 olusumlara bir sensibilite
(magduriyet, mazlumluk, 6rselenme) tedarik ettigini sdyler.” Islameilik tiim

bu ‘Batililagma’ idealinin yarattig1 “yersizyurtsuzluk”® haline,kars1 ¢ikma

58 Ferhat Kentel, “1990’larin Islami Diigiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entellektiieller”,
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Islamcilik,iletisim Yaymlar Cilt 6, 2004

% Ahmet Cigdem, “islamecilik ve Tiirkiye Uzerine Bazi Notlar”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince: Islamcilik, letisim Yaymlari, Cilt:6 ,2004

% Bu kavrami A. Bora ve I. Ustiin’den (2005: 86) 6diing aliyorum. Bora ve Ustiin
“yersizyurtsuzluk” kavramini, bu diinyada yeri olmama, yeni anlam g¢ergeveleri
kuramayacak kadar gii¢siiz hissetme durumu, anlaminda kullantyor.
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istenci olarak Once devrimci bir nitelikle sekillenmis, ancak 1990’11
yillardan itibaren biitiinliik¢ii bir degisim stratejisinden vazgecerek Islam’in
kiiltiirel boyutunu 6ne ¢ikarabilmistir. Giiniimiizde yonetici Cumhuriyet
elitin karsisinda merkezi temsil eden muhafazakarlarin varligi, tagranin
gorlinlirliigiind, yer yurt edinmisligini ifade eder ki bu muhafazakarlar
kolektif ve bireysel kimliklerini siyasal islami gelenekten gecerek

edinmislerdir.

1990’lar ve sonrasinda radikal Islamciligin siyasal iktidar ele
gecirme idealinden kopusu, yerini Islamciligin toplumsal ve kiiltiirel bir
harekete evirilmesine birakmistir.®' Géle, siyasal Islam’m yalnizca disaridan
degil, iceriden de déniistiigii bu “ikinci dalga” Islamciligim, bir sosyal
hareket olarak ele alinmasini olanakl kilanin, tam da Islamec1 aktorlerin bu
déniisiime ortaklig oldugunu gosterir.®? Yeni sosyal hareketlerin iirettigi
iligkiler ve catigmalar toplumun kendisini ortaya koymasi ve yeniden
{iretmesi igin birer aragtir.”> Islami 6znenin, hem Miisliiman kimligin
geleneksel tanimlarindan ve rollerinden 6zgiirleserek hem modern toplumsal
diizene kars1 ¢ikarak olusmasi® yeni sosyal hareketler paradigmasinda
normal olarak goriilen ¢atigsmalarin, toplumun kendini yeniden tiretme

bicimine nasil katki sagladigin1 6rnekler.

1 N. Gole , Melez Desenler, Metis 1998. Kiiltiirel islam; Islam’in siyasallasarak
fakirlesmesinin, diinyevileserek kutsalligini kaybetmesinin 6niinde durmak isteyen,
onceligi insan1 ve toplumu doniistiiriicli deger ve bakis agilarina veren yaklagim.

2 N. Géle, Melez Desenler, Metis, 2000, sf:33

 Kenan Cayir, Toplumsal Sahnenin Yeni Aktérleri: Yeni Sosyal Hareketler,der.Kenan
Cayir, Yeni Sosyal Hareketler, Kakniis, 1999, sf:23

%4 N. Géle, Melez Desenler, Metis, 2000, sf:35
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Touraine yeni sosyal hareketleri, yeni glic merkezleri ve yeni iliski
bigimleriyle tanimladigi post- endiistriyel toplum paradigmasina oturtur.
Post endiistriyel toplum tarafindan agilan alandaki miicadeleyi devlet degil
sivil toplum yapar.® Sosyal ve siyasal yap1 degisimi sosyal hareketlerin
miicadele alanin1 degistirmistir. Touraine’in yaklasiminda sosyal hareketler
verili bir toplumdaki kiiltiirel kaliplarin (bilgi, yatirim, ve ahlak) toplumsal
kontrolii tizerinde verilen miicadeleyi ifade eder.’® Toplumsal hareketlerin
icerdigi catigmalar onlar1 besleyen kiiltlirel yonelimlerden ayr1
diistiniilemez. Touraine, bir toplumun kiiltiirel yonelimlerini iiretme
bicimini, toplumsal ¢atisma ve egemenlik iliskilerinden bagimsiz gérmez,
toplumsal aktorler ve toplumsal iliskiler toplumsal alan1 yapilandirir.”’
Merkezi sosyal ¢atisma ise kendilerini bu kiiltiirel modellerin aktorleri ve
sahipleri kabul edenlerle, bunlar edilgin bir sekilde paylasanlar arasinda
gerceklesmektedir.®® Aslinda, Tiirkiye’de Islami kesim ile laik kesim
arasinda var olan ¢atisma, Islamc1 akimlarin, “Batililasma” idealinden
bagimsiz da olsa modernlik sdylemini sahiplenmeleri ve dillendirmeleriyle
ortaya c¢ikar. Go6le bu catismanin “melezlenme” ve yakinlasmanin getirdigi
ayniliktan kaginma halinden tiiredigini tespitini yapar; endisenin kaynaginda
farkliligin yol acgtig1 “catisma” ve herhangi bir mesafe degil, tam tersine
yakimlik ve benzerlik vardir.”” Yeni sosyal hareketlerin kamusal alandan

dislanan sosyal kategorileri dillendirerek sivil toplum alanini genisletmesi,

6 Kenan Cayir, “Toplumsal Sahnenin Yeni aktorleri: Yeni Sosyal Hareketler”, der.Kenan
Cayir, Yeni Sosyal Hareketler, Kakniis, 1999, sf:16

5 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000, sf:31

67 Jean Cohen, “Strateji ya da Kimlik; Yeni Teorik Paradigmalar ve Sosyal Hareketler”,der.
Kenan Cayir, Yeni Sosyal Hareketler Kakniis 1999, sf:123

6% Alaine Touraine, “Toplumdan Toplumsal Harekete “ Yeni Sosyal Hareketler,der. Kenan
Cayir, 1999, sf:43

% Niliifer Gole, I¢ ige Gegisler, Metis,2008, sf:65

43



0zel ve kamusal alan ayristirmasinin azalmasi nispetinde farkliliklarin
yarattig1 ¢atismalar yoluyla olur.”® Sosyal hareket olarak Islamcilik da,

farklh kimliklerin ayn1 kamusal mekanlar1 paylasmasi yoluyla sosyal ¢atisma
ortaminda toplumun kendisini yeniden iiretme imkanina katki saglayacak,

sivil toplumu genisletecek potansiyeli i¢inde tasir.

Touraine’e gore modern toplumda, sanayilesme, ulusalcilik gibi
unsurlarin otoriter devletlerin hakimiyetini arttirmasi, ideolojilerin siyasal
giice alet edilmeleri, Bati’nin evrensellik iddiasini yalanlayan baski altina
alinmig siniflar, somiirgeler, uluslar ve marjinal olarak damgalanan
aktorlerin varligi, ‘toplumsal’ fikrinin yerini ‘siyasal’in almasina neden
olmustur ki, bu esasen toplumsal aktoriin toplumsal hareket yaratabilme
imkanim gasp eder.”' Toplumsal yapinin kendi kiiltiirel doniisiimiiniin
yerini, ilerleme, modernlesme gibi normlarla devletin ya da otoritenin
totoliter gliciine doniisen siyasal yapilarin almasi, siyasal hareketlerin

disinda sivil toplum hareketlerini ortaya ¢ikarmistir.

Tirkiye modernlesmesi 6zelinde baktigimizda Keyder, yonetici
elitin gergeklestirdigi tepeden inmeci Cumhuriyet modernlesmesini
‘modernlestirme’ fiiliyle tanimlayarak,’” Tiirkiye’deki Islamcilik,
Kiirtciiliik, azinlik haklar1 gibi sivil toplum hareketlerinin olustugu zemini

kavramamizi kolaylastirir. Keyder, ulusu modernlestirme amaci giiden

" Kenan Cayir,”Toplumsal Sahnenin Yeni Aktorleri: Yeni Sosyal hareketler”, der. Kenan
Cayir, Yeni Sosyal Hareketler, Kakniis, 1999, sf:24

"' Alaine Touraine, “Toplumdan Toplumsal Harekete”, der. Kenan Cayir, Yeni Sosyal
Hareketler, Kakniis, 1999, sf:39

2 Caglar Keyder,” 1990’larda Tiirkiye’de Modernlesmenin Dogrultusu”, der.Resat Kasaba,
Sibel Bozdogan Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2005
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kolektivist milliyet¢iligin, bireyin modernlesmesi anlamina gelmedigini
aksine, “sessiz ortak™ olan halk kitlelerinin suskunlugu sayesinde
modernlestirici elitin, hayali bir “halk” ve toplumun yonlendirilmesini
saglayacak bir halk kiiltiirii olusturdugunu vurgular.” Bu perspektif, yani
Cumhuriyet elitinin, toplumun tarihsel ve toplumsal yapisina, yerel kiiltiire
“ancak folklor ¢ercevesine sigabilecek kadar bir yer tanimas1” , ayrica
“bireysel 6zerkligi ve temel hak ve ozgiirliikleri gelistirecek bir modernligin
yapilandirilamamas1”, bugiiniin Islami sivil toplum hareketlerinin altinda
yatan toplumsal ¢atismanin barindirdig1 6geleri de agiklayici niteliktedir.
Touraine’in tanimryla “ verili bir toplumdaki kiilttirel kaliplarin toplumsal
kontrolii lizerinde verilen miicadele” olarak sosyal hareketler, Tiirkiye’de
modernlesme projesiyle ve ulus devlet kurgusuyla homojenlestirilmeye
calisilan toplumun, kiiltiirel ¢esitliligini ve kimliginin farkliligin1 vurgulama

aracidir.

1990°larda Islam’m kamusallasmas1 Islami kimliklerin
farkliliklarinin kiiltiirel boyutunu 6ne ¢ikarmistir. N. Gole yeni sosyal
hareketler paradigmasi igerisinde degerlendirdigi kiiltiirel islam’mn,
hareketin kamusallagsmasini saglayan ¢ok énemli bir olgu oldugu; kiiltiirel
tahayyiil tanimlariyla hareketin toplumsallagsmasinin, toplumun diger
aktorleriyle catigsmay1 da iceren iliskiler i¢ine girmesinin, melezlenmesinin
ve kamusal alana ¢ikisinin éniiniin ag1ldig1 tespitini yapar.”* Ancak

hareketin toplumsallagmasi ile Tiirkiye’de kamusal alan uygulamalar1 ve

" A.ge. sf; 35
™ Niliifer Gole,( rop.), “Demokratik Bir Kamusal Alan Igin Giiglii Bir Sivil Toplum
Onkosuldur.” der. Liitfi Sunar, Sivil Toplumu Konusmak, Liitfi Sunar, Kakniis 2005, sf;216
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tartismalar1 bu melezlikleri iiretecek karsilasmalari kisitlamakta, 6zellikle

dindar ve basortiilii kadinlar agisindan sorunlu kilmaktadir.

Gole ‘stigma’ yani bir toplumda cezalandirilip, uzaklastirilmak
istenen kisinin damgalanmasi ediminin tersyiiz edilerek “itibar” unsuruna
doniistiiriilmesinin, Islami harekette basértiisiiyle saglandigini sdyler. Bu
damgay1 sahiplenen basortiilii kadinlar sadece Tiirkiye’de degil, Avrupa’da
da, kamusal alanda ortaya ¢ikiglartyla modernitenin kiiltiirel degerleri
etrafinda ¢atigmali bir alan1 ortaya ¢ikartyorlar. Gole’nin dedigi gibi;
modernitenin biligsel ve ortiik semalarinin sorgulanisi, yaratici catisma

alanlar agarak aslinda modern “6zne’ lik imkanini sorunsallastirmaktadir.”

Islami hareketlerin moderniteyle iliskisini yeni sosyal hareketler i¢inde
degerlendirirken, var olan degerler, kurallar ve kimlik yapilarindaki
degisimi Onceleyen c¢atisma ve etkilesim araci olarak kolektif kimligin
igeriden yasanan catisma ve doniisiimlerini de dikkate almak gerekir.
Ozellikle dindar kadinlarin geleneksellik ve modernite arasinda kurduklari
iliski, sadece laik modernlesmenin sinirlarini zorlayici olmamas,
edindikleri bireysellikler yoluyla ve 80’li yillarda Tiirkiye’deki kadin
hareketinin de etkisiyle dini yorumlarin ataerkil oriintiilerini
sorunsallastirmis, toplumsal aktdrler olarak Islami hareketin de tasiyiciligini
yuklenmislerdi. Bugiin de kolektif kimlik ve bireysel kimliklerin
ayrismalar, ¢dziilmelerin yasanmasi diger aktdrler gibi Islami dznellikleri de

farklilastirmaktadir. Bu ayrismalarin yasandig1 kamusal alan ise Islami

73 Niliifer Géle, Ic ice Gegisler, Metis, 2008, sf:166
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kadin aktorlerin siyasal, kiiltiirel, toplumsal haklariin siirlandirildig bir

yer olarak aktorii belirlemektedir.

2.2 islami Hareket ve Kamusal Alan

Touraine’e gore, sosyal hareketler toplumsal aktorlerin sivil toplum yapisi
tizerindeki miicadelelerinden dogmaktadir ve giiniimiiz hareketleri
toplumsal doniisiimii, devlet otoritesini ele gecirerek degil, sivil toplum
iliskileri ile yapmay1 amagladiklari i¢in yenidir.”® Sivil toplum
hareketleriyle, devlet erki ve siyasal alan karsisinda bagimsiz kimlik
politikalarmin gelistirilebilmesi imkani, onu kamusal alan kavramiyla
birlikte diisiinmeyi getirir. Sivil toplum ve kamusal alan bireyle devlet
arasinda arac1 olan sosyal-kiiltiirel yapilardir.”” Ancak sivil toplumun
Ozerkligini konugmak i¢in kamusal alan kavraminin ne oldugunu irdelemek

gerekir.

Kamusal alan kavrami 1962’de Jurgen Habermas’in ¢ Kamusal
Alanin Yapisal Doniigiimii’ adli kitabinda, yasadigimiz toplumlari
demokrasi ve yurttaslik haklar1 temelinde anlamak ve elestirmek iizere
sorunsallastirdig ve bugiine degin iizerinde farkli yaklagimlarin
gelistirildigi bir kavram. Habermas, 18. Yiizy1l Avrupasi’nda burjuva
toplumunun olusturdugu kamudan hareketle , devletle toplumu, ‘kamu
otoritesi’ ile > 6zel’1 ayiran bir kamusal alan tanimi1 yapar. Burjuva

toplumun 18. ylizyilda felsefe, edebiyat, sanat okumalari ve elestirileri

76 Kenan Cayir,”Toplumsal Sahnenin Yeni Aktdrleri: Yeni Sosyal hareketler”, der. Kenan
cayir, Yeni Sosyal Hareketler, Kakniis, 1999, sf:24
7 Niliifer Gole,( roportaj) Sivil Toplumu Konusmak,der. Liitfi Sunar, Kakniis 2005, sf.204
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yaptiklar1 ‘edebi kamular’in sundugu, devlet ve kilise hakimiyetinin disinda
Ozgiir ve esitlikei iliskilere dayali ortam,Fransiz devrimiyle birlikte otoriter
devlet yonetimlerine kars1 yasam ve miilkiyet haklari, yurttaslik haklari,
diisiince o0zgiirligli tartismalariyla politiklesir, boylelikle burjuva kamusal
alani, devlet idaresinin mesruiyetini temel insan haklar1 ve rasyonel rizaya
dayandiran bugiinkii modern devlet anlayisinin temellendigi yer olur.
Ancak 19.yiizyilda kapitalist sistemin olusturdugu ticari iletisim aglarinin
diisiince ve bilgilenme 6zgiirliigiinii engellemesiyle kamusal alan safligini

kaybeder.

Ne var ki 18 yliz y1l kamusal alaninin her tiirlii tikellikten ve statii
aidiyetinden siyrilmak kaydiyla herkese agik oldugu tezi,mutlakiyet¢i siyasi
alana kars1 olan gizli localarin ama o siyasi alani ele gecirme niyeti

barindiran bir toplumsal alan fikri lizerine kuruludur.

Habermas’in , kamusal alani Ideal-tip(model) olarak yurttaslarn
elestirel ve rasyonel tartismalarini yapabildikleri homojen ve tekgi bir
alandir .”® Habermas’in “farkliliklar1 6zel alanda birakan” kamusal alan
modeli, farklilik ve 6tekilik hakkini talep eden ikinci dalga feminist
harekette oldugu gibi, Islami hareket icinde de sorunsallastirilir.” Nancy
Fraser’in, Habermas’in kamusal alan kavramina getirdigi elestiri de
demokrasi ve ¢ogulculuk ilkeleri etrafinda kuramin yeniden yapilandirilmasi
yoniindedir; Fraser, kamusal alanin herkese acgik olma ve erisilebilirlik

idealinin, etnik kdken, miilkiyet ya da toplumsal cinsiyet kokenli diglamalar

"8 Niliifer Gole, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, Metis 2000, sf.9
” Kenan Cayir, “Gokkusagi istanbul Kadin Platformu” der.Niliifer Géle, Islamuin Yeni
Kamusal Yiizleri, Metis 2000
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sebebiyle olgusal olarak ger¢eklesmemis oldugunu, tanimlanan kamusal
alan anlayiginin esitsizlikleri paranteze almay1 gerektirdigini vurgular ve bu
yiizden tekil ve kapsayici kamusal alan modelinin yeniden insa edilmesi ve
bunun demokratik sinirlarin ve kamusal/6zel ayrigsmasinin sinirlari iizerinde

diistiniilerek yapilandirilmasim gerektigini savunur.*

Feminist kuram da diger Batili ¢agdas sosyal hareketler gibi
Habermas’in homojen kamusal alan modelini elestirir. Kadin hareketi de
kamusal alan1 kendi kimlik politikalarini ortaya koyacagi sosyal miicadele
alan1 olarak goriir. Kadinlarin kamusal alan miicadeleleri, onceleri erkek
standartlarina gore diizenlenmis olsa da kamusal alanda erkeklerle esitlik
talebinden yola ¢ikt1. 1970 dncesi birinci kusak feministler, erkeklerle
aralarinda bir fark olmadig1 tezinden hareketle erkeklerle esit haklar
talebinde bulunuyorlardi. Ancak sonrasinda kadin hareketi esitlik degil
farklilik s6ylemini esas aldi, birinci kugak feministlerin esitlik idealiyle g6z
ard1 ettikleri ‘kadinlik’ ve ‘annelik’ hallerine ikinci kusak feministler sahip
cikti. Bu kugak ‘insan’ kategorisinin erkek cinsiyeti iizerine yapilandiriligi
dolayisiyla sistemi elestirdi ve farkliliklariyla toplumsal taleplerini dile
getirdi. Gole, kavramsal bir arag olarak Islami kimligin yapilanmasiyla
feminist hareket arasinda benzerlik kurar; kadinlarin kamusal alanda
toplumsal cinsiyet ve patriyarkal diizenin iirettigi esitsizliklere kars1
verdikleri kimlik miicadelesini, Islamcilarin da Kemalist ideolojinin ‘Bati

medeniyeti’ nin evrenselligi tizerine kurdugu tek tiplestirme politikalarina

% Nancy Fraser, “Kamusal Alani Yeniden Diisinmek:Gergekte Varolan Demokrasinin
Elestirisine Bir Katk1”, der. Meral Ozbek, Kamusal Alan, 2004 Hil Yayin
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kars1 verir. Benzesmeye ve asimile olmaya kars1 ¢ikislarini, “Siyah
giizeldir” sloganiyla insan haklarinin ‘beyaz’, ‘batili’ insani temel alarak
yapilisini protesto edenler gibi, Islami kimlikler de kendi farkliliklarini

islami yasam bicimini yiicelterek yaparlar.®’

Islamcilarm, siyasal ve kiiltiirel ¢atigmalarin yasandigi kamusal
alanda devletin otoritesini sorgulamalar1, kamusal alan ve gogulculuk
tartismalarinin  zenginlesmesine katki sagladi. Kamusal alanda devlet
denetimine ve Ozellikle tiirban yasagina kars1 bireysel hak ve 6zgiirliikler

savunusu Tiirkiye’de demokratiklesme tartismalarini da genisletti.

Kadinlarin esitlik talepleriyle yola ¢iktiklari kamusal alan
miicadelesini( birinci dalga), farkliliklariyla var olma miicadelesine(ikinci
dalga) doniistiirmelerine benzer bir sekilde Islami hareket igerisindeki
kadinlar da ‘Bati Kiiltiirii’ ile esitlenen ‘modern medeniyet’in farkliliklar:
yok eden stratejilerine karsi ¢ikarlar ve kendi kimliklerini vurgulayacak
stratejiler gelistiren toplumsal aktérlere déniisiirler.® Tiirkiye’de kati laik
uygulamalarin devlet otoritesi yoluyla yasallagmasi, dindarlar da,
feministlerin “Kisisel olan politiktir” sloganiyla 6zel alan sinirlarina karsi
cikislarina benzer bir sivil toplum hareketi igine yoneltmistir. 1990’11 yillar
ve sonrasinda Islami kesim, kendi melezliklerini iirettigi kamusal alanda,
farkli deger sistemlerinden beslenerek aidiyet ve evrensellik arasindaki alani
sorguluyorlar. Cilink{i kamusal alan girenin kendi tasavvurunu, kendi

kurgusunu degistirmek zorunda kaldig1 ama ayni1 zamanda bu girisle

81 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000, sf.30
82 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000, sf:30
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kamusal alani da degistirdigi bir alan.® Islami kesim, 6zgiirliik, insan
haklar1, modernlik, demokrasi gibi evrensel sekiiler degerler ile kendi
inanglarinin belirledigi kurallar arasinda ¢atismali bir alanda yeni

melezlikler {iretiyor, ¢cogulcu bir kamusal alani tartistyorlar.

Islami hareketin kamusallasmasiyla sorunsallasan kamusal alan,
Islami kesimin modernizm ve Batili degerlerle karsilastiklar1 ve bu
karsilagsmalarda kendi yerel degerlerinin, yasam tarzlarmin savunusunu
yaptiklar1 bir alan oldu. islami hareketlerin ideolojiklesmesinde,
modernlesmenin yiktig1 geleneklerle ve laikligin bastirdig1 dindarlikla
yeniden bag kurma arzusunun rolii vardir.** Ozellikle dindar kadinlarin
kamusal alanda gériiniirliikleri, Islami kimligin kendi aidiyetleriyle kurdugu
bag1 temsil etmektedir. Bagortiisiinlin ayni zamanda Bati’nin “evrensel”
giicline kars1 ¢ikan, onun uluslararasi giiciinii tehdit eden, kendine giivenli
ve uzlasmaz bir islam’in varligin1 haber veriyor olusu® ise siyasal islam’in

Bati’nin asimile edici stratejilerine karsi verdigi bir cevaptir.

Ev ici rollerinden ¢ikan geleneksel kadin, modernist projenin
kadin bedenin goriiniirliigii ile Bati medeniyet arasinda kurdugu iliskiyi,
benzer bir sekilde kurar ve basortiisiiyle Islam medeniyetinin temsilcisi
olur.® Islami kolektif kimlik, yasam bigimlerini,etik ve estetik degerlerinin
Islamiligine vurgularken, kendine ait alan1, Bourdieu’nun habitus diye

tanimladig1 katmani ortaya koyar. Habitus , diisiinlimsel etkinligin dil ve

8 Niliifer Gole,( rop.) Sivil Toplumu Konusmak,der. Liitfi Sunar, Kakniis 2005, sf;216
8 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000, sf:122

8 Cihan Aktas, Kilik Kuyafet ve Iktidar, Nehir 1991, sf.12

8 Niliifer Gole, islamin Yeni kamusal Yiizleri,Metis 2000, sf:27
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iradenin disinda, toplumsal iligkiselliklerimiz i¢inde sekillenmesidir, siirekli
olarak yenilenen agik bir yatkinliklar sistemidir, toplumsallagmis bir
oznelliktir.*’ islami yasantnin ve ideallerin saf halde bulundugu bir habitus,
saf bir Islami alan yoktur, ¢iinkii farkl1 alanlara ait sermayelerden beslenen
Islami bir habitus séz konusudur. Géle’nin kamusal alan tanimi da
Bourdieu’nun habitus’iine isaret eder; kamusal alan, degismeyen bir alan
degildir, aktorlerin,karsilikli etkilesim, ¢atisma ve ¢eliskiler igerisinde var
olduklar1 kamusal alan, “yagam bi¢imlerinin disa vurulmamis katmanindan”
yani habitus’tan bagimsiz degildir.*® Gole,Bati modernliginin kiiltiirel
kodlarinin ve yasam tarzlarinin dayatilmasinin, islami kesimi Islami
habitus’u bilingli olarak yeniden yaratmaya yonelttigini ve bu siirecin
merkezi aktorlerinin kadinlar oldugunu savunur. Kiiresellesmeyle birlikte
modernitenin yerlilesmesinin, baska kiiltiirler i¢erisinde, onlarin baglamina
oturmasinin, hegemonik anlamindan siyrilmasinin, Bat1 dis1 toplumlarda
moderniteyle kurulacak yatay ve kisisel iliskileri doguracagi tezi® ile,
Islami kesimin Kuran’a yeniden ama insan merkezli bir ydnelisle ve kendi
toplumunun tarihselligi icerisinde baktigr’® tespitlerini bir arada
degerlendirirsek; modernlik ve Islamcilik olgulariyla etkilesen ve déniisen
toplumsal aktériin melezliginin, hem modernligi hem Islamcilig

dontistiirme imkanini sorunsallagtirabiliriz.

87 Pierre Bourdieu,Loic J.d. Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji i¢in Cevaplar,2003,
sf:119

% Niliifer Gole,( rop.) Sivil Toplumu Konusmak, Kakniis 2005, sf;217

% Niliifer Gole, I¢ Ice Gegisler, Metis, 2008, sf:88

% Ali Bayramoglu, Cagdashik Hurafe Kaldirmaz, TESEV, 2006 sf:43
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Yukarida, Islamciligin kendi farkliligryla kurdugu kolektif
kimligin feminizmle benzerligi tizerinde durmustuk, bu benzerligin her iki
sosyal hareket i¢cinde nasil seyrettigini, feminist kuramda 6nemli bir yeri
olan Kristeva’nin tespitlerinden yararlanabiliriz:”' Kristeva feminist
hareketin evriminde {i¢ kusaktan bahseder; ilk kusak feministler erkeklerin
belirledigi lineer (¢izgisel) zamanin kisir dongiistinden (ev isleri, yemek
pisirmek, ¢cocuk biiylitmek) kurtulmak ve bu ilerlemeci zamanda yerlerini
almak icin yani taninma ve dahil edilme i¢in bas kaldirdilar, ancak sosyal
diizenle 6zdeslesme talebi birinci kusak feministlerin basarisini sinirladi.
1970 sonrasinda 6zdeslesme yerine farklilig1 esas alan ikinci kusak
feministler, toplumsal cinsiyet ve erkek-merkezci toplum elestirisine girdiler
ve oOnceki kusagin disladigi ‘kadinlik’ durumunu sahiplendiler. Kristeva bu
noktada ikinci kusagin elestirisini yapar ve ‘kadin’ ve ‘kadinin giicii’
fikirlerinin her kadinin 6zerkligi ve 6znelligini ve farkliliginin kaybolmasi
gibi bir tehlikeye yol actigini savunur. Kristeva bu ‘kadin’ fikriyle, erkek-
merkezci toplum diizeninin yarattigi olumsuzlugu iireten olarak ‘6teki’ni
yani karsi cinsi dislama yoluna gidildigini ve simdi ti¢ilincii kusak
feministlere diisenin, her kadinin 6znelligini ve 6zgilinliigiinii vurgulamak
oldugunu soyler. Yapilmasi gereken birinci ve ikinci kusak feminist
kuramlarin iirettigi her iki boyutu da reddetmeden, tekillikleri, 6zgiinliikleri
dikkate almaktir. Islami hareket, Bat: medeniyetinin evrensellik iddialarina
kars1 elestirilerini, kendi farkliligin1 vurgulayan bir kolektif kimligi one

cikartarak yapti. 1980°li yillarda alternatif ve muhalif bir diizen arayisinda

°! Hiilya Durudogan,”Unes Femmes: Kristeva, Psikanaliz ve Kadin, Der.Zeynep Direk.
Cinsiyetli Olmak, YKY, 2007
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olan Islamc1 sdylem, kolektif ve catismaci sdylemini,siyasal ve kiiltiirel
alanda “biz ve onlar” ayrimi tizerinden siirdiirdii.”* islameiligin kolektif ve
muhalif boyutunun 1990’11 yillarda islevini tamamlamis olmasi®
olumsuzlugu iireten ‘Oteki’ karsisinda biitlinliik¢ii bir kimlik algisi1 sona
erdirmese de, dzellikle 2000°1i yillarda Islami kimligin farklilik ve esitlik
ilkelerini géz ard1 etmeden, bireyselliklere, 6zgiinliige daha fazla yer agmasi
ve c¢ogulculuga bakista yasanan degisimler, Islamciligin {igiincii kusak

feminizmle benzerliginin devam ettigini gosteriyor.

2.3 Islami Kimlik ve Ozne

Islami hareketin son otuz yilda kamusal alan ve moderniteyle iliskisi,
Islami aktérlere yeni alanlar ve yeni kimlik politikalari hazirlad:. Islami
kesimin yeni yasam tarzlariyla karsilagmalari, kimi direnis ve ¢atismalarin
icinden bazen paradoksal, bazen tutarli yeni 6znellikler ortaya ¢ikardi.
Tiirkiye’de Islamcilik, Kemalist modernlesmeye kars1 tiim muhalif durusuna
ragmen, modern hayattan soyutlanmay1 degil kolektif bicimde katilimi
Ongoren tutumu sayesinde sekillenmistir.”* Bu siirecte Cumbhuriyet’in laik
kurumlarmin sundugu egitim, kariyer gibi imkanlar ve bu yapilarla
etkilesim, yalnizca, Islami kesimin modern liberal yasam tarzlarinin
iretildigi benzer kars1 kamular olusturmasiyla sonu¢lanmadi, ayni zamanda
Islami kimliklerde 6nemli bir déniisiimii de tetikledi. 1980’lerden itibaren

egitimleri ve edindikleri mesleklerle kamusal alana giiclenerek giren Islami

2 Kenan Cayir, Tiirkiye’de islamcilik ve Islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008, Sf:7

% Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000, sf:14

% Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008, sf:122
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kimlikler, 1990’larda siyasette, medyada, ticarette, kiiltiirel faaliyetlerde

toplumsal aktor olarak yerlerini aldilar.

N.Gole, 1990°1ar1 degerlendirirken, siyasal Islamciligin kolektif
siyasi hareket igerisinde Misliiman aktorleri gliglendirdigini ancak onlarin
kendi bireysellikleriyle ortaya ¢ikiglarini sinirladigini ve bunun ortaya
paradoksal bir durum ¢ikardigini séyler.” Bu paradoksal durumda,
Miisliiman kimligin modernlikle iliskisi ona 6zerk bir birey olma yolunu
acarken, temelde cemaat ahlaki, pratikleri ve misyonuyla edinilmis kolektif
kimlik lizerinden yasanan ¢atigma da 6znelik yolunu agar. Bu noktada
Touraine’in 6zne ve birey tanimlarini nasil ortaya koydugu 6nemlidir;
Touraine bireyci ideolojilerin,6zneyi yikmak ve ekonomik tercihlerin
akilciliginda eritmekten baska amaglari olmamasina ragmen 6zneye davete
pek yakinmis gibi konumlandiklarini sdyleyerek bireycilikle 6zne tanimini

kesin bir sekilde ayirir.

Touraine’in, ‘modernlik imgesinin pargalanmasiyla ortaya ¢ikan
cagdas toplumda bireyin, kendi ger¢ekligini cinsellik, tecimsel
gereksinimler, isletme ve ulus kavramlariyla algiladig1**® yorumu Islami
kimliklerin moderniteyle iliskisinden dogan 6znelliklerinin ortaya ¢ikisinda
da izlenebilir. Bunlardan 6zellikle ulus devlet yapilanmasinin
tastyicilarindan biri olarak desteklenen muhafazakar milliyet¢i yap1 6teden

beri varken, tiikketim kaliplarinin, toplumsal hiyerarsilerin degismesi yoluyla

% Niliifer Gole,Modernist Kamusal Alan ve islami Ahlak” der. Niliifer Géle, islamm Yeni
Kamusal Yiizleri, Metis 2000, sf.39
% Alaine Touraine, Modernligin Elestirisi, YKY,2002, sf:298
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Islami kimligin bireysellesmesi 1990’11 yillardan itibaren daha fazla
goriiniir olmustur. Islami kimliklerin merkeze yonelik hareketliligi, piyasa
dinamiklerini sahiplenmeleri, kamusal etkilesimleri 6zellikle Islami erkek
aktorlere bireysellesme yolunu agmustir. Islami hareketin kadin ve erkek
aktorlerinin gerek bireysellesme, gerek 6znelesme imkanlari patriyarkal
ortintiilerin hakim oldugu toplumsal cinsiyet rollerinden dolay1 farkli yasam
pratiklerinden tiiremektedir. Kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet rolleri
onlar farkli iktidar iligkilerinin ve stratejilerinin i¢cine sokmakta, boylelikle

Oznelik ve bireysellik imkanlar farkli direnis ve edimleri gerektirmektedir.

Islami kesimin kendi habitus unu olusturan iki fakli alani , yani miisliiman
kimligin moderniteyle karsilasmasindan dogan c¢atigsmali alan1 olumlu bir
sekilde kurmasi ancak kendi benligini bilingli bir sekilde insa etmesi ile
miimkiin olur. Birey kendi toplumsal rollerine gére daha mesafeli
davranmasini saglayan ait olmama ve kars1 ¢ikma gereksinimlerine sahip
c¢ikarak yani red ve direnisin igerisinden gecerek 6zne olma potansiyelini
harekete gegirir.”’ Gole Islami harekette 6zellikle kadinlarin Batici
modernlesmenin iktidarini kiran bir kars: kiiltiir hareketinin tagtyiciligini
yaparak, modernlesme yoluyla kayba ugrayan toplumsal bagi, “kaybedilen
cemaati” muhayyel diizeyde yeniden iiretmekte olduklarmi 6ngdriir.”®
Gole’ye gore Islame1 kadin hareketi, bir yandan Batici segkinlerin iktidarma
meydan okurken, bir yandan da cinsler arasi iktidarin tliredigi mahrem alani

dontistiirecek stratejileri iirettir, bu tespitle Gole, Foucault’nun iktidari,

kurumsallagsmis bir egemenlik degil de siirekli olarak iiretilen “agik

97 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, YK, 2002, sf:305
% Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis 1998, sf:181
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stratejiler dizisi” seklinde analizine katilir ve Islamc1 kadinlarin iktidar
iligkileri doniistiirme potansiyelleriyle 6znelik imkanlarini bir arada

degerlendirir.

Yesim Arat Cumhuriyet’in modernlesme projesinin kadinlarin
kimlik olusturma siirecini nasil yapilandirdigim gosterdigi makalesinde,”
“Tiirk kadin1”nin modernlesmenin gorsel ve sembolik temsilcisi olarak
kamusal alanda goriiniirliik, meslek ve statii edindigini belirtir. Cumhuriyet
kadinin hem geleneksel rollerini, hem da Bat1 tarz1 modernlesmenin
temsilciligini, devletinin hizmetinde, milliyet¢i, meslek sahibi, bilingli
“Tiirk kadin1” olarak kivancla tasiyan bu idealize edilmis kadinlara
1980’lerde gelen feminist elestiri, kadini bir davanin nesnesi olmaktan
cikarip 6zne olmaya ¢agirir. Kadinlar 1980°lere kadar reformlarin sagladig:
olanaklarin kadini kurtardig1 konusunda hemfikirdiler, ancak sonrasinda
kamusal alanda beklentileri karsilarken kendi 6zel yasamlarinin
boguldugunu fark eden feministler kendilerini iireten projenin mimarlariyla
aralarma mesafe koydu, Oyle ki “bu ugurda kutsal bir degeri ¢igneyerek

1% Bununla birlikte, Arat Kemalist

Atatlirk¢ii olmay1 yadsimaya hazirdilar.
reformcularla, ¢agdas feministlerin birbirine kars1 olduklarini diisiinmenin

yaniltict olacagini, feminist hareketin aslinda Cumhuriyet’in modernlesme

projesinin giiciinii gésterdigini ifade eder.

Islamc1 hareketin Cumhuriyet’in Batict modernlesme projesi

karsisinda kendi kiiltiirel degerlerini ve kimligini koruma misyonu, son

% Yesim Arat, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadimlar” der. Resat Kasaba, Sibel
Bozdogan, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik,Tarih Vakfi 2005,sf.91
0 A ge sfi91
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yirmi yilda “modernitenin farksizlastirmasina karsi sinirlari belirginlestirme
vazifesine”'”' doniismiistiir. Gle, Cumhuriyet’in kadin bedenlerini kamusal
ve 0zel alanlarda modernligin tasiyicilarina doniistiirmesiyle , Tiirkiye’de
hayatin Islamilesmesinin en goriiniir simgesi olarak kadinin drtiinmesini
benzestirir; Islamcilarla, Cumhuriyet segkinleri arasindaki iktidar kavgasinin
‘habitus’, kiiltiirel kodlar ve hayat tarzlari izerinden ytirtirken bu kodlarin
simgesel anlami1 kadin bedenlerine yiiklenir. Esasinda dindar kadinlar i¢in
ortaya ¢ikan paradoksal durum, Cumhuriyet kadinlarinin kimlik edinme
stireciyle benzesir. Dindar veya geleneksel kaliplar igerisindeki kadinlar
1980’lerde islami hareketin geleneksel kaliplar1 kirarak kadinlara kamusal
alanin yolunu a¢gmasi ve yasam alanlarini genisletmesiyle toplumsal roller
edinebilmislerdir. Bu kadinlar idealize edilmis Islami kadin kimlikleriyle,
Islami hareketin tasiyiciligi misyonunu iistlenmis ancak tipki Kemalist
reformlarin iiriinii olan Ilk Cumhuriyet kadinlar1 gibi hareketin 6znesi degil

nesnesi olmaktan kurtulamamislardir.

Islame1 kadinlarin 1980°lerdeki feminist hareketin yaptig1 gibi”
kutsal”1n niteligini sorgulamasi, onlar1 6zel yasamlarina hapseden
“simge”’nin ylikiinden siyrilmasi, kendini olusturan degerlere mesafe alarak
bakmasi, “i¢c hesaplasma” yapmasi, heniiz tam anlamiyla gerceklesmis
degildir. Islamc1 kadinlarin 6zne olma imkani yalnizca otoriter laikligin
engellerini ve yikicihigini sorgulayarak kurulamaz. islamci kadinin 6znelik
imkanin ortaya cikarabilecek bireysellesme, meslek sahibi olma gibi

edimler, toplumsal cinsiyeti dini ya da geleneksel sdylem kisvesi altinda

T Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler, Metis 2008, sf:88
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iireten diger ‘Oteki’ne igeriden mesafe almay1 gerektirir. N. Gole, 1980°ler
sonrasindaki Islame1 kadin hareketini 6znelik imkan1 igerisinde
degerlendirir, bugiin kamuoyunda Islami kadm aktdrlerin artis1, meslek
sahibi sz lireten kadinlarin varlig1 otoriter laikligin oldugu kadar,
geleneksel dindar yapiin da sorgulanisiyla gergeklesmistir. Ancak
bugiiniin Islami kesim erkekleri, ait olduklar kiiltiirel kodlar1 belli etmesin
diye kendi bedenlerini her tiirlii koddan arindirip, isyerlerinde basortiilii
kadin ¢alistirmaz, hatta es se¢cimini buna uygun yaparken, dindar kadinlarin
inanglar1 ¢ergevesinde orttiikleri basortiisiinii “rektorler selam duracak”, ya
da “velev ki simge olsun” gibi siyasal sdylemlerle iligkilendirmekte beis
gormiiyorlar. Islamci hareket modernlesmeyle birlikte kayba ugrayan
toplumsal bagi “kaybedilen cemaati” muhayyel diizeyde yeniden liretmekte,

192 fslamei aktorler, modernligin i¢inde modernitenin yaratti:

“yersizyurtsuzluk” haline kars1 basortiisiinii “yurt edinmekte”'*,
basortiistine “kutsal bir emir” olmanin disinda medeniyet simgesi olarak
kutsal bir anlam yiiklenmektedir. Oysa modernitenin bireysellesme
egilimlerini gliglendirdigi bir donemde basortiilii kadinin ‘kendisi’ olarak
degil de yiiriiyen bir ortii klani’nin bir pargasi olarak algilanmasi™** dindar
kadinlarin sadece 6znelik degil bireysellik imkanlarin1 da kisitlamaktadir.
Ote yandan, Arat’in feminist hareketi Cumhuriyet modernlesmesinin giicii

olarak gdrmesi ve ikisini karsit konumlamamasi Islamci kadinlarla

Islamcilik bag icin de gegerlidir; Islamc1 kadin hareketinin bir yandan

"2 Niliifer Géle,Modern Mahrem, Metis 1998, sf:180
19 Nazife Sisman, Basortiisii, Timas 2009, sf:24
1% Nihal Bengisu Karaca,(rop.) der. Fadime Ozkan,Yemenimde Hare var, Elest 2005,sf:300
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moderniteyi yerellestirmesi, kendi kiiltiirel baglamina oturtarak

i¢sellestirmesi Islami hareketin giiciinii gosterir.

Touraine kamu yasaminin olusumunun kisisel iliskiler ve kiiltiirel
dinamiklerden ayr tesekkiil etmediginden haraketle, Ozne’nin
tarihselliginin her zaman var oldugunu sdyler ve Ozne’yi hemtoplumsal
catigmalarin edimcisi, hem de ayni1 zamanda tarihsellik yaraticis1 olarak
tamimlayarak toplumbilimsel bir ¢dziimleme iiretir. Ozne hem kisisel hem
de tarihseldir. Ozne kisiseldir ciinkii bireyin yasam alanindaki iliskilerden
ve catismalardan tiirer. Ozne tarihseldir ¢iinkii toplumsal1 olusturan
etmenler,ozel yasamdan ve kiiltiirden bagimsiz degildir. Ali Bayramoglu
1980 sonras1, Islami kesimin hem laik kesimle, hem kendi iginde yasadig1
catisma ve etkilesimlerin Islami kesim tizerindeki koklii etkisine dikkat
ceker; yasanan siire¢ Islami kimligi yeniden ortaya ¢ikarmis, ayn1 zamanda
Islami alanin heterojenlesmesini getirmistir. Oyle ki, Islami kimligin
oznelik imkan1, Islami hareketin tarihselligi ve Islami aktoriin catisma ve

edimleriyle sekillenmektedir.

Bat1 diinyasinda,mutlak hakikatin kolektif vicdana degil de bireysel
vicdana ait bir sorun olarak kabulii modern bireyi ortaya ¢ikarirken Islam
diinyasinda cemaatin kisisel hayata rehberligi esastir.'® Islami kimligin
1980’lerden itibaren Islami harekette kolektif kimlik, geleneksel
Miisliimanligin ‘yoneticiye itaat’ kiiltiine elestirel bakmasini saglayarak laik

rejime kars1 miicadele ve dolayisiyla demokratiklesme yolunu agmustir,

195 Niliifer Gole,Modernist Kamusal Alan ve islami Ahlak” der. Niliifer Géle, Islamin Yeni
Kamusal Yiizleri, Metis 2000, sf.31
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ancak ayni kolektif kimlik, Miisliiman kimligin kendi {izerine diisiinmesini;
Islami inan¢ ve cemaat ahlaki normlarini ‘tartisiimaz’ kilarak, sorunlu hale
getirmistir. Bu konuda 6nemli bir 6rnek, 1980°lerin sonunda geleneksel
Islam’1n kadin konusuna bakiginin elestirisini yapan dindar kadimlarm
cemaat kimlikleriyle drtiismeyen konumlarina iceriden ve 6zellikle Islamci
erkeklerden aldiklari tepkilerdir. Kolektif islami idealler ve kolektif
kimligin her zaman bireysel kimligin ve arzularin éniinde olusu'® islamci
kadinlarin kendilerine bagimsiz bir 6zel alan agmalarini ve
bireysellesmelerini zorlastirici olmustur. Yine de Islami hareket igerisinde
kadim 6znenin ortaya ¢ikisinin, ¢agdas Islamc1 hareketleri daha 6nceki
radikal akimlardan ayirdig tespiti'”’, Islami harekette kadmm roliinii

belirginlestirmektedir.

Touraine 6zne’nin 6zne olarak toplumsal diizenle ¢atismasindan
dolay1 ortaya cikabildigini sdyler; Islami aktdrlerin birbiriyle hem caprasik
hem i¢ i¢e iki ayr1 alandan beslenmeleri onlar1 karmasik ¢catigmalarin igine
sokmaktadir. Modernlesmenin kat1 siyasi ve kiiltiirel projelerle yukaridan
dayatilmasi; Islami kimligin 6zdiisiiniimselligini engelleyecek bir yaralanma
ve grup narsisizmi yaratmis, aynit zamanda “6zgiirlestirici bir potansiyel

910

tastyan tarihsel bir durum olarak modernligin™'® gelisimini sekteye

ugratmistir.

1% Kenan Cayir, Tirkiye’de islamcilik ve Islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, 2008, Sf:166

197 Niliifer Géle, i¢ ige Gegisler, Metis 2008, sf.163

1% Resat Kasaba, Sibel Bozdogan, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2005, sf.4
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Islam dini de diger dinler gibi kendine varlig1 diinyevi ve uhrevi
hayati belirleyici biitiinciil bir yaklasim sunar. Gole, “ Mutlak gergegin
kolektif degil bireysel bir vicdan meselesi olduguna iliskin Batili varsayima
karsilik Islam’1n bireye yasami boyunca rehberlik edecek ve onu Tanr1’ya
teslim edecek cemaate Oncelik tanidig1” tezini mahremiyet ve drtiinme
ozelinde yorumlar. Islami kimliklerin bu mahrem alanin varliginda, Bati
modernligini 6zlimsemeyi reddederek kutsiyet potasinda doviiliip islenmis

95109

bir hayali siyasi cemaati yeniden yarattigin1”'" sdyler ve bu baglam Islami

kimligin Batt modernligiyle iligskisinde bir sorunsal olarak tespit eder.

Foucault ‘ya gore ‘itiraf” miiessesesi iizerine kurulu Bat1
medeniyeti bireyi, mahrem sirlarin, sdylenmemesi gerekenlerin, suglarin,
katiiliiklerin, hastaliklarin, bagislama yetkisi olan bir otorite karsisinda
itirafina zorlar. Boylelikle, modern Bati toplumunun kurulusunda bireysel
vicdanin olusumu Mutlak Gergegin bir vasita lizerinden hakimiyeti yoluyla
gerceklesir. Islam kiiltiiriinde ise ( uygulamada) toplumsal diizenin
kontroliinii saglayacak buna benzer bir yaptirim yoktur, ahlaki denetim,
bireyin ahlak inancin1 denetleyen cemaat vasitasiyla olur. Aslinda bu
noktada, Islam’in birey- cemaat arasinda kurdugu iliskinin
sorunsallastirilmas1 ve Islam inancinda Miisliiman dzneye verilen
sorumlulugun, ne oldugunun tekrar okunmasi gerekir. Hiristiyanliktaki
disaridan bir denetim yoluyla gelistirilen vicdanin yerini Islam’da kendi ice

bakisi, 6zdiisiiniimselligi ve sorumlu 6zne kilinisiyla aslinda ‘6zneligi’ ,

19 Nilifer Gole, “Modernlesme Baglaninda islami Kimlik Arayisi”, der. Resat Kasaba,
Sibel Bozdogan, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Tiirk Tarih Vakf1,1998
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0zne olma sorumlulugunu bireyin bizzat kendine yiikleyen bir anlay1s vardir
ve bu anlayisin ‘cemaat’ ve ‘itaat’ kiiltiirleriyle gélgelenmesi s6z
konusudur. Zira “Misliimanlik inancinda insan1 degerli kilan ana unsur,
onun diisiinme ve anlam giicline sahip olmasinin yaninda 6zgiir iradeye
sahip olusudur, ve ahlaki yiikiimliiliikk ve sorumluluk i¢in bilme ve
yapabilme vazge¢ilmez sartlardandir, bu yapabilme de hem hiirriyeti hem de

muktedir olmayi sart kosar.”''°

2000°1i yillarda kiiresellesme, kentlesme, Islami hareketin
toplumsallagmasi, kadin sdyleminin giiclenmesi gibi ¢esitli etkenler artik
Islami kadin aktérleri kamusal alanda bireysel farkliliklartyla goriiniir
kilryor. Islami hareketin kimlik miicadelesinin temsilcisi kadimn aktorler
kamusal alan rollerini sorguladiklar1 gibi 6zel alan rollerini de
sorguluyorlar. Kimligi iizerinde diisiinen aktorlerin muhafazakarlik
elestirisi igerideki sinirlarin doniisiimiinii gosteriyor. Kadinlarin kamusal
alanda edindikleri 6znelligin, 6zel alan elestirisi getirmesi ise toplumsal
iligkiler i¢inde doniisen aktoriin  kimligi yeniden insa ettigi bir bagka stireci

isaret ediyor. sorgulandigini gosteriyor.

"% Mehmet Aydin, islam’mn Evrenselligi,Ufuk Kitaplar1, 2000, sf:116
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III. BOLUM

2000’li Yillarda islami Hareketin Yonii; Yeni Bir Séylem

Tiirkiye modernlesmesi Cumbhuriyet¢i devlet politikalariin ulus-devlet
insasinda 6ngordiigii yurttas kimliginin geleneksel ve dinsel aidiyetlerden
uzak olarak ingasina dayanir, toplumsal yagsamin laiklik ilkesine gore
diizenlenmesiyle amaclanan da bu yapinin korunmasidir. 1980’lerde
yiikselen Islamcilik akimi ise Batililasma/modernlesme ile “kayba
ugrayan Miislimanlik bilincini”''" ortaya koymay1 amaglayan muhalif bir
harekettir. Islamciligin tek bir yaklasim tarzi oldugu iddia edilemezse de
Islamcilik esas itibariyla Miisliiman kimligin siyasal bilingliliini gosterir.
Miisliiman 6zne kolektif kimlik ve ideallerin kamusal alanda
goriiniirliigiinii talep ederken laik modernlesme paradigmasiyla catisir. Bu
siiregte Islami kadin aktdrler basortiileriyle modernizmin sekiiler
sinirlarim sorgulayarak ve Islami yasam tarzini savunarak hareketin
tastyicihigint dstlenirler.''? N. Géle, Islamciligin anlasilmasinda drtiinme
olgusunu merkezi konumda goriir; 6rtiinme Islami kimligin kolektif
tahayyiiliinii gli¢lendirirken, beri taraftan modern tahayyiil tarafindan insa

edilmis olan kamusal alan siirlarini agiga ¢ikarmaktadir. 3 Ortiilii kadimlar

kamusal alana ¢ikarak hem modern paradigmalari hem de geleneksel kadin

" Cihan Aktas, Tesettiir ve Toplum, Nehir Yayinlar1,1992, sf.37
"2 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis 1991
'3 Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler, Metis 2008, sf:143
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profilini bozmakta, yakinlagsma catisma ve melezlesmeler yoluyla

fslam’in toplumsallasmasina katk: saglamaktadir. ''*

Islami hareketteki doniisiim, 1980’lerdeki toplumu devrimci
hareketlerle “Islamilestirme” idealinin yerini, miisliiman aktorlerin yatay
iliskiler yoluyla Islami toplumsal muhayyileyi genisletmelerinin almasiyla
gergeklesir.'> 1980’lerde Islami aktorlerin diisiince diinyalarmi, giindelik
hayatlarmi gesitli tabular, baski ve yasaklamalarla cevreleyen; Islam
hukukunun egemenligini talep eden totaliter ve otoriter bir Islamcilik

anlayis1 hakimdir.''®

1990’larda Islami aktdrlerin modern hayatin iginde egitim, kariyer
gibi sosyal kiiltiirel imkanlarla daha fazla etkilesim i¢ine girmeleriyle
1980’lerdeki ¢atismaci iislup, farklilasmus, siyasal Islam’in yerine kiiltiirel
Islam kavrayis1 6n plana ¢ikmistir. 1990’1ar Islami kadin aktérler siyasal
Islamci1 sdylemden uzaklasip, kamusal alanda kendi sdylemleriyle var olma
cabas icindedir. 80’lerde Islamc1 kadinin kamusal alana ¢ikisi Islami teblig
ve/ veya Islami bilince sahip annelik rolleri dolayisiyla onaylanirken,
90’larda kadin aktorlerin “temsil”i “katilim”a doniistiirdiikleri gozlenir;
modernitenin ve geleneksel yaklagimlarin verili kadin rollerinin diginda

kimliklerini hem esitlik hem farklilik talepleriyle dile getiren islami kadin

"4 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis 1991, sf:144
5 Niliifer Gole, Modern MahremMetis 1991
''® Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Karakutu, 2008 s£.93-108
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aktorler egitimleriyle, mesleki rolleriyle, kurduklar1 6rgiitler ve katildiklar

platformlarla bu taleplerini daha giiclii bir sekilde ortaya koyarlar.'"’

Islamcilik dinin diinyevi boyutuyla toplumsal hayatin iginde
olmasini savunur, bu bakimdan moderniteyle iligkisi dislayict degildir,
ancak modernligin elestirilmeden, Islami bilincin siizgecinden gegirilmeden
icsellestirilmesine kars1 durur. 1990’larda Islam’in toplumsallasmasiyla
birlikte Islame1 aktdrlerin modernlikle temast artmus, ¢atisma ve
melezlenmeleri iireten yiizey genislemis, bireysel isteklerin ve kolektif
ideallerin, sekiiler ve dinsel yasam bi¢imlerinin arasindaki gerilimler
¢ogalmustir.''® Modern diinyanin degisen dinamikleri, islami yasam
bi¢imlerinin bu dinamiklerle etkilesimi, post modern ¢ogulculuk igerisinde
demokrasi, hak ve 6zgiirliik savunularinin yiikselmesi, Islami kimliklerin
sosyal, siyasal, kiiltiirel farklilagmalarin1 da beraberinde getirmistir. Bu
farkliliklar Islam anlayisinda 6zcii yaklasimlar: getirebildigi gibi, daha
cogulcu yerel ve evrenselin uyumlastig1 heterojen bir alan1 da
acabilmektedir.''”” 1990’lar ve 2000’lerde Islamci kadin aktérler de bu

stirecin 6nemli bir pargasidirlar.

1990’lardan itibaren Islami kadi aktdrlerin sivil toplum
kuruluslarinda, medyada, siyasette ve ekonomik alanlarda faaliyetlerinin
artarak siirdiigii gozlenir."*® Bu artis 1980’lerde goriilen kolektif

goriiniirliikten farklidir. 1980°1i yillardan farkli olarak Islami kadin aktorler

"7 Kenan Cayir, “Gokkusagi Istanbul Kadin Platformu”, Niliifer Géle, Islam'in Yeni
Kamusal Yiizleri,Metis 2000, sf:67

'8 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 1999

"% Ali Bayramoglu, Cagdaslik Hurafe kaldirmaz, TESEV 2006

120 By konuda drnekler i¢in bkz: Sever 2006, Ozkan2005
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kolektif kimlik sinirlarinin disinda bireysel kimlikleriyle var olmak,
homojen bir kitle gibi algilanmaktan kurtulmak isterler.Artik bir siyasi
partinin propagandasi i¢in ¢alisan gruplardan ya da yiirliylis ve protestolara
katilan kalabaliklardan ziyade bireysel goriiniirliikler ve miicadeleler 6n
plana ¢ikmaktadir. Ornegin, ortiilii kadilar sadece Islami medyada ya da
kadin ve aile dergilerinde degil merkez medyada yazarlik yapmakta,
televizyon programlart hazirlamakta'?', uluslararasi toplantilarda, konferans
ve panellerde kadina karsi ayrimcilikla miicadele etmekte, insan haklar1 ve
demokratiklesme hareketlerinde farkli gortis ve fikirlerle ortak platformlarda
alisveriste bulunmakta,'* siyasi partilerin teskilatlarinda iist kademe
gorevlere talip olmaktadirlar. Bu gelismelerle birlikte dikkat ¢ceken bir
husus da kadin aktérlerin Islami kimlik kaygis1 tasimasinin onlar1 tek
tiplestirici Islami bir sdyleme mesafe koymasini1 engellemedigidir ;
geemisteki homojenlik algisini bozan, ¢ogulcu yaklasimlar igeren
bildirilere imza atmalar1 bunun 6rnekleridir. Ugradiklari kamusal alan
yasaklar1 sebebiyle demokratik hak ve 6zgiirliiklere kars1 duyarli bir tavir
edinen basortiili kadinlar etnik dini ve cinsiyete yonelik ayirimciliklarla

miicadele etmekte ve bildiriler yaymlamaktadirlar.'*

12! Nihal Bengisu Karaca Habertiirk gazetesinde, Hidayet Sefkatli Tuksal Star gazetesinde,
Cihan Aktag ve Hilal Kaplan Taraf gazetesinde kose yazarligi yapmakta, Ayse Bohiirler iki
kadin gazeteciyle birlikte Kanal 1’de 3Y1iz adli programi1 hazirlayip sunmaktadir.

12 Bu konuda BM tarafindan akredite olmus Ozel Damsman dernek statiisiindeki
AKDER(Ayrimciliga Karsit Kadin Haklar1 Dernegi) ve Hazar Dernegi gibi derneklerinin
faaliyet raporlar1 uluslararasi ¢aligmalar1 6rnekler niteliktedir.

* Ug basortiili kadmmn yaymladigi “Heniiz Ozgiir Olmadik” bildirisi basortiisii
miicadelesini  diger  hak ve  Ozgirlik  arayislariyla  birlikte  savunur.
http://henuzozgurolmadik.blogspot.com/

Bagkent Kadin Platformu’nun yayinladigi basin agiklamasi da 06zgiir ve demokrat bir
Tiirkiye igin her tirli ayirimciliga karst dindar kadinlarm tepkisini dile getirir.

http://www.taraf.com.tr/makale/897.htm
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Ali Bayramoglu, 1980- 2000 y1llar1 arasindaki dénemi Islami
kimlik i¢in bir esik kabul eder; bu donem degisim dalgasinin yarattig: etki
Islami kimlikte “catharsis”e, kendisiyle yiizlesmeye yol agmis ve Islami
kesimin heterojenlesme egiliminin ve ‘ bireysellesme’nin artmasini
etkilemistir.'** Ancak Islami kadin aktérlerin bireysel ve kolektif
kimliklerinde 6nemli bir ayrisma ve yeniden anlamlandirma siirecini asil
etkileyen, 28 Subat 1997 post modern darbesidir.'** 28 Subat sonrasinda
kamusal alan yasaklarinin keskinlestigi donem, ayn1 zamanda muhafazakar
kesimin basortiilii kadinlar1 yalniz biraktiklar1 bir siireg olarak islami kadin
aktorlerin zihinlerinde iz birakmis ve onlar1 elestirel bakmaya
yoneltmistir. Kadin aktorler egitimli, meslek sahibi bireyler olarak
toplumsal alana niifuz ettikce muhafazakar Islamci sdylemin gec¢misteki
ve bugiin devam eden kimi tutum ve politikalarina i¢eriden elestirileri de
daha fazla duyulur olmustur. Bu iceriden bakis Islami kimlikte
“yiizlesme”ler ve dolayisiyla Islami anlayista yenilenmeler igin verimli bir

zemin sunmaktadir.

Islami harekette kadin aktorler, 1980’lere kadar Islami
duyarhiliklarin gelistigi ancak geleneksel rollerin hakim oldugu bir siirecin
icindedirler, 1980 sonrasinda giiglii bir kolektif kimlik bilincine sahip,

25126 §

geleneksele ve moderniteye elestirel duran egitimli ve “suurlu”  Islamci

kadin aktorler s6z konusudur. 1990’11 yillar ise islami kadin aktorlerin

124 Ali Bayramoglu, Cagdashik Hurafe Kaldirmaz, TESEV 2006, sf:39

125 Bu konuda bkz: Ayse Bohiirler”28 Subat En Cok Kadmlart Vurdu” Yeni Safak ve
Hidayet Tuksal (Rop.) Ozkan 2005

126 fslami suura sahip kadin 6znelerin insas1 i¢in bkz:Demet Tezcan, Bir Cigir Oykiisii;Sule
Yiiksel Senler , Timas,2007
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Islamcilik ideolojisine ve kolektif ideallere mesafeli ve elestirel duruslari
aktoriin ve Islami anlayisin degisimine isaret eder.'”” Kolektif idealler
adina bireysel farkliliklarin g6z ardi edildigi ¢atismaci ideolojik sOylemin
yerini toplumsal alana intibak eden ve kendi mesruiyetini glindelik pratikler
yoluyla kurmaya calisan aktorlerin farklilasan sdylemi almaya baslamistir.
Islami kesimin kentlesmesi , ekonomik diizeyde yiikselmesi ve
kamusallasmasi Islami aktdrlerin 6znelliklerini goriiniir olmus ve Islam’mn
kiiltiirel dinamikleri daha fazla 6ne ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan 6znelliklerin
kolektif kimlikte ayrigma ve Islamcilik elestirisini de beraberinde

getirmistir.

2000’lerde Islami kadin aktdrlerin sdylemi ge¢mis deneyimler ve
bugliniin anlamlandirilmasi tizerine 6nemli elestiriler barindiriyor; kadinlar
siyasal, sosyal, kiiltiirel pek ¢ok toplumsal meselede kalem oynatiyor, sivil
toplum kuruluslarinda aktif olarak ¢alisiyor, 6nemli bildirilerin altina imza
atiyorlar. Ozellikle 2000°li yillarda kadinlarin gerek toplumsal rollerinde
gerek diistlinsel faaliyetlerinde ¢ok yonlii elestirel yaklagimlar i¢inde
olmalari, Islami kadin aktérlerin kimlik edinme siireclerini yalmzca
“laikligin bastirdig1 dindarlik “'*® iizerine kurmadiklarim géstermektedir.
Kadinlarin bu sorgulayici yaklagimlarinin nasil bir degisime isaret ettigi,
sorgulamalarin nerelerde yapilabildigi, muhafazakar Islamcilik elestirisinin

kadin bireysellesmesinde ve Islami anlayista hangi farklilagsmalari

127 Kenan Cayir, Tiirkiye’de islamcilik ve islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 2008, sf:162

128 Niliifer Gole,” Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayisi” der. Resat kasaba,
Sibel Bozdogan,Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Tarih Vakfi Yurt yayinlari,
2005, sf.78
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getirdigi , modernlik ve Islami kimlik iliskisindeki dinamizmin nasil bir
yeni anlam {iretme potansiyeli barindirdigi sorular1 toplumsal hareket
olarak Islamcilik ve kimlik iliskisinin 2000’lerdeki doniisiimiinii gdstermesi

bakimindan oldukca dikkat ¢ekicidir.

Bu kisimda toplumsal cinsiyet meselesinin ve bagértiisiiniin Islami
hareketteki yerinin Islami kadimn aktorler tarafindan bugiin nasil
degerlendirildigine bakiyorum. Ayrica sekiiler sdylemin Islamciligi nasil
etkiledigini ele altyorum; bu degerlendirmeyi hem islami “teblig”
anlayisinin 1980’lerden bugiine gecirdigi doniisiim etrafinda hem de
demokratik hak ve dzgiirliikler sdylemiyle Islami sdylemin etkilesimi

baglaminda inceliyorum.

3.1 “Islamiyeti Temsil Cok Agir Bir Gorev; Ben Sadece Basimi Ortmek
Istemistim.”

Toplumsal yasamda kisinin kendini ifade edis bi¢imiyle benligin iiretimi
arasindaki iliskiye dramaturjik 6gelerle bakan Goffman, tiniformanin
kisinin toplumsal konumunu belirleyiciliginin bizzat kisiyi sahis-dis1
statiisiine getirdiginin altini ¢izer, Goffman ayni1 zamanda agikca belli
toplumsal 6zellikler tasidigini belirten bir bireyin, oldugunu soyledigi o
belli tiir disinda tiim kisilik tiirlerinden de feragat ettigini'*’ sdyler. Ev ici
rollere hapsolmus geleneksel dindar kadinlardan giiniimiizde bireysel
goriiniirliigiinii egitimiyle, meslegiyle, kimligiyle ortaya koyan islami kadin
aktorlere gecis, 1980°1i yillardaki Islamci hareketle gerceklesmistir ve

Islamci1 siyasette bagortiisiine yiiklenen temsil gorevi Islami kadin aktérleri

' Erving Goffman, Giindelik Yasamda Benligin Sunumu, Metis 2009, sf:26

70



belirleyen sahis-dis1 statii iiretmistir. Kadin aktorler Islamciligin
geleneksellige elestirel bakisindan aldiklar1 giigle 6zel alandan ¢ikarken
Islamci ve laik devlet bicimlerinin ¢atismali alaninda basértiisiine yiiklenen
anlami sahiplenmis, kimliklerinin farkli boyutlarini geri ¢ekmislerdir.
Ancak giiniimiizde modernligin aktore agtig1 toplumsal alanlar ve imkanlar
genigledikce kadin aktdrlerin bu tek boyutluluktan kurtulma ¢abasi ve geriye

doniik elestirileri daha fazla goriiniir olmustur.

1980’lerde Islamciligin Kemalist modernlesmenin batict
yaklasimlarina kars1 koymayi, devleti ele gecirmeyi hedefleyen cihat
anlayis1 ve bunlarin gergeklesmesine yonelik sekilci dayatmaci
yaklasimlar o donem Islamcilarmin giindeminde énemli yer tutmus, Islami
siyasetin ylriitiilmesinde kadin aktorlerin basortiilii varligi 6nemli bir
gosterge olmustur.'** Basortiisii yasaklarimin bu kadar keskin olmadig
donemlerde geleneksel muhafazakar kesimde, kadinlarin egitim ve ¢alisma
hakki gibi konulara sicak bakilmazken'' Islamciligin yiikselisiyle birlikte
Islam’1 teblig eden basortiilii kizlarin {iniversite miicadelesi Islamci
ideolojinin giiciinii gdsteren bir 6ge olarak Islami kesim tarafindan
onaylanmaya baslanmistir. Michel de Certeau’nun toplumdaki giic
iligkilerine dair eylem modeline gore bakarsak 1980’lerde basortiilii
kadinlarin tizerlerindeki ¢ifte iktidara karsi koyma taktikleri karmasik bir
biitiinii olusturur. 1980’lerde, hem modernist stratejiler, hem eril iktidar

stratejileri basortiilii kadinlar tarafindan farkli kullanim bi¢imleriyle ikinci

10 Kenan Cayir, Tiirkiye’de islamcilik ve islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1 2008, sf:76

B! Hidayet Tuksal (rop.) “Yemenimde Hare Var” Fadime Ozkan, Elest 2005, sf:191
(r6portaj)
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bir liretime tabi tutulurlar. Dindar kadinlar, ait olduklar1 kimlikle kamusal
alanda var olabilmek igin “Islame1” kadin olarak ataerkil sdylemin
iktidarini, “tiirbanli” kadin olarak sekiiler-modernist sylemin iktidarini
bozacak taktikler uygularlar. Boylelikle, egemenlerle, Islamci erkeklerin

iktidar miicadelesi arasinda basortiilii kadin kendi yasam alanlarini agarlar.

Bugiin Islami kadin aktérler kimliklerini islamciliga hapseden,
“basortiisii kimligimdir” sloganlariyla basortiilii kimliklerinin “sahisdisiligi”
tireten bir tiniformaya doniismesinin sikintisini yasiyorlar ki bu aym
zamanda bagortiisii yasaklarinin i¢inden tiiredigi egemen sdylemin de
kendine “mesruiyet” buldugu alandir.1980’lerin Islamcilar icin kamusal

132 ye islam toplumu

alanda ortiilii kadinlarin varligr “taguta kars1 direnisin
idealinin gostergesiydi ve ayn1 zamanda Islam’1 tebligdi. Niliifer Gole Islam
ve Modernlik Uzerine Melez Desenler adli calismasinda; Islami
hareketlerin farkli sdylemsel yapilar,ahlaki degerler, cinsler arasi iligkiler
ve yasam tarzlar1 olarak tanimlanabilecek habitus’u sorunsallastirdiging;
Batililasma karsisinda Miisliiman kimligin Islami farkliligin1 belirgin
kilmak igin Islami bir habitus’ii bilingli olarak yeniden olusturmaya
calistigini ve bu siirecin merkezi aktorlerinin kadinlar oldugunu ifade

eder.'*?

Bourdieu’niin yaklasimiyla habitiisler tipki kendilerini iireten
konumlar gibi farklilagmis; ama ayni1 zamanda farklilastiricidirlar.* Islami

kimlik, kendi toplumsal alanin1 hem realitede hem habitusiinde

kurumsallastirirken, gorsel 6nceligiyle kadinlarin basortiisii de kimlik

12 Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Karakutu, 2008 sf.278
'3 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis 2000, sf:31
13 Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, Hil Yayin, 2006, sf:21
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farkliliginin en 6nemli 6gesi haline gelmektedir. Ayr1 ve ayristirici bir
pratik olarak drtlinme eylemi Bati medeniyetinin asimile edici iktidar
alanina kars1 Islam’in farkliligin ortaya cikarir ve kadin aktérler de bu
farklilig1 ortaya koyacak bigimde Islami bilingle 6rtiiniirler.*® Ancak
Islami habitusiin kiiltiirel sermayesinin taninma arac1 olarak basortiisiine
yiiklenen anlam “biiyiik bir iddiay1 tasima” gorevine doniistiigiinde kimligi

tek boyuta indirgemektedir.

1980’lerde geleneksel kadindan islamci kadina déniisen aktorlerin
kolektif “biz” idealini yansitacak tek sesli bir sdylem i¢inde olmalari
beklenir. Islami aktdriin farkli diisiincelere ulasmasi ve sorgulama yapmasi
istenmez. Sosyolog Kenan Cayir epik ve kolektif islamcilik olarak
isimlendirdigi, 1980’11 yillarda ortaya ¢ikan, epik bir gegmise ( Asr-1
Saadete) dayali tek yonlii Islam anlayisina dikkat cekerken Islami 6zneleri
yaratma idealinin gergeklesmesinde benzer tutumlar1 roman karakterleri

13 Romanlarda karakterler islami kitaplar okuyarak terbiyeye

ile 6rnekler.
tabi tutulurlar, o yillardaki aktorlerin gercek hayatlarinda ve kimliklerinin

insasinda bu tasvirlerle i¢ ice yansimali bir siireci yasadiklarini gérmek

sasirticidir:

Yasim ¢ok kiictiktii, ailem basim1 kapatmami istememisti.
Ama o zaman ben ¢ok idealisttim, Afganistan’a gidecegim, miicahit
olacagim diye romanlar okuyordum, ¢ok okuyordum ve bdyle bir
gOriigiim vardi.

"% Niliifer Géle, Melez Desenler, Metis 1999
1 Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve Islam Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1 2008
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Cayir hidayet romanlarinin Islami kimligin ve hareketin
sekillenmesinde aktorlerin kendi deneyimlerini anlamlandirmalarin
saglayan bir “cerceve” islevi gordiigiini soyler."’ Bugiin aktdriin bu
cercevenin disindan bakis1 Islamcilik deneyiminin yeni anlam
cercevelerine tasinarak degismesidir.Islami hareketin sosyal kiiltiirel boyutu
one ciktikea, biitlinciil degisim igeren titopik yaklagimlar son bulmakta,

aktorler kendilerini yeniden tanimlamaktadir.

1990’lara gelindiginde bireysel ve kolektif kimlikleri arasindaki
gerilimli alan1 sorgulamaya basladilar. Bu kadin aktdrlerin Islami
kimlikten uzaklasmalari degildir ama Islamciligin bireysellige izin
vermeyen kolektif algisina elestirel bir bakistir.Islamci ideallerle kimlik
edinme siirecini derinden yasayan bir kadin aktdr ailesinin tiim koyti
karsisina alarak okuttugu bir kiz ¢ocugu olarak 1980’lerin ortalarinda
Istanbul’da Kuran kurslarinda,eylemlerde protestolarda gegen ilk genglik
yillarini anlatirken kolektif “biz” kimliginin i¢inde kendi bireyselligi ile var

olamamanin ¢atigsmasini da dile getiriyor:

“Koyli kadin, miisliiman kadin, tasradaki kadin, 80’lerde kendini
var etmeye calisti. Cumhuriyetin kadini, tirnak i¢ersinde ‘makbul
kadin’ bunu 20’lerde almaya ¢alistiysa biz 80’lerde fark edip agsmaya
calistik. Bu 60 yillik geriden gelme, agikcast o donem diisiindiigiim
bir sey degildi. Istanbul’da, geleneksel dinle, dinin gercekligi,
Kuran’in anlami iizerinde yogunlagtim. Orada miithis kimlik
kirilmalar1 yasadim. Basi agik okuyacagim igin beni hemsirelikten
vazgegciren, okutmayan aileme ben basortiilii, pardosiilii, ‘daha
sehirli’ dondiigiim zaman, hi¢c ummadigim bir tepki buldum. K&ye
uymayan biri: ‘Su’cu mu oldu acaba? Sehre giden agik olur , daha
‘modern’ olur. Bense tam tersi sehre gitmis daha ¢ok Ortiinlip gelmis
bir insandim.Beni zor sartlarda okutan ailem elime ekmek almami

7 Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1 2008, sf:113
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kuran kursu hocasi1 olup hem diinyami1 hem ahiretimi kurtarmami
istiyordu.Ama ben, baska seylerin kadin1 olmay1 se¢iyordum
kafamda, ben Tiirkiye’yi kurtaracaktim diinyay1 kurtaracaktim, Islam
¢ok yakindi, hemen dagin arkasi Islam’d1, geliverecekti. iran
devrimi, Islam devlet pratigini bize bir kere daha gostermisti 1500
sene sonra. Hani sistemi de toptan reddeden bir anlayisimiz var.
Sistem yikilacakti, ¢ok kolay bir seydi o. Devrim olacakti, herkes
Miisliiman olacakti, biitiin diinya huzura erecekti. Ama bunun da
aslinda boyle olmadigini gordim.

28 Subat’ta duvara tosladik, ayaklarimiz yere basti. En
basta basortiisii miicadelesi sirasinda yasananlar, bende kisisel olarak
kirilmalara yol agti. O donemdeki sdylemler, eylemler...
Yozlagmalar1 da beraberinde getirmeye baslamisti. Kadin erkek
iliskilerindeki farkliliklar...Benim de canimi sikip; ‘Ya ben
neredeyim, neyin miicadelesini veriyorum, bu bdyle mi olmali
gercekten, hani biz mi ben mi?’ dedirtmeye baslamisti. Biz vardik,
bir cemaat, bir gruptuk. Islam geliyordu falan, ama iginde ben
kaybolmaya baslamistim.

Bu sozler islami duyarliligi devam eden ama ge¢misteki Islamci
radikalizme mesafe koyan bir aktdriin 6zelestirisini igermektedir. Kenan
Cayir benzer bir 6zelestiriyi Halime Toros’un Halkalarin Ezgisi ve Ahmet
Keke¢’in Yagmurdan Sonra adli romanlarindaki karakterler araciligiyla
gosterir'*®. 1980’lerin radikal Islamciligindan ayrisan Islami aktérler
kimliklerini tek boyuta sikistiran ¢atigmalarla hesaplasirken yukaridakine
benzer sOylemleri dillendirirler; Halkalarin Ezgisi’nin Nisa karakteri
geleneksel kadinlar1 reddederek benimsedikleri siyasal dilin i¢inde ruhunu
kaybettigini sdyler. “zihinsel bir ingsadan geriye kelimelerden olugmus bir
enkaz y1gin1 kaldiginda...” Nisa ge¢misinin ve Islamciligin muhasebesini
yaparak kimligini kolektif “biz”den ayirir. Yagmurdan Sonra romaninin bas

karakteri Murat da 1980°1i yillardaki Ortadogulu Islamci diisiiniirlerin

% Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1 2008
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eserlerinin etkisiyle nasil kendi geleneginden uzaklastiklarini, siyasal ve

kolektif Islamc1 sdylemin benlik sinirlarini nasil ihlal ettigini anlatir.

Yukaridaki 6zelestiri de oldugu gibi Murat karakteri de 28 Subat
siirecinde yasananlar1 ve icerideki yozlagmalar birbirinden ayr1

degerlendirerek benlik tanimin1 yeniden yapilandirir.

N.G6le hem Kemalist modernlesme projesinin, hem Islamcilik
akiminin insasinda kadinlarin temsili rollerindeki benzerlige dikkat ¢eker.
Her iki durumda da kadin bedeni araciliiyla bir medeniyete aidiyet
vurgulanmaktadir.”®® Cumhuriyet reformlariyla kadinlara haklar verilmis
ve onlardan modernlesen iilkeye hizmet etmeleri beklenmisti.'*°
Cumbhuriyet modernlesmesini disarida biraktig1 geleneksel kadinlar ise
benzer arz talep iliskisini 1980’lerde Islamcilik iizerinden kurdular ve
Islamcilik sayesinde modern hayatin igine girip, toplumsal hayatta goriiniir
oldular. Yani Kemalist kadinlar iilkelerine hizmet, Islamc1 kadnlar icin ise
Islam’a hizmet bilinci iginde var oldular. 1980’lerde Kemalist sdylemin
feminist elestirisini yapan kadinlar kendilerine bigilen rolleri sorgulayarak
Ozgiirlesme yoluna gittiler. Yesim Arat, Kemalist reformlarin kadinlara
sundugu roller ve kamusal beklentileri sorgulayarak, modernlesme projesini
Kemalist sdylemin tekelinden kurtaran feminist elestirinin paradoksal

bicimde Cumhuriyetin modernlesmesinin giiciinii kanitladigini savunur.'*!

Bu anlamda, dindar kadinlarin Islamcilik sdylemiyle benzer elestirel siireci

139 Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis2000, sf:131

0 Yesim Arat, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadinlar”, Resat Kasaba, Sibel
Bozdogan, Tiirkiye’de modernlesme ve Ulusal Kimlik ( Der.) 2005
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de onlarin 6znelik imkanini belirler. Arat’in dedigi gibi feministler bu
ugurda “kutsal” bir degeri ¢igneyerek Atatiirk¢ii olmay1 yadsimaya hazirdi.
Benzer sekilde yukaridaki drnekte oldugu gibi aktoriin kimligini bor¢lu
oldugu siirece elestirel bakisi Islamciligin degil ama Islam’in
toplumsallagmasinin basarisi olarak kadin 6znenin ortaya ¢ikigina isaret

eder.

1990’1ar egitim kariyer ve ekonomik refah imkanlarindan
faydalanan Islamci aktérlerin kolektif ideallerden ayrigmalarma tamklik
eder. Oysa Islamcilik Kemalist modernlesmeye muhalefetin disinda
topluma kollektif bi¢imde katilacak suurlu aktorler {izerine kuruludur.'*
90’11 yillarda Islami harekette yasanan sosyal, kiiltiirel, ekonomik ¢ok
yonlii degisim Islami aktdrleri degerler catismasina yoneltir. Bu siiregte
basortiileri dolayisiyla laik diglamalara maruz kalmaya devam eden kadin
aktorler sisteme adapte olmakta pek zorluk ¢gekmeyen Islamci erkekleri

elestirirler:

Biz bagortiilii ve degismeyen,erimeyen kizlar oldugumuz
yerde saymis gibi dursak da oldugumuz gibi ve olmasi gereken gibi
kaldik Miicahit abi. Utanmazsan 6rnek al,tipinde insanlar biitliniiyiiz.
Kizarip kagma,yemem. Simdi konustuk bitti sanma, bitmez. Bu
benim sadece sana yazdigim,e Allah da soracak size bu kizlarin
hesabini.Is uzun yani,uzun da olmali. Kolay degil,bizi 6yle is
yerlerinin, atildigimiz tiniversitelerin kapilarinda ' yetim ' gibi
birakip gitmenin bir bedeli olmali elbet. Egitimimiz, statiimiiz,
maasimiz yok diye ne burs verdiniz ne ise aldiniz ne de nikahiniza,
bunun da bir bedeli var elbet. Aslini istersen sizin amacindan sapmis
1§ yerleriniz, imanini paray1 cebine sokarken yiireginden diisiirmiis
tipleriniz bizim kizlarin yiireginin siikun bulacagi ne bir ¢alisma
ortami ne de bir evlilik hayati siirdiirebilecek bir kapasitede degil.

"2 Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 2008, sf:122
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Sanirim istemeyerek de olsa kapiy1 gosterme sirasi biz de...
Miicahit abi,yolun sonu..

Ozellikle 28 Subat siireci sonrasinda Islamci erkeklerin toplumsal
alanda kimlik miicadelesinde basortiilii kadinlar1 yalniz birakmasi kadinlara
ciddi hayal kirikliklar1 yaratmis ve kolektif kimlik algisin1 zedelemistir.
[lahiyatc1 yazar Hidayet Tuksal’in 28 Subat sonrasinda muhafazakar
kadrolarin basértiilii kadinlar1 desteklememelerine dair yaptig: tespit Islami
kadm aktorlerin Islamei kimlikten Miisliiman dznelige yonelmesidir:
“Kadinlar, etraflarindaki koruyucu halenin muhkem bir hale olmadigin,
sartlarin degismesi durumunda yapayalniz kalabileceklerini anladilar.”'** Bu
aslinda Islamcilik ve basortiisii iizerinden kurulan “kutsal ittifak”mn
bozuldugunu gostermektedir. Ciinkii 28 Subat sonrasi bir zamanlar Islamci
bir iktidar talebinin temsili olan bagortiisii, sartlarin degisimiyle “engel”
olarak algilanmaya baslanmistir. Tuksal’in kadinlarin bu déonemde ““akil
gozlerinin acildig1” artik bireysel var oluslarini daha fazla diisiindiikleri
tespitini yapmasi ise kadinlarin artik kimlik muhasebelerini Islamci
gecmislerini degerlendirerek yapabildiklerini gosterir. Yine benzer sekilde
yazar Cihan Aktas’in “ Yeni muhafazakarlar davaya hizmet etmek adina

basértiilii kadinlar geri plana ¢ektiler”'*

tespiti kutsal olanin “dava”,
aragsal olanin basortiisii oldugunu gostermektedir. Uluslararasi Iliskiler

Ogrencisinin sdyledikleri o giinlerde yalnizlastirilan ortiilii kadinlarin haline

terciimanlik yapiyor:

"** http://www.derindusunce.org/2009/08/1 1/mucahid-abi-beni-bildin-mi/
'* Fadime Ozkan, Yemenimde Hare Var, Elest 2005, ( roportaj)
'3 Cihan Aktas, “Basortiisiinii Sevmeyen Elit” Diinya Biilteni, Agustos 2008
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Okullardan atilan basortiilii kizlara en biiylik darbe
laiklerden gelmedi, en biiyiik darbe Islamcilardan geldi. Kalkip
mesela yardim istemeye gittikleri o is adamlari, hocalar1 dediler ki; “
Kizim iste siz zaten Miisliiman kizlarsiniz, elinizin hamuruyla gidip
evde oturun.” Yani onlarin bireysellesme miicadelesi i¢ten bdyle bir
destek gormedi.

Bugiin Islami kiiltiirel sermayenin yalnizca sekiller iizerinden degil
degerler lizerinden de ortaya konmasinin 6nemi daha yiiksek sesle
dillendiriliyor, adalet ve hak kavramlarini igsellestirmis Miisliiman bireyin
toplumdaki temsil gorevi vurgulaniyor. Bu dzelestiride 90’11 yillarda islami
kesimde yasanan sinif atlamanin getirdigi tahribatin da etkisi var. Kolektif
Islami ideallerin sorgulandig1 bu siirecte basortiisiine yiiklenen kolektif
anlamin giicii azaldikca kadin aktorlerin ortiileri ile olan iliskisi kendi inang
muhasebelerinin smirlarina terk ediliyor. Uzun yillar islami idealleri
gergeklestirme ¢abalari iginde olan, evliligini bu idealler dogrultusunda
gerceklestiren laborant bir kadin aktoriin hayati, cemaat kimliginden

ayrigsmasinda yitirdigi anlam ¢ergevesinin etkisini gosterir:

Belki ortiiden kopusumun en biiyiik sebeplerinden biri o
donem, ben belediyenin lojmaninda kagak kaliyorum Florya gibi
bir yerde. Esim yok, ¢ocugumla ben yalniziz, ¢alismiyorum. Zabita
her giin geliyor. Evi bosaltin diye, yetmedi geldiler dogalgazi
kestiler, elektrigi kestiler, suyu kestiler miihiirlediler hepsini... Yani
ben varligimi ortiilii olarak kanitlayamayacagim, ama acik olarak bir
seyleri kanitlayabilecegimi diistindiim. Hani daha farkli bir de su
var, ben o an o kimlikten styrilmak istedim. Var olan kimligimden,
hatta ismimi bile degistirmeyi diisiinmiistiim. Yani tamamen bu
kimlikten siyrilayim istedim... Belediyede adamin makam odasinda
saatlerce kapisinda bekliyorsun. Adam da ¢ok uzak bir adam degil.
Yani senin 6grencilik donemlerinde agabeylik yapmis. Ne olmus?
Iste bir siyasi ortama girmis, bir makam sahibi olmus. Ondan &nce
sana ilmihal dersi veren, fikih dersi veren adam bu adam, yani sen
ortiilli bir bayan olarak gidip kapisinda saatlerce bekletiliyorsun.
Iceriye alinmiyorsun, alindigin zamanda;” Ne yapabilirim ki?” diyor.
Yani sen mantiginda o kadar safsin ki, sen diyorsun ki; “Benim {i¢
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tane evim olsa birinde ancak otururum, ikincisini hibe ederim. Bdyle
insanlara veririm.” Miisliiman dedigin dyleydi bizim goziimiizde.
Simdi o adamin makam sahibi olmadan 6nceki halini hatirliyorsun.
Sohbetlerinde sana infak etmeyi O6greten kisi, sdyleyen kisi o,
gidiyorsun, biliyorsun yani Yesilkoy’de, yazlig1, sazlig1, parasi her
seyi var. ” Bana ne.” diyor? O zaman, iste diislinliyorsun, Miisliiman
olarak ben, bu insanla ayn1 yerde miyim? Yani o insanla ayn1 yerde
olmak istemiyorsun bir siire sonra, zaten yani ayni kefede olmak
istemiyorsun.

1980’lerde islami aktérler kolektif kimligi diinyevi heveslerin ¢cok
Otesine gecen ideal bir ahlak anlayisi ile tesis ettiklerine inanirlar. Toplumu
hidayete erdirmek, Islamlastirmak insani hirs ve heveslerden armmakla
miimkiindiir. Oysa 90’lar Islam’m kamusallasmasiyla birlikte Islamciligin
biitiinciil ideallerinin toplumsal ger¢ekliginin sorgulandigi bir siirectir ayni
zamanda. Yukarida sdylenenler ideoloji ve iktidar iliskisi a¢ikliga
kavustugunda aktoriin yasadigi hayal kirikligidir. Bu 6rnekte ayrica
1990’lardaki kentlesme, refah seviyesinde yiikselme gibi faktorlerin Islami
kesimde ekonomi temelli sinifsal ayrismalara yol agtig1, islami kimligin
kendi kars1 seckinlerini olustugu gozlemlenebilir. Bir baska ornekte
Bogazici Universitesinde doktora ve asistanlik yapan bir aktor bu ideallerin

sOnlislinii ve bagortiisiiyle belirlenmeye itirazini beraber anlatiyor:

Ben kendim Fazilet’te okurken belki Islami kimlikteki kadinlar
magdur edenlerin en ¢ogu dis grup degil i¢ grup oldugunu goérdiim.
Islami camianin kendi erkekleri...Elin mahkum bunu yapacaksin.
Diistik ticret veriyor, somiirii ¢ok iist diizeyde...18-19’da daha kolay
idealist olmak, ama 30’lariniza geldiginiz de bu ¢ok daha yorucu
oluyor. Artik huzur i¢inde, ben de sira dist olmak istemiyorum,
herkese uymak istiyorum, herkes gibi sakin huzurlu bir hayat
istiyorum diyorsunuz. Simdi insanlarla ilk tanistigimda kimligim
hakkinda * bu” demiyorum, gayet nétr, ben ne sdylemek istersem
kimligim hakkinda, onu sdyliiyorum. Neyi kendime saklamak
istersem, onu sakliyorum. Bana bakan bir insan ne milliyetimi, ne
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etnik yapimi, ne kiiltlir yapimi1 anlayamaz. Ben tercih ettigimi
sOylitlyorum, o anlamda kolaylastirdi hayatimi. Zaten benim
basortiiyli ¢tkarmamdaki en biiyiik etken buydu, eksiyle bagliyorsun.
Dedigim gibi ve artik yaslandim, belki yoruldum. Kimse bana bir
sey sormasin, sdylemesin, etiketlemesin, der oldum. Gergekten iki
kesimden de rahat birakildim, diyelim. Yani Islami kesim de bana
‘Sen de bizden birisin, bizim gibisin’ demiyor su anda bana, ’
farklisin’ da demiyor.

Burada dikkat ¢ceken husus aktoriin onu belirleyen bir sey olarak
Ortlisliniin yarattig1 gerilimli alan1 igaret etmesidir. Ugur Kémegoglu,
Simmel’in, aktdrlerin birbirleri hakkinda sahip olduklar: bilginin kisiler
aras1 mesafeyle ters orantili oldugu tezinden hareketle Islami aktdriin
ortlinerek topluma verdigi bilginin aktoriin kamusal alandaki iligkilerini
nasil etkiledigine bakar; kendi hakkinda bilgi tiretmemek gibi bir imkan1
olmayan aktor kendini bagkalarinin farkindaligina agarken kendi benlik
farkindaligini da yiikseltir.'*® U. Kémegoglu aktdriin, mesafesini
belirleyemedigi toplumsal iligkilerin nesnesi olmaya ve kendi “tam benlik
farkindaligi’nin yiikiine tahammiiliinii sorgular. Kullanilan maske (6rtii)
aktoriin oldugu veya olmadigi pek ¢ok seyi aktoriin insiyatifi disinda ortaya
koyarak aktorii belirlerken i¢ gerilimler ve celigkileri de beraberinde
getirir. Yukaridaki drnekte aktor kendi benlik tanimryla, islami kimlik
olarak ona atfedilenler arasindaki ¢eliskilerden sikayetcidir ve yasadigi
gerilimden farkliligini ortadan kaldirarak kurtulur. Aktoriin ortiistinii
cikardiginda aidiyet iliskisinin de bozuldugunu artik “iceriden” biri olarak

kabul edilmedigini dile getirmesi de zaten Ortiiniin ilettigi mesajin

0 Ugur Komegoglu, “Ortiinme Pratigi ve Toplumsal Cinsiyete iliskin Mekansal Bir
Etnografi” Dogu Bat1 2003, say1:23
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giicliiliigiinii gosterir ki kadin aktér de bu mesajin disinda var olmak ister.
Kolektif Islamcilik ideallerini sorgulayan aktdr hayatinda yeni bir Islami
anlayisa yer agmakta, kendi bireysel sinirlarina ¢ekilerek siradanlagsma ama

aym1 zamanda bireysellesmektedir.'*’

Cayir, yukaridaki drneklere benzer bigimde kolektif Islamei
ideallerin ¢oziilmesiyle kadin aktorlerin elestirel bakisi arasindaki
paralelligi 90’larin 6z elestirel islami romanlari araciligiyla gosterir;'*
Halime Toros’ un Halkalarin Ezgisi” adli romaninin karakteri Nisa,
zenginlestikce degisen Islamci aktorleri elestirir, yasanan tiim yozlasmalara
ragmen kadinlarim &rtiisiiniin degismez bir sekilde Islami sembol olarak
kalmasi ise birey olarak kaldirabileceginden fazla bir yiiktiir artik. Nisa
“Ortii beni incitiyor artik...” der ve rtiisiinii ¢ikartir. Kadin aktérler
ortiiniin laik ve Islamc1 kamplagsmalarmin uzaginda ‘islam’in sembolii
olarak degil, Islami aktériin kimliginin bir pargasi olarak degerlendirilmesini
talep etmektedirler. Bilgisayar miihendisi ortiilii bir kadin aktdr bagortiisiine

yiiklenen anlamin aktorde yarattigi kronik durumu 6zetliyor:

Ben kendimi benzersiz gordiim, tek ve benzersiz olmay1
sevdim. Benim kendi diisiincelerim var, bir siirii insandan ¢ok
farkliyim. Bagortiilii tanim1 beni anlatmiyor, farklilagiimasi
gerekiyor... Ben geng kizken 80’li yillarin ortalarinda bizim
iizerimize bdyle bir misyon yiiklendi, prototip olmak, ideal olmak vs.
Sokakta bir simit alip yenmez, falan. Bir noktadan sonra baktim ki
psikopat bir insan haline gelecegim. Ben her davranisimda Islam’1
temsil etme durumuna sokuluyorum. Hayir, etmiyorum,
etmeyecegim... Basortiisii aragken amag haline geldi. Aslinda
bagortiisti dinin bir kismi, ama bu olay tamamen degisti, bagka

7 Kenan Cayir,Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1,2008,sf:171
'8 Kenan Cayir,Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlar1,2008,sf:139

82



uzuvlarin goriiniisii onemsenmiyor mesela, sadece basortiisii olsun
ama dar pantolon giysin vs. oldu. Biiylik ihtimalle basortiisii
meselesi ¢ok kemiklesmemis olsaydi, pek cok baba ‘Aman
ortmeyiversin’ diyecekti, zaten basortiisii ok zor bir sey, sicaklar
var, menopoz var, zaten kizlar da okullarinda arkadaslariyla
kaynasacakt1 ve ¢cok da dnemli gelmeyecekti basortiisii onlara. Ama
basortiisiiniin anlami1 kaydi, ¢cok baska bir yere gitti.

Gole Bat1 ve Islam arasindaki catismali alan1 gosteren bir
“sembolik sermaye” olarak basortiisiiniin Islamc1 kadinlara cemaat
kimliginin tagiyicisi rolii verdigini ve bunun kadinlarin bireysellesmelerini
kisitladigimi vurgular.'* Basortiilii kadinlar geleneksel muhafazakarligim
kaliplarin1 gelenekseli elestiren Islamcilik hareketi sayesinde asmislar ancak
kolektif “biz” kimliginin kapsamini asamamuslardir. Laik ve Islamc1
kutuplasmalar1 arasinda kendi bireysel farkliliklarini ortaya koyamayan,
Ozdeslestirme veya digslamaya endeksli kurulmus bir kimlige sikigmig
Islami kadin aktérler igin, iizerlerinde tasidiklar “temsil” misyonunun
yarattig1 baski benlik siirlarinin ihlali anlamina gelmektedir ve aktorler
“kendi smirlarina gekilme” talebindedirler.”® Cemaat misyonunu tasidig
uzun yillardan sonra “kendi sinirlarina ¢ekilmek™ igin yurt disinda
yasamay1 se¢en bir kadin aktoriin sdyledikleri de “temsil” yiikiiniin

bireyselligi asan anlamina dikkat ¢ekiyor:

Islamiyeti temsil etmek ¢ok agir bir gorev, kimse edemez,
yani o peygamber meslegidir. Kimse peygamber degildir, ben
peygamber degilim. Ben sadece basimi 6rtmek istemistim, ben
Miisliimanim. Baktiklar1 zaman Kuran-1 Kerim’de zaten birgok ayet
var, zaten onun hepsini yapmak miimkiin degil ki, zaten bizim giinah

" Niliifer Géle, Modern Mahrem, Metis, 1998, sf.14
%" Kenan Cayir,Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1,2008 sf. 141
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isleme hakkimiz da var, tovbe de var, yani bu agidan bakmiyor
toplum. Sen miikemmel olacaksin. Ama Islamiyette miikemmellik
yok. Islamiyet dini, “sen zaten milkemmel olamazsin”diyor. Ama
toplum sana miikemmellik rolii veriyor,psikolojini bozuyor, ¢ok agir
gorevler yiikliiyor.

Basortiisii bugiin, her biri ¢ok yiiklii bagajlara sahip anlamlar
barindirmaktadir; islam medeniyetinin bayragi, Islamci siyasetinin
gostergesi, hizla degisen modern diinyada “yersiz yurtsuzluk™ hissinin
teskin edildigi bir “yurt” ya da ehlilestirilmis kadin cinsini temsili gibi.
Her biri muhafazakar kolektif tahayyiilde anlam bulan bu 6geler islami
kadin kimligin bireysellesme ve 6znelik imkanini sinirlamaktadir. Kadin
aktorleri sinirlayan kolektif kimlige aidiyetlerinden ziyade kolektif kimligin
bireyselliklerini goz ardi eden kapsayiciligidir. Basortiisiine muhafazakar
kesime de laik kesimde de belli anlamlar yiiklenmekte, Ortlinen kadin bu
anlamlar1 toptan kabul etmis olmakta ve kendi sahis-dis1 statiistinii
tiretmektedir. Yazar Nihal Bengisu Karaca bireysellesmenin, modernlesme
arzularinin ic¢sellestirildigi bir donemde basortiilii kadinlarin yiiriiyen “Ortii
klan1”nin bir pargasi olarak algilandigini, kadinlarin ortiileriyle bir kitleyi
baglayici olduklarinin farkinda olarak kendi bireyselligini liretemeyecegini

51 fslami kadin aktorlerin iizerlerindeki verili kimlik

sOylemektedir.
tanimlarinit bozuma ugratacak 6znelesme imkan1 basortiisiiniin anlamini
kendi bireysel siirlarina ¢ekmeleriyle gerceklesir. Ciinkii “Ortii klan1”

olarak goriilmek sadece laik modernist sistemin diglamalariyla olusmaz,

gercekte Islamei kolektif alginm kadima yiikledigi rol aktdrii goriinmez

' Nihal Bengisu Karaca, (t6p.) Fadime Ozkan, Yemenimde Hare Var, Elest 2005, sf:300
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kilmistir. Ancak son yillarda Islami kadin aktdrler bu rolii daha fazla

(13

sorunsallastirmakta ve “ iki iktidar arasinda tam bir 6zgiirliik miicadelesi

vermektedirler.”!>?

Yukarida 6rneklenenler basortiilii kadinlarin kamusal alana
ciktikca geleneksel itaat normlarindan kurtulduklarini, hem igerde hem
disarida, hem muhafazakar kesim hem laik kesim iktidarlarina karsi
gliclendiklerini gdsteriyor. Yine de bunu bir genelleme olarak sunmak
yanlis olur. Touraine 6znenin ancak toplumsalin i¢inden ¢ikabilecegini
sOylerken 6znenin kolektif boyutuna dikkat ¢eker, yani 6zne verili
toplumsal rollere ve toplumsal dayatmalara kars1 mesafesini koruyarak ama
toplumsalin i¢inden hareket eder. Fakat 6zne bilincini belirleyen bireyin
ayni zamanda toplumsala olan mesafesidir. Yakinlik ve mesafenin bilingli
olarak insas1 0zneyi iktidara boyun egmekten korur ve dzgiirlestirir. Yani
Ozne bireyin farkli egemenlik bigimleriyle kurdugu 6z-yikimei bir bag
degildir."” Bugiin islami kesimde basértiisiiniin bir kadin sorunu mu yoksa
Islami kimlik sorunu mu oldugu, tartisilmasi zor bir konu. Basortiilii
kadinlar, ortak platformlarda, bunu bir kadin sorunu olarak ele almak, kendi
kimlik meseleleri olarak ¢oziimlemek istediklerini dile getirdiklerinde,
Islamc1 erkeklerden, bdyle bir sinir koyamayacaklarina dair yiiksek
perdeden sesler isitiyorlar. Yine basortiisiiniin Islami siyasetle iliskisini
gdsteren bir bagka unsur, 28 Subat sonrasi Islami siyasetin aldig1 pozisyon
geregi bazi cemaatlerce kadinlarin bagortiilerini agma stratejisinin

benimsenmesidir. Bu durum, kadin kimliginin kendi ig¢sel biitiinliiglinii

12 Ayse Bohiirler, (rop.) der. Metin Sever, Tiirban ve Kariyer, Timas 2006
153 Alaine Touraine, Modernligin Elestirisi, YKY 2002,sf:304
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saglayan degerlerin bir parcasi olarak basortiisiinii kadina aidiyetinden
koparmakta, nesnelestirmektedir. Bugiin ¢ok sayida basortiilii kadin laik
iktidar stratejilerinin yagam alanlarina miidahalesine karsi ¢ikarken, az
sayida basortiilii kadin Islamci siyaset stratejilerinden korunabiliyor. Bunda,
Islami bir bilingle paylasilan ortak kimlik tanimimin oldugu kadar, laik-
Islamci kutuplasmalarinin yarattig1 catisma ortaminda “kol kirilir, yen
icinde kalir” anlayisinin hakimiyetinin de etkisi var. Kadin aktorlerin
basortiisii sorununu “kadinlik” ve toplumsal cinsiyet meselesi olarak ele
almalarmin &niindeki engel (igsel ve/veya digsal) Islamci kolektif kimlik

baskisidir.

3.2 Demokratik Bir Sekiilerlik Miimkiin mii?

Islam’1n toplumsallagmasi nispetinde -Gole bunu Islami aktérlerin
toplumun diger aktdrleriyle bir araya gelmesi ve melezlenmesi olarak
aciklar- dindar kimliklerin sekiilerlesmeye verdikleri anlamlar da
farklilagmakta, ortaya ¢ikan farkliliklarla toplumsal iliskiler yeniden
iiretilmektedir. Islami aktdrlerin  sekiiler terminolojiyle (demokrasi, insan
haklar1 vs.) dini sdylem arasinda kurduklar iliski Tiirkiye’de Islam
hareketin doniistimiinii 6nemli 6l¢iide etkilemektedir. Bu etkinin iki yonli
oldugu sdylenebilir;bir yandan sekiilerlesme sdylemiyle dinin kamusal
alandan diglanmas1 Islami kimlik kaygisini arttirp direng olusturmakta ve
Islamer kimligi giiclendirmekte, diger yandan insan haklar, esitlik,
ozgiirliik, hak, adalet gibi sekiiler degerlerin Islam dininin dziine uygunlugu
vurgulanarak (ayni zamanda kesfedilerek) Islami soylem modern diinyada

yeniden anlamlandirilmaktadir.
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Tiirkiye’de Islamcilik kendi iginde gesitlilik arz etse de 1980’lerde
ortaya ¢ikan siyasal Islamcilik hareketin etkin karakterini belirleyici
olmustur. Ancak 1990’lardan itibaren bu baskin karakterin yerini daha farkl
bir Islami anlayisin doldurmaya basladig1 gézlenir. Ornegin Ali Bulag fikri,
siyasi ve toplumsal bir akim olarak Islamc1 akimlar ii¢ diizeyde ve ii¢ ayri
kronolojik zaman i¢inde ele alirken 1950- 2000 aras1 hakim olan Ikinci
Nesil islamciligin sona erdigini sdyler.>* “Islam toplumu ve Islam devleti
kurma idealinden hareket eden Ikinci Nesil Islamcililardan farkli olarak
Ucgiincii Nesil Islameilarm misyonu ¢ogulcu toplumdur. Yeni Nesil siyasal
merkezli ideolojik hareketlerden uzaklagmis, sivil ve toplumsal taleplere
acik cogulcu kamusalliga yonelmistir, bu yeni anlayisi ortaya ¢ikaran
olgular, kentlesme silirecinin tamamlanmasi ve kiiresellesmeyle artan
kiiltiirel etkilesim olmustur.” Islami hareketteki bu degisimin yeni bir Islami
anlayisi ortaya ¢ikardig1 yoniinde kanaatler giin gegtikge artmaktadir.Son
yillarda Islami kesim aktorlerinin yerel ve evrensel degerler, aidiyet ve
cogulculuk arasinda kurduklari iliski bigimlerinin Islami alandaki
doniistimii etkiledigine dikkat ceken Ali Bayramoglu heterojenlesmenin bir
tiir igeriden gelen sekiilerlesme dalgasina yol agtig1 tespitini yapar.'> Yani
modernlik yerel nitelik kazandik¢a'*® islami kesimde sekiilerlesmenin
anlami ¢esitlemekte ve buna bagli olarak dini kavrayis ve yasayis bigimleri
dontigmektedir. Cayir da 1980’lerden itibaren devam eden kolektif siyasal

Islamcilik anlayisinin yani sira belirginlesen yeni Islami anlayisa dikkat

13 Ali Bulag, Islam’in Ug Siyaset Tarz1 veya islamcilarm Ug Nesli, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince Cilt 6 sf..49

1% Ali Bayramoglu, Cagdashk Hurafe Kaldirmaz, TESEV, 2006

1% Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler, Metis 2009, sf.88
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ceker."”” “Aktérlerinin siyasal Islamciliga ve bireysel sirlari ihlal eden
biitiinliik¢ii yaklagimlara karsi elestirel durmalari, ¢atismaci sdylemi terk
ederek daha demokratik ve ¢ogulcu iliskilere yonelmeleri, i¢sel elestiriye
acik olmalar1 yeni Islami sdylemin gostergesidir.”">® Ozellikle son yillarda
demokrasi ve insan haklar1 gibi Bat1 kaynakli sekiiler referanslara
bagvurular, Islami kesimin sekiilerlesmenin mahiyeti ve cogulcu

yaklagimlar {lizerine daha fazla diisiinmesine yol agmustir.

Son yillarda tiim diinyada yeni dindarlik bi¢cimlerinin ytikselisi,
modernligin dini diislince ve eylemlere koydugu sinirlar1 sorgulanmasini
gerekli kiliyor, bu ayn1 zamanda modernligin ve sekiilerlesme kuraminin
elestirisini de beraberinde getiriyor. Talal Asad dini degerlerin, ve buna
bagli kimlik taleplerinin giderek dnem kazandig1 son yillarda sekiilerlik
kavraminin, i¢inden tliredigi Batili normlara dayandirilmadan, yeni bir 6zle
diisiiniilmesi gerektigini savunur.'”’ Tiirkiye Cumhuriyetinin Batililasma
idealleri iizerine ingas1 ve 6zellikle Fransa’da uygulanan bigimiyle ‘laisizm’
kavramimin sekiiler hukuk sistemine yerlestirilmesi, Tiirkiye’de Islami
kimligin moderniteyle iligkisini en bastan sorunlu kilmistir. Laiklik
ilkesinin en kat1 yorumuyla diizenlenen toplumsal alanlar temel hak ve
Ozgiirliiklerin uygulanisinda ¢esitli agmazlar tiretmistir. 1990’lardan itibaren
Islami hareketin siyasal niteligini kiiltiirel boyutuyla harmanlayarak ortaya

koydugu bir siirecin icindeyiz. Bu durum Islami kimligin diger aktorleri

157 Kenan Cayir, Tiirkiye’de islamcilik ve islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 2008

'8 Kenan Cayir, Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 2008, sf:167

'3 Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, Metis 2007
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tanidig1 ve kendisinin taninmasini istedigi bir toplumsallasma siireci. islami
kimligin karsilikl1 etkilesimle doniistiigii ve doniistiirdiigii alanlar, yagam
bicimlerini oldugu kadar zihinsel pratikleri de kapsiyor. Bourdieu’ nun
tanimladig1 habitus yani nesilden nesile aktarilan kiiltiirel kodlar ve hayat
tarzlarinin biitiinlestigi yatkinliklar sistemi son yiizyilda Islami aktédrlerin
sekiilerizmle kurdugu iligki i¢inde sekillenmektedir. Gole sosyal bir
hareket olarak Islami hareketlerin, Islami bir kimligi ve kiiltiirii ortaya
koyma bilinciyle insa edildigini sOyler, ancak bu hareketi diger toplumsal
hareketlerden ayiran degisim stratejisinin kutsallik iizerine kuruldugu
Islami bir {itopya vizyonuna dayanmasidir. Géle bu baglamda iitopyaci
felsefelerin “saf”, “biitiinciil”, totaliter dogasina dikkat g:eker.160 [slami
kimligin sekiilerlikle iliskisi ve {itopyaci yaklasimin smirlar1 islami
hareketin toplumsallagsmasinin seyrini belirleyecektir. Son yillarda
kiiresellesmeyle birlikte sekiilerligin belirledigi din, etik ve siyaset
kavramlarin sorunsallagsmasi, yerel olanla modern olanin iliskiselliginden
tiireyen yeni diisiince diinyasini gostermektedir. Dinin toplumsal, sosyal,
siyasal olana mesafesi ¢ogulcu yaklagimlarla ele alinmas1 Miisliiman
Oznenin kolektif ideallerle benlik sinirlarin1 ayrigtirmasini kolaylastirmakta,
dindarlik sdyleminde degisime yol agmaktadir. Sekiilerizm hakkindaki
farkli goriisler ise Islami kesimdeki heterojenlesmenin gdstergesi
say1labilir; sekiilerlik, bireysel ve hukuksal sekiilerizm'®" ayriminim

yapilmasiyla Islam hukuku ile evrensel hukukun birlestigi nokta olarak

10 Niliifer Gole, “Modernlesme Baglaminda islami Kimlik”,Sibel Bozdogan, Resat
Kasaba, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik (Der), 2005Tarih Vakfi,

1! Fuat Keyman, “Tiirkiye’de Laiklik Sorununu Diisinmek: Modernite, Sekiilerlesme,
Demokratiklesme, Dogu Batt Temmuz 2003, say1:23
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goriilebilirken, diger tarafta Islamcilik vurgusunun ¢ok daha dinamik
oldugu ‘sert cekirdek'®* ‘de Islami yasam tarzin tehdit olarak
algilanabiliyor ya da ¢ok daha farkli bir yaklasimla toplumu Islami

piiritenizmden koruyucu bir unsur olarak degerlendirilebiliyor.

3.3 “Sekiilerligin Varhg Asil Miisliimanlar i¢in Gerekli”

Bugiin Islami kimliklerin sekiilerlige bakis1, sekiilerligi tamamen dislayici
tutumlardan, ¢ok hukuklu sekiilerlesme &nerilerine ya da sekiilerligi Islami
bir biling edinme imkani olarak gérmeye varan ¢esitlilikler icermekte.
Islamcilik ideali toplumu toptan déniistiirme iddiasina olmasa da aktériin
kollektif 6znelik kaygist yiikseldikge Islami kimligin farkliligini ortaya
koyma istenci artmaktadir. Islami kesimde ¢cok hukuklulugun talep edilmesi,
Islamciligin kolektif ideallerinin demokratik hak ve &zgiirliikler kapsaminda

yeniden tanzim edildiginin de gdstergesi:

Ben Miisliiman olarak en azindan 6zel hayatimda isterim
yani Islam kanunlarinin gegerli olmasini. Ingiltere’de mesela 85 tane
seriat mahkemesi var, deniliyor. Kanada’da boyle bir uygulama var.
Bence bunlar giizel 6rnekler... Eger hakikaten, samimi olarak
demokrasiden bahsedeceksek boyle bir sey, kesinlikle gerekiyor.
Ama demokratigiz deyip Fransa gibi, Hollanda gibi, gayet
Islamofobik uygulamalar yapilacaksa, oras1 tam iste demokrasinin
totalitarizme kaydig yer.

Islam teolojisi ve Islami kimligin modernlikle iliskisinin karmasik
yapisi, reformist yaklagimlara siipheci bakis agisi, metinlerin tarihselci
okumalaria gosterilen tepkiler, geleneksel eril bakis agisinin dini yorumlar

iizerindeki etkisi gibi unsurlar diisiiniildiigiinde, islam hukukunun gegerli

192 <sert cekirdek’ ve ‘yumusak halka’ ibarelerini Ali Bayramoglunun (TESEV 2006)

“Cagdaslik Hurafe Kaldirmaz” adli ¢aligmasindan 6diing aliyorum.
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olacag1 yerel mahkemelerin talep edilmesinin &zellikle Islami kadin
aktorler igin bir hayli iddiali oldugu sdylenilebilir. Ancak aktdriin Islami
kimlik biitiinl{igiinii saglanmas: iiretilen her séziin Islami olmasin1 zorunlu
kilmaktadir, aksi durum kimlikte ciddi bir kirilma yaratacaktir. Bu
baglamda, Islami emir ve yasaklarmn (kadin haklar1 buna dahil) hayatin her
alaninda var olmas1 Islami muhayyileyi tamamlayacak bir unsur olarak
gerekli goriilmektedir. Ancak Islam ve toplumsal cinsiyet meselesi, ataerkil
sdylemin dini sdylemle iliskisi Islami kadin aktérler arasinda ciddi fikir
ayriliklarinin gdstergesidir, Islamci kolektif algmin benimsenmesi
nispetinde ataerkil soylemin sorunsallastiriimasindan kaginilmaktadir. Islam
adma kadinlardan beklenen rol ve ddevlerin cinsiyet merkezli bir yaklagimla
iiretildigine dikkat ¢eken Ilahiyat¢1 yazar Hidayet Tuksal kadinlar elestirel
diisiinmeye ¢agirmakta ve Kuran metinlerinin de tarihsel baglamiyla, igine
dogdugu sosyal gergeklikle birlikte okunmasi konusunda iinlii Islam
diistiniirii Fazlu’r Rahman’1'® 6rnek almakta, kutsal metnin okunmasinda
tarihselci metodu benimsemektedir. Tarihselci bakisla yapilacak okumalarin
kutsal metnin tahrifi anlamina gelecegi kaygisi tasiyan kadinlar ise Islam’in
Oziiniin kadin erkek arasinda hiyerarsi degil paylasim 6ngdrdiigiinii,
Kuran’in tecdit ve reforma ihtiya¢ duymayacagini savunuyor ve cinsler arast

esitsizligi iireten ataerkillik elestirisini yeterli bulurlar.'®* Burada sikisiklik

' Eski Diyanet isleri Baskani Mehmet Aydin Fazlu’r Rahman’mn  sosyal problemlerin
¢ozlimiinde Kur’an’in tedric metodunu uygulayisii séyle o6rnekler: “Kur’an-1 Kerim’in
sosyal reformu son noktaya kadar gelmemistir. Toplum yapist buna miisait degildi. Onun
icin koleligi kaldirmamigti...Biz Kur’an-1 Kerim’in tanidigi haklardan bir adim geri
gidemeyiz, haramdir. Ama o haklar1 ilerletmekte bir beis yoktur. Hatta benim gibi
diisiinenler i¢in vaciptir. Hatta farzdir. O hakk ilerletmek bir miiminin gorevidir”. '

"% Yildiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda islame1 ve Feminist Kadimlar”, Kadmm Tarihi

Doniistimii, Piar 2000

91



yaratan durum ataerkillik elestirisinin var olan sdylemi kapsamadan nasil

yapilacagidir.

Sekiilerligin dini kamusal alandan ¢ikararak, dinin sadece ibadet

biciminde anlasilmasina ve boylelikle toplumsal ahlaki yozlasmay1

getirdigi elestirisi Islamc1 aktérlerin dile getirdigi giiclii bir elestiri. Buna

ayrica sekiiler hukuka giivensizlik de eslik ediyor. Ornegin Avrupa insan

Haklar1 mahkemesinin Leyla Sahin davasinda verdigi kararin Bati’nin ¢ifte

standardini yansitmasi ise buna 6nemli bir 6rnek teskil ediyor:

Evet. Bu yoldan gectik. Insan Haklar1 Mahkemesine
basvurduk. Bununla ilk yiizlesmemiz Avrupa Insan Haklar
Mahkemesinde oldu. Ondan 6nce hep dikkatimizi ¢eken bir seydi;
Avrupa’da iiniversitelere basortiisiiyle giriliyor, Tiirkiye’de
girilmiyor falan. Biz gittik Avrupa insan Haklari
mahkemesine,oradan olumsuz bir karar ¢ikti. Ne oldu simdi? Bizim
referans noktamiz Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi ise o bize ‘ bu
yasak insan haklarina aykir1 degildir’ dedi. O zaman artik hak
olmaktan ¢iktimi bizim i¢in? Demek ki referans noktamiz orasi
degilmis. Bizim referansimiz baska bir yer... Bu mahkeme
kararlarinin siyasi olarak etkilendigini gordiik. Diinyada insan
haklar1 var diye bir yaklasimin aslinda bir hayalden ibaret oldugunu
gordiik. Siyaset isin i¢ine girdiginde haklar ayaklar altina
almabiliyor.

Aktorler evrensel hukukun gorecelige tabi olmasi durumunda

sekiiler haklarin farkli kimlikleri baskilamaya yarayan bir unsura

dontigsmesini elestiriyorlar. Esitlik ve 6zgiirliik taleplerini demokratik

sOylem icinde dile getirseler de tarafli siyasal yaklasimlar sekiilerlige bakis

acilarim belirliyor:

Sekiilerlesmenin bir tek agilimi var, o da, dinin, kutsalin
sosyal hayattan uzaklastirilmasidir. Bu hukuk birilerinin, belli gii¢

odaklarinin bana sundugu ¢ercevede bir sekiiler hukuk.
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Aktorler degerlerin diglanmasi lizerine kurulu bir kamusal alani,
bireyin kimlik bilincini ihlal ettigi gerekcesiyle karsi ¢ikmaktadirlar. Fuat
Keyman, son yillardaki sekralizasyon” yani dinsel kimlik ve taleplerin
artt1g1 ve dnem kazandig siireci de dikkate alarak Tiirkiye’de sekiilerlesme
krizinin ¢6ziimii i¢in Peter Berger’in (1967:107) nesnel sekiilerlesme ve
oznel sekiilerlesme ayiriminin yapilmasinin énemine isaret eder'®; “nesnel
(objektif) sekiilerlesme “ din ve devlet iglerinin ayrismasini igerir, yani
devlet halki, sekiiler pozitif hukuk ile yonetir; ”6znel (subjektif)
sekiilerlesme” ise modern benligin, bilincin kurulmasinda dinin
dislanmasini igerir yani modern benlik geleneksel-dinsel etkilesimle degil,
sekiiler bir kiiltiir biitiinliigii iizerine kurulur. Oznel sekiilerlesme modern
bireyin benligini dinsel- geleneksel kodlardan ayirarak insa ettigi bir
bilinglilik talep eder, bu anlamiyla 6znel sekiilerlesme kamusal-6zel alan
smirlarini belirleyen devletin toplumu yonetme ve denetleme
mekanizmasidir. Islami aktdrlerin itirazlarim belirleyen de 6znel
sekiilerlesmenin bu boyutudur. Keyman modern zamanlarda dinin
siyasetten ayrilmasinin gerceklestigini, ancak 6znel sekiilerlesmenin her
zaman mesruiyet sorunu tagidigini ve aslinda Tiirkiye modernlesmesinde
catismay1 iireten zeminin de burasi oldugunu belirtir; Tiirkiye’de laiklik

sorununu ¢dziimiinde, demokrat ve ¢cogulcu bir ortamin yapilandirilmasinda

nesnel ve 6znel sekiilerlesme ayriminin yapilmasinin 6nemini vurgular;

19 Fuat Keyman, “Tiirkiye’de Laiklik Sorununu Diisinmek: Modernite, Sekiilerlesme,
Demokratiklesme, Dogu Batt Temmuz 2003, say1:23
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Islami kimligin nesnel sekiilerlesmeyle catismali olmadigs, laiklik
elestirisinin 6znel sekiilerlesme iizerinden yapildig1 bir siireci, yani nesnel
ve 0znel sekiilerlik ayriminin yapilmasini, demokratik ve ¢cogulcu bir

ortamin Onciilii olarak goriir.

Islami hareket kentlesme, kiiresellesme gibi etkenlerle déniisiirken
sOylemini de yeniden kurgulamaktadir. Bugiin 1980°lerin radikalizmi
yerine, farkliligim ortaya koyan ama daha az ¢atismaci olan bir Islam
anlayis yaygimlasmaktadir. Islami aktérler bireyin benlik tanimimi ihlal
edecek sekiiler-laiklige itiraz etmekte ama herkesin hukuksal glivencesini
saglayacak nesnel sekiilerizmi benimsemektedir. Islam’in kamusallasmasi
siirecinde Islami aktorlerin kendi kimlik sorunlarini demokrasi, insan haklar1
gibi evrensel kavramlarla ifade edebilmeleri, kamusal alandaki hak
miicadelelerinde ortak bir referans sistemi olarak nesnel sekiilerlik kabul
edilebilir olmustur. Radikal bir Islami anlayistan demokrat bir kimlige
gecisini anlatti1 otobiyografisinde Mehmet Metiner 1980’lerdeki Islamc1
siyasal devlet anlayisinin totaliter yanina dikkat ¢ceker ve herkesin kendisi
gibi kalabilmesi ve baris i¢inde yasayabilmesinin imkani olarak demokrasiyi
benimsedigini sdyler.'® 1990’lar ve sonrasinda islami séylemin ve slami
aktorlerin doniisiimiinde nesnel sekiilerlikle (evrensel sekiiler degerlerle)

kurulan iligski harekete 6nemli bir boyut katmistir.

Bilincin sekiilerlesmesini talep eden bugiinkii sekiilerlik anlayigina
ciddi bir elestiri, bunun biitlinliiklii bir insani bakis1 eksiltecegi

diislincesinden kaynaklaniyor. Sekiilerligin dini diinyadan ayirarak, dini

1% Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Karakutu 2008, sf:673
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ibadet boyutuna indirgeyerek genis bir diinya algisin1 korelttigi diisiincesi,
Islamc aktdriin bu ikiligi yok etme iistiine kurulu toplumsal tahayyiiliiniin
bir pargasi. Yine de Islamc1 kadin aktorler sekiiler degerlerle Islami
degerlerin evrensel hukuki normlarda bulusabilecegini 6ngorerek sekiilerligi
tamamen diglamiyor. Hukuksal (nesnel) ve bireysel (6znel) sekiilerlik
ayriminim Islami kimlik biitiinliigii bozmadan kurulabileceginin drnegini

aktorlerin soyleminde bulabiliyoruz:

Yani benim felah toplumundaki anlayisim, herkes
Miisliiman oldugu icin diinya huzur bulacak degil. Herkes Miisliiman
olmasa da diinya huzur saglayabilecek. Herkesin huzuru ve herkesin
refahi i¢in bir toplum . Boyle bir diinya algisini olan insanlar1
yetistirebilecek bir egitimden bahsediyorum. Ben vahyin anlaminin
bu oldugunu diistiniiyorum. Bugiin modern kavramlarla bu evrensel
baris, evrensel hak, hukuk, insan haklari, hareketi diye tanimlaniyor.
Ama ben, buna kendi kavramlarimla baktigimda, bir felah toplumu,
bir selam toplumu olusturmak olarak sdyliiyorum. Bunlar1 var
edecek dinamiklerimizi kaybettigimizi diisiiniiyorum. Bu da
sekiilerliktir igte. Sekiilerlesmedir. Sekiiler egitim sistemi, dini,
diinyadan ayiran, diinyay1 dinden ayiran, kendi algi bigimimizle, din
dedigimiz zaman, o bireysel ibadet bi¢im ve ritiielleri olarak
algilamamiza yol agan bir sekiiler egitim sistemine bagliyiz. Tiim
diinyada bu boyle...Ama biz kendimizi, bireysel sekiilerizmden uzak
tutarak, yani dini diinyadan ayirmadigimiz siirece hukuki bir
sekiilerizm kendini var eder zaten.

Aktoriin sdzleri Islamciligin toplumu Islamlastirma misyonunun
kayboldugu, Miisliiman bireyin kendi sinirlarina ¢ekildigini
gostermektedir. Aktor kendi kimlik tanimini ve sdylemini Islami bir
anlayisla yaparken bu degerlerle evrensel degerler arasinda kurdugu
paralellik yeni Islami anlayisin uzlasmaci yaklagimim gostermektedir. Oznel
sekiilerlik yoluyla bilincin sekiilerlesmesine itirazini ise Miisliimanligi

yaymak veya goriiniir kilmak gibi kaygilarla degil, insani degerlerin yitecegi
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bir diinya kaygisiyla yapmaktadir. islamciliktan Islami kimlige gecis

aktoriin bu yeni sdyleminde goriilmektedir.

Islami hareketteki 6nemli degisimlere ragmen Islamciligin epik ve
kolektif karakteri giiniimiizde de dinamizmini siirdiirmektedir.'®” Metiner
buglin hala ge¢miste sahip olduklari seriat¢i anlayisa sahip bir ¢ok kisi
oldugunu soyler.'® Yine benzer bigimde, Ali Bayramoglu da 80’lerdeki gibi
icine dogdugu toplumun dinamiklerinden uzakta evrenselci ve tekil bir
islam anlayisinin ‘sert ¢ekirdek’te hala hiikiim siirdiigii tespitini yapar.'®
Islami anlayista hala hakim olan ve Islam’a degismez bir 6z atfeden bu
yaklasim Islami aktérleri statik bir din anlayisina sevk ettigi igin toplumsal
dinamikleri ve bireyi goz ardi eder. Ilahiyatc1 yazar Hidayet Tuksal aktdriin
diisiinsel etkinligini ve sorumlulugunu azaltan Islami anlayisin yarattigi
yozlasmaya dikkat ceken isimlerden biri. Tuksal Islami sdylemin yeniden
iiretilebilirligi yerine statik bir din algisinin zihinleri isgal ettigini Islami
kavrayis1 gelistirecek bir 6zelestirinin yapilmasi i¢in bir dis dinamige ihtiyag
duyuldugunu sdylemektedir. Din adina iiretilen statiikolarin hi¢ birinin
sorgulanmadig, itaat ve tektiplesmenin yayginlastigi, Miisliimanligi
giincellemenin yollarinin asirlardir tikandig1 bir durumda sekiiler baskilarla
(sekiilerlesme adina basortiilii kadinlarin maruz kaldiklarinin acisini
tagimasina ragmen) mecburi bir diisiinme siirecinin yasanmasini katkida

bulundugunun altim ¢izmektedir:' ™

17 Kenan Cayir, Tiirkiye’de islamcilik ve islami Edebiyat, istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1 2008, sf.18

1% Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Karakutu 2008, sf:26

1% Ali Bayramoglu, Cagdaslik Hurafe Kaldirmaz, TESEV, 2006

' Hidayet Tuksal, Miilakatlar
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Dogru diiriist bir Miisliimanlik iiretilen, paranoyak olmadan,
sizofrenik yarilmalar yagamadan yani 21.yy Miisliimani olarak bir
seyler iiretebilmek i¢in iyi bir ilahiyat alt yapisi olmas1 gerektigini
diisiiniiyorum. .. Tiirkiye’deki sekiiler kesimin varligini asil
Miisliimanlarn iyiligine bir sey olarak goriiyorum. ' Ciinkii bu
sekiiler kesimin olmadig1 ya da gii¢lii olmadig1 Misir, Endonezya,
Malezya gibi iilkelerde Islamcilar tutacak bir sey yok yani. Onlarin
ajandasi hakim oluyor. Simdi Allah’tan burada sekiilerler var,
Allah’tan. Yoksa biz dini hig¢bir tartigmay1 yapamayabilirdik. Sekiiler
giiclin siirekli haksiz konumda olmasina ragmen, ki bu baskilarini
haksiz buluyorum, Miisliimanlarin da dedigim gibi o damarlar1 kesik
oldugu i¢in, teolojik olarak o imkanlar1 ellerinden alindig1
icin,mecbur kaldiklarinda diisiinmeye basladiklar1 i¢in, kendi
kendilerine bu karsilagsmalar yasanmadan bir giincelleme
yapabileceklerini diislinmiiyorum.

Sekiilerlesme her durumda dini olana kamusal alanda yer agma
cabasindaki Islami kimlik i¢in catigmali bir siireci iiretir. Ancak genel
olarak Islami kesimdeki itirazlar, laikligin uygulanis biciminde ifadesini
bulan 6znel sekiilerizme yani bilincin sekiilerlestirilmesine yoneliktir.
Islami kadin aktorler sekiilerlesmenin, zihni din dis1 iktidara agmak
suretiyle benligi yonetmesine karsi ¢ikarlar. Sekiilerlesmenin evrenselci
sOylemine yapilan bu itiraz modernitenin farksizlastirmasina kars1 6nemli
bir direng¢ noktasidir.Modernizm karsisinda “saflig1 korumak” ve
“yenilenmek” gibi iki zit durum Islami kaynaklarin yorumunun bugiiniin
perspektifiyle mi yoksa kendi gercekligi icinde mi yapilacagi tartigsmalarini

getirmektedir.'”?

Islami kadm aktorlerin sekiilerizm {izerine diisiinmeleri, her tiirlii

iktidar mekanizmasina karsi elestirel bakabilen 6zne potansiyelinin varligini

! Vurgu bana ait.
' Ferhat Kentel, “1990’larmn islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entellktiieller”,
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C. 6,Der. Yasin Aktay
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gostermektedir. Laiklik adina uygulanan yasaklar ve dislanmalar Islamci
kadinlar1 kolektif sdylem iizerine diisiinmeye ve ¢6ziim aramaya
zorlamaktadir. Islami kadin aktorlerin sekiilerlik {izerine diisiinceleri,
kurulan yatay iligkilerin ¢esitliligi ve kimligin ¢ok boyutlu ingasina gore

cesitlilik arz etmektedir.

3.4 Demokrasi Insan Haklar1 ve islam

Islami kimligin son otuz yillik siiregte demokrasi ve Islam arasinda kurdugu
iligki cok hizli bir doniisiim icermektedir. Dogu toplumlarinin cemaat ve
itaat kiiltlirii icinde sekillenmis yapisinin hak ve adalet kavramlarinin
dogasini etkilemis olmas, Islam toplumlarinin demokrasi kavramina
yabanciligin énemli bir etkenidir. Ornegin, 1980’lerde Tiirkiye’de
devrimci siyasal Islam’in  devlete, iktidara baskaldiris1 demokratik haklar
baglaminda olmamistir. Aksine hareket kul elinde olan hiikkmii gercek
iktidar sahibi olan Allah’a teslim etme misyonuna sahiptir. O yillardaki
anlayisa gore demokrasi Allah’in kanunlariyla hiikkmetmek yerine halka
hiikiim yetkisi vermeye yol agan bir sirktir.'”® Din ve diinya islerini
ayristiran Hiristiyan geleneginin tersine Islam’da bdyle bir ayirim olmadig1
ve Islam’la demokrasinin bagdasmayacag1 savunulur. Ancak Islami
kimligin yeryiiziindeki “iktidar”1 toplumsal, siyasal, kiiltiirel biitiinliigii
icinde kavramasi, kendi kimliginin yatay ve ¢cogulcu iliskiler ¢ercevesinde
kesfetmesiyle paralel gelisti. 1990’11 yillarda kendine sivil insiyatifin
giiclendigi bir toplumsal alan agan Islami hareket insan haklar, esitlik,

cogulculuk meselelerine daha duyarli bir yaklagim edindi.

173 Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi, Karakutu 2008, sf;93
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Yasanan bu hizli degisimin Islami bir sdylem i¢inde karsiligini
bulmasi hem Islami bir kimlik vurgusunu gii¢lendirdi hem de Islami
harekette 5nemli degisimlere neden oldu. Islami kesim aktdrlerinin yerel
taleplerini demokrasi, insan haklari, 6zgiirliik, laiklik gibi evrensel
degerlerle kavranmasi Islami kesimde travmatik etkilere (sert ¢ekirdek ve

174 [slami kesimde

degisime acik bir halkanin birbirinden ayrigsmasi) yol act1.
yasanan bu degisimi belirleyen en 6nemli unsur otoriter zihniyetin
vatandasa yonelttigi dayatma ve dislama durumudur.Bu ¢atigsmali alan
ozellikle basortiilii kadinlarin birey olma miicadelesini genisletti. Ote
yandan, devlet otoritesinin sorgulanmasi yani red ve direnis odaklarindan
gecilmesi bireye 6znelesme imkam getirmektedir' . Bugiin bu mesafeli
durusun, 6zellikle Islami bir kimlik siyasetini savunan Islami kadin
aktorlerin soylemini ¢ok 6nemli 6lgiide etkiledigini goriiyoruz; azinlik
haklarina duyarlilik, Kiirt halkinin haklarin1 savunmak, Alevilerin yasadigi
ayirimcilikta Miisliimanlarin yanli tutumuna kars1 durug, Madimak’ta miize
yapilmasini desteklemek, Filistin’de tas atan ¢ocukla Kiirt gocugu arasinda
ayirim yapmadan Miisliimanlarin milliyetgi bakisindaki carpikligi
elestirmek ve hatta escinsel haklarmi savunmak. Giiniimiizde Islami kesim
kadinlarin1 Cumartesi Anneleriyle Galatasaray Lisesi oniinde eylem
yaparken, darbelere Dur De mitinglerinde yiiriirken, Baris I¢in Kadin
Bulusmalarinda Magka Parkinda Kiirt kadinlartyla halay ¢ekerken, Cocuk
Haklar1 I¢in Adalet Cagricilari olarak kamuoyuna seslenirken gorebiliyoruz.

Tiim bunlar Islami kesimde bir grup kadinin farklilasan sdylemini

17 Ali Bayramoglu, Cagdaslik Hurafe kaldirmaz, TESEV,2006, sf:47
175 Alaine Touraine’in zne tanimu, Modernligin Elestirisi,YKY, 2002
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yansitiyor. Kadinlar milliyet¢i Siinni Miisliiman olarak ¢izilmis ve
toplumdaki ayrigsmalara yol agmis verili kimlik kaliplarini sorunsallastiriyor,
istelik bunu kendilerini “basortiilii” olarak belirleyen ve 6tekileyen sdylemi
kirma yolunda edindikleri tecriibeyle yapiyorlar. Touraine’in tanimladigi
gibi, demokrasi yalnizca o6tekinin farkliligini tanimak degildir, sadece
farkliliklara gore tanimlanarak ayni toplumsal biitiine ait olamay1z.
Demokrasi farkliliklarin ve karsitliklarin bir arada yasatilmasini miimkiin
kilan siiretir.'’® fslame1 kadin aktorlerin teki ile hak ve adalet ekseninde
kurdugu bag, farkliliklara ve karsitliklara ragmen bir arada yagsamaya
yonelik agik niyetliligi barindirmakta, ayni zamanda demokratiklesme

yoniindeki ciddi degisimi gostermektedir.

Islami kesim kadin aktdrleri, hak ve adalet kavramlarmi 6n plana
aliyor, hatta miisliimanca bir sdylemle sol tandansli sdylemi bir arada
kullanarak mevcut dtekileme kaliplarim kirtyorlar. Ornegin Alevileri
otekileyen Siinni Miisliiman anlayisa itiraz ederek onlarin ibadethane ve dini
egitim haklarini savunuyorlar. Bu 6tekilemenin sadece devlet stratejisinin
bozulmasi ile degil, toplumsal bir yiizlesmeyle kirilabilecegini
soyliiyorlar.'"Islami kadin aktorler yaymladiklar: bildirilerle haksizliklara
kars1 adalet ilkesinin evrenselligini seslendirmeye galistyorlar. Ornegin
basortiilii 6grencilerin maruz kaldigi liniversite yasaklarina kars1 ii¢

basortiilii kadin yayinladiklar1 “Heniiz Ozgiir Olmadik” adl bildiri'™ ve

176 Alaine Touraine, Demokrasi Nedir, YKB 2004, sf:277

"7 http://www.sesonline.net/php/

genel sayfa yazar.php?Yazar=Neslihan Akbulut&KartNo=53609
'8 http://henuzozgurolmadik.blogspot.com/
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Baskent Kadin Platformu basin agiklamas1'”’ 6zgiir ve demokrat bir Tiirkiye
icin her tiirlii ayirnmeiliga karsi dindar kadinlarin tepkisini dile getirir. Kadin
aktorlerin escinsel haklarini ya da Kiirtlerin anadilde egitim hakkini
savunmas1 milliyet¢i mukaddesatci Islame1 anlayis tarafindan hos
karsilanmamakta ama Islami kadin aktorler Islami kesimde cesur ve ncii
bir sdylemi dillendirmekten ¢ekinmemektedir. Bu yaklasim ig¢eriden
sorgulamanin yapildig1, 6zelestirel bir durusun Islami sdyleme yansimasidir.
Ornegin Miisliimanlarin Kiirt meselesine bakismi elestiren bir aktor
Cumbhuriyet dénemi boyunca Islami bilincin milliyetgi bir bagnazlikla
biitiinlesmis ve hiikkiim stirmiis yaklagimini sorgulamakta ve bu elestiri ile
yeni bir Islami kimligin, yeni bir Islami bilincin ortaya ¢tkmasini

oncelemektedir:

Saddam’in yaptig1 katliamda dlenlerin hepsi Miisliimand1 Kiirt
bolgesinde ve burada Filistin-Bosna ¢ok giindeme geldi, bunlarin hig
biri gelmedi. Yine benim bahsettigim solcu kaympederim Islami
camiay1 hep bu acidan elestirir; “Miisliiman kardeslikten
bahsediyorsunuz ya siz, neredeydiniz? Bir kerecik Cuma’dan sonra
bir protesto... ben ¢ok okudum, ¢ok baktim o dénemde, Islami
gazeteleri alip 6zellikle baktim. Halepge katliaminda bir ses ¢ikmadi,
orada Olenler Miisliiman degil miydi? Filistin, Bosna ¢ok
bahsettiniz, ya bir kere de onlardan bahsetmediniz. Sizin
Miisliimanliginizda buraya kadar. Kiirt oldu mu, umurunuzda degil.”
diye bir suglamada bulunuyor ki, hakls.'®

Bu noktada dikkat ¢eken bir husus aktorlerin Islami kimlige

yaptiklar1 vurgu. Yapilan eylemin Islami olmasi, elestirinin islami bir

17 http://www.taraf.com.tr/makale/897.htm
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referansla soylenmesi konusundaki titizlik aktorlerin benlik taniminda

Islami anlayisin ne denli 5neme sahip oldugunu gosteriyor:

Ben mesela insan haklari demiyorum, c¢ogulcu toplum
demiyorum, hosgorii kiiltiirii demiyorum. Ama ne diyorum; adalet
kelimesini merkez alan bir siyasal anlayistan bahsediyorum. Yani
Kur’an-1 Kerim’de, Miisliiman’1 tanimlayan en 6nemli kelime
‘adalet’, en ¢ok kullanilan, en sik kullanilan kelime adalet kelimesi
ve zalim Miisliimanlardan da olsa ona kars1 ¢ikmaya ydnelten bir
anlayis var Islam’in kendisinde. Oysa Miisliimanlar sadece bdyle
ibadet kategorisine indirgenmis olarak yasiyorlar kendi dinlerini...
“Miilk, kiifiirle yiiriir; zuliimle yiirtimez” Kiifiir derken orada sekiiler
diizenden bahsediliyor aslinda. Benim i¢in sekiiler olmasi bir yerden
sonra 6nemli degil, eger zuliim yoksa, yani asli kosulum bu, yoksa
demokratik olmus, demokratik olmamis... Demokrasi su a¢idan
onemlidir; eger bir zuliim varsa senin karsi ¢ikma, isyan etme hakkin
daha fazladir demokratik diizende. Ben en ¢ok bu yiizden
demokrasiyi nemsiyorum.

Burada dikkat ¢eken 6nemli unsur, insan haklar1 savunusunun,
sekiiler bir yerden degil tamanuyla Islami diisturlarla yapildigmin altinin
cizilmesidir. Bu kadinlar islami bir bilincin nasil olmas1 gerektigini
sorgulamaya ag1yor ve doniisiime ugratiyor ve bunu Islami bir kimligi
ortaya koyma adina yapiyorlar. Islami kimlik vurgusunu olusturan,
besleyen kavramlarin hak, adalet gibi kavramlar olmasi uzun yillardir var
olan sekilci ezberci tutumlarin degismekte oldugunu gésteriyor. Islami
sOylemin “adalet” kavrami iizerine yapilandirilmasi enteresan bir bicimde
gecmisle bugiinii birlestiriyor; islam’a ait olanla, modernitenin sundugu
insan haklar1 nosyonu bir araya gelerek Islami kimligi giiclendiren bir
sOyleme doniisiiyor. Gole Batili olmayan entelektiiellerin ,“zayif
tarihselligi” (Alaine Touraine) asarak kendi tarihiyle modernitenin

bulustugu noktada melez niteliklerle bilginin elestirel doniisiimiiniin
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birlikteliginden kendi kiiltiir iretimine katki saglayabileceklerini dngdriir.
S6z konusu olanin gelenege geri doniis degil , Batililagma, kiirsellesme
yoluyla kopmus olan bagin yani, 6znelik ve modernite arasindaki bagin

yeniden kurulmasi yéniinde zor bir girisimdir."™’

Escinsellik meselesi ise insan haklar1 sdylemiyle Islami
terminolojinin ¢atigtig1 bir nokta ve bu sebeple tartigmalar kaygan bir
zeminde siiriiyor. Ornegin bagortiisii yasaklarmin ihlaline karsi durusun
ancak Tirkiye’deki tiim ezilenlerin halklarin savunusuyla beraber
yapilacagini sdyleyen “Heniiz Ozgiir Olmadik” adli metne imza atan
basortiilii kizlarin “Escinsellere yapilan insan haklari ihlaline de karsiy1z.”
demeleri Islami kesimde “Islam’in Protestanlastirilmas1” tartismalarma yol
actl. Bu metni kaleme alanlar ise bu yaklagimlarinin liberal cogulculukla
ilintilendirilmesine kars1 ¢ikiyor ve sdylemlerini Islam’in “adalet” kavrami
lizerine insa ediyorlar. Escinsellerin ugradiklar tacizlere karsi durma adina
tam bir mutabakat varken, escinselligi mesrulastiracagi gerekgesiyle
gOriiniir olmasi onaylanmiyorlar. Cinselligin 6zel alanda olmasini gerekli
kilan Islami bakis agistyla tutarl olarak escinselligin goriiniir olmasina
itiraz ediyor, ayrica bunun escinsellige mesruiyet liretecegini savunuyorlar.
Toplumdaki yaygin kanaat {izere bunu hastalik olarak ya da sinirlanmast
gereken nefsi bir zaaf olarak goriiyorlar. Escinsel kimlik siyasetini
basortiisii miicadelesiyle kiyaslanmasina yapilan 6nemli itirazlar ise agirlikli

olarak dinin agkin olusuyla gerekcelendiriliyor. Bu bakis agis1 ise insan

81 Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler, Metis, 2009, sf:102
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haklar1 ve demokrasi diisiincesinin goreli bir mesruiyetle uygulanmasinin

nasil bir tutarlilik saglayacagi sorusunu cevapsiz birakiyor:

Mesela burada sunu konugmak lazim, bagortiisii neyi temsil
ediyor; escinselim demek neyi temsil ediyor gibi bir seyi konusmak
lazim, asil. Bagortiisii dedigimiz sey arkasinda bir kere kocaman bir
ontolojisi, epistemolojisi olan, dini bir anlayis, basortiisii dedigimiz
sey. Bir insanin basortiilii dolagmak istemesi kendi dini inanigini
belli eden bir sey. Bir insanin escinselim demesi ya escinsellik hani
goriiniis olarak da belli olabilir, ama zorunda degil, kendi diliyle de
bunu sdylemek istemesiyse, ben yatak odamda sunlar1 yapiyorum,
bunlar bilinsin demek. Bu, bence, bu ifadenin, ben escinselim
ifadesinin arkasinda herhangi bir ontolojik, epistemolojik vs hakikat
yok. Sadece ben yatak odamda bunu yapiyorum, bu bilinsin
istiyorum.

Islami kesimde escinsellerin yasadiklar1 ayirimeilik ve baskilari,

ozgiirliik miicadelelerini , kendi kimlik miicadeleleriyle benzetse de islami

kimlikleriyle tutarsizlik iiretecek bir ¢eligkiyi iiretmekten ¢ekinerek bu

konuda ¢ekimser kalan kadinlar da var. Sadece Islami kesimde degil yaygin

bicimde escinsellige bakista keskin bir kars1 ¢ikis varken, dindar kadinlarin

insan haklar1 baglaminda bir mutabakat kurmasi bile ezber bozucu nitelikte

sayilabilir, ancak yine de escinsellik konusu Islami kimligin biitiinliikcii

bakis agisin1 agiga ¢ikarmakta, hak ve 6zgiirliiklerin tutarli bir demokratik

sOylem i¢inden savunulamayacagini gostermektedir.

Sonug olarak kimlik miicadelesinin Islami kesim kadin aktdrlerinde

demokratiklesme yoniindeki ciddi duyarliliklar yarattig1 gézlenmektedir.

Basortiisii miicadelesi siirecinde Islami kadin aktorler, insan haklar

konusundaki duyarliliklarini genigleterek giiclii bir soylem edinmekte , hak
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temelinde yaygin geleneksel anlayisi sorgulayarak yeni bir Islami anlayist

ortaya koymaktadirlar.

3.5 Islam Teblig; Simirlar ve Degisim

Islamci hareket hem geleneksel hiyerarsiye hem de Bati modernitesine
mesafe alarak Islami kolektif bir bilinci insa etmistir. Richard Sennett, ayni
zamanda kolektif bir kimlik olan cemaatin fantezi ve tasfiye lizerine kurulu
oldugunu séyler.'®* islami hareketin bir yandan geleneksel hiyerarsiyi ve
modernitenin verili kaliplarin tasfiye ederken, bir yandan da toplumu
Islamilestirme fantezisiyle kurulmus oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Islami
hareket icinde Miisliiman kimligin “biz” bilincinin ingas1 ideolojik bir
anlayistan, toplumsal muhayyileye dogru evrildikge, yani daha genis bir
alana yayilip,yatay iliskilerle giiclendikce kolektif kimligi besleyen fantezi
de degisime ugradi. Islami hareketin 1980’lerdeki gibi hala toplumu toptan
Islamilestirme misyonu tasidig1 iddia edilemez. Bu misyonun kismen
Islami kimligin kendi {izerine diisiinme ve Miisliiman birey olarak kolektif
kimligi giiclendirme idealine doniistiigii sylenebilir, yani nicelikten

nitelige dogru bir evrilme s6z konusudur.

1980’lerde Miisliiman bireyin genisleyen toplumsal alanda
kimligini Islami bir biling iizerine kurdugu ve kamusallastig: siiregte
Islamcilig1 ortaya koyma yollarindan biri siyasallasmaysa digeri de tebligdi.
Kelime anlami “bildiri” olan tebligin o yillardaki anlami, “dava” ugruna ,
Islam’1n yayginlasmasi amaciyla her Miisliimanin her an, her yerde ve

~99

herkese Islami olan1 bildirmesinin farz oldugu idi, “teblig” diisiincesi her

'82 Richard Sennett, Kamusal Insanin Cékiisii, Ayrinti, 2002, sf:288
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Miisliimanin yiikiimli oldugu, “iyiligi emretmek, kotiilitkten alikoymak™ ve
“cihat” anlamia geliyordu. 1980°li yillarda “teblig” Islamciligin kolektif

ideallerini gerceklestirmesinin, toplumu Islamlastirmasinin bir araciydh.

Islami kesimde gegmiste tebligin ge¢miste nasil anlasildig
konusunda farkli goriisler var. Islamciliktan demokratliga gegisini anlattig1
otobiyografisinde Mehmet Metiner, iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklama
smiriin nasil tacizkar olabildigini (igki satan yerlere saldirmak gibi)
vurgular. islami kesimin yazarlarindan Nazife Sisman ise “Hakk’1n
cagrisinin herkese duyurulmasi olan (Islami) teblig ile karsisindakinin
ruhunu her ne pahasina olursa olsun Hiristiyanlastirma ¢abasi olan
misyonerligin arasindaki fark oldugunu “'*® belirtir. 1980’lerde islamci
kadinlarin egitim almalarina “hakki teblig” edecek sekilde kendilerini
yetistirmeleri amaciyla sicak bakiliyordu. Yani islami aktorlerin egitimine
onlarin &znel ihtiyaglari olarak degil, Islamciligin gereksinimi olarak
bakiliyor, kolektif idealler bireysellikleri goriinmez kiliyordu. Tiirkiye’de
Islamciligin seyrini edebi metinler iizerinden okuma ¢alismasinda sosyolog
Kenan Cayir 80°li yillardaki teblig anlayisinin igerdigi ** Islam toplumu
olusturma” gayesinin roman karakterlerine nasil yansidigini gosterir; Serife
Katirct Turhal’in Miisliiman Kadinin ad1 Var adli romaninda geng kizlara

Islam’1n gelini olmalar1, 6giitlenir, kadinlarin egitimlerini, mesleklerini bu

'8 Nazife Sisman, Basortiisii, Timas, 2009, sf:34
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yolda aragsallastirmalar1 beklenir. Teblig, kolektif bir idealin, toplumun

toptan Islamilestirilmesinin aracidir.'

Bugiin Islami kesimin kadin aktérlerine baktigimizda ise tebligin
anlaminda siirlarin geriye ¢ekilisini buluyoruz. 1980’lerin sonunda
tiniversite doneminde iki y1l Giilen cemaatinin evlerinde kalan ve bu yolla
ortiinen bir aktor tebligin her iki kavrayis bi¢imiyle var oldugunu
sdylemesi Islamci hareketteki ayrismay1 gostermesi bakimimdan ayrica

onemlidir:

Aslinda her kurum gibi, yani siyasi partiler gibi, simdi
cemaat de ikiye ayrilmis durumda; modern yenilik¢iler ve
gelenekgiler diye. Simdi gittigimiz {ilkelerde ya da Tiirkiye’de
mesela yenilikg¢iler diyorlar ki, “Bizim amacimiz onlar1 degistirmek
degil. Islamiyetin hosgérii dini oldugunu gdstermek. Ama, bu bazi
tilkelerde uygulanabiliyor, baz1 {ilkelerde uygulanmiyor. Tiirkiye’de
de bazi kurumlarda uygulanabiliyor, bazi kurumlarda uygulanmiyor.
Yani bazi kolejlerde uygulaniyor, bazi kolejlerde uygulanamryor.

Toplumu Islamlastirma ideallerinin yerine kendini ortaya koyma
yaklagiminin benimsenmesi kolektif ideallerin eskisi kadar biitiinciil bir
iddia tagimadigini gostermektedir. Kimligin ¢ogulcu yaklasimlarla
etkilesimi Islami hareketin ve aktdrlerin doniisiimiinii etkilemekte, Islami

kesimde heterojenlesmeyi saglamaktadir.

80’11 yillarin sonunda Capa Tip’ta Laboratuvar Boliimii 6grencisi
olan ve 6grenci evlerinde kalan bir aktor ise, ‘teblig yapiyoruz’ diye o

donem geng kizlarin nasil say1 hesabiyla markaja alinip kazanilmaya

'8 Kenan Cayir,Tiirkiye’de Islamcilik ve islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008, sf: 87
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calisildigini, empoze edilenler yoluyla kizlar ile aileler arasinda nasil derin

ucurumlar acildigini anlatryor:

O donemin sorgulanmasi gerekiyor. Ciinkii onun zararini,
evet bugiin genglerimiz ¢ekiyor. Bugiin 90°lilar, 20 yasina geldiler
nerdeyse. Yani 90’1 kusak da onu ¢ekiyor. bagortiiyli temsil eden
kisilerin getirdigi olumsuzluklari, yaptiklar1 hatalari, o rijit
davraniglarin, olusturduklar: dilin hatasin1 simdiki kusaklar da
cekiyor.Mesela o donemde tebligler yiiziinden, empozeler yliziinden
cogu kiz ortiindii . Carsafa biiriindi, ailesiyle zit diistii. Mesela
zengin aile kizlar1 vardi. Anne babalar1 hig¢ dinle alakas1 olmayan
kizlar mesela cemaatler tarafindan kapilip da ortiiye biirtindiiler.
Orada mesela o ugurumlari onlar da yarattilar. O teblig mantig1
yaratt1 orada o ugurumu. Yani ama aslinda teblig derken, teblig
olmas1 gereken bir sey, ama tebligi yanlis yoldan yaptilar. Ferdi
tebligler yapilmaya calisildi. Insan kazanilmaya ¢alisildi. Iste bu da
bizden, ha bir tane 6grencimiz art1, bir tane sayimiz arti, diye.

Genel olarak dindar kadinlar bugiin tebligin anlamini hal lisam
olarak sinirlasa da , ge¢misteki tutumlari yikict bulmuyor, teblig konusunda
o glinkii yaklagimlarin bugiinkii toplumsal ayrigsmalarda etkisinin
olabilirligine sicak bakmiyor ve dissallastirtyor. Oysa Islamci hareketin
1980’lerdeki “teblig” misyonuyla yarattigi sinir ihlallerinin 6zelestirisinin
yapilabilmesi, ge¢misiyle hesaplasmanin getirecegi bir yetkinlik durumu
olarak Islami anlayis1 olgunlastiracaktir. Yillarca evini, ailesini, cocuklarini
ihmal ederek Islami idealleri adina hareket etmis bir aktdr o giinlere samimi
bir 6zelestiriyle bakiyor. Aktoriin o giinkii teblig anlayisinin degisiminde

kendi benlik algisinin doniislimiinii ve olgunlagmasint buluyoruz:
Yanlisti. Ama hi¢ olmazsa samimi bir seyler yapiliyordu.
Bireysel anlamda degil de, tiim insanlik i¢in bir seyler yapmaya

calisiyorlardi. Ama insan kendisi i¢in, bir sey yapamamigsa kimse
icin de bir sey yapamiyor. Bunun farkina da biraz gec¢ variliyor.
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Insan haklar1 derneginde galisan bir diger aktér Kuran kurslarinda,

eylemlerde, protestolarda gegen genglik yillarina ragmen, teblige higbir

zaman sistematik bir sey olarak bakmadigini soyliiyor:

Teblig, spontan bir seydir. Sizin hayata bakisiniz,
durusunuz, o anki oturusunuz var olus bigiminiz bir tebligdir.
(teblig) Birbirini denetleyen, gozetleyen bireylerin olusturdugu
cemaatlerse, toplumdaki bir haksizligi, kiiciik bliylik demeksizin
ortadan kaldirmak, onun yerine o toplumu rahatlatacak ya da o
sorunu ortadan kaldiracak bir iyilik sunmaksa, ben bunu zaten var
olmalarimizla yaptigimizi diisiiniiyorum. Az 6nce yaptigimiz gibi,
kay1ip annelerin yaninda, kayiplar i¢in miicadele eden insanlarla
omuz omuza vermenin bir teblig oldugunu diisliniiyorum. Evet,
zulme kars1 bir Miisliiman sessiz kalamaz ve bagkasinin ugradigi
zuliimle miicadele ederken, bu benim de sorunumdur, zuliim ortak
bir seydir, insanliga yapilmis bir seydir... Dolayisiyla toplumdaki o
zulmii ortadan kalmak, marufu emretmek, iyiligi yaygin hale
getirmek, kendimizi onarma siirecidir.

Aktoriin sdyledigi, Islami teblig misyonunun Miisliiman bireylere

yiikledigi “iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklama” sorumlulugudur. Aktor

bagkalarinin sinirlarini ihlal etmeden topluma 6rnek olmak gibi bir

toplumsal sorumlulugu yerine getirmektedir. Bunu yaparken, Islami

sOylemi 1980’lerdekinden ¢ok daha farkli bir sekilde okumakta, kendi

sahsinda siyasal Islamciliktan &zne kimligine gecisin 6rnegini

vermektedir. Tebligin anlamini hem Islami kimligiyle hem bir sosyolog

olarak yorumlayan bir baska aktor bu kavranmin Islami aktér igin smirlarmin

ve imkanlarmin neler olmasi gerektigini bugiine ait anlam ¢erceveleriyle

tanimliyor:
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Kirlenmis kavramlardan bir tanesi , ‘teblig’. Teblig
kavramini kendi dilimize ¢evirdigimizde hatta Ingilizceye
cevirdigimizde herkes ikna oluyor. Nedir iste ‘present’tir . Daha
dogrusu insanlarin iligkisini belirleyen iki asama vardir. Biri
‘present’ kendini sunma, biri de ‘represent’ yani kendini her
defasinda yeniden yeniden sunma. Ben senin karsina geldigimde
sana aslinda kendimi ‘present’ ediyorum, bir anlamda sunuyorum.
Yani hi¢ konusmasam bile bakisimla, bakmasam bile durusumla,
kiyafetimle bir sekilde kendimi ‘present’ ediyorum. Ve o anlamda
karsimdaki kisi de aslinda bana kendini ‘present’ ediyor kars1 karsiya
geldigimizde. Ama ben sunu iddia ediyorum; biz her ortamda,
aslinda “Birbirimize hig¢ bir seyi dayatmiyoruz” dedigimiz anda bile
kendi durugumuzla bir seyi teblig ediyoruz. Yani bugiin hi¢bir
zaman notr bir iliski ya da bir akis1 olmayan bir iliski olmuyor iki
kisi arasinda.

Gortldiigii gibi 6zel alan ve kamusal alan sinirlar1 yakinlastikca,
Islamcilik ve modernlik sdylemleri i¢ ige gectikce ortaya “melezlenmeler”

1% ve bu melezlenmeler aktorii ve sdylemi tek boyutluluktan

¢ikmakta
kurtarmaktadir. Yukaridaki 6rnekler , Bourdieu’niin tanimiyla kiiltiirel,
dinsel farkli sermayelerden beslenen Islami kadin aktérlerin son otuz yilda
edindikleri kamusal alan tecriibelerinden nasil yararlandiklarint gdsteriyor.
Islami kadin aktdrler modern olanla islami olanm i¢ ige gectigi bir
tecriibeyi, Gole nin tanimiyla melezlenmeyi iiretirken hem kendi

Ozneliklerini ortaya koyabiliyor hem kolektif algiy1 doniistiiriiyorlar, buna

dindarligin yeniden tanimlanmasi diyebiliriz.

Sonug olarak 2000°li yillarda Islamc1 kadin aktorler kolektif
kimlik algisinin gii¢lii oldugu ancak kendi i¢inde farkliliklara ve
bireyselliklere izin verdigini sdyleyebiliriz. Sekiilerlesme {lizerinde diigiinme

pratikleri, Islamc1 aktdriin zamansal ve tarihsel biitiinliik icerisinde kimligi

185 Niliifer Géle, Melez Desenler, Metis 1999
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yeniden insa gabasi olarak anlasilabilir. Bu ayrica Islami kimligin
giiclendigi ve modernlikle iligkisini daha az kirilgan bir yerden kurdugunu
gostermektedir. Islami aktorlerin hak taleplerini, Islami bir siyasetle degil,
demokrasi, insan haklari, ¢ogulculuk, adalet gibi sekiiler kavramlarla dile
getirmesi Islami kimlik kaygilarin arttirsa da  bu kavramlar islami 6zle
catismadig1 nispette igsellestirilmistir. Demokrasi ve insan haklar
sdyleminin kullanilmasi bir taraftan da Islamiyet’in “hak ve adalet” gibi
degerlerinin daha ¢cok vurgulanmasini saglamis, Islami bilincin bu yoénde
gelismesini etkilemistir.islami sdylemin biitiinliik¢ii bakis agisinin
simanmasi da yine demokrasi kavramiyla uyumlagmanin miimkiin olmayan
siirlarint géstermistir. Ancak bu ayrisma , zaten ayr1 bir medeniyet
tasavvuru ile kurulan Islamci kimlik i¢in kendi farkliligmin ve askin irade
ile olan baginin gostergesidir. Miisliiman bireylerin kendilerini yapmakla
sorumlu gordiikleri “teblig” anlayisinin degisime ugrayan anlamini takip
ettigimizde ise Islamciligin smirlarinm geri ¢ekildigini goriiyoruz. Ideolojik
siyasetten kamusallagmus siyasete evrilen Islami hareket , Islami aktoriin
dindarlik ve benlik siirlarini daraltmistir. Bu yeni bir dindarlik anlayist
demektir. Gole’nin tespitiyle, yakinlagmalarin, ¢catigsmalarin ortaya ¢iktigi
kamusal alan kendisi degismeyen bir yer olmadigi gibi, karsilikli etkilesim
yoluyla girenin kendi tasavvurunu, kendi kurgulamasini degistirmek
zorunda kaldig bir yer. Dolayistyla Islami kimliklerin kamusal alan

tecriibeleri melezlenmeleri iiretmis ve Islami habitusu degisime ugratmstir.
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SONUC

20001i yillarda, Islami kadin aktérlerin Islami kimlikleri ile bireysellesme
istekleri arasinda gerilimli alan daha fazla giin yiiziine ¢ikiyor. Kadin
aktorlerin 1990’larda kamusal alan sinirlarini sorgulayarak edindikleri yeni
roller daha baska degisimleri harekete gegirmekte. Islami kadin aktorler
egitimleri, mesleki idealleri, ekonomik, sosyal, kiiltiirel hareketlilikleri ile
1990’11 y1llardan itibaren kazanmaya basladiklar1 yeni kimlikleri ile
modernlik ve gelenekselligin sinirlarint degisime ugratiyor. 80’11 yillardan
beri verdikleri kamusal alan miicadelesinin sonunda (heniiz resmi yasaklari
asamamis olsalar da) toplumsal alanda bireysel duruslarini giiclendiren
egitim ve mesleklere kavusan kadinlar, sivil toplum orgiitlerindeki
caligsmalariyla, mesleki miicadeleleriyle, 2000’11 yillarin getirdigi sosyal
dinamizme ve toplumsal yaklagimlara aktif katilimlariyla ve en 6nemlisi
ozelestirel yaklasimlariyla yeni Islami kadin kimligini daha fazla goriiniir
kiliyorlar. Aktdriin Islami hareket ve modernlik iliskisini de yeniden
anlamlandirdig1 ve doniistlirdiigili bu siire¢ igeriden yiikselen bir takim

gerilim ve ¢atigmalar icermektedir.

2000°1i yillarda artik Islami kadin aktér igin “dteki” yalnizca laik
dislamanin temsilcileri degil, muhafazakar sdylemin kadin kimligine
yonelik baskilarma da ciddi elestiriler var. Yapilan elestiriler Islami kolektif
anlayisin kadin kimligine yonelik iki yonlii sinir ihlallerini gosteriyor; ilki

kamusal alanda basértiisiiniin “temsil” niteligine yapilan vurgu; Islami
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kimligin savunma ve ¢atigmalarinin basortiisii lizerinden yapilmasi, ikincisi
ise geleneksel ataerkillikle ayrisamayan Islami sdylemin belli rol kaliplarini
dayatmasi. Her iki tutum da kadinlart artik sigmadiklar1 bu dar alanda
yiizlesme yapmaya zorluyor. 1990’larda kadinlarin Islamci erkekleri “teki”
olarak konumlandirmasindaki temkinli tutum'®® 28 Subat siireciyle bozuma
ugramis goziikiiyor. Kadin aktdrlerin kendi kimlikleri {izerine diistinmelerini
ve bireyselleserek kimliklerini goriiniir kilmalarini tetikleyen bu siire¢ ayni

zamanda kolektif kimlikte yasanan kirilmalarin gdstergesi.

Islamcilik da feminizm gibi kimliginin farkliligina vurgu yapan
yeni sosyal hareketlerle benzesmekte, ancak farkliligin gdstereni olarak
Ortiiniin simgelesmesi kadin aktorleri Goffman’in “sahusdigr™'®’ dedigi
statiiye oturtarak farksizlagtirmaktadir. Feminizm elestirisini Cumhuriyet’in
onlara verdigi rollere mesafe koyarak yapan ve 1980 sonrasinda kimliklerini
yeniden yapilandiran feminist kadinlar gibi Islami hareket icinde de
Islamciligin verili rollerinin sorunsallastirarak ayrisan ve kimligini yeniden
insa eden kadin aktorler s6z konusu. Bu anlamda “kutsal” Atatiirk¢ii
degerleri sorgulayarak Kemalist modernlesme projesinin basarisin1 gosteren
feminist kadinlarla,'™ “kutsal” degerler elestirisi yapan islami kadin

aktorler benzer tutumlar sergilemektedir.

Islami kadin aktdrler muhafazakar sdyleme yonelik ikinci dSnemli

elestirisi toplumsal cinsiyet kaliplarma dair; Islami anlayisin  kendi

"% Kenan Cayir, “Gokkusagi Kadin Platformu”, der. Niliifer Gole, islam'm Yeni Kamusal
Yiizleri, Metis 2000, sf.60

'8 Erving Goffman, Giindelik yasamda Benligin Sunumu, Metis

'8 Yesim Arat, “Tiirkiye’de Modernlesme Projesi ve Kadimlar”, der. Resat Kasaba, Sibel
Bozdogan, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Tarih Vakfi, 2005, sf.91
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cinsiyet¢i yapilanmasi ile modern kamusal alandaki cinsiyet iliskileri
arasindaki farkliliklar Islami aktorler arasinda hangi kodlarin
kullanilacagina dair sorunlu bir alan agmaktadir. Islami kadin aktérler
muhafazakar erkeklerin 6zel alandaki cinsiyet¢i hiyerarsiyi kamusal alanda
tekrar iiretmesini ve kendilerine iktidar alan1 agmalarini sorgulamaktadirlar.
Kamusal alanda basortiilii kadinlarin var olmalarini savunurken diger
yandan onlarla 6zel alana ait deger ve davranis kodlarinda devamlilik talep
eden muhafazakar erkeklerin mikro ve makro iktidarlari arasinda

bulduklart bu denge kadin aktdrlerin sorgulamalari ile sarsilmaktadir.

2000’11 yillarda kadin aktorler toplumsal alanda kendi
bireysellikleriyle giliclendikge bu elestirel mesafe daha fazla giin yliziine
cikmaktadir. Burada dikkat ¢eken husus kimligin ¢ok yonlii ingasiyla,
Touraine’in sdyledigi gibi ait olma- birey olma dengesiyle kurulmasiyla
kadin aktdrlerin 6znelik imkaninin ortaya ¢ikmis olmasidir. Kamusal alanda
kadinlar egitimleri, mesleki idealleri, inanglar1 ve cinsiyetleri arasinda
kalmadan var olacaklar1 yeni bir kamusal alan talep ettikleri gibi yeni bir
0zel alan da talep etmekte ve bu dogrultuda 6nceki sdylemlerinden daha
cesur bir sdylem ortaya koymakta ve muhafazakar Islamc1 erkekleri

clestirmektedirler.

Kadinlarin ataerkil muhafazakar sdylem elestirileri Islamciligin
kurucu ilkesi olan gelenege karsi ¢ikis misyonunun dinamizmini gostermesi

bakimindan ilgingtir. Bu anlamda kadinlarin Islam’1 ataerkil gelenekten
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arindirma talepleri Islami hareketlerin ve Islami kimligin kendi “yerel

95189

modernite” * sini insa siirecinin de bir pargasidir.

2000’lere gelindiginde Islami hareketin toplumsal déniisiimi,
Islami aktérlerin sekiiler evrensel degerlerle kurdugu iliskiden bagimsiz
degerlendirilemez. Islami kesimin kendi inanglarini,degerlerini, aitliklerini
demokrasi ve insan haklar1 gibi evrensel sekiiler degerlerle ifade
edebilmeleri, Islami kimligin siyasal ve toplumsal degisimine yeni bir boyut
katmistir. Dinin ve simgelerinin cemaat aidiyetini vurgulamasi yerine
bireyselliklerin bir parcas1 olarak sinirlandirilmasi, ama bunun yan sira
kamusal alandaki devlet otoritesinin hakimiyetinin azalmas1 beklentisi,
Islamci toplumsal aktér igin gelenek ile modern arasinda yeni bir bag
kurma niyetini tamimlayabilir. 2000°1i y1llarda Islami aktérlerin kamusal
alan ve demokratik sivil toplumla iliskisi giiclendik¢e Islami hareket de
doniismektedir. Kamusal alan yalnizca i¢ine alan ve diglayan bir alan degil,
karsilikli etkilesimlerin aktorleri oldugu kadar kamusal alanin kendisini de
degistirmesi s6z konusu.'”’Aktorlerin kamusal alan tecriibesi kendi
farkliliklarini ifade etmelerine imkan tanirken baskalarinin farkliliklarin
kesfetmeleriyle aktoriin kimligini degisime ugratmakta,“teki” ile olan

gerilim ve ¢atigmalar1 azaltmaktadir.

Aktoriin kimligini belirleyen Islamcilik ve modernlik, sekiiler
degerler ile Islami olan arasinda uyum arayisini getirmistir. Kadin

aktorlerin sekiilerizme bakisi farkliliklar igerse de gegmis yillarin

1% Niliifer Gole, i¢ ice Gegisler, Metis, 2008, sf. 88
0 Niliifer Gole,”Demokratik Bir Kamusal Alan Icin, Giigli Bir Sivil Toplum
Onkosuldur”(rdp.) der. Liitfi Sunar, Sivil Toplumu Konusmak, Kakniis,2005
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Islamciligina ait tepiksel dislamalar kaybolmus, yerini ortak hukuksal alan
arayislart almistir. Kamusal-6zel alan sinirlarini ihlal edecek 6znel
sekiilerizmi diglayan, hukuksal sekiilerizmi ise gerekli goren bir anlayis
kolektif Islam’m “saf” ve “biitiinciil”, totoliter yaklasimlarin elestirisine
isaret eder. Sekiilerizmin Islami anlayisin kendi i¢inde barmdirdig: statik
yaklagimlar {izerine digsal bir denetim mekanizma olarak goriilmesi ise

muhafazakar Islamciliga yapilan sorgulamanin boyutlarini gésterir.

Islami aktérler laiklik-Islameilik kutuplagmalariyla ortaya ¢ikan
kimlik miicadelelerini demokratik hak ve 6zgiirliik talepleriyle
sekillendirerek, sekiiler bir sdylemle asabileceklerinin farkina varmislardir.
Kadin aktorler basortiisii yasaklar1 dolayisiyla verdikleri hak miicadelesinde
baska kimliklere duyarli yaklagimlar edinmisler, sivil toplum orgiitlerinde,
kadin haklari, cocuk haklari, azinlik haklar1 gibi farkli alanlarda ¢alismaya
baslamiglardir. 2000’11 yillarda yiikselen sivil insiyatif ve cogulcu
yaklasimlarm etkisi, Islami kimliklerin kendi merkezli tutumunun yerini
daha duyarli tavirlarm almasinda kendini gosterir. Ozellikle Islami kadin
aktorler Islami hareket iginde ayrrmciligi koriikleyen milliyetci
yaklagimlara, cinsiyet ayirimeiligina 6nemli elestiriler getiriyor;
farkliliklarla ve karsitliklarla bir arada yasanabilmesi adina demokratik hak
ve dzgiirliik taleplerine sahip ¢ikiyorlar. Kadin aktérlerin bunu Islami
kimlikle, Islam’a referanslarini 6zellikle vurgulayarak yapiyorlar. Islam’m
“adalet ve zuliim” dikotomisi {izerine kurulu sdylemin &ne ¢ikmasi Islami
sOylemin bugiinkii toplumsal hareketlerin anlam g¢erceveleriyle okunmasini

saglamakta ve kolektif kimligi giiclendirmektedir.
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Islami hareketin demokratik bir sekiiler anlayisla uyumlasmasi
Islam’1n bozulmas1 “protestanlasmasi” kaygilarini agiga cikariyor. Islami bir
durusun ve Islami bir sdylemin bozulmasi “tehlikesi” ayn1 zamanda statik
bir din anlayisim besliyor. Islami metinlerin yorumlanmasinda yapilan
“tarihsel okuma” tartigmalar1 Islami kimligin modernlikle iliskisinde

farkliligini ortaya ne sekilde koyacagi sorusunu getiriyor.

1980°li yillarda islamciligin ideolojik amagl “teblig” anlayisindaki
degisim hem aktorlerin hem Islami hareketin 2000°li yillarda kendi
sinirlarma gekilisini anlatiyor. 1980’lerde toplumu Islamilestirme araci
olarak dayatmaci bir zihniyete tekabiil eden teblig siyasal Islam’imn ideolojik
sdyleminin bir parcastydi. O yillarda Islami kolektif idealleri gerceklestirme
araci olarak aktorii aragsallastiran ve bireysellikleri gériinmez kilan teblig
anlayis1 bugiin aktoriin kamusal alanda kendi farkliligini sunma ve
baskalarinin farkliligini kabul etme anlamina doniismiistiir. Son otuz yilda
siyasal Islam yerine Kkiiltiirel boyutu ile toplumsallasan bir Islam anlayismnin
belirmesi, teblig kavraminin ugradigi anlam degisikliginde goriildigi gibi

kendi sinirlayan, cogulcu bir Islami yaklasimi érneklemektedir.

Sonug olarak Islami duyarliliga sahip kadin aktérler 2000°1i
yillarda hem 6zel hem kamusal alan1 doniistiiren yasam pratikleri
igerisindeler. Bagortiisii yasaklariyla, toplumsal cinsiyet ayirimeiligiyla hem
0zel hem kamusal alanda miicadele ederek egitim, meslek edinme gibi
haklarina sahip ¢ikiyorlar. Bagortiisii yasaklarinda laik sistemin yaninda
Islami siyasetin etkisi konusunda gegmise yonelik 6z elestirel tutumlariyla

cemaat kimliginden ayrisiyorlar. Kamusal alanda farkliliklariyla var olup
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taninma talep ediyor bireysellesmeye 6nem veriyorlar. 90’1 yillardan farkl
olarak muhafazakar erkekleri elestirerek 6zel alandaki gerilimleri ve
heterojen yapiy1 agiga ¢ikariyorlar. Hayat tarzlarini savunusunu sivil toplum
miicadelesine doniistiirerek toplumsal ¢atigsmalarin kiiltiirel boyutunu 6ne
¢ikaran kadin aktorler Islami hareketin doniisiimiine ivme kazandiriyorlar.
Bireysellesmelerin yarattigi ozelestirel tutumlar ve 6znelesmeler yoluyla

yeni bir Islami sdylemin temellerini kuruyorlar.
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