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OZET

Sit ve Ehl-i Stinnet dinyasinda zuhdu ve takvasiyéameni bir rehber kabul
edilen Cafer es-Sadik, (h. 80-148) Medine’'de dymayagelmitir. Soyu baba
tarafindan Hz. Ali'ye, anne tarafindan Hz. Ebu Bekidayanmaktadir. Hayati
boyunca s6z ve fiillerinde gouluktan ayrilmadii icin “Sadik” lakabiyla anilmgtir.
Babasi Muhammed Bakir ve devrin Medineli alimleanddini ilimlerle birlikte
matematik, kimya, tip ve astronongigmi almistir.

Emevi Devletinin yiki, Abbasi Devletinin kuruki yillarina denk
geldiginden siyasi olarak ¢ok calkantili bir dénemdeayastir. Buna rgmen hicbir
zaman siyasi bir mtcadelenin iginde olmgimi Hayati boyunca kendi taraftarlari
icinde nget eden gulat hareketleriyle ve Yunan, Hind ve Riégsincesinin etkisiyle
ortaya ¢ikan inanc kaymalari ve zindiklik cereyagla miicadele etriir.

Ca'fer es-Sadik, hayati boyunca binlerce talebestiretistir. Kendisinden
ilim ve feyz alanlar icinde bir kisim mgleur sufiler de bulunmaktadir. Otgie;
Sufyan-1 Sevri, Davud-i Ta$akik-i Belht,ibrahim b. Ethem, , Ebu Iién es-Sufi ve
Cabir b. Hayyan gibi sufilerle gili temaslarda bulunmuve onlari ziihd ve takva
yasantisiyla etkilemytir. Ondan sonra yayan Bayezid-i Bistami, Zunnun-1 Misri,
Bisr-i Hafi ve Hallac-1 Mansur gibi sufiler de gerelendilerine rivayet yoluyla
intikal eden gerekse de uveysi yolla edindiklemilve marifetle Ca’fer es-Sadik’'tan
istifade etmglerdir.

Ca'fer es-Sadik’'a isnad edilen onlarca eser varBunlardan kendisine
aidiyeti hususunda en aziphe taiyanlari tasavvuf muhtevali olanlardir. Ogire
onun tefsiri, $ari/tasavvufi tefsir tarindn ilk 6rgelir ve kendisinden sonra bu tirde
yazilan bircok esere orneklikstal etmistir. Ayrica “Misbahu’s Seria ve Miftahu’l
Hakika” gibi diger bir kisim eserlerinde de tasavvufi kavramynimistir.

Ca'fer es-Sadik, tarikatlarin dnemli bir kisminitsikelerinde yer alan ehl-i
beyt onderlerindendir. Tasavvufun 6nemle Uzeringielgsu birgcok kavramin Ca'fer
es-Sadik'in hayatinda hassasiyetle uygulandi gérmekteyiz. Ayrica o, bu
kavramlari tasavvufi bir Uslupla aciklayarak uygmasinda dikkat edilecek
hususlardan da bahsetmektedir. Bu yonuyle Ca'feask’in bir mugid-i kamil

olarak kabul edilmesi mUimkundur.



ABSTRACT

Ca'fer es — Sadik (h-80-148) who is regarded astspl guide with his piety
and godliness in shiah and ehl-i sinnet world was n Medine. His ancestors date
back to Prophet Ali from father and to Prophet Bekir from mother. He was
always remembered as ‘Faithful’ as he never wettapasHe took mathematics,
chemistry, medicine and astronomy education froensitholars from Medina of his
era and his father Muhammad Bakir.

He lived in such an era that it was unsettled jpality because those were the
years of foundation of Abbasid State and the siugiwerof the Emevi State. In spite
of this he never took part in a political strugghe always struggled with weakness
of faith which appeared with the effect of Greakdihn and Persian idea and acts
which arose from his supporters.

Ca’fer Sadik raised thousands of students allifés There are some famous
sufistics who were inspired and took science fram.Hor instance, he contacted
with sufistics such as Sufyan-1 Sevri, Davud-1 Baikik Belhi, ibrahim b. Ethem,
Ebu Haim es-Sufi and Cabir b. Hayyan and inspired therh Wwis pious lifestyle.
And sufistics such as Bayezid-1 Bistami, Zunnun4sii] Bisr-i Hafi and Hallac-i
Mansur who lived after him benefitted from Ca’fes- éSadik science and skills
which were inherited to through narratives.

There are numerous works attributed to Ca’fer Satliie least doubtful of
these about whether belonging to him are the orteshware with Sufism contents.
For instance, his comment is the first sample ofmmg comment and became
sample for the next many works written in this gerivloreover, sufistic concepts
took place in some other works of him like ‘Misbahferia and Miftahu’l Hakika’.

Ca'fer Sadik is one of the ehli beyt leaders wHaesaplace in most of the
sects. We see that most of the concepts which tifien$ emphasizes significantly
are applied sensitively in his life. Moreover, heoamentions about the issues to be
watched by explaining these subjects in a suf@yite. Regarding this aspect, he can

be accepted as scholar guide.



ONSOz

Tasavvuf, Hz. Peygamber (s.a.s.), onun ashabahiart neslinde érnekleri
bulunan ve sonraki dbénemlerde de Mdislimanlarin digdsantilarinin
sekillenmesinde ¢ok biyik bir etkisi olan bir ilinaledir. Sit imamiyye’nin on iki
imamindan birisi sayillan Ca’fer es-Sadgkli gin itikadi ve fikhi tgekkuliindeki en
onemli sahsiyetlerdendir. Bununla beraber ayni donemdsgaygm ve Islam
zahidlerinin ilkleri olarak anilan kiierle de irtibat halinde olmuve bir anlamda
onlari isad etmgtir. Genel itibarla Ehl-i Sinngemsiyesi altinda et eden tasavvufi
olusumlarin ortaya cilive ana esaslarini tespit etme sureclerinde Cafegadik’'in

onemli bir yeri olmutur.

Tasavvufun ilk tgekkll ettgi donemden gunimuize kadar tasavvuf tarihi
Uzerine bircok eser ve makale yayimlagmimasina rgmen, tasavvufun gekkull
surecinde Ca'fer es-Sadik’'in yerinin yeterince alatilabildigini sdylemek zordur.
Ozellikle Tirkiye'de konuyla alakali mustakil bialggmaya rastlanmargtir. Bundan
dolayl Ca’fer es-Sadik’in tasavvufunsegkulindeki yeri konusunda lisansustlu bir

calismanin yapilmasina gerek gorilgtiir.

Ca'fer es-Sadik’in, yantisinda ve ifadelerindeki tasavvufi unsurlarspie
edilmesi ve devrin mutasavviflariyla olan skilerinin incelenmesi, konunun
anlagilmasi acisindan oldukgca 6nem arz etmektedir. Ayitkcdonemden glinimuze
kadar tedricenekillenen ve genrleyen tasavvuf kultirinde, Ca'fer es-Sadik’in yeri

ve dneminin argirilmasi da bir zorunluluk olmytur.

Calisma, bir girg ve U¢ bolimden olumaktadir. Birinci bélumde Ca’fer es-
Sadik'in yaadgl devirdeki siyasi, sosyolojik ve ilmi durum ortayj@nmu ve
akabinde onun hayati ve ilmi faaliyetlerine yerileistir. Ikinci bolimde oncelikle
es-Sadik'in Tasavvufun alum surecindeki yeri ve 6nemine gi@lmistir. Daha
sonra onun sari tefsir gelengndeki 6nemine ve tarikatlarin silsilelerindeki
konumuna vyer verilngtir. Uclincti bolimde ise tasavvuf ilminin énemli baz
kavramlari Gzerinde durulmtur. Bu kavramlarin Ca’fer es-Sadik’in sgatisinda
nasil bir yer edingii ortaya konmstur. Bunun yaninda onunla ayni dénemde
yasamg olan mghur bazi sufilerle es-Sadik’in irtibati tespit eaigtir.

\Y
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1. GIRIS

1. 1. TEZIN KONUSU VE AMACI

Ca'fer es-Sadik, tasavvufun bir hal ilmi olarak tentemaylz etmeye
basladigi donemlerde yamsg ve ilk donem zahidleri olarak anilagahsiyetlerle
devaml irtibat halinde olmyur. Yasantisindaki zuhd, tevekkul, futiivvet, gta ve
benzeri tasavvufi 6zelliklerle o, ¢cevresindekilgham kayng! olmustur. Derin ilmi
ve takvasi onun dini ilimlerde zamanin en ¢okvibbaulan alim ve muttakilerinden
biri olmasini sglamistir. Bundan dolayr ¢caimanin konusu, Ca’fer es-Sadik’in
tasavvuf ilmi acisindan dikkate ger Ozellikleri ve tasavvufi obumlara sgladig
katkilardir.

Tasavvuf ehlinin olmazsa olmaz kabul @ttbazi prensiplerin, Ca'fer es-
Sadik’'in hayatinda da vazgecilmez unsurlar gldgérinmektedir. Ca’fer es-Sadik,
tarikatlarin kendilerine has olarak tesis ettiklgadet, zikir, vird, dua, isifar ve
benzeri uygulamalarin ilk 6rneklerini ortaya koynue bu kavramlarin hayata
geciriimesinde cevresindekilere Orneklikskg etmistir. Kaynaklardan istifade

edilebildigi nispette bu ve benzeri konular ele alinacaktir.

Ca'fer es-Sadik'in, esas itibariylgiili gin kimlik kazanmasinda etkili ve
belirleyici bir sahsiyet oldgu kabul edilmgtir. Bu kanaat nispeten @ olmakla
birlikte, ehl-i tasavvufun onunla etkgien halinde olmasina mani gigdir. Her ne
kadar Sit dunyasinda tasavvufa karbir tavir takinilmg olsa da kaynaklar bize
Ca'fer es-Sadik ve donemindeki sufilerin birbinterio kadar da uzak olmadiklarini
soylemektedirSiili gin en temel ve ayirt edici 6zellikleri olan imameglayet, batini
ilimler, kerametgsefaat, ismet ve te'vil gibi kavramlar, onun tasal@uenzemesini

sazlamaktadirt

Tezin konusu ve amachiilik ve tasavvufun benzeyen ya da farkli olan

Ozelliklerini tespit etmek dgldir. Fakat bu benzgnenin merkezinde Ca'fer es-Sadik

! Siileyman Uludg “ Sillikte tasavvuf, Milletlerarasi Tarihte ve Gliniimiizdgilik Sempozyumu,
ISAV, istanbul, 1993, 517; Ayrica bu konuda detayli Gitgi bkz. Mustafa Kamil ¢Seybi,es-Silatu
Beyne't-Tasavvuf ve't-TeseyyDaru'l Endilis, Kahire, 1969.



ve diger ehl-i beyt imamlarinin g§adiklar ve tasavvuf ehlinigiarlar olarak kabul
goren bazi 6zellikleriyle iki tarafi da etkilegrolmalari vardir. Bu yoniyle Ca’fer es-
Sadik, caimanin konusu olmaktadir. Benzer vasiflara sahferdgii imamlarinin
da bu bglamda ele alinmasi, tezin kapsamigaczindan konu Ca’fer es-Sadik’la

sinirh tutulmutur.

Bir kisim Sit ulemasi, genel itibariyle Ca’fer es-Sadik'in aegufa ve
mutasavviflara diiman oldgunu iddia ediyor olsa da, bu aslindadodesildir.? Ne
var ki; Ehl-i Sinnet dgiincesine sahip tasavvuf ehli de tasavvgiiéi gi micadele
halinde gormgler ve bu yuzdenSii on iki imama kagi genelde mesafeli
durmulardir. Fakat bu konudgu dnemli detaya dikkat edilmel§ii ulemanin ehl-i
tasavvufa ka#t olumsuz tavri 16. Yuzyll'da ortaya cikghr. Hemen hepsi Ehl-i
Sunnet olan mutasavviflarg§iilige ve dolayisiyla on iki imama karolan tavri ise
Ismaililik ve Karmatilik gibi airilik gésteren (Gulat) okwmlarin zuhurundan sonra
ortaya (;lkrn;itlr.3 Bu durum bize, aslinda Ca'fer es-Sadik’la ilk d@nsufilerinin
aralarinda, daha sonral§ii kaynaklarinda anlatild tirden bir sguklugun
olmadgini, catsma veya dimanlik ifade eden goslerin, siyasetin de tesiriyle

sonraki donemlerde zuhur gihi gostermektedir.

Ehl-i tasavvufun Ca'fer es-Sadik’a kacok fazla ilgisiz kaldiini séylemek
de haksizlik olurlilk dénem s(filerinin hayat hikayelerini anlatan Ebiasr es-
Serrac, Ebu Talib el-Mekki, Muhammed b. HuseyinrSétemi ve Abdulkerim el-
Kuseyri gibi mutasavviflarinin ondan ¢ok az atiftauowhu; olmalarina kagin Ebu
Nuaym elisfehani,“Hilye” isimli eserinde ona geytie bir yer ayirmgtir. Bununla
beraber Ferididdin AttdiTezkiretl’l-Evliya” isimli tasavvuf tabakatini Ca’fer es-
Sadik’ la balatmis ve onu bir sOfi olarak takdim etgtir. Ayrica ibni Hallikan’in,
“Vefayatu'l-A’'yan”, Ibnu’l Cevzinin “Sifatu’s-Safve’, Hucviri'nin “Kesfu'l
Mahcib”, Sa’rani’nin “Tabakatu’l-Kibra” ve Zehebi’nin Mizanu'l-itidal” ve
“Siyeru A’'lami’n-Nibela”sigibi tasavvufi eserlerde ondan bahisler agtimi

Yine klasik tasavvuf kaynaklarinin birgenda da zihd, takva, igtia,

tevekkll ve benzeri tasavvufi kavramlari anlatirkea’fer es-Sadik’'tan ornekler

2 John Boer Taylor, Sufilerin Manevi Atasi Ca'fer es-SadiKGev., Mehmet Atalan), Fi¥D, 5,
Elazig, 2000.
% Uludag, a.g.m.,523.



verilmektedir. Bu durum, tasavvuf alim ve muelliftéan aslinda Ca'fer es-Sadik’a

cok da yabanci olmagini gostermektedir.

Son noktada ¢aimanin amaci; Ca'fer es-Sadik’in genel tasavvukiniine

yaptgl katkilari ortaya koymak ve tasavvufi yonuni ardgencalgmaktir.

1.2. YONTEM VE KAYNAKLAR

1.2.1. TAKIP EDILEN YONTEM

Tezin konusu, Ca’fer es-Sadik’in tasavvufunsaha stirecindeki yeri ve onun
tasavvufi gorgleri Uzerinedir. Bundan dolay! g#i kaynaklardan isabetli tespitlerle
Ca’fer es-Sadik'in taninmasina ¢dmistir. Ardindan kendi tasavvufi gddéri
yaninda onunla ayni devirde sgyan sufilerle olan irtibatlari da titizlikle ortay
konmaya caklmistir. Bu tezin, Ca’fer es-Sadik’la ilgili olmasi no¢tkonusunda ¢ok
hassas olmayi gerektirmektedir. Clinkii Ca’fer esiSdemSit imamiye firkasinin
kurucusu hem de Ehl-i Stinnet icinde, 6zellikle atikat cevrelerinde, manevi rehber

olarak kabul edilen bigahsiyettir.

Ca'fer es-Sadik’la ilgili yapilan bu cainada bilimsel objektiffin
korunabilmesine azami gayret gosteritini Ozellikle de Cafer es-Sadik’a baki
gosterilmitir. Sitlik ve Ehl-i Sinnet arasinda ggrayriligina sebep olan konularda
fikir yuratmekten ve kimin hakh oldtu tartsmasina girmekten kacinilgtir.
Bununla beraber bazi meselelerde kaynaklarda dagtiaiz calsmaya dair bilgilerin
ifade edilmesi bir gorl veya kiinin tarafi olundgu anlamina gelmemektedir.
Ulasilan bir bilginin bilimsel anlaglar dgsrultusunda ortaya konmasi akademik bir
zorunluluk olarak gorulmektedir. Tarafsizlik kaygis saplantiya dosinesinin,
aslinda bilimselkin elden gitmesine sebebiyet vergic@timalini gbz ardi etmemek
gerekir. Orngin; Cafer es-Sadik’a isnad edilersaii tefsir usulinin bazi
mifessirlerce batini yorumlarin kabul gérmesi igitiye kullaniimg oldugunun
ifade edilmesi, bu kgamda dgerlendirilebilir*

* Silleyman Atg, “/mamiyyeSiasinin Tefsir Anlayr”, AUIFD, 20,1975, 147-172.



Ehl-i Sunnet olarak kabul edilen birgok fikih, iefge hadis alimi, Ca'fer es-
Sadik’t kabul etmek ve d@er vermekle beraber bir takim gerekcelerden ddjdyi
ilim cevreleri kadar ondan alintt yapmatardir. Bunun en 6nemli sebebi, ondan
geldigi soylenen rivayetlerin bir kisminin itikadi olardiklam inancina uygun
olmamasi ve @ri yorumlar icermesidir. Bundan dolayi, hususigéiii kaynaklarda
rastladgimiz bazi ifadelerin Ca’fer es-Sadik’a ait olmasimkin gérinmemektedir.
Ornezin; Kuleyn?nin iddiasina gore Ca’fer es-Sadik, bogelimizde bulunan
Kur'an-1 Kerim'in asil niisha olmagni, asil nishanin beklendmam Mehdi’nin
yaninda oldgunu savunmaktadir. Bu g@riesas itibariyle Sii akideye de
uymamaktadir. Nitekim buyURii alimleri Serif el-Murtaza ve grencisi Tusi bu ve
benzeri ifadelerin Ca'fer es-Sadik’a ait olamaymeave onunislam inancina zarar
verecek boyle bir ifadeyi kullanmasinin mimkiin ofingeni séylemitir.> Bu ve
benzeri ornekler, tun$ii kaynaklarini temsil etmeginden dolay! bunlardan alinti
yapma konusunda segici davranilmasi gerekmekt&®hazi rivayetler konumuz
acisindan bir zenginlik sunmakla beraber itikadirakt Ca'fer es-Sadik’a aidiyeti
supheli old@gundan bunlarin alinmamasi yolu tercih edshini Cinkd bu ¢calkmanin
amaci; Sit ya da Ehl-i Stunnet kaynaklarinda Ca'fer es-S#liklakali ne varsa
hepsini bir araya getirmek gédir. Amagc, tasavvufi bakiagisina gore bir ger
ifade eden ve bununla beraber Muslimanlarin ortakng esaslarina muhalif

olmayan rivayetlere u¢aak ve bunlari tezin hedefleri gimltusunda yorumlamaktir.

Ca'fer es-Sadik’in tasavvufi gatérini ihtiva etmesi muhtemel gier 6nemli
kaynaklar da Alevi-Bektd kultiriine ait kaynaklardir. Bu kaynaklarda herkaear
dogrudan Ca’fer es-Sadik’tan yapilgngibi gériinen rivayetler bulunsa da bunlarin
ona ait olmasi mumkun gérinmemektetiiakrname-i Ca’fer-i Sadik”, “Falname-

I Ca'fer-i Sadik”, “Yildizname-i Ca’fer-i sadikve “ Ca’fer-i Sadik Buyrigu” gibi
isimlerle anilan ve es-Sadik’tan rivayetlerle doldugu iddia edilen bu eserlerin ona
ait olmasi mumkun dddir. Eserlerde kullanilan ifadeler, bahsedilennktar ve
eserlerin ortaya cikidonemlerine bakilginda, Ca'fer es-Sadik’a ait olmadiklari
anlasiimaktadir® Bu yiizden tasavvufi ifadeler agisindan oldukcagizenlan bu tiir
kaynaklara bgvurmak buyuk bir kolaylik sdamakla beraber tezin guvenilglive

® Ebu Zehrajmam Ca’fer SadiKCev.ibrahim Tiifekci)Safak Yay.istanbul, 1992, 21.
® Mehmet Saffet Sarikay&jitiivvetname-i Ca'fer es-Sagtorasan Yayistanbul, 2008, 5-15.



akademik yeterligi adina ciddi bir sorun &il etmektedir. Bundan dolay! bu tir

kaynaklarin varfiindan ve kisaca niteliklerinden bahsetmekle yetigtir.

Ca'fer es-Sadik’in hayatinin anlatgdi bolimde, cok fazla ayird edici
olmadan imkéanlar olgtisinde tim kaynaklardan istifadilmi ve genel bir tablo
ortaya konmgtur. Hayatiyla ilgili bolimde ise kamiza cikan ve mezhepsel

tartismalara neden olabilecek tiirden meselelerden uzakaya cakilmistir.

Ca'fer es-Sadik'in devrindeki mutasavviflarlaskisi incelenirken hem
tasavvufi tabakat ve menkibe kitaplarindan hemSidekaynaklarindan istifade
edilmistir. Sufyan-1 Sevri,ibrahim b. Ethem, Davud-i Tal vgakik-i Belhi gibi
tasavvufun 6nde gelegahsiyetlerinin Ca’fer es-Sadik’la olan irtibatlanrhemSii
hem de Ehl-i Sinnet kaynaklarinda ayekilde anlatilmasi tezimizi destekler bir
mahiyet taimaktadir. Ebu Zehra, Ca’fer es-Sadik’la ilgili yilap argtirmalarda en
guvenilir bilginin hem Sit hem de Ehl-i Sinnet kaynaklarinin aygekilde
aktardiklari bilgi oldgunu savunmaktadir.Calsma boyunca sgam adimlarla

ilerlemek veslipheye yer vermemek icin bu usule riayet editimi

Ca'fer es-Sadik'in tasavvufla alakasini gostererkevvetli gostergelerden
birisi de onun gari tefsir gelengindeki yeridir. Kendisine ait oldiu kabul edilen
tefsir incelendiinde ayetlerin tefsirinin, kendisinden sonra ortaggkmis olan

tasavvufi tefsir anlayina oncilik eder mahiyette olglugérinmektedir.

Ca'fer es-Sadik’in, tasavvufun en yaygin uygulamabdarak kabul edilen
tarikatlardaki yerinin ankalmasi da konumuz acgisindan O6nem arz etmektedir.
Bundan dolay tarikatlarin manevi tevarus zincitarak kabul edilen silsileler

incelenmg ve gerekli tasnifler yapilngtir.

Calismanin en 6nemli bolumlerinden birisi de Ca'fer ésl®’'in tasavvufi
gortslerinin yer aldgl bolimdur. Bu bélimde Ca'fer es-Sadik’in bir kisisavvuf
kavramlari Uzerindeki goOsleri degerlendirilmisti.  Bu  gorilerin - ortaya
ctkariimasinda, ilmi ve akademik o6lculere uygun-E8Linnet veSii kaynaklardaki

bilgilere yer verilmétir.

"Ebu Zehraa.g.e. 22.



1.2.2. KULLANILAN KAYNAKLAR

Tezin Ca’fer es-Sadik'in hayati ile ilgili bolumimanimkin oldgu kadar
farkh kaynaklara ulglmistir. Oncelikle tasavvufun kendi literatiirinden fistie
edilmistir. Bu noktada Ebu Nuaym’in“Hilyetu’l-Evliya”, Ibnu’l Cezvinin
“Sifatu’s-Safve”, es-Sulemi’nin‘Tabakatu’s-Sufiyye”,ibni Hallikan'in “Vefayatu'l
Ayan” ve Zehebi’'nin “Siyeru A’lamirn-Nilbeld’si gibi bazi tasavvufl tabakat
kaynaklarina bgvurulmustur.  Ayricaibn-i Sad veSarani’'nin“Tabakatu’l Kibra”

il

adli eserleri ile Fuat Sezgin’iiTarih-i Turasil Arabi” si gibi tabakat kitaplarindan da
istifade edilmgtir. Bununla beraber Yakubi'ninTarihu’l-Yakubi”, Mesadi’nin
“Murlicu’z-Zeheb”, Taber’nin“Tarih-i Taberi”, Zehebi'nin Tarihu’l-Islam”, ibn-
i Nedim’in “el-Fihrist”, ibnir'l Esirin “el-Kamil fit-Tarih” ve ibni Haldun’un
“Mukaddime’ adh eserleri gibiislam tarihinin mghur kaynaklarindan da istifade

edilmigtir.

Bu konuda 6énemliSit kaynaklarindan olan Seyyid Muhsin el-Amili’nin
“A'yanu’s-Sia”, Hurri’l Amil'nin  “ Vesail'w-Sia”, Muhammed Hiseyin el-
Muzafferinin “/mam es-Sadik” el-Meclisi’nin “Biharu’l-Envar”, Kuleyni’nin

Any

“Usllu’l Kafi” ve Tabatabainin é&l-Fahri fi Adabi’s-Sultaniyye ve’d-Diiveli’l-

Islamiyye”isimli eserlerinden de faydalanilgtr.

Ca'fer es-Sadik'in hayat ile ilgili malumat eldémede mezhepler tarihi
kaynaklarl da 6nem arz etmektedir. Bu alanda mataedilen kaynaklardan bazilar
es-Sehristani’nin ‘el Milel ve’n-Nihal”’, Ebu Zehra’nin, Mezhepler Tarihi”
Abdulkadir el-Bgdadi’nin “El-Fark Beyne'l-Firak’, Esad Haydar’in, &l-/mamu’s-
Sadik ve’l-Mezahibu’l-Erbaa”,Muhammed b.Sehrgub’'un “Menakibi Al-i Ebi

Talip” ve en-Nevbahti’'nin“Firaku’ s-Sia” isimli eserleridir

Ca'fer es-Sadik’'in hayat ile ilgili bilgi edinmedenun hakkinda yazilan
mistakil kitaplardan da istifade ediktit. Ornesin; Ebu Zehra'nin* /mam Cafer
Sadik”, Seyyidu’l Ehl'in “Ca’fer b. Muhammed”,Murtaza Turabi’nin fmam Cafer
b. Muhammed've Mehmet Atalan’in“Ca’fer es-Sadik”isimli kitaplari bu konuda

yol gosterici olmugtur.

Ca'fer es-Sadik'in tefsirinin gerlendiriimesinde, ona isnadi en kuvvetli
eserlerden biri olan ve Mufaddal b. Omere diktérdisi kabul edilen Tefsiru'l



Kur'an” isimli tefsir esas alinngtir. Bu tefsirin incelenmesinde, Sileymaniye
kitiphanesindeki nisha kullanikir. Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen tefsirin
SulemT'nin tefsiri icinde gecen nushasinastiéanamstir. Ancak bu nusha Uzerine
bir inceleme olan Paul Nwyia’ninLe Tafsir Mystique Attribue &a’far Sadiq”
isimli eserden dolayli olarak istifade ediktni. Bu tefsirle ilgili en kapsamli ¢gima
ise Yunus Emre Gérdiik'intham Cafer es-Sadik ve Ofsmad Edilerysari Tefsir”

adli eseridir.

Tarikat silsilelerinde Ca’fer es-Sadik’in yerininlasilabilmesi icin tarikatlar
ve silsileleri Gzerine kaleme alingneserlerden istifade edilgtir. Tarikat silsileleri
tek tip olmadgindan ve kaynaklarda farkli silsileler vergghden dolayr mimkin

oldugu kadar bu konudaki tim kaynaklaraguliaistir.

Ca'fer es-Sadik’in tasavvufi gdatérini 6grenmek icin tasavvufun 6nem
verdigi bazi kavramlar hakkindaki gliinceleri anlglmaya calgiimistir. Bunun igin
oncelikle Serrac'if‘el-Luma” , Kelabazi'nin“Ta’arruf’, Ebu Talib el-Mekki'nin
“KOtu’'l-Kuldb”  ve Kuweyri'nin “er-Risale” isimli eserleri gibi tasavvufun

klasiklerinden istifade edilngiir.

Tasavvufun  klasik  kaynaklarindan bazilari  Ca’fer -Saslik’'tan
bahsetmemekle beraber ¢@yri'nin (6. 465/1072)er-Risale”, ibn-i Hallikan'in, (.
) “Vefayatu'l-A'yan”, ibnu’l Cevzi’'nin (597/1201)Sifatu’s-Safve’, Hucviri'nin (0.
465/1072)Ke sfu’l MahcOb”, Ebu Talib el-Mekki'nin (6. 386/996)K0tu’l Kuldb”,
Zeheb?’nin ‘Mizanu’l-ltidal” ve “Siyeru A’'lami’n-Nilbeld”, Ferididdin Attar'in (6.
617/1220)Tezkiretl’l-Evliyd”, Esrefoglu Rumi'nin (6. 874/1469) Muzekki'n-
Nufus” ve Cemaleddin el-Hulvi'nin (6. 1064/1654)emezat’1 Hulviyyye”si gibi
temel bazi kaynaklar Ca'fer es-Sadik’i bir sufirakaele almglardir. Adi gecen
kaynaklardan bazilar onunla ilgili bahis agk@n bazilari ise ondan hikayeler veya
sozler aktarmglardir. Yakin zamanlarda yapilan tasavvuf gahlarinda da Ca'fer
es-Sadik'in tasavvufi yonine gleenler olmakla beraber onun batin tasavvufi
gortsinU ortaya koyan kapsamli bir eser bulunangamiBu calgsmanin, tespit

edilen bu bglugun doldurulmasina katki gamasi hedeflenngtir.



2. BIRINCI BOLUM: CA’FER- 1 SADIK’IN HAYATI VE ESERLER 1

2.1. YASADI G| DONEMIN OZELL iKLER 1

Ca'fer es-Sadik’in djiincelerinin d@ru anlagilabilmesi icin, 6ncelikle
yasadgl devrin genel ozelliklerinin titizlikle ele alinrmagerekmektedir. Bu donem,
Emevi devletinin sonu ile Abbasi devletinin kurulyillaridir. Hz. Huseyin'in
sehadetinden sonra bir¢ok itikadi ve siyasisofo kendini gostermgive hizla etki
alanlarini genietmistir. Ayrica “Asabiyet” denilen kabilecilik anlayl etkisini
henliz kaybetmengtir. Tefsir, hadis, fikih gibilslami ilimlerin usQl ve esaslarl da
sekillenmeye bglamistir.  Ayni  zamanda Islam ordularinin  ukuigl  yeni
cografyalarda yeni kultirlerle tagilmistir.  Ozellikle Yunan felsefesi vdran
Zerdigtligl tercimeler vasitasiyla Muslumanlara tesir g¢twei diglince dinyasinda
dalgalanmalara sebebiyet vestii Bununla berabesSiiligin icinde neget eden

“Gulat” hareketler de gittikce etkisini artirmaktadir.

Oncelikle Ca’fer es-Sadik’in yadgl doneme daha sistematik ve detayli bir
sekilde bakmaya calacaiz. Bunun igin bu donemi siyasi, sosyolojik ve atik

olarak Ug¢ bsglik altinda inceleyeggz.

2.1.1. 9YASI DURUM

Ca'fer es-Sadik'in ymdgl donemin siyasi durumunu daha iyi anlamak igin
Islam tarihinde bir kinlma noktasi olan %a adiyla yeni bir kolun okmasina
sebebiyet veren olaylara kisaca bakmak gerekmekt&diifin savalr ve hakem
olayindan sonra Hz. Ali (r.a.)'nin bir harici tamadan oldurtlmesiyle hilafet
konusunda Mislumanlarin gadiklari kararsizliklar daha da argm. Hz. Ali kendi
yerine birini tayin etmemngive Hz. Hasan (r.a.)’a biat edilip edilmemesi husua da
Muslimanlari serbest birakshr® Hz. Hasan, Muslimanlar arasinda fitne

cikmasindan engk ederek hilafeti Muaviye’ye birakgtir.’ Bu durum Muaviye’nin

8 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-TabéFarihu’l Umem ve’l Mul(k)V (thk. Muhammed Ebu'l
Fazlibrahim), Beyrut, 1967, 412; Eb( Hasan Ali b. Mulma@d Abdulkerimibnir’l- Esir, el-Kamil
Fi't-Tarih, (/slam Tarihj Ill, Cev., Heyet), Hikmet Yayistanbul, 2008, 244.

° ibni'l- Esir,a.g.e.,255.



Hz. Peygamber (s.a.s.)’ in torunlarina skagcok saygili davranmasina ve bolca

ikramlarda bulunmasina sebebiyet vetiri’

Muaviye hicri 56’da kendisinden sonrglo Yezid'in halifeligi icin Sam’daki
Muslumanlardan biat algtir. Bu biatla artik hilafet saltanata déniiistir.'!
Muaviye hicretin altmginci yilindaSam’da vefat edince buti§am ahalisi Muaviye
b. Ebu Suifyan’in glu Yezid'e biat etmitir.** Buna mukabil Medine ve Mekke’'deki
Muslimanlar arasinda ciddi bir rahatsizliks lggstermgtir. Basta Hz. Hiseyin ve
sahabenin 6nde gelenleriningulari bu durumu kabul etmeyerek Yezid'e biat
etmemilerdir.*® Hz. Hiiseyin hicretin altraibirinci yilinda ailesini de yanina alarak
Yezid'e kag! bir ayaklanmay! bdatmak iizere Kife'ye dgu yola cikmstir.** Kife
yakinlarinda Kerbela denilen mevkiye geldiklerindeleri kesilmg fakat Kife
halkindan bekle@ dest&i gorememgtir. Sonug itibariyle, ailesindeki kadinlar ve
bazi cocuklarin haricinde yaninda bulunan herkdstékte, Muharrem ayinin
onunda, Cuma giinigteden sonraehit edilmitir.*

Emevi yonetimi kendi otoritesini kurduktan sonrameu hutbelerinde Hz.
Ali'ye ve Ehli Beyt'e olumsuz ifadeler kullaniimasi emrederek c¢ok kotl bir
gelenek bglatmistir. Bu tutum, Mislimanlari ¢ok fazla rahatsiz eime rgmen
baski ve korkudan kimse kogamamstir.'® Hz. Peygamber (s.a.s.)’'in en yakinlarina
karsi yapilan bu hakaretlerin Ustiine Hz. Hiseyin'in &z adamlari tarafindan

sehit edilmesi“vak’atu’l harre” 1/

guni Medine’ de Maslimanlarin énde gelenlerine
yapilan zulimler ve akabinde Mekke’'nin muhasarealalinmg olmasi gibi birgok
olay islam diunyasinda Emevilere fambariz bir dgmanlgin ortaya cikmasina
sebebiyet vermgtir. Hatta Emevi yonetimine kgrolan herkes yasayava ehl-i beyt
mensuplarina yakirgemaya balamistir. Bu dénemde Mduslimanlarin @mlugu,
Emevi yonetimine kar girisilecek bir ayaklanmanin artik ehl-i beyt mensuplari

hakki ve hatta sorumlugw olduzunu digunmislerdir.

19 Mustafa Asim KoksalKerbela Faciasi Akgag Matbaasi, Ankara, 1984, 20; Ayrica detayl bilgi
icin bkz.Ibrahim SaricanmEmevi-Haimi fliskileri, TDV Yay. Ankara, 2011, 287.

" ibnirl- Esir, el-Kamil Fit-Tarih, 343.

12 Kpksal,Hz. Huiseyin ve Kerbela Faciag].

3 Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Ca’fer b. Vehb el-Ya’kuBiarihul-Ya’kabj Il, Beyrut, 1960, 241.

4 Taberi,Tarih-i Taber] VI, Misir, 1326, 215.

!> Mus'ab b. Abdullah ez-Ziiheyilesebii Kurey (Nsr. E. Levi-Provencal), Kahire 1982, 40; Koksal,
Kerbela Faciasi178.

®jhsan Siireyya Sirm&meviler DénemiBeyan Yay.stanbul, 1997, 33.

" Ebul'l FidaImadiiddirismail b. Ali b. Muhammed, eMuhtasaru Tarih'il-Beer, I, Kahire, trz, 92
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Ehl-i beytin kaimi olarak, Hz. Hiseyin'den soriia. Ali Zeynel Abidin b.
Huseyin kabul edildi. Ozellikle Hz. Huseyin'igehadetini siyasi malzeme olarak
kullanan bazi gruplar Zeynel Abidin’e ayaklanmasnésunda ¢ok baski yapgtarsa
da o, sukdnet ve temkini elden birakmgme Muslimanlarin igine giren fitneyi
buyutmemek icin ayaklanmastr. Sit kaynaklari Zeynel Abidin’in, kendisinden
sonra @lu Muhammed Bakir'i saret ettgini ifade eder® Ne var ki; Muhammed
Bakir'da siyasi ¢cekmelerden uzak durmayi tercih etmie ayaklanmasi talebiyle
yanina gelenlere hicbir zaman olumlu ¢tk vermemigtir. Sii kaynaklara gore,
Imam Bakir kendisinden sonra ehl-i beytin kaimi kitacak diye soruluncagtu
Ca'fer es-Sadik'in omzuna dokunaréRl-i Muhammed(s.a.s.)’in kaimi budur”

demek suretiyle ongaret etmtir.*

Ehl-i beyt mensuplari, her ne kadar Hz.Al'ngehadetinden sonra, genel
olarak bir kenara cekilndier ve kendilerini zihd hayatina ve ilme veglaise de
irsad ve tebl gibi vazifeleri ifa etmeye devam etgl@rdir. Hatta emr-i bi'l-ma’raf
ve nehy-i ani’l-minker ditincesi ile goérdukleri bir haksigh elle dizeltme yoluna
gidenler de olmgtur. Hz. Ali'nin soyundan gelen imamlardan Hz. Hyis&en
sonra ilk ayaklanmay! kktan Zeyd b. Ali olmgtur. Zeyd b. Ali Mutezile’'nin
kurucusu Vasil b. Atd’nin diincelerinden etkilenngiir.”® Kader konusunda cebili
inkar etmg ve Kikinin kendi gayretiyle kendi kaderinisekillendirebilecgi
distncesini kabul etngiir. Bundan dolayi hilafete Hz. Ali ve gallarinin daha
liyakatli olmalarina rgmen ilk halifelerin hilafetini, dinin seriatina muhalif
davranmadiklari igin nyeu gorm@ ve tel'in etmemgtir. Onun bu tavrinin, sadece
itikadi durgundan dgil ayrica Muslimanlar arasinda daha cok taraftarakenak

icin oldugunu ifade edenler de olrgtur.*

Zeyd b. Ali yine ayni itikddindan dolayl hakki oldmlafeti ancak kendi
gayreti ile alabilecgine kanaat getirngf® oldusundan devrin Emevi halifesi kim’a

karsi mucadeleye gigmistir. Zeyd b. Ali, ayaklanma hususunda en buyukviki

8 Eb Ali el Fazl b. el-Hasan Et-Tabersflamul Vera bi A’lamul Huda(Nsr., Ali Ekber elGaffari),
Beyrut, 1979, 267-268.

19 Muhammed Bakir b. Muhammed el-MecliBiharu’l-Envar, XLVII, Beyrut, 1983, 131.

“jsa Dgan,/mam Zeyd b. AITDV Yay., Ankara, 2009, 60.

L Ethem Ruhi Filali, /mamiyeSias, Selcuk Yay., Ankara, 198455.

22 Taberf, Tarthul-Umem ve’l-M,uluk/lll, 165;, Muhammed b. AbdulkerimseSehristani, EMilel
ve’n-Nihal (Cev. Muharrem Tan), Akademi Yaystanbul, 2006, 180-181.
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Kife ahalisinden gormsiiiir. Ancak Halife Hjam’in Kdfe valisi Yusuf b. Omer, ordu
toplayip Zeyd b. Ali'nin Uzerine gelince Kafeliledaha 6nce Hz. Ali vegullarina

yaptiklari gibi, onu da yalniz birakghardir. Bu konuda Zeyd b. Ali'yi ¢cok uyaran
olmus ancak o isyan kararindan vazgecmgimi Abbas@ullarindan Davud b.
Al'nin kendisine telkinlerine kan yine Kdfe ehlinden bazilari Davud b. Ali'nin
Zeyd'i kiskandgini ve hilafeti kendisi icin istedini styleyerek ayaklanmadan

vazgecmemesini gmislardir?

Kafeliler, sava meydanina cikilaga esnada Zeyd b. Aliye ilk halifelerden
teberri edip etmedini sordyunda, adaletli olduklari surece layik olmasalar da
mesru olduklarini beyan eder. Bunun lzerine bu grupamete Ca'fer es-Sadik
senden daha layikendiyerek onu yalniz birakir. Rafiza (ayrilanlagbiti, ilk bunlar
icin kullaniimsstir. Daha sonra bu grup Ca’fer es-Sadik’in yanielergk ona beyat
etmek istemilerse deimam Ca’fer, onlara Zeyd b. Ali'nin kendisinden dalmtiin
ve faziletli oldigunu sodyleyerek onlarin beyatini kabul etmene Zeyd b. Ali'ye
beyat edilmesini telkin etmtir.’* Bu davramyi imam Ca'ferin Kofelilere
glivenmediini gosterdgi gibi; onun siyasetten uzak durma konusundakirkrgni

da ortaya koymaktadir.

Yasanan en son ve en etkili ayaklanma, h. 132'deki aSiagullar
ayaklanmasidir. Bu ayaklanma ile Emevi Devleti Iynks ve Abbasgullarinin
basindaki Abdullah b. Ali beyat alarak, Abbasi deviétkurmustur® Bu durum
Emevi'lere kagi birlik olan ve gizli bir micadele yiriuten KHaogullar’nin ikiye
bolindp birbirleriyle micadele etmeyesl@nasina sebebiyet vertit. Bu yeni
donemde Abbagllari, Hz. Peygamber (s.a.s.)’'in vefatindan soreeasetin, onun
en blyuk amcasi olan Hz. Abbas’a ve onun soyundigy@c savunmulardir.
Aliogullari ise verasetin ve imametin hem Hz. Peyganibers.)’ in bircok yerdeki
hadisleri ve garetleriyle hem de O’nun soyunu devam ettiren ekirnyakrabasi

olmasi cihetiyle Hz. Ali ve onun soyuna ait oitimu savunmglardir®® Hayal

2 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 195-196; TaberiTarihul-Umem ve’l-Mullk VI, 167.

4 Dogan, a.g.e.97; Saricama.g.e.344; Detayl bilgi icin bakiniz, Mehdi Riai, Sire-i Pisvayan
(Cev. Davut Duman), Alu’lbeyt Yayistanbul, 2006.

“ Sirma,a.g.e.128.

% Muhammedibrahim Feyytmiel-Firaku'l-/slamiyye ve Hakku'l-Eimmeti ve’s-Siyasiygeyrut,
Déaru's-Surdg, 1998, 398.
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kirikligina  wrayan Aliggullar’nin bir kismi Abbasilerin iktidarina razi ug

hareketsiz kalma yolunu segtii. Bunlarin bainda da Ca'fer es-Sadik gefir.

Daha sonra Abbasilerin iktidarindan razi olmayansidégullari Ebva
toplantisi adi verilen bir toplanti yapgtr. Bu toplantida Hasagallarin’dan
Abdullah b. Hasan kendiglu Muhammed Nefsu’z-Zekiyye icin beyat toplatm.
Fakat Ca’'fer es-Sadik bu talebe olumsuz yanit vemmiAbdullah b. Hasan’dSen
blyuksin istersen sana beyat ederim angtura degil” diyerek ona destek
vermeyecgini ilan etmitir. Nefsu'z-Zekiyye, bu toplantida, Ca’fer es-3Sadi
disindaki hemen hemen butin g¢it@ogullar’'nin destgini almistir. Genel anlamda
kabul gormg olduguna kanaat getirginden Ca’fer es-Sadik’in ona biat etmemesini
onemsemengiir. Uzun slre Mekke ve Medine civarinda saklarehktsonra

Mekke’de isyan hareketini Batmistir.

Ca’fer es-Sadik kendisine Muhammed Nefsu'z-ZeKjyeesteklemesini
soyleyen bir gruba Hz. Peygamber (s.a.s.)$unhadisi ile kagilik vermigtir. “Her
kim insanlari kilic zoru ile kendine davet ederge Muslimanlarin arasinda da
ondan daha alimi varsa bu adam sapiktir zorbadfrCa’fer es-Sadik, bu sozleriyle
hem Abbasi yonetimine karayaklanip Muslimanlari birbirine kirdirmayi gta
bulmadgini ifade etmj hem de Muhammed Nefsu’'z-Zekiyye’'nin imamet ve fetla
gibi bir sorumluligun altindan kalkamayagai disindigini gosternstir. Ozetle
Ca’fer es-Sadik, Emevilere karayaklanan Zeyd b. Ali'ye ve Abbasilere far
ayaklanan Nefsu'z Zekiyye'ye destek vermeyerek sayt@n ve hilafet
cekismelerinden uzak durmaya gahistir. Onun bu tavri, Emevi ve Abbasi
yonetimlerinin kendisiyle ve der ehl-i beyt mensuplariyla nispeten daha az
ugrasmasina sebebiyet vergtir. Fakat bu, onlarin tamamen kendi haline bidagil

anlamina gelmemektedir.

Gecmgte bir takim tekilatlanmalarin ve ayaklanmalarin sgammsg olmasi
Abbasi yoneticilerini Aligullar’'na kagl devamli suretle tedirgirge ve tedbirli
olmaya itmgtir. Abbasi yonetiminin bu hareket tarzi, her nel&asiyasete ve onun

kirli oyunlarina bulamasa da Ca’fer es-Sadik’t muteessir gimiAbbasi halifesi el-

2 Mehmet AtalanSiili gin Farklilasma Sirecinde Ca'fer es-Sadik'in Yehrastirma Yay., Ankara,
2005, 165.

%8 Muhammed Hiiseyin el-Muzafferfmam es-Sadik, Kuni998, 3; Detayll bilgi bkz. Mehmet Ali
Biiyiikkara,/mamet Miicadelesi ve kiénoglulari, Rasbet Yay.istanbul, 1999, 22.



13

Mansur, Cafer es-Sadik’t hep kontrol altinda tutmestemi ve c¢ok defa
Medine’den yanina @rmistir. Bu gorigmelerin genelinde halife, Ca'fer es-Sadik’i
itham etm§ ancak sonunda haks@ini anlayarak 6zir beyaninda bulungom.
Hatta bir keresinde onu oOldurmek icin yanin&igais fakat ondan c¢ok etkilenip
izzeti ikramda bulunmuve Medine halki ile ilgili tum isteklerini kabulderek geri

yollamistir.?°

Muhammed Ebu Zehra, burada dnemli bir konuya dikgeitmektedir. Ona
gore Halife el-Mansur, Ca'fer es-Sadik’t kontrotiiadla tutarken miamkuin olgu
kadar bunu hissettirmeden yapmaya spaigtir. Zeyd b. Ali'nin Hisam b.
Abdulmelik’e kagl isyaninda, Hiam’'in Zeyd’'e airi derecede baskici ve zorba bir
tavir icinde olmasinin tesirli olgunu d@ginmistir. Bundan dolayr Cafer es-
Sadik'in da, cok siktiriimasi durumunda Zeyd b. Ali gibi bir kiyam hietéine
girismesinden korkmgiur. Ayrica el-Mansur, Ca'fer es-Sadik hakkindglpheleri
cok artip artik kendisini tedirgin etmeyeslzaliginda da ya onu Balat'a ¢a&irarak
ya da kendisi hacca gginde onu ziyaret ederek saygl ve hirmet gostgmmBir

yandan da kafasindakipheleri direkt kendisine sorarak izale etmeyesgatir.>°

Daha sonraki donemlerde de hilafeteskdircok ayaklanma gercekimis
olmasina rgmen Ca&’fer es-Sadik tavrini hi¢ @girmemistir. Onun bu ileri
gortsluligl, sadece insanlarin etrafinda toplanmasina sesiebgrmemi ayrica
kutsallg ile ilgili de asiriya kacan yorumlara yol acgtwr. Ozellikle “Gulat” olarak
adlandirllan bircok firka, Ca'fer es-Sadik'in pegdzerligini hatta hulll yoluyla
ilahhigini iddia etmeye kadasiivardirmslardir*

2.1.2. SOSYOLOJdK DURUM

Ca'fer Sadik’in ysadgl donem siyasi ve dini ¢alkantilarin sgadg! bir
dénemdir. Bu dénemdéslam Devletinde ve etkiledi bitin toplumlarda sosyal
yasam yenidensekillenmekteydi. Devletlerin sinirlari hizla gemis ve farkli

kaltarler birbirleriyle kagilasip etkilesime gecmgtir. Ticaret yollari el dgistirmis ve

» el-Muzafferi,a.g.e.3.
%0 Ebu Zehra, Muhammedmam Ca’fer es-Sadi§afak Yay.,istanbul, 1992, 46.
%1 e5-Sehristani, EMilel ve’n-Nihal, 158-174.
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sermaye de buna $la olarak kendisini yeniden konumlandignr. Iimi alanda ise
tercime faaliyetleriyle birlikte BatI'nin ve @a’nun bilimsel ve kilttrel varidati
Islam dunyasina gamistir. islami ilimlerin de temelleri yine bu donemde atiyma

baslanmstir.

Ca'fer es-Sadik (h. 80- 148), b&mevi halifesi ve iki Abbasi halifesiyle
ayni zamanda yams, hemen hepsi tarafindan zan altinda birakilne takip
edilmistir. Emeviler, Arap Yarimadasli ve Orta fadda kismi olarak sukdneti
saglamis olsalar da esKiasabiyet” anlayslari hentiz etkisini kaybetmegtir. Emevi
devletinin son zamanlarinda ortaya c¢ikan ayaklaardal dini saiklerle beraber
yonetimdekilerin tepkisel milliyetcifie sebebiyet veren tutumlari da etkili oltur.
Emevi yonetiminin uygulagi Umeyyegullari asabiyeti, devletin sinirlari iginde
yasayan dger Arap kabilelerinin rahatsiz olmasina neden gtomu Bunun yaninda
Arap milliyetciligi yapmalari da yeni fethedilen bolgelerdekgeti halklari rahatsiz
etmistir. “Mevali” olarak adlandirilan ve Arap olmayan bu halklaruBW#uslim
(Horasani)'in, Stleyman b. Kesir ve Ebl Seleme afall onculik ettgi isyanlarla
Emevi Devleti'nin yikilmasinda buyuk rol oynaymr. Bu Kisiler daha sonra

Abbasilere destek vererek Abbasi Devleti'nin kuragmmi sglamislardir

Emevileri yikan isyanlardaki tek 6nemli etken,kispl milliyetcilik dalgasi
degildir. Bu dénem,islam Diinyasr’nda ortaya cikgnolan en biyik aygmalarin
artik iyice belirginlgtigi bir donemdir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in vefatnasnda
varis birakmamasiyfa balayan ayrgmalar, Hz. Huseyin'insehadetiyle doruk
noktaya cikmygtir. Bu olaylar, Emevi Devleti’'nin halkin nazarindaesruiyetinin
kaybolmasina sebebiyet vegtni. Kife'de olusan “Tevvabln” hareketi ve Mekke,
Medine halklarinin Emevilere kartutumu, ilerleyen zamanlarda siregelen isyan ve
ayaklanmalara neden olgtur. Emevilerin Bgkenti Sam ile ehl-i beytin ikdmet
ettigi Medine arasinda surekli bir gerginlik olgtur. Sam’dan Medine’ye gelen

%2 pigvai, Sire-i Pjvayan, 323; ibn-i Haldun, Mukaddime 1/3, 282. {bn-i Haldun bu kilerin
Abbasileri desteklemesinin nedeni olarak; Hz. Abbaklz. Peygamber (s.a.s.)'in amcasl olmasi
cihetiyle O (s.a.s.)'in vefatindan sonra verasetinbllylk amcasina gecmesi ger@hti distinliyor
olmalarini gosterir.)

% ibni Hanbel,el-Miisned Istanbul, 1982, 1/47; Ebu Abdullah Muhamméshi Sad, Tabakatii'l
Kubrg, 11, Beyrut, trz, 145-150.
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birisi cok ha karilanmadg gibi Medine’den Sam’a giden bir el¢i de, halife

tarafindan engr hakaretlere maruz kalabilgtir.>*

Gecmite din duygusuyla bir araya geknre yaanilan tim ilerlemelerin bu
sayede oldgunu diinen Medine halkinin, dini derlere ve dger atfedilen lgilere
karsi olumsuz tavirlar icine girmibir yonetimi kabul etmeleri zaten beklenemezdi.
Bununla berabefam yonetimi de Medine’yi her zaman kendi iktidarikeas! bir
tehdit olarak goérmgitr. Nitekim tarihte hicbir iktidarin, kendi sinarl icerisinde
bulunup da kendisini eu gérmeyen ve merkezi yonetimegbagini bildirmeyen
bir topluluza -bazi ortak yanlari bulunsa bile- uzun sire tahéamettisi ve
musamaha gostegdivaki desildir.

Sam yoOnetimine kar ortaya c¢ikan ayaklanmalarin gdr bir sebebi de,
yonetimdekilerin yuksek bir ekonomik refah dizewnikayatlarini strdirirken bu

imkéanlarin adil daitiminin sglanamamasi olmur.

Sam yodnetimi, dgisik sebeplerle ortaya ¢ikan bu ayaklanmalarin basasi
icin oldukca sert ve kanlh mudahaleler gercgidmistir. Ancak nihai noktada bu

midahaleler Emevi devletini yikilmaktan kurtaramgmi

Abbasi devri yoneticilerinin, Emevilerin yapti gibi bir milliyetciligi
uygulamaktan kagingh soylenebilir. Fakat Abbasi halifelerinin hakimiysgsladig
bu dénemde de sosyokultirel ve sosyoekonomik dugemel itibariyla fazla bir

degisiklik gostermemgtir.

2.1.3.iTiKADI DURUM

Ca’fer es-Sadik'in yadigl donem islam diinyasinda birgok felsefi ve itikadi
ayrismanin nget etmeye bdadigl bir dénemdir. Yeni fethedilen yerlerdeki insanlar
Mekke-Medine halki gibi Hz. Peygamber (s.a.s.)'dBrek istifade etmenglerdi.
Dini daha yeni @reniyorlardi ve henlz eski inan¢ sistemlerinin @tiden
kurtulamamglardi. Ayrica tercime faaliyetleri sayesinde Mduséintar Yunan

felsefesinden Hint ve Fars Kkdilttrlerine kadar colesitf dustncelerle

% Muhammed b. Ali b. Tabatabag-Fahri fi Adabi's-Sultaniyye ve'd-Diivelifslamiyye Beyrut,
Daru’l-Beyrut, 1973, 29.
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karsilasmiglardi®®> Bunlarin tesiriyle yer yer fikir kaymalari ve ifidi sapmalar

yasanmetir.

Bu donemde Mdusliman alimler, @mnlukla kader, buylik ginalleyenin
durumu ve Allah’in sifatlart meseleleriyle ggel olmulardir. Siyasi ¢cekimelerden
sonra o ¢g megul eden en 6nemli problem, bu konulardaayen targmalardir.
Bununla beraber ehl-i beyt mensuplarinin ve 6ZelliRa’fer es-Sadik’'in etrafinda
“Gulat” firkalar zuhur etnstir. Dedeleri ve babasi gibi Ca’'fer es-Sadik daatiay

bunlarla miicadele ile gecirgtir.*°

Ca'fer es-Sadik zamaninda, kader mevzusunda Cebriygy Mutezile
birbirleriyle farkl gorgleri savunmglar ve c¢ok fazla taraftar bulmglardir. Bu
donemde kader konusuyla ilgili ganan targmalar kisacasu sekildedir: Kader
konusundaki gorileriyle 6n plana cikan ilk okwum, Cehm b. Safvan’in 6nci@ani
yaptgl Cebriyye veya Cehmiyye olarak adlandirilan finkadCehm’e gore insan,
herhangi birseye kéadir olmadn gibi istitd’at (yapabilme gucl) ile de tavsif
edilemez. Kul butin fiillerinde cebr altindadir. ikdBsine ait kudret ve iradesi asla
olamaz. Allah Teala cansiz varliklari nasil yaratsa kulun irade ve fiillerini de dyle
yaratmaktadi?! Cehm, Ca'fer es-Sadik’la ayni dénemdeayas olsa da ne kendisi
ne de propagandasi onagmeamstir. Aralarinda her hangi bir kogiona s6z konusu

olmamistir.®

Kader konusunda Cehmiyye’nin kesinda en belirgin dusu Mutezile ve
Kaderiyye ortaya koymglardir. Bu ikisinin, insanin fiillerindeki 6zgurgii ve
sorumluligu konusundaki gogleri ayni olmakla birlikte Kaderiyye ezeli ilim ve
soyledir: Kul kudret sahibi, hayir vger fiillerin yaraticisidir Islediklerinden dolayi
da ahirette 0dul ve cezaya mustahaktir. Allah Té&@kddisineser ve zulim izafe

edilmekten minezzehtir. Bu tar fiilleriglenmesi kuflr ve masiyettir.gér O, zulmu

% Daha detayl bilgi icin bkz. Muhammaékbal, “/ran’da Metafizikilimlerin Tesekkilii” (Trc. Cevdet
Nazl),“ Islam Felsefesine Bir Katkédiyla,insan Yay.jstanbul, 1997.

% Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevb#&htiku’s-Sia, (Cev., Hasan Onat- Sabri Hizmetli-
Soénmez Kutlu- Ramaza§imsek), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, 94-97.

3" es-Sehristania.g.e.80.

% Ebu Zehrajmam Ca’fer es-Sadii34.

% Ayni yer
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yaratmg olsaydi zalim olurdu. Bu durum, adaleti yagattzaman &adil olmasina

benzer*°

Vasil, Ca'fer es-Sadik'la ayni tarihte (h. 80) déwy gelmgtir. Vasil,
Basra'da; Ca'fer es-Sadik ise Medine'desamastir. Vasil b. Atd Medine'ye
geldiginde Zeyd b. Ali ve arkad&rinin ardindan Vasil'in yanina giden Ca'fer es-
Sadik ona: “Allah’in Kitabinca rahm sahiplerinin (yani birbigrine akraba
olanlarin) bazilari bazilarina daha yakindif® ayetini okumsgtur. Bu ayetle
kendilerinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e en yakin nfesaoldigunu vurgulamtir.
Bununla beraber Vasil ve arkagtiinin, kader konusundaki glinceleriyle ehl-i
beytin haklarinin gasp edilmesini gnaglastirdigini soylemgtir. Ca’fer es-Sadik,
Mutezili disinceye her zaman mesafeli dugmue Zeyd b. Ali dahil olmak Gzere

tiim cevresini bu diiincenin hak olmagi husunda uyarngir.*?

Bu donemdeki fikir ayrilhiklarindan birisi de, buyugtnah gleyenlerin
durumuna dair olmgur. Buyuk gunah sleyenin cehennemde olgunu ilk
savunanlar Hariciler olngtur. Hariciler'in ortaya cilgt Sia’nin da zuhGr et
zamana rastlar. Bunlar Hz. Ali'nin yaninda birligerisinde bulunuyorlardi. Siffin
savginda yganan olaylardan sonfaa’dan ayrilarak -buyuk gtunakleyenin dinden
ciktigi disiincesiyle- kendileri haricinde herkesi tekfir etipeluna gitmilerdir.®®
Hariciler'in bu tutumuna kar Mircie ve Mutezile farkh durgdar sergilemglerdir.
Mircie, ilk olarak Hz. Osman zamaninda ortaya cifieler konusunda tavirlarini
belirlemislerdir. Hz. Ebu Bekirden rivayet edileri fleride fitneler ortaya cikacak.
Bu fitneler zamaninda oturan yuriyenden, yuriyere igalsandan daha
hayirlidir...”** hadis-i serifinin gergince fitneye hic kagmayip sessiz kalmayi
tercin etmglerdir. Mdircie, bu tavrint Hz. Ali zamaninda ve sasinda da

surdirmigtir.*

Siyasete kagmamasi ve fitnelerden uzak durmasi sebebiyle Alyngé

Abidin, Muhammed Bakir ve Ca'fer es-Sadik’'in Miitden oldyunu digiinenler

40 es-Sehristania.g.e.47.

*L Enfal, 8/75.

“?Dogan,a.g.e.63.

3 el-Bazdadi,a.g.e.54.

44 Buhari,Fiten, 9; Miislim Fiten10; Ahmed b. HanbeMiisbed 1,169; II, 282.
5 Ebu ZehraMezhepler TarihiStra Yay. istanbul, trz, 129.
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olmussa da imamlarin sozleri ve davrdarn bu gorgu pek dgrulamamaktadir. Zira
onlar her ne kadar bir kiyam hareketine sgmemilerse de her ortamda g
bildiklerini savunmaktan geri durmagtardir. Buna benzer iddialar, ehl-i beyte ve
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ashabina olan muhablegtinidlay! higbirinin aleyhinde
konusmamay! prensip haline getirdmam-1 Azam Ebu Hanife icin de soylerym.
Ancak bu gorg de d@ru desildir. Zira Mircie olarak isimlendirilen firka veamanla
ondan nget eden befirkanin itikadi gorgleri ile yukarda adi gecen hicbir ehl-i beyt

mensubunun itikadi gosU birbirine uymamaktadir.

Buyuk gunah gleyenin durumu ile ilgili dier bir Onemli gorg ise
Mutezile'ye aittir. Onlara gore bu kimseler, ne Mimman ne de kafir sayilirlar. Vasil
onlar icin fasik tabirini kullanmanin Kur'an’a dabiggun olacgini savunmstur. O,
bu noktada fasik olan birinin ebedi cehennemlilcatan sdylemenin hata olgunu
savunmutur. Siffin savainda ise iki taraftan birinin haksiz olglu ve cehenneme
gidecgi ama hangisinin oldiunun bilinemeyeggéni séylemitir.*® Bu firka,
Emeviler devrindeekillenmis olmakla beraber asil etkigini Abbasiler zamaninda
kazanmgtir. Hatta Abbasiler zamaninda zindiklik cereyanwgrdgi micadeleden
dolayi iktidarin dest@ni de alarak, Gorlerini Muslimanlar’a zorla kabul ettirme

yoluna gittisi vakiadir?’

Ca'fer es-Sadik déneminin en 6nemli tartalarindan birisi de, Allah’in isim
ve sifatlari Gzerine olmgtur. Cehm b. Safvan ve Cad b. Dirhem’in ortayagatie
Islam dunyasini o dénem oldukca fazlasgug eden bu tagmalarda,“isimler ve
sifatlar Allah’in zatinda midir, yoksa O’ndan ayrdn?” konusu Uzerinde
durulmustur. O donemislam dinyasindaki go alim, “Kur'an mahldk mu, yoksa
Allah’in zatina bitjik de, O’nun ilmi zatinin ezeli olmasi gibi o deleanidir?”
sorusuna cevap bulmaya yoneitini*® Ca'fer es-Sadik ise Allah’in Kudreflim,
Semi’ ve Basar gibi sifatlarinin zati okglinu, O’ndan ayri deerlendirilemeyecgni;

Kelam sifatinin ise fiili sifat olup O’na nispetiletneyecgini kabul etmitir.*°

Ca'fer es-Sadik’in yadgl donem; genel itibariyla siyasi kamgptaalarin

olustugu bir donem olmgtur. Siyasi olarak farklik@n insanlar, Kur’an-1 Kerim ve

“°Ebu Zehraa.g.e.135; @-Sehristani a.g.e 46-51.

“"Ebu Zehraa.g.e.140-145.

“8 Ebu Zehrajmam Ca’fer es-Sadii90.

49 Atalan, Mehmetsiili gin Farklilasma Siirecinde Ca'fer es-Sadik'in Y&6.
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Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Sunnetinden kendi tawndadeliller bularak ait olduklari

siyasi yaplyl mgulastirmaya cagmislardir. Bu da 6ni alinamaz itikadi bélinmelere
sebebiyet verngtir.>

2.2. CA'FER ES-SADIK'IN HAYATI

2.2.1 DOQGUMU VE ADI

Yasadigl donemden gunuimuize kadar Muslumanlara itikadii uen ahlaki
olarak rehberlik etngi olan Ca’fer es-Sadik, h. 80 yilinda, Rebiu’l-Eveginin on
yedisi cuma giinii sabahi fecr vaktinde Medine'deedied\li Zeyne’l-Abidin’in
evinde dinyaya gelstir. Soyu, baba tarafindan Allah Rasdli (s.a.s.)’nin soy
agacina; anne tarafindan ise Hz. Ebu Bekir'e dayamadak Babasi Hz. Huseyin'in
oglu Ali Zeyne’l-Abidin’in oglu; on iki imamin bgincisi olan Muhammed Bakir'dir.

Annesi, Hz. Ebu Bekir’in torunu, Kasim b. Muhammadkizi Ummi Ferve'dir.

Ca'fer es-Sadik’a ismini dedesi Zeyne’'l-Abidin koystur. Ona, sozlerindeki
dogrulugu ve yalandan uzak durmadaki hassasiyetinden ddB&dik” lakabi
verilmistir. Bunun yaninda kendisine “es-Sabir”, “el-Fadilet-Tahir”, “Amadu’s-
Seref”, “el-Kaim” ve “el-Minci” gibi lakablarin veldigi de olmwtur. En mehur
kiinyesi, Ebu Abdillah Ca’fer es-Sadik b. MuhammeékiB b. Zeynel Abidin Ali b.
Huseyin b. Ali b. Ebi Talib'tir. Bunun yaninda “Edamail”, “Ebu Musa” ve “Ebu’l
Halas”seklinde de kiinyeleri mevcuttur.

*0 Ca'fer es-Sadik'in itikadi konulardaki glinceleri daha detayli olarak, ilmi etkigitin verildigi
bélumde ele alinacaktir

* el-Yakubj a.g.ell, 381; Taberi,Tarihu’l Umem ve'l Miiluk V, 138; ibn-i Hallikan, Vefayatirl
Ayan I, (thk: ihsan Abbas), Daru’s-Sadr, Beyrut, trz., 327; Ebau elisfehani,Hilyetu’l-Evliya,
1, Daru Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trz., 192-206; ZehelSjyeru A’lamii'n-NiibelaVI (thk; Hiseyin
Esed), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1982, 255-2i6@irl Cevzi, Sifatu’'s-Safve thk: Mahmud
Fahari, Il. Kisim, Ill. Baski,Daru’l-Marife, Beyrui986, 168-174; Fuat SezgiBAS I, Leiden, 1967-
84, 528; Hayrettin Zirikliel_A’lam Kamus-u Teracim|, Daru’l Ilm I’'lmalayin, Beyrut, Trz, 162;
Sehristaniel-Milel ve’n-Nihal 151; Ebu Zehrajmam Ca’fer es-Sadii83;imam Seyyid Muhsin el-
Emin Amili, A’'yanu’s-Sia, VI, Beyrut, 1983, 54; Abdulbaki GélpinariQn /ki /mam, Derin Yay.,
Istanbul, 2005, 99; Murtaza Turabfidayet énderlerlyIll Kevser Yayinlari, (Cev. Vahdettiince),
Istanbul, 2007, 45; Mehmet Atala@a’fer es-SadikTDV Yay., Ankara 2010 42Bazikaynaklarda
dogum tarihi olarak h. 83 yili kabul gérmektedir. Mutiaed b. Yakup el-KuleyniJsal'ul- Kafi, I,
Daru't-Taaruf, Beyrut,1990, 545; Ebu’l Hasan Alilbiiseyin Mes'GdiMurlicu’z-Zeheblll, Beyrut,
1965, 219; Ahmet Sabri Hameda@ferilik ve/mam Ca’fer'in BuyruklariEnsariyan Yay., Kum, h.
1422. Mehdi Rivai, Sire-i Pisvayan (Cev. Davut Duman), Alulbeyt Yayistanbul, 2006.
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2.2.2. COCUKLUGU VE YETISMESI

Kicuk yata ilim tahsil etmeye Btadigl dedesi Ali Zeyne’l-Abidin vefat
ettiginde on dort yanda olan Ca’fer es-Sadik, daha sonra babasi Muleamm
Bakirdan &renimine devam etrgir.>? Ca'fer es-Sadik, g@timini dogup buyudii
Medine’'de tamamlargtir. Daha c¢ocukluk doneminde olan Ca'fer es-Sadikimi

seviyesini anlatagdyle bir olay rivayet edilir:

“Emevi halifesi Velid b. Abdulmelik, Medine valigdmer b.
Abdulaziz’'in Mescid-i Nebi'de yaptirgl gensletme ve tadilatlari gérmek tizere
Medine'ye gelir. Burada Muhammed Bakir'i etrafindars halkasi oldgu
halde gorir ve dersi dinler. Daha sonra halkadalték bir cocgu fark eder
ve onun kim oldgunu sorar. Cocuk adim “Ca’fer” der ve kendini tamibunun
Uzerine halife ona felsefe, astronomi ve siyerhiate ilgili zor sorular sorar.
Ca’fer es-Sadik’'in sorularin hepsini bilmesi tzerimalife, Muhammed Bakir'a

gelerek onu tebrik eder ve senin bu gaguasrinin allamesi olacaktir.” de¥.

Medine, ashab, tabi(n, Yedi Fakitve bunlarin dundaki fakihlerin yerlgim
yeri olmwtur. Ca’fer es-Sadik daha kucukshkada iken bu 6nemli insanlarin icinde
bulunmyg ve onlardan istifade etgtir. Bu sekilde caitli din buyuklerinin
rivayetlerinesahit olmu ve ilmini gengletmistir. Medine ilim hayatinin énde gelen
isimlerinden olan bu yedi fakihten 6zellikle de amarafinda dedesi olan Kasim b.
Muhammed'i gérmii ve ondan istifade etstir.>®> Babasi ve dedesi gibi kendisi de
déneminin ilmi ve manevi otoritesi olgtur. Oyle ki; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in

Sunnetini ya da Kuran’dan bazi hikmetlersrénmek isteyen Medine’ye, onun
yanina gelnytir.

Ca'fer es-Sadik, babasi Muhammed Bakir ile yirmiyilgbirlikte kalmis ve

ondan istifade etngiir. Babasi vefat efinde Ca’fer es-Sadik’in otuz yedi gyada

*2Ebu Zehraa.g.e.,654.

%3 Nureddin el-Ali,/mam Ca’fer es-Sadik fi Nazari Ulemau’l Gaiaru’l Fasl,Sam, 1995, 108-117;
Turébi,Hidayet 6nderleriVIll, 53.

> Yedi Fakih tabirisu isimler icin kullaniimgtir: Ebu Bekir b. Abdurrahman b. el-Haris b.séin,
Sa'd b. el-Miseyyeb, Urve b. Zubeyr, Ubeydullaibdullah, Harice b. Zeyd, Kasim b. Muhammed,
Slleyman b. Yesar ila Canibi’l-Fukaha’i Aharin, Mis€Ebu Seleme b. Abdurrahman b. Afv, Salim b.
Abdillah b. Amr, Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekir. Bsimlendirme bazi sahabelerce de
kullaniimitir. Ebu Zehraa.g.e.147.

%5 Ebu Zehraa.g.e.149.
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oldugu tahmin edilmektedit® Devrinde ilmi agidan 6nemli bir seviyeye geitini
Ornezin; Halife el-Mansar, Ebu Hanife'ye, Ca’fer es-Sddisorulmak lizere gayet
miskil kirk soru hazirlamasini sdyler. Bu sorulari fea’es-Sadik’a yonelten Ebu
Hanife, Ca'fer es-Sadik'in vergli cevaplar ve ihtilafli konulara héakimiyeti
kargisinda etkilenmi ve sordgu her konuda insanlarin ihtilaflarini dahi bilmedtsn

dolayi ondan daha fakih birini gérmegiii soylemitir.”>’

Ca’fer es-Sadik’in sadece dini ilimler gleayni zamanda tip, astronomi,
cografya, matematik ve kimya gibi fenni ilimlerde d@ten aldigi ve zamaninda s6z

sahibi oldgu rivayet ediimektedir®

2.2.3. ALESI VE VEFATI

Ca'fer es-Sadik'in annesi ve babasi kendilerinitedaandan kalng olan
sglam bir ilme sahiplerdi. Babasi Muhammed Bakir iehkytin manevi mirasini
Cafer es-Sadik’'a aktargtir. Annesi Ummii Ferve, Hz. 4¢’nin yaninda yegimis
olan ve medine’'nin yedi fakihinden biri sayilan itab neslinin en mghurlarindan
Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekir ile Esma b. Abdurrah b. Ebu Bekir'in
kizidir> islam alimleri onun bu sayede hem Hz. Ali'den henHde Ebu Bekir'den
istifade etmy oldugunu kabul etmsierdir. Bu durum, Ca’fer es-Sadik’in tarikatlarda

hem alevi silsilelerde hemde siddiki silsilelerée 3imasini sgamistir.®°

Ca'fer es-Sadik’'in on tane ¢agaw olmwtur. Fatima bt. Huseynskem b.
Hasen b. Ali b. Ebi Talib adli hanimindan olan ddau; ismail b. Ca’fef'
Abdullah b. Ca’fe¥* ve Ummii Ferve'df’. Hamide el Berberiyye adli hanimindan

% el-Kuleynt,Us0l'ul- Kafi, I, 545.

" Ebu Zehraa.g.e.34. Ebu Nuayma.g.e.199; Zehebia.g.e.256; Miimin b. Hasen, eSeblencf,
Naru’l- Ebsar, (Cev. Saim Giingor), Pamuk Yaistanbul, 2004, 160.

%8 Nureddin el-Ali, a.g.e Ayni yer

> Ebu Zehraa.g.e.32.

® Silsilelerin ele alindyi bliimde bu konu daha detayl olarglenecektir.

®L En biyiik glu olup, Ca’fer es-Sadik hayattayken h.138 yiliwdéat etmgtir. Nesli Muhammed b.
Ismail adh gluyla devam etnstir. Bkz. en-NevbahtiFiraku’s-Sia, 57,58.

62 Ca'fer es-Sadik bugunun adiyla kiinyelenrgir. (Ebu Abdullah)

 Bu kizinin asil adi Ae'dir. Omer b. Abdiilaziz’'le evlendirilrgiir. H. 145. Yilda vefat etrgtir.
Bkz. Abdulvahhab gSarani, Tabakat'iil-Kiibra I, (Ter: Abdulkadir Akcicek), Cimle Yayistanbul ,
1985, 113.



22

olan cocuklari ise Musa b. Ca’'férjshak Mu'temin b. Ca’fer ve Muhammed Dibac
b. Ca’fer'dir. Diger hanimlarindan da Abbas b. Ca’fer, Ali b. Ca'tesma ve Fatima

adl cocuklari olmgtur.®®

Ca'fer es-Sadik h.148 yifievval ayinin yirmi bgnci gini Medine’de altngi
sekiz yainda vefat etmstir.® Cenazesi Cennetu’l-Baki’de babasi Muhammed Bakir

ve dedesi Zeyne'l-Abidin’in kabirlerinin yanina deflilmistir.®’

2.2.4iLMi FALIYETLERi VE TALEBELER i

Ca'fer es-Sadik’in ya@adgl donemde, Muslumanlar, fetihler ve tercimeler
vasitasiyla désik inan¢ ve dguncelerle tagmaya balamistir. Islam dinyasinda
iImi faaliyetlerin olduk¢ca hizlanmasi ile gerek Hikve gerekse de itikadi g@ru
ayriliklarinin kendini gostermeye g)amasi bu doneme denk gelir. Bu devirde yeni
kultar ve c@rafyalarla kagilasiimis, yeni fikhi meseleler ortaya ¢cikmayaslaanistir.
Yeni Musliman olmg, fazla din bilgisi olmayan toplumlar dini gantilarini
Islam’in 6ziine uygun bigekilde tesis edebilmek icin itikad ve ibadet komuia
ogrenebilecekleri kaynaklara ihtiya¢c duyshardir. Bu ihtiyaca binaen fikhi ictihat
metotlari ve dinin inan¢ esaslari kayda gecmeygabmstir. Farkli inang ve
kiltarlerin tesiriyle ortaya cikan @sik bakis acilari, ihtilaflara ve kismen de
inhiraflara sebebiyet vergtir. Ca’fer es-Sadik boyle bir donemde gldsalam ilim
ve takvasiylaislam inang ve ibadet esaslarini, ortaya ¢ikan keasi muhtemel

kaymalardan korumaya csinistir.

Ca'fer es-Sadik, Mescid-i Nebi'de babasi Muhamme@kiBa beraber
kurduklariilim merkezinde faaliyetlerini surdurmgtiir. Zehebi, onun icirfCafer es-
Sadik Medine ulemasinin biyiklerindendidemitir.°® iimini insanlara aktarma

konusunda c¢ok gayretli olngtwr. “Benden ilmi sorunuz! Zira benden sonra benim

%4 Sit isna Aeriyye (mamiye) firkasina gére Ca'fer es-Sadik’tan soniakdmdir.ismailiyye firkasi
ise buyik @lu ismail'in imamlgini kabul etmjlerdir. Bkz. g-Sehristania.g.e.,

% Ali b. Hasen el-VasitiHulasatu’l ksir, Kahire 1309, 28.

% Saranf, Tabakat'il-Kibra 1, 113. BiitiinSii kaynaklari Ca'fer es-Sadik’in halife Ebu Ca'fek
Mansur tarafindan zehirlenergéhit edildgini kabul etmektedir.

67 ez-ZehebiSiyeru Alamii'n-Nubelavl, 269.

%8 ez-ZehebiSiyeri A’lami’'n NiibelaVvl, 257.
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gibi konwan kimse bulamazsiniztledgi rivayet edilir® islam dinyasinin her
tarafindan ilminden istifade etmek icin gelenlermatur. Onun @gitim ve
terbiyesinden gecenler, tefsir, hadis, fikih, kelaenfenni ilimlerde 6nculik yapan
isimler olmytur. Bununla birlikte tasavvuf ilminin yenigekkil etmeye bgadigi bu
donemde bazi dnde gelen sufilerin onunla irtibéihta olduklari ve ondan istifade

ettikleri anlatiimaktadif®

Ca'fer es-Sadik, ilim ve zuhdu temsil eden bir @imTevhid inancina kar
ortaya ¢ikan tum diincelerle micadele halinde olgwr. Onun bu 6nemli vazifeye
kendini adamy olmasi, iméamet ve hilafet gibi konulardan uzak ndasini

salamistir. Sehristani onun igigu ifadeleri kullanir:

“ Imamet konusuna hi¢ kamadgi gibi bu konuda hi¢ kimseyle rekabet
ve miuicadeleye girmestit. Daha sonra Irak’a gitmi ve bir muddet orada
kalmitir. Onun bu durumu, marifet denizine dalanin sahtimah etmemesi
gibidir.” *
itikad? konularda Ca'fer es-Sadik'in géléri net olmasina kam,
hususiyetle Kife’de ortaya cikan ve hizh f@kilde yayilan gulat hareketleri, inang
esaslari dinda gorgleri ona ithaf ederek yaymaya cgahislardir. Ondan sonra,
kendisine tabi oldgunu ifade eden cok sayida birbirine muhalif firkeemistir.”?
Ogrencileri birbirinden farkli dgiincelere sahip olmakla berabedif kelaminin
gelismesine 6nemli katkilarda bulungtardir. Ali b. ismail b. Misem et-Temmar,
Zuréare b. A’'yen, Muhammed b. Ali b. Numan el-Ahvdigam b. Salim el-Cevaliki,
Cabir b. Yezid el-Cafi ve Ham b. el-Hakem gibi s6z konusu 6nemli kelamcilar,
Ca’fer es-Sadik'in iradesi gnda ve ondan habersi8ii imamet @retisinin
olusmasini sglamslardir. imamet meselesi bu gibi kelamcilarin zamaninda
tartisiimistir.”® Ehl-i Stinnet alimleri Ca’fer es-Sadik’in, itikakinularda bu kilerin
savundgu tesbih, bed&’, ric’at, tenasuh ve huldl gibi gélerden tamamen uzak

oldugunu kabul etmierdir.”

%9 Ayni yer

0 Cafer es-Sadik'tan istifade eden sufilerle ilgilaha detayl bilgilendirme, onun Tasavvufun
olusum sirecindeki yerini ele eg@miz bélimde verilecektir.

" es-Sehristania.g.e.150.

2 Fahreddin Razkl-Muhassal(Cev., Hiiseyin Atay), TCKBY, Ankara, 2002, 274.

3 Atalan,Ca’fer es-Sadiks5.

" es-Sehristanj a.g.e.159.
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Ca'fer es-Sadik’'in Allah inanci ile ilgili diinceleri kendisine izafe edilen
“Kitabu't-Tevhid” isimli eserde mevcuttur. Ayrica onun gorglerine kendisinden
rivayetlerde bulunagii ve Sinni kaynaklarda da rastlanmaktadir. CaeeiSadik,
tevhid d@uncesine hayatinin sonuna kadarglbakalmistir. Tarih boyunca
peygamberlerin verrgi oldugu tevhid muicadelesini devam ettigtm. Fikri
sapmalarin ygandg! hicri ikinci yluzyilin balarindaislam inancinin bozulmadan
yayllmasi ve devam etmesi icin ¢cok buylk gayreteyiisistir. Bu miicadelesinde yer
yer yalniz kalmgtir. Siyasi calkantilarin cokca gandgl bu donemde insanldslam
inancini ikame ettirmekten ¢ok bu siyasi geielerle ilgilenmglerdir.

Ca'fer es-Sadik’a gore; iman, dil ile ikrar, kalb baglanma ve bedenle amel
etmektir.iman, béliinmez bir bitiindft.Ona gore, dinin esasi tevhiddir. Allah’i bir
kabul etmek, O’nu tasdiktir. Biginin mikemmellgi ise O’ndaki sifatlari kabul
etmektir. Allah sonsuzdur, faildir, yok gédir, hareketlerle ve aletlerle bilinmez.
Allah yaratmasiyla yarattiklarinin mikemmghNie, bizi korumasiyla, bizim O’na

muhtag olmamizla bilinif’

Bu konularda Cafer es-Sadik'iitikadi istikametini hi¢ bozmagini ve
Islamin tevhid anlayini oldusu gibi devam ettirmeye gayret gftii gérmekteyiz.
Ca'fer es-Sadik, Allah’'in isimlerini ve sifatlariikabul edilebilecgini ancak bu
isimlerin O’'nu sinirlandirmadini ya da tasvir etmegini belirtmistir. ® Kendisine,
“Allah’l nitelendirip Aziz, Kerim, Cevad, Kerim deyor muyuz bu Allah’l ihata

anlamina gelmez mi%eklinde bir soru soruldiunda osoyle cevap verngtir:

“...Hayir, bitin bu nitelikler kgatici sifatlar olmayip, birer ikrardan
ibarettir. Zira biz Allah’in Hakim oldgunu biliriz, ancak bunun kinhtine vakif
olamayiz. Nitekim kendini bilip, kinhine vakif dagimiz bircok sey
mevcuttur. Mesela gokyuzind biliriz ama onun neaigldu bilemeyiz. Denizi
goririiz, onun nihayetini bilemeyikte bu gibi misaller akli tanimaya gotiirur.

Akil, Allah’in azametinin boyutunu idrak etmekteizdir.”®

> Ca'fer es-Sadik<itabu’t-Tevhid Dersaadetistanbul, 1329.

® Ebu Cafer Muhammed b. Yakub tshak, el-Kuleyni,el-Ustl Mine’l Kaff 1I, Dar'ul Hikem,
Istanbul, 2007, 27.

" Atalan,Cafer-i Sadik92,

"8 el-Kuleyni,a.g.e.l, 100.

" Atalan,a.g.e.96.
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Ca'fer es-Sadik’in tevhid konusundaki busdiiceleri, onun ygdgl devirde
ve sonrasinddslam toplumlarini etkileyen din gidisiince ve inaglarin tesirini
engelleyici mahiyettedir. Bircok muslimanin ayakian kaydg boyle bir zeminde

Ca'fer es-Sadik, ggam durmayi bgarms ve etrafindaki insanlara her zaman tevhidi
anlatmstir.

Ca'fer es-Sadik’in Kur'an-1 Kerim konusundaki gglgii itikadi anlamda bir
kayma gostermemektedir. Bunagmaen Sii alimlerinden bazilari onun Kur'an’n

tahrif edildigine inandgini iddia etmektedirler.

Sit dunyasindaki, Kur'an’in tahrif edilmesi ile ilgiddialar genellikle Ca’fer
es-Sadik'a dayandiriimaktadiSii - alimlerce “Sikatu’l-/slam” olarak goriilen
Muhammed b. Yakup el-Kuleyni, nteur eseri‘el-Kafi” de Ca’fer es-Sadik’a izafe

edereksu ifadeleri aktarmaktadir:

“Cafer aleyhisselam’ingu sekilde soylediini duymytum: Kuran'in
timund indirildgi gibi cem etigini iddia eden kim olursa olsun yalancidir.
Allah celle celaluh(’dan indirildii gibi Kur'an’t cem ve hifzetmiolan yalnizca

Ali b. Ebi Talib aleyhisselam ve kendisinden sayeen imamlardir.®

Ayrica ayni eserdeCa'fer es-Sadik’inEbu Basir'e “Fatima mushafi’yla ilgili

soyle soyledii aktariimakadir:

“...Bizde Fatima mushafi var. Fatima mushafi nedilir tmisin?
Fatima mushafi nedir? Diye sordum. Uc¢ kez “Fatimashafinda sizin
Kur'aninizin benzeri bulunmaktadir.” Dedi. SonraAllah’a yemin olsun ki

onun icinde sizin Kuran’inizdan tek bir harf dafoktur.” Dedi?*

Hisam b. Salim’in Ebu Abdillah’dan (Ca’fer es-Sadski) sozleri rivayet et
yazmaktadtr

“ Cebrail Aleyhisselam’'in Hz. Muhammed sallallahleyhi ve selem’e

getirmis oldugu Kur'an on yedi bin ayettir.®

Bu konudaki ornekleri ggaltmak muiamkuindiar. Gergcekten Kur'an’in tahrif

edildigi ile ilgili Sii kaynaklarda cok fazla rivayet bulunmaktatfir Ancak

8 el-Kuleyni,a.g.e.l, 317.
8 el-Kuleyni,a.g.e.l, 332.
8 e|-Kuleyni,a.g.e.ll, 597.
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kanaatimizce bu rivayetler, her ne kadlmam Ca'fer es-Sadik’a dayandiriliyor olsa
da onun boyle bigey séylemg olmasi mumkun dgldir. Cinkl o, hayati boyunca
itikadi noktada her hangi bir sapmayasmémi ve 6mrind zindiklikla ve gulat
inanclarla mucadele ile gegirgtit. Ca'fer es-Sadik,islam dunyasinin butind
tarafindan kabul gormgive 6rnek alinmytir. Onun bu konuda bir inhirafi s6z konusu
olsaydi,islam diinyasi bunu ¢ok énceden ayiklar ya gderdi. Ne var ki bu iddia
yukarda bahsi gecensierle sinirli kalmsgtir. Ayrica yine bircokSii kaynakta da,
Ca’fer es-Sadik'in Kuran’in sahih olgu ile ilgili gorisleri nakledilmektedir.
Bunlardan en ©OnemlisSeyh Saddk'tur. O, Ca’fer es-Sadik’a nispetle bugin
Muslimanlarin elinde bulunan Kuran'in higbir tahvie tasyire ugramadgini ve

harfiyen gecerli oldgunu soylef*

Ca'fer es-Sadik, Allah’'in (c.c.) insanlari uyarmaln her donemde 6zel
terbiyeye tabi olmg seckin peygamberler gondegmioldugunu ve bu
peygamberlerin, insa@a getirmg oldugu mesajlari, kati deliller ve mucizelerle
ispatladiklarini ifade etngtir.®®> Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili kendisine soru
soruldigunda ise“Allah’a ant olsun ki, Allah Rasdli, batin yaratigtarin
efendisiydi; Allah O’ndan Ustun bir varlik yaratmatir.” ifadelerini kullanarak Hz.
Muhammed (s.a.s.) ile ilgili kanaatini belirtgtii.?® Kanaatimizce, onun Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve nubivvetle ilgili gdeiini bu kadar acikca ve siklikla ifade
etmesinde, etrafinda 6beklenen bazi gruplarinafiamna kagi tavir alma dgiincesi
ve sonradan ortaya cikacak fitneleresk@nlem alma cabasi yatmaktadir. Zira gulat
olarak adlandirilan ve onun, peygamberlik hatthlikamertebesinde olgwnu iddia
eden sapik okwmlar daha o hayatta iken oldukca etkin bekilde faaliyet

gosteriyorlardf’

Cafer es-Sadik'in ahiretle ilgili gogleri yaygin islam itikadina muhalif

degildir. O, hesabin gorilege cennet ve cehennemin var ofguve sefaatin hak

8 sit alimler arasinda Kur'an'in tahrif edilgini iddia edenler icin bkz. Muhammed Ebu Zehimam
Ca'fer es-Sadik280-294;Muhammed b. Abdurrahman es-Se&yfKur'an ve't-Tahrif, (Cev.Bekir
Salihaslu) IAEY, istanbul, 2007; Mehmet Atalasiiligin Farklilasma sirecinde Ca’fer es-Sadik’in
Yeri, 99-102.

8 Seyh Sad(k el-KummfSit /mamiyye’nin/nanc Esaslati(Cev. Ethem Ruhi Blali), Ankara, 1978,
99.

% el-Kuleyni,a.g.e.l, 168.

8 el-Kuleyni,a.g.e,l, 440.

87 e5-Sehristania.g.e.51.
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oldugunu kabul etmi ve bunlar dgisik ortamlarda ifade etrgiir.?® Ca'fer es-
Sadik’'in kader ve insanin iradesi konularindakiigi@ri ile ilgili de birbirinden ¢ok
farkli rivayetler mevcuttuf? Onun bu konudaki inanaiu sézlerinde 6zet olarak
mevcuttur:“Kader, ne cebr ne de tefvizdir; ikisi arasinda lpaydir.”°° Buna gore o,
ne Cehmiyye gibi Allah’in insan iradesi Ustiindekbdligine ne de Mutezile gibi
insanin iradesinin kdlli iradenin hicbir tesiri mltla kalmayacak kadar giansiz
olduguna inanmygtir. Sonuc olarak Ca’fer es-Sadik, insanin iradashiir oldigunu
ve bundan dolayl yaptiklarindan sorumlu @dou savunmaktadir. Bu 6zgurlik
Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlarinin dahile ve bu sifatlarin izniyle

mumkuindr.

Ca'fer es-Sadik’in fikih konusunda neredeyse deetnbitin fakihlere ders
verdigi en azindan belirli konularda yol gostegidbir gercektir. Ehl-i Stinnet icinde
kabul géren dort buyuk fikih mezhebinin direkt yadblayli olarak ondan ilim algh
bilinmektedir. Ebu Hanife’'nifE ger Imam Ca’fer es-Sadik’in yaninda gecifidh
iki sene olmasaydi, Numan helak olurduledgi rivayet edilmektedit® Meshur
fikih alimi Imam Malik de Ca’fer es-Sadik’in meclisinden istéaetmi ve ondan
hadis ve fikih dersleri altir.®? Malik b. Enes’in Ca’fer es-Sadik’in yanina ¢ yil
boyunca gidip gelgs hatta onun bu durumunun zamanin Medine valishi@an

edilmesinden sonra, bunun icin ceza@lda aktariimaktadir?®

Ca'fer es-Sadik'in gadasi sayilabilecek sunni fikih ve hadis bilginleringden
Sufyan b. Uyeyne, Eyyub es-Sahtiyani (SicistanbarEb. Tgleb, Ebu Amr b. Ali,
Yezid b. Abdullah el HadiSu'be b. el-Kasim, Siuleyman b. Bildsmail b. Ca'fer,
Su’be b. Haccac, Yahya b. Said el-Ensari, MuhammegdHhak ve Sufyan es-Sevri
ondan hem ders algiar hem de hadis rivayetlerinde bulungtandir®® Bununla
beraber Ca'fer es-Sadik'tdmam Malik ve Ebu Hanife ile berabBnam Ebu Yusuf
ve Imam Muhammed déel-Asar’ isimli eserlerinde Ebu Hanife vasitasiyla ¢ok

sayida rivayetlerde bulunmiardir. Ebu Davud, Tirmizi, en-Nesalpni Mace,

8 Atalan,a.g.e.106,107.

8 Ebu Zehraa.g.e.90-199.

 e5-Sehristania.g.e. 51

%L Ebu Zehraa.g.e. A1l.

%2 Ayni yer

% jbn-i Hallikan, Vefayatu'l-Ayan 301.

° Ebu NuaymHilyetirl Evliya, I1l, 199; ZehebiSiyeri A'lamii'n NiibelaVl, 256; Seblenci,Nuru’l
Ebsar,160; TurabiHidayet OnderleriVIll, 278; Ebu Zehraa.g.e 44.
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Darekutni, Muslim ve daha bircoklari da eserlerindeun rivayetlerine yer
vermislerdir®® Ayrica Buhari de él-Edebi’l-miifred” isimli eserine onun
rivayetlerini almstir.®® Buhari’nin, “Sahih” isimli eserinde Cafer es-Sadik’tan
rivayetlerin bulunmay ise onun ilmine itibar etmeynden dgildir. Bunun nedeni;

Ca'fer es-Sadik’tan hadis rivayet eden bir¢§k alimin sened zincirine riayet
etmeyip sadecé/mam Ca’fer boyle buyurdutliyerek rivayette bulunmalaridir. Bu
durum bir¢cok yerde onun sdylemgdsozlerin ona ithaf edilmesine kapi agtmi

Meclisine girip c¢ikan bazi kimseler kendisinin siyledgi minker ve mevzu
hadisleri ona isnad etgherdir. Nitekim &-Sehristani’nin belirtigi ve Ca'fer es-

Sadik’i takip ettiklerini séyleyen on iki Gulat ke, bu yontemle kendi varliklarini

tesekkil ettirmilerdir.®’

Burada, Ca'fer es-Sadik’'tan rivayette bulunma meumda ortaya cikan
onemli bir bakg acisi farklilgina dginmek istiyoruz. Sunni fikih ve hadis alimleri,
Ca'fer es-Sadik'in Hz. Peygamber (s.a.s.)’e kaéaedini vermeyip naklefii 6ne
surdlen rivayetleri, Kur'an esaslarina terssrdédikleri sirece saygl duyup kabul
etmekle birlikte, bu sbézlerle Hz. Peygamber (9'a.sit oldysundan emin olduklari
sozleri birbirinden ayirmglardir. Bunda iki 6nemli etken vardir. Birincisi karida
bahsi gecen, munker ve mevzu hadislerin Cafer &hi& isnad edilmesi
durumudur.ikincisi ise sinni olarak bilinen hadis ve fikihdmlerinin imamet
inancindaki gibi -imamlarin masumiyeti- anlglgrinin olmaygidir. Hal béyle olunca
da Sinni olarak bilinen fikih alimlerinin ortayaykous olduklar fikih sistemleri, ne
kadar Ca'fer es-Sadik'tan istifade edigmilsa da bunlarédmam Ca’fer es-Sadik’in

fikhi nazariyla bakilmangtir.

Ote yandargii hadis ve fikih bilginleri, imamlarin sézlerinirbgtinadi gorig
olarak dgil daha ziyade hadis olarak kabul etmektedirlerlaDimam Ca’fer es-
Sadik’'tan rivayet olan heeyi siphe duymadan algiardir. Bu durum Kuleyni’nin

“el-Kafi” isimli eserinde Ca’fer es-Sadik’'tan nakil@yle aktarilmaktadir:

% Ebu Zehraa.g.e.219.

% Mustafa OzCafer es-SadikiA., VII, 3.

° Bu firkalar sirasiylasunlardir: (Sebe’iyye, Kamiliyye, Albaiyye, Miriyye, Mansuriyye,
Hattabiyye, Keyyaliyye, Hamiyye, Nu'maniyye, Ydnusiyye, Nusayriyye vishakiyye.) &
Sehristania.g.e.158-174.
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“Benim rivayet ettim hadis babamin hadisidir. Babamin hadisi
dedemin hadisidir. Dedemin hadisi Huseyin’in hadiisi Hiseyin’'in hadisi
Hasan'in hadisidir. Hasan’in hadisi muminlerin entitz. Ali'nin hadisidir. Hz.
Al'nin hadisi Rasulullah (s.a.s.)'in hadisidir. @un hadisi de Allah’in

sozudir.®®

Ca'fer es-Sadik’'in gizli ilimler ve tip ilmi ile gilendigi ve hatta bu alanlarda
eser ortaya koydiu da iddia edilmitir. Bu iddialar biyuk dl¢iide yatir. Zehebi,
“el-Kitabu’l-Cefr” ve “Ihtilacu’l-A’za” gibi bazi eserlerin ve gizli ilimlerin Rafiziler
tarafindan, Ca'fer es-Sadik’in namini ytceltmelbuadan kendilerine pay ¢ikarmak
icin uyduruld@unu séylemektedit? Ca’fer es-Sadik’inislam bilim tarihi icinde
kimya ve astroloji ilimlerinde de 6nemli bir yeraxdir.ibn-i Nedim ‘el-Fihrist” adli
eserinde Ca’fer es-Sadik’la gmeir Misliman kimyaci Cabir b. Hayyan'in Kdfe'de
karsilastiklarini ve arkada olduklarint yazmaktadir. Ca'fer es-Sadik, Cabir b.
Hayyan'in hocasidir. Cabir, beylz kitaptan olgan “Risaleler” isimli eserinde
Ca'fer es-Sadik'tan rivayetlere yer vestin.'® es-Sadik, dinf bir lider olmasinin
yanisira ayni zamanda, astroloji ve simya ile deingan ilgilenmgtir.'%* Ancak
onun simya konusunda yazigmbir eseri bize ukmamstir. Astroloji ile ilgili ise
“Yildizname” isimli eser bulunmakla birlikte bunun da Ca'fer es-Sadikiaadi

zayiftir 1%

2.3. CA'FER ES-SADIK’A iISNAD EDILEN ESERLER

Ca’fer es-Sadik’'in diiinceleri bize iki yolla ulgmaktadir. Birincisi: Ondan
rivayetlerle olgturuldusu soylenen eserlerdeki ifadeleridir. Bu tlr eséglalyili
meshur Arap literatiri GAL'In yazari Brockelmann, Emeviler dénemindgi

literatiriniin bglangici olan eserlerin hemen hepsinin apokrif gldw ve bu

% el-Kuleyni,a.g.e.l, 5.

9 ez-ZehebiTarihu’l-Islam (Thk. Tedmuri), Beyrut, 1999, 93.

1% Muhammed Muhsirgeyh Asa Bozork Tihraniez-Zeria'lla Tasanifu-Sia’, XXI, Daru ihyai et-
Turasu’l-A’rabi, Beyrut, 2009, 78.

101 Esin Kahya,Modern Kimyanin Kurucusu: Cabir b. HayyafDV., Ankara, 1995, 108-111

102 Atalan,Ca'fer es-Sadik76-86.
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tespitin Ozellikle Ca’fer es-Sadik’tan rivayetleéusan eserler ve direk ona isnad

edilen eserler icin gecerli olgunu soyler®®

Brockelmann'in bu ifadeleri onun, Ca'fer es-Sadilsaad edilen Ozellikle
Caferiligin esaslarinin ortaya kong kaynaklarin guvenilirfine inanmadiini
gostermektedirSii alimler tarafindan Ca'fer es-Sadik’tan rivayeteolusturuldugu
kabul edilen fikih kitaplari ayni zamanda rivayetaglaridir. Mezhebin asil
kaynaklari olarak dort onemli eser gosteriimekteddunlar, Kuleyni’nin (0.
329/940) ‘el-Kafi”, Seyh Saduk el-Kummi'nin (6. 381/991Meén la Yehduruh el-
Fakih’ ile Tusi’nin (6.671/1274) Tehzib” ve “Istihsar” isimli iki eserleridir:®*
Bunlardan en ¢ok rivayette bulunani, 16099 riva/etl-Kafi” dir. Ca'fer es-Sadik’'a
(6. 148/765) zaman olarak en yakin olani da budaocak Kuleyni ile Ca'fer es-
Sadik'in vefat tarihlerinin arasinda 180 yil vardviani Kuleyni, ger yiz yildan
fazla ygamamgsa Ca'fer es-Sadik'in talebelerini bile gérmetini'®® Bu acidan
bakilinca Ca'fer es-Sadik’tan rivayetlerin toplarsmyéa oluymus eserlerin tamamen
inkari mimkin olmamakla beraber yapilan alintiladdaihtiyatli olmak gereklii

ortaya ¢cikmaktadir.

Ca'fer es-Sadik'in diincelerini bize ulgtiran ikinci tir kaynaklar ise ona
isnad edilen eserlerdir. Yadi donemden gunimuize gelene kadar Ca'fer es-
Sadik’a onlarca eser isnad edgtii Genel itibarla bu eserlerin nisbeti zayiftir.
Birka¢c eserinin nisbetini bazi alimler kabul ediyotsa da Ca’fer es-Sadik'in
kendisinin kaleme algi bir eser bulunmamaktadir. Dunyadaki gige
kituphanelerde Ca'fer es-Sadik’a ait gduifade edilen yazma ve matbu eserler
bulunmaktadir. Orngn, Ulkemizde Sileymaniye Kituphanesinin  muhtelif
bolumlerinde Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen birgeder ve risale mevcutttf
Bunlarin ¢@u yazma eserler olmakla beraber birka¢ tanesi mdatbuOna nisbet
edilen eserlerin sayisi ile ilgili alimler arasingtd (s ayriliklari mevcuttur.

103 Karl Brockelmann,Tarihu’l Edebi’'l Arabi, I, (Arapca’yaTer. Abdulhalim en-Neccar), Daru’l-
Mearif, Kahire, h.1119, 25%Brockelmann’in“apokrif” kelimesini kullanmasi, bu kelimenin onun
inan¢ dinyasindaki yeri ile alakahdir. CUnkl badié, Hristiyanlikta dini metinlerin goulugunun
stpheli old@gu durumlari tanimlamak amaciyla kullanilir. KitabAukaddes'e eklenmegimetinler
apokrif olarak kabul edilir. Bunlar dini metin oddr mevcuttur ancak din otoriteleri bunlari kutsal
kitabin bir parcasi olarak kabul etmezler.

194 Hasan Onatsii /mamet NazariyesAUIFD, Ankara, 1992, Sy.32, 89.

195 Epy Zehraa.g.e.222-230.

19 Celal Kirca'Ca'fer es-Sadik ve Onaafe Edilen Tefsiri"EUIFD, Kayseri 1989, Sy., 6, 95-112.
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Caferi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden biri ofamili, “ A’yanu’s-$ia”
adli eserinde Ca'fer es-Sadik’a ait agidau belirttgi yirmi dort eser ismi
vermektedir®” GASisimli eserinde Ca’fer es-Sadik’la ilgili inceletaee yer veren
Fuat Sezgin ise ona nisbet edilen otuz iki eser isenmektedir®® Bu isimler,
Amili’nin saydiklarindan biyilk oranda farklidir.

Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen onlarca eser olnaalsagin nispetinderyiphe
duyulmayan hicbir eserin bulunmaybize sunu gostermektedir: Ca’fer es-Sadik’in
manevi ve ilmi Ustinfiinden dolayl kendi guncelerini onun gorleri ile
desteklemek isteyenler, onun adini kullanarak eseré kugcuk risaleler kaleme
almiglardir. Ca’fer es-Sadik’a heii hem de Sinni kesim ¢ok saygl duymaktadir.
HusdsiyetleSit inang esaslari ve ibadet tarzini destekleyichiyette kendisine ¢cok
sayida vaaz ve nasihatler isnad editmi Bu metinleri ihtiva eden eserlerin ona

nisbeti ve sihhati oldukca zayift®

Bu bolimde Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen eserlesada tanitilacaktir.
Bunlarin sayisi ¢ok fazla olgdundan sadece ana kaynaklarda adi gecenlerin
tanitimlarini yaptiktan sonra geri kalanlarin sadeximleri verilecektir. Eserlerin

siralamasi hususunda Fuat SezgiGiStaki siralamasi esas alinacaktir.

2.3.1. MISBAHU’S SERIA VE M iFTAHU'L HAKIKA

Bu eser, Ca'fer es-Sadik'in dini ve ahlaki tavseyali iceren yiuz babdan
olusmaktadir. Eser, konular ve anlatim tarzi ele agmdla genel olarak tasavvufi
bir karakter sergilemektedir. Bu 6zgihden dolayr Biharu’l-Envar'in maellifi
Meclisi, eserin Ca’fer es-Sadik’a isnadinin zayaiugunu ifade etmektedir. Hatta bu
eserdeki tasavvufi ifadelerin bazi mutasavviflasldendgini dahi savunanlar
olmustur. Eserin Berlin, British Museum, Meed, Ba&dat, Delhi, Kahire ve
Haydardbad Osmaniye Universitesi kutlphanelerindskisi mevcuttur. Delhi
(1856), Tebriz (1861), Tahran (1896) ve Beyrut'1®@1l) basimi gercekdmistir.
Ayrica Farsca tercime werhiyle beraber Hasan el-Mustafavi tarafindan Trabea

197 Amilt, Ayanus-Si'a, Il, 519.

198 Fyat SezginTarihu’t-Turasi'l-Arabi, Ill, (Arapcaya Ter. Mahmud Fehmi Hicazi), Riyad, 1991,
267-272.

199 Ethem Ruhi Rilali, /mamiyeSiasi, Agac Yay.,istanbul, 2008, 165.
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nesredilmistir. Bununla beraber ga Bozork Tihrant® Amili, Seyyid Hiiseyin el-

Kazvini ve J. Ruska bu eserin Ca'fer es-Sadik’adsm kabul etmektedirlét!

2.3.2. TEFSIRU’L-KUR’AN

Eserin kendine has bir ismi bulunmamaktadicerik olarak Kur'an-i
Kerim’in tefsiri olmasi cihetiyle eserden bahsedgazarlar onu bu isimle
anmslardir. Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen eserleriggede, onun yazdirngiolma
ihtimali en yuksek gorulen eser olarak kabul edktedir. En eski ntushasi hicri X.
asra aittir. Eserin yazma nushalari Bankipur, BobarAligarh Kutiphanelerinde
mevcuttur. Ayrica Ulkemizde Siuleymaniye KiutiphanBisifiz pga koleksiyonunda
65 numara ile kayith bir el yazmasi niisha meveuu nusharlanda’da bulunan
Chester Beatty-5253 nolu nishasiyla aynidir. Blmlagraber Paul Nwyia’nin kabul
ettigi bir tefsir daha vardir ki bu, Stlemi'nin tefsimnicinde mevcutturSiiler genel
itibarla bu tefsiri ve Kummi'nin Ca’fer es-Sadikisnad ederek yazgi tefsiri kabul

etmektedir*?

2.3.3. KITABU'L-CEFR

Eser “el-Hafiye fi'l-cefr”, “el-Hafiye fi ilmi'l- hurGf” veya ‘el-Hafiye
adlariyla da anilmaktadir. Yazma nishalari, Britistuseum, iskenderiye el-
MektebetU'l-Belediyye, Daru'1l-Kuttbi'l-Misriyye (fa), Stuleymaniye Kutiphanesi
Carullah Efendi koleksiyonu ile Koprilt Kitipharme® bulunmaktadir® Cifr
ilmi, fal ve hurufilikle ile ilgili olan bu eserirCa’fer es-Sadik’a isnadinda sikintilar
vardir. Rivayet zinciri kesintiye gramaktadir ve Ebu’l Hattab isimli bir batint
tarafindan rivayet edilngiir. Ebu’l Hattab kuzu derisine yazili bazaretlerden,
harflerle yazili gizli ilim, kef ve istihractan olgan cifrin kendisine Ca’fer es-Sadik

tarafindan talim edilgini bildirmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik bunu haber alinca

0 Tihrani a.g.e.,72.

11 Detayl bilgi icin bkz. Sezgira.g.e.,269; C. Brockelmanrg.g.e.259; Yunus Emre Gordidmam
Cafer es-Sadik ve Ordanad Edilen/sari Tefsir,insan Yayistanbul, 2011. 169; Amilg.g.e.ll 519.
112 Detayll bilgi icin bkz. Brockelmanrg.g.e.259; Sezgin, a.g.e.,269; Goérdika.g.e.,169 Kirca,
Ayni yer Atalan, Ca’fer-i Sadik’'in Eserleri, Dini Argtirmalar, 2001,Sy. 11; Oz,Cafer es-Sadik3;
Siilleyman Atg, [sari Tefsir Ekolij AUIF Yay., 1974, 50; Aslan HabibogmamiyyeSiasi’'nin Tefsir
Tarihi ve Giiniimiize Ujan En Eskii Tefsirler, CUIFD, 2008, Sy. 8, 207-251.

113 5z, Cafer es-Sadik3; Fuat Sezgina.g.e.,269.
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kendisiyle hicbir alakasinin olmagini, yalan ve iftira oldgunu, bu gten uzak
oldugunu ilan etmjtir.'** Bu durum, eserin Cafer es-Sadik’a isnadini imkéns

kilmaktadir.

2.3.4.IHTILACU'L-A’ZA

Eser,insan organlarindaki titsgnler ve bunlardan hasil olan hastaliklardan
bahseder. Yazma nushalari Berlin Staatsbibliotleksotha, Topkap! (Ill. Ahmed)
ve Kastamonu Kuttphanelerinde mevcuttur. Zehehl.\Ruska bu eserin Ca’'fer es-
Sadik’a isnadini kabul etmemektetiit.

2.3.5. HEYAKILU'N-NUR

Eser, tilsim ilmiyle ilgilidir. Brockelman bu eserin sacke Paris 4945
kaydiyla bilinen nishasindan bahseder. Ayrica buBioliot-heque Nationale’de
4945 no ile kayith ve Cambridge Universitesi Kittapesi'nde 3239 no ile kayitli iki

niishasi daha mevcutttif

2.3.6. MENAFU SUVERI'L-KUR’AN

Eser, Kuran-i Kerim'deki sdrelerin herkesge baimeyen bazi
anlamlarindan hareketle gaybi haberler vermekt&liteymaniye Kuttiphanesi'nde
eserin U¢ nushasi bulunmaktadir. Ayrica Fuat Segggnin Gotha-1256/3,Vat. Vida
1014/4, Fatih 650/I, AS 1870/8,Vehbi 699/4, Edir8elimiye 930/1 kayitlariyla
nishalari oldgundan bahseder. Eser, bazi yerlerde farkl isimlaniimaktadiribn-

i Teymiyye bu eserin Ca'fer es-Sadik’a isnadinitaimemektedit’

2.3.7. ESRARU'L-VAHY

Bu eser, Ali b. Ebi Talib’'den rivayetle, mi'rac g=s3 Hz. Peygamber
(s.a.s.)in Allah Teald'ya sorg@u sualler ve algn cevaplardan bahseden kuguk bir

risaledir. Eserin Hicri X. ve XIll. ylzyilda istiaf edilen iki yazmasi, Stleymaniye

114 Atalan,Ca'fer-i Sadik81.

115 Detayli bilgi icin bkz. Sezgirg.g.e.,269; Gordika.g.e.181.

11 Detayli bilgi icin bkz. Brockelmara.g.e., 259Sezgina.g.e.,269; Goérdika.g.e.180.

17 Detayli bilgi icin bkz. Gérdiika.g.e.165; Sezgina.g.e.,269; Atalan,Ca’fer-i Sadik'in Eserleri,
120



34

Katiphanesi'nde Hamidiye ve Hasan HusnisaP&oleksiyonlar’nda mevcut
olmakla beraber Gotha Perstch’de 3/14 kaydiylanbishasi da mevcuttur. Eserin

icinde bu risalenin Ca’fer es-Sadik’a ait atdua dair ibareler mevcutttt®

2.3.8. HAVASSU'L-KUR'ANI'L-'AZIM

Eser,“Menafiu Suveri’l-Kur'an” isimli esere icerik olarak benzemektedir.
Kuran'daki surelerin okunmasiyla elde edilecek whliashanevi faydalari
anlatmaktadir. Fuat Sezgin, eserin Berlin/4156 ahiidye/7365 kaydiyla iki el
yazma nushasindan bahsetmektedir. Ayrica Talga Aekkesi'nde 1363 no. ile
kayitl baka bir nishasi da mevcuttur. J. Ruska bu eserifeCes-Sadik’a isnadini
kabul etmektedir. Fakat Yunus Emre Gordik Yamratirmalarda eserin Ca’fer es-

Sadik’a ait oldguna dair bir bulguya rastlamasin ifade edef*®

2.3.9. KITABU'T-TEVHID VE'L- IHLILCE

Bu eserAllah’in varhigi ve birliginin delillerinden bahsetmektedir. Mufaddal
b. Omer'den rivayet edilgii icin “Tevhidu'l-Mufaddal” ismiyle de anilmaktadir.
Meshed, Tebriz ve Kézimiye kituphanelerindesiitie niishalari bulunan eser,
“Kitabi't-Tevhid ve'l-Edille ve't-Tedbir” adiyla 1329'dalistanbul'da basiliny
Fahreddin et-Tirkistan? tarafindan 1065'te (1654)ys€a'ya cevrilngtir. Amili,
Meclisi, Seyyidi’l Ehl, M. HUseyin Muzaffer, Muhaneah Eb( Zehra, Golpinarh ve

Fuat sezgin bu eserin Ca'fer es-Sadik’a isnadibuketmektedirlef?°

2.3.10. KITABU iSBATU’'S-SANIi

Eser, Kainati yaratan Allah'in vagindan bahsetmektedir. Tahran Milli

Kiitiphanesi'nin Arapca el yazmalari bélimiinde 4&@diyla bulunmaktadi™

118 Detayli bilgi icin bkz. Gérdiika.g.e.170; Oz,a.g.e.,3; Sezgina.g.e.,269.

119 Detayli bilgi icin bkz. Gérdiika.g.e.166.

120 Detayli bilgi icin bkz. Gérdiika.g.e.171; AtalanCa'fer-i Sadik178; Oza.g.e. 3.
121 5ezgina.g.e.269.
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2.3.11. ESILETU'N-NEB i

Bu Eser de“Esrart’l-vVahy” gibi mi'rac gecesi Hz. Peygamber (s.a.s.)'in
Allah Teéld'ya sordgu sorulardan ve algh cevaplardan bahsetmektedir. Eserin

Kahire velskenderiye kiitiiphanelerinde iki niishasi mevcdttur.

2.3.12. MUNAZARATU SADIK FI'T-TAFDIL i BEYNE EBi BEKR VE
ALI

Eser, Ca'fer es-Sadik’la bir rafizinin tarhalarindan bahseder. Ca’fer es-
Sadik burada Hz. Ebu Bekir'in Hz Ali'den fazilet@stin oldgunu anlatmaktadir.
Bu ylzdenSii alimleri bu eserin uydurma olgunu kabul etmektedirler. Eserin
sonunda bu el yazmasinin Yusuf b. Muhammed tarafingazildg ifade
edilmektedir. Sidleymaniye Kiutiphanesinfehit Ali Pga Koleksiyonu 2763/12
kaydiyla iki niishasi bulunmaktadf’

2.3.13. DUA'U CA'’FER ES-SADIK

Bu eserde Ca'fer es-Sadik’a ait dualarla Hz. Peygan{s.a.s.)’in ehl-i
beytine ve bazi sahabelerine ygptnasihatler mevcuttur. Paris, Gotha ve Berlin
Katiphanelerinde birer nishasi mevcuttur. J. Ruskaeserin Ca'fer es-Sadik’a

isnadini kabul etmektedif?

2.3.14. DUAU’L-CEVSEN

Eser, Hz. Peygamber (s.a.s.)’e Cibril (a.s)'in Usa¥ainda @rettigi bir
duay! icermektedir. Birka¢ varak hacmindeki bu lgs@n hicri XI. Asirda istinsah
edilmis bir nishasi Bibliotégue Nationale’de bulunmaktadyrica Paris'te 1216/3
ve 1913 numaralariyla kayitli iki niishasi da metuot®

122 5ezgina.g.e.,269.

123 5ezgina.g.e.,269; AtalanCa’'fer-i Sadik’in Eserleri, 129.
124 5ezgina.g.e.,269; Gordiika.g.e.176.

125 5ezgina.g.e.269; Oza.g.e. 3.
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2.3.15. KKITABU'S-SIRAT

Eser, dini istilahta gecen bazi kavramlarin bégwiflerinden bahsetmektedir.
Hicri 1206 tarihli bir niishasi Paris'te 1449 kaydiynevcuttur->°

2.3.16. HIRZU'L-IMAM

Eser, fal hakkindadir. Ayasofya 3324/9 kaydiyla Waraklik bir nishasi

mevcuttur-?’

2.3.17. EL-HIKEMU'L-CA'FER 1YYE

Bu eser,“Mecalist’l-MU’'minin” adh baka bir eserin muhtasaridir. Arif
Tamir tarafindan Beyrut'ta 1957 yilindasnedilmistir. Ayrica Izmir Dokuz Eyll
Universitesiilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde de bir niishasrauttur?®

2.3.18. HSALETU'I-VESAYA VE'L-FUSUL

Eser Kimya ile ilgili olup Risale fi/lmi's-Sind'a ve'l-Haceri'l-Miikerrem”
olarak da bilinir. Nuruosmaniye, Rampdr ve Haleptikthanelerinde yazma
nidshalari bulunan risale, Almanca tercimesiyle ikbal J. Ruska tarafindan
nesredilmistir (Heidelberg 192432°

2.3.19. HSALE Fi'L-K iMYA

Eser, Cabir b. Hayyan'in beyliz risalede toplagi bin varaklik kimya
calismalarini icermektedir. Tunus 3735/1 ve NdOruosmandg34'te kayith iki
nudshasi mevcuttur. Bu risalelerin Ca'fer es-Sadiki@ad edilmesi onun Cabir’in
hocalgini yapmg olmasindandir. J. F. Ruska ve P. Kraus gibi bayardalistler,
zamanin Medine’sinde bu ilimlerle gtasacak imkénlarin olmamasini geregle
gOstererek astroloji ve simya ile ilgili eserler®a’fer es-Sadik’a isnadini kabul
$30

etmemektedirler”™ Bununla beraber Ca’fer es-Sadik’in Cabir'in haogial yapms

oldugu kesindir. es-Sadik, esasen dini ilimleri&ragan manevi bir rehberdir; fakat

126 5ezgina.g.e.,269.

127 5ezgina.g.e.,269; Gordika.g.e.185.
128 5ezgina.g.e.,269; Gordika.g.e.174.
129 5ezgina.g.e.269; Oza.g.e. 3.
100z,a.g.e.2.
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ayni zamanda, astroloji ve simya ile de yakindgiemhmistir. Onun bu konularda
yazilmsg bir eserine henlz wdamamstir, mevcut bilgiler ise bize genelde ikinci

elden ulamaktadir*

2.3.20. EL-KUR’A

Eser, bir falname hiviyeti ¢gamaktadir. Arapca ve Osmanlica baskilari
mevcuttur. Osmalica’'ya 1323 yilinda Seyyid Suleyniéiilseyin Pga tarafindan
tercume edilmitir. Bu Nishasi Firat Universitesi nadir eserlerlibiiinde
bulunmaktadir. Ayrica Paris, Gotha, Garret, SulayyeaVehbi Efendi, Ayasofya ve

Kemankeg Kutiiphanelerinde de niishalari meveuttr.

2.3.21.iIHTiYARATU'L-EYYAM VE’ S-SUHUR

Astroloji ile ilgili bir eserdir. Bir ayin tim guekinin astrolojik ve gaybi
Ozelliklerinden bahsedefSii alimler bu eserin Ca’fer Sadik’a isnadini mimkun
gormemektedirler. Eserin Sileymaniye, Bayezid, iBerParis, Leiden veSam
Zahiriye Kiitiphanelerinde niishalari mevcutttir.

2.3.22. HSALETU'L-FE'L

Falname mahiyeti tayan eserin Pertev Ba Reaid, Kastamonu, Corum,
Gotha, Aligarh, Amsterdam, Cambridge, TopkapiAthmed, Air ve Takent

kiituiphanelerinde nuishalari mevcutttf.

2.3.23. $RACU’Z-ZULME FI TIBB i'L-E iMME

Insanin yarati§t ve viicudunun c¢aima sisteminden bahseden eserin, Vehbi

Efendi, Laleli ve Kahire kitiiphanelerinde nishatadunmaktadit®®

131 Kahya,Cabir B. Hayyan108.

132 5ezgina.g.e.,269; Gordika.g.e.185.
133 5ezgina.g.e.,269; Gordika.g.e.183.
13 Sezgina.g.e.269.

1% Sezgina.g.e.,269; Gordiika.g.e.188.
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2.3.24. YILDIZNAME- i CA'FER ES-SADIK

Anadolu’'da “Falname-i Ca'fer es-Sadik’veya “Yildizname-i Ca’fer es-
Sadik” adlartyla bilinen bu tarz eserler itikadi olaraka'f@r es-Sadik’'in
distncelerine uymamakla birlikte eserlerin kullandrkiaetod ve dil itibariyla daha
sonraki donemlerde vyazilgioldugu anlgilmaktadir. Astroloji, fal ve cifr
konularinda Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen bu eserlona nisbeti bilimsel agidan

mimkiin gérinmemektedir®

2.3.25. FUTUVVETNAME-I CA’FER ES-SADIK

Eser, Osmanlica ve 90 sayfadir. |. Bayezid zamanyadilmstir. Ca’fer es-
Sadik’'a isnad edilen ger bir eser turu de, daha cok Anadolu'da yaygaria
“Futavvetname”, “Fakrname” ve “Buyruk” lardir. Bunlar genelde Ahilik,
Mevlevilik, Rufailik ve Bekt&lik'in adap ve erkanlarindan bahseden eserlerdir.
Anadolu Aleviligini temsil eden Bektdlik'te bu tarz eserler genel itibarla Ca’fer es-
Sadik’a nisbet edilirler v&Fitiivvetname-i Ca’fer es-Sadikja da* /mam Ca’'fer es-
Sadik Buyrgu” seklinde isimlendirilirler. Fakat hem ortaya ¢ikaki donem hem de
isledikleri  konular itibariyle Cafer es-Sadik'a aitolmalart mumkin
gorinmemektedit’’ Haci Bekta-1 Veli ve onun takipgileri, Safevi tarikatingifli gi
siyasi boyuta tamasina kann, Ca'fer es-Sadik’a lgaliklarini siyasi boyuttan uzak

ve tasavvufi zilhd anlayicercevesinde devam ettirmeye galslardir >

136 Mustafa Varli,YildiznameEsma Yayistanbul, 1997.; Aye Duvarci Tirkiye'de Falcilik Geler#
Ile Bu Konudaki Eser : "Risale-i Falname Li Ca'fer-i Sadik" v&efe'iilname; TCKB Yay., Ankara,
1993.; imam Cafer-i SadikFalname-i Caferi (Osmanlicaya Ter., Seyyid Silleyman el-Hiiseyni),
Cemiyet Kiitiibhanesiistanbul,1917; Mehmet Atala@a’fer-i Sadik’in Eserleri127.

137 Mehmet Saffet Sarikaya&itiivvetname-i Ca'fer es-Sadikorasan Yayistanbul, 2008, 5-15.
Ayrica  bkz,ibrahim Arslanglu, Yazari Belli Olmayan Bir Fiitivvetnam&CKB Yay., Ankara,
1997.

138 Bu konuda geni bilgi icin bkz. Osman Eri, “Bektilikte Tasavvufi Eitim”, Horasan Yay.
Istanbul, 2003; Stleyman Hayri Bolagektailikte Hanefi Mezhebi’ Haci Bekt& Veli Armagani,
Ankara, 1997; Bedri NoyaButiin Yonleriyle Bekidik ve Alevilik 1-9 Ardi¢ Yay., Ankara, 1999.;
Turk AnsiklopedisilV, 1194;ibrahim Oztiirk,Caferiligin Anadolu’ya Giri, “Yiiksek lisans tezi’,
Manisa, 2006.
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2.3.26. CA'FER ES-SADIK’A iISNAD EDILEN DIGER ESERLER

Yukarida Ozetle tanitilan eserlerigidida Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen ¢ok
saylida eser mevcuttur. Bunladyle siralayabiliriz:

1. Fal el-Kur'ani’l-Azim

2. es-Siiliku’'n-Nadiru fi Ilmi’l-Evaili ve’l-Evahir

3. Biharu’l-Ulum

4. Mecami'u’l-Ezkar

5. Kitabu'l-Heft ve’l-Edille

6. Taksimu'r-Ru’ya

7. Risaletu’l-Fal el-Kur'an

8. Risale’i-Adiye

9. Risaletui Ca’fer es-Sadik fi Felek

10. Risaleti fi'l-Kur'ati Ii'l- imam Ca’fer es-Sadik

11. Risaletu fi't-Tefadli bi’l-Mushafi’ s-Serif

12. Risaleti’'r-Reml

13. Mahmddi fi'l-Eyyam ve Mezmimatiha ve Mitevassiuiha fi Ahvali
Min Kalli Sehr

14. Cedvelu fi Mezhebi’'s-Sinine vg-Suhdri ve’l-Eyyam
15. Tarifu Tedbir el-Hacer

16. el-Edilletu Ale’l-Halki ve’'t-Tedbir

17. Er-Riséletu fi Fadli'l-Hacer ve’l-Musa

18. Mulhima

19. Kitabu Isbati’s-Sani

20. el-Edilletl’l-Usbaiyye

21. Kitdbu'r-Red Ale’l-Kaderiyye
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22. Kitabu'r-Red Ale’l-Havaric

23. Riséletu'r-Red Ale’l-Gulat Mine’'r-Revafiz
24. Buyruklar

25. Musneden Kebiran

26. Bahru'l-Ensab

27. Tercumei Tabirname

28. Risale fi'l-rsad fi'l-Mev'ize

29. Risale fi Vucidi Adem

30. el-Ed'iyetii’l-Usbaiyye. **°

139 Detayl bilgi icin bkz. Sezgina.g.e.,269; Amili, Ayanus-Sia, 519; Atalan,Ca’fer-i Sadik’in
Eserleri, 127.
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3.IKINCI BOLUM: TASAVVUF KULTURUNDE CA’FER ES-SADIK

3.1. TASAVVUFUN OLUSUM SURECINDE CA’FER ES-SADIK'IN YER 1

Ca’fer es-Sadik’'in (h. 80-148) sadg1 donem,islam tasavvufunun da yeni
yeni tesekkil etmeye bdadigl bir zamana denk gelmektedir. Onun, devrin zaled v
sUfileriyle iliskisini anlamak igin tasavvufun ggiin surecinin hatirlanmasinda fayda

vardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve onun ashabi tam maaa8bil ve zahid bir
yasam surmg ve dinyaya asla kiymet vermeyip nefsani emellenrglyriimglardir.
Allah rizasini hegeyden Ustin tutngwe kendi iradelerinin yerine Hakk’in muradini
koymuslardir. Onlarin bu 6rnek yantilari, tasavvufun cekirgai olusturmustur.
Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra Ozellikle Ebu’'ddageHz. Ali, Ebu Zer el-Gifari,
Huzeyfe b. Yemani ve Ashab-1 Suffe mensuplari,d@a ygantinin kaybolmamasi
icin caba gostermive etraflarindaki insanlara zihdsgatisini salik vermgierdir.
Fakat sonraki donemlerde devlsttee, zenginlgme, ds tesirler ve siyasi ¢calkantilar
gibi nedenlerden dolayi zuihd hayatinin Miaslimanlganeli Gzerindeki yanilirligi
eskiye gore azalmive ilerleyen zamanlarda da bu azalma tedricen rdestanitir.
Tabitn doneminde de Uveys el-Karani, Hasan-1 Bésrier b. Abdilaziz ve Ca'fer
es-Sadik gibi ¢cok buyilk zahidlerge¢ etmg ve bu isimler tasavvufi yam tarzinin
oncileri olarak kabul gormlerdir!*® Gerek sahabeden gerekse tabiundan olan
zahidler, hizli dinyevilgne kagisinda giderek toplumdan uzayia inziva hayati

yasamaya bglamlardir

Dunyevilsmeye tepki olarak giderek daha cok zuhde 6nem vemen
munzevilgen Hasan-1 Basri ve gdasi zahidler icin onlarin  Hiristiyan
ruhbanlarindan etkilenerek busgatiyi benimsediklerini iddia edenler de vardfr.
Ayrica bu donemde giderek yayilan fetihler ve gefaaliyetleriyle eski Yunan, Pers

ve Hind etkilerinin tasavvufi yantinin ortaya c¢ikmasinda etkili ofglnu

190 Hasan Kamil YilmazAna Hatlariyla Tasavvuf ve TarikatlaEnsar Neriyat, istanbul, 2009, 111.
141 Arthur John ArberryTasavvuf/Musliman Mistiklere Toplu Bgk(Cev. ibrahim Kapaklikaya),
Agac Yay. Istanbul, 2008, 28.

142 Erol Guingor/slam Tasavvufunun Meseleldfitiiken Ngriyat, istanbul, 2011, 56.
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savunanlar da olngtur.**® Dis etkilerin genel anlamda baz! tesirlerini timdekéin
etmek gercekci olmamakla beraber 6zellikle myigtkerin iddia ettgi boyutta bir
etkilenmenin kabul edilmesi de mumkin gdeir. Tasavvuf tamamenislam’in
icinden nget etmg ve bununla beraber zamaninsatici sartlarinin tesirlerini de
iizerinde tamaktadirr** Tasavvufun temel gietileri ile bazi d kaynakl
felsefelerin benzgyor olmasi onun tamamensdridan alindii anlamina gelmez. En
blylk ve belirleyici fark; tasavvufun bitiin gérue uygulamalarinin Kuran ve
Hadis kaynakli olarak gslinis olmasi ve bu eksenden uzalda yaklgaimlarin

mutasavviflarca reddedilgolmasidirt*

Tasavvuf tarihi kaynaklari, genelde tasavvufun sgali evrelerini; Zuhd
Donemi (Asri Saadet'ten hicri Il. Asrin sonuna kgddasavvuf Dénemi (hicri 1.
Asrin sonundan hicri VI. asra kadar) ve Tarikat Bxn (hicri VI. Asirdan ginimuize

146 ca'fer es-Sadik tabiun neslinden olmakla

kadar) olmak Uzere Uce ayigiardir.
beraber ziihd donemi zahidlerinden de saylimakt&idirdonemin mghur zahidleri
sunlardir. Hasan-1 Basri (6. 110/72&rahim b. Edhem (6.161/777), Fudayliyaz
(6. 187/802), Davud-i Tai (6. 165/78Xakik-i Belht (6. 164/780), Ca'fer es-Sadik
(6. 148/765), Ebu H@m es-Sufi (6. 150/767), Sufyan-1 Sevri (6. 161)7 Abdullah
b. Milbarek (6. 181/737), Rabiatirl-Adeviyye (6. 1834)* isimlerini zikrettgimiz
bu kisilerin hem yaadiklari cg@rafyalar birbirlerine ¢cok uzak @édir hem de
yasadiklari tarihler birbirlerine yakindir. Bu duruns6z konusu zahidlerin

birbirleriyle kasilikl gorisme ve istifadelerinin mimkun olgunu gostermektedir.

Kelabazi, sdfi kavramini izah ettikten sonra “Buysilfiler” diye bir balik
acar vesunlari soyler:
“Sifilere ait bilgileri anlatan, onlarin vecd hallsnden bahseden,

makamlarini yazan, henda ve hem de amelle sufiyane halleri tasvir eden -
sahabeden sonragu zevattir. Hz. Ali, gullari Hasan, HUseyin, torunu Ali b.

143 Reynold NicholsoriTasavvufun Mesei Problemi,iz. Yay.,istanbul, 2004, 49.

144 Epu’l-Ala el-Afifi, TasavvufZslamda Manevi Devrim(Cev. ibrahim Kacar, Murat Siilin) Risale
Yay.,Istanbul, 2044, 65-75.

195 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel getilerinin Hadislerdeki DayanaklariTDV Yay., Ankara,
2009, 25-32.

16y |lmaz,a.g.e.91.

147 Mustafa KaraTasavvuf ve Tarikatlar TarihiDergah Yay.]stanbul 2010, 88.
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Hiseyin Zeynelabidin, onungla Muhammed Bakir, onunglu Ca’fer b.
Muhammed es-Sadik, Uveys Karni, Herim b. HayyarikMaDinar.”**?

Kelabazi'nin bu ifadesinden, tasavvufa dair teclgitve yaanmasi ve
anlatilmasinda ehl-i beyt mensublarinin ne derkiliebldugunu anlaiimaktadir.
Imamiye Sia’sinin kabul etgii on iki imamin hepsinin dgl de Cafer es-Sadik’a
kadar olanlarinin sayilgiolmasi dikkat cekicidir. Kanaatimizce bunun sebebi
Ca'fer es-Sadik’tan sonraki donem§i@ik ve Sunniligin siyasi ve ayirici bir kimlik
olarak belirginlsmeye bglamasi ve tasavvufun Ehl-i Stinnet olarak adlarahril

blokta kabul edilmesidir.

Hz. Ali ve onun soyundan gelen ehl-i beytirgeti imamlari, zahidlikleri ve
dinyaya dger vermeyen kilikleriyle yasadiklari dénemlerde insanlari oldukca
etkilemisler ve onlara dinin hakikatlerini gou anlayip ygama konusunda rehberlik
etmilerdir. Medine’de ygayan Ca'fer es-Sadik burada zamanin buttn ilimkerin
tahsil edildgi bir medrese kurmgiu. Aslinda bu medreseyi ilk hayata geciren, babasi
Muhammed Bakirdir.imam-1 Azam Ebu Hanifeijmam Malik ve Cabir b.
Hayyan'in da gitim aldigi kabul edilen bu medresenin zamanla dort bin anekr

talebesi oldgu rivayet edilir*°

Sunni tasavvuf, ehli beyt cevresinde ve Ca’fer &HS vasitasiyla ortaya
ctkmistir. Haris el-Muhasibi ve Cineyd-i Badadi ile gemis ve Gazali ile kemale
ermistir.*>° Ca’fer es-Sadik yantisi ve gorgleriyle zamaninin din bilyikleri olarak
kabul edilen dnemli mutasavviflari, gmdan veya aracilar vasitasiyla etkilgtini
ibn-i Hallikan, Ca'fer es-Sadik’i bid'atlerle saem, Hz. Peygamber (s.a.s.)in
Sunnetini veseriatinl ihya eden, Kur'an ve hadis hafizi olan taisavvuf 6nderi

olarak anlatmaktadir*

Bu konuyla ilgili olarak Annemarie SchimmélMystical Dimensions of

Islam” isimli kitabindasunlari anlatir:

“Dokuzuncu yilzyilda tasavvufietilerinde ve Allah’a yaklamlarda

tarlt  egilimler goraldi, din yaantillarn tarli Gslup ve bigcimlerde dile

198 Epu Bekr Muhammed Hshak Kelabaziet-Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvu{Cev. Sileyman
Uludag), Dergah Yay.jstanbul 1992, 59.

149 Murtaza Turabiel-/mam Cafer b. Muhamme(Cev. Vahdettirince), Kevser Yayistanbul, 2007,
150-162.

10 Kelabazia.g.e.17.

*1ibn-i Hallikan, Vefayatir'l Ayanl, (Thk.ihsan Abbas), Daru’s-Sadr, Beyrut, trz., 105.
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getiriimeye balandi. Ancak bu gelmelerin kékeni daha o6nceki bir doneme
uzanir. Bu Pere Nywia'nin incelemesiyle acikca ymtacikariimstir. Bu

arastirma, Sit mezhebinin altinci imami olan Ca’fer es-Sadiksnofiligin

baslangicindaki en énemli hocalardan biri olglunu ortaya koymgur.” *>2

Schimmel, bu so6zleriyle tasavvufun ilk ortaya g Ca’fer es-Sadik’'a
dayandirmaktadir. Ehli tasavvuf icin en 6nemli kamtardan biri sayilanitahi ak”
kavraminin zannedildi gibi ilk olarak Rabiatl’l-Adeviye tarafindan gié aslinda
daha 6nce Ca'fer es-Sadik tarafindan tanimlgrv@imanevi ygantinin asil hedefi
olarak kabul edilmy oldugunu ifade eder. Schimmel'e gbére Ca'fer es-Sadik, Hz
Musa’'nin Allah’la kongmasini, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in miracda Allak.)dle
gorismesiyle kagilastirmis ve burada gecen diyaloglarin artiksgmati dilinden 6te
bir ilahi sk diline donigtiginid savunmgtur. Schimmel, Ca'fer es-Sadik'in bu
yorumuyla, Réabiatl’l-Adeviyye’'den (6. 135/752) ongercek anlamda ilahisk
kavramini kullanarak tasavvuf yoninde ilk adimitigini kabul etmektedir. Ona
gore Cafer es-Sadik'in ilahkk icin “ /nsani batanbaa yakip kavuran bir aggir”
seklindeki tanimi, sonraki mutasavviflarca devamékrarlanmg ve zamanla

gelistirilmi stir.*>

Schimmel'in bu gorite olmasinin der bir nedeni de Rabiati’l-
Adeviyye’den once Ca'fer es-Sadik’a isnad edildBiteve risalelerde bu meselenin
islenmis olmasidir. Ayrica Ca'fer es-Sadik’in mektebindéiggm Siufyan-1 Sevri’nin
(6.161/777) zamanin en buylk kadin zahidlerinddsukadilen Rabiatl’'l-Adeviye

ile de mesleki gtisareleri mevcuttut>*

Sufyan-1 Sevri, bir arkagdave ziyaretcisi
olarak Rabia’nin bitln biyografilerinde goérilmektedRabia’'ya adanan sozlerin
bircogu Siifyan-1 Sevri’nin sorularinin ya da onunla y@apohbetlerin sonucuddr?
Bu baglantilar gz 6nune alinginda, Rabiatl’l-Adeviyye’'nin Ca'fer es-Sadik’tan

etkilendiginin séylenmesi mumkundur.

Bilinen buyuk sufiler icinde Ca’fer es-Sadik’la eak vakit gecirmy olani
Sufyan-1 Sevri’dir. GerekSii kaynaklarda gerekse klasik tabakat ve tasavvuf

132 Annemarie SchimmeMystical Dimensions aflam” (Tasavvufun Boyutlar(Gev, Ender Giirol),
Adam Yay.,istanbul, 198247.

133 5chimmela.g.e. 47.

154 Kara, Tasavvuf veTarikatler Tarihi90.

135 Smith, MargaretBir kadin Sufi, RabigCev., Ozlem Eraydinjnsan Yay.jstanbul, 1997, 52.
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kaynaklarinda bu ikisinin irtibatlarini anlatan arda rivayet vardir. Bunlardan biri

sOyledir:

“Ca'fer es-S&dik kendi devrinde bir zaman mdiridheien ve
sevdiklerinden uzakfarak bir maaraya cekildi. Sevenlerinden Sifyan-1 Sevri
magaranin kapisina gelerek; “Yd&eyh kerem buyurup aramiza gelip nasihat
etseniz, mubarek nefesinizin bereketi ile 610 déniiz dirilir, kurtulusumuza
vesile olursunuz.” dediler. Ca’fer es-Sadik buyuidu“Simdi boyle gerekiyor.

(zaman bozuldu, dostlar gieti) Soziimiiziin hakikati meydana ¢ikir®

Bu rivayetten Sdfyan-1 Sevri’'nin, Cafer es-Sadk’ien yakininda
bulunanlardan birisi oldiunu ve Ca’fer es-Sadik'in bazi zamanlarda uzlete

cekildigini anlamaktayiz.

Donemin biyik sufilerinderdbrahim b. Edhem’in de Ca’fer es-Sadik’in
egitim halkasina dahil oldtu ve ondan istifade egiis6ylenmektedir. Stfyan-1 Sevri
yazstigl ibrahim b. Edhem'i, Ca’fer es-Sadik’in okuluna sokrsaretiyle tasavvufla

tanstirmistir. Bunun neticesindéorahim b. Edhem prenslikten ayrilarak Suriye ve

civarinda ziihd hayati gegirgtir.**’

Bu U¢ ismin birlikteliklerini anlatan ger bir rivayet de Meclisi’'nin
Bihar'inda EbG Hazim’den nakleitisu hadisedir:

“Mensur'un hikiimeti donemindérahim b. Edhem Kife'ye geldi ve
ben de onunla birlikte idim. Ebu Abdullah CaferNbuhammed de Kdfe'deydi.
Bu sirada/mam Cafer Sadik (a.s) Kdfe'den ¢ikip Medine'ye eéénistiyordu.
Kafe'nin alim ve buyiikleri démam (a.s)' yolcu ediyorlardi. Sufyan-i Sevri ve
Ibrahim b. Edhem (sofularin éndedinam (a.s)' yolcu edenlerdendmam
(a.s)'I yolcu edenlerden bazilari O'ndan daha derigidiyorlardi. Yolun
yarisinda aniden bir aslanla katastilar. /brahim b. Edhemsdyle dedi:
"Bekleyin de/mam Sadik gelsin. Bakalim bu aslana ne yapacakbertken
Imam (a.s) gelip yati. Aslanin yolda yatfini Hazrete sdyledileimam (a.s)

aslana yaklgarak kulgzindan tutup onu yoldan uzaktadi. Sonra soyle

136 Egrefoglu ROmMI, Miizekki'n-Nufus (Haz. Ahmed Kasim Fidan), Semerkand Ydstanbul, 2010,
63; Fatma TemirSilsileyi Aliye Sistem Matbaasistanbul, 2006, 41.

157 Kamil Mustafa g-Seybi, es-Silatu Beyne't-Tasavvuf ve't-Teseypdru’l Endiiliis, Beyrut, 1982,
108; Seyyid Hiiseyin Naskakaleler, Il, (Cev.Sehabeddin Yalgininsan Yayistanbul, 1997, 132.
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buyurdu: '7nsanlar Allah'in emirlerine uymwlurlarsa, yiklerini bu aslanlara
158

yukleyebilirler.

Anlatilan bu menkibe, onun kerametleri arasindaedikmektedir. Burada
dikkati ceken husus; devrin 6nemli sOfilerindennoBiifyan-i Sevri vdbrahim b.

Edhem’in Ca’fer es-Sadik’la kurgu samimi yakinlktir.

Tasavvuf veSiilik arasindaki benzerlikleri anlatan Mustafg-$eybi, “es-
Silatu Beyne't-Tasavvuf ve't-geyyld” adli eserinde, tasavvuf akimlarina $&a
mezhebinin gerceklerine vakif olan bir insaninatasif ve Sia’nin yaklgik olarak
ayni kaynaktan geldini anlayacgini iddia etmektedir. Ona gore; neticede, bu ikisi
ayni gayeyi gutmektedirler ve her iki taraf mensuiin taidigi inang ve hukumler
genelde ortaktirSiflikte, batint digiinceninismaililigin etkisiyle gelitigini ve ayni
zamanda tasavvuf dinyasinda da bustdgelerin  kendisini gostergni

savunmaktadit®®

Kitabinda Siilikle tasavvufun ortak noktalarini anlatmaya gah e-Seybi,
sufi kelimesinin tasavvuf tarihgilerinin genelinoidia ettii gibi peygamberlerin ve
ilk zahidlerin yun elbise giymesiyle alakali ofgltnu kabul etmektedir. Bununla
baglantili olarak Hz. Hiseyin, Muhammed Bakir, ZeydAli.ve Ca’fer es-Sadik’in
yun elbiseler giymelerinden dolayl onlari takip eléein de busekilde hareket
ettigini ve bu isimle anilmaya Bndiklarini ifade edef® Sufyan-1 Sevri ile Ca’fer
es-Sadik arasinda gecen bir hadise bungrutlamaktadir. Buna goére: Ca'fer es-
Sadik, elbisesinin altina yinden yapilma kisa aaim lbir ciibbe, @i elbise olarak
da ipek ve yun kagimi astarh bir elbise kullantir. Bir giin Stfyan-1 Sevri, onun
dis elbisesini kast ederek bunun peygamber torunukgmgadgini séyler. Bunun
Uzerine Ca'fer es-Sadik elbisesinin igini gostesitifyan, es-Sadik’in igindeki kalin
yun elbiseyi gérince, neden kekilde giyindgini sorar. Ca'fer es-Sadik da@yle

soyler: “Biz icten giydgimizi Allah icin; dstan giydgimizi de halk icin giyiyoruz.

138 Muhammed Bakir b. Muhammed el-MecliBiharu’l-Envar, XLVII, Beyrut 1983, 139Ayni eser
LXXI, 191.

199 es-Seybi, a.g.e., 349. Silleyman Uludg e-Seybi'nin séz konusu eserinde, tasavvufun genel
itibarla Sitli gin tesiriylesekillendigini séylemesini elgtirmis ve bunun dgru olmadgini savunmstur.
Stleyman Uluda Millet Ararsi Tarihte ve Gunumuzd#ilik Sempozyumu Siilikte Tasavvuf’iiAV
Yay., Istanbul, 1993, 520; Ayrica bkz. & Ma'ruf el-Hasani,Beyne't-Tasavvuf ve't-Feyyu,
Meshed, 1969, 114.

160 es-Seybi, a.g.e.63.
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Allah icin olani gizledik sizin i¢in olani ayan i&tt Kimse bilsin istemedik. Cunku
Allah icin olani gizlemek esastit* Es-Seyb’nin bu hadiseyi anlatmasindaki
maksadi; sUfilerin yiin giyme adetlerinin aslind&idieytin imamlarindan geldini

iddia etmektir.

Es-Seybi, Islam'da sofu adini alan ilk tgskiolan Cabir b.Hayyan (6. h.
208) %2 Ebu Haim el-Kafi (6. h. 150%°% ve Abduk es-Safi’nin (6. h. 218f aslinda
Ca’fer es-Sadik’tan etkilengini savunmaktadir. Ona gore, Céabir b. Hayyan, Ga'fe
es-Sadik'in grencisi veya kolesiydiSia, Cabir b. Hayyan'i§iili gin blyutklerinden
ve imam adina koan anlaminda “bab” oldwnu kabul etngtir. Kimya ilminde
Ozel bir yeri olan Cabir, zihdde 6zel bir ekol gumus ve Haris el-Muhasibi ve

Sehl b. Abdullah et-Tusteri gibi batin (lediin) ilgglundan ilerlemtir.
Es-Seybi, Ebu Hgim el-K{fi igin sunlari soyler:

“Ebu Hasim Remle'de tasavvufcular icin ilk defa tekkgaineden
kisidir. Rahipler gibi yinden uzun elbise giyer, Hiysinlar gibi hulul ve
ittihadi savunurdu. Ebu Hém, Cafer es-Sadik'in ve Cabibn Hayyan'in
cagdasiydi. Sia onu tasavvufun mucidi (babasi) olarak adlandi@afer es-
Sadik'in onun hakkindéyle dedini naklederler: "Akidesi gercekten bozuktur.

Tasavvuf adinda bir mezhep uydusrue cirkin akidesi iin yol yapgtir.” *%°

Es-Seybi bu sdylenenlerin aslinda, tasavvufun $®irnin eseri oldgunu
nefyetmek icin Ehl-i Sinnet tasavvuf erbabi tamdm uyduruldgunu iddia
etmektedir. k-Seybi’'nin bir sOfi olarak tanimlagh Abduk es-Sdfi'nin Kdfe'de
kurulan yariSii yari tasavvufi bir firkanin kurucusu olglw kaydedilmektedir. Abduk
es-Sufi zahid ve minzevi birgkdir. Kendisi Sit olmakla birlikte tasavvufun yam

tarzini benimsengiir.

161 Necmeddin b. Muhammed Emin Nithendi, Hulasatii'l-Mevahibii’'s-Sermediyye fi Menakibi'n-
Naksibendiyye (Haz.ibrahim Tozlu), Semerkand Yaystanbul, 2011, 105.

162 Muhammed bishakibnu’n-Nedim.el-Fihrist, Beyrut 1994, 488.

SAhmed b. Abdillah b. Ahmed bishak b. Mlsa EbG Nuaym el-Isfahamf)lyetirl-Evliya ve
Tabakati’l-Asfiya X, Misir, 1938, 225.

184 Bu isme klasik tasavvuf kaynaklarinda rastlanm@idranan kaynaklaGAL, El-Kueyri Risalesi,
Ta'arruf, Nefehatu’l-Uns, Siyeri-A’lamirn-NibelaHilyetu'l-Evliya) Es-Seybi'nin verdgi “el-
Ensab” isimli kaynaza ise ulailamadi. Detayli bilgi icin bakiniz. Bkz. Fellahismail b. Ahmedgl-
alékatu Beyne't-Tasavvuf yeSia’ (Doktora tezi) Medine, h. 1411, 113.

165 es-Seybi,a.g.e.58.

166 es-Seybi,a.g.e.61.
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Zuhd doéneminin 6nemli simalarindan biri olgakik-i Belhi’'nin de Ca'fer es-
Sadik'in manevi halkasinda buluriduve ondan istifade egii sdylenebilir. Tasavvuf
tarihinin en 6nemli kaynaklarindan biri sayilanskuri’nin Risale’sinde Ca'fer es-

Sadik’laSakik-i Belhi’nin diyaloglaringdyle bir rnek verilmektedir:

“ Sakik-i Belhi, Ca'fer es-Sadik’a futuvvetin ne gidou sordgunda:
“Bu konuda senin fikrin nedir?%eklinde bir cevap alir. Bunun tzeriakik de
ona su cevabi verir: “Verilirse sikrederiz verilmezse sabrederiz, bize gore
futivvet budur.” Ca'fer es-Sadik, bu cevaba gdk: “Medine’deki
kopeklerimiz de boyle yapiyor” defakik’in: “Peki ey Peygamberin kizinin
torunu, size gore futlvvet nedir?” sorusuna Ca'fees-Sadik: “Verilirse,
baskasini kendimize tercih ederiz (isar); verilmezgkrederiz'seklinde cevap

vermistir.” *¢’

Devrin mahur alim ve zahidlerinden Davud-i Tai ile Ca'fer-8adik

arasinda dadyle bir kongma gectgi anlatiimaktadir.

“Bir guin Davud-i Tai, Ca'fer es-Sadik'in yanina gele ona der ki:
“Ey Peygember Efendimizin (s.a.s.) torunu! Banaimasver. Clnkd kalbim
karardi. Ca'fer es-Sadik: “Ey Davud! Sen zamanimezn zahidi ve Allah’'tan
en ¢ok korkanisin. Benim nasihatime ne ihtiyacir?’vaer. Bunun Uzerine
Davud: “Ey Resdlullah’in torunu sizin bitin yaratislara Ustinli&iniz var.
O buyuk peygamberin kani damarlarinizda dolaktadir. Onun icin herkese
nasihat etmeniz Uzerinize vacip oktwn.” deyince Ca'fer es-Sadik ongu
cevabi verir: “Ey Davud! Ben kiyamet guni gelinceddim Muhammed
aleyhisselam’in  elinden yakalanip “Nicin bana halk#& uymadin?”
demesinden korkuyorum. Bgleir nesep soysi degil, ibadet ve amelsidir.”
Davud-i Tai bu é4eri isitince glamaya balar ve der ki: “Ya Rabbi! Onun
varligi peygamberlik soyundan meydana ggiimi Sozeri ve yaaylsi herkese
delildir. Dedesi Rasdlullah (s.a.s.), annesi FatiBétul (r.a.) oldgu halde

boyle diglinirse, Davud kim oluyor ki, yaptiklarinin bir kigtinolsun!™®®

187 Ebu Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Keyri, El-Kuseyri Risalesi (Cev.Sileyman Uludg,
Dergah Yay.Jstanbul, 2009, 310.

188 Hucvirt, Ali b. Osman Ciillabi, Kgu'l-Mahc(b, (Ter. Silleyman Ulugj, Dergah Yay.Jstanbul,
2010, 145.
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Bu diyalog, Ca'fer es-Sadik’in etrafindaki insanlaerinde nasil bir manevi
tesir icra etigini ortaya koymaktadir. Ca'fer es-Sadik, cok fazsavvufun kendine
has istilahlarini kullanmagtir ancak onun bitlin yantisi ve kiligi tasavvufun
ideal cizgiyle ortgmektedir.ilerleyen zamanlarda, mutasavviflarin insan-1 kil
da misid-i kamil adiyla idealize ettikleri prototipin gdmasinda, onunla ayni
devirde yaayan ve ondan etkilenen sufiler vasitasiyla CagsiSadik’in 6nemli
tesiri olmwtur. Daha sonraki dénemlerde ortaya cik&iitSunni ihtilaflari bu
istifadenin inkarina yol acrsa da bdyle bir etkifgmin yok sayilmasinin dgu
olmayacg! kanaatindeyiz.

John Boer Taylor, bu konuyla ilggunlari sdylemektedir.

“...Bu makale Ca'fer es-Sadik'ingHigini, tarikata kagi ¢ikanlardan
kurtarmak icin ele alinmtir. Amacimiz Ca'fer es-Sadik'fit, SOff veya Sunni
oldugunu ispatlamak d#ldir. Ancak onungsahsiyetini ortaya koymak, amac
edinilmistir. Ca'fer es-Sadik'in diiinceleri ve hayati, kendi dénemi literattr(
icerisinde calgilmasi gerekir. Daha sonra bir ilim adami, Abbasridusunun
sosyal dnemini ve Sun§ii- yolunu belirlemeye tebbus edebilir. Bir ki ayni
sekilde gelecek yuzyillardaki sufi gefielerin ¢cguna kagi olan fikirlerine de
isaret edebilir. Bunun asil amaci bu donemi garatina almaktir. Cafer es-
Sadik'in hayatindaki olaylarin krokisini yaparak @aun bazi sosyal yonlerine
temas ederek, maddi ve manewaodar elde edilebilir. Bu bgari da Cafer es-

Sadik'l sufilerin manevi lideri yapabilir:*®

Gunumdz itibariyleSii diinyasinda tasavvufa karolumsuz bir balgl acisi
vardir. Temel sikinti ise aslindai imamet nazariyesindeki on iki imaminsohda
herhangi bir “velayet, keramet, manevi rehberlik M@i otoritenin” mumkdn
gorulmeyiidir.'”° Bunun tam tersi bir bakacisi da MustafaseSeybi'ye aittir. O da,
tasavvufun aslind§iilikten neset ettiini iddia etmektedi”* Bununla beraber son
donemsSii alimlerinden Seyyid Hiiseyin Nasr, sadece CageiSadik’in dgl batin
ehl-i beyt imamlarinin, zamanlarindasggan bazi blyuk sufilerle aralarinda yakin

iliskiler oldugsunu sdylemektedir. Nasr, Hasan-1 Basri ve UveyKagani’nin Hz.

189 John Boer Taylor, Sufilerin Manevi Atasi, Ca'fer es-Sadi€ev. Mehmet Atalan. FiFD, Elazg,
2000, Sy. 5., 670.

"Detayl bilgi icin bkz.Nasrullah Pirrcevadi, i07ki /mam Siili ginde Tasavvufa MuhalefetCev.
Abdullah Kartal), UUFD, 2002, Sy. 11-1, 233-242.

" Uludag, a.g.e.520.
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Alimin 6 grencileri oldgunu; ibrahim b. Edhem, Bi el Hafi ve Bayezid el-
Bistami’nin imam Ca'fer es-Sadik'in halkasina dahil olduklariMa’ruf el-

Kerh?’nin iseimam Riza'nin arkadaoldusunu savunmaktadir?

Ca'fer es-Sadik'in, tasavvufi giince ve ygantiya etkileri sadece kendi
devrinde ysayan sufilerle sinirli kalmagtir. Kendisi ile ayni donemde g@mayan
Bayezid-i Bistami (6. h. 234) ondan Uveysi yolfatien almistir. Bayezid-i Bistami
demitir ki: “Doksan dokuzseyhe gittim. Her birine hizmet ettim. Fakat Ca’fs-
Sadik’a bglanmasaydim, sonunda imansiz giderdiff Uveysi yolla gitim alma
konusunda bir takingtipheler mevcut olmakla birlikte, tasavvuf erbabi ymlla
istifadeyi mumkiin gormektedirler. Bununla beratmakatlarda “Silsiletl’z-Zeheb”
olarak meghur olan intisab zincirinde Bayezid-i Bistamiglodan Ca’fer es-Sadik’a
baglanmstir. Nitekim ayni silsilede bulunan Hasan el-Hardlkde bu yolla
Bayezid'den feyz almtir. Bu hususda ger bir rivayet de Bayezid'in, Ca'fer es-
Sadik'in @lu Musa Kézim'dan ders almak suretiyle Ca'fer edisdan dolayli
olarak istifade etmgi olmasidir. Sonug itibariyle; Bayezid'in hem zahiém batini
yolla Ca'fer es-Sadik’a intisab aitikabul edilmektedir."*

Kur'an-1 Kerim'i ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Sutinegorerek yaayan ilk
Muslimanlarla, sonraki nesiller arasinda bilgisaki s&layan tabitn neslislam’in
halklar tarafindan dgru anlgilip yasanmasinda kilit rol oynamtir. Tasavvuf'un,
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve onun ashabinigad@g zihd hayatinin sonraki
yuzyillarda da ygatilmasi ¢abasi olgu kabul edildginde bu aktarimi yapan tabin
neslinin 6nemi daha iyi anjgmaktadir. Bu neslin en 6nemli simalarindan blearo
Ca’fer es-Sadik, tasavvufun dnderleri olarak kajiiren ilk dénem zahidlerine dinin
manevi boyutunun aktariimasinigiyan sahsiyetlerden birisidir. Ca’fer es-Sadik,
her ne kadasiili gin sahiplendii ve dusturlarini ygatmaya caktigl bir 6nder olsa
da; Ehl-i Stnnet tasavvuf ve tarikatlarin @im siurecinde oldukga dnemli bir yere
sahiptir. Gunamuaz itibariyle vagini sdrdirmekte olan tasavvufi elumlarin

tamami, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in soyundan gelen ewiamehberlerden buylk

172 5eyyid Hiiseyin Nasfasavvufi MakaleleCev. Sadik Kilic)jnsan Yay.jstanbul, 2007, 126.
173 Egrefoglu Rumi,Muizekki’'n-Niifus447
74 Naksibendi,a.g.e.109.
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Olcude istifade etmglerdir. Bunlarin biydk bir kismi ise Ca'fer es-3athn feyz

almislar ve kendi yollarinin adab ve erkanlarini bgrdtudasekillendirmislerdir.

3.2.1SARI TEFSIR GELENE GINDE CA'FER ES-SADIK’IN YER 1

Islam’in ilk glinlerinden bu yana Kur'an-1 Kerim’ingsajinin anlglabilmesi
icin tefsir edilmesine ihtiya¢ duyulngtur. Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatta iken onun
etrafinda bulunan ashabi, Kur'an-1 Kerim’le ilgiler meseleyi bizzat O’na sorarak
¢cozum bulabiliyorduilerleyen donemlerde ise tefsirshabasina bir ilim dali olmy
ve kendine goére kural ve kaideleri ghoustur. Hz. Peygamber (s.a.s.)'e ve vahiy
atmosferini yaamaya mazhar olan sahabeye dayanan rivagehka tefsire!’
sonralari ¢gunlukla bu rivayetlere aykiri dineyeceksekilde akil, tefekkir ve her
sahada gejen ilimlerin daha bariz bir tarzda devreye girmbsigirayet tefsiri
katiimistir. Boylece, ictimat, ltigavi, edebi, hukuki, ferwaei daha bgka tefsir cegitleri
ortaya ¢cikmgtir. Bunun yaninda, usil bakimindan daha farklidedéa hususi bir

baks acisini yansitarsari tefsir adi verilen caimalar da yapilngtir.*”

Boylece balangicta sahabe ve tabiunun aciklamalarindan ibasgli
(rivayet) tefsire, akli veya re'y (dirayet) tefside eklenmitir. Iste bu olgum
safhasinda mutasavviflar da kendi gtetine uygun dien tefsirleri toplany ve
yasadiklari zevk haline gore ayetlerden derGni manglkarmslardir. Bu tefsire, ilk
anda akla gelmeyen, fakat tefekkirle, ayegaratinden kalbe d@n mana anlamina
“Isari Tefsir’ adini vermilerdir. Bu tiirden eserler ortaya koyan ve bu yodmeem
Allah’in kelaminin daha dgu anlagilacazini savunanlar, genel itibarla ehl-i tasavvuf
oldugu icin zamanla bu tefsire tasavvufi tefsir de detimiBoOylece dger tefsir
ekolleri yaninda mutasavviflarin g@térini yansitan, tasavvufi tefsir ekolii de

dogmustur.”’

175 Bidayette tefsir, rivayet tefsigeklinde ortaya ciknstir. Sit cevrelerde de tefsir faaliyetleri ilk
olarak rivayetseklinde balamistir. Rivayet tefsirinin kayna olarak Kur'’an'in bizzat kendisi, Hz.
Peygamber, Sahabe ve Tabiin'u goéren Ehl-i Sitnmetfearkli olarak Sfa, Kur'dn ile Hz.
Peygamberin yani sira ehli beymamlar’ni ilk kaynak olarak kabul etmektedir. EHlieyt
Imamlarinin ilk kaynak olmalarinda etkili olan unsonlarin “ismet” sifatiyla miicehhez kabul
edilmeleridir. Bkz. Emin el-HaliKur'an Tefsirinde Yeni Bir MetqdCev., Mevliit Giingér)istanbul
1995.

176 Muhammed Celik, isari Tefsir ve SahasiYeni Umit Dergisj istanbul. Sy.62.

17 Siileyman Atg, IsariTefsir Ekolii,AUIFY, Ankara, 1974, 18.
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Tasavvufi tefsirin iki tard vardir. Bunlarsari tefsir ve nazari tefsir olarak
anilirlar. Isari tefsir: Yalniz sildk erbabina agilan ve zahidna ile badastiriimasi
mimkun olan bir takim gizli anlamlara waietlere gore Kur'an' tefsir etmektir. Bu
tefsir, sufinin 6ncel fikirlerine dayanmaz. Bulugdumakama gore kalbine gan
ilham ve garetlere dayanir. Nazari Tefsir: Kur'an'i bir takmazariyelere, felsefi
gorislere uygun dgecek bicimde yorumlamaktir. Tasavvufu nazari incekere,
felsefi Garetilere dayandiranlar, Allah'in kelamini kendi iggderine uyacak bicimde
tevil etmilerdir. Ayrica Isari Tefsirde verilen Batini manalarin, g@a kabul

edilebilmesi igin dortart 1azimdir:
1) Batini mananin, zahiri manaya aykiri olmamassige
2) Baska bir yerde bu mananin gimluguna bir delil bulunmasi gerekir.
3) Bu manayaer' ve akli bir muarizin bulunmamaarttir.
4) Batini mananin, olabilecek tek mana @udlileri sirilmemelidir-"®

Yukarida da goruldgii Uzere, bu tefsir anlay) Kurant anlama gini,
mutasavviflarin kendi tasarruflarina kuralsizgekilde birakmamtir. Aksi durumda
istismara acik kontrolsiiz bir tefsir sahasi orteyabilir. Bu ylizden nasslara zabhiri
anlamlarindan ska anlamlarin yiklenmesini ilhad olarak kabul edemdimutur.
Taftazani, zahiri manalarin hak olmasinin yaninaa Isilik erbabi sdfilere acgilan
bir takim ince manalarin ve gizlgaretlerin de var oldtunu ve bunlarla zahiri

manalari badastirmanin mimkiin oldgunu savunmgtur.*”

Isari tefsir, manevi yola girmitasavvuf erbabina goriinen gizli biaiet
sebibiyle Kuran-1 Kerim'i zahiri anlamindan g bir anlamiyla te'vil etmektit®°
Isari tefsir, Kuran Kerim'de ve hadislerde kayhamevcut olan bir tefsir
metodurt®* Serrac, Luma” isimli eserinde mutasavviflarin Kur'an’a bakve ondan

istifade etmede uyguladiklari yontemleri ile ilgdyri bir balik agmg ve burada

178 ptes. “fsari Tefsir Ekoli"21.

179 saduddin Mesud b. Omer Taftazagérh’u Akaidi’'n-Nesefiyyedstanbul, h. 1304, 274.
180 7ehebi, Muhammed Hiiseyiet-Tefsir ve’l Miifessirinl, Kahire, 1976, 352.

181 Celik, a.g.e.,62.
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sufilerin tefsir anlayinin Kur'an’a, hadislere ve sahabelerin uygulamakar

dayandgini delillendirmeye cagmistir.*®?

Nitekim 0ozellikle Sit Batini firkalarin bu konuda kendi glincelerini
dogrulayabilmek icin ¢cok ug¢ yorumlara kagtivakidir. Stanin batini yorumlarda
asirtya kacan kollari nasslara, lafizlariyla hicdgisini kuramadgimiz alakasiz ve
imkansiz anlamlar yuklemektedir. Bu yola girmek,fes$ire, kuralsiz ve olc¢istiz bir
sekilde ayetlere diledi anlamlari yilkleme firsat ve imkanini vefit Ornesin; bu
tur Sia firkalarina mensup tefsircilerin kitaplarindahabilerin ¢ok azi muistesna
hemen hepsini kafir veya minafik sayilr. Ozellide. Ebubekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ak acikca tekfir edilit®

Bilinen ilk tefsir kitabinin Said b. Cibeyr (6. 934) tarafindan telif edildi
kabul edilmektedir® Sufi ve Sii tefsirlerin kayng@ Imam Muhammed Bakir ve
imam Ca’fer es-Sadik'in tefsirleridif® isari tefsir olarak bilinen ilk tefsirin aslinda
Tabiln déneminin mgur sufisi Hasan-1 Basri’ye ait olgu bilinmektedir:®” Fakat
bu tefsire ait bir nisha mevcut olmgehdan var olan ilk tasavvufi tefsir olarak
Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen tefsir kabul gorredit'®® Bu tefsirin Ca’fer es-
Sadik’a isnadi konusunda bir takim tartalar mevcut ise de ona isnadinin kesin
olarak inkari da mumkin dadir. Bu konudaki hédkim kanaat, tefsirin Ca'fer-es
Sadik'in gari yorumlarini icermekle birlikte bazi eklemeleride yapildg

yonindedir.

Sit tefsir gelenginde, daha cok es-Sulemi'ye aiHdkaiku't-Tefsir” adli
eserin iginde bulunan ve Paul Nwyia'nin derlgmidugu tefsir, Ca'fer es-Sadik’a ait
tefsir olarak kabul edilmektedir. Bu tefsiri ilkakk hicri Gc¢tncli asir sufilerinden
Misirli ZUnnan neretmistir. ZUnndn, mevcut (isnadi kesin olan) en eski wfr’an
tefsirinin yazari olan Sehl et-Tuster’nin manewotasidir.ibn-i Ata, bu tefsire yeni
bir form vermg ve bu form daha sonra hicri dordiinct asirda Sulemsdfindan

82 Ehu Nasr es-Serrac Tasel;Liima, (slam Tasavvufu)Cev. Hasan Kamil Yilmaz), Altinoluk Yay.,
Ankara, 1996, 71-89.

183 Abdiilcelil Selebi, Batini Tefsirin Dgusu ve Nedenleri(Cev., Giyasettin Arslan), HBD, 2004,
Sy. 9-1, 99-108.

18 Sijleyman Atg, “/mamiyyeSiasinin Tefsir Anlayl”, AUIFD, Ankara, 1975, Sy. 20, 147-172.

'8 {smail Cerrahglu, Tefsir Tarihi Ankara Yay. Ankara, 2005, 113.

18 Seyyid Hiiseyin Nasilakaleler, I, 56.

187 Ates, a.g.e.41.

18 Celal Kirca,Ca'fer-i Sadik ve Ona izafe Edilen Tef&{)iFD, Kayseri 1989, Sy. 6, 95-112.



54

Tusteri'den sonra en eski sufi Kur'an tefsiri olddakaiku't-Tefsir” adli esere

eklenmitir.*8°

Zinnun el-Misri, Ca'fer es-Sadik'tan yaptrivayetleri Fadl b.Ganim el
Huzail vasitasiyla algini sdylemektedir. Massignon, Misri'nin Ca'fer e&d8’tan
rivayet aktariminisipheli gormekle beraber inkarini da caiz gérmeznuBu bir
sebebi, bu tefsirin hem Stnni hem $ie yollarla aktariimg farkli niishalarinin ¢cok
fazla ortak noktalar tamasidir. Hatta gulat diincesinin kabul ei rivayetlerin bile
bu tefsirle benzerlikler tamasi bu dgiinceyi desteklemektedir. Bgr bir sebebi de;
Ziannun el-Misri’nin, Malik b. Enes’in talebesi Faoll Ganim el Huzai ile iletim
halinde olmasinin yaninda Ca’fer es-Sadik’in tdigbe yapms olan ve ondan ¢ok
fazla rivayetlerde bulunmuolan Cabir b. Hayyan'in talebgini de yapmg

olmasidirt®

So6z konusu tefsirin mevcut en eski nishasi hicrasfa aittir. Eserin yazma
nidshalari Bankipur, Bohar ve Aligarh Kutiphaneldein mevcuttur. Ayrica
tlkemizde Sileymaniye Kitiphanesinde NafizaP@5'te kayitl bir el yazmasi
niisha da mevcuttur. Bu nusidanda’da bulunan Chester Beatty-5253 niishasliyla
aynidir’®* Bunlarla beraber Paul Nwyia’nin kabul gttibir tefsir vardir ki bu,
Siulemtnin tefsirinin icinde mevcuttd?? Nafiz Paa-65 niishasiyla Chester Beatty-
5253 nushasinin ravisi Ahmed b. Muhammed b. Muhagnimeé-Harb’dir. Bankipur,
Bohar ve Aligarh Kitiphanelerinde bulunan nishalaavisi ise Brockelmann’a
gére Muhammed dbrahim b. Ca’fer en-Nu'man?’dit’® Stilemt’nin tefsirinin icinde

gecen rivayetleri ise Paul Nwyia derlamie 1968 de Beyrut'ta baskisi yapitm.***

Eserin Stlemi’de gecen bolumleri ile Nafizs&#®5 nishasi arasinda uyum

olup olmamasi konusu, eserin Ca’fer es-Sadik’adsn@nusunda hayati 6nem

189 Nasr,a.g.e.,56.

19 Detayll bilgi icin bkz. Louis Massignom)ogus Devrinde/slam Tasavvufu(Cev. Mehmet Ali
Ayni), Ata¢ Yay.,istanbul, 2006, 85-88.

1 Yunus Emre Gérdilkmam Ca'fer es-Sadik ve Oifsnad edilenisari Tefsir, insan Yaylstanbul,
2011, 203.

192 Detayh bilgi icin bkz. Brockelmanrg.g.e., 259 Sezgin,a.g.e., 269; Mehmet Atalan, Ca'fer-i
Sadik’in EserleriDini Arastirmalar, XI., 2001 Mustafa Oz DJA. Cafer es-Sadikyl, 3.; Silleyman
Ates, Isari Tefsir Ekolij AUIF Yay., 1974, 50; Aslan Habiboimamiyye Siasi'nin Tefsir Tarihi ve
Gunimiize Ulgan En EskiSii Tefsirler. Cukurova Universitesilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2008,
Sy.8-1, 207-251.

193 BrockelmannGAL, |, 321.

19 paul Nwyia Le Tafsir Mystique Attribue @a’far Sadig, Beyrut, 1968.
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tasimaktadir. Clnkd nushalar ayni ise hgiinhem de Siunni tefsir gevrelerinin kabul
ettigi Ca'fer es-Sadik tefsiri ayni olacaktir. Boyle durumda iki tarafin bazi

konular tGzerinde mutalaalar yapabilgicertak bir metin tespit edilmiolacaktir.

Bu konuda Yunus Emre Gorduk'utvmam Ca'fer es-Sadik ve Ondanad
edilen [sar Tefsi' isimli doktora tezinde, Ca'fer es-Sadik’a isnadilen tefsirdeki
(Nafiz Paa-65) rivayetlerle Stulemi’nin tefsirinde gecen kigélerin ciddi anlamda
benzedii sdylenmektedit® Bununla beraber, Aslan HabibdvimamiyyeSiasi’nin
Tefsir Tarihi ve Gunumuze Wian En EskiSii Tefsirler” isimli makalesindeunlari

sdylemektedir:

“Bilindi gi gibi Eb0 Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyin de8ii
“Hakaiku't-Tefsir” adli eserinde/mam Ca’fer es-Sadik’'tan ¢ok sayida nakilde
bulunmaktadir. Elimizdeki nishayr (Nafiz sB#&®5) bu rivayetlerle
karsilastirdik. Besmelenin tefsiri haric-ki ufak farklildd vardir-benzer
acliklamalara rastlayamadik. Daha sonra her ikisimemli Sit kaynaklardaki

Ca'fer es-Sadik rivayetleri ile katastirdik. Sonu¢ yukarida belirgiimiz gibi

olumsuz ¢ikt *®

Genel bir dgerlendirme yapildiinda denebilir ki; Ca’fer es-Sadik’igari
tefsiri Uzerinde c¢ajanlarin, butin nudshalari dikkate alarak ghhasi gereklilgi
ortaya ¢ikmaktadir.

Bu tefsir tamamensari metodla yazilngi ve genelde harflerin sembolik
anlamlari Uzerinden tefsir edilgtr. Besmelenin tefsiri ile bdar ve Nas Sdresi’ne
kadar butin sureleri tefsir eder. Fakat bitiin ayetldetayli tefsiri yoktur. Bazi
ayetler alinmgtir. Tefsirde Ca’fer es-Sadik'in izahlarinin yaniras babasi
Muhammed Bakir ve Hz. Ali'den rivayetler ve Hz. Bayber (s.a.s.)’in hadis-i
seriflerine de yer verilmgtir. Tefsirin sonunda Zunndn el-Misri, Cluneyd-igdadi
ve Hz. Ali'ye ait oldgu ifade edilerSiirler eklenmitir.'®” Ca'fer es-Sadik’dsnad
edilen bu tefsirde bazi harf ve kelimelere 6zelavasfi anlamlar yuklenngtir.

19 Gordiik,a.g.e.433.

1% Aslan Habibov,/mamiyyesiasi'nin Tefsir Tarihi ve Giinimiize Wi En EskiSii Tefsirler,
CUIFD, VII/I, 2008, 207. Bkz, Aslan Habibovik DénemSii Tefsir Anlaysi, Doktora tezi, Ankara,
2007.

97 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, Nafiz Paa Niishasi, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Noi§&nbul.
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Ayetlerin zahiri anlamlarindan cok bahsedilmeyiphalagok tasavvufi yorumlar

tizerinde durulmgtur.**®

Kendisiyle bu kadar zaman geciren sufilerin, CadsfSadik’in gari yorum
ve izahlarindan etkilenmegmolmasi dgiinilemez. Annemarie Schimmel, bu tefsirin

tasavvuf duinyasi Uzerindeki tesirindgiyle bahseder:

“Dokuzuncu yulzyilda tasavvufsketilerinde ve Allah’a yaklamlarda
tarlt  egilimler gordldi, din yaantilar tarld Gslup ve bicimlerde dile
getiriimeye balandi. Ancak bu gelimelerin kékeni daha o6nceki bir doneme
uzanir. Bu Paul Nwyia’nin incelemesiyle acikca watacikariimstir. Bu
arastirma, Sit mezhebinin altinci imami olan Ca'fer es-Sadiksufiligin
baslangicindaki en dnemli hocalardan biri olglunu ortaya koymgiur. Bir
parcasl Sulemi tefsirinde muhafaza edilen Kur'afsifie onun mistik olgulara

derin vukifiyetini gostermektedirt®

Bu alintida Schimmel, Kuran-1 Kerim’in tasavvufiogmlarinin asil
kaynainin Ca’fer es-Sadik olgunu savunmaktadir. Bunu yaparken de Ozellikle
Paul Nwyia’'nin incelemelerin kaynak gostermektedchimmel, bu dgiincesini
desteklemek icin Ca’fer es-Sadik Kuran-i Kerim’légili gorUslerini soyle

anlatmaktadir.

“Ca’'fer es-Sadik, Kur'an'in dort ayri yoninden bauer: “mana”,
siradan kjiler icindir; “kinaye”, ayricalikh seckin kjiler igindir; Erenler icin
ise onemli olan “letaif"dir. Peygamberler icinse gekler vardir. Kur'an-i
Kerim’in bu c¢ok yonli yapisi, Ca'fer es-Sadik'inamanlari kendi iglerini
tanima derecesine goére ayirmasina neden ghmu Bu genel kural daha
sonraki sufilerce “makamlar” ve “haller’i saptayiunlarin siradan kiye,
seckin kiiye ve seckinlerin seckinine gére ayrilmasiyla sgeiitir. Bu mertebe
silsilesi dusturuna daha sonraki velilik kurumladen da rastlanir. Ayrica bu

gorily Sit dustincesinin temel gérintimuni glurur.” 2%°

19 yunus Emre Gérdiik, eserin tasavvufi yénini oldutkeyli bir cakma ile ortaya koymuiur.
Harflere verilen gari yorumlara érnekler vergli gibi kelimelere yiiklenensari manalarla ilgili de bir
lugat hazirlamtir. Cssitli kavramlarla ilgili tc¢li taksimlerle yapilan savvufi yorumlari da detayl
olarak gruplandirngtir. Ayrica ayetlere verilen yorumlarigr bazi tasavvufi tefsirlerdeki yorumlarla
da kasilastirarak eserdeki tasavvufi yoni ortaya kogtou Bkz. Yunus Emre Gordiik,.g.e.433.

199 schimmela.g.e.47.

20 Ayni yer.
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Tasavvuf ilminin en O6nemli meselelerden biri olarekamlar ve haller
konusu Ca'fer es-Sadik'in gecen paragraftaksudadeleriyle ortgmektedir. Bu
durum bize en azindan Ca'fer es-Sadik’la donemitasavviflari arasindislam’in
bazi meselelerin izahinda bgkacisi olarak benzerlik olgunu goéstermektedir.
Schimmel, Ca’fer es-Sadik’in salikin tasavvuf yaanytrirken ygayac& hallere
hazirlik nitelginde olan on iki mertebeden ve her bir mertebeye baz! tasavvufi
yasantilar dizeninden bahsgitii sdyler. Ona goére Ca’fer es-Sadik’in ortaya
koydusu bazi tefsir dusturlari, kendisinden sonraki manasglarin kabul ettikleri

isart tefsir metodlariyla 6rinektedir.

Ca'fer es-Sadik’a isnad edilgnolan tefsirde, bgka tefsirlerde rastlanmayan
isari-tasavvufi izahlar da bulunmaktadir. Bu yonughg! bir zenginlik olgturan
eserin, sonraki donergéiri tefsirlere etki eti kuvvetle muhtemeldir. Nitekim der
tefsirlerle  kagilastinldiginda kimi  zaman c¢ok yakin yorumlar icefdi
gorilmektedir® Ehl-i tasavvufun bazi meselelerde ortaya k@ydyorumlarin bu
kaynakdaki yorumlarla cok bengisini gormekteyiz. Orngin; Hallac-1 Mansur'un
yaptgl bircok izah ve yorumun kokeni Cafer es-Sadikuefsiridir. Ozellikle
Hallac'in de “Nur-u Muhammedi”, “Teceliy-yi Kur'anve “Ibadetten 6nce tevbe”
meselelerindeki diiincelerinin temelini, Ca'fer es-Sadik'in tefsirikalegorisleri

olusturmaktadi®?

Ca'fer es-Sadik'in tefsirindeki tasavvufi igarortaya koymak icin onugu

yorumlarina bakilabilir:

1. Fatina/6: Ayetteki &) Ll =" kelimesi icin, “Ariflerin in’am ettisi

makamlardir” yorumu yapilngtir.2%

2.Bakara/251: Ayetteki &5\ ifadesi icin, “masivaya ve gunahlara

meyildir” yorumu yapilmgtir.2%

3. Al-i imran/52: Ayetteki ¢ <3 ifadesi icin, “Allah’in zikri ile kalplerin
fethi, nefislerin O’nun emrini yerine getirmek iheesgul olmasi ve kullgun ifasiyla

halveti istemektir.” denngtir.?%®

21 Gordik,a.g.e.397.

292 Massignon,a.g.e. 86-87.

203 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., v. 4a.
204 ca'fer es-Sadika.g.e, NP., v. 15b.

2% Ca'fer es-Sadika.g.e, NP., v. 21b.
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4. Tevbe/18: Ayetteki £ia1”  kelimesi icin, “Nefsini Allah’in hizmetiyle;
kalbini O’nun sevgisiyle; ruhunu O’nun hidayetiyl@a’'mur edendir. Allah’tan
baskasina iltica etmeyendir” yorumu yapiktr.2%

5.1sra/34: Ayetteki “ ~id” kelimesinin kalbi ifade etfi sdylenmitir.
“Allah’tan baskasina muhabbet edti icin kalpleriniz yaninizda yetim gibidir.”
denmitir.?’

6. Nur/26: Ayetteki wal” kelimesi icin, “Nefis ve diinyay! Allah’a tercih
edendir’, ‘tukl” kelimesi icin ise “Mevla’yl ve ahireti O'nun gindakilere tercih
edendir.” yorumu yapilngtir.2%®

7. Kureyw/4: Ayette geceng s»)" (Aclik) kelimesi icinsu yorum yapilmytir.
“ Achik tctar: Arifin achgl, Allah'in zikri ile ona yaklamak istemesi; zahidin agi
Allah’a donGun nuru ile O’nun hizmetinde bulunmak istemesi; bbim aclg! ise
Allah’i sevmenin nuru ile O’na kaymak istemesidir2°°

8. Ankebut/69: Ayette gecen 41" kelimesi ile ilgili su yorum
yapilmaktadir. “Muhlis cehdi, mucrim cehdi ve &éhdi olmak Uzere ug¢ gécehd
vardir. Muhlisin cehdi saadet yorungelidir. Allaindan razi olur ve dini kendine
mahsus kilarak muhlis olmayaggar. Micrim, Allah’t hatirlamaya kar kalbinin
cevresine kale yapar. O zaman ona gore batil hdidéada batila dérgir. Micrim
ma’rifetin etkisiyle hakikate yonelmemek icgehvetlerin batilina iman eder. Avrifin
cehdi ise kalbin riyazetinde ve nefsin hidayetindedonunda ihsan yolu onu
cezbeder !

9. Al-i Imran/195: Ayette gegen &l kelimesi ile ilgili su yorum
yapllmaktadir:  “Muhacir Ugctir: Bir kismi nebilerdiribranim Halilullah’in
“Muhakkak ben Rabbime hicret ediyoruffii* dedgi gibi Allah’a hicret ederler. Bir
kismi Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer veggir muhacirler gibi Hz. Muhammed Mustafa

(s.a.s.)’'ya hicret ederler. Bir kismi da icinde atesve bozgunculuk gordukleri

2% ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., v. 56a.
27 Ca'fer es-Sadika.g.e, NP., v. 71b.

208 Ca'fer es-Sadika.g.e, NP, v. 86a.

29 ca'fer es-Sadika.g.e, NP, v. 144a.

20 ca'fer es-Sadika.g.e, NP, v. 92b.

211 Ankebut, 29/26.
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toplulukdan uzaklgarak hicret edenlerdir; onlar icin en gluzel skizk ve en guzel
vefa vardir*?

10.S0r&/30: Ayetteki awadl kelimesi icin “Nefsin musibeti Ggtur: Ehl-i
dinya ile birlikte boburlenmesi, isyankarlarla Heya olmasi, kendini kusursuz

gérmesi ve verdgi s6zleri unutmasidi>

3.3. TARIKAT SIiLSIiLELER iNDE CA’FER ES-SADIK’IN YER i

Tasavvufun genel bakacisina gore; ferdin §isel manevi ge$imi ve insan-I
kamil olma yolundaki ilerlegi ancak bir arada bulunma yoluyla ortaya cikan
etkilesimle mumkin olabilmektedir. Mirid rehber edipdikisinin bitin hal ve
duygularini anlayip taklid etmeye gahak ilerler. Onun atii adimlari aynen tekrar
etmek suretiyle onun ujag! tecribi sonuclara umay! hedef edinir. Bu yluzden,
tasavvufi tarikatlarda, birlikte bulunma ve etkitein saglanabilmesi icin tekke

kaltard olusmustur.

Mdirid, mugid adi verilen rehberden, sadece yol yontem husissunir
tevarus dgil, ayni zamanda bir feyz ve ilham da beklemekteMiirsidini takip
ederek, seyr-i suldk-i ruhani denilen manevi seftehenesafe kat etmek isteyen
mirid, bu seyahatte manevi rehberlikle beraber tkmaya da ihtiya¢c duymaktadir.
Cunkd bu manevi seyahatin her diiran kendine gore ¢ok tehlikeli kayma noktalari
mevcuttur. Mugidin rehberlik vazifesini hakkiyla ifa etmesi icionun da daha
evvelki bir seyhten icazet almgiolmasi gerekmektedir. Bu gereklilik sonu Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e kadar uzanan bir zincirsrosina sebebiyet verstir.
Tasavvufta bu tevarus zincirine silsile adi vertimi Silsile, Arapcga, zincir
demektir. Tasavvuf okullarindaki maneviyairétmenleri zincirine denf:* Bugiin
varhigl devam eden veya etmeyen bitin tarikatlarda Wddiylsilsile mevcuttur. Bu,
adeta Allah Teala’'nin Hz. Peygamber (s.a.s.) eséidifii feyiz ve manevi bereketin
tevarus ederek bugtinki nesillerin de istifade eitmeaskan veren bir sistemdir.

12 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, NP, v. 27b.
213 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., v. 108b.
214 Ethem Cebeciglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sozlij Agac Yay. Istanbul, 2009, 574.
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Ayrica silsile mevzuunu manevi nesep acisindanmtayanlar da olmgtur.
Buna go6re, Kuran'da Hz. Peygamber (s.a.s.)in t@anni “MuUminlerin

anneleri”?*® ve “Miiminlerin kardey” #°

olduklarini belirten ayetlerle Hz. Peygamber
(s.a.s.)’ in“Ben sizin babaniz makamindayifi® hadis-i serifi islam Ummetini
bayuk bir aileye benzetstir. Bu aile anlaw tarikatlarda da mevcuttur. Buna goére,
Seyh baba, ¢ anne, muminler de ihvan (karddir. Bu manevi ailenin soy kil

de Hz. Peygamber (s.a.s.)’e sala silsilenamelerdit'® Stinni mutasavviflasiili gin
kabul ettgi on iki imamdan herhangi birisine yer veren sdkati, “Silsileti’z-Zeheb”

(Altin Silsile) diye isimlendirmektedirler™®

Tasavvufta tarikat silsilelerinin Hz. Peygambera(s.)'e kadar ukmasini
sgilayan isimlere gore adlandirilan sbana tarikat kolu vardir. Bunlagu sekilde

siralayabiliriz:

1- Muhammediyye: Bu tarikatlar k¢ ya dasuhud yoluyla Hz. Peygamber
(s.a.s.)’e nisbet edilierdir.

2- Siddikiyye: Bu tarikatlar Hz. EbQ Bekir es-Siddik.a()’a nisbet
edilmiglerdir.

3- Omeriyye: Bu tarikatlar Hz. Omer b. el-Hattab {taanisbet edilmjlerdir.

4- Osmaniyye: Bu tarikatlar Hz. Osman b.Affan (r.anisbet edilmglerdir.

5- Aleviyye: Bu tarikatlar Hz. Ali b. Ebf Talib (r.a8) nisbet edilmjlerdir.?2°

Tarikatlarin buyuk ¢gunlugu ya “Aleviyye” ya da “Siddikiyye” silsilesi ile
Hz. Peygamber (s.a.s.)’e vasil olmaktadirlar. Tal#c, genelde bu ikisinden birine
bazen de ikisine birden intisab etmektedirler. @a¥s-Sadik, her iki silsilede de
onemli bir yere sahiptir. Onun Hz. Peygamber (9!a.gntisabi ehl-i tasavvuf
tarafindan kabul gormgtiki silsilede de vardir. “Velayet” yolu diye adldmlan, Hz.
Ali'ye ulasan zincirde ve “Nubtvvet” yolu diye tabir edilenzHEbu Bekir'e kadar

uzanan zincirde Ca’fer es-Sadik’'in vazgecilmezbinin oldysunu goriyoruz.

215 Ahzab, 33/6.

1% Hucarat,39/10.

2" Epu DavudTahare 4.

218 Hasan Kamil YilmazAltin Silsile Erkan Yay. istanbul, 2010, 8.

219 gjleyman Uludg, Siflikte Tasavvufislamiilimler Arastirma Vakfi,istanbul, 1993, 526.
220 gelcuk EraydinTasavvuf ve TarikatlaiFAV Yay., istanbul, 2008, 450.
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Rivayetlere gore Ca'fer es-Sadik, Hz. Peygamberq9'den gelen (nebevi)
manevi Ustunliklerine anne tarafindan gelen Hz. Békir, Hz. Selman-1 Farisi ve
Hz. Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekir yolu ile kawvuwstur. Evliyalik
dstunltklerine (velayet) ise baba tarafindan gélenAli, Hz. Hasan, Hz. Hlseyin,
Hz. Zeyne'l-Abidin ve babasi Hz. Muhammed Bakir wdle kavigmustur??*

Silsilesinde Ca’fer es-Sadik’a yer veren tarikatler silsilelerisdyle siralayabiliriz

3.3.1. YESEMYYE SIiLSIiLESI

Alevi ve Bekri silsileyi birlgtirerek Hz. Peygamber (s.a.s.)’e dayanan tarikat
silsilelerinin ilki Hoca Ahmed Yesevinin adiyla é&an Yeseviyye Tarikatrdir.
Yusuf el-Hemedani’den sonra onun varisi olarak déimh bulunuyordu. Bunlar;
Abdullah Berki (6.555/116(), Hasan Andaki (6.532/1157), Hoca Ahmet Yesevi
(6.562/1167) ve Abdilhalik Gucduvani (6.617/ 128D)*** Bu tarikatin Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e isnadi (¢ ayr silsile ile rkiimolmaktadir.ikisi Alevi, biri
Bekri zincirdir. Bu uc¢ silsilenin ilk ikisi Ca'feres-Sadik’'ta birlgmektedir.
Silsilelerin G¢lindn de birkgigi Kisi ise “Tayfur” olarak anilan Bayezid-1 Bistami’'dir.

Bugn itibariyle Yesevilik'te kabul goren ¢ siksgunlardir:

Birinci Silsile:

1.Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.) (6. 11/632)
2.Hz. EbQ Bekir-i Siddik (r.a) (6. 13/634)

3.Hz. Selméan-i Farisi (r.a) (6. 35/655)

4.Hz. Eb( Bekir'in torunu Kasim b. Muhammed (r.@) 102/720)
5.Hz.Imam Ca’fer es-Sadik (r.a) (6. 148/765)
6.Hz. Bayezid-1 Bistami (k.s) (6. 216/831)

7.Hz. Eb(’l-Hasa-1 Harakani (k.s) (6. 425/1034)
8.Hz. Eb0 Ali-i Faremedi (k.s) (6. 477/1084 )
9.Hz. Hace YUsuf-i Hemedani (k.s) (6. 535/1140)
10.Hz. Hace Ahmed Yesevi (k.s) (6. 562/1162)

Ikinci Silsile:
1.Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
2.Hz. Ali b. EbQ Talib (r.a) (6. 40/661)

221 Muhammed Salihglu, Tarikat-1 Aliyye, (Silsilet-i ZehgbEkmer Yay. jstanbul, 2007, 66.
*2Eraydin,a.g.e.,324.
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3.Hz. Hiseyin Ali b. EbQ Talib (r.a) (6. 60/680)
4.Hz. Zeynel Abidin Ali Asgar (r.a) (6. 75/694)
5.Hz.Imam Muhammed Bakir (r.a) (6. 114/732)
6.Hz. imam Ca’fer es-Sadik (r.a)

7.Hz. Bayezid-1 Bistami (k.s)

8.Hz. Eb(’l-Hasa-I1 Harakant (k.s)

9.Hz. Eb( Ali-i Farmedi (k.s)

10.Hz. Hace YUsuf-i Hemedant (k.s)

11.Hz. Hace Ahmed Yesevi (k.s)

Uctinci Silsile:

1.Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
2.Hz. Ali b. EbQ Talib (r.a)

3.Hz. Hasan-1 Basri (k.s) (0. 110/729)
4.Hz. Habib el-Acemi (k.s) (6. 150/767)
5.Hz. Davud-i Tai (k.s) (6. 184/800)
6.Hz. Siraceddin el-Baadi (k.s)

7.Hz. Ma’raf-i Kerhi (k.s)

8.Hz. Bayezid-I Bistami (k.s)

9.Hz. Eb(’l-Hasan-1 Harakant (k.s)
10.Hz. EbQ Ali-i Farmedi (k.s)

11.Hz. Hace YUsuf-i Hemedani (k.s)
12.Hz. Hace Ahmed Yesevi (I8}

3.3.2. NAKSIBENDIYYE SILSILESI

Bu konunun en iyi orneklendirilege tarikatlardan birisi de Nalbendi
tarikatidir. Tasavvuf tarihinin en 6nemli ve yaygtarikatlarindan birisi olan
Naksibendilik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ¢da silsilesinde bulunan manevi buyukleri
icin “sadat-1 kiram” tabirini kullanir. Sadat-1 kam, Uc¢ ayri silsile ile Hz. Peygamber

(s.a.s.)’e ular. Bu silsilelerisu sekilde siralayabiliriz:

Birinci silsile:

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
Hz. Ali b. EbQ Talib (r.a)

Hz. Hiseyin Ali b. EbG Talib (r.a)
Hz. Zeynelabidin Ali Asgar (r.a)
Hz. Imam Muhammed Bakir (r.a)
Hz. imam Ca’fer es-Sadik (r.a)

ok wN R

B Eraydin,a.g.e.,322.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.

Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
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Imam Musa Kazim (r.a)
imam Ali Riza (r.a)
Ma’ruf-i Kerht (k.s)
Seriyyu’s-Sakati (k.s)
Cilneyd-i Badadi (k.s)
Eb( Ali ROzbéri (k.s.)

EbQ Ali Katib (k.s.)

Ebl Osman Maibi (k.s.)
Ebi’l-Kasim Curcani (k.s.)
EbQ Ali Farmedi (k.s.)

ikinci Silsile:

ogkwnNE

Hz
Hz
Hz
Hz
Hz
Hz

. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
. Ali b. EbQ Talib (r.a)

. Hasan-1 Basri (k.s)

. Habib Acemi (k.s)

. Davud-i Tai (k.s)

. Ma’raf-i Kerht (k.s)

Uctinci Silsile:

©oNoOA~®ODNE

10.

Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.
Hz.

Hz

Muhammed Mustafa (s.a.s.)

EbQG Bekir-i Siddik (r.a)

Selman-i Farisi (r.a)

EbG Bekir'in torunu Kasim b. Muhammed (r.a)
imam Ca’fer es-Sadik (r.a)

Bayezid-i Bistami (k.s)

Eb(’l-Hasa-1 Harakani (k.s)

Eba Ali-i Farmedi (k.s)

Hace YUsuf-i Hemedani (k.s)

. Hace Abdulhalik-1 Gucdivant (¢8)

Goruldigti Uzere altin silsile olarak kabul edilen biringisigenin altinci

sirasinddmam Ca’fer es-Sadik bulunmaktadir. Bu silsile, disilsile ile Ma’r(f-i

Kerhi'de bulymaktadir. Uctincii silsile ise Ngkendi tarikatinin Siddikiyye

silsilesidir. Bu silsilenin de Beci halkasinddmam Ca’fer es-Sadik bulunmaktadir.

Ca'fer es-Sadik'in buradaki nisbeti validesinin &sib Kasim b. Muhammed b.

Ebubekire, ondan Selman-1 Farisi'ye ve ondan Hazkebubekir'e intikal eder.

224 Muhammed Kemaleddin Haririzad@jbyanu’l-Vesail fi Beyani Selasili't-TaraikSiilleymaniye
kiitiphanesijbrahim Efendi 432; Hiisni Haririzad®isile-i Tarika-i Aliye istanbul, 1302; Bahaeddin
Naksibendi, Salahuddin b. MibareEnisu’t-Talibin ve Uddetu’s-Salikin Makamat-i Ni#dendiyye,
(Cev. Siileymaiizzi), Buhara Yaystanbul, 1983, 34.
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Burada gecen isimlerin tasavvuf ehli tarafindanistiin ve faziletli insanlar olarak
kabul edilmesinden dolayl, bu silsileye, SilsiletZeheb (Altin Silsile) adi

verilmistir.?*

Imam Cafer es-Sadik bu tarikatin hem Alevi hem Bekimasini
sglamaktadir. Bu 6zelli ile Ca’fer es-Sadik'in hem bu tarikatta hem dgatavuf
ehli arasinda gsiz ve vazgecilemez bir yeri vardir. Yine bu o0Z#tiden dolayi
tasavvuftaki iki denizin birlgne noktasi (mecmau’l-bahreyn) veya iki nehrin
kavusma noktasi anlaminda (milteka’n-nehreyn) gibi isiel anilmg ve velilerin

en buyuklerinden biri olarak kabul edilgtit.??°

Altin silsilede dikkat edilmesi gerekengér bir husus ise Ca'fer es-Sadik’ tan
sonra silsilede yer bulan Bayezid-1 Bistami'nirgalmu ile Ca'fer es-Sadik’in vefati
arasinda yakkak kirk yil olmasina ragmen silsilede pepese gelmeleridir. Benzeri
bir durum Eb{’l-Hasan-1 Harakani ile Bayezid-1 Bisf arasinda da s6z konusudur.

Bunlar arasinda manevi nisbet soz konusédur.

3.3.3. KADIRIYYE SILSILESI

Bu tarikatta silsile Hz. Ali'den sonra iki farkliojla Cuneyd-i Bgdadi'ye
ulasir ve devam eder. Bu silsileydyle gosterebiliriz:

Birinci silsile:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)

2-HZ. Ali (r.a)

3- Hz. Hiseyin (r.a)
4- Hz. Zeyne'l-Abidin (r.a)

2% Mevlana Ali b. Hiiseyin SafReahat Ayn-el Hayat(Ter. Necip Fazil Kisakiirek), Biyiik Bo
Yay., Istanbul, 1999, 3.

226 Muhammedihsan @uz, Arifler Silsilesi, |, Oguz Yay.,Istanbul, 1997, 121-135; AtalaGa’fer-i
Sadik,167.

227 3afi, a.g.e., 3Bu sekilde birbirlerini gérmeden manevi istifadeninsEmmasi olayina tasavvufta
“tveysilik” tabiri kullanilir. Uveysilik: Hz. Peygamber (s.a.s.) ya dakaabir Allah dostundan ruhant
etkilesimle terbiye ve igad almaya denir. Bu ismin kullaniimasinin sebelz; Yieysel Karani'nin Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den onu gérmeden manevi yoliayeealms olmasindandir. UveysT tabiil dort
grup insan igin kullaniimgtir:1. Hz. Peygamberin (s.a.s.)'in rihaniyetinden feyanklr.2. Hz. Uveys
el-Karani’'nin terbiyesiyle yegenler.3. Herhangi bir Allah dostunun ruhaniyetinden istdagdenler.
4. Bizzat Hizir (a.s.) tarafindansad edilenler. Daha detayli bilgi icin bkz. Must#fara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay.stanbul, 2010, 179; Ahmet Yar Ocak,Veysel Karani ve Uveydili
Dergah Yay.,istanbul, 2009; Cemaleddin Server RevrigikoVeysel Karani ve Uveysiikoprii
Kitaplar, istanbul, 2011. Hasan Ciftgeyh Ebu’l-Hasan-i HarakaniSEHHD Yay., (Tsh., Yavuz
Selim Uzgur), Kars, trz., 81, 92-95.
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5- Hz. Muhammed Bakir (r.a)

6- Hz. Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz. Musa Kéazim (r.a)

8- Hz. Ali Riza (r.a)

9- Hz. Ma'ruf Kerhi (k.s)

10- Hz. Seriyyu’s-Sakati (k.s)

11- Hz. Cluneyd-i Bgdadi (k.s)

12- Hz. Ca'fer ¢-Sibli (k.s)

13- Hz. Abdulaziz et-Temimi (k.s)

14- Hz. Yusuf et-TarsGsi (k.s)

15- Hz. Yusuf el-Kureyi el-Hakkari (k.s)
16- Hz. Ali el-Mahzami el-Bgdadi (k.s)
17- Hz. Abdulkadir el-Gilani (k.s)

Ikinci silsile:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
2-HZ. Ali (r.a)

3- Hz. Hasan-1 Basri (r.a)

4- Hz. HabibU’l-A’cemti (k.S)

5- Hz. Seyh Davud-i Tai (k.s)

6- Hz. Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz. Musa Kazim (r.a)

8- Hz. Ali Riza (r.a)

9- Hz. Ma'ruf Kerhi (k.s)

10- Hz. Seriyyu’s-Sakati (k.s)

11- Hz. Cuneyd-i Bgdadi (k.s)

12- Hz. Ca’fer g-Sibli (k.s)

13- Hz. Abdulaziz et-Temimi (k.s)

14- Hz. Yusuf et-TarsGsi (k.s)

15- Hz. Yusuf el-Kureyi el-Hakkari (k.s)
16- Hz. Ali el-Mahz0m1 el-Bgdadi (k.s)
17- Hz. Abdiilkadir el-Gilant (k.83

Goruldigu Uzere Kadiriyye tarikati da altin silsile bakictam, Cuneyd-i
Bagdadi vesilesiyle Aleviyye silsilesine dayanmakta@iineyd-i Bgdadi'ninseyhi
Seriyyu’'s-Sakati ve onugeyhi de Ma’ruf-i Kerhi’dir. Ma’ruf-i Kerhi ise henimam

Ali Riza hem de Davud-i Tai vasitasiyla tarikat gtm?*°

228 5adik Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri (Tomar-1 Tur(k-1 ‘AliyyeJHaz.irfan Giindiiz), Enderun
Kitabevi, Istanbul, 1995, 94- 96.

229 M. Sefik Korkusuz, Gavsu’l Azam Abdulkadir Geylani ve Kadiri Tarikatenzil Yay.,
Diyarbakir, 1995, 95-105.
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3.3.4. BEKTASIYYE SILSILESI

Bekt&ilikte de tarikat silsilesi Yesevilikteki altin sile Uzerinden devam
eder ve ehl-i beyt imamlari vasitasiyla Hz. Ali'yendan da Hz. Peygamber
(s.a.s.)’e dayanir. Bekfiasilsilesisoyledir:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)

2-Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Selmén-i Farisi (r.a)

4- Hz. Ca’fer es-Sadik (r.a)

5- Seyh Bayezid-i-Bistami (k.s)

6- Seyh Ebu’l-Hasan el-Harkani (k.s)

7- Seyh Ebu Ali el-Farmedi (k.s)

8- Seyh Hace Yusuf el-Hemedant (k.s)

9- Seyh Hace Ahmet Yesevi (k.s)

10- Seyh Lokman Horasani (k.s)

11- Pir Seyyid Mehmet Haci Bekta Veli Horasani (k.$°

Ayrica yine Bektdilikte var olan fltivvet inanci da Cafer es-Sadik’

dayanmaktadir. Hz. Adem’den tevariis ederek Hz. &apgr (s.a.s.)’e ondan da Hz.
Ali yoluyla ehl-i beyt imamlarina kalan “tigaerkani” ve “bel bglama” adabi bu
tarikatta onemli bir yer tutmaktadir. Bekiigk'teki bu futivvet usul ve adabini
anlatan en 6énemli metinler ise yine Ca’fer es-Sadsnad edilen, “Futlvvetname-i
Ca'fer Sadik” ve “Fakrname-i Ca'fer Sadik” isingiserlerdi>! Bu eserlerin Ca’fer
es-Sadik’a isnadi zayif olmakla beraber Bgkt&ultirinde ©Onemli bir yere

sahiptirler.

3.3.5. MEVLEVIYYE SIiLSILESI

Mevlevilikte de bilinen iki ayri silsile vardir. Bncisi Hz. Ali'den Hz.
Huseyin tarikiyla devam eden ve Ca'fer es-Sadikanyer aldgl silsiledir. ikinci
silsile ise yine Hz. Ali'ye dayanmakla birlikte Has1 Basri ve Habib el-Acemi
tarikiyla devam eden silsiledir. Kaynaklardan harsiisilenin daha o6ncelikli

kullanildigina dair kesin bir yargiya wdamamstir. Bazi kaynaklar bu iki silsileyi

230 Enver Behnatgapolyo,Mezhepler ve Tarikatlar Tarihiliirkiye Yay.,istanbul, 1964, 452.
231 Mehmet Saffet Sarikay&jitiivvetname-i Ca’fer Sadiklorasan Yayistanbul, 2008, 15-22.
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de aktarirken; bazilar ise sadece Hasan-1 Baskiyla devam eden silsileye yer

vermislerdir. Bu iki silsile gaagidaki gibidir.

Birinci Silsile

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)

2-Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Hiseyin (r.a)

4- Hz. Zeyne’'l-Abidin (r.a)

5- Hz. Muhammed Bakir (r.a)

6- Hz. Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz. Musa Kazim (r.a)

8- Hz. Ali Riza (r.a)

9- Hz. Ma'ruf Kerhi (k.s)

10- Hz. Seriyyu’s-Sakati (k.s)

11- Hz. Cuneyd-i Bgdadi (k.s)

12- Hz. Ebu Ali Ruzbarik.s)

13- Hz. Ebu Ali Katib(k.s)

14- Hz. Ebu Osman Maibi (k.s)

15- Hz. Ebu’l-Kasim Girgark.s)

16- Hz. Ebubekir en-Nessac (k.s)

17- Hz. Ahmed Gazali (k.s)

18- Hz. Ziyauddin Ebu’n-Necib Abdilkahir Sthreve(klis)
19- Hz.Ismail Kasri (k.s)

20- Hz. Necmeddin-i Kibra (k.s)

21- Hz. Mevlana Muhammed Behaeddin Veled (k.s)
22- Hz. Seyyid Burhaneddin Muhakkik Et-Tirm{&i.s)
23- Hz. Mevlangemseddin-i Tebrizi (k.s)

24- Hz. Pir-i Tarikat-1 Mevleviye Mevlana CelaleddiRumi(k.s)

ikinci Silsile:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
2-Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Hasan-1 Basri (k.s)

4- Hz. Habib-i Acemi (k.s)

5- Hz. Davud-i Tai (k.s)

6- Hz. Ma'ruf-u Kerht (k.s)

7- Hz. Seri-i Sekati (k.s)

8- Hz. Clneyd-i Badadi (k.s)

9- Hz. Ebl BekrSibli (k.s)

10- Hz. Muhammed Zeccac (k.s)
11-Hz. EbG Bekir Nessac (k.s)
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12- Hz. Ahmed Gazali (k.s)

13- Hz. Ahmed Hatibt (k.s)

14-Hz. Sems-iul Eimme Serahst (k.S)

15- Hz. Mevlana Muhammed Behaeddin Veled (k.s)

16- Hz. Seyyid Burhaneddin Muhakkik Et-Tirmi@.s)
17-Hz.MevlanaSemseddin-i Tebrizi (k.s)

18- Hz. Pir-i Tarikat-1 Mevleviye Mevlana CelaleddifRumi (k.sf>?

3.3.6. SUHREVEROYYE SIiLSILESI

Suhreverdiyye tarikatinin Hz. Peygamber (s.a.sylesan iki silsilesi

mevcuttur. Bunlardan Ca’fer es-Sadik’in icinde gtehgi silsile sdylerdir:

1-Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
2-Hz. Ali (r.a)

3-Hz. Hiseyin (r.a)

4-Hz. Zeyne’'l-Abidin (r.a)

5-Hz. Muhammed Bakir (r.a)

6-Hz. Ca’'fer es-Sadik (r.a)

7-Hz. Musa Kazim (r.a)

8-Hz. Ali Riza (r.a)

9-Hz. Ma'ruf Kerht (k.s)

10-Hz. Seriyyu’s-Sakati (k.s)

11-Hz. Cuneyd-i Bgdadi (k.

12-Hz. Ebu Ali Ruzbar{k.s)

13-Hz. Ebu Ali Katib(k.s)

14Hz. Ebu Osman Maibi

15-Hz. Ebi Ali el-Kerre Kafi

16-Hz. EbG Bekir Nessac (k.s)

17Hz. Ahmed Gazali (k.s)

18-Seyh EDbi Necib es-Suhreverdi (k.s)
19-Seyh Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, (k)

3.3.7. ZEYNIYYE SILSILESI

Zeyniyye tarikatinin silsilesi de Ca’fer es-Saddsuasiyla Hz. Ali'ye vasil

olmaktadir. Silsile gagidaki sekildedir:

232

Osmanzade Huseyin Vassakfine-i Evliyal, Kitabevi Yay.istanbul, 2006, 357.
233 7eynliddin Ebu Bekir b. Muhammed Hagisileti't-Tarik ve Liibsi’'l-Hirka ve’l-Musafaha,
Istanbul Universitesi Merkez Kitiiphanesi, kyt. né32Vr. 2a
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1-Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)
2-Hz. Ali (r.a)

3-Hz. Hiseyin (r.a)

4-Hz. Zeyne’'l-Abidin (r.a)

5-Hz. Muhammed Bakir (r.a)

6-Hz. Ca’'fer es-Sadik (r.a)

7-Hz. Musa Kazim (r.a)

8-Hz. Ali Riza (r.a)

9-Hz. Ma'ruf Kerht (k.s)

10-Hz. Seriyyu’s-Sakati (k.s)

11-Hz. Cuneyd-i Badadi (k.

12-Hz. Ebu Ali Ruzbar{k.s)

13-Hz. Ebu Ali Katib(k.s)

14Hz. Ebu Osman Maibi

15-Hz. EDbi Ali el-Kerre Kafi

16-Hz. EbG Bekir Nessac (k.s)
17Hz. Ahmed Gazali (k.s)

18-Seyh EDbi Necib es-Suhreverdi (k.s)
19-SeyhSihabiiddin Omer es-Siihreverdi, (k.s)
20-Seyh Nuruddin en-Natnazi (k.s)
21-Seyh Mahmud elsfahant (k.s)
22-Seyh Hasan£Simsiri (k.s)
23-Seyh Yusuf el-Acemi (k.s)
24-Seyh AbdurrahmanseSebrisi (k.s)
25-Seyh Zeyniddin el-Hafi (k.8

3.3.8. SAZELIYYE S iLSILESI
Sazeliyye tarikatina ait dort farkl silsile aktandktadir. Bu silsilelerin hepsi
Hz. Ali'ye dayanmaktadir ancak sadece ikinci stidé Ca'fer es-Sadik mevcuttur.

Osmanzade Huseyin Vassafi®efine-i Evliya” isimli eserinde verd@ bu dort
silsileden en ¢ok bilinen ilk ikisisagidaki gibidir:

Birinci Silsile:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)

2- Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Hasan el-Basri (r.a.)

4- Hz. Habib el-A’cemi (k.s)

5- Hz. Davud-i Tai (k.s)

6- Hz. EbG Mahfaz Ma'raf Ali el-Kerhi (k.s)

24 Bekir Kole, Zeynuiddin Haft ve Tasavvufi G@leri, insan Yay.Jstanbul, 2011, 125.
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7- Hz. Ebu’l-Hasan Seriyyl’s-Sakati (k.s)

8- Seyyidu't-taife Hz. Cuneyd el-Baadi (k.s)

9- Seyh Eb0 Ali Radbari (k.s)

10-Seyh EbU Ali Katib Huseyn (k.s)

11-Seyh EbG Osman el-Maibi (k.s)

12-Seyh EbU Bekr en-Nessac (k.s)

13-Seyh Ahmed Arif b. Muhammed el-Gazali (k.s)
14-Seyh Ebu’l-Fazlibrahim el-B&dadi (k.s)
15-Seyh Ebu’l-Berekat el-Badadi (k.s)

16-Seyh EbU Said el-Endulusi (k.s)

17-Seyh EbU Meduyen-i M&ibi (k.s)
18-Seyhimadeddin Eb( Salih-i Bdadi (k.s)
19-Seyh Abdurrahman el-Medeni ez-Zeban (k.s)
20-Seyh Abdusselam b. Muhammed (Kk.s)

21-Pir Ebu’l-Hasan Ali g-Sazeli b. EbG Muhammed Abdullah (k.s)

Ikinci Silsile:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)

2- Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Huseyin (r.a)

4- Hz. Ali Zeynelabidin (r.a)

5- Hz. Muhammed el-Bakir (r.a)

6- Hz. Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz.MUsa el-Kazim (k.s)

8- Hz. Ebld Mahflz Ma'raf Ali el-Kerht (k.s)

9- Hz. Ebu’l-Hasan Seriyyu’s-Sakati (k.s)
10-Seyyidu’'t-taife Hz. Cuneyd el-Bdadi (k.s)
11-Seyh Eb0 Ali RGdbart (k.s)

12-Seyh EbU Ali Katib Huseyn (k.s)

13-Seyh EbG Osman el-Maibi (k.s)

14-Seyh EbU Bekr en-Nessac (k.s)

15-Seyh Ahmed Arif b. Muhammed el-Gazali (k.s)
16-Seyh Ebu’l-Fazlibrahim el-B&dadi (k.s)
17-Seyh Ebu’l-Berekat el-Badadi (k.s)

18-Seyh EbU Said el-Endulusi (k.s)

19-Seyh EbU Meduyen-i Maibi (k.s)
20-Seyhimadeddin Eba Salih-i Baadi (k.s)
21-Seyh Abdurrahman el-Medeni ez-Zeban (k.s)
22-Seyh Abdusselam b. Muhammed (k.s)

23-Pir Ebu’l-Hasan Ali g-Sazeli b. Ebii Muhammed Abdullah (K¥)

*%Vassafa.g.e.,291.
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3.3.9. NURBAHSIYYE SiLSIiLESIi

Nurbalsiyye tarikatinin pir-i sanisi olarak kabul edilee Emir Sultan olarak
taninan, Muhammeg@emseddin el-Buhari’'nin silsilesi de on iki imama @eyolla
Hz. Ali'ye dayanmaktadir. Vassaf, birbirine yakki ayri silsileyi nakletmektedir.
Bu ikisinden daha net olarak aktariladyledir:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s.)

2- Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Huseyin (r.a)

4- Hz. Zeyne’l-Abidin (r.a)

5- Hz. Muhammed Bakir (r.a)

6- Hz.Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz. Musa Kéazim (r.a)

8- Hz. Ali Riza (r.a)

9- Hz. Muhammed Taki (k.s)

10- Seyh Ali Hadi-i Taki (k.s)

11-Seyh Hasan el-Askeri (k.s)

12- Seyhn Muhammed Kaim el-Muntazar (k.s)
13-Seyh Hasan (k.s)

14- Seyh Huseyin (k.s)

15-Seyh Seyyid Muhammed (k.s)

16- Seyh Seyyid Ali Emir Kulal (k.s)

17-Seyh Seyyidisa (k.s)

18- Seyh Seyyid Muhammeglemseddin el-Buhari (k.8¥

3.3.10. DESUKIYYE 4LSILESI

Deslkiyye tarikati silsilesi de Ca'fer es-Sadik nwasyla Hz. Ali'ye
ulasmaktadir. Tarikatin silsilesbyledir:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)
2- Hz. Ali(r.a)

3- Hz. Huseyin (r.a)

4- Hz. Ali Zeynelabidin (r.a)

5- Hz. Muhammed el-Bakir (r.a)
6- Hz. Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz.Masa el-Kazim (k.s)

8- Hz. Ali Riza (k.s)

9- Seyh Ma'’raf Ali el-Kerhi (k.s)

2% vassafa.g.e.,344.
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10-Seyh Ebu’l-Hasan Seriyyu’'s-Sakati (k.s)
11-Seyh Cuneyd el-Badadi (k.s)
12-Seyh EbQ Ali ROdbari (k.s)

13- Seyh EbG Ali Katib Huseyn (k.s)
14- Seyh EbG Osman el-Maibi (k.s)
15- SeyhEbu’l-Kasim Girgangk.s)
16-Seyh Ebubekir en-Nessac (k.s)
17-Seyh Ahmed Gazali (k.s)
18-Seyh Abdulkahir Suhreverdi (k.s)
19-SeyhSihabuddin Stuhreverdi (k.S)
20-Seyhibrahim Desuki (k.$}’

3.3.11. SADIYYE SILSILESI

Sadiyye Tarikatinin kurucusu Sa'deddin el-Cibavrdi(6. 700/1301)
Tarikatin iki silsilesi bulunmakla beraber icindea’'feér es-Sadik’in da bulungu
silsile gagidaki sekildedir:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)
2- Hz. Ali (r.a)

3- Hz. Huseyin (r.a)

4- Hz. Ali Zeynelabidin (r.a)

5- Hz. Muhammed el-Bakir (r.a)
6- Hz. Ca'fer es-Sadik (r.a)

7- Hz.Masa el-Kazim (k.s)

8- Hz. Ali Riza (k.s)

9- Hz. Ma’raf Ali el-Kerhi (k.s)
10-Seyh Ebu’l-Hasan Seriyyi’s-Sakati (k.s)
11-Seyh Cineyd el-Badadi (k.s)
12-Seyh Eb0 Ali Radbari (k.s)

13- Seyh EbU Ali Katib Huseyn (k.s)
14- Seyh EbG Osman el-Mgaibi (k.s)
15- Seyh Ebu’l-Kasim Girgank.s)
16-Seyh Ebubekir en-Nessac (k.s)
17-Seyh Yunus g-Seybani (k.s)
18-Seyh Mezid g-Seybani (k.s)

19- Seyh Sa’deddin el-Cibavi (k3§

#7yassafa.g.e. 311.
28 y/assafa.g.e.423.
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Yukarida silsilelerini aktargimiz tarikatlar, Ca'fer es-Sadik’a ve on iki
imam dahil olmak Uzere butin ehl-i beyte kendi pjlarinda ¢ok buylik bir 6nem
veren ve her firsatta onlara olan sevgilerini ifaden tarikatlarin belli kacalaridir.
Bu silsileleri aktarmaktaki maksadimiz Ehl-i Stino&trak kabul edilen tarikatlarin
ehl-i beyte ve Ozellikle de Ca'fer es-Sadik’a vkleii 6nem ve kiymetin ortaya

konmasidir.
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4. UCUNCU BOLUM: CA'FER ES-SADIK'TA BAZI TASAVVUFI

KAVRAMLAR

Ca'fer es-Sadik'in kilik 6zelliklerini ve yaantisini incelengimizde klasik
anlamda bir sufi icin olabilecek en ideal karaldeten birisi ile kapnlasinz. O,
kendisinden sonra gelen buylk sufiler tarafindagtatulan ¢@u kavramin icegini
hayatina yansitrgive devrindeki bircok onemlsahsiyete de bu konuda 6rnek

olmustur.

Ebu Nuaym, Ca’fer es-Sadik’'in tasavvufi ve ahlgdindilini anlatirkensu

ifadeleri kullanir:

“Ca'fer es-Sadik, hicbir zaman abdest almadan Hzydamber
(s.a.s.)den hadis rivayet etmetin. /nsanlarin huzuruna giizel elbiselerle
cikardi. Halk icin giydii elbise farkh Allah icin giygii farkli idi. fleri
gorUslilig, Ustin zekési ve hazir cevaghfla bilinen bir alimdi.
Cevresindeki herkese kar merhametliydi. Ygantisinda cok sabirli,
ibadetlerinde hgu sahibi idi. Allah'tan bakasindan korkmaz firdset sahibi bir
insandi. Bu sayede devrin siyasi ¢alkantillarindaakudurmayi bgarmistir.
Kendi déneminde var olan gulat hareketlerinden hegak durmg onlarla

micadele etrgiir.” 23

Bu rivayet, Ca'fer es-Sadik’'in yantisi ile tasavvuf kdltirintun yillardir
idealize ettfi yasam modelinin birbirine ne kadar uyglunun bir o6rngini
sunmaktadir. Bu uygunluk, sadece es-Sadik'ganyasinda d&l ayni zamanda ona

sozlerinde de kendisini gostermektedir.

Bu bolimde, es-Sadik'in genel anlamda tasavvufi rdmlara ait

distncelerine gegcmeden 6nce, hal ve makamlarla yigiumlarina yer verilecektir.

239 Ebu Nuaym elsfehani Hilyetir'l-Evliya, 111, 193. (Ayrica fiziki semali icin bkz.Seblenci,a.g.e.,
289; ez-ZehebiSiyeru Alami’'n-Nubel&l, 269.)
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4.1. CAFER ES-SADIK'TA HAL VE MAKAM ANLAY!I SI

Tasavvuf, insanin Allah’in sevgisini ve yakgghi kazanabilmesi igin Kur'an
ve suinnet-i nebeviye cizgisinde izleygicgollari tespit etmeye c¢alir. Allah’a giden
bu yolda mesafe kat eden seyr U sulUk yolcusunuld&gacasl bir takim menziller
vardir. Bunlar, tasavvufta makamlar ve haller dgienlendirilmistir. Makam, kulun,
ibadet, micahede, riyazet, uzlet gibi konularda Kiak huzurunda bulundiu
manevi yerdit*® Bununla ilgili olaraksu ayet delil kabul edilngtir: “Iste bu,
makamindan korkan ve tehdidden sakinan kimselesartid** Makam, cakarak
elde edildgi icin kesbi; hakkini vererek ve hikumlerini gerggkirmek suretiyle

ulasildigr icin kalicidir.

Hal ise kulun kasdi ve ¢ebbiisi olmadan kalbe geles@&e hiizin, rahathk

ve sikinti gibi durumlardir. Haller Allah’in ikramhr. Bu yiizden kalici dgldirler.>*?

Kisinin makam ve hal menzillerindeki seyahatine deyt'desulik” denir. Bu
seyahatin her duganda farkh ihsanlarla katasilmakla beraber her menzilin
kendine gore sakinilmasi gereken durumlari da ntewcrarikatlarin bu makam ve

haller icin birbirinden farkli tavsiyeleri mevcuttu

Tasavvufun en ©Onemli meselelerinden biri olan md&émve haller
konusunda Ca’fer es-Sadik’in da bir takingeldendirmeleri vardir. Ona isnad edilen
tefsirde; Saffat suresi 164. ayettekicd” kelimesinin aciklamasi yapilirken Ca'fer

es-Sadik'ins0yle soyledgi rivayet edilir:

“Makamlar bes cesittir: Peygamberlerin makami risélet, evliyanin
makami Allah’tan ayri kalma korkusu, muhiblerin matk Allah’a kavigma,
meleklerin makami heybet, stéklarin makami ise gayrettir. Bu makamlarin
her biri, tezahlUrli secde etmek olan yakinin mulsiext yer alir. Yakin
sahasinda bedal vardir: Tevekkil, hifz, havf, reca, Uns. Tikknefsin
tedbirini Allah’a havale etmektir. Hifz, velayetbriimaktir. Korku, sevgiyle
beraber olan korkudur. Reca, velayetin gostergesitlins ise Allah’la

beraberliktir.”?*

240 os-Serrac Tlsh.g.e.,41.

**! fbrahim, 14/14.

242 Hasan Kamil YilmazAna Hatlariyla Tasavvuf ve TarikatlaEnsar Neriyat., istanbul, 2009, 172.
243 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, Dersaadet, Nafiz Ra, 65 v.101a.
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Ca'fer es-Sadik'irmakamlar ve haller konusunda fikir beyan gtwimasinin
Otesinde onun bu konuda kendisinden sonra geleasawiflara onculik yaggini
savunan asgirmacilar da olmgtur. Ornggin Annemarie Schimmel, Paul Nwya’nin

Ca’fer es-Sadik'in tefsiri olarak yayinl@lesere dayanaragknlari soyluyor:

“Ca’fer es-Sadik, inananlari kendi iclerini tanimderecesine gore
ayirmitir. Bu genel kural daha sonraki sufilerce “makanilaze “haller”i
saptayip bunlarin siradan gye, seckin kiye ve seckinlerin seckinine goére
ayrilmasiyla gelmistir... Ca’fer es-Sadik, sélikin tasavvuf yolunda ylsin
yasayacal hallere hazirhk nitefinde olan bir kaynaktan otekine on iki

mertebeden gecirerek gotiren, tasavvufisapailar dizeninden s6z

etmistir.”2**

Burada bahsedilen on ikis@mall seyr-i sulik yolcugu ve bu seyahatte
dikkat edilmesi gereken hususlar konusunun daheaddallac-1 Mansur tarafindan

da cok benzer birekilde kullanildg bilinmektedir?*®

Simdi mutasavviflarin dasik sekillerde tasnif ve tarif ettikleri kavramlarin
Ca’fer es-Sadik’in yantisinda ve eserlerindeki kokleri tespit edilereBu sirecte
mimkin oldgu kadar Ca’fer es-Sadik’a isnadindaiphe olmayan rivayetler

kullanilacaktir.

4.2. TEVBE

Arapca donme, itiraf ve gnanlik, anlamina gelen tevbe; kisaca Allah’a
yonelis ve doénig manalarini ifade etmektedit® Tevbe, giinahtan ve Allah’in razi
olmadgi hallerden rich edip tekrar Allah’a yonelmek s@riatin yerdgi seyden
ovdigi seye donmektif*” Allah yoluna girenlerin ilk makami tevbedif® Kur'an-i
Kerim’de tevbeyi emreden ¢ok sayidaki ayet vaf@unlardan birisbyledir: “Sonra,
suphesiz ki Rabbin; cahillik sebebiyle koétulik yapaonra bunun ardindan tevbe
eden ve durumunu dizeltenlerden yanagliphesiz Rabbin bundan sonra da elbette

24 Schimmela.g.e.47.

245 MassignonPoguys Devrinde/slam Tasavvufu 86.

24 Epu’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensétsh-i Manzdr,Lisanu’l-Arab, Il, Daru Sadr,
Beyrut 2011. 244.

247 Ebu Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Keyri, &-Kuseyri Risalesi (Cev.Sileyman Uludg,
Dergah Yay.jstanbul, 2009, 187.

248 os-Serraca.g.e.43.
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cok basislayandir, cok merhamet edendit® Hz. Peygamber (s.a.s.) d&evbe

nedametdi.**° buyurarak tevbenin gianlik yéniine dikkat cekrtir.

Ehl-i Sinnet alimleri sahih bir tevbenin garti oldgunu soylemglerdir.
Bunlar: Seriata muhalif gleri yapmaktan nedamet duymak, hata ve gunah olan
seyleri derhal terk etmek ve eskideglenen gunahlarin benzerlerini yapmamaya
azmetmektit>* Tevbe, sadece giinahtansmanlik duyup af dilemekle sinirli
degildir. Kisi terk etti hatalarina tekrar donmemek icin hayati boyungakkuz
halinde olmalidir. Tekrar giinaha donmeme Uzerirsnkee kararli olarak yapilan
tevbeye “Nas(h tevbesi” denir. Bu tabir Kuran-irige'de “Tevbete’n-NasOHE>?
seklinde ge¢cmektedir. Hasan-1 Basri'ye nasth tevioesie oldgu soruldgunda,
“Kalble pisman olmak, dille isifarda bulunmak, uzuvlariyla (ginahlan) terk etmek

ve tekrar yapmamaya niyetlenmekfit® demistir.

Tevbenin mutasavviflarca kabul goren ve tabirlesr’Bn’dan alinmy g tard
vardir. Bunlarin ilki; Allah’in azabindan korkaragiunahi terk etmektir. Bu
mibtedinin tevbesidir.Ey iman edenler, Allah’a geri dogili olmayan bir tevbe ile

254 ayetindeki “tevbe” kelimesi de bu seviyeyi anlatisakr. ikincisi;

tevbe edin
zahiri tevbe ile dizelmeye dayan nefs ile birlikte sirrin da salaha donmesgade
eden inabedir. Bu, kulun Hakk'in iradesine uyaralakk ile olmasi, faniye
baglanmadan sevk ile Allah’a kamasidir. Allah’in sevap ve mukafatina bel
baglayarak O’na yonelmesidir. Bu tevbe mutavassita(derecedeki) icin gecerlidir.
“ Azap gelip catmadan Rabbinize dontii"ayetindeki “inabe” kelimesi bu durumu
ifade eder. Ucunsl ise; Hakk'in rizasini kazanmak sadece O’na yodnelmek
anlamina gelen evbedir. Bu tevbenin en ileri desieile Kur'an’da Davud,
Suleyman ve Eyylb (a.s.) peygamberlerin tevbedelrurdlarini “Evvab”

kelimesiyle anlatan ayetféf bu durumagaret ederlef>’

49 Nahl, 16/119.

> ibni Méace,Ziihd,30.

»1lel-Kuseyri,a.g.e.,187.

%2 Tahrim, 66/18.

253 Ebu Talib Muhammed b. Ali el-MekkKatu’l-Kul(b, (Kalplerin Azg1), 1l (Cev. Muharrem Tan),
iz Yayincilik,istanbul, 1999, 2009.

24 Tahrim, 66/8.

2% 7imer, 39/54.

#65a'd, 38/17, 19, 44.

%7Y|lmaz,a.g.e.181.
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Ca'fer es-Sadik, tevbe ile ilgiliSuara Suresi’'nin tefsirindesunlar
soylemektedir.“Tevbe Uctlr: Nefsi fenaya himmetten; kalbi bekdyametten ve
ruhu ihtiyardan temizlemekti?®® Ayrica Tahrim Suresi 8. ayetin tefsirinde Ca'fer
es-Sadik’a isnadi belirtimedegu ifadelere yer verilmgtir: “Tevbe: nefsini itaat
nuruyla, kalbini marifet nuruyla ve giinahlarini g@gmanlik nuruyla yakmakti*>®
Yukaridaki iki rivayette de tevbe, insanin nefdiami isteklerin pginde kamaktan
arindirip Rabbin taksimatiyla iktifa etmeyi ifadanektedir. Bu d@rultuda Ca'fer
es-Sadik:

“Bir kimse, rizki azaldj zaman cok tevbe ve gr etsin. Zira Allah

Teala, Nuh Suresiné® tevbe ve isgifar edenlerin giinahlarini aslayacas ve

rniziklarini artiracasini vaat ediyor.”demistir. %

Bu konuyla alakall, Ca'fer es-Sadik'tan s6z de nakledilmiir: “Tevbesiz
ibadet sahih olmaz.Bu, tevbenin ibadetten dnce ggiidi gosterir. Nitekim Tevbe
Saresinde déTevbe edenler, ibadet edenler.?®? ayetiyle tevbe ibadetten 6nce
ifade edilmitir. Her bir giinah, insanin kalbinde iz birakibadetten evvel kalbin
temizlenmesi bunun igin gerekmektedirgef kalb, tevbe ile temizlenmezse o

ibadetten feyiz ve bereket alinamayabilir.

Ca'fer es-Sadik, tevbe etmeyen bir insanin her rgegén Rabbinden
uzaklgacaini soyle anlatmgtir: “Evveli korku, sonu Oziur olan her gunah kulu
Hakk'a vyaklgtirir. Evveli given, sonu kibir olan her ibadet kulHak'tan
uzaklgtirir. Kendini bgenen itaatkéar, aslinda asi; tevbe edip af dileyen e
aslinda itaatkardir.” demektedif®® Burada kulun ibadet ve takvasina giivenmesi
yerine kendisini her daim gunahkar ve kusurlu gékekllah’a sginmasi ve O’'ndan
af dilemesinin kurtulsu igcin daha dgru oldusu ifade edilmektedir.

Tevbenin fazla geciktiriimeden yapilmasiyla ilglla’'fer es-Sadik, glinahlara
tevbe etmeyi geciktirmenin Allah Teéld'ya kamasrur ve kibirli olmak anlamina

gelecgini séylemitir.?®* Bu tavir hal diliyle o kjiinin Allah’in affina ihtiyaci

28 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, NP., 65, v.108a.

29 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, NP., 65, v.123b.

2%9Nuh, 71/10, 11.

*1ipnu’l-Cevzi,a.g.e. 170.

%2 Mustafa KaraTasavvuf ve Tarikatlar TarihiDergah Yay.jstanbul, 2010, 38.
63 Hasan Kamil YilmazAltin Silsile Erkam Yay. jstanbul, 2010, 50.

64 Fatma Temira.g.e.46.
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olmadgini ifade etmektedir. es-Sadik'in tevbenin gedikiiemesi ile su

deserlendirmesi de vardir:

“MU’'min kul bir gnah kledigi zaman, Allah ona yedi saat sure tanir.
Eger bu slre icinde haslanma dilerse, ona gunah yazmaayet saatler
gecmj ve baislanma dilememngse ona bir ginah yazar. Mi’'min kul aradan
yirmi sene geg¢se de, gunahini hatirlar ve Rabbirubgnslanma dilerse Rabbi

onu baislar. Ne var ki; kafir kul giinahini aninda unutuf®

Ca'fer es-Sadik’'in burada ifade gttdurum, kalbin glenen her gtinahla biraz
daha yaralanmasi ve zamanla manevi olarak olgeddinde tasavvufta keigini
bulmustur. Ona gore; kul, boyle bir tehlikeye karher hatasindan sonra vakit
kaybetmeden tevbe ile Allah’a yonelmeli ve ruhurddan yaray tedavi etmelidir.
Gunahta israr, insani geri d@diolmayan bir noktaya goturebilir. Kur'an-1 Keringd
bu durumdaki insanlar icin “kalpleri mihiirlendf® ifadesi kullaniimaktadir. Ca'fer

es-Sadik’'in bu konuyla alakali g@lérini anlatan dier bir rivayet dedyledir:

“Eger bir ginah jlersen, hemen Allahtan Ppalanmani iste. Zira
islenen glnahlar, henlz yaratiimadan o6nce, insanldsoyunlarina asilan
yaftalara benzer. Sakin ginaklemekte i1srar etme ve Allah'tan gglanma
dileginden asla vazgegmé®”

Bu ifadelerden guinahslemekte israrci olmamak gerektianlassiimaktadir.
Ayrica insan tevbesini ne kadar bozarsa bozsun denson noktada tevbe etmekten
vazgecmemelidir. ger bir giin geri dondii olmayan bir tevbe ile tevbe ederse Allah
Teala onun gunahlarini temizler ve hesap gungikaa bile cikartmaz. Ca'fer es-
Sadik, bir kulun geri donmeksizin tevbe @tide Allah’in onu seve@ni ve dinya
ve ahirette Uzerini Ortegemi soylemstir. Kendisine, Allah’in kulun Gzerini

ortmesinin ne demek olgu soruldgundaimamsu cevabi verir:

“Jki melgine onun amel defterine yazdiklari gunahlari unuttu
Sonra Allah onun bedeninin organlarina “gtinahi gigh” diye vahyeder.

Yerylzinin Uzerinde gUnafienen parcasina “senin lGzerindgdenen ginahi

265 Es-Seyyid Mehdi es-Sadihlak-1 Ehl-i Beyt (Cev. Vahdettirince), insan Yay.istanbul, 2009,
233.

% Tevbe, 9/87.

%7 Necmeddin b. Muhammed Nabendi, Hulasatu’l-Mevahib,(Haz. ibrahim Tozlu), Semerkand
Yay., Istanbul, 2011, 106.
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gizle” diye vahyeder. Bu kul, Allah ile kalastigi guin, higcbirsey onun ginah

isledigine sahitlik etmez.*®®

Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen en dnemli eserlerdieinolan “Misbahu’s-
Seria” isimli eserde tevbe bahsi acifrwe onun bu konudaki diincelerine yer
verilmistir. Abdurrezzak Geylani’nigerhiyle sunulan metninde Ca’fer es-Sadik’in

sOyle soyledgi nakledilmektedir:

“Tevbe Allah'in ipidir. /nayetin mededidir. Kulun her daim tevbe (izere
olmasi gerekir. Her kulun kendine gdére bir tevbeardir. Enbiya, sirrinin
harekete gecmesinden dolayl tevbe eder. Evliyaaldrat ortaya cikma
ihtimalinin olmasindan dolayl tevbe ederler. Asfiyi@nefflis edebildikleri
sirece tevbe ederler. Has olanlar, masiva ilesguk olmaktan dolayi tevbe

ederler. Avam ise ziinbdan dolayi tevbe ed®r.”

Yukarida, Ca’fer es-Sadik'in tevbe ile ilgili bindtm diinceleri dgisik
kaynaklardan alintilar yapilarak naklediimektedunlarin konumuz acisindan en
cok dikkat ceken yanlari, Ca'fer es-Sadik’'in megeleah ederken tasavvufi bir
Uslup kullanmg olmasidir. Hususiyetl&Misbahu's Seria” dan yapilan alintida Ca’fer
es-Sadik'in tevbeyi tasnif konusunda bircok mutagavornek olacak tarzdaki
yorumunasahit olmaktayiz. Klasik tasavvuf kaynaklarinda detiearla mi'minler;
avam, havas ve havassu'l-havas olarak Uuce aymirk€afer es-Sadik,
derecelendirmesinde ilk siraya peygamberleri gireiarkasindan evliya, asfiya, has

ve avami bggrup halinde siralargtir.

4.3. MUCAHEDE

Sozlukte; vurgmak, dovigmek, harb etmek, gayret etmek gibi anlamlara
gelmektedi?™® Istilahta ise nefsin isteklerine kardurmak, onunla saymak
isteklerini yapmamak, yeme, icme, uyuma gibi tabiiyaclarin kagilanmasini en

aza indirmek gibi anlamlari varchf* Bu hususa Kur'an ve siinnette bilyilk 6nem

28 5adr,a.g.e.,233.

29 Ca'fer es-SadikMisbahuls-Seria ve Miftahu’l Hakika(Serh, Abdirrezzak Geylani), Peyami Hak,
Tahran, h. 1377, 483.

270 Muhammed Ali el-TahanevKessafu Istilahat’l el-Fiinun ve’l-Ulumi, Liibnan Universitesi Yay.,
Beyrut, 1996, 598.

" Kara,a.g.e.81.
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verildigi gorulmektedir. Orngin; Kur'an'da, Allah @runda nefsiyle micahede
edenlerin dgru yola iletilecgi bildirilirken?’% “Gercek miicahid, nefsiyle cihad
edendir.”?”® hadisiyle de nefs ile miicahedenin ne kadar 6néinlgoérev oldgu

vurgulanmgtir.

El-Kuseyri, “Seyr-1 stldkin bdangicinda miucahede sahibi olmayanlarin bu
yolun kokusunu bile alamayacaklarini bilmeleri dér&™* demitir. Miicahedede
en onemli esas riyazet ehli olmaktir. Riyazetlg kiefsine kagi Ustinlik kazanmi
olur. Insan, nefsine her glip olusunda onun tarafindan esir edilir. Tipki bir sava
esiri gibi, kendisini esir edenin kolesi haline igeMucahede ve riyazet birbirine
yakin anlamda iki kavramdir. Mlcahede nefsi gglizorlamak; riyazet de nefsi bu
ise alstirmaya cakmaktir. Isin basi micahede, devami riyazet, nihayeti de
misahededi?’® El-Kuseyri, “Su tasavvuf Ucsey Uzerine kurulmytur: Zaruret
olmadikca yememek (killet-i taam), uykuyagima olmadan uyumamak (killet-i
menam) ve mecburiyet olmadan kenamak (killet-i kelam)*"® demistir.

Ca'fer es-Sadik, hayati boyunca nefis micahedesingezgecmenstir.
Talebelerine ve sevenlerine gerek sozleri ile gerelle ygantisiyla miucahedeyi
salik vermgtir. Nefsin isteklerine mglup olmamanin insana kazandirdiklari ile ilgili
olaraksdyle demstir:

“Allah’a itaatte sabredin ve O’na kar gelmek hususunda nefsinize

hakim olun... Belki gipta edilecek bir duruma gefirzi*’’

Ca'fer es-Sadik’'in, sufilerce de nefis micahedesiall sayilan,“Bizim

ugrumuzda cihad edenlere gelince, elbette Biz oni@&e ulgtiran) yollarimizi

n 278

gOsteririz. Stuphesiz ki Allah, her zaman iyi davrananlarla bezetir ayetinin

tefsirinde cehd kavramigdyle yorumladgi rivayet edilir:

“Muhlisin cehdi, mucrimin cehdi ve arifin cehdi ok Uzere U¢ ¢d
cehd vardir. Muhlisin cehdi saadet yoringelidirlahl ondan razi olur ve dini

kendine mahsus kilarak muhlis olmayagica. Micrim, Allah’'t hatirlamaya

22 Ankebut, 29/69.

273 Tirmizi, Fedailu’l-Cihad, 2
27 el-Kuseyri, a.g.e.193.

2> Y|lmaz,a.g.e.215.

2% g|-Kuseyri, a.g.e.194.

2" 3adr,a.g.e.241.

2’8 Ankebut, 29/69.
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karsi kalbinin ¢evresine kale yapar. O zaman ona gbégil hakka, hak da batila
doniyir. Micrim ma'rifetin etkisiyle hakikate yonelmemakn sehvetlerin
batilina iman eder. Arifin cehdi ise kalbin riydinete ve nefsin hidayetindedir,

sonunda ihsan yolu onu cezp edér”

Ca'fer es-Sadik’in “cehd” kavramini izah ederkeptya siniflandirma, genel
anlamda tasavvufcularin meseleleri izah ederketiklap tasniflerle 6rtémektedir.
Daha dikkat ¢ekici olan ise Ca'fer es-Sadik'iniardehdi husunda nefsin hidayetine
kalbin riyazetiyle ulalabilecesini sodylemesidir. Bu kavram daha sonraki
donemlerde de sufilerce benzekillerde ele alinngtir.

Tasavvufun en dnemli hedeflerinden birisi deirkn amellerinde ihlasi
yakalamasidir. Bundan dolayl micahede ehli bir gufi ihlasin eksikigi onun
tasavvuf yolundan uzaldmasina sebep olur. Nefis micahedesi yapan bir kulun
karsina her zaman farkli engeller ¢ikmaktadir. Bunlaem tehlikelisi de verilen
micadelede Allah’'in rizasindanska beklentilerin olgmasidir. Bu ¢ok sinsi bir
tuzaktir ve bircok insan bu yollardan kayip ginya da amelleri heba olngtur.
Ca'fer es-Sadik'iriNefsiyle nefsi icin miicahede eden kerametgiylaefsiyle Allah

n 280

icin miicahede edefstikamete erer, Hakk’a uja. s6zU bu konuda 6nemli bir

uyaridir ve istikametin kerametten daha 6nemli glohw vurgulamaktadir.

4.4. UZLET

Arapca’da uzlet, halktan uzaklp ondan ayr ygamak demektirAyrilik,
baskalik, tezad, yan c¢izme, yana cekilme, toplumdanilrag, topluma kagmama

gibi manalari da vardf*

Uzlet meselesinde, bazi ehl-i tasavvuf, Kur'an’datinsap sglamak icin
“ Iste onlardan ve onlarin Allah'tan bka taptiklarindan ayrilinca biz onshak'i ve

Yakub'u ihsan ettik ve hepsini de peygamber yaptfkayeti yaninda Hz. Musa’nin

219 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v. 92b.
280y |Imaz, Altin Silsile,52.

281 K omisyon,el-Mu’cemu’l-Vasit|l, 599. Hayrani Altintg, Tasavvuf TarihiAUIFY, Ankara,
1986, 135.
82 Meryem, 19/49.
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daga ¢cikmasi, Ashab-1 Kehf'in ngaraya cekilmesi ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’ in sik

sik Hira maarasina cekilmesi olaylarini 6ne cikarif&t.

Uzlet ve halvet yakin anlamli kelimelerdir. Ancaklet, halvetten daha genel
bir anlam ifade etmektedir. Uzlette suresi ve selbelli olmayan bir yalnizlik ve
halktan uzaklgma vardir. Halvetteki yalnizlik ise siirelidir vellbasulleri vardir?®*
Kuseyri, “Allah, bir kulunu ginah gleme zilletinden, ibadet ve taat etme izzetine
nakletmeyi murat ederse, yalnizlik hali ile tGnsigghesini sglar, kanaatle zengin
kilar, kusurlarini gérmesini temin eder."demektedif®® Hafi, insanlardan
gelebilecek muhtemel koétultklerden korunmanin enygllarindan birisi olarak
uzleti gostermektedir. Clnku ona gore, amellerir&kerin ¢cgunun bozulmasinin
sebebi halka kagmaktan ileri gelmektedir. Orge, giybet, yalan, riya, kibir, hased,

muinafiklik vs. gibi koti davraglarin hepsi halka kaymaktan dolayidif®®

Hakikatte uzlet, koti huylardan arinmaktir, uzlagsiri vatandan ayrilmada
degil, kotu vasiflar dgistirmede aranmalidir. Bunun igindir ki; arif kim igh
sorusundzahiren halkla beraber oldgu halde sirren onlardan ayri olan kimsedir”
diye cevap verilngtir. Tasavvufta buna ayni zamantidalvet der encimehde
denir. Bu konuyla alakali Cerigoyle demgtir: “Uzlet kalabalik arasina girmek,
fakat Hakki birakip halkla mygul olmasin diye sirri korumak, nefsi glnahtan

uzaklgtirmaktir” 2’

Ca'fer es-Sadik, yadigi donemde insanlarin devamli kendisiyle birlikte
olmay! ve ondan istifade etmeyi arzukadbir sahsiyet olmsgtur. Ancak o kendini
Allah’a kulluk edip boyun gmeye vermy, uzlete c¢ekilmy, derin bir hgu icinde

ibadet hayati soOrdUrngiiir. Riyaseti ve kalabaliklarin 6ninde goérinmeyi

283 Gazali burada ifade edilen ayet ve olaylarin dslinzlete Kur'an'dan delil ggama konusunda
zayif kaldgini ifade etmektedir. Ona goére bu drneklerdeki peygerler hep inancsizlardan kagip
yalnizligi tercih etmektedirler. Ehli Tasavvufun uzlet anfayse Muslimanlardan uzakla yalniz
kalmayi ifade etmektedir. Gazali eserinde uzletiusanlarin ve kar olanlarin delillerini siralar ve
bunlari kendine gére @erlendirir. Ayrica uzletin fayda ve zararlari ileletin afetleri ve adablarini da
suralarr. Gazalifhyall., 226-235.

24¥|lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatla220.

285 a|-Kuseyria.g.e.200.

26 Kple,a.g.e.185.

%87 e|-Kuseyria.g.e.198.
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reddetmjtir.®® Nitekim hayatinin anlatilg@ béliimde bahsi gegii (izere kendisine

teklif edilen hilafet makamini dahi istemenvie yalnizlgi tercih etmgtir.

Ca'fer es-Sadik, halkin icinde bulunurken kalbi tasr uzlet halinde
olmustur. Bununla beraber bazi donemlerde cismen denlsstan uzaklgmak
istedigini gormekteyiz. Orngin; bir giin muridlerinden ve sevdiklerinden
uzaklgarak bir mgaraya cekilmitir. Sevenlerinden biri ve ayni zamanda talebesi
olan Sufyan-1 Sevri, onun uzlete cekiidmagaranin kapisina gelerekya Seyh
kerem buyurup aramiza gelip nasihat etseniz, mibaedesinizin bereketi ile 6lu
gonullerimiz dirilir, kurtulwumuza sebep olursunuzéklinde kongur. Ca'fer es-
Sadik da cevaberCag fenalgti, immetin icine ayrilik girdi. Zamarge agmadan
durulacak zamandit.der?®® Baska bir yerde de Ca'fer es-Sadik’sbyle soyledsi
rivayet edilmektedir’*Cag fesatlati, kardelerin halleri desisti. Bu zaman susmak
ve evine cekilip oturmak zamanidff® Ca’fer es-Sadik, esasen halktan kopuk bir
hayat strmengtir. Bilakis binlerce talebesi olgu ve halkla her daim icli g
oldugu bilimektedir. Buradan anddiyor ki; genel itibarla onun uzlet anlgyihalkin
icinde yganan bir kalp uzletseklindedir. Ancak bazen tam olarak bilemguhiiz
bazi sebeplerden dolayl halktan cismen de ugaldg tercih et@ii olmustur.
Tasavvufta kalben uzlet esas olmasinasikarCa’fer es-Sadik orgendeki gibi,

zaman zaman hem cismen hem de kalben uzleti tedehler de olmgiur.
Ca'fer es-Sadik’in uzleti getleriyle alakalisdyle dedgi rivayet edilir.

“Aynilik Gcgttr: MUminin, imaniyla hicaplardan aymbasi, muridin
Allah’a yonelerek halktan ayrilmasi, arifin Allan’imuhabbetiyle heva’'dan
ayrilmasi. Allah mimimlere cenneti, muridlere kysii, ariflere de iyilik ve
ihsani takdir eder. Arife Allah’in marifeti, muridsllah’in rububiyeti, mimine

Allah’in cennetleri ve ikrami emanet edijtim.” >

Burada Ca'fer es-Sadik, uzleti tasavvufi anlamdagbuplandirma ile ele
almaktadir. Mlbtedinin uzleti haramlardan kacinmrak¥lutavassitin uzleti klasik

anlamina muvafik olarak halktan uzaktay! ifade etmektedir. Mintehinin uzleti ise

288 Ahmed b. Abdillah b. Ahmed hishak b. Misa Eb( Nuaym el-Isfahahfilyeti’l-Evliya’ ve
Tabakat’l-Asfiya X, Misir, 1938, 72.

289 Feridiittin Attar;Tezkireti’l Evliya Erkam Yay. stanbul, 2011, 13.

29 Egrefoglu ROMT,Muizekki'n-Niifus(Cev. Kasim Fidan), Semerkand Ydgtanbul, 2010, 378.

21 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, NP., 65, v. 60ab.
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artik kisinin kendi nefsinden tamamen uzakfas olmasidir. Bu son noktada artik
kul halkin icinde de olsa nefsinden tamamen smgildcin her daim Hakk'a

muteveccih ve O’nunla beraberdir.

4.5. TAKVA

Sozlukte; korkma, sakinma, kaygilanma ve Allah’gwoeerek azabindan
sakinma® gibi anlamlara gelen takva, istilahta giinaha ditere korkma ve bu
konuda hassas davranmakklinde kullanilmaktadir. Ehl-i hakikate gore takva
kisinin Allah’a itaatle ilahi cezadan sakinmasfditKuran'da takva bircok yerde
gecmektedir. Bunlardan birisAflah katinda derecesi en Ustin olaniniz, en ckiaa
tizerinde bulunanizdi® mealindeki ayet-i kerimedir. Takvanin kagnaolarak
kabul edilen hadis-geriflerden birisisudur: “... Takvaya siki birsekilde saril. Zira
bitiin hayirlari kendisinde toplayan haslet takvadir

Kelabazi'ye gore takvanin asli, yasak ojeylerden uzakkmak ve nefis ile
zitlasmaktir. Nitekim kul, nefsin hazlarindan uzalg 6lciide yakini idrak edér?
Ebu Hasan Farisi bu hususisyle demektedir:Takvanin bir zahiri bir de batini

1297 Takvanin

vardir. Zahiri ilaht sinirlara riayet etmektir. Béti ise ihlas ve niyetti
gunlik hayat icinde nasil yanacd ile ilgili gtizel bir 6rnegi su hadiste gorebiliriz:
“Bir kimse bir kadinin guzelliklerine ve ziynetibekar bakmaz, géziine hakim olup
bakilarini yere gevirirse, Allah o kul igin zevkini kahde duyacg bir ibadetsekli
yaratir.”?® Bu hadis, sofilerin bedeni hazlardan ziyade matezdetlerin tercih
edilmesi gerekgi anlaysinin temelini olgturmaktadir. Allah Teéala, kendisini nefsin
taleplerine kay engelleyen kulunu, ibadetlerden algicananevi lezzetleri artirmakla

mukafatlandirmaktadir.

Ca'fer es-Sadik, yantisini takva ehli olarak gecirgnve etrafindakilere de
bu yoniyle drnek olmgiur. Malik b. Enes, Ca’fer es-Sadik icihjlim, ibadet ve

292 Ragib el-Isfahankl-Mufredat Elfazil-Kur'an,Pinar Yay.jstanbul, 2007, 1584.
23 ¥Yilmaz, a.g.e.175.

2% Hucarat, 49/13.

2% Celaliiddin Abdurrahman es-Suy®@&miu’s Sgir, Il, Kahire, 1969, 62.

2% Kelabazi Taarruf, 148,

297 e|-Kuseyri, a.g.e.201.

2% Tirmizi, Ziihd, 11; ibni Mace Fiten, 12.
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takva konusunda onun gibisini hicbir g6z gérmerhicbir kulak itmemitir.” 2%°

demitir. Malik b. Enes’in bu sézleri, Ca'fer es-Sadik'yssadigl donemde ilmi
konulardaki dnderfiinin yaninda manevi rehbetinin de cevresi Uzerinde ne derece
tesirli olduysunu bize anlatmaktadir. Bu tesir sadece drnekékierli kalmayip birgok
konuda oldgu gibi takva konusunda da acik uyarilarda bulungeinde tezahar
etmistir. Es-Sadik’'in,“Takvadan, Allah’tan korkup haramlardan sakinmaddaha
tistiin bir azik yoktur3® séziinii bu konuda 6rnek gostermek mumkindir. Buradan
Ca’fer es-Sadik’'in takvay! bir kavram olarak eléi@l ve bu hususta insanlarasigi
sohbetler yap#n anlgilmaktadir. Bu tlr sohbetlerden, dénemin Ca’ferSashk’la
irtibat halinde olan sufilerinin etkilengnolmalari mumkuindir. Nitekim ngleur sufi
Davud-i Tai ile Ca'fer es-Sadik arasinda gecerkbimsmada Davud-i Tai'nin es-
Sadik’'tan nasihat istemesi dikkat cekicidir. Tagr me kadar zihd ve takvasiyla
biliniyor olsada asil zahid ve muttakinin Ca'fer®adik oldgunu ve kendisini bir
irsad etmesini istemektedit"

El-Kuseyri bu husustaTakvanin asli 6ncegirkten, sonra kétl ve giinah olan
fillerden, daha sonra giinah olmasi ihtimali olaillérden tamamen sakinmaktir.
Son noktada ise fuzdli olan miibah ve helalleri et etmektir.ter%? Takvanin
insanin yaantisinda kendini gostefdi en 6nemli hallerden biri de insanin
helalliginden siiphe duydgu seyleri dahi haram kabul etmesidir. Bununla ilgili
Ca’fer es-Sadik'in Sufyan-1 Sevri'yal nasihatte bulundgunu goérmekteyiz‘Ey
Sufyan,Supheli seylerin yaninda durup 6tesine gecmemen, helakekkiminekten
iyidir.” 3* Onun takvadaki hassasiyetini anlatan en dnemliseétden birisi de

sudur:

Ca'fer es-Sadik, bir giin Musadif isimli kdlesiniaret yapmak Uzere
Misira gonderir. Musadifin kervanindakiler yoldéisirdan gelen birine
rastlar ve ondan ellerinde malin Misir gasinda bulunmagini dgrenirler.
Bunun Uzerine mallarini iki kati fiyata satmak izeanlgirlar. Neticede

Misir'da istedikleri gibi bir ticaret yapar ve Meunk'ye donerler. Musadif

29 semseddin Eb( Abdullah ez-Zeheffiezhibu Tehzibu’l Kemal fi Esmai'r-Ricdl, Matbaatu
FarOku’l-Hadise, Kahire, 2004, 150luhammed b.Sehrgub, Menakib-i Al-i Ebi Talip, 1V,
Milessesetu Alu’l- Beyt, Kum, 247.

30 Temir,a.g.e.41.

301 Attar, a.g.e.12; Yilmaz,Altin Silsile 53.

392 E|-Kuseyrf, a.g.e.200.

393 Muhammed Bakir el-MeclisBiharu’l-Envar, 11, el-Mektebetu'lislamiyye, Tahran, Trz, 165.
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beraberinde biner dirhem olan iki kese qtduhalde Ca’fer es-Sadik’in yanina
gelir. “Fedaniz olayim! Bu bana vergnbldugunuz sermaye” diyerek kesenin
birini ona uzatir. Akabinde “Bu da onun karidir” yerek ikinci keseyi uzatir.
Buna kagilik Ca’fer es-Sadik “Bu ¢ok fazla bir kardir” bugwr ve nasil bir
ticaret yaptiklarini sorar. Musadif olan biten hgeyi anlatinca/mam Ca'fer
es-Sadik “Subhanellah! Siz elinizdeki mallar ilatika satacginiza dair
Mdaslimanlarin aleyhine yemigliniz mi?"der ve daha sonra o keselerden
birini alarak “Bu benim sermayem; onun karina itag/m yoktur” der. Daha
sonrasunlari soyler: “Ey Misadif, savameydaninda kili¢ sallamak, helal nizik

kazanmaktan daha kolaydiff*

Bu hadisede Ca’fer es-Sadik’in, rizkin helal olm@siusundaki hassasiyetini
gbrmekteyiz. Yapilan ticaretin nasil gercekigini sormasi ve algh cevap
karsisindaki tavri onun takvasinin en acik alametleiatir.

Ca'fer es-Sadik’in takvayl nasil anladi “Misbaldaki su sozlerinden de

anlasilabilir:

“Takvanin Ug¢ vechi vardir:Zlki avamin takvasidir ki; bu, Allah’'in
ikAbindan ve narindan korkmakla olur. Haramlariketmek suretiyle yanir.
Ikincisi havassin takvasidir ki; bu, Allah’dan gelgintakvadir. Harama dgime
korkusuyla siipheli seylerden uzak durmayi ifade eder. Ugiinciisi Hassu'l
Havass'in takvasidir ki; “es-seyru fillah” ya da %eseyru billah” kyaginda
yasanir. Bu dastipheliye disgme korkusuyla helal olani dahi terk etmek suretiyle

yasanir%®

Daha once de bahsini gitniz, Ca'fer es-Sadik’in tasavvufi izah tarzi bu
metinde de kendini gostermektedir. Burada da megelé tasnifle aciklanmakla
beraber “es-Seyru fillah” ve “es-Seyru billah” glamamen tasavvufi i1stilaha ait
kavramlar kullaniimgtir. es-Sadik’'in buna benzer bir tasnife takvaretdnlatirken

de bavurduzunu gérmekteyiz:

304 el-Meclisi, Biharu’l-Envar, XLVII , 59; Muhammed b. El-Hasan Hirri’'l Amiliyesail'us- Sia,
XVII, Dar-u ihya'ut- Turas, Beyrut, h.1411, 421.
305 ca'fer es-Sadikylisbahuls-Seria ve Miftahu’l Hakika499.
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“Ug turli mittaki vardir: Ebu Bekir gibi diinyayi réik talakiyla
basayanlar; Omer gibi hevayi bayin talakiyla dayanlar ve Ali gibi nefsi firkat

talakiyla bgayanlar.”>%

Burada dikkat edilmesi gerekengdr bir husus daudur ki; Ca'fer es-Sadik,
Hulefa-i R&idin icin olumsuz ifadelere yer vermemekle birlikter yer onlardan

ovgu ile bahsetmtir.

4.6. ZUHD

Zuhd lugatte; rgbetsiz olma, ylz cevirme, terk etme, ilgisiz olma
onemsememe, terk etme, isteksizlik ve diinyay! kéatiul ederek ondan ictinap etme
gibi anlamlara gelmektedif? Tasavvufta ise dinyevi hazlarl terk edip cismani
meyillere izin vermeme, masiva sayllan ne varshdwmlkat-1 alaka ederek Allah’a
yénelmek anlamlarina gelmektedif.

Kuran-i1 Kerim’de “ziihd”, kelime olarak, Hz. Yusuwih kuyudan cikarilip
satilmasi olayinin anlatilgh yerde gecmektedi® Burada Hz. Yusufun dersiz
gorulmesi ona dnem verilmemesi ve hatta istenmeh@simu icin zihd kelimesi
kullaniimistir. el-Kuseyri, Kur'an-1 Kerim’'de zuhdin kayga olarak “Elinizden
ctkana Uzllmeyesiniz ve Allah’in size vgrdiimetlerle simarmayasiniz diye boyle
yaptik. Ciinku Allah, kendini penip éviinen hicbir kimseyi sevméz>ayetini esas
almaktadir. Bu ayetten yola cikarak geyri, zahidisdyle tarif eder: Zahid, elinde

mevcut olan diinyala sevinmeyen ve elden ¢ikan icin Gizilmeyen kim&&dir

Hz. Peygamber (s.a.s.)in hayatina balglidda, hem kendisi hem de
ashabinin dinya ve icindekilerden istifadelerinimeéyecek kadar (kGt-u la yemaQt)
oldugunu goruyoruz. Sahabe-i Kiram’'in hemen hepsinindzigersinde ygam
surdurdukleri vaki olmakla beraber, hususiyetleahsisuffa olarak bilinen, Ebu Zerr

3% ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, NP., 65, v.132a. Burada dikkat ediimesi gerekigercbir husus
dasudur ki; Ca'fer es-Sadik, Hulefa-i Kdin icin olumsuz ifadelere yer vermemekle birlikter yer
onlardan évgu ile bahsetstir.

7{pn-i Manzir,Lisanu’l-Arab, 11, 196.

%98 Y|lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatla202.

399 Bkz. Yusuf, 12/20.

%19 Hadid, 57/23.

311 el-Kuseyri,a.g.e.219.



89

el-Gifarf, Huzeyfe b. el-Yemani, Selman el-Fai$iBera b.Azi}'? ve Ebu Hureyre

gibi sahabeler zihd hayatlariyla 6ne ¢cigardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’'in gantisindaki fakr, sadelik ve igtia O’nun zuhd
ve takvasindan kaynaklanmaktadir. O’nun hayatingdduk ve zorluklar hi¢ eksik
olmamstir. Bu konuda O’nun en yakinlarindan biri olan HZse’nin rivayet ettgi
su hadis durumu oldukca acik ifade etmektedtuhammed (s.a.s.)'in hane halki,
onun vefatina kadar iki giin arka arkaya karnini argkmgiyle doyurmamtir.3*
Fakat bu derece yokluk ve fakr u zaruret, O (3'aw ve ashabinin cammamasi ya
da acziyetlerinden gddi. Mekke'de ve Medine’de ¢ok zengin sahabelavldugu
bilinmektedir. Hatta Hz. Peygamber (s.a.s.)'in ImaniHz. Hatice, Mekke'nin
zenginlerindendi. Hz. Peygamber (s.a.s.)irsaghsl zorluklar, herseyi Allah’in
dininin yayilmasi ve yukselmesi icin feda egneimanin bir ifadesiydi. Bu tarz bir
davrang tam manasiyla zihdi ifade etmektedir. Zira Hz.gaeyer (s.a.s.)'in bir

314

kul peygamber olmayi kendisinin segtbilinmektedir’~" Bu balamda O (s.a.s.)’'in

zuhda, gondlla bir zahddar.

Ibrahim b. Edhem, ziihdu; farz olan zihd, faziletegage olan zihd ve
kurtulus igin olan zuhd olmak Uzere U¢ kisma ayirir. Fdema@uhd, kicuk buyik
batin haramlardan sakinmakla mimkin olur. Fazidstegiyle olan zihdstphel
seylerden kacinmak ve helallerin fuzuli olanlarindetinab etmekle mimkin olur.
Kurtulus icin olan ziihd ise Allah Tealad'yr tefekkire mamam herseyi terk etmekle
gosterilen zihdditt® Afifi, zuhdi, tasavvufun ameli yonii ve bir mimirgercek
anlamdaki ygam tarzi olarak gormektedir. Ona goréihd; dinyaya, onun arzu,
istek ve lezzetlerine; nefse ve onun tamahlarimg Kezel bir tavirdir; insanin, gdtli

ruhi, bedeni riyazet ve miicahedelerle nefsini diegiesidir”**°

Yukarida gecen zuhd tanimlarin Ca’fer es-Sadifitedan hayata gecirilmi
oldugunu gormekteyiz. O devamli hasir Gzerinde otururdiz yer, sadece

gerektginde kongurdu. Zamanin gaunu ibadetle ve zikirle gecirirdt’ Sif tefsir

312 Epul-Ala el-Afifi, Tasavvufislamda Manevi DevritrRisale Yay.jstanbul, 2004, 75.

313 Buhari,Eyman 22; Miislim,Ziihd 22.

14 Epu Abdullah g-Seybani Ahmed b. Hanbed)-Miisned)l, Cagri Yay., istanbul, 231

315 o|-Mekki,a.g.e.9.

31 Afiff, a.g.e.,75..

317 ibn Tagriberdi, en-Niicimii'z-Zahire fi Mildki Misr ve'l-Kahjr¥, (Thk., Muhammed Hiiseyin
Semseddin), Darirl-Kiitiibi'Hmiyye, Beyrut
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ulemasinin 6nde gelen isimlerinden biri olan vedkeefsirinin icinde Ca’fer es-
Sadik’a isnad edilen tefsiri de yayinlayan Ebu Afaluman es-Siulemi, Ca'fer es-
Sadik’'in ehl-i beyt icindeki tum akranlarindan istolduzunu séylemitir. Bunun
gerekgesi olarakta onun goérkemli bir ilme, etkieyibir zihde, dinyaya
meyletmemeye vesehevi arzulardan tamamen uzak durma temayudlinep sahi

olmasini ifade etngtir.”3®

Esrefoglu Rumi, Ca'fer es-Sadik’in zuhduyle alakalnlari nakleder:

“Ca'fer es-Sadik'in bg ve bahcelerine bakan muridi bir giin yanina
gelip kendisine, “Sultanim bana himmet eyle’dedia’f€r es-Sadik ona:
“Hanimin dul kalmadan, ¢ocuklarin yetim kalmadaatagin it yatazi gibi kuru
bir yer olmadan, evin harap olmadan muradina eresimezdedi. Mirid seyhin
emirlerini tek tek yerine getirip muradini aldi. r8a dagittiklarinin hepsine

onlara bir sey olmarmy halde kavitu.”**°

Bu hadisenin 6nemli tasavvuf klasiklerinden biraml“Mizekki'n-Nifusta yer
almas! bizim icin ehemmiyet arz etmektedir. Metmainlatimindaki tasavvufi tarz, eseri
kaleme alan Eefoglu ROmi’'nin anlatimsekliyle ile alakali bir durumdur. Ancak anlatilan
hadise Ca’'fer es-Sadik'inzihd kavramini tam bir tasavvufi derinlikle eledigini

gOstermektedir.

Aslinda zihd, haz ve lezzet vereeyleri bisbitin terk etmek g
azaltmak, icine dalmamak, sevgisini gonle koymamakonlarsiz yapamayacak
kadar esiri olmamaktf® Ciineyd-i Bgdadi’ye ziihd nedir diye sorulgundasu
cevabi vermitir: “Zihd, elin mulkten (mulk sahibi olmaktan), kallise (mulk sahibi
olmak icin) aratirma yapmaktan hoolmasidir.”®?* demjtir. Bu konuda Serrac da

sOyle der “ziihd fakr ile kamilasmayi ve onu ihtiyar etmeyi gerektirif®* Bu

1413/1992, 176.

%18 Esed Haydar,lemamu’s-Sadik ve'l-Mezahibi'l-Erbed Darir’l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, h.1403,
58.

319 Egrefoglu ROMT, Miizekki'n-Niifiis (Cev. Ahmet Kasim Fidan), Semerkand Ydgtanbul, 2010,
511.

320 ¥|Imaz,a.g.e.203.

321 o|-Kuseyri, a.g.e210.

322 es-Serrac a.g.e., 46. Tasavvuf ehline ait bu ve benzeri sz ve dayar, bazen yanji
yorumlanmg ve tasavvufun insanlari bilinen anlamda fagglive miskinlge ittigi ifade edilmitir.
Esasinda ehl-i tasavvuf, her kulungst elbisesini giyngi olmasinin gergni savunur. Bu ise ancak
kendi kendine yetmekle mimkiin olur. Ehli tasavvufiind anlaywini ve ygantisini miskinlik ve
diskinlukle kargtirmamak gerekir. Esas olan diinya nimetlerini hifdomamak dgil onlarin kalbe
yerlesmemesi ve amagc edinilmemesidir
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ifadelerdersu anlgiliyor ki; gercek ziihd, diinya metaini sadece fizillegil, kalben

de terk etmektir. Ne dinyevi imkéanlar ne de zeigiziihde manidir. Yeter ki, insan
onlara kag! irade hakimiyetini korusun ve onlarin mahkimu agm. Mulk, ne kadar
cok olursa olsun, kiye malik deil de kisi mulkiine malik ise varlik iginde de zuhd

yakalanmg olur.

Bu baks acisinin ilk drngini Ca’'fer es-Sadik da gormekteyiz. O zahidli
yun elbiseden ibaret gorenlerdengididir. Nitekim c¢agdasi Sufyan-1 Sevri bir gin
Ca’fer es-Sadik’i ziyarete gefiinde onun Uzerinde cok gerli bir elbise oldgunu
gorir ve bunu Ca'fer'es-Sadik’a yakramayarak:!*Siz Peygamber soyundansiniz.
Bdyle kiymetli bir elbise giymeniz ygaki alir mi? diye sorar. Ca'fer es-Sadik ona:
“Boyle olduguna nasil kanaat getirdin? Hele elini getirip biak onun altinda ne
var?”der. Sufyan elini kaftanin icine sokunca eli kilddokunmy sert bir yin
elbiseyle temas eder. Bunun Uzerine Ca’fer es-S&dyke sdyler: “Biz, igten
giydigimizi Allah icin, dstan giydgimizi de halk igin giyiyoruz. Allah igin olani

gizledik sizin icin olani ayan ettilé®®

Sufyan-1 Sevri'nin zihd konusunda ki gglgiinin sekillenmesinde es-
Sadik'la yaadgl bu hadisenin tesirinin olagu sdylenebilir. Sevri'nin ilk
tepkisinden onun zihdle ilgili es-Sadik’'la ayni ®alacisina sahip olmagl
anlsgilmaktadir. Fakat daha sonra ¢@yri, Sufyan-1 Sevri'ningbyle soyledgini
nakleder:“Diinyaya ka1 zahid olmak, kanaat sahibi olmak demektir. Kukmek
yemek ve aba giymek ziihdgittsir.” *** Sufyan-1 Sevri'nin zithd gégiindeki bu
degisim onun Ca'fer es-Sadik’tan etkilergthi gostermektedir. Bu bakagisi sadece
Sevri ile sinirll kalmangi ve birgok sufi tarafindan da benimsestimi Ornegin,
Darani der ki;*Zuhd alameti olan yin abayi, kalbinde daha iyisgiyme arzusu

olan giymesin®%

Ca’fer es-Sadik’in zuhd anlgymin ortaya koyan gogleri de bu anlagi
yansitmaktadir. O zihdun tarifiyle ilgili olarakyle sdylemtir:

“Zuhd, ahiretin anahtari ve atéen beraattir. Gercek zihd, masivayi

terk etmekle kalmayip bu terkten hi¢ muteessir olaidir. Ayrica bu terkten

323 Epu Nuayma.g.e. lll, 193; Bazdadi,Hulasatu’l-Mevahibl05; Ebu Zehralmam Cafer Sad;k74.
324 o|-Kuseyri, a.g.e.208.
3% el-Kuseyri, a.g.e.209.
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dolay!1 “ucb”’a digsmemek ve bundan dolayr kendisine farkli &alemlerin
kapilarinin acilmasini beklememektir. Zihdinderayiokimseden bir medh
ya da bir takdir beklememek ve kimseden bir bexdeimemektir. Ki, zthdu
kendine rahat; aksini afet bilmelidir. Rahata tutym afetten kacgmalidir.

Zahid, nefsi diinyada da olsa kalbi ahirette olaridf®

Biz bu yaklgimla sunu anliyoruz ki; kalbinde dinyaliklarin sevgiskliada
kar-zarar hesaplari varkensgman zihd, kulu Allah’a ve Resuli’'ne yakaillanak
sOyle dursun, riya ve hatta gizlirke disirmek suretiyle daha da uzagtiaabilir.
Kalbi zihd, insanin icindeki arzu ve ihtiraslarisbamak seklinde dgil de; tim
beklentileri yok etmekeklinde olur. Ca’fer es-Sadik’in bu ifadelerind¢éaga cikan
baks acisinin, ehl-i tasavvufun bu husustaki en hassaglerin yorumlari ile
ortistigi gozlenmytir.

Klasik tasavvuf tarihi kaynaklari, tasavvufun illbreemine “Zihd D6nemi”
adini vermgler ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’den hicri ikinci assonuna kadar olan
donemi busekilde annglardir. Bu dénemin en mkur simalarindan biri de Ca’fer
es-Sadik’dir. Daha onceki bolimlerde de ifadedegligibi o, kisisel hayatinda tam
bir zahid gibi ygamstir. Etrafindaki sevenleri ve talebeleriyle birgktasavvufun
ilkleri olarak kabul goren Sifyan-1 Sevri, Davuddi, ibrahim b. Edhem ve blea

onemli sufileri de bu konuda etkilegtir.

Zuhdi elde etmenin yollari olarak tasavvufcutar kavramlari sayarlar:
kanaat, tevekkiil, kasru'l emel ve diinyaya meylete&h Bunlari zihdin alt
basliklari olarak kisaca anlatip Ca'fer es-sadik’inydianda ne derece vyerleri

oldugunu ifade etmeye cahcasiz.

4.6.1. KANAAT

Kanaat sozlilkte; ikna olmak, yetinmek gibi anlamlgelmektedif?® Kanaat,
insanin kismetine dén rizka razi olmasidif® Istilahta ise ygamak icin zaruri olan

ihtiyaclarin dginda kalan, butin nefsi arzu ve hayvani isteklerdeak durmak;

326 ca'fer es-Sadikylisbah,215.

327 Kole, a.g.e.168.

328 {hn-i Manzar,Lisanu'l-Arab, V, 3753.
39 Kugeyri, a.g.e.,88.
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yeme, icme ve géli konularda airiya kagmamak anlaminda kullaniimaktatifr.
Kanaat kavrami Kuran-1 Kerim'de lafiz olarak butnamaktadir. Allah Teéala:
“Erkek ve kadin, her kim inanmiolarak iyi bir § yaparsa, onu Robir hayatla
yasatiriz.®*! Buyurmutur. Bazi mifessirler bu ayette gecen {Heayat” (hayat-I
tayyibe) tabiri ile diunyada kanaatkar olmanin kditdesi gorisundedir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)iniglam’a iletilip kendisine yetecek bir rizikla yegim kisiye ne
mutlu!”®*? hadis-i serifi de tasavvuf erbabi tarafindan kanaate ddirak kabul

edilmigtir.

Ebu Sileym Darargoyle demstir: “Zihde gore vera’ ne ise rizaya gore de
kanaat odur. Vera zihdin ilk mertebesi @dugibi kanaat de rizanin ilk
mertebesidir 3 Kanaat, genel anlamdaskiin elindekini yeterli gérmesini ifade
eder. Elindekinin az#n ya da daha fazlasini kazanmak hayakiyki muteessir
etmemelidir. Zira bu durumda Allah’in takdirinderemnun olmama durumu ortaya

cikar®*

Ca'fer es-Sadik, @u Musa Kazim’a yap# nasihatlerindesu ifadelere yer

vermektedir.

“By oglum: kendi rizkina razi ol, kendi rizkina razi olbsskasina
muhtag olmaz. B&asinin malinda g6zi olan fakir olarak 6lur. Yid&a&in

taksimatina razi olmayan, Onu kaza ve kaderindengihaltinda birakmi

olur.” 335

Burada asil zengirgin kanaat oldgu anlgilmaktadir. Kanaat ehli olmayan
maddi olarak zengin bile olsa daha fazlasini attigidcin insanlara el agmaya
devam eder. Kanaat ehli olan ise fakir bile olsadeye el agmak zorunda kalmaz.
Bundan dolay! aslinda zengin olan odur. Ayrica k#inariza ile de ilgisi vardir.
Nitekim kanaatsizlik, Allah’in taksimine razi olmakanlamina da gelebilir.

330 Cebeciglu, Tasavvuf Terimleri347.

1 Nahl, 16/97.

%2 ibni Mace,Zihd4.

333 gl-Kuseyri, a.g.e.246.

334 Bu konuda bazi yaslianlamalar séz konusudur. Kanaat ehli olmak daht fleazanmak ve ya
toplumda yiikselmek icin camamak anlamina gelmemektedir. @alak ve daha iyi durumda olmak
icin dua da edilebilir. Ancak bu, ¢thin amaci haline gelmemelidir. Kanaata engel damanmanin
hirsa dongmesidir.

335 Mustafa Necati Bursalislam Buiyiiklerinin VasiyetGelik Yay.,istanbul, 1996, 199.
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Ca'fer es-Sadik’in ticaretle rpgul olduzunu ve maddi anlamda durumunun
gayet iyi old@gu bilinmektedi**® Fakat bu serveti onun kanaat ehli olmamasindan,
degildir. O hicbir zaman elindekini yetersiz géormetimr. Soyle dua etgi bilinir:
“Allah’im bana verdgin rizki, kendilerine yetecek kadar vejidi kimselerin rizki

337

kadar yap™’’ es-Sadik, Allah’in kuluna vergli paya razi olmayl gercek mimin
olmanin bir gereklilsi olarak kabul etmtir.®*® Sakik-i Belh'ye soyledii
“Bulamayincasiikrederiz; bulunca da infak ederiz® sézleri onun ne kadar kanaat

ehli oldysunu gostermektedir.

4.6.2. TEVEKKUL

Tevekkul, sozlikte; vekil edinme, givenme anlamiagelmektedir. Istilahta
ise, gerekli tuim cabayi sarf ederek, her turll iredbdiktan sonra,si tam bir inancla
Allah’a havale etme, yani deveyi gladiktan sonra Allah’a emanet etmek gibi
anlamlari vardit®® Kuran-1 Kerimde kirk yedi yerde tevekkil kavrami
kullanmstir. Bunlardan bazilagoyledir: “Her is konusunda 6nce insanlara dgni
istisareden sonra azmedip karar verince Allah'a tevekktil**:“Kim Allah’a
tevekkiil ederse Allah ona yet&®“Mi'minler Allah’a tevekkill etsinler®*® “E ger
mi’'min iseniz Allah’a tevekkill ediniZ* Hz. Peygamber (s.a.s.) tevekkiille ilgili
olarak sdyle buyurmytur: “Siz Allah’a gercek anlamda tevekkil egmalsaydiniz,
Allah kwlar nziklandirdgi gibi sizleri de niziklandirirdi. Nitekim klar sabahleyin
yuvalarindan ac olarak cikarlar da gkmleyin yuvalarina tok olarak dénerle?*®
Bununla ilgili olarak Enes b. Maliku hadiseyi anlatir: Devesine stvari olan bir
adam Resdlullah(s.a.s.)'in huzuruna geldi ve eyatAlh resdli(s.a.s.) “devemi
saliyor ve Allah’a tevekkil ediyorum ne dersinizdi. Resdlullah(s.a.s.) ona

“Hayir! Deveni basla dyle tevekkiil et!” buyurdgf*®

33 Haurri’l-Amili, a.g.e.42.
$3’Abdiilmecid HantHadaiku'l Verdiyye Semerkand Yayistanbul, Trz.,174.
338 Abdiilmecid Hanfa.g.e.,172.
339 gl-Kuseyri, a.g.e.310.

30 ibn-i Manzur,a.g.e. VI, 4910.
%L Ali imran, 3/15.

%2 Talak, 65/3.

*3ibrahim, 14/12

¥ Maide, 5/23.

**fpni Mace,zuhd 14.

%48 Tirmizi, Kiyamet 60.
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Kuseyri, tevekkulin Allah’in elinde olana guvenerekkima elinde olandan
imidi kesmek oldgunu séylef*” Bu durum, Allah'tan bgka kimseden birsey
istenmemesini ifade eder. Bu sayeds, konurunu korumgi olur. Ca’fer es-Sadik,
tevekkilun, kginin izzet-i nefs sahibi olmasini @ayan bir haslet oldtunu ve
tevekkdl ehlinin Allah tarafindan tim ihtiyaclamngorilecgini su sozleriyle ifade
etmistir: “/htiyacsizlik ve izzet-i nefs delp dururlar. Tevekkul sahibi bir kide

geresi gibi yerine getirildikleri zaman kalici olurlaf**®

Tevekkul, gonliinde Allah’tan kka fail olmadgi inancini taryan kulun O’na
giivenip dayanmasidif? Tevekkiilde tedbirin tamamen birakiimasi ya da itedb
alarak tevekkilde bulunulmasi konusunda farkli géri mevcuttur. Sebeplere
tevessilu terk etmeyi savunanlardan birisi ZUnnisri'dir. O bir s6zindedyle
der: “Tevekkil kendi tedbirini terk etmen, guc¢ ve kuviiktini icinden sokup
atmandir.”®° Tasavvuf iiminde buna yakin gatér mevecut olmakla birlikte Sehl b.
Abdullah Tusteri gibi tevekkilde tedbiri zaruri giiter de mevcuttur. Sehl,
tevekkili soyle anlatir:“Mutevekkilin alameti, mgu olan sebeplere tevessul ile
mall mahalline tasarruftur®* Bu konuda Ca'fer es-Sadik'in iki glinceyi de
destekler mahiyette s6z ve davegam mevcuttur. Orngin Cafer es-Sadik’in
gecimini temin igin ticaretle grasmasi onun sebeplere riayet gtii gostermektedir.
Bunun yaninda rizkin temini ve ziyadgigesini zikre bglamasi ve ayngekilde bir
musibetten korkan kinin “La havle vela kuvvete illa billahi’l-aliyyi'l-azitnzikriyle
Allah’a sgginmasini tavsiye etmesi onun birinci gg@lyani sebeplere tevessilu terk
etmeyi savunan go0s& yakin oldgunu gostermektedir. Ayrica bircok kez
oldurtulmeye cakildigl halde yine zikir vesilesiyle Allah’a@nmasi ve kerametlerle
kurtulmasi da onun sebeplerden ziyade tevekkilg akfzini gdsteren hadiselere
ornektir. Bu yizden onun bazi durumlarda tedbirk tederken bazi durumlarda da
tedbiri elden birakmagh sdylenebilir.

37 el-Kuseyri, a.g.e.,255.

8 3adra.g.e.59.

#9Y|lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlat93.

30 e|-Kuseyri, a.g.e.250.

%1 3elcuk Eraydin, asavvuf ve TarikatlaiFAV Yay., istanbul, 2008, 168.
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Ca'fer es-Sadik'in tevekkil ve teslimiyetteki itioh en iyi anlatan
olaylardan birisi de glu ismail'in vefatinda gostergii tavirdir. Bu olay kaynaklarda

su sekilde anlatiimaktadir:

“Kuteybe b. Aja demjtir ki: /mam Ca’fer es-Sadik'in cogunu
ziyaret etmek icin onun huzuruna gittifmam evin kapisinda egdli ve tizgiin
duruyordu. Ben “Fedaniz olayim ¢gaunuzun durumu nasil” diye sordum.
Imam, “Allah’a hamd olsun pegan ve musibet igindedir” buyurdu. Sonra igeri
girdi. Bir saat sonra aramiza dondui. Yuzundeki tiziwe endie kaybolmstu.
Cocuyzunun iyilgtigini sanarak “ Fedaniz olayim ¢ogunuzun durumu nasil?”
diye sordum./mam onun vefat efiini haber verdi. Bunun (izerine ben:
“Fedaniz olayim; o diriyken sizin Uzgin ve kedesldugunuzu gordim.
Oldiikten sonra sizi bu halde gérmekteyim. Bunumlsiebedir?” diye sordum.
Imam Ca’fer es-Sadik “Biz ehl-i beyt musibetten tkaggilanir ve uziluriz;

ancak ilahi takdir cari olduktan sonra Allah’'in kasmana riza go6sterir ve

takdirine teslim oluruz!” buyurdu 32

Ca’fer es-Sadik, bu olayda tevekkilin nasil olmgsrektgini bizzat
yasantisiyla gostermekte ve etrafindakilere ¢rnek &tadhr. Burada es-Sadik’in
oglunun kurtulmasi icin miicadele gitii ancak netice kesindakten sonra halinde

higbir Uzintu ve memnuniyetsigin olmadgini gérmekteyiz.

Bu oOrnekte dikkat edilmesi gerekenger bir husus dgudur: Mutevekkil
insan, tevekkulinin ks ginda bekledii ve hayir bildgi sonuca ulgmayi hedef
edinmez. Sonu¢ onun istem@digibi de olsa tevekkul ehli, tavrini gigtirmez.
Kelabazi bu noktada tevekkil ehlinin Allah’a glvesm rizkin temini konusunda
itimadi ile ilgili bir detaya dikkat ¢ceker. Ona gjmizkin garantilenmesi kahginda
Allah’a tevekkil etmek avamin, sadece tevekkll ehtiak ve (bir pazarlik unsuru
gibi olmasa da) rizkini beklemek havassin tevekkiiliiArifler ise Allah’a tevekkl
etmek igin rizkin garanti edilmesi gibi bir kdrk beklemezler. Riziklari garanti
edilmese de Allah’a guvenirler. Bu itimatta bir beiti yoktur. Onlar itimat edilecek

bagka bir varlik tanimazlat>®

%2 el-Meclist, Biharu’l-Envar, XLVII, 49;Muhammed b. Yakub el-Kuleyngl-Usal Mine’l Kafi Il
Daru’t Tearufu'l Matbdéat, Beyrut, 1990, 225.
$3 KelabaziTa'arruf, 152.



97

Ca'fer es-Sadik’'in Misbah” isimli eserindeki tevekkdl ile ilgili dgiinceleri
isesoyledir:

“Tevekkdl, bir fincandir ve bu fincan Allah’in miilyle muhtrltddr. O
fincanin muhrind ancak hakkiyla mitevekkil olardemp icebilir. Kim, rizkini
temin hususunda Allah’a hakkiyla tevekkil ederdahAbnun her sikintisina
kafidir. O Kisiyi hic aklina bile gelmeyecek yerden ve hesapdarako
riziklandirir. Kim de diinyadan beklenti icine girde tevekkili ihmal ederse
Allah onun rizkini diinyaya (sebepleriteyisine) birakir. Kim en gugcli insan
olmak isterse tevekkull etsin. Kim en zengin vedaned insan olmak isterse
Allah’in hazinelerine givensin, mutevekkil olsumevekkil, imanin anahtari

kilinmstir. /man da tevekkuliin kilididir. Tevekkilin hakikasdt” dir. 1sarin

hakikati ise bgkasini 6ncellemektir®*

Burada, tevekkul ehli olan ¢tnhin kalbi ve fiili olarak bu tavrini géstermesi
gerekli gorulmgtir. Aksi tavrin, insanda imani sikintilarin vgnha saret ettgi
belirtilir. Tevekkll kavrami, sidk, ihlas, comektive isar gibi tasavvufi kavramlarla
ili skilendirilerek izah edilmgtir. Ca’fer es-Sadik’in bu ve benzeri kavramlattglii

gorislerindeki bu tasavvufi Uslup ve manevi derinlik inarzetmektedir.

4.6.3. KASRU'L EMEL:

Insanin hi¢c 6lmeyecekgidibi diinya icin calkmasi ve hesabini buna gore
yapmasi tal-i emel, her an 6lecekngibi ahiret icin caymasi ve bitin hesabini
buna gore yapmasi ise kasru’l emefdfrziihdiin elde edilebilmesi icin gerekli olan
hallerden birisi de kasru’l-emeldir. Dinyada fazaeli olanlarin, zihd sahibi

olamayaca ifade edilmitir.>*°

Kasru’'l-emel, zihdin emareleri ve zuhdiglagan amillerden biri olarak
kabul edilmektedir. Nitekim Sufyan-1 Sevri, dinyakari zahid olmanin kasru’l
emel sahibi olmaktan gegini s6ylemitir.*>’ Bu konuyla alakali olarak Ca'fer es-

Sadik, kendisinden Gzum isteyen birisine elindekiinileri verir ve sdyle der:

%4 ca'fer es-Sadikvlisbahuls-Seria, 461.
% Cebeciglu, a.g.e.663.

%% e]-Mekki, Katu'l-Kuldib, 1, 292.

%7 el-Kuseyri, a.g.e.,66.
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“Ondan ye ama geriye bjrey saklama’es-Sadik burada geriye biey saklamayi

tevekkile mani bir durum olarak gérmektedir.

Ca'fer es-Sadik'in bu konudaki glinceleri soyledir: “Uzun emel sahibi
olmak ve herseyi sonraya birakmak, peenlik ve digiincesizliktit’**® Diinya
hayatinin insan icin en aldatici yanlarindan birt® onun hi¢c bitmeyege
tasavvurudur.insan, sanki bu hayati sonsuzsapacakmy gibi cok uzun vadeli
planlar yapar. Bu planlar, bazersikie saplanti diizeyine gelebilir ve zamanla artik
kulluk vazifelerini dahi yapamayacak ve ahireti tanen unutturacak bir hal alir.
Ayrica sabirsizlik da beraberinde gegldde, o ksi bu planlarina daha erken
kavusma arzusuyla harama tenezzil edebilirgkBabir zarari dgudur ki; bu uzun
vadeli emellerin artik gerceldmeyecgi distincesi insani yeis ve bedbiggi sevk

eder.

4.6.4. DUNYAYA MEYLETMEME:

Gergek bir zahid, dinyaya ve onun icindekilere alsifat etmez. Onlarin
pesinden kamaz. Varlgindan mesrur, yokgundan miuteessir olmaz:Zuhd,
dinyaya kagi duyulan her rgbeti, gonilden sokip atmaktir. Bir kimse dinya
malini, nefse ait heveslegighret ve mansip hirsini génulden ¢ikarngaagniddetce
zahid olamaz.®*® Bu 6zellik, ayirici bir nitelik tamaktadir. Ziihd hayati yayan bir
insanin diinyaya peresgtmesi déinilemez. Allah Teal&Bu dinya hayati sadece
bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurdunaligce, ste asil hayat odur.
Keske bilmi olsalardi”*®® mealindeki ayetle kulun diinyaya ne kadagetevermesi
gerektgini ifade etmektedir. Ayrica“Ey iman edenler! Size ne oldu ki, "Allah
yolunda cihada c¢ikin." denilince olgunuz yere wilip kaldiniz. Yoksa ahiretten
vazgecip dinya hayatina razi mi oldunuz? Fakat dtmgyatinin zevki ahiretin
yaninda ancak pek az hieydir.”*** Bu ayetle de ahiretteki miikafatlarséiaiiliince
dunyanin ve igindekilerin ne kadar kiymetsiz veipgen kgulmaya dgmezseyler

oldugu bizlere hatirlatiimaktadir. Hz. Peygamber (s.asi hususta her zaman

%8 Temir,a.g.e.43.
%9 Eraydin,a.g.e.174.
%60 Ankebut, 29/64.
%1 Tevbe, 9/38
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uyaricl olmg ve dinya hayatinin ve igindekilerin Muslimanlaldataip kendine
baglamasindan engk etmitir. Bununla ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Hzis&
(r.a.)’ya yaptg bir nasihatsdyledir: "Ey Aise! Cennette benimle olman seni mesrur
edecekse sana diunyadan bir yolcunungiazadari kifayet etmelidir. Sakin
zenginlerle sohbet arkaglagi etme. Bir elbiseye yama vurmadan eskimi

addetme 2

Mutasavviflar dinyadan bahsederken onun aldationleyiie dikkat
unutmaktan kaynaklangini belirtmektedir® Malik b. Dinar, “ Seytan, diinyevi
arzularina galebe c¢alan bir kimsenin goélgesindele liorkar.” s6zuyle, bu konuda
basari sa&lamis insanlarin nefislerine veseytana kay belirgin bir Gstinlik
sagilayacaklarini anlatngtir. Aslinda dinyaliklari terk etmek sadece onlargdiz
cevirmek dgildir. Asil olan, onlarin sevgisinden vazge¢cmek@tinku ki kendisini
ne kadar engellese de icinde boyle bir sevgininasimonu zayif ve emniyetsiz
kilmaktadir. Bu ylzden Kgeyri, “Yemeye stahim var ama perhiz yapiyorundiyen
kisidense kendisiné’Arzun var mi?” diye soruldgunda ‘Arzu etmemeyi arzu

ediyorum” diyen kiiyi daha faziletli gérmitiir.>%*

Ca'fer es-Sadik, hayati boyunca dunyevi arzulangi kam bir zthd hali
sergilemstir. Sehristani, Ca’fer es-Sadik’in derin bir ilim ve kébir edeble beraber
dinyaya kay eksiksiz bir zihd ve arzular kasinda vera sahibi olgunu
soylemitir.3°®> Ayrica baziSii kaynaklar da Ca’fer es-Sadik’ingehevi arzulardan
tamamen uzak durma temayiiliine dikkat caleniir.3*® O, diinyanin hicbir siisiine
ve nimetine tamah etmimive ayg@ina kadar gelen hilafet teklifini bile bu
distincesinden dolayr kabul etmetii. Emevi hilafetine kaw ayaklanan Ebu
Muslim Horasani bir aralik ona bir mektup yazarakfl olmasini istengtir. Buna
karsillk Ca'fer es-Sadik,“Ben halifeligi kabul edemem”deyip gelen mektubu

yakmstir. Onun bu tavri kendisinin aslinda manevi bidéntigi temsil ediyor

%2 Tirmizi, Libas 38, h. No: 1781.

33 Haris b. Esed el-Muhasitér-Riaye lihukdkillah (Thk. Abdurrahman Abdulhamid), Daru’l-Yakin,
Misir, 1999, 543.

34 el-I-Kuseyrf, a.g.e.232.

35 Muhammed b. AbdulkerimseSehristant,El Milel Ve’'n-Nihal (Cev. MuharremTan), Akademi
Yay., Istanbul, 2006, 150.

3¢ Esad Haydarel-/mamu’s-Sadik ve’l-Mezahibu'l-Erba®aru’l-Kitabi'l Arabf, Beyrut, h.1303, 58.
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olmasindan ve siyasetin bu makami kirlefgcendikesindendif®” Bu tavrini
destekleyici mahiyette ondagu sozler rivayet edilmgtir: “Cobanlan tarafindan
yalniz birakilan bir siriye biri dnden biri arkadasaldiran iki kurt, kesinlikle
dunyaliklarin sevgisinden daha zararl gildir” *°® Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen

tefsirde bu konuyla ilgilsu ifadelere yer verilngtir:

“GuUnahlardan kacana Ugey gereklidir. Birincisi glnahtan ve arzu
edilenseyden nefsini engellemesi ve azimli olup bundagegmesidir /kincisi
kalbini dinyevi mertebelerden vgencliklerden c¢ekip, bundan vazgecmesidir.
Ucuincusti ise, melek(t semasi ile ceberut arzi mgdasasil olup, ancak Mevia

ile beraber sulh katinda menzil tutmasidif®

Burada yapilan izah ger bazi tasavvuf kitaplarindaki izahlarla parakelli
gostermektedir. Birinci adim, gunahtan ve arzu exditeylerden fiili olarak
kurtulmayi anlatirken; ikinci adim, bunlarin sevgis dahi kalpten ¢ikariimasindan
bahsetmektedir. ger bu gerceklgmezse insan ne kadar kendisini korusa da icinde
firsat kollayan arzulari ona gunagtetebilir. Bu ytzden sufiler, dinyaliklarin sadece
filen degil kalben de terk edilmesini lizumlu gorgiérdir. Son nokta ise artik terki
terk ederek iradeyi sifirlamayi ve sirrini dahi tdemeyi ifade eder. Ca'fer es-
Sadik'in talebelerinden biriyle arasinda gecen hikayede bu durumsdyle

anlatiimaktadir.

“Bir gun biri gelip Ca'fer es-Sadik’'a murid oldu. liede ne varsa
seyhinin 6niine koydiweyhi onun verdii kiymetli bir micevheri ona verdi ve
“sen git bunu sat ve eline ne gecerse akgesini @pete” dedi. O kisi miicevheri
pazarda yiz bin altina satti. Parasigeyhine getirdi.Seyhi parayi tekkenin

hizmetine harcadi adama da tekkede bir vazife verdi

Bir iki sene sonra bu adam bulurgdu makamin kiymetini
bilemedginden Hak Teé&la ondan deglik nurunu aldi. Bu kinin kalbine
dinya sevgisi ve gelecek kaygisi yirleCok calgmaktan, az yemekten, eski
giymektenyikayet eder olduSeyhine verdi yiz bin ak¢enin s6zini edip nefsini
birka¢ giin oyalayacak miktarda akce istedig&i derviler onu uyardiysa da

bu adam tavrini déstirmedi. Sonunda Ca'fer es-Sadik, adami yaninéarda

%7y 1lmaz, Altin Silsile 49
%8 5adr,a.g.e.68.
369 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v.35a.
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ve derdini sordu. Adam niyetini izhar edingsyh ona bir akce verdi ve “git
pazardangsunlari al getir” diyerek bir k&da dort parca kimya yazdi. Adam

bunlar pazardan alip geldi.

Ca’fer es-Sadik bir havan istedi. Adama elindekima dok dedi ve
onlarl eliyle y@gurarak bir hamur yapti. Sonra o hamuru adamin ghgir
micevher blyukfiinde dort parcaya boldi. Sonra sirayla bunlagzena aldi
ve cikardginda her biri adamin mucevherinden ¢cok daha guZetavherlere
donymistl. Seyh, adama “git bunlarin birini pazarda sat” dedhdam birini
yUz bin akceye sattl ve parasyayhe getirdi.Seyh “bu para senin olsun.
Bundan sonra seni Allah’a iIsmarladim” dedi.ger ¢ micevheri de havanda

dovdurup toz haline getirdi ve havaya ufurdu.

Seyh, adama “gordgin gibi buradaki dergierin paraya ihtiyaci
yoktur. Biz onu zaruri ihtiyaclarin kafanmasi icin aldik ve cilginiz yolda
sizin yukunuza hafifletmek istedik ¢lnki bu yoldsama kendi derisi bile
yuktir. Ey dery paralarini al ve buradan git. Senin bugiine kadaptyklarin
bosa gitti. Clnkl verdiin sadakaya minnet ettin. Hem bize eziyet ettin Hem
Allah rizasi icin verdjin sadakayl bg cikardin.” dedi. Arkasindan
“sadakalarinizi minnet ve eziyetle iptal etmeyifi2’'mealindeki ayeti okudu.
Adam ne kadar yalvardiysa da kabul gormedi. “Bundanra seniryeyhlerin

esiginde bulunman uygun glinez” dendi. Halkin arasina yolland?™

Anlatilan bu hadise, Ca'fer es-Sadik’in nasil hiha ygantisi ve isginaya
sahip oldgunu bize gostermektedir. Burada dikkat cekici olarsus, hikayenin
tekke kultorind yansitan bir anlatgekline sahip olmasidir. Heniiz hicbir tasavvufi
kurumsallamanin olgmadgl bir donemde gecen bu hikadyede bdyle bir tarzin
kullaniimasi, hadiseyi hikaye edensr&oglu RUmi'nin kendi anlatimsekliyle
meseleri kaleme almasindan kaynaklanmaktadir. Anegglknan hadise kadan

sonuna kadar tasavvufi bir mahiyefitaaktadir.

" Bakara, 2/164.
371 Egrefoglu ROMT,Muizekki'n-Niifus517.



102

4.7. HAVF VE RECA

Havf Arapca’da, birseyden korkmak, engitlenmek, gibi anlamlara gefif?
Reca ise ummak, Umit etmek, beklenti icinde olmalamlarina gelmektedi>
Tasavvuf istilahinda “havf’, Allah korkusu (havfafl) ya da (mehafetullah) olarak
da kullanilan bir terimdir. Havf ve reca kavraml&uran-1 Kerim’'de bir¢cok yerde
kullaniimakla beraber ikisinin birlikte kullaniigh ayet sudur: “Korkarak ve tmit
ederek Rablerine ibadet ederlet’* Hz. Muhammed (s.a.s.), korku ve reca hallerini
ifade eden cok sayida hadis beyan gimi Bunlardan, “Benim bildiklerimi
bilseydiniz az giiler cokgardiniz.”*”> hadisi havf halini ifade efi gibi, “Siit,
ciktigl memeye geri girmegligibi, Allah korkusundan gdayan kimse de cehenneme

girmez"® hadisi de reca halini ifade etmektedir.

Tasavvufi anlamdaki korku, insanin diinyadaki kcgikula benzememektedir.
Daha c¢ok hgyet ve heybet icerir. Havf ve recanin ileri der@gesve icinde
bulunulan ana ait olanina kabz ve bast denir. Kedbzastin ileri derecesine ise

heybet ve iins denif”

Serrac, havfl, muhabbet kavramiyla beraber ele kibhda. Ona goére kurb,
havf ve muhabbeti gerekli kilmaktadir. Sufiler gnHasan-1 Basri gibi kalbine havf
hakim olanlar oldgu gibi, Rabia gibi muhabbet vgkahakim olanlar da mevcuttur.
Serrac, havfi tge ayirir bunlar; avamin havfi, masaitlarin havfi ve buyuklerin
havfidir. Avamin korkusu Allah’in gazabindan vebkadan korkmakseklindedir.
Mutavassitlar ise Allah’'tan uzak kalmaktan ve neriberrakiginin bozulmasindan
korkmaktadir. NitekimSibli'ye havfin ne odgu soruldgundasu cevabi vernstir:
“Allah’in seni sana teslim (terk) etmesinden korkmia”.3’® Burada ifade edilen

korku aslinda muhabbetten ve kurbiyetin kaybedilnteEn kaynaklanmaktadir

Korkunun kulun mertebesine gore farklilik arz @ftitasavvufta genel
anlamda kabul goren bir yaklendir. Aslinda Iginin bulund@gu her makamin

kendine gore ayri bir korkusu vardir. Bu korku, abngereken ve ferdin seyr U stlik

$"2bn-i Manzur Lisanu’l-Arab, |, 921;

3 ibn-i Manzur Lisanu’l-Arab, 1, 1138;

" Secde, 12/26.

3> Byhari,/man,3.

37 Tirmizi, Zuhd 8.

377Y\Imaz, AnahatlariylaTasavuf ve Tarikatle236.
378 @s-Serraca.g.e.58.
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yolculugunda ileri d@ru mesafe almasini @ayan veya geri gitmesine engel olan bir

haldir3"®

Reca4, ileride meydana gelmesi arzu edilerséyricin kalbin duydgu ilgidir.
Korku, zamanin gelecek parcasi ile ilgili ofdugibi recad da mistakbelde vukuu
umulan bir hususla ilgilidit® insanin havf icinde Allah’in rahmetinden Umidini
kesmesi tehlikesine karreca kurtarici ve Umit verici bir haldir. Ebu BeWerrak bu
hususta “Reca, havf ehlinin kalblerine Allah’tan gelen biferahlama ve
rahatlamadir. Eger reca olmasa onlar helak olur, akillar fdarindan giderdi.”

demitir.

Serrac, “havf” kavramini izah ederken ygptgibi “recad” kavramini izah
ederken de Ugclu tasnife gsarmustur. Buna gore reca ug turluddilki, Allan'in
sevabindan Umidvar olmak; ikincisi, Allah’in rahmnét geniliginden reca halinde
olmak ve sonuncusu ise recada tahkike ermeyi igatdm, Allah’tan bgkasindan bir
sey ummamaktir®! Bu konuda Ca'fer es-Sadik’'in da benzeri bir tidtupandgini
gormekteyiz. Ona isnad edilen tefsirde recay! agkdnsdyle demitir:

Umit etme ugtiir: Avam tabakasi isteklerini timit red¢avas tabakasi,

taatlerin kabuliini Umit eder. Mukarreblerin Umidsei Allah’in likasi ve
382

Ru'yetidir.
Evet, reca imit veren bir kavramdir. Ancak bu kanuotlimin igin bgka bir
tehlike de havfi kaybetmektir. Reca olmasi gerekenthzla olursa ki, ici bos
beklentilerle zamanini gecirip belki tevbe ve iba@tenusunda sorumluluklarini
unutacaktir. Bu iki duygunun birbirini dengeler magtte bulunmasi esastir. Tusterr;
korku (havf) erkek, imit (recd) isesdlir, demitir. Bu, su demektir: Bu ikisinin
birlesmesinden iman hakikatleri dar3** Ebu Bekir Vasiti dgoyle der: Korku ile
beraber bulunmayan muhabbet afet doludur. Recdsawhn havf ve havfi olmayan
reca da aynisekildedir.”*®* Bu konuda benzer bir yakianin Ca'fer es-Sadik'ta da

mevcut oldgunu gormekteyiz. OsOyle demgtir: “Allah’a seni gunaha kag

379 Havf ehlinin hallerine klasik tsavvuf kaynaklarengok fazla 6rnek bulmak mevcuttur. Bununla
ilgili olarak bkz.El-Liima 60; Ta’arruf, 97;Katu’l-Kuldb, I, 457;/hya, 152;Avarifu’l-Mearif, 11, 107.

30 ol-Kuseyri, a.g.e.222.

1 es-Serracel-Lim3 60.

%2 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kuran, v., 34a.

383 Eb0 HafsSihabiddin Omer Suhreverdiyarifu’l-Mearif, |1, Matbaa-i Vehbiyye el-Behiyye, Misir,
h. 1292, 107; Kelabazraarruf, 69.

%4 es-Serracel-Lima,61.
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curetkar kilmayacaksekilde bgislanma umuduyla yonel. Ve seni rahmeteskar
umutsuzlga distirmeyeceksekilde O'ndan kork.®® Burada havf ve recada
dengenin tutturulmasi geregifade edilmitir. Ebu Bekir Vasiti'nin ifade efti gibi
ikisinde de ariliga gidilmesi insan igin afettir. Mutasavviflarin lave reca
konusunda dengeyi yakalamakla ilgili gglgri ile Ca'fer es-Sadik’in bu konudaki
gorsleri birbirleriyle paralellik gostermektedir. Bu ksalik, bize 6zellikle ilk dénem
sufilerinin - bu  konuda Ca’fer es-Sadik'tan etkilemmiolabileceklerini

distindirmektedir.

Bunun haricinde yine Ca'fer es-Sadik’a isnad edilgiisbah” isimli eserde

onun havf ve recaé ile ilgiku ifadeleri mevcuttur.

“Havf, kalbin rikkatidir. Reca, nefsin kurtufuimididir. Marifetullaha
ermis bir kul Allah’tan korkar. Bu iki haslet imanin ikiizidr. Gergek bir kul
bu ikisi ile Allah’in rizasina ulgabilir. Havf, Allah'in adaletinden ve vaadini
gerceklgtirmesinden dgar ve nefsi dldurir. Reca ise Allah’in fazlindam bi

beklenti ve duadir. Kalbe hayat verit®

Ca’fer es-Sadik’'in bu cuimleleri, tasavvufta maritHiakk’a vasil olmasinda
en o6nemli vasitalarindan biri olan havf ve recéa gésmin nasil Sdanacgi
konusunu aydinlatmaktadir. Es-Sadik’a gore hauf, Koilun kalbinde ende ve
urperti hasil ederek onun takvada her gecen guma dialssas olmasini @ar. Bu
sayede kulun kalbinde her daim korku uyandiraralt aganik kilar ve neticede
Allah’a yakinlgtirir. Korku hissinin kalbi esir alip Umitsige diurecei
durumlarda ise reca, kulun Umitle tekrar yola ¢ikmave Rabbi'nden niyaz ve

yakargtan dur olmamasini gkar.

Havf ve recada kulun samimi olmasi ve bu kavramlayercekten kalbe
yerlesmis olmasi gerekmektedir. Bu ise ancak havf ve recarsanin davraglarina
tesir etmesi ile angalir. Allah’tan korkuyorum diyen bir kulun helalealama dikkat
etmemesi mumkin olmag gibi Allah’in affina ve merhametine dair Gmid
besledgini sdyleyen bir kinin taat ve niyazdan beri durmasisdidilemez. Bu konu
Ca'fer es-Sadik’'in hayatinda ¢ok 6nemli bir yemtugtur. Es-Sadik hentz hayatta
iken ortaya cikan bazi gruplar onun adina harekgiire soyleyerek dine muhalif

385 Muhammed Bakir b. Muhammed el-MecliBiharu’l-Envar, I, Beyrut, 1983, 113.
386 ca'fer es-Sadikylisbahuls-Seria, 531.
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davranglar icine girmglerdir. Yaptiklari tim yanglari da Ca'fer es-Sadik’a isnad
ettikleri s6z ve uygulamalara dayandiriyorlardr. &iin ona bu gruplarla ilgikdyle
denilir: “Sizi sevdiklerini sdyleyen bir topluluk var kileiri gticleri giinah glemektir.
Ve diyorlar ki: “ Biz Allah’tan ba&islanma umuyoruz.” Bunlar hakkinda ne
buyurursunuz? es-Sadik buna kahk su cevabi verir*Yalan soyliyorlar, onlar
bizim sevenlerimiz olamazlar. Onlar kuruntu icinie topluluktur. Bir seyi uman,
umd@una uygun amel eder. Bjeyden korkan da korkgundan kacar'3®” Onun

havf ve reca konusundaki bu yaktal tasavvufun benimsegliusiille drtigmektedir.

Ca'fer es-Sadik, Allah korkusunun insanin dawlanina tesirinisu 6rnekle
izah etmektedir.

“ Israilogullarindan birinin evine yolda kalmibir kadin misafir olur.
Adam kadina ilgi duyar. Kadina yaktaay! her dgindiginde bir parmgini
atese tutar. Bu hal sabaha kadar devam eder. Sabahcaluta “Evimden c¢ik!

Benim icin ne k&t bir misafir oldun sen!” def®®

Bu hadisede kinin cehennem korkusunu taze tutarak kendisini gtara
alikoymay! baardgini gérmekteyiz. Ehl-i tasavvufun yaptiklari taseifle bu tir bir
korku, mubtedinin havfi olarak adlandiriilmaktadir.

4.8. TEVAZU

Tevazu, Arapca’da algcak gonullulik anlamina g&iefsi taniyip ciddi olarak
alcaltmayi ifade edef? Istilahta ise tevazu, insanin hak stamda gercek yerinin
suurunda olup ona gore davranmasi ve halk arasindiakimunu da bu anlayi
zaviyesinden dgerlendirip kendini insanlardan bir insan kabul esmsgeklinde

yorumlanmgtir.3%°

Allah Teéald, tevazu ile ilgili Kur'ani Kerim'desoyle buyurmytur:
“‘Rahman’in has kullari yerytzinde algak gonulli alm orngidirler ve agirbagl,

yuzleri yerde hareket ederler. Cabhiller kendilerimatginca da “selam” der

%7 Sadr,a.g.e.173.

8 5adra.g.e.171.

%9 jbn-i Manzur,Lisanu’l Arab, XV, 230.

390 Fethullah GiilenKalbin Zumriit Tepeleril, Nil Yay., istanbul, 2004, 114.
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gecerler”®* Siyer kaynaklarinda Hz. Muhammed (s.a.s.)'in mézehgini anlatan
onlarca rivayet mevcuttur. Yoldan gecerken cocwklagelam verip onlarla
konusmasi®®? muminlerin topluca birsi yaptgl zamanlarda O’nun da cgihalara
katilmaya gayret etme3i> ayakkabilarini tamir etmek ve elbisesini yamamik g
sahsi klerini kendisinin yapmasi* gibi hadiseler O’nun ne kadar alcak goniillii
oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.), sadggalamalariyla dal
bizzat soézleriyle de Ummetini tevazuyavig etmistir. Ornesin; Hz. Peygamber
(s.a.s.)sOyle buyurmgtur: “Allah bana tevazu ve mabhviyet icinde bulunmanei v

kimsenin kimseye karfahirlenmemesini emretti®®

Ca’fer es-Sadik, tevazu kavraminin taningugekilde yapmaktadir:

“Tevazu en deerli serefin ve en yiksek mertebenin aslidir. Tevazu
icin bir dil olsaydi insana her zaman akibetini k. Mitevazi olan insan
her seyi Allah’'tan bilir. Her isini Allah icin yapar. Bunun aksi kibirdir. Kim
tevazu ehli olursa Allah, onu geiref kilar. Tevazu ehlini melekler ve arifler
simalarindan tanir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.pdeadar mitevazi idi ki
yolda go6rdigl her cocga selam verirdi. Tevazu, Allah (c.c.)'in azamet ve
kibriyasinin bilinmesinden ortaya ¢ikaicinde tevazu olmayan hicbir ibadet,

Allah Teala’nin kapisindan igeri gireme2®

Bu acgiklamalarda, tevazunun aslinda bir insan egirnyliksek mertebelerden
biri oldugu soylenmektedir. Bununla beraber mitevéazi insanlatlah Teala'nin
azamet ve kibriyasini bildiklerinden dolay! bu lialere olduklari kibirli insanlarin
ise aslinda Allah’i tanimadiklarindan kendilerigiyfik gérdukleri vurgulanmaktadir.
Burada es-Sadik, tevazunun kalbe ygnlesi icin kulun marifetullahda ilerlemesi

gerektgini anlatmaktadir.

Tevazu kelimesinin karti ise kibirdir. Kiinin kalbinde bunlardan hangisinin
hakim old@gunu ifade eden en ©6nemli gostergelerden birisi; norhalka ve
Ozelliklede digkiinlere kagi tavridir. Tevazunun ne oldu soruldgunda Cuneygu
cevabi vermtir: “Tevazu, sefkat kanatlarini halk Gzerine germek ve onlaraskar

3! Furkan, 25/63.

392 Mislim, Selam 15.

393 Ahmed b. HanbeMisned)I, 383.

394 Ahmed b. HanbeMiisned VI, 256.
3% Muslim, Cennet 64.

3% ca'fer es-Sadikylisbahuls-Seria, 359.
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yumuyak davranmaktir.?®’ Halka kagi yumwak davranma ve kendini onlardan
dstiin gérmeme konusunda Ca’fer es-Sadik'in hayatguk sayida 6rnek vardir.
Bunlardan birisisdyledir: Ca'fer es-Sadik bir gun kolelerini gar ve der Ki:
“Geliniz, sizinle sozlgelim. Kiyamet guni icimizden hangimiz kurtulursauron
digerlerine sefaatci olmasi icin birbirimize s6z verelimOnlar da;“Ey Allah’in
Resulunin evladi! Sizin bizisafaatimize ihtiyaciniz yoktur. Dedeniz Hz. Muhammed
(s.a.s.) butun insanlarin ve cinlerigefaatcisidir.” derler Buna kagilik es-Sadik,
“Ben bu amellerimle yarin kiyamet gund ceddimin Qyiez bakmaya utanirim

seklinde cevap verit®®

Halkin icine kargan ve kendini onlardan tstiin gérmeyen insan, hekk’Ha
hem de halkin sevgisine mazhar olur. Tevazu, shimkitcilme ya da bir alcalma
gibi goriinse de aslinda yikselmedir. Kibirlenerekdini yucelttgini zanneden de
aslinda alcalmaktadir. Bu durumu Hz. Peygambers(} gyle ifade etmektedir:
“Yuzl yerde olani Allah teala yukselttikce yuksdltilore girip calim atani da yerin
dibine batirir”®** Kibirli insanlarin bu hallerinin sebebi insanlarmazarinda
olduklarindan daha uUstin goérunebilmektir. Bu kanudlz. Peygamber (s.a.s.)’in

hadisine benzer bir anlamda Ca’fer es-Sadru soylemtir:

“GOkte kullarin isleri igcin goérevlendirilmy iki melek vardir. Allah igin

alcak goniillilik yapani yiikseltir. Bébirlenerek dienbeseneni de algaltif®°

Bir insanin gercekten mitevazi olup olmadiOzellikle insan ikkilerinde
belli olmaktadir. Selam vermek, tarhalardan kacinmak, iltifat beklememek ve
ovulunce rahatsiz olmak bir insanin mutevazi glohwn alametlerindendir. Bunlarin
yaninda birsahsin hakikat karsindaki tavri da onun tevazusunun arddpilmesi
icin 6nemli bir 6lgudur. Ca'fer es-Sadik, bu korauglakalisdyle soyler:

“Alcakgonulliluk bir digerine kagl bulund@gun konuma razi olman, kakastigin
kisiye selam vermen, hakl dahi olsan tgmay| terk etmen ve takvandan dolayi birileri

tarafindan, éviilmeyi sevmemendff®

397 el-Kuseyri, a.g.e.234.

398 Hucvirt, Kesfu'l Mahcub,145.

39 Ebu’l-Kasim Silleymen b. Ahmed b. Eyy(b et-Taber@hiMu’cemul EvsatV, Daru’l-Harameyn,
Kabhire, 1415, 140.

40 35adra.g.e 51.

“l3adra.g.e., 52.
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Mitevazi olanlar kendilerini ne kadar hakh bulsada Allah’in hakki ortaya
clkarmasindan sonra, haksizliklarini anlarlarsa abudamin vesile oldguna
bakmaksizin o hakikati kabul ederler. Mltevazi olamdar ise savunduklageyin
hakikat olmadiini anlasalar bile gurur ve kibirlerinden dolayudkabul edemezler.
ibn Atd bu meseleyi; Tevazu, kim sdylerse soylesin hakki kabul etni®ktir

seklindeki sozleriyle 6zetlerstir.

Kendine kiymet vermemek tevazu icin birigeirttir. Fudayl biyaz demitir
ki: “Nefsinin deseri bulundgu gorisiinde olanin tevazudan nasibi olnfdz.Kul
kendisini etrafta bulunan tim herkesin gerisindelaka diik seviyede gérmelidir.
Bununla ilgili tasavvuf tarihinde sayilamayacak &adrnek vardir. Bunlardan birisi
sOyledir:

Suayb b. Harb diyor ki: “Bir keresinde Kabe'yi tavaiderken aniden
biri dirsegi ile beni durtti, o tarafa baktim, goérdiim ki Fudléy fyaz idi. Bana
dedi ki: EySuayb! Eger su hacc mevsimine bir sen bir de benden daha kétu

kimse jtirak etmjitir zanninda isen, bil ki bu ¢ok fena bir zand{f®

Bu konuda c¢ok daha fazla ileri gidip nefsinin halkinde kuguk
distrilmesinden memnuniyet duyan sufiler de altmu Melamet ekoll olarak
anilan bu dgiince, tevazu konusunda o kadar ileri ggtinii; halkin kendilerini hor
ve hakir gormesi icin gayret gostegmie bundan memnuniyet duysiardir. Bu
ekoliin énciilgiini Hamdun Kassar yapstr.*® ibrahim b. Ethem’in de melamii

cagristiran ¢cok sayida kissasi mevcuttur.

Ca’fer es-Sadik'in mutevazil, melamet anlayindan farklidir. Orngin
Sufyan-1 Sevri ile yaadigl yan urba hadisesi, Ca'fer es-Sadik’'in insanlaaikzzet
ve vakarl davrangini; ama bunu kibire ¢cevirmegni gostermektedir. Hatta bir giin
yanina gelenlerden birisi Ca'fer es-Sadik’a zuhekekn ve nublvvet hanedaninin
gozbebgi oldugunu ama c¢ok da kibirli goring@iint sdyleyince o da cevap olarak
sunlarl soylemitir: “Biz kendi haklilgimizla kibirli desiliz! Kibirli olmak bize
yaragsmaz! Bizdeki kibriya gorintisu, Zat-1 Kibriyaninzbisarip biartyen kendi

402
403
404

el-Kuseyri, a.g.e.234.

el-Kuseyri, a.g.e.235.

el-Kuseyri, a.g.e.237.

405 Melamilikle ilgili detayli bilgi icin bkz. Abdurraman CamiNefehatu’l-Uns(Ter. LAmi't Celebi),
Marifet Yay.,istanbul, 1993, 14; Sadik Vicdampmar'-Turlk'i- A’liye,Haz.irfan Giindiiz, Enderun
Yay., Istanbul, 1995, 15.
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ridasidir”°° Bu ifadelerden Ca’fer es-Sadik’in oldukca ciddivedur bir durgunun

oldugunu anliyoruz.insanlarin bazilari bunu kibir olarak algilanoisalar da; onu
taniyanlar Ca’fer es-Sadik’in kibirden ne kadarkuaklusunu bilmektedirler. Zaten
kendisi de bu dugwnun kibirden olmagini sdéylemgtir. Bu durum, Allah’in azamet
ve celalinin, kendi nefsini sifirlayarak Hakk'tanfe olmy bir kulunda tecelli

etmesidir. Buna tasavvufta “fenafillah” mertebesni.

Ca’fer es-Sadik’'in cevresindeki insanlara manevibeglik yaptgini ve
gerektginde insanlari uyar@ini da gérmekteyiz. Tevazunun tersi kibir gidadan
bu konuda da olduk¢ca hassas davrghmiBir gin bir kabileye, bu kabilenin
efendisi kimdir diye sordtunda adamin birisi “benim” diye atilir. Ca’fer eadsk

ona:“E ger sen bu kabilenin efendisi olsaydin benim diylenazdin” der*°’

Yine tevazu ve kibirden uzak durma ile ilgili Ca'fes-Sadik’in yakinlarina

Hz. Muhammed’derqu hadisi rivayet etgini goriyoruz:

“Rasulullah efendimiz(s.a.s.) bir giin bir kalaah yanindan gecer.
“Nicin toplandiniz?” diye sorar. Derler ki “Bir dal var ndbet geciriyor onu
seyrediyoruz.” Rasdlullah(s.a.s.) Efendimiz: “Bu lidedegildir. Belki
mibteladir. Size gercek delinin kim gfdnu sdyleyeyim mi?”buyurur. Derler
ki: “Evet ya Rasdlallah!” Bunun Uzerine Efendimizs.) séyle buyurur:
“Boburlenerek yuriyen, insanlara gbz ucuyla bakamuzlarini yana gerek
hareket ettiren, Allah’a isyan etmesinegnaen cenneti uman, kotgliinden
emin olunmayan, hayri umulmayanid#tir asil deli olan. Bu adam ise sadece

mubteladir#®

Ca'fer es-Sadik’in tevazusu, onun her daim halgimdie olmasi ve kendisini
dstiin ya da kurtulmuolarak gormemesieklinde tezahir etrgtir. Davud-i Tai ile

aralarinda cereyan edgm diyalgzu onun tevazusuna 6rnek olarak gosterilebilir:

“Bir gun devrin mehur alim ve zahid zatlarindan Davud-i Tai, Ca'fer
es-Sadik’'in yanina gelir ve ona der ki: “ Ey Peydpamin torunu! Bana nasihat
ver ¢unkl kalbim karardi. Ca’fer es-Sadik ona. “Bgivud! Sen zamanin en
zahidi, Allah’'tan en ¢ok korkanisin. Benim nasitmetine ihtiyacin var? Bunun

Uzerine Davud: “Ey Resulullah’in torunu sizin bltlgaratiimglara

4% Mustafa Ozdama€khl-i Beyt Kirk Kandil Yay.,istanbul, 2008, 286.
407 Ebu Abdullah Muhammeibni Sad Tabakatu’l Kiibra I, Beyrut, Trz, 32.
408 o|-Meclist,Biharu'l-Envar, 11, 209.
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dstinl@undz var. O buyluk peygamberin kani damarlarinizdiagdyor. Onun
icin herkese nasihat vermeniz Uzerinize vaciptuéyince. Ca'fer es-Sadik,
cevaben: “ Ey Davud ben kiyamet guni gelince ceitd@iimden tutup “Nigin
bana hakkiyla uymadin ?” demesinden korkuyorumisBu nesep sowi degil
ibadet ve amelsidir.” der. Davud-i Tai bu sdzleri duyuncasamaya balar ve
der ki: “Ya Rabbi onun vardii peygamberlik soyundan gektii. Yasantisi ve
sozleri herkese delildir. Dedesi Rasdlullah (s)a.annesi Betll oldgu halde

boyle digiiniiyorsa Davud da kim oluyor ki, yaptiklarinin kiymeti olsun.*%

Bu rivayet Ca'fer es-Sadik’in tevazusunun amtaasinin yaninda onun ilk
donem sufilerinin en mghurlarindan biri olan Davud-i Tai ile irtibatini taya
koymasi acgisindan da onemlidir. Galanin amaci agisindan dikkat edilmesi
gereken dier bir hususda Davud-i Tarnin Ca’fer es-Sadik’tasihat istemesi ve
ondan istifade etmeye caghasidir. Bununla beraber silsilelerde Ca’fer esH8ad
Davud-i Tarden sonra gelgine sahit olmaktayiz. Zaten yukaridaki alintida es-
Sadik'in Davud’d’Ey Davud! Sen zamanin en zahidi, Allah’tan en &okkanisin.
Benim nasihatime ne ihtiyacin var3gklindeki sézlerinden bu iki zatin birbirlerine

ihtiram1 anlgailmaktadir.

4.9. NEAS

Arapca bir kelime olan nefs, lugatte ruh, akil,ans bedeni, cesed, kan,
azamet, izzet, gosil kotl goz, birseyin cevheri, hamiyet,skence, uklbet, arzu,
murad gibi anlamlari ihtiva etmektedi’ Tasavvufi istilahta ise kulun kéti vasiflari

ile yerilen huy ve filleridir***

Nefis kelimesi Kur'ant Kerim'de sekiz farkli mada
kullaniimaktadir. Nefsin Kur'an’daki kullanimlariad birisi su sekildedir:
“Rabbinin makamindan korkup nefsini heva ve hewesigmaktan men edene
gelince, onlarin yurtlari cennettir®?Hz. Peygamber (s.a.s.)'in hadislerinde de nefis
kavrami bircok kez kullaniingtir. Orngsin Ras(lullah (s.a.s.36yle buyurmgtur:

“Ummetim hakkinda endi ettgim hususlarin en korkuncu heva ve hevese uymak ve

4% Hucviri, a.g.e.,145; Attar,a.g.e.12.

419 ibn Manzur,Lisanu’l- Arab, X1V, 320; Muhammed b. Yakub Firuzabaet;Kamasu’'l-Muhit,IV,
Beyrut, 1913, 413.

“lel-Kuseyri,a.g.e.181.

412 Nazi'at, 79/40
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tal-i emeldir. Nefsin arzularina uymak insani haddan saptirir. Tal-i emel ise

ahireti unutturur™**3

Kuseyri, nefs ve ruhun melek weytan gibi latif varliklar oldgunu ifade
eder ve bgduyu organin her birinin bir icra mahalli oiglugibi iyi huy ve vasiflara
kalb ve ruhun, kétii huy ve vasiflara da nefsin rhattmasi mimkindir dét
Ca’fer es-Sadik ise akl nefs ile kalp arasindakiebgele benzetir. Buna goére kalp,

akil duvari sayesinde nefsin olumsuz baski veitesin korunms olur.**

Tasavvufta nefsin yedi mertebesinden bahseglimBu mertebelesdyledir:
nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i milheme,-neistmaine, nefs-i raziye, nefs-i
mardiyye, nefs-i kamilé'® Seyr U sildk yolunda ilerleyen bir mirid zamanla
geliserek bu mertebeleri gecer ve son mertebeygardl insan-1 kamil olur. Ca’fer
es-Sadik’a isnad edilen tefsirin Nafiz sRanishasinda da tasavvuf erbabinin
yaptiklarina benzegdyle bir mertebelendirme mevcuttuféfs tctr: sinirlar iginde
istikametli olan nefs, cefaya meyilli olan nefs Mevla’nin zikri ile mggul olan
nefs"*’ Schimmel, Cafer es-Sadik'ifiNefs'in ustiinde kalp ve ruh vardir
seklindeki gorigiinden yola cikarak onun burada ygpticli tasnifle kendisinden
sonraki daha karngék tasniflerin temelini olgturmus oldusunu savunmaktad{r?

Bu ayrim, Ca'fer es-Sadik’in Kur’an tefsirinde denkline yer bulmgtur. Ona gore
nefis zalimin Ozellidir ve zalim, Allah’i kendi icin sever, kalp ise uktesid’in

(thmli) niteligidir. Muktesid, Allah’t sadece Allah icin sever. Raigelince o, sabik
olanlara (6nce gelenlere) aittir. Sabik ise kendidesini Allah’in iradesiyle
birlestirmistir. Bayezid-i Bistami, el- Hakim et-Tirmizi ve Cépd bu Uc¢li ayrimi
benimsemilerdir.**® Schimmel, burada tasavvuftaki ticlii tasnifin asii@h’fer es-
Sadik’'tan esinlenerek Cineyd ve Bayezid-1 Bistaibi mutasavviflar tarafindan

ortaya ¢ikmy oldugunu soylemektedir.

413 Acliind, Kesfu'l-Hafa, |, 68.

414 el-Kuseyri, a.g.e.181.

“>Schimmela.g.e.171.

“1® Sithreverdia.g.e.,348.

7 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v., 59a

418 Schimmel’in burada bahsdititefsir Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen tefsirineSter Beaty niishasi
olup Schimmel bu ifadeleri, Paul Nwya’'nin bu tef§erine yapngioldugu “S. J. Exgése coranique
et langage mystigue, Beyrut, 197i8imli calismasindan istifade ederek kaleme atmi

“19 5chimmela.g.e.170.
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Nefis ile ilgili 6nemli bir mesele de insanin kengkefsini devamli suretle
hatall ve kicuk gormesi geidir. Sufiler, nefsin hata ve kusurlarinin hic dlarh
ctkarilmamasi gereldini savunmuylardir. Bu sayede insan devamli nedamet, tevbe
ve gayret halinde olabilir. Bu durum onun seyr-il0&iyolunda daimi olarak
ilerlemesine vesiledir. Ebu Hafs bu hususkéer daim nefsini itham etmeyen ve her
halukarda ona muhalefet etmeyen kimse aldginmNefse ait birseyi giizel ve ho
bulan kimse kendini mahvedel?® demitir. insanda her daim var olan kendini
besenme ve nefsini temize cikarma hagala kagin Ca’fer es-Sadik dgu uyarida

bulunur:
“Kendi kusurlarint kuguk goérme c¢unki boyle yaparaskalarinin
kusurlarini buyatmgiolur. Her zaman kendi kusurlarini buyuk gor kiskedari

ile megul olmaya vaktin kalmasitf**

Bu konuyla ilgili “Biharu’l Envar’ da Ca’fer es-Sadik'insdyle soyledsi

rivayet edilmektedir:

“Bir kimsenin kendi gunahlarini unutarak Bealarinin ginahlarini

arastirdigini gordigiiniz zaman bilin ki, o adam t@aa dismds, seytan'in

oyununa gelrtir.” 4%

Insanin kendini kusurlu ve giinahkar kabul ederekkiiAllah’a sginmasi
aslinda o kulun kiymetini ve derecesini artirmaktaldisi, itaatkar bile olsa nefsine
kiymet vermesinden dolayl amellerinden istifadetehiikeye atmy olur. Ca’fer es-
Sadik, Allah’a itaat eden bir kulurger kendini bgeniyorsa aslinda asi olgunu;
Allah’a asi olmy bir kulun da ger tevbe edip af diliyorsa alinda itaatkar @dou

soylemitir.*? Bu konuyla alakall Ca'fer es-Sadik’tadyle bir rivayette mevcuttur:

“ Jblis askerlerine der ki: Adergtunun (¢ 6zelffe sahip olmasini
sggladigim zaman artik onun yagti amellere aldirmam. Cunkl ne yaparsa
yapsin kabul olmayacaktir. Amelini cok gérmeyegldmasi, glinahi unutmasi,

kendini bgenmesi.*?*

420 oK useyri, a.g.e.181.

42! Mustafa Necati Bursalislam Bilyiiklerinin VasiyetGelik Yay.,istanbul, 1996, 199.
422 el-Meclist,Biharu’l-Envar, LXXVIII, 246.

422 Y\lmaz, Altin Silsile 52.

424 3adr,a.g.e.136.
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Tasavvuf erbabi ziihd ve takvanin yakalanabilmasi mgfis micahedesini
sart gormiglerdir. Bu konuda Zunniin-i Misri der KiZbadetin anahtari tefekkurdiir.
Istikamet (izere olmanin alameti ise nefse muhdlefalefse muhalefet ise onun
heva ve heveslerini terk etmektf?® Siihreverdi insanin kalbinin 6limiini nefsin
sehvetlere dalmasinda gorur ve tasavvufun, nefdin éazularina sed ¢cekme, aglk

ve diinyay! terkle elde edilebilegni soyler??®

Ca'fer es-Sadik da nefse verilecek en gizel cezadmkonusyehveti terk
etmek oldgunu bildirmktir. Onun“Siradan mumin nefsiyle, arif-i billah Rabbiyle

427

beraberdir.”“" seklindeki ifadeleri tasavvufi bir bakiacisi taimaktadir. es-Sadik,

WA

insanlarin “avam” denilen normal inanma duzeyintenist mertebe olan “ariflik”

seviyesine gecmelerini, nefse muhalefetle ondandigmeye b&lamaktadir.

Bu miucadelede dikkat edilmesi gereken cok onentihpisus da ihlasli
olmaktir.insan nefs miicadelesinde tekellifgatge dgru yolu bulamayabilir. Belki
bazi manevi mukéafatlara g¢n ancak asil hedef olan Hakk’a vasil olamayabilir.
Ca’fer es-Sadik, bu durunyu ifadelerle anlatir!Nefsiyle nefsi icin micahede eden
keramete ular, nefsiyle Allah icin micahede eden istikameter,erHakk’a
ulasir.”*®® Ayni meseleye Ca'fer es-Sadik’in bglacisini yansitan gér bir iktibas
da Katu'l Kulub’dasoyle yer almaktadir:

“Bana bir sehvet musallat oldgtunda derhal nefsime bakarimgét
onu arzuladgini gosterirse ogsehveti gidermesine izin veririm. Boyle yapmak,
mani olmaktan daha hayirlidir.ger onu arzuladgini gizler ve istemeglini ima
ederse, onu mani olmakla cezalandirir vgehveti tatmasina asla misaade

etmeni’4?®

Es-Sadik, burada nefsin, arzu @ttoir sehveti, baka sehvetler icin de terk
edebilecgine dikkat cekmektedir. Kendisine bakilmasi ve hallafindan dvilmesi

4% g|-Kuseyria.g.e.239.

426 as-SiihreverdAvarif, 4.

42" Ozdamara.g.e.287.

428 Yilmaz, Altin Silsile,51.

42% Epu Talib el-Mekki, bu sdziin aciklamaskiyle yapmgtir: Nefsin herhangi bisehveti arzu
ettigini acikca gostermesi, onu tadan biri olarak tampnmdnemsememesinden kaynaklanir. O, din
sahipleri nezdinde boyle bgehveti tadiyor olarak bilinmek istegliicin arzusunu aciklamaktadir. Bir
sehveti tatmayl arzu etmegiini ima etmesi ise, onu tadiyor olmakla taninmaterieemesinden
dolayidir. O, bu lezzeti tadanlar arasinda gorunerekhglanmamasi béyle davranmasina yol
acmaktadir. Bkz. el-Mekkg.g.e. |V, 97.
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arzusunu tatmasi, nefs i¢in bedeni bir lezzettdigahazdan ¢ok daha buyuktir. Bu
duruma “gizlisehvet” gehvet-i hafiyye) denilmstir. Konuyla ilgili bir hadiste Allah
Resulii (s.a.s.)insOyle buyurdgu rivayet edilmgtir: "Ummetim icin en cok
endiselendpim husus, riya ve gizlisehvettir.*° Riya; genellikle amellerde
goralurken 'gizlisehvet', arzu vesehvetleri terk etmekle taninma ve kakilde

nitelenme arzusudur.

4.10.SUKUR

Sukdur, Arapca’da yapilan iy 6vme, nimetin dgerini bilme anlaminda

kullaniimaktadi?*3!

Sukdr, insanin elde egii nimetlerin Hakk tarafindan gelgnin
suurunda olmasi, kendisine vekdinimetlerden dolayr Hakk’'a hamd etmesi ve
O'nun rizasina muvafik bigekilde kullanmasidif** Hakiki manada kulurstikri,
Allah’in nimetini dili ile ikrar ve kalbi ile tasdti etmesidir.Sukur, t¢ kisimdir: Dilin
sUkrd, insanin nail oldgu nimeti kulluk suuru ve tevazusu igerisinde itiraf etmesi
seklinde olur. Beden ve organlargiikrii, kulun vefa ve hizmet sifatl ile muttasif
olmasi tarzinda olur. Kalbigilkri ise, hirmeti muhafaza etmekle beraber (Altah’i

isim ve sifatlarinin tecellilerinin tergés izere) itikafta bulunmakla olti?

Allah-0 Teala, “E ger stkrederseniz nimetimi artirnim® buyurmutur.
Sudkdr, hem bir vecibe hem de nimetin devami ve agadcin bir vesiledir.
Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’'in sabahlara kadgifasta megul olmasi ve gozya
dokmesi UzerinetKendinizi nicin bu kadar yoruyorsunuz?8orusuna;Ya Aise!
Sukredici bir kul olmayayim mi?tevabi, mi’'minler igirsikir konusunda 6nemili
bir 6rnektir’®

Sukdrle ilgili Cineyd-i Bgdadi,” Sukir kendini nimete ehil ve layik
gérmemendir.” demistir.**® Bu baks acisina goresuikiir, kulun kendisini Rabbin

kargisinda kuguk gormesi ve O’nun ihsanlarini hayrédiesilamasi seklinde de

*®ibn-i Hanbel, IV/124, 126.

**Libn-i Manzur Lisanu’l- Arab,VIIl, 115.

432y\lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 194
433 ol-Kuseyri, a.g.e.259.

“34ibrahim, 14/7.

435 Buharf, Tehecclidé.

436 g|-Kuseyri, Ayni yer
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anlsilabilir. Bununla beraber Rabbin kerem ve ihsanmaerkadar sinirsiz olgunu
kavramaktir. Kelabazi, bu husustayle sdylemgtir: “ Stkriin sonu hayrettir. Clnki
sukran kendisi Allah’agtikredilmesini gerektiren bir nimetidir. Bu da somalkadar
boyle gider'*®” Siikrin ne kadar cok yapilirsa yapilsin yetersiz dagaile ilgili

Ca'fer es-Sadiksunlari sdylemtir:

“Her nefis icin gereken bistkir vardir. Herkesin yagfinin belki
binlerce kat daha fazlasi gerekmekteditikrin en kicgl her tarli nimeti
Allah’tan bilmek Allah’tan bgkasina minnet duymamaktir. Ayricaikir;
verilene riza gostermek, o nimetle O’'na isyan etelene emir ve nehiylere
riayet etmektir. Sen her hallkarda Allahigikreden bir kul ol. Sen bdyle
olursan Allah'ta sana kar her zaman comert olufikriin tam olani ise sirrin

diliyle Allah’a boyun gmek veslkrin en kicgline bile ulamaktan &ciz

oldugunu itiraf etmektir**®

Ca'fer es-Sadik'in buradgikriin, her insan icin ayni olmayagal ve ne
kadarsukredilirse edilsin bunun yetersiz kalgoa ifade etmektedir. O, Her nimeti
Allah’tan bilme ve bunun igin Allah’atukretmeyistkriin en dgik mertebesi olarak
gormektedir. Es- Sadik, bu ifadeleriyle dahasiykrin, kulun her daingukir ehli
olmakla sglanabilecgini ve en iyi sukrin, sukri sirrina sdyletmek olgunu
vurgulamaktadir. Onun ifadelerindeki bu tedriciligsavvuftaki avam, havas ve
hassu’l havas ayrimini hatirlatmaktadir. Ayrica laawrami, sufilere has olan ve

kalbin derinliklerini ifade eden istilaht bir kavndir.

Gazzali desukrt anlatirken g farkgurin old@gunu ifade eder. Bu kanaatini
su drnekle ifade eder: Padhin birisi tebaasindan birine bir at hediye eBerkulun
sevinmesi igin (ic sebebi vardir. Birincisi, o arik at sahibi olmstur. ikincisi, bir
at hediye etmek suretiyle o pgah kendisini hatirlangtir. Uctincuisti, o ki artik, o
atla padjaha hizmet edebilir. Bunlarin icinde pgatiin en ¢ok hauna gidecek olan
ve en faziletli olan Uguncusudur. Bu o6geegore kul icin en iyisikr, Allah'in

kendisine verdji nimeti yine O’nun yolunda kullanmakigikretmesidit**°

37 KelabaziTa’arruf, 150.
438 Ca'fer es-SadikMlisbahuls-Seria, 61.
43 Gazali,shya'yl Ulimuddin IV, (Cev. Ahmet Serdagiiu), Bedir Yay.,istanbul, 2002, 157.



116

Ca'fer es-Sadik, kendisine nasihatte bulunmasteyesn Sufyan-1 Sevri’ ye

Rasulullah (s.a.s.)'tagu hadis-iserifiaktarir:

“Allah’u Teéld’'nin nimetine kavgan ve o nimetin devamli olmasini
isteyen kimse, Allah’a hamd wgikrini c@altsin. Zira Allah Tealastyle
buyuruyor: “Nimetlerimin kiymetini bilir, emregiim gibi kullanirsaniz, onlar
artirinnm. Kiymetini bilemez, bunlari genmezseniz, elinizden aligiddetli

azab ederim®?°

Bu rivayette anlatilmak istenen meseleye Ca’feiSadik’in baky acisini
yansitan bir s6zu dé@yledir: “Kime sukretme duygusu verilgge, ona nimetin arl
da balyedilecektir.**! Burada dikkat edilmesi gereken bir husussidlriin nimetin
artisl icin yapiimamasidir. Bu durumda samimiyet kaypolmaddi beklenti 6ne

ciktigindansukurden héasil olacak maddi manevi istifadeler kaybo

Ca'fer es-Sadiksgukrin sadece nimet verilmesi durumunda yapilmassni
cok eksik ve yakiksiz gormektedir. Zamanin énemli sufilerindgakik-i Belhi ile
Ca’fer es-Sadik arasinda, “futtivvet” Uzerine gebandiyalogda bu durungdyle

anlatiimaktadir:

Bir guin Sakik-i Belhi, Ca’fer es-Sadik’a futuvvetin ne gidau sorar.
O da: “Bu konuda senin fikrin nedir?” derSakik, onasu cevabi verir:
“Verilirse sukrederiz verilmezse sabrederiz, bize gore futlluetur.” Bunun
Uzerine es- Sadik, Medine’deki kdpeklerimiz deebgigpiyor derSakik; “Peki
ey Peygamber (s.a.s.)’in kizinin torunu, size dfiigivvet nedir?” deyince
Cafer es-Sadik, “Verilirse, b&asini kendimize tercih ederisér); verilmezse
Sukrederiz” der. Bunun Uzeringakik “Allah, Peygamber gdnderegiekabileyi
gayet iyi biliyor” der**?

Ca'fer es-Sadikgukrin ne kadar kiymetli oldunu ve Allah Teala'nin
sUkredenin nimetini artiragani, insanlara kendi davraariyla gostermtir. Ca’fer
es-Sadik'in hac sirasinda sgdgl bir olay hem etrafinda bulunanlara hem de
ginimuize kadar tevaris ederek buginin insaninaubush oldukca tesirli bir
sekilde anlatmaktadir. Mesma b. Abdilmelik deimiki:

440 fbrahim, 14/10. Hadis icin bkz. Ebl Bekr Ahmed B.skyin. BeyhakiSuabu’l /man, Daru'l
Kitubi'l-Timiyye, Beyrut, H.1410, 4446;Temia,g.e,45.

41 5adr a.g.e,154.

442 o|-Kuseyri, a.g.e.310.
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“Mina’da bir grup Sii ile beraber Ca’fer es-Sadik'in huzurunda
oturuyorduk. Oniimiize gelmblan (ziimden yiyorduk. O sirada bir fakir
gelerek /mam’dan bir sey istedi./mam ona bir salkim Gziim verdi. Fakir,
“Benim bu izime ihtiyacim yoktur; dirhem verirsém” dedi. /mam “Allah
sana genilik ve rahatlik versin” dedi. Bunun Gzerine o fakjitti. Sonra geri
donerek Uziimi istedi. Fak&nam “Allah sana gegiik ve rahatlik versin”

diyerek ona bigey vermedi.

Bagka bir fakir geldi ve yindmam’dan birseyler istedi./mam ona (¢
tane Gzum verdi. Fakifmam’dan Uzimi aldiktan sonra, “Bana rizik veren
alemlerin Rabbinegiikiirler olsun” dedi./mam “dur” dedi ve ona avug dolusu
tzim verdi. Fakir bunlari da aldi ve “Bana rizikrga alemlerin Rabbine
stkurler olsun” dedi/mam yanindaki hizmetgisine “yaninda ne kadar dirimem
var” diye sordu yaklaik yirmi dirhem vardi/mam bunlari da o fakire verdi.
Fakir “Allah’im, bu lituf da sendendi. Sanékirler olsun. Ey ortg olmayan
Nlah” dedi. f/mam Ca'fer es-Sadik ona, oflin yerde dur dedi ve tizerindeki
gomlesi cikarip ona verdi. Fakir gdmig alip giydi ve “Beni giydiren Rabbime
sukurler olsun; Ey Eba Abdullah, Allah sana haymhikéafat versin” dedi.
Daha sonra arkasini doniip gitti. Biz O adam biragipneseydimam’in ona
surekli basista bulunacgini disinmigtilk. CiinkiiZmam Ca'fer es-Sadik ona

1443

bagista bulundukc¢a o da Allah’siikrediyordu.

Ca'fer es-Sadik'iryukur anlaygini ortaya koyan ger bir hadisede ise onun
bazensukir ve minnet duygusuyla igtak yaadgl gorilmektedir. Muaviye b.

Vehebsdyle anlatmaktadir:

“Ben Medine’de /mam Ca'fer es-Sadik'la beraberdim. Hazret
merkebine binmiti ve cagiya dgru ilerliyorduk ki, birden atindan indi ve
secdeye kapandi ve secdesini uzattl. Bgmnba bekledim nihayet kalkinca,
“Efendim fedaniz olayim birden merkebinizden inipkalabalik yerde secdeye
kapandiniz” dedim./mam Ca’fer es-Sadik “Allah’in bana vegmoldusu

nimetleri hatirladim” buyurdd?*

Bu hadise Ca'fer es-Sadik’'gukur anlaygini gosterdii gibi ayni zamanda
sufilere has bazi keyfiyetleri de sgaligini goéstermektedir. Onun, Allah’in vepdi

nimetleri hatirlayinca icinde bulungu ortama aldig etmeden bir anda secdeye

443 o|-Meclist,Biharu'l-Envar, XLVII, 49; el-Kuleyni, el-Kafi, 1V, 49.
4 el-Meclisi,Biharu’l-Envar, XLVII, 21.
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kapanmasi ve bu secdeyi uzatmasi, sufilerin ceebeeed halinde iken yaptiklari

davranglara benzemektedir.

4.11. SABIR

Sabir, Arapca’da, birini bigeyden alikoymak, katlamak, hapsetmek, gibi
anlamlara gelmektedff® Istilahta ise bg gelen bela ve sikintilara dayanmak,
Allah’in emirlerine itaate devam etmek ve nehiyieien kacinma konusunda sebat
gostermek anlamlarinda kullaniimaktatfft. Sabir kokiinden tiireyen kelimeler
Kuran-1 Kerim'de yuz t¢ yerde kullanilgtir. Bunlardan birisinde Hakk Teéla, Hz.
Peygamber (s.a.s.)éSabret, senin sabrin sadece Allah ile beraberdf
Buyurmuwtur. Ayrica sabreden ¢nin guzel bir sekilde sabretmesi (yakinip

A48

sizlanmadan) gerekini de Allah (c.c.),"Sabrin gizelsekli ile sabret™ ayetiyle

ifade etmektedir. Hz. Peygamber (s.aSgbir, musibetin ilk vurdgu andadir’**°
Buyurarak musibetle ilk kadasildiginda gosterilen sabrin gercek sabir @ldw
vurdulamstir. Hz. Ali (r.a.) sabrin dini y@antidaki éneminisu ifadeleriyle ortaya

koymustur: “Viicuda gore hane ise imana gore sabir da oduf?®

Kuseyri sabri, kulun iradesi ile kazagdiseylere goster@ sabir, iradesi
haricinde olanseylere gostergi sabir, Allah Tealda’nin emrini yerine getirmede
gosterdgi sabir ve nehyettinden uzak kalmada gostegdsabir olmak tizere dorde

ayirmstir.
Serrac da sabir konusunu Ugli tasnifle izah edéuwnesoyle izah eder:

“Sabir ehli Ggtur: Birincisi, mitesabbir olanlardir Bunlar, Allah
hakkinda sabredenledir. Boylesi kimseler zorlukleag sabreder, fakat bazen
acziyet gosterip sabredemezlefkincisi Sabir olanlardir. Bunlar, Allah
hakkinda ve Allah icin sabredenler. Boyleleri salahk gdstermez fakat zaman
zaman kendilerinderyikayet sadir olur. Ugiincusii ise Sabbar olanlardir.

Bunlar, Allah’a ait konularda Allah icin Allah ilesabredenlerdir. Boyleleri

“>pn-i Manzur,Lisanu’l- Arab,VII, 192

4% Cebeciglu, a.g.e.529.

*"Nahl, 16/127.

48 Mearic, 79/5.

449 Byhari,Cenaiz 32.

450 Eb{( Bekr b. Hiiseyin Beyhakiuabu’'l /man, |V, Daru'l Kiitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 1410, 109.
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uzerlerine bela ve musibet dga da sabirdan acziyet gostermezler. Ne

zahirlerinde ne batinlarinda bir gésiklik meydana gelir.***

Ehl-i tasavvufun bir yontem olarak sikhiklagvardusu Ucli tasnif yontemini
Ca’fer es-Sadik’'ta da gormekteyiz. Ca’fer es-S&aibrisdyle anlatir:

“Sabir G¢ tdrlidir: Hevaya kan sabir onu reddetmektir. Allah’in
emrini yerine getirmek Uzere sabir, ona vefa gosédtir. Allah ile beraber

sabretmek ise, O’nun gayrindan gta ve O’'nun ile iftihar etmektir®?

Sabir kavraminin anlatiminda birgok sufi farkli rtebelerde farkli sabir
turlerinin oldygundan bahseder. Sadece sabir kavrami i¢in s0z kaslogyan bu
tedricilik, tasavvufun seyr-i Sullk anlayiicerisinde her kulun farkl bir seviyede
olmasindan kaynaklanir. Farkjekilleri de mevcut olmakla birlikte genelde bu

siniflandirma Gc¢lu bir ayrima gidilerek yapilir.

Ca'fer es-Sadik, sabir kavramini ifade ederkenigaparkh bir tasnifte de
sabrin iki tarli oldgunu séyler. Birisi musibetler kasinda sabretmektir. Ona gore,
bir mi’minin baina herhangi bir musibet gedthide buna sabretmesine ki&ik ona
bin sehid sevabi verilif>®* Bundan daha iyisi ise Allah’in haram kgdiseyleri
islememe konusunda sabretmek ve ginaha girmemektwrirSdier bir sekli olan
nefsin arzularina karsabir konusunda Ca'fer es-Sadibyle sdylemgtir:

“Allah’a itaatte sabir gosterin. O’na isyan etmehtd&acinin ve buna
kararli olun. Biliniz ki, dinya bir saattir. Gecgai sevinip ya da Uzilmenin
anlami yoktur. Henliz gelmeyeni de bilmiyorfiz.halde icinde bulundiunuz

anda sabredersenigte o zaman en giizel hal tizere olursuritiz.”

Sabir, insanin ileriyi diiinerek nefsin anlik istek ve tepkilerini kontroliiaa
almasidir. Bu meselede ahiret inanci hayati birogglamaktadir. Ca’fer es-Sadik’'in
bu sb6zinde kaygli duyulmamasi gereken ggcwe gelecek dinya hayati
icindekilerdir. Insanlarin gegngie olup bitm§ ya da henliz daha ortaya ¢ikmami
hadiseler icin kaygilanmalari, gadiklari ani en dgru sekilde degerlendirerek asil

akibetlerini guzellgtirecek firsatlari kagirmalarina sebebiyet vermeikte

4l es-Serraca.g.e. 48.

452 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v., 126b.
53 Feyzi K&ani, El Vafi ani'l kafi, 111, 65.

454 Feyzi K&ani, El Vafi ani’l kafi, 111, 63
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Sabir, insangeskillendiren ve insan-1 kamil olma yolunda mesali@asini
sgilayan bir haslettir. Ca’fer es-Sadik, bu durugousozleriyle ifade ederSabr,
kullarin icinde gizli olan nuru ve safveti ortayakarir. Sabirsizlik ise insanin igindeki

> Insan potansiyel olarak her tirli igéi ve

karanlk ve vaketi ortaya cikarir.®
kotulige aciktir. Siradan bir kul, bir anda bir zalimedgabir veliye dongebilir. iste

bu ince ayrim noktasinda sabir vardir.

4.12. UBUOYET

Arapca’da kulluk anlamina gelmektedif. Istilahta ise, ahidlere vefali olmak,
Islam’in ¢izdgi sinirlari muhafaza etmek, mevcut olana razi olwalelden gikana
sabretmek gibi anlamlarda kullaniimaktadir. Bufeagore ¢ tirli ubddiyet s6z
konusudur: Nefsin hevasina uymaktan sakinmak, ,nefgsiennilerle oyalanmaktan

kurtarmak, Rabb’in emrine boyugraek*>’

Kurani-i Kerim’de ubddiyetle alakali ¢ok sayidaeawardir. Bunlardan
birinde Allah (c.c.)s6yle buyurmaktadir‘Ben, insanlari ve cinleri yalnizca beni
tanlylp bana ibadet etsinler diye yarattift® Hz. Peygamber (s.a.s.), hicbir
gblgenin olmadil kiyamet giinde Allah’in gdlgelendiregieyedi zimreyi sayarken
ibadet eden gencleri sayar ve bununla birlikte B#akullugun icaplarini yerine
getiren dger insanlardan bahsed&f.Bu hadisiserifte sayilan yedi ziimrenin ortak

Ozellikleri kulluk (ubGdiyet) ifade eden davralari sergilemeleridir.

Ibadet ve ubdldiyet kelimeleri bazen ayni anlamddakusa da tasavvuf
erbabi bu kavramlari birbirinden ayirmaktadinddet, Allah (cc.)'in emirlerini yerine
getirip ygdama ve kulluk sorumluluklarini temsil etme manalarigelmesine
mukabil; ubddiyet, kul olma ve kulluksuuru icinde bulunma seklinde
yorumlanmgtir. Ibadette bulunana “abid”, ubQdiyette bulunana isebd®a

denmektedif®°

455 Cca'fer es-Sadikylisbahu-Seria, 555.
458 jbn-i Manzur Lisanu’l- Arab,IX, 8.
47 Cebeciglu, a.g..667.

458 Zariyat, 51/56.

459 Miislim, /man11.

40 Gilen,a.g.e.86.
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Kulluk ifade eden davraglari sergileyen insanlarin amacglarinda bazi
farkhihklar bulunabilir. Kimi insanlar cennet veelsennem diincesi ile kulluk
sergilerken bazilari da sadece Allah (cc.), ibatst olduyzu icin ve marifetullah’ta
ilerledikce ortaya cikan hayret ve slgatin tesiriyle bsgka ne yapilagani
bilememekten kulluk yapmaktadir. Bu konuda Rabladdleviyye’'nin su sozleri

konuyu 6zetler mahiyettedir:

“Ya Rab, kurb-i Cemaline yemin ederim ki, ben samaehennem
korkusu ne de cennet beklentisiyle ibadet ettinm, Bana sen oldun igin

ibadet ettim.*¢*

Ebu Ali Dekkak,ibabetin iime’l-yakin sahibi olanlar icin gecerlidogunu,
ubddiyyetin ise ayne’l- yakine mazhar kullar icitdwgunu ifade eder bir Gg¢tinci
mertebe de vardir ki buna ub(det denir ve sadekkahayakin erbabi olanlar igi
gecerlidir*®® Cafer es-Sadik'a isnad edilen tefsirde de ubddiyiee ayrilir.
Gunahlara kar takva ehli olma, Allah’in emirlerine sadakatlaat etme vélika
sahasinda istikamet'yani Allah’in ruyetini arzu etmekten asla vaz geond®
Ubudiyetin farkli boyutlari olarak anlatiimaktad®6z konusu eserde Ca'fer es-
Sadik’in kulluk kavramini izah ederken de yine &z thir aciklamaya Baurdugunu

gormekteyiz:
“Kul ¢ tdrladar: dunyaya, seytana ve Rahman’a kulluk edenler.
Dunyaya kulluk edenler, biylk gutnahlarla ve pierle megul olanlardir.
Seytana kulluk edenler MU'min kargdee eziyet edenlerdir. Rahman’a kulluk
edenler ise sorgu icin cevap, cevap icingaduk, dgruluk icin de vefa ile

hazirlananlardir.”®*

Bu rivayette Cafer-i Sadik’in ubddiyet kavraminingéeterek bir insanin
Allah (c.c.) dsinda dinyaya veseytan da kulluk edebilegai anlatmaktadir.
Insanlar kavlen Allah’a kul olduklarini sdyleselee davranglari bunun tersini
gosteriyor olabilir. Ubddiyet, ibadetle birlikte migini devam ettirir. Bu ylzden
Allah Teala kulunun imanini ikrar etmesinin yaninfldi olarak bunu ortaya

koymasini da istemektedir. Bu konuda ehl-i tasawynuda oldukca hassas ofgunu

481 Attar, Tezkiretl’l-Evliya, 125

402 a|-Kuseyri, a.g.e.280.

463 Ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v., 6a.

484 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v., 55b-56a
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gormekteyiz. Mehur sufilerden EbG Talib el-Mekki, bu konuyu anlegn Cafer-i
Sadik’'insdyle soyledgini rivayet eder:

“Allah Teala Ucseyi, Ucseye saklamtir: Rizasini itaatine; dolayisiyla
taatiyle ilgili hicbir isi hor gérmeyin. Cunki o, Allah Teal&'nin rizasinugib
olabilir. Gazabini da gunahlarina, dolayisiyla gintariyla ilgili hicbir isi hor
gbrmeyin. Clnki o, Allah Teald’nin gazabini muddbiir. Velayetini mimin
kullarina saklamytir, dolayisiyla onlardanhicbirini hor gérmeyin. Cunku o,

Allah Teala'nin velilerinden biri olabiliy’*°®

Ubddiyetin bir gostergesi olan ibadetlerin yapilmgkesilgili olarak Ca’fer es-
Sadik, Hz. Peygamber (s.a.s)'denhadisi rivayet etngtir. “ /nsanlarin en faziletlisi,
dinya hayatinda darlik ve yokluk icinde gldna aldirs etmeksizin ibadetesé
olup onu kucaklayan, onu kalbiyle seven, ona bedensarilan ve ona gonlini
verendir.”*®® Ca’fer es-Sadik, her daim bu hadiste anlatilan tiayhir ibadet gkiyla

yasamstir. ibadetlere vergi ehemmiyetisu ifadelerle anlatngtir:

“Namaz her mittakinin Allah’a yakdmasi icin bir vesiledir. Hac, her
zayIf insanin cihadidir. Bedenin zekati, oructumessiz olarak insanlarli davet

eden oksuz okcuya benzer. Rizkinizi sadakayla 'tAtahtalep ediniz.

Mallarinizi zekatla koruyunuz*®’

Ca'fer es-Sadik, namazi her takva sahibinin Allaakinlama vesilesi
olarak gérmétiir.”*®® Diinya hayatinin sonuna gaditii anladginda, gozlerini agrsi
ve tum akrabalarinin toplanmasini istgemie herkes toplaninca onlargdyle
sOylemitir: “Bizim sefaatimiz namazi ciddiye almayan kimseleri kapsatffd£bu
Nuaym onun kendini Allah’a kulluk etmeye vegnuzlete ¢ekilmi ve derin bir hgu
icinde ibadetlere dalmioldusunu ve riyaseti, kalabaliklarin 6niinde goriinmeyi ve
s6hreti sevmediini anlatmaktadi?’® Burada goriildgii gibi tasavvufun heniiz kendi
kavramlarini olgturmadgl bir donemde ywams olan es-Sadik, daha sonraki

zamanlarda y@antisi ve sozleriyle tasavvufta 6nemli bir yer eitir.

465 a|-Mekki, a.g.e.ll, 250.

%6 Mehmet KeskinCaferi ilmihali, DiB Yay., Ankara, 2010, 94.

4" Ebu Nuayma.g.e.lll, 263.

488 Hurri’l Amili, Vesailus-Sia, VII, 262.

%9 Hurri’l Amili, Vesailuy-Sia, Ill, 17. Ayrica Ca’fer es-Sadik'in namaz vegei ibadetlerle ilgili
gorisleri icin bkz. Mehmet KeskinCaferi iimihali, DIB Yay., Ankara 2010.

470 Ahmed b.ishak b. Miisa Ebu Nuaym el-Isfahailyetii’l-Evliya, I, Misir, 1938, 72.
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Musliman kullarin, elde edebilecekleri manevi masgter acisindan
siralamasini yapan Ca’fer es-Sadik, siranin gmaabid kullari koyarak ibadet ve
itaate verdii 6nemi de gostermyiir.

“Diinyanin abdali, mevkilerine goére yedigsklir: Abidler, alimler,

tacirler, halifeler, vezirler, ordu komutanlari, kaa amirleri ve kadilar.*"*

Bu tasnifte toplumun en Onde gelen tabakalari bide nazaran diik
saylimstir. Ve manevi derecenin tim dunyalik makamlardamad ehemmiyetli

olduguda vurgulanngtir.

Onun ibadetleri anlatiirken ifade edilen 6nemlr heselede ibadetleri
esanasinda girgli vecd halidir. Namazin kilarken, Kur'an okurken ga tefekkir
halindeyken bayilmasi, gozyarina b@ulmasi ve kendisini birden secdeye atmasi
gibi hadiselet’® onun ibadeti esnasindasgaizl vecd hallerine érnek olarak kabul
edilebilir. Bu haller daha cok sufilerin tecriibéi@tve baziislam alimlerinin tenkit
ettigi vecd ve istgrak halleridir. Kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’in bubanzer
hallerine sikga rastlanmaktadir. Ogive Bir giin namaz kilarken bayilarak yere

diser. Ayildigl zaman kendisine durumu sorulunca, gulaevabi verir:

Bir ayeti kalbimde surekli tekrar ediyordum kird#n onu Kelam

sahibinin kendisinden duydum. Ama bedenim, O'ndrekimin tesiri kagisinda

ayakta duramadi icin yere ygildim.”*"

Bu hadisede es-Sadik’in namaz kilarken bayilmasebebi olarak sdyledi
sozler tasavvufun en ©Onemli meselelerinden bidan Allah’in isimlerinin
tecellileri ile alakahdir. Her salik mertebesinérg farkl sekillerde bu tecellilere
mulaki olur. Kgeyri, avamin (mubtediler) setr perdesi icinde glohw havassin ise
devamli suretle tecelli halini terg durumunda oldiunu séylef’* Es-Sadik'in
hem bu halleri hemdéAllah Te’ala, kullarina Kelami'nda tecelli eder amO'nu

goremezler.*”* seklindeki ifadesi onun bu tecellilere mazhar @dou gostermitir.

471 el-Mekki, a.g.e.lll, 424.

472 Esrefoglu ROMT,Miizekki'n-Niifus483.

473 el-Mekki,a.g.e.,l, 168.

474 el-Kuseyri, a.g.e.,168. Detayli bilgi icin bkz. Suhreverdvarifu’l-Mearif, 11, 315.
475 e|-Mekki,a.g.e.,l, 168.
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4.13.iHLAS

Arapca’da ihlas: saf, kawksiz, vasil olmak, kurtulmak, gimek ve tahsis
etmek gibi anlamlara gelff® Tasavvuf istilahinda ise ibadet ve davgam yalniz
Allah’a has kilarak yapmak, bea disiincelerden temizlenmegeklinde kullanilir?’”
Kur'an-1 Kerim’de, tasavvufun ihlas anlaya kaynak olarak gosterilen bazi ayetler
sunlardir: “Kendilerine, dini yalniz Allah’a hélis kilarak, @a ibadet etmeleri

478

emrolundu.®*’® “De ki; Ben Allah’a ihlas ile kulluk ederim®® Ayrica Hz.

Peygamber (s.a.s.) Allah ic¢in ihlasla amel eden Iidan kulun kalbinde hiyanet

bulunmayacgini ifade etmjtir.*®°

Ihlas, ibadette ve taatte Hakk Teald'yl razi etmekisgka bir arzu
tasimamaktir. Bu konuda mumin devamli bir muhasebeifide olmali ve halkin
olumlu baks agisini, sevgi ve takdirini ihlasina mani gormielfd* Ca’fer es-Sadik
ihlasla ilgili sunlari s6ylemtir.

“Amellerin en faziletli ve kabule en yakin olanlahilasli olanlaridir.

Ihlas, rizayi ilahinin intizaridir. Allah Teala amelz olsa da muhlisin ibadetini

kabul eder; ancak ne kadar ¢ok da olsa muhlis obmay amelini kabul etmez.

Iblis’le Adem(a.s.)'in 6rn@ ortadadir*®?

Musliman, her daim kalbinin derinliklerinde, riyach ya da fahr gibi
hastaliklarin bulunmasi endsini tgimalidir. Bu konuda kendi icinde muhasebe
halinde olmali ve sirrinin sirrini dahi bilen Rahb’ kagl dirtst olmalidir. Burada
sidk kavrami 6ne c¢ikmaktadithlas ve sidk kavramlarini birbirleri ile gkisini
Zinnun'unsu cumlesi ile anlatir /hlas, ancak ihlasta bulunmasi gereken sidk ve
sidk Uzerine sabir ile tamam olur. Sidk ise anadkta bulunmasi gereken ihlas ve

bu ihlasta sebat ile tamam ol{it®3

478 ibn-i Manzur Lisanu’l- Arab,V, 125.

4" Yiimaz,a.g.e.190.

4’8 Beyyine, 98/9.

79 Ziimer, 39/14.

80 fbni Mace Mukaddime18.

481 a|-Kuseyri, a.g.e.289.

82 Burada kast edileiblis’in ibadetinin cok olmasina kan ona nisbeten ibadeti az olan Adem
(a.s.)a secde ile emredifiinde isyan etmesidir. Bakara, 2/30-35. Bkz. CaderSadikMisbahuls-
Seria, 469.

83 g|-Kuseyri, a.g.e.290.
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Kiside ihlasin bulundgunun ¢ alametini Zunndn-i Mis§dyle anlatir:
“Ki sinin kendi nezdinde halkin 6vgusu ile yergisingit ®@lmasi, yapgl hayirli
amelleri unutmasi ve amellerin ahiretteki kdklarini dahi diginmemesi ihlasin

#84

alametlerindendir. es-Sadik dguncu alamet olan ibadetlerin sik&nin

beklenmemesini, en st mertebe olarak géormektBdihususdadyle soylemgtir:

Muhlis, ruhunu tam olarak arindirgtir. Artik ibadetlerin ve ilminin
derecesini hesap etmede iradesini terk gimiBu sayede her tirli derecenin
Ustiine cikmstir ve tevhid icindeki tenzihin manasinin sgdi@k ortaya

cikmasini sglamistir.” 48

Ca'fer es-Sadik’in bu izahindan ihlasigikin tum kullugunasekil veren bir
hal oldyu anlgilabilir. Ca’fer es-Sadik, ihlas ile tevhid arasanoiglanti kurmugtur.
Bu durum ihlassizlik olarak da ifade edilebilenanyn tevhide zarar veren bir gizli

sirk olarak kabul edildiini gostermektedir.

Ihlasin kazanilmasi igin, yapilan amelin hep kusugdrilmesi hatta
unutulmasinin lizumunu Kelabagi sozlerle anlatirHalis amel odur ki, melgin
haberi olmaz ki sevabini yazsiyeytanin haberi olmaz ki bozsun, nefsin haberi
olmaz ki onu vesile ederek kendinigbesin.”®® Bu ifadeler ibadetlerdeki ihlasi
kaciran riya, ucb ve fahr gibi olumsuz tavirlardeaciniimasi gef@ni ortaya

koymaktadirihlasin ziddi olan riya ile ilgili Ca’fer es-Sadk’disiincelerisdyledir:

“Riyanin her ceidi sirktir. /nsanlar icin amel edenin ecrini vermek

insanlara diger, Allah icin amel edenin ecrini vermek de Alladier.”**

Ca'fer es-Sadik’in riya ile ilgili bu ifadelerindemnun ihlasi olmazsa olmaz
bir beklenti karirsa yapilan ameller nicelik olarak ne kadar cokirgd olsun
karsiliginin alinmasi mimkin olmaz. Hattsilgi Allah’a itaat ve ibadet ediyorum
zannederken gizli myiik durumuna dgtirebilir. Ca’fer es-Sadik, bu tehlikeye kar
kisinin, devamli Allah’i aklinda tutmasi gerektii sdyler. Ona gore siradan mimin

nefsiyle, arif-i billah Rabbiyle beraberdir. Bu beerlikte kul, ihlasini muhafaza

484 el-Kuseyri, a.g.e.290.

485 Ca'fer es-Sadikylisbahuy-Seria,469.
86 KelabaziTa'arruf, 149.
487 Kasant, el-Vafi 11, 137.
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etmek icin O'nu aklindan hi¢ c¢ikarmamali ve hainii sadece O’nun igin

yapmalidir*®

Kisinin hayirli amellerine Gg tarlt kahk vardir. Bunlarin ilki halkin takdir
ve ovgusidir.ikincisi Allah'in vaadi olan cennet nimetleridir. @acusu ise
Allah’in nzasi ve hgnutlugudur. Sufiler, insanin niyetine ilk kahgin yani halkin
ovgusunin kagmasi durumunda imanin sorgulanmasi gegektizira riyanin gizli

sirk oldugunu soylerlef?®

Bu tehlikeyi ifade eden en iyi drneklerden birg&ehl b.
Abdullah’in Mescid-i Nebi’'nin 6éntinde durarak soyigidivayet edilensu sozleridir.
“Lailahe illallah diyenler coktur, ancak bunlardaihlasli olanlar azdir’*® ikinci
karsilik olan cennet nimetlerine kaymak icin amelde bulunmayi ise caiz gogheti
ancak bunu en guk kulluk seviyesi olarak kabul etgherdir. Daha Ustin ve faziletli
olan ise Ucunclu kautik olan rizay ilahi beklentisi ile ameli yeringetirmektir.

Ca'fer es-Sadik’in tefsirinde bu husustsle denmgtir:

“Kul Gctir: /hlash kul, ihlasa erdirilmi kul ve iflas etngi kul. /hlash
(muhlis) kul, Allahin kendisi icin halis ki kendisine dost olarak segiti
kuldur. /hlasa erdirilmi (muhlas) kul, Rabbi katinda bulunglu makami hak
eden kuldur. Allah’a birsey arz etmez ve ona azlediime yokiflas etmj

(muflis) kul ise borcunu eda etmek icin Allah'tasskasina miracaat eden ve

kendisine firak vacip olan kuldu@®

Ca'fer es-Sadik'in bu ifadeleri yukaridaki siralgmeekrar etmektedir. Fakat
o muflis kulu sona sirada anlatir. Bgikgin ayrica“ona firak vacip olur” cimlesini
kullanmasi dikkat cekicidir. Cunku bu kullanim tegaftaki “cem” ve “fark”

kavramlarinin istilaht yapisiyla ogtaektedir.

Islam toplumunda kargkk ve bir arada ygama kultiriniin gelmesi icin de
ihlas 6nemli bir zaruret olarak gorulebilir. Cln&tiafimizdaki insanlar zati gerleri
itibariyle bizim igin pek de bigey ifade etmiyor olsalar bile, onlarin Allah’in asa

icin sevilmesi ve bunun hatirina -bizim igin olumskabul edilebilecek hal ve

88 Mustafa Ozdamakhl-i Beyt, 287.

489 By konuda Hz. Peygamber(sa.)$m hadisi kaynak kabul edilir. “Géstericin orug tutan, namaz
kilan, tasaddukta bulunan kimse Allaligk kosmus olur.” el-Miinziri, et-Tergib ve’t-Terhibl, (thk.
el-Elban), Mektebetu’l-Me‘arif, Riyad, 2003, 32.

490 os-Serracel-Lima,222.

491 ca'fer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v., 100b.
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tavirlarina dahi- katlanilmasi gerekmektedir. Busalede Ca'fer es-Sadik’gu s6zi

konuya verdii ehemmiyeti gostermektedir.

“Birbirini Allah icin sevenler, kiyamet giini nurdarinberler tzerinde

otururlar. Bedenlerinden ve minberlerinden yayilaur herseyi aydinlatir. Bu

nurlarla taninirlar, denilir ki bunlar birbirlerini Allah icin sevenlerdir.*®

Bu disiincelerini hayatinda da uygulgdgorilmektedir. Ummetin birgini
her seyin Ustiinde tutmwu ve ittihad-1 Islama zarar verebilecek higbir eluma
onculik etmedii gibi katilmamstirda. Ca’fer es-Sadik, Muslimanlarin birbirlerini
Allah icin sevmelerini ve kargeolmalarini istenyi ve hayati boyunca bu ideal icin

mucadele etngtir.

4.14. YAKIN

Yakin, Arapca’da kesin ve acik bilgi anlamina gettedir*®® Tasavvufi
Istilahta ise Allah’tan &asinin yaninda bir hayir bulunmgohi kesinlikle bilmek
seklinde kullanilmgtir.*** Kulun Allah’a ve manevi alemlerin biitin hakikattesi
inan¢ ve itimat duzeyini ifade eder. Sufiler yalionusundasu ayet-i kerimeyi
kaynak kabul etmglerdir. “Onlar ki sana nazil olana ve senden 6ncekilerirézih
olana iman ederler ve ahiret hakkinda yakin sahitgd iste Rabblerinden hidayet
lizere bulunan ve felaha eren kimseler bunlattfit Tasavvufun yakin konusunda
kaynak kabuletgii hadislerden birisi $éabir imanin yarisi; yakin ise tamamitft®
hadisidir.

Kuseyri, yakinin, iman kuvvetiyle hegeyin kisiye ayan beyan gdrmesi
oldugunu soylemitir. Cineyd-i Bg&dadi ise “Yakin, gaybi temga mahallinde
stiphenin ortadan kalkmasidit*’ demitir. inanc esaslari iaminda yakinsiipheye
mahal vermeyecekekilde inanma anlamina gelmektedir. Yakinde ilerleve belli

bir mertebeye gelmgiolan bir kulun inan¢ halini davragmna yansitmamasi mimkin

492 3adr,a.g.e.101.

49 bn-i Manzur,Lisanu’l- Arab,XVI, 320.

494 Ebu Abdurrahman Muhammed b. El-Huseyasavvufun Andkeleri Sulemi'nin Risaleler(Cev.
Slleyman Atg), Ankara Yay., Ankara, 1981, 29.

9 Bakara, 2/4.

4% Beyhaki,Suabu’l /Iman |, 74
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gorulmemektedirSeriatin bitiin meselelerine kahassasiyet kesb eden yakin ehli,
yasantisinda Allah’in emir ve nehiylerine tam itaaktelunur. Ca’fer es-Sadik da
yakini elde etny bir insanin Allah’in emirlerine itaat etme konudaneksiklik
gostermesini mumkin gérmemektedir. Cunki yakinifsana yerlgince o kiide
ihlas ve ihsaguuru da gelir. Bu konuda o yine Cibril hadisini de hatirlataggyle
demitir:
“Allah’tan O’nu gorur gibi kork. Her ne kadar sen’@u gérmesen de
muhakkak O seni gormektedir.ggf O’nun seni goérmegdini disuniursen

sUphesiz kafir olursunSayet O’nun seni gériyor olgunu bilmene rgmen,

gunah jlemek suretiyle ona kar ¢ikarsan,sunda siiphe yok ki; O’nu seni

gorenlerin en 6nemsizi kabul esnailursun.™*

Sehl, “Allah ile aramdan perde kalksa yakinim artm&2’soziine binaen
“Yakinin baslangici muk&efedir. Mik&efeden sonra “muayene” (gozle gérme) ve
daha sonra da mighede gelir.®**° demitir. Bu izahtan da anjdlacag lizere yakinin
mertebeleri vardir. Tasavvuf ehlinin Gzerinde atkifettikleri yakin tdrlerinisdyle
siralayabiliriz:

fime’l-Yakin: Bir takim delillerle ve ispatlarla ikna olup inaam
kabullenmeyi ifade eder. Tereddide mahal vermesinkbilgiye sahip olmaktir.

Bu, yakinin ilk mertebesidir. Bu mertebedeki yakisaninseriata riayetini dgurur.

Ayne’l-Yakin: Bir sey hakkinda kinin bizzat kendi mgahedesiyle bilgi
edinmesini ifade eder. Yakinde bir st mertebedikikiyi tarikat mertebesinde bir
dini yasantiya ulatirir. insan bu mertebede artik ruhsat sinirlarindasdwgu abes

gorur ve takvada derinjerek her zaman azamet derecesinde bir dini hayat.ya
Hakka’'l-Yakin: Duyarak ya da gorerek gié kisinin meseleyi bizatihi

yasayarak @renmesidir ki, insanin ujabilecgi en son iman seviyesidir. Buski

artik hakikat mertebesinde dini hayatini surduEmir ve nehiylere uymak igin

498 g|-Kuleynt, &Kafi, Ill, 57.

49 el-Kuseyri, bu s6zii Amir b. Abd Kays'in séylgshi ifade etmektedirer-Risale 264; Genel kabul
ise bu s6zin Hz. Ali tarafindan soylegidyonindedir. Ancak bu konuya her hangi bir kayaakt
rastlanilmamgtir. Buna benzer bir rivayet Kelabazi'de de mettqutO Héarise'nin “rabbimin grni
gOrir gibiyim” dedgini sdyler. Kelabazikt-Ta'arruf, 154.

0 el-Kuseyri, a.g.e.,264.
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ekstra caba sarf etmez c¢iinku bu artik onun fitvatne gelmgtir. Bu kisinin zihni ve

kalbi artik masivaya kapansgair.>%*

Ca’fer es-Sadik yakin kavraminiistam” ve “iman” kavramlarindan daha
ustiin gérmektediinsaninislam olmakla bgayip daha sonra imana ergoe ve en
sonunda yakine uacaini ifade etmektedir. Onun bu konuyla ilgili géleri
“Bihar” dasoyle rivayet edilir:

“Hi¢c suphesiz iman/slam’dan daha ustiindir. Yakin de imandan

ustiindiir. Ve yakinden daha ustiinggy yoktur.’®?

Ca'fer es-Sadik’a gore bir kulda imanin yakin dizég oldigunu gosteren
alametleri o kulun Allah’in ofkesine kahk insanlari razi etmeye c¢gitnamasi ve
Allah’in kendilerine vermedi seylerden dolayi insanlari kinamamasrdir.

Sehl b. Abdullah,“yakin, imanin fazlalami ve hakikatsekline gelmy
halidir.” der®™®* Bazi mutasavviflarda gériilenatahat hallerinde de yakindeki
ilerleyisten sonragabhit olunanlarin ve hissedilenlerin tesiri s6z ksumur. Ca'fer es-
Sadik, bir gin namaz kilarken bayilarak yereedi Ayildigi zaman kendisine

durumunu sorduklarindgyle der:

“Bir ayeti kalbimde surekli tekrar ediyordum ki, rden onu kelam
sahibinin kendisinden duydum. Ama bedenim, O'ndnekimin tesiri kagisinda

ayakta duramadi icin yere ygildim.”>%

Ca'fer es-Sadik’a ait bu s6zler, onun esmai’l himnaecellileri kagisinda
haybet ve hgyete kapildgini ve bedeninin bunu kaldiramgdigtstermektedir. Bu
seviyede kiinin artik muttali oldgu halleri kaldiramamasi ehl-i tasavvuf tarafindan
gayet tabii gorulmgtir. Bu hal kulun bilingli olarak gercekdeérdigi bir durum
olmadgindan yadirganmastir. Allah Teala’'nin azametinin bir nebze dahi olsa
kesfi, insanin takatinin ¢ok Ustiindedir. Ca’fer es-&ad ayeti okurken kelam
sahibini hissetmesi onun yakini bir iman dizeyingnais oldusunu gostermektedir.
Bu durumun nasil ortaya cifgtive nasil kanlanmasi gerekdi ile ilgili Mevlana
halid-i Bagdadi, (6. 1242/1877) es-Sadikyn ifadelerini nakleder:

01 El- Kuseyri, a.g.e.,220; Suhreverdi.g.e. 399; Hucvir] a.g.e.533.
°92 e|-Meclisi,Biharu’l-Envar, II, 57.

%3 o|-Meclisi,Biharu’l-Envar, Ayni yer.

%4 a|-Kuseyri, Ayni yer.

%% el-Mekki,a.g.e.l, 169.
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“Allah (cc)'in velilerine tahsis etgi bir ask sarabi vardir. Onlar o
sarabi icince sarhg olup sevke gelirler. Cgkunluklari arttgindan manevi
ritbe talep ederler. Taleplerini bulduklarinda Affa yodnelirler. Allah’a
yonelince gk ve muhabbetlerinden erirler. Halis kul olurlaraks kul olmalan
onlarl Allah’a yakinlik makamina uarir. O makamda Allah’in azametiyle
birlesirler. Mahbublariyla aralarinda bir fark kalmaz. Bdurumda bir takim
sozler soylerler kigeriat, aklin bainda olan kimsenin dyle sézler séylemesine
misaade etmez. Akillari farinda olmad¢gindan ve iradeleri

bulunmadgindan sorumlu déllerdir. Kendilerine giinah yoktur>%

Ca'fer es-Sadik'in burada bahsgittsire¢ aslinda tasavvufta bir muridin
hakk’a vasil olabilmesi icin wadg seyr U suldk yolculgunun bir 6zetidir.
Marifetullah, muhabbetullah, heybet,shat, ihlas, makam, cem, fenafillah, vahdet,
vecd ve sekr gibi tasavvufun terminalojisinde 6rieysli olan kavramlarin burada
gectigi gorulmektedir. Es-Sadik’in bu konuda fikir beyetmesi kendisinin bu halleri
yasams oldugunu gostermektedir. Ayrica bu durumda olamskb&arininda hor
gorulmemesi gereldini ifade etmesi, devrinde yayan sufilerle de irtibati olgunu
gostermektedir. Ondan cok sonrasgmak olan Mevlana Halid'in bu konuda onu

referans gostermeside onun tasavvuftaki yeriniterd&tadir.

4.15. SIDK

Sidk, liigatte; dgruluk, gerceklik ve kalb temigi anlamlarina gelir’’
Istilahta ise s6z, fiil ve davragardaki tutarlilk, ic ve dun birbirine uygunlgu
demektirr®® Sidk ehli olanlara “Sadik” ya da daha sadik antami “Siddik”
denmitir. Kur'an-1 Kerim'de sidk ehli olanlar hayirla éamistir. Ornegin: “Ey Tman
edenler! Allah’in emirlerine kar gelmekten sakinin ve glolarla (sadiklarla)
beraber olun.®®® Ayeti sidk sahiplerinin deerini ortaya koymaktadir. Yine Kur'an-i
Kerim’de sidk ehli, Allah’a verdikleri s6zi tutamlaanlaminda su sekilde

kullaniimistir:  “MUminlerdendir o erler ki Allah'a verdikleri ahdesadakat

% Esad Sahibylektubat-1 Mevlana HalidHaz. Dilaver Selvi), Sey-Tac Yaystanbul 2008, 347.
%7 fbn-i Manzur,Lisanu’l- Arab, VI, 214; Eraydin,a.g.e.160.

%Y Imaz,a.g.e.188.

% Tevbe, 9/119.
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gosterdiler.®'® Hz. Peygamber (s.a.s.)'in hadislerinde de bu kaveédukca fazla
yer bulmutur. Bunlardan birinde Rasdlullah (s.asyle buyurmugtur: “Kul, strekili
dogruyu (sidk) soyler ve gouyu ararsa, Allah indinde “Siddik” olarak yazilir.

Yalan sdyler ve yalani ararsa Allah indinde yalaatarak yazilir.***

Bahsi gecen ayet ve hadislerde de gidgibi ehl-i tasavvuf da sidk sahibi
olmay! bir makam olarak gormgiiir. Orngin Serrac, “muhabbet ve fakr’ gibi
makam ve halleri izah siniflandirstir. Ilk mertebeyi avamin mertebesi sonrakini
sadiklarin  mertebesi en sonuncusunu ise siddiklenrertebesi olarak

512

adlandirmgtir.

Sidk genel itibariyle dgru s6zIi olmak ve yalanin hersgginden ne pahasina
olursa olsun kacinmaktir. Clineyd-i @kadi bu konuygu s6ziyle izah edetSidkin
hakikati yalandan bgka seyin seni kurtaramayagani sandgin yerde dgruyu
soylemekti>*® Ciineyd burada insanin asil zor durumlarda@raloktan taviz

vermemesinin dnemine dikkati cekmektedir.

Dogrulugun sadece dgu sozli olmakseklinde anlailmasi yetersiz olur.
Nitekim sufiler, dgrulugun sadece dilde @& ayni zamanda kalbde ve fiillerde de
olmasi gerekgiini savunmulardir. insan, diliyle dgru soylemeli, kalbinden
dogruluk eksik olmamali ve davratarinda dgru istikametten ayrilmamalidit?
Gazzali bu tasnifi gegletmis ve alti esasta goulugun zarQri oldgunu soylemtir.
Bunlar. “S6zde dgruluk, niyet ve iradede dgouluk, azimde dgruluk, vefada
dogruluk, amelde dgruluk ve dinin butin makamlarini gerceftleme hususunda

dogruluktur. Bu esaslari kendinde toplayanildogrulardan sayilabilir”>*°

Dogrulugun tasavvufta daha cok i¢sdottinligi olarak anlgildigina sahit
olmaktayiz.insanin icindeki niyet ve kasit tim amellerinin i belli etmektedir.
Kisi, guzel glerle istigal ediyor olsa da niyetinde farkli bir milahargevcut
oldugunda 0Ozellikle de bu nefsi bir beklenti ise, infBlsozulmasini netice verecektir.

Bu durum da, gizlisirk sayllan riyaya kapi acmaktadiig-dis butiunliEini

> Ahzab, 33/23.

1 Buhari,Rikak 38; Muslim,Birr, 29
12 os-Serraca.g.e.47-56.

3 el-Kuseyri, a.g.e.294.

> Eraydin,a.g.e.161.

15 El-Gazzali/hya, IV 334.
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sglamanin zaruretini en iyi anlatan bir ifade ise N@a'ya (6. 672/1273) nisbet
edilen ve Kgeyri'nin (6. 465/1072) Ebu Ali Dekkak’tan (6. 409/15) rivayet etgi
su sozdir: “Sidk, halka ya oldgun gibi gérinmen ya da goringiin gibi
olmandir.”® Bu yiizden klasik tasavvuf kaynaklarindaggnlukla sidk ve ihlas
kavramlari birlikte anilmaktadir. Bu konuda Suhmelg6. 632/1236), muridin sidk

ve ihlasa sarilganda marifet sahibi kilerin seviyesine egecesini soylemitir.>*’

Ca'fer es-Sadik, sozlerinin  @gallugundan dolayr “Sadik” olarak
isimlendirilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vahiy gelmeden oOnckayatinda
durastligt ve gavenilirlginden 6turd “Muhammedu’l Emin” olarak isimlendiriési
gibi Ca'fer es-Sadik da yantisin ve sozlerindeki goulukla mghur olmw ve bu
isimle anilmgtir. Hayati boyunca ne pahasina olursa olsugrudoktan ayriimansy
ve ggluna da bu vasiyette bulungtur. Ca’'fer es-Sadik,gu Musa Kazim’a yap#i
vasiyetinde ona, lehinde de olsa aleyhinde de alsla dgruyu sodylemekten
vazgecmemesi geregini soylemstir. Bunu yapmamasi durumunda soOzine itibar
edilmeyen ve kendisine fikir damimayan biri olacgini sdyler>*® Bu sozler, Ca’fer
es-Sadik'in dgruluk konusundaki hassasiyetini ortaya koymaklalikte bize,
insanlari aydinlatmay! hedef edinmehl-i irsadin hayatlarinin hi¢ bir aninda
dogruluktan ayrilmamalari gerekini anlatmaktadir.

Ca'fer es-Sadik “sidk’sdyle anlatmaktadir.

“Sidk, g1k sacan bir nurdur. Glnegibi her seye kendisigindan verir
ve aydinlatir. Gergek sadik dyledir ki, bitlin yalder bile onun dgrulugunu
tasdik eder. Sadik gij “sidk”tan bagkasini bilmez.®*°

Ca'fer es-Sadik, bu konuda Hz. Adem (a.s.) 6rvekir. Buna gore Hz.
Adem, seytana inandi; ¢linkii yalanin ne agidau bilmiyordu. Ca'fer es-Sadik bu
metinde, sadik insanin cevresinde yalanin fazlanaarayacgini soylemgtir. Ona
gore cevre, yalani ve hileyi ne kadar normgilteis olsa da gercek sadiklar boyle

bir seyin akillarina gelmesine bile tevbe ederfr.

1% ol-Kuseyri, a.g.e.294.

*1" Es-Siihreverdivarif, b. 61.

*18 Mustafa Necati Bursala.g.e.199.

> Ca'fer es-SadikMlisbahuj-Seria, 453.
20 Ayni yer.



133

Ca'fer es-Sadik,“kimin dili dogruysa, ameli temiz oluP? soziyle
insanlarin dg@ru s6zli olmamalarinin amellerini de kirletgre savunmutur. Yalan
sdyleyen bir insanin kilgi namaz, tuttju oruc ve hatta hacca gitmesi bile onun
aleyhine donebilir.insanlar, kinin ibadet yapiyor olmasiyla yalani ayni yere
koyamayacg gibi Allah Teald’da bu ikisinin ayni yerde durayaagini
buyurmutur.>?* Ca’fer es-Sadik, bu hakikaga soziyle dikkat cekmektedir:

“ Insanlarin kildiklar namaza, tuttuklari oruca kannmyCunki bir
insan namazi ve orucu ghanlik haline getirmi olabilir. Bu ylzden siz onlari,

dogru sbiililk ve emanette giiveniligii agisindan sinayin®?

Bu yuzden dinen kétl kabul edilen davedam bir kiside mevcut ve hatta

vazgecilmez oldgunda o kginin ibadetlerinin sihhati tehlikede olabilir.

4.16. AKIiR

Zikir Arapcada unutmama, anmak, hatirlamak, zihindenak, gaflet ve
unutma halinde olmamak gibi anlamlara g&lfr.Tasavvufta ise Allah’t anmak,
isimlerini  s6ylemek ve kalbin Allah’la mgul olmasi gibi anlamlarda
kullaniimistir.>® Bu kelime, Kur'an-1 Kerim'de tiirevleriyle cok yesdgecmektedir.
Bunlardan birisinde Allah Teakpyle buyurmaktadirEy iman edenler Allah’t cok
zikrediniz.™?® Hz. Peygamber (s.a.s.) zikir konusunu ¢ok 6nemsemiyakinlarina
her daim zikir ehli olmalarini tavsiye etgtit. Resulullah (s.a.s.)’'in bu konudaki en
bilinen hadis-iseriflerinden birisi sdyledir: “Efendimiz (s.a.s.)Amellerinizin en
hayirlisi, Melikiniz ve Rabbiniz olan Allah’in katla en temizi ve derecenizi en ¢cok
yikselteni hatta altin ve guminfak etmekten, dinanla bgaz b@aza muicadele
edereksehit olmaktan daha faziletli olani hangisidir? sikaber vereyim mi? der.
Ashabl, evet haber verin ya Resulullah deyincedifeiz (s.a.s.)'de: “Allah Teéala'yi

zikretmektir.” buyurur>?’

21 5adr,a.g.e.28.

%22 Ankebdit, 29/45.

*2 3adra.g.e.28.

24 {bn-i Manzur,Lisanu’l- Arab, VI, 44.

% Y|Imaz,a.g.e.180.

526 Ahzab, 33/41.

527 {hni Mace Edeb53; Tirmizi, Daavat 6; Malik, Muvatta Kur'an, 24; ibni HanbelMusned | 190.
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Tasavvufun tatbikat kurumlari olan tarikatlardaizikazgecilmez bir yere
sahiptir. Her tarikatin kendine gore farkh bir izilyolu ve usult vardir. Zikirlerin
icerigi sekli ve siralamasi ggsiklik gostermekle beraber, temelde iki tir zikirga.
Birisi gizli ve sessizce yapilan “hafi zikir”, gkri ise sesli ve aleni yapilan “cehri
zikir'dir. Tarikatlarin, silsilesi Hz. Ebu Bekr'elasanlari hafi zikri benimserglerdir.
Tarikat silsilesi Hz. Ali'ye ulganlar ise cehri zikri uygulagiardir. Cehri zikir,
insani daha ¢ok cezb etmekle beraber ehl-i taig&, stiphesi olan durumlarda hafi
zikrin tercih edilmesini daha uygun gorgterdir.>?® Buna delil olarak da‘Rabbini
icinden yalvararak ve korkarak (Ancak) yuksek olamapir sesle sabah ghm an,

929 a
a

gafillerden olma. yeti kabul edilmektedir.

Kuseyri, zikir bahsinde, kalbin zikri ve dilin zikgeklinde iki ayri zikirden
bahseder. Asil tesirli olan kalbin zikridir. Anc&kil, dilin zikrini daimi yapmadi
surece buna eremez. Kulun kemale @rndigosteren hal ise onun hem kalbin hem de
dilin zikrine daimi olarak ermiolmasidir. Ona gore hi¢ kimse zikir ehli olmadan v
bu halde sebat etmeden Allah’a vasil olmazsdé§ui, bu konuda, Ustad olarak hitap
ettigi Ebu Ali Dekkak’'tansu sozleri aktarir:Zikir, velili gin menarudur (belgesi)
Bir kimse zikre muvaffak olursa ona velilik @ verilir. Zikirden mahrum

birakilan kimse ise (velilikten) azledilstii.” >*°

Sufiler, zikrin devaminda manevi lezzetlere su&bilecesini ifade
etmilerdir. Hasan-1 Basri, (6. 110/728) Halavetin (manezzet) Ugseyde aranmasi
gerektgini sOyler: Namazda, zikirde ve Kur'an okumada. lzik gekici olan ise bu
amellerde zevkin yakalanamamasinin, kulun yaptikldolayisiyla adeta bir
cezalandirma olarak gérilmesidir. Hasan-1 Basrademndasodyle der: Eer halaveti
bulursaniz ne ala,ger bulamazsaniz biliniz ki; zevki ruhani ile améine kapisi
kalp kasveti nedeniyle size kapalidir. Benzer ifadé&ifyan-1 Sevri de (6. 161/777)
dile getirmektedir. Ona gore heeyin bir cezasi vardir. Arif-i billah’in cezasi ise

zikirden kesilmektir3!

Ca’fer es-Sadik’a gore zikir G¢ tarladdr. Bunarggd'mdiridin zikri, iman;

miinibin zikri,/slam; habibin zikri ise eman ve emniyettad Sadik’in bu konudaki

% Eraydin,a.g.e.129.
%29 Araf, 7/205.

%0 g|-Kuseyri, a.g.e.301.
%31 el-Kuseyri, a.g.e.304.
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sozlerinin devaminda Hz Ali'ye nispet gitsdylenersu sozler vardir‘Avamin zikri
karinlari ve hevalari icindir, havassin zikri akitexi icindir, evliyanin zikri ise
Rab’lerine hakkiyla kulluk icindir®? Bu sozlerden anddigina goére; Ca'fer es-
Sadik'da zikri sadece Allah’a hasrederek yapmaws dsabul eder. 3@ dunyevi
beklenti, ahirete yonelik bir beklentinin bilgin icine kargmasini yank gorur. Es-
Sadik'in bununla alakaldyle soyledgi rivayet edilir: “Hak Teald'yr zikredecek
vakitte tovbeyi zikretmek, zikirden gafil kalmaktHakikatte Allah’'u Teéala'yi
zikretmek, onun zikri esnasinda biitiin feyi unutmaktirZste o vakit, kul icin Allah
her seye bedel olur® burada bahsedilen zikir, kulun Allah’in rizasindaaka bir
beklentisi olmadan O'nu deik isim ve sifatlariyla anmasidir. Tevbe ise sonug
itibariyle kulun ahiretini kurtarmak maksadiyla yeg bir ibadettir. Es-Sadik, bir
kulun ahiret hayati icin bile olsa Allah’'i zikretaen dur olup kendi derdine
dismesini gaflet olarak kabul etmektedir. Ca'fer S&dik “Misbah” da zikrin
ehemmiyetinku sekilde anlatir:

“Kim Allah’i zikrederse o itaatkardir. Kim de bundagafil kalirsa o
asidir. /taat, hidayetin alametidir. Asilik ise dalaletinaahetidir. Bu ikisinin
aslh zikre devamla ortaya cikar. O vakit ey Allahkulu! Dilinin kiblesi kalbin
olsun. Yani dilini ancak kalbiningaretiyle oynat. Kongtugun zaman aklina
muvafik ve imanini razi edecgdkilde kong. Muhakkak ki Allah senin sirrini

da bilir cehrini de bilir, hem senden ve herkestaha iyi bilir.”>%*

Burada Ca'fer es-Sadik’in zikre devam etmeyi imahin alameti olarak
gordigu soylenebilir. Zikrin kesilmesi imanin zayiflgdnin bir isaretcisi olarak
kabul edilmsgtir. Ayrica diger bir vurgu da zikirdeki ihlasa yapilgtr. Kalbin sirrini
bilen Allah’a kasl yapilacak zikir, sadece dilde kalmamalidir. Yaikir, insanin

icinden gelmeli ve dina (davrarglarina) tesir etmelidir.

Ca'fer es-Sadik’in zikir konusunda ¢ok hassas daligave bunu yakinlarina

da anlat@ini gérmekteyiz. Kizi Fatima’nin yardimci tutmakiamhsetmesi tzerine,

535

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in kizina tavsiye gettiikir®”” icin Ca’fer es-Sadilgdyle

32 cafer es-SadikTefsiru’l Kur'an, NP., 65, v., 13a

%33 zdamarEhl-i Beyt 287.

%34 ca'fer es-Sadikylisbahuls-Seria, 51

%35 Malik, Kur'an, 22; BuhariEzan 155; Miislim,Mesacid,142-146 Zikir, 28; Eb Davadyitir, 24
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soyler: ‘Sizden her kim namazdan sonra ggekalkmadan Fatimati’'z-Zehra'nin

zikrini okursa, mutlaka guinahlari gaglanir.”>%°

Ca'fer es-Sadik’'in namaz sonrasi zikirlerinin hiade ehl-i tarikin usGlini
andiran zikirler yap@ini da tespit etmekteyiz. Leys b. Sa'd’den rivapdtinan
hadisede bu husyéyle anlatilir:

“Hicretin 113. Senesi hac vazifemi yapmak UzereKdsle gittim. Ebu
Kubeys tepesine c¢ikgnikindi namazini kilacaktim. O eshada orada otuyrmu
dua eden bir adama rastladim. Adam, nefesi kesiliackadar “Ya Rabbi, Ya
Rabbi!” dedi. Sonra yine nefesi kesilinceye kadaa“Allah, Ya Allah!” dedi.
Sonra yine nefesi kesilinceye kadar “Ya Hayy, YayHadedi. Sonra yine
nefesi kesilinceye kadar “ Ya Rahim, Ya Rahim!"id&@ Sonunda yine nefesi
kesilinceye kadar “Ya Erhame’r-Rahimin!” dedi. Buryedi defa tekrarladi.
Sonra biraz bekledi ve “Allah’im senden bir sepelugu Gzim istiyorum ve iki
elbisem de cok eskidi” dedi. Leys der ki: Allah yreederim ki yaninda hemen
bir sepet dolusu daha 6nce gorilmgminsten Uzim ve iki elbisenin zuhur
ettigini gordim. Ona ben sana ogan dedim. Sebebini sordu. Ben de “sen dua
ettikce bende a@min diyordum” dedim. O, gel o zam&mr sen de ye ama
yaninda gotirmek icin saklama dedi. @iz UztUmler cekirdeksizdi ve
yedikce eksilmiyordu. Elbisesinin birisini bana wek istedi. Ben buna
ihtiyacim olmadfini sdyleyince bana bagkarimi saklamami soyledi ben
dedgini yaptim ve o, elbiselerin birini Ustline aldi ibir de eline aldi yola
koyuldu. Ben de onu Mesa'ya kadar takip ettim. Obitazat bu adama “Ey
Allah’in Res0lu’nun glu sen beni giydir ki Allah’da seni giydirsin” dedD da
elindeki dger elbiseyi ona verdi. Ben ogkii yakaladim ve elbiseyi veren zatin
kim oldgzunu sordumBana onun Ca’fer b. Muhammed ofalunu sdyledi. Ben

sohbetinden istifade etmek icin geri déndiim; amaldha onu bulamadini®’

Bu hadisede Ca’fer es-Sadik’'in tam manasiyla tagawir usil olan cehri
zikir yaptigini gérmekteyiz. Tarikatlar icinde cehri zikir yaybar silsilesi Hz. Ali'ye
dayananlardir. Ca'fer es-Sadik'in sgaigi zamanda henlz tarikat ve tekkeler

olusmadgindan onun bu zikirleri sistematik bjekle kavgturulup aktarilmanstir.

3% Hurri’l-Amili, Vesailus-Sia, IV, 1022; Mehmet Keskirg.g.e.,213.
*%" imam Ebi’l KAsim Hebbetullah Ebi'l Hasan b. Manst#Taberi,Keramatu Evliyaullah Daru’d-
Taybe, Riyad, 1992, 171.
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Ancak sonraki dénemde ortaya c¢ikan zikir usillegindnun etkisi oldgunu

sdylemek mumkuandur.

4.17. DUA

Dua, Arapcada isteme, yalvarma, niyaz gibi manajatmektedir>® Istilahta
ise kulun ihtiyaclarini Rabb’ine arz etmesi ve amdagka gidilecek bir kapi
olmadgini bilmesidir.**® Hak Teala, ‘Gizlice ve tazarrQi yolu ile rabbinize dua
ediniz.”*° buyurmaktadir. Bu ayette Allah (cc.), dua etmeyi farz olarak
emretmekle beraber onun usdline dair bilgi de vkteddr. Ayrica, “Halbuki
Rabbiniz: "Bana yalvarin, dua edin ki size fak vereyim. Cunkl bana ibadet
etmekten kibirlenip ylUz c¢evirenler vyarin horlagmiolarak cehenneme

gireceklerdir.®** &

yetiyle Allah (cc.), kullarinin dualarina kdik vereceini ve hic
dua edilmemesini ise bir kibir olarak kabul edgoehaber vermektedir. Bu ayetten
anlgilan diger bir husus da; Allah Teéald'nin duayi bir ibadietrak kabul etmesidir.
Sufiler, Hz. Peygamber (s.a.s.)iBua ibadetin iligidir (6ziidur)” >** hadis-iserifi

de bu hususda delil kabul ederler.

Dua, kal diliyle yapildgl gibi esas olani hal diliyle yapilandir. Sehl b.
Abdullah’in soyle dedgi nakledilir: “Kabul edilmesi ihtimali en yiksek olan dua (kal
ile desil) hal ile yapilan duadir.®®® Ehl-i tasavvuf arasindaki gér bir tartsma
konusu dé&daha faziletli olan dua midir, yoksa sukat ve rmadir” meselesidir. Bu
konuda Kygeyri sdyle soyler:“Vakitler muhteliftir. Bazi hallerde sukdt bazi hedde
dua evladir./kisi de edeptendir. Ki, kalbine gelensareti esas almall ve vakte ve
duruma gére birini tercih etmelidir>* Fakat her haliikarda kul icin en kogay
duasinin kabul olmamasi giledua etmekten mahrum kalmasidir. Cunkl dua laul il

Allah Teala arasindaki ilgimdir. Bunun kesilmesi kul i¢cin en blyuk afettir.

Ca'fer es-Sadik’in dua ile alakabyle sdyledgi nakledilir.

% {pn-i Manzur,Lisanu’l- Arab,V, 266.
°% Cebeciglu, a.g.e.173.

>0 Araf, 7/55.

> Mirmin, 40/60.

*42 Tirmizi, Daavat, 1.

43 e|-Kuseyri, a.g.e.352.

%4 e|-Kuseyri, a.g.e.353.
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“Duanin adabina uy. Kime, nasil ve ni¢in dua g@tie dikkat et. Allah’in
azamet ve kibriyasini bil. Dua ederken Hakk’in sdlbindeki ve sirrindaki hakki

ve batil bildgini gor.”>*°

Ca'fer es-Sadik, bu ifadeleriyle insanin dua ederkaurlu olmasi ve
huzurunda bulundiu makamin yilcedine uygun tarzda niyazda bulunmasi
gerektgini anlatmaktadir. Her makamin kendine gore birbadardir ve bu adabi en
iyi daha evvel o makama cikip halini arz etnolanlar bilir. Bundan dolayi
tarikatlarda duanin da belli bir ustli ve adabidwarMursid-i kamilin yaptgl dua
sekilleri kaydedilip aynen tekrar edilir. Burada Két ceken dier bir hususta Ca'fer
es-Sadik'in kendisinden c¢ok sonrasasgan sufiler tarafindan birbirinden ayrilak

kullanilan kalp ve sir kavramlarini ayri iki meletdarak zikretmesidir.

Ca'fer es-Sadik'in yaptl dualarla ilgilide cok sayida rivayet mevcuttur.
Onun yaptgl dualara hem Ehl-i Stinnet kaynaklarinda her§idekaynaklarinda ¢ok
sayida oOrnekler bulmak muimkindigia’nin en temel kaynaklarindatel-Kafi”
isimli eserde Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen; rgekili gi icin, yolculuga ¢iks icin,
korku icin ve benzeri cok sayida dua érnekleri nueter>*® Ayrica Ehl-i Stinnet'te
ve tasavvuf dunyasinda 6nemli bir yeri olan Ahmegh&ddin Giumghanevi'nin (0.
1311/1899)“Mecmuatu’l Ahzab adli eserinde ¢ok sayida dualari mevcuttur. Bu
eserin gunumuzdeel-KulGbu'd-Daria” adiyla muhtasari yayinlangnve Ca’fer es-
Sadik’'in haftalik istiaze dualari, sikinti, dari& musibet zamanlarinda geytan,
blylcu, cin, nazar ve benzeri tehlikelere skaskunmasini tavsiye egii dualar

mevcuttur*’

Duada, kalb safveti ve sadece Allah’a yonglmimak esastir. Kyeyri,
duadaki samimiyet ve Hakk’in rizasinin esas tutsinmke ilgili olarak Ca'fer es-

Sadik’insu sozlerini aktarir:

“Ca’fer es-Sadik’a soruldu: Bize ne hal ariz oldudua ediyor fakat
duamizin kabul oldunu géremiyoruz? Qstyle cevap verdi: Clunki siz

hakkiyla tanimadiniz kimseye (kalbiniz gaflette offlu halde) dua

5 Ca'fer es-SadikVisbahuls-Seria, 143.

40 Bkz., el-Kuleyni, &Kaff, IIl, 470-485.

%47 Bkz., Ahmed Ziyaeddin Giinghianevi, Mecmuatu’l-Ahzab(Thk, Muhammed Fethullah Giilen),
Define Yay., Ankara, 2012, 122-134.
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ediyorsunuz. Onu hakikaten taniyarak dua etseydmizur-1 kalp ve hulQs ile

dua ederdiniz, o zaman duaniz makbul olurdf.”

Ca'fer es-Sadik'in bu yorumu aslinda marifetullad yakin kavramlariyla
alakalidir. Bir kul icinde hissederek ve sgatle Urpermeden bir siradanlk ve
basitlikle dua ediyorsa bu o kulun Hakk'in azametwicelgini ve diger isim ve
sifatlarini  bilmedii anlamina gelir. Bu yizden Onceki peygamberleriiz.
Peygamber (s.a.s.)'in, onun ehl-i beytinin, ashabwe tim tasavvuf blyuklerin
kendilerine has dualari mevcuttupehristani (6. 1153) Ca’fer es-Sadik’in dua

ederkersOyle soyledgini aktarir:

“Allah’im itaat ettiysem hamd, isyan ettiysem decddl senindir.

Ihsanda ne benim ne de birsgasinin rolii olmadi gibi kétiiliikte de ne benim

ne de bakasinin hucceti olabilir.>*°

Ca'fer es-Sadik’in grencilerinden ve zamaninin en dnemli sifilerinden b
kabul edilen Sifyan-1 Sevri, onunla beraber haditgigi anlatir. Bu hadise, bu iki
sahsin yakinlhklarinin anddmasi acisindanda da o©Onemlidir. Sevri, hacda,
mes’'arlarda ve vakfede dururken, Ca’fer es-Sadik’inm tébir samimiyet ile
yakardgini ve genelde insanlardan uzalga dua ederken hegeyle alakasini
kestgini ifade eder. Orada herkesin ibadet ve duastigal ettigini ancak onun gibi

tazarru ve niyazda bulunan kimseyi gorngaisoyler>>°

4.18. AHLAK

Arapcada huylar anlamina gelen “hulk” kelimesinog@ludur. Ahlak insanin
manevi seciyesini temyiz eden husdsiyetlere d&histilahta “kéti ahlak” ve “giizel
ahlak” seklinde kullanilir. Kétt ahlak, dinin ve toplumurrel ahlak prensiplerine
ters dgen davrarglarin sergilenmesi durumudur. Glzel ahlak ise imsayiizel ve
ornek davraslarinin en iyisi ve faziletlisidirinsanlarin cevheri bu sayede gl

cikar?

48 o|-Kuseyri, ,a.g.e.355.

9 e5-Sehristania.g.e.151.

>0 Tyrabi, Murtaza,Hidayet Onderleri VI, Kevser Yay., (cev. Vahdettiince),istanbul, 2007, 42.
*51jbn-i Manzur,Lisanu’l- Arah 1V, 197.

%2 g|-Kuseyri, a.g.e.330.



140

Kur'ani Kerim'de ahlaktan ¢ok yerde bahsedilmektedalem Suresinde Hz.
Peygamber (s.a.s.)’'in ahlaki anlatilirkgnifadeler kullaniimgtir: “ SUphesiz ki sen
en yiksek bir ahlak (zeresi®® Bu ayet, Misliimanlara ahlak hususunda Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in ornek alinmasi gepahii anlatmaktadir.  Guzel ahlakin
fazileti hususundau hadis-iserifleri zikredebiliriz.“Hz. Peygamber (s.a.s.)’e imani
en Ustin olan kimdir? Diye sorulgunda O’da “Ahlaki en guzel olandir”
buyurmuytur.”>* Bu hadis-iseriften, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in giizel ahlakirima
kemale ermesinin bir alameti olarak gogdianlgiimaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
ayrica“Ben, giizel ahlaki tamamlamak icin génderildiff?> buyurarak gonderii
amacinin da guzel ahlaki tamamlamak gldw ifade etmektedir. YinéKiyamet
gununde herhangi bir kulun terazisine konan efir asey, takvasi ve guzel

ahlaktir.”>*® hadisiyle de giizel ahlakin ahretteki fonksiyonuelirbmistir.

Muhyiddin Ibni Arabi, (6. 638/1240) tasavvufidyle tarif eder:*“Tasavvuf,
Allah'in  ahlaki ile ahlaklanmaktir.” Dolayisiyla, Allah'in  sifatlari ile
vasiflanmaktir®>’ Serrac (6. 378/988) ehlilm arasinda sufilerin yerini anlatirken
guzel ahlaki hedef edinmenin, aslinda Kur'an ve islldt dogrultusunda tim
Muslimanlarin esas gayelerinden biri olmasi gegegktancak bunu sadece sufilerin

amag edindiini séyler>®

Kuseyri guzel ahlakisdyle tanimlar:“Gizel ahlakin alameti eza ve cefa
vermekten kacinmak ve verilen eza ve sikintilaney® cekmektir.(Kimseyi
incitmemek ve kimseden incinmemé®)”Benzer bir izahi Kelabazi'de de (6.
380/990) gormekteyiz. Huseyin en-Nari'ye (6. 29@p@ufilerin ahlaki sorulunca
“Bagkalarini sevindirmek ve onlardan gelen eziyeti géglikten gelmektir.”

demistir.>®°

Ca'fer es-Sadik’'in kendi devrinde en ¢ok ornek lalyla mehur oldwunu
gormekteyiz. Bu bdlimde anlatilan hemen butin {asdnun ahlaki erdemleri

%3 Kalem, 68/4.

>4 ibn-i Mace,Ziihd 31.

*®{pn-i HanbelMiisned 1, 381.

%58 Tirmizt, Birr, 62.

%57 Cavid SunarAna Hatlariyla Tasavvuf TarihAUIF Yay., Ankara, 1978, 7.
%58 es-Serracel-Lima 16.

%9 e|-Kuseyri, a.g.e.332.

%60 K elabazi Ta'arruf, 136.
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olarak algilanmtir. Ca’fer es-Sadik, etrafina toplanan insanlaéeér zaman guzel

ahlaki salik verntir.>** Onun bu nasihatlerinden bazilgdyledir:

“Bir miminin farz ibadetlerden sonra, Allah’a takdiedecgi ve Allah
katinda henutlukla kabul goéreq& amel, insanlar icinde guzel ahlakiyla

temaylz etmesidir.”, “Yiice Allah giizel ahlak sah&itipki sabah akm Allah
1562

yolunda k@an mucahide bafettigi gibi sevap bakeder.

Ca'fer es-Sadik, bu nasihatlarla gizel ahlakintAkatinda ne kadar faziletli
oldugunu anlatmaktadir. AyricaGlzel ahlak tipki gugen kiragiyi erittigi gibi
hatalari eritir. Jyilik ve giizel ahlak, evletien ve émirleri uzun eder® diyerek
insalarin hayatlarini glzeglérecesi ve ginahlarin affina vesile olggnal ifade eder.
Bununla beraber kot ahlakin tipki sirkenin baledggu gibi ameli bozagani ve

ahlaki kétii olanin nefsinin azap icinde olaca da soyler®

Ca'fer es-Sadik’'in guzel ahlaktan bahseden nasitatidaha da ggaltmak
mumkundir. Bu konuda gerek tasavvuf ve tarikat kiidari gerekse&it kaynaklari
“Ca’fer es-Sadik’in glu Musa Kéazim’a tavsiyeleriyya da“vasiyeti” olarak bilinen
metinden parcalar aktararak konuyu anlatmayasmaliardir. Burada konuyla
alakasi olmasi ve zihin gaikligina sebebiyet vermeden aktarmak amaciyla bu

vasiyetin tamamini verilecektir.

CA'FER ES-SADIK VASYET/

Imam Cafer es-Sadik (r.a.),glon Musa Kazim (r.a.)asu vasiyette
bulundu: “Oglum! Ostidiimii tut, 6zimi unutma. ger bu nasihatleri dinler ve

gerezini yaparsan, mutlu yaar, hamd ederek vefat edersin.”

Oglum! Payina dien rizka razi olan, kimseye muhta¢ olmaézi@ii
bagkasinin elindekilere diken, mutsuz ve g olarak Olur. Allah (cc.)'in

taksim ett§i rizka razi olmayan, Allah’in takdirini karalagiitham etmjtir.

%1 Muhammed Taki Felsefet-Tiflu Beyne Veraseti ve't-Terbiyeti, Tarib veilall, Miessesetu’l-
A’lami, Beyrut, Trz, 289.

2 3adr,A.g.e.15.

%3 g|-Kuleyni el Kafi,16.

% el-Kuleyni el Kafi, 23
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Kendi kusurunu kiiguk goren, dkasinin kusurunu bayatir. Basinin hatasini

blyutmeyen, kendi hatasini idrak eder ve biyukrgori

Oglum! Baskasinin ginahlarini ortaya dékenin kendi evindekiahlar
bir bir agiga cikar. Zulim kilicini ¢eken, o kilicin kurbanurolKardeinin
kuyusunu kazan, o kuyuyasdil Sefih ve gagilik insanlarla icli dgh olan,
cucelgir. Alimlerle beraber olan, akill ve ciddi olur. a€lluk ve cirkinlgin

girip ciktigl yerlerde dolaan, itham altinda kalir.

Ey glum! /nsanlari hor gérme, yoksa bir giin seni de hor glaniirBos

is ve ©2Ze kargsmaktan sakin, sonrasagilanirsin.

Ey @lum lehinde veya aleyhinde de olsa, hakkgrdgu soyle. Boyle

yaparsan herkes seninle jgtre eder (sana dar, senin fikrini alir).

Ey @lum! Yice Allah (cc.)'in kitabini okuyucu, iyilikleemredici,
kotuligl nehyedici, sana gelmeyene sen gidici, seninleskaayanla kongucu
ol. Isteyene ver. Giybetten,gauluktan sakin. Cunkibz tasimak, insanlarin
kalbinde digmanlgi arttirir. /nsanlarin ayiplarini gérmeinsanlarin ayiplarini

goren, onlarin hedefi olur.

Oglum! Mikemmel olani istiyorsan, onun kaymea kg. Zira iyi olanin
bir kaynasi vardir. Bu kayngin kokleri ve koklerin damarlari vardir. Damarlar

sonunda meyve verir. Hergam kokun tatli bir kayna vardir.

Ey lum! Arkadalik yaptgin, ziyaretine gitggin kimse ahlék sahibi
olsun, ko6t ahlaki olanlarla arkagbk etme, onlarla gérime. Cunku onlar,
icinden su fikiran sert kayalar gibidirler. Ysermeyen gac, ot bitmeyen

topraga benzerler®®

Ca'fer es-Sadik’'in, gluna nasihatlarini siralgglibu vasiyetnamede oncelikle
ahlaki esaslar tzerinde duggluinu gérmekteyiz. Bu meselede hassasiyet gosteren bi
kulun, hem dinya yaminin guzellgecesi hemde ahirette mukéafatlandirilgea
ifade etmektedir. Buradaki ahlaki tavsiyeler ashinasavvufun yillardir anlagn ve
toplumsal ahlakin tesis edilmesi icin uyulmasinruntu gordigl prensiplerdir.
Tarikatlarin, muntesiplerinden uyulmasini isfgdiisisel ve toplumsal ahlak

dasturlarinin da bunlardan farkh olmgohi bilmekteyiz.

°%5 Ebu NuaymHilye, Il, 195; ZehebiSiyeri A’'lamu’n-Nubelay!1, 263; Mimin b. Hasense
SeblenciNOru’'l-Ebsar, (Ter. Saim Giingér), Pamuk Yayistanbul, 2004, 163.



143

4.19. FUTUVVET

Futiivvet, genclik, erlik, itk anlaminda Arapca bir kelimedif?
Tasavvufta futlivvet kelimesi cok gt anlamlarda kullanilmgtir. Ornesin; Kuseyri
futivvet icin sbyle demgtir: “Futlvvetin esasl, insanin ebedi olarakskaes! icin
calismasidir®®’ Fiitiivvet kelimesinin kokii olan “fetd” ve bu kelimie cosul
versiyonlari, Kur'an-1 Kerim’'de birka¢ yerde kulldmistir. Bunlardan birinde Allah
Tedala, Ashab-1 kehf icigdyle buyurmugtur. “Gercekten onlar Rablerine inanmi
yigitlerdir. Biz de onlarin hidayetlerini artirmizdir”>®® Herevi’nin "Menazil' ve
Kuseyri’nin "er-Risale"sigibi bir kisim tasavvuf klasiklerinde Ashab-1 Kehfbu
durumu, fativvet anlayinin ilham kayngi olarak gorulmittr. Bu bize, sdfilerin
futtvveti Kur'an'la temellendirdiklerini ve seyrsiiltk yolcusunun bir menzili olarak
kabul ettiklerini gostermektedif’ Hz. Peygamber (s.a.s.)in bu konuda hadis-i
serifleri mevcut olmakla birlikte, Ebu Ali Dekkak fiivvetin gercek manada sadece
Hz. Peygamber (s.a.s.)’de tecelli gtti soylemgtir. Cinkt kiyamet gunu butin

insanlarin nefsini diiindigil bir ortamda O (s.a.s.) Ummetinistiiecektir.®®

Futtivvet, Rabb'in rizasi icin nefsine hasim olmifade eder’ Fitiivvet, bir
agac gibidir. Kokleri dgruluk gidasiyla beslenir. Govdesi ihsanda bulunnak
herkese lyilik yapmaktir. Budaklari temizlik, yaglari edeb ve haya, koku
vahdaniyet, yensi velilerin sohbetleri, suyu rahmetfif* Fitiivvet ehli olabilmek
icin genclik, cesaret, gitlik, comertlik, tevazu, isar, sidk, gibi gizellak ifade eden
davranglarin bir araya gelmesi gerekiilk temsilcisi olarak Hz. Ali (ra.) kabul
edilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.JAWi'den bagska yigit Zulfikar'dan baka kilig
yoktur'>”® hadisi buna delil sayiliislam'in ygitlik anlayisi olan fitiivvet, tarihten
guinimuze ideal kuligu arayan miminlerin diince ve davraglarina yon verngitir.

Bu anlaysin Muslimanlar arasinda yaygistaasinda en biyuk gayret ise sifilere

*{pn-i Manzur, Lisanu'l-Arab, XI, 127;

7 el-Kuseyri, a.g.e.305.

%8 Kehf, 18/13.

%9 Bekir Kéle, “Nebevi Miras: Fitiivvet’Yeni Umit DergisiSy. 100istanbul, 2013, 33.
>0 Kuseyri, a.g.e.306.

"1 Ayni yer

2 Eraydin,a.g.e.341.

573 Aclini, Kesfir'l-Hafa, I1, 488.
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aittir. Cunkd onlar, tasavvufun ilk donemlerindetibaren fltivvet prensiplerini

benimsemlerdir.>"*

Futivvet anlayl zamanla sosyal ve iktisadi haysgkillendiren bir dgtince
ve yaam bicimi halini almy ve miessesalmistir. Ilk olarak Nasir Lidinillah
tarafindan resmi huviyet kazandirikmalan bir mertlik, ygitlik ve fedakarlik orguta
haline gelmgtir. Horasaniler yani Melametiler esnaf ve zanaddka
teskilatlandirarak, localar okturmuwlardi. Bu yapilar zamanla ¢ kitaya yayilarak
sosyo-ekonomik hayatin en temel dir@lma fonksiyonunu icra etglerdir. Bu
teskilatlanmanin  Anadolu’ya yansimasi Osmanli Devlgamaninda vaghini
gosteren Ahilik tekilatiyla olmustur.>”

Ahilerin piri Ahi Evran diye biliner§eyh Nasruddin Mahmud’dur. (6. 1261)
Ahi Evran, Sunni veSafii olmasina katn Ahilik, Alevi-Bekt&i kilttrd icinde
anilmstir. Fakat Siilik ile benzerlik gostermersiir.°”® Anadolu Bekt&ili gindeki
futivvetname kaltarta, ah@in “kusak giyme”, “tirg olma” gibi ritiellerinin
sekillenmesinde etkili olmgtur. Genel itibarla futivvetnameler Ca'fer es-Saik
isnad edilmektedi?’’ Fakat Ca'fer es-Sadik'in eserleri bahsinde ifattégimiz

sebeplerden dolayi ona ait olmasi mamkin gérinmesdiek

Ca'fer es-Sadik’in sz ve davrglarinda futtvvetle ilgili cok sayida 6rnek
mevcuttur. @lu Musa Kéazim’a yap@ vasiyet bu tirden tavsiyeler icermektedir.

Onun futivvet anlayi ile ortlsen s6zlerinden bazilagunlardir;

“By ogul! Allah'in kitabini oku, iyilgi emret kotulgl nehyet, sana
gelmeyene sen git, seninle kpmayanla sen konuisteyene ver kapina geleni
bas cevirme!”,“Uc sey vardir ki Miisluman’i aziz kilar, Kendisine zuléaeni
affetmek, kendisine hjey vermeyene iyilikte bulunmak, kendisini aramaganl
arayip hallerini sormak”, ‘Jyilik {i¢ seyle tamamlanniolur: yapilanlari kiigiik

gérmek, etrafa yaymayip gizlemek ve acele davrafiniak

> Kole,a.g.e.33.

°"> Cebeciglu, a.g.e., 220;Ahilik ile ilgili daha geni bilgi icin bakiniz; Sadi BayramAhilik ve
Loncalar,Milli Kltir Dergisi, Temmuz 1977; Fuat KopriliDsmanli/mparatorlyzunun Kurulyu,
Akcag Yay. Ankara, 2004, 106; Cemal Bardakalevilik, Ahilik, Bektéilik, Postiga Yaylstanbul
2012; ismet UgmaBir Sosyal Siyaset Kurumu Olarak Ahilikaret Yay. Istanbul, 2011.

°’® Mustafa KaraTasavvuf ve Tarikatlar TarihDergah Yay.Jstanbul, 2010, 205.

°"" Bkz. Mehmet Saffet Sarikay#itiivvetname-i Ca'fer es-SadHorasan Yayistanbul 2008, 26.
>’® Ebu NuaymHilye, Ill, 195



145

Ca'fer es-Sadik, Mekke’den Medine'ye giderken bia@n altinda bir
adamin durumunun iyi olmaglni gérir ve ashabina adamin susuz Rahdiona su
vermelerini soyler. Ashabi su verdikten sonra“¥a /mam bu adam Hristiyan'dir

ona sadaka olur mu?terler o d&Bu halde ise olur’der>®’®

Kuseyri, futivveti anlatirken Ca'fer es-Sadik’'tan tkadiseyi ornek verir.
Bunlardan ilki zamanin mgbur sufilerindenSakik-i Belhi ile Ca’fer es-Sadik
arasinda gecer ve tasavvufun futivvet aglayitemelini olgturacak nitelikteki

hadisestyledir:

“ Sakik-i Belhi, Ca'fer es-Sadik’a futlvvetin ne gidau sormy, o da: “Bu
konuda senin fikrin nedir?” demtir. Sakik de onagsu cevabi verir: “Verilirse
sukerderiz verilmezse sabrederiz, bize gore futlbudur.” Bunun Gzerine Ca'fer es-
Sadik, “Medine’deki kopeklerimiz de bdyle yapiyater. Sakik, tekrar “Peki ey
Peygamberin kizinin torunu, size goére futivvetr?ediye sordygunda ise Ca'fer es-
Sadiksoyle demjtir: “Verilirse, baskasini kendimize tercin edeusg4r), verilmezse
sUkrederiz.” Bunun Uzeringakik “Allah Peygamber gonderegiekabileyi gayet iyi

biliyor.” demistir.” >%°

Bu konuda hem Kgeyri'nin “er-Risale” hem de Meclisi’nin“Biharu’l-

Enver” isimli eserlerinde gecenghr bir rivayet dedyledir:

“Hacilardan birisi Medine’de uyur, uyaninca parasm ¢alindgini
vehmeder. Keseyi aramayastsyan adam bu esnada Ca'fer es-Sadik’'a rast
gelir ve yakasina yagarak “Kesemi sen caldin” der. Ca’fer es-Sadik kesed
oldugunu sorupta “Bin dinar vardi” cevabini alinca adaralip evine goéturir
ve eline bin dinan sayar. Parayl alan adam evinégn& ve iceri girip
calindgini sandgl para kesesinin evinde olgunu goéridr . Tekrar Ca'fer es-
Sadik’a gelip 6zir diler ve paralari ona iade etnmistedgini sdyler. Ancak
Ca'fer es-Sadik bunu kabul etmez ve “Elimden cik@nseyi bir daha geri
almam” der. Bu durum karsinda adam Su zat kimdir?” diye sorar ve

kendisine “Bu zat Ca'fer es-Sadik'tir” denir®

> Hurri’l Amili, Vesailui-Sia, VI, 285.
°%0 o|-Kuseyri: a.g.e.310.
%81 e|-Kuseyri, a.g.e.310; el-Meclisi Biharu’l-Envar, XLVII, 24.



146

Yukarida bahsi gecen olaylar, Ca'fer es-Sadik'ituvuet kavraminin
kavramsal olarak henliz ortaya cikm@addonemde ygantisinda bu prensibe siki

sikiya b&li oldugunu ortaya koymaktadir.

Ca’fer es-Sadik’'in comerflini de onun futuvveti icinde zikretmek
mumkunduar. Cunkta comertlik, fativvet ehlinin vaarfhdan biri sayilngtir. Bu
konuda Ca’fer es-Sadik’in ailesine giyecek ve ygkebir sey kalmayincaya kadar
yoksullari yedirip giydirdii rivayet edilmitir.>®? Bir giin ashabindan Mufaddal b.
Rummane yanina gelir ve durumunun zagfli onasikayet edip dua ister. Ca’fer
es-Sadik da ona bir kesede doért yluz dinar verirarAd Ya! imam ben dua
istemptim” deyince Ca'fer es-Sadik,“Bunu al senin i¢in dua etmeyi

birakmayacgim” der>®®

Bu konudaki en iyi érneklerden birisi de onun hetmertlik yapip hem de

bunu gizleyerek futlvvetin en guzel 6rneklerind@mbsergiledii su hadisedir.

“Ebu Cafer Husami destir ki; Bir giin /mam Ca’fer es-Sadik bana
bir kese altin vererek, “bunu Hanogullarindan falan adama ver ve benim
gonderdgimi sdyleme.” Dedi. Ben altin kesesini o adamastutdim. Adam
dedi ki; “Allah bu altin kesesini gonderene haymikéafatlar versin, her yil
bana bu parayl gonderir, ben de gelecek yila kablarparayla gecimimi

saglarim; fakat Ca'fer es-Sadik onca mal vgrha ragmen bana yardim

etmiyor.”584

Ca'fer es-Sadik’in futivvete orneklik stel edecek s6z ve davratarini
cogaltmak mumkundur. Gerek tasavvuf kaynaklarinda lg&ie kaynaklarinda bu
konuda ¢ok sayida hadise mevcuttur. Anlatilan alald futivvetin s6z konusu
olabilmesi icin gerekli olan cesaretgitlik, comertlik, tevazu, isar, sidk, gibi guzel
ahlak ifade eden davrafara 6rnekler mevcuttur. Ca’fer es-Sadik’'in bu leamtari,
cevresindekilere; dzellikle dgakik-i Belhi, Davud-i Tai, Sifyan-1 Seviyrahim b.
Edhem gibi ilk dobnem mutasavviflarina hem anlatanaknde davraglariyla ders

verdigi soylenebilir.

%82 az-7ZehebiTezhibu Tehzibu’l Kemal, 87.

83 Muhammed b. Omer b. Abdul Aziz el-k& /htiyaru Marifeti Rical Il, Miiesseset-i
Ali’'l-Beyt, Kum, h.1404, 242.

%% el-Meclist, Biharu’l-Envar, XLVII, 23.



147

4.20. TEVHID

Tevhid, Arapca birlgtirmek anlamina geli*®> Terim olarak ise vahdet
kokinden, birlgtirme, bir kilma, bir sayma, Allah’i birleméLa ilahe illallah”
hakikatine inanma ve ikrar etmedif. Allah’in varligi ve birliginin yaninda O’nun
zatini, akilla tasavvur olunan, zihni olarak hagdilebilen heseyden uzak tutmak
anlaminda da kullanilirilahi dinlerin en temel akidesi olan tevhid inanadece
Allah’in varliginin ve birlginin kabul edilmesi dgldir. O’nun Kur'an’'da zikredilen
batin isim ve sifatlar dgultusunda bilinmesi demektir. Bu ylzden tek tardihler

coktur ancak tevhid ehli olan din saddésem’dir.

Tevhid kavrami akaid ve kelam ilminde ofgukadar tasavvufta da dnemle
Uzerinde durulmg ve geng izahlar yapilmgtir. Sdfiler, kendi dgiinceleri ve
yasadiklari haller dgrultusunda tevhid meselesine yeni izahlar getiendir. Bir
anlamda Kuran ve hadisin tevhid ankamm kendi pencerelerinden bakarak
yorumlamslardir>®” Ornesin tevhid konusunda Keyri soyle sdyler:*O (cc.), 6yle
bir tektir ki; bir sey eklemek ya da eksiltmek miumkugilde. Mesela insan da tek

olabilir ama kol eklersin ayak cikarirsint®®

Ehl-i tasavvuf klasik manadaki tevhidi, avamin gnja olarak gorir.
Kelabazi gibi Serrac da avam ve havas igin famhid tanimlari verir. Serrac,
Yusuf b. Hiseyin’den Ug¢ farkh tevhid tanimi aktaBunlardan ilki, avamin tevhid
anlaysidir. Bu tur tevhid, gercek bir marifet bulunmasanddgil sadece korku ve
endseden dolayr muhalif inanclari inkar ile oluikincisi, ehl-i tahkikin tevhid
anlaysidir. Bu tdr bir tevhid anlayinda, korku ve engeden ziyade Hakk'in
marifetinde aklen ve kalben ilerlegnblmak esastir. Bunlar korku ve egliile
tevhide vasil olmayl abes gorurler. Allah Tealani¢evhidden bgkasinin zaten
mimkin olmayagana aklen ve kalben ikna olglardir. Bu kullar nereye baksa
orada Allahin vahdaniyet sikkesini gorurler. Ucilisd ise havassin tevhid
anlaysidir. Bu, kulun vecd sayesinde ancak Allah ile k&@ltugunu kalben bilmesi
ve tevhid deryasinda akil ve hislerini kaybederhki bimasidir. Ciineyd-i BaadT,

% {pn-i Manzur Lisanu’l- Arab,XV, 164; Cebeciglu, a.g.e.,659.
% Giilen a.g.e.216.

%" Kara,a.g.e.249.

%% a|-Kuseyri, a.g.e.386.



148

bunu, kulun son halinin ilk haline dénmesklinde ifade edet®® Yani olmazdan
evvelki haline dénmesidir. Bu durumda olan kul, alltan baka hicbir seyi

goremez.

Tevhid, tasavvuf tarihinde bir klea sekilde sOyle tarif edilmitir. Birincisi;
kulun istek, amag ve kasitlarini Allah’in rizasgddtusunda belirlegii ve Hakk’in
iradesiyle kulun iradesinin bir olg@u, “tevhid-i kusad”dur. “La maksade illallah”
cumlesiyle ozetlenebilirikincisi ise ilahi tecellilerin zuhurundan dolayi rifa
alemindeki hicbirseyin goérilmediini séyleyen “tevhid-isihad” anlaysidir. Bu
gorisu etraflica ortaya koyan veekillendiren imam Rabbani’dir. “La mghlde
illallah” seklinde 6zetlenen bu bakacisina gore varlik alemi Allah’in goélgelerinden
ibarettir ancak ondan ayri bir viicGdu vardir. Sevhtd gorgu ise “tevhid-i viicud”
dur. Buna “Vahdet-i Vicud” nazariyesi derytini. Bu gori, sistematik bir nazariye
olarak ilk kez Muhyiddin ibn-i Arabi tarafindan edinms ve esaslari belirlenstir.
Bu dislnce, varlik alemini Hakk’'in vagiindan gayri gérmez ve ikinci bir vatin
kabul edilmesini tevhide muhalif sayar. Bu yluzdégishcelerini “La mevcade illa

hu” ctimlesiyle 6zetlenngiir.>®°

Ca'fer es-Sadik'in yadg1 donem, itikadi calkantilarin ¢ok fazlasgadg!
bir donemdir. Temasa gegilen farkli inanclarinriasi yanindaislam iginde nget
eden mutezile ve cebriye gibi ggik itikadi mezhepler bu dénemde zihinlerin
karismasina sebebiyet vergtir. Bununla beraber 6zellikle ehl-i beyt mensuplar
etrafinda zuhur eden gulat firkalar da bu zihinigddaiginin yayillmasinda rol
oynamglardir. Ca’fer es-Sadik, bdyle bir ortamda tevhidim biylk savunucusu ve
dalalet akimlarina kar sarsilmaz bir kale olngtur. Onun Allah inanci konusundaki
distnceleri, yakininda bulunanlar tarafindan kaydedive “Riséale-i Tevhitladiyla
derlenmitir. Bu eser, Mufaddal b. Omer'den rivayet edjidgin Tevhidi'l-Mufaddal
ismiyle de anilir. Eserin Ca’fer es-Sadik’a isnagirekSii ulemasi gerekse de Ehl-i

Sunnet alimlerinin geneli itibariyle kabul gormedlie Bu eserin Kur'an'a ve

% os-Serraca.g.e.29.

% vahdet-i Viicd hakkinda detayli bilgi icin bkibni Arabf, Fusisu’l Hikem (Ter. M. Nuri
Gengosman)istanbul, 1971imam RabbaniMektiibat,1270; Ferid KamVahdet-i Viicid, 1331;
Ismail Fenni Ertgrul, Vahdet-i Viicid ve Muhyiddin-i Arabistanbul, 1928;Selcuk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlaistanbul, 2008209-299; Cafer Karada, Muhyiddin-i Arabf,istanbul, 2008;
Hasan Kamil Yilmaz Tasavvuf ve Tarikatladstanbul, 2009, 315-335; Mahmud Erol Kil@eyh-i
Ekber, istanbul, 2009; Mustafa Karfiasavvuf ve Tarikatlar Tarihistanbul, 2010249-255.
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Sunnete muhalif ya da Ca’fer es-Sadik'igilkgine ve genel ditincelerine ters bir

ifade icerdgine dair bir yoruma rastlanmagtr.>®*

Kuseyri Ca’'fer es-Sadik’in tevhid ile ilgili goglerini su sekilde aktarir:
“Kim Allah bir seydedir veya biseydendir veya biseyin tzerindedir

diye iddia ederse o i Allah’a sirk kosmus olur. Cinki o birgseyin tzerinde
olsaydi “taginan” , bir seyin icinde olsaydi “mahdut”, birseyden olsaydi

“hadis” olurdu.” %

Bu ifadelerden, Ca'fer es-Sadik'in Allah inancitevhid ¢izgisinde oldgu

anlagiimaktadir’®® Yine Kuseyri’nin Ca'fer es-Sadik’tan nakletthe gore “Sonra

yaklasti ve gortindu®®

ayetinden kim, Hz. Peygamber (s.a.s.) cismi iléalfa
yaklastl, manasini vehmederse, Allah ile peygamber aadsmmesafe koymuolur.
Yaklasma sadece kalb iledir. Kalb Allah’a yakikca, Allah o kalbden maddeye ait
dunyevi bilgileri uzaklgtirir. Cinkt bu konuda maddi anlamda bir yalgmia-

uzaklama s6z konusu dédir.>%°

Ca'fer es-Sadik'in Allah inancinda, tevhidin esalsin ve dger sdfilerin de
Onemle Uzerinde durg@u “O’nu hicbir seye benzetmeme ve maddi kaliplarla onu
anlamaya calmama” hassasiyeti mevcuttur. Kullarin yaragilamacinin Allah’i
tanimak oldgu kabul edildginde bunun nasil yapilagasorusu zihinleri mgyul
etmektedir. Ca’'fer es-Sadik, bu konuda aklin simirhakla beraber yaraticiyl bazi
isim ve sifatlari cihetiyle taniyabilegiaden s6z eder. ger kisi bunu yapabilecek
durumda dgilse en azindan bir vyaraticinin var oidau kavrayabilecek
yeterliliktedir. Bu kadarina da giicii yetmiyorsa eratsorumlu dgildir.>® Akl
basinda bir kulun Allah’t tanima hususunda asgari akafizerine dgen, O’nun
varhgini kabul etmesi ve itaat etmesidir. Bu her Mdusliidan istenen asgari
seviyedeki makbul marifettir. Ki potansiyelleri d@rultusunda bu marifeti

artirabilir.

%1 Eser hakkinda detayli bilgi icin bkz. Bu gatianin “Ga'fer es-Sadik’a/snad Edilen Eserler”
bolimi

92 go|-Kuseyri, a.g.e.,88; Ahmed er-Rifakel-Burhanu’l MieyyedSam, Trz 10.

°9 Bazilarl bu ciimlenin gereksiz oglinu diiinebilir fakat gerek yarken gerek de kendisinden
sonra ona, tevhide muhalif séz ve davgkam isnad eden gulat firkalarin vaiindan dolayr bu
cumlenin kullanimi elzem olngtur.

% Necm, 53/4.

%% el-Kuseyri, a.g.e.,88.

%% Ca'fer es-Sadikitabu't-Tevhid, Dersaadefstanbul, 1329, 76.
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Ca'fer es-Sadik, Allah’in bize kendisini “Aziz”, “&kim”, “Kerim” gibi isim
ve sifatlarla tanitmakta ol@unu ancak bu durumun O’nun bu isimler tarafindan bi
sekilde ihata edilmi oldugunu gostermeye@mi soyler. Cunkd biz bu isimleri
bilebiliriz ancak Allah’in katinda bu isim ve sif@tn tecellisinin keyfiyetini veya
mabhiyetini bilemeyiz. Orngn, gokyuzini goririz; ancak yapisini nitelik veetik
olarak bilemeyiz®’ Bilememekle beraber daha fazla tanimak icin géymtp

varhgini kabul eder ve yantimizi ona gorgekillendiririz.

Ca'fer es-Sadik, in tevhid anlaynin migahhas 6rnekler vardir. Bunlardan
birisi sOyledir:

“Bir ki si Ca’fer es-Sadik’'a gelip “bana Rabbimi goster skiphelerim
kaybolsun” der. Es-Sadik, ona Hz. Musa’'nin haliatiHatarak bunun mimkan
olmayacgini soyler. Bu ki cok Israr edince de talebelerine onu suya
atmalarinl ama sdyler. Suya atilan adam “Medet Ya&f&!” diye bagirmaya
baslar. Ancak suyun dibini boylar ve sonra birden suyistiine cikar. Ca'fer
es-Sadik ona neden bgthi ve sonra nasil suyun Ustiine gikil sorar. Bunun
Uzerine adamsdyle der: “Ya Ca'fer! dedim battim, suyun dibinervea
Allah’a istimdat ettim kurtuldum” Bunun Uzerine @& es-Sadik, “Bu halini

koru gercek istimdat budur®® der.

Bu hadise, Ca’fer es-Sadik, Allah’in kulari tard@n gorilmesinin mimkin
olmayacgini ancak isim ve sifatlari ile sinirh miktarddifebilecesini gostermstir.
Istimdat, tasavvufta 6nemli bir tama konusudur. Bircok tarikatta mdaridler
seyhinden istimdat istemeyi normal gormektedir. Buauberaber ne suretle olursa
olsun Allah’tan bgkasindan istimdat istenmeyécdéanaati de mevcuttur. Yukarida
anlatilan olayda Ca'fer es-Sadik’in istimdadin yalAllah’tan old@guna inandiini

gOrmekteyiz. Bu da onun tevhid konusundaki hass#isiy neticesidir.

4.21. KERAMET

Ca'fer es-Sadik’in tasavvufi yoninin daha net art&gnulabilmesi igin
onun kerametlerinin de bilinmesinde yarar vardier Hhe kadar keramet, ehl-i

597 ca'fer es-SadikKitabu't-Tevhid, 77.
%% vilmaz, Altin silsile,53.
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tasavvuf tarafindan “hayz-1 ricaf® olarak kabul edilse de hemen biitiin tasavvuf

kitaplarinda ve ¢gu mutasavvifin hayat hikayelerinde bu ttrden vakiaievcuttur.

Keramet, sozlukte; comertlik, ihsan etmek, lituftdunmak, ikram etmek,
seref ve itibaf®® gibi anlamlara gelir. Istilahta ise Allah dostiatan sadir olan
olaganustii hallere deni?* Peygamberlerden zuhur eden galaiisti hallere
“mucize” adi verilirken benzeri durumlarin peygamtmmayan Muslimanlardan
zuhur etmesine de “keramet” denir. Kerametin Alddstlarindan zuhur etmesini
Islam alimleri caiz gérmglerdir. Kuseyri, kuldan izhar olan kerametin, kuldargidle
Allah’tan bilinir der. Cunklt Allah Teala, veli kuhgdan olganustu haller izhar
etmeye Kadir'dir. Durum bdyle olunca kerametin vidiagelmesinin imkanina engel

olan hicbirseyin bulunmadii anlaiimis olur.2%2

Mutasavviflar, kerametigeriata muhalif olmaguni, bazi ayet ve hadisleri
delil goOstererek ispat ederler. Bunlardan birisi d8ekeriyya ne zaman kizin
bulundwu mihraba girse, onun yaninda yeni bir yiyecek badu "Meryem! Bu sana
nereden geldi?" deyince, o da: "Bu, Allah katindaridderdi. Stphesiz Allah,
diledigine hesapsiz rizik veri®®® Mealindeki ayettir. Bu konuyla ilgili delil
gosterilen hadislerden birisi de, pamada mahsur kalan U¢ arkswha gecmgte
yaptiklari iyilikleri anlatarak oradan kurtuldukiar anlatan hadistt®* Ayrica
sahabe-i kiramdan, Hz. Peygamber (s.a.s.) hentatthaken zuhur eden keramet
vakialarl mevcuttur. Useyd b. Hudayr'in okgduKur'ani meleklerin dinlemeleff®
Hz. Ebu Bekir'in misafirlerine ikram efii yemesin bereketlenme&i® gibi hadiseler
keramet nevinden kabul edilgtir.

Kerameti, peygamberlik miessesine ve mucize kavrarparar verebilege
ve Ustinli@und elinden aliyor oldiu distincesiyle caiz gérmeyenler de olgtur. Bu
hususta en tutarli izah; velilerin keramet izhaiyedolduklari donemlerde yeni bir
mesaj getirmeyip kendilerinden onceki nebi ve desul mesajini tekrar ediyor

%9 giifiler keramet gostermeyi bir kadinin aybkani gibi pis ve kaginilmasi gereken bir durum
olarak gorurler. Bkz. Ethem Cebegio, a.g.e.260.

% pn-i Manzur Lisanu’l-Arab, XII, 510.

¢ Cebeciglu, a.g.e., 365.

92 El-Kuseyrf, a.g.e.433.

693 Ali imran, 3/37.

®% Buhari,Edeb5; Miislim, Zikir 27.Rikak 100

695 Muslim, Salatu’l-Musafirin 242; Ahmed b. HanbeMiisned I, 8.1

%% Burhari,Edeh 88; Ahmed b. HanbeMiisned I, 192.
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olmalaridir. Bu husus keramet ile mucizeyi ve peyger ile veli'yi birbirinden
ayiran onlarca meseleden sadece biri§fdirAncak Siiler imamlarinin olganiistii
hallerini mucize olarak adlandirmaktadirlar. Bujasm, imamlarin masumiyeti ve
hatta Hz. Muhammed (s.a.s.) harigeti peygamberlerle aralarinda c¢ok fazla fark
olmadg inancindan kaynaklanmaktadi?.

Keramet, velilgin sarti degildir bundan dolay! her velinin bir kerametinin
olmasi gerekme?® Hatta ehl-i tasavvuf, @r zaruri bir duruft® yoksa kerametin
izharini mahzurlu gornglerdir. Veli kul, keramete mazhar olmak icingdeAllah’in
rizasina vasil olmak icin gayret gostermelidir. ealda nasib edilen kerametler
Rabb’in ikrami ilahisi nevi'nden saymalidir. Boyd& durumda kalbe bir iftihar veya
ucb gelirse ihlasi kirar vesin mahiyetini dgistirir. Veli kendisinden zuhur eden
kerametin bazen farkinda bile olmaz. Olsa da bwmyronu aldatmaz. Bilakis
yakinini artirip cehdini tevzik eder. Zahirde cereyan edip halkin haberdar g@idu
kerametten ziyade velinin batininda zuhur edip sadeendisinin vakif oldgu
kerametler daha emniyetli ve ehl-i tasavvuf arasidaha mureccahtir. Asil keramet,
istikamet Uzere olmakti§eriata muhalif ygayan bir ksiden sadir olan fevkalade
hallerin istidrac olmasi tehlikesi mevcutfiif. Bayezid Bistami’ye atfedilesu sozler
meselenin 6zUnU ortaya koymaktadfiBir kimsenin havada bgdas kurup
oturdygunu gorseniz bile Allah’in emir ve yasaklarina medipi ve Rasdlullah’in
Suinnetine uyma konusundaki hassasiyetini gérmediiziae itibar etmeyiniz #2

Ca'fer es-Sadik’'nigii ve Ehl-i Sinnet kaynaklarinda yer alan keranmettken

bazilarisunlardir®?

97 Bu konuda daha detayli izah icin bkz. Kelabaziaifaf. (Cev., Silleymen Ulug}, Dergah Yay.,
Istanbul, 1992, 107-110.

698 el-Meclisi, Biharu’l-Envar, XI, 99-100; Seyyid Muhammed Musaebha-i Peaver, (Cev.
Fahrettin Altan, Kadir Celik)imam Ali Miessesesi, Tahran, Trz.

%9 Eraydin,a.g.e.123.

®10 zarri durumdan kasit, kalbingéphesi bulunan miiminlerin inanglarinirgganlastirilmasi ya da
M jstidrag: Ehli iman olmayan bir gitle goriilen olgan Ustii hallerdir. Cebedit, a.g.e.321.

%12 Y|lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf TarikatlaB51.

83 Ca'fer-i Sadik ile ilgili kerametlerin anlatiimasneselesinde hkaurulacak kaynaklarin tespiti
oldukca 6nem arz etmektedir. Gabanin amacina uygun olmasi icin klasik tasavvufniaddarinin
disina ctkmamaya c¢alimistir. Bununla beraber Ca'fer-i Sadik’in yeteri kadaninabilmesi icirSit
kaynaklarinin da tetkik edilmesi ve bunlardan &té edilmesi elzemdir. Bu noktada §emzasdyle
bir zorluk ¢ikmaktadir.Siili gin icinde nget eden ama sonr§ia'nin kendilerini dgladigi gulat
distincesi kendi sapkin gadérini yayginlgtirmak icin ¢ok fazla hadis ve imamlarla ilgili gentsti
hadiseler uydurmglardir. Bu konuda ger segici davraniimazsa gaanin maksadinisacak derecede
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1- Leys b. Sa'd, Ca'fer es-Sadik’'in bir keramegidiyle anlatir: Hicretin 113.
senesi hac vazifemi yapmak Uzere Mekke'ye gittirau EKubeys tepesine c¢ikmi
ikindi namazini kilacaktim. O esnada orada otyradwa eden bir adama rastladim.
Adam, nefesi kesilinceye kadar “Ya Rabbi, Ya Rabloiédi. Sonra yine nefesi
kesilinceye kadar “Ya Allah, Ya Allah!” dedi. Songgne nefesi kesilinceye kadar
“Ya Hayy, Ya Hayy!” dedi. Sonra yine nefesi kestdaye kadar “ Ya Rahim, Ya
Rahim!” dedi. Ve Sonunda yine nefesi kesilinceyeda*Ya Erhame’r-Rahimin!”
dedi. Bunu yedi defa tekrarladi. Sonra biraz bakied“Allah’im senden bir sepet
dolusu tGzum istiyorum ve iki elbisem de ¢ok eskidédi. Allah yemin ederim ki
yaninda hemen bir sepet dolusu daha 6nce gorukr@nsten Uzim ve iki elbisenin
zuhur ettgini gérdim. Ona ben sana gitan dedim. Sebebini sordu. Ben de “Sen
dua ettikce bende amin diyordum” dedim. O, gel smaa otur sen de ye; ama
yaninda gotirmek icin saklama dedi. Y@aiiz Uzumler c¢ekirdeksizdi ve yedikge
eksilmiyordu. Elbisesinin birisini bana vermek giteBen buna ihtiyacim olmagini
soyleyince bana baytarimi saklamami sdyledi. Ben de dadi yaptim. O,
elbiselerin birini Gsttine ald1, birini de eline ajla koyuldu. Ben de onu Mesa’ya
kadar takip ettim. Orada bir zat bu adama “Ey AllaiResdlu'nun glu sen beni
giydir ki Allah’da seni giydirsin.” dedi. O da elileki diger elbiseyi ona verdi. Ben o
Kisiyi yakaladim ve elbiseyi veren zatin kim ofdunu sordum. Bana onun Ca’fer b.
Muhammed oldgunu sdyledi. Ben sohbetinden istifade etmek icin géndim ama

bir daha onu bulamadind®*

Bu hadise zikir bahsinde de anlatynalmasina rgmen Ca’fer es-Sadik’in
kerametlerinden orneklerin verifgibu bélimde tekrar hatirlanmasinda fayda vardir.
Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da budeaih tasavvufun temel klasik

kaynaklarindan birinde rivayet ediliyor olmasidir.

hadise anlatmak muumkin olacaktir. Bu durumun sakanmi bertaraf etmek icin sadecdgi
alimlerinin genel kabuliine mazhar olgnkaynaklardan alintilar yaparak konuyu izah etmkiya
gidilecektir. Bu kaynaklarda da bazen itikadi okasakincali rivayetler mevcut olabilmektedir. Bu
duruma 6rnek bir vakia i¢in bkz. el-Mecligihar'ul-Env3ar XLVII, 134

14 fmam Ebi’l Kasim Hebbetullah Ebi’l Hasan b. Manst#Taberi,Keramatu Evliyaullah Daru’d-
Taybe, Riyad, 1992, 171. (Taberi bu olayl anlahksonra altingdyle bir dipnot démustir:
Mutasavviflar bu olayi dgsik sekillerde anlatirlar. Fakat burada sebeplere rizgifmeden sadece
dua ile rizik bulunabilegé anlatiimaktadir. Bu ylzden bu hadiseriata muhaliftir. BUtln
peygamberler ve Salih insanlar riziklarini temimekt icin Allah'in koydgu sebeplere riayet
etmislerdir.)
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2- Ca'fer es-Sadik’in kerametlerinden birisi dg@yledir: Abbasilerin
iktidarindan razi olmayan Hasahdlarin'dan Abdullah b. Hasan, kendigla
Muhammed Nefsu’'z-Zekiyye icin beyat toplar. Ca'#s-Sadik bu talebe olumsuz
yanit verir ve Abdullah b. Hasan’&Sen biytksin istersen sana beyat ederim ama
ogluna deil. Bu bir fitnedir. Bu fithede Muhammed Nefsu'Zige bir Rum’un
evinde, ana baba bir karde de atinin tirnaklari suyun icinde iken Irak’ta
oldurulecektir’der. Ca’fer es-Sadik’in bu sézlerinin ayniyla ik olmasi, onun
Hasimogullari icindeki konumu ve itibarini artirgtir. Hatta bir rivayete gére ona,

soyledgi herseyin olmasi dgru ¢ikmasi anlaminda “Sadik” lakabin verilmesi de b

olaydan sonra olnstur.®*

3- Esrefoglu RUmi’nin aktardg bir keramet dgdledir:

Ca'fer es-Sadik’a gelip ona murid olanlardan birislinde ne varsa
seyhinin 6nine koydweyhi (Ca'fer es-Sadik) ona “Bu miicevheri sat veeeli
gecen akgesini bize getir’ dedi. Oskimicevheri pazarda yiz bin altina satt.
Parasini seyhine getirdi. Seyhi paray! tekkenin hizmetinechdr adama da
tekkede bir vazife verdi. Bir iki sene sonra bu radAulundgu makamin
kiymetini bilemedinden Hak Tealda ondan deglik nurunu aldi. Bu kinin
kalbine diinya sevgisi ve gelecek kaygisi y&rlgok calymaktan, az yemekten,
eski giymektenikayet eder olduSeyhine verdii yiiz bin ak¢eninéini edip
nefsini birka¢ glin oyalayacak miktarda akce ist&dger dervs onu uyardiysa
da bu adam tavrini @éstirmedi. Sonundaeyh (Ca’fer es-Sadik), adami yanina
cagirdl ve derdini sordu. Adam niyetini izhar edin@yh ona bir akce verdi ve
git pazardansunlari al getir diyerek bir kduda dort parca kimya yazdi. Adam
bunlar pazardan alip geldi. Ca’fer es-Sadik birvhada istedi. Adamin
getirdiklerini yggurarak bir hamur yapti. Sonra o hamuru adamin gggir
micevher bilyUkliinde dord parcaya boldi. Sonra sirayla bunlggzima aldi
ve cikardginda her biri adamin mucevherinden ¢cok daha gudetavherlere
donymistl. Seyh adama git bunlarin birini pazarda sat dedi. Adhirini yiz
bin akceye satti ve parasiseyhe getirdi.Seyh bu para senin olsun. Bundan
sonra seni Allah’a i1smarladim.” dedi. Bér (¢ muicevheri de havanda
dovdurtp toz haline getirdi ve havaya Ufurdigyh adama “Goérdgin gibi

buradaki derwlerin paraya ihtiyact yoktur. Biz onu zaruri ihtigirin

%15 Ebul ferec Ali b. Hiiseyin el isfeharMukatilu’l-Talibin, nsr. Ahmed Sakr, Kahire 1949, 206-208;
el-Meclisi, Biharu’l-Envar, LXVII, 120-256.
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karsilanmasi icin aldik ve cilginiz yolda sizin yukinizi hafifletmek istedik
¢unkd bu yolda insana kendi derisi bile yiktir. dsrvis paralarini al ve
buradan git. Senin bugune kadar yaptiklaringdogitti. Cunki verdiin
sadakaya minnet ettin. Hem bize eziyet ettin herlidd rizasi icin verdiin
sadakay! bga cikardin.” dedi. Arkasindan “Sadakalarinizi minne eziyetle
iptal etmeyiniz.**® Mealindeki ayeti okudu. Adam ne kadar yalvardigsa
kabul gormedi. “Bundan sonra senigeyhlerin giginde bulunman uygun

dismez dendi.” Halkin arasina yollang’

Ca'fer es-Sadik'tan rivayet edilen bu hadisedekédrive tekke edebiyatinin
terminelojisi kullaniimgtir. Esasen onun yadgl devirde henliz bu kavramlar ortaya
ctkmamstir. Burada hadiseyi rivayet edensr&foglu ROmi’nin anlatimi, kendi
devrine has kavramlarla yapti gorulmektedir. Bu durum iki vecihle 6nem arz
etmektedir. Birincisi; kullanilan dil her ne kadalayin gectgi zamani yansitmiyorsa
da hadisenin kendisi Ca’fer es-Sadik'in talebeleriyolan iliskisini ortaya
koymaktadir. Onun Medine'deki medresesindes@tubu ortam, sonraki zamanlarda
ortaya c¢ikan tekke kultirine rehberlik egtmi Diger bir mesele de: ggefoglu
ROmMi'nin bu olayi, sufilerin hallerini anlagt yerde ve tasavvufa has kavramlarla
anlatmasidir. Bu durum, Ca’fer es-Sadik’in tasaumublusum sirecinde dnemli bir

rehber ve bir sufi olarak gérilmesinin yeni biraurolmadgini gostermektedir.

4- Ca'fer es-Sadik, amcasi Zeyd b. Ali hakkinda Kkétbilesine mensub
Hakem b. Abbas'iriSizin icin astik Zeyd'i hurma dalina, Rastlamadiiériist olup
da asilanina”seklindeki hakaretlerinisitir. Bunun tzerine Ca'fer es-Sadik'in ona
sOyle dedgi sdylenir: “Allah’'im su kuluna kopeklerinden birini gostériAradan
birka¢ giin gegcngken, bir aslanin Kelb kabilesinden Hakem b. Abbasiicaladi
haberi duyuluf*®

5- Abbasi Halifesi el-Mansur bir giin Ca’fer es-Sadsgarayina garir ve
Mualla b. Huneys'in Ca’fer es-Sadik adina zekatatg iddialarinin aslinin olup
olmadgini sorar. Ca’'fer es-Sadik “Allah’agsnirim boyle birseyden haberim yok”
der. Halife, hanimi ve bitin mallarininsbolmasi Uzerine yemin etmesini ister

Ca’fer es-Sadik Allah adina yemin eder ve bundamwasbaka bir sey icin yemin

®1° Bakara, 2/164.
817 Egrefoglu ROmT,Muizekki'n-Niifus517.
®18 Naksibendi,Hulasatii’l-Mevahib 104.
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etmenin gereksiz olgunu soyler. Bunun tzerine iddiada bulunan adanmidet ve
adamdan Mualla b. Huneys'in Ca'fer es-Sadik adiekét toplatigini gordigtine
dair yemin etmesini isterler. Adam “Galip, Hayy #&@yyum olan Allah’in adina
yemin ederim” der. Ca'fer es-Sadik bu yemini kaktinez. Halife, Allah adina
yapilan bu yemini neden kabul etmgdi sorar. Ca'fer es-Sadik “yice Allah Hayy
ve Kerim'dir. Kulu onu bu sifatlarla 6verse Allaredla onu cezalandirmada acele
etmez. Bu yluzden benim soylgoin gibi yemin etmesi gerekir” der. Halife, adama
Ca’fer es-Sadik’'in soylegii gibi yemin etmesini emreder ve Ca’fer es-Sadik da
adamdan “Yuce Allah'in gi¢ ve kuvvetinden uzaklen, kendi gicume ve
kuvvetime sgininm ki dediklerimde dgruyum” dedirtir. Bunun Uzerine adam,
oracikta can cekir ve hayatini kaybeder. Bu olay Uzerine Halife f€aes-Sadik’tan
Ozur diler ve bundan sonra istgdiyere gitmekte serbest olgunu ve yanlarinda

kaldigi siirece kendisine ikramda bulunulgea séyler®™®

6- Halife Mansur, Ca’fer es-Sadik'in kendisinin aleyde calsmalar
yurattigiinden stiphe duyar. Etrafindaki bazi fitnecilerde onun banudaki
sUphelerini artirici vesvesler yayarlar. SonundaiféhaCa’fer es-Sadik’t saraya
cagirtip orada oldirme diincesine kapilir. Bunun tzerine vezirine Ca'felSéshk’l
¢cagirmasini soyler. Veziri gece gunduz ibadetlgragan bir zati ibadetinden
alikoymak d@ru olmaz derse de halife geri adim atmaz ve Ca&'éeBadik’i caurtir.
Halife ve adamlarina o iceri gigginde ben kulahimi ¢ikartagen, o esnada siz de
onun (zerine atlayipsini bitirin talimatini verir. Bir sire sonra Ca'fezs-Sadik
saraya gelir ve halife’nin bulungu yere girer. Bunun Uzerine halife birden gga
kalkarak ve buylk tevazu ve hirmetle onuskar. Onu kendi koltguna oturtur ve
kendisi de 6nuinde diz ¢oker. Ca’fer es-Sadik’i gk icin bekleyen muhafizlar ve
orada bulunan herkes cajesirir. Halife Ca'fer es-Sadik’'d@Efendim bana bir
emriniz olur mu? hemen yerine getireyirdér. Ca'fer es-Sadik is&enden bir
ricam yok. Beni bir daha yanina gaip Rabb’ime ibadetten alikoyma d¢ka bir sey
istemem” der ve Halife’nin izzet ve ikram dolu davrgiariyla oradan ayrilir. O
gittikten sonra Halife baygin gér ve kendine gelince etrafindakil&fendim, bu ne
haldir hani biz Ca'fer es-Sadik’r dldurecektilderler. Halife de‘Ca’fer es-Sadik

iceri girince yaninda buyuk bir aslan gérdum. Haliyde bana “Onu incitirsen seni

%19 Epu Zehrajmam Ca'fer SadiiSafak Yay.,istanbul, 1992, 47.
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parca parca ederim” diyordu. Bunu goriince korkudae yapacgimi sagirdim”
der®° Keramet kulun Allah’a yakingina binden Allah’in bir lutfudur. Allah Teala
bu ikramini bazen aciktan yapar bazen de kulunrhaile olmaz. Bu hadisede de
Ca'fer es-Sadik'in keramet gostemiden haberi olmag anlaiimaktadir.

Kerametleri anlatilan bir¢gok sufinin de bundan mkdvmin olmadg! bilinmektedir.

7- Halife Ebu’l-Abbas es-Seffah’in amcasi ve ayni aada Medine Valisi
Davad b. Ali, Ca’fer-i Sadik’in hizmetcilerinden rlmi 6ldirmis ve ona emanet
edilen mallara da el koymgtu. Ca’fer-i Sadik, Davud’a gidip “hizmetc¢imi 6ldiiin
ve malima el koydun” dedi. O da bgi yapanin muhafiz oldiunu ima ederek
kendisinin 6ldirmedgdini soyledi. Muhafiz kendisinin emir altinda olglitnu ve emri
Davud’'un verdgini soyledi. Ca’fer-i Sadik Muhafiza hak verdi ve lzinayeti
isleyenle ilgili dua edeggni sdyledi. Davud “Bizi duasiyla tehdit ediyor.lygrek
istihza etti. Ca'fer-i Sadik her gece yapaggldbadetine devam ederken bir ara
secdeye kapanip “Ey kudret ve kuvvet sahibi! §gdetli hesap gorict olan
Allah'im bitiin mahlUkatin senin sahip offlun izzet kagisinda huzurda ve boynu
biakuktir. Davad’'u bir an evvel yakala ve hizmetgimintikamini ondan al!”
seklinde dua et isitildi. Cok gegcmeden Davad’un bir yilan tarafindaghirlendgi
ve 6ldigl haberi geldf?

8- Cemaleddin el-Hulvi’'nin eserinde Ca’fer es-Sadikbyle bir kerameti de

nakledilir;

Bir zat anlatiyor, Arafatta es-Sadik’a rastladimlintE 6ptim. Bir
dostum vardi halife Mansur onu hapsgini/mam onun durumunu sordu.
Hapsedildgini sdyledim. Elini kaldirip dua etti ve arkasindarallahi bugin
onu serbest biraktilar” dedi. Bunun lzerine benadhi zaptettim. Bgdat'a

vardigimda dostumun ogiin serbest biralgidi 6srendim?®%

9- Sii alimi Meclis’nin eserinde yer vergi bir keramet dgu sekildedir:

620 Mahmud Cemaleddin el-Hulvi,emezat-1 Hulviye ez-Lemeat-1 Ulviyy@jzr. Mehmet Seyran
Taysi), Semerkand Yayistanbul, 2013, 116;Temir, Silsileyi Aliye, 42.

621 E|-Hulvi, a.g.e.,119; Abdullah el-MiiceddidEhli Beyt ve Orki /mamlar, FIAV, Bars Matbaasi,
Ankara, 1999, 353.

622 E|-Hulvi, a.g.e.120.



158

“Me'mun-u RIKKi séyle naklediyor: Bir gin/mam Sadik (a.s)'in
huzurunda idim, Sehl b. Hasan-1 Horasdniam'in yanina geldi, selam verip
oturdu. Sonrasdyle dedi: "Ey Resulullah (s.a.s.)'In torudicnamet (makami)
sizin hakkinizdir. Clnki sigefkat ve rahmet ailesisiniz. Neden hakki almak icin
kiyam etmiyorsunuz? Oysaki sizin takipcilerinizdgiiz bin kji, kesici
kiliglaryla sizin kenarinizda dihanla savamaya hazirdirlar! /mam (a.s),
onun bu &ziine kayilik sdyle buyurdular: "Ey Horasani! Otur da hakikat sana
asikar olsun" dedi ve cariyesine, tandiri yakmasimnretti, tandir hemen
alevlenmeye bdadi, dyle ki onun alevi tandinn ust tarafini aglditti. /mam
Sehl'e: "Ey Horasani! Kalk bu tandirin icinde otutbuyurdu. Sehl, mazeret
istemeye bdayip sOyle dedi: "Ey Resulullah’in torunu beni gee yakma, bu
hakiri affet! Bunun tzerindmam: "Rahatsiz olma, seni gagladim” buyurdu.
Bu sirada Harun-u Mekki, naleynini (ayakkabisinlipes almi olduygu bir
halde, yalin ayak iceriye girip selam verftham onun selaminin cevabini verdi
ve sOyle buyurdu: "Naleyni at ve tandirda otur" Harumaleynini atip hemen
tandirin igine girdi.Zmam, Sehl ile sohbet etmeyeladi. Horasan'in pazarinin
durumundan ve oranimdzelliklerinden 6yle bir konguyordu ki, sanki uzun
yillarca orada kalmgti. Daha sonra Sehl'den, tandirin durumunun nasil
olduguna bakmasini istedi. Sehl der ki; “Tandirinsbvea yetjtisimde, Harunun
atesler arasinda diz Ustl oturmuolduysunu gérdim. Beni goérir gérmez
tandirdan dsari ¢ikti ve bize selam verdi/mam, Sehl’e: "Horasan'da bunun
gibi kac¢ kii bulunur?" diye sordu. Horasani: "Allah'a ant olski, bir kisi de
bulunmaz" diye cevap verdinam da onun budgiine kagilik: "Evet, Allah'a
ant olsun ki, bir kii de bulunmaz. ger bunun (Harun) gibi be kisi de
bulunsaydi, biz kiyam ederdik" buyurdule?lz.g

Bu hadise,Cafer Sadik'in kerametlerine bir 6érnek olmasinimigda onun
talebeleri ile arasinda tasavvuftal@yh-murid ilgkisini andiran bir ilgki oldugunu

gostermesi agisindan da dnemlidir.
10-“Bihar” da anlatilan farkli bir keramettéyledir:

“Ebu Hazim Abdulgaffar b. Hasan'iydyle nakleder: “Mensur'un
hiikiimeti donemindéorahim b. Edhem Kife'ye geldi ve ben de onunlakbér|
idim. Ebu Abdullah Cafer b. Muhammed b. Ali de Kieedi bu siradaimam

623 e|-Meclisi,Biharu’l-Envar, XLVII, 123.
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Cafer Sadik Kadfe'den c¢ikip Medine'ye dénmek istiyoiKdfe'nin alim ve
biyukleri de/mam'l yolcu ediyorlardi. Sifyan-i Sevri flerahim b. Edhem
(sofularin 6nderi¥mam'i yolcu edenlerdendmam'i yolcu edenlerden bazilari
O'ndan daha ileride gidiyorlardi. Yolun yarisindaniden bir aslanla
karsilastilar. /brahim b. Edhenydyle dedi: "Bekleyin démam Sadik gelsin.
Bakalim bu aslana ne yapacaktir." Derkémam, gelip yetti. Aslanin yolda
yattigini Hazrete sdylediler/mam, aslana yakjarak kulazindan tutup onu
yoldan uzaklgtirdi. Sonrasdyle buyurdu: fnsanlar Allah'in emirlerine uynsu

olurlarsa, yiiklerini bu aslanlara yiikleyebilirlef

Anlatilan bu rivayet, devrin énemli mutasavviflatam Sifyan-i Sevri ve
Ibrahim b. Edhem’in Cafer Sadik’la yakinliklarini gigstermektedir.

624 e|-Meclisi,Biharu’l-Envar, XLVII, 139; Ayni eser, LXXI, 191.



160

SONUC

Ca'fer es-Sadik'in tasavvufun @lum sirecindeki yeri ve tasavvufi
gortslerinin ortaya konmaya calldigi bu tezde ulglan sonuclarsu sekildedir:
Ca'fer es-Sadik'in soyu, baba tarafindan Hz. Aligene tarafinda da Hz. Ebu
Bekir'e dayanmaktadir. Medine’de diinyaya gslwe hayatini genel itibarla orada
idame ettirmgtir. ilim tahsilini, bata dedesi Ali Zeyne’l-Abidin ve babasi

Muhammed Békir olmak Gizere Medine’dggwan donemin alimlerinden algtir.

Ca’fer es-Sadik'in yadg dénem,islam dinyasinda ¢ok biyik calkantilarin
ortaya ciktgr ve onemli kirllmalarin oldgu kritik bir dénemdir. Bir yandan siyasi
mucadeleler devam ederkergeli yandan itikadi ve fikhi birgok konuda inhiraflag
ayrismalar ortaya c¢ikmgtir. Siili gin kimlik olusumunun siyaset ve imamet inanci
ekseninde belirginkgneye baladigi bu doénemde, gulat hareketler de kendini
gostermgtir. Bu donem, ayni zamanda Emevi Devletinin ygkijerine Abbasi
devletinin kuruldgu sarsintili bir zamana denk gelir. Ca'fer es-Sakkekdisini igcine
cekmeye cajan bu devrin tim siyasi kargasina kayn hep mesafeli durmuve

kendisini ilim ve igadla megul etmitir.

Bu donemde Mduslimanlarin énemli bir kisminin dimgantisindaki bazi
hassasiyetlerin de kaybolmayaslaag goralmdgttr. Hicri ikinci yizyilda zihd ve
takva esasli yayis sekli, zenginlgin artmasi ve siyasetin tesiriyle azalmaya
baslamistir. Buna kagin Hasan-1 Basri, Zunnun-1 Misri, Cuneyd-ig8adf, ibrahim
b. Ethem, Davud-i Taigakik-i Belhi, Sufyan-1 Sevri ve Rébiatl’l-Adeviyygbi
Ca'fer es-Sadik da zihd gantisinda insanlara 6rnek olgnwe onlari dinyanin

cazibesine kapiimaktan alikoymaya galistir.

Es-Sadik, Medine’deki medresesi adeta bir Gnivergibi faaliyet gosterngi
ve orada binlerce alim ysetirmistir. Fikih, kelam, tefsir, kimya, matematik,
astronomi ve gizli ilimlerle ilgili ilme sahip olares-Sadik, Cabir b. Hayyan,
Mufaddal b. Omer, Sifyan b. Uyeyne, Yahya b. Skiinsarf, Muhammed Bshak,
Sufyan es-Sevri, Cabir b. Yezid el-Cifi vesdin b. el-Hakem gibi binlerce talebe
yetismesine vesile olmgiur. Bununla beraber birgok alim démam-1 Azam Ebu
Hanife ve Malik b. Enes gibi talebesi olmadiklaalde bir donem onunla beraber

olmus ve ondan etkilenngierdir. Sii-Caferi alimleri ondan ¢ok sayida hadis ve stz
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rivayet ettikleri gibi Ebu Davud, Tirmizi, en-Nesé#ini Mace, Darekutni ve Muslim
gibi bircok muhaddis ve alim de ondan rivayetteubuhwtur. Ayrica Buhari él-
Edebi’l-mufred” isimli eserinde onun rivayetlerine yer vestiri Bununla beraber
Ebu Hanife’nin talebeleri olaimam Ebu Yusuf vémam Muhammed déel-Asar”
isimli eserlerinde Ebu Hanife vasitasiyla Ca'ferS&lik'tan ¢ok sayida rivayette

bulunmulardir

Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen elliden fazla esendw. Bunlarin hic birisini
bizzat kendisi kaleme almagtir. Sii ve Sunni alimlerin genel itibarla ona isnadini
kabul ettgi birkag eser vardirilk olarak Zinnun el-Misri'nin ngettigi “Tefsiri’l-
Kur'an” isimli tasavvufi tefsir, bunlardan biridir. Bu t@fsCa’fer es-Sadik’a isnad
edilen eserler icinde ona ait ofgflukonusunda en ¢ok fikir bigine varilmg olanidir.
En onemli 6zeli ise bu eserin bir tasavvufi tefsir olmasidir. 1&ar ayetlerinin
batini anlamlarini ortay koyan ve kendisinden skintasavvufi tefsirlere 6rneklik
teskil eden 6nemli bir eserdir. Ona isnad edilegedibir 6nemli eser ise ga Bozork
Tahrani, Amili, Seyyid Hiiseyin el-Kazvini ve J. Ragarafindan Ca'fer es-Sadik’a
isnadl kabul edilenMisbahus Seria ve Miftahu’l Hakika”isimli tasavvufi eserdir.
Bu eser ylz bolumden migekkil olup icergi zihd, sabir, nefis terbiyesi, edeb,
guzel ahlak ve zikir gibi tasavvufi kavramlarinhmadan olgmustur. Yine Ca'fer es-
Sadik’a isnadi konusunda Uzerinde fikir grlyapilan dger bir eser de Mufaddal b.
Omer’in kaleme algy kabul edilen“Risale-i Tevhid” dir. Bu eserin zindiklik
cereyanina ve Yunan, Hind ve Pers kulturlerininrtesne kagl tevhidin korunmasi
amaclyla Mufaddal b. Omere Cafer es-Sadik tagdm dikte edildii tahmin

edilmektedir.

Ca'fer es-Sadik, tabidn déneminin ensimgr zahidlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Hasan-1 Basiprahim b. Edhem, Fudayl byaz, Davud-i TaiSakik-i
Belhi, Ebu H&m es-Sufi, Sifyan-1 Sevri, Abdullah b. Mubarek Rabiati’l-
Adeviyye gibi ilk sufiler olarak kabul edilen dderle ayni donem ve @pafyada
yasamstir. Bu sufilerin hemen hepsi ile glgik oranlarda ilegim halinde olmyg ve
onlari manevi rehbegi ile etkilemistir. Ca’fer es-Sadik, zihdin maddeyi tamamen
terk etmekten ziyade kalben terk etmek @lawu digiinmektedir. Ona gore i

dinya ile megul olsa da maddenin kalbe hilkmetmesi esastir.
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Ca'fer es-Sadik’in devrin sufileriyle ilgtimini gosteren birgok hadise vardir.
Bu hadiselerin hemen hepsinde Sufyan-1 Sevri, Davda@i veSakik-i Belhi gibi
bircok ilk donem sufisinin es-Sadik’'tan etkilegnalduklarinini gérmekteyiz. Bu
tesir, onunla ayni donemdesggan sufilerle sinirli kalmayip 8iel Hafi, Bayezid
el-Bistami ve Hallac el-Mansur gibi sonraki donenafilerinde de kendisini

gostermgtir.

Sii dinyasi genel itibarla tasavvufa karmesafeli durmgtur. Bunda
tarikatlarin bayuk cgunlugunun kendilerini Ehl-i Stnnet olarak konumlandgmi
olmasi 6nemli bir etkendir. Bu mesafeli dgiron iki imam ile ilk donem sufilerinin
iletisim ve etkilgimlerinin inkarina sebebiyet vergir. Bununla beraber Mustafa-e
Seybi, H&im Ma'ruf el-Hasani ve Seyyid Huseyin Nasr gibi letkilenmeyi

cekinmeden ortaya koyahi alimleri de olmugtur.

Ehl-i Stinnet sufiler, silsilelerinde on iki imamdalan zatlara ve 6zellikle de
Ca'fer es-Sadik’a yer vergiive onun manevi rehberliklerinden istifade etmeye

calismiglardir.

J. B. Taylor, Annemarie Schimmel, Paul Nywia, LolMiassignon, gibi bazi
mustarikler, Ca'fer es-Sadik’i, sufilerin ilki ve manevatasi olarak kabul
etmektedirler. Tasavvufun yegéne rehberi olarakeCa&s-Sadik'in goérilmesi kabul
edilebilir bir gorig olmamakla birlikte tasavvufun ajum sirecinde Ca’fer es-

Sadik’in yerinin inkar edilmesi de mimkuin gérinmétedir.

Isari tefsir diye adlandirilan tasavvufi tefsir atzta Ca’fer es-Sadik’a isnad
edilen tefsirin 6nemli bir yeri vardir. Ginimuzegan ilk tasavvufi tefsirin bu eser
oldugu bilinmektedir. S6zkonusu tefsir, Kuran ayetléninbatini anlamlarindan
bahsetmekle beraber yapilan yorumlarda tasavvuashaflandirmalar ve izahlar
kullaniimistir. isari tefsir gelenginin, Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen bu tefsirden
blyuk oranda etkilenmpioldugunu séylemek mumkundur.

Tarikatlarda ¢cok buyuk bir dnem verilen ve o tatikaHz. Peygamber
(s.a.s.)’e kadar uzanan feyz kaynaklarini siralagitsilelerden “Silsileti’'z-Zeheb”
olarak adlandirilan “Altin Silsile” nin ayri bir yevardir. Bata Nalsibendiler olmak
Uzere birgok tarikat tarafindan kullanilan bu tede Ca'fer es-Sadik vazgecilmez bir
konumdadir. Nagbendiyye ve Yeseviyye gibi hem Alevi hem Bekrsgdye sahip
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tarikatlarin iki silsilesinde de Ca’fer es-Sadik voettur. Bunun yaninda sadece
Alevi silsileye sahip olan Kadiriyye, Bektilye, Mevleviyye, ZeyniyyeSazeliyye,
Nurbalyiyye, DesOkiyye ve Sadiyye gibi tarikatlarin intisaincirlerinde de Ca'fer
es-Sadik bulunmaktadir. Tasavvufun faaliyet alalan otarikatlarda Ca'fer es-
Sadik'in bu kadar 6nemli bir yer tutmasi, onun vasé kiltirinin icinde ne kadar

vazgecilmez bir konuma sahip ofglinu gostermektedir.

Ca'fer es-Sadik, kendisinden sonra gelen blylk sawtaflar tarafindan
olusturulan ¢c@u tasavvuf kavramlarini hayata gecigme devrindeki bircok dnemli
sahsiyete de bu konuda 6rnek oktur. Orngin Ca’fer es-Sadik, Misir'a ticaret igin
gonderdgi yardimcisi Musadif'in, insanlarin zor durumda asmdan istifade ederek
sagiladigini kazanca el sirmez. Bu hadise onun tasavvufuwmemli kavramlarindan
biri olan takva hususunda ne kadar hassassaltw anlatan birgok rivayetten biridir.
Tevekkil konusunda da Ca'fer es-Sadik’in nasiltewekkil ehli oldgunu Celu
Ismail'in hastalandn donemde sikinti duyup care icin skarmasi ve glunun

vefatindan sonra sakiip Allah’a siginmasindan anlamak mumkandar.

Tasavvufun kendine has zihd, sidk, ihlas, ihsantexezu gibi bircok
kavraminin Ca’fer es-Sadik’in hayatinda ¢ok onebnliyere sahip oldgu cssitli
rivayetlerle gorulmgtir. Bununla beraber onun bu kavramlar tzerindeletggi
fikir ve yorumlar da mevcuttur. Orga Ca'fer es-Sadik sidk konusund&idk, yik
sacan bir nurdur. Gunegibi her seye kendisigindan verir ve aydinlatir. Gergek
sadik oyledir ki, batin yalancilar bile onun @alugunu tasdik eder. Sadikski
“sidk”tan bagkasini bilmez."So6zleriyle bu konudaki vukdfiyetini ortaya koystur.
Cafer es-Sadik'in sidk ve benzeri tasavvufi kaueamizerine derinlemesine
yorumlar yapmasi, onun birsad ehli oldgunu gostermektedir. §agi makamlari
ve yaadgl halleri etrafindakilerle payaasi ve onlarin manevi gghi icin de
gayret gostermesi, Ca’'fer es-Sadik’in tasavvufirfalir migid-i k&dmil oldugunu
gostermgtir.

Ca'fer es-Sadik’in tasavvuftaki bircok kavram Umdg fikir beyan etrgi
olmasinin yaninda aciklamalarinda sufilerin anlatarzini kullandgina dasahit
olunmustur. Ornein tevbeyi aciklarken Muslimanlari geeayirir vesoyle der:“Her

kulun kendine gore bir tevbesi vardir. Enbiya, sim harekete gecmesinden dolayi
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tevbe eder. Evliya, hatalarin ortaya c¢ikma ihtimali olmasindan dolayi tevbe
ederler. Asfiya, tenefflis edebildikleri sirece eedderler. Has olanlar, masiva ile
megul olmaktan dolayi tevbe ederler. Avam ise zinfldizay tevbe ederOnun
bu beli taksimi kendisinden sonraki sufiler tarafindara darkl sekillerde
kullaniimistir. Clnki tasavvufta, her insanin farkli bir maneertebede bulungu
kabul edilir. Her mertebenin kendine gore gerdkkli vardir. Herkesten ayni

hassasiyet ve derinlik beklenmez.

Esrefoglu Rumi, Ferididdin Attar ve Cemaleddin el-Hulvif€aes-Sadik’in
mdridleriyle ygadigi bazi diyaloglara yer verir. Bu metinlerdeki amatarzi tam bir
mirsid-mdarid iliskisini ortaya koymaktadir. Henliz tekke kultirindosmadgi bir
donemden bu kiltire has rivayetlerin aktariimasaylarin kendi Usluplari olarak
kabul edilebilir. Fakat burada dikkat ceken birincusus, Cafer es-Sadik’in
medresesindeki talebeleriyle arasindaki usul vé ddaondan ¢ok sonra ortaya ¢ikan
tekke kilturindekseyh-mirid adabinin érgityor olmasidir.

Sonug itibariyle Ca’fer es-Sadik, devrin siyasetimgbulamayan bir alim ve
zahid olarak ygamstir. Yasadigl donemdeki buatin Muslimanlarin kendisinden
istifade ettgi Ozellikle de ilk donem sufilerinin ondan ilim véeyz aldgi
anlailmistir. Daha sonraki donemlerde de sufiler ondan tesvaden ilim ve manevi
mirasdan istifade etmeye devam efendir. Bu durum, Cafer es-Sadik’in
tasavvufun olgum sirecinde ¢ok buyuk bir yeri olglunu gostermektedir. Ayrica
ona isnad edilen eserlerin genel yapisi tasavvifi nahiyet arzetmektedir.
Tasavvufun uygulama sahasi olan tarikatlarda dd&eCas-Sadik’a ¢ok Onem

verilmis ve silsilelerinde onun bulunmasini baref olarak kabul etrglierdir.
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OZET

Sit ve Ehl-i Stinnet dinyasinda zuhdu ve takvasiyéameni bir rehber kabul
edilen Cafer es-Sadik, (h. 80-148) Medine’'de dymayagelmitir. Soyu baba
tarafindan Hz. Ali'ye, anne tarafindan Hz. Ebu Bekidayanmaktadir. Hayati
boyunca s6z ve fiillerinde gouluktan ayrilmadii icin “Sadik” lakabiyla anilmgtir.
Babasi Muhammed Bakir ve devrin Medineli alimleanddini ilimlerle birlikte
matematik, kimya, tip ve astronongigmi almistir.

Emevi Devletinin yiki, Abbasi Devletinin kuruki yillarina denk
geldiginden siyasi olarak ¢ok calkantili bir dénemdeayastir. Buna rgmen hicbir
zaman siyasi bir mtcadelenin iginde olmgimi Hayati boyunca kendi taraftarlari
icinde nget eden gulat hareketleriyle ve Yunan, Hind ve Riégsincesinin etkisiyle

ortaya ¢ikan inanc kaymalari ve zindiklik cereyagla miicadele etriir.

Ca'fer es-Sadik, hayati boyunca binlerce talebestiretistir. Kendisinden
ilim ve feyz alanlar icinde bir kisim mgleur sufiler de bulunmaktadir. Otgie;
Sufyan-1 Sevri, Davud-i Ta$akik-i Belht,ibrahim b. Ethem, , Ebu Iién es-Sufi ve
Cabir b. Hayyan gibi sufilerle gili temaslarda bulunmuve onlari ziihd ve takva
yasantisiyla etkilemytir. Ondan sonra yayan Bayezid-i Bistami, Zunnun-1 Misri,
Bisr-i Hafi ve Hallac-1 Mansur gibi sufiler de gerelendilerine rivayet yoluyla
intikal eden gerekse de uveysi yolla edindiklemilve marifetle Ca’fer es-Sadik’'tan

istifade etmglerdir.

Ca'fer es-Sadik’'a isnad edilen onlarca eser varBunlardan kendisine
aidiyeti hususunda en aziphe taiyanlari tasavvuf muhtevali olanlardir. Ogire
onun tefsiri, $ari/tasavvufi tefsir tarindn ilk 6rgelir ve kendisinden sonra bu tirde
yazilan bircok esere orneklikstal etmistir. Ayrica “Misbahu’s Seria ve Miftahu’l

Hakika” gibi diger bir kisim eserlerinde de tasavvufi kavramynimistir.

Ca'fer es-Sadik, tarikatlarin dnemli bir kisminitsikelerinde yer alan ehl-i
beyt onderlerindendir. Tasavvufun 6nemle Uzeringielgsu birgcok kavramin Ca'fer
es-Sadik'in hayatinda hassasiyetle uygulandi gérmekteyiz. Ayrica o, bu
kavramlari tasavvufi bir Uslupla aciklayarak uygmasinda dikkat edilecek
hususlardan da bahsetmektedir. Bu yonlyle Ca'feaesk’in bir mugid-i kamil

olarak kabul edilmesi mimkundur.
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ABSTRACT

Ca'fer es — Sadik (h-80-148) who is regarded astspl guide with his piety
and godliness in shiah and ehl-i sinnet world was n Medine. His ancestors date
back to Prophet Ali from father and to Prophet Bekir from mother. He was
always remembered as ‘Faithful’ as he never wettapasHe took mathematics,
chemistry, medicine and astronomy education froensitholars from Medina of his
era and his father Muhammad Bakir.

He lived in such an era that it was unsettled jpality because those were the
years of foundation of Abbasid State and the siugiwerof the Emevi State. In spite
of this he never took part in a political strugghe always struggled with weakness
of faith which appeared with the effect of Greakdihn and Persian idea and acts
which arose from his supporters.

Ca’fer Sadik raised thousands of students allifés There are some famous
sufistics who were inspired and took science fram.Hor instance, he contacted
with sufistics such as Sufyan-1 Sevri, Davud-1 Baikik Belhi, ibrahim b. Ethem,
Ebu Haim es-Sufi and Cabir b. Hayyan and inspired therh Wwis pious lifestyle.
And sufistics such as Bayezid-1 Bistami, Zunnun4sii] Bisr-i Hafi and Hallac-i
Mansur who lived after him benefitted from Ca’fes- éSadik science and skills
which were inherited to through narratives.

There are numerous works attributed to Ca’fer Satliie least doubtful of
these about whether belonging to him are the orteshware with Sufism contents.
For instance, his comment is the first sample ofmmg comment and became
sample for the next many works written in this gerivloreover, sufistic concepts
took place in some other works of him like ‘Misbahferia and Miftahu’l Hakika’.

Ca'fer Sadik is one of the ehli beyt leaders wHaesaplace in most of the
sects. We see that most of the concepts which tifien$ emphasizes significantly
are applied sensitively in his life. Moreover, heoamentions about the issues to be
watched by explaining these subjects in a suf@yite. Regarding this aspect, he can

be accepted as scholar guide.



