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El-Cilz’in Imamet Anlayisi

Bu calismada Mutezili bilgin Cahiz’in imamet anlayisi ele alinmistir.
Oncelikle Cahiz’mn hayati, i¢inde yasadig1 siyasi ve sosyo-kiiltiirel ortam incelenmis
ve imamet konusunun genel ¢ergevesi belirlenmistir. Daha sonra Cahiz’in imamet
konusuyla 1ilgili goriisleri giiniimiize kadar ulasan eserleri incelenerek ortaya
koyulmustur. Cahiz’1n goriisleri hem yasadigi donem hem de Miitezile ekolii igindeki
konumu itibariyle dnem arz etmektedir. Cahiz imametle ilgili goriislerinde her ne
kadar donemin siyasi otoritesinden etkilense de imametle ilgili 6zgin fikirler

iiretmeyi basarabilmis ve Mutezili imamet diisiincesini etkilemistir.
Anahtar kelimeler: Cahiz, Imamet, Mutezile, Sia, Ehl-i Stinnet.
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ABSTRACT

Al-Jahiz’s Understanding on Imamat

Understanding on imamat of Jahiz, who Mutezili scholar, is were discussed in
this study. Firstly biography of Jahiz were described then social, culturel
environment and living region where is Jahiz living were investigated and designated
general limitation of imamat. After these, Jahiz’s opinions about imamat were
exposed from his work which arrived to now. Jahiz’s opinions both that he was
living and position which in mutezile ecol are important. Jahiz’s opinions were
affected by political authority but he achieved to product original ideas and effected

imamat opinions of Mutezile.

Keywords: Jahiz, Imamat, Mutazila, Shia, Sunni.
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ONSOZ

Islam toplumunda ilk ihtilaflar Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra
baslamistir. Bu ihtilaflarin temel sebebi Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin
din ve diinya islerini idare edecek liderin kim olacagi meselesiydi. Kur’an ve
stinnette bu konuda agik bir nass bulunmamasi Miisliimanlar1 ¢6ziim yollar1 aramaya
sevk etmis ve fikri tartigmalar baglamigtir. Zamanla bu tartismalarin etrafinda g¢esitli

mezhepler olusmustur.

Mezhepler kendi fikirlerini temellendirirken Islam tarihinin ilk déneminde
ortaya cikan siyasi olaylari, kendi bakis agilariyla yorumlamiglardir. Bu yorumlar
zamanla Islam toplumunun bir kesiminin tarih diisiincesini olusturmakla kalmamus,
itikadi anlayisinin temelini teskil eder hale gelmistir. Sia mezhebi biitiin inang
konularin1 ve felsefesini imamet meselesi etrafinda sekillendirmistir. Bu durum
imamet ve hilafet meselesini esasen itikadi bir mesele saymayan Ehl-i Stinnet’in bu

konuyu itikadi mevzular i¢inde miitalaa etmesine sebep olmustur.

Biz ise ¢calismamizda bu iki mezhebe de mesafeli konumda olan Mutezile’nin
onemli alimlerinden Cahiz’in imamet goriisiinii ele alarak imamet konusuna dair
farkli bir yaklagim ortaya koymaya calistik. Hicri ikinci yiizyilin sonu ve iicilincii
yizyilin baslarinda yagsamis olan Cahiz’in eserleri donemin ve Ozellikle Mutezile
firkasinin imamet tartismalarina 1s1k tutmaktadir. Cahiz imamet konusunda en ¢ok
eser veren alimlerden birisidir. Calismamizda Cahiz’in bu meseleye yaklasimini ve

konuyu nasil ele aldigini tespit etmeye calistik.

Calismamiz giris ve 1Ug¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
arastirmanin amaci, onemi ve arastirmada kullanilan yontem ve kaynaklar hakkinda
bilgi verdik. Birinci bolimde mutezili kelamci Céhiz’in yasadigi siyasi ve sosyo-
kiiltiirel ortami, hayatini, hocalarimi ve eserlerini inceledik. Ikinci boliimde Islam’da
imamet anlayisini ortaya koymaya ve imamet tartigmalarinin genel cercevesini
belirlemeye ¢alistik. Uciincii boliimde ise Cahiz’in imametle ilgili goriislerini ele

almaya c¢alistik.

Bu calismamda caligmanin basindan sonuna kadar bana yol gosteren ve

\'
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI

Hz. Peygamber kendisine vahyolunan Kur’an ve Ornek yasantisi ile
Miisliimanlara yol gostermis ve dinin esaslarini belirlemistir. Hz. Peygamber hayatta
iken, problemlerini onun rehberliginde ¢6zen Miisliimanlar, Hz. Peygamberin
aralarindan ayrilmasi ile sorunlarina kendileri ¢oziim yollart aramak durumunda
kalmislardir. Bu anlamda Miisliimanlarin ¢6zmek zorunda kaldiklar1 ve ihtilafa
distiikleri ilk mesele Miisliimanlar1 yonetecek kisiyi belirleme problemidir. Yiizyillar
once islam toplumunun tartismaya basladigi bu husus, Miisliimanlar igerisinde

gunimize kadar gegen her donemde tartisma konusu olmaya devam etmistir.

Kur’an ve slnnette yonetim sorununu dizenleyen bir kural olmamasi
sebebiyle her mezhep ya da diisiince ekolii bu probleme farkli ¢oziimler liretmeye
calismugtir. Tarihsel slirecte imamet konusunda — biri Ehl-i siinnet, digeri Sia olmak
tizere iki farkli ve onemli bakis agis1 ortaya ¢ikmistir. Aralarindaki farklilagmanin
temel sebebi, dini referanslart okuma bic¢iminlerinden ve tarihsel siireci

! Konunun ictihadi bir problem

degerlendirme tarzlarindan kaynaklanmaktadir.
oldugunu ve zamanin sartlarina gore ¢6ziilmesi gerektigi kanaatinda olan Mutezile
mezhebi her iki mezhebe mesafeli olmakla beraber donem dénem Siinni ve S$ii

anlayisa yakin duruslar da gostermistir.

Islam mezheplerinin goriisleri kendilerini temsil eden alimler sayesinde
anlasilabilmektedir. Mutezili alim Cahiz, Abbasi devletinin ilmi ve kiiltiirel agidan
cok zengin oldugu ve siyasi otoritenin farkli mezhepsel egilimler gosterdigi
donemlerde bir asra yakin bir hayat stirmiisiir. Donemin ilmi ve siyasi tartismalari
hakkinda fikirler ortaya koymus, yilizlerce eser kaleme almis ve devlet adamlar ile
yakin temas halinde olmustur. Mutezilenin yedinci tabaksindan olan Cahiz,

dénemindeki mutezili diisiincenin en biiyiik temsilcisi haline gelmisir.

! Osman Aydinli, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Ankara: Arastirma Yayinlari,
2003, s. 7.
2 Ahmed b. Yahya ibnu’l-Murtaza (6. 840/1436), Tabakatu’l-Mu’tezile, nsr. Susanna Diwald-Wilzer,
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Abbasi devleti biinyesindeki zihniyet degisimi surecinde, mutezile ekollnin
imamet anlayisinin, Cahiz tarafindan ifade edildigi ve delillendirilmeye caligildig1
goriilmektedir. Cahiz’in bu donemdeki imamet anlayisinda, mevcut iktidarla sinni
ulema ve g¢evreyle yakinlasan ve uzlagsmaci niteligi olan bir yorum tarzi kendini
géstermistir.3 Cahiz’in Mutezili diisiinceyi siinni anlayisa yakinlastirmis bir sahsiyet
olmast onun gorislerini, hususan imamet meselesi ile ilgili degerlendirmelerini ve

eserlerini 6nemli hale getirmektedir.

Ayrica onun hicri ikinci ylzyilin sonu ve {igiincli yiizyilin baglar1 gibi erken
bir donemde yasamis olmasi, eserlerinde bircok tarihi olay ve rivayetler aktarmasi ve
Mitezili alimlerin bir¢ogunun eserlerinin giiniimiize ulasmadig1 halde onun
eserlerinin Oonemli bir kismmmin mevcut olmasi Céahiz’1 (zerinde arastirmalar

yapilmas1 gereken dnemli bir sahsiyet haline getirmektedir.

Bu calismada amacimiz Cadhiz’in imamet meselesine yaklagimini kendi
eserlerini inceleyerek ortaya koymak ve bu sayede Mutezilenin meseleye bakisini

tesbit etmek ve donemin imamet tartismalarina 151k tutmaktir.
B. ARASTIRMADA KULLANILAN YOTEM

Bu ¢alismada biiylik mutezili diisiiniir Cahiz’1in imamet goriisli incelenmistir.
Bir sahsin ortaya koydugu fikirlerinde yogunlagabilmek i¢in oncelikli olarak o sahsin
kimliginin ve diisince diinyasinin olugmasinda etkili olan faktorleri ele almak
gerekmektedir. Biz de ¢alismamizda ilk olarak Céahiz’in yasadigi dénemin siyasi,
ilmi ve sosyo-kiiltiirel yapisini inceledik. Cahiz’in yasadigi déonemdeki mezhepler,
ilim adamlar1 ve devlet adamlari ile olan miinasebetlerini belirlemeye ¢alistik. {lmi

yOniiniin olusmasinda etkili olan hocalarin1 ve goriiglerini tespit ettik.

Calismamizda Cahiz’in  diisiincelerini  kendi  eserlerinden anlamay1
hedefledigimizden dolayr Cahiz’in eserleri hakkinda detayli bir arastirma yaptik.

Eserlerinden giinlimiize ulagmis olanlar1 elde edip, incelemeye gayret ettik.

Imamet konusunun genel cergevesini islam mezheplerinin gériislerini esas

alarak belirlemeye calistik. Oncelikle kavramsal cerceveyi belirleyip geg¢misten

Beyrut: Daru’l-Muntazar, 1407/1987, s. 68.
3 Aydinl, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, S. 263-264.



glinlimuze imamet ve es anlamli ya da yakin anlamli kullanimlar ele aldik. Kur’an
ve Hadis igerisinde bu kavramlarin yerini ve ifade ettigi manay1 ortaya koymaya
calistik. Ayrica Kelam ve islam hukuku eserlerinde imamet meselesi etrafinda olusan

1stilahi kavramlar1 ve kurallar1 inceleyerek konumuzun esaslarini kavramaya ¢alistik.

Cahiz’in goriislerini ele alirken, tespit ettigimiz goriislerini kandi mensubu
oldugu Mutezile ve diger mezheplerle karsilastirarak, diger mezheplerle yakinlagtig

noktalar1 ve ortaya koydugu 6zgiin fikirlerini belirlemeye calistik.
C. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Calismamizin ilk bolimiinde Cahiz’in hayatt ve yasadigi donemi ele
aldigimiz i¢in bir kisim tabakat, ensab ve tarih kitaplar1 yaninda giiniimiizde Cahiz
hakkinda yazilmis eserlere de basvurduk. Bunlarm basinda Ibn Hallikan’in,
Vefeyatu’l-‘Ayan ve Enbau Ebnai’z-Zeman, Hamevi’nin el-Mu’cemu’l-Udeba,
Zehebi’nin, SiyeruA’lamin’n-Nubelad ve Ibnu’l-Murtazd’nin, Tabakatu’l-Mu’tezile
adli eserleri gelmektedir. Kullandigimiz tarih kitaplarindan bazilarida, el-Hatib el-
Bagdadi’nin Tdrihu Bagdat, Ibnu’l-Esir el-Cezeri’nin el-Kamil fi’t-Tarih ve
Taberi’nin, Tarihu’l-Umem ve’l-Mul(k, adli eserleridir. Modern ¢alismalardan, Taha
el-Haciri’nin, el-Cdhiz Haydtuhii ve Asaruhu, Ali Eb0 Mulhim’in el-Menahu’l-
Felsefiyye Inde’l-Cihiz, el-Gali’nin, el-Canibu’l-I’tizli inde’l-Cihiz ve Ahmed

Emin’in Duh&’l-Islam adl eserleri de kullandigimiz bazi kaynaklardandir.

Ikinci boliimde imamet konusu hakkinda genel cerceveyi belirlerken Kur’an
Meali ve hadis kitaplar1 kaynaklarin basinda gelmektedir. Imamet tartismalar:
hakkinda Ehl-i Stinnet kelaminin 6nde gelen alimlerinin eserlerini esas almaya
calisik. Bunlardan bazilar1i, Sa’deddin Taftazani’nin Serhu’l-Mekdsid ve Serhu’l-
Akaid, Civeyni’nin  Giyasuw’l-Umem fi  Tiyasi’z-Zilem ve Kitabu’l-frsdd,
Clrcani’nin Serhu’I-Mevakif, Gazzali’nin Fedaihu’l-Bdtiniyye, Amidi’nin Ebkaru’l-
Efkar fi Usali’d-Din, Nesefi’nin Tebsiratu’l-Edille ve Adududdin ici’nin, el-Mevakif
adli eseridir. Bunu yaninda mezhepler tarihinin temel kaynaklarindan olan Esari’nin
Makalat’1, Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i ve Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-
Firak’mndan istifade ettik. Bunlarin yaninda Ibn Ebi’l-Hadid’in Seriu Nehci'l-Belaga
ve Kadi Abdulcabbar’in el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl adli eserleri de

yaralandigimiz kaynaklar arasindadir.



Cahiz’in imamet goriigiinii ele aldigimiz bolimde Cahiz’in konuya iliskin
diistincelerinin bulundugu her eserinden faydalanmaya ¢alistik. Cahiz’in eserlerinin
tahkikli nesrini yapan M. Abdiisselam Harun’un Cahiz’in 46 risalesini bir araya
getirdigi Resailu’l-Cdhiz ve yine Cahiz’in eserlerini kelami, siyasi ve edebi olmak
lizere li¢ grupta tasnif eden ve tahkikli nesrini yapan Ali Ebi Miilhim’in er-Resailu’l-
Kelamiyye ve er-Resailu’s-Siyasiyye isimli ¢aligmalarindaki risaleler en ¢ok
basvurdugumuz kaynaklardandi. Bu eserler i¢inde Cahiz’in 10°dan fazla imamet
konulu risalesi bulunmaktadir. Biz ¢alismamizda 20 den fazla eserine basvurduk ve
goriislerini karsilagtirarak tezat teskil eden noktalar1 6zellikle belirttik. Abdusselam
Harun’un tahkikli nesrini yaptigi Cahiz’in bastan sona imamet konusunu ele aldigi
Kitabu’l-Osmaniyye isimli  miustakil eseri de siirekli yararlandigimiz
kaynaklardandir. Cahiz’in gorisleriyle ilgili elde edebildigimiz arap¢a makale ve
kitaplardan da fayalandik. Tiirkiye’de Cahiz’in goriisleri ile ilgili ¢aligmalardan Sabri
Hizmetli’nin Kitabu’l-Osmaniyye 've Gére Cahiz’'in Imamet Anlayis: isimli makalesi,
Osman Aydmli’nin Mutezil? Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci isimli eseri ve

benzer makaleler de istifade ettigimiz ¢alismalardandir.



I.BOLUM

CAHIZ'IN KiMLiGi

A. HAYATI

Asil adi Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi’dir.* Hicri 150-160
yillar1 arasinda® Basra’da dogmustur. Kiinyesi Ebi Osman’dir. Gozlerinin disa dogru
cikik seklinden dolay1 patlak gozlii anlaminda el-Cahiz lakabiyla meshur olmustur.
Ayrica ona el-Hadeki de denmektedir.®

Onun aslen safkan Arap oldugu sdylendigi gibi’ mevaliden oldugu da
nakledilir.® Dedesi Mahbub (Fezare) deve cobani ve zenci idi.’ Bu durum dikkate

alindiginda, onun Arap-zenci melezlerinden oldugu kanaatine varilabilir.*°

Cahiz fakir bir ailede diinyaya gelmis ve Kkiiciik yaslarda babasin
kaybetmistir. Genglik yillarinda ge¢imini saglamak icin Seyhan nehri yaninda ekmek

ve balik sattig1 rivayet edilir.**

* Ebl Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir ibn Hallikan, Vefeyatu’l-‘Ayan ve Enbau
Ebn&i’z-Zeman, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Dar-1 Sadir, 1970-1972, s. 470.

® Céhiz’in dogum yili konusunda kaynaklarda ciddi bir ihtilaf vardir. O Bagdadi’ye gore 145, ibn
Zeber’e gore 150, Yakut el-Hamevi’nin naklettigi bir rivayete gére 155, Ahmed Emin’e gore ise
yaklagik 159 senesinde dogmustur. Genel kani ise el-Cahiz’in yaklagik bir asir dmiir siirdiigiidiir.
Daha genis bilgi i¢in bkz. EbG Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat,
Libnan, Daru’I-Kutiibi’I-imiyye, t.y, VII, s. 448; Eb{i Siileyman Muhmmed b. Abdillah er-Rib’T ibn
Zeber, Kitabul’-Vefeyat, thk. Abdullah Ahmed Sileyman el-Hamed, Riyad, 1410, Il, s. 553; Eb0
Abdullah Yakut b. Abdullah el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, thk. fhsan Abbas, Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1993, V, s. 2101; Ahmed Emin, Duh&’l-Islam, Kahire: el-Matbaatu’l-Cenneti’t-Te’Iif
ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1934-1936, I, s. 387.

® bn Hallikan, Vefeyatu’l-‘Ayan, s. 471.

" ibn Hallikan, Vefeyatu’l-‘Ayan, s. 471; Hasan es-Senddbi, Edebu’l-Cdhiz, Kahire: Matbaatu’r-
Rahmaniyye, 1350/1931, s. 11-12.

8 el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, X1, s.213; el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101; Taha
el-Haciri, el-Cahiz Haydtuhii ve Asaruhii, Kahire: Daru’l-Mearif, 1969, s. 83.

% el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101.

10 Ramazan Sesen, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Ankara: Tirk Kiltiri
Arastirma  Enstitlisii  Yayinlar;, 1967, s. 11. Ayrica bkz: Ahmed b. Yahyd Ibnu’l-Murtaza
(0.840/1436), Tabakatu’l-Mu’tezile, ngr. Susanna Diwald-Wilzer, Beyrut: Déru’l-Muntazar,
1407/1987; es-Senddbf, Edebu’l-Cédhiz, s. 10-18.

1 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101.



Cahiz’in genglik yillar1 Basra’nin ilim ve kiiltiir bakimindan ¢ok canli ve
hareketli oldugu bir donemdir. Boyle bir zeminde Céhizda ilme ve okumaya karsi
ciddi bir merak uyanmis, fakirlik ve yetimligin zorluklar1 onu bu gayretinden geri

gevirememistir.

O eline gecen her kitab1 okur, ne olursa olsun okumadan birakmazdi. Hatta
cesitli kitaplar1 okumak i¢in kitap¢r diikkanlarini kiralayip, oralarda geceledigi
rivayet edilir.® Cahiz kuvvetli hafizasi ve zekasi sayesinde cok ciddi bir bilgi

birikimine sahip oldu.®™

Cahiz, donemin meshur alimleri Ebu Ubeyde, el-Asma’i, Ebu Zeyd, Ebu’l-
Hasen el-Ahfes ve Nazzam gibi alimlerden dersler aldi,** ilim meclislerindeki kelam?
miinakasalar1 dikkatle takip etti. Ayrica Basra mescidinde toplandiklar1 igin
kendilerine “el-Mescidiyyun” denilen, Felsefe ve Edebiyatla mesgul ilim ehlinin
meclislerine,' Basra panayirmim kuruldugu ve ¢61 Araplarimin geldikleri, sairlerin ve
hatiplerin siirlerini ve hutbelerini okuduklar1 Mirbed’e devam etti. Arap dilinin

fesahatini onlardan sifahi olarak ('5grendi.16

Cahiz, muhtelif alanlarda bir¢ok eser telif etmistir. 200/815 yillarinda halife
Me’mun (6.218/833) hilafet ve diger konularla ilgili eserlerini begenmis ve Cahiz’1
Bagdat’a ¢agirmistir. Cahiz, Bagdat’ta bulundugu sirada terciimelerden ve bilhassa
Aristo’dan yapilan terciimelerden faydalandi. Edindigi bu kiiltir, Nazzam ve
Sumame b. Esres gibi Mitezile biiyliklerinin tesiri altinda tesekkiil etmeye baslayan

kelama dair fikirlerinin olgunlagmasia yardim etti.*’

Halife el-Me’mun Cahiz’1 divan katipligine getirmis fakat o, memuriyete
uygun olmayan yapisindan dolayr {i¢ giin sonra bu gorevi birakmustir.”® Daha

sonralar1 bir miiddet bu makamda Ibrahim b. El-Abbas es-Suli (6.243/857)’ye

12 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101.

13 Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi “Asru’l-Abbasi es-Sani”, Kahire: Daru’l-Mearif, 1973, s. 589.
4 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101.

15 Cahiz, Ebd Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-Tebyin, thk. Abdusselam M. Harun, Misir:

Daru Ibn-i Hazm, 1999, s. 70.

18 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101.
Y Sesen, Hildfet Ordusunun Menkibeleri, s. 12.
18 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2103.



vekalet etmistir.”® O gecimini daha gok, yazdig: eserleri ithaf ettigi kimselerden
aldig1 bahsislerle temin etmistir.”® Ozellikle, el-Hayevan, el-Beyan ve’t-Tebyin ve

ez-Zer’ ve’n-Nahl’i takdim ettigi kimselerden beser bin dinar milkafat almistir.”*

Cahiz, Bagdad’ta iken Ibnu’z-Zeyyat’1?> Ahmed b. Ebi Duad’a®® kars
desteklemistir. O da Cahiz’1 himaye etmis®* ve divandan maas baglamigtir. Cahiz da
yazdig1 birgok eserini ibnu’z-Zeyyad’a ithaf etmistir.”> Bu dénemde Cahiz hem
maddi agidan hem de devlet ricali yanindaki itibar1 bakimindan en giizel dénemini

yasamistir.

Ahmed b. Ebi Duad’in olimiinden sonra halife el-Mitevekkil ve Feth b.

Hakan’in?® himayelerini gordii.?’

Kaynaklarda evlendigine dair bir bilgiye rastlanmayan Cahiz’in Tiirk bir

cariyesi oldugu ve bu cariyeden bir oglu oldugu da nakledilir.?®

Hayatmin sonlarinda felg oldu ve Basra’ya cekildi.”® el-Mu’tezbillah

doneminde, 255/869 yilinin muharrem ayida 96 yasini askin olarak Basra’da vefat

19 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2106-2107.

% Semsuddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6.748/1347), Siyeru
A’lamin’n-Nubeld, thk. Suayb el-Arnavut, Naim el-Irksusi, Beyrut: Risaleti’t-Tiba’a, 1406-1986, XI,
s. 529.

2! el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udebd, s. 2117-2118.

22 Muhammed b. Abdiilmelik b. Eban b. Hamza (6.240/847): el-Mu’tasim ve el-Vasik’in veziri idi.
Siiri ve nesri ¢ok iyi bir edebiyat¢r idi. El-Miitevekkil halife olunca onu iskenceyle oldiirtmiistiir.
(Hayreddin ez-Zirikli, el-A’1am, 1-VI1I, Beyrut: Daru-1’Tlmi 1i’1-Melayin, 1992, V1, s. 248.)

2 Ahmed b.Ebi Duad(6.240/854): el-Mu’tasim ve el-Vasik’in hilafetleri déneminde vezirlik
yapmugtir. bkz. el-Bagdadi, Tarih-i Bagdad, I, s. 298. Kur’an’in yaratildigin1 sdyleyenlerin ileri
gelenlerinden ve Mutezili kadilardandi. Ahbar ve ensab bilgisine sahipti. (ez-Zirikli, el-A’lam, 1, s.
124)

* Ebu’l-Kasim Ali b. Ahmed el-Huseyni Serifu’l-Murteza (6.436/1044), Emali’s-Seyyidi’l-Murteza,
thk. Bedreddin el-Halebf, I-IV, Misir: Matba’atu’s-Seade, 1904, I, s. 139.

% bnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 69; Ramazan Sesen, “Cahiz”, DId, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994, VII, s. 22.

% Ebll Muhammed el-Feth b. Hakan Gurtic et-Turki (6.247/861): Tirk hikiimdarlar ailesinden ve
Halife el-Mu’tasim’in yakin adamlarindan Hakan b. Ahmed’in ogludur. el-Miitevkkil’in vezirligini
yapmustir. Feth, sair, hatip, comert ve zeki bir kimseydi. (ez-Zirikli, el-A’lam, V, s. 133.)

" Ebw’l-Kasim Ali b. El-Hasen ibn Asakir, Tarihu Dimesk, thk. Muhibbuddin EbG Said Omer b.
Grama el-Amravi, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995-1997, s. 433.

%8 Muhammed b. Sakir El-Kutub?, Uylnu’t-Tevarih, thk. Afif Nayif Hatum, Liibnan: Daru’s-Sekéfe,
1416/1996, s. 427.

# el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2121.



etti.®® Kitapligindan kitap alirken kitaplarinin iizerine devrilmesi sonucu hayatini

kaybettigi rivayet edilir.*
B. HOCALARI

Cahiz, Basra ve Bagdat’in ilmi bakimdan cok hareketli oldugu, biiylik
alimlerin yetistigi bir ddonemde yasamis ve bu alimlerden istifade etmesini bilmistir.
Bunlardan Cahiz’in daha ¢ok mezhebini, felsefi ve itikadi yonina belirleyenlerin

onemlileri sunlardir;

1. Ebu’l-Huzeyl Muhammed b. el-Huzeyl el-Allaf (235/849): Basra
Mitezilesinin hocast ve en biiyik alimlerinden idi.** Mutezili diisiinceyi
sistemlestirmis ilke ve prensiplerini ilmi temellere dayandirmis ve bu sebeple
Mitezilenin ikinci banisi sayilmistir. Yunan felsefesini biitiin incelikleriyle inceleyen
dolayisiyla bu felsefenin etkisinde kalan ilk kelamci el-Allaf olmustur® el-Me’mun
doneminde miinazaralar1 idare eden kelam ile felsefeyi baristirmaya calisan bir
alimdi.* Hz Ali’yi, Hz Osman’dan daha faziletli gordiigii igin baz1 kaynaklarda Sii

oldugu rivayet edilmistir.*®

Cahiz Mitezile’yi ve UsGl-0 Hamse’sini el-Allaf’tan 0grenmis ve el-
Buhala’sinda zarif bir sekilde tasvir etmistir. El-Allaf’in felsefesinden de istifade

etmistir.*®

2. Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/835): Basra ilim
cevresinde yetismistir,®” M(tezile ekoluniin en biiyiik alimlerindendir ve Mitezile

kelamini derinden etkilemistir. Nazzamiye ekoliiniin kurucusudur.®® Fikhi kiyast,

%0 el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X1, s. 219-220.

31 ez-Zirikli, el-A’1am, V, s. 74.

%2 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Yakub ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997,
s. 209; es-Sehristani Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Kahire: Mektebetu’l-
Angelo el-Misriyye, 1956, s. 53.

% Selim Ozarslan, “Basra ve Bagdat Mitezilileri ve Baslica goriisleri” Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII/1, , Sivas, 2003, ss. 161-181, s. 164.

3 ilyas Celebi, Islam Diisiince Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Istanbul: Ragbet Yaymlart,
2002, s. 100.

% [bnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 48.

% el-Gali, el-Canibu’l-Itizdli inde’I-Céhiz, s. 59-60.

%" el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, V1, s. 96.

8 Ozarslan, “Basra ve Bagdat Mutezilileri ve Baslica goriisleri”, VII/I, s. 166.



icmayr ve Atom nazariyesini reddedip tafra, vacip alellah, zuhur-kimun ve tam
ihtiyar goriiglerini benimsemistir.*® Cok iyi bir felsefeci ve kelamei olmasinin yani
sira iyi bir edebiyatci ve sairdir.*® Son derece zeki ve ince bir cedelci olan Nazzam,
Maniheizm ve Dehri Felsefesi ile miicadele etmis, Miircie ve Cebriyye kelamcilari

hadisciler ve fakihlerle atesli tartismalara girrnistir.41

Cahiz Nazzam hakkinda,“Kelam ve Fikhi1 Nazzam’dan daha iyi bilen birini
gérmedim” demistir.42 Nazzam’dan kelam dersi alan Cahiz,*® felsefi ve kelami

fikirlerinin sekillenmesinde Nazzam’dan ¢ok etkilenmistir.

3. Ebii Sehl Bisr b. el-Mu’temir el-Hilali (6.210/825): Bagdat Miitezilesinin
kurucusu ve reisidir.** Kelami yénii cok gucli idi. Basra Mitezile alimlerine,
ozellikle el-Allaf, en-Nazzam ve el-Asam’a bazi konularda kars1 ¢ikmis, reddiyeler
yazm1$t1r.45 Bisr edebiyatla da ilgilenmis ve belagat ilminin kurucusu olmustur.*®

Mubhaliflerine reddiye olarak kirk bin beyit yazmlstlr.‘"7

Cahiz, Bisr’in siirlerinde Allah’in mahlikatindaki, ©6zellikle hayvanlardaki
essiz sanatin1 ve hikmetini Orneklerle anlatmasindan ¢ok etkilenmis ve Kitab’ul-

Hayevan’da bazilarin1 nakledip, serh etmistir.*®

4. Ebi Bisr Siimame b. Esres en-Nemiri (6.213/828): Onemli Mtezile
kelameilarindan olan el-Esres ¢ok belig bir lisana sahipti*® ve Yunan felsefesine

vukufiyeti ile bilinirdi.>® Zamanin devlet ricalinin dikkatini cekmis yonetime genelde

% Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 100.

* fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 211; Ebll Ride, Muhammed Abdulhadi, Min Suyiihi’l-Mu’tezile
Ibrahim b. Seyydr en-Nazzam ve Arauhu’l-Kelamiyyeti’l-Felsefiyye, Kahire: Daru’n-Nedim, 1989, s.
16.

* Kemal Isik, “Nazzam ve bazi Diisiinceleri”, Ankara, 1977, Islam Ilimleri Enst. Dergisi, Sayt: 3, s.
103-104.

*2 ibnu’1-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 132.

3 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, s. 2102.

* ibnu’1-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 52.

* el-Gali, el-Canibu’l-I tizdli inde I-Céhiz, s. 60-61.

% el-Gali, el-Canibu’l-I tizdli inde I-Céhiz, s. 60.

T {bnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 52.

* Cahiz, Kitabu’l-Hayevan, thk: Abdusselam Muhammed Harun, 1-VI, Liibnan: Daru ihyai’t-Turas,
1969, VI, s. 284; el-Gali, el-Canibu’l-/ tizdli inde’I-Céhiz, s. 62-63.

* ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 210.

%0 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul: Pmar Yayinlari, 2003, s. 124.



yakin olmus bununla beraber Me’'mun’un vezirlik teklifini kabul etmemistir.>* Ustiin

zekasi ve belig lisani ile Me’mun’un Miitezileye ilgi duymasin saglamistir.>

Cahiz, el-Esres’in akilciligindan, tabiatg1 felsefe anlayisindan, mizah ve
belagatindan istifade etmis ve eserlerinde ondan medih ile bahsetmistir.>* Cahiz’in
ictimai anlamda yildizinin parlamasi ve sarayla temasa gecmesi, el-Esres’in giiglii

baglantilari sayesinde olmusgtur.

Bunlarla beraber o, siir, liigat ve Arabi ilimlerde meshur olan déneminin
biiyiik edebiyatgilarindan edebi ilimlerde istifade etti. Liigat ve edebiyati eb Ubeyde
Ma’mer b. el-Musennd et-Teymi (6.210/825), ebl Zeyd Said b. Evs el-Ensari
(6.215/830), Abdulmelik b. Kureyb el-Asma’i (6.216/831)den, Nahvi de Ebu’l-
Hasen Said b. Mes’ade el-Ahfes (5.215/830)ten tahsil etti.>®

C. YASADIGI DONEMIN SiYASi OZELLIiKLERIi

Yaklagik bir asir hayat siiren Cahiz,>’ Abbasi halifelerinden Mansur’dan
Mu’tezbillah’a kadar siiren on iki halife donemini gormiistiir.”® Mansur, Mehdi ve
Hadi’nin hilafetleri zamaninda ¢ocuk yaslarda olan Cahiz, Harun er-Resid

doneminde genglik yillarin1 yagamistir.

Harun Resid donemi Abbasi hilafetinin altin ¢agidir. Devletin siirlari
genislemis, komsu iilkelere istiinliik saglanmig ve devlet kuvvetinin zirvesine

ulasmustr.”®

5! ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 210.

52 Ebd Mulhim, el-Menahu’l-Felsefiyye Inde’l-Cihiz, s. 45-46.

53 el-Gali, el-Canibu’l-I tizdli inde’I-Cihiz, s. 63-64.

> Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, s. 190.

> Charles Pellat, el-Céhiz fi'I-Basra ve Bagdad ve Samurra, (Arapgaya gev. ibrahim Kilani), Dimask:
Daru’l-Fikr, 1985, s. 371.

% el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2101.

> el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba,V, s. 2101; Emin, Ahmed, Duha’l-isldm, Kahire: el-Matbaatu’l-
Cenneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1934-1936, I, s. 387.

%8 O halifeler sunlardir; el-Mansur (136-158/754-775), el-Mehdi (158-169/775-785), el-Hadi (169-
170/785-786), Harun er-Resid (170-193/786-809), el-Emin (193-198/809-813), el-Me’mun (198-
218/813-833), el-Mu’tasim (218-227/833-842), el-Vasik (227-232/842-847), el-Mutevekkil (232-
247/847-861), el-Muntasir (247-248/861-862), el-Mustein (248-252/862-866), el-Mu’tezbillah (252-
255/866-869).

* Ali b. Muhammed b. es-Seybani Ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, Misir: Idaretu’t-
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Me’mun, hilafeti doneminde, iilkede birligi saglamak amaciyla Abbas
ogullar1 ile Ali ogullar1 arasindaki ihtilafi bitirmeye c¢alismis ve Ali b. Musa
(6.203/818)’y1 veliaht tayin etmistir. Ona “er-Riza min Al-i Muhammed” adim
vermistir. Abbas ogullarinin sembolii olan siyah elbise yerine Ali ogullarinin
sembolii olan yesili devletin resmi kiyafeti haline getirmis ve bu durum baz
isyanlara sebep olmustur.® isyanlar1 bastiran Me’mun, Mitezile’yi 6n plana ¢ikaran
siyaset izlemis ve “Kur’an’in yaratilmishgr” ilkesine inanmay1 devletin resmi
politikas1 haline getirmistir. Ayrica Hz. Ali’nin diger sahabelerden daha faziletli
oldugu fikri ilan edilmistir." Biitin bu gelismelerin sonucunda 6zellikle hadis
alimleri ve bu fikri benimsemeyen birgok alimin sorgulanip iskenceye maruz kaldig
“mihne” donemi baglamist.®* Muaviye minberlerde lanetlenmis onu hayirla yad edip

sahabeden birine Ustiin tutan kimsenin rejim aleyhtari sayilacag ilan edilmisti.®

Mu’tasim ve Vasik donemlerinde de Mutezili ideoloji devam etmis ve Ahmed
b. Ebi Duad (6.240/854) baskadilik makamina getirilmis ve onun gibi Mitezile’ye
mensup kimseler Ust diizey gorevlere getirilmistir. Dikkat ¢eken hususlardan birisi de

Vasik’in hilafetinde Tiirklerin devlet igindeki etkinliginin de artmis olmasidir..®*

Miitevekkil hilafete geldiginde kendisinden Once uygulanan siyasi, dini ve
fikrT alanlardaki politikalara son verdi. Onemli gérevlerde yer alan M{tezili sahislart

gorevden uzaklastirdi ve Kur’an izerindeki tartigsmalar1 bitirmeye calistr.®

Daha sonrasinda Muntasir, Mustein ve Mu’tezbillah’in hilafetlerinin kisa

stirmesi ve donemlerinde i¢ karisikliklar, isyan ve kanli ¢atismalarin meydana

gelmesi sonucunda yonetimde istikrarsizlik basgdstermistir. *°

D. iLMi VE KULTUREL ORTAM

Cahiz’1n yasadig1 yillarda siyasi agidan altin cagini yasayan Abbasiler, Islam

Tibaati’l-Muniriyye, 1348-1353, V, s. 89-97.

% ibnu’1-Esir el-Cezeri, el-Kamil, V, s. 189-195.

' Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Muldk, Misir:
Huseyniyye Matbaasi, 1226, V, s. 178.

82 et-Taberf, Tarihu’l-Umem, V, s. 188.

83 et-Taberf, Tarihu’l-Umem, V, s. 177.

8 et-Taberf, Tarihu’l-Umem, V, s. 283-284.

%5 et-Taberf, Tarihu’l-Umem, V, s. 294.

% et-Taberf, Tarihu’l-Umem, V, s. 352.
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toplumuna da ilmi ve kiiltiirel bakimdan altin ¢agini yasatmaktayd:.®’ Hicri 16-17
yillarinda kurulan Basra,®® bolgesi stratejik éneme sahip bir liman sehri idi. Basta
Resid ve Me’mun olmak Uzere, halifelerin ilim ehlini desteklemesiyle énce Basra
sonrada Bagdat Irak boélgesinde ilmi faaliyetlerin yogunlastigi birer merkez haline
geldi.®® Ozellikle Me’mun’un kitap ve ilme olan ilgisinden dolay: limleri huzurunda
miinazaraya ¢agirmasi ve tesvik etmesi, ciddi bir fikir hiirriyeti olusturdu.” Basra’da

kitapgilar, mescid halkalar1, mirbed ve tartisma meclisleri gibi miiesseseler olustu.71

Emeviler devrinde baslayan terciime faaliyetleri, Abbasilerde de artarak
devam etmistir. Bagdad’ta kurulan “Beytu’l-Hikme”  sayesinde Farsca’dan,
Yunanca’dan, Pehlevice’den ve bilhassa Siryanice’den bircok eser Arapca’ya
terciime edildi.’> Mansur déneminden Resid dénemine kadar genelde felsefi fikir,
tip, astronomi ve geometri ilimleriyle sinirli kalan tercime faaliyetleri, el-Me’mun
zamani ve sonrasinda ise; tabii ilimler, felsefe, metafizik, ahlak, siyaset ve psikolojiyi
de icine aldi.” Avristo, Platon, Hipokrat ve Batlamyus’un eserleri de bu dénemlerde

terciime edilen eserlerden bazilaridir.”

Yine bu dénemde terciime edilen eserlerin yaninda Islam diinyasinda hadis,
tefsir, fikih, dil ve tarih alanlarinda orijinal eserler telif edilmeye basladig
gorulmektedir. Ibn Cureyc (6. 150), Malik b. Enes (6. 179), Evzai (6. 156), Hammad
b. seleme (6. 176), IbnHisam (6. 218), Ebl Yusuf (6. 182) v.b. bircok alim eserler
kaleme aldi. {lmi tasnif ve telifler artti. Arap dili ve grameriyle ilgili eserler ve

liigatler yazildi. Tarihi ve meshur olaylar yazilmaya baglad1.”

Bu donemde Abbasi devletinde sosyal yap1 sadece Araplarla sinirli olmayip,
Arap, Turk, Hint, Fars, Zenci, Mislim ve gayr-1 Miislim gibi gesitli etnik ve dini

" Emin, Duha’l-Isldm, 11, s. 5.

% Ebu’l-Kasim Muhammed ibn Hagil, el-Mesalik ve’l-Memalik, Beyrut: Mektebetii’l-Hayat, 1906, s.
159.

% Ali Eb0 Mulhim, el-Menahu’l-Felsefiyye Inde’I-Cihiz, Beyrut: el-Mektebetu’l-Hilal, 1994, s. 34.

"® Cemil Cebr, el-Céhiz ve Muctemeu Asrihi fi Bagdad, Beyrut: Dar Sadur, ty., s. 20-21.

! el-Gali, el-Canibu’l-I tizdli inde’I-Cihiz, s. 67-71.

72 Kemal Isik, Miitezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara, AUIF Yayinlari, 1967, s. 48; Necip
Taylan, Ana hatlariyla Islam Felsefesi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997, s. 134-138.

3 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara: TDV Yayinlari, 1999, s. 37-41-42,48.

" Necip Taylan, Ana hatlariyla Islam Felsefesi, istanbul: Ensar Nesriyat, 1997, s. 137.

"> Celaleddin Abdurrahman b. Eb? Bekr es-Suyiti, Tarihu’l-Hulefa, Katar: Daru’l-Fikr, 1394/1974, s.
261.
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gruplardan olusuyordu.76 Toplumda, Yahudiler, Hristiyanlar, Zindiklar, Dehriler ve

Mecisiler gibi farkli inang gruplari da meveuttu.”’
E. ILMi YONU VE TESIRI

[Im1 ve kiiltiirel agidan oldukga zengin bir dénemde yasayan Cahiz, daha énce
de belirttigimiz gibi donemindeki ilmi agidan ¢ok verimli ve hareketli bu zeminden
her yoniiyle istifade etmisti. Mescidlerdeki ders halkalarina ve kelami miinakasalarin
yapildigr ilim meclislerine katildi, Mirbed’e devam etti. Donemin meshur
alimlerinden dersler aldi. Terciime edilen felsefi eserleri dikkatle mitéla ederek
felsefe ve Yunan kiiltiiriine vakif oldu. Edebiyat ve liigat alaninda meshur olan
Cahiz, kelam, hadis, fikih, Kur’an yorumu ve Arap tarihi alanlarinda da s6z sahibi
oldu. Basta kelam ve edebiyat olmak lizere bir¢ok alanda yiizlerce eser verdi. Farkli

din ve mezheplere karsi reddiyeler kaleme aldi. 8

Cahiz yasadigi donemde Basra’da giiclii olan Mitezile ekoliine mensup
hocalardan dersler almis ve Mdutezilenin 6nemli temsilcilerinden olmustur. O
kaynaklarda Mtezilenin yedinci tabakasindan sayilir.”® Faziletu’l-Mdtezile gibi
Mitezile mezhebinin fazilet ve {stiinliiklerini anlatan eserler kaleme almis,
Miitezile’yi miidafaa etmis; husn-kubh, adalet ve Kur’an’in yaratilmishigi konularini

80
savunmustur.

Cahiz, dil ve felsefeyi kendi iginde bir araya getirebilmis ve bu yoniiyle
Nazzam’dan sonra Mitezile kelamini en ¢ok etkileyenlerden birisi olmustur.81 Genel
anlamda Mitezilenin bes esasin1 benimsemis fakat bazi konularda ayr1 diigmiistiir.

2 cehennem ehli sonsuza dek azap

Ona gore; bilgilerin olusumu zaruridir,®
cekmeyecektir, Kur’an mahlik bir cisimdir. Cahiz’in kendine has bu fikirlerinden

etkilenen ve onu takip eden “Cahiziyye” adinda bir firka olugsmustur. 8 Bununla

® Muhammed Abdulmunim Hafci, Ebll Osman el-Cdhiz, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1982, s.
27-28.

" el-Gali, el-Canibu’l-1 tizdli inde 'I-Céhiz, s. 19-27.

78 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118-2120.

" ibnu’1-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 68.

8 Emin, Duha’l-Isldm, 111, s. 139.

81 Emin, Duha’l-Islam, 1ll,s. 127-128.

8 {bnu’1-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 68.

8 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 71-72.
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beraber Cahiz’in pek c¢ok talebesi ve takipgisi olmustur. “el-K&mil” yazari el-
Miberred (6. 285/898), cografyaci ibnu’l-Fakih (6. 289/902), Hasan b. Bisr el Amidi
(6. 371/987), Muhammed b. Hallaf b. el-Marzuban (6. 309/921), Eb( Mansur Sealibi
(6. 429/1039), Maverdi (6. 450/1058) bunlardan bazilaridir. Ayrica hayvanlar
konusunda ¢alismalar yapan Kazvini (0. 682/1283) ve Demiri (6. 808/1405) gibi
alimler de Cahiz’dan biiyiik dlgiide yararlanmiglardir. “Murlicu'z-Zeheb” yazar1 Ali
b. Hiiseyin el-Mes’(dT (6. 346/957) de onun hayranlarindan sayilir.®*

F. ESERLERI

[lmi ve kiiltiirel agidan ¢ok zengin ve hareketli bir ddSnemde yasayan Cahiz’in
eserleri de konu bakimindan ¢ok zengindir. Cahiz, eserlerinde felsefe ve kelamdan
tarih ve siyasete, dil ve edebiyattan sanat ve ticarete hatta zoolojiye ve daha birgcok
ilme yer vermistir. Bu yoniiyle eserleri ‘alfabetik siraya gore diizenlenmemis ¢aginin
ansiklopedisi’ olarak nitelendirilmistir.?> O eserlerinde yasadig1r donemin sosyal ve
kiiltiirel hayatini tasvir etmeyi ihmal etmemis, mantik, sosyoloji ve psikolojiyi de

mabharetle kullanmustir.

Cahiz, bir edebiyat¢1 olmasi nedeniyle bitiin eserleri -hangi alanda olursa
olsun- edebi bir 6zellige sahiptir. Eserlerinde okuyucuyu sikmamak i¢in bir konudan
bagka bir konuya gegmekte; Ciddi ve dnemli bir konuyu anlattiktan sonra, eglendirici
bir fikraya da yer vermektedir. Arap edebiyatinda en ¢ok eser veren muelliflerden
biri olan Cahiz’in eserlerinin sayis1 hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkiin
degildir.*®* Bu konuda, Ibnu’n-Nedim (6.438/1047)’in 170 eser zikrettigi
nakledilirken®” Yakut el-Hamevi (5.626/1228) 124 eser adi zikreder.®® Sibt ibn’l-
Cevzi (6.654/1256)’nin, Cahiz’mn eserlerinin 360 tane oldugunu ve bunlarin ¢ogunu

Bagdad’ta eb Hanife tiirbesinin kiitiiphanesinde gordiigiinii sdyledigi nakledilir.®

8 Sesen, “Cdhiz”, s. 23.

% Emin, Duha’l-Isldm, 1, s. 388.

8 Sesen, “Cahiz”, s. 21.

8 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye,
1416/1996, 1V, s. 409.

8 el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2117-2120.

% Eb(l Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Hanefi el-Ayn, ‘lkdu’l-Cuman fi Tarihi
Ehli’z-Zeméan, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi; III. Ahmed Bolimi, Nr. 2911, 1X,72a-73b’den
aktaran Huseyin Akyiiz, el-Cdhiz’in Siinnet/Hadis anlayisi, Doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, 2004.
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Brockelmann 176 eser kaydederken®® Ramazan Sesen ise 260 eseri ihtiva eden bir
liste yapmis ve bunlarin 70 kadarinin siipheli, 200 kadarinin ise ona aitliginin sabit
oldugunu, biitiin bu yekdnun da 25 kadarinin tam olarak, 65 kadarmin da eksik

olarak bize ulastigini belirtmistir.91

Biz Cahiz’in giinimiize ulasan eserlerinden 55’ten fazlasina ulasabildik.
Bunlar farkli zamanlarda gesitli arastirmacilar tarafindan nesredilmistir.®
Ulasabildigimiz bu eserlerin tamaminmi1 buraya aldik. Ayrica giliniimiize ulagsmayan
fakat Cahiz’1, gorislerini ve yasadigi donemi yansitmasi bakimindan Onemli

buldugumuz bazi eserleri de zikretmeyi uygun bulduk.
1. Giiniimiize Kadar Ulasmis ve Yayimlanmis Olan Eserleri
a. Kelam ve Mezhepler Tarihi

Kitabu’r-Redd ale’n-Nasara ve’l-Yeh(d: Eserde®® Kur’an’in Hiristiyan ve
Yahudiler hakkinda verdigi bilgilerin yanhshgini iddia eden Hiristiyanlarin
yonelttikleri alt1 soruya cevap verilir. J. Finkel, “Selasii Resail” i¢inde Kahire’de
1926’da nesretti, daha sonra tahkikli nesri Abdusselam Harun ve Muhammed

Abdullah Serkavi tarafindan yapildi.

Kitabu Halkr’l-Kur’an: Cahiz’in Kur’an’in yaratilmighgimi kabul ettigi ve

delillerle izah ettigi eseridir.**

% carl Brockelmann, Geschicte Der Arabischen Litteratiir (GAL), I-1l, E.J.Brill, Leiden, 1949, I,
s.159.

% Sesen, Hilafet Ordusunun Menkibeleri, s. 14.

% Bu eserlerin bazilar1 miistakil kitap halinde negredilmis ¢ogunlugu ise kii¢iik risaleler oldugundan
bir araya getirilerek yayimlanmistir. Bunlardan bazilar;; G. Van Vloten 1903 te Leidende “Selase
resdilli ebi Osman” adiyla yayimlanmistir. Daha sonra Abdullah b. Hasan’in 18 risaleyi ihtiva eden
“Mecmuatu’l-Fasl el-Muhtéra” adiyla hazirladigi Mecmua, el-Miberred’in  “el-Kamil” adli eserinin
yaninda iki cilt olarak nesredilmistir. Muhammed es-Sasi “Mecmuatu’r-Resaili’l-Cahiz” adiyla
1906°da ve Hasan es-Senddbf “Resailu’l-Cahiz” adiyla 1933’te Kahire’de bazi risaleleri yayinlamustir.
Bu konuda en kapsamli ¢alismay1 yapan Abdusselam Harun ise toplam 46 risaleyi bir araya getirmis
ilk iki cildini 1965°de diger iki cildini 1979’da olmak tizere 4 cilt olarak Misir’da yayimlamistir. Yine
Ali EbG Mulhim bazi risaleleri er-Resailu’l-Kelamiyye, er-Resailu’s-Siyasiyye ve er-Resailu’l-
Edebiyye adiyla tasnif edip 3cilt halinde nesretmistir. Caligmamizda kitap isimlerini zikrederken eger
bahsi gegen eser Abdusselam Harun’un hazirladigi Resailu’l-Cahiz i¢inde mevcut ise sadece bu
calismay1 dipnot da kaynak olarak verecegiz eger onda bulunmuyorsa baska ¢alismalari verecegiz.

% Abdusselam Muhammed Hérun tarafindan Resailu’l-Céhiz i¢inde 1979°da Misir’da yayimlanmistir,
% Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
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Hucecu’n-Niibiivve: Eserde®™ Peygambeligin ve micizelerin gerekliliginden
bahsedilir.

Kitabu’r-Redd ale’n-Nasara: Eserde® Hiristiyanlarin bazi ayetlerden yola
cikarak Miisliimanlara yonelttikleri elestirilerine mukni cevaplar verilir. Konulari

daha ¢ok soru-cevap seklinde islenir.
el-Mesail ve’l-Cevabat fi’l-Ma’rifeti®’
Nefyu’t-Tesbih®

Kitadbu’r-Redd ‘ale’l-Musebbihe: Cahiz’in muhaddislerin ve Sia’nin tesbihe
dair fikirlerini red i¢in kaleme aldig1 eserini tanitmak ve onlarin Mitezileye karsi

tehlike olusturduklarini bildirmek icin Ibn Ebi Duad’a yazdig1 mektup tarzi eserdir.*

Kitabu’l-Osmaniyye: Eserde’® Osmanilerin goriislerini ortaya koyarken,
imamet konusunu inceler ve ¢ halifeyi Rafiziler ve Siilerin iddialarina karsi
delillerle midafé eder. Rafizileri siddetle elestirir ve asiriliklarini reddeder. Hz. Ebl
Bekir (6.13/634)’in faziletlerinden ve Hz. Ali (6.40/660)’ye olan iistiinliigiinden

bahseder. Dort halifenin tarihi sirasinin dogrulugunu kabul edip ispat etmeye ¢aligir.

Riséletu fi’l-Hakemeyn ve Tasvibi Ali b. Ebi Talib fi Fi’lihi: Hakem
olayinda Haricilere kars1 Hz. Ali’yi savunan eser,'®onun imamete liyakatin1 ortaya

koyar ve Muaviye’den iistiinliiglinli beyan eder.
Risaletu ff Beni Umeyye'®

Risaletu fi’n-Nabita: Imamet konusunun ele alindig1 bir eserdir.’® Eserde

sulibiyye siddetle elestirilir, Emevi savunuculugu reddedilir.

% Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.

% Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.

*" Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.

% Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.

% Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.

190" Abdusselam Muhammed Harun tarafindan 1955°te tahkik ve serh edilip basilmustir. Ayrica
1991°de Beyrut’ta da yayimlanmugtir, Dar’ul-Celil, Beyrut, 1991.

101 Bkz. Ebu Mulhim, er-Resailu’s-Siyasiyye.

192 Gmer Ebu Nasr tarafindan tahkik edilip Beyrut’ta 1969°da basilmustir, Matba’atu’n-Necva, Beyrut,
1969.

1% Bkz. Harun, Resailu’l-Cahz.
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104

Risaletu’l-Abbésiyye: Eserde™™" Hilafetin Hz. Abbas’in soyundan gelenlerin

hakk1 oldugunu iddia edenlerin goriisleri konu edinilir.

Fadlu Hasim ala Abdi’s-Sems: Eser'® Hasim ogullarinin Abdi’s-sems
ogullarina yani Emevilere iistiinliigiini konu alir.

106

el-Cevabat fi’l-imame: Eser'™ Imamet konusunda soru ve cevaplar ihtiva

eder.
Istihkaku’l-imame'®’

Risaletu fi Beyani Mezhebi’s-Sia'®

Makalatu’z-Zeydiyye ve’r-Réfida’®

b. Diger Eserleri

el-Beyan ve’t-Tebyin: Cahiz, edebiyat alaninda yazdigi son eseri olan**® bu
kitabi™' Ahmed b. Ebi Dudd’a sunmus ve 5000 dinar miikafat almistir.**? Eb( Hilal
el-Askeri, belagat ilmiyle ilgili en 5nemli ve en meshur eser oldugunu ifade eder.'*®
Tarihi 6nem tasiyan gesitli vesika ve kayitlar1 da igeren antoloji mahiyetindeki bu
eserde Cahiz, belagat ve fonetik ilminin esaslarini belirler, Araplar’in siir ve hitabet
sahasindaki dirayetlerini ortaya koyar.'* Araplar ve Farslarin edebiyatma Hintlilerin
hikmetlerine, Yahudi ve Hiristiyanlarin vaaz ve nasihatlerine yer verir. Bunlarla
beraber bir¢ok eserinde oldugu gibi bu eserinde de Mutezili akidesini yeri geldikce

izhar eder.

104 Ehu Mulhim(tahkik eden), Resailu’l-Cahiz “er-Resailu’s-Siyasiyye”, Beyrut, 1987.

105 Bkz. Ebu Mulhim, er-Resailu’s-Siyasiyye.

106 Bkz. Ebu Mulhim, er-Resailu’s-Siyasiyye.

197 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhz.

108 Bkz. Sendibi,(tahkik eden), Resailu’l-Cdhiz, Kahire, 1933

109 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.

19 el-Gali, Belkasim, el-Canibu’l-I izdli inde’I-Cdhiz, s. 96.

1 By eser Abdusselam M. Harun tarafindan tahkik edilip 4 cilt olarak Kahire’de 1948°de basilmustir.
12 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, s. 2118.

13 el-Hasen b. Abdullah b. Sehl EbQ Hilal el-Askeri, KitAbu’s-Sind ateyn, thk. el-Bacavi ve Ebi’l-
Fadl Ibrahim, Kahire: yy., 1952, s. 20.

114 Sesen, Hildfet Ordusunun Menkibeleri, s. 14-15.
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115 Cahiz’1n en hacimli eseridir. Bu eseri ibnu’z-

Kitadbu’l-Hayevan: Bu eser
Zeyyad’a sunmus ve 5000 dinar miikafat almistir.**® Eserde bircok hayvan tiiriinden,
bunlarin yasam sekillerinden ve dogumlarindan 6liimlerine kadar gesitli hallerinden
bahsedilir. Cahiz hayvanlarin yaratilislarindaki mucizevi seylerden kainattaki birligi
ortaya koyar ve Allah’in mahlukattaki hikmetlerine dikkati ¢eker. Bunlar1 anlatirken
ayetler, hadisler, siirler ve kissalarla da takviye eder. Donemindeki bazi kelami
miinakasalar1 da ustalikla konu igine derc eder. Mtezile buytklerinden Nazzam ile
Mabed el-Ciiheni’nin tartismalarini kOpek ve horoz sahibinin miinakasalar1 adi

altinda anlatir. Cahiz eserde yer yer Hiristiyanlik, Yahudilik, Dehrilik ve Zerdiistliik

gibi dinlerden ve bazi 6zelliklerinden bahseder.

Kitabu’l-Buhala: Arap dilinde tenkide ugrayan mizahi boslugu doldurmus
bir eserdir.''’  Cahiz eserin bas taraflarinda giilmenin ve giilimsemenin
faziletlerinden bahseder, bu konuda deliller ortaya koyar.**® Sosyal hayatta cimrilerin
yeme-igme ve giyinme gibi konulardaki tavirlarin1i mizahl bir tarzda ele alir.
Cimrilerin i¢ diinyasini1 ve cimrilik sebeplerini tahlil eder. Giiglii bir filozof ve mahir
bir sanatg¢1 olan el-Cahiz bu iki yoniinii bu eserde imtizag ettirmistir. Bu eserin ilk
tahkikli nesri 1905 yilinda Muhammed Mesud tarafindan Kahire’de yapilmstir.
Kitabu’l-Buhala 1999 yilinda Yahya Atak tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir.

Kitabu’t-Tebessur bi’t-Ticare: Eser'!® siis esyasi, miicevherat ve giizel
koku gibi kiymetli mallarin yapimi, kalitesi, alim-satim1 ve benzeri konulari ihtiva
eder.

et-Terbi’ ve-Tedvir: Felsefe, kozmoloji, astroloji, sihir ve muzik gibi

0 eski Yunan ve iran miizisyenleri ve

konularda sorularin yer aldigi eser
aletlerinden bahseder.’® Eser, Fevzi Atavi tarafindan tahkik edilerek Beyrut’ta

1969°’da yaymlanmastir.

115 By eser Abdusselam M. Harun tarafindan tahkik edilip VII cilt halinde 1939-1945 yillarinda
Kabhire’de basilmistir.

116 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.

" el-Gali, el-Canibu’I-I tizali inde 'I-Cahiz, s. 109-110.

118 Cahiz, el-Buhala, thk. Taha el-Hacirf, Beyrut: Dar-1 Sadir, 1957, s. 13.

9 Hasan Hiisni Abdiilvahhap’m tahkikiyle Beyrut'ta 1966 yilinda Daru’l-Kitabe’l-Liibnaniyye
tarafindan yayimlamistir.

120 Ehy Mulhim, Resailu’l-Céhiz ““er-Resailu’l-Edebiyye”.

121 Sesen, Cahiz, 23.
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Menakibu’t-Turk (Fadailu’l-Etrak): Eserde'?® Tiirkler dviiliir ve Araplarin
Tiirkler hakkindaki goriisleri nakledilir. Eser Ramazan Sesen tarafindan1967 yilinda

Tirkgeye cevrilmistir.

Fahru’s-Stidan ala el-Bidan: Eser'?® zencilerin beyazlardan iistiinliigiinii ele

alir.

el-Bursan ve’l-‘Urcan ve’l-‘Umyan ve’l-Halan: Eser'* sakat ve hastalikli

olan meshur kisileri konu edinir.*®

Sma’atu’l-Kelam*?

Kitabu’l-Biildan: Eser'?” Mekke, Medine, Basra ve Kife ahalisinin

meziyetinden bahseden bir cografya ve folklor kitabidir.**®
Kitabu’l-Mualimin: Eser Cocuk egitimi hakkindadir.*?

Sma’atu’l-Kuvvad: Eserde'® halife ¢ocuklarina cesitli ilim ve sanatlarin
gretilmesi tavsiye edilir.*!
Faslun ma Beyne’l-Adave ve’l-Hased: Eserde'®?

tahlil edilir.

psikolojik davranislar

Kitabu’l-Ma’as ve’l-Ma’ad: Ahlak hakkinda bir risaledir.™*

Medhu’t-Tlccari ve Zemmu Ameli’s-Sultén: Serbest meslek sahiplerini

methedip, devlet ve sultanin muvazzaflarim yeren bir eserdir.'**

122 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
123 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
124 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdbhiz.
125 Sesen, “Cahiz”, 22.

126 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdbhiz.
127 Bkz. Harun, Resailu’l-Cahiz.
128 Sesen, “Cahiz”, 22.

129 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
130 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
B Sesen, “Cahiz”, 22.

132 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
133 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdbhiz.
134 Bkz Ebu Mulhim, er-Resailu’s-Siyasiyye.
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Mefaharatu’l-Gilmani ve’l-Cevari: Ahlak hakkinda bir risaledir. ™

136

Tabakatu’l-Mugannin: Eserde™ meshur sarkicilarin isimleri zikredilir.

Kitabu’l-Kiyan: Eserde™’ eglence tarzi sarkili toplantilardan bahseder.

138

Riséletu fi’l-Bigal: Katirlar1 konu alan bu eser,”™ ilk olarak el-Kavlu fi’l-

Bigal adiyla 1956 da Sarl Pellat tarafindan tahkik edilip Kahire’de Daru Mustafa el-

Babi el-Halebi yayinlarinda yayimlanmustir.
Tafdilu’l-Batn ala’z-Zahr**®
Risaletu’|-Belagati ve’l-icaz'*
Tafdilu’n-Nutk ala’s-Samt***
Risaletu fi’l-Ciddi ve’l-Hezl'*
el-Hicab*®

el-Hanin ile’l-Evtan**

Zemmu Ahlaku’I-Kiittab**

Risale ila Ebi’l-Ferec **

Risaletu’l-Futya'*’

Kitmanu’s-Sirri ve Hifzu’1-Lisan*

135 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
136 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
37 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
138 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdbhiz.
139 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdbhiz.
10 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
141 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
142 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
143 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
144 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
145 Bkz. Harun, Resailu’l-Céhiz.
146 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
7 Bkz. Harun, Resailu’l-Cdhiz.
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en-Nisa*
el-Vukela®®
isticazu’l-Va'd™"

el-Mevedde vel’Hilta'®

Riséle fi’n-Nubl ve’t-Tenebbul ve Zemmi’l-Kibr**®
Medhu’n-Nebizi ve Sifatu Ashabihi™*

es-Saribi ve’l-mesrib*®

c. Caliz’a ait oldugu siipheli olan eserler

Kitdbu’l-Mehasin ve’l-Ezdad: Insanlarmn iyi ve koti davramslarini

psikolojik tahlile tabi tutan bir eserdir.’*® Fevzi Atavi tarafindan 1969°da Beyrut’ta

nesredilmistir.

Selvetu’l-Harrif bi Muinazaratir’Rebi’i ve’l-Harif'®’

et-Tac fi Ahlaki’l-MulOk: Siyasetndme turii bir eserdir. Bu eseri A. Zeki

Pasa 1914 te Istanbul’da ve Fevzi Atavi 1970 te Beyrut’da nesretmistir. 158

Kitabu’d-Delail ve’l-i’tibar ala’l-Halki ve’t-Tedbir: Eserde™® tabiattaki

varliklarin Allah’in hikmetine delil oldugu orneklerle anlatilir. Eserin Cahiz’a ait

oldugu tartismalidir. Baz1 aragtirmacilar eserin Haris el-Muhasibi’ye ait oldugunu

soylerken'® bazilar1 da el-Hayevan kitabimin 6zeti gibi oldugu, tslup ve igerik

148 Bkz.
4 Bkz.
%0 Bkz.
L Bkz.
192 Bkz.
153 Bkz.
54 Bkz.
1% Bkz.

Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.
Harun, Resailu’l-Cdhiz.

156 Sesen, “Cahiz”, s. 22.

57 Bu Risale Daru’r-Raidu’l-Arabi tarafindan 1982°de Beyrut’da nesredildi.

158 Sesen, “Cahiz”, s. 22.

159 By eser Darun’Nedvetii’l-islamiyye tarafindan 1978°de Beyrut’da nesredildi.
1% Sendabi, Edebu’l-Cahiz, s. 153
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bakimindan ¢ok benzedigini One siirerler. 161
2. Giiniimiize Kadar Ulasmayan Eserlerinden Bazilar1

Faziletu’l-Matezile: Bu eser'®® Mdatezile mezhebinin  fazilet ve
ustinliklerinden bahseder. Cahiz’in giintimiize ulasmayan onemli eserlerinden

biridir. Eger bu eser giliniimiize ulagmis olsayd: Cahiz’in itikadi meselelere bakisi

hakkinda daha saglikli bilgiler elde edebilirdik.

Kitabu’r-Redd ala Ashabi’l-ilhdm: Eser’® ilhami bilgi kaynagi olarak

kabul edenleri reddetmek amaciyla yazﬂmlstlr.164

5

Kitabu’l-Esnam: Eser'® cahiliyye dénemi putlarindan bahseder ve Hz.

Peygamberin dedelerinden Nadr b. Kinane’nin nesebini dogrular. 166
Kitabu’l-Va’di ve’l-Va'id'®’
er-Redd ala’l-Kavliyye'®®
Kitabu Nazmu’l-Kur’an*®®
Mesailu’l-Kur’an*"
Ma’ani’l-Kur’an™
er-Redd ala Ebi Ishak en-Nazzam ve Esbahihi'’2

Kitabu’l-Ma’rife!"

161 |-Gali, el-Canibu’l-1 tizdli inde 'I-Céhiz, s. 92-93.

182 o]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.

163 e]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba,V, s. 2118.

184 Sesen, “Cahiz”, 22.

185 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2119.

166 e5-Send(ibi, Edebu’l-Cdhiz, s. 119.

187 es-Send(ibf, Edebu’l-Cdhiz, s. 144.

168 o]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2120.

189 ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 57; el-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
170 o]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.

Y1 fsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin fi Esmai’l-Miiellifin ve Asdri’l-Musannifin, Istanbul:
y.e. yok, 1955, s. .45,

172 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2119.
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Kitabu fhaleti’l-Kudreti ala’z-Zulmi*™
Kitabu éye’l-Kur’an'’
Kitabu’l-Ahbar ve Keyfe Tasthh'’®
Kitabu’r-Redd ale’l-Osmaniyye*’’
Kitabu imameti Muaviye 178

Kitabu Vucbi’l-imame*"

Kitabu Hikayeti Kavli Esnafi’z-Zeydiyye®
Kitabu Imameti Beni Abbas'®"
Kitabu’l-imame ald Mezhebi’s-Sia'®?
Hucecu’n-Nasara ale’l-Muslimin*®®
Kitabu Fadlu’l-Furs®®

Kitabu Anasir’l-édéb*®

Kitabu’l-istita’a ve Halku’l-Ef a1

173 e]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
174 e]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2119.
175 e]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
176 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
177 el-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
178 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
179 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
180 o]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
181 o]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
182 o]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.
183 Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadfs, Kahire: Matba’atu Kirdistan, 1326, s.
59.

184 e]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2119.
185 o]-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2119.
186 o]-Hamewi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2119.
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I1.BOLUM

IMAMET

A. IMAMETIN TANIMI
1. Liigat Anlam

Imamet kelimesinin ash “emme” fiilidir. “Emme” fiili iftial, tefil ve tefe’(l
babinda kullanildiginda bu fiiller, bir seyi kastetmek bir seye yonelmek anlamlarini

187

ifade eder. emme” fiilinin mastar1 olan imamet; kast etmek, 6n, 6ne gecmek ve

188 imam kelimesi de imamet kelimesi gibi mastardr.

imam olmak anlamina gelir.
Me’mum manasinda mastar olmakla yani mastarin ismi meful olarak kullanilmasiyla
mecazu’l-mursel yoluyla bu mananm verildigi anlasilir.*® O halde imam, mukteda

190 fmam kelimesi, namazda imam

bih yani kendine uyulan manasinda kullanilabilir.
olma manasini ifade ettigi gibi, bir ilimde dncu olma yani o ilimde kendine uyulan
manasinda da kullanilir. Tilrkcede de imam kelimesi, namazda uyulan kimse, bir
mezhepte kendine tabi olunan miigtehid, 6nder ve Islam Ummetinin yoneticisi

anlamimda kullanilir, '

Islam alimleri imamet kavramini namazlar1 kildirma anlaminda “Imamet-i
Sugra” ve kelami, siyasi miinakasalarda kastedilen Islam iimmetinin lideri anlaminda

“Imamet-i Kiibra” terkipleriyle ikiye aylrmlslardlr.192

Islam tarihinde yonetimle ilgili kullanilan ve genellikle 1stilah olarak

imametle ayn1 anlamda degerlendirilen diger bir kavram da hilafettir. Llgatte,

187 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Kahire: Daru’l-Mearif, thk. Heyet, 1986, VI, s. 136; Es-Seyid
Muhammet Murtaza el-HiiseynT ez-ZebidT, Tacu’l-Arlis min Cembheriti’l-Kamus, thk. Abdussettar
Ahmed Faraj. Kuvayt, 1965, VI, s. 236; Ma’lQf, Louis, el-Muncid fi’l-Luga, Beyrut: Mektebetu ‘s-
Sarkiyye, 1986, s. 17.

188 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, VI, s. 136 vd.

189 53°deddin b. Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Muhatasaru’l-Meani, thk. Abdulhamid
Hindavi, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut: 2005, s. 330.

1% Molla Hasan b. Molla Ahmet, Hasiyetu Hallii’l-Meakat, Diyarbakir: Mektebetu Seyda, s. 20.
191 Semseddin Sami, Kamdsi Tiirk, istanbul: Cagri Yaynlari, 1978, s. 162.

192 sa’deddin b. Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu ’I-Mekdsid, thk. Tbrahim Semseddin,
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2001, 481.
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“halefe” fiilinin mastar1 olan “hilafet” kelimesi, birinin arkasinda oldu, yerini aldi,
pesinden geldi, birini temsil etti, birine bedel oldu gibi manalara gelir."®® Islami

kaynaklarda dini ve siyasi lider manasinda kullamlir. '
2. Istilah Anlam

Imamet kelimesi mezhepler arasi kelami miinakasalara konu oldugu istilahi
anlamuryla ele alindiginda sozlikk anlamindan uzak siyasi bir kavram olarak kargimiza

¢ikmaktadir.

Fikih alimi Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi’ye gore, imamet, dini

korumak ve diinyevi isleri yiiriitmek i¢in niibiivvet yerine ikame edilen makamdur.

Kelamcilar arasinda imametle ilgili ehl-i siinnetin goriislerini igeren en
hacimli eserlerden birini yazan Imamu’l-Haremeyn el-Cliveyni imameti “Din ve
dinya islerinde genel ve 6zel meselelerde umumi bir yonetim ve tam baskanlik”
seklinde tarif eder.'®® Ciiveyni’den sonra gelen kelamcilarm birgogunun isim
vermeden de olsa onun tarifi {izerine yorum yaptiklari ve bu tanimdan
faydalandiklar1 goriilmektedir.’® Adududdin el-ici, bu tamima imametin Hz.
Peygamber’e vekalet yonini ilave ederek imameti “Din ve diinya islerinde umumi
baskanliktir” ve “Ummetin hepsinin uymas: gerekecek sekilde dini islerin
yiriitilmesinde Hz. Peygamber’e halef olmaktir” diye tamimlar. Taftazani de
“Imamet, nebiye vekaleten din ve diinya islerinde genel baskanliktir” diyerek onlar

takip eder.

Ibn Haldun da yukaridaki tammmlarda olusan genel gergeveye uygun bir
sekilde imamet hakkinda “Imamet, dinin muhafazasi ve diinyanimn idaresinde seriat

sahibine vekaleten halifelik yapmaktir” der.™®

193 Epi’]-Kasim el-Huseyn b. Muhammed isfehani, el-Mufredat, s.162; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11,
s. 964.

194 Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010, s. 128.
195 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 29.

19 Epu’l-Maali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, Giyasu’l-Umem fi Tiyasi’z-Ziilem, thk.
Mustafa Ali-Fuad Abdulmun’im Ahmed, Beyrut: Daru’z-Zahim, 2007, s. 73.

Y7 Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, istanbul: Kaythan Yayinlari, 2011, s. 31.

1% Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, Kahire: Daru’I-Fecri Ii’t-Tiiras, 2010, s.
191.
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Islam alimlerinin yaptig1 bu tanimlardan anlagilan imamet, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ona vekaleten yiiriitiilen Islam {immetinin dini ve siyasi liderligi

vazifesidir.

Imamet kelimesi ona yiiklenen bu 1stilahi anlamiyla Hz. Peygamber ve
hulefai rasidin déneminde kullanilmamistir. Hz. Eb0 Bekir’e “halifett rasalillah”
denilirken, Hz. Omer’e “emiru’l-mii’'minin” diye hitap edilmis daha sonrakiler icinde
bu isimlendirmeler devam ede gelmistir.'®® Her ne kadar Hz. Osman bazi
yazigsmalarda ve rivayetlerde imam olarak vasiflandirilmis olsa da yine 1stilahi
anlamindan ¢ok ltigavi anlamiyla miminlerin énderi manasinda kullanilmistir. Yine

Hz. Ali déneminde de baz1 yazismalar ve hitabelerde bu manada kullanilmigtir.?%

Imamet kelimesinin 1stilahi anlamda kullanimiyla ilgili genel kam ise bu
tabiri ilk olarak Sia’nin kullandigi yoniindedir.?®* Sia Hz. Ali’den &nceki ilk iic
halifeye imam sifatin1 layik gérmeyip halife derken, Hz. Ali igin ise 0zellikle imam
tabirini kullamr.?®® Sif imamet diisiincesinde imam, “mesru devlet baskam” iken,
halife ise nass ile tayin olmayip iktidari herhangi bir sekilde ele geciren kisidir.?*
Imamet daha sonralar1 Stnni literatiirde de Sia’nin yanhs iddialarina cevap vermek

seklinde ele alinmis ve devaminda imamet nazariyesi tesekkiil etmistir.?%*

Sinnt literatlrde, sozlilk anlami bakimindan farkli manalara gelen imamet ve
hilafet kelimeleri 1stilahi agidan ¢ogunlukla ayni anlamda kullanilmistir. Bununla
beraber kelam ve fikih alimleri siyasi nazariyelerle ilgili hususlar1 imamet bashg ile
incelerken, tarihciler ise, tarihi olaylarda hilafet kelimesini kullanmiglardir. Ancak

imamet daha cok nazari manada devlet baskanligini, hilafet ise fiill otoriteyi ifade

eder.?®

Biz de ¢alismamizda bu iki terimi genel olarak ayni anlamda kullanacagiz.

199 Muhammed Ammara, el-Isldmu ve Felsefetu’l-Hukmi, Kahire: Daru’s-Surtig, 2013, s. 32-33.

20 Ammara, el-Islamu ve Felsefetu’l-Hukmi, s. 38-39.

201 sa’deddin b. Mes’ad b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu’l-Akaid, istanbul: Eser Kitabevi, 1966,
s. 182; Ammara, el-Isldmu ve Felsefetu’l-Hukmi, s. 32.

202 Giimiisoglu, Islam’da imamet ve Hilafet, s. 38.

203 Mustafa Oz, Avni Ilhan ve M. Akif Aydin, “Imamet”, mad. T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. 22,
Istanbul: ISAM, s. 203-204.

204 Ciircant, Serhu’l-Mevdlaf; |, 463.

205 Mustafa Oz, Avni ilhan ve M. Akif Aydin, “imamet”, mad. T.D.V. islam Ansiklopedisi, c. 22,
Istanbul: ISAM, s. 201.
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3. Kur’an’da imamet Kavram

Kur’an’da devlet yapisin1 ve idari teskilati tanzim eden acik hiikiimler
yoktur.?® Kur’an “imam” kelimesini siyasi mesuliyetler anlaminda degil, dini

mesuliyetler anlaminda kullanir. Kur’an’da “imam” devlet reisligi ve miiminlerin

imaretinden ziyade “niibiivvet ve takvaya isaret eder”?”’

208

manada gecer ve istilah

anlamiyla degil sozliik anlamiyla bulunur.

Kur’an’da “Imam” kelimesi ve ¢ogulu “eimme” on iki yerde gecmektedir.
Bunlar; “onder” manasinda, tekil sekilde dort®® ve cogul olarak altt?, apacik bir

212

kitap manasinda bir®**, agik bir yol manasinda bir®*? yerde gecer.

Bu ayetlerden bazilar1 sdyledir: “Ibrahim’e buna ilaveten Ishak ve Yakub u
da verdik, her birini iyi kimseler kildik. Onlart buyrugumuz altinda insanlart dogru
yola gétiiren imamlar yaptik. Onlara iyi seyler yapmayi, namaz kilmayi, zekat

213 Yine ibrahim (a.s) hakkinda: “Seni insanlara imam(énder)

vermeyi vahyettik
yapacagim dedi”.*** Bu ve benzeri bazi ayetlerde imam kelimesi insanlarin kendisine
ozellikle din konularda tabi oldugu kisi yani peygamber olarak tefsir edilmistir.?*®
Bagka bir ayette ise miiminlerin takva sahiplerine rehber ve onder olmay1 temenni
edip dua etmeleri sOyle zikredilir; “...Ey rabbimiz bizi takva sahiplerine
imam(rehber) kil.”**® Diger bir ayette “Biz, memlekette giicsiiz sayilanlara iyilikte
bulunmak, onlart imamlar kilmak, onlart varis yapmak, memlekete yerlestirmek,
Firavun, Haman ve her ikisinin yandaglarina ¢ekinmekte olduklar: seyleri géstermek

istiyorduk.”®*" “Imam” kelimesi “Toplumun kendisine hidayet ve dalalette uydugu

kimseyi ifade eder” manada da soyle geger “Bir giin biitiin insanlart imamlariyla

206 Mehmet Said Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD, 1978, c.XXIII, s. 141-142.
27 Ammara, el-Islamu ve Felsefetu’l-Hukmi, s. 34.

208 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 153.

2% Bakara, 2/124; Hud, 11/17; Furkan, 25/74; Ahkaf, 46/12.

210 Tevbe, 9/12; isra, 17/71; Enbiya, 21/73; Kasas, 28/5, 41; Secde, 32/24.

211 yasin, 36/12.

212 Hicr, 15/79.

3 Enbiya, 21/72-73.

214 Bakara, 2/124.

215 Fahreddin Ebli Abdullah b. Omer er-Réazi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, t.y. 1V, s. 39; Kad:
Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, 1-XX, Kahire, 1963, 1, s. 195.

?1° Furkan, 25/74.

217 Kasas, 28/5-6.
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beraber ¢agririz. O giin kitabr sagindan verilenler, iste onlar kitaplarimi okurlar.

218 Genel anlamda bu ayetlerde “imam”

Onlara kil ucu kadar haksizlik edilmez.
peygamber ya da iyi Onder anlaminda kullanilmistir. Bazi ayetlerde ise kotiiliik
yapan, kotii dnder manasinda kullanilmistir. Ornegin “Eger antlasmalarindan sonra
veminlerini bozarlar, dininize dil uzatirlarsa, kiifiir imamlariyla savasin ¢linkii

»219 " “Ejravun ve

onlarin yeminleri gegersizdir. Belki bundan sonra vazgecerler
vandagslar,, ~memlekette haksiz yere biiyiikliik yaptilar. Gergekten  bize
dondiiriilmeyeceklerini sandilar. Bizde onu ve askerlerini yakalayip suya attik.
Zalimlerin sonunun nasi olduguna bir bak. Onlari, atese ¢agiran imamlar kildik.

Kiyamet giinii yardim gérmezler.” *®

Kur’an’a genel olarak bakildiginda “imam” kelimesi ve tlirevleri, insanlar
hidayete ileten onderi, 0Ozellikle peygamberi ifade ederken, menfi anlamda ise
insanlar1 yoldan ¢ikaran kiifiir onderlerini ifade etmektedir. Bu manalar ise konumuz

olan imamet kelimesinin 1stilahl anlamini tam olarak karsilamamaktadir.

“Hilafet” kelimesi de, bu mastar sekliyle Kur’an’da ge¢cmemekte ama
“halife”, “halaif”, “hulefd”, “istihlaf” gibi tlrevleriyle bircok yerde gecmektedir.
Genel olarak bu ayetler “hilafet”in 1stilahi anlamindan ¢ok liigat anlamini ifade eder.
Mesela ; “Diisiiniin ki Allah, Ad’dan sonra sizi halifeler yapti ve yeryiiziine
yerlestirdi”?** “Rabbin miistagni ve rahmet sahibidir. Dilerse, sizi baska bir milletin
soyundan getirdigi gibi, sizleri yok eder, diledigini yerinize getirir.”**> Bununla
beraber “Rabb’in, meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti”??
ayetinde kastedilen Hz. Adem ve evlatlaridir.”** Burada her ne kadar insanlar
kendilerinden Onceki yaratilanlara halef olarak anlasilsa da halife denmesinde esas

sebep, insanin mahllkat tizerinde tasarruf hakkina sahip bulunmasi ve Allah’in

hiikiimlerinin uygulanmasinda onun yeryiiziinde vekili olmasidir.?® “Halife”

28 fsra, 17/71.

29 Tevbe, 9/12.

?20 Kasas, 28/39-41

2L Araf, 7/74.

2 En’am, 6/133.

223 Bakara, 2/30.

224 Celaluddin el-Mahalli & Celaliiddin es-Suyiiti, Tefsiru'l-Celaleyn, Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan,
2005, s. 5-6.

225 Giimiisoglu, Islam da Imamet ve Hilafet, s. 20.
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kavrami “imam”a nispetle bazi ayetlerde imamet’in 1stilahi manasi1 daha bariz bir
sekilde ifade etmektedir. “Ey David! Siiphesiz ki biz seni yeryliziinde bir halife

yaptik. O halde insanlar arasinda hak ile hilkmet”%?

ayetinde Hz. Davad (a.s)’a
insanlarin  yoneticiliginin verilmesi ve Allah’in emirlerine goére hiikmetmesi
buyrulmustur. Burada halife kelimesi hiikiimdarlik manasinda da kullanilmistir.
Peygamber yeryiiziinde Allah’in hiikiimlerini insanlar arasinda uygulamakla
yukiimlii kilinmistir. Onlardan sonra ise o makama liyakati olanlarin o vazifeyi

onlara halef olarak yerine getirmeleri mumkandr.

Kur’an-1 Kerimde gegen imametle alakali bir bagka kavramda “ulu’l-emr”dir.
Ulu’l-emr, ilim ve fazilet, hak ve adalet vasiflarini tagtyan emir sahipleri demektir ki,
genel olarak seriatin hiikiimlerini yerine getiren devlet baskani manasinda
kullanilir.??” Bu kavram Kur’an’da iki yerde gecmektedir.??® Bunlardan mevzumuz
ile alakali olan ayet soyledir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve
sizden olan ulu’l-emre de itaat edin.”??° Bu ayet, ulu’l-emr ifadesiyle, imam ve halife
kavramlarma goére daha sarih bir sekilde Hz. Peygamberden sonra gelecek olan

yoneticiyi ifade etmekte ve ona itaati Allah’in emri olarak beyan etmektedir.

Netice itibariyle, Kur’an-1 Kerim’de imam kelimesi ve tlrevleri imamet
istilahint tam olarak karsilamamakla beraber, halife ve ulu’l-emr kavramlar ile
birlikte  diisiiniildiigiinde; islam toplumunun lideri, Allah’in kanunlarinin
yeryuziindeki uygulayicisi, din ve diinya islerinde 6nder manasinda bir otorite ve

yonetici anlami ortaya ¢ikmaktadir.
4. Hadiste imamet Kavram

Kur’an-1 Kerim, imamet meselesini net ve tafsilli bir sekilde beyan
etmemekle beraber esaslarini olusturmus; hadislerde ise, bu esaslar genis bir sekilde
aciklanmistir. Yonetim meselesiyle ilgili ¢ok fazla hadis rivayet edilmis ve baz1 hadis
kitaplarinda bu konuya has “Kitabu’l-imare” ve “Kitabu’l-Ahkam” gibi bolumler

olusturulmustur. Hadislerde imam, emir ve halife kelimeleri genellikle ayn1 manada

2% Sad, 38/26.

227 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve terimleri Sozliigii 1-111, istanbul: Meb.
Yayinlari, 1993, 111, s. 558.

?® Nisa, 4/59, 83.

?#° Nisa, 4/59.
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kullanilmigtir. Bu rivayetlerden bazilari sdyledir: “Bir kimse imama biat eder de ona
saklayan elini ve kalbinin semeresini verirse, elinden geldigi takdirde hemen ona
itaat etsin! Baska biri gelir de onunla gekisirse sonradan ¢ikana itaat etmeyin!”230 ,

“Kim zamaninin imamini tanimadan Sliirse cahiliye 6liimii iizerine 6lmiis olur.”?!

Bu ve bazi benzer hadislerde yonetici hakkinda imam kelimesi kullanilmis
ama hadislerde devlet bagskani daha ¢ok halife kelimesiyle ifade edilmistir. Hz.
Peygamberden sonra vekaleten insanlar1 yonetecek kisinin mesruiyeti su hadiste agik
bir sekilde ifade edilir: “Israilogullar1 zamaninda onlar1 peygamberleri idare ederdi.
Her ne zaman bir peygamber vefat ederse onun yerine baska bir peygamber gelirdi.
Hi¢ siiphesiz benden sonra peygamber yoktur. Ancak halifeler olacaktir. Onlar
birden cok olabilir. Ashab: Y& rastlallah! Halifeler birden cok olursa bize ne
emredersiniz? diye sordular, Hz. Peygamber cevap olarak: Birinci yaptigimiz biate
bagli kalin, haklarin1 verin! Onlara da Allah, sizin haklarinizdan soracaktir” dedi.*®
Yonetimdeki kisinin Hz. Peygamberin slinnetine uygun ve istikamet lzere hareket
etmesi durumunda ona itaat de hadislerde sik¢a tesvik edilmekte ve bazen
emredilmektedir. Mesela: “ Size Allahtan korkmanizi ve Habesli bir kéle de olsa
devlet adamlarimizi dinleyip, itaat etmenizi tavsiye ederim. Oyle ise benim stinnetim
ile rasid ve hidayet lizere olan halifelerin slinnetine baglanin! Stinnete simsiki sarilin!
Sizleri sonradan ¢ikan bidatlerden sakindiririm. Ciinkii her bidat dalalettir.”*** “Kim
bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur; kim bana isyan ederse Allah’a isyan etmis
olur. Kim benim emirime itaat ederse bana itaat etmis olur; kim de benim emirime

isyan ederse bana isyan etmis olur.”?**

Gortldiigii gibi imamet meselesi hadislerde daha genis yer almis, bir¢ok
rivayete konu olmus ve daha sonra ortaya ¢ikan siyasi tartismalar da taraflar daha

cok hadislere dayanmiglardir.

20 Muslim Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, istanbul, Cagri Yay., 1981
“Imare”, 46; Ebti Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Istanbul, I-V Cagr1 Yay., 1981,
“Bey’at”, 25; ibn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Kahire,
1953,“Fiten”, 9.

3! Miislim, “Imare”, 13.

%2 Buhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “Imare”, 44; ibn Mace, “Cihad”, 42.

23 Ebi isd Muhammed b. isa Tirmizi, isa (6. 279/892), es-Siinen, I-V, istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981, “Ilim”, 16; Ebfi Dav{d, “Siinnet”, 8.

234 Buhari, “Ahkam”, 1; Miislim, “imare”, 33.
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B. IMAMETIN VUCUBIYETI

Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra Muslimanlar kendilerine bir lider
se¢me ihtiyact hissetmisler ve heniiz defin islemleri bile tamamlanmadan Hz. Eb0
Bekir’i kendilerine yonetici olarak se¢mislerdir.”®® Hz. Eb( Bekir’den sonraki

donemlerde de Islam iimmeti kendine imam ve halife tayini isini devam ettirmistir.

Genel olarak Islam mezhepleri, iimmeti idare edecek bir imamin varligin
zorunlu kabul etmis,”*®cok az bir grup ise gerekli olmadig goriisiinii ileri stirmiistiir.
Imametin vacipligi ve ser’i hiikiimlerle {immeti idare edecek bir imama
Mduslimanlarin uymalarinin farz oldugu konusunda, Ehl-i Stinnet, Mircie, Mutezile,

237 jken Haricilerin Necedat kismi ise buna muhaliftir.

Sia, ve Havaric ittifak halinde
Necedat’in kendisine tabi oldugu Necde b. Uveymir’e gore, imamet ve bir imamin
secilmesi halk iizerine vacip degildir.?*® Mutezil{ alimlerden Eb{ Bekir el-Esamm ve
Hisam el-F{ti ise imametin vacip olmasi igin bazi sartlar ileri siirmiiglerdir. el-
Esamm’a gore, insanlar eger zulmetmez, adaletle yasar, huzur ve giliven iginde
olurlarsa imama ihtiya¢ kalmaz. Bu durum tahakkuk etmez ziilim ortaya ¢ikarsa
imam vacip olur.?*® Hisam el-FOti ise, emniyet vaktinde imam tayininin vacip
oldugu, fitne vaktinde ise vacip olmadig1 goriisiindedir.?*® Neticede el-Esamm ve el-
Fati’de imametin vicubunu tam olarak inkar etmemekte, bunu belli sartlara

baglamaktadirlar.

Imametin viicubu konusunda genel olarak ittifak halinde olan Islam firkalar1,

vicubun naklen mi yoksa aklen mi oldugu konusunda ihtilafa diismiislerdir.

Imametin naklen viicubiyeti goriisiinde olanlarin en dnemlisi Ehl-i Stinnettir.
Ehl-i Sunnet alimleri imametin naklen vicubunu Kur’an, siinnet ve icmay: esas
alarak ispata calismuslar. Ayetlerde ki ulu’l-emre itaat esasmi®*!, Hz. Peygamberin

“... Hig siiphesiz benden sonra peygamber yoktur. Ancak halifeler olacaktir i

2% Ciiveyni, Giyasi, s. 74.

236 Taftazant, Serhu 'I-Makdsid, 111, s. 282

7 {bn Hazm, el-Faslu fi’I-Milel ve’l-Ahvai ve’n-Nihal, Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye, tsz. 149.
238 Taftazant, Serhu 'I-Makdsid, |1, s. 474,

%9 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX-I, s. 48.

240 Ciircant, Serhu’l-Mevdlaf; |1, s. 404.

21 Nisa, 4/59.

242 Buhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “Imére”, 44; ibn Mace, “Cihad”, 42.
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gibi kendisinden sonra iimmetin din ve diinya igini ylirlitecek bir imamin
gerekliligine delalet eden hadislerini ve sahabenin Peygemberden sonra bir halife

tayininde ittifak etmesini delil olarak kabul etmislerdir.

Taftazani, Mutezilenin biiyiik ¢ogunlugunun imametin naklen vacip oldugunu
kabul ettigini nakleder.?*® Bununla beraber Mutezile, kendi iginde bir fikir birligine
sahip degildir ve imamet konusunda ¢ok farkli goriisler barindirmaktadir. Sehristani
Bagdatli Mutezililerin imamet konusunda bazilarmin Rafizilere bazilarinin da

Havarice meylettiklerini soyler.?**

Imametin  viicGbiyetinin aklen oldugunu savunanlarin basinda Sia
gelmektedir. Sia imametin gerekliligini ortaya koyarken imametle peygamberlik
kurumunu mukayese etmistir. Dolayisiyla imamet niibiivvet gibi bizzat Allah’in
ilgilendigi temel bir inan¢ konusudur.’®® Sia’ya gore, imamet bir lutuftur, hatta
latfun en buydklerindendir. Lutuf da Allah’a zorunlu oldugundan imamet Allah’a

vaciptir.?*®

Zeydiyye ise vucubun Allah’in {izerine degil kullarin {izerine vacip
oldugu kanaatindedir. Mutezilenin bir kismi da imametin aklen gerekliligini
savunmustur. Yine Mutezilenin ¢ok az bir kismi imametin Allah’a vacip oldugu
gorligiini, ¢ogunlugu ise imametin kullara vacip oldugu  goriisiinl

benimsemislerdir.?*’

Sonug olarak genel anlamda Islam mezhepleri islam {immetini idare edecek

bir imamin, halifenin gerekliligi hususunda ittifak halindedirler.
C.IMAMDA BULUNMASI SART OLAN VASIFLAR

Imam, Hz. Peygambere vekéleten Islam iimmetinin din ve diinya islerini
yoneten kisidir ve Islam devletinde en yiiksek makamin sahibidir. Bu son derece

Oonemli olan makamda bulunan sahista bazi niteliklerin bulunmasi gerekir.

Islam alimleri, 6zellikle Kelam ve Fikih Alimleri imam/halifede bulunmasi

23 Taftazant, Serhu 'I-Makdsid, V, s. 235.

244 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11, s. 96.

25 Osman Aydinl, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Ankara: Arastirma Yayinlari,
2003 s. 33.

2% fbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, nsr. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Beyrut, 1965, II, 308.
27 Ciircani, Serhu’lI-Mevékif. 11, s. 463.
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gereken vasiflar konusunda fikir yiiritmiisler, bazi nitelikler belirlemisler ve
eserlerinde kaydetmislerdir. Imam Gazzali, imamin tasimas: gereken sartlar1 on
olarak tespit ederken?*, Taftazani sekiz**°, fikih alimi Maverdi yedi®*°, Ciiveynf ise

251

alt1 olarak belirlemistir.”>" Yine Ibn Haldun dort sart tespit etmis, besinci sart olan

Kureysiligi ihtilafli saymugtir. >

Genel olarak alimler tarafindan ortaya konulan imamda aranan vasiflar, say1
bakimindan bir ihtilafa mahal olsa da icerik bakimindan c¢ok ciddi farklilik

gostermemistir. Baz1 maddeler benzer diger bir madde i¢inde miitala edilmistir.
1. islam

Miislimanlarin  imami1 ve Hz. Peygamberin halifesi olacak kisi icin
Musliman olmak en miihim sarttir. Islam Aalimleri “Allah kafirlere miminler

59253

aleyhine asla firsat vermeyecektir ayetini delil alarak Mdsliman olmayan bir

kimsenin Islam devletinin yoneticisi olmasina cevaz vermemislerdir.?>*
2. llim

Imamda bulunmasi gereken vasiflardan birisi de ilimdir. Islam devletini idare
eden yoneticinin karsisina c¢ikan problemleri ¢dzebilmesi ve seriate uygun dogru
hiikiim verebilmesi icin yeterli ilme sahip olmasi gerekir. Islam &limleri, hususan
mitekaddimQn, imamin miigtehid seviyesinde ser’i ilimlere vakif olmasini sart

olarak kabul etmislerdir.

Clveyni’ye goOre, imamin akaid konusunda delil ortaya koyabilecek,

siipheleri giderebilecek, olay ve sorunlar karsisinda nass ve istinbat agisindan

28 Eb( Hamid Gazzali, Fedaihu’l-Banniyye, Kuveyt: Daru’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, tsz, s. 180.

29 Taftazant Serhu’l-Makdsid, 11, s. 480; Taftazani, Sa’deddin b. Mestd b. Omer b. Abdullah,
Tehzibu’l-Mantik ve’l-Kelam, Misir: Matbaatu’s-Saade, 1912, s. 121.

20 Maverdi, Ebu Hasen Ali b. Muhammed b. Hatib, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1990, s. 31-32.

1 imamu’l-Harameyn Ciiveyni, KitAbu’l-frsdd, thk. Muhammed Yusuf Musa, A. Abdulhamid,
Misir, 1950, s. 426-427.

%2 {bn Haldun, Mukaddime, 193.

3 Nisa, 4/141.

254 Amidi Ebu’l-Hasan Seyfuddin Ali b. Muhammed b. Salim, Ebkaru’I-Efkar fi Usdli’d-Din, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-Kutub el-Ilmiyye, 2003, 111, s. 484; Taftazani, Serhu I-
Makasid, V, s. 233.
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miistakil bir sekilde fetva verebilecek, devlet islerindeki problemler ve toplumdaki
muhasemeleri bitirebilecek yetkinlikte olmasi gerekir. Bu da ancak miigtehid
olmastyla miimkiindiir.”®®> Taftazani de, bircok alim gibi imamn ilmi seviyesinin

fikih ve akaid alaninda miictehid derecesinde olmasini zaruri gériir.256

Mitekadimdn alimlerinin bu goriisleri, zamanla toplumda ilmi seviyenin
azalmast ve ictihad yapacak seviyede insanin ¢ok fazla yetismemesi, hususan
miictehid seviyesinde devlet adami bulunmasinin ¢ok zor hale gelmesi sebebiyle
daha sonra gelen alimler tarafindan daha miisamahakar hale getirilmistir. Nazariyede,
imamet i¢in i¢tihad seviyesi aranirken bunun tarihteki uygulamalarda ¢ogu zaman

dikkate almmadigi da bir gergektir. >’

Maturidi kelamc1 Ebu’l-Muin en-Nesefi, rasid halifelerden sonra gelenlerin
cogunun ig¢tihad derecesine ulasmadigini buna ragmen insanlarin onlarin imametini
sahih bulduklarini ve onlara itaat etmeyi farz kabul ettiklerini bunun da sebebinin
imamin baskasmin ilmiyle/igtihadiyla hiikkmedebilecegi oldugunu soyler.”® Ote
yandan Gazali imamin miictehid derecesinde olmasini sart gérmez ve bunu 6nceki

alimlerin delilsiz bir sekilde ortaya koyduklarini ifade eder.?*®

Islam Alimlerinin yasadiklar1 dénem ve iginde bulunduklari sosyal ortam
dikkate alindiginda imamette mii¢tehid derecesini sart saymalari isabetli goriinse de
mesele glinlimiiz sartlarinda degerlendirildiginde farkli bir sekil almaktadir. Ciinkii
giinimiizde devleti yonetecek kimsede aranacak niteliklere yenileri eklenmis
durumdadir. Devlet bagkaninin, Islami konularda yetkin olmasi gerektigi gibi siyasi,

iktisadT ilimlerde ve fen bilimlerinde de iyi bir seviyede olmasi gerekmektedir.
3. Adalet

Miisliimanlarm yéneticisi olan imamin adil olmasi sarttir. insanlar arasinda
adaletle hilkkmedemeyen bir yonetici toplumda huzuru, hak ve adaleti saglayamaz.

Imamda adalet vasfinin gerekliligini savunan alimler “benim ahdime zalimler

25 Ciiveyni, Irsad, s. 169.

256 Taftazant, Serhu 'I-Akaid, s. 185.

57 Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, s. 171-172.

28 Epu’l-Muin Meym(in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay & Saban Ali
Diizgiin, Ankara: DIB Yaynlari, 2003, 11, s. 441-442.

29 Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, s. 191.
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20 avetini delil olarak kabul ederler. Adududdin el-ici, imamin zuliim

1

erisemez

yapmamasi i¢in adil olmasinin sart oldugunu soyler. 26

Genel olarak alimler adalet sartinda ittifak halindedirler. Bununla beraber
tarihi seyre baktigimizda imamlarin adil olup olmadiklar tartisilmis, bazilarinin adil
olmadig1 kanaatine varilmistir. Taftazani, rasid halifelerden sonra imamlar ve
emirlerden zulmedenlerin oldugunu ifade etmistir.?®> Alimlerden bir kismi Gmmetin
baz1 sartlar geregi tam adil olamayan kimseler tarafindan yoOnetilmesine
Miisliimanlarin umumi maslahatlar1 geregi zaruretler harami1 mubah kilar kaidesiyle

cevaz vermislerdir.?®®
4. Erkeklik

Imamda bulunmas: gereken niteliklerden biriside erkek olmasidir. Bu sartin
gerekliligi konusunda alimler ittifak halindedirler. Genel olarak ortaya koyulan delil

59264

basta “erkekler kadinlar {iizerinde yonetici ve koruyucudur ayeti ve Hz.

Peygamberin Farshilarin bir kadin1 yonetici sectiklerini duydugunda sdyledigi su

soziidiir: “Islerini bir kadina havale eden bir kavim asla felah bulmaz”.?®

Ayrica kadinlarin din ve akil yoniinden nakis olduklarini ifade eden hadisi®®®
de delil olarak zikretmisler ve imam olacak kisinin erkek olmas1 gerektigini

soylemislerdir. %’

Kadinlarmn yaratilis itibariyle de imamin yapacagi gorevleri yerine getirmesi
birgok yonden miimkiin degildir. Cilinkii yaratilis itibariyle erkeklere kiyasla fiziki ve

psikolojik yonden zayiftir ve ser’i yonden de hareket alan1 daha sinirlidir.

5. Saghk

260 Bakara, 2/124.

281 Adududdin el-ici, el-Mevdkif, (Serhu’l-Mevakif i¢inde), thk. Muhammed Bedreddin el-Halebf,
Misir: Matbaatu’s-Saade, 1907, VIII, s. 350

%62 53’ deddin b. Mesdd b. Omer b. Abdullah Taftazani, Ser/u I-Akaid, istanbul: Eser Kitabevi, 1966,
s. 185.

263 Eh() Hamid Gazali, el-fktisddﬁ I-I'tikéd, thk. Enes M. Adnan es-Serefavi, Beyrut: Daru’l-Minhéc,
2008, s. 296.

264 Nisa, 4/34.

265 Buhari, “Fiten”, 18; Nesai, “Kudat”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 75.

206 Byhari, “Hayz”, 6; Miislim “iman”, 1.

%7 i, el-Mevakaf, VIII, s. 350; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, I, s. 466.
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Devleti idare edecek olan imamin, islerini hakkiyla yerine getirebilmesi icin
viicudu sihhatli ve uzuvlar1 kamil olmalidir. Cismani saglamlikla beraber akli yonden
de sihhatli olmas1 gerekir. Bir ayette Talut hakkinda ... Allah onu sizin iizerinize
secti, ilim ve viicutta ona, sizlerden daha cok Gstiinlik verdi”®® buyrulmakta ve
Talut’un sahsinda bir liderin ilim ve viicut bakimindan, saglam ve {stiin olmasi

gerektigi nazara verilmektedir.

Maverdi imamin viicut sakatlig1 veya akil hastasi olmamasi, halk idare etme
yetenegine sahip olmasi ve goz, kulak, dil gibi duyularinin saglam olmasi gerektigini
soyler.?®® Ayrica iki elinin ve ayagimun olmamasi halinde gorevini yerine

. o . . o e e . e 270
getiremeyecegi i¢in bu durum imamete mani gorilmistiir.

6. Hurriyet ve Mukellefiyet

Imamm hiir olmas1 ve biilug cag denilen sorumluluk yasinda olmasi
gereklidir. Insanlar1 yonetecek olan kimsenin baskalarmin hiikmii altinda olmasi
disiiniilemez. Kole olan kisi efendisinin miilkiidiir ve hukuken kendi adina tasarruf
hakkina sahip degildir. Iradesi noksan olan baskasi hakkinda hiikiim veremez.”"*
Taftazani, koélenin toplum igindeki statiisiinden dolay1 soziiniin dinlenmeyip hakir

goriilecegini de dile getirip hiir olamayanin imam olamayacagini belirtir.*"?

Ote yandan miikellefiyet yasinda olmak imam igin zaruridir®

zira biilug
cagma ulagsmamis kimse namazda imamlik yapamadigi gibi devlet baskanlig
anlaminda da imam ve halifede olamaz.?™* Akil ve balig olmayan kimsenin bir

devleti idare etmesinin imkansizlig1 asikardir.
7. Ehliyet

Imamimn yapmakla yiikiimlii oldugu gorevleri yerine getirmeye ehil olmasi

sarttir. Imam toplumu hakkiyla ydnetmeye, isleri kontrol altinda tutmaya, din ve

2% Bakara, 2/247.

29 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 55.
270 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 58.
?"\Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 130.
272 Taftazani, Serhu 'I-Akaid, s. 185.

273 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, s. 484.

2% Taftazani, Serhu ’I-Akaid, s. 185.
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toplumu diigmanlaria kars1 korumaya, cezai miieyyideleri ve hadleri uygulamaya
ehil olmali, zor hadiseler ve sartlar karsisinda dirayetli ve cesur olmalidir. “Allah size
emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle

1275

hikmetmenizi emreder ayeti emanete ehil olanlarin emaneti almasi gerektigine

isaret eder. Imamet ise en mithim emanetlerdendir.

Islam devletini ydneten imam, eger iilkesini koruyamaz, iimmeti muhafaza
edemez, haklinin hakkini haksizdan alamaz ve timmetin maslahatlarin1 koruyamazsa
immetin bircok hakki heder olur. Bu durumda Islam toplumu dagilmaya ve
kuvvetsizlesmeye baslar ve diismanlarda miidahale etme istegi dogar hal boyle
olunca imamin se¢ilme sebebi olan gorevler yerine getirilmemis olur. 216 Bagdadi’ye
gore imam, siyaset tarzlar1 ve iyi yonetim hususunda yeterli bilgi ve birikime sahip
olmalidir. Imam, insanlarin seviyelerini bilmeli, onlar1 koruyabilecek bilgiye sahip

olmali, muvazzaflart1 uygun islerde istihdam etmeli ve savas yontemlerini iyi

bilmelidir.?”’
8. Nesep

Imametin herhangi bir nesebe bagli olup olmadigi konusu ihtilafli bir
husustur. Ehl-i Stinnet genel anlamda imamin kureysi olmasini kabul etmekte ve bu
konuda imamlarin kureysten oldugunu ifade eden hadisleri delil alip bunu icma ile
desteklemektedirler. Ancak bu icmaya Hariciler, kismen Mutezile ve bazi Eg’ari

alimler muhalefet etmislerdir.278

9

Sia ise imameti Hz. Ali’nin soyundan gelenlere

tahsis etmistir.27

Taftazani, imamin kureysten olmasi gerektiginin siinnet ve icma ile sabit
oldugunu ve bu icmaninda, Hz. Ebl Bekir’in, Ensar ve Muhacir arasinda hilafet
konusunda tartisma ¢ikinca halifelerin kureysten oldugu hadisini okuyarak tartismayi

bitirmesi ve sahabenin bu hadise kars1 ¢itkmamasiyla olustugunu soyler. 280 Bagdadi,

2’5 Nisa, 4/58.

278 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 11, s. 441; Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 111, s. 484.

2" Bagdadi, Kitabu Us(lu’d-Din, istanbul: Matbaatu’d-Devle, 1928, s. 274.

278 Abdullah b. Omer b. Siileyman Demict, el-Hilafetu’l-Uzmd Inde Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, Riyad:
Daru Tayyibe, 1988, s.265.

29 Ciircant, Serhu’l-Mevikif, |1, s. 466; Bagdadi, Ustlu’d-Din, s. 273.

280 Taftazani, Serhu I-Akaid, s. 183-184.
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kureysliler disindakilerle imamet akdinin yapilamayacagimi belirtir.?%!

Ebu’l-Muin en-Nesefi imametin Kureys’e tahsisinin hikmetini sdyle izah
eder: Eger Kureys’e tahsis edilmeseydi, diger kabilelerde imameti isteyebilirlerdi. Bu
tahsisle imam sec¢imi kolaylastirildi. Ayrica Kureys’te bu isi yapabilecek yetenekte

kimseler oldugu bilindigi i¢in, onlara tahsis edilmis olabilir.?*

Ibn haldun’da hu hususu asabiyet(toplumsal gii¢) teorisi ile izah eder. Ona
gore Kureyslilik sart1 koyulmasinin hikmeti, Kureys’deki ugur ve bereketten degil,
onlarin diger Arap kabilelerinden Tustiinligidir ve bu sart ile dogabilecek
anlasmazliklarmn 6nii alimmistir. ibn Haldun bu sartin artik kalktigini ifade edip,
halifelik gorevini iistlenecek sahsin, ¢agindaki asabiyetlere iistiin gelecek, onlari
kendisine tabi kilacak, birlik ve biitiinliigii en giizel sekilde saglayacak gucli bir

asabiyete sahip olmasinin sart olarak koyulmasi gerektigini sdyler.?

Ehl-i Stinnet alim ve idareciler, daha dnceki donemlerde dngorilen ¢6zim
yollarinin yetersiz duruma diismesi sebebiyle Ibn Haldun gibi alimler, te’vil
yontemini de kullanarak toplumun beklentilerine cevap vermek zorunda

kalm1slard1r.284
D. IMAMIN TAYIiNi

Imamin y&netim makamma gelmesi ile ilgili esaslarin belirlenmesi meselesi
de tizerinde tartisilan hususlardandir. Bu tartisma daha ¢ok Sia ve Ehl-i Stnnet
arasinda, imamin nassla m1 yoksa segimle mi is basina gelecegi konusunda cereyan
etmektedir. Sia Hz. Ali’nin imametinin gizli olsun a¢ik olsun nass ve vasiyetle
olduguna hiikkmeder ve imametin Hz. Ali ogullarimin haricine ¢ikmayacagina
inanir.”® Bu inan¢ Sia tarafindan hicri ikinci asirdan itibaren net bir sekilde ifade

edilir hale gelmis286 ve ¢esitli ayet ve hadislerle desteklenmeye calisiimistir.

281 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 273.

282 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 11, s. 439.

283 {bn Haldun, Mukaddime, s. 248-249.

284 3alih Mehmet Gegit, Islam Kelaminda Siyaset ve Imamet Tartismalari, Doktora tezi, Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 243.

%8 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I, s. 169.

28 Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, s. 110.
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Ehl-i Sunnet ise imamin belirlenmesiyle ilgili agik bir nass bulunmadigini
dolayisiyla tayinin nass ile degil ihtiyar ile sabit oldugunu savunur.?®” Bunun yaninda
Sia ile yapilan bazi tartigmalarda isim zikretmekten kaginmakla beraber ayet ve
hadislerden hareketle kendine 0zgii bir “nass teorisi” gelistirmistir. Ancak bu
diisiincesini “nass” kelimesi yerine “tenbih”, “isaret” ve “delalet” gibi kelimelerle
ifade etmistir.288 Tafatzani, bu durumu “nass-1 celi” ve “nass-1 hafi” kavramlariyla
izah eder ve Ehl-i Siinnetin delil aldig1 ayet ve hadislerin agik bir nass olmayip, hafi

ve isari bir delil oldugunu séyler.289

Ehl-i Stinnet alimleri hulefa-i rasidinin se¢imlerinde sahabelerin takip ettikleri
usulleri esas alarak, imamin yOnetime gelmesinde bazi yOntemler ortaya
koymuslardir. Bunlardan ilki, Hz. Ebu Bekir’in se¢imi 6rnek alinarak ortaya koyulan
ihtiyar seklidir. Buna gére “Ehlu’l-hal ve’l-akd” tarafindan imam seg¢ilir ve onunla
imamet akdi yapilir. Ehlu’l-hal ve’l-akd’in kimler oldugu ve sayist konusunda ihtilaf

vardir.?®°

Mutezile ve Cebriyede imamete gelme yolu olarak akid ve ihtiyar1 kabul
eder.?" ikinci yontem ise, Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer’i kendisinden sonra yerine
gececek halife olarak onermesine dayandirilan, mesru imamin kendisinden sonra

imam olacak sahs1 tesbit ve tayin etmesidir. Buna istihlaf veya veliaht usGlii denir.?*

Bu iki usiliin disinda tarihi, siyasi ve sosyal bazi hadiselerin tesiriyle siyast
ve maddi giigle hilafet makamina gegildigi de olmustur. “Istild yolu ile hilafet”
olarak adlandirilan bu usul, kamil bir hilafete gelme sekli olmamakla beraber

zaruretlerden dolayi caiz g('jrl'ilml'istiir.293

1. Aym Zamanda Birden Fazla imamin Imameti

%87 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 11, s. 449; Eb( Bekir Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, et-Temhid,
thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-Kutub el-ilmiyye, 2005, s. 136; Bagdadi, Ustlu’d-Din, s.
277; Gegit, Islam Kelaminda Siyaset ve Imamet Tartismalar, s. 196.

%7 Taftazani, Ebkaru’l-Efkar, 111, s. 426.

288 Gegit, Islam Kelaminda Siyaset ve Imamet Tartismalari, s. 196.

289 Taftazani, Serhu 'I-Makdsid, V, s. 259.

2% Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 30-34.

21 Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset, istanbul: Pinar Yayinlari, 2002, s. 70.

292 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 33.

2% Giimiisoglu, Islam da Imamet ve Hilafet, s. 223.
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Islam {immetini idare eden imam, Ummetin birlik ve beraberliginin de
temsilcisi konumundadir. Dolayisiyla idare mekanizmasinda ortaya ¢ikacak iki
baslilik Islam toplumunun birligine ve selametine zarar verecektir. Bu hususta islam
alimleri, Miisliimanlarin birliginin ve beraber hareket etme zaruretinin birden fazla
imama izin vermedigini, buna izin verilirse iimmetin pargalanacagini dile getirerek
tek imam anlayisini savunmuslardir.®®* Bu mevzuda “iki halifeye biat edilirse
ikincisini  oldurtin™® gibi rivayetleri delil sadedinde zikretmislerdir. Bagdadi,
Kerramiyye’den bir grubun ayni vakitte iki ya da daha fazla imamin bulunmasini
caiz kabul ettigini ve bu duruma da Hz. Ali ile Muaviye’nin imametini 6rnek

gosterdigini nakleder.?®

Genel olarak, aymi vakitte bir tek imam bulunma zorunlulugu hususunda
alimler arasinda ittifak olmakla birlikte istisnai durumlar hakkinda farkli yorumlar
yapilmistir. Mesela iki imama bir anda biat edilmesi durumunda nasil hiikiim
verilecegi konusunda bazilari, 6nceki imamin 6ldiigi yerde kendisine biat edilenin
imametini muteber gormiisler. Bazilar1 da ayriliklarin zuhur etmemesi i¢in ehlii’l-hal
ve’l-akd’in ikisinden birini ya da ikisinin disinda birini imam se¢mesi gerektigini
sOylerken bir diger goriise gore ise ikisi arasinda kura c¢ekilmelidir. Maverdi bu ii¢
goriisii naklettikten sonra kendisi “Cumhurun genel kabull olan, kim 6nce imamet

» 297

makamina gelmigse onun imameti muteberdir goriisiinii kabul eder.

Bagdadi, eger iki bolge halki arasinda yardimlasma ve haberlesmeye mani bir
deniz olursa bu durumda iki bolge halkinin ayri birer imam se¢mesini caiz
gormiistiir.”® Benzer sartlar karsisinda Ciiveyni ve Nesefi’de iki ayri imam

. . o . . 299
secilebilecegine cevaz vermislerdir.

Bagka konularda oldugu gibi bu hususta da
degisen sartlar alimleri farkli yorumlar yapmaya ve probleme karsi ¢6ziim yollari

aramaya sevk etmistir.

2. imamin Gorevleri

2% el-Bagdadi, UsGlu’d-Din, s. 273; Civeyni, Irsad, s. 169; Gazali, Fedaihu’l-Bdtniyye, s. 175;
Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, I1, s. 435.

2% Miislim, “Imare”, 10.

2% Bagdadi, Ustlu’d-Din, s. 273.

27 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 37-38.

2% Bagdadi, Ustlu’d-Din, s. 273.

9 Ciiveyni, Irsad, s. 166-168; Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 11, s. 434.
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Imam, Hz. Peygamber’e vekaleten Miisliimanlarin din ve diinya islerini idare
eden yoneticidir. Dolayistyla bulundugu makamin gerektirdigi sorumluluklar biiyiik
onem arz etmektedir. Fakihler ve kelamcilar, imamin gorev ve sorumluluklar
konusunda tespitlerde bulunmuslar ve bunlar1 eserlerinde maddeler halinde kaydedip

izah etmislerdir.

Kendisinden sonra gelen birgok aliminde bu hususta onu takip ettigi Maverdi

imamin vazifelerini on baslik altinda saymaktadir. Ozetle bunlar;
- Dini her tiirlii siiphe ve tehlikeden korumak,
-Seriatin ahkamini uygulayip adaleti saglamak,

-Haram islenmesini ve dini yasaklarin ¢ignenmesini Onleyip hadleri

uygulamak, islam devletinin sinirlarin1 korumak,

- Islam’a diismanlik yapanlar1 Islam’a veya zimmete girmeye davet ettikten

sonra onlarla savagsmak,

-Fikhi Olgiilere uygun olarak fey’ ve sadakalari toplamak, beytu’l-mali

denetlemek korumak ve adaletle hak edenlere dagitmak,

-Insanlarin gegimlerini rahat saglayabilmeleri ve yolculuklarmi emniyet

icinde yapabilmeleri i¢in sehri yollar1 ve kaleleri korumak,

-Gorevlendirilen memur ve devlet adamlarinin denetim ve kontroliini

yapmak,

-Devlet ve timmetin islerini bizzat yonetip takip etmek ve bunu herhangi bir

sebeple ihmal etmemek. 3%

Alimlerin tespit ettigi bu gorevlerde goriildiigii iizere imam Islam dini ve
ummetinin selameti icin dini, siyasi, askeri, iktisadi, idarf ve hukuki bircok vazifeyi

yerine getirmekle mukelleftir.

3. imamin Géorev Siresi ve Gorevden Azli

300 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s. 15-17.
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Imametin siiresi konusunda Islam hukukunda bir smirlandirma s6z konusu
degildir. Hulefa-i Rasidin vefat edinceye kadar hilafete devam etmislerdir. Kur’an ve
Stinnette imamlarin 6liinceye kadar makamlarinda kalmalar1 gerektigine dair bir nass
bulunmamakla beraber belirli bir siire i¢in kalacagina dair bir nass da yoktur. Ayet ve
hadislerde imama itaat vurgulanmis®” ama muayyen bir zamanla kayitlanmamustir.

Bu itibarla imamette asil olan imamin hayati boyunca bu makamda kalmasidir.>*

Islam devletinin yonetme isini {istlenmis olan imamin bu gérevi hakkiyla
yerine getiremedi8i takdirde ya da yerine getirmesine maniler ortaya c¢iktiginda
ummetin selameti icin gorevden azledilmesi gerekir. Curcani’ye gore, gerektirici bir

sebep olursa iimmetin imam1 azletme yetkisi vardir.

Imametten azli gerektiren durumlar1 Bakillani, Maverdi ve daha birgok alim
maddeler halinde yazip detayli bir sekilde izah etmislerdir. Bakillani’ye gore
imametten azli gerektiren seyler sunlardir: imamin imandan sonra kiifre diismesi,
namazi ve namaza daveti terk etmesi, halkin ¢ogunun bulundugu yerde; fiska
diismesi, zulmetmesi gasp etmesi, haksiz yere insan Oldiirmesi, hadleri
uygulamamasi, adaletsiz davranmasi gibi. Bunlarin yaninda birde bedensel olarak
gérev yapmasimma mani bazi noksanliklarin da imamin azlini gerektirdigi
belirtilmistir. Bunlar ise; imamin akli melekesini yitirip deli olmas1 ve bu durumun
uzun siirmesi, gérevini yapamayacak derecede sagirlik, dilsizlik ve yaslilik durumlari
gibi sagliginin ileri derecede bozulmasi. Bir de Ummete zarar verecek bir sire
boyunca ve kurtulusundan iimit kesilecek bir sekilde diismana esir diiserse imamin

gorevden azledilip yerine bir baskasinin tayin edilmesi gerekir.*%

Teorik olarak bu sebepler tespit edilip detaylariyla kaydedilmis olmasina
ragmen tarihe baktigimizda devleti yonetenlerin azledilmesi, uygulamada her zaman
mimkiin olamamustir. CUnkil goérevden alinmasi gereken kisi herkesin emiri
konumundadir ve bu duruma razi olmazsa ancak ona karsi isyan ile gérevine son
vermek mumkun olabilir. Bu ise birgok Miisliimanin canina ve malina zarar
gelmesine ve Miisliimanlarin birliginin bozulmasina yol agabilir. Bu yiizden ehl-i

stinnet alimleri imam bazi giinahlar islemis olsa da imandan ¢ikmadigini, fitneye

%01 o]-Feth, 48/18; Buhari, “Ahkam”, 4.
%02 Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, s. 248.
%93 Bakillani, Temhid, s. 143-144.

42



sebep olmamak icin isyana kalkigmamak gerektigini ifade etmisler, bazi sahabe ve
tabiinin kendi zamanlarinda Emevi ve Abbasi idarecilerinden bazi fasik-zalim
idarecilerin arkasinda namaz kilip onlara isyan etmemelerini delil olarak
g(jstermislerdir.m4 Eger fitneye sebep olmadan miimkiin ise iimmetin selameti i¢in

imamin azledilmesi gerektigini sdylemislerdir.*®

Mutezile, Zeydiyye ve Hariciler ise adaletsizlik yapan ve fiska giren imamin

gorevden alinmasinin gerekliligini kabul etmislerdir. %

%94 pezdevi, Usulu’d-Din, s. 274.
805 Ciiveyni, Irsad, s. 169.
%9 pezdevi, usulu’d-Din, s. 273.
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111. BOLUM

CAHIZ’IN IMAMET ANLAYISI

A. IMAMETIN VUCUBIYETI

Imamet konusu ile ilgili bircok eser kaleme alan Cahiz imametin aklen ve
sem’an vacip oldugunu kabul eder ve farkl sekillerde delillendirmeye c¢alisir. Ona
gore insanlar1 1slah edecek, diismanlarina karsi koruyacak, onlarin birliklerini
saglayacak ve kuvvetlinin zayifi ezmesine engel olacak ancak tek bir bagkandir. Az
olan nizam, nizamsizliktan ve bagsizliktan daha iyidir. Bunu bilen Allah insanlar ve
baska bircok mahlika tabi olduklari reisler kilmistir. Eger Allah insanlarin baslarina
imamlardan bir reis ikame etmezse dagilip giderler, nizamsiz diizensiz bir hale

gelirler ve zayiflar giicliiler karsisinda ezilir.*’

Cahiz, insanlarin dini ve diinyevi maslahatlarini bilmeleri ig¢in peygamber ya
da imama ihtiyaglarinin zaruri oldugu goriisiindedir. O bu ihtiyacin sebebini insan
fitratina baglar. Insanlar yaratilis itibariyle iyiyi kotiiden ayirt edecek akli melekeye
sahiptirler fakat gsehvetleri ve nefsi arzulari akillarina galip geldiginde onlarin
dinlerini ve diinyalarmi ifsat eder ve onlar1 helakete siiriikler. Insanlarin kotii
davraniglara meylini ve fitratlarina koyulan duygularin (6fke, hased vs.) onlari
yoldan ¢ikarmasini ancak ve ancak baslarinda onlar1 bu davraniglardan cezalar ile
men eden ve dogru yola ileten yoneticiler durdurabilir.*® Bu manada eger insanlar
baslarina imam tayin etmezlerse, fitratlar1 geregi korktuklar1 seyden kaginirlar ve
nefislerinin istedigine ragbet ederler onlar1 sinirlandiracak hudutlarda duramazlar.
Cahiz bu hakikatin tecriibi olarak orfen bilindigini ve hatta Hz. Peygamber resul
olarak gonderildigi halde bile insanlarin iginden Kafirlerin onunla micadeleye
girdiklerini ve onu oldiirmeye kast ettiklerini 6rnek verir. Bu gergegin Allah’in

onlara din ve diinya islerini dgretecek peygamber gondermesine mani olmadigin

%7 Eh() Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Resailu’l-Céhiz, “Kitabu’n-Nisa”, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, I-IV, Misir: el-Mektebetu’l-Hanci, 1399/1979, |11, s. 149-151.
308 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 299-302.
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sdyler. Dolayisiyla insanlarin kendine imam segmesi farzdir. **

Cahiz ii¢ g¢esit imametten bahseder. Ona gore bunlardan birincisi, yeni bir
seriatle gelen ve dolayisiyla birinci sirayr alan resul, ikincisi ise yeni bir seraitle
gelmeyip kendinden 6nceki resullin seriatiyla amel eden ve bu sebeple ikinci sirada
sayilan nebidir. Ugiincii sirada da Resul ve nebilerin getirdikleriyle amel eden imam
vardir. Bu {i¢li olmadan insanlarin diinya ve ahret mutlulugunu elde etmeleri

miimkiin degildir. Bu nedenle insanlarin selameti i¢in bunlarin varligi zorunludur.

Cahiz, dinin  ahkdmmin hakkiyla tatbik edilebilmesi, haraglarin
toplanabilmesi, emniyetin saglanmasi ve namazlarini kildirmasi igin insanlarin
muhakkak kendilerine bir imam tayin etmeleri gerektigini belirtir.*** Ozellikle
seriatin tatbik edilmesi ve adaletin saglanmasi hususunda imamin zarureti (izerinde
durarak imametin seran viicubunu kabul eder.®? Bu manada imamin zorunlu
olmadig1 kanaatinde olan Haricileri elestirir ve goriislerini reddeder. Bununla birlikte
imametin vasiyetle Hz. Ali’nin hakki oldugu iddiasinda olan Sia’y1 da elestirir. Eger
vasiyet s0z konusu olsaydi Hz. Peygamberin vefatindan sonra Allah’in dininde emin
olan, kitap ve sunneti bilen Ensar’in “bir emir bizden bir emir sizden” seklinde bir

teklif getirmemeleri gerekirdi diyerek vasiyet fikrini kabul etmez.®"?

Cahiz, Hz. Peygamber’in vefati oncesi rahatsizlandiginda Hz. EbG Bekir’i
namazlarda imam tayin etmesini de imametin gerekliligine delil olarak zikreder.** O
ehl-i stnnet alimlerinin de cok defa zikrettigi gibi Sakif’te Hz. Peygamber’in
vefatinin hemen akabinde sahabenin tutumunu da Ornek gosterir. Sahabenin en
faziletlilerinden olan Hz. Eb{( Bekir, Hz Omer ve Hz. Eb{ Ubeyde immetin tefrikaya
diismemesi ve mdifsitlerin fitne ¢ikarmamasi i¢in dinin ahkdminin ilki olarak

Miisliimanlara imam tayin edilmesi gerekliligini diisiindiiler ve imamlarin1 hemen

399 Cahuz, Resail, el-Cevdbit ve Istihkaki’l-Tmame, IV, s. 287-288.

310 Cahiz, Resail, Makaletu’z-Zeydiyye ve’r-Rafiza, 1V, s. 321-322.

311 Ebl Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’l-Osmaniye, thk. Abdusselam M. Harun, Beyrut: Daru’l-
Cili, t.y. s. 265.

312 Cahuz, Resdil, el-Cevdbit ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 289,306.

313 Cahuz, Resail, el-Cevdbit ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 290-291; Cahiz, Resailu’l-Kelamiyye,189-
194.

314 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-imame, IV, s. 292.
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sectiler.®™

Netice itibariyle, Cahiz imameti vacip olarak gérmektedir hatta kaynaklarda

bu hususta Viicubu’l-/mame isimli bir eser telif ettigi de nakledilir.*°
B. IMAMDA ARANACAK NIiTELIKLER

Cahiz imamet konusuyla ilgili birgok eser telif etmis olmasina ragmen onun
eserlerinde imamin sahip olmasi gereken vasiflar1 kelam ve fikih kitaplarinda oldugu
gibi maddeler halinde bulmamiz miimkiin degildir. O genelde bir iddiay1 ispat ya da
baska bir iddiaya cevap sadedinde fikirlerini beyan etmistir. Dolayisiyla o bu hususu

basliklar halinde incelememis yeri geldiginde deginmistir.

Cahiz, imamda bulunmasi gereken nitelikler konusunda, Hz. Peygamberin
makamini temsil ettigi esasindan yola ¢ikarak imamin o makama layik olmasi igin
zamaninin en efdali olmas1 ve vasiflar1 yoniinden ona benzemesi gerektigini sdyler.
Fakat bu benzerlik takip ettigi yol acisindandir yoksa peygamber gibi olmasi
manasinda degildir.*"” Bununla beraber imamin akil, ilim ve erdemlilik sifatlarma

sahip olmasi1 gerektigi kanaatindedir.?'®

Cahiz Istihkaku’I-Imame risalesinde Zeydiyye’ye gore imamda olmasi
gereken vasiflari, kendileriyle tam olarak ayni kanaatte olmamakla beraber zikreder
ve tahlilini yapar. Dort tane olan bu vasiflar; Miisliiman olmada 6ncelik, ziihd, fikh,

ve gii¢ ile islami savunmadir.®*®
1. Akil, Bilgi, Erdem

Cahiz’1n, eserleri igerisinde imamin tagimasi gereken vasiflarla ilgili en net
ifade, el-Cevdbdt ve Istinkaki’l-fmame risalesinde “imamin en faziletlisinin sifati
nedir?” seklinde olusturdugu istithama verdigi cevapta bulunmaktadir. Cahiz’a gore
imam olacak sahista bulunmasi gereken en temel vasif akildir. imam dogru diisiinme

ve muhakeme etme yetenegine sahip olmalidir. Akilla beraber iyi bir arastiricilik,

315 Cahiz, Resdil, Istihkaku 'I-Imame, IV, s. 213-214

316 a|-Hamevi, el-Mu’cemu’l-Udeba, V, s. 2118.

817 Cahiz, Resail, el-Cevabat ve Istihkaki’l-imame, 1V, s. 305-306.
318 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 305.

319 Cahiz, Resdil, Istihkaku 'I-Imame, 1V, s. 207.
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genig bir kiltiir-bilgi birikimine ve giizel adete sahip olmalidir. O, akla ilmi eklerse

ve ilmine de kararlilik ve azmi eklerse imam olmaya layik olur. 320
2. Islam Olmada Oncelik, Ziihd, Fikh, Giic ile Islam Savunma

Cahiz’in yasadigi déonemde bu vasiflar1 daha ¢ok dillendiren Sii gruplar idi.
Cahiz Sia ile tartisgigi ve Osmani bir tavir sergiledigi Kitabu’l-Osmaniyye adli
eserinde Hz. EbG Bekir ile Hz. Ali’yi karsilastirnp Hz. EbG Bekir’in efdaliyetini
ortaya koyarken bu vasiflari, detayli bir sekilde irdeler. Sia’nin iddialarina
Osmaniyye’nin cevab1 olarak ele aldigi bu hususlar1 efdaliyet bashigi altinda

inceleyecegiz.
3. Efdaliyet

Cahiz imamin zamaninin en efdal kisisi olmasi kanaatindedir. O imamin Hz.
Peygamberin makamini temsil ettigini, o makama layik olabilmesi i¢in de mutlaka
zamaninin en efdali olmas1 gerektigini ve bu gorevi ancak her asirda ona en ¢ok
benzeyenin iistlenebilecegini ifade eder.®* Cahiz’a gére imameti, insanlar icerisinde
en efdal olan kim ise o hak eder, fadil mevcut iken imamet makamini mefdule
vermek caiz olmaz.*?Eger Miisliimanlarin emirligini yapacak olan kimse efdaliyet
bakimindan {istiin olur ve bu da insanlar arasinda agikga bilinirse, bu durum diger
yonetici olmak isteyen kimselerin ona yetisme ve onunla miisabakaya girisme

isteklerini azaltir.>®

Efdal olan kimsenin nasil bilinip bulunacagi hususunda Cahiz, bunun ¢ok zor

%% Cahuz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, 1V, s. 305.

%! Cahuz, Resil, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 305-306.

%22 Bagdadi, Usllu’d-Din, s. 293. Cahiz hakkinda calismalar yapan giiniimiiz arastirmacilaridan
Belkasim el-Gali, Cahiz’in imamet anlays1 ile ilgili Bagdadi’nin bu goriisiinii elestirmekte hatta hatali
bulmaktadir. Gali’ye gore Cahiz’m imamin efdaliyeti fikrini gerekli gormekten maksadi imameti
zamaninin en efdalinin {istlenerek merkez1 otoriteyi giliglendirip timmetin bir imam etrafinda birligini
saglamaktir. (ilk halife secimini kastediyor olabilir) Cahiz hocasi Nazzam’a imamin efdaliyeti
konusunda katilmaz. O fitne ¢ikmamasi ve musibetlere sebep olmamasi i¢in mefdulun imametinde bir
beis gérmez. Bu yiizden imamin ikilige miisaade etmeden otoritesini kuvvetlendirmesini gerekli
goriir. Abbasi halifelerinin hilafetine itaatin gerekliligine ve idarelerinin tasdik edilmesine c¢agrida
bulunur. Anlasildig1 kadariyla el-Gali, Cahiz’mn hayati igerisinde yoneticilerle olan diyologunu ve bazi
eserlerinde onlarin yonetimlerini mesru gormesini bu iddiasina delil olarak kabul etmektedir.(el-Gali,
el-Canibu’l-I tizali inde’l-Cdhiz, s. 318-319.)

%% Cahuz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 304.
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olmadigini sdyler. Ona gore, tarihte her asra bakilabilse efdal olan ve her noktada
ustlin olan kolayca bilinir, ¢iinkii hayir ve ser gizlenemez. Din ve diinya islerini en
1yl bilen kimsenin insanlar tarafindan bilinmemesi miimkiin degildir. Cilinkii o ilmi
ile hayr1 emredip miinkeri nehyetmesi, namazi, abidligi, kanaatkarligi, comertligi vs.

faziletleri ile meshur olur ve insanlarin muhabbet ve tazimini kazanir.***

“Ayn1 zamanda birden fazla efdaliyette esit on kisi bulunursa secim nasil
olur?” sorusuna karsi Cahiz, bu durumun imkéansizligin ileri siirerek cevap verir.
Kisiler bir¢ok yonden esit olsalar bile birbiriyle muvazene edildiginde muhakkak
birinin digerlerinden bazi yonlerden daha efdal olacagini ve bdyle bir durumunda ¢ok
nadir olacagini sdyler. Ornek olarak da Hz. Omer’den sonraki halife segimi icin
belirlenen alt1 kisilik stranin durumunu gosterir. Onlarin hepsi seviye olarak ayni
tabakada idiler ama buna ragmen fazilet bakimindan Hz. Osman’in daha iistiin
oldugu zahir idi ve memnuniyetle kabul ettiler. Cahiz’a gore, efdaliyet bakimindan
tam esit kimselerin ayn1 zamanda bulunmasi gibi bir durum meydana gelmis olsa bu

ancak mucize olur, o da peygamberlere hastir ve onlarda da vuku bulmamustir.>?

Cahiz efdalin imameti konusunda, efdaliyetin kriterlerini Kitabu’l-Osmaniye
adli eserinde ilk halifeler Uzerindeki efdaliyet tartigmalarinda ele alir. Bu eserinde ilk
uc halifenin ozellikle Hz. Eba Bekir'in Hz. Ali’den stiinliiglinii savunan
Osmaniyye®® firkasinin goriiglerini nakletmis ve Hz. Ebl Bekir’in Hz. Ali’den efdal
olusunun delillerini detayl1 bir sekilde saymistir. Sia’nin iddialarina bu yolla cevap
hakem yapmaya caligmis ancak Sii-Rafizilere karsi kizginligini gizleyememistir.
Bununla beraber Hz. Ali’yi 6ven menkibeleri inkér etme yoluna gitmemis Hz. Ali’yi
yermemis bilakis o6vmiis, Hz. Ali’ye degil onun taraftarlarina cevap
vermistir.**’Cahiz ilk halifelerin efdaliyet sirasini Basra Mutezileleri Nazzam ve

Stimame b. Esres gibi hilafet siralamasina gére kabul etmistir. *2®

Kitabu’l-Osmaniyye’de Hz. Eba Bekir’in Hz. Ali’den efdal olusunu ispat

324 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 266-268.

3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 268-269.

325 Hizmetli, “Kitabu’l-Osmaniyye 'ye Gére Cihiz'in Imamet Anlayisi”, s. 682-685.

327 Hizmetli, “Kitabu’l-Osmaniyye 'ye Gére Cihiz'in Imamet Anlayisi”, s. 689.

328 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, 11-12; ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, nsr. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim, Beyrut, 1965, IV s. 159.
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ederken Misliman olmada oncelik, ilim-fikh, ziihd ve fedakarlik ve benzeri hususlar

Olciisiiyle kiyaslamalar yapar ve Hz. Eb Bekir’in daha ileri oldugunu savunur.

Cahiz bu eserde ilk olarak Osmaniyye’nin Hz. Eb( Bekir’in ilk Musliman
olusunu, efdaliyetine delil saydigin1 nakleder ve bu hususu tartisir. Bu konuda
rivayetlerde ihtilaf oldugunu, bazilarinin EbG Bekir’in bazilarmin ise Zeyd b.
Harise’nin bazilarinin da Habbab b. el-Erett’in ilk Miisliiman oldugunu rivayet
ettigini soyler. Rivayetler incelendiginde Ebi Bekir ile ilgili olanlarin ravilerinin

329 Sia’nin bu

daha cok ve senedlerinin daha saglam oldugunu kabul eder.
kiyaslamada Hz. Ali’nin neden zikredilmedigine dair istithamina karsi, o Hz. Ali’nin
Miisliiman oldugunda c¢ocuk yaslarda olduguna dikkat ceker ve cocuk yasta
Misliman olanla akil-balig durumda Miisliiman olanin imaninin bir olmayacagini
ifade eder.**° Bu hususu uzun uzun tartisarak Hz. Ebd Bekir’in Miislimanhigimmn

daha 0stln oldugu kanaatine varir.

Cahiz’in imam olmaya hak kazanma hususunda Miisliiman olmada onceligi

31 Mesela Risaleti fi’l-

bazi eserlerinde bu tartismanin disinda zikrettigi de goruldr.
hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miminin Ali b. Eb1 Talib fi fi’lihi adli eserinde Kisinin
imamete istihkak kesb edebilmesi i¢in gerekli bazi hususlar1 nazara verirken, kisinin
ancak fazilette ve Miisliiman olmada takaddiim etmesiyle imamete hak kazanacagini
belirtir. Eger bu ikisi yoksa imamete hak kazandiran diger sebepleri gerekli goriir ve

onlar1 ele alir.>*?

Cahiz, Hz. Eb0O Bekir’in efdaliyeti konusunda onun zihdini de bir neden
olarak zikreder. Ona gore Hz. Eb( Bekir Hz. Ali’den daha zahiddir. Clnki o ¢ok
zengindi ve bu varliginin tamamini Allah ve resuliiniin rizasi ig¢in hayir yolunda
harcadi1. Beytu’l-malden kendine verilen maasi da tekrar iade etti. Halife olmasina ve
birgok fetihler yapilip ganimetler, sadakalar elde edilmis olmasina ragmen vefat

ettiginde geride sadece bir deve bir de kole birakti. Hz. Ali ise ilk basta fakir idi ama

329 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 3-4.

330 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 5-7.

31 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “ Risaletii fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miiminin Ali b. Ebf Talib i
fi’lih1”, ngr. Ali Ebu Mulhim, Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1987, s. 344; Cahiz, Reséilu’s-
Siyasiyye, “Risaletu Fadlu Hasim ala Abdissems”, s. 420.

332 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “ Risaletii fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-muminin Ali b. Ebf Talib fi
fi'lihi”, 344
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daha sonra zengin oldu ve Hz. EbG Bekir’in varligi kadar mal varligini elde etti.

Dolaystyla gok mali olup bunu infak eden ile mali olmayip kazanan bir olamaz.>**

Cahiz, baska bir eserinde dindarlik ve ibadete diigskiin olmay1 imamet icin
efdaliyet sebebi olarak gérmez cunkl ona gore bu sifatlar zaten miiminde bulunmasi
gereken sifatlardir. Eger efdaliyet, riyaset ve kiymet; dervislik, fazla ibadet etme vs.
ile olsa idi Osman b. Maz’un Hz. Ebl Bekir’den ve Bilal b. Rabah da Hz. Osman b.

Affan’dan ustiin olurdu.**

Cahiz, Hz. Ebt Bekir’in ilim ve i¢tihad bakimindan Hz. Ali’den {istiin
oldugunu sdyler ve bunu onun efdaliyetine sebep olarak zikreder. Buna karsi eger
Sia, Hz. Ali’nin ilim ve fikihta haram ve helali bilmede Hz. Eb( Bekir’den daha
iistiin oldugunu der ve bunu Hz. Ali’den gelen igtihad ve rivayetlerin ¢ok olmasi ve
ilimde bir merci olmas1 vs. ile ve Hz. Ebl Bekir’den ne ¢ok fetva ne de rivayet
isitilmedigi ile delillendirip, Hz. Ali’nin daha efdal ve imamete layik oldugunu
sOylerse diye nakleder. Sonra buna Osmaniyyenin agziyla cevap verir; eger Hz. Ali
marifet, ictihatda isabet ve irsad bakimindan daha {istiin olsaydi Hz. Peygamberin
hayatinda ve Hz. Ebl Bekir doneminde insanlar ona kosarlar fikhina miiracaat
ederlerdi. Onun hakkinda rivayet ve fetvanin fazla olmasi onun Hz. EbG Bekir’den
sonra fazla yasamasi, doneminde muhtelif sikintili olaylar yasanmasi, sorulara
mubhatap olmas1 ve bunlara cevaplar vermesi sebebiyledir. Kiyas i¢in Hz. Peygamber

donemindeki durumlarina bakmak gerekir. 3%

Cahiz Hz. Peygamber hayatta iken ve vafatindan sonra yasanan birgok
olaylardan &rnekler verir. Mesela Hz. Peygamber vefat ettiginde Hz. Omer ve Hz.
Osman gibi bircok sahabenin miistakim diisiinemedigi bir anda gelip meshur
hitabesinde bulundugunu, ilmi ile immeti irsad ettigini ve hilafete layik bulunarak

halife tayin edildigini ifade eder.*®

Cahiz Hz. Eb0 Bekir hakkinda bir¢cok ayetin nazil oldugunu ve onun

hakkinda nazil olanin bagka sahabeler hakkinda nazil olmadigini bununda onun

333 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 97-99.

334 Cahiz, Resail, Risaletu fi Nefyi’t-Tesbih, 1, s. 301.
335 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 74-75

3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 66-67, 77 vd.
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efdaliyetine delil oldugunu belirtir.**" Bununla beraber Hz. Eb( Bekir’i Hz.
Peygamberin hayatta iken imamete gecirmesini®**® ve ona “siddik” demesini**® ve
sahabenin onu rasulullahin halifesi kabul etmesini de onu efdaliyetine delil sadedinde

zikreder.
4. Neseb

Ik donem Mutezilt alimler imametin herhangi bir nesebe has olmas: gerektigi
kanaatini tagimiyorlardi.?*® Daha sonra ki donemlerde Mutezile’nin sekizinci
tabakasindan olan Eb0 Ali Cubbai (6. 303) ile Mutezile’de imamin Kureys’ten
olmasi gerektigi fikri olusmustur.*** Cahiz ise yedinci tabakada zikredilir ve Ebd Ali
Ciibbai’den yaklasik yarim asir 6nce vefat etmistir. Dolayistyla o ilk donem Mutezili
diistintirlerin  tesirinde yetismistir. Cahiz’in genel anlamda milliyetgilige ve
kabilecilige karst oldugu ve bunun zararlarini eserlerinde agikc¢a dile getirdigi
gorulur.>* O asabiyetten ziyade uhuvvete, vatan sevgisine ve birlige ¢agirir. imamin
tagimasi gereken vasiflart agikca zikrettigi yerde imam olacak kisinin soyuna hig

deginmez. 343

Peygamberle imamin insanlar1 dogru yola gétiirme isinde ayni misyonu
yerine getirdigini dile getiren Cahiz, Araptan da acemden de peygamber geldigini
peygamberligin herhangi bir millete has olmadigini ve seref olarak Allah’in verecegi
vahiy ve mucize serefinin ona yeterli oldugunu bagka serefe ihtiyact olmadigini
soyler. Dolayisiyla, imam da peygamberin yerini alacag igin herhangi bir milletten

olmast caizdir.>**

Cahiz, Ozellikle Kitabu’l-Osmaniyye adli eserinde imamin herhangi bir soya
has olmadigr mevzusunu Osmaniyyenin goriislerini nakledip, Rafizilerin goruslerini

reddederken daha kapsamli bir sekilde ele alir. Cahiz’in bu eserini Me mun

337 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 99-100.

338 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 170.

339 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 239.

340 Mes’1df, Mur{icu’z-Zeheb, 11, s. 175;

31 Ammara, el-isiamu ve Felsefetu’l-Hukmi, s. 394.

342 Cahiz, Resail, Menakibu 't-Turk, 1, s. 30-31, 64-66; Resail, EI-Maas ve I-Maad, |, s. 126; Resail,
en-Nabite, 11, s. 20.

3 Cahiz, Resail, el-Cevabat ve istihkaki’l-Imame, 1V, s. 305.

34 Cahiz, Resail, Makaletu’z-Zeydiyye ve’r-Rafiza, 1V, s. 322-323.
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déneminde yazdigi kanaati®* her ne kadar yaygin olsa da biiyilk ihtimalle o bu
eserini Mutezilenin giliciniin kirildig1 ve Osmani anlayisin kuvvetlendigi Mitevekkil

doneminde kaleme almugtir.>*®

Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye’de Rafizilerin, Hz. Eb0 Bekir’in Sakif’teki
konusmasinda neseb esasli konustugunu sdylemelerine karsi; Hz. EbQi bekir’in soyu
esas alan bir konugsma yapmadigin1 ve Rafizilerin mezhepleri geregince anlamak
istedikleri manay1 kastetmedigini soyler. Ona gore, Hz. EbGi Bekir’in hitap ettigi
topluluk haseb-nesebe ve peygambere yakinliga echemmiyet veren bir Kitle idi. Bu
yiizden Hz. EbG Bekir onlarin meseleyi daha kolay anlamalar1 ve kabul etmeleri i¢in
onlarin bu yonlerine uygun bir konugma yapmis ve nesebten bahsetmistir.
Konugmasimin basinda istiinliigiin takvada oldugunu hatirlatmis, konusmasinda
Kur’an’da Allah’in muhacirleri her zaman Once zikrettigini sdylemis ve “bizler
emirleriz sizler vezirlersiniz” demis “Biz Kureysliler, Arab’in en hasebli ve
neseblisiyiz ve nebinin soyuyuz” dememistir. O dinf riyasette esas olanin dini yon ve
salih amel olduguna dikkat ¢ekmis ve imametin de en 6nemli dini riyaset oldugunu
ihsas etmistir.®*’ Dolayisiyla Hz. Peygambere yakinlik ve nesebi asalet her ne kadar

kiymetli olsa da dini faziletten daha 6nemli degildir.>*®

Cahiz, nesebin diinyada da ahrette de bir istiinlik sebebi olmadigini
ayetlerden, hadislerden ve sahabe donemindeki cesitli olaylardan bircok deliller

ortaya koyarak detayli bir sekilde anlatir.>*

Hz. Peygamberin insanlarin bir taragin
disleri gibi esit oldugunu sdyledigi rivayeti ve benzerlerini nakleder ve Hz. Adem,
Hz. Nuh ve Hz. Salih’in yakinlari ile ilgili ayetlerden Ornekler verir. Onlar
peygamber olmalarina ragmen bazilarinin ogullart ve hanimlarmin miisrik oldugunu
ve bundan dolay1 cezalandirilacaklarini belirtir. Peygamberin akrabasi olmalarinin

onlara higbir fayda ve seckinlik saglamayacagini asil olanin Salih amel oldugunu

3% Abdiisselam Harun, Kitabu’l-Osmaniyye’nin Takdimi, s. 7-8.

846 Aydmli, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farkhilasma Siireci, s. 148; Halil Hamid & C.Fahri Omer
el-Caf, “en-Nakdu fi’l-Asri’l-AbbasT el-Cahiz ve Devruhu el-Hadar fi’l-Karni’s-Salis el-Hicri”,
Mecelletu kiilliyeti’t-Terbiye-Camiatu Vasit-, s.13, c. 9, Irak, 2011, s5.269.

37 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 200-202, 211.

8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 206-207.

39 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 204 vd.
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ifade eder.3>°

Hz. Omer’in vefatindan az once sdyledigi: “(Huzeyfe’nin kdélesi) Salim
hayatta olsaydi bu hususta siipheye diismezdim (onu yerime halife birakirdim)”
sozini nakleder ve bu séziin imamette nesebin esas olmadigma ve Hz. Omer’in

milliyet¢i olmadigina essiz bir delil oldugunu soyler.**

Buraya kadar Cahiz’in nesebi dolayisiyla Kureysliligi imamet igin gerekli bir
sart olarak goérmedigi goriisiinii bir biitliinlik i¢inde ele almaya c¢alistik. Ancak
bununla beraber Cahiz’in bazi eserlerinde Kureys’i ve bazi kollarmi 6vdigi ve

Imamette nesebi 6n plana ¢ikardig: da gorulir.

Cahiz, Abbasi yonetimi ile ehl-i hadis arasinda husumetin siddetlendigi
déneme rastlayan hicri iigiincii asrin ilk yirmi yili icinde yazdigi muhtemel olan*?
Risaletu’l-Abbasiyye ve yine Mutezilenin iktidarda oldugu halife Vasik déneminde

kaleme aldigi tahmin edilen®®

Risaletu Fadlu Hasim ala Abdissems adindaki
eserlerinde Abbas ogullarinin iistiinliiklerini Hz. Peygambere yakinliklari sebebiyle
nesep ve verasetle izah eder. Risaletu’l-Abbasiye’de Hz. Peygamberin mirasi
hususunda Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in Hz. Fatima’ya miras vermemelerini ele alir
onlarin bunu Kur’an ve slinnete uygun olarak yapmalarini sdylemekle beraber tenkit
de eder.®* O, adi Abbasiyye olan bu risalede miras meslesinden yola ¢ikip, Hz.
Abbas’in Hz. Peygamberin varisi olmasi sebebebiyle Abbasilerin hilafeti hak

ettikleri sonucuna ulaslr.355

Cahiz Risaletu Fadlu Hasim ala Abdissems adl1 eserinde ise, Hagim ogullar1
ile Umeyye ogullarini iistiinliiklerini karilastirir ve Hasim ogullarin1 daha iistiin
oldugu kanaatine varir.**® Hasim ogullarmim yénetime gelislerinin Hz. Peygambere
yakinlikla ve miras yoluyla oldugunu sdyler ve dolayisiyla Hasim ogullarini hilafete
daha layik goriir. Onlarin bu hilafete gelis durumlarmi mesru bulurken Umeyye

ogullarinin hilafete gelisini elestirir ve onlarin Hz. Peygambere yakinliginin

%0 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 206-210.

%1 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 217-218.

%2 Taha el-Haciri, el-Cdahiz Hayatuhu ve Asdruhu, Kahire: Daru’l-Meérif, 1962, s. 197.
3 Aydinl, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, s. 130.

%4 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu’l-Abbasiyye™, 467-468.

%5 el-Hacirt, el-Cdhiz, s. 197.

3% Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu Fadlu Hasim ala Abdissems”, s. 412-421.
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digerlerine nisbetle daha uzak oldugunu ifade eder. Ona gore, Umeyye ogullarinin
biz Kureys’teniz demeleri onlara bir dstiinlik saglamaz ¢iinki “Halifeler
Kureystendir” rivayeti biitiin Kureyslileri kapsamaktadir. Hilafette hak kazanmaya
sebep eger bazilarinin dedigi gibi Hz. Peygambere yakinlik, islamda oncelik ve
vasiyet ise al-i Mervan ve al-i Ebt Siifyan bir hak dava edemezler. Eger hilafet hakk1
veraset ile olursa amca mirasa mustahak olurdu ve bu noktadan da onlarin bir iddias1
olamazdi. >’ Eger islamda oncelik, amel ve cihad hilafeti elde etmeye sebep olursa
bu konuda da hilafeti hak edecek bir seyleri olmadig1 gibi onlart men edecek birgok
kusurlart mevcuttur. Cahiz bunlart siraladiktan sonra Ebl Siifyan’in Hz. Abbas’in
8

eliyle Miisliiman oldugunu ve Hz. Abbas sayesinde 6liimden kurtuldugunu soyler.*

O bu suretle Abbas ogullarinin imametinin mesrulugunu ispat eder.

Cahiz’in Risaletu fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-mUminin Ali b. Ebi Talib fi
fi’lihi risalesinde hilafetin Kureysliligini imamette kriter olarak ele aldig1
gorilmektedir. Fakat bu eserine yakin bir tarihte kaleme aldigi Risaletu’l-
Abbasiyye’de ise “hilafet Kureystendir” hadisini bildigi halde Hz. Omer’in “Salim
sag olsaydi bu konuda siipheye diismezdim” dedigini yadirgamadan

359

zikretmektedir.”™” Dolayisi ile Kureysli olmayanin imametini reddetmedigi goriiliir.

Sonug¢ olarak Cahiz’in imamette neseb mevzusunda birbirinden ¢ok farkli
goriisler ortaya koydugu goriilmektedir. Bu durum, ancak onun imamet ile ilgili
gorlslerinin mevcut siyasi otoritenin egilimine gore bazen degisimler gecirdigi
gercegi dikkate alinarak izah edilebilir. Cahiz, Abbasi halifeleriyle surekli temas
icinde olmusg, Abbasi yonetiminin mesruiyetini kabul etmis ve bu yonetime itaat
cagrist yapmustir. Mutevekkil oncesinde Ali ogullarina yakin olan yonetime paralel
goriisler ortaya koyarken, Miitevekkil doneminde SUNnni anlayisin 6ne ¢ikarilmasi
durumunda da buna uyum saglamis ve imamet anlayisinda Osmani bir tavir

sergilemistir.

Konuya biitiin yonleriyle bakildiginda, aslinda Cahiz’in ilk dénem mutezile

alimleri gibi imamette Kureysliligi bir sart olarak kabul etmedigi kanaatine

%7 Bu iddia ile Caliz Hz. Abbas’in ve soyunun imamete daha layik oldugunu ortaya koyarken bir
acidan da Sia’nin Hz. Ali’yi 6nceleyen yaklagimini da bertaraf etmektedir.

%8 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu Fadlu Hasim ala Abdissems”, s. 420-421.

39 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu’l-Abbasiyye”, s. 468.
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ulagilir.>®
C. IMAMIN TAYIiNi

Insanlarin kendilerini yonetecek bir imama ihtiyacinin zaruretini birgok yerde
ifade eden Cahiz, imamin nasil tayin edilecegiyle ilgili goriisler de ortaya koymustur.
Ona gore, imamim kim olacagi ve nasil belirlenecegi ile ilgili herhangi bir nass
bulunmamaktadir.*®* Bununla beraber o o6ncelikli olarak ilk halifelerin secim
yontemlerini kabul eder ve buna ilaveten hdssanin imami se¢mesi yontemini ortaya

koyar.
Cahiz’a gore imam su ti¢ yolla segilir:

Birincisi, imam olma vasiflarin1 kendisinde bulunduran bir kimseyi
hassanin/seckin kimselerin, arayip bulmasi, onu se¢mesi ve ammenin/halkin da bunu

kabul edip tabi olmasi1 yoludur. 362

Ikincisi, sGranm imami se¢gmesi yoludur. Bu tarz Hz. Osman’in halife olmasi
yontemi gibidir. Hz. Omer vefatindan énce kendisinden sonraki halifeyi belirlemek

i¢in alt1 kisiyi secti. Bunlar herkesin bildigi kimselerdi ve bunlara hig itiraz edilmedi.

Uclinciist, secimle tayindir. Bu da Hz. Ebt Bekir’in halife olmas1 gibidir. Hz.
Peygamber ne bir slira birakmistir ne de hassanin ve ammenin segmesi gibi bir tarzi

ifade etmistir. Boylesi daha selim, hatadan ve fitneden daha uzaktir. 3%

Kitabu’l-Osmaniyye’sinde imam se¢mede bu ii¢ yolun esas oldugunu belirten

Cahiz bazi eserlerinde ise imametin hak edilmesinin veraset, vasiyet ve Hz.

Peygambere yakinlik esasina dayandirilmasini da yadirgamaz hatta uygun gériir.364

%0 Giiniimiiz miitefekkirlerinden ve mutezile ile ilgili 5nemli ¢alismalar yapmis olan Muhammed
Ammara da Cahiz’in imamette neseb Sartin1 kabul etmedigini ve buna eserlerinde ¢ok fazla delil
oldugunu ifade eder. (Ammara, el-Isldmu ve Felsefetu’I-Hukmi, s. 394-395)

%1 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 273-276; Cahiz, Resail, el-Cevdbdt ve Istihkaki’l-Imame, IV, s.
279,306.

%2 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250 vd.

33 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 269-270.

34 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “ Risaletil fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miiminin Ali b. Ebf Talib i
fi’lihl”, 344.; Cahiz, Resdilu’s-Siyasiyye, “Risaletu Fadlu Hasim ala Abdigsems”, s. 420-421.; Cahiz,
Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu’l-Abbasiyye™, 468-470.
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O Abbasilerin imamete liyakatini de bu esasa dayandirmaktadir.*®

Cahiz Risaletu fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miminin Ali b. Ebi Talib fi
fi’lihT adl1 eserinde imamete liyakat kesbetmenin yollarin1 sayarken kisinin fazilet ve
Uistiinliigiiniin zahir olmas1 gerekliligini ongdriir ve bu sebeple Miisliimanlarin onu
ittifakla segecegini belirtir. Bu miimkiin olmazsa Miisliimanlar istisare sonucu birini
secerler ve fazileti zamanla ortaya ¢ikar. Bunun disinda ise kisi, Hz peygambere
yakin olmasinin bilinmesi sebebiyle miras sahibinin mirasa hak kazanmasi gibi
imamete de Hz. Peygamberin varisi olarak hak kazanir ya da vasiyet ve veraset etme
yoluyla bu makami elde eder. Hz. Peygambere hem akraba olmus olmak hem de
ailesinden olma hasletine sahip olmak da imamete hak kazanmaya sebeptir. Clnki
kisi bu suretle makam sahibine ve madene daha yakin olmakla imamete layik olur ve

yakin olmayanlara tstiinliik saglar. 366

Cahiz’1in aktardigimiz bu ifadeleri dikkate alindiginda yukarida belirttigimiz
imam se¢imindeki (¢ yola dérdunci yol olarak, Hz. Peygambere yakinlik ve buna
bagl olarak zikrettigi veraseti de sayabiliriz. Fakat Cahiz bu goriisleriyle imameti
Hz. Peygamberin soyuna has kilmamakta sadece imamete liyakate énemli bir sebep

olarak zikretmektedir.

Cahiz, imamete zorla ve galebe yolu ile gelmeyi uygun gérmez. Ona gore,
kisinin imamete hak kazanmasi fazilette ve islam olmada takaddim ile olur. Bunlari
tam saglamiyorsa, fazileti Miislimanlarca meshur olmali, agik¢a bilinmeli ve
Mdslimanlar onu iclerinden gelerek ittifakla imamete takdim etmeliler. Bu takdim
ve emirligini kabul; kili¢ zoru, korku, acik kerih gérme bulunmaksizin ve su-i zanni
gerektiren bir sebep olmaksizin ger(;eklesmelidir.367 Eger zorlayici sartlar tahtinda
bir sultan insanlarin yonetimini ele alirsa, insanlarin bir kismi korkudan itaat eder.
Sultan her ne kadar zorla otoritesini kabul ettirse de onlarin goéniillerini kazanamaz.

Dolayist ile zorla olan bu biat, asil biat sayilmaz.*®

35 Cahuz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu Fadlu Hasim ala Abdissems”, s. 420-421.

3% Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “ Risaletil fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miiminin Ali b. Ebf Talib i
fi’lihi”, 344-345.

%7 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “ Risaletil fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miiminin Ali b. Ebf Talib i
fi’lihi”, 344.

%8 Cahiz, resail, Kitabu’n-Nisa, s. 147.
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1. imamin Belirlenmesinde Hassa ve Amme

Imamin belirlenmesi konusunda, Mutezili alimler ittifakla secim usGlini
benimsemisler fakat imami biitiin halkin m1 yoksa toplumdaki segkin bir sinifin veya

heyetin mi se¢ecegi konusunda ise ihtilafa diismiislerdir. 369

Cahiz, imamin se¢imi hususunda, ilim ve marifet bakimindan insanlari
hassa/seckinler ve 4amme/halk olmak iizere ikiye ayirir.*”® Ona gére, imanun secimi
ammenin tizerine degil, hassanin Uzerine vaciptir. Hassa imami1 seger ve amme tabi

olur.’"

ClnkiU héassa ve amme esit degildir; hassa bir¢ok noktadan dammeden daha
istindiir.*”* Hassa, din ve diinya islerini iyi bilme, zekd, hifz, vefa, sabir, hilm, gibi

bazi sifatlarla miitemeyyizdir. *®

Cahiz’a gére, amme imametin manasini ve hilafetin tevilini bilmez, imametin
varligmin kiymetini ve yoklugunun eksikligini ayirt edemez. Imamin ne igin istenip
ne i¢in ondan vazgegilecegini ve onun nasil belirlenecegini bilemez. Riizgar nereden
esse o tarafa gider ve hakliya karsi haksizi destekleyebilir. Amme hassanin
kullandig1 edat/ara¢c hikmundedir. Hassa, onu vazifelerde istihdam eder, isleri
onlarla yiiriitiir, diismanin iizerine onlarla gider ve eksikleri onunla giderir. Ammenin
hassanin yamindaki yeri, insanin azalarina nisbeti gibidir. Insan bir sey diisiinse ve
yapmaya azmetse azalariyla hareket eder. Azalar insan nefsinin kasdini ve islerini
diislinemez ama bu durum onu nefsin kararina itaat etmekten alikoymaz. Bunun gibi
dmmede idarecilerin ve hassanin tasarrufunu ve kasdin1 bilemez, onlar gibi

diisiinemez. Bu durum onu hassanin kararina itaatten alikoymaz.*"*

Cahiz, yine ayn1 benzetme ile &ammenin itaatsizliginin feci sonucunu agiklar.
Insanin azalar1 miti iken, felg olmak ve lal olmak gibi baz1 sebepler onlarin itaatine
engel olabilir. Buna da insan mani olamaz. Bunun gibi héssa ve siyasiler de iyi
tasarruf ve himaye etse de ammede heyecan ve nefreti zamaninda hevesine gore

davranip itaatsizlik edebilir. Insanmn azlarnin itaatsizligi zor degildir ve zarar1 daha

%9 Ammara, el-isiamu ve Felsefetu’l-Hukmi, s. 335.

370 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250.

371 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250,261-262.

372 Cahiz, Resail, el-Cevabat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 300; Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250 vd.
373 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 257.

374 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250.
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azdir. Ancak, amme hassaya ahdi bozar, yoneticiyi hige sayar ve itaat etmezse

kagimlmaz bir felaket ve helaket olur.?”

Nasil ki, bir menfaatin elde edilmesi ve ihtiyacin giderilmesi nefsin kasdinin
dogru olmasi ve azalarin ona itaat etmesi ile mimkin oluyorsa, diinyanin salahi ve
nimetlerin tamamlanmas1 da, hassanin tedbiri ve ammenin de itaati ile

mimkindar. "

Hassa ammeye muhtag, &mme de hassaya muhtagtir. Kalp ile organlar igin de
ayni durum sozkonusudur. Amme, hassanin miicadelede silahi, siperi ve kalkanidir.
Amel ve ihtiyar hususunda hassa az bir amel olan ancak ¢ok 6nemli olan
ihtiyar/karar sahibidir. Hassa hiikiim ve ihtiyar isiyle siirekli mesgul oldugu igin
ihtiyar mevzusunda daha isabetlidir. Amme ise bu meselelerden uzak oldugu i¢in
kendine yol gosterene muhtactir. Kisi her ne kadar giiglii de olsa iyi bir yol

gostericiye itaatle elde ettigi basariy1 kendi bagina elde edemez.®"

Ammeyi imami belirleme isinde yetkin ve ehliyetli gormeyen Cahiz, hassa ve
ammenin haberi/nassi anlamada bir olmadiklarin1 da buna delil olarak zikreder. Ona
gore amme bildigi ve anladigi hususlarda istedigi gibi hareket edebilir fakat idrak
edemeyecegi konularda hassaya itaat etmelidir. Namaz, orug vs. gibi konulardaki
nasslar hem ammeye hem héssa ya hitap eder. Ancak helal-haram, muamelat, kaza-
kader, va’d-va’id ve tesbih gibi meseleleri anlamada ve hiikiim vermede hassa ile
amme esit degildir. Cunkld bu meseleleri ancak ilim ve basiret sahibi olan hassa

anlayabilir.%™

Cahiz, insanin fitratindan yola c¢ikarak yaratilis itibariyle insanlarin esit
olmadigini ifade eder. Ona gore, peygamberler halifelerden, halifeler vezirlerinden
fitrat/yaratilis olarak daha iistiindiir. Diger insanlar da birbirinden fazilet bakimindan
bircok hususta farklidir. Hassa din ve diinya islerini ammeden daha iyi bilir ve ondan
daha Ustiindiir. Amme her ne kadar dini kendi akli seviyesine gére iyi bilse de

alimlere yetisemez. Eger bu konuda hassa ile amme ayni seviyede olsa idi &mme de

375 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 251.
378 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 251-252.
37 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 252.
378 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 252-254.
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hassa olurdu. Bu durumda aralarindaki farkliliklar ortadan kalkar ve yaratilistaki

imtihan sirr1 bozulurdu.®”

Hassanin ammeden istiinliigiinii ¢esitli delillerle ortaya koyan Cahiz, imami
belirleme isini hassaya tahsis eder. Ancak héassanin bu gorevi yerine getirmesini
imkan sartma baglar. Imamin segimi imkan dahilinde ise hassaya vaciptir, imkan
olmazsa bu zaruret de ortadan kalkar. Eger zorla birisi iktidar olmak ister, silah ve
giic bakimindan da daha Ustiin olursa ya da ammenin tamami veya bir kismi
isyancilarla birlikte olursa, hassa bu gorevi yerine getirme imkani bulamaz. ClnKki

bu durumda takiyye olma ihtimali vardir.

Imamin ikamesi i¢in uygun ortam saglanir, takiyye de zail olur ve hassa da
imamete mistahak olan birini bulursa, hassanin imami se¢mesi zaruri olur.°
Hassanin imamete uygun olan efdal sahs1 nasil bulacagi hususunda ise Cahiz din ve
diinya islerini ¢ok iyi bilen faziletli kimsenin gizli kalmayacagini ve kendini
gizleyemeyecegini belirtir. Mutezilenin i¢inde Amr b. Ubeyd’in ve Zeydiyyenin
icinde el-Hasan b. Hayy’in vs. kimselerin meshur olmasi gibi imamete uygun kimse
de toplum iginde faziletiyle zahirdir. Bu durumda hassanin o sahsi tespit etmesi ve

secmesi gerekir. !
2. Nass ile Tayin

Cahiz, imamin nass ile belirlendigi goriisiinii kabul etmez ve bu goriisii birgok
delil ortaya koyarak reddeder. Ona gore, ne Kur’an’da ne de hadislerde imamin kim
olacag ile ilgili bir delil yoktur. Bitin Islam mmeti kendi iginde ihtilaflariyla
beraber imamette nass ve vasiyet hususunda, az veya cok bir sey bilmez/nakletmez
bu sadece Sia’nin iddiasidir ve onlara has kalmis bir seydir. Hatta Sia’dan olan

Zeydiyye bile bu hususta onlara karsidir.

Cahiz, Kur’an’1 bastan sona kadar iyice inceledigini fakat imametin kimin
olacagi hususunda bir nass bulamadigini ifade eder. Eger a¢ik bir nass ya da imamete

delalet eden bir ayet olsa idi; tevil ve tefsir ehli olanlarin Sia’nin Kur’an’da Allah’in

39 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 256-257.
380 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 261-263.
381 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 265-267.
%2 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 275-276.
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belli bir kimsenin imametini murad ettigi kanaatine mutabakat gostermeleri

gerekirdi.*®

Cahiz, Kur’an’daki imami belirleyen bazi nasslarin Abdurrahman b. Avf’in
kiraati ile tagyir edildigi iddiasinda olan Rafizilere itiraz eder ve bu iddiay1 reddeder.
Ona gore, eger bu kiraat ile ilgili bir ihtilaf olsa idi sahabeler buna uymazdi. Halbuki
sahabenin ileri gelenleri bu kiraat1 kabul etmislerdir. Hz. Ali’de bu hususta farkli bir
kanaate sahip olsa idi buna miidahale ederdi. Eger Hz. Osman zamaninda miidahale
etme imkan1 bulamadi ise kendi doneminde bunu yapardi. Bu durum onun da bu
kiraat1 kabul ettigini gosterir. Ummetin evveli ve ahiri bu kiraatin dogrulugunda
ittifak etmistir. Mutezile, Sia, Havaric ve Miircie aralarinda fikri ihtilaflar olmasina

ragmen bu kiraatin dogrulugunda ittifak halindedirler.®*

Cahiz, Sia’nin imami belirlemenin Allah’a vacip oldugu goriisiinii de elestirir
ve bunun ciddi itikadi problemler doguracagini sdyler. Ona gdre, imamet
meselesinde hatali bir soziinden dolayr hi¢ kimse dinden ¢ikmamistir. Fakat bu
mesele Allah’a vacip kilinirsa; kader, ihtiyar, adalet-zulim gibi bircok mesele
problemli bir sekilde ortaya ¢ikar. Bu konular da ise sayamayacak kadar ¢ok kimse
dinden ¢ikmistir. Imamin belirlenmesini ve buna benzer isleri, insanlara zor geldigi
icin Allah’in yapmasi gerektigine hilkmeden ancak Allah’1 ve fillerini iyi bilmeyen
kimsedir. Cilinkii eger Allah insanlara zor gelen her seyi onlardan sakit
eylese/mesuliyeti kaldirsa o zaman imtihan sirr1 ortadan kalkar ve iptal olur. Bu
durumda nefse giizel gelip kaginilacak ve nefse agir gelip katlanilacak seyler

kalmaz. &

Hadislerde de imamui belirleyen agik bir delil olmadigi kanaatinde olan Cahiz
Sia’nin bu konuda naklettigi hadisleri tenkide tabi tutar ve bazilarini sahih kabul
etmez, bazilarinin da onlarin anladig1 manay1 ifade etmedigini belirtir. Sia Kur’an’1
ve icmai birakip daha ¢ok hadisleri esas almistir halbuki hadis sahih dahi olsa

Kur’an’dan daha vazih ve agiklayict olamaz. %

383 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 273.

384 Cahiz, Resail, Hucecii’n-Nubuvve, 111, s. 233.
%5 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 270-272.

386 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 276-277.
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Sia’nin naklettigi rivayetleri muhalifleri de en az onlar kadar iyi biliyor
olmalarina ve say1 olarak ¢ok daha fazla olmalarina ragmen bu rivayetleri Sia’nin
delil saydig1 seye delil saymamaktadirlar. Bu durumda muhalifine karsi ispat
edilemeyen sey nasil hiiccet kabul edilir.*®” Bu hadislerin Hz. Ali’nin imametini

kesinlestirmedigini sdylemek insan1 kiifre gotiirmez. >

Cahiz, “Ben kimin mevlas1 isem Ali’de onun mevlasidir” hadisini nakleder ve
“Allah’im ona dost olana dost ol, diisman olana diisman ol!” kisminin raviler
tarafindan nakledilmedigini bunu Sia’nin ekledigini soyler. Rafizi olan Ames’in
rivayetine gore ise “men kiintii mevlahu” degil “men kiintii veliyylihii fe aliyyu
veliyyuhu” oldugunu ifade eden Cahiz lafizlardaki ihtilaftan dolay1 hadisi zayif

389

bulur.®™ Cesitli agilardan bu rivayetin kritigini yapan Cahiz netice itibariyle bu

hadisin Hz. Ali’nin imametine delil olmadig1 kanaatine varir. 390

Ona gore, Sia eger imametin nassla olduguna delil olacak bir hadis
getirecekse bu hadis farkli tevil ihtimalleri tasimamali, hadisin aslinin sihhati ve Hz.

Peygambere ait oldugunun dogruluguna mani bir sey olmamalz.>**

Cahiz, Sia’nin Hz. Ali’nin hilafetini vasiyet ettigi ve bildirdigini iddia ettigi
hadis olan; “Sen, bana Harun’un Musa ile olan durumundasin, ancak benden sonra
nebi gelmeyecektir” rivayetini de tahlil eder. Ona gore, bir sahsin hilafeti iki sekilde
olur: ya onu halife kilan selefinin sagliginda ya da vefatindan sonra olur. Halbuki
Hz. Peygamber bircok savasa girip bircok kisiyi lider olarak gorevlendirdigi halde,
kimse Hz. Peygamberin Hz. Ali’yi herhangi bir gazvesinde yerine halife biraktigini
sOylememistir. Her ne kadar Hz. Ali’nin Tebuik gazvesinde halef olarak birakildigini
sOyleyenler olsa da cogunluk Hz. Ali’nin Medine’de oldugu, emir ve imamin bagkasi
oldugunda miittefiktirler. Bu hadisle Hz. peygamber Hz. Ali’nin hilafetini
kastetmemistir. Clinkii Hz. Harun, Hz. Musa’dan once vefat etmistir dolayisiyla Hz.
Harun halife olmamistir. Hal boyle iken, nasil bu hadis ile Nebi Hz. Ali’yi halife
kilmistir. O hayatta iken de Nebi’ye halifelik yapmamistir. O halde ya bu hadis

%7 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 272-273.
38 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 277.
39 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 144-145.
3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 144-148.
31 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 149.
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batildir ya da haktir fakat tefsiri sizin iddia ettiginizden farklidir. Eger Nebi Hz.
Ali’yi kendinden sonra halife kilmak isteseydi ona “Senin benim yanimdaki
durumun Yusa b. Nun’un Musa yanindaki durumu gibidir. Ancak benden sonra Nebi
gelmeyecektir.” Ciinkii Yusa Peygamber Hz. Musa’dan sonra onun Israil Ogullarina
halifesi idi.>*

Cahiz, imametle ilgili bir nass bulunsa idi, Sakif’te Ensar’mn “Bir emir bizden
bir emir sizden olsun”, Muhacir’in de “Emirler bizden vezirler sizden” soztinu sarf
etmeyeceklerini soyler. Hz. Eb( Bekir Sakif’te sahabelere hitap ederken kendisini
hic s6z konusu etmeksizin Hz. Omer ve Hz. Ebi Ubade’yi isaret ederek “Bu
ikisinden istediginize biat edin” demistir. O giin orada bulunan sahabelerden hig
kimse “Biz Hz. Peygamberin imameti filana uygun gordiigiinii su giin su zamanda
isittik vs.” dememistir. Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer’in kendinden sonra halife olmasin
istediginde soyledigi “Eger rabbim yerine kimi biraktin? diye sorarsa, yanimda senin
ehlinin en hayirlist olan1 biraktim diyecegim” soziinii isiten sahabeler bu ifadeye

itiraz etmemislerdir.393

Cahiz, Sa’d b. Ebi Vakkas’in Hz. Ali’ye biat etmedigini ve onu stra
olusturup kifayete gore secime g¢agirdigini ve bu durum karsisinda hi¢ kimsenin Sa’d
b. Ebl Vakkas’in ne yiiziine karsi nede arkasindan itirazda bulunup, Hz. Ali’yi

Rastlullahin belirledigini sdylemedigini aktarir.®**

Ayrica Hz. Ali ile Hz. Ziibeyir, Talha ve Aise savasmis ve kan akmistir. Bu
vahim olayr durdurmak i¢in neden Hz. Ali’yi Hz. Peygamberin imam segtigini
bilenlerin konugmadigin1 ve “Nigin Rastlullahin segtigi adamla savasiyorsunuz?”
demediklerini sorgular. Bu durumun, onlarin bu konuda belirleyici bir rivayet
duymadiklarimi gosterdigini belirtir. Bu drnekleri ¢ogaltarak sahabe gibi iimmetin en
seckin tabakasinin imamin kim oldugunu belirleyen bir nass oldugu halde bunu
gizlemesinin miimkiin olmadigin1 ispat eder. Eger onlar dogruyu gizlemis olsalar,

dinin temelini olusturan rivayetlerin ravileri olan bu insanlara giiven kalmaz dolayis1

392 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 153-156.
3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 273-274.
3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 275.
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ile dinin asli zarar goriir.*®®

Cahiz, Hz. Ali’nin imameti ile ilgili bir nass olmadigini izah etmek i¢in bir
cok rivayet nakleder. Bir kisinin Hz. Ali’nin oglu Omer’e “Rastlullah’in babana
vasiyetini bana anlat” demesi Uzerine *“Vallahi bu sozii simdiye kadar hig
duymamistim” demistir. %% insanlar Hz. Eba Bekir’e biat ettiginde Hz. Ali ve Beni
Hasim’de biat etmistir. Hz. Ebl Bekir ii¢ giin halki biat hususunda serbest birakmis
ve her giin gelip “Bana biatimz1 feshettim” demis, Hz. Ali ise “ Vallahi ne seni
azlediyoruz ne de vazifenden ayrilmani istiyoruz, seni rastlullah namaz icin 6ne

¢ikarmis iken seni kim geriye ¢eker” demistir.*%’

Cahiz, cesitli rivayetleri aktardiktan sonra Hz. Peygamberin imam olacak
kisiyi bildirmedigini sdyler. Eger bunu bildirseydi, immetin igine distiigii bliyiik
ihtilaf ve siiphenin olmamasi ve bu gorlsiin saz bir goriis olarak kalmamasi

gerekirdi.**

3. Aym1 Zamanda Birden Fazla imamin Varhg

Cahiz, Mislimanlarin din ve diinya islerini idare etmek (zere tayin
edecekleri imamin tek bir imam olmasini zaruri goriir.>*® Disiplin ve soz/emir
birligini bozup, bircok probleme sebep olacagindan dolay: birden fazla imamin ayni
zamanda gorev basinda bulunmasini caiz gormemektedir. Ciinkii ayn1 anda birkag
tane sultan olursa aralarinda miicadele baslar, birbirlerinin alanina miidahale etme

arzular1 kuvvet bulur ve birbirlerine {istiin gelme yarigina girerler.

Bu problemi insanin tabiati ile izah eden Cahiz gesitli 6rnekler verir. Mesela,
insanlar kendileri ve komsulari, yakin hisim ve akrabalar arasinda ya da kelam, siir,
fikih, nahiv, tip gibi ilimlerden aynmi ilim daliyla mesgul olanlar ya da ticcarlar,
ciftciler arasinda eger mertebeler ve konumlar birbirine yakin olursa onlarda bile
birbirine galip olup, Ustiin gelme ve micadeleye girip o alanda reisligi elde etme

istegi olusur.

3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 273-275.

3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 275.

%7 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 235.

3% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 276.

%9 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, 1V, s. 303.
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Insanin nefsinde galip gelme giidisii arttika fesada meyli de artar, maslahati
gozetecek disiplin azalir, saglikli diisiinemez, seytana kars1 zayiflar. Bu halin neticesi
olarak onun tehlikesinin karsisinda insanlarin korkusu siddetlenir ve fesada

muvafakat gosterip fesat ¢gikarmaya yatkin olur.*®

Cahiz, bu durumun doguracag: sikintilara tarihten 6rnek vererek sorar: siz
cahiliyye ya da islam doéneminde, bitiin Araplar ve acemlerde hic iki kral ya da
efendi gordintz mi ki; birbirinin alanini ihlal etmemis, biri digerinin saltanatina
haksizlik etmemis ve miicadeleye girmemis olsun! Zira sultanlardan her biri
digerinin bolgesine gbz diker ondan istiin olmak ister. Yine tarihin sultanlar ve
halklar hakkinda naklettiklerine bakildiginda saltanat miicadelesinden dolay1
Ulkelerinde her an savas ¢ikma hali ve islerinde hercii merc mevcut olmustur. Bu
durum karsisinda insanlara ne siginacak emniyetli bir mekan ne de kagacak bir yer
kalmamis, herkes kendi derdine diismiis ve kimin giicli yeterse o iktidari elde

etmistir.**

Iki imamin sebep olacag: sikintilar1 zikrettikten sonra Cahiz, sultanlarin ve
idarecilerin islerinin salahi igin, aralarindaki birbirine galip gelme, hased etme,
birbiriyle miicadele etme ve kendini {istiin gérme gibi menfi seylerin ortadan
kaldirilmas: gerektigini soyler. Bu suretle aralarindaki sikinti bitebilir, devletin

402 Menfi unsurlarin ortadan kalkmasi ise

emniyet ve muhafazas1 saglanabilir.
zamanin efdali olan bir tek imamin se¢ilmesi ile miimkiin olur zira onun istiinligi

onunla miicadeleye girme ve yarisma istegini azaltir.*®®

Cahiz, ilk halife seciminde muhacir ve ensarin tavrini, diger {li¢ halife
secimindeki ashabin tutumunu ornek verip onlarn bu konuyu ne kadar ciddiye
aldigin1 ifade eder. Ona gore, onlarin bu fiilleri, ashabin imamin se¢imini farz olarak
gorduklerine delildir. Onlara gore, Imamet dinin salahini, diinya ve ahretin saadetini
bir araya getiren bir unsurdur ve imamete serik olamaz.*® Cahiz, bir imam se¢imi

hakkinda Kur’an ve hadiste agik bir nass bulunmadigi diislincesindedir. Onun

40 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 303.
41 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 305.
22 Cahiz, Resail, el-Cevabat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 303-304.
%03 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 304.
94 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 306.
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goriisiinden yola ¢ikarak bir zamanda iki imam bulunmasi hakkinda da bir nass

olmadig diisiincesinde oldugu kanaatine varabiliriz.*®

Cahiz, sosyal hayatta insanlarin maslahatlarinin ancak tek merkezden
yonetilmek ve tekbir imama bagli olmakla saglanabilecegini belirtir. insanlar1 ancak
bir tek yoneticinin bir arada tutabilecegini, diismanindan koruyabilecegini ve
aralarmda adaleti saglayip, nizamsizhig giderebilecegini soyler.*”® Sayet insanlar
baslarma tek bir imam se¢mezler ise, bu durumda arzu ettikleri seye kosup,
korktuklar1 seyden kacarlar, hudutlar1 bilmezler, ahkdm uygulanamaz ve fesat ¢ikar.

Bu hal tarihteki yasanmus tecriibeler sayesinde bilinmektedir. **’
4. imamin Gérevleri

Imama olan ihtiyac1 zaruri goéren ve bu hususta oncelikli olarak insanin
fitratinin bunu gerektirdigini delil olarak zikreden*® Cahiz, imammn peygamberin
makamimi temsil ettigini sdyler*®. Dolayisiyla onun imamin gorevleri ile ilgili
gortslerinde daha ¢ok bu iki husus hareket noktasini teskil eder. Cahiz’a gore,
Miisliimanlarin reisi olan imamin yerine getirmesi gereken hem dini hem diinyevi

baz1 gorevleri vardir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz:
-Miisliimanlarin birligini saglamak ve diismana kars1 korumak,
-Insanlar arasinda adaleti saglamak, "
-Dinin hiktumlerini uygulamak,
-Namazlarda imameti yerine getirmek,

-Haragclar1 toplamak,

-Insanlarin emniyetini saglamak ve ihtiyaglarim gidermek,***

45 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 289.

4% Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, 111, s. 149-151.

A7 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, \V, s. 287.

498 Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, 111, s. 149-151; Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s.
299-302.

%99 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 305-3086.

M0 Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, 111, s. 149.

65



-Miisliimanlar1 dogru yola irsad etmek. **2

Cahiz, imam1 Miisliimanlar1 bir arada tutacak ve nizami saglayacak kisi
olarak gorir, imam sayesinde Miisliimanlar arasinda fitne ¢ikmas1 dnlenir. Imamet
dinin salahimn, diinya ve ahretin saadetini bir araya getirmesi gereken bir unsurdur.***
Ona gore, eger insanlarin baginda bir yonetici olmazsa giicliiler zayifi ezer, kotiilerin
zulmind men eden olmaz. Bu durumda, glcu yeten hiukmeder, nizam ve adalet
olmaz, insanlar kendilerini koruyamaz, maslahatlarin1 bilemez ve darmadaginik
olurlar. Tmam halki her yoniiyle korumak ve onlara gelecek zarar1 defetmek
zorundadir. Zayiflar1 kuvvetlilerden, alimleri cahillerden, mazlumlar1 zalimlerden ve
iyileri sefihlerden korumak da imamun yiikiimliliiklerindendir.*** Ayrica yonetici

idaresini elinde tuttugu kimselerin sevgisini kazanmalidir.**®

Cahiz, miilkiin devami i¢in imamin adaleti ve emniyeti saglamasinin

416 adaletin ve hikmin tahakkukunu mutezilenin “va’d ve

gerekliligine isaret eder.
vaid” ve “el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyu ani’l-munker” ilkesine dayandirarak
aciklar. Ona gore, Allah insanlarin yaratiliglar: itibari ile tedib olmadan birbirlerinin
haklarin1 goézetmeyeceklerini ve itaat etmeyeceklerini bilmis ve ona uygun kaideler
koymustur. Tedib ise ancak emir ve nehiy ile mimkindur. Emir ve nehiy de ancak
tergib/ tesvik etme ve terhib/korkutma ile tesir eder. Bu yilizden Allah insanlari itaat
etmelerine mukafat olarak cennete tesvik etmis ve emrini terk etmemeleri ve giinah
islememeleri i¢cin de cehennemi gosterip, korkutmustur. Bu sekilde insanlarin
yonetimi ve idaresi istikamet bulmustur. Eger insanlar kendilerini yaratanlarinin
emirlerine bile ancak korkutma ve tesvik etme ile itaat ediyorlarsa, kendileri gibi bir
yaratilmiga bunlar olmadan itaat etmeleri diisiiniilemez. O halde korkutma ve tesvik
her yonetimin aslidir ve blyUk-kucik her siyaset bunlarin tistiinde doner. Dolayisiyla
yonetici bu rikinlere istinat etmelidir ve bu tarz1 kendisine drnek almalidir. Bunlar

ihmal edilirse yonetimde kargasa ¢ikar.**"Yonetici gicli olmazsa yonetilen zayi’

1 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 265.

M2 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 302.

M3 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 306.

414 Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, I11, s. 150-151.

M5 Cahiz, Resail, Risaletu’l-Mads ve’l-Maad, 1, s. 99; Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, 111, s. 147.
M6 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, |V, s. 289.

M7 Cahiz, Resail, Risaletu’l-Mads ve 'I-Maad, 1, s. 104-106.
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olur gider.**® Fakat yonetici bu giiciinii dengeli kullanmali hak ve adaleti tatbik
ederken korkutma yonunid kullanmada asiriya gitmemeli. Halkindan gelecek

tepkilere karsi tahammiil etmelidir.**°

Cahiz’1n eserlerinden imamin gorevleriyle ilgili tespit edebildigimiz goriisleri
bunlardir. Imamet meselesi ile ilgili birgok eser yazan Cahiz, imamim gorevleri
hususunda ¢ok fazla sey sOylememistir. Bu durumun muhtemel sebebi; onun daha
cok muhalif goriiste olan Sia ile tartigmasi, onlara cevap verme ile mesgul olmasi ve
dolayisi ile daha ¢ok imamin tayininin zarureti, tayin sekli, efdaliyet meselesi gibi

konulara yogunlagmasidir.
5. imama Itaat

Cahiz, imam ve halk arasindaki miinasebet hususunda daima halki mevcut
imama itaat etmeye c¢agirmaktadir. Bu meselede ortaya muhtelif gerekceler
koymakta, hatta baz1 gerekgeleri ile mensubu oldugu mutezile itikadi anlayisiyla bile

celiskiye diismektedir.

Céhiz’a gore, imam ma’siyet emretmedikge onun her emrine itaat etmek,
itiraz edilemez bir gereklilik ve uyulmasi gereken bir Vaciptir.420 O imama itaat
edilmemesi ve isyan edilmesi meselesini birden fazla imam problemi gercevesinde
ele alir. imama itaatsizlik ve isyan etmek immet icinde ikilik ¢cikmasina sebep olur.
Bu ikilik sebebiyle de iimmet i¢inde huzursuzluk bas gosterir, immetin birligi ve
nizami bozulur fitne ¢ikar. Az nizam nizamsizliktan ve bassizliktan daha iyidir.421 Iki
baslilikta miicadele ve savaglara sebep olur ve bu durumdan en ¢ok halk zarar

gorir.*?

Halkin her seyi anlayip idrak edemeyecegi diislincesinden yola ¢ikan Cahiz,
halkin imamet ve hilafetin manasin1 kavrayamayacagini ve yoneticilerin kastini
bilemeyecegini dolayisiyla kendilerine emredilene itaat etmeleri gerektigini soyler.

Diinyanin salahit ve nimetin tamamlanmasi1 halkin yonetici ve aydinlara itaati ile

418 Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, 111, s. 151.

9 Cahuz, el-Hayevan, 11, s. 92.

420 Cahiz, Resail,Hucecu’n-Nubuvve, 111, s .231.

21 Cahiz, Resail, Kitabu’n-Nisa, 111, s. 149-151.

422 Cahiz, Resail, el-Cevabat ve istinkaki’l-imame, 1V, s. 304-305.

67



mumkindir. *2

Cahiz, miminleri idare eden mevcut imamin faziletli olmasinin onunla
miicadeleye girmeye engel olacagini belirtip ona karsi itaatsizligin yolunu kapatmaya
gayret eder. Bu faziletli tek yoOneticinin ihtiyarinin, Allah’in muradi oldugu ve
Allah’1n insanlar1 bu fitrat lizere yarattigini soyler. Ona gore, Allah mevcut halife var
iken mechul olan1 segmeye insanlar1 mecbur tutmamistir. insanlarin maslahati geregi

Allah’1n irade ettigi bu vaziyete onlarin teslimiyet gostermesi gerekir.424

Cahiz, bununla kalmaz mevcut vaziyeti Allah’in irade edip yaptigini ve bu
halin hayirli olan hal oldugunu soéyler. Cilinkii Allah’in her yaptigir hayirdir. Eger

mevcut imamdan baskasinin imametini murad etse idi bunu nass ile tasrih ederdi.**®

Cahiz’in ortaya koydugu bu goriisleri i¢cinde bulundugu mutezile ekoliiniin
itikadi anlayisindan ziyade cebri bir anlayisi ¢agristirmaktadir. Kanaatimizce Cahiz,
mevcut Abbasi iktidarma destek verip mesruiyetini kuvvetlendirmek ve insanlari
onlara itaate ¢agirma cabasina girmistir. Bunu saglamak icin kullandig1 delil ve izah

metoduyla da kendi itikadi anlayisinin esaslari ile tenakuz i¢ine diismiistiir.
6. imamin Gérevden Azli

Imama itaatin sinirini, imamin ma’siyeti emretmesi olarak cizen Cahiz, itaati
uygun olmayan imamin gorevden azli meselesinde bu karari hassaya has kilar.
Imamin yerine gegecek efdal bir kisinin bulunmasi ve ammenin destegi sartin1 koyar.
Bu isin tahakkuk ettirilmesi i¢in uygun zemin ve sartlarin nasil olmasi gerektigi
meselesi s6z konusu oldugunda ise, ortaya koydugu gerekceler neredeyse bu isi

imkénsiz hale getirmektedir.*®

Oncelikle Cahiz’a goére, Amme imamin kim olup olamayacagini bilemez
dolayis1 ile onlar imamin azledilmesi konusunda sbéz sahibi degildirler. Onlar

hassanin verecegi karara gore hareket ederler, hassa onlar1 bu iste gerektiginde gii¢

#23 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250-251.

#24 Cahiz, Resail, el-Cevdbat ve Istihkaki’l-Imame, IV, s. 304.
%% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 278-279.

26 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250 vd.
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olarak kullanir,**’

Imamin azledilip yerine baskasinin ikamesi igin Oncelikle bu ise karar
vermeye yetkin olan hassanin takiyyeden uzak bir vaziyette bu hususta itiffak etmesi
ve imamete liyakat bakimindan miistahak olan sahsi tespit etmesi gerekir. Tayin
edilecek imamin ise bilinir olmasi, efdal olmasi ve takiyye halinin ondan zail olmasi
gerekir. Bu sartlar saglandi ise imami tayin etmeye engel olabilecek sey ancak
ammenin isyancilarla birlik olmasi durumudur. Cahiz, hassanin imami tayin
edebilmesi i¢in &mmenin tam olarak hassanin yaninda olmasini gerekli goériir. Ona
gore, eger hassanin bir kismi isyancilardan yana olursa yine imamin ikamesi
mimkun olmaz. O bu vaziyeti ¢ikabilecek i¢ savasi ima ederek basa gelebilecek en
biylk bela olarak ifade eder. Eger &amme héssa ile birlik olsa ama isyanci sultanin
kuvvetleri silah, donanim ve egitim bakimindan daha tistiin ise bu durumda yine
basarisiz olma ihtimalini ortaya koyar.*”® Ayrica imamin belirlenmesi meselesinde
her bolgenin insaninin imamin kendilerinden olmasini talep etmesi ihtimalini de bu

151 zora sokacak bir bagka neden olarak zikreder.*?®

Boylece Cahiz imami azledebilmeyi ¢ok zor sartlara baglamis boyle bir
girisim i¢in uygun ortamin olmasinin neredeyse imkansizligini ortaya koymustur. Bu
sekilde imam1 azletmeye kalkisma sdyle dursun bunun diisiiniilmesinin bile 6niinii
almigtir. Cahiz, bu konudaki gorilisleri ile yine mutezili anlayisa muvafik bir
konumda degil ehl-i siinnete daha yakindir. Oysa Mutezileye gore, adaletsizlik yapan

ve fiska giren imamin azli gereklidir.**°
D. ILK HALIFELERE BAKISI
1. Hz. Ebu Bekir’in imameti

Cahiz, hulefa-i rasidinin hilafeti hususunda, hocasi Nazzam ve Siimame b.
Esres gibi diisinmekte ve hilafet siralamasini efdaliyet sirasi olarak kabul

etmektedir.**" Kitabu’l-Osmaniyye adli eserinde Osmaniyye firkasmim goriislerini

7 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 250-253.

%28 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 261-265.

29 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 269-270

%0 pezdevi, usulu’d-Din, s. 273.

3! ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehcu’l-Belaga, 1V, s. 1509.
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aktarirken Hz. Ebl Bekir’le ilgili goriiglerini ortaya koymustur.

Cahiz’in eserlerinde Hz. Ebl Bekir’den daha efdal birisini zikrettigine
rastlanmamaktadir. Ona gore, Hz. Ebi Bekir Islam iimmetinin en efdali ve imamete
en layik olandir. Bu goriisii Cahiz her ne kadar Osmaniyyenin goriisii olarak nakletse
de kendisinin de ayni kanaatte oldugu meseleyi ele alisindan anlasilmaktadir.**
Cahiz, Sia’nin Hz. Ebl Bekir’in efdal olmadigiyla ilgili ortaya attigi iddialarini

siddetli bir sekilde elestirir ve onun efdaliyetini bir¢ok delil zikrederek izah eder.

Cahiz, ilk olarak Miisliiman olmada oncelik hususunu ele alir ve Sia’nin Hz.
Ali’nin ilk Misliman oldugu goriigiiniin kritigini yapar. Meseleyi uzunca her
yoniiyle tartistiktan sonra Hz. EbG Bekir’in Miisliimanliginin iistiin oldugu kanaatine

varir. 433

Cahiz’a gore, Hz. Ebll Bekir’in imamete liyakatinin en biiylik delillerinden
birisi de Hz. peygamberin vefatina yakin rahatsizlandigi dénemlerde Hz. Eba
Bekir’in namazlari kildirmasini1 emretmesidir. Bu durum onun bitiin herkesten (stin
olduguna delildir. Ciinkii Hz. Peygamber, kendi makaminda, kendi namazinda ve
minberinde onun bu vazifeyi yapmasim istemistir. O giinlerde Hz. EbG Bekir’den
bagka hi¢ kimse bu vazifeyi yapmamistir ve boyle bir seyi hi¢ kimse iddia edemez.
Onu Hz. Peygamber namazlarda imam tayin ettiginde sahabeden hi¢ kimse bu
durumu sorgulamadi ve itiraz etmedi. Hatta dediler ki: “ Rastlullah onu dinimiz i¢in
secti ve biz de diinyamiz icin sectik”. Hz. Peygamberin onu kendi makamina
gecirmesi, onun fazileti ve imamete liyakati icin sahabelere delil olarak yeterli

gelmisti.**

Hz. Aise ve Hz. Hafsa bu durum karsisinda Hz. Peygamber’in onu imam
kilmasin1 istememisler, onun yerine Hz. Omer’in olmasmi istemislerdir. Hz.
Peygamber de onlara sitemle “Allah ve Ras(li ancak EbG Bekir’in kildirmasini
istedi” demistir. Cahiz, Hz. Aise’nin bu tutumunun sebebini daha sonra agikladigini
ve “Hz. Eb0 Bekir’in hilafet yiikiine giic yetiremeyecegini, insanlarin da Hz.

Peygamberin makamina gecen imamdan, Peygamberden  beklediklerini

82 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 3.
*8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 3vd.; Bu konudaki bazi goriislerini efdaliyet baslig1 altinda ele aldik.
3 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 130-131.
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bekleyecegini ve hi¢ kimsenin onun gibi olamayacagini diislindiiglinii ve bundan
korktugunu” soOyledigini nakleder. Bu durum da Hz. Aise’nin onun namazda
Rastlullahin yerine imam olmasindan ilerde hilafet gérevini de tistlenecegi manasini

¢ikardigl anlamina gelir. 435

Cahiz’a gore, sahabeler Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ebl Bekir’in
hilafetinde ittifak edip ona biat etmislerdi. Bu biatten sonra kimse onun imametine
kars1 ¢itkmamustir. Sahabe Hz. Eba Bekir’in imamete liyakati i¢in rivayetlerden bir
delil aramamis ve buna ihtiyag duymamistir. Ciinkii onlar, yirmi {i¢ yildir birbirlerini
goriiyorlar, kimin nasil oldugunu biliyorlardi. Onlar beraber savastilar, ayni yerde
yasadilar ve Rasulullahi beraber dinlediler. Dolayisiyla insanlarin Hz. Peygamberin
yanindaki konumunu bizzat goriiyorlardi. Sahabe bu sekilde Hz. Ebl Bekir’in
faziletini biliyordu. Onun ilk Miisliiman olup olmadigini da iyi biliyorlardi ve onlarin
Hz. Eb( Bekir’i fazilet bakimindan @stin gormeleri bilgisizce olmadigi gibi **°
kendisine gece glindiiz vahiy nazil olan Rastlullahin bir kimseyi methetmesi ve

onun, fazilet ve makamindan bahsetmesi o kimsenin taharet ve ihlasina delildir.

Onun bir kisinin fazileti ve istihkaki ile ilgili beyan hatadan daha uzaktir.**’

Cahiz, Rafizilerin Sakif’te Hz. Zibeyir’in, Hz. EbG Bekir’in imametine
kiliciyla kars1 ¢ikip Hz. Ali’nin imametini istedigini iddia etmelerini de siddetle
reddeder. Ona gore, eger bu iddia dogru olsa bu tavir insanlar fitneye itmek insanlari
silah kullanmaya tesvik eden Olgiistiz bir hareket olurdu. Halbuki Hz. Ebl Bekir
oraya insanlar1 sakinlestirmek ve o6giit vermek iizere, ¢ok yumusak bir s6z ve en
guzel bir tavir ile miitevazi bir sekilde geldi. Elinde ne bir kirbag¢ ne de kilig vardi.
Bu durumda Hz. Ziibeyir’in kili¢la hak iddia ettigi diisliniilemez. Cahiz, Rafizilere
Hz. Zlbeyir belki kendi imameti icin ya da Hz. Abbas i¢in dyle davrandi, Hz. Ali’nin
imametini istedigini ve onun i¢in ortaya atildigini nereden biliyorsunuz? diye sorar.
Onun Hz. Ebl Bekir’in hilafetine itirazinin s6z konusu olamayacagini ¢iinkii Hz. Ebl
Bekir’in hilafetini ilan etmedigini ve Hz. Omer ve Ebli Ubeyde’yi isaret ederek

“ikisinden istediginize biat edin” dedigini sOyler. Hz. Ziibeyir’in, ilk halifelere

%5 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 164-165.
% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 130...
7 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 133.
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itaatini gdsteren bircok olay1 da onlara itaatine delil olarak zikreder.**®

Cahiz, Sakif’te Hz. Ebl Bekir “bu ikisinden birine biat edin” dedigi zaman
Hz. Omer’in “ Vallahi EbG Bekir’e takaddiim etmekten, boynumun vurulmasi bana
daha sevimlidir” dedigini sOyler. Baska bir rivayette de “Vallahi yatirilip deve gibi
kesilmem Ebl Bekir’in Oniine gegmemden bana daha sevimlidir” dedigini ve her
zaman onu tazim ve takdim ettigini ifade eder. Ayni sekilde Hz. Ebli Ubade’nin de
Hz. Peygamberin hayatinda ve sonrasinda Hz. Ebi Bekir’in oniine ge¢medigini,
bilakis onun emir ve isteklerine itaat ettigini belirtir. Bunun Gzerine bu iki 6nemli
sahsin ve Abdurrahman b. Avf’in ve sair bazi sahabelerin kiymetlerine dair hadisler
nakleder ve bunlarin biatlerinden daha makbul biat mi olur? diyerek Hz. EbQ

Bekir’in imametinin mesruiyetini ispata (;all$11‘.439

Cahiz, Hz. Ebt Bekir’in dinde en fakih, isleri en iyi bilen, en dogru ictihat
sahibi oldugunu soyler. Hz. Ali’nin ilim ve fikih yoniinden daha distiin oldugu
iddiasmni ise farkli bir sekilde tevil eder. Ona gore, boyle bir kiyaslama yapmak igin
Hz. Peygamberin vefat ettigi zamana bakmak icabeder. O vakitte, Hz. Eb( Bekir Hz.
Ali’den daha iistiin idi ama Hz. Ali yas1 ilerledikce ilimde ve igtihatta ¢ok ileri
seviyeye gelmistir. Cahiz, Hz. Ebi Bekir’in Hudeybiye’de Hz. Omer ve Ali’ye gore
daha isabetli ve sagduyulu diisiindiiginii 5rneklerle agiklar.**® Hz. Ali’nin bir giin bir
topluluga “Bu {immetin nebisinden sonra en hayirlis1 Ebi Bekir, Ikincisi Omer’dir,

ticlinctisiinii bildirmek istesem séylerdim” dedigini nakleder.***

Ona gore, Hz. Ebl Bekir’in ilmine, anlayisina, degerine ve insanlarin ona
ihtiya¢ duyduguna 6nemli bir delil de Hz. Peygamberin vefat1 anindaki tutumudur.
Rasllullahin vefatin1 goren sahabeler sagskinlik i¢inde kaldilar. Bazilari: “O 6lmedi.
Kendisi bize bizim de kendisine sahit oldugumuz nasil 6liir.” deyip, “Din tamamen
izhar oluncaya kadar” ayetini*** okumuslar ve din heniiz tamamen izhar olmadi
demislerdir. Hz. Osman ve Omer bu ayetleri okuyarak “O &lmedi, O 6lmedi Allah

onu goge yiikseltti. Ona kimse 0ldii demesin!” dediler. Ashab bu durumda iken Hz.

%8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 221 vd.
%9 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 232-235
#0 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 74-79.
! Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 137.

“2 Tevbe, 9/33.
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Ebl Bekir geldi ve konusulanlari isitti. Hemen bir hutbe irad etti ve “(Ey

Muhammed) Siiphesiz sen de 6leceksin, onlar da lecekler”*

ayetini ve baska bazi
ayetleri okudu ve peygamberin 6ldiigiinii soyledi. Diger ayetlerin de dogru tevillerini
Hz. Omer ve Osman’a izah etti. Bu suretle sahabeler hakki 6grendiler, teslimiyet
gosterdiler ve agladilar. Onlar, sanki bu ayetleri ilk defa duyuyor gibiydiler.*** Yine
Hz. Peygamberin nereye defnedilecegi meselesinde sahabe arasinda ihtilaf ¢ikti.
Onlardan bir kismi “baki mezarligindakilere ¢ok dua ettigi igin oraya defnedilsin”
derken, bir kismi, “Namaz kilinan yere” bazilar1 da “Minberin yanina defnedilsin”
dediler. Hz. EbG Bekir ise bu hususta ben bir bildigim var dedi ve Rasulullahtan
“Nebiler ancak vefat ettikleri yere defnedilirler” soziinii isittigini nakletti. Bunun
tizerine Hz. Peygamberi yataginin oldugu yere defnettiler. Onun naklettigi bu hadis
hakkinda insanlar bir sahide ihtiyag duymadi, kimse de ihtilafli bir sey demedi ve
sliphe izhar etmedi. BOyle bir durumda haberi ittiham edilmeyip, sehadeti tek basina
kabul edilen kimse; ilmi, emaneti, dogrulugu ve dstiinligi hususunda onune

takaddiim edilemeyecek bir makama layiktir.**°

Cahiz, Hz. Ebl Bekir’in ilmine ve soziiniin dogruluguna Hz. Ali’nin onu
tezkiye ve tafdil eden bir s6zunu de delil olarak nakleder. Hz. Ali, Hz. Peygamberden
bir hadis isittiginde mutlaka onu sdyleyene yemin ettirip dyle kabul ettigini fakat Hz.
Ebl Bekir naklederse onu yemin ettirme ihtiyaci hissetmedigini ¢iinkii onun dogru
sOyledigini ifade eder. Cahiz, Hz. Ali’nin bu s6zlinl ancak Rafizilerin gulat kisminin
inkar ettigini belirtir. Sahabelerin birbirini bu sekilde methetmesinin ve tezkiye

etmesinin onlarin ahlakinin bir geregi oldugunu soyler.**°

Cahiz, Islam’a hizmetin fazilet ve derecesinin fetihten 6nce ve sonra olmasi
arasinda fark oldugunu ifade eder. Buna delil olarak da “... Sizden fetihden 6nce
infak eden ve savasta bulunanlar ki, onlar derece olarak pek biiyiiktiirler ondan sonra

infak eden ve savasta bulunanlar ile miisavi olamazlar”**’

ayetini ve “Fetihten sonra
hicret yoktur” hadisini zikreder. Islam’mn ilk yillarinda sahabelerin, korku,

kiiciimsenme, darb edilme ve kovulma gibi birgok gii¢liikle karsilastiklarini

3 Ziimer, 39/30
#4 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 79-81.

#5 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 83-84.
48 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 84-85.
“" Hadid, 57/10.
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dolayisiyla onlarin daha iistiin oldugunu soyler. **® Ona gore, Hz. Eb Bekir oldukca
zengin ve toplum icinde saygin bir konuma sahip iken islam’a hizmet ugrunda biitiin
malin1 harcadi hatta miras birakacak mali kalmadi. Toplum nazarinda biitiin her
seyini kaybetti ve diger Miisliimanlar ile beraber eza ve cefa ¢ekmeye razi oldu.
Ondan bagka kimse biitiin servetini Hz. Peygamberin eline vermedi. Mali ile cihatta
ondan daha efdal birisi yoktur. O, Hz. Bilal de dahil bir¢ok Miisliman koleyi satin
almis ve serbest birakmistir. Bu fedakarliklart onun sidk ve basiretine en kuvvetli

delildir. 44°

Cahiz, Hz. Ebl Bekir’in faziletine delalet eden birgok ayet nazil oldugunu ve
ondan bagka kimse hakkinda bu kadar ayet nazil olmadigini soyler. Ona gore, bu
ayetler onun fazilet ve konumunu bildirir. Onu sena, tezkiye ve tazim eder. Allah’in
ona bir ayeti has kildig1 ve ferd olarak zikrettigi kimse ile topluluk iginde bahsettigi
bir olmaz. Bu ayetlerin basinda hicret esnasinda nazil olan “Eger siz ona
(resule)yardim etmezseniz, ona Allah yardim etmistir. Hani kafirler onu yurdundan
iki kisinin ikincisi olarak c¢ikarmislardi. Hani onlar magaradaydi; o arkadasina
‘Uziilme, cunki Allah bizimle beraberdir’ diyordu. Bunun Uzerine Allah ona
sekinetini indirdi, onu sizin gérmediginiz bir ordu ile destekledi ve kafir olanlarin
sOziinii algaltti. Allah’in sozii ise zaten yucedir. Allah daima guclidir, hukim ve
hikmet sahibidir” **° ayeti gelir. Cahiz bu ayet ve Nur 22, Leyl 5, Fetih 16, Ahkaf 17
ve benzeri bazi ayetlerin Hz. Ebl Bekir’le ilgili oldugunu ispat etmeye calisir.

Ayetlerde ki delalet ise imametle ilgili degil fazilet ile ilgilidir.***

Cahiz, Hz. Ebl Bekir hakkinda “Onun daveti ile Islam’a giren kilicla
Musliman olandan goktur” denildigini nakleder. Buradaki ¢oklugun adetten ziyade
kiymeti ifade ettigini ¢iinkii onun daveti ile Miisliiman olanlarin ¢ok énemli kimseler
oldugunu hatta halife se¢imi surasindaki bes kisinin de onlardan oldugunu soyler.
Hz. Eb( Bekir edebi, ilmi ve giizel muhatapligindan dolay: insanlarin ilfet ettikleri
biri idi ve onun daveti ile Hz. Osman, Talha, Zlbeyir, Sa’d b. Ebi Vakkas ve

Abdurrahman b. Avf gibi bircok kimse Miisliiman olmustur. Kendi ehlini davet

#8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 38-39.
9 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 32-36.
0 Tevbe, 9/40

! Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 99-114.
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ettiginde hepsi birden Islam’a girmislerdir.***

Cahiz, Hz. Ebl Bekir’in faziletine ve imamete liyakatine delil olarak yukarida
zikrettiklerimizle beraber, Hz. Peygamberin onu siddik diye isimlendirmesi,***daima
Hz. Peygamberin saginda bulunmasi, saginda yuriimesi, Hz. Peygamber miminleri
birbiri ile kardes kilarken kendi ile onu kardes kilmasi,** hicret esnasinda
magaradaki arkadast olmas1,"® miigriklerin bile Miisliimanlarm biiyiiklerini

56

zikrederken 6nce Hz. Peygamberin sonra onun adim zikretmeleri,**® insanlar

tizerindeki niifuzu,*’ gibi delilleri de ortaya koyar.

Cahiz, Hz. Ebtu Bekir’in hilafeti meselesinde onu en efdal ve imamete en

layik kisi olarak gormesi yonuyle ehl-i siinnet ile ayn1 goriistedir.
2. Hz. Omer’in Imameti

Cahiz, Hz. Eb( Bekir’in secimini mesru kabul ettigi gibi Hz. Omer’in
imametini ve secimini de mesru bulur.*® Fazilet bakimindan da Hz. Omer’i, Hz. Ebd
Bekir’den sonra en efdal kisi olarak goriir. Hz. Ebt Bekir hakkinda birgok rivayeti
Hz. Omer’e de tatbik eder.*® Onun kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer’i

segmesinin ferasetine isaret ettigini soyleyen Cahiz bu tercihi isabetli bulur.*®

Cahiz, Hz. Ebd Bekir’in Hz. Omer’i halife birakmak istediginde muhacirden
bazilarinin, bu isin daha yumusak huylu ve heybeti az olan birisine verilmesini talep
etmek icin Hz. EblG Bekir’e geldiklerini nakleder. Onlar, Hz. Ebd Bekir'e “Ey
Allah’in halifesi insanlarin iginde zayif ve muhtaglar vardir ve Omer insanlarin
kalbinde mehabetlidir. Insanlar ondan gekinirler. Vallahi yoksa biz onun mazisinin
ne kadar hayirli oldugunu biliyoruz” dediler. Bunun Uzerine Hz. Eb( Bekir “Beni

Allah’la m1 korkutuyorsunuz! Rabbimle karsilagtigimda bana: kullarima kimi halife

2 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 31-32.

3 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 69-70.

4 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 161.

#%5 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 100-105.

%6 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 71-74.

#7 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 67.

8 Cahiz, Resdil, el-Cevabat ve Istihkaki’l-imame, IV, s. 306.
9 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 229-239.

0 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 86.
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biraktin? der ise, bende: onlara kullarinin en hayirlisint biraktim diyecegim” der. "

Cahiz, Hz. Ebl Bekir hakkinda onun faziletine delil olarak zikrettigi birgok
seyi Hz. Omer’in faziletine de delil olarak goriir. Bunlardan birisi Islam’in ilk
yillarinda ¢ekilen sikintilardan dolay1r o donemde yapilan hizmet ve fedakarliklarin
daha kiymetli olmasidir. Miisliimanlar Hz. Omer Miisliiman olmadan &nce gizli
ibadet ederlerdi. Hz. Omer Miisliiman oldugu giin: “Vallahi bugiinden sonra Allah’a
gizli ibadet etmek yoktur” dedi. Hatta onun vefatindan sonra Abdullah b. Mesud
“Hz. Omer Musliiman olana kadar namaz1 aciktan kilamadik” demistir. Yine Hz.
Omer Miisliiman oldugu giin Miisliimanlara zuliim ve diismanlik eden ve kiifriin bas
olan Ebl Cehil’in yanina gitti. Cesaretle ona Miisliiman oldugunu, Hz. Muhammed’i
tasdik ettigini ve putlar1 biraktigin1 s6yledi. Eb( Cehil’de: Allah senin yakinligini
kabul etmesin dedi. Yine o giinlerde biitiin miisriklere: Vallahi eger bizim sayimiz
yiiz kisi olursa ya siz bu Mekke’yi bize birakip gideceksiniz ya da biz birakip
gidecegiz. Bunlar aktardiktan sonra Céahiz, bu halin onun cesaret ve civanmertliginin
kuvvetine ve Mekke’nin reisi ve kufrin lideri kendi cemaati iginde iken ona karsi

meydan okumasi onun niyetinin sidkin1 gosterdigini ifade eder. 42

Cahiz, Hz. Omer’in ilmi yetkinligi meselesinde de onu Hz. Ebl Bekir’den
sonra en Yyetkin kisi olarak gdriir ve bunu teyit eden rivayetler ortaya koyar. Esasen
bunu yaparken Sia’nin Hz. Ali hakkindaki ifratlarin1 reddetmeyi hedeflemektedir.
Cahiz, Ibrahim b. Yezid ve Sa’bi’den “Fikh rastlullahin ashabindan alt1 kiside idi.
Bunlar: Hz. Omer, Ali, Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel ve Zeyd b.
Sabit’dir.” rivayetini nakleder. Bagka bir rivayette de ashabin en alimleri
zikredilirken en basta Hz. Omer’in adinin gectigi ve sahabenin kadilar sayilirken ilk
sirada Hz. Omer’in zikredildigi rivayetleri aktararak bu konuda Hz. Omer’in daha
ileri oldugunu delillendirir. Bunu yapmaktaki amacinin ise, Hz. Omer ve Osman’in
aylp ve kusurlarimi ortaya koymaya c¢alisanlara cevap vermek oldugunu ima eder.
Bununla beraber Cahiz, onlarin hata yapabilecegini ¢iinkii her insanin hatadan nasibi
oldugunu hatta peygamberlerin bile bundan mahfuz olmadigini sdyler. Ona goére, Hz.
Omer ve Hz. Ali baz1 igtihatlarinda bazen biri hata yapt1 digeri isabet etti bazen de

digeri ve her iki durumda hatali olan dogru olana tabi oldu. Hata yapmis olmak

8! Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 274.
2 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 37.
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insan1 hikmet sahibi olmaktan ¢ikarmaz %3

Eger insanlardan sorarsan; tercih, kaliteli ictihat, yonetimde hikmetme
kuvveti, diismani ve halki kontrol altinda tutma hususlarinda kim efdaldir? Eb( Bekir
ve Omer diyeceklerdir. Eger fetihler meselesinde kim? diye sorarsan, Eb( Bekir,
Omer ve Osman diyeceklerdir diyen Cahiz, bunun sebebi olarak Hz. Omer’in
imametindeki icraatlarini sayar. Hz. Omer, kanunlar koydu, vergileri uygulads,
ordular kurdu, sehirler kurdu, haraci toplad: ve onun ordusu Afrika’ya, Horasan’a,

Kirman uglarina ulast1 ve Sasan imparatorlugunu izale etti. **

Taif muhasaraya alindiginda Hz. EbG Bekir'in Hz. Omer’i Taifliler
hakkindaki sozlerinden dolay1 uyarip, Rasllullaha fetih icin izin verilmedigini
sOylemesini nakleden Cahiz, insanlarin ikisi hakkinda: bu hususta Hz. Peygamberi ve
kastin1 ancak Hz. Ebd Bekir bilir ve ondan sonra ise Hz. Omer bilir dedigini ifade
eder.*® Ayrica Cahiz’a gore, Hz. Ebi Bekir ve Omer Miisliimanlarin mallarini
hakkiyla muhafaza ettikleri ve bu hususta adaleti sagladiklari i¢in insanlarin kalbinde

onlara kars1 bir muhabbet ve saygi vard:.*®®

Cahiz’in Hz. Omer’in fazilet ve istihkakina dair verdigi drnekleri teyid eden

ve Kitabu’l-Osmaniyye’de naklettigi diger bazi rivayetler de*®’ s6yledir:

%83 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 88-89.

%64 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 94.

%% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 85.

%6 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu’l-Abbasiyye”, 469.

7 By rivayetleri ve benzer bagka rivayetleri Cahiz ¢okg¢a nakletmektedir. Naklederken, bazilarindan
once Osmaniyye “der ki” diye belirtirken, bazilarin1 dogrudan kendi kabul ettigi bir rivayet gibi
nakledip dogrulugunu ispat etmeye koyulur. Dolayisiyla bazi rivayetler kendi kanaati dogrultusunda
olabilecegi gibi bazilar1 da farkli firkalarin hususan Osmaniyye’nin goriislerine delil sadedinde ortaya
koydugu rivayetlerdir. Bu fark, Kitabu’l-Osmaniyye’de kullandig iisluptan dolay1 bir¢ok yerde tam
olarak ayirt edilememektedir. Cahiz’in bu tarz rivayetler hakkinda siddetli tenkitleri de vardir. Her
fikir ve mezhep sahibinin rivayetleri kendi goriisii dogrultusunda anladigin1 ve kullandigini sdyler ve
bu durumu elestirir. Ona gore, baska sahabeler hakkinda Gyle rivayetler mevcuttur ki eger bu
rivayetler hilafet tartismasindaki s6z konusu kisiler hakkinda olsa idi onlarin siddetli savunucular1 —
Osmaniyye, Rafiza gibi- bu rivayetleri meselelerine ¢ok kuvvetli birer delil olarak kullanirlardi. Ona
gore, Hz. Peygamber birisi hakkinda bir ifade kullandiginda o anda hazir bulunanlarin anlayacagi
maruf bir manada kullanir. Eger bu mana terk edilir ve tevili birakilip, miicerret lafiz nakledilirse; has
olan mana aam olarak anlagilir ve soziin sebebi viirudu bilinmedigi i¢in mana iltibas edilir. Bu
baglamda bazi ornekler de veren Cahiz hem Rafizileri hem de Osmaniyyeyi, miibalaga, rivayetlerin
manasim iltibas etme ve zayif hadis kullanmakla itham etmekte ve elestirmektedir. Ozellikle
Rafizilere ¢ok agir elestiriler yoneltmektedir. (Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 138-140-143)
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Alim ve dahi olan Gabisa b. Cabir el-Esedi demistir ki: Allah’tan korkma
hususunda Eb( Bekir’den ileri, Allah’in dininde Omer’den daha kuvvetli ve

Osman’dan daha hayal: kimse goriilmedi.*®®

Rivayet edilir ki, Hz. Peygamber “Benden sonra Eb( Bekir ve Omer’e tabi

olun” ded..

Hz. Peygamber Medine mescidini bina ederken; bir tas getirdi koydu, sonra
Ebi Bekir bir tas getirdi koydu, sonra Omer bir tas koydu arkasindan Osman bir tas
getirip koydu. Bunun en anlama geldigini Hz. Peygambere sordular o da “benden

sonra hilafetin durumudur” demistir.

Hudeybiye giini Hz. Peygamber “ Ebl Bekir’in misali melekler iginde Mikail
gibidir. O rahmetle iner. Peygamberler icinde misali ibrahim gibidir. Omer’in misali
melekler icinde Cibril gibidir, o azapla iner. Peygamberler icinde de misali Musa
gibidir...”

Bir rivayete gore, Hz. Peygamber mizanin bir kefesine timmet bir kefesine
konuldu Hz. Peygamber agir geldi. Sonra Ebli Bekir bir kefesine {immet bir kefesine
konuldu, Eb Bekir agir geldi. Omer onun yerine konuldu ve o da {immetten agir

geldi. Sonra mizan kaldirildi.*®®

Hz. Peygamber, Hz Omer hakkinda “Seytan Omer’i hissettiginde oradan
ayrilir.”, “Allah hakk1 Omer’in dili tzere kildi”, “Allah’im Islami Omer ile

kuvvetlendir” 47

Cahiz, Rafiza ve Sia’nin Hz. Ali hakkinda, Hz. Omer’in imametinden aslinda
razi olmadigi, onu tazim etmedigi ve benzeri iddialarina karsit Hz. Ali’den birgok
rivayet nakleder. Bu suretle Hz. Ali’nin ilk halifelerin imametini gonil rizasi ile
severek kabul ettigini, onlar1 tazim ettigini ve emirlerine itaat ettigini ispat eder. Bu

delillerinin bazilar1 sunlardir:

Rivayet olunur ki, Hz. Ali insanlara hitap ederken “ Bu tmmetin nebisinden

%88 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 95.
%9 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 135-137.
0 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 233.
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sonra en hayirlist EbG Bekir’dir. Ikincisi Omer’dir, eger dilesem {igiinciisiinii de

haber verirdim.” dedi

Bir rivayette Hz. Ali: Ben bir giin Hz. Peygamberin yaninda idim. Ebt Bekir
ve Omer karsidan geliyordu. Onlara bakt1 ve “Bu ikisi resuller ve nebiler miistesna
bitiin cennet ehlinin efendileridir. Bunu onlara séyleme ey Ali!” dedi. Hz. Ali “Eger

onlar hayatta olsaydi bunu size s0ylemezdim” dedi.

Sa’bi’nin rivayetine gore, Hz. Ali dedi “Eb0 Bekir Allaha ¢ok¢a yalvarip
yakaran ve iltica edendi ve Omer ise Allah’a samimi oldu Allah da ona samimi

oldu.”

Nakledilir ki, Hz. Omer vefat ettiginde Hz. Ali yanina geldi ve “ Allah sana
rahmet etsin ey Omer! Vallahi su yerde uzanmis olanin sahifesi gibi bir sahife ile

Allah’in huzuruna varmak kadar kimse bana sevimli degildir” dedi.

Hz. Ali’ye bir adamin Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer hakkinda kotii soz
soyledigi haberi ulasti. Hz. Ali o adama “Eger onlar hakkinda sdyledigini bir daha

duyarsam kafani koparirim” dedi.

Yine Hz. Ali “Eger onlara hakaret eden birini gérirsem ona mdifteri haddi

uygularim” demistir.

Bu rivayetleri aktaran Cahiz, Hz. Ali’nin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer
hakkindaki anlayisinin ve onlar1 taziminin bu sekilde oldugunu ifade eder. Bunlarla
beraber, Hz. Ali’nin kiz1 Ummii Giilsiim’ii géniil rizas: ile isteyerek Hz. Omer ile
evlendirmesini de bir delil olarak zikreder. Bu evlilikten Zeyd isminde bir ogullar

olmustur.

Bir bagka delili de Hz. Ali’nin evlatlarina teberriik olarak ilk halifelerin
isimlerini vermesidir. Hz. Ali baz1 ogullarma Eba Bekir, Omer ve Osman isimlerini

vermistir. 4r

Hz. Ali’nin Hz. Omer tarafindan olusturulan siiraya riza gostermesi de onun

™ Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 235-237
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Hz. Omer’e itaatine delildir.*"?

Cahiz, Hz. Ziibeyir b. Avvam’in Hz. EbG Bekir’e itaatini Sia’ya kars1 ispat
ederken onun Hz. Omer’e itaatini de delil olarak zikreder. Ciinkii ona gére, Hz.
Omer, Hz. Eba Bekir’dendir. Insanlar Hz. Ziibeyir’in Hz. Omer’e itaatinden siiphe
duymazlardi. Onun Hz. Omer’e kars! tazimi, itaati ve kadrini biiyiik gormesi dyle idi
ki, Hz. Omer sehid edildiginde yas olarak Hz. Ziibeyir divandan kendini azletti.
Ciinkii adalette kimse Hz. Omer’in yerini tutamayacakti. Onun gibi Hakim b. Hizam
da Hz. Peygamber vefat edince divandan ayrilmist1. Yine bir savasta, Hz. Omer, Hz.
Ziibeyir’i Amr b. As’a yardime1 kuvvet olarak gondermisti ve Amr, Hz. Ziibeyir’in
emiri idi, o da onun emrine itaat ve namazda imametine ittiba ediyordu. Bu sekilde
Cahiz, Hz. Zibeyir ve benzeri sahabenin biiyiiklerinin itaatlerini ortaya

koymustur.473

Cahiz, Abdullah b. Mesud’un Hz. Omer’i tazim ve takdim eden bazi
ifadelerini de zikreder. Once Hz. peygamberin Ibn mesud hakkinda “Ibn Ummii Abd
iimmetim i¢in neye razi olursa ona razi olurum, neyi kerih goriirse onu kerih
goriirim” dedigini ifade edip onun kanaatinin dnemine vurgu yapar. Ibn Mesud Hz.
Omer hakkinda “Omer’e fazla muhabbetimden dolayr Allah’tan korktum”, “Omer
islam icin saglam sigimlacak bir kale idi, insanlar oraya girer ¢ikmaz idi; Omer
oldiiginde ise, o kale yarildi ve insanlar oradan ¢ikar hale geldiler ve girmez
oldular,” ve * Salihler zikredildiginde hemen Omer’den bahset” demistir.
Rastlullahin rizasin1 methettigi kimsenin ona muhabbet gostermesi ve biat etmesi de

Hz. Omer’in imamete liyakatine delildir.

Cahiz, Hz. Omer’in milliyetcilikte mutaassip oldugu iddialarma sert cevaplar
verir. Ona gore bunu iddia edenler Hz. Omer’in acem ve mevaliyle arasim agmak
isteyen Rafiziler ve Hz. Omer’in insanlara giizel drnek oldugunu goriip bunu bozmak
isteyen sonradan Araplagmis kimselerdir. Cahiz, bu iddialara ¢esitli 6rnekler vererek
cevap verir. Mesela, Hz. Omer’in bir Habesli olan Hz. Bilal, Farsl olan Hz. Selman,
Rum asillt olan Hz. Suheyb’e ve benzer bircok kimseye kars1 davranisin1 ve bazen

onlar1 Kureys’in esrafindan iistiin tuttugunu anlatir. Asil milliyetciligi ise Kureys’e

472 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 240.
8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 223.
4 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 234.
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ve Ozellikle Hz. Ali soyuna biiyiik ayricalik vermekle Rafizanin yaptigini sdyler. 475

Cahiz, Hz. Omer’in vefatindan 6nce slra olusturmasina ve bu ydntemdeki
dehasina da dikkati ¢eker. Ona gore, Hz. Omer alt1 kisilik bir slra kurmus ve halife
secimini aralarindan birini segmek tizere onlara havale etmistir. Aslinda o bunu
yaparken imam secimini o donemdeki biitiin Miisliimanlara vermistir. Ciinkii Hz.
Omer bu straya ez-Zuheri, et-Teymi, el-Hasimi ve benzeri 6nemli kabilelerden
kimseleri segmistir. Bu sayede imam herhangi birisinden segildiginde digerleri itiraz

etmeyecektir.*’°

3. Hz. Osman’in imameti

Cahiz, Hz. Osman’in hilafetinin mesruiyetini  dogrudan ele alip
incelememistir. Fakat onunla ilgili ifadeleri dikkate alindiginda Cahiz’in Hz. Omer
ve Hz. Ebi Bekir gibi Hz. Osman’in da hilafetinin mesru ve sahih oldugunu kabul
ettigi anlagilmaktadir. Bu bakis agis1 Mutezili imamet anlayisiyla da ortiismektedir.
Mutezileye gore, Hz. Osman imam olmay: gerektiren vasiflara haizdir ve imameti

mesrudur. 4

Cahiz, imamete liyakat noktasinda ayni 6zelliklere esit olarak sahip birden
fazla kisinin ayni1 anda bulunmasiin imkansiz oldugunu ispat etmis ve muhakkak
iclerinden birinin baz1 yonleriyle de olsa tebariiz edecegini sdylemistir. Bu duruma
ornek olarak da Hz. Omer’in belirledigi alti kisilik sfiray1 gdsterir. Ona gore, bu
stiradakiler seviye olarak ayni tabakada idiler. Ayni tabaka da olanlarinda kendi
aralarinda bazi yonlerden fazilet agisindan fark vardir ve bu gizlenemez. Dolayisiyla
bu stra ehli de kendi aralarindan baktilar ve hi¢ kerahet olmadan riza ile Hz.
Osman’1 segtiler.*”® Cahiz’'in bu degerlendirmesi Hz. Osman’1 digerlerinden daha

efdal gordiigii ve onun imametini mesru buldugu anlamina gelmektedir.

Cahiz, Hz. Peygamberin hakkinda “Ummetim icin razi olduguna, razi
oldum” dedigi Abdullah b. Mesud’un ilk ii¢ halifeyi takdim ettigini ve isteyerek biat
ettigini belirtir. Buna Ornek olarak Hz. Osman halife secildiginde Abdullah b.

#75 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 216 vd.

476 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 274.

" Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/11, s. 30 vd.
#8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 268.
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Mesud’un hilafeti yine istiin olana yani layik olana verdiklerini ifade etmesini

gosterir. "

Cahiz’n eserlerinde Hz. Omer ve Eb( Bekir’den ve hilafet dénemlerinden
medihle bahsettigi kadar Hz. Osman ve dénemini anlattigi gériilmez. Fakat Cahiz’in
naklettigi ilk iki halifeyi metheden hadislerin bir kisminda Hz. Osman da
methedilmektedir ve ilk iki halifenin  akabinde {giincii kisi olarak

zikredilmektedir.*®

Yine ilk halifelerin istiinliikleri hakkinda Cahiz, eger insanlardan fetihleri
sorarsan, bu hususta Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 sana gostereceklerdir
diyerek fetihlerdeki basarilarina dikkati ¢eker. Donemlerindeki fetihleri anlatirken
Hz. Osman’in Ermeniye denilen bolge, Azerbaycan, Afrika ve Sihistan gibi bir¢ok

onemli yeri fethedip, devletin sinirlarini cevreye yaydigini ifade eder.

Cahiz, Miisliman olmakla cahiliyetten ¢ikan {immetin cesitli tabakalara
ayrildigin1 sdyler. Bu tabakalardan birincisi olarak Hz. Peygamber donemi ile Hz.
Ebs Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetinin ilk alt1 yilim zikreder. Cahiz’a
gore, bu donemlerde Miisliimanlar dogru tevhid ve ihlas ile kitap ve suinnet Uzerine
samimi bir sekilde sozbirligi etmislerdi. Miisliimanlar arasinda kotii isler, bidatler,
insanlart Allah’a taatten alikoyan seyler, hased, haksizlik ve adam kayirma yoktu. Ne
olduysa Hz. Osman’in Sldiiriilmesiyle oldu.*® Cahiz’mn burada on iki yil halifelik
yapan Hz. Osman’in ilk alt1 senesini zikretmesi de dikkat ¢ekmektedir. Bu durum da
Cahiz’in zimnen de olsa Hz. Osman’in ilk alti yilindan sonraki doénemlerde bu

methettigi istikametli halin tam olarak devam etmedigini ima ettigi anlasilmaktadir.

Cahiz, her ne sebeple olursa olsun Hz. Osman’a isyan edilmesi ve onun
oldarilmesini asla tasvip etmez ve katillerini dalalet ehli gorar ve facir olarak niteler.
Ona yapilanlar tasvir ederken bu durum karsisinda iiziintiisiinii izhar eder. Hz.
Peygamberin iki kizin1 ona vermekle sereflendirdigi bir kimseye bunlarin

483

yapilmasini esefle karsilar.™ Hz. Osman’in bagina gelen bu elim hadisede Cahiz,

#79 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 234.

80 gy rivayetlerin bazilar1 Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in imameti basliklar icinde gegmistir.
#81 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 94.

*2 Cahiz, Resail, Risaletu fi’Nabite, 11, s. 7.

“83 Cahiz, Resail, Risaletu fi’Nabite, 11, s. 7-10.
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onun anisina saygiyla yaklagmakla birlikte; onun katlinde muhaliflerin ve katillerin,
iddia ve ithamlarin1 hakli kilarcasina bir goriintli sergilemesinin, gercegi kendilerine

48 Cunki onun Katilleri bu

ve topluma anlatamamasinin da rolii oldugunu soyler.
zulma selef, muhacir, ensar ve tabiin mevcut oldugu donemde gergeklestirmisti. O
zaman insanlar ise farkli tabakalara ayrilmislardi, boliikk boliikk olmuslardi. Bazilari
bos konusuyor, bazilari kendi yakinlarma yardim ediyor ve bazilar1 yardimini
esirgiyordu. Elinden bir sey gelmeyen de kalbiyle yardim ediyor ve iyi niyetiyle itaat
etmeye calisiyordu. Céhiz, bu durum karsisinda Hz. Osman’in kendisinden, ona
yardim etmeyip yliziistii birakanlardan ve onu azledip yerine ge¢mek isteyenlerden
siphe duydugunu ifade eder. Fakat katillerin dalalette oldugunda siliphe
bulunmadigini séyler.*® Cahiz’in ilk grup hakkinda siiphe ettigini belirtmekle,

olayin i¢ yliziiniin iyi bilinmedigini kastetmis olmas1 muhtemeldir.

Cahiz, Hz. Osman’in isyancilar karsisinda gosterdigi cesur tavirdan da
takdirle bahseder. Onun isyancilar tarafindan etrafinin sarildigi, susuz birakildigi,
ihanete ugradigi ve kapisinda kiliglarin parladigi gibi bir hale diistiigiinii tasvir eder.
Bu vaziyette iken isyancilarin onun hilafetten ayrilmasini isteyip, onu 6liimle tehdit
ettigini ve Hz. Osman’in bu duruma sabrettigini ve onlarin istegini kabul etmedigini
sOyler. Hz. Osman’in onlarin isteklerine kars1 “Ben Allah’in bana giydirdigi gomlegi
cikarmam” dedigini ve durumun ciddiyetini bildigi halde bdyle davranarak izzetiyle

oldirtldiigiinii ifade eder.*®

Cahiz, Hz. Osman’in hilafetinde boyle immeti sarsan olaylar yasanmasinin
sebebini Hz. Omer den sonra gelmis olmasina baglar. Ona gére, Hz. Osman’m kiigiik
kusurlarini biiyiiten ve biiyiik islerini kiigiilten onun zaaflar1 degildi. Bunun sebebi
kendisinden once halife olan Hz. Omer’in celadeti, ictihadinin kuvveti, haksizliklara
kars1 galibiyeti, teyakkuzu, sertligi ve azimliligi idi. Ayrica Hz. Omer’in kendisini
Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir tarzinda tutabilmesi de bunda etkili idi. Cahiz, Hz.
Osman’in Hz. Omer’in giiclii idaresine alismis olan halki yumusak fitrat1 ile idare

etmekte zorlandigim ima eder. Bu manay1 ifade eden “Osman’i Omer’den baskasi

8% Cahiz, Resail, Risaletu fi’Nabite, 11, s. 9; irfan Aycan, “Cahiz ve Emevi Tarihine Mutezili Bir
Yaklasim”,Ankara: AUIFD, C. XXXV, s. 296.

#% Cahiz, Resail, Risaletu fi’Nabite, 11, s. 9-10.

8 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 243.
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dldiirmedi” séziiniin sdylenegeldigini nakleder.*®’
4. Hz. Ali’nin iImameti

Cahiz, Hz. Ali’nin imametini mesru bulmakta ve onun imamete liyakati
saglayan faziletlere sahip oldugunu ifade etmektedir.*®® Cahiz’in eserleri
incelendiginde Hz. Ali’nin imametini iki yonden degerlendirmeye tabi tuttugu
goraldr. Birincisi, Rafizilerin Hz. Ali’yi ilk Uc¢ halifeden Ustin goérmelerine ve
hakkinin elinden alindig1 yoniindeki iddialarina karsi, Hz. Ali’nin kiymetini takdir
etmekle beraber onun ilk halifelerin, ozellikle Hz. EbG Bekir’in fazilet ve
istlinliigline yetisemedigini izah etmesidir. Digeri ise, Muaviye ile mucadelesinde
hakli oldugunu ortaya koymasi, imamete Muaviye’den daha layik oldugunu ve

zamaninin en efdali oldugunu sdylemesidir.

Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye adli eserinde Osmanilerin goriislerini ele alirken
Rafizilerin Hz. Ali hakkindaki asiriliklarma da tepki gosterir ve sert bir sekilde
elestirir. Daha 6nce de ele aldigimiz gibi Cahiz, Hz. Ali’nin nassla imam olarak tayin
edildigi goriisiine siddetle karsi ¢ikar. Ona gore bu hususa isaret eden ne bir ayet ne
de bir hadis vardir.*® Cahiz Hz. Ali’nin imametine delalet ettigi iddia edilen bazi
ayetleri ele alip, tahlil eder ve bu ayetlerde hususi olarak Hz. Ali’nin
kastedilmedigini ispat eder. Bazilarinda da sadece Hz. Ali’nin degil sahabelerin
kastedildigini ve Hz. Ali’nin de onlardan bir ferd olarak kastedilmis oldugunu ortaya
koyar. Cahiz bir ayetin Hz. Ali’ye delalet etmesinin kesinlesmesini ayetin baska
tevile agik olmadan sarahaten ondan bahsetmesi ya da ayetin sebeb-i nizuli ile ilgili
-Hz. Eb0 Bekir’in magara arkadasligi gibi- meshur bir kissa olmasi gerektigini
soyler. Ona gore bazi ayetlerin Hz. Ali’nin faziletine isaret ettigi kabul edilse bile bu
onun imam olmasi gerektigini ifade etmis olmaz ¢iinkii agik bir beyan yoktur.490
Eger bdyle bir nass bulunsa idi Hz. Ali bunu beyan ederdi. Ozellikle Cemel ve Siffin

savaslarinda sahabenin bir kismi kendisine karsi savasirken bu nassi ifade etme

ihtiyac1 duyar ve bunu ifade ederek savasi 6nleyebilirdi.

7 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 184.

88 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletu’l-Hakemeyn ve Tasvibi Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebf Talib
Fi’lih1”, s. 395.

*89 Cahuz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 273.

90 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 115-122.
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Cahiz Hz. Ali’nin kendisinden Onceki halifelere samimi bir sekilde itaat
ettigini, onlarm fazilet ve istiinliiklerini kabul ettigini ifade eder.** Bu durumu Hz.
Ali’nin takiyye yapmasina baglayan Rafizilere itiraz eder ve bu bakis agisini1 ahlaki

bulmaz.*®?

Ona gore Hz. Ali higbir hosnutsuzluk gostermeden Hz. EbG bekir’e biat
etmistir.**® Biat ederken basinda onu biate icbar eden ne bir kili¢ ne de kirbag vard:
ve O bu hiikme riza ile varmisti. Bu durumun sebebi kesinlikle takiyye degildir. Eger
farz-1 muhal ilk halifeler doneminde takiyye yaptigi kabul edilse bile, kendi hilafeti
doneminde binlerce kilig¢ emrinde ve Sam hari¢ herkes kendisine itaat ederken neden
minberde ve meclislerde Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’i acikca tezkiye etmeyi
strddriyordu. Eger bu da takiyye sebebiyle ise onu methetmeye zorlayan ne var idi
Ki sevmedigi insanlar hakkinda siikiit edebilecek iken bilakis onlar1 sena ediyordu.
Cahiz Rafizilerin takiyye itikadi ile ¢ok garip bir tezat icine dustiiklerini soyler.
Cahiz’a gore onlar, Hz. Ali’yi hem yerylzuniin en cesur insan olarak gordrler hem
de onun 6nceki halifelere karsi biitiin davranislarini onlardan ve toplumdan g¢ekindigi
icin yaptigini iddia ederek her seyden korktugunu soylerler. Halbuki Hz. Ali
savaglardan ve yasantisindan bilindigi iizere ¢ok cesur ve hamiyetli idi ve 6limden

korkmazdi.*%

Cahiz, Sii itikadi diisiincedeki masumiyet anlayisini da reddeder. Ona gore
Hz. Ali asla hata yapmaz ve giinah islemez diyenden daha cahil kimse yoktur. Clinkii
Kur’an’da Allah masum olan peygamberlerini bile bazi hususlardaki hatali
davraniglarindan dolay:r itab etmistir. Hal bdyle iken nasil bir sahabe hakkinda

hatasiz ve giinahsizdir denilebilir.**®

Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye’de Hz. Ali’yi fikih, ilim ve daha farkli vasiflar
hususunda ilk halifelerle hususan Hz. Ebt Bekir ile kiyaslar ve bu hususlarda onlarin
daha iistlin oldugunu ortaya koyar. Cahiz, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber hayatta iken ve
vefat ettiginde ilim, igtihat ve sair birgok hususta ilk halifeler gibi meshur olmadigini

sOyler. Ona gbre bunun sebebi Hz. Ali’nin yasimin kiigiik olmasi ve biiyiiklerini

! Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 235-236
92 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 84-85.
93 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 235,240.
94 Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 240-242.
4% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 90-92.
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kendi nefsine tercih etmesi idi.*® Aslinda Cahiz’in bu sdzii onun imamet
tartigmalarinda Hz. Ali’ye bakisini ortaya koymaktadir. Cahiz Hz. Ali’nin
faziletlerini inkar etmez. O Hz. Ali’nin Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’e kiyasla yasinin
kiigiik oldugu ve bu sebeple onun fazilet ve kemalatinin Hz. Peygamberin vefatindan

cok sonralari zahir oldugu ve yasinin kemale erdigi kanaatindedir.

Cahiz’1n halife miitevekkil doneminde ortaya koydugu bu Osmani tavir Siinni
anlayisla ortiismekte idi. Cahiz bu hususta ortaya koydugu deliller Miisliimanlarin
Oonamli bir kismimin hilafette tarihi siralamay1 kabule yéneltmistir.4g7 Bu durum
Miitezile ekoll igerisinden bazi tepkilere sebep olmustur. Bunun en bariz 6rnegi
Bagdat Mutezile ekolii mensubu Ebl Cafer el-iskafi (6. 240/854)nin Cahiz’m
Kitabu’l-Osmaniyye’sine reddiye tarzinda kaleme aldigi Miinakazatu’l-Osmaniyye*®®
adli eseridir. Hz. Ali’nin diger halifelerden daha efdal oldugu goriisiinde olan el-

Iskafi Cahiz’1n kitabinin ilk 128 sayfasim elestirmistir.

Cahiz, Riséletl fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miminin Ali b. Eb1 Talib fi
fi’lihT adli eserinde hakem olayini ele alir ve Hz. Ali’yi hakli bulur. Hz. Ali’nin
Muaviye’den iistlinliigli ve imamete liyakati meselesinin tartismasiz bir konu oldugu
kanaatindedir. Cahiz’a gore bu konuda kiyas yapmaya bile gerek yoktur. Boyle bir
kiyas yapmak “Mesih Isa (a.s) ile Mesih Deccal’mn hangisi dogru sozliidiir?” ya da
“bal ile sirkenin hangisi daha tathidir?”” demek gibi anlamsiz bir seydir. Muaviye’nin

Hz. Ali karsisinda imamet iddia etmeye hi¢bir hakk1 yoktur.499

Cahiz’a gére Hz. Osman’1n 6ldiiriilmesi olay1 meydana gelmeseydi, Muaviye
imamet iddiasinda bulunamayacakti. Ciinkii onun kuvvetlenmesine zemin hazirlayan
sey biiyiik bir kitlenin Hz. Osman’in katillerinin bulunmasini istemesi ve Hz. Ali’nin
de Hz. Osman’in katlinden sorumlu tutularak bu kitle tarafindan imametinin
reddedilmesiydi.”® Cahiz’a gére Muaviye’nin Hz. Osman’1n katillerinin bulunmasini

talep etmesi ona hilafet iddia etme hakkini vermez.’”* Aslinda Muaviye’nin Hz.

% Cahiz, Kitabu’l-Osmaniyye, s. 46-49.

497 Aydmnli, Mutezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, s. 147-148.

%8 Bu eser, Kitabu’l-Osmaniyye eserini tahkik eden Abdiisselam Harun tarafindan giiniimiize ulasan
kisimlari tahkik edilip Kitabu’l-Osmaniyye’ye ek olarak nesredilmistir.

99 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 341-342.

%00 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 345-346.

%01 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 398-399.
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Ali’ye kars1 isyan ¢ikarmasinin sebebi Hz. Ali’nin onu gérevinden azletmesidir.>*

Cahiz, Muaviye’yi destekleyen gruplardan Siifyaniyye’nin Hz. Omer ve Hz.
Osman’in Muaviye’den razi oldugu ve Hz. Ali’nin sura ve icma yoluyla hilafete

gelmedigini iddia etmelerini tenkid eder. 503

Hz. Ali’nin imametinin teyidinde yeterli bir icma elde edemedigini iddia eden
Siifyaniyye’ye kars1 Cahiz, icmanin onun faziletinde vuku buldugu gergegi ile cevap
verir. Ona gdre icma meselesini cogu kimse dogru algilamamaktadir. Icma fazilet
tizerine vuku bulur yani insanlar faziletli olan1 farkedip onda icma ederler. Yoksa
once bir kiside icma edip sonra da onda fazilet aramazlar. Dolayisiyla icma fazilete
tabidir, fazilet icmaya tabi degildir. Eger fazilet kiside belirgin ise onda icma etmek
gerekir ve imamet hakki ona aittir. Icma kendisi iizere olursa Allah’a hamdeder, icma
olmazsa ona diisen sabirdir ve hak yine onundur. Cahiz ortya koydugu bu mantigi
Hz. Ali’nin imameti konusundaki icma soununa tatbik eder. Ona gére Hz. Ali’nin
fazileti belirgindi dolayisiyla iizerinde icma etseler isabet edeceklerdi ve bu onun
hakkiydi. Ihtilafa diisp Uzerinde icma etmemeleri Hz. Ali’nin faziletini
azaltmamistir bilakis ihtilafa diisenler hata etmistir. Bu durumda Hz. Ali’ye diisen

sabretmektir. imamet hakki ona aittir.>**

Cahiz, Hz. Ali’nin imametinde ilk halifeler gibi imam secilmenin sartlarinin
saglanmamasinin sebebini Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi gibi gelismeler sonucu ansizin
imametinin s6z konusu olmasina baglar. O Hz. Ali’ye kars1t Miisliimanlarin samimi
bir muhabbet duyduklarini, onun emirlerine tam olarak itaat ettiklerini ve verdigi
hiikiimlere razi olduklarini ¢esitli 6rnekler vererek anlatir. Sahabelerden bir kismi
Hz. Ali’den yas olarak biiyiik oldugu halde ona itaat etmekten geri durmadiklarini
ifade eder. Ona gore Miislimanlarin bu sekilde Hz. Ali’ye itaat ve hiirmet

gostermeleri onun faziletine agik bir delildir ve icma da fazilete tabidir.>®

Ayrica Hz. Ali’nin imamete gelis seklinin dnceki halifelere benzemedigi i¢in
mesruiyetinin  sorgulanmasi karsisinda Cahiz, se¢im seklinin donemlere gore

degisiklik gosterebilecegini soyler. Cunkii Hz. Omer Hz. Ebl Bekir’in imami tayin

%02 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 376.
%03 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 389.
%04 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletil fi’l-hakemeyn”, s. 395.
%05 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 395-396.
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etme tarzim degistirmis surayr getirmistir ve Hz. Omer’den sonra gelen de bunu
degistirebilir. Dolayisiyla Hz. Ali’den kesin olarak surayr bekleyemeyiz. Iginde

bulundugu durumun zarureti buna miisaade etmemistir.

Cahiz, Hz. Ali’nin Muaviye ile micadelesinde Kur’an ve siinnete gore
hareket ettigini Muaviye’nin ise Kur’an ve slinnete aykir1 davrandigini ve haram-
helal her tiirlii hile ve tuzag: kullandigin1 sdyler. Ona gore Hz. Ali vera sahibiydi ve
her soziinde Allah’1n rizasini esas aliyordu. Dolayisiyla Kur’an ve siinnet disina ¢ikip
cesitli hilelere bagvurmuyordu. Bu yiizden insanlarin bir kismi Muaviye’nin hile ve
tuzaklarinin ¢oklugunu goriince bu durumu onun istiinliigne bagladilar ve ondan
yana durdular. Hz. Ali’yi ise tiirlii ayak o akillarinin darhigindan dolay1 kusurlu ve

basarisiz zannettiler.>”’

Riséletu fi’n-Nabita adli eserinde Muaviye’yi bazi fiillerinden dolay1 tekfir
eden®” Cahiz, Rislet fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-maminin Ali b. Ebi Talib fi
fi’lihi adli eserinde ise Muaviye’yi elestirmekle beraber bazi faziletlerini de
zikretmekte ancak bu faziletlerin imamet i¢in liyakat sebebi olmadiginm
soylemektedir.®®® Yine bu eserinde bastan sona muhatap aldigi ibn Hassan isimli
sahs1 Muaviye’yi tekfir etmemesi i¢in uyarip, adaletli olmaya ¢agirmakta ve selefin
onu tekfir etmedigini sdylemektedir. O bu tavri ile Muaviye’yi degil onu tekfir

etmeyen selefi miidafaa ettigini ifade eder.”"

Cahiz, bagka eserlerinde imam olmada belirleyici vasif olarak kabul etmedigi,
Islam olmada 6ncelik, ziihd, Hz. Peygambere yakinlik ve hakkinda rivayet bulunmasi
gibi 6zellikleri, Risalett fi’l-hakemeyni ve tasvibi Emiri’l-miminin Ali b. Ebi Talib fi
fi’lihi adli eserinde Hz. Ali’inin imamet miicadelesinde Muaviye ve diger hak iddia

edenlerden daha iistiin olduguna delil olarak zikreder.*"*

Netice itibariyle Cahiz, Hz. Ali’nin imametini mesru goriir ve imamete layik
vasiflar1 tasidigim kabul eder. Imamet hususunda mevcut siralamayr fazilet

siralamasi olarak kabul etmekle Ehl-i Slinnet ile ayni safta yer alirken Muaviye’ye

%% Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 397.

%07 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 365-366.
*% Cahiz, Resail, Risaletu fi’Nabite, 11, s.

%09 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 344-345.
510 Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletii fi’l-hakemeyn”, s. 368-369.
S Cahiz, Resailu’s-Siyasiyye, “Risaletil fi’l-hakemeyn”, s. 398.
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kars1 sert tavri ile Sia’ya yaklasmistir. Hz. Ali’nin Hz. Peygambere yakinligini bazen
fazilet olarak vurgulamis ve yer yer methetmistir. Fakat Sia’nin asirt tavrini

kesinlikle benimsememistir.
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SONUC

Abbasiler donemi, Islam toplumunun ilmi ve kiiltiirel agidan altin ¢agimi
yasadigi bir donemdir. Bu donemde ilmi faaliyetler devlet tarafindan desteklenmis,
yabanci kiiltiirlere ait eserler Arapcaya terciime edilmis ve ilmi miinazara zeminleri
olusturulmustur. Basra ve Bagdat iki biiyiikk ilim merkezi haline gelmis, bircok
alanda Arapca 0zgiin eserler yazilmigtir. Bu fikir hareketliliginin ¢ok yogun oldugu

ortamda Islam diinyasinin diisiince hayatinda iz birakan biiyiik alimler yetismistir.

Bu donemde yetisen biiyiik Mutezili diisiiniirlerden biri de Céahiz’dir. O,
icinde yasadigi ilmi ve kiiltiirel agidan ¢ok zengin ve verimli bu zeminden her
yonuyle istifade etmesini bilmistir. Cahiz, doneminin en meshur alimlerinden dersler
almis, keldmi miinakasalar1 dikkatle izlemis ve asrini her yoniiyle okumustur.
Gelistirdigi teorileri ve yazdigi eserleriyle donemin devlet adamlarinin dikkatini
¢cekmis, Omrii boyunca halifelere yakin ve soziine itibar edilir alimlerden olmustur.
Abbasi yonetiminin Mutezili egilim sergiledigi donemi ve Miitevekkil ile bu egilimin
bittigi donemi de devlete yakin bir alim olarak miisahede etmistir. Cahiz
donemindeki kelami ve siyasi miinakasalara miidahil olmus, bu konuda onlarca eser
vermis ve yine kendi donemindeki farkli din mensuplarinin, fikir akimlarinin ve

mezheplerin goriislerini tarafsiz bir sekilde nakletmeye galismistir.

Basra Mutezilesinden olan Cahiz, imamet tartismalarina kendine has bakis
acilart gelistirmistir. Cahiz’in bu konudaki goriisleri donemin mutezili diisiincesinin

siyaset tasavvurunu anlamak acisindan 6nem arz etmektedir.

Imametin aklen ve sem’an gerekli oldugunu kabul eden Cahiz, ilk dort
halifenin imametlerini mesru goriir. Imamette efdaliyet esasin1 kabul eder ve Rasit
halifelerin hilafete gelis sirasini uygun bulur. Eserlerinde imamin nassla tayin
edildigi ve masum oldugu goriisiine siddetle karsi ¢cikar ve bu hususta Sia’ya ¢ok sert
elestiriler yoneltir. Sil imamet diigiincesinin asiriliklarint reddeder ve imamet
meselesine yaklagim tarzlarinin bir¢ok itikadi problem doguracagini sdyler. Cahiz
imamin se¢im yoluyla secgilmesi taraftaridir. Bu konuda toplumun her kesimini degil

seckinler sinifin1 yetkin bulur ve halkin onlarin tercihine uymasimi gerekli goriir.
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Imameti zorla ele gegirmeyi mesru bir yol olarak kabul etmez. Segilecek imamn
Kureysli olmasmi imamet icin bir sart olarak gormez. Imama itaat etmenin

gerekliligine 1srarla vurgu yapar.

Abbasi yoOnetimiyle yakin temasta olan Cahiz, Muaviye ve Emevilerin
imametinin mesruiyetini tartisir ve imamete mesru yollarla gelmediklerini soyler.
Emevilerin yOnetiminde istibdat ve zulim yasandigini ve Miislimanlarin kaninin
aktigini belirtir.  Abbasi yonetimine destek verme gayreti onun imamet meselesinde
birbiriyle celisir ifadeler kullanmasma sebep olmustur. imamette nesebi Gnemsiz
gordiigii halde Abbas ogullarinin Hz. Peygambere yakinligindan dolay: hilafete daha
layik oldugunu sdylemistir. Hatta Abbasilerin yonetimini mesru gostermek ve onlara
itaati saglamak adina kendi mutezili itikadina aykir1 cebri diisiinceye yakin goriisler
ortaya koymustur. Mevcut iktidarin Allah’in takdiri oldugunu ve bu durumu riza ve
itaatle karsilamak gerektigini ifade etmistir. Yine iktidara zorla gelmeyi mesru

gormez iken Abbasilerin iktidara gelisini elestirmemis bilakis methetmistir.

Abbasilerde Mutezili diisiince devlet politikasi haline geldigi donemde Basra
Mutezili gelenegi yoniinde goriisler ortaya koyan Cahiz, yonetimde Siinni egilim
giiclendigi donemde ise imametle ilgili Kitabu’l-Osmaniyye adli eserini kaleme almis
ve Siinnl dislinceye yakin bir tavir icine girmistir. Donemin en gigli
diistiniirlerinden olan Céhiz, bu tavriyla her ne kadar Bagdat mutezilesi tarafindan
elestirilse de Mutezili imamet diisiincesinin Siinni imamet anlayisina yaklagmasina

sebep olmustur.

Cahiz’1n yonetimden yana tavir almasinda ve itaate ¢agr1 yapmasinda imamet
mucadelesinin zararlarinin da etkili oldugu inkar edilemez. Cahiz, yeri geldikce
imameti elde etmek i¢in yasanan ¢ekismelerin Miisliimanlarin birlik ve beraberligini
ve huzurunu bozup fitneye sebep oldugunu tarihten aci tecriibeler naklederek
anlatmistir. Eserlerinde iistiin zekasi ve giiglii belagati ile goriislerini her zaman

basaril1 bir mantik 6rgiisii i¢inde aktarmis ve ikna edici olmustur.
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