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OZET

Kur’an-1 Kerim, Hz. peygamberin vahiy hayati basta olmak iizere fert ve
toplumlarin yasamlarini insa etmek amaciyla yirmi ti¢ yilda peyderpey indirilmis

ilahi bir kelamdir.

Kur’an-1 Kerim’in her ayet ve sdrelerinin kendilerine mahsus ifade ettikleri
bir mesaj vardir. Bu mesajlarin muhataba etkisinde ise farkliliklar bulunmaktadir. Bir
kisminin etkisi digerlerine gore daha fazla ve daha etkileyicidir. Muhatap, bunlar

karsisinda daha fazla etkilenmekte ve daha ¢cok miiteessir olmaktadir.

Hud stiresi ve kardesleri tefsir ilminde Hz. Peygamber’in hayatinda etkisi
olan stirelerdendir. O’nu etkileyen s6z konusu sdrelerin igerdikleri konular ve
vermek istedigi mesajlardir. Bu ¢alismada s6z konusu surelerde yer alan bu konular
ve verilmek istenen mesajlar, Hz. Peygamber, fert ve toplum Uzerinden
degerlendirilmistir. Bu kapsamda fert ve toplumlarin vahiy karsisindaki olumsuz
tavir ve davraniglari ile bunlarin sebep oldugu ahlaki 6zellikler tizerinde durulmus,
Hz. Peygamber’e vahyin agirligi ile vahiy karsisindaki sorumlulugu hatirlatilarak
tebligde karsilastig1 zorluklarla miicadele etme yollar1 gdsterilmistir. Netice olarak
hem Hz. Peygamber’e, hem de fert ve toplumlara “istikamet” cizgisinden

ayrilmamalar1 6giitlenmistir.

Bu calismamizda Had stresinin kardesleri tespit edilecek, strelerde fert ve
toplumlarda bulunan olumlu ve olumsuz davramiglara isaret edilerek Hz.

Peygamber’e verilen manevi destek ve teselli kaynaklarina deginilecektir.

Calismamizin, glinlimiiz fert ve toplumlarinin sahip olmalar1 veya olmamalari

gereken ozellikler agisindan da yararli olacagi kanaatini tagimaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Mekki Sdreler, Hid Slresi ve Kardesleri, Istikamet,

Emniyet, Duyarsizlik.



ABSTRACT

Holy Quran is a divine inscription which is gradually revealed in 23 years to

regularize the lives of individuals and community, especially the Prophet’s revelation
life.

Each ayah’s and suras (The Quran is divided into chapters called suras, which
are then divided into verses called ayahs) in Holy Quran have unigque messages
included within. These messages have different effects to the addressees. the effects
of some messages are more impressive when compared to the others. The addressee
is more affected and impressed by them.

HUD Surah and siblings are among the Surahs affecting the Prophet’s life in
Hermeneutics. What affected Him were the surahs mentioned and the messages that
they intended to give us. In this work, the subjects and the messages in these suras
are interpreted on the basis of individuals and community. In this context, negative
behavior of the individuals and community over against revelation and it’s moral
consequences are emphasized, Prophet is reminded of the responsibility and
heaviness of revelation and guided through the hassle He will face during the
Announcement (tabligh). Consequently, both the Prophet and the community and
individuals are recommended not to get out of the right path.

In this work, HUD Surah and Siblings will be identified, the source of
unearthly support and consolation endowed to the Prophet will be taught upon by
pointing out the positive and negative behaviors of the community and individuals

over against revelation.

I am of the opinion that my study would be also useful in terms of the
features what today’s individuals and society should have or shouldn’t.
Key Words: Meccan suras, Hud Surah and Siblings, Istikamet, safety,

Insensitivity.



ONSOZz

Kur’an-1 Kerim’i en iyi anlayan ve onunla amel etmeye ¢alisan hi¢ siiphesiz
Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber, kendisine yliklenilen ilahi vazife geregi vahyi
eksiksiz bir sekilde teblig etmis, bu hususta herhangi bir kusur gostermemistir.
Ancak zaman zaman gerek vahyin igeriginin agir gelmesi, gerckse de muhatap
kitlelerin olumsuz yaklagimlari karsisinda bazi sikintilar yasamistir. Birgok strede
gerek vahyin agirhigmma ve gerekse de yasamilan bu sikintilara yer yer
deginilmektedir. Calisma konumuz olan Hud siresi ve kardeslerinde bu durumlara
daha ¢ok rastlanilmakta, vahyin agirligi daha ¢ok hissedilmekte, muhatap kitlenin
sikintilarina daha ¢ok rastlanilmaktadir. Bu ¢alismamizda s6z konusu sirelerde yer
alan ve Hz. Peygamber’in hayatinda etkili olan 6zelliklerin tespit edilmesine gayret

edilecektir.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Mekki strelerin
Ozellikleri tzerinde durduk. Bunun sebebi H{d sdresinin kardesleri olarak tespit
ettigimiz strelerin tamaminin Mekki olmasidir. Mekki strelerin 6zelliklerini
bilmenin, Hz. Peygamber’in hayatinda Hid stliresi ve kardeslerinde yer alan

Ozellikleri tespit etme konusunda bize yardimci olacagini diigiinmemizdir.

Ikinci bolimde de Had stresi ve kardesleri adinda bir baslik actik. Burada
caligmamizda bize Onciiliik eden hadis rivayetleri Gzerinde durduk. Ulasabildigimiz
kadariyla asli kaynaklardan bu hadisin farkli rivayetlerini ortaya koymaya ¢alistik.
Bu esnada rivayetlerin -ravi ve metin agisindan- sihhat dereceleri hakkinda gerekli
bilgilere yer vermeyi de ihmal etmedik. Neticede Htd siresinin kardeslerini
belirledik. Bu rivayetler de Vakia, Hakka, Mearic, Miirselat, Nebe’, Tekvir, Gasiye
ve Karia slreleri HOd sdresinin kardesleri olarak zikredilmektedir. Ayrica Hid
stiresinin mihver konumunda olma sebebini arastirdik. Bununla birlikte bu strelere
kardes streler denmesinin nedenlerini belirlemeye calistik. Son olarak ise HOd sdresi
ve kardeslerinin niiziilleri ve ana hatlariyla sirelerde yer alan 6zellikler hakkinda

bilgi vermeye gayret gosterdik.

Ucgiincii boliimde ise ¢alismamizin asil omurgasini olusturan HGd s(resi ve
kardeslerinde 6ne ¢ikan 6zellikler {izerinde durduk. Burada s6z konusu surelerde yer

alan Ozellikleri Hz. Peygamber, fert ve toplum lizerinden degerlendirmeye calistik.

Vv



Bu kapsamda ilk olarak Hz. Peygamber’in asli gorevi ile kendisine gosterilen
tepkiler ve kendisinin bu tepkiler karsisinda takinmasi gereken 6zellikler tizerinde
durduk. Daha sonra ise fert ve toplumlarin vahiy karsisindaki olumsuz tavir ve
davraniglar1 ile bunlarin sebep oldugu ahlaki o6zelliklere dikkat c¢ekip, fert ve

toplumlarin takinmalar1 gereken 6zellikleri belirlemeye ¢alistik.

Calismamizda ayrica Hz. Peygamber’in hayatinda HOd slresi ve
kardeslerinde yer alip etkili olan 6zelliklerin genel olarak yer aldig1 bir sonug bolimii

de yer almaktadir.

Ders doneminde kendilerinden istifade ettigim degerli hocalarim Prof. Dr.
Mehmet UNAL’a, Prof. Dr. Sadi EREN’e, Yrd. Dog¢. Dr. ibrahim AKGUN’e,
kaynaklara ulasma hususunda birikimlerinden istifade ettigim, tezimin basindan
sonuna kadar her sayfasinda emegi olan tez danigsmanim Yrd. Dog. Dr. Zeki TAN’a,
tezin tashihi konusunda bana yardimc1 olan degerli arkadaslarima tesekkiirii bir borg

bilirim.
ibrahim AYDIN
Mersin/Mut
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GIRIS

Allah (c.c.) insanlara, kendilerini dalaletten ¢ikarip hidayete ulastiran, kendi
ayetlerini okuyup agiklayan, her turlu kotuliklerden -kiifiir ve sirkten- arindirip
hikmeti ve yararli seyleri Ogreten bir peygamber gondererek biiyiikk bir liitufta
bulunmustur.! Biitiin peygamberler yasamin her alaninda; inangta, ahlakta, davranista
vs. kendi iimmetlerine Allah’in (c.c.) raz1 olacag bir tarzda onderlik etmisler, rahmet
ve merhamet sicakligi ile yaklasarak onlar1 her konuda asir1 gitmekten, sapkinliktan
korumaya gayret etmislerdir. Oyle ki Ummetlerinin hidayete erebilmeleri igin
kendilerini paralamislardir. Her turlu zorluklar -iskenceler, kovulmalar, taslanmalar,

alay edilmeler, kars1 ¢ikilmalar- peygamberlere geri adim attiramamustir.

Butlin bu zorluklara tahammdil etmek bir sorumluluk ve askin gostergesidir.
Sorumluluk, 6nce Allah’a (c.c.) inanma, O’na teslim olma, O’nun emrine boyun
egme, daha sonra da inancin gereklerini her sartta yerine getirebilme suurudur. Ask
ise sevdiginin her seyine katlanmaktir, Ummete olan tutkunluktur. Su halde biitiin

peygamberler sorumluluk sahibidir ve immetine de diiskiindiir.

Kur’an-1 Kerim, bazi peygamberlerin iimmetlerine olan diiskiinliiglinii -onlari
hidayete davet etmelerini, icerisinde olduklar1 taskinliklardan kurtarmak igin
verdikleri mucadeleyi, temel gayeleri olan Allah’in (c.c.) bagislamasina erdirebilme
cirpinislarini- ortaya koymaktadir. Iste bunlardan biri de Hz. Peygamberdir. O’nun
iimmetine olan diiskiinliigii Kur’an-1 Kerim’de acik¢a ifade edilmektedir. Tevbe
sresi yiz yirmi sekizinci ayette Hz. Peygamber’in bu 6zelligi ile birlikte O’nun
iimmet suurunu ortaya koyan diger bazi 6zelliklerine de deginilmektedir. S6z konusu
ayet soyledir: “Ey inananlar! And olsun ki, iginizden size, sikintiya ugramaniz
kendisine agir gelen, size diigkiin, inananlara sefkatli ve merhametli bir peygamber

gelmigtir.

Ayete gore Hz. Peygamber, iimmetin igerisinden ¢ikmus, taninan, bilinen ve
kabullenilen, beser ve insan olma konusunda kendilerinden farksiz olan bir
peygamberdir. O’nun en onemli farki immetine olan diskiinligidur. Cunki O,

timmetinin derdini dert edinen bir peygamberdir. Onlarin isyan ve kiifiir igerisinde

L Al-i Tmrén, 3/164.
2 Tevbe, 9/128.



olmalarina tahammiil edemeyen, imana ve hidayete ulagsmalarini, diinyevi ve uhrevi
menfaatler elde etmelerini icten arzulayan bir peygamberdir. Ummetine karsi asiri
merhametli ve sefkat duyan bir peygamberdir.® Hz. Peygamber’in bizzat kendisi
immetine olan digkiinliigiinii soyle dile getirmistir: “Hi¢ siiphesiz ben size bir

babamn evladina olan durumu gibiyim.”*

Peygamberler, Ummetlerine nispetle baba mesabesindedir. Bir babanin
evladina olan sorumlulugu ne ise, peygamberin Ummetlerine olan sorumlulugu da
odur. Baba, evladina karsi yapmasi gerekenleri yapmaya gayret gosterdigi halde
“acaba yapamadim mi1?” endisesi tasirken, evladinin istedigi sekilde yetisip istenilen
davraniglar1 sergilememesi halinde endisesi bir kat daha artacak, daha c¢ok
etkilenecektir. Iste Hz. Peygamber’in durumu her iki halde de endiselenen ve
endisesi gittikge artan babanin durumundan farksizdir. O’nun asil endisesi

I3

iimmetidir. Ummetine olan kaygis1 O’nu hep diisiindiirmiistiir. Nitekim “...Biitiin

25

liziintiim ve kederim iimmetim i¢indir. ™ ifadesi bunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber cesitli sekillerde iiziintii ve kederlerini dile getirmis, immet
tizerindeki kaygisini ifade etmistir. Bunlardan biri ¢alisma konumuz olan Hd sdresi
ve kardesleridir. Hz. Peygamber bu hususta “Beni Hiid siresi ve kardesleri
ihtiyarlatt.”® buyurmustur. Burada sunu aciklamanin gerekli oldugu kanaatindeyiz:
Hz. Peygamberin ifadesinde yer alan ihtiyarliktan maksat yaglanmak demek degildir.
Bu adeta babanmn evladma kizip da “beni kocattin” demesi gibi bir seydir. Bu
sOylemde yasca kocamak s6z konusu degil, evladin babasinin izinde olmamasi,
istedigi sekilde hareket etmemesidir. Peygamber agisindan da Ummeti istikamet
cizgisine getirebilmek, onlar1 bu ¢izgide tutabilmektir. Mibarekflri (6.1935/1354),
Tirmizi serhinde ihtiyarhikla ilgili su agiklamalara yer vermektedir: ‘“Ihtiyarlik,
saglarin ¢cok agarmasi, bembeyaz olmast demek degildir. Heniiz ihtiyarlik gelmeden

insanda meydana gelen bitkinlik, yorgunluk ve tiikenmiglik demektir. Ciinkii Enes’in

8 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim es-Semerkandi, Tefsiru s-Semerkandi, thk. Ali
Muhammed Muavved vd. Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993, c. II, s. 85. Ebi’l-Fida
Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru l-Kur dni’I-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad: Daru
Tayyibe, 1999, c. IV, s. 241. Muhammed Ali es-Sabdni, Safvetii t-Tefasir, Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1981, c. I, s. 486.

* EbG Davud Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Stinen-i Ebi Davud, Ist. Cagr1 Yay. 1981. Taharet, 4.

5 Aliyyii’l-Kari, Serhu ’s-Sifd, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-Libnan, yy. ty. c. I, s. 319.

6 Eb( Bekir Ahmet b. Omer el-Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, thk. Mahfizu’r-Rahman Zeynullah,
Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 2003, c. I, s. 169, h.nr. 92.



(r.a.) dedigi gibi Hz. Peygamber bu iiziintiisiinii dillendirdigi vakit sa¢inda ve

sakalindaki beyaz sa¢ ve killarin adedi on dordii gecmemistir.””’

Had sdresi ve kardeslerinde genel olarak tevhit, peygamberlik, ahiret konulari
anlatilmakta, kiyamet oncesi ve sonrast meydana gelecek olaylar etkili bir sekilde
tasvir edilip 6ldiikten sonra dirilmenin gerceklesecegi vurgulanmaktadir. Strelerde
onceki immetlerin kissalarina da yer verilmekte, helak sebeplerine dikkat
cekilmektedir. Sdareleri inceledigimizde helak olmalarinin temel nedeninin inang
bozuklugu -Allah (c.c.), peygamber, kiyamet ve ahiret konusundaki inanislarinin
bozuk- oldugu goriilmekte; bu inang bozuklugunun sebep oldugu ahlaki bozukluklar
On plana ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’i etkileyen iste bu tablodur; gecmis timmetlerin yasayislarinin
sergilendigi, kotii sonlarinin anlatildig etkileyici ve diisiindiiriicii sahnelerdir. Cilinkii
Hz. Peygamber’i en ¢ok diisiindiiren, O’nu en ¢ok iizen o giin vahyin muhataplar
olan bugin ise vahyin sorumlulart olan {immetinin durumudur; inang, s6z ve
eylemlerinde ge¢mis immetlere olan benzerliktir; onlara uygulanan yaptirimlarin
kendi iimmetine de uygulanir endisesidir. Iste biz bu sebepleri tespit etmek istedik.
S6z konusu sireleri arastirip, bu sebepleri ortaya koymaya gayret gosterdik.
Calismamiza da “Hz. Peygamber’in Hayatinda Hid Siresi ve Kardeslerinde One
Cikan Ozellikler” bashgmi koyduk. Amacimiz bu bashk altinda hadis
rivayetlerinden de yola ¢ikarak s6z konusu sirelerde Hz. Peygamber’i ihtiyarlatan

sebeplerin neler oldugunu tespit edebilmektir.

Calismamizda ¢ok sayida tefsir kaynaklarina miiracaat edilmistir. Miimkiin
oldugu kadar kaynaklarin aslina miiracaat edilip ¢ok nadir olarak terciimelerden de
yararlanilmistir. Bizi asil ¢alismaya sevk eden hadis rivayetleri olmas1 miinasebetiyle
bazi hadis kaynaklarina ve serhlerine de miiracaat edilmistir. Calismamizda bize 151k
tutacak, yolumuzu aydinlatacak giincel galismalar -tez, makale ve bilimsel dergiler-
incelenmis, gerekli goriilen yerlerden istifade edilmistir. Zaman zaman kavramlar
tizerinde durulmus, bu baglamda tevekkiil, sabir, emniyet ve istikamet gibi bazi

kavramlarin dilsel analizi yapilarak kaynaklarda gecen aciklamalara yer verilmistir.

" Eb@’l-Ali Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mubarekf(ri, Tuhfetii'I-Ahfezi, thk.
Muhammed Abdu’l-Muhsin el-Kibbi, yy. Miessetll Kurtuba, ty. c. IX, s. 184.



Ayrica c¢alismamizda liigat ve kavram kitaplarindan, gerekli durumlarda siyer ve
kelam kitaplarindan da yararlamlmistir. Ayetlerin mealleri konusunda Diyanet Isleri
Bagkanligi ile Tirkiye Diyanet Vakfinin yaymlamis olduklar1 meallerden istifade
edilmis, Muhammed Esed’in (6.1992/1412) “Kur’dn Mesaji” isimli eserinde farkli
gorulen meallerden de yeri geldikge faydalanilmistir.

Burada c¢alismamizda yararlandifimiz bazi temel kaynaklara isaret etmek
istiyoruz. Calismamizda rivayet tefsiri olarak; Taberi’nin (6.310/923) Cdmiu’l-
Beyin1i, Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (6.375/983) Tefsiru’s-Semerkandi s,
Se’alebi’nin (6.875/1471) Cevdhiru’l-Hiséan1, Ibn Kesir’in (6.774/1373) Tefsiru’l-

Kur’ani’l-Azim i;

Dirayet tefsiri olarak; Zemahseri’nin (6.538/1144) Kessdf1, Fahruddin er-
Razi’nin (6.606/1210) Mefatihu’l-Gayb1, Beydavi’nin (6.685/1286) FEnvdru't-
Tenzil’i, Sevkani’nin (6.1250/1834) Fethu’l-Kadir'i;

Ictimai tefsir olarak; Muhammed Resid Riza’nin (6.1354/1935) Tefsiru’l-
Mendr1, Meragi’nin (6.1364/1946) Tefsiru’'l-Meragi’si, Mevdadinin (6.1397/1979)
TefhimU'l-Kur'dn 1, Seyyid Kutub’un (6.1385/1967) Fi Zilali’l-Kur'dn 1,

Isari tefsirler tefsir olarak; Ismail Hakki Bursevi’nin (6.1137/1725) Rihu’l-
Beydn, Aldsi’nin (6.1270/1854) Rihu’l-Medni’si istifade edilen eserlerden

bazilaridir.

Hadis rivayetlerinde; Kuitlb-i Sitte, Ahmet b. Hanbel’in ve Bezzar’in
(6.292/905) Musned’leri, Taberani’nin (6.360/971) Mu cemu’[-Kebir’i, Hakim en-
Nisablri’nin (6.405/1014) Miustedrek isimli eseri, Ibn Asakir’in (6.571/1176)
Tarih’i, Ali el-Miittaki’nin (6.975/1567) Kenzu’l-Ummal’i  faydalandigimiz

eserlerdir.

Arapgca s6zllk olarak Cevheri’nin (6.400/1009) Sthah 1, Ragip el-isfehani’nin
(6.502/1108)  Miifredat’s, Ibn Manzur’'un  (6.711/1311)  Lisdnii’l-Arab 1,
Firtizabadi’nin (6.816/1415) Kdmusu'[-Miihit’i, Modern sozlUklerden el-Mu 'cemu’l-
Arabi’[-Esasi ile el-Mincid, Kavram olarak ise Ciircani’nin (6. 816/1413) Ta rifdit

isimli eseri sik¢a miiracaat ettigimiz kaynaklardir.



Siyer kitaplarindan Ibn Hisam’1n (6.218/833) es-Siretii 'n-Nebeviyye 'si,

Kelami konularda ise Tahavi’nin (6.321/933) el-Akidetii t-Tahaviyye’si ile
Nesefi’nin (6.508/1115) Tebsiratii’l-Edille’si yararlanilan kaynaklardan bazilaridir.

Calismamizda yararlanilan kaynaklara dipnotlarda isaret edilmistir. Dipnotlar,
Igdir Universitesinin Tez Yazim Yonetmeligindeki kurallara uygun olarak
yazilmistir. Dipnotlarda ilk olarak miiellifin esas adi, soyadi, eserin orijinal ismi,
yayin bilgileri ve sayfa numaralari ile gerekli durumlarda cilt bilgileri tam olarak
verilmis, daha sonra ki dipnotlarda ise miiellifin soyadi (veya kinyesi), eserin
meshur ismi ile sayfa ve varsa cilt numaralarina isaret edilmistir. Baz1 dipnotlar,
miellifi bilinmediginden dogrudan eser ismi ile verilmistir. Bazi dipnotlarda da
maellifin isminin farkli yerlerden bulunduguna isaret etmesi i¢in eserin miiellifi
parantez icerisinde getirilmistir. Birden fazla kaynakli olan dipnotlar kronolojik

siraya gore verilmistir.



BIRINCI BOLUM

MEKKIT SURELER VE OZELLIKLERI

Streler, Mekki ve Medeni olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Kur’an
ilimleri kaynaklarin1 miitalaa ettigimizde bunlarla ilgili ¢esitli tariflerin yapildigini
gormekteyiz. Burada arastirma konumuz olan sirelerin tamami1 Mekki oldugu igin
sadece Mekki sirelerin tanimi iizerinde durulacaktir. S6z konusu kaynaklara gore
Mekki sdreler, hicretten once nazil olmus olan strelerdir. Mekke’de veya Mekke
disinda inmis olmasi durumu degistirmez.® Medine’ye yolculuk esnasinda inmis
olanlar da Mekki kabul edilmektedir.’® Bununla birlikte hicretten sonra da olsa
Mekke’de nazil olmus olan siirelere de Mekki stireler denmektedir.’® Diger bir tarif
ise muhatap agisindan yapilmis, dolayisiyla Mekke ehline hitap eden strelere Mekki

streler denmistir.'!

Strelerin Mekki ve Medeni oluslari hususunda Hz. Peygamber’den herhangi
bir agiklama gelmemistir. Cilinkii Allah (c.c.), bunun bilinmesini Gmmete gerekli
gérmemis, Hz. Peygamber de bunu 6gretmekle sorumlu tutulmamistir. Zira bu ilmin

bir kismin1 6grenmek ehl-i ilme gerekli olsa da bunu bilmek i¢in Hz. Peygamber’den

8 Bedreddin Muhammed b. ‘Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, thr. Mustafa Abdulkadir
At4, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1988, c. I, s. 239.

® Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyQti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib el-
Buga, Dimesk-Beyrut: Dar-u ibn Kesir, 1987, c. 1, s. 26.

10 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, thr. Ahmed Semsiiddin,
Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1988, c. I, s. 195.

1 Zerkesi, Burhan, c. I, s. 239. Zerkani, Menahil, c. I, s. 196.



gelen bir nassa da gerek yoktur.'? Sirelerin Mekki veya Medeni oldugu ise vahiy
dénemini yasamis, vahyin niiziliine sahitlik etmis olan sahabe ile vahyin nasilligini,

nerede ve ne zaman indigini sahabeden isiten tibifin tarafindan rivayet edilmistir.'3

Mekki ve Medeni slreleri tanimanin semai ve kiyasi olmak tizere iki yolu
vardir. Semai Ozellikler, Sahabe ve tabiiindan rivayet edilen ozelliklerdir. Kiyasi
ozellikler ise Mekki shreleri ayirt etmek icin alimlerce arastirma neticesinde
belirlenen kurallardir.’* Mennau’l-Kattan gibi bazi &limler de bu konuyu zahir
acidan ayirt edici 6zellikler, mana-anlam agisindan ayirt edici 6zellikler ve tslup
acisindan ayirt edici 6zellikler seklinde ele almis ve incelemislerdir.’® Biz burada
konumuzla alakasi olmasi hasebiyle sadece Mekki sdrelerin zahiri/dis goriiniis,
anlam/igerik ve TUslup acisindan ayirt edici Ozelliklerini ele alip acgiklamaya

calisacagiz.
1.1.1. Zahiri Aqidan Ayirt Edici Ozellikler

Zahir? ozelliklerden maksat MekKi sirelerin dis 6zellikleri, fiziki ve yapisal
goriintimleridir. Yani goriiniiste fark edilen, gerek anlam ve gerekse igerikle alakasi
olmayan o6zelliklerdir.’®® Er-Rtmi, bunu “Lafizlarin Ozellikleri” olarak ifade
ederken!’ Muhammed Zerzr da “Kiydsi Ozellikler” olarak ifade etmektedir.'®

Mekki sdrelerin dis goriiniim agisindan ayirt edici 6zellikleri ise sunlardir:
1.1.1.1. Secde Ayetinin Bulunmasi

Mekki strelerin zahirf agidan en belirgin®® ve daimi 6zelligi®° icerisinde secde
ayetlerinin bulunmasidir. Mekki strelerde secde vurgusu yapilmaktadir. Igerisinde
secde ayeti olan biitiin sdreler Mekkidir.?! Ciinkii Miisrikler secdeden kagintyorlar,

Hz. Peygamber’in namaz kilmalarindan hosnut olmuyorlardi. Nitekim bir rivayette

12 Zerkani, Menahil, c. I, s. 198.1smail Cerrahoglu, Tefsir Us(li, Ankara: TDVY, 2009, s. 60.

13 Mennauw’1-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1990, s. 60.

14 Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur 'dn, Istanbul: Dersaadet, ty. s. 181.

15 Mennau’l-Kattan, Mebabhis, s. 63.

16 Mustafa Unver, Tefsir Usulinde Mekki-Medeni Iimi, Basilmamis Doktora Tezi, Samsun:
OMUSBE, 1998, s. 305.

1 Feht b. Abdirrahman b. Suleyman er-ROmi, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur’dni’l-Kerim, Riyad:
Mektebetii’t-Tevbe, 1998, s. 129.

18 Adnan Muhammed Zerzar, Uliimii’I-Kur’an, Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1991 s. 140.

19 Unver, Tefsir Usdliinde Mekki-Medeni Ilmi, s. 311.

20 Suphi Salih, Mebahis, s. 183. Unver, Tefsir Usuliinde Mekki-Medeni Ilmi, s. 319.

2L SuyQti, Itkan, c. 1, s. 54. Zerkani, Menahil, c. 1, s. 199.



Hz. Peygamber’e secde emri gelince kendisi ve beraberindeki miiminler secdeye
kapanmiglar, orada bulunan miisrikler secde etmedikleri gibi el ¢irpmis ve 1slik
calmislardi1.?? Allah (c.c.), bu durum karsisinda Hz. Peygamber’e, miisriklere boyun
egmemesini, namaza ve secdeye devam ederek Allah’a (c.c.) yakinlasma gayretini
stirdiirmesini emretmistir. Stiphe yok ki Allah’a (c.c.) yaklasmak O’na itaat etmek ve
bu itaatin en anlaml ifadesi secde ile miimkiindiir.?® Nitekim Hz. Peygamber’in de

ifadesiyle kulun Allah’a (c.c.) en yakin oldugu an secdede oldugu andir.?*

Fahreddin er-Razi, Mekki strelerde sik sik secde vurgusunun yapilmasinin
sebebini soyle acgiklar: “Ylce Allah, sanki kéfirlerin 6fkesinin artmasi i¢in Hz.
Peygamber’e secde etmesini emretmistir. Onlarin 6fkesinin artmasini gerektiren
sebep ise sudur: Kafirler, Hz. Peygamber’in namaz kilmasina mani oluyorlardi.
Boylece, Hz. Muhammedi secde ederken gordiiklerinde kin ve ofkeleri artiyordu.
Buradan anlasildigina gore secdenin emredilmesi miisriklerin kin ve nefretlerini
artirmaktadir. Razi’ye gére Mekki stirelerde secde vurgusunun yapilmasinin diger bir
sebebi de kafirlerle alay etmek ve onlari hafife almaktir. O’na gore kafirlerin bu
tavirlarina kars1 secdenin emredilmesi, Hz. Peygamber ve beraberindeki miiminlerin
secdeye devam etmeleri kafirlere karsi ‘Elinizden geliyorsa engelleyin,
yapabiliyorsamz yapin’ demektir.”?® Bu adeta bir insana yapamayacag bir seyi
yapabiliyorsan yap demek gibidir. Kisacas1 secde ayetleriyle miisriklerin

istemedikleri ve kagindiklari bir seye engel olamayacaklari ifade edilmektedir.
1.1.1.2. Kelld Lafzinin Bulunmast

“Kelld” lafzinin gectigi biitiin streler Mekkidir.?® Kur’an-1 Kerim’de on bes
slrede otuz U¢ kere gegmektedir. Bu slrelerin tamami son tertibe uygun olarak
Kur’an-1 Kerim’in son yarisinda yer almaktadir.?” Ummani, Mekki stirelerde “Kella”
lafzinin gelmesinin hikmetini sdyle aciklar: “Kur’dn-1 Kerim’in son yarisindan

fazlas1 Mekke’de nazil olmustur. Mekkelilerin ¢ogunlugu ise hem inat, hem de kibirli

22 Muhammed er-Razi Fahruddin b. Allame, Mefatihu’l-Gayb, Libnan-Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, c.
XXXII, s. 26.

23 Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu, Tiirkce Meal Tefsir, Ankara: DIBY, 2007, c. V, s. 655-656.

24 Eb0'l-Huseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabari, Sahih-u Muslim, Istanbul: Cagr1 Yay.
1981, Salat, 482. Ebl Dévud, Siinen, Salat, 152.

2 Razl, Mefatihu’I-Gayb, c. XXXII, s. 26.

% Zerkesi, Blrhan, c. I, s. 239. ROm{, Dirasat, s. 129. Cerrahoglu, Tefsir UsCl s. 61.

27 Zerkani, Menahil, c. 1, s.199. ROmT, Dirésat, s. 129.



insanlardi. Onlarin bu davranislarini reddetmek, onlari kinamak ve tehdit etmek

amaciyla tekrar takrar bu lafizlar kullanilmigtir.”?

1.1.1.3. Huriifu Mukatta‘a ile Baslamast

Kur’an-1 Kerim’deki sdrelerin yirmi dokuz tanesi mukatta‘a harfleriyle
baslamaktadir. Bunlardan Zehraveyn denilen Bakara ile Al-i imran streleri harig
diger streler Mekkidir. Ra’d stresinde ise ihtilaf vardir.?® “Mebdhis” isimli eserin
sahibi Subhi Salih, bu strenin fikir ve iislup agisindan Mekki olmasinin daha dogru

olacagini ifade etmektedir.*

Bu harfler sirelerin baslarinda bulunmaktadir. Belli bir diizen igerisinde
yerlestirilmis olan bu harfler hece harflerinin konusma dilindeki sOylenisine gore
telaffuz edilmektedir. Bu harflerin bir kismi1 tekrar ederken diger bir kism1 ise tekrar
etmemektedir. Her biri sadece Allah’mn (c.c.) bilecegi bir mana igermektedir. Bu
sebepten miitesabihattan sayilmiglardir. Miifessirler bu konuda ittifak etmektedirler.

Yalniz bazilar1 muhtemel manalar ileri siirmekten de geri durmamuslardir.®

Bu harflerin Kur’an-1 Kerim’de yer almasiyla ilgili bir takim sebepler ileri
stiriilmiistiir. En 6nde gelen sebep Kur’an-1 Kerim’e kars1 direnenleri susturmak ve
onlarin Kur’an-1 Kerim karsisindaki acziyetlerini ortaya koymaktir. Bir diger sebep
ise igerisinde bulunduklar: stirelere isim olmalaridir. Uzerinde durulmasi gereken bir
diger sebep de kitabetin 6nemine dikkat ¢ekmek, immi olan Araplara kitabetin

faydasimi anlatarak onlar1 bu durumdan kurtarmaktir, 32

Bu harflerin gayelerinden birisi de dinleyenlerin dikkatini kendilerinden sonra
sOylenecek olan soze yoneltmektir. Bu lslup psikolojik bakimdan insanlari, ilgi
duymadiklar1 hatta inkérina yeltendikleri seylere yonlendirmekte; ilgi ve alakalarini
verilmek istenen mesaja yogunlastirmaktadir. Bu harflerden hemen sonra Kuran’dan
bahsedilmesi de bunun isaretlerindendir.®® ibn Ravk (6.168/784) ve Kutrub
(6.216/281) (r.a.) diyorlar kil “Miisrikler, birbirlerine Kur’'dn-i Kerim den

28 SuyQti, ftkdn, c. 1, s. 54. Zerkani, Menahil, c. 1, s. 199. Cerrahoglu, Tefsir Us(ld, s. 61.

29 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 199. Suy(ti, J/tkdn, c. 1, s. 54. Zerkesi, Biirhan, c. I, s. 240.

30 Subhi Salih, Mebahis, s. 182.

3L Yildirim, Kur’dn-1 Kerim ve Kuran ilimlerine Girig, s. 111-112.

32 Muhammed Tahir b. Asir, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, yy. Daru’t-Tandsiyye, ty. c. I, s. 206-207.
33 Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, s. 141.



uzaklagmalarini tavsiye ediyorlardi. Allah da (c.c.) onlarin salah ve menfaatlerini
istediginden onlara bu harflerle hitap etmistir. Onlar bu harfleri isittiklerinde hayret
icinde kaldilar ve onlari, dinlemeye yoneldiklerinde arkadan gelen lafizlarla, inkdra
yvoneldikleri seyi onlarin zihinlerine ve goniillerine yerlestirmis oluyordu. Boylece

onlarin kalpleri ve goniilleri de yumusamis oluyordu.*

Bakara ve Al-i imran sirelerinin Medine’de nazil olmasina ragmen hurfu
mukatta‘a ile baslamasi ise Mekke’de ki miisriklerin tekebbiir, inatgilik ve Kur’an-1
Kerim’e kulak vermeme gibi durumlarinin burada da devam edebilecegi veya da bu

durumlarin Medine’de de meydana gelebileceginden olmas1 muhtemeldir.®®
1.1.1.4. “Ya Eyyiihe’n-Nas” ve “Ya Beni Adem” Ifadelerini Icermesi

Icerisinde “Yd Eyyiihe n-Nés” ile “Ya Beni Adem” ifadelerinin yer aldig:
bitiin sreler Mekkidir.*® Ancak icerisinde “Yd Eyyiihe 'n-Nds” ifadesinin gectigi
Bakara, Nisd ve Hac gibi baz1 sireler ise Medenidir.®” Mekke’de muhatap kitle
musrikler oldugu i¢in hitap umumi yapilmis; sadece insanlik vasfiyla onlara hitap

edilmistir. Miisrikler de miiminler de buna dahildir.®
1.1.2. Konu/Anlam Agisindan Ayirt Edici Ozellikler

Mekki sarelerin temel konusu akide —inang- dir.3® Akide: kalbin baglandig:
ve kesin olarak inanilmasi gereken seylerdir.”® Inanilmas1 gerekli olan seyler Islam
akaid kitaplarinda genel olarak tevhid, risalet ve mead (ahiret) olarak ifade
edilmektedir. Diger bir ifadeyle Islam inanci, kalbe Allah (c.c.) inancini tam olarak
yerlestirmek, O’nun disindaki varliklar1 yok etmek, mutlak surette sirkten
kaginmaktir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in, Allah’in (c.c.) kulu ve elgisi
oldugunu, insanlara ve cinlere gonderilen son peygamber olup baska peygamber

gelmeyecegini konu edinen Islam akaidi mead’in ve ahiretin inkar edilemezligini ve

34 Zerkesi, Blrhan, c. 1, s. 224. Cerrahoglu, Tefsir Usdll, s. 141.

35 Unver, Tefsir Usuliinde Mekki-Medeni imi, s. 312.

% Suydtl, Itkan, c.1,s.52.

37 Suy(tl, Jtkan, c. 1, s. 52-53.

38 Mennau’l-Kattan, Tarihu 't-Tesrii 'I-Islami, Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1992, s. 56-57.

3 Zerz(r, Uliimii’l-Kur’dn, s. 141.

40 Eb Hafs Siracii’d-Din Omer b. Ishak el-Gaznevi, Serh-u Akideti’I-Imdmi’t-Tahavi, thk. Hazimii’l-
Keylani & Muhammed Abdulkadir Nessar, Kahire: Daretii’l-K(rz, 2009, s. 25.
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gercekligini icermektedir.* Su halde Mekki sdreler bu inan¢ konularmin
aciklanmasini, hayatin icinde ve ruhun realitesindeki gereklerini konu edinmistir.*?
Biitiin peygamberlerin savundugu ve insanlarin da muhatap tutuldugu seylerin inang
konular1 olmasi sebebiyle bu konu Mekki strelerde tam detayli bir sekilde ele

alinmis ve gerekliligine vurgu yapilmustir.*3

Kur’an-1 Kerim, insanlara dogruyu gostermek, beserin hayatin1 diizene
koymak, yeryiiziinde hakki ve adaleti ayakta tutmak i¢in Allah (c.c.) tarafindan
indirilmis ilahi bir kitaptir. Bu Kur’an-1 Kerim’de soyle dile getirilmistir: “Hic

kuskusuz bu Kur’an insanlari en dogru yola iletir.”**

Kurana gore iyi ve giizel olan seylere inang konularmin tesis edilmesi ile
ulagilabilir. Ciinkii bu inang, insanlarin duygu ve ahlaklari, inang ve amelleri arasinda
bir uyum olusturur. Ruhlarini kuruntulardan arindirir ve birbirleri ile olan iligkilerini
duzenler.® Dolayisiyla beser hayatini 1slah etmek, adaleti hakim kilmak isteyen ve
ilahT nizami1 igeren Kur’an-1 Kerim’in, inang¢ konusundan bu derece bahsedip, genisge
yer vermesinden de anlasilmaktadir ki biitiin bu 1slahatlarin ana mihveri inangtir.
Kur’an-1 Kerim’in bu konuya énem vermesinin sebebi ise istenen hedefe gotiiren tek
yol olmasindan kaynaklanmaktadir. Bundan baska bir yol olsa idi hi¢ siiphesiz
Kur’an-1 Kerim onu 6ncelerdi. Clinkii Allah (c.c.), kullarin 1slahin1 gerceklestirecek

olan en ideal yolu onlara gostermekten kaginmazd:.*®

On ¢ yillik bir zaman siiresinde Mekke’de inen ayetlerde inang¢ konusunun
agirlikta oldugu, genel yonlendirmeler disinda tesrii ve yonetim konularini igeren
ayetlerin oldukca az oldugu goriilmektedir.*’ Dinin ve diinyanin esasini olusturan

temel kaideler Mekke’de inmis, bunlarin ayrintilar1 agiklanmak ve tamamlanmak

4 fslam akaidinin temel konularryla ilgili olarak bk. EbG Cafer et-Tahavi, Metnii’'l-Akideti’t-
Tahaviyye, Beyrut: Liionan, Dar-u ibn Hazm, 1995, s. 12.

42 Muhammed Kutub, Kur’an Arastirmalari: Mekki Ayetler, trc. Akif Nari, Istanbul: Fikir Yay. 1981,
c.l,s. 11.

4 ZerzQr, Ulimii’l-Kur’én, s. 141. Daha genis bilgi i¢in bkz. Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki
Sarelerin Tahlili, Ankara Okulu Yay. 2015, s. 351-395.

44 Isra, 17/9

% Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, trc. M. Emin Sarag & Bekir Karhga & I. Hakki Sengiiler,
Istanbul: Hikmet Yay. 1976, c. 1X, s. 290

46 Kutub, Kur’dn Arastirmalari, . 1, s. 13.

47 Kutub, Kur’dn Arastirmalari, c. 1, s. 10.
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stiretiyle Medine’de beyan edilmistir. Yani Medeni ayetler Mekki ayetlerin ayrintili

bir sekilde aciklamasidir.*®

Mekki sdrelerde inan¢ konusuna bu derece 6nem verilmesinin sebebi olarak
cahiliye Araplarinin bu konudaki yanlis inanglar1 gosterilebilir, konunun onlara
ulasabilmesi i¢in ilahi hitabin tekrar ettigi sdylenebilir. Zira onlar Allah’in (c.c.)
hakiki ma’bud oldugunu biliyorlar ama kendilerini ona yaklastirir diisiincesiyle
putlar1 sefaatci (araci) kiliyorlardi.®® Risalet konusunda ise bir beserin peygamber
olamayacagini soyliiyorlar, peygamberin getirdigi vahyi kabul etmiyorlardi.®® Soz
konusu sOrelerde yer alan ana konulardan birinin ahiret olmasiyla da 6ldiikten sonra
dirilisi inkar etmenin cahiliye Araplarinda olduk¢a yaygm oldugu anlasiimaktadir.®!
Ancak Medeni strelere bakildiginda bunun disinda bazi sebeplerden de bahsetmek
miimkiindiir. Zira Medine’de iman ve ahlak iizere olan Miisliiman bir toplum insa
edilmis, Islam inang esasma dayali bir nesil yetistirilmisti. Allah (c.c.) yolunda
savasan, 6len ve Oldiiriilen fertler bulunuyordu. Bu inancin, bu insanlarin ruhlarinda
ne derece kok saldigi, bu hususta ne kadar samimi olduklar1 ve Allah (c.c.) i¢in
kendilerini ne kadar feda ettiklerinin en biiylik belirtisi inanglari ugruna kendilerini

feda edip dliimii seve seve gdze almalaridir.>

Inan¢ konusu sadece Mekki siirelerin degil, Medeni stirelerin de konusudur.
Sadece Mekki sirelein konusu oldugunu sdylemek dogru degildir. Ancak Medeni
stirelerde basta ve sonda inan¢ konularina vurgu yapilmakta, diger boliimlerinde ise
siyasi, ekonomik, sosyal, ruhi ve fikri diislinceler gibi Miisliiman bir toplum i¢in
gerekli olan hayati diizenlemelere yer verilmektedir. Ama bu konularin da inangla
arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Ciinkii bunlar ancak inangla bir anlam ifade
edebilirler. O halde neticede yine inan¢ konularina deginilmis olmakta, dolayisiyla

Medent streler de inanci konu edinmektedir. Ancak inan¢ konular1 Mekki stirelerde

48 Musa Carullah, Isidm Seriatinin Esaslari, haz. Hatice Kiibra Dénmez, Ankara: Otto, 2013, s. 41-42.
Ornegin dinde zaruri maksatlar olarak bilinen din, can, akil, mal ve neslin muhafazasi ile iman, namaz
ve zekat gibi dinin temel konulartyla ilgili dyetler Mekke’de nazil olmus Medine’de inen ayetlerle de
aciklanmigtir.  Yine Mekke’de farz kilinmig olan oru¢ ve hac, Medine’de inen ayetlerle
tamamlanmistir. Daha genis aciklama icin bk. Musa Carullah, Isldm Seriatinin Esaslart, s. 42.

49 Tahir Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, Istanbul: Isik Basimevi, 1946, s. 17.

% Yasin, 36/13-15.

51 Unsal, Erken Dénem Mekki Sdrelerin Tahlili, s. 395.

52 Kutub, Kur’dn Arastirmalari, . 11-12.
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biitiin alanlar1 kaplamakta ve sdziin hepsini icermektedir.>® Bunun yan1 sira Medeni
strelerde, henliz iman etmeyenlerle birlikte iman etmis olanlara da inangla ile ilgili
sOzlerin tekrar edilmesinden bu konularin siirekli verilmesi gereken bir esas
niteliginde oldugu, onunla birlikte baska konulara da deginilebilecegi, ama asla inang
konusundaki sozlerin kesilip atilamayacagi anlasilmaktadir. Inang, basta anlatilip ta
sonra birakilan bir ders niteliginde degildir. Oyle olmus olsa idi o takdirde Mekke’de
inen inang ayetleri ile yetinilir, Medine’de inen ayetlerde buna gerek kalmazdi. Ama
en son indigi rivayet edilen ayette bile inan¢ vurgusunun yapilmasi bu konularin
stirekli tekrar edilmesi gereken bir olgu oldugunun gostergesidir. S6z konusu ayet
sudur: “Hem oyle bir giinden sakinin ki, o giin Allah’a (c.c.) dondiiriileceksiniz.
Sonra herkese kazandigi tamamiyla 6denecek, onlara haksizlik edilmeyecektir.”*
Goriildiigii gibi ayette bir inang konusu olan ahiret inancina vurgu yapilmaktadir. bn
Abbas’tan (r.a.) gelen rivayete gore Kur’an-1 Kerim’in en son inen ayeti bu ayeti

celiledir. S6z konusu rivayete gore Hz. Peygamber bu ayetin nizalinden sonra

dokuz gece yasamigtir.*®

Mekki sarelerin temel konusu ile ilgili olarak verdigimiz bu kisa agiklamadan
sonra simdi de igerik itibari ile Mekki strelerin {lizerinde durdugu konular1 genel

itibariyle soyle siralamamiz miimkiindiir:
1.1.2.1. Islam’in Inan¢ Meselelerini Tesis Etmesi

Islam dininin esas1 olan tevhid -Allah’mn (c.c.) birligine, onun essiz ve tek
olduguna iman etmek- Mekki strelerin iizerinde énemle durdugu en temel konudur.
Bununla birlikte Islam’m ilk dénemlerinde insanlarin genellikle kabullenmedigi
peygamberlik, ahiret ve ahirete taalluk eden tekrar dirilme, hesaba c¢ekilme, ceza ve
miikafat, cennet ve cehennem gibi hallere iman edilmesinin gerekliligi ve bunlarin
gerceklesecegine dair kevni delillerin ortaya konulmasi da Mekki strelerin konular
arasindadir.®® Ciinkii vahyin ilk muhatabi1 olan Mekkeli miisrikler Allah’a (c.c.) sirk

kosmakta ileri gitmislerdi. Peygamberligi, 6ldiikten sonra dirilmeyi ve ahiret hayatim

58 Kutub, Kur’dn Arastirmalar, s. 11.

54 Bakara, 2/281.

55 Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 267. Zerkani, Menahil, c. I, s. 96.

% Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, yy. yy. 1976, c. 1, s. 25. Muhammed Eb{i Sehbe,
Medhal li Diraseti’l-Kur’dni’l-Kerim, Riyad: Daru’l-Liva, 1987, s. 228.
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kabul etmiyorlardi. Sadece diinya hayatinin varligina inanan miisrikler, olimi ve

tekrar dirilmeyi sadece diinya hayatia bagliyorlardi.®’

Mekki slrelerde yer alan inang meselelerinden bir digeri ise Kur’an-1
Kerim’dir. S6z konusu stlirelerde Kur’an-1 Kerim’in gergek bir ilahi kelam ve

istikamet rehberi oldugu®®

vurgulanmaktadir. Mekkeli misrikler dinin inang
meselelerine ya hi¢ inanmiyorlar veyahut da yanlis bir inanci benimsiyorlardi. Boyle
bir ortamda uygun olan ilk olarak o miisrikleri Kur’an-1 Kerim’in ve islam’in hedefi
olan bu temel esaslara davet etmektir. iste bu sebepten Mekki sireler islam’in inang

meselelerini konu edinmistir.>®
1.1.2.2. Genel Tesrii Hiikiimlerin Belirlenmesi

Ibadet,?® muamelat,®* &dap ve ahlak®? gibi bir takim hususlarla ilgili genel
tesrii hiikiimlerin ilk 6nce Mekke de belirlendigi goriilmektedir. Ozellikle biitiin
semavi dinlerde bes temel esas kabul edilen din, can, mal, akil ve nesebin
korunmastyla alakali hiikiimler Mekke’de konulmustur. Biitiin bu hususlar, zamanla
ve mekanla alakasi olmadigindan evrensel bir nitelik tagimaktadirlar.?® Ornegin
cahiliyye Araplarmin ibadeti putlarin etrafinda donmek, onlara temas etmek ve onlar
adina kurban kesmekten ibaret iken, Kur’an-1 Kerim bu sagma adetleri kaldirmis ve
yerine namazi emretmis, Allah’tan (c.c.) baskast adina kurban kesilmesini
yasaklamistir.®* islamin temel riikGinlarindan olan zekat, oru¢ ve hac ibadetleri
Medine’de farz kilinmasina ragmen onlara dair ilk hiikiimler ilk olarak Mekke’de

65

belirlenmistir.”> Muamelat kapsaminda ise kiz cocuklarinin diri diri topraga

gomiilmesinin yasaklanmasi, yetim malinin haram kilinmasi da Mekki sirelerde

57 Césiye, 45/24.

%8 Tekvir, 81/27-28.

% Ebii Sehbe, Medhal, s. 229.

60 Mekki ayetlerde ibadetlerin emredilmesiyle ilgili 6rnek olarak bk. Ta-ha, 20/130.

61 Mekki ayetlerde goriilen muamele hiikiimleri igin 6rnek olarak bk. En’am, 6/152.

62 Mekki ayetlerde Adap ve ahlakin yasaklanmastyla ilgili rnek olarak bk. Isra, 17/37.

83 Ebli Sehbe, Medhal, s. 229. Rtm{, Dirasat, s.130. Subhi Salih, Mebahis, s. 183.

8 QOlgun, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, s. 25.

85 Mekki stirelerde zekat kelimesi gegmektedir. Yalniz burada zekat; nafile bir ibadet olarak Allah’a
yakinlik ifade etmektedir. Oru¢ hususunda ise Hz. Peygamber Mekke doneminde asure orucunu
tutmus ve tutulmasimi emretmistir. Hac konusunda da yine Hz. Peygamber’in hicretten dnce (Mekke
doneminde) iki defa hacc yaptigi belirtilmistir. S6z konusu ibadetlerin Mekke’de uygulanmasiyla
ilgili genis bilgi icin bk. Cevad Ali, Cahilive’'den Islam’a Ibadet Tarihi, cev. Muammer Bayraktutar,
Ankara Okulu Yay. 2015, s. 115-121.
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belirlenmis genel tesrii hiikiimlerdendir.®® Bunlarla birlikte adalet ve ihsanin
emredilmesi, anne ve babaya iyilik yapmanin, akrabay: ziyaret etmekle®’ hakkin ve
sabrin tavsiye edilmesi®® ve her tiirlii kotiiliiklerin yasaklanmasi ve adam 6ldiirmenin
haram kilinmas1®® gibi adap ve ahlaka taalluk eden bir takim hususlar Mekke’de
belirlenmis hiikiimlerdendir.”® Ayrica biitiin iyi islerde sebat gosterip devam etme ve

dengeyi koruma (istikamet) vurgusu da MekKki sarelerin iceriklerindendir.’
1.1.2.3. Miigriklerle Miicadele Edilmesi

Mekki sirelerin anlam agisindan bir diger o6zelligi miisriklere karsi
miicadeledir. Miisrikler, bir takim deliller ileri siirmekte ve hakka karst miicadele
etmektedirler. Bu sirelerde biitiin inkarlarima ragmen miisriklere karsi deliller
getirilmekte ve onlarin hayalleri bosa c¢ikarilmaktadir. Kendi atalarinin izinden
gitmelerinin, bilgisiz ve hi¢bir delil olmadan korii koriine gegmisi taklit etmelerinin
yanls oldugu anlatilmakta ve bunlarla ilgili deliller serdedilmektedir.”> Kur’an-1
Kerim’de bunun bircok 6rnegi vardir. Burada bir ayeti 0rnek olarak getirmemiz
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in yerinde olacagi kanaatindeyiz. Zuhruf slresinde
misriklerin delilleri soyle dile getirilmektedir: “Senden once, herhangi bir sehre
gonderdigimiz uyaricrya, simarik varliklilar: sadece: ‘Dogrusu babalarimizi bir din
tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerini izlemekteyiz’ dediler. Gonderilen uyarict:
‘Eger size, babalarimizi iizerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis isem
de mi bana uymazsiniz?’ dedi. Onlar: ‘Dogrusu sizinle gonderilen seyi inkar
edivoruz’ dediler.”” Enbiya s(resinde de miisriklere karst miicadelede iislup biraz
daha sertlestirilmekte kendi akillarini kullanmalarina da c¢agrida bulunulmaktadir.
S6z konusu durum ayette soyle dile getirilmektedir: “Size de, Allah’1 (c.c.) birakip

taptiklarimiza da yaziklar olsun! Akletmiyor musunuz? ™

Mekki slrelerde yer alan miicadelenin bir diger konusu ise miisriklerin

Kur’an-1 Kerim hakkindaki iddialarina meydan okunmasidir. Kur’dn-1 Kerim,

% Olgun, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, s. 18.

67 Nahl, 16/90.

88 Asr, 103/3.

% En’am, 7/151.

0 Daha genis bilgi i¢in bk. Riimi, Dirasat, s. 130. Ebi Sehbe, Medhal, s. 229.
1 Subhi Salih, Mebahis, s. 183.

72 Subhi Salih, Mebahis, s. 183. Ebii Sehbe, Medhal, s. 228.

8 Zuhruf, 43/23-24.

4 Enbiya, 21/67.

15



miisriklerin “Bu uydurulmus bir sozdiir " iddialarina kars1 meydan okumaktadir. '
Bakara sdresi hari¢ tehaddi iceren sireler Mekkidirler.”” Bu meydan okuma farkli
stirelerde gecmekle birlikte arastirma konumuz olan Hid stiresinde de yer almakta ve
sOyle dile getirilmektedir: “Yoksa Kurdn’i peygamber uydurdu mu diyorlar? Onlara
de ki: ‘O halde, eger iddianizda samimi iseniz, uydurma olarak, siz de onun gibi on
sure getirin ve giictiniiziin yettigi Allah’tan baska kimseleri de yardima ¢agirin.’

Eger size cevap veremiyorlarsa, bilin ki, o ancak Allah’mn ilmiyle indirilmistir. "

1.1.2.4. Ge¢cmis Peygamber Kissalarinin Anlatilmasi

Mekki strelerde detayli bir sekilde anlatilan konulardan biri de peygamber

79 «

kissalaridir. Onlarin kissalarinda akil sahipleri icin bir ibret vardir...”®® ayeti

kissalarin temel gayesini ortaya koymaktadir.

Kissalar, ibret verici, tarihi gerceklik ve dogrulugu olan olaylardir.8!
Kissalarda oncelikle tevhid -Allah'm (c.c.) birligi, O’na itaat ve kulluk- vurgusu
yapilmakta, ahiret inanci, cennet ve cehenneme dair yasantilara yer verilmektedir.®?
Kissalar, biitiin peygamberlerin tevhid ve ahiret inancini yerlestirme konusunda
hedef birligi igerisinde olduklarini gdstermesi agisindan da onem arz etmektedir.
Bununla birlikte peygamberler ve onlara tabii olanlarin birgok eziyetler ve
sikintilarla karsilastiklarn kissalarin verdigi mesajlardandir.®® Onceki peygamberlerin
hayatlarinda yasadiklar1 olaylarin Hz. Peygamber’in hayatinda yasamis olduklari
olaylara benzedigini ortaya koyarak Hz. Muhammed’in peygamberligine delalet eden

kissalar,3* Kur’an-1 Kerim’in vahiy mahsulii oldugunu da ispat etmektedir.

Kissalarda inkarcilarin yaptiklarinin karsiligi olarak diinyada karsilagsmis
olduklar1 cezalara, peygamberlerin onlarla olan karsilikli konusmalarina ve ileri

stirdiikleri delillerin gegmis immetlerden ders ¢ikarmalarinin gerekli oldugu seklinde

S H{d, 11/13.

76 TehaddT iceren ayetler icin bk. Yunus, 10/38. H{d, 11/13.

" Ebi Sehbe, Medhal, s. 229.

8 H{d, 11/13-14

" Mennau’l-Kattan, Mebahis s. 64. Subhi Salih, Mebahis, s. 183. Ebi Sehbe, Medhal, s. 229.
8 Yusuf, 12/111.

81 {dris Sengiil, “Kissa” md. Ankara: DIA. 2002, c. XXV, s. 499.

82 Vehbe’z-Zlihayli, el-Kissatii'I-Kur 'dniyye, Beyrut: Daru’l-Hayr, 1992, s. 145,
8 Ebi Sehbe, Medhal, s. 229-230. Sengiil, “Kissa” md. c. XXV, s. 499.

8 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandf, c. I1, s. 130.

8 Sengiil, “Kissa” md. c. XXV, s. 499.
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delillendirilmesine de ayrica 6zen gosterilmistir.® Kissalarda adeta sapkinlar ve

yalancilarla ilahlik taslayan zorbacilarmn yok oluslari da tasvir edilmektedir.®’

Ozetle ifade etmemiz gerekirse kissalarm vermek istedigi mesaj sudur:
Allah’in (c.c.) hikkmii adil, emri ise kesindir. O’nun hiilkmii ge¢miste oldugu gibi
simdi de aymidir, ileride de degismeyecektir. Dolayisiyla Allah’a (c.c.) asi olup
azginlik yapanlar diinyada ve ahirette hak ettigi azaba carptirilacak, iman edip
istikamet {izere olanlar ise diinyada mutlu bir hayat yasayip ahirette ise Allah’in

(c.c.) ebedi kurtulus miijdesine kavusacaktir.®
1.1.2.5. Insamin Yaratilis Evresi ve Nefsani Ozellikleri

Mekki stirelerde insanin yaratilisina da deginilmektedir. insanin, Hz. Adem
ve Hz. Havva’dan yaratildigi ve yaratilis asamalan® detayli olarak anlatilirken,

insanin mizag ve karakteri ile psikolojik dzellikleri de® bahsedilen konulardandir.®
1.1.2.6. Adem ve Iblis Kissalarinin Ge¢cmesi

Bakara stresi haric Hz. Adem ve Iblis kissalarinin gectigi biitiin stireler
Mekkidir.%2 Bu kissada Allah’in (c.c.) peygamberlerini ve seckin kullarmi bazi
meziyetlerle iistiin kildig1 anlatilmaktadir.®® Nitekim Cenabi Hak Hz. Adem’e bazi
esyalarin isimlerini ve onlarla ilgili gerekli bilgileri 6gretmis ve bu istiin varliga
saygl duyulmasini istemistir. Melekler bu istiinliigii kabul edip Allah’a (c.c.) itaat
ederken onlarla birlikte olan Iblis bundan kaginmustir. O bu faziletin kendisinde
olmast gerektigine inandigindan bu istiinliigli kabul etmemis ve kafirlerden
olmustur.’* Aslinda bu durumun Hz. Peygamber déneminden higbir farki yoktur.
Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’in kendisine verilen Ustlinliigii (peygamberlik)
kabul etmemisler, bu istiinliiglin kendilerinden birilerine verilmesi gerektigini

soylemislerdir. Allah’in (c.c.) Hz. Adem’e istedigi saygi ile Hz. Peygamber’e istedigi

8 ROmf, Dirasat, s. 130.

87 Ziihayli, Kissatii'I-Kur 'dniyye, s. 16. Ornek ayet icin bk. Hld, 11/58-60. Hakka, 69/4-12.
8 Zlhayli, Kissatii'I-Kur dniyye, s. 16.

8 Kehf, 18/37. Hac, 22/5.

% H{d, 11/8-10, 118-119. Meéric, 70/19-21.

91 Zerzar, UIOmUl-Kur’dn, s. 141.

92 SuyQtl, Itkan, c. 1, s. 53. Zerkesi, Birhan, c. 1, s. 240. Zerkani, Menahil, c. I, s. 200.

9 Sengiil, “Kissa” md. c. XXV, s. 500. Adem-iblis Kissast i¢in bk. Bakara, 2/30-36.

% Bakara, 2/30-34.
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saygl arasinda higbir fark yoktur. Ciinkii her ikisine de kendilerine verilen bilgi ve
marifetten dolay1 saygi istenmektedir.®® iblis nasil itaat etmeyip Allah’a (c.c.) asi

oldu ise miisrikler de bu iistiinliigii kabul etmemeleri sebebi ile asi olmuslardir.

Kisaca soylemek gerekirse Adem ve Iblis kissalarindaki temel hedef
insanlarin meziyetlerini, sahip olduklar1 marifet ve bilgiyi ortaya ¢ikarmaktir. Clinkii
Allah (c.c.), peygamberlerini ve baz1 insanlar1 gesitli seylerle iistiin kilmig, bunlari
da kissalarla hikdye etmistir. Bir diger hedef ise Allah’a (c.c.) itaatin gerekliligini
ortaya koymaktir. Bu nedenle de kissalar, insanoglunu seytanin sahip oldugu kibir,

gurur, haset ve kin gibi kotii huylardan uzaklastirmay1 hedeflemektedir. %
1.1.2.7. Rasulullah’in ve Miiminlerin Teselli Edilmesi

Hz. Peygamber ve miiminlerin teselli edildigi Ayetlerin® genelde Mekki
oldugu goriilmektedir. Mekki strelerde, Hz. Peygamber ve miiminlere, inatg1 ve
inkarci toplulugun biitiin baskilarina ve eziyetlerine karsi sabretmeleri, onlara karsi

miisamahakar davranmalar1 6giitlenmis,® kissalarla da bu takviye edilmistir.%®
1.1.3. Uslup ve Beyan A¢isindan Ayirt Edici Ozellikler

Mekki strelerin zahiri ve anlam agisindan bir takim 6zellikleri oldugu gibi
belagat —Uslup ve beyan- agisindan da bir takim ayirt edici 6zellikleri vardir. Kur’an

ilimlerinde en bariz belagi 6zellik olarak sunlar dile getirilmektedir:

% Celal Yildirim, Imin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, Istanbul: Anadolu Yay. ty. c. I, s. 156.

% fbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, c. 1, s. 421. Yildirim, /Imin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, .
I, s. 156.

% bk. En’am 6/33-34. Hicr 15/14-15.

% Subhi Salih, Mebahis, s. 184. Fazlu’r-Rahman, Mekki sOrelerde Hz. Peygamber ve muminlerin
teselli edilmesi konusunda su agiklamalara yer vermektedir: “Kur’an’da Hz. Peygamber’e, Miisriklere
kars1 verdigi ¢etin miicadelede imidini kaybettigi durumlarda ‘Acaba bu davada devam edeyim mi?’
diye diisiiniirken o, ‘Onceden génderilen kitabi okuyan kimselerin destek ve tesellisini” almaya tesvik
edilmistir.” Kur’an’da Beni Israil’in bilginleri olarak belirtilen bu kimseler kendilerine kitap
verilenler, kitap ve ilim verilen millet, bilgi sahibi insanlar ve uyarici kimseler olarak ta
nitelenmektedirler. Fazlu’r-Rahman bu tiir ayetlerin genelde Mekki oldugunu soylerken, Noldeke
Schawally (6.1930) tamaminin Mekki oldugunu sdylemistir. Fazlu’r-Rahman, A4na Konulariyla
Kur’dn, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay. 2012, s. 207-208-220.

% Mennau’l-Kattan, Mebahis, s. 64.
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1.1.3.1. Ayetlerin Kisa, Ifadelerinin Veciz ve Vurgulu Olmasi

Belagat acisindan Mekki sirelerin en belirgin 6zelligi ayetlerin kisa
goriiniimlii olmalaridir. Ayetler son derece miciz, ifadeleri hiddetli, fonetik bir
uygunluk igerisinde olmakla birlikte ilk anda dinleyenlerde bir etki birakacak
ozelliktedir.!® Lafzinin kuvvetli ve ifadelerinin essiz olmas ile birlikte ayetlerin kisa
olmasi dinleyenlere agir gelmekte, zihinlerde bir etki ve kalplerde carpinti meydana
getirmektedir. Fazlu’r-Rahman’in (6.1988) da ifadesi ile volkanik bir patlama etkisi

101

gostermektedir.”** Manalarinin agik olmasi, fonetik ve musiki ahenk gibi belagi

ozellikler de Ayetin etki ve tesirini arttirmaktadir.%?

Daha once de ifade edildigi gibi Mekke’de hitap biitiin insanlara idi.
Avyetlerin igerigi ise o insanlar1 tevhide ve imana davet etmekti. Ancak vahyin
muhataplar1 miisrik, miitekebbir ve miiteannit olmanin yaninda fesahat ve belagat
ehli idiler. Bu ortamda uygun olan &yetlerin uzun olmasi degil bir takim i’cazi/belagi
unsurlar ile kuvvetli bir mana icermesidir.!®® Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de yer alan

mufassal®* sirelerin ekserisi Mekke’de nazil olmustur.'®
1.1.3.2. Seci‘ Sanatinin Cok¢a Kullanilmasi

Ayet sonlarinda seci‘in siklikla kullanilmas: Mekki strelerin en belirgin
ozelligidir.l% Ayrica bu iislup sireye ayri bir giizellik katmaktadir.'®” Bununla

birlikte seci‘in bulundugu kelimelerin (fasilalarin)®®

de c¢okga kullanildig
goriilmektedir. Genelde kisa olarak gelen fasilalar ayetin konusuna ve bi¢imine

uygun olarak tekrar etmektedir.'%°

100 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. 1, s. 25. Mennau’l-Kattan, Mebahis, s. 64.

101 Fazlu’r-Rahman, Isidm, ¢ev. Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay. 2008, s. 77.

102 Adnan Muhammed ZerzQr, Fiisil i Uliimi’lI-Kuran, Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1998;s. 32.

103 Romf, Dirasat, s. 131. Zerz(r, Uliimii’l-Kur’an, s. 143.

104 Mufassal: Kisa ve besmeleli fasilalar1 ¢ok olan stireler demektir. Cerrahoglu, Tefsir Usuld, s. 58

105 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 200. Suydti, ftkdn, c. 1, s. 54.

106 Zerzar, Fusdl, s. 33.

107 Toshihiko Izutsu, Kur’'dn’da Allah-Insan, cev. Siilleyman Ates, Istanbul: Yeni Ufuklar Nes. ty. s.
202.

108 Fasila; Ayet sonlarindaki kelimeyi ifade eder. Bunun igin bk. Ali el-Cari & Mustafa Emin, el-
Beldgatii’l-Vadiha, yy. Mektebetii’n-Nri’l-Islami, ty. s. 227

109 Zerz(r, Fusal, s. 33.
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Ayet sonlarini olusturan kelimelerin son harf veya vezin itibariyle
birbirleriyle ayni1 olmas1 anlamina gelen seci,!*? Arap miisriklerinin de alisik oldugu
bir dsluptur. Onlar gerek cinlerle temaslarinda ve gerekse de ilham ve vahiy
aldiklarin1 iddia ettikleri sozleri ifade ederken seci® igerikli kisa kisa climleler
kullanirlardi. Bu tiir sozleri de ancak bir kahinin veya bir mecnunun
sOyleyebilecegini zannediyorlar, bundan hareketle de Hz. Peygamber’i delilik,

kahinlik ve sair olmakla sucluyorlard:.**!

Kur’an-1 Kerim’in amaci1 muhatabina vermek istedigi mesaj1 ona en giizel ve
anlayabilecegi bir tarzda sunmasidir. Bunun i¢in de onlarin en ¢ok kullandigi ve
garip karsilamayacaklart bir Uslup kullanmistir. Araplar boyle bir iisluba aligik
olduklarindan Kur’an-1 Kerim, ilk anda onlarin alisik oldugu iisluba benzer ifadeler
kullanmustir. Ilk inen Ayetlerde seci‘e benzerlikler varsa da bunlar hakiki seci
degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim karsisinda hayrete diisen miisrikler, onun ne seci‘e
ne de siire benzemedigini itiraf etmislerdir.}'?> Miisrikler Hz. Peygamber’in getirmis
oldugu vahiy karsisinda saskina donmiislerdi. Vahyin icazi karsisinda etkilenmigler
ve onu cin vb. varliklardan aldigin1 sdylemislerdi. Fakat vahyin, kendi kéhinlerinin
sozlerinden hem lafiz ve hem de igerik agisindan daha cok etkileyici ve aliskin
olmadiklart seyleri icerdiginin farkina varmislardi. Miisriklere, Hz. Peygamber’in cin
vb. varliklarla iligkisinin olmadigin1 tam aksine onun getirdiklerinin ilahi kaynakl

oldugunu kabul ettirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’de bdyle bir iislup kullanilmigtir.*3
1.1.3.3. Tekrarlarin Bulunmast

Mekki strelerde dikkat ¢ceken olaylardan biri de tekrar olayidir. Bazi kelime
ve ciimlelerin tekrarlarinin bulundugu streler daha ziyade Mekkidir.!'* Tekrarlar
Medeni sdrelere itibarla Mekki srelerde daha cok belirgin, daha ¢ok vurgulu ve
daha ¢ok etkileyicidir. Bu tekrarlar lizumsuz degildir. Her bir tekrar ayr1 bir anlam
icermektedir. Ayetlere belagat agisindan bir giizellik kattigi gibi anlamsal agidan da
bir takim gayeler icermektedir. Bunlardan biri verilmek istenilen mesaji muhatabin

zihnine yerlestirmektir. Bir digeri de muhataplarini icerisinde bulundugu gafletten

110 Cari & Emin, el-Belagatil-/ Vadiha, s. 227.

11 Onver, Tefsir Usuliinde Mekki-Medeni Iimi, s. 308.
Y2 fzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 202.

3 {zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 199.

14 ZerzOr, Uliimii’I-Kur 'dn, s. 144,
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uyandirmak, onlarin dikkatlerini bir yerde toplamaktir. Ge¢cmiste yasananlara vurgu
yapmak, ifade ettikleri mananin azamet ve dehsetine dikkat ¢ekmek, insanlarda
korkuyu artirmak, yapilan isin sasilacak ve hayret verici oldugunu bildirmek de
tekrarlarm icerdigi gayeler arasindadir.'®™® Muhammed Kutub (6.2014) tekrarlarin,
tekrarlanan konular1 yeniden hatirlatma, egitim ve yonlendirme yoniiniin oldugunu

da ifade etmektedir.!%
1.1.3.4. Miisahhas Orneklendirilmelerin Yapilmast

Mekki stireler, muhataplarin anlayacagi tarzda olaylarin somutlastirilip tasvir
edilmesi bakimindan olduk¢a zengindir. Biitiin hareketlilikler, canliliklar ve
diyaloglar esya iizerinden anlatilmaktadir. Ornegin kiyamet ve kryamet hadiseleri,'!’
cennet ve cehennemin &zelliklerinin anlatilmasi*'® ile cennet ve cehennem ehlinin

diyaloglari!’® muhatap kitlenin bildigi ve alisik oldugu olaylar iizerinden tasvir

edilmektedir. 1%
1.1.3.5. Yeminin Cokca Zikredilmesi

[k dénem sirelerinde Araplarin sosyal hayatlarinda yeminin gok biiyiik rolii
olmast hasebiyle Mekki surelerde yemin {slubunun sik¢a kullanildig
gorilmektedir.’?? Mekki stirelerde, on bes sirede otuz yerde yemin uslubu
kullanilirken Medeni slrelerde ise sadece bir yerde'?? kullanilmustir. Yeminler

strelerin basinda gectigi gibi ortalarinda da gegmektedir.!?

Kur’an-1 Kerim’de bu denli yemine deger verilmesinin sebebi Araplar
arasinda yaygin olarak kullanilmasi ve ona Onemli bir deger atfetmelerinden
kaynaklanmustir.}?* Araplar bir seyin dénemini ve inandiricihgm ifade etmek igin

kutsal kabul ettikleri seyleri aract kilar ve onun adma yemin ederlerdi. Araplar bu

115 Erdogan Bas, Kur’dn’in Uslibu ve Tekrarlar, Istanbul: Pmar Yay. 2003, s. 104-118.
116 Kutub, Kur’dn Arastirmalari, c. 1, s. 461-462-480.

17 bk. Vakia 56/1-7. Medric 69/8-9. Tekvir 81/1-13. Karia 101/1-11.

118 Cennet ve Cehennemin Vasiflari Icin Ornek Olarak bk. Miirselat 77/29-44.

119 Cennet ve Cehennem Ehlinin Diyaloglar1 I¢in bk. Hakka 69/19-34.

120 Zerzr, Ulimii’I-Kurdn, s. 33.

121 Subhi Salih, Mebabhis, s. 183.

122 Tegabiin 64/7.

123 ROmi, Dirasat, s. 129. Mennau’l-Kattan, Tarihu t-Tesrii I-Islami, s. 57.

124 Celal Kuarca, “Aksdmii’I-Kur’dn” mad. Istanbul: DIA. 1989, c. II, s. 290. Cerrahoglu, Tefsir Usdlil,
s. 169.
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tisluba oldukga alisik olduklarindan Kur’an-1 Kerim bunlarin bu adetini muhafaza
etmistir.!?® Hatta kendi i¢lerinde 6nemli bir yeri olan kahinler ve sairlerin sdzleri de
yemin igerikli idi. Hz. Peygamber’den yemin igerikli sozler isitince bunu
kabullenemediler. Ciinkii onlara gore ifadenin icerigi degil sekli 6nemli idi. Seklen
baktiklarinda kendi kahinlerinin ve sairlerinin sdylediklerine benzetiyorlardi. Oyle
olunca O’nu kahinlikle ve sairlikle sucladilar. Halbuki Kur’an-1 Kerim’e gore 6nemli
olan ifadenin sekli degil tasidigi ve ifade etmek istedigi iceriktir.?® Bu sebepten
Kur’an-1 Kerim bu tir iddialar1 reddetmis, Hz. Peygamber’in kahin ve sair

olmadigini ifade etmistir.?’

Yeminlere deger verilmesinin bir diger amaci ise tekit ve teyit amaclh
kullanilmalaridir.*?® Allah (c.c.), zatna ve yaratmis oldugu seylere yemin etmek'?°
stiretiyle naslari, kendi varliginin delilleri ve peygamberleri gibi ilahi hakikatleri tekit

ve teyit etmistir.1

Kur’an-1 Kerim’de bazi1 yerlerde de bir seyin 6nemini anlatmak, dinleyenlerin
dikkatini ona yonlendirmek ve onun degerinin biiyiikliiglinii ifade etmek i¢in de
yemin kullamlmistir.’3t Mesela Kur’an-1 Kerim’in ilahi kaynakli olmadigmi iddia
eden miisriklere karst onun degerli bir kitap oldugu yildizlara yemin edilmek
stiretiyle anlatilmistir. Bu durum ¢alisma konularimizdan olan Vékia siiresinde soyle
dile getirilmektedir: “Hayw,; yildizlarin yerleri iizerine yemin ederim ki bunun ne
biiyiik yemin oldugunu bir bilseniz! Dogrusu bu Kitap, sadece arinmis olanlarin
dokunabilecegi, sakli bir Kitap 'ta mevcutken Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmis

olan Kur’dn-1 Kerim 'dir. "*%?

Yeminin strelere kattig1 tislubi bir giizellik de vardir. MekKki srelerde yemin

icerikli ayetler kisa kisa tekrar etmekte ve muhataplara yonlendirilmektedir. Bu

125 Karca, “Aksémii’l-Kur’én” md. c. 11, s. 290.

126 fzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 202.

127 hk. Tar 52/29.

128 Cerrahoglu, Tefsir Usld, s. 169.

129 Yaratilmis olanlara yemin igin érnek olarak bk. “Tan yerinin agarmasina andolsun” (Fecr, 89/1),
“Ortaligi biiriidiigii zaman geceye andolsun” (Leyl, 92/1).

10 Kirca, “Aksdmii’l-Kur’an” md. c. 11, s. 290.

181 Cerrahoglu, Tefsir Us(li, s. 169.

132 yakia, 56/75-80.
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durum ayete ayr1 bir giizellik katmakta, verilmek istenen mesaj bu yolla daha etkili

bir sekilde verilmektedir.*3

133 {zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 202.
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IKINCi BOLUM

HUD SURESi VE KARDESLERI

2.1.1. Hid Siresi Ve Kardesleri Ile Ilgili Rivayetler Ve Bu Rivayetlerin
Tahlili

Hud stresinin kardesleri ile alakali hadis kaynaklarinda degisik rivayetler
bulunmaktadir. Dolayisiyla burada 6ncelikle bu farkli rivayetleri ele alip s6z konusu
bu rivayetlerin sihhat derecelerine kisa da olsa isaret edecegiz. Bu rivayetler

sunlardir:

Tirmizi  (6.279/892), “Cdmiu’s-Sahih”inde soyle nakletmektedir. Ibn
Abbas’tan yapilan bir rivayette gore “Yaslandin Ey Allahin Rasiilii!” diyen Hz. EbQ
Bekir’e (r.a.), Hz. Peygamber soyle cevap vermistir: “Beni Hid, Vikia, Miirseldt,
Amme Yetesdeliin ve Ize’s-Semsu Kiivvirat (stireleri) ihtiyarlatn.” Tirmizi, bu hadisin
hasen ve garip oldugunu ve Ibn Abbas’tan sadece bu yolla geldigini soylemistir.”*3
Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen bu hadisi serifte Hid sfiresinin kardesleri olarak

zikredilen sureler Vakia, Miirselat, Nebe’ ve Tekvir streleridir.

Diger bir rivayet ise Bezzar'm (6.292/905) “el-Bahru’z-Zehhar” isimli
eserinde gecmektedir. Hz. Peygamber “Beni HUd siiresi ve kardesleri ihtiyarlatti.”

134 Eb{ 'Isa Muhammed b. 'fsa b. Es-Sevr, et-Tirmizi, el-Camiu's-Sahih, thk. Ibrahim Atve Ivad,
Istanbul: Cagr1 Yay. 1981, Tefsir, 57.
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buyurmustur.’® Ali el-Mittaki “Kenzu I-Ummdl” isimli eserine bu rivayeti almus,
kardes olan streleri “Hakka, Vikia, Amme Yeteséeliin ve Hel Etéke Hadisii'I-Gagsiye”
olarak zikretmistir. Miiellif bu hadisi Bezzar ve ibn Merduye’ye (6.410/1020) nispet
etmekte ve Hz. Ebt Bekir’den (r.a.) nakledildigini belirtmektedir.**® Goériildiigii gibi
burada da yukaridaki rivayetlerden farkli olarak Gasiye stresi kardes sire olarak

zikredilmistir.

Taberani de “Mu’cemu’l-Kebir” isimli eserinde su rivayete yer vermektedir:
Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan bir rivayette, Hz. Eba Bekir (r.a.) “Ihtivarladin ey
Allahin peygamberi” deyince Hz. Peygamber, “Beni Hud siresi ve kardesleri
Vikia, Hékka ve Tekvir sireleri ihtiyarlatt”.®" cevabim vermistir. Heysemi
(6.807/1405) “Bu hadisi Taberani rivayet etmistir. Ancak ravilerden olan Said b.
Selam el-Attar kezzabtir.” demistir.'® Bu rivayete baktigimizda Hakka siresinin

yukaridakilerden farkli olarak kardes sire olarak zikredildigi miisahede edilmektedir.

Hakim en-Nisabiri’nin “el-Miistedrek ale’s-Sahihayn’ isimli eserinde gecen
rivayet ise sdyledir: Yine Ibn Abbas’tan (r.a.) yapilan bir rivayete goére Hz. Ebi
Bekir (r.a.) “Seni yaslanmig goériivorum Ey Allah’in Rasiilii!” deyince Hz.
Peygamber de soyle cevap verdi. “Beni Hid, Vikia, Amme Yetesdelin ve Ize’s-
Semsii Kiivvirat ihtiyarlatti”. Hakim en-Nisabdri, bu hadisin Buhari’nin sartlari
lizerine sahih oldugunu ancak kitabma almadigmi sdylemektedir.’®® Zehebi de
(6.748/1347) “Telhis” isimli eserinde soz konusu hadisin Buhari’nin sartlarini
tasidigimi  savunarak Hakim en-Nisabtri’ye muvafakat etmektedir.}*® Burada

Tirmizi’nin rivayetinde gecen Miirselat sliresinin yer almadigi goriilmektedir.

135 Bezzar, el-Bahru’z-Zehhar, c. 1, s. 169, h.nr. 92.

136 Byrhan-1 Fevri 1i’l-*Allame Alau’d-Din Aliyyi’l-Miitteki, Kenzu'I-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-
Ef‘dl, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1979, c. I1, s. 313, h.nr. 4092,

137 Eb(i’l1-Kasim Siileyman b. Ahmet et-Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-Kebir, thk. Hamdi ‘Abdu’l-Mecit es-
Silefi, yy. Daru ihyau’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, 1985, c. VI, s. 148, h.nr. 5804.

138 Heysemi’nin s6z konusu eseri “Mu ‘cemu’l-Kebir” deki hadislerin sthhati i¢in miiracaat edilen bir
kaynaktir. S6z konusu hadisin sthhati i¢in bk. Nureddin Ali b. Ebx Bekr el-Heysemi, Mecmau z-
Zeviid Ve Menbei’l-Fevaid, thk. Abdullah Muhammed Dervis, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1994, c.
VII, s. 118, h.nr. 11075.

139 Eb( Abdilleh Muhammet b. Abdilleh el-Hakim en-Nisab0ri el-Miistedrek ‘Ale’s-Sahihayn, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1990, c. II, s. 374, h.nr. 3314.

140 Zehebi’nin bu eseri Nisabiri’nin “Miistedrek” indeki hadislerin sihhati igin bakilan bir eserdir.
Zehebinin gorlisleri “Miistedrek” in dipnotunda verilmektedir. Zeheb1’nin goriisii ile ilgili bk. 3314.
Hadisin dipnotu; Nisab0r, Mistedrek, c. 11, s. 374.
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Diger bir rivayet ise Ibn Asakir’in “Tarik” inde gegmektedir. Enes b. Malik
anlatiyor. “Diyor Ki: ‘Hz. Ebii Bekir ile Hz. Omer minber tarafinda oturuyorlard..
Bir anda Hz. Peygamber eslerinin yamindan ¢ikiverdi. Sakalint sivazliyor ve eli ile
yukart kaldirip ona bakiyordu. Yanlarina durup onlara selam verdi. Hz. Ebii Bekir
dedi ki! Anam babam sana feda olsun ey Allah’in Rasiilii! Sana ihtiyarlik erken
geldi. Hz. Peygamber’in sakalini eliyle yukart kaldirip ona bakti ve gozleri yag
doldu.” Hz. Peygamber dedi ki! “Evet! Beni Hiid siiresi ve kardesleri ihtiyarlatti.’
Hz. EbQ Bekir anam babam sana feda olsun ey Allah’in Rasiilii! Hiid stiresinin
kardesleri nelerdir? Hz. Peygamber de dedi ki! ‘Vikia, Kdria, Seele Séiliin Biazébin

Viki’, ve Ize’s-Semsii Kiivvirat siireleridir.””*** Burada da farkli olarak Karia ve

Mearic sarelerinin kardes streler olduklar1 goriilmektedir.

Son olarak rivayetlerin sihhat dereceleriyle ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz:
Rivayetlerin hepsi senet itibariyle Hz. Ebl Bekir’e (r.a.) isnat etmektedir. Senetlerin
son halkas1 sahabe oldugu i¢in rivayetler mevkuftur. Metin agisindan bakildiginda ise
Taberani’nin rivayeti hari¢ diger rivayetler mamdliin bih (sahih-hasen) olarak
gbziukmektedir. S6z konusu rivayetlerde kardes olarak farkli stirelerin zikredilmesini
bir tenakuz olarak degil de her ravinin, zaptinda olan streleri rivayet etmesi olarak
degerlendirebiliriz. Dolayisiyla sahih ve hasen olarak zikredilen bu hadislerde gecen

bitun sreleri Had stresi ve kardesleri olarak gormeliyiz.
2.1.2. HOd Saresinin Kardesleri Olan Sareler

Yukarida Had Stresi ve kardesleri ile ilgili olarak kaynaklarda gegen
rivayetleri ortaya koymaya calistik. Rivayetlerin sithhat dereceleri ile ilgili olarak
kaynaklar iizerine yapilan ¢alismalaral®® miracaat edip hadis bilginlerinin bu

rivayetlerle ilgili verdikleri hikimlere ve bilgilere yer vermeye gayret gosterdik.

Netice olarak benzer sireler ile ilgili olarak burada sunu sdyleyebilmemiz
miimkiindiir: Kaynaklarda gecen rivayetler farkli oldugu gibi Hid sdresinin
kardesleri olarak getirilen streler de degisiklik gostermektedir. Biitiin bu degisik

rivayetlerde HOd sOresinin kardesleri olarak ise sekiz slre zikredilmektedir.

141 Eb(’l-Kasim Ali b. Hasen b. Abdullah el-Ma‘raf ibn Asakir, Tarih-u Medineti Dimesk, thk.
Muhibii’d-Din Ebi sa‘id, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1995. c. IV, s. 174.

142 Miracaat edilen kaynak kitaplar icin bk. NisabQri, Mustedrek, c. Il, s. 374. Heysemi, Mecmeu z-
Zevaid, c. VIL, s. 118, h.nr. 11075. Aliyyii’l-Miitteki, Kenzu’I-Ummal, c. 11, s. 313, h.nr. 4092.
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Zikredilen sureler ise sunlardir: Vakia, Hakka, Mearic, Miirselat, Nebe’, Tekvir,

Gasiye ve Karia sCreleridir.

Rivayetlede HOd sdresinin kardesleri olarak zikredilen sireleri bir sema

seklinde soyle gosterebiliriz:

HUD
Tirmizi Bezzar Taberan? Hakim en- Ibn Asakir
Nisabari
Vakia Gasiye Hakka | -------- Karia
Mdrselat Meaéric
Nebe’
Tekvir

2.1.3. HOd Sdresinin Mihver Konumunda Olma Sebebi

Rivayetlerin tamaminda Had stresinin  Oncelikli olarak soylendigi
goriilmektedir. Biitiin rivayetler, sz konusu siirelerin miistemilatinin ve isaret ettigi

konularin biiytikliigline, 6nem ve ciddiyetine delalet etmektedir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi tevhid, risalet ve mead (ahiret) bu sirelerde
yer alan temel konulardandir. Bununla birlikte 6nceki peygamberlerin kissalari,
geemis Ummetlerin helaki ile kiyametin dehset veren sahneleri slirelerin igerdigi
konulardandir. Biitiin bu konular H0d stiresinde daha detayli ve daha etkileyici bir

tarzda anlatilmaktadir.1*®

HOd shresi, adeta bu konularin yer aldigi diger sdrelerin bir Ozeti
mesabesindedir. Baz1 stfiler Hid siresinde 6ne ¢ikan Hz. Peygamber’i etkileyen

sebebin “Emrolundugun gibi dosdogru ol.”***

ayetinin oldugunu ileri siirseler de
stirenin tamaminda anlatilanlarin daha etkili oldugunu sdylemek daha dogru
olacaktir. Zira bu slre inince Hz. Peygamber korkmus ve Allah’a (c.c.) kars1 olan

sorumlulugu yerine getirememe ve kiyamette hesap verememe diislincesiyle

143 Eb0’l-Fadl Sihabii’d-Din es-Seyyid Mahmud el-AlGsi el-Bagdadi, Rihu’l-Medni Fi Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb’i’I-Mesani, yy. Daru’l-Fikr, ty. c. VI, s. 202.
144 H(d, 11/112.
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endiseye kapilmisti. Ciinkii Hz. Peygamber, Allah’tan (c.c.) en ¢ok korkan ve onu en
iyi tantyan bir kimsedir. Biitiin bunlar onun yaslanmasini éncelemis, onda bir takim
yaslilik emarelerinin goziikmesine sebep olmustur. HOd sdresi, igermis oldugu
konularla kiyametten daha etkili bir sekilde bahsedince de Hz. Peygamber’i

yaslandiran streler arasinda dncelikli olarak sdylenmis olabilir.14°

Nizdl itibariyle baktigimizda diger sirelerin Mekke’nin ilk yillarinda, Had
stiresinin ise son yilinda nazil oldugu goriilmektedir. Dolayistyla Had siresi bir nevi
diger strelerin konularinin tamamini bir arada bulundurma, adeta bir 6zet sdre olma
Ozelligine de sahiptir. Bu sebepten dolayr da Hid siresinin, 6nce zikredilmis olma

ihtimali vardir.4®
2.1.4, Hid Siiresinin Kardesleri Denmesinin Sebebi

Yukarida ifade edilen rivayetlerde, kardesligi ifade etmek igin “cilsal”
kelimesi kullanilmistir. Bu kelime kardesligi agikga belli olan, benzer ve es anlamina
gelen “xal” kelimesinin goguludur.'*” Araplar, aralarinda ¢ok fark olmayan iki seyi
ifade etmek igin “cal” kelimesini kullanmislardir. Mesela siiphe ile haramm bir
birlerine benzerligini ifade etmek igin “eg-Siibhetii Uhtii’l-Haram” demislerdir.*®
Yani siiphe ile haram birbirlerinin kardesidirler, aralarinda bir fark yoktur.
Dolayisiyla “Hiid Stiresinin Kardesleri” ile genel olarak, mana ve igerik yoniinden

Had stresi ile benzerligi olan stireler oldugu anlagilmaktadir.

Genel olarak incelendiginde sirelerde, igerik agisindan benzerliklerin oldugu
goriilmektedir. Burada bu benzerliklere ana konulari itibari ile kisaca temas etmek
istiyoruz. Streleri ana konulart ve maksatlar1 itibariyle bir tasnife tabi tutan

Abdulhamid Ferahi’ye gore soz konusu stirelerin ana temalar1 soyledir:

Sdrelerin mihveri konumunda olan HOd sdresinde tevhitten, inzar ve

tebsirden, kiyametten, Oldiikten sonra dirilmeden ve peygamber kissalarindan,

145 AlQst, Rithu'l-Meant, c. VI, s. 203.

146 Mehdi Bazergan, Kur’dn’in Niiziil Siireci, gev. Yasin Demirkiran & Meld Muhammed Feyzullah,
Ankara: Fecr Yay. 1998, s. 34, Tablo 1.

147 Eb('l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisani'l-‘4rab, Beyrut-Liibnan:
Dér-u Sadir, 1990, c. X1V, s. 19-21.

98 Miincid Fi’l-Liiga ve’l-A‘lam, Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986, s. 993. Ciimlenin asli kullanimi
soyledir: “al Al il 4g2a0 . Ornek ayet igin bk. Zuhruf, 43/48.
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geemis limmetlerin islemis olduklar1 suclardan, kisaca niibiivvetten hicrete kadar

sirastyla her konudan s6z edilmektedir.

Vakia stiresinde, insanlara kiyametle uyarida bulunulmakta, Kur’an-1 Kerim
ile 6giit verilmektedir. Gerek inzar ve gerekse de tezkirin neticesinde Allah’in (c.c.)

iradesinin kabul edilmesi gerektigine vurgu yapilmaktadir.

Hakka ve Mearic stirelerinde ise biitiin miilkiin Allah’a (c.c.) ait oldugundan,
onun elgiler ve uyaricilar gondermeyi gerektirdiginden bahsedilmektedir. Bununla
birlikte bu sirelerde Hz. Peygamber’e, Allah’a (c.c.) tevekkiil etmesi ve O’nun

hiikmiine kars1 sabirli olmas1 emredilmistir.

Miirselat, Nebe’ ve Tekvir stirelerinde de Hz. Peygamber’i ve getirmis oldugu
vahyi yalanlayan servet sahibi kafirlerin korkutulmasi iglenmistir. Allah (c.c.) onlar
cezalandirmaya muktedir oldugundan Hz. Peygamber’e onlara muhlet vermesi

emredilmistir.

Gasiye stresinde de Hz. Peygamber’in Allah’a (c.c.) yonelmesinden, onunla
hemhal olmasindan ve kiyametin yaklastigini insanlara en genis bir sekilde

hatirlatmasindan soz edilmektedir.

Son olarak Karia sdresinde de Hz. Peygamber’in kadrinin yiiceligine ve
O’nun insanlar i¢in bir rahmet sebebi olduguna vurgu yapilmakta ve O’nu inkar edip

diinyalik pesinde kosanlarin perisan olacaklari anlatilmaktadir.4°

Ozet olarak bu siirelerde, genel olarak tevhitten, Kur’an-1 Kerim’in ilahi
kaynakli oldugundan, peygamberlik ve onun gerekliliginden, gegmis peygamberlerin
kavimlerinin ve onlarin helak olmalarima sebep olan yasantilarindan, kiyamet ve
onun dehsetli hallerinden, ahiret azabi, onun {izlintii ve keder veren hallerinden
bahsedilmektedir. Sarelerde ayni konularin ele alindigi ve genel olarak bir konu
biitiinliigliniin oldugu miisahede edilmektedir. Buradan da anlagilmaktadir ki bu
shrelere “Kardes” denmesinin temel sebebi muhtemelen HQOd s(resi ile benzer

konular ihtiva ettikleri igindir.

149 Sireler aras1 benzerlikler icin bk. Mehmet Faik Yilmaz, /fyetler ve Stureler Arasi Miinasebetler,
Ankara: DIBY, 2009, s. 172-173.
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2.1.5. Had Siiresi Ve Kardeslerinin Ozellikleri

Bu baslik altinda strelerin niizal yeri ve zamani ile sUrelerin ana hatlarini
aciklamaya calisacagiz. Oncelikle sfirelerin nazil oldugu yer ve donem itibari ile
ilgili kisa bir bilgi streler arasindaki miinasebeti daha iyi anlamamiz agisindan

yararlt olacaktir.

Kaynaklara gore bu konuda bazi ¢alismalar yapilmistir. Abdulmiiteal Sa’idi
ve Mehdi Bazergan’in yapmis olduklar1 ¢alisma Ornek olarak gosterilebilir. Sa’idi
Mekki siireleri bisetin bir ve besinci yillar1 arasinda inenler,’® bes ve on birinci

151

yillar1 aras1 inenler™! ve on bir ve on iiciincii yillar1 aras1 inenler™? diye bir tasnife

giderken,'® Bazergan ise Mekke doneminin her bir yila gore tasnife gitmistir.

Sa’id1 icmali bir tasnif yaparken Bazergan daha tafsilli bir tasnif yapmustir.
Onun i¢in buraya Bazregan’in tasnifini almay1 uygun bulduk. Béazergan’in tasnifinde
her donemde nazil olan sirelerin isimlerine yer verilmis, stirelerin adetleri rakamsal

olarak belirlenmis ve en dnemli olarak her déneme ayri bir isim verilmistir.!>

Bazergan’in tasnifini sematik olarak soyle gosterebiliriz:

150 Vahyin baslangici ile (m. 610) Habesistan’a hicret (m. 615-616) arasin1 kapsayan dénemdir.

151 Habegistan’a hicret (m. 615-616) ile Mi’rac arasini (m. 619) kapsayan dénemdir.

152 Mi’rac (m. 619) ile Medine’ye hicret (m. 622) arasini kapsayan donemdir.

153 Daha genis bilgi igin bk. Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasi Miinasebetler, s. 156-157.

1% Burada yer alan isimlendirmeler yazarin kendisine ait isimlendirmedir. Yazarin, séz konusu
yillarda yer alan ilk slrelere veya ilk slrelerin igerdigi konulara goére bir isimlendirme yaptig
goriilmektedir. Bu isimlerin eserin orijinali ile elimizde bulunan terciimesi arasinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Yeri geldikge konumuz dahilinde olan bu farkliliklara ve isimlendirmede kullanilan
kelimelerin anlamlarina isaret edilecektir. Eserin orijinali i¢in bkz. Mehdi Bazergan, Seyr-u Tahawvil{
Lafz-1 Kur’dn, yy. Sirket-i Sehami Intisar, 1385 (m. 2006), s. 43.
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Risalet Yillarina Gore Mekki Stirelerin Tasnifil®®

Fatiha, ihlas, Nas, Felak, Tebbet,
Nasr,Kafirin, Kevser, Maun, Kureys,
Fil, Himeze, Asr, Tekasur, Karia,
Adiyat, Zilzal, ‘Alak, Tin, Insirah,
Duha, Leyl,Sems, Beled, Fecr, Gﬁsiye

Risaletin ilk yilina sene-i iftitahiyye
denmektedir ve bu yilda yirmi alt1 siire
nazil olmustur.

A’la, Tarik, Burug, Insikak, Tekvir,
Abese, Kadir, Naziat, Nebe’, Miir-
selat, Dehr, Mutaffifin, Kiyamet.

Ikinci yila sene-i isti’lamiyye denmek-
tedir. Bu yilda toplam on (¢ sdre indi-
rilmistir.

Middessir, Miizzemmil, Cin, Nuh,
Mearic, Hakka, Kalem, Mulk.

Ucgiincii y1la sene-i virasiyye denmek-
tedir Toplam sekiz stre nazil olmustur.

Vikia, Rahman, Kamer, Necm, Tur
Zariyat, Kaf.

Sene-i vakia denilen dordiincii y1lda yedi
stire nazil olmustur.

Ahkaf, Casiye, Duhan, Zuhruf.

Besinci yila ahkafiyye ismi verilmistir.
Dort stire nazil olmustur.

Su’ara, Fussilet, Miimin, Ziimer.

Dort sdre nazil olan altinci yila sene-i
sura denmistir.

Sad, Saffat, Yasin, Melaike, Sebe’.

Yedinci yila sene-i davudiye denmistir.
Bes stire nazil olmustur.

Secde, Lokman, Rum, Ankebut.

Sene-i lamiyye diye isimlendirilmistir.
Sekizinci yilda dort stire nazil olmus-tur.

Kasas, Neml, Sura.

Dokuzuncu yila sene-i taiyye denmistir.
Ug stire indirilmistir.

Furkan, M{i’min{in, Enbiya.

Onuncu yilda {i¢ stire nazil olmustur. Bu
yila sene-i furkaniyye denmistir.

Taha, Meryem, Kehf, isra.

On birinci yila sene-i samiriyye den-
mektedir. Dort stire nazil olmustur.

Nahl, Hicr, ibrahim, Ra’d, Yusuf.

Bes siire nazil olan on ikinci yila sene-i
nahliyye denmistir.

HOd, Yunus, A’raf, En’am.

On tiglincii y1la sene-i hidiyye denmis-
tir. Dort siire nazil olmustur.

1% Bu sema Bazergan i Kur’dn in Niizil Siireci isimli eserinden alinmustir. bk. Bazergan, Kur’dn’n
Nuzal Sureci, s. 34. Tablo. 1. Not: Tabloda Hid stresi ve kardesleri bold seklinde gosterilmistir.
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2.1.5.1. Hid Siiresi Ve Kardeslerinin Niiziilleri Hakkinda Bilgi*>®

Yukarida kardes olan sireleri belirtmistik. Hlid stiresinin Kardesleri arasinda
zikredilen Karia siiresi tamamiyla Mekke’de nazil olmus bir siredir. On bir ayettir.
Inis sirasina gore otuzuncu, mushaftaki siralamada ise yiiz birincidir. Niiz(il zamani
Kureys stiresinden sonra, KiyAmet stresinden oncedir.”® Stirenin Mekki oldugu
hususunda hicbir ihtilaf yoktur. Ayrica Mekke doneminin baslangicinda nazil oldugu
sirenin konusundan da anlasiimaktadir.’®® Mehdi Bézergan “Kur’dn’in Niiziil

’

Sureci” isimli eserinde Risalet yillarina gore strelerin niizill sirasimi belirlerken
Karia sfiresinin Risaletin birinci yilinda indirildigini tespit etmistir.’>® Birinci yila

sene-i iftitahiye!®® dendigini de kaydetmektedir.

Gasiye sliresi tamamiyla Mekke’de nazil olmustur. Zariyat siiresinden sonra
ve Kehf siresinden once indirilmistir. Niizil sirasinda altmis sekiz, mushaftaki
siralamada ise seksen sekizinci sirada nazil olan bir stiredir. Yirmi alt1 ayettir.*%? Stire
sene-i iftitahiye olarak bilinen risalet’in birinci yilinda nazil olmustur.1®2

Muhtevasindan da Mekke’nin ilk yilinda nazil oldugu anlasilmaktadir.63

Mirselat saresi bitin miufessirlere gore MekKidir. Niz(l donemi Humeze
stiresinden sonra Kaf stiresinden oncedir. Mushaf’taki siralamada yetmis yedinci, inis
strasina gore otuz Gclinci saredir. Elli ayettir.!54 Sare, konusundan da anlasildig: gibi
Mekke déneminin baslarinda nazil olmustur.'®® Bazergan’in risalet yillarina gére

stirelerin niizalii ile ilgili yaptig1 tasnife gore sene-i isti’lamiyye'®® denilen risaletin

1% H0d stiresi ve benzerlerinin 6zellikleri agiklanirken strelerin niizil tertibi dikkate alinmistir.

157 Semerkandf, Tefsiru ’s-Semerkandi, c. 111, s. 505. Nasiru’d-Din Eb&’l-Hayr Abdullah b. Omer b. es-
Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, haz. Muhammed Abdurrahman el-Mar*‘ash,
Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ty. c. V, s. 333.

158 Ebi’l-Ala Mevdddi, Tefhimu I-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani & Yusuf Karaca vd. Istanbul:
Insan Yay. 2003, c. VII, s. 213.

19 Bazergan, Kur’dn i Niizil Siireci, s. 34.

160 «“iftitahiyye” baslangi¢ demektir. “Sene-i Iftitihiyye” de risaletin basladig1 ilk yil demektir.
Kelimenin anlami igin bkz. Miincid Fi’l-Liiga ve’l-A ‘lam, S. 567.

161 Semerkandf, Tefsiru’s-Semerkandf, c. 111, s. 472. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. V, s. 307.

162 Bazergan, Kur’dn i Niizil Siireci, s. 34.

163 Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’dn, c. VII, s. 105.

164 Eba’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf An Hakdik-i
Gavamidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil FT Viicithi't-Te 'vil, tsh. Muhammed ‘Abdiisselam Sahin, Beyrut-
Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995, c. IV, s. 664.

185 Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’dn, c. VI, s. 575.

166 Eserin orijinalinde “Isti’laiyye” olarak gegmektedir. Bazergan, Seyr-u Tahawviili Lafz-1 Kur’dn, s.
43. Bu kelime yiikselme/galebe etme anlamlarina gelmektedir. Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C.
XVI, s. 84.
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ikinci yilinda indirilmistir.*®” Kirk sekizinci 4yetin Medine’de indirildigine dair

rivayetler vardir,'6®

Nebe’ stresi tamamiyla Mekke’de nazil olmustur. Naziat sresinden Once
Meidric slresinden sonra nazil olup inis sirasina gore sekseninci, mushaftaki
siralamasina gore ise yetmis sekizinci stiredir. Kirk ayettir.'%® Niiz(l donemi risaletin

ikinci y1l1 olan sene-i isti’lamiyye’ye rastlamaktadir.1’

Tekvir slresi tamamiyla Mekke’de nazil olmustur. Yirmi dokuz ayettir.
Fatiha sOresinden sonra, Ala sOresinden dnce indirilmis olup niizil sirasinda yedinci,
mushaftaki siralamada ise seksen birinci sirada nazil olan bir stredir.!”* Nuzdl

2 Jcerik ve {islup yoniinden

zamani risaletin ikinci yilma rastlamaktadir.’
bakildiginda da sfrenin Mekke’'nin ilk donemlerinde indirilmis oldugu

anlasilmaktadir.*”®

Hakka stresi Mekke’de nazil olmustur. Elli iki ayettir. Miilk s@resinden
sonra, Medric slresinden Once indirilmistir. Mushaf’taki siralamada altmig
dokuzuncu, inis sirasina gore ise yetmis sekizinci stredir.}’* NiizGl yili Risaletin

{iglincii y1l1 olan sene-i visariyye’ye!’® rastlamaktadir.1’®

Medric stiresi Mekke’de nazil olmustur. Kirk dért ayettir. Inis sirasma gore
yetmis dokuzuncu, Mushaf’taki siralamada ise yetmisinci sredir. Hakka stiresinden
sonra, Nebe’ slresinden once Mekke’de inmistir. Yirmi dordiincii ayetin Medine’de
indirildigini sdyleyenlerde vardir.'’” Strenin muhtevasindan Hakka sifiresiyle aym

donemde!’8 yani risalet’in iigiincii yilinda indirildigi anlagilmaktadir.’®

167 Bazergan, Kur’an 'in Niiziil Siireci, s. 34.

168 Thp Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve t-Tenvir, c. XXIX, s. 418.

169 Beydavi, Envdru t-Tenzil, c. V, s. 278. ibn Asir, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, c. XXX, s. 5.

170 Bazergan, Kur’dn i Niizil Siireci, s. 34.

171 Semerkandt, Tefsiru’s-Semerkandi, c. 111, s. 451. Zemahseri, Kessdf c. IV, s. 693.

172 Bazergan, Kur’dn i Niizil Siireci, s. 34.

173 Mevd(di, Tefhimu’I-Kur’an, c. VII, s. 47.

174 Beydavi, Envdaru 't-TenZzil, c. V, s. 239.

175 Eserin ash olan farsgasinda “Disariyye” olarak gegmektedir. Bazergan, Seyr-u Tahawvilii Lafz-:
Kur’an, s. 43. Kelime bagtan asag1 ortiilen elbise anlamima gelmektedir. bkz. ibn Manztir, Lisdnii’l-
‘Arab, c. IV, s. 276.

176 Bazergan, Kur’dn i Niiziil Siireci, s. 34.

177 Zemahserd, Kessdf, . 1V, s. 596. Beydavi, Envdru’'t-Tenzil, c. V, s. 244.

178 Mevd(di, Tefhimu’'I-Kur’dn, c. VI, s. 455.

179 Bazergan, Kur’dn i Niizil Siireci, s. 34.
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Vakia stresi de Mekki bir stiredir. Doksan alt1 ayettir. Suara stresinden dnce,
Taha stresinden sonra nazil olmustur. inis sirasina gére kirk altinci, Mushaftaki
siralamada elli altinc1 stiredir.'® Mehdi Bazergan’a gore risaletin dordiincii y1l1 olan
sene-i vakia’da indirilmistir.’®! Ibn Abbas’a (r.a.) gore seksen ikinci Ayet Medine de
nazil olmustur.’®? Ancak stirenin ayetlerinin birbirine baglantili ve ahenk igerisinde

olusu bir biitiin halinde indirildigine isaret etmektedir.'8®

Hud stiresi ise Mekke’de nazil olmustur. Yiiz yirmi li¢ ayettir. Niizl zamani,
Yunus sdresinden sonra, Yusuf stresinden oncedir. Inis sirasina gore elli ikinci,
Mushaf’taki siralamada on birinci stredir.'® Bazergan’in yaptig1 tasnife gore Had
sQresi, sene-i hiidiyye denilen risaletin on {igiincii yilinda indirilmistir.'® Ibn Abbas,
Ibn Ziibeyr (6.73/692) ve Katade (6.117/735) stirenin tamammin Mekke’de, yiiz on
dordiincii ayetin ise Medine’de indirildigini ileri siirmiislerdir. % Mukatil (6.150/767)
ve Ibn Atiyye (6.546/1147) shirenin tamaminin Mekke’de nazil oldugunu kabul
etmekle birlikte on iki, on yedi, ylz on dordinci ayetlerinin Medine’ de indirildigini
soylemislerdir.'®’ Resid Riza bu goriise katilmamis ve sirenin tamaminin Mekke’de
vahyedildigini ileri siirmiistiir.’®® Ciinkii bu ayetler, strenin akis1 iginde gdzden
gecirildiginde Onceki ve sonraki ayetlerle biitiinliik arz ettiklerini, yerlerinden
kaldirildiklar1 takdirde her seyden once zihinlerde bir bosluk duygusunun uyandig:
gorilmektedir.’®® Ayrica bunlarin ifade ettikleri konular dogrudan dogruya Mekke
donemine ait konulardir. Bu hususu Seyyid Kutub (6.1966) soyle izah etmistir:
“...Mesela ilk ayet (On ikinci ayet)’e bakildiginda goriiliiyor ki, miisriklerin bu
meydan okumasi, Kureyslilerin Rasiiliillah’1 sikintiya sokacak sekildeki inatlari, bu
yiizden Rasiiliillah’in teselliye muhta¢ olacak duruma gelmesi, teselliden sonra

getirdigi vahyin tebligi konusunda kendisine gilivence verilmesi gibi hususlarin

180 Beydavi, Envaru t-Tenzil, c. V, s. 177.

181 Bazergan, Kur’an’in Niiz(l Siireci, s. 34.

182 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu 'I-Kadir el-Cami‘ Beyne Fenneyi r-Rivdye Ve’d-
Dirdye Min Ilmi’t-Tefsir, tsh. Muhammed °Abdiisselam, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty.
c.V,s. 182. ibn Asir, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, c. XXVII, s. 279.

183 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, ¢ev. Ekrem Demir & Ali Arslan, Istanbul: Ekin
Yay. 1998, c. I, s. 195.

184 Zemahseri, Kessdf, c. l, s. 363. Beydavi, Envdru 't-TenZzil, c. Ill, s. 127.

185 Mehdi Bazergan, Kur’'dn i Niizil Siireci, s. 34. Tablo. 1.

186 Sevkani, Fethu’I-Kadir, c. II, s. 610. ibn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve't-Tenvir, c. X1, s. 311.

187 Epd Muhammed ‘Abdu’l-Hak b. Galip b. Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz Fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz,
Kahire; Daru’l-Kitabi’l-Aziz, 1982, c. IX, s. 101.

188 Muhammed Resit Riza, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Kerim, yy. Daru’1-Fikr, ty. c. XII, s. 7.

189 fbn Asr, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, ¢. X1, s. 312. Kutub, F7 Zildli'I-Kur’dn, ¢. VIII, s. 77-78.
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tamam1 Mekke donemine ait olan seylerdir. On yedinci ayette ise migriklerin
inkdrina ragmen Kur’an-1 Kerim’in Allah (c.c.) tarafindan vahyedildigi, bunu Hz.
Musa’ya indirilen Tevrat’in da dogruladigmi, islam’1 kabul eden bir takim ehl-i
kitabin da peygamberin dogrulugunu kabul ettiklerini belirterek miisriklerin iginde
bulunduklar1 kiifiir halini koétiilemesi, onlardan bir grubun atesle tehdit edilmesi
tamamen o donemin agik izlerini tasimaktadir. Yiz on dordlncu ayette de Hz.
Peygamber yine teselli edilmekte, i¢inde bulundugu zor durumlar karsisinda
miisriklere boyun egmemesi, onun yerine namazla Allah’tan (c.c.) yardim dilemesi
istenmektedir.”'®® Goriildiigii gibi bu ayetler de diger Mekke donemiyle ilgili
ayetlere hem konusu ve hem de iislubu bakimindan benzemektedir. Dolayisiyla

dogru olan, stirenin tamaminin Mekki oldugudur.*

Mehdi Béazergan’in ¢aligmasina gore calisma konumuz olan siirelerin risalet

yillarina gore niizallerini tablo seklinde su sekilde gosterebiliriz:

Riséalet Yillarina Gore Sirelerin Niiziil Yillar:

1Lyl 2.1l 3yil | 4y |5.]6.7./8[9.]10.|11. | 12. | 13.y1l
!(éria Mdrselat | Hakka | Vakia Had
Gagiye Nebe” | Mearic

Tekvir

190 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, c. VI, s. 77-79.
91 bn Astir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ¢. X1, s. 312.
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2.1.5.2. Ana Hatlaryla Hiid Siiresi ve Kardesleri

Kardes strelerden Karia stiresinde tamami ile kiyametten bahsedilmektedir.
Ilk olarak kiyametin mahiyetinden sorulmakta ve bu soruya insanlarin o anda
karsilasacak olduklar1 durum ile cevap verilmektedir. Bu durum soyle dile
getirilmistir: “O giin insanlar, her biri bir tarafa ucusan kiiciik kelebekler gibi,
daglar da atilmis renkli yiinler gibi olacaklardir.”*®* Burada kiyametin, kalpleri
titreten ve kimsenin tasavvur bile edemedigi siddetinin ve zorluklarinin oldugu
anlatilmaktadir. Adeta diinyanin felaketlerinin o felaketin yaninda bir hi¢ oldugu

vurgulanmaktadir.

Stirede, insanlarin kiyametten sonra eylem ve davranislarina gore iki gruba
ayrilacagi da vurgulanmaktadir. Tartis1 agir gelenler huzur ve razi olacaklari bir ha-
yata kavusacaklar, hafif gelenler ise yakici cehennemin derinliklerine

yuvarlanacaklardir.

Stre cehennem atesinin diinyadaki atesten daha kuvvetli oldugunu

vurgulamakla son bulmaktadir.

Gasiye stresinde ise temel konu olarak kiyametin varligi, cennet ve
cehennemliklerin ahiretteki durumu ile Allah’in (c.c.) kudretine dair deliller
siralanmakta ve Hz. Peygamber’e teblig yontemi dgretilmektedir. SQrede, ilk olarak
gaflet icerisinde olan insanlara bir soru yoneltilmekte ve onlara kiyametin varlig
hatirlatilmaktadir. ikinci temel konu olarak da kiyamet giiniinde insanlarin iki grup
halinde bulunacaklar1 ve bu gruplarin da farkli akibetlerle karsilasacaklar ifade
edilmektedir. Kiyameti inkar edenler ilahi bir azapla karsilasirken, digerleri ise

kendilerine vadedilen makama erigsecekler ve arzu ettikleri nimetlere kavusacaklardir.

Strede, ilahi giice de isaret edilmektedir. Oldiikten sonra dirilmeyi inkar
edenlere, “Develerin nasil yaratildigi, goklerin nasil yiikseltildigi, daglarin nasil

dikildigi ve yeryiiziiniin nasil yayildigi”*%

sorular1 yoneltilerek ¢evrelerini kusatan
dogal varlik ve olaylara bakmalari, onlar1 yaratan Allah’in (c.c.) tekrar diriltmeyi de

yapacagi hatirlatilmaktadir.

192 Karia, 101/4-5.
193 Gasiye, 88/17-20.
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Stirede son olarak Hz. Peygamber’e hitap edilmekte ve sOyle denmektedir:
“Senin gorevin ancak teblig etmektir. Sen zorla onlara bir sey kabul ettiremezsin de.
Sen onlara anlatmaya devam et. Eger onlar kabul etmezlerse, onlar bize bir gln
donecekler. Biz de onlara yaptiklarinin hesabint soracagiz, onlart biiyiik bir azapla

cezalandiracagiz. %

Miirselat stresi kiyamet ve ahiretin varligi ile 6ldiikten sonra dirilmeyi konu
edinmektedir. Strede oncelikle Kiyametin gergeklesecegine dair yemin edilmekte,
onun biiylkligiinii gosteren ve dehset verici Onciillerinden bahsedilmektedir.
Kiyametin ger¢eklesmesinin delili olarak ilahi kudretin ve vahdaniyetin baz1 delilleri
kaydedilmektedir. Strede bu gergekleri inkar edenlerin sonlarmin ne olacagi
hakkinda da bilgi verilmekte ve ahirette onlarin karsilasacak olduklar1 sikintilar dile
getirilmektedir. Kiyameti ve ahireti ikrar edenlerin ise ildhi miikéafata nail olacaklar
kaydedilmistir. Stre kafirlere yapilan su ikazlarla son bulmaktadir: “Ey kafirler!
Allah’a (c.c.) inanmiyor ve ahireti kabul etmiyorsunuz. Bu diinyay: bir eglence yeri
edinebilirsiniz. Ama sonunuz korkun¢ olacaktir. Siz, Kur’dn’a inamip hidayet

bulamamus iseniz, bundan sonra hidayet bulacak bir kitabi da bulamazsiniz. »195

Nebe’ sliresinin ana konusu ¢esitli deliller ile 6liim 6tesi hayatin varligini ve
gerceklesecegini ispat etmektir. Strede ilk olarak miisriklerin 6liim Gtesi hayati
sorusturmalari, yalanlamalar1 ve inkarlarindan dolay1 tehdit edilisleri ele alinmistir.
Ardindan, oliimiinden sonra insanin diriltilmesinin miimkiin oldugunu gdsteren,
Allah Teala’nin yaratma ve varligin mubhtelif harikalarini icat etme kudretini
sergileyen ayetler ile 6ldukten sonra tekrar dirilisin de miimkiin olduguna dair belge
ve deliller getirilmistir. S6z konusu belge ve deliller s0yle siralanmistir: Yeryiiziiniin
bir dosek vazifesi gérmesi, daglarin yeryiiziiniin dengesini saglayacak kazik seklinde
yapilmasi, insanlarin ¢ift olarak yaratilmasi, uykunun bir dinlenme sebebi kilinmasi,
gecenin bir elbise vazifesini gormesi, giindiiziin ge¢imi temin zamani olmasi, yedi
kat goklerin yaratilmasi, alev sacan ve etrafin1 aydinlatan kandillerin olmasi, saril
saril yagmurlarin yagmasidir.’®® Burada, olaganiistii olaylarin meydana gelmesine

kudreti yetenin yeniden yaratmaya da muktedir oldugu vurgulanmistir. Sonra sdrede

194 Gasiye, 88/21-26.
195 Murselat, 77/45-50.
1% Nebe’, 78/6-16.
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hak ile batilin, iyi ile kotiiniin birbirlerinden ayirt edilecegi kiyamet giiniiniin vakti ve
alametleri belirtilmekte ve soyle ifade edilmektedir: “O giin sira iiflenip insanlar
boliik boliik olacak, gék acilip kapt kapr olup daglar yiiriitiilecek ve serap haline

gelecektir. %

Daha sonra slrede inkar edenlerin karsilasacaklar1 sonug biitiin heybetiyle
dile getirilmekte ve denilmektedir ki “Cehennem azginlar igin bir gozetleme yeridir.
Caglar boyu orada kalacaklardir. Onlar orada kaynar su ve irinden bagka
serinletecek ve icecek bir sey de bulamayacaklardir. Ciinkii onlar hesaba ¢ekilmeyi

ummamuslar, dyetleri de yalanlamislard:. %

Stirede kafirlerin bu sonlarina karsilik takva sahibi miiminlerin karsilasacagi
durumlara da agiklik getirilmektedir. Bu durum “Dogrusu, Allah'a karsi gelmekten
sakinanlara kurtulus, bahgeler, baglar, yasitlar ve dolu kadehler vardir. Orada bos
ve yalan s6z isitmezler. Bunlar Rabbinin katindan, hesaplart karsilig

»199

verilenlerdir. seklinde dile getirilmistir.

Strede son olarak kiyametin gerceklesecegine vurgu yapilmakta ve
miiminler, kiyametin tehlikelerine karst uyarilmaktadir. Slrenin tamamina
bakildiginda korkutma, tehdit, irkiitme ve uyar1 {iislubunun hakim oldugu
gorilmektedir. Okundugu zaman kiyametin dehsetli halleri yasaniyormus gibi

hissedilmekte, Cehennemin siddet ve agirligindan insan1 bir korku kaplamaktadir.

Tekvir slresinde yer alan temel konular, genel olarak ii¢ kisimdan
olugmaktadir. Birincisi kiyamet, ikincisi tevhit, lglncisu ise Risalet’tir. Kiyamet iki
asamada ele alinmistir. Birinci asamada kiyamet esnasinda meydana gelecek olaylar
anlatilmistir. Bunlar insanin diinyada goérmiis oldugu giines, yildizlar, daglar,
denizler, develer ve vahsi hayvanlardir. Bunlarin, kiyamet esnasinda alisilmamis bir
sekilde goriilecegine vurgu yapilmaktadir. Ikinci asamada ise kiyamet sonrasi
olaylara dikkat cekilmektedir. Bunlar ise ruhlarin bedenler ile birlestirilmesi, amel
defterlerinin ac¢ilmasi, insanoglunun yaptiklarindan hesaba cekilmesi, gokyiiziiniin

acilmasi, cennet ve cehennemin insanin gozii O6niine yaklastirilmast gibi olaylardir.

197 Nebe’, 78/17-20.
198 Nebe’, 78/21-28.
199 Nebe’, 78/31-36.
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Strede ikinci temel konu olarak tevhidin gercek oldugu ispatlanmistir. Kur’an-1
Kerim’in, gercek bir vahiy oldugu ve Cebrail (a.s) araciligi ile Hz. Peygamber’e
indirildigine vurgu yapilmistir. Strede son olarak Hz. Peygamber’in Risalet’ine de
deginilmektedir. Hz. Peygamber’in Cebrail’i (a.s.) apacik bir ufukta gordiigii,?®
mecnun olmadigi?®* ve vahiy konusunda cimrilik yapmadig1?%? anlatilmak stiretiyle

Risalet’inin giivenirliligi teyit edilmistir.

Hakka stiresi, kiyametin dehsetine dikkat ¢ekerek baslamaktadir. Gegmis
kavimlerin kiyameti yalanladiklarina, bu sebeple de helak edildiklerine yiizeysel

olarak deginmektedir.

Stirede kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecek olaylar hakkinda da
bilgi verilmektedir. Bunlar kiyamet ve ahiret inanci olan insanda derin bir iz
birakacak olan olaylardir. Bu dehset verici olaylar soyle anlatilmaktadir: “Sur’a bir
defa iiflendiginde, yeryiizii ve daglar yerlerinden sokiiliip birbirine bir kez ¢carpilarak
darmadagin edildiginde, iste o giin olacak olur (kryamet kopmustur), gék yarilir, o

giin bunlarin diizeni ¢okmiistiir."?%

Strenin ele aldig1 konulardan biri de ahirete ait durumlardir. Insanlar
Alemlerin Rabbi olan Allah’a (c.c.) arz olunacaklar ve diinya da yapmis olduklari
amellere gore gruplara ayrilacaklardir. Bazi insanlar mutlu bir hayat tarzi iginde
olurken, bazi insanlar da karsilasmak istemedikleri bir hayat tarzi ile kars1 karsiya
kalacaklardir. Bunun sebebi de soyle agiklanmaktadir: “Ciinkii o, azamet sahibi olan

Allah’a iman etmiyor ve yoksulu doyurmaya da tesvik etmiyordu.”*%

Sturede Kur’an-1 Kerim’in vahy-i miinzel -Allah tarafindan indirilmis bir
Kitap- olduguna da deginilmekte ve miisrik Araplarin, Kur’an-1 Kerim bir sairin veya
bir k&hinin sozudur gibi safsatalarina soyle cevap verilmektedir: “Gérebildikleriniz
ve goremedikleriniz iizerine yemin ederim ki, Kur’'an serefli bir elcinin getirdigi

sozdiir. O, sair sozii degildir; ne az inaniyorsunuz! Kahin sozii de degildir, ne az

200 Tekvir, 81/21.
201 Tekvir, 81/22.
202 Tekvir, 81/24.
203 Hakka, 69/11-16.
204 Hakka, 69/33-34.
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diisiiniiyorsunuz! Kuran, Alemlerin Rabbinden indirilmedir.”?® Sire, Rasiiliillah’a
“O halde, ulu Rabbinin adimt yiiceltip noksanliklardan tenzih et.” istemiyle son

bulmustur.

Meéric sOresinde kiyametin ve miisrikler igin vadolunan azabin mutlaka
gerceklesecegi; gunahkérlarm, o giiniin azabindan dolayr dehsete kapilacaklari,
karsilastiklar1 azap karsisinda diinyadaki en degerli varliklarin1 bile fidye olarak
vermek isteyecekleri fakat o azaptan kurtulamayacaklar: ifade edilmektedir. Hz.
Peygamberden de miisriklerin alayci tavirlart karsisinda kederlenmemesi, sabir ve

tahammil gostermesi istenmektedir.

Strede Hz. Peygamber’in davetine arkasini doniip sirt ¢evirenler ile mal
toplayip yiganlarin durumlari da yerilmektedir. Mal biriktirip saklamanin, onu iyilik,
hayir ve muhtaglara yardim yolunda harcamakta cimrilik yapmanin ne kadar ¢irkin

ve kotii bir davranis oldugu vurgulanmaktadir.

Surede yer alan temel konulardan biri de insanin genel tabiatidir: SGreye gore
insan, ¢ok hirsli ve sabirsiz -basina gelen olaylar karsisinda ¢abuk heyecanlanan,
bencil, kendisine bir koétiilik dokundugu zaman hemen etkilenip feryat eden, isleri

yoluna girip acildiginda da elini sikip cimrilik yapan- bir yapiya sahiptir.

Strede son olarak kiyametin gergeklesecegine tekrar vurgu yapilmaktadir.
Hz. Peygamber’den kendisi ve Kur’an-1 Kerim ile alay edenleri kendi hallerine

birakmasi ve onlardan dolay1 kederlenmemesi istemi ile siire son bulmaktadir.

Vikia siiresinde ilk olarak, kiyametin kesin olarak gerceklesecegi, bu esnada
da yerin sarsilip, daglarin paramparga olacagi vurgulanmaktadir. Insanlarin Ashab-1
Yemin?%, Ashab-1 Simal?®’ ve Sabikun?®® olmak iizere ii¢ kisma ayrilacag ve bu ii¢

gruba nasil muamele edilecegi genisce anlatilmistir.?%® Mevdudi (6.1979) bu (g

205 Hakka, 69/38-43.

206 K itaplar1 kendilerine sag tarafindan verilenler (iyilik iizerinde olanlar) dir.

207 Kitaplar1 kendilerine sol tarafindan verilenler (kotiiliik iizerinde olanlar) dir.

208 [man, cihat ve taatta 6ne gegenlerdir. Bu aciklamalar icin bkz. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandf,
c. I, s. 313-314.

209 Bu muameleler icin bk. Vakia, 56/7-56.
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grubu Salihler, Sabikin ve hayatlarinin sonuna kadar ahireti inkar edip, sirk, kufir ve

biiyiik giinahlar1 isleyen Kafirler diye isimlendirmektedir.?%°

Strede insanin yaratilmasi, bitkilerin bitirilmesi, sularin indirilmesi ve
insanlarin yararina olan atesin yaratilmasina da deginilmekte; bunlar, Allah’mn (c.c.)

varligina, birligine ve yeniden diriltecegine delil olarak getirilmistir.

Stire, kafirlerin Kur’an-1 Kerim hakkindaki stiphelerine cevap vererek devam
etmektedir. Kur’an-1 Kerim hakkinda “Dogrusu bu Kitap, sadece arinmis olanlarin
dokunabilecegi, sakli bir Kitap ta mevcutken Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmis
olan Kur’dn-1 Kerim’dir®** buyrulmus ve bu sdylenilenlerin dogrulugunu tekit

etmek i¢in yildizlarin yoriingelerine yemin edilmistir.

Stire, insanlarmm 6lim aninda karsilasacagi sikintt ve korkuya da dikkat
cekmektedir. Inkar edilen ceza ve miikafat giiniiniin gerceklesecegi ve onlarin caresiz
kalacagi tekrar vurgulanmakta, insanlarin ii¢ gruba ayrilacagi yinelenmektedir. Bu
gruplardan mukarreb ve salih olanlarin durumlari oviiliirken kafirlerin durumlar1 da
yerilmektedir. Stre, Hz. Peygamber’e yapilan “Oyleyse ¢ok biiyiik olan Rabbinin

adint tesbih et "2 hitabryla son bulmustur.

Hud slresinde ise baglica Kur’an-1 Kerim, tevhit, peygamberlik, o6ldiikten
sonra dirilme ve ceza konular1 ele alinmakta ve bunlar baz1 peygamber kissalariyla

desteklenmektedir.

Sare, dikkat cekmek ve zihinleri harekete gecirmek icin mukattaa harfleri
diye bilinen “Elif~L&m-Ra” harfleriyle baglar. Mukattaa ile baglayan sirelerin
bircogunda oldugu gibi burada da ilk olarak vahye atifta bulunulmustur. Kur’an-1
Kerim’in, miisriklerin iddia ettigi gibi yalan ve uydurma bir soz degil, Allah (c.c.)
tarafindan eksiksiz ve saglam kilinmis, tevhidin daha iyi anlasilabilmesi icin de

genisce agiklanmis ilahi bir kitap oldugu agik¢a vurgulanmustir.?®

210 Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’dn, c. VI, s. 90.
211 vakia, 56/77-80.

212 H{d, 11/123.

213 Hd, 11/1.
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Strede Hz. Peygamber’in gorevinin uyarici ve miijdeleyicilik olduguna da
isaret edilmistir.?!* Siiphesiz onu en ¢ok etkileyen konulardan biri miisriklerin
durumlaridir. Zira onlar, vahyin 0Ogretilerine inanmiyorlar, {istelikte Hz.

Peygamber’in kahin ve sihirbaz oldugunu iddia ediyorlardi.

Stirede yer alan bir diger konu ise, oldiikten sonra dirilmenin ve hesaba
cekilmenin gergek oldugudur. Bilindigi gibi miisrikler 6ldiikten sonra dirilmeye iman
etmiyorlar, bunun gerceklesecek olmasini yadirgiyorlardi. Miisriklerin iddialar
karsisinda Hz. Peygamber’den vahiy konusunda taviz gOstermemesi istenmekte ve
buna kars1 uyarilmaktadir. Slrede s6z konusu uyar1 soyle dile getirilmistir: “Belki de
sen, (Miisriklerin) ‘Ona bir hazine indirilseydi veya yaninda bir melek gelseydi ya!’
demelerinden dolayr sana vahyolunanlardan bir kismini goz ardi edeceksin ve o
viizden gogsiin daralacak. Fakat sen, ancak bir uyaricisin. Allah her seye

vekildir.?*®

Stirede vahyin muhatab1 olan insanlar, iki grup olarak degerlendirilmektedir.
Bunlardan birincisi ké&firlerdir. Onlar sadece diinyalik isteyenler, halki Allah (c.c.)
yolundan alikoyanlar ve onu egri ve geligkili gosteren ve kendilerini hiisrana ugratip
ahiret saadetini kaybedenlerdir; onlar ahireti de inkér ederler; bunlarin varacag: yer
ebedi olarak kalacaklar1 ve yapmis olduklar1 bu inkarin karsiligini gorecekleri

cehennemdir.16

Ikinci grup ise iman eden miiminlerdir. Onlar salih amel isleyen, Rablerine
goniilden baglanan, insanlar1 Allah’in (c.c.) yoluna sevk eden ve Kur’an-1 Kerim’e
inanan kimselerdir; onlarin miikafat1 da nimetlerle donatilmis olan Cennet
olacaktir.?!” Kafir ile miiminin durumu gézleri gormeyen, kulaklar1 duymayan biriyle
goren ve duyan bir kimseye benzetilmektedir.?® Goriip ve duyanlar miuminlerdir.

Onlar dogru yoldadir. Ama kafirler ise ne duyarlar ve ne de goriirler. Onlarin durumu

214 Had, 11/2.

215 Hid, 11/12.

216 HOd, 11/15-22.
217 H{d, 11/23.

218 H{d, 11/24.
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ise soyle aciklanmistir: “Azap onlar igin kat kat artirtlacaktir. Ciinkii onlar

(gercekleri) isitmeSe tahammiil edemiyorlar, hem de gérmiiyorlard” 1

Sdare, vahyi inkar etmeleri ve ondan yiz cevirmeleri sebebiyle kavmi helak
olan peygamber kissalarina genis¢e yer vermektedir. Hz. Nuh, Hz. Had, Hz. Salih,
Hz. ibrahim, Hz. Lit ve Hz. Suayb gibi peygamberler vahyin tebligi esnasinda biiyiik
sikintilar ¢ekmis, inkarci olan kavimlerinin alay vari tavirlari, baski ve zuliimleriyle
karsilagsmiglardir. Bu olaylar Hz. Peygamber’e anlatilirken bizzat kendisi de Mekke’li
miisriklerden aymi davranislarla karsi karsiya kalmaktaydi. Ciinkii toplumlarin tavir

ve davranislari ayni idi.

Strede yer alan ilk kissa, Hz. Nuh’un kissasidir. Biitlin peygamberler
kavmine ilk olarak tevhidi asilamiglardir. Onun da kavmine olan ilk so6zii “Allah tan

baskasina ibadet ve kulluk etmeyin”.?*°

olmustur. Ancak kavmi, O’nu kendileri gibi
beser olmakla suclamis, kendisine uyanlarin toplumlarinin ayak takimi olan insanlar
oldugunu sdyleyerek onu ayiplamiglardir. Hz. Nuh onlara ne dedi ise de onlar1 bu
diisiincelerinden ve bu inkarlarindan vazgegirememistir. Hz. Nuh, bunlar1 bu
inatlarindan vazgegiremeyince ilahi vahiy geregi kendisinden bir gemi yapmasi
istenmis ve icerisine her tiirlii canlidan birer ¢ift ile ailesinden daha Once hiikiim
verilmeyenleri ve kendisine iman edenleri ona yiiklemesi istenmistir. Sonugta hiikiim

verilip 1s bitirilince tufan hadisesi gerceklesmis ve Allah’in (c.c.) merhamet

ettiklerinin digindakiler azgin sularda bogularak helak olmuslardir.??

Hz. Peygamber’e, gecmiste kendisinin ve kavminin bile bilmedigi boyle bir
olayin yasandigi anlatilmig, kavmine karsi sabirli olmasi istenmistir. Bu durum soyle
dile getirilmistir: “Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan
once onlart ne sen biliyordun, ne de kavmin. O hdlde sabret. Ciinkii (iyi) sonug,

Allah’a kars: gelmekten sakinanlarin olacaktir. %%

fkinci kissa, Hz. Hid un kissasidir. Hz. Hid, Ad kavmine gonderilmis bir

peygamberdir. Kavmi, peygamberlerinin uyarilarina ragmen eskiye olan

219 H{d, 11/20.
220 H{d, 11/26.
221 H{d, 11/25-48.
222 H(d, 11/49
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bagliliklarin1 birakmamaislar, zuliim ve azginliklarina devam etmislerdir. Onunla alay

edip onu yalanlamislar ve sonunda da helak edilmislerdir.??®

Strede yer alan tgilincii kissa, Semid kavmine gonderilen Hz. Salih’in
kissasidir. O’nun kavmine olan ¢agris1 diger peygamberlerden farkli degildi. Hz.
Salih, kavmini Allah’a (c.c.) ibadet etmeye cagirmisti. Fakat onun da kavmi miisrik
idi. Peygamberlerine karsi gelmisler ve Hz. Hid’un kavminin dedigi gibi atalarina
olan bagliliklarindan vazge¢cmeyeceklerini sdylemislerdi. Kendi istekleri neticesinde
kayadan mucize olarak ¢ikartilan deveyi peygamberlerinin biitiin uyarilarina ragmen

hunharca dldiirmiisler ve onlar da diger kavimler gibi cezalandirilmislardir.?%*

Stirede dordiincii kissa olarak Hz. Ibrahim’in kissas1 zikredilmektedir. Hz.
Ibrahim, kendisinden sonra gelen biitiin peygamberlerin atasi olarak bilinmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de, kendisi ve karis1 ¢ok yashh olmalarina ragmen cocukla
miijdelenen tek peygamberdir. Yegeni Hz. Lat'un kavmini helake gelen elgileri

5

savmak i¢in onlarla miicadele etmistir.’”® Allah (c.c.) onu sdyle vasfetmistir:

“Ciinkii Ibrahim ¢ok icli ve Allah’a yonelen bir kimse idi”.??8

Sarede anlatilan kissalardan besincisi Hz. Lut’un kissasidir. Hz. Lt un kavmi
miisrik i1di. Bunun yamn sira cinsel sapkinlik gibi yaratilisa aykir1 olan bir isle mesgul
oluyorlardi. Bu davranislarindan dolay1 sabahin erken saatlerinde siddetli bir azap ile

cezalandirilmislardir.?%’

Stirede yer alan altinci kissa, Hz. Su’ayb’in kissasidir. Hz. Su’ayb, Medyen’e
gonderilmis bir peygamberdi. Medyen halki ise putperest idi. Bunun yani sira kendi
aralarinda 6lcii ve tartiyr da eksik yapiyorlardi. Insanlarin gerek mallarinda gerekse
de haklarinda adaletli davranmiyorlardi. Hz. Su’ayb, onlar1 ilk olarak Allah’a (c.c.)
ibadet etmeye cagirmig, yaptiklar isin yanlis oldugunu sdylemisti. Hz. Su’ayb,
onlara sOyle seslenmisti: “Ey Kavmim! Bana karsi olan diismanlhiginiz, Nuh kavminin
veya Hiud kavminin yahut Salih kavminin basina gelenin benzeri gibi bir felaketi

sakin sizin de basiniza getirmesin. (Ve unutmayin ki) Lit kavmi sizden uzak

223 H{1d,11/50-60.
224 H{d, 11/61-68.
225 H{d, 11/69-75.
226 H{d, 11/75.

221 H{d, 11/76.83.
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degildir”.?*® Ancak onlar, ge¢mis kavimlerde de oldugu gibi atalar kiiltii inanglarina

devam edeceklerini, dinin kendiislerine karismasimi istemediklerini,??°

glictin sadece
kendilerinde oldugunu,?° peygamberin arkasindaki ilahi giicii kabul etmediklerini
ifade etmislerdir. Sonugta onlar da korkung ve ugultulu bir sesle

cezalandirilmislardir. 23

Stirede yer alan son kissa ise Hz. Mlisa’nin kissasidir. Hz. Misa, Firavun ve
onun ileri gelenlerine gonderilmis bir peygamberdi. Firavun, yeryiiziinde ilahlik iddia
eden bir zalim idi. Toplumun ileri gelenleri ise o’na tabi olmuslar ve o’nun pesinden
gitmiglerdi. Stirede Firavun’un yaptigi is ile yandaglarinin ona verdigi destek ve
yardimlar yerilmig, Firavun ve gecmis milletlerin helak sebepleri sdyle

ozetlenmistir:*?  “Zulme sapmis memleketlerin halkini yakaladiginda, Rabbinin

yakalamasi iste béyledir! Siiphesiz O 'nun yakalamas: can yakici ve siddetlidir. "**

Slrede, peygamber kissalarindan sonra Oldikten sonra dirilme ve hesaba
cekilmeye tekrar vurgu yapilmis, insanlarin kiyamet giini iki siif olacagi
belirtilmistir. Mutlu olanlar ebedi olarak cennette, mutsuz olanlar ise cehennemde
kalacaklardir.®* SOre, Hz. Peygamber’e adeta sdyle ozetlenmektedir: “Ey
Muhammed! Geg¢mis milletlerin  durumlarimi  sana  anlattik.>*® Onlar  kendi
kendilerine zulmettiler. Bizi birakip taptiklar: ilahlari kendilerine fayda vermedi.>3®
Onlarin tapmis olduklar: seylerin batil oldugundan da siiphen olmasin. %’ Onun icgin
sen ve senle beraber olanlar dogru yoldan ayrilmaymn. Sakin zulme egilim
gostermeyin. Yoksa size de ates dokunur.® Hz. Peygamber, bundan son derece

etkilenmis olacak ki miisriklerin bu inkarci tavirlar1 karsisinda kendisinden sabirli

olmasi istenmektedir.2%?

228 H{d, 11/89.

229 H(d, 11/87.

20 H(d, 11/91.

281 H{d, 11/94.

282 H(d, 11/96-101.
2% Hid, 11/102.

2% H(d, 11/103-108.
2% Hid, 11/100.

2% H{d, 11/101.

237 H{d, 11/109.

28 Hid, 11/112.

239 H{d, 11/115.
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Yeryiiziinde faziletli insanlarin bulunmasimin gerekliligi srede yer alan bir
diger konudur. Bununla birlikte stirede zalimlerin, icerisine diistiikleri refahin pesine
diismeleri sebebiyle giinahkar olduklar1 ifade edilirken, Allah’in (c.c.) haksiz yere

memleketleri helak etmeyecegine de vurgu yapilmaktadir.?4

Surede dikkat ¢eken bir diger onemli konu ise insanlarin ihtilaf (muhalefet-
kabullenmeme) icerisinde olduklari ve ilahi hikmet geregi bu hallerinin devam

edecegi gercegidir.?*

Stirenin sonunda Peygamber kissalarinin faydalarina da isaret edilmektedir.
Buna gore kissalarin anlatimi, Hz. Peygamberin kalbini saglamlastirmak, miiminlere
de bir 6giit ve nasihat olma gayesini igermektedir.?*? Stire Hz. Peygamberden Allah’a
(c.c.) kullukta devam etmesi ve tevekkiili elden birakmamasi istemiyle son

bulmustur.?*3

240 Hod, 11/116-7.
241 H{d, 11/118-9.
222 H(d, 11/120-1.
283 Hid, 11/123.
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UCUNCU BOLUM

HUD SURESI VE KARDESLERINDE ONE CIKAN
OZELLIKLER

3.1.1. Hz. Peygamber’in Sahsinda Olan/Olmas: istenilen Ozellikler

Bu baglik altinda Had stiresi ve kardeslerinde yer alan Hz. Peygamberle ilgili
ozelliklere deginilecektir. S6z konusu sirelerde Hz. Peygambere, vahiy karsisindaki
sorumlulugu hatirlatilmakta, kendisinden vahyin insas1 i¢in gerekli olan alt yapinin
hazirlanmas1 istenmektedir. Bununla birlikte insanlarin vahiy karsisindaki olumsuz
tutum ve davraniglariyla kendisine yapilan bazi suglamalar karsisinda gerekli
miicadeleyi yapmasi istenmekte, manevi motivasyonu ve basarili olabilmesi icin
gerekli olan oOzelliklere deginilmektedir. Simdi Hz. Peygamber agisindan bu

ozelliklerin neler olduguna birlikte bakalim.
3.1.1.1. Teblig

Teblig kelimesi ( & ) fiilinden tef’il kalibinda mastardir. Liigat itibari ile
“Ister zaman, ister mekan ve isterse de belirlenmis bir is acisindan olsun amacin en
yiiksegine erismek ve en sonuna varmak” demektir.?** Dini bir terim olarak ise

“Peygamberlerin, Allah’tan (c.c.) gelen ilahi hiikiimlerin tamamini gizlemeden, bir

24 Ebii’l-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul: Dar-u
Kahraman, 1986, s. 78.
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harf eksiltmesi veya ilavesi olmaksizin geldigi sekliyle insanlara ulastirmalaridir.”?#°

Yani peygamberleri kavmi ile bulusturup anlasma vasitast olan teblig?*® insanlar1 da

vahiyle bulusturan, kaynastiran bir aktivitedir.?4’

Teblig, Peygamberlerin temel sifatlarindandir. Biitiin peygamberlere teblig
gorevi yiiklenmis, onlar da bu gorevi yerine getirmislerdir. Calisma konumuz olan
stirelerin mihveri konumunda olan Had slresinde bazi ge¢mis peygamberlerin
kissalar1 anlatilmakta; teblig gorevlerini yaptiklarina acikca isaret edilmektedir. Her
peygamber gibi hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber’in gorevi de ilahi vahyi teblig etmektir.
Bu durum Hud siresinde soyle ifade edilmektedir: “Allah’tan baskasina kulluk
etmeyin. Ben size 0’nun tarafindan miijde vermek ve uyarmak igin gonderilmis
gercek bir peygamberim.?*® Ayete gére Hz. Peygamber, sirk ve kiifre diisenleri ve
giinaha dalip onda 1srar edenleri Allah’in (c.c.) azabina karsit uyaran, iman edip
Allah’tan (c.c.) hakkiyla korkanlar1 da cennet ve onun ebedi nimetleri ile miijdeleyen

gercek bir tebligcidir.?*°

Ifade ettigimiz gibi H(d sdresinde geg¢mis peygamberlerin kissalari
anlatilmaktadir. Kissalarda peygamberlerin tebli§ asamasinda karsilasmis olduklari
zorluklara dikkat c¢ekilmektedir. Alaya alinma, yalanlanma, kabullenilmeme,
taslanma peygamberlerin maruz kaldiklar1 zorluklarin sadece bir kagidir. Zorluklar
konusunda Hz. Peygamber’in vahiy hayatinin seleflerininkinden farkli bir yam
yoktur. Kisacasi kissalarla, teblig siirecinde zorluklarla karsilasan Hz. Peygamber’in
vahiy hayati insa edilmekte, bu sirecgte ¢ekilen sikintilar Hz. Peygamber’e haber
verilmek suretiyle kendisine su mesaj verilmektedir: “Sana indirilen ilahi emirleri
tipk1 geg¢mis peygamberler gibi sabirla ve azimle teblig et. Allah (c.c.) gecmis
peygamberleri nasil ki tehlikelere karsi korumussa, seni de muhtemel tehlikelere
kars1 koruyacaktir. Onlarin davalarinin dogrulugu nasil ortaya ¢ikmigsa senin de

davanim dogrulu er geg ortaya ¢ikacaktir.””?>°

245 Muhammed Ali es-Sab0ni, en-Niibiivvetii ve I-Enbiya, yy. yy. ty. s. 45-46.

246 Fikret Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, Ankara: DIBY, 2010, s. 50.

247 7eki Tan, Kur’an’a Gore Toplumun Yapilanmasinda Ilim Ve Alimin Rolii, Istanbul: Ozgii Yay.
2010, s. 286.

28 H{d, 11/2.

249 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XI1,s. 7.

20 Razl, Mefatihu’l-Gayb, c. X1, s. 51. Idris Sengiil, Kur’dn Kissalart Uzerine, Izmir: yy. 1994, s.
278.
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Tebligde amag ve gaye, vahyi insanliga ulastirmaktir.®! Vahyin ise tasidig
bir takim sorumluluklar vardir. Oncelikle vahyin oldugu sekliyle aktarilimas:
gerekmektedir. Bu yapilmadigi takdirde gorev yerine getirilmemis olur.?® Bir diger
onemli konu ise karsilasilan zorluklar karsisinda yilginlik gostermemek, her hangi bir
giic karsisinda egilmemektir. Tebligde sabir ve sebat gereklidir. Hedefe ulasmak i¢in
bu olmazsa olmazlardandir. Hemen belirtelim ki giiniimiiz tebligcilerinde bu sabir ve
sebat bulunmamakta, bazi1 giiglere ve hi¢ degeri olmayan seylere boyun egilerek
tebligden vaz gecilmektedir. “Bana ne”, “Bana mi1 diistii?” gibi sorumsuz s6z ve
diisiinceler giiniimiiz tebligcilerine geri adim attirmaktadir. Ama tebligin gercek
sahibi ve savunuculart olan peygamberler boyle yapmamislardir. Onlar boyle
sorumsuz soz ve diislinceleri hi¢ diisiinmemisler, tebligin hedefe ulagsmasi i¢in hig bir

hal ve durumda geri adim atmamuslardir.?>

Vahye ait diger bir sorumluluk ise teblig konusunda muhatabin
zorlanmamasidir. Peygamberlerin, teblig edilen seyin kabulii konusunda muhatabi
zorlama gibi bir yetkisi yoktur.?®* Allah’n (c.c.) peygamberden istedigi, hicbir baski
ve zorlama yapmaksizin tebligde bulunmasidir.?®® Ciinkii teblig peygamberin, teblig
edilen seylerin kabulii ise muhatabin sorumlulugundadir. Zira vahyin sahibi Allah

® Insanlar, vahyin

(c.c.), tasiyicis1 peygamberler, muhatabr ise insanlardir.?®
igeriginden sorumlu tutulmalar1 sebebiyle Kur’an-1 Kerim’in igerdigi ve kisilerin
bireysel ve toplumsal anlamda yapmak ya da terk etmekle yiikiimlii olduklar
hususlarin tamamindan sorumlu tutulmuslardir. Ciinkii teblig edilen seyler Allah’tan
(c.c.) gelmistir. Insanlar, kurtuluslar1 ve basarilar1 icin buna siddetle ihtiyaclari
oldugundan onu kabul etmek ve uygulamak zorundadirlar.?®’ Burada Peygamberlere

diisen gorev sadece teblig etmek ve neticede geri ¢ekilmektir.

Kisacas1 ¢alisma konumuz olan Hld slresinde, Hz. Peygamber’e gorevinin
teblig oldugu ifade edilmekte, gecmis peygamberlerin kissalar ile de kendisinden,

biitiin zorluklara g6giis gerip teblig’e devam etmesi istenmektedir.

1 Tan, Kur’an’a Gére Toplumun Yapilanmasinda 1lim Ve Alimin Rolii, s. 286.
252 Maide, 5/67.

258 Ahzab, 33/38.

254 Gasiye, 88/22.

255 Karaman vd. Kur’dn Yolu, c.V,s. 612.

26 Tan, Kur’an’a Gore Toplumun Yapilanmasinda Ilim Ve Alimin Rolii, s. 286.
257 Fazlu’r-Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 136.
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3.1.1.2. Miisrikler Ile Miicadele Etmesi

Hz. Peygamber teblig siiresince miisriklerin kavli ve fiili saldirilarina maruz
kalmistir. Buna kars1 Hz. Peygamberden, miisriklerin bu davranislar1 karsisinda geri

adim atmamasi, onlarin karsisinda dimdik durmasi istenmektedir.

Miisrikler, Rasiiliillah’1 kii¢lik diisiirmek, inen vahyi eglence ve oyun haline
getirmek icin her seyi yapiyorlardi.?®® Hz. Peygamber’e “sihirbaz, sair, eskilerin
masallarin1 anlatan hikayeci, akli dengesi yok™ gibi uygun olmayan s6z ve alakasiz
sifatlarla ona olan kinlerini ve diismanliklarin1 ortaya koymuslar; bunlarla Hz.
Peygamber’i etkileyemeyince daha farkli yontemlere basvurmuslardir.?® Bu durum
calisma konumuz olan Had stiresinde soyle ifade edilmektedir: “ O, peygamber ise
onun ¢ok mali olmali veya yaninda peygamberligini onayacak bir melek olmali."*®

Inkar etmeye yonelik bu tiir istekler sadece Hz. Peygamber’den istenmis degildir.

Inanmayanlar tarafindan her donemde her peygamberden istenmistir.?%!

Bu satagmalar karsisinda Hz. Peygamber’in son derece bunaldig1 ve sikintrya
diistiigii goriilmektedir.?6? Miisrikler, Kur’an-1 Kerim’in kendi putlarin1 yerden yere
vuran belgelerini de dillerine dolayip farkli seylerle yikici propagandalarina devam
etmisler, hatta bu ylizden Hz. Peygamber kendisine inen vahiylerin bir kismini teblig
etmeyi terk edecek veya bir siire erteleyecek bir ruh haline girmisti. Bu durum Had
stiresinin on ikinci ayetinden agikca anlasilmaktadir. S6z konusu ayet ise sOyledir:
“Neredeyse sana vahyolunanlari terk edeceksin ve bununla gégsiin daralacak. Sen
ancak bir uyaricisin”®®® Ayetten de anlasildigina gore yiice Allah (c.c.), Hz.
Peygamber’in tebligden vazge¢mesini istememekte, tam aksine onlarla miiadeleye

devam etmesini istemektedir.2%*

Sunu da ifade edelim ki burada Hz. Peygamber’in vahyi terk etmesi, teblig

vazifesini yerine getirmemesi asla s6z konusu olamaz. Rasiiliillah’in tebligi o an igin

28 sablni, Safvetii '+-Tefasir, c. 11, s. 8-9.

29 vldirm, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. VI, s. 2810.

260 H{d, 11/12.

261 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul: Bayrakli Yay. 2003, c.
IX,s. 139.

262 Sijleyman Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, yy. Yeni Ufuklar Nes. ty. c. IV, s. 299.

263 Had, 11/12. Bkz. Yildinim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. VI, s. 2810.

264 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 1X, s. 140.
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terk veya erteleme diisiincesi sadece Islam’in lehine y&neliktir. Asir1 saldirilar
karsisinda bir siire susmanin faydali olacagi diisiincesinin hakim olmasidir. Burada
kesin verilmis bir karardan degil de sadece tedbirde bir kusur yapildigindan séz

edilebilir.2%°

Miifessir Alisi burada sdyle bir agiklama yapar: “S6z konusu ayette gecen
(HOd, 11/12) “Lealle” kelimesi teracci ifade eder. Teracci, tevakku’u?®® gerektirir.
Bir sey i¢in beklenti igerisinde olmak ise onun gerceklesecegi anlamina gelmez.
Beklenti icerisinde olunan seyin gergeklesmesine bir engel var ise gerceklesmesi hig
mimkiin olmaz. Dolayisiyla Hz. Peygamber’den tebligi terk etmesini beklemek
niiblivvet makamina uygun degildir. Ciinkii o, peygamberlere ait bir sifat olan ismet
sifatina sahip olmasi sebebiyle teblig etmek ile gorevli oldugu vahyi gizlemekten, o
konuda hainlik yapmaktan ve onu terk etmekten korunmustur. Bu sebeple buradaki
amag¢ Hz. Peygamber’in hata yaptigin1 belirtme degil aksine Hz. Peygamber’i tesvik
etmek, risalet gorevinin geregi olan davet konusunda ona yeni bir heyecan

kazandirmaktir.”2%7

Mevdadi bu konuda sunu ifade etmektedir: “Yillar yili devam eden bu
protestolar karsisinda Hz. Peygamber umutsuzluga ve direngsizlige diisebilirdi. Bu
yiizden Allah (c.c.) el¢isine su meyanda bir teminat vermistir: ‘Meraklanma, bu kaba
saba ve diisiik insan giiruhunu; bu, onyargilari, boykotlari, alaylar:, maskaraliklari
ve hakaretleriyle seni gorevinden alikoymak isteyen sefilleri hi¢ bir sekilde tasvip
etmiyoruz. Sen dogru yoluna sebat ve cesaretle devam et. Sana vahyedilen hakikati
hi¢hir tereddiit gecirmeden teblige devam et. ‘Alay ederler, boykot edilirim’
korkusuyla mesaji yaymaktan asla cekinme. Ister kabul etsinler ister reddetsinler,
vahyi butlinuyle asla taviz vermeden bildir. Zira her sey o ’nun yed-i kudretindedir ve

uygun gordiiklerine hidayet ihsan edecek olan yalnizca o ’dur.” "*%

Ozetle sdylememiz gerekirse miisriklerle miicadele ancak teblige devam

etmekle olur.

265 Yildirim, Iimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. VI, s. 2811.

266 Tevakku*; beklenti icerisinde olmak demektir. Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. VI, s. 405.
267 AlOsT, Ruhu’l-Meani, c. VI,s. 18-19.

268 MevdQdi, Tefhimii’l-Kurdn, c. I, s. 379.
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3.1.1.3. Hz. Peygamber’in Teselli Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis peygamberlerin ve gonderildikleri kavimlerin
icinde bulunduklari durumlara siklikla yer verilmektedir. Bu durumlar, konumuzun
odak noktasini olusturan Had sliresinde de bir dize halinde siralanmakta, hak ve
gercekler serdedilmekte, peygamber ve muminlerin moralleri yukseltilerek kufri alt
etmeleri icin kendilerine yol g6sterilmektedir.?%°

Gegmis peygamberlerin durumlarinin anlatilmasmin temel amaglarindan biri
Hz. Peygamber’in ve miiminlerin kalplerini giiclendirmek,?® moral ve teselli
vermektir. Hid sresinde buna soyle isaret etmektedir: “Peygamberlerin baslarindan
gecenlerden, sana anlattigimiz her gey, senin gonliinii pekistirmemizi saglar. Sana bu
belgelerle gercek, inananlara da 6giit ve hatirlatma gelmistir.”?"* Bu ayet ile
vurgulanmak istenen Resdliillah’in  kalbinin  takviye edilmesi, gonliiniin
rahatlatilmasi, risalet goérevini ifa konusunda 1srarci olmasi ve kafirlerin eziyetlerine
de tahammil etmesidir.?’? Teblig gorevinde Hz. Peygamber’in ve ona tabi olan
miiminlerin sarsilmamalari, her tiirlii sikintiya gogiis germeleri, boyle ulvi bir dava
ugrunda herhangi bir yilginlik gostermeden miicadeleye devam etmelerinin

gerekliligi hatirlatilmistir.2"

Allah’in (c.c.) bu gecmis olgular1 anlatmadaki diger bir amaci ise onun
insanlar1 yaratmadaki hikmet ve gayesinin ortaya ¢ikmasidir. Cilinkii yaratilis hikmeti
geregi insanlar farkli farklidirlar; kimi iyi, kimi koti, kimi hidayette, kimi ise
sapiklik igerisindedir.?’* Hz. Peygamber de insan olmasi sebebiyle her beser gibi
sevinir ve (zdlebilir. Ancak o0’nun iziintiisii bizzat Allah (c.c.) tarafindan
giderilmeye ¢alisilmis ve gegmis peygamberlerin kaderlerinin de tipki kendisi gibi

oldugu hikaye edilerek rahatlatilmaya ¢aligilmistir.?”

Bu olgulardaki diger bir amag ise Hz. Peygamberdeki yalnizlik diisiincesini

gidermektir. Cilinkii insan bir sikint1 ile karsilaginca ondan tek basina daha g¢ok

269 v \\dirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. V1, s. 2914.
270 Yildirim, Kur’dn-1 Kerim ve Kuran ilimlerine Giris, S. 106.
2"l Had, 11/120.

212 Beydavi, Envdru't-Tenzil, c. 111, s. 152.

213 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, s. 294.

214 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, c. 11, s. 556.
275 En’am, 6/33-34
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etkilenir. Ancak kendisi gibi birinin basina da ayni sikinti gelirse kendisinde bir
rahatlama meydana gelir. Bu baglamda “Beld herkese birden gelince, insana hafif

’

gelir.” “Elle gelen diigiin bayram” ¢ibi sozlerin soylenilmesi gayet yerinde
olacaktir.?’® Binaenaleyh Hz. Peygamber bu geg¢mis peygamberlerin olgularim
duyunca karsilasmis oldugu eziyetlere aldiris etmeyecek; duymus oldugu asilsiz
sozleri kulak ard1 edecek ve kendi kavminin de ayn1 onlar gibi oldugunu idrak ederek

bundan teselli duyacaktir.?’’

3.1.1.4. Tevekkdul

Tevekkdl, ( Jss ) kelimesinin tefe‘ul kalibinda bir tiirevidir. Liigat itibariyle

8

“Baskasimi vekil tayin etme,?’8 acziyetini ortaya koyup baskasma itimat etme veya

givenme”?"°

anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise “Allah katinda olan seylere tam
manasiyla giivenmek, insanlarin ellerindekinden {imit kesmektir.”?®® Tasavvufta
onemli bir makam olarak kabul edilen tevekkiil, “Allah’mn (c.c.) takdirine boyun egip
yorumda bulunmaktan sakinmak” seklinde tarif edilmistir.?®® Fahruddin er-Razi’de
der ki: “Tevekkiil, ...insanin kendini ihmal etmesi demek degildir. Aksine insanin,

sebeplere yapismasi ve Allah’in (c.c.) korumasina dayanmasi demektir. ..”282

Calisma  konumuz olan HOd slresinde ge¢mis peygamberlerin
tevekkiillerinden bahsedilmektedir. Tevekkiil, onlarin gii¢liik ve zorluk anlarinda en
biiyiik dayanaklar1 olmustur. Ornegin, kavminin inkar1 karsisinda ki Hz. Hd’un
tevekkulli soyle anlatilmaktadir: “Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah’a dayandim (tevekkiil ettim.)... "?® Hz. Suayb’m basarisinin da ancak tevekkiil
ile miimkiin olacag: ifade edilmekte ve bu da soyle ifade edilmektedir: “...Basarim

1284

ancak  Allah’tandwr, o’na tevekkiil ettim, 0’na yoneliyorum. Gegmis

218 Omer Celik, Hakk’in Daveti Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, istanbul: Erkam Yay. 2013. c. II, s.
593.

217 RAzl, Mefatihu’I-Gayb, c. XVIII, s. 81.

218 |sfahani, Mifredat, s. 834.

219 Ton Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. X1, s. 736. Mecdii’d-Din Muhammed b. Yakup Fir(izabad, el-
Kamiisu’[-MUhit, Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 1987, s. 1381.

280 Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidl, Tdcii’'l-’Ariis, yy. yy. ty. c. VIII. s. 159. Ali b. Muhammed
es- Serif el-Curcani, Kitdbii 't-Ta ‘rifdt, Beyrut: Mektebet-0 Lubnan, 1990, s. 74.

2L Abdu’l-Kerim el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, thk. Ma‘ruf Zerrik-Ali ‘Abdu’l-Hamit Baltaci,
Beyrut: Daru’l-Cebel, ty. s. 163-166.

282 Razl, Mefatihu’I-Gayb, c. 1X,s. 72.

283 Hd, 11/56.

284 H{d, 11/88.
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peygamberlerin kissalari ile teblig hayati aydinlatilan Hz. Peygamber’e de Onceki
peygamberlere verilen mesajin aynist verilmekte ve bu duruma sOyle isaret

edilmektedir: ...éyle ise 0 ’na ibadet et! O’na tevekkiil et!...”, %

Tevekkiil, insanin irade ve azmini glclendirir; kalbe gl¢ ve kuvvet verip
insandaki calisma askini tetikleyen en biiyiik gii¢lerden biridir.?®® Ayni zamanda
insan, tabiat itibartyla da bir yerlere dayanma liizumu hisseder. Hayatin her tiirlii
zorluk, cile ve mesakkatlerinin {istesinden gelebilme, iiziintii ve kederli anlarinda
icini dokecegi manevi bir destege ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyacim1 da ancak tevekkiil
sayesinde i¢inde olusturdugu ilahi giigle yerine getirebilir.?8” Seyyid Kutup tevekkiil
konusunda dnemli bir tespitte bulunmakta ve bunu sdyle ifade etmektedir: “Islam
tasavvurunda miimin i¢in olmast gereken en son denge sinir1 tevekkiildiir. Ciinkii bu
Allah’1 (c.c.), her isin ona donecegini ve o’nun diledigini yapacagini kabul etmektir.
Bu teslimiyet ise insan kalbinin ancak Isldim’da bulabilecegi olaganiistii bir
dengedir.”?®® Insan hangi isi yaparsa yapsin, o is icin gerekli ¢abayr gdstermeli,
sabretmeli, basarili olmak icin Allah’mn (c.c.) muvaffak kilacagina goéniilden

inanmalidir.

Kisacas1 Hz. Peygamberden inanmayanlara karsi azim ve kararli olmasi

istenmekte, basariya ulasacagina dair inancin1 kaybetmemesine vurgu yapilmaktadir.
3.1.1.5. Emniyeti Toplumda Yerlestirme

Emniyet; ( ¢ ) kokiinden tiiremis bir isim olup emanet manasina

gelmektedir. Emanet, liigatlere gore “Korkusuz olmak, inanmak, giiven ve itimat

etme”,?®® 1stilahta ise “Nefsin siik(inete erip huzur icinde olmasi ve korkunun

giderilmesi, istenilmeyen bir beklenti igerisinde olmama”,>*® “Hem giiven verme ve

95291

hem de gilivenilir olma”“* seklinde agiklanmistir.

285 H{id, 11/123.

286 Kerim Bulad1, Kur’dn’da Nankorliik Kavrami, Istanbul: Pinar Yay. 2001, s. 110.

287 Tbrahim Hilmi Karsl, “Iman: Huzur ve Siirurun Kaynagi”, Diyanet Aylik Dergi, Agustos, 2010,
sy. 236, s. 46-47.

288 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’n, c. 11, s. 505-507.

289 Zebidi, Tdcii’l-‘Aris, c. IX. s. 124. Ferit Devellioglu & Neval Kiligkini, En Yeni Biyiik Tirkge
Sozliik, Istanbul: Rafet Zaimler Kitabevi, 1975, s. 364.

29 Circant, Ta ‘rifat, s. 38.

21 Faruk Beser, Bagsarimin Manevi Sebepleri, Istanbul: Niin Yay. 2011, s. 33.
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Biitiin peygamberler bu giivenirlik vasfina sahiptirler.?%? Peygamberler, gerek
niiblivvetten Once ve gerekse de niibiivvetten sonra Allah’in (c.c.) emirlerine
muhalefet etmekten, yasaklamis oldugu seyleri yapmaktan korunmuslardir.
Dolayisiyla onlar i¢in bunun aksini diisiinmek yani emanete hiyanet etmeleri, kendi
irade ve ihtiyarlar1 ile Allah’a (c.c.) muhalefet etmeleri asla dogru degildir. Zira
giivenirligi olmayan bir peygamberin Allah (c.c.) adina konusmasi ve kendini kabul
ettirmesi mumkiin olamaz.?®® O halde giiven ve emniyet niibiivvetin vazgecilmez bir

sartidir.?%*

Calisma konumuz olan Had saresinde Hz. Suayb’in giivenirligine isaret
edilmekte ve bu durum soyle ifade edilmektedir: “Ben, size yasaklamis oldugum
seylerde size muhalefet etmek istemem.”?®® Ayette Hz. Suayb’in kendisinin
giivenirligine bir isaret oldugu gibi, muhataplarina da bu giiveni vermek istedigi
anlagilmaktadir. Fahruddin er-Razi bu ayetin tefsirinde “Sayet ben, sizi nehyettigim
arzularimiza sizden once kosarsam, o zaman siz degil, ben kendi bildigime gitmig
olurum” demektedir.?®® Ciinkii sozii sdyleyenin, soyledigi seyin aksini yapmasi
muhatap acisindan bir tutarsizlik gostergesidir. Bu ise giiven vermemesi sebebiyle

muhatapta olumlu bir etki olusturmaz.

Bu durumu Mevdidi’nin ifade ettigi bir 6rnekle agiklamak da mimkindr.
Mevdddi, s6z konusu ayetin tefsirinde Hz. Suayb’in giivenilirligini $6yle
orneklendirmistir: “Sozgelimi ben sizlere tanri ve tanricalariniza ait kutsal yerlere
ziyaretinizi yasaklasaydim da kendim boyle bir tapinagin muhafizi olsaydim bana
karsu ileri siirdiigiiniiz, ‘benim tevhit inancim yalnizca kendi ticaretime yer agmak ve
baskalarimin islerini baltalamak icin teblig ettigim’ seklinde ki su¢lamanizda hakl
olabilirdiniz. Fakat sizler de sahitsiniz ki size yasakladigim seyden kendim de

sakiniyorum, sizi arindirmak istedigim pisliklerden kendimi de muhafaza ediyorum,

292 peygamberlerin giivenirlilikleri igin bk. Suara, 26/124-142-161-178.

293 Beser, Basarinin Manevi Sebepleri, s. 34.

2% Abdurrahman Hasan Habenneka Meydani, el-Akidetii’I-Islamiyye ve Ususuhe, Dimesk, Daru’l-
Kalem, ty. s. 336-37. Seyh Ibrahim b. Muhammed el-Bac(ri, Tuhfetii’I-Miirid Ale Cevhereti’t-Tevhid
Mea Hasiyetihi et-Tahriru’l-Hamid Li Mesdili [lmi ’t-Tevhid, tIf. Muhammed Salih b. Ahmet el-Gurst,
Istanbul: Mektebetii’l-Irsat, 2007, s. 336.

2% Had, 11/88.

29 Razl, Mefitihu’l-Gayb, c. XIII, s. 101.
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kisaca sizi davet ettigim yolu bizzat kendim izliyorum. Tiim bunlar size ilettigim

mesajin hak olduguna kendimin de inandigimi gésteren apagik birer delildir.”"*®

Hz. Peygamber de gengliginden itibaren kavminin igerisinde gilivenilir bir
kimse olarak taninmistir. Hatta yirmi bes yaslarinda iken Mekke’de “el-Emin”
(giivenilir) diye amlmistir.?%® Hz. Hatice, bu 6zelliginden dolay1 o’na ticaret malim
teslim etmis ve o’na evlenme teklifinde bulunmustur.?®® Miisriklerin nakit ve menkul
esyalarin muhafazas1 konusunda onu tercih etmeleri,>® Haceru’l-Esved’in yerine

301 yine o’nun giivenilirliginden dolayidir.

konulmasi gorevinin kendisine verilmesi,
Nigin Islam’1 tercih ettiniz diyen Habesistan kralma karsi Kureys miisriklerinden
kagan Miislimanlarin “I¢imizden giivenilir bir el¢i geldi” diyerek Kureys’e iade
edilmekten kurtulmalari®® toplum igerisinde Hz. Peygamber’e duyulan giivenin ne
derece biiylik oldugunun bir isaretidir. Sadece inananlar degil inanmayanlar bile
kendisinin giivenirligini kabul etmislerdir.3%® Nitekim amcas1 Eba Cehil’in “Biz seni
asla  yalancilikla itham etmiyoruz. Biz sadece senin getirdigin seyleri

»304

valanliyoruz. > s6zii bunu dogrulamaktadir.

Hz. Peygamber kendisine gilivenenleri bir an bile olsun yalniz birakmamugtir.
Ona giivenip de kargasa ve kaosa slirilklenen bir fert ve toplum goriilmemistir.
Bununla birlikte sahislarin mallarinda giiven verdigi gibi topluma ait olan kamu
mallarinda da giiven vermistir.*% Ubade b. Sabit anlatryor. Diyor ki: “Huneyn giinii
Rasiiliillah bize namaz kildirdi. Ganimet olarak ayrilan develerden birinin yanina

vard1 ve ondan tliy(ler) kopartip iki parmaginin arasina koydu. Ve soyle dedi: “Ey

297 MevdQdi, Tefhimii’l-Kuran, c. 11, s. 419.

2% Ebi’]-Fida Hafiz ibn Kesir, el-Biddye Ve 'n-Nihaye, Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1990, c. V, s. 35-
36. EbGt Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, thk. Taha Abdurra(f, Beyrut:
Daru’l-Ceyd, 1991, c. 1, s. 323. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, Ankara: DIBY,
2005, s. 79. Yiiksel Salman & Mehmet Canbulat & Yasar Yigit, Hz. Peygamber’in Ornekligi, Islam 'n
Sosyal Dayanisma ve fsrafa Bakisi, Ankara: TDVY, 2002, s. 12.

2% ibn Hisam, Siretii 'n-Nebeviyye, c. 11, s. 6-7.

300 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 79.

301 ibn Hisam, Siretii'n-Nebeviyye, c. II, s. 19. Salman & Canbulat & Yigit, Hz. Peygamber’in
ornekligi, s. 12.

302 Salman & Canbulat & Yigit, Hz. Peygamber’in Ornekligi, s. 13-14.

303 7Zeki Tan, “Modern Diinyamn Yitik Hazinesi; Iman/Emniyet”, Kur’ani Hayat Dergisi, Kasim-
Aralik, 2011, Yil:4, sy. 21, s. 72.

304 Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. ‘Abdu’l-Muhsin, Beyrut-Liibnan: Miiessetii’r-Risale, 2006, c. V111, s. 364.

305 Zeki Tan, “Modern Diinyamin Yitik Hazinesi; Iman/Emniyet”, Kur’ani Hayat Dergisi, Kasim-
Aralik, 2011, Yil:4, sy. 21, s. 72.
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insanlar! Su tiiyler dahi size ait ganimetlerdir. Igne ve iplik gibi degeri diisiik veya
bunlardan daha degerli yaninizda her ne varsa sizde getirin. Zira bu sahibi igin

kiyamette ayiptir. %

Goriildigi gibi Hz. Peygamber insanlarin haklarima en ufak bir sekilde
tenezziil etmedigi gibi insanlar1 da bundan sakindirmustir. iste Hz. Peygamber’e
basar1 kazandiran ve Islam’in hizla yayilmasini saglayan 0’nun giivenirligidir. Eger
o, davranislariyla giivenirligini ortaya koymasa idi etrafinda kimse kalmaz ve ona
destek veren de bulunmazdi. Ciinkii beseri iliskilerin tamaminda insanlarin, karsi
taraftan bekledigi en 6nemli sey giivenilirliktir. Bu sebeple din tebligcilerinin (bu
giinkii din goniillillerinin) s6z ve davraniglarinda topluma giiven asilamalarinin

gerekliligi kagimlmaz bir gergektir.3%’
Kisacasi bagsarmanin sirr1 giivenilir olmaktan gelmektedir.

3.1.1.6. Toplumu Islah Etme

( =) fiilinden tiiremis bir isim olan Islah, “Iyilik yapmak, fesad1 gidermek,
diizeltmek ve onarmak” gibi anlamlara gelmektedir. ifsad’m ziddidir.3® Ornegin
Arap dilinde “Eslaha’d-Dabbete” demek “Binekteki fesadi iyilik yapmak suretiyle
giderdi.” demektir.3%®

Kur’an’1 Kerime gore oncelikle 1slah eden ylice Allah’tir. Ancak Allah (c.c.),
yaratmis oldugu insanlardan 1slahat isini yapacak kisiler se¢cmistir. Bunlarin basinda
da peygamberler gelmektedir.3

Allah (c.c.) her topluma peygamberler gondermis, bunun ile de onlarin

1slahini/diizenini  amaglamustir.3!

Calisma konumuz olan HOd slresinde
peygamberlerin gayelerinin 1slah olduguna deginilmekte ve bu durum soyle ifade
edilmektedir:  “...Tek gayem, giiciimiin yettigi kadar yanhslarimizi 1slah
etmektir... %> Ayete gbre peygamberlerin amac ve gayesi toplumda goriilen

diizensizligi ve bozuklugu diizeltmektir. Cilinkii toplumun huzuru, toplumsal diizeni

308 Epu Abdilleh Muhammed b. Mace, es-Siinen, thk. ibrahim ‘Atve ivad, istanbul: Cagr1 Yay. 1981,
Cihad, 34.

%07 Salman & Canbulat & Yigit, Hz. Peygamber’in Ornekligi, s. 15.

308 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 1, s. 517.

399 Firzabadt, Kamiisii’I-Mhit, s. 293. ibn Manzur, Lisdnii I-Arab, c. 11, s. 517.

310 Omer Dumlu, Kur’dn’da Salidh Meselesi, Ankara: DIBY, 2012, s. 157.

311 Tan, Kur’an’a Gore Toplumun Yapilanmasinda Ilim ve Alim’in Rolii, s. 399.

312 Had, 11/88.
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saglamakla miimkiin olur. Bu ise ahlaki erdemlerin topluma yayilmasi, toplumun da
bunu igsellestirmesi ile gerceklesir. Kamil bir toplum ancak bu sekilde
olusturulabilir.®® Seyyid Kutub bu Aayetin tefsirinde sunu ifade etmektedir:
“Peygamberlerin amact tiim toplumsal hayati kapsayacak gsekilde bir 1slahat
yapmaktir. Bunun faydasi toplumun her kesimine yansiyacaktir. 3

Her peygamber gibi Hz. Peygamber’in de gorevi kendi toplumunu islah
etmektir. Zira 0’nun, i¢inde yasadigi toplumun Onceki peygamberlerin
toplumlarindan bir farki yoktu. itikadi ve ameli konulardaki diizensizliklerin tamami
Hz. Peygamber’in toplumunda da bulunuyordu. Dolayisiyla o’nun da bitin gayreti
toplumunu 1slah etmek olmustur. Bu durum g¢alisma konumuz olan Had stlresinde
sOyle hikaye edilmistir: “Siiphesiz ben size o ’nun tarafindan gonderilmis bir uyarici
ve miijdeleyiciyim.”®*® Ayette Hz. Peygamber’in iki ¢nemli gorevine dikkat
¢ekilmistir. Birincisi “Nezir” olmasi; dinin emirlerine uygun olmayan ve lizumsuz
seyleri yapma konusunda uyarici olmasidir. Ikincisi ise uygun ve gerekli seyleri
yapma hususunda miijdeleyici olmasidir.®!® Bu iki 6zellik Hz. Peygamber’in toplumu
1slah edici oldugu anlamina gelmektedir.3!’

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in bu iki vasfindan bahsedilen ayetlerin
bircogunda miijjdeleyici olma vasfinin uyar1 olma vasfindan 6nce zikredildigi
goriilmektedir. Bu da Hz. Peygamber’in miijdeleyici vasfinin uyarici vasfindan daha
baskin oldugunu gostermektedir.3'® Ancak séz konusu ayette uyaricilik vasfi énce
getirilmistir. Bunun sebebi ise sapkinlikta asiriya kagmis, nasihate ve irsada
kendilerini kapamis olan bir topluluk i¢in en faydali olan seyin onlarin korkutulmasi

ve uyartlmasi olmasidir. Ciinkii iyilikleri asilamadan 6nce kotiluklerin giderilmesi

gerekir.3°

813 Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, S. 85.
814 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, c. VIII, s. 253,

315 Hod, 11/2.

316 Razl, Mefatihu 'I-Gayb, c. XVII, s. 188.

817 Dumlu, Kur’dn’da Saldh Meselesi, s. 158.

818 Yasin Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Peygamber, Ankara: Avrasya Yay. 2002, s. 91.
319 [smail Hakk1 Bursevi, Tefsir 'u Riihu’l-Beyan, Istanbul: Eser Nes. ty. c. IV, s. 91.
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3.1.1.7. Sabwr

Sabir, ( = ) kelimesinden tiiremis bir isimdir. Liigat agisindan “Tutma,
hapsetme, ciiretli olma, nefsi umutsuzluktan menetme,” anlamlaria gelir. Istilahta
ise “Basa gelen bela ve musibetlerden dolay1 Allah’tan (c.c.) baskasina sikayette
bulunmama, endise ve korku karsisinda nefsi tutabilme veya akil ve din agisindan

hapsedilmesi gereken seyleri hapsetme.” demektir.32°

Mevdidi daha genis ve kapsamli bir sekilde sabr1 soyle tarif etmektedir: “Bir
kimsenin arzu ve isteklerini kontrol altina almasi, ihtiras ve sehvete karsi dogruluk
ve diiriistliikte sebat etmesi, hak ve adaletin tesisi i¢cin ugramak zorunda kalabilecegi
kayiplara tahammiil etmesi... eksik ve yetersiz de olsa helal yollarla kazandigina
kanaat etmesi, miifsit insanlarin debdebesine gipta ve kiskan¢hk duymaktan cekinip,
soyle bir basini kaldirip bakmaya bile tenezziil etmemesi ve diiriist bir insan i¢in
Allah’in kendisine bahsettigi tarafsiz safligin, giinah ve fesadin gehvani kirlerden

daha iyi oldugu diisiincesiyle mutmain olmasi demektir. "%

Sabir, her tiirlii zorluklara ve mesakkatlere karsi insana verilmis manevi bir
giigtiir. Insan ancak bu gii¢ sayesinde zorluklarin iistesinden gelebilir, huzur ve
stikiina erebilir. Aksi takdirde insanin bu giigliikler karsisinda dayanmasi ve hayatin

yukiini cekmesi mimkiin olamaz.3%2

Sabir konusunda en biiyiik 6rnek peygamberlerdir. Onlar, sabrederek felaket
ve musibetlerin iistesinden gelebilmislerdir.3? Tipki diger peygamberler gibi boylesi
durumlarda Hz. Peygamber’e de sabir tavsiye edilmistir. Hz. Peygamber’e daha gok
Mekki strelerde sabir tavsiye edildigi goriilmektedir. Bu durum ise o’nun teblig ve
davet yolunda bir hayli yiprandigini, yiireginin daraldigini, kimi zamanda kimsesiz
ve caresiz kaldigin1 gosterir. Bir tesellinin ve manevi bir destegin gerekli oldugu bu
durumlarda®®* Hz. Peygamber’i rahatlatacak bir takim agiklamalara yer verilerek

O0’nun yiiregine bir su serpilmis, giic ve motivasyonu tazelenmistir. Arastirma

320 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1V, s. 438. Curcani, Ta ‘rifat, s. 136.

321 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. IV, s. 212.

322 Omer Aydin, Kur'dn-1 Kerim'de Iman-Ahlak Iligkisi, Istanbul: Isaret Yay. 2007, s. 140-141.
328 Aydin, Kur’an-1 Kerim’de Iman-Ahlak Iliskisi, s. 143.

324 Unsal, Erken Dénem Mekki Sarelerin Tahlili, s. 308.
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konumuz olan Had stresi ve kardeslerinin tamaminin Mekki olmasi miinasebetiyle

bu sirelerde Hz. Peygamber’in sabretmesi istenilen yerlere bir bakalim:

S6z konusu stirelerde Hz. Peygamber’den iki sey konusunda sabretmesi
istenmistir. Bunlardan ilki miisriklerin alaylar karsisinda sabirli olmasidir. Zira onlar
ahiret ve kiyametin ger¢eklesmesini hi¢c ummuyorlar, bunlarin gerceklesecegini
haber veren Hz. Peygamber’le de alay ediyorlardi. Onlarin bu tutumlarina kars1 Hz.
Peygamber’den sabirli olmas1 istenmentedir. Bu durum ¢alisma konularimizdan olan
Medric stresinde soyle ifade edilmektedir: “Simdi sen sabr-i cemil ile sabret®
Kurtub’ye gore buradaki “Sabri Cemil ”den murat feryat etmemek ve Allah’tan

(c.c.) baskasina sikdyette bulunmamaktir.32

Hz. Peygamber’in sabretmesi istenilen diger yer ise teblig esnasinda
kavminden gordigi kotiiliik ve haksizliklara karsi sabretmesidir. Ciinkii bir din
davetcisinin sabri, hevasinin pesinde kosup emre itaat etmeyenlere saglam bir sekilde
direnebilmektir.3?” Bu baglamda H{d sdresinde Hz. Nih’un kavmine kars1 vermis
oldugu miicadele anlatilarak Hz. Peygamber’e sdyle buyrulmustur: “Iste bunlar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce onlart ne sen biliyordun ne de
kavmin! Sabret, ciinkii iyi sonu¢ (sabredip) sakinanlarindir.”®*® Bu ayet ile Hz.
Peygamber’in hayatinin Hz. NOh'un hayatindan farksiz oldugu anlatilmistir. Hz.
Nih’un sabredip basariya ulastigi gibi Hz. Peygamber’e de sabrederek basariya
ulasabilecegi telkin edilmistir. Ciinkii miicadeleye sabirla devam edenler basglangicta
basarsizhga ugrasalar bile sonunda mutlaka basariya ulasacaklardir.®?® H{d sOresi
yliz on besinci ayette sabrin neticesi sO0yle ifade edilmektedir: “Sabirli ol, ¢iinkii

Allah giizel is yapanlarin miikdfatim zayi etmez. %>

3.1.1.8. Istikdmet

Istikamet, ( a8 ) kelimesinden tiiretilmis istif’al kalibinda bir kelimedir. ( a$8)

kelimesi “Dogru, diizgiin, dengeli, sabit, kararli olma, ayaga kalkma, bir seye

325 Medric, 70/5.

326 Kurtubf, el-Cdmi ‘ li Ahkdami’I-Kur’an, c. XXI, s. 227.

327 Eh(1 Talip el-MekKki, Kiiti’I-Kul@b, yy. Dar-1 Sadir, ty. c. 11, s. 216.

328 Hd, 11/49.

329 Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii 't-Te 'vil, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki, Beyrut-
Liibnan: Miiessetii’t-Tarthi’l-‘Arabi, 1994, c. IV, s. 313.

330 H{d, 11/115.
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dayanip giivenme, adil olma, batildan sonra hakkin yerlesmesi, emri yerine getirme,
bir seye riayet etme ve koruma, devamli olma gibi bircok anlamlara gelmektedir.33!
Istikamet ise liigatte “Dengeli ve esit olmay1,3* devam ve kararliligi”*® ifade eder.
Terim olarak da “Nefse, Kur’an-1 Kerim ve siinnet ahlakini yerlestirmek,*** Allah’a
(c.c.) itaat edip Hz. Peygamber’in slinnetine yapigsmak, Allah’a (c.c.) hicbir seyi ortak
kosmamak, hicbir seyi Allah’a (c.c.) tercih etmemek,®* normal ve yerli yerince
hareket ederek saga ve sola sapmadan tek bir yon iizere devam etmek,® bir seyi
ol¢iilii ve dengeli yapmak ve her tiirlii asiriliktan kaginmak”®®’ gibi anlamlara
gelmektedir. Ragib el-Isfahani, istikamet kelimesinin duz bir ¢izgi gibi olan
dosdogru yol i¢in kullanildigin1 ve bundan dolayr hak ve hakikat yoluna “Sirdt-1
miistakim” denildigini ifade ettikten sonra insanda olmasi gereken istikameti
“Dosdogru yol iizerinde sapmadan ilerleme” olarak tanimlamistir.¥® Ciircani ise
“Allah’a (c.c.) itaat etme ile gilinahlardan kaginma arasini cemetmek” oldugunu
sOylemekle birlikte “Kulun, seriat ve aklin yonlendirmesi ile ubudiyet yolunda

yiiriimesi” seklinde tarif etmistir.3®

Biitiin bu tanimlardan hareketle istikameti daha kisa ve akilda kalic1 bir
sekilde emir ve yasaklar1 yerine getirme, ifrat ve tefritten sakinma34® yani itidal
cizgisinin ne gerisinde kalmak, ne de onu agmak, bilakis onun tam tizerinde

olmak’3#! seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Calisma konumuzun mihveri konumunda olan HOd sOresinde Hz.
Peygamber’in gonderilis sebebine, Onemli gorevlerine, gecmis peygamberlerin
kissalarina ve kavimlerinin istikametsizliklerine/dengesizliklerine isaret edildikten

sonra slire adeta sOyle Ozetleniyor: “Rabbin, onlarin islerinin karsiligint elbette

331 (el-Ustaz Ahmed el-Ayid vd.), Mu ' cemii’l-‘Arabiyyi’l-Esasi, yy. Larousse, ty. s. 1015. Remzi
Kaya, Kur’dan da Istikdmet, Bursa: Emin Yay. 2005, s. 21.

332 [bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. XI1, s. 498.

333 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 19.

334 Ahmet b. ZerrOk, Isldm Tasavvufunun Temel Esaslari, ¢ev. Ali Pekcan & ibrahim Aydin &
Mustafa Topgu, Istanbul: Gelenek Yay. 2015, s. 95.

%% [bn Manzir, Lisdnii 'I-‘Arab, c. X1, s. 498.

336 Kurtubf, el-Cami * Ili Ahkami’I-Kur’dn, c. X, s. 224.

337 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 19.

338 |sfahani, Mifredat, s. 630.

339 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 19.

340 Kaya, Kur’an’da Istikdmet, s. 22.

341 Mahmut Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, Istanbul: Ensar Nesr. 2004, s. 57.
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tamamen verecektir. O, siiphesiz, onlarin yaptiklarim bilir. Sen, beraberindeki tevbe
edenlerle birlikte emrolundugun gibi dosdogru ol. Asirt gitmeyin, dogrusu Allah

yaptiklarinizy goriir. 3%

Ayete gore hem Hz. Peygamber’den ve hem de beraberindeki kisilerden
istikamet/dengede olmalari, dogruluktan ayrilmamalari istenmektedir. Ancak burada
oncelikli olarak Hz. Peygamber icin istikamette/dengede olma ne demektir? Bu
emrin 0’nun tzerindeki etkisi nasildir? Bunun tizerinde durulacak, asil onemli nokta

olan fertlerin istikametine ise ileride temas edilecektir.

Hz. Peygamber, istikamet {izere gonderilmis bir peygamberdir.®** Her konuda
oldugu gibi istikamet konusunda da Miislimanlarin 6rnek alacagi kisi Hz.
Peygamber’dir. Clinkii Hz. Peygamber, Allah’in (c.c.) emirlerini eksiksiz yerine
getirme konusunda Kur’an-1 Kerim’in ilk ve tam temsilcisi oldugu i¢in o’nun biitiin

davraniglari, s6z ve hareketleri istikametin en giizel 6rnegini teskil etmektedir.

Hz. Peygamber’in yasadigi her donem, istikametin en zirve ornekleri ile
doludur. Dogruluk, merhamet ve hosgorii, ibadet, hak-hukuk, insani munasebetler,
mal ve miilk karsisindaki istikameti o’nun istikametle ne kadar 6zdeslestiginin bir
gostergesidir. Oncelikle sunu belirtmemiz lazim ki her halinde vahyin tesiri olan Hz.
Peygamber’in istikamette olmamasi diisiiniilemez. Bu talep belki o’nun iginde
oldugu halde devam ve kararli olmasini ifade etmektedir. Yiirliyen bir insana “yiirii”
demek nasil onun yiiriimede istikrarli olmasini ve ylirlimeye devam etmesini ifade
ederse istikamet iizere olan bir peygambere de “istikamette ol” demek onun devamli
ve istikrarll olmasini ifade eder.’** Bazi miifessirler Hz. Peygamber’in
istikamet/denge tizerinde olmasi ile alakali su agiklamalara yer vermislerdir.

“Istikametten maksat Hz. Peygamber’in, Allah'tan (c.c.) din iizere dosdogru

%2 Hod, 11/111-112,

343 Yasin, 36/3-4.

344 Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf es-Seélibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn Fi Tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Seyh Ali Muhammed Muavved & Seyh Adil Ahmet Abdii’l-Mevcud, Abdulfettah EbQ
Stinne, Beyrut-Libnan: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997, c. 111, s. 304. Alauddin Ali b. Muhammed
b. ibrahim (el-Ma‘ruf bi’l-Hazin), Liibabii't-Te vil fi Medni’t-Tenzil, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma‘rife,
ty, c. I, s. 351. Ebu Hayyan el-Endiilisi, el-Bahru’I-Muhit, thk. Seyh Adil Ahmed ‘Abdii’l-Mevcid &
Seyh ‘Ali Muhammed Mu‘avved, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1993, c. V, s. 208. Daha
fazla 6rneklendirme igin bk. Muhammed Ali es-Sab0n1, Kabesiin min Niri’l-Kur’ani’[-Kerim, Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Fikr, 1997, c. V, s. 89. Ebu Zekeriyya Yahya b. Serif en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin,
trc. ve serh. M. Yagar Kandemir & Ismail Liitfi Cakan & Rasit Kiiciik, Istanbul: Erkam Yay. 2013, c.
I, s. 460.
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kalabilmeyi, Allah'in (c.c.) emrini uygulama hususunda dogruluktan sapmamayi, dini
hiikiimleri teblig etme ve uygulama hususunda ve biitiin muamelelerinde dogruluktan

ayrilmamayi istemesidir.”3*

Bununla birlikte yine tefsirciler tarafindan Hz. Peygamber’in istikameti i¢in
bir igerik tanimlamasi yapilmistir. Bazilari Hz. Peygamber’e yapilan istikamet
emrinin ister Hz. Peygamber’in kendisiyle alakali olsun, isterse vahyin teblig edilip,
hiikiimlerin beyan edilmesiyle alakali olsun ameli ve itikadi hiikiimlerin tamamini

kapsadigim1 ifade etmislerdir.34®

Bazilar1 ise Hz. Peygamber’in istikamette
olmasimndan muradin kendisi ile diger miiminler arasindaki ortak muameleden ¢ok
Ozellikle vahyin, niibiivvetin ve risaletin yiikiinii tagimasim1  kapsadigini
soylemislerdir.3*’ Bir beser olarak diisiiniildiigiinde Hz. Peygamber’in biitiin bunlar
yapabilmesi olduk¢a zordur. Ancak hakka ulasabilmenin tek yolu da istikamettir. Bu
konuda Elmali (6.1942/1361), sunlar1 kaydetmektedir: “Demek ki, Hakk'a vasil
olmak icin istikametten baska yol olmadig1 gibi, her hususta istikamet kadar yiiksek
bir makam ve onun kadar zor hi¢hir emir yoktur. Herhangi is olursa olsun, herhangi
hedef olursa olsun ona ulasmanin en kisa yolu dogruluktur. Boyle olmakla beraber
her seyden once, bir iste dogrunun hangi ¢izgide oldugunu tayin ve tespit etmek ¢ok
zordur; ayrica onunla ilgili ¢esitli noktalardan iliskisini kesip, sarsilmadan dosdogru
olan o ¢izgi Uzerinde yurlyebilmek daha zordur. Ve yine istenilen hedefe ulastiktan
sonra ayni sekilde o dogruluk iizere, hi¢ egilmeden devam ve sebat edebilmek

biisbiitiin zordur. %8

Butln bunlar ciddi bir gayret ve hassasiyet gerektirmektedir. Bu ise zor bir
istir. Iste Hz. Peygamber’i zorlayan bu durumun nasil muhafaza edilebilecegi
endisesidir.3*® Fahreddin er-Razi bu zorlugu anlatmak igin bir drneklendirme yapar.

Der ki: “Istikamet, golge ile aydinlik arasindaki diiz ¢izgi gibidir. insan bu ¢izgiyi

345 Kurtubl, el-Cdami* li Ahkami’l-Kur’an, c. X, s. 224. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in
Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Istanbul: Bilmen Basim Evi, 1964, c. III, s. 1526.

346 Razl, Mefatihu’l-Gayb, c. XVIII, s. 72. Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-Beydn Fi Tefsiri’l-Kur’an,
Istanbul: Ug Dal Nes. 1968, c.VI, s. 2438.

37 Ebl’s-Su‘ild Muhammed b. Muhammed el-imadi, frsddii Akli’s-Selim [la Mezeyd’ I-Kur dni’l-
Kerim, Beyrut-Liibnan: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1990, c. IV, s. 244,

348 Elmal1 (M. Hamdi Yazir), Hak Dini Kur’dn Dili, yy. Eser Nes. Dag. 1979, c. IV, s. 2830.

349 Nevevi, Riydzii’s-Salihin, c. |, s. 460.
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tam olarak ayirt edemez. Golge ve aydinlik tarafindan hangisine bakarsa baksin

mutlaka gézii digerine kayacaktir.”3>°

Her ne kadar zor ve mesakkatli de olsa istikamet butlin guzellikleri, nazari ve
ameli olgunluklar1 igermektedir. Bu sebepten timmetin hidayet ve irsadi igin
gonderilen bir peygamberin bu emrin uhdesinden ¢ikmasi son derece zordur. Iste bu
sebepledir ki Hz. Peygamber’in bir rivayette “Hiid siresinde gecen ‘Emrolundugun
gibi dosdogru ol.’ ayeti beni ihtiyarlatti.” buyurmasi bu emrin zorluguna isaret
etmektedir.®®* S6z konusu rivayet sdyledir: Eb{ Abdurrahman es-Siilemi anlatiyor.
Diyor ki: EbG Ali es-Sirri’yi soyle derken duydum. “Hz. Peygamber’i riiyamda
gordim. Ve dedim ki! Ya Rasullllah! Senden ‘Beni Hiid Stiresi ihtiyarlatti.” dedigin
rivayet edildi. (Bu sana mi ait?) Evet, (bana ait) dedi. Ben de dedim ki! Seni
ihtiyarlatan sey nedir? Onceki peygamberlerin kissalart mi? Yoksa gegmis
timmetlerin helaki mi? Hz. Peygamber dedi ki! Hayir. Beni ihtiyarlatan

“Emrolundugun gibi dosdogru ol” emridir.>*2

3.1.1.9. Hz. Peygamber’e Yapilan ithamlar

Allah’in  (c.c.) vahyettigi Kur’an-1 Kerim’i insanlara tebli eden Hz.
Peygamber, vahiy karsisindaki acziyetlerini kabullenemeyen miisrikler tarafindan bir
takim itham ve suglamalara maruz kalmistir. Simdi ¢alisma konumuz olan Hid
stiresi ve kardeslerinde Hz. Peygamber’e yapilan bu ithamlara birlikte bakalim.

3.1.1.9.1. Sair

“Sair” “Hissetmek ve ince bilgilere vakif olmak™ anlamina gelen ( s )
kelimesinden tlremis, ismi fail kalibinda kullanilan bir isimdir. Siir: bir takim
alametleri olan ve onlar1 asmayan sozlerdir.®>® Daha genis bir ifade ile “Sanatkarane
bir sekil igerisinde, ilhama dayali bir muhtevayr veren vezinli ve kafiyeli sozler %
seklinde tarif edilmistir. Siir sdyleyen ve siirde miibalaga yapan kisiye de sair
denmistir.® Sair, baskasmin hissetmedigini hisseden, bilmedigini bilen kimseye

denmis, kivrak bir zekaya ve duyarl bir bilgiye sahip oldugundan kendisine bu isim

30 RAzT, MefdtihuI-Gayb, ¢. XVIII, s. 72.

1 Ebi’s-Su‘ad, Irsddii Akli’s-Selim, c. 1V, s. 244.

32 Eb(l Bekir Ahmet b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘dbii’l-Iman, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, thk: Eb&i Hacir
Muhammed Said b. Beysini Zagliil, Beyrut-Libnan: yy. 1990, c. Il, s. 472.

%3 Tbn Manziir, Lisanii'l- ‘Arab, c. 1V, s. 410. Isfahani, Miifredat, s. 384.

84 Abdilgaffar Aslan, Kur’dn’da Vahiy, Ankara Okulu Yay. 2000, s. 126.

%55 [bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. IV, s. 410.
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verilmistir.>®® Eski Arabistan’da da “Gériinmeyen dlem hakkinda ilk elden bilgi

357 anlaminda kullanilmustir.

sahibi olan kimse
S0z konusu slrelerde Hz. Peygamber’e yapilan suglamalardan birinin sairlik
oldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in icazin1 goren misriklerin aklina ilk gelen
siirdi. Onlara gore Kur’an-1 Kerim bir siirden ibaretti. Zira en deger verdikleri ve
Oonem atfettikleri sey o idi. Vahiyde de siirde bulunan biitiin giizellik ve etkileme
ozellikleri vardi.®*® Dolayisiyla onlara gére Hz. Peygamber ancak bir sair olabilirdi.
Ayrica Arap miisriklerde sairlerin, cinlerle bir baglantilarinin oldugu inanci
vardi. Onlara gore cin, herkesle konusmaz, her cin kendine bir adam seger ve
sevgisine layik gordiigii kimseyi bu diinyada kendisinin sdzciisli yapardi. Onlara gore
bu cin vecd halindeki bir kisiye gecici olarak sahip olur, sonra da onun agzindan
normal bir insandan sadir olmayan beyt seklinde heyecan verici sézler dokiiliirdii.>*
Bu sozler onlarin ruhlarinda ve hayatlarinda etkili oldugundan onlarin ahlaki
degisimlerinde biiyiik bir etki meydana getiriyordu. Ama Kur’an-1 Kerim’in kisilerin
hayatindaki etkilerini goriince bunu kabullenemediler ve onu inkara yeltendiler.3%
“O, cin’in getirdigi ve sairin sdyledigi bir sozdiir” diyerek Allah’1 (c.c.) cin, Hz.
Peygamber’i de sair saymakla iki giinah1 da birden islemislerdir.®®' Hz. Peygamber,
kendisine vahiy geldigi zaman bir takim ruhsal ve fiziksel hallerle karsilastigindan
miisrikler, o’nu da cin’in yonettigi bir sair olarak diisiindiiler. Onlarin vardig1 pesin

ve dogal sonug bu idi.>®?

Onlarin asil amagclart Hz. Peygamber’i yalanlamakti.
Cunki siirde, yalan olan bir seyden soz etme manasi da vardir. Ragib el-Isfahani,
yalan delillere si’riyye (siire ait) dendigini ifade etmektedir.

Miisriklerin Hz. Peygamber’i “Sdir”, Kur’an-1 Kerim’i de “Sdir sozii” diye
ithamlar1 bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan reddedilmistir. Bu durum ¢alisma
konumuz olan Tekvir ve Hakka slirelerinde sdyle dile getirilmektedir: “Gergekten o

99363 ¢«

degerli bir elginin soziidiir. O, bir sdirin sozii degildir. 364 Kur’an-1 Kerim canli

ve giiglii iislubu ile siirden ¢ok iistlindiir. Miisriklerin kullandigi ve Kur’an-1

%6 fbn Manziir, Lisdnii 'l- ‘Arab, c. 1V, s. 409-410. Isfahani, Mufredat, s. 384.
357 [zutsu, Kur’dn’da Allah-Insan, s. 196.

358 Aslan, Kur'dn’da Vahiy, s. 126.

39 {zutsu, Kur’dn’da Allah-Insan, s. 196.

360 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. VI, s. 453.

361 {zutsu, Kur’dn’'da Allah-Insan, s. 199-200.

362 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, c. 1X, s. 83.

363 Tekvir, 81/19.

%64 Hakka, 69/41.
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Kerim’in kabul etmedigi siir tiiriinden hi¢ degildir.3®® Kisaca Hz. Peygamber’e sair
denmesinin temel sebebi yukarida da ifade edildigi gibi bilgisinin kaynaginin cin
oldugu iddiasidir.

3.1.1.9.2. Kéhin

Calisma konumuz olan sdrelerde Misriklerin iddialarindan biri de Hz.
Peygamber’i kahinlikle su¢lamalaridir. Kahin, ( %S ) fiilinden tiiremis bir isimdir.3%®
“Zanna dayanarak gelecege dair haberler veren ve bir takim sirlar1 bildigini iddia
eden kisi”%®’ demektir. Bunun yami sira kahinin ge¢mise dair haber verdigini
soyleyenler de olmustur.3%® Arraf ise zanna dayanarak gelecege dair haberler verir.>®°
Her ikisinde de zan oldugu i¢in sdyleyen kisinin isabet etmesi veya etmemesi de

mumkindiir.3°

Araplarda, cinlerle iliskili olan ve cinlerin kendisine bir takim haberler
verdigine inandiklar1 kahinler vardi.®”* Bu kahinler onlara gére cinler tarafindan
yonetilir ve cin’in verdigi ilhamin etkisi ile olaganiistii sdyler soylerlerdi.3’
Sozlerinde kafiyeli konusmaya 6zen gosterirler, bununla birlikte siislii ve uydurma

bir takim bireysel yetenekler ortaya koymaya calisirlardi.3”

Islam 6ncesi Araplarda énemli konularda kehanet etmeleri icin kahinlere
basvurulurdu.®”* Bunlar olaganiistii bir giice sahip olup, bu gii¢leri bir meslek halinde
kullanan ve hizmetlerinin karsilig1 olarak iicret alan kimseler idi.3”® Cahiliye Araplari

onlara saygi ile bakarlar ve onlarin sdzlerini takdirle karsilarlard:.3"

Kahinler, toplumda agikca ayirt edilebilecek ozelliklere de sahiplerdi. Halkin
dikkatini ¢ekmek i¢in mahalle aralarinda dolasip yliksek sesle bagirirlardi. Ayrica

ayr1 bir sinif olarak tanindiklart kiyafetleri vardi. Dilleri normal konugma dillerinden

365 Fazlu’r-Rahman, 4na Konulariyla Kur’an, S. 154.
366 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. X1, s. 362.

367 Elmal1, Hak Dini Kur’dn Dili, c. VI, s. 4559.

368 |sfahani, Mufredat, s. 665.

369 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. IX, s. 83.
370 |sfahani, Mufredat, s. 665.

871 [bn Manzfr, Lisdnii’'l- ‘Arab, c. X111, s. 363.

872 [zutsu, Kur’dn’da Allah-Insan, s. 200.

373 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur’dn, ¢. XV, s. 207.
874 Fazlu’r-Rahman, 4na Konularyla Kur’dn, S. 153.
875 [zutsu, Kur’dn’da Allah-Insan, s. 200.

376 Aslan, Kur'dn’da Vahiy, s. 129.
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farkl1 olan kahinler, kafiyeli ve seci‘li ciimleleri kendi lehgelerine has bir dille
terenniim ederler ve herkesin kendi niyetine gore anlayacagi yuvarlak anlam igeren
ctimleler kullanirlardi. Miisriklerin Hz. Peygamber’e kahin demelerinin temel sebebi
de bu idi. Clinkii o, insanlarin géziinden sakli olan kafiye ve seci‘ igeren hakikatleri
haber veriyordu. Ama Hz. Peygamber’de bahsedilen kahinlik alameti yoktu. Onun
kdhin ve sair gibi cinle temas etmedigini, cin’in etkisiyle konusan bir insan
olamadigmi bilmelerine ragmen tabilerini kandirmak icin onu kahinlikle
sugluyorlardi.®”” Arastirma konumuz olan sirelerden Héakka siresinde “O, ...Kdhin
sozii de degildir, ne az diisiiniiyorsunuz!”®'® ayetiyle Hz. Peygamber’in kahin, vahyin

de kehanet eseri olmadigi ifade edilerek miigriklerin bu iddialari ¢lirlitilm{istiir.
3.1.1.9.3. Mecndn

Mecniin, “Bir seyi saklamak, iizerini 6rtmek” anlamlarina gelen ( &» )
kelimesinden tiiretilmis bir isimdir. Bu sebepten agaglarla kapli olan bahgeye
“Cennet”, duyulardan saklandig1 i¢in kalbe “Cendn” dendigi gibi nimetleri bize
karsi sakli olan cennete “Cennet”, annesinin karninda olan ¢ocuga da
gdzilkmediginden dolayr “Cenin” denmistir.3’® Ragib el-isfahani’ye gére “Cinn”
kelimesinin asli “bir seyin duyu organlarina kapali kalmasidir.”®®° Dolayis: ile
mecniin, biiylicii veya biiyii etkisinde kalmis, cin tarafindan sahip olunmus, cinin
etkisinde kalmus kisi demektir.®®! Ciircani ’ye (6. 816/1413) gore ise “aklinda ve

islerinde tutarsizlik olan kimsedir.”3?

Miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelttigi diger bir itham iste bu mecnlnluktur.
Calisma konumuz olan sirelerden Tekvir siresinde miisrik Araplarin Hz.
Peygamber’i mecnlinlukla sucladiklar1 anlasilmaktadir. Ciinkii biraz 6nce de ifade
ettigimiz gibi miisrik Araplarin kahin ve sairin cinlerle iliskisi vardi. Onlar, cinlerin
goklere kulak verip elde ettikleri bilgileri sair ve kahine aktardiklarina inaniyorlardi.
Ayrica cinlerin biiyiik isleri becerme ve olaganiistii seyler yapabilme giicli olduguna,

insanlarin akillarmi karistirdiklarina, akli orttiikklerine ve bu nedenle de deliligin

377 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur’dn, c. V, s. 540.

378 Hakka, 69/41-42

379 fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, c. X111, s. 92. Isfahani, Mifredat, s. 138.
380 |sfahant, Mifredat, s. 138.

381 Izutsu, Kur’dn’da Allah-Insan, s. 200.

382 Ciircant, Ta rifat, s. 217. Miincid, s. 993.
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gerceklestigine inaniyorlardi.®®® Karsilarinda gériilmez Alemin bilgisine sahip olan ve
tabiatiistii bir varliktan bilgi aldigin1 sdyleyen bir peygamber vardi. Onlar agisindan
hepsinin bilgi kaynagi cin oldugundan bu varligin Allah (c.c.) olmasi, melek veya
seytan olmasi1 arasinda pek bir fark yoktu. Bu inanglarim1i degistirmek
istemediklerinden Hz. Peygamber’de onu diger mecniin olan sairlerden ayiracak bir
ozellik gérmeyi inatla kabul etmemislerdir.3* Vahiy karsisindaki sarsintilarini géren
miisrikler o’nun da sair ve kahin gibi cinle temas kurdugunu zannederek onu
mecninlukla suglamislardir. Ancak Tekvir slresinde “Sizin arkadasiniz deli
degildir.”® diyerek Mekkeliler icin Hz. Peygamber’in yabanci olmadigina,
cocuklarin bile onu tanidigina dikkat ¢ekilmistir. Herkes tarafindan akilli ve suurlu

olan bir peygamberin mecniinlukla su¢lanmasi reddedilmistir.3%

3.1.1.9.4. Kur’dn-1 Kerim’i Uydurdugu Iddiast

Miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelttikleri diger bir suglama ise Kur’an-1

Kerim’i kendisinin uydurdugu iddiasidir.

Kur’an-1 Kerim, bizzat Allah’m, (c.c.) Cebrail (a.s.) araciligr ile Hz.
Peygamber’e indirmis oldugu ilahi bir kitaptir. Bizzat degerli, giiclii, serefli ve sozii
dinlenen bir elgi olan Cebrail (a.s.) bu kitabt o’na getirmis, Hz. Peygamber de
kendisini apagik ufukta gérmiistiir. Allah (c.c.) Hz. Peygamber’in, gaybi seyleri
haber vermesinden dolay1 tohmet altinda tutulamayacagmi bildirmistir.®’ Ayrica
Hud siresinde Hz. Peygamber’in {i¢ 6zelliginden bahsedilerek o’nun dogrulugu ve
giivenirligi son derece saglam {ii¢ delille kanitlanmistir. Bu deliller elinde Kur’an-1
Kerim gibi kesin bir delilin olmasi, Cebrail’in (a.s.) Kur’an-1 Kerim’i kendisine
okumasi ve peygamber olacaginin Tevrat’ta bildirilmesidir.’®® Boyle bir
peygamberin  Kur’an-1  Kerim’i  uydurmasmin  miimkiin  olamayacaginin
vurgulanmasina ve diger biitlin delillere ragmen inkar edenler Hz. Peygamber’i,

Kur’an-1 Kerim’i uydurmakla suglamislar, bir toplulukla is birligi neticesinde onu

383 Aslan, Kur’dn’da Vahiy, s. 131.

384 Jzutsu, Kur’dn’da Allah-Insan, s. 198-199.

385 Tekvir, 81/22

386 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. VII, s. 55.

387 Tekvir, 81/21-24.

38 Had, 11/17. Ayrica bk. Celik, Hakk in Daveti, |l, s. 545
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yazdigim iddia etmislerdi.®® Miisriklerin bu iddias1 ¢alisma konumuz olan stirelerin
mihveri konumunda olan H{d siresinde su ayetten agik¢a anlasilmaktadir: “Yoksa:

“Onu kendisi uydurdu” mu diyorlar?... %

Kur’an-1 Kerim’e gore onlarin bu iddialarinin temelinde yatan goniillerini
diinya muhabbetinin sarmig olmasidir. Cilinkii diinyanin zevki ve yasantisi onlara
gore daha giizel oldugundan bu hayati kisitlayacak seyleri kabul etmek
istemiyorlardi. Halbuki Kur’an-1 Kerim bunlarin tam tersini soyliiyor, ahirete iman
etme esasina dayali bir yasantiy1 benimseyerek diinya hayatinin bu istikamette
dlgiilendirilmesini  6giitliiyordu.®®! Kur’an-1 Kerim, miisriklerin bu iddialarinm
yanlighgmi gerek Kur’an-1 Kerim’in kendisi ile iligili, gerekse de Hz. Peygamber’in
vahiyden 6nce ve vahiyden sonraki durumu ile ilgili delilleri ortaya koymak suretiyle
reddetmistir. Bu deliller Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber tarafindan

uydurulmadiginin bir kanitidir. Bu delilleri sdyle siralamamiz miimkiinddir:

Migriklerin Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini getirememeleri. Nitekim
miisrikler bunun uydurma oldugunu sdylediklerinde Hz. Peygamber’in onlara verdigi
cevap soyle olmustur: “Sizin ile benim aramda bir fark yok. Siz de benim gibi
Arapsiniz. Hatta Araplarin en fasih olanisiniz. Ben boyle bir kitap uydurmugsam siz
de boyle bir kitap uydurabilirsiniz. Yanminizda sdir ve kdahin gibi deger verdiginiz
kimseleri de alin boyle belagati ve nazmi giizel olan on siire veya bir siire getirin. %
Dolayis1 ile bu kitap onlarin iddia ettikleri gibi uydurulmus bir kitap degildir.
Miisriklerin bu iddialarina Hid stresinde soyle cevap verilmistir: “...Bu kitap, ancak

Allah’in ilmiyle indirilmistir... 3%

Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i uydurmadiginin bir diger kaniti ise
misriklerin Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i kabul etmek i¢in baz1 degisiklik
yapmasini Onerdiklerinde Hz. Peygamber’in bunun ancak Allah’in (c.c.) emri ile

olacagni, aksi takdirde kendisinin boyle bir yetkisinin olmadigini ifade etmesidir.3%*

389 Zemahseri, Kessdf, c. ll, s. 368.

390 H(d, 11/13.

%1 Celik, Hakk in Daveti, |1, s. 545.

392 Hd, 11/13. Detayl bilgi igi bkz. Zemahseri, Kessdf, c. I1, s. 368.
3% H(d, 11/14.

3% Yunus, 10/15-16.
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Hz. Peygamber’in peygamber olacagini bilmemesi ve bunun i¢in hazirlik
yapmamasi da Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber tarafindan uydurulmadigmin bir

diger kanitidir.3®®

3.1.1.9.5. Miisriklerin Mucize Talepleri

Miisriklerin, Hz. Peygamber’i kiiciik diistirmek, inen ilahi ayetleri birer
eglence ve oyun haline getirmek i¢in bagvurduklari yontemlerden biri de Hz.
Peygamber’in bir takim mucizeler ortaya koymasidir. Bunlardan biri —konumuzla da
ilgisi olan- Hz. Peygamber’in bir hazineye sahip olmasi gerektigini iddia
etmeleridir.®® Miisriklerin bu iddialar1 ¢alisma konumuz olan Hiad siresinde,

“Kendisine bir hazine indirilmesi gerekmez miydi? %' seklinde dile getirilmektedir.

Miisriklerin bu sdylemlerinden maksat, Hz. Peygamber’in dogruluguna isaret
eden, gecimini saglayabilecegi dolayisi ile sikintilardan kurtulacag: biiyiik bir mala
sahip olmasidir.3® Onlar “bdyle bir mala sahip olursa biz ancak onun dogruluguna
inaniriz” demislerdi.®® Ciinkii onlara gore ancak varlikli bir kimse peygamber
olabilir ve peygamberlik, hiikiimdarlar gibi bol mali olan, etrafinda aveneleri olup
istedigi gibi tasarruf edebilen bir kimsenin hakki idi.*®® Bir baska deyisle onlar,
peygamberin halki dogru yola ileten biri degil, diinyevi gii¢ ve ihtisamla itaate
zorlayan birisi olacagini saniyorlardi. Halbuki Hz. Peygamber saf karakteri, akli ve
makul mesaj1 disinda onlara kars1 Risalet’ini kanitlayacak olaganiistii bir seye de
sahip degildi.* Had siresi on ikinci Ayetin niizil sebebinde miisriklerin bu
taleplerine isaret edilmektedir. Miisrikler “Eger gercekten Allah’in elgisi isen bizim
icin Mekke daglarimi altina cevir.” demislerdi. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette

miisriklerin bu tekliflerine kars1 Hz. Peygamber: “Hayir, ben bunu yapamam, benim

39 Fazlu’r-Rahman, 4na Konularyla Kur’dan, S. 148.

3% y11dirim, JImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. VI, s. 2810.

%7 H(d, 11/12.

3% AlQst, Rihu’l-Meani, c. VI, s. 19. Ebt’s-Su‘ad, Irsddii Akli’s-Selim, c. IV, s. 191.
399 AlQsT, Rithu’I-Meant, c. VI, s. 19.

400 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. 1V, s. 105.

401 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, c. |1, s. 379.
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402

buna giiciim yetmez.” buyurmustur.”™* Miisriklerin bu tekliflerinin temelinde yatan

iman etmeleri degil Hz. Peygamber’e kars1 olan inatg1 tutumlaridir.4%3

3.1.1.9.6. Peygamberle Birlikte Bir Melek Gelmeli Demeleri

Miisrikler tarafindan ileri siiriilen iddialardan biri de Hz. Peygamber’le
birlikte bir melegin gelmesidir. Caligma konumuz olan Hud siiresinde buna su
sekilde isaret edilmistir: “Simdi sen: *“...Onunla birlikte bir melek gelmeli degil
miydi?” demeleri dolayisiyla gégsiin daralip sana vahyolunanlardan bir kismini terk

mi edeceksin?... "%

Miisriklerin iddiasina gore kendileri gibi yiyen-icen, pazarda dolasan bir
kimse peygamber olamazdi. Onlarda “Insan peygamber olamaz ve peygamber de
insan olamaz” seklinde yanlis bir inan¢ vardi. Bu yilizden Kur'an-1 Kerim onlarin bu
yanlis anlayislarin1 reddetmekte ve tiim peygamberlerin insan olduklarint ve
insanlara ancak bir insanin peygamber olarak gonderilebilecegini ifade etmektedir.%°
Onlara gore bir peygamber gelecekse bu ancak bir melek olmalidir. illaki bir insan
gelecekse o zaman yaninda kendisine sahitlik eden bir melek gelmelidir.*°® Bu melek
onun yaninda durup kendisini tasdik etmeli, inanmayanlar1 da cezalandirmakla tehdit
etmelidir.*®” Miisriklerin bunu istemelerindeki temel gayeleri isi yokusa siirmek ve

Hz. Peygamber’i zorda birakmaktir.4%8

402 Elmali, Hak Dini Kur’dn Dili, c. IV, s. 2769.

403 Zemahseri, Kessdf, c. 11, s. 368. Ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, c. 1X, s. 114,

404 Hd, 11/12.

405 A ‘raf, 7/63-69.

406 H{d, 11/12.

07 Ebi’s-Su‘ad, Irsddii Akli’s-Selim, c. 1V, s. 191. Al(sT, Ruhu’I-Meani, c. VI, s. 19.
48 Bilmen, Kur dn-1 Kerim 'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c. 1, s. 1451,
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3.1.2. Fertlerde ve Toplumlarda Olan Ozellikler

Kur’an-1 Kerim’in temel hedefi fertleri ve toplumlar1 her konuda
istikamet/denge lizere ¢ekebilmek ve bu halde devam ve istikrarlarim1 saglamaktir.
Bu baglamda ge¢mis kavimlerin helak olmalarinin istikamet ¢izgisini
koruyamadiklari, taskinlik edip neticede haddi asmalari Kur’an-1 Kerim’de temel
sebep olarak gosterilmektedir. Biz de Hz. Peygamber’i derinden etkileyen Had ve
kardesleri ~ olan  sdareleri  inceleyerek  fertlerle ilgili bitin bu
tagkinliklari/istikametsizlikleri tespit etmeye ¢alistik. Calismamizda “Fertlerde ve
Toplumlarda Olan Ozellikler” bashgi altinda bu konular1 giiciimiiz nispetinde

aciklamaya gayret gosterdik.

Bu baslik altinda fertlerin yapilan davete ilgisiz kalmalari ile fertlerde gorilen
diinyevilesmeye deginilecek ve devaminda da fertlerin yapisinda bulunan ve fertleri
hataya diismeye ve gilinah islemeye sevk eden tutarsizliklara deginilecektir. Bununla
birlikte fertlerde oldugu gibi toplumda olan 6zellikleri de arastirdik. Bu ¢alismamizi
da toplumun davete duyarsizligi ile toplumda yasanan inang ve ahlaki bozukluklar

basligi altinda incelemeye gayret gosterdik.
3.1.2.1. Fertlerde Olan Ozellikler
3.1.2.1.1. Fertlerin Yapulan Davete Ilgisizligi

Had stresi ve kardesleri olan sirelerde fertler acisindan One c¢ikan
ozelliklerden biri fertlerin, yapilan davete ilgisiz kalmalaridir. Burada asil dikkat
ceken nokta ise peygamberlerin en yakim1 olan fertlerin davete karst ilgi
duymamalaridir.®® Bu sebepten bu baslik altinda peygamber yakilarmin bu

ilgisizliklerinden bahsedilecektir.

Allah’1n (c.c.) dini ile ilgili meselelerde peygamberler igin nasil bir ayricalik
s6z konusu degilse aileleri ve en yakin akrabalar i¢cinde durum aynidir. Ciinkii
kendileri i¢in gegerli olan din ile ilgili hiikiimler, yakinlar1 i¢in de gecerli ve

baglayicidir.*® Nitekim Hz. Peygamber’e “(Oncelikle) En yakin hisimlarim

409 H(id, 11/42-43-81.
410 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. IV, s. 76.
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(asiretini) uyarip-korkut.”*'! buyrularak teblig karsisinda herkesin esit oldugu,
cezadan kurtulmalart i¢in dogru inanca ulasip salih amellerde bulunmalarinin
gerekliligi ile ilgili yakinlarin1 uyarmasi emredilmektedir. Bu ayetten sonra Hz.
Peygamber’in ilk olarak amcalarina, halalarina ve kizlarina hitap ettigi rivayetlerde
bildirilmistir.**? Onceki peygamberlerin en yakin akrabalarindan davete icabet
etmeyen ler oldugu gibi Hz. Peygamber’in en yakinlarindan da yapilan davete icabet

etmeyenler olmustur.**3

Oncelikle belirtilmesi gerekir ki Allah’a (c.c.) ulasmak igin Onem
siralamasinda ilk oncelik akide —inang- dir. Allah (c.c.) ile olan irtibat ancak bu
inangla kurabilir. Bunun diginda higbir sey Allah (c.c.) ile yakinlik kurmaya yeterli
olamaz. Eger baska seylerle yakinlik kurmak miimkiin olmus olsaydi Hz. Nuh ve Hz.
Lat gibi peygamberler eslerini ve cocuklarini ilahi cezadan kurtarabilirlerdi. Ama
biitiin ugraglarina ve yalvarmalarina karsilik bunu basaramamiglardir. Bu da
gostermektedir ki kan bagi, inang bagi ile pekismedigi silirece babalik-ogulluk,
karilik-kocalik gibi yakinliklarn islam nazarinda higbir degeri yoktur.*'* Ozetle
sOylememiz gerekirse iman yakinligi nesep yakinligindan daha istiindiir. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim bize, gecmis peygamberlerin aile fertlerini 6rnek olarak
sunmaktadir. Calisma konumuz olan slrelerin mihveri konumunda olan Had
stiresinde ilk olarak Hz. Nuh’un oglunun iman etmedigi anlasilmakta ve bu durum
sOyle dile getirilmektir: “Nuh Rabbine dua edip dedi ki: Ey Rabbim! Siiphesiz oglum
da ailemdendir... Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii
onun yaptig1 kotii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden
isteme...”*® Her ne kadar aralarinda bir kan bag1 bulunsa da o, babasmin yaptig

davete duyarsizlig1 sebebiyle manevi olarak inkarcilarla olmayi tercih etmisgtir.*1®

Ikinci olarak ise Hiid siiresi seksen birinci ayette “Ey Liit! ...Sen gecenin bir
kisminda ailenle (vola ¢ikip) yiirii. Karindan baska sizden hi¢biri geride kalmasin.

Ciinkii onlara gelecek olan (azap) siiphesiz ona da isabet edecektir...”**" buyrulmak

411 Suara, 26/214.

412 Kutub, F7 Zildli'l-Kur dn, c. X1, s. 95. Mevd(d1, Tefhimii'I-Kur’dn, c. 1V, s. 76.

13 Genis bilgi i¢in bk. ibn Hisam, Siretii n-Nebeviyye, c. I, s. 77-99.

414 seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, trc. Kamil M. Cetiner, Istanbul: Beka Yay. ty. s. 181.
415 Hid, 11/45-46.

416 Esed, Kur'dn Mesaji, c. |, s. 433-434. Dipnot: 68.

417 Hod, 11/81.
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suretiyle kocasindan yana inangsizlik gOsteren, O’nun peygamber olarak

gorevlendirildigine inanmayan Hz. Lit'un karisindan s6z edilmektedir.*'8

Avyette gecen “Ehl” kelimesi (Had, 11/45), ayn1 ¢at1 altinda yasayan kari-
koca, ¢ocuklar ve akrabalar gibi aralarinda kan bagi ve evlilik iligkisi olan kimseler
icin kullanilmaktadir.*® Kur’an-1 Kerim’e gore ise dini yakinligm, manevi
birlikteligin ve hakiki bag olan iman baginin bulundugu kimseler igin

kullanilmaktadir.*2°

S6z konusu ayetlerde Hz. Nuh’un oglu ile Hz. Lt’un karis1 peygamberlerin
ailelerinden kabul edilmemistir. Peygamberin dini ve seriati iizere olan nesep
acisindan uzagi da olsa onun ehlinden kabul edilmis, olmayan ise neseben yakini da
olsa kabul edilmemistir. Hz. Omer’in “Dikkat et! Muhammed ’in dostu uzak da olsa
Allah’a itaat edendir. Diismant ise yakin da olsa Allah’a asi olandw” ifadesinde

oldugu gibi suret yakinligmin bir 6nemi yoktur.*?

Peygamberlerin ¢ocuklari, ahlak ve hareketleri ile babalarinin yolunda
gidenlerdir. Gitmeyenler ise (Hz. NOh’un oglu gibi) onunla ruhsal bagin1 koparmalari
sebebiyle nesep agisindan ¢ocugudur ama gercek anlamda c¢ocugu degildir.

Siileyman Ates hocanin da ifade ettigi gibi bel cocugudur, yol cocugu degildir.*??

Peygamberlerin esleri de ayni ¢ocuklart gibidir. Kocasinin yolundan
gitmeyen bir es hakiki anlamda peygamber ehlinden sayilmamistir. Goriiliiyor ki
ayni ailenin fertleri arasinda inang¢ ayriligi bas gosterdiginden kopma meydana
gelmigtir. Nitekim Had stresinde Hz. Nuh’un, oglunun ni¢in kendi ehlinden
sayllmadigini sormasi iizerine kendisine cevap olarak oglunun amel-i gayri salihle
(uygun olmayan bir isle) mesgul olmas1 gerekge olarak gosterilmistir.*?®> Amel-i gayri
salih, miifessirler tarafindan kiifiir, peygambere itaat etmeme, fesat ¢ikarma ve

azginlikta 1srarci olma seklinde tefsir edilmistir.*?*

418 Esed, Kur'dn Mesaji, c. 1, . 441. Dipnot: 113.

19 Devellioglu & Kiligkini, En Yeni Biyiik Ttirkge Sozlilk, s. 25.

420 Ebi’s-Su‘d, Irsddii Akli’s-Selim, c. IV, s. 212. Kasimi, Mehdsinii 't-Te vil, c. IV, s. 310.
421 7Zemahseri, Kessdf, c. I, s. 384. Kasimi, Mehdsinii 't-Te vil, ¢. 1V, s. 310.

422 Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, c. 1V, s. 310.

423 Hid, 11/46.

424 Sevkani, Fethu’I-Kadir, c. 11, s. 640. Kutub, Yoldaki Isaretler, s. 188.
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3.1.2.1.2. Fertlerde Goriilen Diinyevilesme

Diinyevilesme, liigat itibariyle diinyaya ait olma, onu sahiplenme anlamina
gelmektedir.*?® Terim olarak ise cesitli sekilde tanimlandigini gérmekteyiz. “Dinsel
inanglarn, dini pratik ve kurumlarin toplumsal onemlerini yitirmeleri”*?%, “Dini
inang, deger ve davranislarin insamin hayatindan uzaklastiriimas:”*?" veya “Kendini
diinyanin ¢ekiciligine kaptirip onun esiri olma”*?® bunlardan sadece bir kagidr.
Tanimlarin igerik olarak birbirlerine ¢cok yakin oldugunu sdylememiz miimkiindiir.
Su halde diinyevilesme, genel olarak fert ve toplumlar1 dinden koparmakta, aralarina
bir set cekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e gore diinya degil, diinyevilesme yerilmektedir.*?® Bizatihi
diinya kotii degildir. Kotii olan Kur’an-1 Kerim’de “Meta” olarak adlandirilan onun
g6z kamastiricilaridir.*® Calisma konularimizdan olan Hid stresinde diinya hayatin
ve guzelliklerini isteyenlerin karsiliksiz kalmayacaklari, ancak diinyada yapmis
olduklarinim ahirette bir anlam ifade etmeyecegi belirtilmektedir.**! Bu duruma séyle
isaret edilmistir:  “Sadece diinya hayatini ve bu hayatin c¢ekici giizelliklerini
isteyenlere ¢alismalarimin karsiligint orada tam olarak veririz, onlar orada highir
odiil kisintisina ugratilmazlar. Ama ahirette onlar i¢in sadece cehennem atesi vardir,
diinyada yaptiklari iyi isler bosa gider, isledikleri yararli ameller gegersiz olur. 3
S0z konusu ayette diinya hayati ile yeme-igme gibi lezzet veren seyler kastedildigi
gibi diinyanin giizelligi ile de ¢ok mal sahibi olma, baskalarina liderlik etme gibi
seyler kastedilmektedir.*®

Diinyevilesmenin insanda meydana getirdigi sonug¢ ahireti tamamen devre
dis1 birakmak, her seyi ile diinyanm kolesi olmaktir.*** Bu ise kiside olumsuz bir
takim davraniglara yol asar. Kisacast biitiin koétiiliiklerin, ahlaki olmayan

davraniglarin  sebebi yapilanlarin, sOylenenlerin bir karsiliginin olmayacagi

diisincesidir. Dini emirleri 6nemsememe, ilahi nimetleri gormezlikten gelme,

425 Devellioglu & Kiligkimi, En Yeni Blyik Turkge SozIUk, s. 331.

426 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozhigii, Cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Ankara: Bilim ve
Sanat Yay. 1999, s. 645.

27 Mehmet Goérmez vd. Hadislerle Islam, Ankara: DIBY, 2013, c. I, s. 633.

428 yasemin Dilsiz, “Diinyevilesme Nedir? ” Geng Birikim Dergisi, Subat, 2015, sy. 189, s. 44.
429 M. Salih Gegit, Ekonomi ve Inang, Ankara: TDVY, 2009, s. 193.

40 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, s. 158.

41 H0d, 11/15-16.

432 H0d, 11/15-16.

433 Zemahseri, Kessdf, c. 11, s. 369. Sevkani, Fethu'I-Kadir, c. I, s. 621.

434 Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 193.
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monoton bir ibadet hayati yasama, ibadetleri icsellestirmeme, zevk ve sefaya
diskiinliik, refaha kapilma, bencillik, hirs ve tamah gibi daha ¢ok sayida ifade
edebilecegimiz hal ve davraniglar diinyevilesmenin ortaya c¢ikardigi durumlardir.
Biitin bu sayilanlar giiniimiiz toplumunda yasanmakta, ¢esitli taskinliklar,
sorumsuzluklar ve Islam’la bagdasmayan yasantilara sebep olmaktadir.*3®

Miigriklerin Allah’1 (c.c.) inkar etmelerinin, Kur’an-1 Kerim’i ve peygamberi
kabul etmeyip ahireti yalanlamalarinin temel gerekgesi de yine diinyevilesmedir.
Yani kalplerini ve goniillerini diinya muhabbetinin sarmasi, diinyay1 ve iginde
bulunan nimetleri tercih etmeleridir.*3

Calisma konumuz olan strelerden Hid stresinde de bu durum karsimiza
¢ikmaktadir. Stirede Kur’an-1 Kerim’in uydurulmus oldugu iddiasindan hemen sonra
diinya hayatindan bahsedilmektedir. Ayetin baglamindan miisriklerin, Kur’an-1
Kerim’i kabul etmemelerinde, diinyevilesmenin temel sebep oldugu anlasilmaktadir.
Ayetin devaminda da diinyay: isteyenle ahireti isteyen kimse arasinda bir
karsilastirma yapilmakta ve her ikisinin sonucu sdyle ortaya koyulmaktadir: “Rabbin
tarafindan agik bir delile dayanan ve kendisini Rabbinden bir sahidin izledigi, ayrica
kendisinden once, bir énder ve bir rahmet olarak Musa’nin Kitab’t bulunan kimse
(diinyalik isteyen kimse gibi) midir? Ciinkii bunlar ona (Kur’'an’a) inanmirilar.
Ziimrelerden hangisi onu inkdr ederse iste cehennem ategi onun varacagi yerdir,
bundan stiphen olmasin; zira bu, senin Rabbin tarafindan bildirilmis ger¢ektir; fakat
37

insanlarin cogu inanmazlar.”

3.1.2.1.3. Insamin Yapisindaki Tutarsizliklar

Had siresi ve kardeslerinde fertler agisindan iizerinde durulan konulardan biri
de insan psikolojisinde goriilen bazi kotii hasletlerdir. Umitsizlik, nankérliik,
kibirlenme, acelecilik, simariklik ve iyiliklerin bagkasina ulagmasini engellemek gibi
cesitleri olan bu hasletler ¢alisma konumuz olan sdrelerde “Tamamen iimitsizlige

diiser, nankorlesir”*® “Artik o simarwr, bobiirlenir durur.”,**® “Kendisinden

»440

baskasini  yararlandirmaz.’ gibi degisik sekillerde ve farkli durumlarda

435 Dilsiz, “Diinyevilesme Nedir? " s. 45-48.
438 Sablint, Safvetii 't-Tefasir, s. 1161.

47 Hod, 11/17.

48 H0d, 11/9

439 H{d, 11/10.

440 Mearic, 70/21.
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dillendirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de insandaki bu tutarsizliklarin temel sebebi
olarak insanda goriilen zafiyet, acizlik ve zihin darhigi gosterilmektedir.**! S6z

konusu tutarsizliklar ise sunlardir:

3.1.2.1.3.1. Umitsizlik

Insanin yapisinda ki tutarsizliklardan biri Umitsizliktir. Umitsizlik, insanda
meydana gelen psikolojik bir zafiyettir. Bir seyde umudun yok olup tiikkenmesi
anlamina gelmektedir.**? Calisma konumuz olan stirelerden Medric siiresinde insanin
bu zafiyeti dile getirilmekte, yoksulluk, hastalik, korku vb. sikintilarla karsilastiginda
tumitsizlige kapildig: ifade edilmektedir. S6z konusu ayetlere goére insanin cezaya
carptiriimasinin temel sebebi her hangi bir kétiiliigii iktisab etmesidir.**® Kétiiliigiin
temel kaynagi ise iste bu zafiyettir. Cilinkii timitsizlik, insandaki umutlar1 yok eden ve
insanin kurtulusunun hemen hemen miimkiin olmadig1 miizmin bir ruhsal hastaliktir.
Ruha yerlesince, artik onda bir hayat filizi yeseremez,*** insandaki tim ahlaki

enerjinin kaybolmasina sebep olur.**®

Allah (c.c.) yararlanmalar1 i¢in insanlara bazi nimetler vermistir. Yeme-
igme, saglik, emniyet ve makam gibi deneme amaciyla verdigi bu nimetleri geri
aldig1 zaman insanlarin bu durum karsisindaki tavirlarmi da elestirir.**® Bu durum
Hud stresinde soyle iafe edilmektedir: “Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir

da sonra ondan ¢ekip alirsak tamamen iimitsizlige diiser, nankorlegir. ”**

Avyette gecen “el-Insan” lafz1 ile mutlak insan kastedilmistir. Buna gore hem
kafirler, hem de miiminler imitsiz olabilir. Ancak kafir ile miiminin nimetlere bakisi
farklidir. Bu durumu Fahrettin er-Razi soyle agiklamistir: “Kafir, nimet elinden
alindig1 zaman biitiin imitlerini yitirir. Ciinkii ona gore nimetleri veren Allah (c.c.)
degildir. Nimetleri tesadiifen elde ettigine inanir, nimet elinden gidince de o

tesadiifiin bir daha olmayacagini diisiiniir, iimitsizlige kapilir. Ama miimin bdyle

41 Raz, Mefatihu’[-Gayb, c. XVII, s. 198. Fazlu’r-Rahman, 4na Konulariyla Kur’dn, s. 63.

442 |sfahani, Mifredat, s. 850. Tbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, c. V1, s. 259.

443 Medric, 70/15-21. Aciklama icin bk. Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. V, s. 458.

44 Hayati Aydin, Kur’dn'da Insan Psikolojisi, istanbul: Timas Yay. 1999, s. 162.

445 Fazlu’r-Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, s. 66.

46 Sealibi, Cevdhiru’l-Hisan, c. 11, s. 118. ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, c. IX, s. 112. Bursevi,
Rithu’l-Beyan, c. IV, s. 102. Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XII, s. 27.

4“7 Had, 11/9.
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diisiinmez. Tam aksine nimetin Allah’1n (c.c.) bir lituf ve ihsan1 olduguna, onun fazli
ve keremi ile gergeklestigine inanir. Verenin de alanin da Allah (c.c.) oldugu
diisiincesine sahip oldugu i¢in nimet elinden gitse de timitsizlige kapilmaz. Bilakis
Allah’mn (c.c.), o nimetin yerine 6ncekinden daha miikemmel, daha giizel ve daha

iyisini verecegini kabullenmistir.*48

Buradan anlagilmaktadir ki kafir, nimetleri tesadiifen elde ettiine inandig1
icin o’nun limitsizligi devamli ve kalicidir. Tesadiiflerin ise siirekli gerceklesmesi
imkansizla es degerdir. Miiminin iimitsizligi ise kalic1 ve siirekli degildir. Cilinkii
miimin, Allah’in (c.c.) takdirine boyun eger. Takdirler ise her zaman tahakkuk
edebilir. 4

Sonug¢ olarak insanin kotiilik islemesindeki temel sebeplerden biri
timitsizliktir. Umudun tiikenmisligi insanlari koétiiliige siiriikler. Burada énemli olan
bu durumda olan birisinin bu hastaliktan kurtulmasidir. Bunun i¢in Allah’in (c.c.)
rahmetine Umit baglamasi, bir an Once kotiiliiklerden vazgecip Allah’a (c.c.)
yonelmesi gerekmektedir. Yoksa “Allah (c.c.) beni affeder” deyip bir taraftan da
giinah islemesi hos karsilanan bir sey degildir. Zira bdyle bir davranig giinahta 1srar
etmek demektir ki bu insan1 helake gotiiren bir davranis kabul edilmektedir. Takip
edilecek en giizel yol Hz. Peygamber’in de ifade ettigi gibi korku ile timit arasinda

olmaktir. Iste iimmet i¢in tavsiye edilen orta yol budur.
3.1.2.1.3.2. Nankorluk

Insandaki tutarsizliklarindan bir digeri ise ilahi nimetlerin alnmasi
durumunda insanda meydana gelen nankorllktir. Calisma lonumuz olan Huad
stiresinde bu durum soyle iafde edilmektedir: “Eger insana tarafimizdan bir rahmet
(nimet) tattirir da sonra bunu ondan c¢ekip alirsak, tamamen iimitsiz ve nankor

olur. "

Ayette gegen ( Ui ) kelimesi “asir1 nankor kimse” anlamina gelmektedir.*5

Bu kelime ( »i ) kelimesinin miibalaga ifade eden bir tiirevidir. ( ) kelimesi ise

448 Razl, Mefatihu’'I-Gayb, ¢. XVII, s. 199.

49 Aydmn, Kur’an'da Insan Psikolojisi, S. 165.

40 Hod, 11/9.

4! Zemahseri, Kessdf, c. Il, s. 367. Beydavi, Envdru t-Tenzil, c. 111, s. 129.
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sozliikte bir seyi drtmek**? demektir. Onun icin bu kelimenin tiirevleri arasinda yer
alan ( _8S) kelimesi de bir seyi tam manastyla drten anlamia gelmektedir. Kalbini
tamamen imana kars1 kapattig1 ve Allah’in (c.c.) nimetlerini gérmezden geldigi i¢in
kéfire bu isim verilmistir.*>® ( Ui ) kelimesi, bir seyden uzak olmak manasina da
gelmektedir.*** Dolayisiyla nankorlik, “insanin, Allah’a (c.c.) kars: siikrii terk ederek

varhigini inkar edip gizlemesi” demektir.**®

Nankorliik, tipki timitsizlik gibi insan i¢in bir zafiyet ve kusurdur. Calisma
konularimizdan olan Mearic stresinde insanin bu zafiyeti dile getirilmekte; insanin
zenginlik, saglik, giivenlik gibi nimet ve imkanlara kavustugunda nankorlestigi;
eristigi nimetleri Allah'm bir Litfu olarak degil, kendi kudret ve gayretiyle elde ettigi
zehabina kapildigr ifade edilmektedir. S6z konusu ayetlere gore insani bu sekilde
diisiinmeye; biitiin nimetleri veren Allah’1 (c.c.) devre dis1 birakip her seyi kendi

imkanlar ile elde ettigi diisiincesine yonlendiren iste bu zafiyettir. 4%

Dogal mizacinin geregi olarak nankdrliik her insanda mevcuttur. Ancak
insanin bu mizacini kontrol altina alip almamasi tamamen kendi elinde olan bir
seydir.®*” Ciinkii Allah (c.c.) insam, kir ve zararm anlayabilecek bir yetenekte
yaratmis, ayni zamanda kendisine irade ve se¢me hiirriyeti vermistir. Bundan sonra
insanin Allah’in (c.c.) nimetlerine karsi1 siikretmesi veya onu gormezlikten gelmesi

tamamen kendi elinde olan bir seydir.**®

Insan kendisine nimet verene ve iyilikte bulunan kimseye elinden geldigi ve
giiciiniin yettigi kadar karsilik vermek, tesekkiir etmek durumundadir.*®® insan, sahip
oldugu nimeti dogru ve gerektigi sekilde kullanirsa siikiir gérevini yerine getirmis ve
bunun faydasim1 da kendisi gormiis olur. Dogru ve gerektigi sekilde kullanmayan
insan, nimetin siikriinli yerine getirmedigi gibi sonugta kendisine de kotiiliik yapmis

olur.46°

2 1sfahant, Mufredat, s. 653.

453 Tbn Manzur, Lisdnii’I- ‘Arab, c. V, s. 145.

454 Firlizabadi, Kamiisu’I-Muhit, s. 471.

4% |sfahant, Mufredat, s. 918.

456 Medric, 70/15-21. Aciklama i¢in bk. Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. V, s. 458.

47 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'dan’da Insan Psikolojisi, Istanbul: Yalmzkurt Yay. 1997, s. 47.
458 Bursevi, Rithu’I-Beyan, c. X, s. 261. Sab(ni, Safvetii 't-Tefasir, s. 1434,

49 Kasapoglu, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 47.

460 Sabant, Safvetii 't-Tefasir, s. 926. Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. IV, s. 336-337.
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Calisma konumuz olan Had stresi ve Medric stresinde insana, iimitsizlik ve
nankorliik gibi psikolojik zafiyetlerden kurtulabilmenin veya onlarin etkisini
azaltmanin yolu gosterilmektedir. S6z konusu sirelere gore insan, genel olarak
sabretmek ve salih amel islemek suretiyle timitsizlik ve nankorliik gibi nefsani
tutarsizliklardan kurtulabilir, ilahi affa ve bilyiik miikafata erebilir.*? Mearic
stresinde bu yollar biraz daha detayli olarak anlatilmakta, insanin ibadet ve ahlak
alanindaki olumlu ve yapici davranislar serdedilmektedir. Bu davraniglar; insana
sorumluluk duygusu veren ahiret inanciyla beraber hakkiyla namaz kilmak, yoksul
ve fakirleri gézetmek, 1rz ve namusu korumak, emanete riayet etmek ve dogru

sahitlik yapmaktir,*6?

3.1.2.1.3.3. Simariklik

Fertlerde goriilen tutarsizliklardan biri de simarikliktir. Calisma konumuzun

mihveri konumunda olan Had sdresinde Allah (c.c.), vermis oldugu nimet karsisinda
1463

I3

insanin gostermis oldugu bu tavri elestirmekte ve “ ...O, simarik biridir...

buyurmaktadir.

Ayette bu vasifta olan bir insan igin ( zJ& ) lafz1 kullanilmistir. Kelimenin
asl ( ¢A ) dir. Hiizniin zidd1 olan bu kelime “Diinyalik bir lezzetle gdgsiin
genislemesi, kalpte meydana gelen degiskenlik, istenilen, arzu edilen bir seye sahip
olmakla kalpte meydana gelen lezzet” gibi gesitli sekillerde tanimlanmugtir.*%4
Tanimlardan da hareketle Ozetle ifade etmek gerekirse ferah, “daha ¢ok bedent
lezzetlerde, diinyalik olarak elde edilen bir sey karsisinda insanin dl¢iisiiz bir seving

icinde olmasidir.”¢°

Had stresinde insanin su zafiyeti ortaya koyulmaktadir: Insanm sikintidan
nimete kavusmasi, sevmedigi bir seyden sevdigine gegmesi durumunda simarmasi.*6®
Aslinda bu durum insanin yapisini ¢ok giizel bir sekilde tasvir etmektedir. Tabiati
geregi cok aceleci ve dar goriislii bir yapiya sahip olan insan, sadece yasadigr am

dikkate alir ve uzun siire diistinmekten c¢ekinir. Halbuki insanin yasadigi hicbir an

461 Hd, 11/11.

462 Mearic, 70/22-35.

463 H{d, 11/10.

464 Hazin, Liibabii 't-Te vil, c. 11, s. 323.
465 |sfahant, Mifredat, s. 564.

466 H{d, 11/10.
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kalic1 degildir. Aksine degisebilecegi gibi tamamen elinden de gidebilir. Insan
sikintilardan sonra bir takim nimetler elde edip yasam standartlarinda bir rahatlama
s0z konusu oldugu zaman zevkine diiskiin bir hale gelir, yasamis oldugu sikinti ve
darliklar1 ¢abucak unutuverir. Bunlarm bir daha geri gelmeyecegini diisiiniir. Ustelik
kendisini sikintilardan kurtaran Allah’a (c.c.) karsi ciliretkdr davranip biitiin
kotiiliklerin kendiliginden yok olup gittigine inanir. Kendi ¢abasiyla o duruma
geldigini sanir. Talihinin iyiye donmesini kendi marifeti kabul eder. Ciinkii o,
eylemlerin faili olarak Allah’1 (c.c.) gérmemektedir.*®” Seyit Kutub’un ifadesi ile
“insan sikintiyr atlatip rahathia gecer gecmez hemen simarir. Sikintiya katlanip
sabretmez, yuce Allah’in (c.c.) rahmetini umutla beklemez, sikintisinin gegecegine
dair icinde iyimserlik beslemez. Buna karsilik nimete konunca sevincini normal
seviyede tutup Olciilii olmaz, bu nimetin bir giin elinden gidecegini hi¢ hesap

etmez 25468

Simariklik -0l¢uli davranmama- kotiiliigiin ve mutsuzlugun temel sebebidir.
Calisma konumuz olan Vakia stresinin kirk besinci ayetinde “Ciinkii onlar bundan
once diinyada varlik icinde sefahate dalmis ve azgin kimselerdi.”*®® buyrulmak
suretiyle ahirette kotiiliige ugramanin ve mutsuzlugun temel nedeni olarak bu durum
gosterilmektedir. Ayette iizerinde durulmasi gereken ( &8s ) kelimesidir. Kelime

0

“Sahip oldugu imkanlar igerisinde simaranlar,*’® sehvetine uyup igerisinde

bogulanlar4"

anlamina gelmektedir. Bazilarina gore ise “Kibirlenenler ve Allah’a
(c.c.) sirk kosanlar” demektir.*’?Su halde kibirlenmek ve sirk kotiiliige ve mutsuzluga
neden olmaktadir. Bunlarin temelinde yatan ise simariklik yani Olglli
davranmamadir. Ciinkii simariklik insanin kibirlenmesine, kibir de sirke diismesine

sebep olur.

Insanin fitratinda hiiziinlenmek oldugu gibi sevinmekte vardir. insan yapisal
olarak her iki 6zellige de sahiptir. insan nimet(ler)e sahip olabilir. Ilahi bir nimete

mazhar oldugu zaman elbette sevinmelidir. Hz. Peygamber’in ifadesi ile Allah (c.c.)

47 Celaluddin Abdurrahman b.Ebi Bekr es-Suydtl, ed-Diirru’l-Mensiir Fi Tefsiri’l-Me siir, thk.
Abdullah b. ‘Abdi’l-Muhsin, Kéhire, yy, 2003, c. VIII, s. 21.

468 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, c. VI, s. 125,

469 Vakia, 56/45.

470 Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. V, s. 223.

471 Beydavi, Envdru’t-TenZzil, c. V, s. 180.

472 Semerkandi, Tefsiru ’s-Semerkandi, c. 111, s. 317.
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verdigi nimetlerin eserini kullar1 iizerinde gérmek ister.*”® Burada yerilen insanmn
nimetler igerisinde olmasi degil, sevingte lguli olamamasi; nimetin kibirlenmesine
ve simarmasina sebep olup kendini frenleyememesidir. Kisacasi burada elestirilenler;
ahiret endisesi tasimayan, ahlaki degerlere sirt ¢evirip giinlinii giin eden, boylece
ebedi kurtuluslar1 icin ellerindeki en biiylik firsatlar1 olan Omiirlerini hoyratca
tuketenlerdir.*’* Bunun sebebi ise nimeti veren Allah’1 (c.c.) unutmak ve ona karst
sikrii terk etmektir. Insan kendisine nimetleri bahsedeni hatirlamaz, o’na

siikretmezse, o nimetler kendisini simartir.*"

3.1.2.1.3.4. Iftihar/Bobirlenme

Insan yapisinda olan bir diger tutarsizlik ise insanin, Allah’m (c.c.) vermis
oldugu nimet karsisinda bobirlenmesidir. Insanin tabiatinda, sahip oldugu giizellik,
mal ve makam sebebiyle baskasina kars1 {istiin olma, ona kars1 bobiirlenme duygusu
vardir.*’® Calisma konumuz olan Had sfiresinde insanin sahip oldugu bu duyguya
isaret edilmekte ve bu insan icin olumsuz bir vasif olarak kabul edilmektedir.
Anlamsal olarak isaret etmeye calistigimiz ayet soyledir: “Eger kendisine dokunan
bir zarardan sonra ona bir nimet tattirirsak, elbette ‘Kétiiliikler benden gitti’ der.

Ciinkii o (bunu derken) sumariktir, bobiirlenendir. "’

Ayette gecen ( usad) kelimesi gokga bobiirlenen kimse anlamina gelmektedir.
Asli ( JA%) dir. Bu kelime liigat itbariyle dviinmek/bobiirlenmek demektir. Terim
olarak ise “Insanin, mal ve makam gibi bizzat kendi yapisi ile alakali olmayan
seylere sahip oldugunu veya kendisinde ve ailesinde olan iistiinliik, san ve serefi veya

gecmiste yasanmis olan olaylar1 cokca dile getirmesidir.”*’®

Insanin &ncelikle her seyin sahibinin Allah (c.c.) oldugunu bilmesi gerekir. O,
istedigine fazla, istedigine de kisith bir sekilde nimet verebilir. Buna karsilik Allah’in
(c.c.) kullarindan istedigi ise sabir ve siikiirdiir. Ancak insan sikinti aninda

sabredemedigi gibi her hangi bir nimete kavusunca hemen onu bir bobirlenme

473 Tirmizi, Edeb, 54.

474 Karaman vd. Kur’dn Yolu, . V, s. 224,

415 Kutub, Fi Zilali'I-Kur’dn, c. VIIL. s. 125. Kasapoglu, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 56.

476 Mustafa el-Hasen el-MansQri, el-Muktedaf Min Uyiini t-Tefasir, thk. Muhammed Ali es-Sabanf,
Dimesk: Daru’l-Kalem, 1996, c. 11, s. 511.

417 Had, 11/10.

478 |sfahani, Mifredat, s. 562. ibn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’I-Liiga, s. 807.
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vesilesi kabul eder ve onunla baskasina {istlinliik saglamaya c¢alisir. Sahip oldugu
seylerin kendisine ait olmadigini diisiinemez. Cinkii insandaki bu bobirleme

duygusu insanm siikretmesine engeldir.*"®

Ayrica insanin boburlenmesi, sahip oldugu degerlerin {istiinligiinii savunup
onlarin baskasinda bulunmadigini kabul etmesidir. Bu durum insanin toplumdan
soyutlamasina sebep olur. Ciinkii boblrlenme, insanlar arasina biiylik bir duvar
ormekte ve insanlar1 birbirlerine yaklastiran sevgi bagini ortadan kaldirmaktadir. Bu
ise toplumda sosyal farklilasmaya, simarikliga, psikolojik baskiya, hak-hukuk
tanimamaya, ekonomik giicli tekellestirmeye, sonu¢ olarak da toplumsal birligin
bozulmasma sebep olur. Boyle bir toplumun ise mutlu bir hayat sirmesi ve

varliklarini uzun siire korumasi miimkiin degildir.*°

Insanim bu duygudan kurtulabilmesi i¢in sahip oldugu her seyin Allah’a (c.c.)
ait oldugunu, o’nun lituf ve nimeti olarak kendisine verildigini ve Allah’in (c.c.)
yuceligi karsisinda kendisinin zayif bir varlik oldugunu diisiinebilmesi
gerekmektedir. Bu diisiinceye sahip olamayan ve kalbi bos olan insan ancak ¢viinme

gafletine diiser.*8!
3.1.2.1.3.5. Hurs"*®

Hud stresi ve kardeselerinde fertlerde bulunan bir diger 6zellik de hirsdir.
Mearic siOresinde buna soOyle isaret edilmektedir: “Siiphesiz insan ¢ok hirli
yaratimistir.” “8% Ayette gecen (s ) kelimesi asirt hirsli kimse demektir. Asli ( &
) dir. Bu kelime de hirs manasina gelmektedir. Hirs ise sozlikte “Bir seyi asiri
sekilde arzu etme, ona asir1 derecede tutkun olma ve ag¢ gozliiliik™*®* gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise “Kisinin belli bir seyi elde etme arzu ve tutkusunun

biitiin benligini kaplamas1” demektir.4%

479 zemahseri, Kessdf, c. 11, s. 367. Sa‘id Havva, el-Esds Fi’t-Tefsir, yy. Daru’s-Selam, 1985, c. V, s.
2537. Kasapoglu, Kur’'dan’da Insan Psikolojisi, s. 61.

480 Ejder Okumus, Kur’dn’da Toplumsal Cékiis, Istanbul: Insan Yay. 2015. s. 116.

481 Kasapoglu, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 63.

82 Hirs kelimesi genis bir kavram oldugu i¢in burada sadece konumuz ile ilgisi olmasi miinasebetiyle
mal biriktirme konusundaki hirstan bahsedilecektir.

483 Medric, 70/19.

484 |sfahani, Miifredat, s. 163. ibn Manzur, Lisdnii I ‘Arab, c. VI, s. 11.

485 Mustafa Cagrici, “Hirs” Md. Istanbul: DiA. 1998, s. 383.
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Insan, sahip oldugu hirs sebebiyle zaman zaman farkli seylere ilgi duymaya
baslar. Kars1 cins, mal, miilk, san, s6hret, makam ve mevki gibi menfaatler cesitli
dénemlerinde insanin karsisina cikar ve onu hirslandirir. Insanin bu menfaatlere
karst olan hirs ve tamahi Omriiniin sonuna kadar devam eder. Ozellikle mal
biriktirme hirs1 ve uzun yasama istegi insanda hep genc¢ kalir.*®® Ne var ki bu
menfaatler arasinda insan i¢in en tehlikelisi, hemen her donemde ilk siray1 alan mal
kazanma ve biriktirme hirsidir. Hz. Peygamber’in “Her iimmetin bir fitnesi var,
benim Ummetimin fitnesi ise maldir.”*®" hadisindeki uyar1 da muhtemelen bundan

dolayidir.

Mearic sdresi on yedi ve on sekizinci ayet-i kerimelerinde Allah (c.c.),
ahirette insan i¢in k&tii son doguran iki seyi haber vermektedir. Birincisi, haktan yiiz
cevirip Allah’1 (c.c.) inkar etme, ikincisi ise mal biriktirme hirsidir.*® Fahrettin er-
Razi (6.606/1209), sdz konusu ayetin tefsirinde mal biriktirmenin insandaki uzun
yasama isteginin bir gostergesi oldugunu sdylemekle birlikte kisinin dinini yikan en
biiyiik felaket olduguna da isaret etmektedir.*®® Ciinkii kendisini mal hirs1 biiriiyen
bir kimsenin mal toplamak ve onu muhafaza etmekten baska bir diisiincesi yoktur.
Bu diistince de kendisinin dini vazifelerini yerine getirmesine biiyiik bir engel teskil
etmekte, dolayisiyla din ve Allah (c.c.) ile olan alakasimi koparmaktadir.*®® Sadece
dini ve ahlaki hayatina zarar vermemekte ayni zamanda fertler arasindaki ikili
iligkilere, sosyal hayata, iktisadi dengeye, toplumdaki kardeslik, adalet, esitlik ve
Ozglrliikk gibi degerlere de zarar vermektedir. Bu sebepten insanin asir1 istek ve
arzularin1  frenlemesi bu tiir zararlar1 azaltacak veya tamamen ortadan
kaldiracaktir.*®! Bu sebepten Hz. Peygamber asir1 hirsla mal pesinden kosmay1 hos
karsilamamus “Zenginlik, mal ¢oklugu degil goniil toklugudur.”*% buyurarak hirsh

bir sekilde mal biriktirmenin zenginlik agisindan 6nemsiz olduguna vurgu yapmaistir.

486 Gormez vd. Hadislerle Islam, c. 111, s. 635.

47 Tirmizi, ziihd, 26.

488 Mearic, 70/17-18. bk. Mevdddi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. V1, s. 461.

489 Razi, Mefitihu 'I-Gayb, ¢. XXX, s. 128.

490 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. VIII, s. 3837.

491 Cagric1, “Hirs” Md. DIA. s. 384.

492 Ebii Abdilleh Muhammed b. Ibrahim el-Buhari, Sahih-u Buhari, thk. ibrahim ‘Atve ‘ivad,
Istanbul: Cagr1 Yay. 1981. Rikak, 15.
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3.1.2.1.3.6. Cimrilik

Insanin olumsuz karakterlerinden biri de cimriliktir. Insan, bir iyilige, mala,
servete, sagliga, makam ve mevkiye erisince cimrilik edip baskalarma yardim
etmeyen bir karakter tasimaktadir. Calisma konumuz olan sirelerden Mearic
stiresinde insanin bu karakterine sdyle isaret edilmistir: “Ona imkan verildiginde ise
pinti kesilir®® Ayette gecen ( sia ) kelimesi pinti, asir1 cimri anlamina
gelmektedir.*** Sozliikte eli sikilik ve pintilik anlamma gelen cimrilik,*®® Istilahi
olarak ise “Nimetleri ve ihtiyaglar1 esirgenmesi dogru olmayacak kimselerden
esirgemek,*%® mal elde ettigi takdirde o maldaki Allah'n (c.c.) hakkin1 vermemek,*®’

ihtiyag aninda isar1*®® terk etmek™*%° gibi cesitli sekillerde tarif edilmistir.

Cimrilik, nefsin kendisinde bulunan bir beladir.’®® Nefse insani sifatlarin
gidip hayvani duygularin yerlesmesidir.’* Hz. Peygamber “Kiside bulunan en kotii
sey baskasina vermeye engel olan cimrilik ile kalbi yerinden firlatan korkakltktir. %
buyurarak nefiste bulunan bu kétiiliige isaret etmistir. Nisa stresinde Allah’a (c.c.)
kullukla birlikte cimrilik, bagkalarimi cimrilige 6zendirme gibi kotii huylar
kinanmaktadir. Temel sebep olarak ise Allah’a ve Ahiret gunine inanmamak,
seytana uymak ve o’nu yoldas edinmek gosterilmektedir.’®® Bu ayetin mefhumu
muhalifinden de anlagilmaktadir ki Allah’a ve Ahiret giiniine inanan bir kimse cimri
olamaz ve baskasina da bunu empoze edemez. Seyyid Kutub ayetin tefsirinde bu
iliskiye dair sunlar1 soyler: “Biitiin dis davranislar, biitiin i¢ duygular ve biitiin sosyal
iligkiler inang sistemine baghdir. Ciinkii yiice Allah’1 kullukta ve talimat almakta tek

bilme ilkesini, insanlara iyilik etme davranisi izlemektedir. BU davranmisin yiice

Allah’in rizasimi kazanmaktan ve ahirette verecegi sevabi beklemekten baska bir

493 Mearic, 70/21.

4% Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. VIII, s. 343.

49 Devellioglu & Kiligkini, En Yeni Bilyik Tirkge Sozliik, s. 197.
496 Aydm, Kur’dn-1 Kerim de Iman-Ahlak Iliskisi, s. 186.

497 Kurtubf, el-Céami * li Ahkdami’l-Kur’dn, c. XXI, s. 236.

498 fsar: iyilik yapmak, baskasini kendine yeglemek demektir. Isfahani, Miifredat, s. 9.
499 Ciircant, Ta rifdt, s. 43.

500 Kasapogiu, Kur'dn'da Insan Psikolojisi, s. 58.

S0 Ciircant, Ta rifdt, s. 44.

592 Eb( Dav(d, Kitdbii’l-Cihad, 22, h.nr. 2511.

503 Nisa, 4/36-38.
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amact yoktur... Rizkin yaraticisi kendisi degildir ve bu rizka swrf yiice Allah’in

bagislamasi sayesinde sahip olabilmektedir. >

Buradan hareketle insanin inanci ile cimri olup olmamasi arasinda bir
iliskinin varhgindan s6z etmek miimkiindiir. Inancla ahlaki davranislar arasindaki bu
yakin iligskiyi daha iyi anlayabilmek agisindan g¢aligma konumuz olan sirelerden
Hakka slresindeki su ayetlere bir bakalim: “Kitabt sol tarafindan verilene gelince,
der ki: ‘Keske, bana kitabim verilmeseydi! Su hesabimin ne oldugunu bilmeseydim!
Kegske onunla (6liimiimle) her sey olup bitseydi! Malim bana hi¢ fayda saglamadi!
Saltanatim da benden yok olup gitti.” Allah, (soyle der:) ‘Onu yakalaywp baglayin;
sonra onu cehenneme atin. Sonra da onu yetmis arsin uzunlugunda bir zincir icinde
oraya sokun! Ciinkii o, ulu Allah'a iman etmezdi, Yoksulu doyurmaya tesvik etmezdi.’
505 Burada yoksulu doyurmaya tesvik etmemek cimrilikten Kinayedir. Béyle bir
ifadenin kullanilmasi; tesvik etmemenin cezast boyle ise bizzat doyurmamanin veya

baskalarina engel olmanin daha biiyiik bir su¢ oldugu mesajin1 verir.>%

Ayetin son kismina baktigimizda 6liimiin her seyi bitirmesini temenni eden
bir grubun inangsizlik ve yoksulu doyurmaya tesvik etmemeleri sebebiyle koti
muameleye maruz birakildiklart ifade edilmektedir. Goriilmektedir ki inangla bir
ahlaki davranis olan cimrilik pes pese gelmistir. Sevkani, cimrili§in inangsizliktan
sonra gelmesini soyle agiklar: “Onlar Allah’a (c.c.) iman etmedikleri icin yoksula
tasaddukta bulunmayi, onlarin ihtiyaglarini gidermeyi &nemsemezler.”®®” Netice

olarak ifade edebiliriz ki Allah’a (c.c.) inanmama insan1 cimrilige sevk etmektedir.

Insan1 cimrilige sevk eden temel nedenlerden biri de “Tuil-i Emel” denilen
insandaki uzun yasama istegidir.°®® Mal’m tiikenecegi korkusu insanm1 bu hastaliga
mahkiim etmektedir. Bu durum insam1 sadaka ve infak gibi her tirlii mali

yardimlardan ve comertlikten alikoyar. Ciinkii cimrilikle bu tiir iyi hasletler bir arada

S04 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, c. 111, s. 230.

505 Hakka, 69/25-34.

508 Sealibl, Cevahiru’l-Hisan, c. V, s. 478. ibn Asir, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, ¢. XXIX, s. 139.

507 Sevkani, Fethu’I-Kadir, c. V, s. 378.

508 Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Hacer el-Mekki el-Heytemi, el-Indfetii fi’s-Sadekati ve d-
Diydfeti Tkramii’d-Dayfi ve Fadli’s-Sadekat, thk. Mecdi es-Seyyid Ibrahim, Kahire: el-Mektebetii’l-
Kurén, ty. s. 60.

86



bulunamazlar.®® Cimri olan bir insan tasadduk da bulunamadig gibi sadaka veren,
bir insan da cimri olamaz. Diger taraftan devamli almay1 diisiinmek insanin iyilik
yapmasina engeldir. I¢indeki bu duyguyu yenen bir insan, iyilik yapmasima engel
olan duyguyu asmis demektir.>° Insanin kurtulusa erebilmesi ici nefsini bu cimrilik
hastaligindan kurtarmasi gerekir. Bunun en giizel ilac1 ise infaktir.°! Mallarda
ihtiya¢ sahiplerinin hakki oldugunu diisiinmek Allah’in (c.c.) litfuna yonelik bir
duyguyu yansittig1 gibi cimrilik boyundurugundan kurtulmak ta ancak bu sayede

mumkindiir.>?

599 Heytemd, el-indfetii fi’s-Sadekati ve’d-Diyafeti, s. 57.

>10 Kutub, Fi Zildli'l-Kur-dn, c. X1V, s. 385.

S infak; Bir mal ihtiyag olan bir yere harcamaktir. Ciircani, Ta rifdt, s. 40.
512 Celik, Hakkiin Daveti, c. V, s. 237.
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3.1.2.2. Toplumda Olan Ozellikler
3.1.2.2.1. Toplumun Davete Duyarsizligi

Toplum; bir arada yasayan ve temel ¢ikarlarini saglamak igin is birligi yapan
bireylerin meydana getirdigi topluluktur.®® Dga ‘vet; Batila karsi hakki ispat etme
istegi,”!* Islam’a ve Islami ilkelerin uygulanmasina ¢agrida bulunma anlamina gelen
dint bir terimdir.®®® Ilgisizlik ya da kayitsizlik anlamina gelen duyarsizlik ise bir
insanin, toplumun veya diger insanlarin duygusal, sosyal veya fiziksel yasamlarina
ilgi duymamasidir.’® Bu tamimlardan hareketle toplumun davete duyarsizligim,
“Peygamberlerin, IslAim adma yapmis oldugu cagriya kulak vermemeleri” seklinde

tanimlayabiliriz.

Da‘vet, Islami inan¢ ve degerlerin kabul edilip uygulanmasini saglamayt,
insanlarin inan¢ ve amelde dogruyu bulmalarmmi hedefleyen bir tiir teblig
misyonudur.®’ Her peygamber Allah’in (c.c.) kendilerine verdigi bu misyonu
gizlemeden, eksiltme ve ziyadelestirme yapmadan, herhangi bir stati ayrimi
gdzetmeksizin toplumun her kesiminde gerceklestirmislerdir.®'® Ancak toplumun bu
misyon karsisindaki tavri farklilik gostermektedir. Az da olsa duyarlilik gOsteren
topluluklar oldugu gibi peygamberlerin davetine kayitsiz kalip duyarsiz olan
toplumlar da yok degildir. Hid siiresi ve kardeslerinde toplumun davet karsisindaki
duyarsizliklar1 farkli sekillerde dile getirilmistir. Simdi bu farkli duyarsizliklar

inceleyelim.
3.1.2.2.1.1. Daveti Kabul Etmeme

Calisma konumuz olan sdrelerin mihveri konumunda olan H{d sdresinde

toplumun, peygamberin daveti karsisindaki durumlarini gosteren ayet-i kerime sudur:

“Evet amma, muhakkak ki onlar, ondan gizlenmeleri igin gogiislerini biikerler.”®°

513 Devellioglu & Kiligkini, En Yeni Biiyik Tiirkge Sozlik, s. 1191.

514 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 109.

515 Mustafa Cagrici, “Da ‘vet” Md. Istanbul: DIA. 1994, c. IX, s. 16.

516 http://www.msxlabs.org/forum/x-sozluk-duyarsizlik nedir? Erisim Tarihi: 20.01.2016.
517 Cagric1, “Da‘vet” Md. s. 16.

518 Bacrt, Tuhfetii’I-Miirid, s. 341-342.

519 H{d, 11/5.
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Ayette miisriklerin, Allah (c.c.), peygamber ve Kur’an-1 Kerim’den gizlenmek igin

gdgiislerini biiktiikleri ifade edilmektedir.?°

“Gogiis Biikme”, haktan yiiz ¢evirme, kabul etmeme anlaminda kullanilan bir
deyimdir. Ciinkii bir kimse istedigi bir seye yoneldigi zaman onu gogsii ile karsilar.
Sayet istemedigi bir sey ise bogrinii ice ¢eker.®’’ Elmali bunu soyle
orneklendirmektedir: “Bilinmektedir ki, kalabalik bir mecliste baskalarindan gizli bir
seyler yapmak isteyen bir kimse gégsiinii one dogru eger veya yan tarafa gevirir veya
sirtint doner. Aymi sekilde gocundugu bir kimseye rast geldigi zaman yiiziinii

gizlemek isteyen de bunu yapar. %

Miisriklerin Hz. Peygamber karsisinda takindiklari tavir bundan farksiz
degildi. Ayetin sebeb-i niizulii onlarm bu tavirlarmi ortaya koymaktadir.
Kaynaklarda sebeb-i niizil ile alakali soyle bir rivayet zikredilmektedir: Misrikler,
peygamberle karsilagsmak istemezler veya karsilastiklarinda gogiislerini biiker ve
sirtlarmi donerlerdi. Ustelik bu yaptiklarindan da Hz. Peygamber’in haberinin
olmadigim sanirlardi.®?® Hz. Peygamber’den kagmalarinin sebebi ise Peygamber’in
davet ¢agrisina muhatap olmamak, peygambere ve miiminlere olan diismanliklarin
gizlemektir.>* Allah (c.c.), Had siresinin kardeslerinden olan Gasiye siiresinde

uyarilar1 gormezlikten gelip yok farz edenleri azabin en biiyiigii ile tehdit etmistir.5%

3.1.2.2.1.2. Davetten Uzaklasma

Calisma konularimiz olan sirelerden HOd sQresinde toplumun davetten uzak
durmalar1 soyle ifade edilmistir: “Evet, amma onlar, gizlenmek icin elbiselerine
biiriiniirler.”®® Ayette gecen “elbiselerine biiriinme”, toplumun davetten uzak
durmalar1 anlamma gelmektedir.’?’ Ciinkii kisinin en gizli sakli olacagi an, sirtim
egip biikmesi, elbisesine biiriinmesi ve kederini iginde sakli tutmasi halidir.%?® Bu

durum miisriklerin, peygamberin davetinden uzaklagmak i¢in takip ettikleri farkli bir

520 7emahserd, Kessdf, c. Il s. 364. Hazin, Liibabii’t-Te vil, c. I, s. 321.

521 Zemahserd, Kessdf, c. 11, s. 364. Resit Ruza, Tefsiru’l-Menar, c. XII, s. 10.
522 Elmal1, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1V, s. 2755.

523 Taberl, Cami ‘u’l-Beydn Fi Te vili'I-Kur’dn, ¢. V1, s. 625.

524 sablni, Kabesiin Min Niri’l-Kur’ani’l-Kerim, ¢. V, s. 11.

52 Gasiye, 88/23-24.

526 H{d, 11/5.

527 7emahseri, Kegsdf, c. 11, s. 365.

528 Kurtubi, el-Céami * i Ahkdmi’l-Kur’an, c. X1, s. 71.
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tavirdir. Nitekim rivayetlerde belirtildigine gore bir grup miisrik “Biz, Muhammed’e
diismanlik iizere kapilarimizi kapayip, perdelerimizi ortiip, elbiselerimize biirtiniip
gizlensek Muhammed bizim kendisine diisman oldugumuzu nereden bilecek? %

demislerdi.

Rivayetlerden miisriklerin, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu hakikatleri
kabul etmeyip ilahi gerceklere kulak vermedikleri, Allah (c.c.) ve resuliinden
gizlenmeye calistiklari, zaman zaman da distan iyi goriiniip i¢ten kin ve diismanlik
beslemek suretiyle davete karsi duyarsiz davrandiklari agikg¢a anlasilmaktadir.
Onlarin bu sekilde bir tavir sergilemelerindeki temel sebep Allah’tan (c.c.) gelen
hakikat karsisinda kendilerini kapal1 tutmalari, bu ¢agriya kulak vermekte isteksizlik
gostermeleridir. Ciinkli onlar akillarin1 ve kalplerini batil inanclarla, hurafelerle
ortmiisler ve bu da kendilerini manevi gerceklere karsi kapali ve duyarsiz

kilmugtir.>%

3.1.2.2.1.3. Daveti Alaya Alma

Toplumun davet karsisindaki duyarsiz tavirlarindan biri de yapilan davet
karsisindaki alayci tavirlaridir. Calisma konumuzun mihveri konumunda olan Had
stiresinde bunun Orneklerini agik bir sekilde goérmekteyiz. Hz. Nih, soydaslarina
“(Allah’a iman etmezseniz) sizin icin acikli bir giiniin azabindan korkuyorum.
dediginde onlarin cevaplar1 daveti alaya aldiklarini gostermektedir. Onlar sOyle
demislerdi: “Bizimle tartistin, iistelik bu tartismayi ¢ok uzattin, eger soylediklerin
dogru ise, ileride karsimiza ¢ikacak diye bizi korkuttugun azabi simdi basimiza getir
de gorelim. > Hz. Nuh’un soydaslar1 adeta sunu sdyliiyorlar: Bizi caydirmak igin

tehdit olarak yonelttigin o azab1 bagimiza gecir. Ne yaparsan yap, ne dersen de biz

sana inanacak degiliz. Savurdugun tehditleri umursamiyor ve takmiyoruz.

Mekkeli miisriklerin davet karsisindaki tavirlart Hz. Nuh’un kavminin alayci
tavirlarindan farkli degildir. Hz. Peygamber, “Eger yiiz ¢evirirseniz gercekten ben,

sizin icin biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.”>* deyip kendilerine vadedilen azap

529 Razl, Mefitihu’l-Gayb, c. XVII, s. 192. Elmah, Hak Dini Kur’dn Dili, c. IV, s. 2755.
530 Elmal1, Hak Dini Kur’dn Dili, c. IV, s. 2755.

31 Hid, 11/26.

532 H(d, 11/32.

533 H{d, 11/3.
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gecikince miisrikler alayci bir sekilde sdyle demislerdi: “Onu alikoyan nedir? >
Yani miisrikler, davet karsisinda “O azaba ne oldu da gelmedi? Hani basimiza azap

gelecekti?” diyerek alayc1 bir tavir sergilemislerdir.

Onlarin boyle demekle asil amaci azabin vaktini sormak, ondan bilgi almak
degil, onu alaya almak veya onu yalanlamaktir. Sayet onlar, azabin gelecegine
inanmis olsalardi bu sekilde alaya almazlar ve azabin acele gelmesini de
istemezlerdi.>® Onlarmn bu tavri, Kur’an-1 Kerim’in gercek bir vahiy, peygamberin

de Allah’1n (c.c.) elgisi olmadig1 inanglarini kiistahga dile getirmeleridir.

Gunumuzde “Allah varsa beni ¢arpsin” diyenler veya “Haydi Allah’in seni
kurtarsin” diyenlerin soyledikleri, bu alayci s6zlerden fakli degildir. Bu alaycilarin
durumu aslanm kafasma konup da aslana meydan okuyan karasinek gibidir.5%®
Allah'in (c.c.) miilkiinde gezerler, dolasirlar, onun verdigi nimetlerden istifade
ederler ama ne yazik ki onun davetine kulak vermezler. Ustelik bir de onu alaya

alacak kadar ruhi bir ¢okuntl igerisindedirler.

Seyyid Kutub, bu tavir igerisinde olanlarin ruh karakterini sdyle agiklar: “Bu
durum, yok olmayi, gercege boyun egmeye tercih edecek kadar azginlasan bir
inat¢ilig tasvir etmektedir. Bozulmamis fitrat herhangi bir konuda kuskuya diistiigi
zaman, bu konuda herhangi bir kiiclikliik kompleksine kapilmadan gercegi ortaya
cikarmas1 ve kendisini gergege yoneltmesi i¢in Allah’a (c.c.) dua eder. Ancak fitrat
azginlastiginda, biiyiikliik kompleksine kapilip bozuldugunda gunahla dvinmeye
baslar. Oyle ki, gercek higbir kuskuya yer birakmayacak sekilde gozlerinin dniinde
belirdigi halde, gercege boyun egmektense yok olmay1 ve acikli bir azaba carpilmayi
tercih eder. Mekke’deki miisrikler Hz. Peygamber’in c¢agrisini iste boyle bir
inatcilikla karsiliyorlardi. Ne var ki, bu ¢agri en sonunda bu azgin ve simarik

inatgiliga kars iistiinliik saglamistir.”3’

%34 Hod, 11/8.

535 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XII, s. 26-27. AlQsi, Rithu’I-Meant, c. XII, s. 14.

5% Mahmut Toptas, Kur 'dn-1 Kerim Sifa Tefsiri, Istanbul: Cantas Yay. 1996, c. III, s. 289.
537 Kutub, F7 Zildli’l-Kurdn, c. V1, s. 537.
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3.1.2.2.2. Toplumda Inan¢ Konusunda Yasananlar
3.1.2.2.2.1. Sirk Kosma

Sirk, Allah’a (c.c.) ortak kosmak demektir. Bir olan Allah’in (c.c.) zat ve
sifatlarina imanda, o’na (c.c.) ibadet ve itaatte, o’nun mutlak hakimiyetinde, otorite
ve giiclinde, haram ve helalleri tayin etmede ve kurtariciligina sigimmada baska
varliklart o’na denk tutmak veya Allah’in (c.c.) rizasim degil de baskalarinin

hosnutlugunu kazanmaya ¢alismaktir.5%

Sirkin zidd1 ise tevhittir. Tevhid, Allah’in (c.c.) bir olduguna, ondan baska
ilah olmadigina iman etmektir. Bununla birlikte Allah’in (c.c.) isim ve sifatlarina

iman etmek de Allah’a (c.c.) iman esaslar1 kapsaminda degerlendirilmektedir.>*

Tevhid -Allah inanci- iman esaslarmin ilk sartidir. Diger biitiin sartlar bu
inancin varligina baghdir. Allah inanct olmadan peygamberlikten, kitaplardan,
meleklerden, ahiret vb. inanclardan bahsetmek miimkiin degildir.>*° Nitekim
peygamberlerin toplumlarint  “Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska ilahiniz

2541

yoktur. seklinde adeta agiz birligi yapmiscasina ilk olarak Allah’a (c.c.) iman

etmeye ¢agirmalari Allah inancinin 6nemini ve gerekliligini gostermektedir.

Allah inanci insanlarda fitridir. Her insanin tabiatinda Allah inanci vardir.
Clnku Allah (c.c.), insanlar1 belli bir kabiliyette, tevhide meyilli bir &zellikte
yaratmustir.>*? Insanin yaratilisinda essiz bir giizellikte yerlestirilmis olan bu inang,
inkar edemeyecegi bigimde benliginde ve beyninde mevcuttur.>*® Nasil ki aygicegi
bitkisi devamli giinese yonelmek isterse insanin tabiati da Allah’t (c.c.) bulmak ve

ona yonelmek ister.>* Yani insan yaratihsinda adeta bir bag ile Allah’a (c.c.)

538 [bn Teymiyye, Akaidi Vasitiyye, trc. ismail Ceylan, istanbul: Matbaacilik, 2009, s. 43.

%3 [bn Teymiyye, Akaidi Vasitiyye, s. 47.

540 Aydin, Kur’dn-1 Kerim de Iman-Ahlak Iligkisi, s. 40.

1 H{d, 11/2-26-50-61-84.

%42 Bekir Topaloglu & Yusuf Sevki Yavuz & ilyas Celebi, islam 'da Inan¢ Esaslart, istanbul: Camlica
Yay. 2010, s. 42.

%3 [bn Teymiyye, Akaidi Vasitiyye, s. 44.

54 Sadi Eren, Kur’dn’da Gayb Bilgisi, izmir: yy. 1995, s. 226.
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baglidir; iste bu, fitrat bagidir. Sayet insan bu bagi koparip Allah’1 (c.c.) birakir veya

onunla birlikte baska varliklara kulluk ederse fitratina aykir1 davranmis olur.>*

Islam’m temel gayesi tevhidin fert ve topluma yerlestirilmesidir. Cuinkii tevhit
-Allah’in (c.c.) bir oldugu inanci- beseriyeti kesretten vahdete ¢ikarir.>*® Bu ise
ruhlarda bir biitiinliik saglayacagindan i¢ huzurun teminati olur ve bu huzur elbette
cemiyete de yansir. Bununla birlikte tevhit, fertler arasindaki kardeslik baginin da
giicli olmasmi saglar.®*’ Fazlu’r-Rahman, tevhidin sahsi ve toplumsal insan
sahsiyetini giiclendirdigini, tevhitsizligin ise bu degeri yok ettigini ifade

etmektedir.>*

Her tiirli kotiligin, fitne ve fesadin basi sirktir. Calisma konumuz olan
Hakka sOresinde, ahirette Kkotiliige maruz kalmanin temel sebebinin yine sirk

-tevhitsizlik- oldugu ifade edilmektedir.>*

Islam “La ilahe” lafz1 ile sirkin her tiirliisiinii nefyeder. “/llallah” lafz1 ile de
gercek ilah olan Allah’t (c.c.) ispat eder. Sirk oldukga tevhitten bahsetmek mumkdin
degildir.>° Ciinkii sirk -birden fazla ilahin varligini kabul etmek- kalplerde bir ayrilik
meydana getirecektir. Gayet tabiidir ki herkes giiciiniin iistiinde bir varlig1 ilah kabul
ederse toplumda o varliklar kadar hatta onlardan daha fazla farkliliklar ve ayriliklar
ortaya cikacaktir. Yiice Allah’tan baskasini kutsallastirma duygusuna kapi kapatan,
tek Allah’a (c.c.) kulluk sunma disindaki her sapik inanci ilke olarak reddeden,
mutlak “Tevhit” inancindan meydana gelebilecek olan tek adimlik bir sapma,
zamanla sayilarin1 ve acilarin1 sadece ve sadece yiice Allah’in bilebilecegi bir¢ok
sapma adimin1 beraberinde getirir. Inang agisindan ortaya ¢ikan bu ayriliklar kolayca
taassuba doniiseceginden kalplerin par¢alanmasina ve ruhlarin huzursuzluguna sebep
olacaktir ki bu da toplumda bir ayrimcilifin ve huzursuzlugun yegane sebebi

olacaktir.®®!

%5 Topaloglu & Yavuz & Celebi, Islam 'da Inang Esaslart, s. 42.

% Eren, Kur’dn’da Gayb Bilgisi, S. 228.

547 Topaloglu & Yavuz & Celebi, Islam da Inang Esaslari, s. 41.

548 Fazlu’r-Rahman, 4na Konularyla Kur’dan, S. 67.

%49 Hakka, 69/33.

50 ibn Teymiyye, Akaidi Vasitiyye, s. 43-44. Eren, Kur'dn’da Gayb Bilgisi, s. 228.
551 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, c. V111, s. 203.
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Insan inanan bir varliktir. ilk insan ve ilk peygamber olan Adem (a.s.) ile esi
de inanmis, bunlardan tlireyen insan nesli de yaratilisindaki bu 6zelligi yitirmeden
daima inana gelmislerdir.>®?> Ancak Kur’an-1 Kerim’de gec¢mis toplumlarin Allah’a
(c.c.) inanmakla beraber baska varliklara taptiklari, Allah’1t (c.c.) geregi gibi
anlayamadiklarindan zaman zaman sirke diistiikleri goriilmektedir. Allah (c.c.) onlara
peygamberler gdndererek bu yanlistan donmelerini istemis Allah’tan (c.c.) baska bir
varlifa inanmanin gecgersiz ve yararli olmadigini bildirmistir. Simdi Had stresinde
gecen bu toplumlarin Allah’a (c.c.) sirk kosma sahnelerine bir bakalim: “Ad (halkina
da) kardesleri Hud'v (g6nderdik). Dedi ki: Ey kavmim, sadece Allah'a kulluk edin,
sizin O'ndan baska ilahiniz yoktur. Siz yalan olarak (tanrilar) diizenlerden baskasi
degilsiniz. >

Ayette Hz. Hid’un kavminde Allah inancinin oldugu, ancak onunla birlikte
bagka varliklara da kulluk ettikleri i¢in kullugu sirf yiice Allah’a (c.c.) sunma
inancina uzak diistiikleri anlasiimaktadir.®>* Hz. Had’un, kavminin bozulmus olan
inanglarini tekrar diizeltme gayretinde oldugu goriilmektedir. Ciinkii Hz. Had “Ey
kavmim, sadece Allah’a kulluk edin.” derken Allah’1 (c.c.) birlemelerini; tevhidi
benimseyip kullukta hicbir seyi ona ortak kosmamalarini kastetmistir.>®® “Siz yalan
olarak (tanrilar) diizenlerden baskas: degilsiniz.” ifadesinden de Ad halkmin miisrik

oldugu anlasiliyor.

Avyetteki ( ¢9xda ) kelimesi, Allah (c.c.) adina diizmece seyler uyduranlar
anlaminda kullanilmistir.5®® Zemahseri bu kelimenin tefsirinde “Ad kavmi, Allah
(c.c.) ile birlikte putlara tapmak suretiyle Allah’in (c.c.) disinda diizmece ilahlarin

oldugunu kabul ederek Allah’a (c.c.) iftira da bulunmuslardir.”>®’ diyor.

Muhammed Esed’e (0.1992) gore bu tabir (diizmece seyler) Kur’an-i
Kerim’de iki davranis ve tutumu ifade etmek icin kullanilir. flki ilahi sifatlar1 somut
ya da hayali kimselere yakistirmaktir. Digeri de Allah (c.c.) hakkinda yahut o’nun

ayetlerinin muhtevas1 hakkinda yalan ve diizmece yargilar ve kanaatler ileri

%52 Topaloglu & Yavuz & Celebi, Islam’da Inang Esaslari, s. 43.
553 Hod, 11/50.

54 Kutub, Fi Zilali’l-Kur'én, c. VIII, s. 203.

555 Hagzin, Liibabii 't-Te vil, c. 11, s. 336.

56 Esed, Kur’dn Mesaji, c. 1, s. 302, Dipnot: 119.

57 Zemahseri, Kegsdf, c. Il, s. 386.
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strmektir. Esed, burada insanlar tek olan Allah’a (c.c.) kulluk etmekten alikoyan
diizmece bir tertibin bahis konusu oldugunu ifade etmistir.>>® Her ne kadar “Bilin ki
Ad milleti Rablerini inkdr etti. "> ayetinden Hid kavminin Allah’1 (c.c.) inkar ettigi
anlagilsa da bunu rablerinin nimetlerini inkar ettiler seklinde yorumlayanlar da
olmustur.® iste Ad kavmi tevhidi benimsemedikleri, rablerinin nimetini inkar
ettiklerinden dolayr Allah’in (c.c.) rahmetinden uzaklastirilmiglardir. Bu diinyada

Allah’1n (c.c.) lanetine ugradiklar gibi ahirette de yine lanete ugrayacaklardir.®®

Salih (a.s.)’de Had (a.s.) gibi kavmi Semud halkini bir olan Allah’a (c.c.)
kulluk etmeye, O’ndan bagka higbir ilah tanimamaya davet etmisti.>®> Peygamberleri
Salih (a.s.)’in amaci, onlar1 tevhit dinine ¢agirmak, icinde olduklan kiifiir ve sirk
batakligindan kendilerini kurtarmakti. Ciinkii Semudlular aym1 Ad kavmi gibi puta
tapiyorlar ve Allah’m (c.c.) nimetlerini de inkéar ediyorlardi.®® Semud halki puta
tapmakla Allah’a (c.c.) sirk kosuyorlardi. Onlarda Allah’in (c.c.) kendilerinden gok
uzakta oldugu icin kendisine ulasilamaz oldugu inancit hakimdi. Miisriklerin bu
yanlis inanglari kendilerini, Allah’in (c.c.) huzuruna g¢ikarabilen, arzu hal ve
dileklerini sunabilen ve aldig1 cevabi da kendilerine getirebilecek bir arac1 edinmeleri
gerektigi diisiincesine sevk etmisti.®®* Hz. Salih’in “Siiphesiz Rabbim yakin olandir,

dualart kabul edendir.”%

seklindeki cevabi miisriklerin batil inanglarin1 gegersiz
kilmistir. Her etapta kavmine tevhidi yerlestirmek isteyen Salih (a.s.), aslinda sunu
demek istiyordu: “Allah’in (c.c.) yardimini her hangi bir aracinin yardimi olmaksizin
dogrudan isteyin. Ciinkii o ¢ok yakin ve dualar1 da kabul eder. Dolayisiyla aracilar
edinme, onlar1 bu ise ortak kosma aptalligindan vazgecin, bu sirke son verin.”%%
Semud halkinin peygamberlerine verdikleri cevap sirkten vazge¢memekte kararl
olduklarin1 gostermektedir. “Dediler ki: senden ¢ok iimitliydik. Gelecegimizi sana

baglamistik. Sen ise bize ‘putlara tapmayr birakin, bir olan Allah’a kulluk edin’

58 Esed, Kur’dn Mesaji, c. 1, s. 302, Dipnot: 119. Ayrica bk. c. L, s. 434, Dipnot: 75.
%9 Hid, 11/60.

560 Sevkani, Fethu’I-Kadir, c. 1, s. 644.

%1 Hod, 11/59-60.

%2 Hid, 11/61.

563 Sah(nt, Kabesiin Min Niiri’I-Kur'dni’I-Kerim, c. V, s. 50.

%64 MevdQdi, Tefhimii’l-Kurdn, c. 11, s. 405.

%5 Hod, 11/61.

566 MevdQdi, Tefhimii’l-Kur dn, c. I, s. 405.
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diyorsun. Nasil olur da atalarimizin senelerce taptigi putlar1 birakabiliriz. Bunlar da

tapmaya layik ilahlardir.”>%’

Hz. Salih’in biitiin miicadelesi kavmini iman etmeye ikna etmekti. Kavminin
bu 1srarc1 tavrina karsi Allah’in (c.c.) kendisine peygamberlik verdigini ve elinde
saglam delillerinin oldugunu sodyleyen Salih’in (a.s.) ikna etme miicadelesini Kur’an-
1 Kerim sOyle anlatiyor: “(Salih) dedi ki: Ey kavmim! Eger ben Rabbimden (verilen)
apagik bir delil iizerinde isem ve O bana kendinden bir rahmet (peygamberlik)
vermisse, buna ne dersiniz? Bu durum karsisinda o’na asi olursam beni Allah’tan
(o ’nun azabindan) kim korur? O zaman siz de bana ziyan vermekten fazla bir sey

yapamazsiniz.” %

Hud stresinde Salih (a.s.) kissasinin sonunda Semud kavminin Allah’1 (c.c.)
inkér ettikleri ifade edilmektedir: “...Biliniz ki, Semud kavmi ger¢ekten rablerini
inkar ettiler...”®® ayetinde bu durum agik¢a dile getirilmistir. Ancak burada kast
olunanin imanin ziddi1 olan inkar degil de Rablerinin tehdit ve emirlerini kabul
etmeyip yalanlamalar1 oldugunu soyleyenler de olmustur.5® Semud kavmi de Ad
kavmi gibi tevhidi benimsemedikleri, Rablerinin nimetini inkar ettiklerinden dolay1
Allah’m (c.c.) rahmetinden uzaklastirilmiglardir. Bu sebepten “Sayha” denilen

korkung bir sesle yeryiiziinden kokleri kazinmis ve hepsi helak olup gitmislerdir.>"

Diger peygamberler gibi Hz. Suayb’da kavmi Medyenliler1 Allah’a (c.c.)
kulluk etmeye cagirmist1.>’? Hz. Suayb’in tek gayesi kavmini tevhide ¢agirmak,
onlara Allah’in (c.c.) azabimi hatirlatip ticari ahlaksizliklarina son vermelerini
istemekti.>” Ciinkii tevhidin, onun ortaksiz egemenliginin benimsenmesi inancin da,
hayat sisteminin de, yasal diizenin de insanlar arasi iligkilerin de temelidir. Bu ilahi

egemenlik gerek fertlere ve gerekse de topluma yerlesmedigi siirece ne inang, ne

567 Had, 11/62. izah i¢in bk Sabtni, Kabesiin Min Niiri’l-Kur dni’l-Kerim, ¢. V, s. 51..

%68 H(d, 11/63.

569 H(id, 11/68.

50 Eb’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uy(n, Beyrut-Libnan,
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty. c. I, s. 481.

"1 H{d, 11/67-68.

52 H(d, 11/84.

573 Sablni, Kabesiin Min Niri’l-Kurani’l-Kerim, ¢c. V, s. 70.
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ibadet ve ne de insanlar aras1 muameleler ayakta duramaz.®’* Hepsi diimura ugrar ve

neticede fert ve toplumlarin sosyal diizeni alt {ist olur.

Hz. Suayb’in “Eger gercekten inaniyorsaniz Allah’in birligini kabul edin ve
su bozgunculuga son verin.” seklinde inancglarina telmihte bulunmasi her ne kadar
yanlig inanglara ve sapmalara kaymiglarsa da onlarin inangli bir toplum oldugunu
gostermektedir. Fakat kardesleri Suayb (a.s.), kendilerine peygamber olarak
gonderildigi zaman onlar hem sirke ve ticari ahlaksizliga diigar olmuslardi.>”® Hz.
Suayb rahmetle, sefkatle yanasip ‘bu dini ve ticarl bozukluga son verin’ deyince
Medyenlilerin cevaplarindan bunu kabullenmek istemedikleri anlagilmaktadir. Bu
durum Hud stresinde soyle ifade edimektedir: “Dediler ki! Ey Suayb! Babalarimizin
taptiklarint (putlary), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay: terk etmemizi

sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve cok akillisin. ™

Goruluyor ki Medyenliler, dinin (namazin)®’’ putlarina ve ticari serbestilerine
karismasini istemiyorlar. Inan¢ ve insanlar arasi iliskileri birbirlerinden ayr
goriiyorlar. Inang ve ibadetin Allah’a (c.c.), ticaret ve insanlar arasi iliskilerin de
Allah (c.c.) dis1 kaynaklara ait olduguna inamiyorlar. Seyyid Kutub bunun sirk
oldugunu sdyler ve gerekgesini de soyle aciklar: “Allah’in (c.c.) birligine yonelik
inang ile insanlar arasi iliskilere iliskin ilahi yasalari bir yana birakarak bu
alanlarda yeryiizii kanunlarina baglanmak, birbiri ile bagdagsmaz. Allah’in (c.c.)
birligine inanmak ile miisriklik, putperestlik ayni kalpte bir arada barimamaz.
Miisrikligin, putperestligin tiirlii tiirlii renkleri vardir. Bir rengi de iste bu inang ile

insanlar arasi iliskiler de ayrim yapmaktir. Bu ise miisrikligin ash ve éziidiir. >

Kavmini iman etmeye ikna etmeye calisan Hz. Suayb, Medyenlilerin 1srarci

tavrt karsisinda Allah’in (c.c.) kendisine peygamberlik verdigini ve giizel rizik ihsan

ettigini soyledi®”® ve kavmine dnceki iimmetlerin basina gelen essiz azabi hatirlatarak

yaptiklar1 yanlis konusunda (sirk ve ticari ahlaksizlikta) devam etmemeyi uyarmay1

ST Kutub, F7 Zilali’lI-Kur an, c. VIII, s. 246.

575 MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. |1, s. 64.

576 Hod, 11/87.

577 Namaz, baz1 yerlerde din manasina kullanilmistir. bkz. Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed, Zadii’I-Masir Fi [Imi’t-Tefsir, Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1984, c. IV, s. 149.
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57 Hud, 11/ 88.

97



da ihmal etmedi.>® Hz. Suayb’in igten ve samimi yaklasimi karsisinda Medyenliler
onu zayif goriiyor ve tehdit ediyorlardi. Ancak Hz. Suayb’in asiretinden
¢ekiniyorlardi. Cilinkii onlar sayilar1 az da olsa kendi dinlerindendi. Allah’a (c.c.)
iman etseler de 0’na sirk kosuyorlardi. Allah’in (c.c.) izzet ve saygmligi kalmadigi
icin Hz. Suayb’in kavminden korkuyorlar ama Allah’tan (c.c.) korkmuyorlardi.>8!
Nitekim Huad stresindeki su ayetler bu gercegi ortaya koymaktadir: “Ey Suayb!
Icimizde seni cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka
taslayarak oldiiriiriiz. Sen bizden iistiin degilsin. (Suayb:) Ey kavmim dedi, size gore
benim kabilem Allah’tan daha mi giiclii ve degerli ki, onu (Allah’in emirlerini)
arkanmiza atip unuttunuz. Stiphesiz ki Rabbim yapmakta olduklarinizi ¢epegevre

kusaticidir.>%?

Medyenliler peygamberlerine kafa tutup ona karsi geldiklerinden Semud
kavmi gibi Allah’in (c.c.) rahmetinden uzaklagmislar ve kendi yurtlarinda korkung

bir giriltu ile helak olmuslardir.>®

Hz. Peygamber’in mesaji diger peygamberlerden farkli degildi. “Ben bir
uyarictyim. Allah’tan baskasina kulluk etmeyin.”®® dediginde kendilerinden bir
uyaricinin -~ geldigine sasiran Mekke misrikleri tek Allah (c.c.) inancim
benimsemeyeceklerini, o6nceki ilahlarina tapmaya devam edeceklerini deklare
etmiglerdi. CUnkl misrikler, Hz. Peygamber’in tevhit ¢agrisina kulak vermemislerdi.
Ustelik o’nun sirke son verme cagrisin1 da yadirgamislar ve tuhaf karsilamislard.
Ciinkii onlarda da atalarindan kalma putguluk hakimdi. Put sevgisi onlarin

yiireklerine islemisti.>®

Kaynaklarin ifade ettigine gore Kureysliler toplanip Ebu Talib’in yanina
gitmislerdi. Dinlerini ayipladigi, ilahlarin1 kétiiledigi gerekgesi ile kardesinin oglu
Muhammedi engellemesini istediler. Hz. Peygamber, “Ben onlardan ‘Ld ildhe

[llallah’ demelerini istiyorum” deyince 6fkeli bir sekilde kalkan miisrikler “Yuriyin.

580 Sah(nt, Kabesiin Min Niiri I-Kur'dni’I-Kerim, c. V, s. 73.

%81 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XI1, s. 148

582 Hod, 11/91-92.

%83 H{id, 11/94-95.

584 Hod, 11/2.

585 Ebd’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame,
Riyad: Daru Tayyibe, 1999.c. VII, s. 53.
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Hahlarimiza sahip ¢ikin. Muhammed sizi bir olan Allah’a ibadet etmeye ¢agirmakla

’

kandwriyor. Bu inanilacak bir sey degil. Bizi ilahlarimizdan koparmak istiyor.’

diyerek Allah’a (c.c.) sirk kosma konusunda kararli olduklarini ifade etmislerdi.>®

Acgiklamalara bakildiginda gegmis milletlerin helak olmalarmin temel
sebebinin inang ve ahlaki konuda yasanan taskinliklar oldugu anlasilmaktadir.
Taskinligin sebebi de sirktir. Bu onlarin diinyada karsilagmis olduklar1 cezadir. Peki,
sirk ehlinin ahireti nasil olacak? Calisma konularimizdan olan Vékia stresinde buna
da deginilmektedir. SOrede sirk ehlinin akibeti soyle anlatilmaktadir: “Onlar iclerine
isleyen bir ates ve kaynar su iginde, serin ve hos olmayan kapkara dumandan bir
golge altindadirlar. Ciinkii onlar bundan énce varlik iginde sefahate dalmislardl.
Biiyiik giinahi (sirki) islemekte direnir dururlardi.”®" Hakka stresinde de sirk
ehlinin kiyamet giinii pismanlik icinde olacagindan,®® Medric stresinde cehennemin,
hakka sirtin1 déniip tevhidi kabul etmeyenleri cagiracagindan bahsedilmekte,’®®
Mdrselat sdresinde ise “O giin, (Allah’in vahdaniyetini) yalan sayanlarin vay
haline! > buyrularak Allah’m (c.c.) essiz giic ve kudretini goriip de o’nun birligini

inkar edenlerin durumu yerilmektedir.
3.1.2.2.2.2. Peygamberi Yalanlama

Peygamberler, insanlarla vahyi bulusturan se¢ilmis kisilerdir. Allah’a (c.c.)
iman basta olmak iizere iman esaslari, detaylar1 ile birlikte ancak peygamberler
aracilig1 ile biline bilir.®! Bu sebeptendir ki Islam’a gore Peygamberlere -aralarinda
ayrim yapmaksizin- iman etmek imanin en temel esas1 kabul edilmistir. Buna gore
biitliin peygamberlerin getirmis oldugu mesajlar bir oldugu icin bir peygambere iman
etmek biitlin peygamberlere iman etmek demek oldugu gibi bir peygamberi
tanimamak da biitiin peygamberi tanimamak demek olur.®®? Baska bir ifade ile
Peygamberlere itaat olmadan Allah’a (c.c.) itaat edilmis olamaz. Burada sunu

belirtmekte fayda vardir: Peygamberlere itaat, 0’nun nebevi sahsiyetini ve konumunu

%86 Sablini, Safvetii 't-Tefasir, s. 1043.

%87 Vakia, 56/42-46.

588 Hakka, 69/25-33.

%89 Medric, 70/ 15-17. Agiklama igin bk. Semerkand?, Tefsiru s-SemerkandT, c. I11, s. 404.

590 Miirselat, 77/29. Agiklama igin bk. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandf, c. lll, s. 436.

1 Yasin Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Peygamber, Ankara: Avrasya Yay. 2002, s. 108.
%92 Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, c. 11, s. 338. Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 11, s. 404.
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tammaktir.°®® Gayet tabiidir ki o’nun nebevi sahsiyetini tanimamak, konumunu

kabullenmemek ise kendisine yapilan itaatsizligin bir gostergesidir.

Gegmis milletlerin helak edilmesinin temel sebeplerinden biri kendilerine
gonderilen peygamberleri yalanlamalar1 ve kabullenmemeleridir. Calisma konumuz
olan sdrelerden Hakka stresinde bu durum genel olarak soyle ifade edilmektedir:
“Béylece Rablerinin peygamberlerine karsi geldiler, O da onlart pek siddetli bir
sekilde yakalayerdi. % Miirselat stresinde de peygamberleri inkar edenlerin helak
edildigi gibi inkar edecek olanlarin da ayn1 akibete maruz kalacaklari ifade edildikten
sonra  “O giin, (peygamberleri) yalan sayanlarin vay haline!®*® buyrularak

peygamberleri yalanlayanlarin kiyamet giiniindeki durumlar1 kinanmaktadir.

Simdi peygamberlerin karsilastiklar1 bu olumsuz tabloya biraz da yakindan
bakalim: Hz. Nih’un kendi toplumuna hitaben “Benim gorevim sizi uyarmak. Sakin
Allah’tan (c.C.) baskasina kulluk etmeyin. Sayet bunu yapacak olursaniz korkarim
basimiza bir azap gelir.” dediginde toplumun ileri gelenleri “Sen bizim gibi bir
besersin. Ustelik senin bizden ne iistiinliigiin var? Her hangi bir iistiinliigiin yok. Biz
seni kabul etmiyoruz.”®® diyerek peygamberlik miiessesesini kabul etmediklerini,
peygambere itaat ¢izgisinde olmadiklarini dile getirmislerdir. Diger peygamberlerin
durumu da Hz. Nuh’un durumundan farkli degildir. Ad kavminin,®®” Semud
halkinin®® peygamberlerine yaklagimi yine aynmi olmustur. Mekkeli miisriklerin Hz.
Peygamber’e sdylemleri ile dnceki toplumlarin sdylemleri karsilastirildiginda bire bir
ortiistiigli goriilmektedir; “Rablerinden kendilerine gelen her yeni ihtar: mutlaka,
goniilleri gaflet icinde eglenerek dinlerler. Zulmedenler, gizli toplantilarinda: ‘Bu
zat, sizin gibi bir insandan baska bir sey midir? Siz, goéz gore gore sihre mi
uyarsiniz?’ diye konusurlar.”®*® Gerek 6nceki peygamberler ve gerekse de Hz.
Peygamber toplumlar: tarafindan kabullenilmeyip yalanlanmislar ve temel gerekce

olarak ta beser olmalari ileri stiriilmistiir.

593 pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Peygamber, s. 110.

59 Hakka, 69/10.

59 Mirselat, 77/ 16-19. izah igin bk. Semerkandi, Tefsiru s-Semerkandt, c. I1, s. 435.
5% Hod, 11/25-26-27.

597 MiiminQn, 23/33-34.

5% Kamer, 54/23-25.

59 Enbiya, 21/3.
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3.1.2.2.2.3. Kiyameti Inkir Etme

Kiyamet kelimesi sozliik itibari ile “Kalkmak, dikilmek, bir seyi isteyerek ya
da zorla yapmak, bir is veya eylemin sartlarini1 yerine getirmek veyahut da bir seyi

k%% anlamlarina gelen ( #48 ) mastarindan tiireyen bir isimdir.

yapmaya azmetme
Dini bir terim olarak ise “Diinyanin nizaminin bozulmasi ve diinya hayatinin sona
ermesinin ardindan OSliilerin diriltilmesi ile baslayip ebedi olarak devam edecek olan

alemin adidir.”%%1

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet ile ahiret kelimesi muhteva agisindan bir birine
¢ok yakin anlamda kullanilmaktadir. Kiyamet denildiginde diinya hayatinin son
bulmasi yani ahiret Oncesi meydana gelecek hadiseler seklinde dar bir anlam
aklimiza gelmektedir. Ancak tariften de anlasilacagi lizere kiyametin daha genis bir
anlam icerdigi anlasilmaktadir. Bu sebepten burada dar anlamda aklimiza gelen
kiyamet ile ahiret ve oldiikten sonra dirilme gibi konularin inkara deginilecek,

sonunda da kiyamet ve ahiret sahnelerine yer verilecektir.

Kiyamet, Islam akaidinin usul-i seldsesi (ii¢ temel esas1) olan ulihiyet,
niibiivvet ve meaddan birini teskil etmektedir.®%? islam temel inang¢ esaslarinin ise
sonuncusudur.®®® Nisi slresi yiiz otuz altinci ayette Allah’a (c.c.), peygamberlere,
Kur’an-1 Kerim’e ve daha 6nce indirilen kitaplara iman edilmesi emredildikten sonra
kiyameti inkar edenlerin sapkinlik igerisinde olduklari ifade edilerek Islam’da

kiyamet inancinin dnemine isaret edilmistir.®%

Kur’an-1 Kerim’de toplumun ahlaki ve gelecegi ile kiyamet arasinda ¢ok siki
bir iligki kurulmakta, toplumlarda goriilen biitiin koétiiliiklerin temel sebebi olarak da

kiyamet inancinin olmamast ileri strtiilmektedir.

Calisma konularimizin mihveri konumunda olan Hid siresinde Allah’a,
kitaba inanmama, ahireti unutup diinyaya meyletme, Allah’a kars1 yalan uydurma,

dogruluktan ayrilma, haksizhik ve adaletsizlik gibi davramiglar1  kiyamete

600 jbn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, c. XII, s. 496-498. Isfahani, Miifredat, s. 628.
601 Topaloglu & Yavuz & Celebi, Islam’da Inang Esaslari, s. 251-252.

692 Topaloglu & Yavuz & Celebi, Islam da Inang Esaslari, s. 247.

603 Aydin, Kur’dn-1 Kerim de Iman-Ahlak Iliskisi, s. 115.

604 Nisa, 4/136.
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inanmayanlarin sergiledigi ifade edilmektedir.®® Hakka sfresinde de ge¢mis
toplumlarin kiyameti inkar ettikleri, sadece diinya hayatin1 gergcek zannedip bir giin
insanlarin Allah’in (c.c.) huzurunda hesap vereceklerine inanmadiklar1 i¢in ahlaki
bozukluga wugradiklar1 ve en sonunda da Allah’in (c.c.) azabindan

kurtulamadiklarindan s6z edilmektedir.6%®

S6z konusu slrelerde Hz. Salih’in ve Hz. Hid’un kavimlerinin kiyameti
yalanladiklar1 i¢in helak edildikleri ifade edilirken Firavunun kavminin de ahiret
inanc1 olmadigi i¢in Allah’1 (c.c.) inkar ettikleri, LGt kavminin ise yine ayn1 sebepten
dolay1 ahlaki yozlagmaya ugradiklar1 ve livata ile mesgul olmalarindan dolay1 helak

edildikleri bildirilmistir.%’

Hz. Peygamber’in kavmi olan Kureyslilerin durumu da bu kavimlerden farkli
degildi. Onlarda da kiyamet inanci yoktu. Nitekim kiyamet ve ahvalinden bahseden
Medric sdresinin sebeb-i niizlli olarak zikredilen rivayette Kureysli olan Nadr b.
Harisin sozleri bunu teyit etmektedir. O demisti ki “Ey Allah! Eger bu kitap senin
katindan gelmis bir gercgekse iizerimize gokten tas yagdir. Yahut bize elem verici bir
azap getir.”®®® Bunun iizerine Allah (c.c.) kendi katindan kafirler icin azabin®®®
mutlaka gelecegini ve buna hi¢ kimsenin engel olamayacagini, her ne kadar onlara
gore azabin vakti uzak olsa da Allah’a (c.c.) gore bunun ¢ok yakin oldugunu ifade
ederek kiyametin kesinlikle gerceklesecegini bildirmistir.5% Arastirma konumuz olan
stirelerden olan Miirselat sliresinde de kiyameti ve ahireti inkar edenlerin durumu
kinanmakta,®*! Vakia ile Nebe’ siirelerinde ise kiyameti ve 6ldiikten sonra dirilmeyi
inkar edenlerin karsilasacaklar1 azap bildirilmektedir.®*? Ayrica Gasiye stiresinde de

insanlarin kiyamet giiniinde bir kismmin zillet, bir kismimin ise mutluluk i¢inde

olacagina vurgu yapilirken; zillet i¢erisinde olanlarin kiyameti inkar edenler olacag:

805 Had, 11/ 13-19.

608 Hakka, 69/4-10. Agiklama i¢in bk. Mevdadi, Tefhimii’I-Kur’dn, c. V1, s. 445.

607 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, c. 111, s. 398.

608 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyQti, Liibdbii n-Niikil Fi Esbdbi’n-Niz(l, Beyrut-
Liibnan: Miiessesetii’r-Reyyan, 2010, s. 274. Bunun igin bk. Enfal, 8/32.

609 Kafirlerin kabullenmedigi bu azap kiyamette/ahirette gerceklesecek olan azaptir. bk. ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’[-AZim, c. VIII, s. 220.

810 Medric, 70/1-7.

811 Mrselat, 77/7-15.

612 Vikia, 57/47-56. Nebe’, 78/21-30.
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ifade edilmektedir.5!® Karia stresine gore ise bu inanca sahip olmayanlarin ahiret

terazileri hafif olacaktir.514

Calismamizin basinda da ifade ettigimiz gibi Mekki strelerde yer alan temel
konulardan biri kiyamet ve kiyamet ile ilgili durumlardir. Bu sirelerde kiyametin
gerceklesecegi vurgusu yapilirken birgok yerde de igerisinde olaganiistii olaylarin
meydana gelecegi, evrensel cisimlerin yer, nitelik, dayanak ve baglantilarinin

degiseceginden s6z eden sahneler muhatabin dikkatine sunulmaktadir.

Bu sahnelere ge¢meden Once sunu belirtmekte fayda vardir: Kiyamet
sahneleri Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok goze carpan tasvirlerden biridir. Kur’an-1
Kerim’in yaklasik dortte birini teskil etmektedir.’® Bu sahnelerde kiyamet ve ahiret
ile ilgili verilmek istenenler ilk Once zihne aktarilmaktadir. Zihne ve suura
yerlestirilenler daha sonra karakterlere aktarilmakta ve bu sayede insan ruhunun
derinliklerine ulastirilmakta ve insandaki etkilenmeyi harekete gecirmektedir.®'® Bu
sahnelerin bazilarinin kavga ve tartismalardan, bazilarmin canli manzaralardan,
bazilarinin ise resimler ve golgelerden olustugunu sodyleyerek genel olarak bir
tasnifte bulunan Seyyid Kutub, kiyamete ve ahirete inananlarin bu sahneler
karsisindaki durumlarin1  soyle aciklar:  “Miisliimanlar bu dlemi tam olarak
vasamiglar, sahnelerini gormiisler ve bu sahnelerden etkilenmisler. Bazen kalpleri
titremis bazen de tiiyleri diken diken olmustur. Bazen i¢lerini korku sarmis, bazen de
ruhlarini huzur ve mutluluk sarmig, onlart bazen cehennem atesi yakmis bazen de
cennetten esen nesim riizgdrt onlara 151k sa¢gmistir. Onlar vaat edilen bu giinii,

gelmeden once bu diinyada bilmis ve yasamislardr. "Y'

Simdi insanin ruhunu titreten ve insan iizerinde derin etkiler birakan bu

sahnelere Had suresi ve kardeslerinden bazi 6rnek pasajlar sunalim:

“Allah, kasabalarin zalim halkini yakalayinca, boyle yakalar, yakalamasi da

siddetli ve elimdir. Ahiretin azabindan korkanlara, bunda, hi¢ siiphesiz ibret vardur.

613 Gasiye,

614 Karia, 101/8. Bu bilgi icin bk. MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. VII, s. 216.

615 Zeki Tan, Kur’'dn’a Gore Ge¢mis Kavimlerin Inkirazinda Ma’siyetin Rolii, Ankara: Kitap Nes.
2011, s. 114.

616 Seyyid Kutub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, trc. A. Faruk Haznedaroglu, istanbul: Ravza Yay.
2011, s. 11-12.

617 Kutub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, s. 12-43.

103



Bu, insanlarin toplanacag: giindiir; bu, goriilecek bir giindiir. Biz, o giinii, ancak
belli bir sureye kadar geciktiririz. O giin gelince, Allah’in (C.C.) izni olmaksizin hi¢
kimse konusamaz: Iclerinde bedbaht olanlar da, mesut olanlar da vardir.
Bedbaht olanlar cehennemdedirler. Onlar orada ah edip inlerler. Rabbinin dilemesi
bir yana, gokler ve yer durdukga, orada temelli kalacaklardir. Rabbin, siiphesiz, her
istedigini yapar. Mesut olanlar ise cennettedirler. Rabbinin dilemesi bir yana, sonsuz

bir lituf olarak, gokler ve yer durdukca, orada temelli kalacaklardur. "®*8

“Kiyamet koptugunda kimini alcaltacak ve Kimini ylkseltecek olan o
hadisenin yalan olmadigi ortaya ¢ikacaktir. Ey insanlar! Yer sarsildik¢a sarsildigi,
daglar ufalandik¢a ufalamp da toz duman haline geldigi zaman, siz de ii¢ sinif

olursunuz. "1

“Sura bir iifiiriis ifiirildiigi, yer ve daglar kaldirilip bir vurusla birbirine
carpildigr zaman, iste o giin olacak olur, kiyamet kopar. Gok yarilir;, o giin diizeni

bozulur. %%

“Gok, o giin, erimis maden gibi olur. Daglar da atilmis pamuga doner.
Hig¢ bir dost diger bir dostunu sormaz. Onlar birbirlerine yalniz gosterilirler. Suclu
kimse o giiniin azabindan kurtulmak i¢in ogullarimi, ailesini, kardesini, kendisini
barindirmis olan siilalesini ve yeryiiziinde bulunan herkesi feda etmek ve boylece

kendisini kurtarmak ister. %%

“Yildizlarin 15181 sondiiriildiigii zaman, gok kubbe yarildigi zaman, daglar
ufalanip savruldugu zaman, peygamberlerin (iimmetleri hakkinda sahitlik) vakti

tayin edildigi zaman (artik kiyamet kopmustur). %%

“Yildizlarin 15181 giderildigi zaman, Gok yarildigi zaman, Daglar pamuk gibi
atildigi zaman, peygamberlere iimmetleri hakkinda sahitlik vakitleri bildirildigi
zaman, Bu, hangi giine birakilmisti? Hiikiim giintine birakilmusti. Hiikiim giiniiniin ne

oldugunu sen nerden bilirsin? O giin yalanlamis olanlarin vay haline! Oncekileri yok

618 H(id, 11/102-108.
619 Vakia, 56/1-7.

620 Hakka, 69/13-16.
621 Mearic, 70/8-24.
622 Murselat, 77/8-11.
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etmedik mi? Ardindan, sonrakileri de onlara katariz. Su¢lulara béyle yapariz O giin,
valanlamis olanlarin vay haline! ...Sizi bayag: bir sudan yaratip onu belli bir siireye
kadar saglam bir yere yerlestirmedik mi? Buna giictimiiz yeter; Biz ne giizel gii¢
yetireniz! O giin yalanlamis olanlarin vay haline! Biz yerylzund, dirilerin ve 6lulerin
toplanti yeri yapmadik mi? Orada yiiksek yiiksek sabit daglar var edip size tath sular
icirmedik mi? Yalanlamis olanlarin vay o giin haline! Inkdrcilara o giin séyle denir:
Yalanlayip durdugunuz seye gidin. Gélge yapmayan ve atesten de korumayan
cehennem dumanmin ii¢ kollu golgesine gidin. O golgenin sagtigi her bir kivilcim
sanki birer sari devedir, konak gibi de biiyiiktiir. Yalanlamis olanlarin o giin vay
haline! Sura iifiiriildiigii giin hepiniz boliik béoliik gelirsiniz. Gokler kapt kapt
actlacaktir. Daglar yiiriitiiliip serap olacaktir. Cehennem, yalniz azginlar bekleyen
verdir. Donecekleri yer orasidir. Orada ¢aglar boyunca (nice devirler)
kalacaklardir. Orada ne serinlik ne de icilecek bir sey tatmazlar; sadece kaynar su
Ve irin. Ciinkii onlar, hesaba ¢ekileceklerini sanmazlardi. Ayetlerimizi hep yalan
sayip dururlardi. Biz de her seyi yazip saymisizdir. Soyle deriz: ‘Artik tadiniz,
bundan boyle size azaptan baska bir sey artirmayiz.” Dogrusu, Allah’a karsi
gelmekten sakinanlara kurtulus, bahgeler, baglar, yasitlar ve dolu kadehler vardir.
Orada bos ve yalan soz isitmezler. Bunlar Rabbinin katindan, hesaplari karsiligi
verilenlerdir. O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda olanlarin Rabbidir. O, oéniinde
kimsenin konusmayacagi Rahman olan Allah’tir. Cebrail ve meleklerin dizi dizi
durduklar: giin, Rahman olan Allah’in izni olmadan kimse konusamayacaktir.
Konustugu zaman da dogruyu soyleyecektir. Iste gercek giin budur. Dileyen kimse,
Rabbine gotiirecek bir yol benimser. Sizi, yakin gelecekteki bir azapla uyardik; o giin

kisi elleriyle sunduguna bakar ve inkdrci da: ‘Keske toprak olaydim’ der.”®%

“Giines diiriiliip 15181 kalmadigi, Yildizlar diistip, sondiigii, Dogurmast
vaklasmis develer basibos birakildigi, Yabani hayvanlar bir araya toplatildig,
Denizler kaynastiridigi, Canlar bedenlerle birlestirildigi, Kiz ¢ocugun hangi su¢tan
otiirii  oldiiriildiigii kendisine soruldugu, Amel defterleri acildigi, Go6k yerinden
oynatildigi, Cehennem alevlendirildigi, Cennet yaklastirildigi zaman Insanoglu

onceden ne hazirladigint gérecektir. %%

623 Nebe’, 78/18-40
624 Tekvir, 81/1-14.
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“Her seyi kaplayacak kiyametin haberi sana gelmedi mi? O giin bir takim
viizler zillete biiriinmiistiir. Zor igler altinda bitkin diismiistiir. Yakici atege
yaslanmirlar. Kizgin bir kaynaktan icirilirler. Semirtmeyen, ac¢hgr gidermeyen Kot

kokulu (kuru) bir dikenden baska yiyecekleri yoktur. "%

“O giin insanlar, ates etrafinda ¢irpinip dokiilen pervaneye donecekler.

Daglar, atilmis renkli yiine benzeyecekler. %%

Insan ruhu tabiat1 itibari ile alisti1 seyler karsisinda rahat bulur. Alismadig
degisiklikler karsisinda ise korkar. Gortildiigli gibi bu sahnelerde anlatilan olaganiistii
olaylar, evrensel cisimlerin yer, nitelik, dayanak ve baglantilarinin degismesi insanin
alisik olmadig1 hadiselerdir.?’ Biitiin bunlar insani1 dehsete diisiirmekte ve insan
tizerinde derin etkiler birakmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber H(d sdresi ve
kardeslerinde kendisini yaslandiran sebeplerden birinin de kiyametin dehsetli

sahneleri oldugunu sdylemistir.528

Bundan da anlagilmaktadir ki Hz. Peygamber, bu korkun¢ manzara karsisinda
etkilenmistir. Zaten bir insan olarak etkilenmemesi miimkiin degildir. Ciinkii
insanlarin uzaktan duydugu ve bilgi olarak edindikleri seyleri O, bizzat kendisi
hissediyor ve yasiyordu. Allah (c.c.) o’na, meydana gelecek birgok hadiseleri haber
vermis, hatta zaman zaman da cennet ve cehennemi kendisine gostermistir. Hz.
Peygamber’i asil yaslandiran sebep hakkinda Minavi (6.1032/1623) diyor Ki:
“Kiyamet, azap, liziintii ve keder insanin {izerine Uisiistiigli zaman insan daha ¢abuk
yaglanir. Biitlin bunlar1 diisiinmek bir peygamber ve mesul bir kul olan Hz.

Peygamber’den alacagini almis, gétiirecegini gotiirmiistiir.”%2°

625 Gasiye, 88/1-7.

626 Karia, 101/4-5.

627 Kutub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, s. 86. Ayrica bk. Fizilali’l-Kur’an, ¢. XV, s. 231.

628 Suydtt, Cami ‘u’s-Sagir, c. 1, s. 302.

629 Muhammed Abdu’r-Ra0f el-MUnavi, Feyzii'I-Kadir Serhu’l-Camiu ’s-Sagir min Ehddis’I-Besiri 'n-
Nezir, yy, Daru’l-Fikr, ty. c. IV, s. 168. Miinavi, bu eserinde kiyametin etkisi ile alakali soyle bir
kissaya yer vermektedir: “Adamin biri aksam yatarken saclar1 karga gibi simsiyah olarak yatmus.
Sabah sa¢ ve sakallart bembeyaz olarak kalkinca ona bu halin nedir? Demisler. Demis ki! Riiyamda
kiyameti gordiim. Insanlar zincirlere vurulmus olarak cehenneme gétiiriiliiyorlardi. Bu korkudan
gordiigiiniiz gibi oldum.” bkz. Miinavi, Feyzii’l-Kadir, c. 1V, s. 168.
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3.1.2.2.2.4. Mucizeyi Kabul Etmeme

Inang agisindan toplumda goriilen diger bir ozellik de mucizeyi kabul
etmemeleridir. Bilinmektedir ki timmet tarthinde her iimmete niibiivvet davasini
iddia eden bir peygamber gelmistir. Ummet icerisinde de peygamberden bu
iddiasinin dogrulugunu test etmek i¢in delillendirmesini isteyen, niibiivvet davasina
kars1 olan bir takim muannit ve azgin gruplar da hep olagelmistir. Peygamberler
kendi davalarina muhalif olanlar1 susturmak ve davalarinin dogrulugunu ispat etmek
icin gerek onlarin istedikleri ve gerekse de farkli seylerden olmak iizere delil olarak
harikulade hadiseler getirmislerdir. Allah da (c.c.) peygamberlerini kendi gucu ile
desteklemis ve her peygamber kendi zamanlarinda revagta olan seylere uygun
mucizeler gostermislerdir.?°® Kendilerini ve davalari kabul etmeyenlere karsi
miicadele etmek ve onlar1 inandirmak i¢in mucize gostermek zorunda kalmak biitiin
peygamberlerin kaderi olmustur. Bu durumu Hz. Peygamber soyle teyit etmektedir:
“Hichir peygamber gonderilmemistir ki ona, insanlari imana getirecek bir mucize

verilmemis olsun... "%

2632 anlamina

Mucize, llgat itibari ile “Aciz birakan, gii¢ yetirilemeyen sey
gelmektedir. Terim olarak ise; “Allah’in (c.c.) peygamberin risalet ve niiblivvetininin
dogrulugunu ispat etmek i¢in peygamber araciligi ile gergeklestirdigi aklen mimkin
olup tabiat olaylarin1 asan olaylardir.”®* Hebenneka el-Meydani (6.1978), tanimdan
hareketle “el-Akidetii’I-Islamiyye” adl1 eserinde mucize ile alakali sunlar1 kaydeder:
“Mucize ancak Allah’m (c.c.) izni ve iradesi ile gergeklesir. Peygamberlerin ve
onlara teklifte bulunan insanlarin istegi ile gerceklesmez. Ayni1 zamanda bir olayin
mucize olabilmesi i¢in bir peygamber tarafindan ortaya g¢ikarilmasi ve niiblivvet
davasina paralellik arz edip niibiivvet davasindan Once ve sonra olmamasi

gerekmektedir. Bununla birlikte peygamberlerin ortaya ¢ikardigi bu harikulade

olaylarin her hangi bir fert ya da toplum tarafindan da yapilmasi imkénsiz

630 Meydani, Akidetii ’l-fsldmiyye, s. 300-318. Ahmet Onkal, Rasiliillah’in Isldm’a Davet metodu,
Istanbul: Kitap Diinyas1 Yay. 2004, s. 247.

831 Buhari, I tisdm, 1. Muslim, fman, 152.

632 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. V, s. 369.

633 ibn Teymiyye, Kdide Fi’l-Mu’cizdt ve’l-Keramat, thk. Hammad Selame, Urdiin: Mektebetii’l-
Menér, 1989, s. 7. Meydani, Akidetii’I-Islamiyye, s. 300.
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olmalidir.”®3* Ahmed b. Hanbel’in (r.a.) de i¢inde bulundugu miitekaddim imamlarin
orflinde tabiat olaylarini asan her olaya mucize denmistir. Ancak miiteahhir
imamlarin ¢ogu bir ayirima gitmisler; peygamber araciligiyla meydana gelenlere
mucize, veliler aracilifiyla meydana gelenlere ise keramet demislerdir. Mucize ve

kerametin ortak noktasi her ikisinin de alisilmisin disinda olaylar olmasidir.%%

Peygamberlerin kendi ¢agdaslar1 tarafindan bizzat miisahede edilen

mucizeler, haber-i miitevatir ile sabittir. Haber-i miitevatir®3®

ise kesin bilgi ifade
eder. Yani mucizeler kesin olarak gerceklestigi icin inanilmasi ve iman edilmesi
zorunludur. Mucizeyi kabul etmemek, Allah’a (c.c.) acziyet isnadinda bulunmaktir.
Bu ise bilytk bir cehalettir.?®” Mucizeyi inkar Allah’1 (c.c.) ve peygamberini inkar

anlamina gelir.®38

Mucizeler insanlarin alistk olmadigi olaganiistii olaylardir. Higbir insanin
meydana getirebilecegi bir olay degildir. Clinkii bir mucizeyi ger¢eklestirmek tabiat
kanunlarini degistirecek gii¢ ve bilgiyi gerektirir. Hicbir insanin bdyle bir giice sahip
olmadigi, aksine bunun sadece tabiat kanunlarini koyan ve bu kanunlar araciligi ile
kdinat1 yaratip yoneten Allah’a (c.c.) ait oldugu agiktir. Su halde mucize, mucize
gosteren insan ile Allah (c.c.) arasinda bir irtibatin oldugunu gdésterir. Bir bakimdan
Allah’in (c.c.) peygamber oldugunu sdyleyen insanin dogrulugunu fiili olarak

onaylamasidir.

Buna gore Kur’dn-1 Kerim’de peygamber oldugu bildirilen insanlarin
gosterdikleri mucizelere inanmak ve tasdik etmek gerekmektedir.®*® Ancak Kur’an-1
Kerim’in de ifade ettigi gibi miinkirler talep ettikleri mucizeleri kabullenmediler. Bu
mucizeleri gosteren peygamberleri inkar edip yalanladilar, onlara eziyet edip
oldiirmeye tesebbiis ettiler. Ciinkli onlarin mucize talepleri samimiyetlerinden ve

hakikati kabul etmek istediklerinden dolay1 degildi. Kiifiir ve inatlarindan hatta alay

%3 Meydant, Akidetii'I-Islamiyye, s. 301. Eb0’l-Muin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsirati'I-Edille FT
Usuli’d-Din, tah. Hiiseyin Atay & Saban Ali Diizgiin, Ankara: DIBY, 2003, c. 11, s. 41. Pisgin, /nsan
ve Peygamber Olarak Hz. Peygamber, s. 137.

8% ibn Teymiyye, Kdide Fi’l-Mu cizit ve’l-Keramat, s. 7.

636 Haber-i Miitevatir; Yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun vermis oldugu
haberdir. Kesin bilgi ifade eder. bk. Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, c. 11, s. 38.

837 Nesefl, Tebsiratii’I-Edille, c. 11, s. 38-40. BacOri, Tuhfetii’I-Miirid, s. 374.

638 BacQri, Tuhfeti’l-Mirid, s. 374.

839 Topaloglu & Yavuz & Celebi, Islam 'da Inang Esaslari, s. 157.
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etmek igin bu taleplerde bulunuyorlardi. Bu istekleri yerine getirilip mucizeler
gosterildiginde de bunun bir sihir oldugunu sdyleyerek inat ve kiifiirlerinde devam

etmislerdir.54°

Mucizeyi kabullenmemeleri, inkar edip yalanlamalar1 onlarin helak
sebeplerinden biri olmustur. Arastirma konularimizdan olan H{d sdresinde Hz.
Hid’un kavminin Allah’a (c.c.) iman etmeleri i¢in kendilerine mucize gosterilmesi

642 ifade edilirken

gerektigi,%*! Hz. Musa’nin da Firavuna kars1 mucizelerle geldigi
mucizenin igerigine dair bir agiklama zikredilmemistir. Sadece Salih (a.s.)’in disi

deve mucizesi anlatild131%*® icin bunun Gizerinde biraz durmak istiyoruz.

Hz. Salih, Semud kavmine peygamber olarak gonderilmisti. Semud ise Hicr
denilen Sam’dan Hicaza giden yolcularin tam gegis noktasinda bulunan kadim Arab
sehirlerinden biriydi. Allah (c.c.), onlara bol nimetler vermis, bahgelerde ve ¢esme
baslarinda oturuyorlardi. Ovalik yerlerde gorkemli saraylar insa ediyorlar,
yiikseklerde ise daglart oyup ev yapiyorlardi. Yalniz Semudlular puta taptiklarindan
biiyiik bir inkarm icindeydiler.®** Kendilerine peygamber olarak gonderilen Hz. Salih
onlara “Sizi topraktan yaratan ve orada size yasam hakki veren Allah’a (c.c.) kulluk
edin. Yapmakta oldugunuz yanlislara son verip tevbe ve istigfar ederek Allah’a (c.c.)
yonelin.” deyince kavmi, “Biz senin soéziine bakip atalarmimizin taptigi putlara

tapmaktan vazgecemeyiz. "% demislerdi.

Semudlular, Hz. Salih’ten risaletinin dogruluguna delil olacak bir mucize
gostermelerini istemislerdi. Allah (c.c.) Hz. Salih’in aracilig ile Semudlularin talebi
dogrultusunda niibiivvetinin dogruluguna delalet eden disi deve mucizesini
gerceklestirmis ve onlarin talebi de yerine gelmisti.?* Mucize karsisinda kavmin bir

kism1 iman ederken bir kismi da iman etmekten kaginmuslardi.54

640 Onkal, Rasiiliillah i Islam’a Davet metodu, s. 248.

641 Hod, 11/53.

642 Hod, 11/96.

643 Hid, 11/64.

644 Meydani, el-Akidetii 'I-Islamiyye, s. 304.

645 Hod, 11/61-62.

846 1bn Kesir, Tefsiru ’I-Kur’dni’l-Azim, c. 111, s. 440. Hazin, Liibabii't-Te 'vil, c. I, s. 339.
847 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, c. 111, s. 440.
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Devenin Semudlulara herhangi bir kiilfeti ve zarar1 yoktu.®*® Aksine onlar
devenin siitiinden yararlaniyorlardi.®*® Onun igin Hz. Salih deveyi birakmalarini,
Allah’in (c.c.) arzinda serbest¢ce yemesini sdylemis ve herhangi bir kotiiliikte
bulunmama konusunda onlar1 uyarmisti. Ciinkii Hz. Salih onlarin kiifiirde 1srar
ettiklerini gordiigii icin deveye bir zarar vermelerinden korkuyordu. Kiiflirlerinde
inat eden bu kavim deveyi 6ldiirme planlar1 kurmuslar ve de 6ldiirmiislerdi. Neticede
peygamberlerinin tehdit ettigi azap baslarina gelmis, kuvvetli bir ses onlar1 helak

etmisti.5>

Devenin dldiiriilmesinin temel sebebi Semudlularin mucize olan bu deveyi
kabullenememeleridir. Zira diisman, kendi diismanlarinin delillerinin ortaya
c¢ikmasini arzu etmez. Hatta var giicli ile onu iptal ve ortadan kaldirmaya galigir.
Bununla birlikte bulunduklar1 yerde az oldugu®®? igin su sikintis1 ¢ektikleri veyahut
da devenin etine ve yagina olan diskiinliiklerinden dolayr kesmis olabilecekleri

ihtimali kaynaklarda zikredilmistir.®>?

3.1.2.2.3. Toplumda Ahlaki A¢idan Yasananlar
3.1.2.2.3.1. Peygamberleri Alaya Alma

HOd sdresi ve kardeslerinde toplumda bulunan &zelliklerden biri de
alayciliktir. S6z konusu stirelerde hem peygamberlerin ve hem de peygamberlere
inanan Misliimanlarin miisrikler tarafindan alaya alindiklari, hor ve kigik
goruldiikleri goriilmektedir. Alaya alma; “Baskasinin s6z ve davramiglarii kusurlu
veya kiiciik gdrmek/gdstermek”®>® demektir. Peygamberleri alaya alma ise Islam
alimleri tarafindan ‘“Peygamberlerin Allah’tan (c.c.) getirdigi vahiyleri ve vahyin
igerdigi dinin zaruri hiikiimlerini s6z ve davranigca hafife almak” olarak

aciklanmistir.8>

648 AlQst, Rihu 'I-Meani, c. X1, s. 91. Hazin, Liibabii 't-Te vil, c. 11, s. 339.
649 fbn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’lI-Azim, c. 111, s. 440.

650 Hod, 11/64-67. izah igin bk. Razi, Mefitihu I-Gayb, c. XVIII, s. 20.

851 Elmal1, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1V, s. 2796.

652 Raz1, Mefitihu 'I-Gayb, c. XVIII, s. 21.

653 Mustafa Cagrici, “Istihza” Md. istanbul: DIA. 2001, c. XXIII, s. 347.
6% Mustafa Sinanoglu, “Istihfdf’ Md. istanbul: 2001, DIiA. ¢. XXII1, s. 336.

110



Peygamberlerin en temel vazifesi tebligdir. Noksansiz ve eksiksiz bir sekilde
ilahT vahyin yerine getirilmesi konusunda olan guclerini sarf eden peygamberler
toplumun cesitli sikint1 ve caydirici politikalari ile karsilasmislardir. Onlardan biri de
alayciliktir. Allah’in (c.c.) elcilerini alaya alanlar genelde toplumun “Mele” denilen
ileri gelenleridir. Mele; grup, kavmin ileri gelenleri, esraf takimi, toplumun kibirli
zenginleri, varlik ve mevki sahibi olan egemen giligler, statiikocular, kurulu diizenin

655

savunuculari, kafirlerin elebaslar1®® gibi anlamlara gelmektedir.

Peygamberlerin  getirdikleri gercekleri kabule yanasmayan, mevcut
sistemden vazgegmek istemeyen, sosyal mevkilerinin ve diger insanlar {izerinde ki
egemenliklerinin  ellerinden alinmasina karst  ¢ikanlarin  yaptiklart  sey
peygamberlerini  yalanlamak olmustur. Bunlarin tek amaci peygamberleri
davalarindan vazgecirmek veya onlarin sahislarini, sozlerini ve islerini insanlara
cirkin gosterip insanlar1 kendi taraflarina ¢cekmek dolayisiyla kendi sistemlerinin
devammi saglamaktir.®® Simdi yeri gelmisken Peygamberler ve alaya almmma
sahnelerine bir bakalim; Hz. Nuh’un peygamberligini kabul etmeyen mele grubu
o’nun yaptigi ile de akillarinca alay etmislerdi. Bu durum calisma konumuzun
mihveri konumunda olan Had stiresinde soyle ifade edilmistir: “Nuh gemiyi
vapmaktaydr. Kavminin ileri gelenleri kendisine her ugradiginda onunla alay

ediyordu. %’

Bu grup Hz. Nuh’un yaptigina akil erdirememiglerdi. Ciinkii onlara gore
0’nun yaptig1 geminin hi¢bir anlami yoktu. Onlar Hz. Nuh’un karada gemi yaptigin
goriince onu alaya aldilar ve dediler ki! Ey Nuh! Sen peygamber oldugunu
sOyliiyordun. Simdi bunu biraktin da marangozluk mu yapiyorsun? Diye Onu alaya
almiglardi. Hatta daha da ileri giderek ‘Daha 6nce birazcik bir siiphemiz vardi. Ama
simdi tam olarak inandik ki bu adam gergekten ¢ilgin, kafayr yemis, su olmayan
karada gemi yapip yiizdiirecegini sOyliiyor.” diyerek kibirli ve gururlu bir sekilde

alaylarinda ileriye gitmislerdir.®®

655 Zemahseri, Kessdf, c. Il, s. 373. Razl, Mefditihu’l-Gayb, c. XVII, s. 232. Ali Kigiik, Besdiru’l-
Kur’an, Konya: Adim Matbaacilik ve Ofset, 2003, c. VIII, s. 292.

6% Kiigiik, Besair, c. VIII, s. 293.

857 H{d, 11/38.

68 Semerkand, Tefsiru’s-Semerkandt, c. I, s. 126. Beydavi, Envéru t-Tenzil, c. lll, s. 134,
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Aslinda bu durum olaylara yiizeysel bakip isin derlinisini anlamayanlarla isin
aslina vakif olanlarin bakis agilarini ortaya koyan carpict bir durumdur.®*® Yaptiklari
suc ve giinahtan dolay1 baslarina geleceklerden habersiz olanlar, isin gercegini bilen,

vahiy sayesinde yasanacaklardan haberdar olan peygamberle alay etmektedirler.

Yine HOd sdresinde Ad kavminin Hz. Had’u ‘Seni ilahlarimizdan biri fena
carpmig’ diyerek alaya aldiklarindan bahsedilmektedir. Hz. HUd onlara ‘Ben sizin
Allah’a ortak kosmanizdan sorumlu degilim’ diye cevap vererek kavminin diizmece
tanrilarindan biri tarafindan ¢arpilmis olabilecegi yoniindeki alayci iddialarini

reddetmistir.5¢

Hz. Lut’'un kavminin alayci tavri ise soyle anlatilmaktadr: Hz. Lut’un
‘Erkekleri birakin. Kizlarla evlenmek sizin i¢in daha iyidir.” Cagrisina kavminin
cevabr ‘Sen de biliyorsun ki senin kizlarinda bizim goziimiiz yok. Bizim ne

661

istedigimizi pekald biliyorsun *°* seklinde alayvari olmustur.

Hz. Suayb’in ‘Ol¢ii ve tartimzi tam yapin’ dediginde Medyenliler ‘Bizim
isimize neden karigtyorsun. Sana bunu namazin m1 emrediyor? Halbuki sen yumusak

basli ve akli basinda birisin.” diyerek alayc1 bir yaklasim sergilemislerdir.®°2

Semid kavmine peygamber olarak gonderilen Salih (a.s.), kavmine soyle
demisti: “Ey kavmim, Allah’a ibadet edin, sizin O’ndan baska ilahiniz yoktur. O sizi
yerden (topraktan) yaratti ve onda sizi omiir gecirenler kildi. Oyleyse O’ndan
bagislanma dileyin, sonra o’na tevbe edin. Siiphesiz benim Rabbim, yakin olandir,
(dualari) kabul edendir.” Sem0d halkinin istihza igerikli verdigi cevap soyledir: “Ey
Salih! Sen aramizda farkli biriydin. Seni islerimizi danisacagimiz, bize onderlik
edecek akli basinda biri olarak goriiyorduk. Simdi kalkmis atalarimizin taptiklarina
tapmamamizi soyliiyorsun. Sen bdyle konusunca bizim biitiin hayallerimiz yikild1.

Umitlerimiz kirildi. Anladik ki sende de bir hayir yokmus.”%63

659 MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. I, s. 391.

660 Hod, 11/54.

661 H{d, 11/78-79.

662 Hod, 11/85-87.

663 H{(d, 11/61-62. Yorum igin bk. Zemahseri, Kessdf, c. Il, s. 392. Kurtubi, el-Cdmi* li Ahkdmi’l-
Kur’dn, c. Xl, s. 152-153.
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Hz. Peygamber’in durumu tipki Salih (a.s.)’in durumu gibiydi. Kavmi 0’na
biiyiik umutlar beslemekteydi. Ileride biiyiik bir lider olacagmi, basiretlerinin
kendilerine biiyiik bir yarar saglayacagimi diisiinen Mekkeliler Hz. Peygamber’in
tevhit cagrisi karsisinda yalniz umutlarini yitirmemisler ayn1 zamanda ‘suna bak bir
biiyiiniin etkisiyle biitlin kariyerini alt st etti.” diyerek alayci bir tavir ortaya
koymuslardir.®* Calisma konularimizdan olan sirelerden Meéric sresinde “Inkdr
edenlere ne oluyor, sana dogru sagdan soldan topluluklar halinde kosusuyorlar? %

ayetlerinde Mekkeli miisriklerin alayci bir tavirla Hz. Peygamber’in etrafin1 sarip

telkinlerine kulak vermedikleri, nasihatlerini kabullenmedikleri ifade edilmektedir.®%®
3.1.2.2.3.2. Inananlar: Kiiciimseme

Toplumda goriilen bir diger husus da toplumda yasayan inancli kimseleri hor
ve kuclk gorilmeleridir. HGd sdresi yirmi yedinci ayette Nuh Kavminin ileri gelen
inkarcilarinin ~ sdylemleri  soyledir: “...[lk bakista sana uyanlarmm ancak en
asagiliklarimizdan ibaret oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karsi herhangi Dbir

iistiinliigiiniizii de gormiiyoruz... "’

Inangh kimseleri kiigiimseyip onlarla alay edenler toplumun ileri gelen mele
gurubudur. Burada oncelikle mele grubunun bu kimselere yonelttigi ayette gecen (
JA ) ve ( SN s ) kelimeleri iizerinde durmakta yarar olacagi kanaatindeyim.
“En asagiliklar” olarak tefsir ettigimiz “Erazil” kelimesi tefsir kaynaklarimizda
“Geri zekali, s13 gorilisll, toplumun en fakir, en zayif, en degersiz ve asagilik

668 geklinde agiklanmistir. “Ilk

kimseleri, makam1 ve meslegi diisiik olan kimseler.
bakista” diye tefsir ettigimiz “Badiye’r-Ra’y” ise “goriniis itibari ile peygambere
uyup gercek manada uymayan, fazla diisiinmeden, tefekkiir etmeden goriir gérmez
hemen kabul edip tabi olanlar’®®® diye tefsir edilmistir. Yani inanmayanlar

peygambere uyanlari mali-milki olmayan, toplum icerisinde her hangi bir konumu,

664 MevdQdi, Tefhimii’l-Kurdn, c. I, s. 406.

685 Mearic, 70/36-37.

66 Bilmen, Kurdn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. |11, s. 1507.

867 Had, 11/27.

668 Razl, Mefaitihu’l-Gayb, c. XVII, s. 219. Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandf, c. Il, s. 123. Beydavi,
Envaru't-Tenzil, c. 111, s. 132. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. X1, s. 99. AlQs?, Rihu’l-
Meani, c. XI1, s. 37. Kicik, Beséir, c. VIII, s. 292.

669 Maverdt, en-Niiketii ve’I-Uyan, c. 11, s. 465. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 111, s. 132. Kurtubf, el-
Cami* li Ahkdmi’l-Kur’dn, . X1, s. 101. AlGst, Rihu’I-Meani, c. XII, s. 37.
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mevkii olmayan ve hi¢ diisiinmeyen, iyiyi kotiiden ayirt etme giicii bulunmayan hem
fikir ve hem de madde agisindan zayif insanlar diyerek inananlart hor ve hakir

gormiislerdir.

Hz. Peygamber’in durumu Hz. Nuh’un durumundan farksizdi. Mekke’nin
ileri gelen inangsizlar1 Rasiiliillah’in ashabi hakkinda “Senin takip¢ilerin yalnizca ya
cocuklar, ya koleler yahut da toplumun sefil kimseleri...” diyerek itibari, sagduyusu
ve bilgisi olmayanlarin takip ettigini sdyleyerek Hz. Peygamber’e uyanlar1 hor ve

hakir gérmiislerdi.®®

Glinlimiizde de inananlarin, yobaz, gerici, akli hi¢bir seye ermez gibi ¢esitli
sekillerde ifade edilen hor gorilme, kiigimsenme icerikli sdylemlerle
karsilastiklarina sahit olmaktayiz. Toplumlarda bu tiir hareketlerde bulunanlar
toplumda ileri gelen, elit diye hitap edilen kibirli, kodaman kimselerdir. Her seyi
madde ile degerlendiren toplumun ileri gelen kibirlileri maddi giicin kendilerinde
oldugu gibi hakkin da kendilerinde olmas1 gerektigini diisiindiiklerinden peygamber
ve ona tabi olan inanch kimselerin iddia ettikleri gergekleri kabullenememislerdir.%’*
Onlardaki Kibir, kin ve nefret duygusu hakikatleri kabullenmelerine engel
olmustur.%’? Gerekce olarak da peygambere uyanlarin zayif ve degersiz kisiler
oldugunu ileri siirerek inananlar1 hor ve hakir gormislerdir. Halbuki Kur’an-1
Kerim’in deger yargis1 boyle degildir. Inangsiz kisilerin ileri siirdiikleri diinyevi
seylerin Allah (c.c.) katinda hicbir degeri yoktur. Allah (c.c.) katinda degerli olan
sadece kalpte bulunan takvadir.®”® Hz. Peygamber, kisilerin inancindan dolay kiiciik

ve hor goriilmelerini ser olarak kabul etmistir.5”*

3.1.2.2.3.3. Cinsel Sapkinlik

Allah (c.c.), insanlar1 yaratmig, onlarin yasamlart i¢in belirli ilkeler ve
kanunlar belirlemistir. Allah inanci, o’nun (c.c.) belirledigi kanun ve ilkelere boyun
egmeyi gerektirir. Ilahi kanun geregi her tiir gibi insan da erkek ve disi olarak

yaratilmig, hayatini idame ettirmesi ise tireyip ¢ogalmasina baglanmistir. Bu sebepten

670 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. |1, s. 387.

71 Tan, Kur’dn’a Gore Gegmis Kavimlerin Inkirazinda Ma 'siyetin Rolii, S. 106.
672 Kiiguk, Besair, c. VIII, s. 294.

673 Hucurat, 49/13.

674 Muslim, Birr, 32.
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Allah (c.c.), erkek ve diside birbirlerine karsi ilgi duyacaklar1 sehvet (cinsel arzu)
hissi yaratmistir. Bu hissin erkek ve disinin birlesmeleri yolu ile giderilmesini isteyen
yiice Allah onlar1 da bedensel ve ruhsal olarak bu birlesmeye ve birlesme yoluyla

tiremeye uygun sekilde donatmustir.5”

Bir seyi istemek, siddetle arzu etmek anlamma gelen “Sehvet®® Arap

dilinde daha ¢ok cinsel arzu anlaminda kullanilmaktadir.

Sehvet, insanda bulunan biyolojik bir i¢giidiidiir. Bunun kontrol ve denetim
altina alinmas1 hem din ve hem de sosyal ¢evre agisindan bir zorunluluktur. Kontrol

altina alinmaz ise asil hedefinden sapar.%’’

Insana ihtiyaglarmi karsilaya bilecegi en dogru yolu gdsteren yiice Allah
insana fitri ihtiyaglarim1 karsilamasi ve insan neslinin devami i¢in mesru bir akitle
evlenmesini ve bu suretle sehvetini gidermesini emretmistir. Bu baglamda yiice
Allah, erkek ve kadini farkli yaratmis ve iireme konusunda birini digerine muhtag
kilmigtir. Insandaki bu farkliligin belirli bir amaci vardir; o da sadece sehveti
gidermek degil bununla beraber saglikli nesiller yetistirmek icin bir aile yuvasi
kurmaktir. Ciinkii Aile yuvasi kurmak dinin bir emridir. Aile, medeni hayatin
temelidir. Bu sebepten kadin ve erkegin viicutlar cinsi arzularini tatmin edecek ve
insan neslinin Gremesini tabii olarak gergeklestirebilecek biri digerini tamamlayacak

bir yapida yaratilmistir.5’®

Insanin beden ve ruh gelisimi ile sahsiyetinin olusmasinda sehvetin Gnemi
biiyiiktiir. Bu ihtiyacin mesru bir sekilde karsilanmamasi insan biinyesinde bir¢ok
problem ve biiylik uyumsuzluklar meydana getirdigi gibi toplum igerisinde de bir¢cok
tahribatlar agmaktadir. Insann saghigini bozma, akla zarar verme, dini ve ahlaki
degerleri yok etme, aile ve toplumu telafisi miimkiin olmayacak zarara sokma, hatta
iktisadi hayat1 bile sarsma gibi daha bir¢ok olumsuzluklardan bahsetmek

mimkiindir.5”® Durum bdyle olunca her insanin cinsel yonden tatmin edilmesi inkér

875 Kutub, Fi Zilali’l-Kurdn, c.V1, s. 134. MevdQdi, Tefhimii’'l-Kur’an, c. 11, s. 61.

676 Jbn Manzur, Lisdnii I-Arab, c. X1V, s. 445.

877 Aydin, Kur’dn'da Insan Psikolojisi, s. 70-71.

678 Liitfi Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Basli Problemler, Ankara: DIBY, 2012, s. 209-210.
879 Aydin, Kur’dn'da Insan Psikolojisi, s. 62-63.
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mumkin olmayan bir gercektir. Bu ya mesru veya da mesru olmayan bir yolla

giderilecektir.

Arastirma konumuz olan surelerde de ge¢mis toplumlarda cinsel sapkinlik
olarak livata fiilinin islendigi goriilmektedir. Livata, erkege arkadan yanasma
anlamina gelmektedir. Yani erkegin erkekle beraber olmasima denir.®® Guniimuzde,

“Homosekstiellik” veya “Escinsellik” olarak bilinmektedir.

Bu fiili isleyen ilk olarak Hz. Lt’'un kavmi olmustur.%®® Sodomlular,
kendilerine peygamber olarak gelen Hz. Lit’tan once o pis isi yapmaktalar, toplum
icerisinde bu fiil bilinmekteydi.®®? Lt kavminin isledikleri ¢irkinlikler sadece bu
degildi. “...Onlar daha énce de kétii isler yapmaktaydilar.”®® ayetinde bu durum
ifade edilmistir. Ayette gecen ( <liwd) ) kelimesi cogul olarak gelmistir. Aldsi (6.
1270/1854) bunun ¢ogul olarak gelmesini o kotiiliigl isleyenlerin ¢ok olmasindan
dolay1 olabilecegini ifade etmekle beraber livata fiilinden bagka kotiiliikleri
isledikleri ihtimalinin s6z konusu olabilecegini de eklemektedir.®* Yol kesme, gelen
misafirlere eziyet etme, tliccarlarin yolunu kesip eziyet etme, cinsel sapkinlik,
toplantilarda ve kuliiplerinde bunu agikca yapmalari®®® Lit kavminin isledigi
giinahlar arasindadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Lt kissasi, Sodomlularin
fitrattan saptiklarini agikca ortaya koymaktadir.®® Dolayisiyla livata, onlarm en ¢ok
tebarlz ettikleri bir suctur. Allah (c.c.), bu suglarindan dolay1 onlar1 helak i¢in Hz.
Lat’a melekler gondermisti. Onlarin insan oldugunu sanan Hz. Lit, kavminin onlara,
o koti fiilli yapacaklarini, misafirlerini  onlara karst koruyamayacagini
diisiindiigiinden endiseye kapilmis ve i¢i daralmisti.%” Hz. Lat’un onlarla bir kan
bag1 yoktu.®®® Ayrica onlar1 misafir etmekten de ¢ekiniyordu. Zira Sodom halki ona
insanlarla iliski kurmasini da yasaklamislardi.®®® Hz. Lat’un tek amaci kavmini

icinde bulunduklar1 bu sapiklik hallerinden kurtarmakti. 0’nun bu ¢irpinis1 ¢alisma

680 Sabant, Safvetii t-Tefasir, s. 389.

%81 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’I-AZim, c. 111, s. 445. Kasimi, Mehdsinii 't-Te 'vil, c. 111, s. 602.
882 Eb(i Hayyan, Bahru’I-Muhit, c. 1V, s. 336.

683 Hod, 11/78.

684 AlQsT, Rihu’l-Meant, c. X1, s. 105.

685 Meydant, Akidetii’I-Islamiyye, s. 379.

886 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, c. V1, s. 134.

887 Razl, Mefatihu’I-Gayb, c. XVIII, s. 32. Al(sT, Rithu’I-Meant, c. XII, s. 105.

688 Meydant, Akidetii’l-Islamiyye, s. 378.

689 Ayet icin bk. Hicr, 15/70.
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konumuz olan Had slresinde sdyle ifade edilmektedir: “...(Lit): "Ey kavmim! Iste
sunlar kizlarimdur (onlarla evienin); sizin icin onlar daha temizdir. Allah'tan korkun

ve misafirlerimin éniinde beni rezil etmeyin! Iginizde akli basinda bir adam yok mu?

dedi.”®®

Avyette gecen () ifadesi hakkinda gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir; kendi
0z kizlar1 oldugunu sdyleyenler oldugu gibi kavmin kizlar1 oldugunu ifade edenler de
olmustur. Ciinkii bir peygamber sefkat gosterme ve terbiye etme agisindan kavmin
babasi durumundadir. Bu sebepten kizlarim demistir.?' Hz. Lat’un “Iste sunlar
kizlarimdir (onlarla evilenin); sizin icin onlar daha temizdir.”%®? demekle kavmini
yiice Allah'in erkekler i¢in yaratmis oldugu karsi cinse yonelterek bozulmus olan
fitratlarin1 tekrar saglikli hale getirmek ve o cirkin fiilin gerek kendilerinde ve

gerekse de toplumda meydana getirdigi zararlarindan kurtarmak istemistir. 5%

Mevdidi bu ¢irkin fiilin zararlarini sdyle agiklar: “Béyle biri bu hareketiyle,
sehvetinin kurbam olarak, kendi viicut organlarimin fitri ve fiziki iglevlerine karsi,
savas agmig olur. Bu, kaginilmaz olarak bu fiili igleyenlerin, fizik, zihin ve ahldaklar
tistiinde son derece zararl etkiler meydana getirir. Kendi tiiriine ve tiim dleme karsi
gereken haklarini ve vazifelerini yerine getirmeden, salt cinsi zevkler pesinde
kosmasi, tabiata karst ihanet ve vefasizlik su¢u islemis sayilmasina neden olur.
Genelde, medeni toplumun biitiin imkdnlarindan faydalanmasina karsilik bir aile
hayatimin getirdigi sorumluluklar: yiiklenmekten kaginmasi ve biitiin enerjisini, cinsel
arzularimi gayri mesru yollarla tatminde harcamasi nedeniyle topluma karsi vefa
soziinti tutmamiy olur. Bu bencil ve uygun olmayan davranms sadece faydasiz bir
hareket olmakla kalmaz, aym zamanda toplum ahldkina da buylk zarar verir.
Béylece, o kimsenin kendisini, ailesine ve insanliga faydali kilamaz hale getirir ve en
asagi bir baska erkekte de dogal olmayan kadinsal ozelliklerin yerlesmesine neden

olur. %%

6% Hid, 11/78.

691 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 111, s. 142. Elmaly, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 2801. Sabdnt,
Safvetii 't-Tefasir, s. 53.

692 Hd, 11/78.

693 Kutub, F1 Zilali’I-Kur’én, c. VI, s. 238-239.

694 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. I, s. 61.
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Sodom halkinin Hz. Lit’a “Senin kizlarinda bizim bir hakkimiz olmadigini

789 seklindeki cevaplar

biliyorsun. Ve sen bizim ne istedigimizi elbette bilirsin.
ahlaksizligin had sathasina ulastiklarin1 ifade etmektedir. Bu durum onlarin
temizligin dogal yolunu birakip dogal olmayan yolunu se¢gmekle kalmayip, tatminin
dogal yolunu kapattiklarinin agik bir emaresidir. Bu tiir bir ahlaksizlik ise manevi
cokiisiin bir belirtisidir. Ciinkli geride iyi adina hicbir sey birakmamistir. Bu tiir
insanlarin yani kendini seriatin yasakladigi islere biitiinii ile kaptirmis, ser’i
hiikiimlerle hicbir alakasi olmayanlarin insan sayilma liyakatleri yoktur ve
yeryiiziinden kokleri kazinmahdir. Iste kotiiliigiin sedit bir hal aldigi Lit kavmi de

ilahi ferman geregi yeryiiziinden silinip gitmislerdir.%%

3.1.2.2.3.4. Alg-Verige Fesat Karigtirma

Islam hukukunda muamelatin temel konularindan biri alis-veristir. Alis-veris
fikih kitaplarinda genelde “Bey’” olarak ifade edilmektedir. Liigat itibari ile “Her

tiirli mali bedel karsiliginda almak’%%’

anlamma gelen bu kelime bir fikih terimi
olarak ise “Ticaret amaci ile bir malin veya bir menfaatin bagka bir mal veya menfaat
ile degistirilmesidir.”%%® Giiniimiiz dili ile ifade etmemiz gerekir ise “Kar elde etmek

amactyla alim satim yapmaktir,”%%°

Bey’, Islam hukukunun temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i
nebi’ye gore miilkiyet kazanma yollarindan biridir, bir kazang¢ yoludur.”®® Ayrica
Islam, kisiye ferdi miilkiyet hakkini tanimig, bdylece insanimn biinyesine ve fitratina
uygun bir diizenleme getirmistir. Ciinkli miilkiyet hakkina sahip olma, fertlerde fitri
bir duygudur; mali sevmek, ona sahip olma temayiilii insanin fitratinda vardir. Fitrata
uygun hareket etmek ise her zaman insanlar1 mesut eder.””! Yine Islam’a gore mal,
diinya hayatinin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Diinya hayatinin devami ve
yasanila bilmesi i¢in bir aractir. Mal’in ara¢ olmaktan ¢ikartilip hayatin tek ve en
onemli amaci haline getirilmesi ise siddetle kinanmustir. Islam’a gére ahlak ve dini

esaslar mal ve servetten daha degerlidir. Onun i¢in mal ve servetin manevi degerleri

89 Had, 11/79.

6% Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. |1, s. 415.

897 Ciircant, Ta ‘rifdt, s. 49.

698 Muhammed b. Ferdmdz, Diireru’I-Hukkdm Fi Serhi Gureri’l-Ahkam, yy. yy. ty. c.Il, s. 142.
69 Mehmet Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar Nes. 2013, s. 591.

90 Hayreddin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, Istanbul: 1z Yay. 2012, s. 64.
™1 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara: DIBY, 2001, 164-165.
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korumak igin bir ara¢ olarak kullanilmasi Islam’in ana hedefidir.”®> Tamamen
soyutlanmak dogru olmadig1 gibi her seyi onunla irtibatlandirmaya ¢alismak da son
derece yanlistir. Bu hususta Islam’in tayin ve tespit ettigi dengeyi kurmak asil amaci
gerceklestirmenin en temel yoludur. Eger insanda mal ve servet duygusu olmamis

olsayd1 gecmisteki medeniyetlerin tevariis etmesi asla miimkiin olamazdi.”®

Islam, diinya ve ahiret maslahatlarmi yerine getirme konusunda bir takim
kurallar koymustur. Usul alimleri bunlara “Zaruriyyat” adi vermektedirler. Bu
kurallar biitlin semavi dinlerde vardir. Bu zaruretler olmadigi zaman diinya isleri
saglikli bir sekilde yerine getirilemeyecegi gibi ahiret nimetlerini elde etmek ve

kurtulusa ermek de miimkiin degildir.”®

Islamiyet bu kurallara uymay1 zorunlu kilmistir. Bunlardan biri de mal’in
korunmasidir.’® Islam, mal’in korunmasi i¢in gerek kendisine varlik kazandirma ve
gerekse de varligini tehdit eden zararli unsurlarin  kaldirilmast igin gesitli
miieyyideler koymustur. Islam’in koymus oldugu bu miieyyideler manevi degeri olan
karsilikli riza, hak-hukuk, adalet prensipleri, sorumluluk suuru ve takva gibi
esaslardir. Boyle bir diizen igerisinde maddi diizenlemelerden daha ziyade ruhlara bir
hayat felsefesi olarak sindirilen iman ve ahlak miieyyidesi vardir. Mal’1 koruma; mal
ve servetin kazanilmasini, nemalandirilmasini ve sahip olunan maddi varligin
korunmasini ifade eder. Baska bir ifade ile iiretim asamasindan tiiketim asamasina
varincaya kadar her sathada onu makul bigimde insanin istifadesine sunmaktir.
Islam, mali koruma amacina ydnelik olarak hirsizlik, gasp, riisvet, faiz, mala zorla el
koymak, ticarette hile yapmak, eksik 6lgmek ve tartmak, hile ve aldatma gibi
toplumun huzurunu alt {ist eden, ticari ve iktisadi hayatta kargasaliga sebep olan

fiilleri haram kilmus, fasit ve batil yollarla mal kazanmay da yasaklamgtir.”%

Calisma konumuz olan strelerden Had stiresinde alis-verise fesat karistirma
konusunda Suayb’in (a.s.) kavmi Medyenliler 6ne ¢ikmaktadir. Medyenliler arasinda

bircok kotiiliik bas gdstermeye baslamisti. Suayb (a.s.) kissasinda bu kétiiliikklerden

92 Ali Pekcan, Makdsid Teorisine Giris, istanbul: Hikmetevi Yay. 2013, s. 139.

703 Tan, Kur’an’'a Gore Geg¢mis Kavimlerin Inkirazinda Ma 'siyetin Rolii, s. 128.

4 Ebii ishak ibrahim b. Misa, es-Satibi, el-Muvafakat, thk. thr. Eba Ubeyde Meshur b. Hasan Al-i
Selman, el-Arabiyyetii’s-Sulidiyye: Dar-u ibn Affan, 1997, c. 11, s. 17-18.

05 Satibi, Muvafakat, s. 20.

706 pekcan, Makdsid Teorisine Girig, S. 138-144. Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve
Haramlar, s. 66-72. Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 200.
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olcii ve tartida hile yapmalar1 6n plana ¢ikmaktadir.’”” Ciinkii bu, onlar arasinda en

¢ok yaygin olan bir kotiiliiktii.”%

Simdi Hz. Suayb’in kavminin genel durumuna bir bakalim; Hz. Suayb’in
kavminin ge¢im kaynagi ticaret idi. Fakat ticaretleri sirasinda Ol¢li ve tartida hile
yaptyorlar, ayrica halkin mallarina da hak ettigi degeri vermiyorlardi. Bununla
birlikte konum olarak iglek bir ticaret yolu fizerinde olduklarindan kervan
sahiplerinden hara¢ aliyorlardi.’® Hz. Suayb, Medyenlilere peygamber olarak
gelmisti. Her peygamber gibi o da kavmini ilk olarak tevhide davet etti. “Dedi ki: Ey
kavmim! Allah'a kulluk edin! Sizin icin ondan baska tanri yoktur.”’° Sonra da
sOylemlerini yapmakta olduklar1 6l¢ii ve tartida ki adaletsizlige dikkat ¢ekerek soyle
surdirdu: “Olgiiyii ve tartir eksik yapmaywn. Zira ben sizi haywr (ve bolluk) icinde
gortiyorum. Ve ben, gergekten sizin i¢in kusatict bir giiniin azabindan

korkuyorum. "

Hz. Suayb 6ncelikle kavminin bozulmus olan itikatlarini diizeltmek istemistir.
Onlar1 6nce tevhide c¢agirmustir. BOylece hak dinin tevhit ve adalet ilkelerini
toplumda yerlestirmeye ¢alismistir. Ciinkii Allah’in (c.c.) birligine inanmakla ahlak
arasinda siki bir iliski vardir. Inancin olmadigi durumda ahlaki ilkelerden
bahsedilemez. Bu sebepten Suayb kissasi her toplum igin gecerli genel bir ahlaki
ilkenin dile getirilmesi acisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir; bu ise kisinin insan
iligkileri alaninda diiriist olmadik¢a yani hem manevi planda hem de toplumsal

planda diiriist olmadik¢a Allah’a (c.c.) kars1 da diiriist olamayacag: ilkesidir."*2

Insanlar arasi iliskilerin ve ahlak kurallarmim mutlaka saglam bir temel
tizerine oturtulmasi gerekmektedir. Eger sosyal iliskiler ile ahlak kurallar1 degismez
bir tabana oturtulursa, higbir ¢ikardan etkilenmeyecekleri gibi toplumu saran ve
sosyal iliskileri yozlastirici etkenler karsisinda da her hangi bir sarsintiya da
ugramayacaklardir. Allah’in birligine inanmak insana yarasir bir sosyal hayat imkam

tanimaktadir. Ciinkii toplumda adaleti ve baris1 saglayan tek giivence budur. Bu

07 Meydani, Akidetii’l-Islamiyye, s. 389. MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’dn, c. 11, s. 64.Yildirim, IImin
Isiginda Asrin Kur’dan Tefsiri, c. V1, s. 2783-2880.

98 Meragi, Tefsiru’l-Merdagi, c. VI, s. 209.

799 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, c. X1, s. 141. Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn, c. VIII, s. 246.

710 H{id, 11/84.

11 Hd, 11/84.

"2 Esed, Kur’dan Mesajt, C. |, s. 443. Dipnot: 117. Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. Ill, s. 192.
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guvencenin tek dayanagi vardir; Allah korkusu ve o’nun hosnutlugunu kazanma
arzusu. Dolayisiyla bu glvence, her hangi bir maddi ¢ikar ve keyfi uygulama
karsisinda sarsilmayacak saglam bir temele dayanmis olmaktadir.”*® Su halde ticari
ve iktisadi hayatin fesada ugramamasi i¢in topluma ahlaki kurallarin yerlestirilmesi
gerekmektedir. Ticaretin amac1 mali korumaktir.”** Fesadin karistig1 bir ticarette ise
mal1 korumak miimkiin olmaz. Onun i¢indir ki Hz. Suayb toplumdan, istikrarsizliga
ugrayan mal emniyetini temin etmek ic¢in Ol¢ii ve tartidaki zulmii ve adaletsizligi
kaldirmalarini istemistir. Clink{i bir toplumda bu kurulamazsa o toplumda anarsi
hiikiim stirer, hak ve adalet mefhumlar1 yok olur. Zorbalar ve zalimler zayiflar ezer.

Hiir bir toplumda esaret bas gosterir. Kisacas toplumdaki denge faktorii kaybolur. '™

Hz. Suayb, kendisine kulak vermeyen ve ticari fesatlarina devam eden
kavmine soylemlerini tekrar ediyor ve diyor ki! “Ey kavmim! Olciiyii ve tartiyi
adaletle yapin; insanlara esyalarini eksik vermeyin, yeryiiziinde bozguncular olarak
dolasmaymn.”™® Ayette gecen “Insanlara esyalarni eksik vermeyin” ifadesi bir
onceki ayette gegen “Olciiyii ve tarty1 eksik yapmayin.” ifadesinden daha kapsamli
bir ifadedir. Ciinkii “Hakkin1 vermemek, noksanlastirmak™’*” anlamina gelen ( ol )
kelimesi sadece Ol¢ii ve tartida degil, her seydeki ayip ve noksanligi ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu her tiir esyanin dogru degerlendirilmesini ifade eden kapsamli bir
direktiftir.”'® Hz. Suayb “Yeryuziinde bozguncular olarak dolasmaymn.” ifadesiyle
fesadin alanin1 biraz daha genisletmistir. Ciinkii ( S ) kelimesi mutlak surette fesat

9 anlamina

ctkarma, her hangi bir seyi ifsat etme konusunda kosusturma’
gelmektedir. Haklarin eksiltilmesini ifade ettigi gibi biitiin her tiirli fesads,
bozgunculugu da icine almaktadir.””® Dolayisiyla bu ifade ile yeryiiziinde kotiiliik
meydana getirecek biitlin fesat tilirleri; sirk, haksizlik, hirsizlik, yol kesicilik,

yagmacilik gibi her tiirlii mesru olmayan muameleler yasaklanmistir.”?! Bu tiir isler,

"3 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, . VI, s. 246.

14 Pekcan, Makdsid Teorisine Girig, S. 139.

15 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’én, . VI, s. 248.

6 H{d, 11/85.

7 Kasimi, Mehdsinii’'t-Te 'vil, c. IV, s. 326.

18 Razl, Mefitihu’lI-Gayb, c. XVIII, s. 42.

19 Semerkandf, Tefsiru’s-Semerkandf, c. I, s. 123.

20 Beydavi, Envdru’t-TenZil, c. 111, s. 144. ibn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir, c. I, s. 138.

721 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil,
thk. Seyid Zekeriyyd, yy. Mektebti Nizez Mustafa el-Baz, ty. c. 11, s. 497. Késimi, Mehdsinii 't-Te vil,
c. 1V, s. 3477.
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haksiz kazang elde etmeye sebep olmaktadir. Haksiz kazang, bireyler arasindaki
giiven duygusunu ortadan kaldirmakta, sosyal calkantilara sebep olmakta, ekonomiye
de zarar vermektedir. Ayrica insanlari aldatarak elde edilen bu kazang ahlaken ¢ok
cirkin bir davranis olup dinen de haram kilmmustir.”?? Haram isleyen ve islemekte
devam eden topluluklar hep ahlaki ¢okiintiiye ugramislar, bu da onlarin helakine
sebep olmustur.’®® iste Medyenlileri de helake siiriikleyen temel sebep Hz. Suayb’in

kendilerine 1srarla yaptig1 ikazlara ragmen bu kétiiliikten vazgegmemeleridir.’2*

3.1.2.2.3.5. Gunahta Israr Etme

725
s

Sozliikkte su¢ anlamima gelen giinah genel olarak; “Ser’an ve tab’an

kaginilmast gereken sey”’?°

olarak tarif edilmistir. Hususi olarak ise Allah’in (c.c.)
emir ve yasaklarina uymamaktir. Yani mesruiyetini Allah’in (c.c.) varligindan alan
her seye baskaldirma ve mesru olmayan niteligini yine Allah’tan (c.c.) alan her seyi
yapmaktir.”?’ Baska bir ifade ile insamin, seytanin emrine boyun egmek, onun
muradmi gerceklestirmek icin yapmis oldugu seylerdir.”?® Hz. Peygamber bir soru
lizerine glinah1 daha kapsamli olarak sdyle acgiklamistir: “Gégsiinii daraltan ve

insanlarin bilmesini istemedigin seydir.” "

Bu hadisi seriften de anlasildigina gore insanin kalbini huzursuz eden,
kalbinde bir huzursuzluk ve endiseye yol agan, bununla birlikte bagkasinin bilmesi
istenilmeyen, bildigi takdirde utanmasina yol agan ve kisisel sayginlig1 zedeleyen her

sey giinah kapsaminda degerlendirilmektedir.”3°

Gunah, dini agidan yasak oldugu gibi ahlaki ve vicdani agidan da sorumluluk
gerektiren bir olgudur. Giinah, sevaptan, her tiirlii hayirli seylerden insani1 ali

koyar.”! Allah (c.c.) ile kul arasim perdeler.”®? Dolayisiyla kisiyi Allah’a (c.c.)

722 {smail Karagdz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, Ankara: DIBY, ty. s. 134.

23 Abdulbaki Giines, Kur’dn Kissalar: ve Medeniyetlerin Insasi, Istanbul: Giindéniimii Yay. 2005, s.
109.

24 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur’dn, . VI, s. 65. Karagdz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 134.

25 Ton Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. XI1, s. 91.

26 Ciircant, Ta rifat, s. 7.

721 Sadik Kilig, Kur’dn’da Giinah Kavrami, Konya: Hibas Yay. 1984, s. 32-33.

72 Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Huccetullahii’l-Baliga, thk. Sa‘dd Ahmed b. Ydsuf el-Balenbri,
Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2010, c. I, s. 204.

2% Muslim, Birr, 5.

730 Kalig, Kur’dn’da Giinah Kavrami, s. 35-36.

731 |sfahani, Mufredat, s. 9.
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itaatten uzaklastirir. o’nun sevgisinden mahrum birakir. Allah’in (c.c.) sevgisinden
mahrum kalmak ise kul i¢in manevi olarak biiyiik bir kayiptir. Biitiin yararh isleri
ifsat eden giinah, kiside karamsarlik, hayattan tat almama, en isabetli sonuglardan
uzaklasma gibi etkiler birakir. Toplumda ahlaki ¢okiintilye sebep olur. Bu durumda
ilahi yasa devreye girer. Ilahi yasa karsisinda ise hicbir fert ve topluma ayricalik
taninmaz. Dolayisiyla fert ve toplumlarin islemis olduklar1 gilinahlar diinya ve
ahirette en trpertici bir sekilde cezalandirilmalarina ve yok edilmelerine sebep

olabilir.”

Insan, yaratilis itibari ile zayif bir varliktir. Insanin zayif olusu ise sehvetine

734

sahip olamamasi, ibadetlerin mesakkatlerine tahammiil edememesi,”** heva ve

hevesini yenememesi, kadmlara meyletme,”®® diinyevi lezzetlere gem vurma’®
konusunda aciz olusudur. Bu sebepten insan giinah isleyebilir, nefsine, seytana ve
kotii insanlara uyarak kotiilikkte bulunabilir. Onemli olan hig giinah islememek degil,
islemekte oldugu giinahta 1srar etmemektir.”*’ Calisma konumuz olan Vakia
stiresinde cezay1 gerektiren temel sebep olarak giinahta 1srar etme gosterilmekte ve
bu durum soyle ifade edilmektedir: “Defterleri soldan verilenler; ne yazik o
solculara! Insamn icine isleyen bir sicaklik ve kaynar su icinde, serinligi ve hoslugu
olmayan kara bir dumanmin gélgesinde bulunurlar. Cinki onlar, bundan o6nce,
diinyada, nimet icinde bulunurlar iken, biiyiik giinah islemekte direnir

dururlards. ’™8

Ayette gecen ( <ali ) kelimesi biiyiik giinah manasinadir.”®® Miifessirlerin
bircogu bunu sirk olarak tefsir etmislerdir.”*® Yani onlar diinyada iken Allah’mn
verdigi nimetler sayesinde stmarmak suretiyle Allaha sirk kostuklart ve bu hususta
israrl olduklarindan ilahi azaba diigar olmuslardir. Ali es-Semerkandi (6.375/983)

gibi bazi alimler de biiyiik ginahin kiyameti inkar oldugunu séylemis ve sonra gelen

732 Kilig¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, s. 37.

33 Dehlevi, Huccetullahii’l-Bdliga, c. |, s. 204-205. Okumus, Kur’'dn’da Toplumsal Cékiis, s. 131.
Giines, Kur’dn Kissalar: ve Medeniyetlerin Insast, s. 193.

734 Zemahseri, Kessdf, C. |, s. 491.

35 Tbn Kayyim el-Cevziyye, ed-Dav ‘u’l-Miinir Ale’t-Tefsir, yy. Mektebetii Daru’s-Selam, ty. c. Il s.
199.

736 Sabint, Safvetii t-Tefasir, c. |, s. 229.

87 Karag0z, Giinahlar Tevbe ve fstigfar, s, 221.

738 Vakia, 56/41-46.

739 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, c. V, s. 191.

40 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. V, s. 180. Semerkandf, Tefsiru 's-Semerkandi, c. 11, s. 317.
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ayeti (Vakia, 56/47)™ delil olarak gdstermistir.’*? Kur’an-1 Kerim, s6z konusu ayette
de oldugu gibi biiyiik giinah isleyenlerin cehenneme atilacagini’® bildirdigi gibi,
diinya hayatinda bazi toplumlarin helak olmalarmin nedeni olarak da biiyiik giinahi
gostermektedir. Ornegin Ad kavmi, Semud kavmi, Lt kavmi, firavun ve kavminin
biiyiilk giinahtaki 1srarlar1 kendilerinin tarih sahnelerinden silinmelerine sebep

olmustur.”**

3.1.2.2.3.6. Intilafa Diisme

Sozliikte “Geride kalmak, bir kimsenin yerine gegmek” anlamina gelen ( THE
) kelimesinden tiireyen ihtilaf kelimesi liigat itibariyle “Anlagmazliga diismek, ayri
goriise sahip olmak, baskasindan farkli bir yol izlemek, muhalefet etmek” gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise “Bir kimsenin davranis veya sdz olarak

baskasimin tuttugu yoldan farkli bir yol tutmasidir.”’#°

Kelimenin s6zlik manasinda da belirttigimiz gibi ihtilaf, farkli goriis ve
diisiinceye sahip olmak anlamina da gelmektedir. Hz. Peygamber’in ifadesi ile bu
rahmettir.”*® Ancak Kur’an-1 Kerim’de gecen ihtilaf farkli bir anlam igermektedir.
Bakara siresinde insanlarin tek bir iimmet oldugu ve daha sonra aralarindaki
kiskanglik yiiziinden anlagsmazliga diistiikleri ifade edilmektedir.’*’” Buradaki ihtilaf,
muhalefet etmek, kabullenmemek, karsi gelmek anlammdadir.”® Yani insanlarm
kendilerine gonderilen peygamberlere ve o peygamberin getirmis oldugu dini
kabullenmemeleridir. Bu ise felakettir. A¢iklamalardan da anlasildigi gibi ihtilafin
bir rahmet, bir de felaket yonii vardir. Biz burada ihtilafin, toplumlarm helakine

sebep olan bu felaket yoniinden bahsedecegiz.

Calisma konumuz olan strelerden Had stresinde insanlarin ihtilaf iginde

olacag ifade edilmektedir.”*® Ciinkii insanlar farkli farklidir. Bir kism1 hak yoldadir

™1 S5z konusu ayetin meali sdyledir: “Soyle séylerlerdi: “Oldiigiimiizde, toprak ve kemik yigini
oldugumuzda mi, biz mi tekrar dirilecegiz?”’

42 semerkandT, Tefsiru’s-Semerkandi, c. 1, s. 317.

743 Hakka, 69/30-37.

4 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. VI, s. 3821.

75 |sfahani, Miifredat, s. 223. ibn Manzur, Lisdnii I-Arab, c. IX, s. 82-84.

46 SuyQti, Cami ‘u’s-Sagir, c. 1, s. 24, h. nr. 288.

747 Bakara, 2/213.

78 AlQsT, Rithu’I-Meant, c. VI, s. 165.

9 Hid, 11/118.
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bir kismu batil, bir kismi da ne yapacagini bilmez bir kor dogiisii i¢indedir. Sadece
Allah’mn rahmet buyurdugu insanlar ihtilaf etmezler. Bunlar hak yol iizerinde
olduklarindan ihtilafa gerek duymazlar. Allah-ii Tealad insanlarin, iradelerini tek bir
din tizere sarf etmeyip ayr1 ayri dinlere sarf edeceklerini bildiginden insanlarin
tamaminin bir din lizerinde olmalarini murat etmemistir. Binaen aleyh insanlar,

birgok {immet ve firkalara ayrilmislardir.”°

Insanlarin din ve kitap konusunda ihtilafa diistiikleri tarihsel bir gercektir.
Insanligin ikinci atas1 Hz. Nuh’tan Hz. Peygamber’in zamanina kadar hatta ve hatta
icerisinde yasadigimiz bu giine kadar bu ayrihk hep yasana gelmistir.”>! H{d
siresinde Hz. Musa’nin kavminin kendilerine verilen kitap konusunda ihtilafa
diistiikleri ifade edilmektedir. Ciinkii bir kismi1 kitaba iman etmis, bir kismi da iman
etmemisler ve ayriliga diismiislerdir. Bu sebepten helaki hak ettikleri ancak ilahi

hiikiim geregi tehir edildigi i¢in helak olmadiklari ifade edilmistir.”>2

Hz. Peygamber Onceki immetlerin helakinin temel sebebinin ihtilaf oldugunu
beyan etmektedir.”® Kendi kavmi olan Kureyslilerin Kur’an-1 Kerim karsisindaki
durumu da farkli degildi. Onlar da ihtilaf icerisindelerdi. Bir kism1 iman etmis, bir
kismi ise iman etmemislerdi. Bu ihtilafin iimmetinin de helakine sebep olacag:

endisesine kapilan Hz. Peygamber’i bu durum derinden etkilemistir.

AlQsi, Had saresinde Hz. Peygamber’i ihtiyarlatan temel etkenlerden birinin
de limmetin ihtilafa diisme korkusunun oldugunu sdyler ve devamla sunlar
kaydeder: “Hiid stiresinde ihtiyarligin temel sebebi davet konusunda istikamette
olma emri ile beraber insanlarin ihtilaf i¢in yaratilmis olmasidir. Ciinkii Allah (c.c.)
timmeti ihtilaf iizere yaratmigtir. Onlarin tek bir hak din iizerinde olmalarini
istememistir. Hz. Peygamber de iimmetim ihtilafa diiser, hak yoldan ¢ikar da ilahi

azaba carptirihir diye iimmetinden dolay: bir endiseye ve korkuya kapilmistir. "™

750 \/ehbi, Huldsatii’I-Beyan, c. VII, s. 2449.
1 Vehbi, Huldsatii’I-Beyan, c. VII, s. 2436.
52 Hod, 11/110.

753 Buhari, Hus(mat, 1. Enbiya, 53.

54 AlQsT, Rithu’I-Meant, ¢. VI, s. 165.
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3.1.3. Fertlerde ve Toplumlarda Olmasi Istenilen Ozellikler

Buraya kadar ki calismamizda fert ve toplumlarda goriilen dengesizlikleri
ortaya koymaya calistik. Simdi ise Hid siresi ve kardeslerinde fert ve toplumda olan
bu dengesizlikleri ortadan kaldirabilmek igin gerekli olan ve 6ne strllen temel denge
unsurlarin1 belirlemeye calisacagiz. Kisacast bu baslik altinda fert ve toplumlari
dengede tutabilmek i¢in gerekli olan temel denge unsurlari nelerdir? sorusunun
cevabi lizerinde durulacaktir. Simdi s6z konusu strelerde fert ve toplumlar1 dengede

tutan dzelliklerin neler olduguna birlikte bakalim.
3.1.3.1. Fertlerde Olmasi istenilen Ozellikler
3.1.3.1.1. Istikamet

Huad siresi ve kardeslerinde fertler agisindan 6ne ¢ikan en temel ozellik
istikamettir. Daha Once de agiklamaya calistigimiz gibi istikamet, Ilgat itibariyle
sabit ve kararli olmak,” bir seyi 6lciilii ve dengeli yapmaktir.”*® Terim olarak ise
nefse, Kur’an-1 Kerim ve siinnet ahlakini yerlestirmek,”’ ifrat ve tefritten sakinma’®
yani itidal ¢izgisinin gerisinde ve ilerisinde olmayip onun tam iizerinde olmak’*®
seklinde bir¢ok sekilde tanimlanmistir. Yani her konuda Kur’an-1 Kerim ve siinnetin
belirledigi c¢izgide olabilmek istikamet {izere olmaktir. Her tirlii yeme- i¢cme,
giyinme, dini ve diinyevi islerde dogru yasamin gereklerinden olan denge sinirlarina
riayet etmektir.”®® Kisaca sdylememiz gerekirse istikamet, aslinda bir kivamdir. Her
seyin bir kivammin oldugunu sdylemek her halde yanlis olmaz. Ornegin yemegin bir
kivami vardir. Yemege konulan salganin, suyun ve tuzun bir dl¢iisii olmalidir. S6z
konusu malzemeler gereginden fazla konulursa o yemek yenemeyecegi gibi az
konulmasi durumunda da her hangi bir tat vermez. Yemegin yenilebilmesi ve tat
vermesi igin belirli dlgulerde ve belirli bir kivamda olmasi gerekmektedir. Demek
oluyor ki bir seyin fazlasi ise yaramadigi gibi azi da her hangi bir ihtiyaci

giderememektedir.

785 Circant, Ta ‘rifat, s. 19.

56 Tobn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. XII, s. 498.

7 fbn Zerrtk, Isldm Tasavvufunun Temel Esaslart, s. 95.

8 Kaya, Kur'dn’da Istikamet, s. 22.

9 Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, s. 57.
760 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 19.
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Siinnet dilinde buna ifrat ve tefrit denmektedir. Ifrat bir seyde asirrya gitmek,
tefrit ise bir seyin olmasi gerekenden asagi olmasidir.”®! Goriildiigii gibi biri
istikamet ¢izgisinin iizerinde, digeri ise altinda bir durumdur. Hz. Peygamber, her iki
durumun bir faydasinin olmadigini ifade ederken islerin istikamet ¢izgisinde olmasi
gerektigini belirtmistir. Istikametle ilgili bu kisa giristen sonra simdi de fertler

acisindan istikametle ilgili genel agiklamaya donelim.

Allah (c.c.), kul olma sebebiyle peygamberlere ve Ummetlerine ayni
sorumluluklar1  yiikklemistir. Hz. Peygamber’e emredilen istikamet bu
sorumluluklardan biridir. HGd stresinde Hz. Peygamber’le birlikte beraberindeki
tevbe edenlerin de istikamette olmalar1 istenmektedir.’®? Séz konusu ayetin (H{d,
11/112), Hz. Peygamber’in yaslanmasina sebep oldugunu belirtmistik.”®® Abdullah b.
Abbas diyor Ki: “Rasiiliillah’a bu dyetten daha agir ve daha c¢etin bir dyet
inmemigtir: Ve bunun i¢indir ki, Hz. Peygamber, ihtiyarlik sana erken geldi diyen
ashabina ‘Hid siresi beni ihtiyarlatti’ ” buyurmustur.’* Burada her ne kadar
istikamet emrinin muhatab1 hem Hz. Peygamber, hem de beraberindeki kimseler olsa
da asil maksat Ummetidir.”®® Elmali, ayetin tefsirinde sunlari kaydetmektedir:
“Bununla beraber su kadarimi hatirlatmaliyiz ki, bu ayette Rasiiliillah’a  ‘Beni
ihtiyarlatti.’ dedirtecek kadar zor gelen nokta, istikamet emrinin asil kendisiyle ilgili
olan kismindan ziyade, vimmetiyle ilgili olan kismi olsa gerektir. Zira buyruluyor ki:
‘Seninle beraber tevbe edenler de.’ Yani sirkten tevbe edip de imanda seninle

beraber bulunan, miisliiman olan herkes de tipk senin gibi dosdogru olsun...”"®®

Hz. Peygamber’in bu kadar zor durumda kalmasinin sebebi iimmetine olan
diiskiinligiidiir. Rahmet ve merhamet abidesi olan Hz. Peygamber muiminlere,
ailelerinden hatta kendi nefislerinden bile daha miisfik ve daha merhametlidir.
Aileleri, esleri ve cocuklar1 kendilerine zarar verebilir, onlara cahilce davranabilir,
onlarin hata ve gilinah iglemelerine sebep olabilirler. Netice itibari ile diunya ve

ahiretlerini harap edebilirler. Ama peygamber Oyle degildir. O, miiminlere sadece

761 |sfahani, Mufredat, s. 567. Clircani, Ta rifdt, s. 33.

62 Hd, 11/112.

763 Bunun igin bk. Hz. Peygamber’den istenilen 6zellik: Istikamet, s. 66.

%4 (Ebu Zekeriyya Yahya b. Serif en-Nevevi), Serh-u Sahth-i Muslim, yy, el-Matbeatii’l-Misriyye,
1929, c. Il, s. 9. MUnavi, Feyzii’l-Kadir, c. 1V, s. 168. Seélibl, Cevdhiru’l-Hisan, c. 111, s. 304. Hazin,
Liibabii’t-Te vil, c. Il s. 352.

765 Kurtubf, Cami ‘ Ii Ahkdami’l-Kur’an, c. X1, s. 224.

766 Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2830.
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ebedi saadet ve huzura kavusmalarini saglayacak davraniglarda bulunur ve onu telkin
eder.”®” Ummetin her sikintis1 Hz. Peygamber’i derinden tizer. Onlarm istikametten
uzak bir halde hidayetten mahrum kalmalari o’na elbette sikinti verecektir.’®®
“...Biitiin iiziintiim ve kederim iimmetimden dolayidir.”"®® diyen bir peygamberi en
cok kederlendiren immetinin ilahi mesajlar konusunda istikamet cizgisi Gzerinde

devam edip etmeyecekleridir. Iste asil onu ihtiyarlatan, bu immet kaygisidir.”"

[stikamet, Islam’1n ana merkezini teskil eden en temel ilkedir.””* Nitekim Hz.
Peygamber’in, kendisinden simsiki sarilacagi temel ilkenin ne oldugunu soran bir
sahabeye “Allah’a (c.c.) iman ettim de sonra da dosdogru ol!”"? buyurmasi
istikametin Onemine isaret etmektedir. Kurdn-1 Kerim’de de imandan sonra
zikredilmekte, istikamet iizere olanlarin ilahl miikafatla ddiillendirileceklerine isaret
edilmektedir.””® Rivayetlere bakildiginda iman ile istikamet arasinda siki bir bagin
oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii iman olmadan istikamette olmanin ve bu yolda

ilerlemenin kisiye saglayacagi bir yarar yoktur.

H{d sdresi yiz on ikinci ayetine gore istikamette olmalar1 gerekenlerin tevbe
etmeleri gerekmektedir. Tevbe, kiifiir ve sirk batakligindan imanin giizelligine
ulagmaktir. Tevbe edip kiifiir ve sirkten kurtulanlar ancak tertemiz olabilir ve

imandaki istikametini stirdurebilir.””*

Iman igin istikamet gerekli oldugu gibi istikamet icin de iman olmazsa
olmazdir. Ornek olarak verdigimiz Ayette imani korumanm istikamet ile miimkiin
oldugu anlasilmaktadir. Ayet-i kerimenin tefsirinde istikameti aciklarken hulafa-i
rasidin’in Allah’a (c.c.) iman etmekle beraber s6z ve davranislarinda diizgiin olan,

miinafiklik etmeyen, amelde ihlash olan ve farzlar1 eda edenlerin ancak s6z konusu

57 Mevd(di, Tefhimii’l-Kuran, c. 1V, s. 390.

768 Bilmen, Kuran-: Kerim ’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. 111, s. 1354,
9 Aliyyii’l-Kart, Serhu’s-Sifd, c. |, s. 319.

10 Mnavi, Feyzii’I-Kadir, c. IV, s. 168.

11 Bilmen, Kuran-i Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. 111, s. 1526.
72 Mslim, Kitdbii'l-Iman, 62.

73 Fussilet, 41/30.

74 Sevkani, Fethu'I-Kadir, c. 1, s. 674.
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miijdeye erisebileceklerini sdylemeleri imanli bir hayat yasamak i¢in oldukca

dnemlidir.”"®

Istikamet aslinda bir dengedir. ifrat ile tefrit arasindaki ¢izgidir; orta
yol/dengeli yoldur. Daha 6nce belirttigimiz gibi istikametin birgok anlami vardir.
Ancak burada bizi ilgilendiren; belki de en onemlisi olan iste bu dengeli yoldur;
inancimizda, her tiirlii s6z ve davranislarimizda dengeyi bulabilmek ve o yolu takip
edebilmektir. Peki, bu dengeli yol nedir? Neleri icermektedir? Bu Kuran-1 Kerim’de
sOyle aciklanmustir: Fatiha stresinde dengeli yol “Nimetine erdirdiklerinin yoluna;
gazaba ugramiglarin yoluna da, dogrudan sapmisglarin yoluna da degil!”""® seklinde
ozet olarak agiklanirken, En’am siresinde daha detayl anlatilmustir.””” Ayete gére
istikamet: Allah’a (c.c.) sirk kosmamayi, ana-babaya iyilik etmeyi, fakirlik korkusu
ile cocuklart 6ldiirmemeyi, hicbir kotiiliige yanagsmamayi, haksiz yere hicbir cana
kiymamayi, yetimin malin1 ¢argur etmemeyi, Ol¢ii ve tartida adaletli olmayi, dogru

ve dl¢iilii konusmay1, Allah’a (c.c.) verilen sozii yerine getirmeyi” igermektedir.”’8

Goriildugii gibi istikamet, hayatin her alanin1 kapsamaktadir. Kur’an-1 Kerim,
biitin bunlarin belirlenen metot dogrultusunda saga sola sapmadan bir denge
lizerinde yerine getirilmesini Ogiitleyen bir istikamet rehberidir.”’”® Ancak bunu
yapabilmek ise oldukca zordur. Yani bir ferdin s6z konusu islerde dogruyu tespit
edebilmesi, onu yerine getirebilmesi zor oldugu gibi onu siirdiirebilmesi biisbiitiin
zordur.”®® Bunun sebebini Seyyid Kutub soyle agiklar: “Istikameti tutmak icin siirekli
bir uyanikliga, devamli diistinmeye ihtiyag vardir. Yolun simirlarini daima gozetmeyi,
cesitli yonlere az-¢ok egilim gosterebilen insani tepkileri kontrol altinda tutmayt
gerektirir. Kisacast istikamet, hayattaki her harekette siirekli tetikte olmay

gerektiren bir durumdur. ™

Ferdi ve toplumsal diizen icin istikamet en tutarli ve dengeli bir yoldur.

Istikametten ayrilmayan bir zat, kendi hayatini en giizel bir sekilde tanzim etmis olur.

775 AlQsT, Rithu’I-Meant, c. XXIV, s. 120.

776 Fatiha, 1/7.

T En’am, 6/151-153.

778 {stikametin icerigi ile ilgili daha fazla bilgi igin bk. CiircAni, Ta ‘7ifdt, s. 19. Bursevi, Rihu 'I-Beyan,
c. 1V,s. 194.

9 Tekvir, 81/28.

780 Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2830.

8L Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, c. VIII, s. 266.
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Boyle bir kimse en basarili ve en mutlu insandir. Kendisine faydali oldugu gibi
etrafindaki insanlara da yararli olur. Ancak kisinin sadece kendisini degil i¢inde
yasadig1 toplumu da istikamet ¢izgisine ¢ekmesi gerekmektedir. HOd sdresinde yer
alan “Seninle beraber tevbe edenler de dosdogru olsunlar.”’®? emrinden istikametin

toplumsal ac¢idan da 6nemli oldugu anlagilmaktadir.

Istikamet c¢izgisinden uzak olan bir toplumda kisinin dogru bir hayat
yasayabilmesi ve istikametini siirdiirebilmesi olduk¢a zordur. Ancak istikamet
cizgisinde olan her bir kisinin olusturdugu toplum daha huzurlu ve daha yasanabilen
bir toplum olur. Dolayisiyla ferdi istikametin toplumsal yoOniiniin olmasi
gerekmektedir. Istikamet hakkinda yapmaya calisigimiz bu genel agiklamanin

ardindan simdi de istikametin/dengenin gerekli oldugu farkli konulara gecelim.
3.1.3.1.1.1. Inancta Istikamet (Denge) Uzere Olma

Inang, kalbin inanilmasi gereken seylere saglam ve kararlilikla bagliligimi
ifade eder.”® Fitri (yaratilistan var olan) bir 6zelliktir. Her ferdin dolayisiyla her
toplumun istiin bir giiclin varligina inanma ve ondan yardim isteme inanci hep
olagelmistir. Bu inang, giinlimiiz fert ve toplumlarinda var oldugu gibi gelecek fert
ve toplumlarda da varligimi koruyacaktir. Yaratilistan gelen bu 6zelligi Kur’an-1
Kerim ve siinnetin belirledigi ilkeler muvacehesinde sekillendirmek, inanci

istikamet/denge cizgisinde tutabilmek acisindan 6nemlidir.’®*

Inancin temel konusunu Islam akaidinin ii¢ ana esas1 olan Allah, peygamber
ve ahiret inanci olusturdugunu daha once de ifade etmistik. Biitiin peygamberler,
inanmayanlara karsi bu {i¢ konuda miicadele vermisler, bu esaslarin iman edilmesi
gereken gercekler oldugunu ispat etmeye calismalardir.’®® Calismamizin konusunu
Olusturan sirelerde Allah’a (c.c.) ve ahirete inan¢ 6n plana c¢iktigindan bu baglik

altinda sadece bu iki konuda gerekli olan istikamet/denge tizerinde durulacaktir.

82 H(d, 11/112.

83 Gaznewvi, Serhi-u Akideti’l-Imdmi’t-Tahawvi, s. 25.

784 Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, s. 93.
85 Gaznevi, Serh-u Akideti’l-Imdmi’'t-Tahawi, s. 38-39.
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3.1.3.1.1.1.1. Allah’a (c.c.) Inancta

Kur’an-1 Kerim inan¢ konusunda tevhid ilkesini benimsemistir. Tevhidin
disindaki biitiin inang sistemi ¢arpik ve bozuktur. Gerek Ehl-i Kitap ve gerekse de
diger miisriklerin Allah’a (c.c.) inan¢ konusunda ki dengesiz davraniglarina
bakildiginda dikkati ¢eken husus onlarin Allah (c.c.) hakkinda ki bilgilerinin yanlig
ve eksik oldugudur. Bu nedenle biitlin peygamberler kendi toplumlarina
zihinlerindeki yanlis ve eksik olan Allah (c.c.) inancini izale etmek ve onun yerine
hak ve gercek olam1 yerlestirmek i¢in kendilerine ilk olarak tevhitten
bahsetmislerdir.’®® Calisma konularimizdan olan Hid stiresinde peygamberlerin bu
tevhid miicadelesine agikga sahit olmaktayiz. Hz. NOh kendi kavmine,”®” Hz. Had Ad
milletine,”®® Hz. Salih Semud halkina,’® Hz. Suayb Medyene,’® Hz. Peygamber de
ashabina ve kiyamete kadar gelecek olan iimmetine’ “Allah’tan baskasina kulluk
etmeyin. Sizin O’ndan baska ilahiniz yoktur.” mesajint vererek tevhid akidesini

anlatmiglardir.

Kur’an-1 Kerim’in biitiin insanliga ¢agris1 yine su yondedir; her seyi yaratan,
yasatan, islerinde her hangi bir ortaga ihtiya¢c duymayan bir mabudun varligin1 kabul
edip ondan baskasina ilahlik ve mabutluk isnadindan uzak durarak tevhidi
gerceklestirmektir.”%? Konunun siinnette de ayn1 énem ve ciddiyet icerisinde ele
alindigim1 goérmekteyiz. Her firsatta tevhid vurgusu yapan Hz. Peygamber, Allah’in
kullar1 tizerindeki hakkinin, Allah’a ibadet etmeleri, o’nun birligine inanmalar1 ve

0’na higbir seyi ortak kosmamalar1 oldugunu bildirmistir.”®

Ayet ve hadislerden istikamet icin tevhidi tereddiitsiz kabul etmenin
gerekliligi anlasilmaktadir. Allah’in varligini ve birligini kabul ettikten sonra da bu
inancta devam ve sebat etmek gerekir. Bunun i¢in inancin gereklerini tam anlamiyla
yapmak icap etmektedir.”®* Nitekim yiice Allah tevhidin bilinmesini isterken gerek

Hz. Peygamber’den ve gerekse de onun iizerinden biitlin kullarindan Allah’in

786 Yasar Diizenli, Kur'dn Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, Istanbul: MUIFY, 2000, s. 137.
87 H{d, 11/26.

88 H{id, 11/50.

89 H{d, 11/61.

790 H{d, 11/84.

1 Hod, 11/2.

92 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, c. 1V, s. 2138.

9 MUslim, Iman, 48. Tirmizl, Iman, 18.

94 Kaya, Kur’an’da Istikamet, s. 53.
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varhigina ve birligine olan inancin sabit ve devamli olmasini arzu etmektedir.’®®
“Bana Miisliimanligi oyle bir tarif et ki, bir daha senden baska kimseye sorma
ihtiyact hissetmeyeyim” veya “Simsiki sarilip mutlaka yapmam gereken bir sey soyle
bana” diyen Siifyan b. Abdullah’a Hz. Peygamber’in “Allah’a iman ettim de. Sonra

dosdogru ol. "% demesi inancta devamlilig1 ifade etmektedir.

Miimin, Allah’a geregi gibi inandiktan sonra inancinda da dosdogru olmak
zorundadir. Inancta istikamet iizere olmak; sirkten, kiifiirden, irtidat etmekten, bidat
ve hurafelerden tamamen uzaklagsmak, onlarla her tiirlii iliskiyi kesip bunlar
bitiniyle reddetmek demektir.””” Meshur muhaddis Kadi IyAd s6z konusu hadisi
aciklarken inangta istikamet tlizere olma hususunda sunlar1 sOylemistir; “Allah’a
geregi gibi iman edip tevhidden asla ayrilmamak, o’nun (c.c.) emirlerine simsiki
sarilip yasaklardan kaginmak ve 6liinceye kadar bu hali devam ettirmektir.”’® Su
halde Islamiyet’in insanlara kazandirdig1 en temel ilke tevhid ve istikamettir. Tevhid
ve istikamet, iste Islamiyet slogan1 bunu gayet iyi anlatmaktadir. Istanbul’un isgali
gunlerinde Anglikan kilisesinin “Islamiyet, fikre ve hayata ne getirmistir?” sorusuna
o zamanlar “Ddru’l-Hikmeti’I-Islamiyye” azasindan olan Said Nursi'nin verdigi
“Islam, fikre tevhid, hayata istikamet vermigtir.” cevabi inang ve istikamet iliskisini

ortaya koymaktadir.’®®

Ehl-i Kitap ise inang konusunda istikametlerini koruyamamuiglardir. Fatiha
siresinde Allah (c.c.) kullarindan, nimet verdiklerinin (inangta istikamet Uzere
olanlarin) yolunda olmalarini isterken, (istikamet c¢izgisinden uzaklasip) gazaba
ugrayanlarin ve sapitanlarin yolunda olmamalarii istemektedir.8% Rivayetlere gére
Hz. Peygamber, gazaba ugrayanlarin Yahudiler, sapitanlarin ise Hristiyanlar
oldugunu bildirmistir.8* Yahudi ve Hristiyanlar tevhitten uzak olduklar1 icin inang

konusunda istikametlerini koruyamamislardir.

Sonug olarak Allah’a (c.c.) iman, inangta istikamet/denge tizere olmaktir.

95 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, c. VI, s. 3395.

9 Muslim, fman, 62. Tirmizl, Ziihd, 61.

97 Ahmed Kalkan, Ansiklopedik Kur’'an Kavramlar: Ve Giincel Yansimalart, Istanbul: Davud Emre
Yay. 2011, c. Il, s. 893.

%8 Nevevi, Minhac, c. I1,s. 9.

79 Nevevi, Riydzii s-Salihin, c. I, s. 464.

800 Fatiha, 1/6-7.

801 Tirmizt, Tefsir, 2.
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3.1.3.1.1.1.2. Ahirete Inancta

Inang konusunda fertlerde olmast istenilen temel 6zelliklerden biri de ahirete
inanmaktir. Ahiret inanci Kur’an-1 Kerim’in {izerinde sik¢a durdugu konulardan
biridir. Kur’an-1 Kerim’in yaklasik dortte birini teskil etmektedir.®%? Ciinkii insanlarin
Allah’a iman etmeleri, 0’nun emrine boyun egmeleri ancak bu inangla miimkiindiir.
Bunun i¢in ahirete iliskin konunun detaylari, sathalar1 ve merhaleleri 6zellikle Mekki

stirelerde daha ayrintil1 bir sekilde agiklanmaistir.

Calisma konumuz olan sirelerde de ayr1 bir 6nem verildigini gérmekteyiz.
Boyle olmasi da gerekmektedir. Ciinkil s6z konusu sirelerde gerek inang ve gerekse
de ahlaki agidan her tiirlii ¢arpikligin temel sebebi ahiret inancinin olmamasina
baglanmaktadir. Su halde insanlarin her tirli sirk ve kiifiirden temizlenip
hayatlarmin tamamina Islam’1 yerlestirmeleri igin ahiret inanc1 gerekmektedir.8% Bu
sebepten arastirma konularimizdan olan Mearic siresinde bu inancin gerekliligine

804 kiyamet, oliim, oldiikten sonra dirilme, mahser, hesap ve

vurgu yapilmakta
amellerin  karsilik bulacagi ahiret inanci miiminlerin bir vasfi olarak
zikredilmektedir.8%® Hadis-i serifte de inanilmasi zorunlu esaslardan biri olarak

aciklanmaktadir.8%

Islam’a gore diinya hayati 6nemli oldugu gibi ahiret hayati da 6nemlidir.
Hatta ondan daha da 6nemli ve kalicidir. Bu iki hayat arasinda belirli bir dengenin
kurulmasi da yine islam’in bir 6nerisidir. Bu denge diinya ile ahiretin belirli bir 6lgii-
de tutulmasidir. Dengeyi saglayan da ahiret inancidir. Diinyasiz bir ahiret, ahiretsiz
de bir diinya yoktur. Buna gire ne ruhbanligi icat eden Hristiyanlar, ne de ahireti yok
saylp sadece diinyanin varliZimi kabul eden Yahudiler varliklarini
siirdiirememiglerdir.  Islam, her iki grubun bu davramslarini dengesizlik olarak
gormils, ahiret inancini benimsemekle diinya ile ahiret arasinda bir denge

kurmusgtur.8’

802 Tan, Kur’dn’a Gore Gegmis Kavimlerin Inkirazinda Ma ‘siyetin Rolii, s. 114.
803 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, c. 1, s. 118.

804 Medric, 70/26.

805 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, c. V, s. 246. Hazin, Liibabii't-Te vil, c. IV, s. 310.
806 Buharf, /man, 37.

807 Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, s. 100-101.
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Ahiret inanct insanin diinya hayatinda dengeli ve tutarli hareket etmesini
saglar. Clinkii bu inan¢ diinya ile ahiret arasinda bir terazi gorevi gormektedir. Bu
inanc1 tasiyan bir kimsenin hayati, degerleri, amelleri ve olaylar1 6lgmesi ve
degerlendirmesi ile bu inanci tasimayanin 6lgmesi ve degerlendirmesi farklidir.
Ahiret inanci olan kimse yeryiiziiniin degil gokyiizliniin terazisini, diinya
hesaplagsmasini degil ahiret hesaplasmasini gozeterek hareket edeceginden her olayin
iyl veya kot bir karsiliginin olacagimi bilir ve sonuglarini da hesaba katarak bir
degerlendirme yapar. Bu da kendisini dogru ve gergeklere uygun isler yapmaya sev
keder. Ahiret inanct olmayan kimse ise bu hesaplamalar1 diinya ile sinirh
tutacagindan onun degerlendirmeleri farkli olacaktir. Ahiret hesabini géz ardi ettigi
icin siirekli farkli sonuglar elde edeceginden tatmin olamayacak, kendisi mutlu
olamadig1 gibi etrafin1 da rahatsiz edecektir.®®® Onun icindir ki toplumun refah ve

mutlulugu i¢in fertlere ahiret inancinin yerlestirilmesi bir zorunluluktur.

Ahiret inancinin duygu ve davranis agisindan da insanin hayat sistemi
lizerinde derin bir etkisi vardir.®®® Oncelikle bu inang, kisiyi ahiret i¢in bir takim
amellerde bulunmaya sevk eder. Sadece ahirete inandim demekle ahirete inanilmig
olunmayacagindan kisiye, ahireti kazandiracak isler yapmasini, malim1 ve kazancin

ahiret i¢in harcamasinin gerekli oldugu sorumlulugunu yiikler.8°

Insan1 6liim korkusundan Kkurtaran ve icindeki sonsuzluk arzusunu tatmin

eden ahiret inanci,?!?

insanin hayatina bir anlam katmasi, yon vermesi ve deger
katmasi agisindan da oldukca 6nem arz etmektedir. Ciinkii diinya hayatinin amag ve
hikmeti ancak ahirete inanmakla bilinebilir. Yasama diizeni bdyle inangla rayina
oturtulabilir.8'? Neticede bu inanca sahip olan insan, her tiirlii kotilikten uzak
durarak, diinya hayatini iyilik, giizellik, yardim severlik ve Allah’a (c.c.) kulluk gibi

yararli isler iizerine insa edecektir.8'3

Ahiret inanci insana, fitratinda olan adalet duygusunun da gergeklesecegi

timidini veren bir inang¢tir. Diinyanin hicbir yerinde adaletin siirekli olarak tecelli

808 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, c. XV, s. 238.

809 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, c. XV, s. 238.

810 AlGsT, Rihu’l-Meant, ¢. XV, s. 78. Beydavi, Envdru’t-TenZil, c. V, s. 246.
811 Tan, Kur’dn’a Gore Gegmis Kavimlerin Inkirazinda Ma ‘siyetin Rolii, S. 115.
812 Y1ldirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. X1, s. 6377.

813 Gormez vd. Hadislerle Islam, c. 1, s. 595.
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etmesi mimkiin degildir. Adaletin siirekli olarak tek tecelli edecegi yer sadece
ahirettir. Hayatinda bir¢cok zorluklarla, zorbaliklarla, haksizliklar ve sikintilarla
karsilasan insanin, bunlar1 her zaman ortadan kaldiramadigi ve {istesinden
gelemedigi aciktir. Bu sebepten iyi ile kotiiniin, zalim ile mazlumun, hakl ile
haksizin tam olarak ayrilacagi bir gliniin varligina inanmak insan i¢in buytk bir umit

kaynagidir 84

Netice olarak ahiret, inang ve davraniglarda dengeli ve 6lgiilii hareket etmeyi

saglayan bir inangtir.
3.1.3.1.1.2. ibadette istikamet Uzere Olma

Ibadet, nefse muhalefet ederek Allah’a karsi saygi ve tazim gdstermek
demektir.8®® Inancim fiiliyata yansimasi, pratige doniistiiriilmesidir.8!® islam, inancta
oldugu gibi ibadetlerde de dengeli olunmasini1 6giitlemektedir. Az ama devamli olan
ibadet ¢ok ama devami getirilemeyen ibadetten daha faydalidir. Hz. Peygamber
insanlara ibadet etmelerini tavsiye ettigi kadar ibadette dengeli olmalarini da tavsiye
etmistir. Insan1 yoracak, bikkinlik verecek bir davramisi onaylamamis, dengeli
davranmanin amaca ulasma vesilesi olacagimi ifade etmistir.®’’ Bu bashk altinda
calisma konumuz olan Hud stiresi ve kardeslerinde yer almasi miinasebetiyle
ibadetlerde dengeliligi ifade eden namazda kararlilik ve infakta 6l¢ii konularina

deginilecektir.
3.1.3.1.1.2.1. Namazda Kararlihlk

Namaz, Arap lisaninda ( 3% ) lafzi ile ifade edilmektedir. “Saldt”, llgatte
“Dua, istigfar, rahmet, yiiceltme, dvme ve tebrik 788 gibi manalara gelmektedir.
Dini bir terim olarak ise; “Tekbirle baslayip selamla biten ve belli hareket ve
sozlerden olusan ibadet seklidir.”®® Sekil bakimindan dinden dine degisse de biitiin

dinlerde yer alan bir ibadettir.82°

814 Gormez vd. Hadislerle Isldm, c. 1, s. 593.

815 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 151.

816 Kavaklioglu, Hz. Peygamberin Siinnetinde Orta Yol, s. 93.

817 Buharf, Nikah, 1.

818 Tbn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Liiga, c. 111, s. 300. Isfahani, Mufredat, s. 421.
819 Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 492.

820 |sfahani, Mfredat, s. 421.
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Islam’in temel sarti olan namaz, imanin belirtisi olup Allah (c.c.) ile kul
arasinda derin ve kuvvetli bagi kurabilmenin ve Allah’tan (c.c.) giic almanin bir
aracidir.%?! ibadetler igerisinde namazin ayri bir yeri ve 6nemi bulunmaktadir.
Namaza ait bu ayricalik Kur’an-1 Kerim’in namaz konusundaki 1srarindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde namaz kilma
emredilirken, kilmayanlarm durumu ise yerilmektedir.?? Ancak burada dikkat
cekmek istedigimiz asil nokta namazda kararli olmak, namazi siirekli hale
getirmektir. Calisma konumuz olan stirelerden Mearic siiresinde, miiminlerde olmasi
gereken vasiflar siralanirken ilk ve son vasif olarak namaz zikredilmekte ve onlarin
durumlart  “Onlar namazlarinda devamhdwrlar. Onlar namazlarm muhafaza

ederler. 8%

seklinde dile getirilmektedir. Burada namazin tekrar etmesiyle
vurgulanmak istenen kararlilik, istikrar ve Allah’la (c.c.) iletisim halini kesintisiz

stirdiirmedir.824

Meéric sdresi yirmi Gcuncl ayetinde gecen “Namazda devamlilik” ifadesi
tefsir kitaplarinda su sekilde agiklanmistir: Onlar namazlarini kararli ve istikrarli bir
sekilde vaktinde, husu ve siiklinet icerisinde, gafletten uzak durarak, devamli kilarlar.
Buradan siirekli ibadet edilmesi gerektigi anlasilmamalidir. Ibadetin, her giin veya

her ay belirli miktarda, muntazaman yapilmasidir.8%°

Meéric slresi otuz dordlncu ayetinde gecen “Namazi muhafaza etme”
konusunda ise sunlar kaydedilmistir; Onlar namazlarin farzlarini, siinnetlerini,
miistehaplarin1 gozeterek sekil ve ruhuna uygun olarak kilarlar. Namazdan Once,
namaz esnasinda ve namaz sonrasinda yapilacak olan islere 6zen gostererek en
miikemmel olmasina dikkat ederler.8?® Goriildiigii gibi ayette gecen devamlilik vasfi

namazlarin kendisine, muhafaza ise namazin hallerine ait bir nitelemedir.??’

81 Ebt’l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi, Kitap Ve Siinnetin Isiginda Dért Riikiin, ¢ev. Ismet Ersdz,
Konya: Islami Nes. 1991, s. 15. Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn, ¢. XV, s. 236.

822 Murselat, 77/48.

823 Medric, 70/23-34.

824 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, c. XV, s. 236.

825 Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, s. 108.

826 Beydavi, Envdru’t-TenZil, c. V, s. 246. Nesefi, Medarik, c. 1V, s. 1261.

827 Kurtubf, el-Cami Ii Ahkami’l-Kur’dn, ¢. XXI, s. 238-240.
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8 nefsin her tiirli hirs ve

Insan1 biitiin koétiiliiklerden, cirkinliklerden,®?
tamahindan alikoyan®?® namazdir. Tabi namaz hakiki olursa bunlar miimkiin olabilir.
Hakiki namaz, insana iman1 sevdirir. iman1 kalbinde siisleyip kiifrii, fisk ve isyani
ona cirkin gosterir. Bunun icindir ki Medyenliler, kendilerini tevhide, fazilet ve
erdeme davet edip her tlrlt zulmii, adaletsizlik ve tagkinlig1 birakmalarini sdyleyen
Hz. Suayb’m bu tavrini garipsediler. Ondaki bu degisikligin ve yaptiklar1 dini ve
ticar? islere karsi ¢ikmasinin temel sebebini aramaya basladilar. Ciinkii Hz. Suayb,
iclerinde yetismis, ayni kabilenin ve ayni memleketin evladi olarak dogup
biiyiimiistii. Kendilerine gore bu degisikligin ve karst gelmenin bir kaynagi

olmaliydi. Neticede onda namazdan bagka bir kaynak bulamadilar®

ve soOyle
demekten kendilerini alamadilar: “Ey Suayb! ‘Babalarimizin taptigini birakmamizi
emreden veya mallarimizi istedigimiz gibi kullanmamizi meneden senin namazin

midir? Sen dogrusu akli basinda, yumusak huylu birisin’ dediler. "®

Kisi namazdan derin zevk aldigi zaman ihtiras ve bencilligini frenleyip
kendini mesru sinirlar icine alabilir.8% Onun icindir ki Allah (c.c.), nefsin bu
diirtiilerinden kurtulmak i¢in namazi giinde bes vakit olarak emretmistir. Namazin
insan {izerindeki bedensel ve ruhsal faydasindan bahseden Veliyyiillah ed-Dehlevi
(6.1176/1762), namazin giinde bes vakit tekrarlanmasindaki hikmeti séyle aciklar:
Namazda asil olan devamliliktir. Bu sebepten bir vakitten sonra diger vakti beklemek
ve onun i¢in hazirlik yapmak gerekmektedir. o’na gore namazi beklemek ve
kilmadan 6nce hazirlik yapmakla kildiktan sonra namazin insan uzerindeki etkisinin
devam etmesi ve nurunun yagmasinin (her ne kadar namaz igerisindeki kadar olmasa
da) kesilmemesi namaz hiikmiindedir. Boylece vakitlerin tamaminda degilse bile
ekserisinde gozler Allah’1 (c.c.) zikretmeyi gozetleyecek, kalpler ise ona kars1 olmasi
gereken taatr diigiineceginden nefsin mesgul edecegi bos bir vakit kalmayacak,
dolayisiyla nefsin diirtiilerinden kurtulunmus olunacaktir. Dehlevi, konunun daha iyi

anlasilmasi i¢in somut bir 6rnek vererek devamla der ki: “Boyle bir Miisliimanin

828 Ankebt, 29/45.

829 Medric, 70/22-23.

830 Nedvi, Kitap Ve Siinnetin Isiginda Dért Riikiin, S. 62.
81 H(d, 11/87.

832 Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. XII, s. 6378.
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durumu 6rke®® baglanmus bir at’a benzer. Orkiine bagh olan at, gezer, dolasir ama
sonra tekrar bagli oldugu yere doner. Bu at ’in kag¢ip kurtulmasi, hir¢inlik yapmasi
veya bagkasina zarar vermesi miimkiin degildir. Tipki bunun gibi namaza devam
eden, namazi diisiinen biri de her tiirli tagkinliklardan uzak duracaktir. Miisliiman
icin her an, her dakika namaz kilmak miimkiin olmayacagindan bir seyin tamami
elde edilemiyorsa bir kismi terk edilmez kuralinca boyle kolay bir sekilde namaza

devam etmesi miimkiindiir.”8*

Kisacasi namaz insanin dengeli bir hayat yasamasini saglayan bir ibadettir.
3.1.3.1.1.2.2. Infakta Ol¢ii

Ibadette denge konusunda fertlerde olmast istenilen bir diger temel 6zellik ise
infakta Ol¢tidiir. Liigat itibari ile “Harcamak, tiikketmek, azaltmak, yok etmek ve fakir
diismek” gibi anlamlara gelen infak;%*® terim olarak ise “Allah (c.c.) ve resuliiniin
hosnutlugunu elde etmek amaciyla kisinin kendi servetinden harcama yapmasi,

muhtag olan kimselere ayni ve nakdi yardimda bulunmas1” demektir.8%

Calisma konumuz olan sOrelerden Meéaric sdresinde insanin ahlaki
zafiyetinden -asirt mal diiskiinii ve cimri oldugundan- bahsedildikten sonra namaz
kilanlar ve infak edenler bundan istisna edilmektedir.83’ S6z konusu ayet soyledir:
“Onlar namazlarinda devamhidirlar. Ve onlarin mallarinda Yoksul ve yoksun
olan(lar) i¢in belirli bir hak vardir.”®® Ayete gore ahlaki zafiyetlerden kurtulmanin

yolu namaz ve infaktir.

Ayette iizerinde durulmasi gereken bir diger nokta da infakin namazdan sonra
getirilmesi; namaz ile infakin arasinin yaklastirilmasidir. Ibn Kesir, bu yakinlig
sOyle aciklar: “Namaz, Allah’in (c.c.) birligini, yliceligini, sena ve mehdini i¢ine alan
Allah (c.c.) hakkr olan bir ibadettir. Infak ise kullarmn hakki olup Allah’m (c.c.)
yaratiklarma bir iyiliktir.”8%° Mifessir, adeta kul hakkinin (infak) Allah hakki

83 Ork; Hayvanlar ¢ayira baglamaya yarayan kalin ip, oriik. Tirkge Sozlik, Ankara: TDK, 1988, c.
Il,s.1141.

84 Dehlevi, Huccetullahii’I-Baliga, c. 11, s. 8-9.

85 bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 357-358. Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 11, s. 34-35.

836 Mustafa Cagrici, “Infak” Md. Istanbul: DIA. 2000, c¢. XXII, s. 289.

87 Mearic, 70/23-25.

838 Mearic, 70/23-25.

839 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-Azim, c. 1, s. 168-169. Sabani, Saffetii t-Tefasir, c. 1, s. 26.
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(namaz) kadar onemli olduguna dikkat ¢ekmistir. S6z konusu bu ayette (Mearic,
70/23-25) gegen belirli haktan maksat infaktir. Miifessirler bunu farz olan zekat,

840 miifessir AlGsT farkli bir bakis acisi ile bunu

nafaka ve sadaka olarak agiklarken
kisinin her Cuma veya her ay vermeyi kendisine gorev kabul etmesi olarak
aciklamak suretiyle bundan maksadin sadaka olabilecegini sdylemistir.8*! Ibn
Abbas’in (r.a.) buradaki haktan maksadin maldaki zekatin disindaki haklardir demesi

Aldsi’nin bu tezini desteklemektedir.842

Islam’a gére biitiin miilkiin sahibi Allah (c.c.)’tir. Kisinin elde ettigi servet ise
Allah’m (c.c.) kendisine verdigi bir emanettir. o’nun emanet olarak verdigi bu
servetten bagkalarina vermek gerekmektedir. Mallarda yoksul ve yoksun kisilerin
hakkinin oldugunu bilmek bir taraftan Allah’in (c.c.) liitfuna olan bagliligi1 diger
taraftan da fertler arasindaki toplumsal bagin Onemini yansitir. Zenginle fakir
arasindaki mesafeyi daraltarak aralarinda bir denge olusturur. Butln fertlerin
dayanigsmasi ve yardimlagmasi i¢in bir sosyal giivence olan bu hak sayesinde fertler
arasinda sosyal adalet isler hale gelecek ve kardeslik baglar1 daha da giic ka-
zanacaktir. Bununla birlikte hirs ve cimrilikten kurtulma da ancak bu sayede

mimkiindir.843

Islam, her konuda tutumlu olmay: tavsiye etmektedir. infak konusunda da
asiriya gitmeyi yasaklamig, insana Olcili/dengeli bir yol tutmasini 6giitlemistir.
Kur’an-1 Kerim’de buna soyle isaret edilmektedir: “Onlar, harcadiklar: zaman, ne

israf ederler, ne de kisarlar, (harcamalart,) ikisi arasinda orta bir yol olur. 844

Ayette harcama konusunda asir1 ug olan israf ve cimrilik tasvip edilmemekte;
ikisi arasinda bir yol tutmanin Ol¢ili/dengeli bir davranis oldugu tavsiye
edilmektedir. Sunnette de konuya ayni dnemde yaklasildigi goriilmektedir. Kendisine
gelip malmin tamamini infakta bulunmak istedigini sdyleyen kimseye Hz.

Peygamber’in, “Malimin bir kismini kendin i¢in ayir” demesi infakta olctli/dengeli

840 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. V, s. 246. Hazin, Liibabii’t-Te vil, c. 1V, s. 310.

81 AlGsT, Rihu’I-Meani, c. XV, s. 78.

842 Sealibl, Cevdhiru’l-Hisan, c. V, s. 485-486. Kasimi, Mehdsinu 't-Te vil, c. VI, s. 180.

83 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, ¢. XV, s. 237. Celik, Hakkin Daveti, c. V, s. 237. Yildirm, [Imin
Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri, c. XII1, s. 6377. Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Stinnetinde Orta Yol,
s. 149.

844 Furkan, 25/67.

139



olmanin énemini ortaya koymaktadir.2*> Zira malin tamamini ortaya koymanin kisiyi
baska yardimlardan alikoyacagi hatta bagkasina muhta¢ edecegi bir gergektir.

Halbuki en makbul amel az da olsa devamli olanidir.?4®

Netice olarak mali biitiinliyle elde tutmak veya tamamini elden g¢ikarmak
olculi/dengeli bir davranis degildir. Olgii/denge; israf ve cimrilik arasinda bir

davranistir; ihtiyag fazlasini veya uygun bir miktari infak etmektir.34’
3.1.3.1.1.3. Haydda Istikamet; Iffetli Olma

Haya; insanlar kinar korkusuyla bir seyi yapmaktan ¢ekinmektir. Allah (c.c.)
korkusu ile kétii islerden uzak durmak da haya olarak degerlendirilmektedir.84
Tariflerden  hayanin,  kotiiliklerden  sakindirma  fonksiyonunun  oldugu
anlagilmaktadir. Bunun yani sira hayanin iyilik kazandiran bir diger fonksiyonu da
bulunmaktadir.8*® Bu agiklamalara gore haya, kotiiliikkten sakindirma ile iyilik elde
etme arasinda bir konuma sahiptir. Burada hayay1 yasamakta asirilia kagmamak
dengenin korunmasi agisindan 6nemlidir.?°® Bu baslik altinda haya ile anlam

acisindan yakin iligkisi olan ve bir denge unsuru olma Ozelligi tasiyan iffetten

bahsedilecektir.

Sozliikte “Helal ve giizel olmayan seylere yaklagmama, haram ve her tiirlii

hirstan uzak durma, uygunsuz s6z ve davranislardan kaginma, bir seyin azligini ifade

etme”851

gibi anlamlarda kullanilan iffet kelimesi, terim olarak “Nefiste, sehvetin
galip gelmesini engelleyen bir halin meydana gelmesi”®? demektir. Daha acik bir
ifadeyle “Kisinin yeme, icme ve cinsellik konusunda nefsin asir1 arzularim
dizginleyerek dengeli ve olculi davranmak suretiyle dinin ve aklin belirledigi

95853

cercevede hareket etmesi anlaminda kullanilmaktadir. iffet kelimesi, cinsel

konularda ahlaki konulara bagl kalmay: ifade ettiginden “Iffetli olma” ginimiizde

845 Buhari, Zekat, 18.

846 Buharf, Rikak, 18. Muslim, Misafirin, 216.

847 Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. 1, s. 348.

848 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 100.

89 Tirmizi, Birr, 47.

80 Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, s. 248.

81 {bn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1X, s. 253. Ibn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi'I-Liiga, S. 3.
82 |sfahani, Mufredat, s. 507.

853 Gormez vd. Hadislerle Isiam, c. 1, s. 229.
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sadece namuslu olma ve namusu koruma seklinde anlasiimaktadir.®>* Ancak Kur’an-1
Kerim ve hadislerde iffetli olma i¢in -mal-mulk, yeme-i¢me, cinsel konular ve insani
muamelelerde dengeli ve edepli olma gibi- daha genis bir alan g¢izilmistir.
Dolayistyla namusu korumanin iffetli olmanin bir geregi oldugunu sdylemek daha

dogru bir yaklasim olacaktir.

Calisma konularimizdan Mearic sOresinde, miiminlerin vasiflart sayilirken
“Onlar wzlarim koruyanlardwr. Ancak eslerine ve cariyelerine karsi miistesna; ¢tinkii

>

onlar lkimanmazlar.” buyrulmaktadir.?®® Mevd(di Aayetin tefsirinde sunlar
kaydetmektedir: “Ayette gecen ‘ferclerini korurlar’ dan maksat; Onlar iffet ve
namus sahibi olup her tiirlii cinsel sapkinlik ve asiriliktan uzaktirlar. Oylesine
iffetlidirler ki, seriatin bagskalar: oniinde a¢ilmasin yasakladigi yerlerini de
orterler.”®® Miifessir bu aciklamasiyla zina, fuhus gibi avret yerlerini baskasina

gostermenin, sorumsuz bir sekilde gezmenin de iffetsizlik oldugunu soylemistir.

Iffet, insanin sahip olmasi gereken en biiyiik erdemdir. Ciinkii insan bu erdem
sayesinde nefsinin hevasindan ve hayvani isteklerinden kurtulup, Gstiin bir ruhi
yapiya sahip olabilir. Bu erdeme sahip olmayan kimsenin nefsinin her istegini
yapmasi ve yaptiglr igsin helal mi haram mi oldugunu dikkate almayip iffetini
kaybetmesi ise kaginilmazdir.%®’ Ancak burada iffetli olmak ile iffeti kaybetme
arasindaki inceligi anlamak igin sunu belirtmekte fayda vardir: Insanm asiri
zevklerden uzak durmasmin iffet ve erdem sayilabilmesi i¢in bu tutumun bizzat
kendi bilingli tercihine dayanmasi ve giiglii bir iradi c¢aba ile gerceklestirmesi
gerekmektedir. Psikolojik veya bedensel bir zafiyetten, acizlik, korkaklik ve
bilgisizlikten yahut bagka bir engelden dolay:1 zevklerini terk eden veya ileride daha
fazlasini elde etme diisiincesi ile mevcut zevkten feragat eden kisi erdemli sayilmaz.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i seriflerde dile getirilen iffetin, ifrat ve tefrit
denilen iki u¢ noktadan uzaklasip daha dengeli ve mutedil bir sekilde

gerceklestirilmesi gerekmektedir.8%®

854 Gormez vd. Hadislerle Islam, c. 111, s. 229,

85 Medric, 70/29-30.

86 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur ‘dn, c. I11, s. 401.

857 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, c. V, s. 327.

88 Mustafa Cagrici, “Iffer” Md. Istanbul: DiA. 2000, s. 507.

141



Seyyid Kutub ayetin tefsirinde iffetli olmanin fert ve toplum i¢in gerekliligini
ifade ederken devamla sunu soyler: “Iffet, ruhun, ailenin ve cevrenin temizligidir.
Nefsin, ailenin ve toplumun arinmasidir. Bu temizlik ve arinma, mahrem yerleri helal
olmayanlarin bulasip kirletmesine, kalbin helal olmayan seylere ilgi duymasina,
toplumda sehvet ve arzularin hesapsiz bir sekilde basini alip gitmesine, ailenin ve
soyun bozulmasina karsi korunmakla saglanir. Sehvet ve arzularin bir simr
tammadan basini alip gittigi bir toplum ¢oziilme ve bozulma ile karst karsiya kalmis

bir toplumdur. Ciinkii orada ailenin giivenligi ve dokunulmazligi yok demektir... "%

Kisacasi iffet, kisiyi her tiirli asiriliklardan uzaklagtiran dengeli bir

davranigtir.

3.1.3.1.1.4. Dunya-Ahiret Dengesi

Fertlerde olmasi istenilen bir diger 6zellik de diinya ile ahireti belirli bir
dengede tutabilmektir. Diinya, insanin dogup biiylidiigii, ¢alisip ¢abaladig1, rizkini ve
gecimini temin ettigi, varliklarla iligki kurdugu, tutum ve davraniglarini sergiledigi
oliimden 6nceki bir hayattir. 89 Ahiret ise diinyadan sonra baslayip diinyadaki yasam
sekline gore bir hayatin yasanilacagi sonsuz bir yasam yeridir.®%*

Hig¢ kuskusuz Allah (c.c.) hayati, insanlar ¢aligsinlar, hayatin giizelliklerinden
istifade etsinler, bu giizellikleri gelistirsinler ve daha iyisini elde etsinler diye
yaratmistir. Ancak bu yararlanmada asil yasam yeri olan ahiret de
unutulmamalidir.8%? Bu hususta Kur’an-1 Kerim, diinya ve ahiretin belirli bir denge
igerisinde tutulmasini yani diinya ile ahiretin birlikte gotiiriilmesini, birinin digerine
tercih edilmemesini®®® énermektedir. Sayet bu denge gézetilmeyip diinyaya olan arzu
ve istek artar ise insanda -fiil ve eylemlerinde- ilahi amaci yok edip tamamen
diinyevi hedefleri elde etme istegi meydana gelir. Cilinkii yine Kur’an-1 Kerim’e gore
ahiret kazancini elde etme amaci ile yapilan igler hem dunyada ve hem de ahirette
fayda saglar. Ancak ahiret diislincesi olmadan yapilan isler sadece diinyada fayda
saglaya bilir. Calisma konumuzun mihveri konumunda olan Hiid siiresinde bu durum

sOyle ifade edilmektedir: “Sadece diinya hayatini ve bu hayatin ¢ekici guzelliklerini

89 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, c. X, s. 300-301.

80 Siileyman Uludag, “Diinya” Md. Istanbul: DIA. 1994, c. X, s. 22.
8! Topaloglu & Yavuz & Gelebi, /slam 'da Inan¢ Esaslari, s. 247.
862 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, c. XI, s. 300.

863 Kavaklioglu, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Orta Yol, s. 33.
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isteyenlere ¢alismalarimin karsiligini orada tam olarak veririz, onlar orada highir
odiil kisintisina ugratilmazlar.’%®* Seyyid kutup bu konuda sdyle giizel bir tespitte
bulunmustur: “Hep diinya i¢in ¢alisan ve bu ¢alismalarin karsiligint alan birgok
sahislar, toplumlar ve milletler vardwr. Bunlarin diinyalart alimli, hatta hizli bir
kabarma gériintiisii verir. Ama bu, diinyaya iligkin ilahi yasanin bir geregidir. Fakat
bu kimseler diinya ugruna yaptiklar: ¢alismalarin aymisini, kalplerini ahiret ufkuna
yvonelik tutarak, Allah’in (c.c.) hosnutlugunu yaparak yapsalardi, yine diinya
hayatimin giizelliklerini elde edecekler, emeklerinin karsiligini da hichir kisinti
olmadan alacaklardi, bunun yam sira ahiret mutlulugunu da elde edeceklerdi.” 8%
Hadiste de konunun oOnemine deginilmekte, tutarli bir hayat sisteminin
dengeliligine isaret edilmektedir. Meshur Ebl Hanzala (r.a.) hadisinde de Hz.
Peygamber diinya-ahiret dengesi vurgusu yapmakta, diinya mesgalesinden dolayi
huzurunda oldugu zamanki hazzi, huzurundan ayrildiktan sonra muhafaza

¢

edemedigini sOyleyen EblG Hanzala’ya “...Ey Hanzala! Bir saat séyle, bir saat
béyle " buyurmustur. Hz. Peygamber boyle sdylemekle vaktin bir kismmin Allah’1
(c.c.) anma, dinl emir ve vazifeler icin ayrilmasini, diger bir kisminin ise mesru
olmak kaydiyla diinyevi islere tahsis edilmesini belirterek®’ diinya ile ahiretin belirli

bir dengede tutulmasina isaret etmistir.

Insan, Allah’mn (c.c.) vermis oldugu nimetler ile ahirette iyi bir yer tutmanimn
yolunu aramalidir. Gece karanliginda kandille evimizi, malimizi aradigimiz gibi, bu
diinya hayatinda da elimizdeki nimetlerle ahiret yurdunu arayacagiz.®®® Ancak bunu
yaparken de kendi ihtiyaglarini da hesaba katarak olgiilii davranmalidir.®%® Bir
ayagimiz diinyada bir ayagimiz ahirette, bir géziimiiz diinyada bir gézumuz ahirette,
bir kulagimiz ahirette bir kulagimiz diinyada olarak yasarsak diinya-ahiret dengesini

870 «

kurmus oluruz. Hi¢ o6lmeyecekmis gibi diinyaya ¢alis. Yarin olecekmis gibi

84 Had, 11/15.

865 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, ¢. VI, s. 131.

86 Eba Abdilleh Muhammed b. Mace, Siinen-i /bn Mdce, thk. Ibrahim ‘Atve ‘ivad, istanbul: Cagr
Yay. 1981. Zihd, 28.

87 Kavaklioglu, Hz. Peygamber in Siinnetinde Orta Yol, s. 33, Dipnot: 52.

88 Toptas, Kur 'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, ¢. VI, s. 41.

869 Esed, Kur’dn Mesaji, c. 11, s. 799. Dipnot: 87.

870 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar: Ve Giincel Yansimalari, c. 1, s. 1020.
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2871

ahirete ¢alls. nebevi dusturu da diinya-ahiret dengesinin gerekliligi agisindan

onemlidir.

Kisacas1 dengeli ve tutarli bir hayat sistemi i¢in diinya-ahiret dengesinin

kurulmasi ve ¢alistirilmast gerekmektedir.

3.1.3.2. Toplumda Olmasi Istenilen Ozellikler
3.1.3.2.1. Istigfar-Nimet Iliskisi

Toplumda bulunmasi gereken ozelliklerden biri istigfar-nimet iligkisidir.
Burada istigfar ve nimetin tarifleri yapilip istigfarin maddi ve manevi nimet elde
etmeye, bolluk ve berekete sebep olmasi iizerinde durulacak, son olarak da konunun

daha iyi anlasilmasi i¢in Hz. Peygamber’in istigfarina deginilecektir.

Calisma konumuzun mihveri konumunda olan Hid siaresinde istigfar-nimet
iligkisine vurgu yapilmakta tevbe ve istigfar sayesinde Allah’in (c.c.) bolca nimet
verecegi ifade edilmektedir. Allah (c.c.) bunu peygamberlerin dilinden soyle ifade
etmektedir: Had (a.s.), kavmine demisti ki: “Ey kavmim, Rabbinizden bagislanma
dileyin, sonra o’na tevbe edin. Ustiiniize gokten saganak (yagmurlar, bol nimetler)
yagdirsin ve giiciiniize giic katsin.”8? Hz. Peygamber de sdyle seslenmisti:
“Rabbinizden bagislanma dileyin,; sonra o ’na tevbe edin. O da sizi, adi konulmus bir

vakte kadar giizel bir meta ile metalandirsin... "

Bir seyi ortmek veya kendisine onu kirden koruyacak bir elbise giydirmek
anlamina gelen ( L& )74 kelimesinden tiireyen “Istigfar”, “séz ve fiille af talebinde
bulunmak,”®”® demektir. Ciircani “Yararl isleri az bulup onu ¢ogaltmaya ¢aligmak,
faydas1 olmayan isleri de ¢ok goriip ondan geri durmak” seklinde tarif ederken bazi

kelamcilar da “Gilinahin ¢irkinligini fark edip ondan uzak durmak ve af talebinde

871 Epg Bekr Ahmed b. Hiseyin b. Al el-Beyhaki, Kitdbii’s-Siineni’[-KUbra, Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Ma‘rife, ty. c. I1I. s. 19.

872 Had, 11/52.

873 Had, 11/3.

874 Ton Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. V, s. 25.

875 |sfahani, Mifredat, s. 469.
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bulunmak” seklinde tarif etmislerdir.8’® Giiniimiizde ise daha ¢ok “Allah’tan (c.c.)

bagislanma, af ve magfiret dileme” seklinde agiklanmaktadir.

Burada istigfar ile yakin iligkisi olan tevbeden de bahsetmek yerinde
olacaktir. Tevbe ve istigfar kelimeleri birlikte kullanildigindan ¢ogu kere ayni1 anlam
ifade ettigi anlasilmaktadir. Ornegin Begavi (6.516/1122) “Medlimii’'t-Tenzil” isimli
eserinde istigfarin tevbe, tevbenin de istigfar oldugunu sdylemekle her ikisinin de
aynm anlama geldigini ifade etmistir.”” Eb0O Hayyan (6.745/1344) ise her iki
kelimenin ayr1 anlam ifade ettigini sOylemektedir. O’na goére tevbe, giinahlardan
kurtulmak, o giinahlardan dolay1 pismanlik duymak ve bir daha yapmama konusunda
da Kkararlilk gostermektir. Istigfar ise, giinahlardan dolayr af talebinde
bulunmaktir.8’® Buna gore tevbe, istigfarin 6n sartidir. Once giinahlardan riicu’

etmek, sonrada o giinahlardan dolay af ve marifet talep etmek gerekmektedir.

“Nimet” kelimesi ise Arapcada hal, tutum ve davranis bildiren ( 4é )
kalibinda mastar olarak kullanilan bir isimdir.®”® Liigat itibariyle “Mal ve yasam
acisindan refah ve bolluk i¢inde olmak” demektir.®®® Terim olarak ise “Herhangi bir
bedel veya ¢ikar gdzetmeden iyilik ve menfaat kastiyla yapilan sey”®! olarak tarif
edilmektedir.

Insan, giinah islemeye meyilli olarak yaratilmis bir varliktir. Giinahsiz olarak
dunyaya gelen insan, dini emirlerle miikellef olacak yasa geldigi zaman sevap ve
giinah iglemeye baslar. Biitiin insanlarin az ¢ok gilinah1 vardir. Sadece peygamberler
ilahi koruma altinda olduklarindan giinah islemekten uzaktirlar.%8? Hz. Peygamber
“Eger siz giinah islememis olsaydiniz Allah sizi yok eder, baska bir kavim getirir,
onlar giinah islerler, giinahlarindan dolayr Allah’tan af isterler, Allah’ta onlar
bagislar "® buyurarak insanlarin giinah isleyebilecegini ifade etmektedir. Hadisten

de anlasildig1 gibi insan, her haliikarda giinah isleyebilir. ilahi irade de bu ydnde

876 Ciircant, Ta ‘rifdt, s. 18.

877 EbGl Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘dd el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, thk. Osman Cuma ez-
Zamiriyye vd. Riyad: Dar-u Tayyibe, ty. c. IV, s. 159.

878 Eb(l Hayyan, Bahru’I-Muhit, c. V, s. 202.

879 |sfahani, Mfredat, s. 469.

80 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. XII, s. 579.

81 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 204.

882 Karagoz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 251.

83 MUslim, Tevbe, 11.
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tecelll etmektedir. Ancak o©nemli olan islenen giinahtan kurtulmak ve

temizlenebilmek igin istigfarda bulunmaktir.

Insan1 giinah isleyebilecek &zellikte yaratan Allah (c.c.), glnahtan
kurtulmanin yollarmi1 da o&gretmistir. Bu yollardan en o6nemlisi istigfardir.8
Gtlinahlar nefislerin korelmesine, kalplerin kararmasina, Allah (c.c.) ile insan
arasinda ki yollarin tikanmasina, dolayisiyla dualarin geri ¢evrilmesine ve her tiirli
nimetlerden mahrum olmaya sebep olur.®®® istigfar ise nefsi temizlemek, kalpleri
tasfiye etmek®® suretiyle magfirete ermenin ve i¢ huzura kavusmanin yoludur.
Istigfar, Allah’a (c.c.) ulastirir ve duanin kabuliine sebep olur. Bu ise diinya ve ahiret

nimetlerini elde etmenin yoludur.8®’

Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de gilinah isleyen kullarindan istigfarda
bulunmalarini, kullarmma karsi sevgisinin ve merhametinin ¢ok oldugundan
bahsetmektedir. Bu durum Hud slresinde soyle ifade edilmistir: “Rabbinizden
bagislanma dileyin, sonra o’na tevbe edin. Muhakkak ki Rabbim ¢ok merhametlidir,
cok sevendir. 8 Aciklamalardan da anlasilacag: iizere tevbe ve istigfar hem maddi
ve hem de manevi, diger bir sdyleyisle hem diinyevi ve hem de uhrevi alanda insana
fayda saglamaktadir. Nitekim Hz. HOd’un, inanci bozuk, isi ve ahlaki ¢okmiis,
kithikla miicadele eden kavmine, kurtulus yolu olarak istigfar etmelerini, boylece

889

Allah’m (c.c.), giiclerine giic katacagmmi telkin etmesi bu soylemimizi

kuvvetlendirmektedir.

Manevi degerlerin diinya ve ahirette etkili olabilecegini sdyleyen Mevdadi
Istigfar-Nimet iliskisi konusunda sunlar1 saptamaktadir: “Manevi degerler yalnizca
obiir diinyaya mahsup edilemezler. Ayni zamanda bu diinyada da toplumlarin diigiis
ve yiikseliglerini belirleme hususunda da etkili bir giice sahiptir. Soz konusu dyetler
(HOd,11/3-52) bunun olabilirligine isaret etmektedir. Ciinkii Allah (c.c.) dlem
tizerinde kendi koydugu tabiat kanunlari uyarinca hiikmiinii icra ettigi gibi, ayni

zamanda manevi ilkeler uyarinca da hiikmiinii icra eder. Nitekim Kur'dn-1 Kerim’in

84 Karag0z, Giinahlar Tevbe ve fstigfar, S, 252.

85 Muhammed Ebl Zehra, Zehratii 't-Tefasir, yy. Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, ty. c. VII, s. 3649.
86 Bursevi, Rithu’l-Beyan, c. 1V, s. 93.

87 Ehb( Zehra, Zehratii 't-Tefasir, c. VII, s. 3649.

888 H{d, 11/61.

889 H{d, 11/52.
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bircok yerinde bir toplumun akibetinin, elgilerinin araciligiyla gonderdigi manevi
ilkelere bagl oldugu ifade edilmektedir. Bu manevi ilkeleri kabul edip yerine getiren
toplumlarin ilahi nimetlere sahip olacagi, kabul etmeyenlerin ise helak edilecegi

vurgulanmaktadir. "8

Buraya kadar ifade etmeye ¢alistigimiz gibi glinahlardan ve hatalardan dolay1
tevbe ve istigfar edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Ancak su ayete gore durumun
boyle olmadig1 anlasilmaktadir: “(Resuliim!) Simdi sen sabret. Ciinkii Allah’in vadi
gercektir. Gilinalumin bagislanmasint iste. Aksam-sabah Rabbini hamd ile tesbih

et. 25891

Ayete gore Allah (c.c.), kullarina 6rnek olarak gonderdigi, hata yapmaktan ve
giinah islemekten uzak tuttugu iistelik beser olmasindan dolayr yapmis oldugu
hatalardan dolay1 ilahi vahiyle ikaz ettigi Hz. Peygamber’den istigfarda bulunmasin
istemektedir. Hz. Peygamber bir kul olarak bu gorevi yerine getirmistir. Bir
hadisinde ‘“Vallahi ben giinde yetmis defadan fazla Allah’a tevbe ve istigfarda
bulunuyorum " buyurarak tevbe ve istigfarda bulunarak Allah’a (c.c.) kars1 kulluk
gorevini yerine getirdigini ifade etmis, her timmet i¢cin de bunun bir kulluk gérevi
olduguna isaret etmistir. Kisacas1 Hz. Peygamber giinahi oldugu icin degil, kulluk
gorevini yerine getirmek ve Ummetine orneklik etmek icgin tevbe ve istigfarda

bulunmustur.%3

Farkli bir agidan degerlendirmek gerekirse Hz. Peygamber’in tevbe ve
istigfarda bulunmasi o’nun ahirette manevi makam ve dereceler elde etmesi i¢indir.
Clnku ahirette bu makam ve dereceleri elde etmek dunyada Allah’a (c.c.) itaat

etmek, 0’nun emirlerini yerine getirmekle ancak miimkiin olabilir.8%*

Sonug olarak sunu sdylememiz miimkiindiir: Giinahlar1 ve hatalar1 olan bir
kimsenin tevbe ve istigfar da bulunmasi o kimsenin gilinah ve hatalardan
kurtulmasina sebep olurken, giinah ve hatasi olmayan kimsenin tevbe ve istigfar1 ise

0’nun makam ve derecelerinin yiikselmesine sebep olmaktadir.

890 Mevd(di, Tefhimii’I-Kuran, c. 11, s. 401.

891 Mii’min, 40/55.

892 Buharf, Deavat, 3.

893 Karagoz, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 258.
894 Begavi, Medlimii’t-TenZil, c. IV, s. 159,
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3.1.3.2.2. Ticarette Adaleti GOzetme

Insanin, hayatin1 idame ettirebilmesi i¢in rizik temin etmesi gerekmektedir.
Bu sebepten insanin ¢alismasi zorunludur. Allah (c.c.), gecim temin etmeleri igin
giindiizii insanlarin emrine vermistir.3*® Calisma alanlar1 ise oldukc¢a gesitlidir. En
Onemlisi ise ticarettir. Ticaret, toplumun en 6nemli kazang vesilesidir. Her hangi bir
malin veya hizmetin alim satimi1 veya tretilerek bir menfaat karsilig1 satilmasidir.
Adalet ise daha 6nce de ifade ettigimiz gibi toplumda birlik ve diizeni, hakkaniyet ve

esitligi saglayan temel ilkelerden biridir.8%

Kur’an-1 Kerim, herkesin topluma faydali olmasini, toplumsal iiretime katki
saglamada pay sahibi olmasini, toplumsal kardesligi tesis edip her tiirlii somiiriiniin
onlenmesini destekleyip gelistiren bir ticari adaleti emretmektedir.?” Herkesin
topluma ve toplumsal iiretime yaptigi yardim karsiliginda hakkini almasinmi ve bir

sahsin digerini istismar ederek onun hakkina tecaviiz etmesine ise izin vermez.8%

Arastirma konumuz olan surelerin mihveri konumunda olan HGd sdresinde
ticar? adaletle ilgili iki temel ilke ile karsilasmaktay1z.8%® Birincisi 6l¢ii ve tartiyi

adaletle tam yapma, ikincisi ise insanlarin mallarina hak ettigi degeri verme.

Olgii ve tartida adaletli olma: Alirken ve satarken olgii ve tartiyr eksiksiz
yapma, Ol¢li ve tart1 aletlerini giizelce tamamlamak, onlara hakkiyla riayet etmek
demektir. Terazinin dilini tam tutmak, eksik ve fazla yapmamaktir. Insanlarin
mallarina hak ettigi degeri vermek ise: Insanlarin mallarinin degerini diisiirmeme;
tartarken, Olgerken, fiyatlandirirken maddi ve manevi anlamda deger bigerken hile
yapmamaktir. Her tiirlii emekler, her tiirlii davraniglar, beceriler ve nitelikler de bu
kapsama girer. Bir mal’1i, oldugundan asagi gostermek dogru olmadigi gibi hak

etmedigi degeri vermek de dogru degildir. Bir satilik malin miisterilerini oyalayarak

895 Nebe’, 78/11.

8% Karaman, vd. Kur’dn yolu, c. V, s. 454.

87 Omer Capra, Isldm’da Iktisadi Diizen, trc. Hulusi Yavuz, Istanbul: Sebil Yaymevi, 1993, s. 29.
Gegit, Ekonomi ve Inang, s. 226.

8% Suara, 26/181-182-183.

89 Ayet icin bkz. H(d, 11/85.
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o malin satilmasini geciktirmek suretiyle o malin degerini diisiirmek ve artirmak da

ayn1 kapsamda degerlendirilmistir.%%

Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i nebi, ticari konularda adil olmayi, iktisadi
muamelelerde dogruluktan, samimiyetten ayrilmamayi dgiitlemektedir. Islam, nihai
anlamda toplumun refahini temin etmeyi hedefleyen bir dindir. Bu sebeptendir ki
toplumun bu refahina kasteden her tirlii haksizliga ve ticarl istismara karsi
muhataplarin1 uyarmakta ve toplumdaki biitiin fertlerin hakkini korumaktadir. Zira

bu durum toplumsal ¢okuntlniin en blyik sebeplerinden biridir.

Kur’an-1 Kerim bize bu hususta Hz. Suayb’in kavmini 6rnek olarak
sunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e gore onlarin helak olmalarinin birgok sebebi vardir.
Ancak 6ne cikan temel sebep toplumda ticari adaletsizligin yaygin olmasidir. Bu
nedenledir ki yukarida da ifade ettigimiz gibi Hd stresinde “Olciiyii, tartiyr adaletle
tam yapwn; insanlarin mallarimn  degerini  diigiirmeyin... "%t buyrulmaktadr.
Muhammed Esed, ayetin son kismini “Insanlart kendi haklar: olan seylerden yoksun
birakmaymn... %% seklinde tefsir etmistir. Ayete gore herkes sadece hak ettigi seye
sahip olmalidir, baskasimin hakkima tecaviiz etmemelidir.®®® Hz. Peygamber de
»,904

“Adaletsizlikten kendinizi koruyun. Ciinkii o, hesap giiniindeki zulme denktir.

buyurmakla ticari adaletsizligi zuliimle es deger tutmustur.

Olgii ve tartida adaleti gdzetmeme, insanlarin mallarma hak ettii degeri
vermeme olarak agikladigimiz ticari adaletsizlik, bir zuliim tiirii olmasinin Gtesinde,
insanlarin vicdanlarina kotii duygularin tohumlarim1 da eker. Aci, kin, adaletten,
tyilikten ve dogru degerlendirme OSlgiitlerinden umut kesmek, séziinii ettigimiz koti
duygularin baslicalaridir. Bu duygular toplumsal birligi, kisiler arast iliskileri, sosyal
dayanismayi, fertlerin vicdanlarim ve duygu diinyalarim1 sarsintiya ugratirlar.%%
Butin bunlar ise toplumun ahlaki ve iktisadi acidan ilerlemesine engel olur. islam
iktisat ¢alismalarinda, ticari ahlak olmadig: siirece kardesligin, toplumda ve kanun

Onlinde biitiin fertlere esit muamele yapmanin bir anlam ifade etmeyecegi

90 Abdulhamit Kesk, Rikdbii t-Tefsir, yy. el-Mektebetii’l-Misri, ty. ¢. XII, s. 1761.
%1 H(d, 11/85.

%2 Esed, Kur’dn Mesaji, C. |, s. 443.

93 Capra, Islam ’da Iktisadi Diizen, s. 29.

%4 Miislim, Birr-Sila-Adab, 2578. Suy(ti, Cami ‘u’s-Sagir, c. 1, s. 15. h.nr. 135,

%05 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, c. V11, s. 248,
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vurgulanmaktadir.®®® Ticari adalet ise s6z konusu duygular1 ortadan kaldirir. Bu ise
toplumun kalkinmasinin, toplumdaki refah ve gelir diizeyinin yiikselmesinin Oniinii

acar.
3.1.3.2.3. Helal Kazang

Toplumda olmasi gereken bir diger temel ozellik helal kazangtir. Insan,
hayatin1 idame ettirmek zorunda olan bir varliktir. Diinyada bulundugu siirece
calismak ve kazang elde etmek dolayisiyla ihtiyaglarini gidermek zorundadir. Bunun
icin de her tirlii imkdn insanin kendisine verilmistir. Zira yeryliziindeki biitiin
nimetler, insanlarin istifade edecekleri bir sekilde onlarin emrine verilmistir.%%’
Yeryliziindeki bu imkanlardan yararlanmak her insanin hakkidir. Ancak Kur’an-1
Kerim, muhataplarina mesru’ ve helal yolu ongdérmektedir. Bu hususta ¢alisma
konumuz olan H{d sdresinde yer alan su ayet dikkatimizi ¢gekmektedir: “Eger miimin
iseniz Allah’in biraktig1 sizin icin daha haywhdir...”% Ayette gegen ve “Allah'in
biraktigr” seklinde agikladigimiz (44 7*-,\3-' ) ifadesi Olgii ve tartiyr tam yaptiktan sonra

Allah’in size biraktig1 helal kazang®®

anlamia gelmektedir. Muhammed Esed’de
s0z konusu kavrami farkli bir acidan ele almis ve kelimenin anlamini sdyle
aciklamistir:  “...Helal alis-verigler sonucu hak ettiginiz gercek ve kalict kazang,
kalici deger sizin icin daha haywhdir.”®° Elmali ise ayetin tefsirinde sunlari
kaydeder: “Allah'in bakvyyesi, haramini attiktan sonra Allah’in heldlinden size ihsan
edecegi o temiz ve helal kazanctan size kalandwr. Bu sizin i¢in daha hayirlidir.
Miifsitlikle, haksizlikla, eksik olgiip yanlis tartmakla toplayacaginiz haram olan

fazlalardan netice itibariyle daha kdrly, daha faydahdir... %t

Islam, biitiin insanlara 6zellikle de miiminlere Allah’mn (c.c.) kendileri igin
yarattigi nimetlerden mesruiyet cercevesi icinde helal yollarla yararlanmalarini
emretmistir. Bu hususu biitiin miikelleflere zorunlu kilmistir.%*? Ciinkii rizkin helal

olan1 oldugu gibi haram olam da vardir,®®® insan saghgna faydali olan1 oldugu gibi

96 Capra, Isldm 'da Iktisadi Diizen, s. 29.

%07 Vakia, 56/63-73.

%8 H{d, 11/86.

%9 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XII, s. 142. Kesk, Rihdbii't-Tefsir, c. X1, s. 1761.
910 Esed, Kur’dn Mesaji, c. |, s. 443. Dipnot: 119.

911 Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2807.

12 Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Bash Problemler, s. 199.

913 Elmal1, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, 5.588.
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zararl olan1 da mevcuttur.®** Allah’in (c.c.) yaratmis oldugu bu dlemde rizkin biitiin
bu gesitleri mevcuttur. islam, bunlardan sadece temiz ve kimsenin hakki gegmeyerek
helal bir sekilde kazanilmasii istemektedir. Bunun sebebini Zemahseri, Kessaf
isimli eserinde agiklamistir. Miifessir, Bakara siiresinin yiiz yetmisinci ayetinin
tefsirinde ( <iih ) Kkelimesini agiklarken bu kelimeyi “Helal, Sdif ve Kavam”
kelimeleri ile agiklamis ve devamla su hususa dikkat c¢ekmistir: “Helal rizikla
beslenen bir kimse Allah’a (c.c.) isyan i¢inde olamaz. Insan, saf ve temiz yani kendi
viicuduna yararli olan gidalar1 yerse o kimse rabbini unutamaz, daima o rizki
kendisine ikramda bulunan zati hatirlar ve bu diislince sayesinde de kendisi ile
nimetin sahibi olan Allah (c.c.) arasindaki manevi bagi canli ve zinde tutar. Ayrica
insan, helal olarak elde ettigi rizikla kendi nefsine maddi olarak gli¢ ve kuvvet
katacagi gibi manevi anlamda da Allah’1 (c.c.) unutmayacaktir.”%*® Konumuza 151k
tutmasi agisindan su hadis oldukca 6nemlidir. Hz. Peygamber, helal kazancin insana
sagladig1 yarar1 soyle ifade etmistir: “Kim kirk giin helal lokma ile beslenirse Allah o
kimsenin kalbini nurlandirir ve o kimsenin kalbindeki hikmet nurlarinin eseri, artik o

insamin lisamindan da zuhur eder.

Gliniimiiz diinyasindaki fert ve toplumdaki huzursuzlugun temel sebebi ne
yazik ki bu suura yeterince sahip olunamamasindan kaynaklanmaktadir. Durum
boyle olunca bu helal kazan¢ suurunun her fert ve topluma yerlestirilmesi
gerekmektedir. Clinkii bu suura sahip olan her fert, nefsine ve iradesine hakim olup
nefsinin ihtiraslarindan kurtulacak, kendi hakkina razi olup baskasinin hak ve
hukukunu gasp etmeyecektir. Gerek insanlara ait olan veya gerekse de topluma ait
olan her tiirlii varliklar kendisine emanet edilse bunlar1 gozetip korumak ve onlara
her hangi bir zarar verilmeyecegi idrakini tasir. Cilinkii o, helalin hesab1 olacag,
haraminda azabi1 olacagi diisiincesini ilke edindiginden bunun geregini yerine
getirmekten geri duramaz. Boyle bir suura sahip olan insan Allah’n (c.c.) huzurunda
hesap verememe veya mahcup olmama adina hayati boyunca her tiirlii 6zeni gosterir.

Ayrica kendi vicdanina karst da huzur i¢indedir. Diinyanin higbir serveti ve diger

914 Zemahseri, Kessdf, c. IV, s. 234,
915 Zemahserd, Kessdf, c. IV, s. 234,
%16 Aliyyi’l-Miitteki, Kenzu ’I-Ummal, c. 1V, s. 15, h.nr. 9266.
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cezbedici imkanlar1 o insan1 egemez. BOyle bir insan toplumsal her tiirlii yararin

onciisii ve destekleyicisi, her tiirlii fesadin da énleyicisi ve diismanidir.®’

Calisma konularimizdan HOd suresinde ticari ahlaksizlikla 6zdeslesen
Medyenlilere, Islam’in éngérdiigii ve ticari adap olan helal kazang &nerilmektedir.
Hz. Suayb’in kavmi olan Medyenlilerde bu hassasiyet kalmamisti. Helal kazang
mefhumu yok olmustu. Tek amaglari ¢ok kazanmak ve ticari otoriteyi elden
kagirmamakti. Ciinkli onlar, ticari esitlige yani tam Olgiip tartmaya riayet ederlerse
elde edecekleri kazancin kendilerine yeterli olamayacagimi disiiniiyorlardi. Ahlaki
iflaslar1 ticaretlerine de yansimisti. Kendilerini bu hususta 1slah etmek icin
peygamber olarak gonderilen Hz. Suayb®!® onlar1 bu kétiiliikten kurtarmak istemis ve

kendilerine helal kazancin daha karli ve daha yararli oldugunu sdylemisti.%°

Netice olarak ifade etmemiz gerekirse bir bina icin temel ne kadar 6nemli ise
fertler icin de helal kazang o kadar onemlidir. Temel saglam ise binanin saglamligi
tartisilamaz. Fertler, helal kazang elde ederler ve bununla beslenirlerse hem kendileri
ve hem de icerisinde yasadiklari toplum dini ve ahlaki agidan saglam olurlar. Boyle

bir toplumda ise giiven ve huzur kaginilmaz olur.%%
3.1.3.2.4. Zulme Meyletmeme

Zuliim, liigat itibari ile “Bir seyi eksiltmek, artirmak ya da onun vaktini veya
yerini degistirmek siretiyle kendisine ait olmayan yere koymak” demektir. Bu
sebepten “Yapilamayacak bir isi yapmaya kalkigmak, yolda giderken saga sola
meyletmek,®?! haktan batila gecmek, baskasinin miilkiinde tasarrufta bulunmak,
haksizlik etmek, bir hakki hak edene vermemek” biitiin bunlar zuliim kapsaminda

degerlendirilmektedir.®?? Fazlu’r-Rahman, yapilan yanhslarin her tirliisinin zulim

1 Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Bash Problemler, s. 199.
18 MevdQdi, Tefhimu 'I-Kur’dn, c. I, s. 64-68.

%19 H{d, 11/86.

920 Dogan, Toplumun Temelini Sarsan Belli Bash Problemler, s. 199.
%21 Tbn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, c. X1, $.373.

922 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 148.
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oldugunu ifade etmektedir.’?® Genel olarak sGylemek gerekirse zuliim, kisinin

kendine ait sinirlar1 ve adalet dlgiilerini haksiz yere asmasidir.%%*

Zulim, Allah’1 (c.c.) en ¢ok Ofkelendiren fiillerden biridir. Bunun 6rnegini
calisma konularimizdan olan Tekvir stresinde gormekteyiz. Strede kiz ¢ocuklarina
zulmedildigi ve yapilan zulmiin intikaminin alinacag ifade edilmektedir.’® Bilindigi
tizere kiz g¢ocuklarinin fakirlik korkusu veya ayiplanma duygusu ile diri diri
gomulmeleri cahiliyye Araplarinin aliskanlik edindikleri bir zulimdii.%?® Ayette
zulme ugrayan kiz ¢ocuklarin bizzat kendilerine hangi sugtan dolayr bu zulme
ugradiklar1 sorulacagi ifade edilmektedir. Yiice Allah g¢ocuklari muhatap aliyor,
zulmi isleyenleri muhatap bile kabul etmiyor. Bu durum Allah’in (c.c.) zulim

isleyenlere kars1 ne kadar 6fkelendiginin bir delili olsa gerektir.%?’

Allah (c.c.), kullarina zulmetmedigi®® gibi, kullarm birbirlerine
zulmetmelerini de yasaklamistir.?° Zira toplumdaki huzur ve ahengi saglamanin
yegane sart1 hak ve adaletin tesisi, fertler arasindaki denge unsurlarin yerli yerine
konulmas: ile ancak miimkiin olabilir. Bunlar yerine getirilmeden huzur ve baristan,
giiven ve itimattan, bahsedilemeyecegi gibi kin ve nefretten, diismanca bakislardan,
otekilestirmekten ve otekilestirilmekten kurtulmak da imkansiz bir durumdur. Iste
bunun tek sebebi bu dengesizlik ve adaletsizligin ortaya ¢ikardigi zuliimdiir.
Toplumsal kaosun tek sebebi iste budur.®*® Zuliim engellenmedikge, zulme ve zalime

dur denmedikce toplumsal baristan, sevgi ve saygidan konusulamaz.

Zulmiin kendisi dogru olmadigi gibi zulme meyletmek ve ona egilim
gostermekte dogru degildir. Calisma konularimizdan olan HOd siresinde Hz.
Peygamber ve miminler bu tehlikeye karsi uyarilmislardir. “Zulmedenlere
meyletmeyin; sonra size ates dokunur (Cehennemde yanarsiniz). Sizin Allah’tan

baska dostlariniz yoktur. Sonra (O 'ndan da) yardim goremezsiniz! "%t

923 Fazlu’r-Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 63. Dipnot: 9.

924 Bulad1, Kur’an’da Nankorliik Kavrami, s. 164.

925 Tekvir, 81/8-9.

926 Klicuik, Besair, c. XVIII, s. 518.

927 Kiigiik, Besair, c. XVIII, s. 530.

928 HOd, 11/117.

929 Nisg, 4/10.

930 Faruk Glirbiiz, Kur’dn’da Denge, Istanbul: Denge Yay. 1997, s. 93-94,
931 H{d, 11/113.
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Ayette gecen ( ¢Sy ) kelimesinin manasi hususunda “Onlara (miisriklere ve
zalimlere) en ufak bir sekilde meyletmeyin, onlarin islerine razi olmayin, onlarin
icine katilmayin, onlara itimat etmeyin ve onlara kars1 kibar ve nazik davranmayin”
gibi gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.%*? Bu da demektir ki onlarin arzularina boyun
egme, onlarla beraber olma, dalkavukluk etme, yaptiklarina riza gosterme
zulmedenlere meyletmektir. Biitiin bu davraniglar zalimlerin yaninda olmay1 ifade
edeceginden onlara daha ¢ok zulmetme imkan1 verecektir. Hatta cagdas
miifessirlerden bir kismi onlarin kiyafetlerini alma, onlar gibi giyinme, kendilerine
deger verme gibi basit gorilen seyleri bile meyletme kapsaminda
degerlendirmislerdir.®®® Beydavi’ ye gore de “Rukiin” den maksat, az egilmektir.
Yani onlara dogru az bir sekilde dahi olsa yakinlik gostermektir. Az bir meyil zuliim
ise, zalimlere gercekten meyledenlerin, zuliim ile 6zdeslesmis olanlara tamamen
egilim gosterenlerin durumu nasil olacak? Onlar Allah’in (c.c.) yardimindan ve

miiminlere yapmis oldugu vadinden mahrum olacaklardir.%*

Ayette zulme egilim gostermenin cezasi olarak cehennem atesi zikredilmistir.
Bazi miifessirler bunu iki sekilde yorumlayarak zulmiin iki tiirlii cezasinin oldugunu
belirtmislerdir. Birincisi cehennemde yanmaktir ki zulmiin atesi, diinyada mazlumu
ahirette de zalimi yakar. lkincisi ise zalimler gibi olmaktir. Zira onlarin yaninda
bulunup onlarla hemhal olan kisiye onlarda bulunan zulmiin etkisinin ge¢mesi
kaginilmazdir. Ates nasil etrafindakileri yakiyorsa, zuliimde kendisine yakin olanlar1

yakar,%%

Her tirli kotiiliikk, glinah ve cirkinlik zuliim kapsaminda degerlendirilir.
Dolayisiyla Allah’a (c.c.) ve Resuline inanan kimselerin kafirlerden ve
isyankarlardan uzak durmasi gerekir. Clinkii onlarla beraber olmak, onlara sevgiden
ileri gelir. Bu ise kisiyi kiifre ve isyana gotiirebilir. Hz. Peygamber’in “Kisi
arkadasimin dini iizerinedir. Sizden biriniz kiminle arkadaghk ettigine iyi baksin. %%

hadis-i serifinden kisinin durumunu beraber oldugu kimsenin belirledigi

anlasilmaktadir.

932 Maverdt, en-Niiketii ve 'I-Uy0n, c. 11, s. 508.
933 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XII, s. 93.

934 Beydavi, Envdru 't-TenZzil, c. 11, s. 151.

935 Maverdt, en-Niiketii ve ’I-Uyadn, c. 11, s. 509.
936 Eb(1 Dav(id, Edep, 35, h.nr. 4833.
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Abdullah ibn Mesud’un (r.a.) da ifade ettigi gibi insanlara, arkadaslarina gére
yaklasmak ve deger vermek gerekmektedir. Ama zorunlu hallerde zalimler ile
goriiniiste dost olmak bu yasak kapsaminda degerlendirilmez.®®’ Insanlarin,
zulimden kagamadiklar1 ve onunla i¢ ige yasamak zorunda kaldiklar1 durumlarda
zulmiin ortadan kaldirilmast i¢in miicadele etmeleri gerekmektedir. Bundan
kacinmak dogru degildir. Zira insanin, iizerine diisen sahsi, i¢timal vazifelerden
herhangi birini terk etmesi bir zuliimdir. Bu benim gorevim degil diyerek
sorumsuzca davranmak her tiirli giinah1 ve ¢irkinligi igeren zulmiin alanim
genisletmekten baska bir sey degildir. Boyle bir durum karsisinda dncelikli olarak
yapilmasi gereken o kotiiliigiin bizzat ortadan kaldirilmasi, buna imkan1 yoksa yanlig
oldugunun anlatilmasi, bunlar yapilamiyorsa kalben onu istememesidir ki en son ve
en azindan yapilmasi gereken budur.®*® Zira zalime engel olunmadig1 takdirde bela

umumilesecek ve toplumun her kesimini kapsayacaktir.
3.1.3.2.5. Manevi Dinamiklerin Azligt

Arastirma konumuz olan strelerin mihveri konumunda olan Hud stresinde
“Sizden onceki nesillerden akli basinda kimseler, (insanlari) yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaktan alikoysalardi ya! Ancak i¢lerimizden kendilerini
kurtardigimiz  pek az kimse bunu yapti...”% buyrulmak suretiyle manevi
dinamiklerin 6nemine dikkat gekilmektedir. Ayette gegen ( 4= 1ol ) ifadesi ile akli
basinda olan, ilim, irfan ve iz’an sahibi kimseler kastedilmektedir.’*® “Onlardan
kurtardiklarimiz pek azdir” ifadesinden kastedilen de yine manevi dinamiklerdir.
Bunlar toplumun igerisinde az olan insanlardir. Bunlar iyiligi tesvik, kotiiliikten
sakindirma gorevini yerine getirdikleri igin ilaht azaptan kurtulanlar da ancak bunlar

olmuslardir.®

Ayete gore toplum icerisinde insanlar1 kotiiliikten sakindiracak, iyiligi tavsiye
edecek birtakim manevi dinamiklerin bulunmasi istenmektedir. Aslinda bu gorev
toplumun her katmanini ilgilendirmektedir. Ancak ibn Kesir, her bir miimine kendi

giicline gore bu gorevi yerine getirmek gerekli ise de asil amag toplumun igerisinden

937 SemerkandT, Tefsiru’s-Semerkandf, c. 11, s. 145.

938 Mislim, Tman, 78.

99 Hd 11/116.

%0 Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. XVIII, s. 77. Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2836.
941 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’[-AZim, c. IV, s. 361.
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¢ikan bir grubun bu gdrevi hakkiyla yerine getirmesi gerektigini sdylemektedir.%*2
Maide suresi altmis {igiincii ayette de topluma Onderlik yapacak manevi dinamikler

olarak din adamlar1 ve alimler gosterilmektedir.

Bu grup, toplumu aydinlatan manevi dinamiklerdir. Halkin ahlakinin ve
dininin 1slah1 igin bu dinamiklere biiyiik sorumluluklar diismektedir. Bunlar
bozulmus olanlar i¢in bir tamirci, karanliga diismiis olanlar iginse bir 1giktirlar.
Bunlarin bulundugu bir toplulugu Allah (c.c.) cezalandirmaz.%*® Ciinkii icinde
bulundugu toplumda Allah’in (c.c.) birligini asilayan, ondan bagkasina kulluk
edilmeyecegini telkin eden manevi dinamikler, halklari, milletleri i¢in Allah’in (c.c.)
azabina kars1 paratoner niteteligindedir.®** Manevi dinamiklerin olmadigi, var ama
etkinliklerinin az oldugu, hi¢ kimsenin bunlara kulak vermedigi bir toplum, manevi

cokintlye dogru yol almis bir toplumdur.

Hz. Peygamber, ashabina insanlari birbirine baglayan séz ve davraniglari
tavsiye ederken, toplumda birlik ve beraberligi zedeleyen séz ve fiilleri de
yasaklamigtir. Boylece toplumun siirekli kendilerini gézden gegirip yenilemelerini ve
dolayisiyla giiclii bir toplum olmalarmmi arzu eden Hz. Peygamber, ashabina
Israilogullar’n1 helake siiriikleyen sebeplerden birinin manevi dinamikler dedigimiz
ilim, irfan ve faziletli kisilerin 1yiligi emredip kotiiliiklerden sakindirma gorevini terk

etmeleri oldugunu anlatmigtir.%%

3.1.3.2.6. Emr-i Bi’l-Maraf Nehy-i Ani’lI-MUnker

Yukarida agiklamaya calisngimiz manevi dinamiklerin temel gorevi emr-i
bi’l-marif nehy-i ani’l-miinker (iyiligi tesvik, kotiilikten sakindirma) dir. Maruf,
Allah’n (c.c.), yapildiginda kendisine itaat kabul ettigi, emir buyurdugu, hosnut ve
riza gosterdigi, aklin ve seriatin giizel gordiigii her seydir. Miinker ise Allah’in (c.c.)
kendisinden sakindirip nehy ettigi ve kesin bir dille yalanladigir aklin ve seriatin

cirkin gordiigii ve hos gérmedigi her seydir.%*

%42 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’I-Azim, c. 11, s. 91.

%3 Hod, 11/117.

94 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, c. VI, s. 171.

%5 Daha genis bilgi i¢in bk. Gérmez vd. Hadislerle Islam, c. IV, s. 463.
%46 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 496.
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Kurtubi (0.671/1273), iyiligi tesvik etmenin imani ve siinneti emretmek
oldugunu, kotilikten sakindirmanin ise sirk ve kiifiirden sakindirmak oldugunu
sdylemekle maruf ve miinkerin icerigini ozetle beyan etmistir.**’ Sa’id Havva
(6.1989) ise liyiligi tesvik etmenin en bliyligii Allah’in (c.c.) otoritesinin ve o’nun
hayat i¢in ¢izmis oldugu metodun itiraf ve kabul edilmesi; kotiiliikkten sakindirmanin
en biiyligli ise Allah’in (c.c.) hayat i¢in koydugu dini hukimlerin terk edilmesi

sebebiyle ulihiyetinin kabul edilmemesi oldugunu soylemektedir.%

Calisma konumuz olan Vakia siiresinde insanlar ii¢ gruba ayrilmaktadir.
Ashab’ul-Meymene (sagda olanlar), Ashab’ul-Mes’eme (solda olanlar) ve Sabigin
(6nde) olanlar.®*® Bu son grup konumuz agisindan énemlidir. Onlarin durumu soyle
ifade ediliyor: “lyilik islemekte onde olanlar, karsiliklarimi almakta da oénde
olanlardir.”%° Kaynaklarda bu grubun emr-i bi ’/-marGf nehy-i ani’l-miinker gorevini

yerine getirenler oldugu sdylenmektedir.***

Gegmis milletlerin inkiraza ugramalarin temel sebebi manevi dinamiklerin
1yiligi tesvik etmeyi, koétiiliikten sakindirmayi terk etmeleridir. Ciinkii boyle bir gorev
gercek manada yerine getirilirse toplum ginah ve zulimlerden uzak durur,
dolayisiyla bdyle bir topluma musibet ve bela gelmeyebilir.®®? Bu gérevin yerine
getirilmemesi halinde ise toplumun ilahi azabi hak etmesi ve yok olup gitmesi
kagimilmazdir. Hz. Peygamber su hadis-i serifinde buna dikkat ¢ekmistir: “...Ya
iyiligi tesvik eder kotiiliiklerden sakindirirsiniz veya Allah’in katindan umumi bir
bela gondermesi yakindir. O zaman yalvar yakar olursunuzda duaniz kabul

edilmez %3

Toplumu aydinlatmakla gorevli bu manevi dinamiklerin aydinlik yerine

karanlig1 pompalamalar1 halinde toplumun varacagi yer ancak tarihin mezarligidir.%*

“Bunlari, din adamlart ve bilginler giinah séz séylemekten ve haram yemekten

97 Kurtubft, el-Cami * li Ahkdami’l-Kur’an, c. X, s. 298.

948 Sa‘1d Havva, Esas, c. 111, ¢.1476.

%9 Vakia, 56/7-10.

%0 \akia, 56/10.

%1 Begavi, Medlimii't-TenZzil, c. VIII, s. 9. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, c. V, s. 240.
952 Mevd(di, Tefhimii’l-Kuran, c. Il, s. 431.

93 Tirmizl, Fiten, 9.

%4 Tan, Kur’an’a Gore Toplumun Yapilanmasinda Ilim ve Alimin Rolii, s. 398.
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sakindirsalardr ya! %

ayetinde Allah (c.c.) Yahudilerin yaptiklar1 haksizliklara
sessiz kalip onlar1 uyarmayan, yalan sdylemelerine ve haram yemelerine riza gosterip
bunu engellemeyen manevi dinamikleri kinamaktadir.®®® Ancak iyiligi tesvik,
kotiilikten sakindirma goérevini yerine getirenler icinse tam aksi bir durum soz
konusudur. Vakia siresinde bu gorevi yerine getirenlerin yaptigi isler sebebiyle

Allah’a (c.c.) yakin olup nail olacaklar1 nimetler de belirtilmektedir. %
3.1.3.2.7. Nimete Siikretme

Nimet, “Hicbir bedel ve karsilik beklemeden ikram ve ihsanda bulunmak”%8
demektir. Siikiir ise; “Iyiligin farkinda olmak ve onu etrafina yaymak”,%* “Nimeti
diisiinmek ve onu ortaya koymak”,%° “Nimet karsiliginda yapilan iyilik” gibi birgok

anlami icermektedir.

Clrcani (6.816/1413), stkiir i¢in liigavi ve oOrfi olmak iizere bir ayrima
gitmistir. O’na gore liigavi siikiir, Allah’1 (c.c.) hiirmet ve tazim gostererek giizellikle
yad etmektir. Orfte ise siikiir, Allah’mn (c.c.) vermis oldugu kulak ve goz gibi her
tiirlii nimetlerin amacina uygun kullanilmasidir.%®! Buradan hareketle sunu rahatlikla
ifade edebiliriz ki en giizel siikiir, verilen nimetleri asil amaci dogrultusunda
kullanmak, amacin disina ¢ikmamaktir. Bu amacin disinda kullanmak ise kiifiirdiir.

Kiifiir, “Nimeti unutmak, gérmezlikten gelmektir.” Bu da siikriin ziddidir.%®2

Allah (c.c.) her tiirlii nimeti yaratmis ve bunu insanin emrine vermistir. Hatta
isteyip de elde edemedigi seyleri de bahsetmistir. Bu nimetler ise sayilamayacak
kadar coktur.®®® Bunun karsisinda Allah’in (c.c.) insanlardan istedigi siikretmeleri,

nankorlik edip gormezlikten gelmemeleridir. Calisma konularimizdan Vakia

I3

»964

stiresinde bu durum soyle ifade edilmektedir: “...Siikretmeniz gerekmez mi?

955 Maide 5/63

956 Karaman vd. Kur’dn Yolu, c. 11, s. 302.
97 Vakia, 56/11-19.

98 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 292.

959 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. |V, s. 423.
90 |sfahant, Mifredat, s. 389.

%1 Ciircant, Ta ‘rifat, s. 133.

92 |sfahant, Mifredat, s. 389.

93 Suy(th, ed-Diirru’I-Mens(r, ¢. XII1, s. 553.
94 Vakia, 56/70.
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Nimete kars1 nankorliik: Nimeti gérmezlikten gelmek, kimden geldigini fark
etmeyip siikriinii terk etmektir.®® Kul, sakir’dir. Verilen nimete kars1 siikredendir.
Kendisine verilen nimete kars1 Allah’a (c.c.), ibadet ve kullukta bulunarak o’na olan
minnet duygusunu yerine getirir. Allah (c.c.) ise seklr’dur. Kulunun siikriine karsilik
verir. Allah’in (c.c.) slikre karsilik vermesi ise kulunun siikiir olarak yapmaya
calistig1 ibadet ve taat1 kabul edip onlarin az olan amellerini ¢ogaltmasi, giinahlarini

bagislamak suretiyle bol bol miikafatlandirmasi demektir. %

Siikiir, nimete mahsus bir durumdur.®®’ Nimetin artmasina sebeptir. Ciinkii
stikiir, nimetin degerini bilmek ve takdir etmek demektir. Siikiirsiizliik ise nimetin
kaybedilmesi demektir. Nitekim insanlar arasinda bile takdir edilmeyen bir sey nasil
ki yerini yokluga birakiyorsa Allah (c.c.) ile olan iliskide de bu ebedl mahrumiyeti
gerekli kilmaktadir. Zira yiice yaratici, kullarindan bir tesekkiir beklemekte ve

nimetini artirmay1 da bununla iligskilendirmektedir.

Ayrica siikiir, sabr1 gerektiren bir durumdur. Sabirla arasinda siki bir iliski
so6z konusudur. Miifessir Aldsi, siikiir iizerinde sabirli olmanin gerekliligini ifade
etmektedir.?®® Zira nimet, insan1 simartabilir; ben kazandim, kendi becerilerimle
bunlar1 elde ettim diyerek gurur ve kibire kapilabilir. Bu durumda insanin nefsine
dizgin vurup nimeti vereni hatirlamasi olduk¢a zor bir durumdur. Su halde nimeti
vereni hatirlamak, o’na siikiirde bulunmak ve bu hali devam ettirebilmek ancak

sabirla miimkiin olabilir.

Ayn1 zamanda siikiir, Allah (c.c.) ile insan arasindakiyi de iliskiyi canli tutar.
Kisiye nimetin Kimden? Nereden? Ve Nigin verildigi sorusunu hatirlatarak nimetin
gercek sahibini sorgulama imkéani vermekle kendisine de sorumlulugunu hatirlatir.
Bu diislince de insani, ilahi emirler gercevesinde hareket etmeye sevk edecek,
dolayisiyla da bolluk ve refahin getirdigi taskinlik, azginlik, adaletsizlik ve zuliim

gibi her tiirlii toplumda bas gdsteren dengesizlikler ortadan kalkacaktir.®

%5 fbn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve-t Tenvir, c. 11, s. 51.

%6 fbn Manziir, Lisanii'l- ‘Arab, c. 1V, s. 424. Ciircani, Ta ‘rifdt, s. 133.

97 AlQst, Rithu’l-Meant, c. 11, s. 19.

98 AlQsT, Rithu’-Meant, c. 11, s. 19.

99 Tan, Kur'an’a Gore Gegmis Kavimlerin Inkirazinda Ma ‘sivetin Rolii, s. 132.
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Kisacasi siikiir, toplumsal dengenin yerine getirilmesi agisindan 6nemli bir
faktordiir. Siuikrii terk etmek diinyada dengesizligin ve huzursuzlugun temel
kaynaklarindan biri oldugu gibi ahirette de perisanlik ve bedbahtlik sebebidir.
Calisma konumuz olan stirelerden Vakia stiresinde, bu tiir insanlar, kotiiliige batanlar
ve mutsuz kimseler olarak nitelenmekte ve bu soyle dile getirilmektedir: “Kétiliige
batanlar ise ne mutsuz kimselerdir. ...Ciinkii onlar, bundan énce (diinyada varlik
icinde) sefahate dalmis ve azgin kimselerdi.”®® Ayette varlik icerisinde olup
simaranlarin cehennem ehli oldugu ifade edilmektedir. Onlarin cezalandirilmalarinin

temel sebeplerinden biri de nimeti veren Allah’a (c.c.) kars1 siikrii terk etmeleridir.%"

970 yakia, 56/ 41-45.
971 {hn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, c. XXVII, s. 305-307.
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SONUC

Hz. Peygamber’i ihtiyarlatan Had siresi ve Kardesleri ile ilgili olarak hadis
kaynaklarinda farkli rivayetler bulunmaktadir. S6z konusu rivayetler, ravi agisindan,
senetlerin son halkas1 sahabe oldugu i¢in mevkuftur. Metin agisindan ise -
Taberani’nin rivayeti hari¢ diger rivayetler- mamdlin bih (sahih-hasen) olarak
g0zukmektedir. Bu rivayetlerde kardes strelerin de farkli oldugu goriilmektedir.
Yalniz strelerin farkli olmasi bir tenakuz olusturmaz. Bu sadece ravilerin, zaptinda
olan sireleri rivayet etmesi olarak degerlendirilir. Dolayisiyla mamalin bih olan bu
rivayetlerdeki stirelerin, Had siresinin kardesleri olarak goriilmesinde hadis ilmi

acisindan bir sikint1 gézilkkmemektedir.

Had stiresinin kardesleri olarak rivayetlerden tespit ettigimiz SOreler Karia,
Gésiye, Miirselat, Nebe’, Tekvir, Hakka, Mearic ve Vakia streleridir. Strelerin ortak
yani hepsinin “Mekki” olmasidir. Ortak oOzellikleri de sdrelerde, genel olarak
tevhitten, Kur’an-1 Kerim’in ilahi kaynakli oldugundan, peygamberlik ve onun
gerekliliginden, gecmis peygamberlerin kavimlerinin helak olmalarina sebep olan
hayat tarzlarindan, kiyamet ve onun dehsetli hallerinden ve ahiret azabi, onun tzdintd

ile keder veren hallerinden bahsedilmesidir.

Hud stiresi ve kardeslerinde Hz. Peygamber’i ihtiyarlatan baz1 konular vardir.
Normal bir beseri bile derinden etkileyen bu konular, hem beger ve hem de timmeti
egitme tarafi olan Hz. Peygamber iizerinde ise daha ¢ok etkili olmustur. Clinkii Hz.
Peygamber, timmetine kars1 biiyiik bir diigkiinliik gostermistir. Onlara kendi evladi
gibi muamele etmis, sefkat ve muhabbet duygusu ile yaklasmistir. Ummetin olumsuz
davraniglart o’nun {Uziinti ve kederlenmelerine sebep olmus, zaman zaman

problemlerle karsilasmis ve bu problemler karsisinda “yaslandigini” dile getirmistir.

Simdi tespit edebildigimiz kadariyla HOd slresi ve kardeslerinde Hz.
Peygamber’i ihtiyarlatan bu durumlar ifade etmeye calisalim. Strelerde ilk olarak
gecmis peygamberlerin kissalarina ve onceki timmetlerin helak sebeplerine dikkat
cekilmektedir. S0z konusu sureleri inceledigimizde kissalarla, Hz. Peygamber’in
vahiy hayatinin aydinlatildigi anlagilmaktadir. Kissalarda, dnceki timmetlerin helak
olmalarinin temel nedeninin sirk oldugu goriilmekle beraber sirkin sebep oldugu

ahlaki bozukluklar 6n plana ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’i etkileyen, gecmis
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timmetlerin yasayislarinin sergilendigi, kotii sonlarmin anlatildigi etkileyici ve
diisiindiiriicti sahnelerdir. Ciinkii Hz. Peygamber’i en ¢ok diisiindiiren, o’nu en ¢ok
lizen o giin vahyin muhataplari, bugiin ise vahyin sorumlulari olan {immetin
durumudur. Inang, s6z ve eylemlerinde ge¢mis iimmetlere olan benzerliktir. Onlara

uygulanan yaptirimlarin kendi iimmetine de uygulanir endisesidir.

Hz. Peygamber’i ihtiyarlatan bir durum da sirelerde yer alan kiyamet ve
ahiret sahnelerinin oldugu anlasilmaktadir. Inkércilara ve muannitlere kars: stirelerde
anlatilan bu sahneler, insanin deger verdigi ve devamli karsilastigr durumlar ve dogal
olaylar iizerinden anlatilmistir. Etkili ve sarsici sekilde serdedilen bu sahneler,

insanin tiiylerini tirpertmekte ve fikir diinyasini sarsmaktadir.

Sirelerde 6ne ¢ikan diger bir durum da istikamet emridir. Istikamet, en temel
ozellik olarak goriilmektedir. S6z konusu sirelerde kissalar araciligiyla Onceki
timmetlerin yok oluslarina sebep olan istikdmetsizliklerine; inang, ahlak ve muamelat
konularinda dengeyi kur(a)madiklarina dikkat ¢ekildikten sonra Hz. Peygamber’e ve
o’na tabi olan Ummetine istikamette kalmalar1 emredilmistir. Her ne kadar
istikametten maksadin Hz. Peygamber’in kendi istikametini devam ettirmesi oldugu
sOylense de Ummeti istikamete ¢ekebilmenin ve istikamette tutabilmenin oncelikli

oldugu anlasilmaktadir.

Bir diger durum ise iimmetin ihtilafa diigme korkusu; vahyin mesaj1 iizerinde
birles(e)meme endisesidir. Hz. Peygamber timmetim ihtilafa diiser, istikametten ¢ikar

da ilahi azaba carptirilir diye timmetinden dolay1 bir endise ve korkuya kapilmaistir.

Ozetle ifade etmemiz gerekirse genel hatlarryla Had stiresi ve kardeslerinde

Hz. Peygamber’i ihtiyarlatan 6zellikler olarak sunlar goriilmektedir.

a- Gegmis peygamberlerin kissalari,
b- Onceki {immetlerin basina gelen ibretlik cezalar,
c- Kiyametin trkiitiicii ve korkutucu hallerinin detayli ve vurgulu bir

sekilde anlatilmasi,
d- Hz. Peygamberden, fert ve toplumlardan istenilen istikamet emri,

e- Ummetin ihtilafa diisiip ilahi ceza ile cezalandirilmalar1 korkusu.
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