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OZET

Calismamizda Kur’an kissalarinin hedefledigi amaglar1 ortaya koyma ile
birlikte, Islomiyet ve Yahudilikte biiyiik 5nem tasiyan Talut ve Calut hadisesini tiim
yonleriyle tanima, bu olay hakkindaki haberleri analiz etmek sreti ile dogru ve

yanlig bilgileri ortaya koymaya calistik. Calismamiz ti¢ boliimden olugmaktadir.

Télut ve Calut hadisesine baslamadan once kissalar hakkinda genel bilgiler
verilerek kissa kelimesinin sozliik ve terim itibariyle ne mana ifade ettigi, kissa
kelimesiyle anlam iliskisi olan diger kelimelerden s6z edildi. Ayrica kissalarin
nevileri, temel Ozellikleri, fert ve toplumlara etkisi, iman esaslarinin olusmasindaki
rolii, Hz. Peygamberin hayatina yansimalari, Miiminlerin egitilmesindeki rolii,
toplumsal hayat, dini gayenin hedef alinmasi, teblig ve irsad, kissalarin tekrar

edilmesi ve gercekligi konularinda bilgi verilmeye calisildi.

Calismaya kissanin bulundugu siire olan Bakara Stresinin niizul ortamindan
s0z edilerek donem iki farkli agidan yani insan ve ¢evre faktorii agisindan
degerlendirmeye tabii tutuldu. Ayetlerin siyak-sibak iliskisinde anlam biitiinliigiiniin
saglanmasimin 6nemi, Kur’an’1t Kerim’in tarihe bakisinda meselenin sadece tarihte
yasanmis bir hadise olarak bakilmamasi gerektigi ifade edildi. Talut ve Calut’un
tarihsel kisiliklerinde olayin bas aktorleri olan kisilerin hangi Ozelliklere sahip
oldugu, Kur’an mesajinin ortiilmesinde de Isrdiliyyatin ne diizeyde etkili oldugu

konulari islendi.

Talut ve Célut kissasinda temel konular da ele alinip bunlar hakkinda Kitab-1

Mukaddes ve Kur’an’1 Kerim perspektifinden bakilarak genel bilgi verildi.

Ayrica insan zihninin 6zIi ifadeleri olan kavramlar bes ana madde altinda
incelendi. Bunlar secilmislik, bilgi, topluluk, servet ve c¢esitli konular1 ihtiva eden
kavramlar adi altinda ele alindi. Ayrica kutsal emanetlerden olan Téabut, Sekine ve

Bakiyye’nin ne manaya geldigi izah edilerek konu tamamlandi.

Anahtar Kelimeler: Kissa, Talut, Calut, Israilogullar1, Kavram, Kitab-1 Mukaddes



ABSTRACT

In this study, we aimed to reveal parables of Quran with their targets and
specifically that of Talut and Calut, which has significance in both Islam and
Judaism, with all aspects by analyzing related informations. The study is consisted
of three chapters.

Prior to parable of Talut and Calut, general informations about parables were
given and word of “parable” and its relations with other words was analyzed in literal
and term meaning. Furthermore, parables were examined in terms of types, main
characteristics, influence on individuals and society, reflections on life of Prophet,
role on education of believers, social life, religious life. Then, informations about

parables were discussed with their reality and repetitons.

The study focused on revelation environment of surah of Bagara, which
contains the parable, with regards to the factors of human being and environment. It
was stated that vision of Quran on history is not historical due to precedent and the
antecedent of verses in content integrity. The main characters of parable, Talut and
Calut, are mentioned with their personality and effects of isra'iliyyat is studied

covering message of Quran.

Main topics in the parable are studied with perspectives of Holy Bible and
Quran. Also, names of God and their influence in the parable are examined with

reasons of taking place.

Moreover, concepts in brevity of human intellect is studied with five main
principles. These are chosenness, knowledge, community, wealth and other concepts.
Finally, the study is finished with meaning of sacred relics Tabut, Sekine and

Bakiyye.

Key Words: Parable, Talut, Calut, Israelites, Concept, Holy Bible



ONSOZz

Kur’an’t Kerim Yiice Allah tarafindan insanlarin diinya ve ahiret
mutlulugunu temin etmek i¢in gonderilmistir. Konular itibariyle Kur’an’t Kerim’e
bakildiginda insanin ihtiyaglari ile ilgili olan bir¢gok hususa deginilmektedir. Kur’an
kissalar1 da bu anlamda bircok ilahl mesaj1 barindirmaktadir. Bu mesajlar da kendine

has bir tislup ile anlatilmaktadir.

Kur’an kissalarindaki asil gaye tarihi bir olayin hikaye tarzinda anlatilmasi
degil, insanlarin gegmiste yasanmis hadiselerden ibret alip ve bugiinii ilgilendiren
yonlerine dikkat ¢cekmektir. Boylelikle Yiice Allah, tarihten canli 6rnekler sunmak
suretiyle insanlarin hatalardan korunarak diinya ve ahiret hayatinda mutlu olmasini

istemektedir.

Kur’an kissalart muhtevasi itibariyle énemli bir hacmi kapsamaktadir. Bu
kissalardan biri olan Talut ve Calut hadisesi arastirmamizin konusunu teskil

etmektedir.

Calismamizin giris kisminda kissalar hakkinda genel bilgiler verilerek kissa
kelimesinin sozlik ve terim itibariyle ne mana ifade ettigi, kissa kelimesiyle anlam
iliskisi olan diger kelimelerden bahsedilmistir. Ayrica kissalarin nevileri, temel
ozellikleri, fert ve toplumlara etkisi, iman esaslarinin olusmasindaki rolii, Hz.
Peygamberin hayatina yansimalari, miiminlerin egitilmesindeki rolii, toplumsal
hayat, dini gayenin hedef alinmasi, teblig ve irsad, kissalarin tekrar edilmesi ve

gercekligi konularina deginilmeye calisilmistir.

Birinci bolimde kissanin yer aldigi sire olan Bakara Sdresinin niizul
ortamindan bahsedilerek donem iki farkli agidan; yani insan ve gevre faktori
acisindan degerlendirmeye tabii tutulmustur. Ayetlerin siyak-sibak iliskisinde anlam
biitlinliigiinlin saglanmasmin 6énemi, Kur’an’t Kerim’in tarihe bakisinda meselenin
sadece tarihte yasanmis bir hadise olarak bakilmamasi gerektigi ifade edilmistir.

Talut ve Calut’un tarihsel kisiliklerinde olayin bas aktorleri olan kisilerin hangi



ozelliklere sahip oldugu, Kur’an mesajinin drtiilmesinde de Isriliyyatin etkisinin ne

diizeyde oldugu konular1 islenmistir.

Ikinci boliimde ise Talut ve Calut kissasindaki temel konular ele aliip bunlar
hakkinda Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’t Kerim perspektifinden hareketle genel
bilgiler verilmistir. Kissada gecen Esma-i Hiisna’nin kissa ile iliskisinde Allah’in
isimleri hakkinda da bilgi verilerek neden bu isimlerin kullanildig1 {izerinde

durulmaya c¢aligilmastir.

Ucgiincii boliimde ise kissa da gegen kavramlar dort ana baslik altinda
incelenmistir. Bunlar segilmiglik, yonetim, bilgi, topluluk ve servet ifade eden
kavramlar adi altinda ele alindi. Ayrica kutsal emanetlerden olan Tabut, Sekine ve

Bakiyye’nin ne manaya geldigi izah edilerek konu tamamlanmustir.

Gerek konunun tespiti ve gerekse tezimizin hazirlanmasinda kiymetli yardim
ve oOnerilerini esirgemeyen saygideger hocam Yrd. Dog. Dr. Zeki TAN’a tesekkiirii

bir borg bilirim.

Ali GURKAN
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ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Allah Teala yeryiiziiniin halifesi olarak sectigi insanin diinya ve ahirette
mutlu olmasi i¢in kitaplarimi ve peygamberlerini gondermistir. Son olarak
peygamberler araciligiyla insanlara gonderilen, inzal edildigi donemden itibaren tiim
zamanlara hitap eden ve her turld tahriften uzak olan ilahi kitap da Kur’an’t
Kerim’dir. Kur’an, igerdigi konular itibariyle gesitlilik arz etmekle birlikte onun

Onemli bir kismini kissalar olusturmaktadir.

Kissalar, gerek anlatimin canliliginda ve gerekse 6ziin ifade edilmesinde
onemli bir yer teskil etmektedir. Ciinkii gaye Kur’an ahlakina uygun Miisliman
sahsiyetinin olusturulmasi ile dinya ve ahiret mutlulugunun temin edilmesidir.
Kur’an’in tislubuna bakildiginda kissalarin ne kadar 6nemli bir hacme sahip oldugu
g6z ardi edilmemelidir. Kur’an’in daha iyi anlasilmasi noktasinda kissalara daha
fazla egilim gosterilerek ¢alismalarin yapilmasi gerekmektedir. Bu diisiinceden
hareketle Kur’an’da zikredilen 6nemli kissalardan olan ve ilging mesajlar ihtiva eden

Talut ve Calut hadisesi de calismamizin esas konusunu teskil etmektedir.

Kissalar icerisinde bu konuyu inceleme kaydina alarak konumuzun sinirlarini
daha belirgin hale getirmek istedik. Islam’a ve onun temel kaynaklarma dair yazilmis
eserlere bakildiginda kissalarla ilgili miistakil eserler yazilmis olmakla birlikte bu
konuda Kur’an’t Kerim’in konularina oranla yeterli diizeyde tefsir ¢aligmasi yer
almadigindan bu yonde bir katki saglamaya ve meseleyi analiz etmeye gayret

gosterdik.

Arastirmamizin  konusu hakkinda genel bilgi edinebilmek icin icerigini
tanitmakta fayda vardir. Konu ii¢ ana bolimde ele alinmistir. Daha dnce ifade
edildigi tlizere giris kisminda kissalar hakkinda genel bilgiler verilerek kissa
kelimesinin so6zliik ve terim anlamlar ile bu kavramlarin anlam iliskisi olan diger
bazi kavramlardan bahsedilmistir. Ayrica kissalarin nevileri, temel 6zellikleri, fert ve
toplumlara etkisi, iman esaslarinin olusmasindaki rolii, Hz. Peygamberin hayatina

yansimalari, miiminlerin egitilmesindeki rolii, toplumsal hayat, dini gayenin hedef



alinmasi, teblig ve irsad, kissalarin tekrar edilmesi ve gercekligi konusuna

deginilmeye calisilmistir.

Birinci bolumde ise kissanin bulundugu sire olan Bakara Sdresinin nizul
ortamindan bahsedilerek donem iki farkli agidan yani insan ve c¢evre faktori
agisindan degerlendirmeye tabii tutuldu. Ayetlerin siyak-sibak iliskisinde anlam
biitiinliigliniin saglanmasinin 6nemi, Kur’an’t Kerim’in tarihe bakisinda meselenin
sadece tarihte yasanmis bir hadise olarak bakilmamasi gerektigi ifade edildi. Talut ve
Calut’un tarihsel kisiliklerinde olayin bas aktorleri olan kisilerin hangi 6zelliklere
sahip oldugu, Kur’an mesajmin &rtiilmesinde de Isrdiliyyatin etkisinin ne diizeyde

etkili oldugu konular1 islenmistir.

Ikinci boliimde ise; Talut ve Calut kissasindaki temel konular ele alinip
bunlar hakkinda Kitab1 Mukaddes ve Kur’an’1 Kerim perspektifinden bakilarak genel
bilgi verildi. Kissada gegen esma-i hiisna’nin kissa ile iligkisinde Allah’in isimleri
hakkinda da bilgi verilerek neden bu isimlerin kullanildig1 iizerinde durulmaya

caligilmistir.

Ugiincii boliimde ise; kissada gecen kavramlar dort ana bashik altinda
incelendi. Bunlar se¢ilmislik, yonetim, bilgi, topluluk ve servet ifade eden kavramlar
adi altinda ele alindi. Ayrica kutsal emanetlerden olan Téabt, Sekine ve Bakiyye’nin

ne manaya geldigi izah edilerek konu tamamlanmuistir.

Xi



ARASTIRMANIN AMACI VE METODU

Kur’an kissalari, anlamlandirilirken iginde bulunulan toplumun 6zellikleri son
derece 6nem arz etmektedir. Zira toplumlarin siyasi, ekonomik ve kiltiirel 6zellikleri
meselelerin anlasilmasi, tespiti ve tahlilinde kissalarin giinlimiize bakan yonlerinin
anlasilmasi acisindan farkli bir yere sahiptir. Bu nedenle kissalar degerlendirilirken

bu durum goz ardi edilmemelidir.

Gecmiste yasamis topluluklar ve bunlarin basindan gecen hadiselerin
anlatilmasindan asil gaye Kur’an’in muhatabi olan kisilerin bunlardan ibret almasi ve
alinmasi gereken mesajlar1 dogru bir sekilde anlamlandirarak hayatina yansitmasidir.
Iste bu nedenle biz de bu calismamizda Talut ve Calut hadisesini anlatan kissayi
olabildigince detayli inceleyerek bu kissa ile verilmek istenen mesajlar1 ortaya

koymay1 hedeflemekteyiz.

Arastirmamizda temel kaynagimiz Kur’an’1t Kerim’dir. Ayrica kissalar1 konu edinen
mustakil eserlerden de yararlanmaya gayret gosterdik. Kur’an tefsirlerine de
bagvurmaya ¢aba sarfettik. Ayrica ele aldigimiz konu muhteva itibariyle tarih yonu
bulundugundan Israilogullar: ile alakali basta Kitab-1 Mukaddes olmak iizere ilgili

kaynaklardan da istifade etmeye ¢alistik.

xii



GIRIS

Kur’an’s Kerim icerik itibariyle farkli konulardan olusmaktadir. Icerdigi
konularda bulunan kissalar, insanligin ge¢misi, gelecegi ve i¢inde yasadigi ortami
hakkinda insanin karar vermesinde dnemli bir rol alir. Kur’an’in amaci meselelerin
aciklanmasi ve hayata gecirilmesidir. Kissalar da Kur’an’m 6nemli bir kismini ihtiva
etmektedir. Insanligin yaratildig1 giinden itibaren dogrular1 ve yanlislar1 ayirt etme
imkan1 verir. Kissalar, inangh insanlar1 miijdeleme, inkar edenleri uyarma, haber
verme, terbiye etme, giizel ahlaki tanima, inang ve ibadet esaslarini 6grenme yonuyle

onemlidir.*

A. KISSALAR HAKKINDA GENEL BiLGILER

Kur’an kissalar1 hakkinda konuyla ilgili calisma yapan alimler arasinda farkli
goriigler oldugu goriilmektedir. Kissalar iizerine yapilan arastirmalar, onlarin
Kur’an’1n {igte birini, yarisini hatta ticte ikisini olusturdugu goriilmektedir. Buna Hz.
Peygamber (s.a.v.) donemindeki bazi olaylar da ilave edilmektedir. Hz. Peygamber

(s.a.v.) donemi hari¢ tutulursa toplamda 1650 ayeti ihtiva ettigi kabul edilmektedir.?

Kissalarda anlatilanlar bir gayeden 0te amaca ulastirmada vasita kabul edilir.
Kur’dn’t Kerim ademogluna dogru yolu gostermek i¢in gonderilmistir. Bu
yapilirken, giizel 6giit ve hikmet kissalarda kendini gosterir. Bu yoniiyle, Kur’an
kissalarinin anlattiklarina hikmet ve nasihat denebilir. Kissalarda yasanmis olan
olaylar etkili bir yontemle anlatilmis ve benzer olaylarin tarihin seyri i¢inde her
zaman yaganabilecegi hatirlatilmistir. Kissalarda konu edilen olay, sahis, yer ve
zaman unsurlarit kullanilarak anlatilan konular farkli bir dslup ile pekistirilmek
istenen bilingler asil kabul edilmektedir. Ademoglu kissalarda anlatilan olaylarla hem

kendisini hem de i¢inde yasamis oldugu toplumu sorgulama imkani elde edebilir. Bu

! Vehbe Ziiheyli, el-Kissatii’l Kur aniyyetii Hiddyetiin ve Beydniin, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992, s. 6, 17.
2 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri ”, Uludag Unv. Ildhiydt Fak. Dergisi,
Bursa: 2, 2002, s. 36.



nedenle kissalarda anlatilan mesajin anlagilmasi, dogruya ulasma ve yaratanini

tanima agisindan 6nem taslr.3

Kur’an, kissalari sunarken onun hedefi sadece ilgili ayetlerde yer alan
kahramanlar1 insanlara hatirlatmak veya sadece tarihi bilgi vermek degildir.
Kur’an’in bunlari anlatmasi, adetd suyun 6lii topraga hayat vermesi gibi, gegmiste
yasanmis olaylara canlilik kazandirarak muhataplarinin ders ve ibret almasini
saglamaktir. Ayrica Kur’an, kissalar1 anlatirken esasinda insan beynine en giizel

sekilde olaylar1 naksetmeye calismaktadir.*

Kur’an’daki kissalara igerik, tislup ve sanatsal olarak bakmak dogru degildir.
Kissa, asil hedefe ulagsma unsurlarindan biridir. Su iyi bilinmelidir ki Kur’an’1 Kerim,
teblig ve tebyin kitabidir. Kissalar da, bu teblig ve tebyini benimsetme gorevini
yerine getirmektedir. Ancak bu durum kissalarin sanatsal 6zellikleri bulunmadigi
anlamina gelmez. Kur’an’1n ifadeleri, insan ruhuna sanatsal 6zelligi ile hitap ederek
olaylart canli bir sekilde sunmaktadir. Bu ince sanatsal 6zelligi anlayabilmek i¢in de

muhatabi dini etki ve tesiri altina almaya hazir bir hale getirir.’

Kur’an’mn, kissalar1 sunarken kullandig1 metot farklilik gdstermektedir. Insan
yapist itibariyle anlama ve kavrama kabiliyeti agisindan ayni 6zellikte degildir. Her
insanin anlayisina hitap edebilmek icin de c¢esitli unsurlar kullanilmaktadir. Zira
Kur’an, biitlin insanlara hitap etmekte ve herkes kabiliyetine gére ondan bir takim
anlamlar ¢ikarmaya calismaktadir. Bu sebeple Kur’an’1 okuyan herkes sahip oldugu
kabiliyete gore verilmek istenen mesaji Kur’an’in pasajlar icerisinde bulabilir. Bu

nedenledir ki Kur’an, farkl tisliplar kullanma ihtiyaci duyrnaktadlr.6

% Sadik Kilig, “Kur’an Kissalarmin Anlam ve Degeri”, IV. Kur’dn Haftasi Kur’dn Sempozyumu,
Ankara: 1998, 77-78.

* ismail Cerrahoglu, Tefsir Us(lii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2003, s. 171-172.

% Suat Yildirmm, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Unv. Islami [limler Fatk. Dergisi, 3, 1979, s.
39.

® Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islahi A¢isindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Unv. Ildhivat Fak.
Dergisi, 22, 2004, s. 56.



1. Kissanin Liigat Anlam

Arapgada, “k-s-s” e ue & kok harflerinden tureyen, tekili “kissa”, ¢ogulu
“kasas” va<® olan kelime liigatte, “hikaye, haber, ciimle, s6z parcas1, vak’a, durum
ve mevzi” gibi anlamlara gelmektedir.” Elmalili Muhammed Hamdi (v.1942) bu
kelimeyle ilgili olarak su bilgileri kaydetmektedir: “Kaf’ in fethiyle 'k a s a s” asil
itibariyle masdardir. S6zliik anlami ise “herhangi bir seyin izini takip ederek arkasina
diismektir.” Saniyen, “bundan me’hiliz olarak takibe sayan bir haberi, nakl-u hikaye
etmek manasina gelir ki, Tiirkce ayitmak ve bazi lehgelerde ayirtmak tabir olunur.”
Salisen, “o anlatilan haber veya hikdyede ‘masdar bi ma’na mef™il’, yani maksis
manasina ‘k a s a s yahut k 1 s s a ’ denilir ki, kaf’in kesriyle ‘k 1 s a s’ bunun
cem’idir. ‘K 1 s s’ da esasen izi takip olunmaya sayan hal-ii sgan manasiadir. Demek
ki, bir haber veya hikayenin kissa olabilmesi, sdyan-1 takip ve tahrir bir haysiyeti ile

miiteareftir.”®

Kur’an’t Kerim’de “k-s-s” kelimesinin farkli kullanimlari yirmi bir ayetde
toplamda yirmi bes kez gecmektedir. Bu kelimenin kullaniminda yirmisi fiil tarzinda,
digerleri ise 1sim ve mastar kalibindadir.? Kelimenin fiil bigimleri, iki ayetin disinda
“anlatmak, haber vermek, agzlklamak”;lO s0z konusu iki ayette ise “bir seyin izini
takip etmek, pesinden gitmek”'" anlaminda kullanilmustir.'?  Sézliikte “bir kimsenin
izini siirmek, ardinca gitmek; bir kimseye bir haber veya sozii bildirmek™ gibi
anlamlara gelen kissa kelimesi “bir kimse yahut bir seye ait hadiselerin adim adim,
nokta nokta takip edilerek anlatilmasi/hikaye edilmesi ve bu niteligi tasiyan hikayeyi
ifade eder.” Kelimenin manasina bakildiginda hadisenin ilging ve 6nemli yoniine

dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica gergek olma ozellikleri 6n plandadir.™

" ibn Manzur Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru Lisanil Arab,
1955, c. VIL s. 74; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Istanbul: 1305, c. IL, s. 1206.

® Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: ty., c. 111, s. 438.

% Mustafa Oztiirk, Kur’'dn ve Asirt Yorum, Ankara: Kitabiyat Yay., 2003, s. 368.

9 Nisa, 4/164; En’am, 6/57, 130; A’raf, 7/7, 35, 101, 176; Had, 11/120; Yusuf, 12/3, 4; 16. Nahl, 118;
Kehf, 18/13; Tah4, 20/99; Neml, 27/76; Kasas, 28/25; Tevbe, 40/78

1 Kehf, 18/64; Kasas, 28/11

12 Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Asirt Yorum, S. 368.

13 Arent Jean Wensinck, el-Mucemiil miifehres li elfazil hadisin nebevi, “kss“ md. ty.

Y fdris Sengiil, “Kissa”, Istanbul: DIiA, 2002, c. XXV, s. 498.



Kur’an’in muhtevasindaki ge¢mise ait olaylarin “k-s-s” kokiinden gelen
“kasas” tabiriyle isimlendirilmesi rastgele ya da bosuna degildir. Cilinkii bu isim,
ihtiva ettigi anlam nedeniyle anlatilan olaylarin gergekliligini, igerigini ve hatta
kissalarin anlatilis gayelerini belirtmek agisindan en uygun isimdir. Arapgada “k-S-s”
kokiinden tlireyen kelimelerin liigat manalarina baktigimizda dort farkli anlam

karsimiza ¢ikmaktadir.™

Bunlardan birincisi; bir kimsenin izini stirlip ardinca gitmektir.16 “Hemen

- = . o e . . . . 17 (3 ;
geldikleri yolda izleri iizerine geri dondiiler.””"', “Musa’nin annesi, Musa’'nin kiz

kardegine, onu izle, dedi”*® ayetlerinde bu kullanimi gérmekteyiz.

Bu kelimenin bir baska manas1 da; “bir adama bir s6zi veya haberi
bildirmektir.”*® Kelimenin bu anlami da Kur’an’da bircok yerde ge¢mektedir.

9 i . W A 20 ap:
(Habibim) Biz sana kissalarin en giizelini anlatiyoruz.”, “Biz sana onlarin

}’21

haberlerini (hak ile gercek olarak) anlatiyoruz.”=, “Sen onlara bu kissayr anlat,

belki iizerinde diigiiniirler”™* gibi ayetler bunlardan bazilaridir.

Aym kokiin iiciincii manasi; “Bir seyi makasla kesmek, kirkmak”?®
manasindadir. Araplarin  “sa¢i ve tirnagi kesti” ibaresinde de bu mana
kastedilmektedir. Islam Ceza Hukukunda 6énemli bir hiikim olan “yapilan bir fiile
ona denk bir fiil ile karsilik vermek” anlamin1 tagiyan “kisas” da ismini aynm1 kokten

alnng‘ur.24 Bu anlam Kur’an’da dort yerde karsimiza g:lkmaktadlr.25

Bu kokiin dordiincii anlam ise; ash itibariyle isim olup, mastar manasinda

kullanilan “Kasas” veya “Kass” kelimeleri “go6giis, sadr, gogsiin basi, ortasi veya

> Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, Izmir: Isik Yay., 1994, s. 48.
18 {bn Manzir, Lisanii'I-Arab, c. 11, s. 102.

" Kehf, 18/64

18 Kasas, 28/11

% ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. VI, s. 102; El-Cevheri, Ismail bin Hammad, es-Sihah, Misir: Daru’l
Kiitiibi’l Arabi, 1956, c.III, s. 1051.

2 yusuf 12/3

2! Kehf 18/13

22 A’raf 7/176

2% {bn Manzur, Lisanii’I-Arab, c. VI, s. 101.

24 Sengiil, Kur’dn Kissalart Uzerine, s. 45.

% Bkz. Bakara 2/178, 179, 194; Maide 5/45



gogiis kemigi, bir seyin Onemli bir kismi, belli bir pargasi” anlamlarina

gelmektedir.?

2. Kissanin Istilahi Anlam

Terim olarak kissa, “takip etmek, izini siiriip ardinca gitmek, iz takip etmek”
manalarina ilaveten “insanlarin ibret almalarin1 ve hidayete ulagsmalarin1 saglamak
amactyla, ¢ogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmis, ge¢cmis peygamberler ve
kavimleri ile ya da ge¢mis toplumlarla ilgili Kur’an’da anlatilan olaylar” olarak

tanimlanmaktadir.?’

Kelimenin “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek” anlamlari
dogrultusunda bu kavram, “ge¢mis olaylardan bahsetmek, olmus ve neticelenmis
bilgileri bildirmek, aktarmak” anlami tasir. Bu manada kissa, “bilinmeyen fakat
haber halinde tarihte yer alani bilinir hale getirme faaliyetidir.” Kissa kelimesi kokii
itibariyle dort manaya uygun olarak, Kur’an’i istilahta “Kasas” veya aynm1 anlamda
“Kissa” denildiginde sunu anlamaktayiz: Insanlara gonderilen son ve miikemmel
ilahi mesaj olan Kur’an’1 Kerim’in; “Andolsun ki peygamberlerin kissalarinda akl
olanlar i¢in ibretler vardwr. Kur’dn uydurulabilen bir soz degildir. Fakat kendinden
onceki kitaplarin tahrif edilmemis noktalarini tasdik eden, inanan millete her seyi

28 mealindeki ayetiyle “yalan

aciklayan, dogru yolu gosteren bir rehber ve rahmettir
olma ihtimali olmayan ve gerce§e aykir1 olmayacak bir sekilde, tarihin
derinliklerinde unutulmus veya bazi kalintilarin insanlarin hafizalarinda varligim

koruyabildigi olaylarin muhataplara canli bir iislup ile anlatiimasidir.”?

3. Kissa Anlamina Gelen Diger Kavramlar
Kissa kelimesinin liigat ve 1stildhi manalar1 verilmekle birlikte kissa

kelimesine anlam itibariyle yakin olan fakat farkli kelimeler de bulunmaktadir. Simdi

bunlara kisaca deginelim:

26 Cevheri, es-Sthah, c. 111, s. 1052.

%" es-Seyyid Abdu'l-Hafiz Abdi Rabbih, Biihils fi Kasasi’l-Kur’dn, Beyrut: 1972, s. 44-48
% yusuf, 12/111

2 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, s. 46.



a. Hikaye

Hikaye kelimesi liigatte “Bir seyin mislini ve benzerini getirmek,* anlatmak,
nakletmek, aktarmak, tekrar etmek, taklit etmek” anlamlarinda masdar olan hikaye

isim olarak da kullanilir.3*

Arapcada hikaye denilince “ister gergeklesmis olsun, isterse olmasin anlatilan
her seye denir.” Edebiyatta ise; “ger¢ek ya da hayal iiriinii bir olay1 edebi bir iislipla

aktaran kisa diiz yazilara denir.”%

Kur’an kissalarinin anlatilmasindaki en 6nemli maksat, anlatilan seyden ders
cikarilmasidir. Bu sebeple kissalarda cogu kez, zamanin, mekinin ve sahislarin
tizerinde ya ¢ok az durulmus ya da hi¢ durulmamistir. Kissalarda yerine gore zaman
kisaltilmig, amaca gore ayrintilar secilmis ve belirginlestirilmistir. Gerektiginde

3 Onemli olan

iligkiler basitlestirilmis ve olaylara yeni anlamlar yﬁklenmistir.3
kissalar1 hikayelerden ayiran 6zellik yasanmis hadiselerden olmasi yoniiyledir. Zira
yasanmamis hadiselerden ders ¢ikarilmasi tamamen hayal {iriinii olacaktir ki bu da

Kur’an’m tislubuna uygun diismemektedir.
b. Nebe’

Nebe’ kelimesi sozliik anlami olarak; “kendisiyle bir ilim veya zann-1 galip
hasil olan, fayda temin eden, biiyiik 6neme haiz haber” anlamindadir. Bu anlamda
kendisine Nebe’ denilen haberin yalandan ari olmasi gerekir. “Nebe’” kelimesinin
temelinde bulunan manalar agisindan Kur’an kissalarma bakildiginda “yalandan
uzak, yasanmis olaylarin yer aldigi, 6nemli haberler ve tarihi olaylar” olduklarini
gOririz. Bu tarihi olaylar da zaman itibariyle ge¢misin derinliklerinde kaybolmus ve

nerede ise unutulmuslard1r.34

% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. I, s. 690.

3 Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, Istanbul: DIA, 1998, c. XVII, s. 479.

32 Abdu’l-Kerim el-Hatib, el-Kasasii’I-Kur’an fi Mantikihi ve Mefhimihi, Kahire: 1964, s. 48.

%3 Mehmet Pagaci, Kur’dn’a Girig, istanbul: isam Yay., 2006, s. 97.

3 Ragip el Isfahani, Miifredat, ¢ev. Abdiilbaki Giines-Mehmet yolcu, Istanbul: Cira Yay., 2012, s.
1030.



Kur’an’da “nebe’ ve haber” kelimeleri “gecmisteki olaylar1 anlatmak”
anlaminda kullanilmakla birlikte aralarinda sdyle bir farklilik bulunmaktadir: Nebe’
kelimesi, “zaman ve mekan itibariyle gizli kalmis olan olaylar1 anlatmak™ anlaminda
kullanilirken; haber kelimesi ise, “daha yakin zamanlarda meydana gelen ve heniiz
izleri silinmemis olaylar1 anlatmak” manasinda kullanilmistir. Bu yoniiyle Kur’an’da
genellikle asr-1 saadet doéneminde meydana eden olaylar icin haber kelimesinin

kullanildig1 gérﬁlmektedir.35
c. Haber

Haber kelimesi liigatte; “bir seyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak, bir
seyin i¢ yiizinden haberdar olmak™ manalarina gelen hubr (hibre) kokiinden tiireyen
isimdir. Terim olarak ise; “ge¢cmiste meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak bir
olay1 bildiren s6z, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z,”
gibi farkli sekillerde taninmistir. Kur’an’it Kerim’de “hubr” masdar iki éyette,36

“haber” de iki ayette®” ve cemi “ahbar” ii¢ ayette®® gecmektedir.*

Kur’an’t Kerim “Haber” ve c¢ogulu olan “Ahbar” kelimelerini de;
gerceklesmis olma yoniliyle yakin zamanda meydana gelen ve izleri heniliz yok
olmamis, goriinen olaylar1 anlatmak ve ibret almak maksadiyla hatirlatmak igin

kullanmaktadir.*

Kur’an Islamiyet’in ilk yillar1 ile ilgili baz1 olaylar1 haber verip anlatmaktadir.
Ornegin Bedir, Uhud, Huneyn savaslari, ifk hadisesi gibi olaylar anlatilmaktadir. Bu
olaylar bazi yonleriyle kissalardan ayrilmakla birlikte kissalarin igine dahil edilebilir.
Ancak kissalar, haberlerin verilisi gibi sanatsal tasvirden, kisisel hislerden armmaisg

olarak verilmez. Bu yoniiyle kissalar haberlerden ayriimaktadir.**

% Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine,, s. 52-56; Muhammed Abay, Kur’dn Kissalari, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007, s. 14.

% Kehf, 18/68, 91

" Neml, 27/7; Kasas,28/29

% Tevbe 9/94; Muhammed, 47/31; Zilzal, 99/4

% yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, , Istanbul: DIA, 1996, ¢. XIV, s. 346.

0 Abdi Rabbih, Biihiis fi Kasasi’l-Kur’an, S. 45

* Abdulhalim Giines, Kur’dn-1 Kerim ve kitab-1 Mukaddes’te Hz. Lut (a.s.) Kissasi, Selcuk Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya: 2006, s. 5.



d. Mesel

“Mesel” kelimesi liigatte; “bir seyin benzeri, aym sey, delil, hiiccet, bir
nesnenin sifati, ibret ve Ol¢li” manalarina geldigi gibi; “kissa, hadis ve destan”

manalarini da tasimaktadir.*?

Meseller ibret ve ders olma yoniiyle adeta kissalarin bir uzantisi gibi goriinse
de* aslinda bash basina (kissalardan farkli) bir Kur’an islibudur. Kissa, tarihte
gercekten vuku bulmus veya bulmasi imkan dahilinde olan (gelecekte, mesela
ahirette olacak olan) olaylar1 dile getirir. Buna karsilik ‘mesel’de bdyle bir sart
yoktur; mesel ger¢eklesmemis veya gerceklesmesi adetan miimkiin olmayani dile

getirir.**

Genel olarak mesellerde olayin failleri belli degildir. Bu sekilde anlatilan
olaylarda herhangi bir isimden sdz edilmez. Ornegin: “Allah hichir seye giicii
vetmeyen ve baskasinin mali olan bir kole ile kendisine giizel rizik verdigimin o
riziktan gizli ve agik harcayan kimseyi misal olarak anlatti. Hi¢ bunlar bir olurlar
mi? Hamd Allah’a mahsustur; fakat ¢oklart bilmezler. Ve Allah su iki adami da
misal olarak anlatti: Birisi dilsizdir, hi¢cbir sey yapamaz, efendisinin iizerine bir
yuktir. Onu nereye gonderse bir haywr getirmez. Simdi bu (adam), dogru yolda
giderek adaleti emreden kimse gibi olur mu?* Bu Aayetlerde iki farkli Grnek
verilmektedir. Bu 6rneklerde insanlarin dogru davranis sergilemeleri istenilmektedir.
Fakat su hususa da dikkat edilmeli ve Mesel kelimesinin bulundugu her olay1 bdyle
anlagilmamalidir. Mesela bazi kissalarin akabinde; “Biz bu misal (mesel) leri
insanlara anlatiyoruz ama onlari, bilenlerden baskasi diistiniip anlamaz"*® ifadesi
bulunmaktadir. S6z konusu ‘mesel’ tabirini daha 6nce gecenlerle karistirmak, yanlis
anlamaya sebep olacaktir. Ciinkii ‘mesel’ kelimesi, ibret ve 6giit alinacak 6rnek an-

47
lamindadir.

“2 ibn Manzur, Lisanii '[-Arab, s. 437.

4 Sengiil, Kur’dn Kissalari Uzerine, s. 55.

#Tahsin Gorgiin, “Kur’an Kissalarmim Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur’dn Sempozyumu, Ankara:
1998, s. 30.

** Nahl, 16/75-76; Bakara, 2/17-20; Nahl, 16/112; Ziimer, 39/29

*® Ankebut, 29/43

a7 Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’dn Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, Istanbul: Beyan Yay., 2003, s. 74.



Bu durumda diyebiliriz ki; meseller baglaminda anlatilan seylerin gercekten

yagsanmis olma zorunlulugu yoktur. Bu yoniiyle meseller kissalardan ayrilmaktadir.
e. Hadis

Kur’an’da kissa kelimesinin anlamina yakin anlam tasiyan bir sézciik de
tekili “hadis”, ¢ogulu da “ehddis” olan kelimedir. Kur’dn’da bu kelime daha ¢ok
kissa kelimesi ile birlikte izafet terkibi halinde kullanilarak, kissalarin; “gercek,
yasanmis olaylar ve haberler ” oldugu vurgulanmaktadir. Ayetlerde*® gecen “hadis”

»49 anlamlarina

kelimesi, “soz, haber, yasanmis olay, sonradan olma, yeni
gelmektedir. Kur’an’da, 6nceki timmetlere ait olaylarin bu kelime ile anlatilmasi,
bize daha Onceki kavimlerin el¢gilerine karsi takindiklart olumsuz tavir ve
davraniglarin hakikat oldugunu, peygamberleri davalarindan vazgegirmek igin
kullandiklar1 kelimelerin, sozlerin haber degeri tagidigini bildirmek igin olabilir.
Nisabiri’nin  (v.468/1075) naklettigine gore, “Peygamberimizin ashabi: “-Ya
Restlallah, bize keske en giizel bir kissa anlatsan” “... Cuad o deyince, “uaalll
Gl dile i 0AF” geklinde baslayan Yusuf Siresi nazil oldu. Baska bir zaman da
yine: “Keske bize giizel sozler anlatsan” anlamimdaki ... Ul a o dediler. Bunun
lizering;  ¢usall Guwal J3 4 diye baslayan ayet™ nazil oldu.”® Bu anlatilanlar
is1ginda kissa; “tim olay” anlamina, hadis ise: “s6z, ayet, kelam” gibi manalara
gelmektedir. Yine hadis kelimesi, “0greti” seklinde de terclime edilmistir.> Ayrica,
Kur’an’da bir kisinin bizzat basindan gegen ve uzun uzadiya detaylariyla anlatilan
vakialar i¢in “hadis” kelimesinin kullanildigina sahit olmaktayiz. Mesela, Hz. Musa
ile Hz. Ibrahim kissalar1 Kur’an’da en fazla detayla anlatilan kissalar olup onlarla

ilgili kissalarda bu tabirin kullamlmasi sayan-1 dikkattir.>® Bu ayetlerde de hadis

kelimesi, yine onlarla ilgili “konusulanlar” veya onlarm yasadigi “olaylar” sana

*® Taha, 20/9; Naziat, 79/15; Zariyat, 51/24

* Enbiya, 21/2

%0 Ziimer, 39/23

°! Nisabari Ebu’l-Hasen Ali b.Ahmed el-Vahidi, Esbdbii n-Niiz(il, Beyrut: Messesetii’r Reyyan, ty., s.
203.

52 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul: Isaret
Yay., 1999, s. 941,

% Bkz. Hz. Musa ile ilgili olarak Taha, 20/9 ve Nazi’at, 51/24; Hz. Ibrahim igin de Zariyat, 51/24 Bu
tir agiklamalar i¢in bkz. Esed, Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, s. 625.



ulasti mi1? anlamlarinda kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu kelime, “kissa”nin

anlaminda mevcut olan, hem “olay” ve “anlatma” anlamlarinda kullanilmistir.>*
B. KISSALARIN NEVILERI
1. Peygamberler ve Ummetleri Arasinda Gegen Kissalar

Peygamberler ile ilgili kissalar Kur’an’1 Kerim’de biiyiik bir ¢ogunlugu teskil
etmektedir. Ornegin; Hz. Nuh, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Suayb, Hz. Lit, Hz. Ibrahim,
Hz. Ismail, Hz. Musa, Hz. Isa ve diger peygamberlerin kissalaridir.>® Bunlar
peygamberlerlr kavimlerinin micadelelerini ve peygamberlerin nlblvvetini ispat
etmesi icin gosterdikleri mucizeleri konu edinirler.®® Bu kissalarin bazilari (Hz. Nuh

kissasi gibi) Hz. Peygamberden énce de halk arasinda bilinmekteydi.”’
2. Bazi Onemli Olay ve Sahislarla flgili Kissalar

Onemli olay ve sahislarla ilgili olan kissalar1 sdyle zikredebiliriz. Ziilkarneyn
klssa51,58 Ashab-1 Kehf k1ssas1,59 Kendilerine etrafi hurmalik ve ekinlerle ¢evrili
{iziim bag verilen iki adamm kissas;,® Ashabu’l-Karye kissasi,®’ Bahce sahibi
adamn kissas1,®? harap olmus bir kasabaya ugrayan adamin kissas1,”® Ashabu’l-Fil
kissas,® Karun kissasi,®® Ashabu’l-Uhddad kissasi® ve baska sekilde tasrih

edilmeyen kissalardir.®’

* Abdullah Acar, Bir Ictihad Kaynagi Olarak Kur’an Kissalari, Selguk Unv. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayinlanmamis Doktora Tezi, Konya: 2005, s. 108-109.

5 Yildirim, “Kur’ani Kerimde Kissalar”, s. 39.

°® Menna el-Kattan, Mebahis fi ulumi’l Kur’dn, Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1986, s. 306.

> Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Ankara: Beyan Yay., 2000, s. 26.

%8 Kehf, 18/83-98

% Kehf, 18/9-26

%0 Kehf, 18/32-44

%1 Yasin, 36/13-29

62 Kalem, 68/17-33

%% Bakara, 2/259

S Fil, 105/1-5

% Kasas, 28/76-81

% Buriic, 85/4-10

 Yildirim, “Kur’ani Kerimde Kissalar”, 5.40.; el Kattan, Mebabhis fi ulumi’l Kur’dn, s. 306.
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3. Kur’an’in Niizilii Sirasinda Meydana Gelen Kissalar

Bu tiir kissalar, Islami davetin devam ettigi zamanda ve o bolgede meydana
gelen hadiselerdir.®® Kur’an’s Kerim bu sekilde Hz. Peygamber ve ashabinin
durumunu anlatan olaylarla doludur. Bu tip olaylar daha sonra Muslumanlar igin her

tiirlii hareket, davranis ve taktiklerinde gok énemli bir yere sahip olmusgtur.®

Bunlar her ne kadar tam olarak kissalar kategorisine girmese de ibret olmasi
ve hayra yonlendirmesi ile kissalardan pek farki yoktur. Diger taraftan asrisaadetten
sonra gelen kimseler icin tarihi kissalar mahiyetinde yer almaktadir.”® Bunlardan
Bedir Savasi,”* Uhud Savasi ve Hamréu’l Esed Olayl,72 Hendek Savasi,” Hudeybiye
Anlasmas1,” Huneyn Savasi,” Tebik Seferi’® gibi hadiseler Kur’an’da genis bir
sekilde zikredilmistir.”" Bu gibi hadiselerde diismanlara karsi ilahi yardima veya

onlarin zararlarini defetme kabilinden bazi noktalara dikkat ¢ekilmektedir.”®
C. KISSALARIN TEMEL OZELLIKLERI

Kur’an kissalari, gecmis yasantilar arasindan segilerek anlatilan olaylardir.
Gegmiste yasanilanlar1 anlatmasi sadece o giinii ifade etmekte degildir. Giiniimiizde
de yasanabilecek tiirden olaylardir. Dolayisiyla bu kissalar tarihin her donemine
uyarlanabilecek ve biitlin insanlarin hayatlarinda kilavuz olabilecek o6zelliklere
sahiptir. Kissalarda genel ilkeler vardir. Her insanin bu ilkelerden istifade ederek

hayatin1 sekillendirmesi mimkdndar.

%8 Sengiil, Kur’dn’'in Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve Degerlendirilmesi, Ankara Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Ankara: 1990, s. 25.

%9 Zeki Tan, Kur’dn’a Gére ge¢mis Kavimlerin Inkirazinda Masivetin Rolii, Ankara: Kitap Nesriyat
Dagitim, 2011, s. 20.

)

"0 Sengiil, Kur’dn’"n Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve Degerlendirilmesi, s. 25.
™ Ali imran, 3/123-128

"2 Ali imran, 3/121, 122, 140, 174

" Ahzab, 33/9-21

" Fetih, 48/ 10-27

" Tevbe, 9/ 25-27

" Tevbe, 9/38, 41, 52, 81-83

" el-Kattan, Mebahis fi ulumi’l Kur’dn, s.306; Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, S. 65.

"8 Sengiil, Kur’an 'in Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve Degerlendirilmesi, s. 185.
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Kur’an, adeta goziimiiziin onilinde cereyan ediyormus gibi insanin ruhunu
etkileyecek bir tarzda kissalari anlatir. Ders g¢ikarilabilecek noktalari belirleyip
insanlarin hayatlarina yon verme yollarini gosterir ve kissada insan kendisini bulur.
Netice itibari ile kissay1r okuyan herkes, orada kendisine uygun olan bir¢cok hikmet
bulup ve onlardan ders almak suretiyle hayati ilkeleri yasantisinda tatbik etmeye

calismalidur.

Kur’an’in esas gayesi insanin hidayet bulmasidir. Zira hidayet demek kisaca
diinya ve ahiret huzuru demektir. Bu huzuru saglayacak temel ahlaki davranis iman
ve samimiyettir; baska bir ifadeyle imanda samimiyettir. Allah inanc1 ve bu inangta
samimiyet olmayinca, bireyin bencil cikarlar1 ugruna iki yiizlilik sergilemesini
engelleyecek bir giivenlik araci kalmamis demektir. Bu duruma diisen bir toplumda
kisa siirede kargasa cikabilir ve toplum birligini kolaylikla kaybedebilir. Kur’an

kissalar1 da bu gercege isaret etmektedir.”

Kur’an kissalarinda imanin esaslarindan olan ahirete iman konular1 basta
olmak iizere cennet ve cehennem hayati islenmistir. Biitiin peygamberlerin biitiin
ilahi dinlerin ortak kabullerinden olup ayni zamanda imanin sartlarindan olan
Allah’in varligi, birligi, biitiin eksikliklerden miinezzeh olusu ve &hiret inanci ile
tyiligi emir, kotiiliiklerden nehiy gibi temel hedeflerde birlestigini gostermek de
kissalarin ana gayelerindendir. A’raf, H{d, Enbiya Sdrelerinde peygamber
kissalarinin art arda siralanisinda bu amacin gozetildigi goriiliir. Hz. Muhammed
(s.a.v.)’nin peygamberligini ve Kur’an’in vahiy mahsulii oldugunu ispat etmek de bu
hedefler arasindadir. Ciinkii Hz. Muhammed (S.a.v.) immi oldugu halde getirdigi
kitapta hi¢ kimsenin en azindan Kur’dn’in ilk muhataplari olan Mekkelilerin
bilmedigi haber ve kissalarin yer almasi da bu gercegi kanitlar. Yine Kur’an
kissalarinda gozetilen amaglardan bazilart da Hz. Peygamber (s.a.v.)’yi ve
Muslimanlar: teselli etmek, sabir, dua ve tevekkiile tesvik etmek, Yiice Allah’in
elcisine ve seckin olan kullara ihsan ettigi nimetleri hatirlatmak ve insanoglunu
seytandan sakindirmak, felaket ve sikintilara kars1 dayanma giiciinii arttirmak® gibi

hususlar goriiliir. Kissalarda din olgusunun ilk insandan itibaren degismedigi

¥ Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Y&nleriyle Peygamber Kissalar1”, XI. Kur’dn Sempozyumu
Samsun, Ankara: 2009, s. 110.
% Hud, 11/102
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gercekligi de Ozet olarak verilmektedir. Kur’an kissalari, sanatsal bir bigimde
anlatilmis, yine tarihi olan bu gergeklerin igerisine dini mesajlar gok mukemmel bir

uyumla yerlestirilmis‘[ir.s1

Bir¢ok kissanin sonunda da haber verildigi lizere bu olaylara ibret nazariyla
bakilmasi ve ayn1 zamanda bu anlatilan olaylardan ders cikarilmasini saglamak da
kissa ve mesellerin temel amaclar1 arasindadir. Iste bu yoniiyle eski kavim ve
milletlerin basina gelen bela, musibet ve felaketlerin anlatilarak onlarin davrandigi
gibi davrananlarin da ayni musibet ve felaketlere ugrayabilecekleri vurgusu Kur’an
kissalarinda ¢ok genis bir yer tutmaktadir. Bu yoniiyle kissalara baktigimiz zaman iyi
ve kotunin somut modellerle ortaya konularak ahlaki giizelliklere ve olgunluga

tesvik ile kotiiliikklerden sakindirma amaglar1 giidiilmiistiir.
1. Kissalarm Fert ve Toplumlara Etkisi

Birey/insan, “toplumlar1 meydana getiren, duygusal, diisiinsel, iradeyle ilgili
nitelikleri toplumun i¢inde belirlenen, kendine 6zgii ayiric1 6zellikleri de bulunan tek

can, fert”?

anlamlara gelmektedir. Arapgada insan kelimesiyle esanlamli olan ins
kelimesi, “insanlik tiirine mensup olan varlik” manasinda kullamlmaktadir. Ins
kelimesinin “yakinlasmak” anlamindan hareketle insan neslinin birbiriyle uyumlu bir
yakinlagsmadan bagka ayakta kalma sans1 olmayacak bigimde yaratilmis olmasindan
dolay1 bu isimle adlandirildig: ifade edilmektedir. Bu yiizden “insan dogasi geregi
medenidir®® denmektedir. Ciinkii o, birbirine dayanmadan edemez ve hayati igin

gereken tiim sartlar1 kendisi olusturamaz.®* Bu ise insanoglunun sosyal bir varlik

oldugunu gosterir.

Kissalar, insanlarin imanli ve ahldkli bir hayat yasamasini tesvik etme

yonuyle dnemli bir rol Gstlenmektedir. Bireysel ve toplumsal bir erdem olan ahlak da

“bireyin kisiligini yansitan giizelliklerdir.”®

8 Sengiil, “Kissa”, s. 499-500.

8 Tiirkce Sozlik, TDK, c. I, s. 163.

® ibn Haldun Abdurrahman, Mukaddime, Beyrut: ty. s. 41.
8 [sfahani, Miifredat, s. 104,

8 [sfahani, Miifredat, s. 359-360.
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Ahlak, “insanin toplum igindeki her tiirlii davranislarini ve onlarla olan

iligkilerini diizenlemek amaciyla ortaya konulan ilke ve kurallarin timiidiir.”®®

Ahlak, “insanin iyi veya kotii seklinde vasiflandirilmasia yol acan manevi
nitelikleri, huylart ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davraniglarin

e o0 se qoe 87
butinudir.”

Ahl&k, “insan nefsinde yerlesen bir meleke sayesinde fikri bir zorlamaya
ihtiya¢ kalmadan meydana gelen fiil ve davramslardir.”® Bu son tanimdan hareketle

ahlaki davranislarin iki temel niteliginin oldugu ifade edilebilir:

i. Ahlaki davranislar gecici degil yerlesik bir durum arz etmektedir. Zira
bunlar insanin ruhsal yapisinda bir meleke halinde bulunan yatkinlik ve
kabiliyetlerdir.

ii. Ahlaki davraniglar herhangi bir zorlama olmaksizin insanin hir iradesiyle

ortaya ¢ikmaktadir.®®

Kissalar, bireysel ve toplumsal olarak tahlil edildiginde insanlarin davranig
modeli olarak olumlu ve olumsuz iki 6zelligine dikkat ¢ekilmektedir. Bireysel agidan
bakildiginda hidayete uyma, sorumluluk bilinci, dua, siikiir, soziinde durma, akli
kullanma vs. olumlu o6zelliklerin yaninda; ilahi vahyi yalanlama, seytana uyma,
giinahta 1srar etme, kiskanclik, haset vs. olumsuz davraniglardan bahsedilmektedir.
Ayni sekilde toplumsal ag¢idan degerlendirme yapildiginda; insanlara teblig, istisare,
iyilik yapma, anne babaya giizel davranma vs. olumlu 6zelliklerin yaninda; fesat
c¢ikarma, zuliim, iffeti korumama, alay vs. olumsuz davraniglardan da

bahsedilmektedir.

Kur’an kissalar1 bir taraftan toplumun aksayan yonlerini, vahyin haber vermis

oldugu hayat tarzina uymayan ahlaki zaafiyetleri, tarihi karakterler (zerinden

8 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hu-Er Yay., Konya: 2003, s. 15.; Mehmet Zeki Aydm, Ailede
Ahlak Egitimi, Istanbul: Timas Yay., 2009, s. 15.

8 Mustafa Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul: Marmara Unv. Ilahiyat Fak. Yay., 1989, s. 5.
8 Seyyid Serif Ciircani, et-7a ‘rifdr, Kahire: Daru’l Kiitibi’l Ilmiyye, 1357/1938, s. 68.; Muhsin
Demirci, Kur’dn’da Toplumsal Diizen, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 121-125.

% M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahldk:, istanbul: Ragbet Yay., 1980, s. 24.
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anlatarak somut ve miisahhas bir formda goriiniir hale getirirken, diger taraftan
addemogluna hem bu diinya hayatinda hem de ahiret hayatinda kendisine mutluluk
getirecek, onu hem kendisi ile hem de ¢evresi ile barisik bir hayata gotiirecek olan
ahlaki faziletleri ve erdemleri haber vermek suretiyle bu ilahi giizelliklerden haberdar

etmektir.
2. Kissalarin iman Esaslarinin Olusmasindaki Rolii

Yiice Allah’in insanla iletisim kurmasi yani ona mesajint/vahyini ulastirmasi
ilk insanla baslamis ve Kur’an’in Hz. Muhammed (S.a.v.)’ye ulastirilmasiyla son
bulmustur. Bir baska deyisle, vahiy tarihi ile insanligin tarihi ayn1 zamanda
baslamigtir. S6z konusu uzun insanlik tarihi stiresince pek ¢ok ilahT mesaj, elcilere
gonderilmis olmakla birlikte hepsinin 6zii itibariyle amaci aynidir: Tevhid inancini

yerlestirmek ve yaratilisa uygun bir hayat tesis etmek.

Kur’an kissalarinin en 6nemli amaglarindan birisi, Kur’an’in Allah’tan gelen
vahiy, Hz. Muhammed (s.a.v.)’nin de O’nun elgisi oldugunu ispat etmektir. Hz.
Peygamber ve toplumu, baz1 peygamberler ve kissalar1 hakkinda kismen bilgi sahibi
olsalar da daha oOnceki biitlin peygamber ve kavimlerinin basindan gegen olaylar

konusunda gercek ve detayli bilgiye sahip degillerdi.*

Kissalar da iman ve glizel ahlak ile bezenmis insanlarin olusumuna katki
saglayan bir unsur olup ilahi hitaba bizzat muhatap olan toplumun kiiltiir diinyasina
aittir. Kissalar bu yoniiyle o giinkii yasayan toplumdan bagimsiz olarak
diistiniilemez. Ciinkii toplum ile kendisine hitap edilen dilin ve olaymn uyumlu,

anlasilir olmasi gerekmektedir.

Kur’an kissalarindaki amag ve gayelerden birisi de Kur’an’1t Kerim’in indirilis
gayesi olan iman ve inang¢ esaslarini muhataplarina anlatma gayesidir. Kur’an’
Kerim bu gayesini daha agik ve kalic1 bir hale doniistiirmek igin kullanmis oldugu

araclardan bir tanesi de daha soyut olan inang esaslarini tarihte yasamis olan

% Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, Ondokuz Mayis Unv. Sosyal
Bilimler Ens. Basilmamis Doktora Tezi, Samsun: 2001, s. 93- 99.
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karakterleri secerek yani kissalar vasitasiyla daha somut bir hale doniistirdikten
sonra muhataplarina ulastirmaktir. Bu yoniiyle A’raf, Hid, Enbiya ve Suara gibi
stirelerde anlatilan peygamber kissalarinda Allah’in varligi ve birligi, O’na iman,
itaat ve kulluk ana fikrinden meydana gelmektedir. Ashabii’l-Karye,* Ashab-i
Kehf % viran olmus olan kasabaya ugrayan kisiye ait™ kissalarda ahirete iman,
cennet ve cehennem hayati gibi konular bu kissalarda iglenmistir. Asil itibari ile
gelen tiim peygamberlerin Islam dinini teblig ettigini, Allah’m varligim, birligini ve
ahiret inanci ile iyiligi emir, kotiiliikkten nehiy gibi temel hedeflerde birlestigini

gostermek de kissalarin ana gayelerindendir.
3. Kissalarin Hz. Peygamberin Hayatina Yansimalari

Kissalarin amaglarindan birisi de, Hz. Peygambere moral verip O’nu motive
etmesidir.** Zira ilahi vahyi insanlara teblig ederken karsilastig1 tepkiler ve insanlarin
vahye kars1 takindiklar1 olumsuz tavirlar onu son derece lizmiistiir. Hz. Peygamberin
yasadig1 bu hal Kur’dn’da soyle dile getirilmektedir. “Onlarin séylediklerinin seni
tizdiigtinii elbette biliyoruz. Su bir gergek ki, onlarin yalanladig1 sen degilsin. Bu
zalimlerin asil inkar ettigi, Allah’in mesajlaridir. Dogrusu senden once de elgiler
valanlanmigti. Ama yalanladiklar: sey iizerinde direndiler ve bu yiizden eziyete
ugradilar. En sonunda kendilerine yardimimiz yetisti: Zira highir gii¢, Allah’in kesin
ve keskin vaadini degistiremez. Ayrica peygamberlere dair bir kisim bilgiler daha
once sana ulagmisti. Eger onlarin yiiz ¢cevirmeleri agirina gidiyorsa ve senin de yeri
oymaya ya da gége merdiven dayamaya gicln varsa, haydi bunu yap da bir mucize
getir bakalim! Sayet Allah dileseydi, onlarin tiimiinii hidayette bulustururdu, o halde

sakin (Allah’in yasasini) bilmezden gelme! "9

Netice itibari ile dnceki peygamberlerin hayat kesitlerinden bir kisminin
Kur’an’da anlatilmasinin Hz. Peygambere yonelik amagclari, onun peygamberligini

ispat etmek, gercek bilgiye sahip olmasini saglamak, ona moral vermek, sikintisini

% yasin, 36/15

%2 Kehf, 18/ 9-14

% Bakara, 2/259

% Mans(r er-Raft Ubeyd, Ehdafii’l-Kissa fi 'I-Kur dni’I-Kerim, Kahire: 1978, s. 28-30.
® En’am, 6/33-35

16



gidermek, kalbini kuvvetlendirip gérevi konusunda kdtiimserlige diismemesini temin

etmektir.*®
4. Kissalarin Miiminlerin Egitilmesindeki Rolii

Insanmn egitilmesi, Allah’a kars1 sorumluluklarini bilen ve bunlar1 yerine
getiren bir varlik olarak yetistirilmesi Kur’an’in oldugu gibi, kissalarinin da temel
hedeflerindendir. Kissalarin insanlarin yasanmis tecrubeleri olarak muhataplar
tizerindeki etkisi Onemlidir. Ciinkii bazen muhataplara anlatilmasi zor, kabul
ettirilmesi problemli konular kissalar aracilifiyla kolayca zihinlere ve kalplere
yerlestirilebilmektedir. Her seyden Once insani iyilige yoneltmek ve kotulukten

alikoymak kissalarin en basta gelen hedefidir.”’

Insanlarin tevhid akidesine bagl ve fitrata uygun sekilde yasamalarini isteyen
Kur’an, kissalar1 vasitasiyla inang orgiisiine uygun bir sekilde gerceklestirmesi icin

98

bazi amaglar ortaya koymaktadir. Kisinin seytandan uzak durmasi,”> moral ve

motivasyonun arttiriimasi®® gibi.

Kissa ile insanin egitilmesinin en 6nemli etkilerinden biri de iimitsizlige
diismesini 6nlemesi ve kararsiz kaldigi zamanlarda ona yol gostermesidir. Kissalari
iyi bilen kisiler karsilasilan olaylar1 daha sogukkanlilikla karsilar ve gecmisin
tecriibeleriyle bu giinii ve gelecegi anlamlandirma firsati elde eder.'®® Nitekim
Mekkeli Miisriklerin psikolojik baskilarina maruz kalan Hz. Peygamber ve ashabinin
sikintt ve endiselerinin giderilmesi i¢in Kur’an’da diger peygamberlerin kissalari
anlatilmistir. Anlatilan kissalar Hz. Peygamber ve ashabina moral ve teselli kaynag:

olmustur.101

% Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, S. 99.

% Giines, Kur’dn-1 Kerim ve kitab-1 Mukaddes 'te Hz. Lut (a.s.) Kissast, S. 84.

% Yusuf, 12/5; A’raf, 7/22; Isra, 17/53; Fatir, 35/6

% En’am, 6/33-34

190 Bayraktar Bayrakli, islam 'da Egitim, Istanbul: Bayrakli Yay., 2012, s. 198.

101 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisi”, Cumhuriyet Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2,
2004, c. VIII, s. 69-80.
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Bazi insanlar, meselelere ancak kissalarin ortaya koydugu mesajlarla
yaklasabilirler. Muhatabin meseleleri iyi anlamasi ve anlatilandan ne kastedildigini
bilebilmesi, bunun da 6tesinde verilmek istenen mesajin ne oldugunu 6grenebilmesi
icin kissalar buylk onem arz eder. Kur’an’da getirilen bu kissalar, Kur’an’in
mubhataplart olan bizler icin; “dikkat edin, eger siz de boyle yaparsaniz sizin de
sonunuz béyle olacaktir” anlaminda bir meydan okuma havasi tasir. Ayn1 zamanda
“onlarmm baslarina gelenler sizin basiniza gelmeden basariya ulasacaginizi mi

zannediyorsunuz” diyerek isin vehametini ortaya koymaya caligir. '

5. Kissalar ve Toplumsal Hayat

Genelde sosyal bilimlerin, 6zelde ise sosyolojinin inceleme alani olan toplum,
en sade ifadesiyle bireylerin bir faaliyetidir. Yani belirli bir amag etrafinda insanlarin
bir araya gelmeleri sonucu toplum hayati1 ortaya ¢ikmaktadir. Kiigiik bir kdyde veya
bir sehirde hatta bir iilkede yasayan insanlarin olusturdugu birlik, toplum olarak
anilabilecegi gibi bir kitada hatta yeryiiziinde yasayan tiim insanlarin olusturdugu
bitun de toplum olarak isimlendirilebilir. Bu baglamda, bir din veya goriis etrafinda

birlesen insanlardan olusan birlige de toplum adin1 vermek miimkiindiir."*

Yiice Allah, her bir insan1 en giizel sekilde yaratmis, ona akil ve irade vermis,
bunun sonucunda da kendisine birtakim sorumluluklar yiiklemistir. S6z konusu
sorumlulugunu yerine getirebilmesi adina, géndermis oldugu vahiy ve peygamberler
araciligiyla da ona ve i¢inde yasadigi topluma rehberlik etmistir. Bu manada Kur’an,
insanlara gonderilmis olan son ilahi mesaj, Hz. Muhammed (s.a.v.) ise son
peygamberdir. Kur’an’in muhatabi biitiin insanlardir. Amaci ise, insanlarin diinya ve
ahirette mutluluklarin1 saglamaktir. S6z konusu amaca ulagsmak i¢in her bir insan
Kur’an’1 okuyup anlamak, emir ve yasaklarina ridyet etmek ve mensubu oldugu
topluma 6rnek olmak durumundadir. Boylece hem bireysel hayatini Allah’in arzu
ettigi kurallara uydurmus hem de i¢inde yasadigi toplumun huzur bulmasina, vuku
bulacak olumsuzluklarin ortadan kalkmasina katki saglamis olur. Bu dogrultuda

Kur’an, kendisini s0yle tamimlamaktadir: “Bu Kur’dn, kendisiyle wuyarisinlar,

192 Myhammed Aydin, “Cocuk Egitiminde Kur’an Kissalarimin Onemi”, SAU Egitim Fak. Dergisi,
2007, s. 18.
193 Bider Okumus, Kur’dn’da Toplumsal Cékiis, istanbul: Insan Yay., 1995, s. 17-18.
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Allah’in ancak tek ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri diisiiniip o6giit alsinlar

diye insanlara bir bildiridir.”**

Kur’an’da ele alinan pek cok konu icinde kissalara bu denli genis yer
verilmesinin en Onemli sebebinin, insan varliginin devaminda, bir tarih suuru
olusturmak ve alinacak ibretlerle hayatin daha dogru/anlamli yasanmasini saglamak
oldugu anlasilmaktadir. Bu dogrultuda her birey ve toplumun mutlaka bir varlik
muhasebesi yapmast kaginilmazdir. Birey ve toplum; “nereden geliyorum,
neredeyim, bu gidis nereye?” sorularini kendisine yoneltmek ve bunlara cevap
aramak zorundadir. Kissalar, insan1 bu sorularin esigine getirirken, bir taraftan da s6z
konusu tarihsel sorumluluk yerine getirilmekte, insanlarin siibjektif ve yanlis bakis
acilarinin Oniine gecilerek gergek olgular {izerinde yiikselen yargilarla yiiz ylize

gelmeleri saglanmaktadir.*®

6. Kissalarda Dini Giyenin Hedef Alinmasi

Kur’an kissalarinin bilinen kissa ve hikaye usullerinden ¢ok farkli bir usulii
vardir. Hikaye, roman ve masallarda olaylarin gectigi yer, zaman ve kahramanlar
gibi ayrmtilar 6nem tagimaktadir. Oysa Kur’an kissalarinda, ayrintilardan ziyade
daha ¢ok mesaj ve ¢ikarilmasi istenen ders 6nem arz etmektedir. Kur’an hayat yukli
mesajlarin1 muhataplarina iletirken, ge¢miste yasanmis olan bazi tarihi olaylardan
kesitleri de muhtevasina katmak suretiyle onceki insanlarin tecriibelerini sonraki
insanlara ulastirma hedefindedir. Bu yoniiyle kissalar, ara¢ olarak kullanmakta ve
benzer sebeplerin ayni sonuglart meydana getirecegi ger¢egini insanligin dikkatlerine
sunmaktadir. Bunu yaparken o, tarihi bilgileri kisi, zaman ve mekan unsurlarindan
miimkiin oldugunca soyutlayarak etkileyici ve carpici bir sekilde anlatmayir amag
edinmekte ve bu amacmi gergeklestirirken de s6z konusu kissalari birtakim

ozelliklere ridyet ederek takdim etmektedir. %

Kur’an kissalarinda gozetilen ama¢ ve gaye ile Kur’an’in indirilis amaci

ortiismektedir. Anlatilan peygamber kissalarinin ana fikri Allah’in varligina, birligine

104 fbrahim, 14/52
15 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, s. 186-247-248.
16 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari, . 60-61.
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iman ile O’na itaat ve kulluk etmektir. Ashabii’l-Karye, Ashab-1 Kehf, harap olmus
kasabaya ugrayan kisiye ait,""’ kissalarda ahiret inanci, cennet ve cehennem hayati
islenmistir. Biitiin peygamberlerin Islam dinini teblig ettikleri, bundan dolay1 biitiin
peygamberlerin de Allah’in varligi, birligi, biitiin noksan sifatlardan miinezzeh olusu
ve dhirete iman gibi inang esaslari ile iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak gibi
temel gaye ve amaglarda birlestiklerini gostermek de Kur’an kissalarinin ana gaye ve
amaclarindandir. Kur’an kissalarinda yer, kisi ve zaman gibi unsurlara pek

rastlanmamaktadir.1%®

Kur’an, peygamber, topluluk ve diger sahsiyetlere iliskin kissalar1 sunarken
s0z konusu olan bu kissalarin asli olan unsurlarini tarihte yasanmis olaylardan
almakta ve onlar1 miikemmel bir iislup titizligiyle insan gonliine hitap eden bir tarzda

1
sunmaktadir'%°

Kur’an, kissayr naklederken Kk-s-s fiilinin “‘makasla kesmek”*'® anlamina
uygun bir bigimde onun ibret verme ve hidayete erdirme amacini gergeklestirecek

kisimlarla yetinmektedir. '

Kur’an’da yer alan peygamber kissalar1 Hz. Yisuf kissasi hari¢ olmakla
birlikte hicbir peygamber kissasi tek pasajda anlatilmamaktadir. Amag¢ verilmek
istenen mesajdir. Bu mesaj da genellikle tevhid inanc1 ve peygamberlerin risaletini

ispattlr.112

7. Kissalarda Teblig ve Irsad
Kur’an kissalarinin ozelliklerinden biri de kissanin arasina birtakim dini

teblig ve telkinlerin serpistirilmis olmasidir. Siyak-sibak iligkisi baglaminda ele

alindig1 zaman bunlar; kissanin ya 6niinde ya ortasinda ya da sonunda yer alabilirler.

07 Bakara, 2/259
108

sa s

Sengiil, Kur’an’in Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve Degerlendirilmesi, s. 204-210.
109 Yildirim, “Kur’dn-1 Kerim’de Kissalar”, s. 48-49.

10 jbn Manzir, Lisanii’I-Arab, c. XI1, s. 120-122; Isfahani, Mifredat, s. 413-414.

Y Muhammed Sedid, Menhecii’l-Kissa fi'I-Kur dn, Suudi Arabistan: 1984, s. 77.

112 Remzi Kaya, “Kur’an Kissalarinin Tefsir ve Tesri’deki Yeri”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalar 11T —
Tartismal Iimi Toplant:, Istanbul: ISAV, 2000, s. 6.
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Boylece muhatap diislince yonil itibariyle olayin akisi igerisinde birakilmayip
kissadaki amaca dikkat c¢eker. Yani o kissayr okuyan sahis kissanin kendisi ile de

ilgilendigini ve devamli Allah’in gozetimi altinda oldugunu hatirlatir. ™

Kur’an’1 Kerim’in asil maksadi insanlar hiddyete ¢agirmaktir."** Insanlar
hidayete cagirirken de Kur’an kissalarinda gegen bazi meseleleri 6rnek olarak
sunmaktadir. Anlatilan kissalarda olaylar kronolojik olarak verilmeyip ge¢mis
peygamberlerin ve milletlerin basimna gelenlerden bir ibret dersi alinmasi
amaglanmaktadir. “Andolsun onlarin (Geg¢mis peygamberler ve iimmetlerinin)

»115

kissalarinda akil sahipleri icin pek ¢ok ibretler vardwr ayeti kerimesi de buna

delil olmaktadir.

Insana yasanmus olaylar kadar hicbir sey gercegi gdsteremez. Bunun igin
kissalar, tarihi olaylarin merkezi konumunda olan insan hayatinin sekillenmesine
vesile olmaktadir. Ayn1 zamanda kissalar, hayir ve ser kabiliyetlerine bagli olarak
ahlaki ve dint bakimdan dogru ve saglam temeller iizerine bir yasam insa
edilebilecegini ve toplumlarin bu ilkeleri koruduklari siirece yasayabileceklerini

Oonemle vurgulamaktadir.

Kissalardaki asil gaye ve hedef tarihi olaylardan insanlarin ibret almalarini

saglamaktir. Bu tarihi olaylar bir nevi “Tevhid Tarihi” manasini tagirlar.**®
8. Kissalarin Tekrar Edilmesi

Kur’an’da tekrar, climlenin ¢esitli yerlerde tekrar edilmesi ve olaym tekrar

seklinde olur. Olayin tekrar1 kissanin konusuna girer.

Tekrarlarin insan psikolojisi iizerinde biiylik etkisi oldugu goriiliir. Herhangi
bir fikri yerlestirmek istediginizde o fikri dl¢iilii olarak tekrar etmek etkili bir yoldur

ve kalicilik kazandirir. Tekrar edilen konular oneminden dolay:1 tekrar edilmistir.

us Yildirim, “Kur’dn-1 Kerim’de Kissalar”, s. 59.

W4 fsra, 17/9

5 yusuf, 12/111

18 7iiheyli, el-Kussatii 'l Kur’aniyyetii Hiddyetiin ve Beydniin, s. 18.
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Ayrica Kur’an’daki bir olayin tekrar1 ayniyla degildir. Mesela bir yerde 6zet seklinde

anlatilan olay bir baska yerde ayrintili olarak anlatilabiliyor.™*’

Kur’an’da bulunan tekrar tislibunu zaruri kilan, onun yiiksek icazina yakisir
tarzda mevcut bigimde sekillendiren en 6nemli unsur, Kur’an’in hedef ve gayesidir.
Zira Kur’an’1 Kerim insanligin tiim sorularina cevap veren en son ve en miikemmel
Islam dininin kitabidir. Arap dilinde bulunan {islup ve belagatin geregi Kur’an’i
Kerim’de tekrara yer verilmistir. Zira “tekrar” Arap dilinin en 6nemli tisluplarindan

bir tanesidir.*'8

Tekrar ifadeye giizellik katan bir unsurdur. Kissanin tekrar1 halinde ilave
edilen bu yeni unsur tekrara farkli bir boyut kazandirmaktadir. Kur’an kissalarinin
degisik yerlerde ve sekillerde tekrarlanmasinin bir diger sebebi ise inancin yerinin
bilingalti oldugu hususunda aranmaktadir. Dolayli olan bu telkin bi¢imi, 6zellikle

tekrarlarla desteklenirse bilingaltina daha kolayca uzanr.**

Elbette Kur’an kissalarinin birgogunda tekrara rastlamak miimkiindiir. Bu
tekrarlar her bir seferinde konunun farkl: bir yonii ve anlatim tarziyla, dini gayenin,
teblig ve mesajin gerektirdigi ilave ve yeniliklerle tekrarlanmistir. Kur’an
kissalarinin boyle bir islupla tekrar edilmeleri anlamsiz ya da gereksiz tekrar
degildir. Aksine Kur’an’in i’caz olusunun gereklerinden, onun inkarcilara meydan
okumasimin sirlarindan biridir. Kur’an kissalariin biitiiniiyle tekrar1 pek azdir.
Mesela en ¢ok tekrar edilen Hz. Musa (a.s.)’nin kissasinda farkli incelikler tasiyan
tekrarlar birlestirildigi zaman kissa bir bltlin olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Kur’an

kissalarina daha yiizeysel bir tarzda bakan kimselerin kissalarin tekrarini bir kusur

olarak gérmeleri cok isabetli bir goriis olmadig ortadadir.*?

Y7'M_ Sait Simsek, Kur'dn Kissalarina Girig, istanbul: Yonelis Yay., 1993, s. 114.
118

sa s

Sengiil, Kur'dn'in Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve Degerlendirilmesi, s. 254-256.
19 Muhammed Celik, Kur’dn Kur’an’t Tamimliyor, Istanbul: Sule Yay., 1998, s. 40.
120 Celik, Kur’dn Kur’dn’t Tammlyor, s. 40.
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9. Kissalarin Gerg¢ekligi

Kur’an’la ilgili yapilan ¢alismalarda, Kur’an kissalarmin tarihin bir
doneminde gercekten yasanip yasanmadigi tartismalari yaklagik altmis yillik bir
gecmise sahiptir. Ik defa Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu’l-Kasdsi fi’l-
Kur’an: “Kur’an’da Anlatim Sanati” adli caligmasinda bu meseleyi glindeme
tasimistir. Miiellif; eserinde “Kur’an kissalarinin tamamen edebi kissalar oldugunu,
onlarda s6z konusu edilen olaylarin gercekte yasanmis olup olmadiklarinin goz

»12L By iddia, o yillarda genis yanki

oniinde bulundurulmadigini ileri stirmektedir.
uyandirmis, lehinde ve aleyhinde pek c¢ok elestiri yapilmistir. Halefullahin bu
caligmasindan sonra Kur’dn kissalar1 konusunda arastirma yapan herkes, bu

meseleye de yer verme zorunlulugunu hissetmistir.*??

Kur’an’in, kissalarini, muhatabi olan insanlarin bilip inandig1 sekildeki
olaylar lizerine bind ettigini ve bu yolla muhataplarina nasihat etmeyi, onlar1 hidayet
ve irsad1 hedefledigini belirtir. O’na gore Kur’an, kissalarla tarihsel bilgi vermeyi ya
da tarihsel belgeleri nesretmeyi hedeflemediginden, nazil oldugu dénemde yasayan
muhataplarinin zihninde zaten var olan ve bazen mitolojik karakter tasiyan materyali

alarak, asil vermek istedigi mesaj i¢in bir edebi vasita olarak kullanr.*®

Kur’an kissalarinin muhataplarina ders ve ibret vermesi temel unsur olmakla
birlikte herhangi bir hayalin karismamasi ve hadiseye uygunlugu oOnemli bir
unsurdur. Bu durum insan psikolojisiyle de uyum arz etmektedir. Clinkii insanin
hayatin1 etkileyip yon verebilmesi i¢in tarihte vuku bulmus olaylardan olduguna
inanmasi gerekir. Sadece ders vermek {izere zikredilen fakat gerceklikten uzak olan
kissanin kisiyi olumlu yonde etkilemesi ve Ornek sahsiyetleri kendine rol almasi
insanin yapisina uygun diismemektedir. Ya da etkili bir yontem olarak kabul
edilmemektedir. Boyle bir yolun, anlatim big¢iminin se¢ilmesi Kur’an’in icaz ve

belagatina tamamen ayklrldlr.124

2'\Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu 'I-Kasasi: Kur’'dn’da Anlatim Sanati, gev. Saban Karatas,
Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002, s. 51-60, 214-216.

122 Simsek, Kur'an Kissalarna Giris, s. 49-50.

Bginasi Giindiiz, “Kur’dn Kissalarmmn Kaynagi Eski Ahit mi?”, IV. Kur’dn Haftast Kur’dn
Sempozyumu, Ankara: Fecr Yay., 1998, s. 45.

124 Bahaeddin Saglam, /lmi ve Edebi Yonleriyle Kur’dn Kissalart, istanbul: Teblig Yay., 1985, s. 30.
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Kur’an’1 Kerim’in tamaminda ciddi bir yektina sahip olan Kur’an kissalariin
farazi olarak bunlarin tarihte yasanmis olaylardan olmadigi kabul edilirse, bu
anlayisin, Kur’an’in asli gaye ve hedefine zit olan bir durumu kabul etmemizi de
zaruri kilacagini diisinmemek de pek miimkiin degildir. Bu durumda sadece kissalar
icin degil, Kur’an’in tamamini ilgilendirecek sekilde O’nu okuyan ve dinleyen igin
ders ve ibret bakimindan inandirict olmaktan ¢ikar. Bu sekilde Kur’an, filmlerdeki
gercek disi sahneler, hayalil romanlardaki asilsiz olaylar seviyesine diismiis olur ki,
gecici bir zevk ve eglence vasitasi olmaktan 6teye geg(e)meyen ozellikteki anlatim
tarzinin, mucizevi bir kitap olan Kur’an’da yer almasi ise miimkiin degildir. Bu her

yoniiyle Kur’an gercegini inkar etmek anlamma gelir.'?®

Bunun yaninda Kur’an’in biitlinliigli géz 6niinde bulunduruldugu zaman da
yine Kur’an kissalarmin gercek tarihi olaylar oldugu da gériinmektedir. Ornegin

“Gergekten onlarin kissalarinda kavrama yetenegi olanlara bir ibret vardir. Bu

128 avetinde gecen “Bu uydurulmus bir séz degildir” ve

127

uydurulmug bir soz degildir
“Biz sana onlarin haberini, gercek olarak anlatiyoruz” " ayetlerindeki ‘“hak”
ifadeleri de aym sekilde Kur’an kissalarinin hayal {iriinii olan bir olay olmadiklarim

aksine tariht gergek olaylarin anlatimi oldugunu da ispatlamaktadir.

Kissalarin tarihi gercekligi konusunda kissa kelimesini etimolojisi, Kur’an’in
kendi tanimlamalar1 ve yapilan tarihi aragtirmalar Kur’an kissalarinin gergek olaylar
oldugunu ifade etmesi ile beraber, Kur’an’da tarihe herhangi bir aykiriligin
olmadigimi gostermektedir. Zira Kur’an’t Kerim, bahsettigi hadiselerin gercek ve
dogru oldugundan emindir ki, “yeryiiziinde gezip dolasmay: éncekilerin basina

128 tavsiye etmistir. Bu oneri, Kur’dn’in tarih bilinci ve

gelenlerden ibret almay
gercekligi agisindan da biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Nitekim Kur’an, bu yoniyle
insanlik tarihi a¢isindan her donem okuyucularina gézleme dayali, arkeolojik kazilar
ile desteklenmesini istemekle birlikte kissalarin gergekligine deginmektedir. Nasil
olur da kendini, insanliga yol gosteren bir kilavuz olarak takdim eden Kur’an, iginde

barindirmis oldugu kissalarda, tarihte karsiligi olmayan olaylara yer verebilir. Bizzat

125 Sengiil, Kur’dnin Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve Degerlendirilmesi, S. 51.

126 vysuf, 12/111
121 Kehf, 18/13
128 Ali imran, 3/137; En’am, 6/11; Nahl, 16/36; Neml, 27/69; Ankebut, 29/20; Rum, 30/42
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kendini gercek ve hak olarak vasiflandiran bu kitabin, dogrulugu kesinlik
kazanamayan olaylar1 aktarmasi onun bu alandaki beyanlari ile ¢elismez mi? Sayet
Kur’an, herhangi bir konuda insanogluna kissa tislibu disindaki bir tislup ile nasihat
ve 6giit vermek istemis ise o zamanda belki bir efsaneyi, hatta uydurulmus olan bir
hikayeyi anlatmak yerine, bunun yerine daha etkili olan temsiller “Emsalii’l-Kur’an”
yoluyla insanlar1 bilinglendirmistir. Kissalar1 temsillerden ayiran 6zellik yasanmis
olaylar ile kurgulardir. Kur’an’daki temsillerde genel olan ifade bigimleri
kullanilmistir. Degerler ve davranis bigimleri muhataplarin anlayisina sunulmakla

yetinilmistir."*°

1"29 Ishak Ozgel, Tarihselcilik Diigiincesi Baglaminda Kur'an'm Tarihsel Yorum, Suleyman Demirel
Unv. Sosyal Bilimler Ens., Basilmanmis Doktora Tezi, Isparta: 2002, s. 78.
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BIiRINCi BOLUM:

TALUT VE CALUT KISSASINA GENEL BAKIS

Kur’an’1 Kerim, inananlara ve tiim insanliga bir hidayet ve yol gosterici
olarak indirilmistir. Kur’an’in insanlara gonderilis amact Allah’in rizasina uygun

yasayarak diinya hayatinda mutlu ve nihayetinde de ebedi saadeti saglamaktir.

Kur’an, tslubu geregince bu tiir olaylart bizlere, kuru bilgiler, salt emirler
veya yasaklar zinciri halinde sunmaz. Konular 6rneklerle, insanin zihin diinyasinda
canlandirabilecegi sekilde anlatilir. Gegmis kavimlerin kissalar1 anlatilarak
insanlarin, onlarin basina gelenlerden dersler ¢ikarmasini ister. Ciinki tarihi olaylar

zamanimiza 1s1k tutar.

Kur’an’da anlatilan Talut ve Calut kissas1 da yasanan imtihanlar karsisinda,
miiminlerin karsilastiklar1 iman zafiyetini anlatmaktadir. Yani iman1 zayif olanlarin
yok olup gittiklerini, gercek iman sahiplerinin ise cihad ederek zafer kazanip

varliklarini devam ettirdikleri anlatilmaktadir.

A. BAKARA SURESININ NUZUL ORTAMI

Kur’an’t Kerfm’i dogru anlama problemi Islam diinyasinin her zaman
oncelikleri arasinda yer almistir. [lk dénem diyebilecegimiz niizul déneminin dogru
anlamada en Onemli farki Hz. Peygamberin hayatta olmasidir. Bu sebeple dogru
anlamay1 saglamada 6l¢iit ve kistas Hz. Peygamber olmustur. Anlagilmayan hususlar
ona sorulmus, yanlis anlamalar onun uyaris1 ile diizeltilmistir. Hz. Peygamber
sonrasinda dogru anlamayi saglayan en onemli 6lclt ise sebebi niizul dedigimiz

ayetlerin hangi olay iizerine nazil oldugunun bilinmesidir.**

Bakara Stresi, Hicret’in ilk yilinda nazil olmaya baslamistir. fbn Asur’un

ifadesine gore; Hz. Aise (r.a.), bu sidrenin indigi sirada Resiliillah (s.a.v.)’nin

1%Byrhan Baltaci, “Niizul Dénemi Sartlarinin Kur’an’in Anlagilmasindaki Yeri-Ornekler Uzerinden
Bir Degerlendirme”, Cukurova Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Adana: 2008, c. VIII, s. 109.
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hanesinde oldugunu soyler. Daha Mekke’de iken Hz. Peygamber ile nisanlanan Hz.
Aise (r.a.)’nin, hicri I. yilin Sevval ayinda gelin gelip dokuzuncu yilin1 Medine’de
Restliillah (s.a.v.) ile gecirdigini biliyoruz. Hz. Aise (r.a.)’nin bu sehadeti de stirenin

hicretin ilk y1linda inmeye basladigini gt')sterir.131

Bakara Sdresi hicretten sonra inmeye baslamis ve Medine devri boyunca yani
dokuz-on yil siirmiistiir. Ayet sayisi konusunda ihtilaf olmakla birlikte Kfelilere
goOre 286 ayettir.

Bakara SOresine ayrica icindeki Ayetii’l-kiirsiden dolay: “Saretii’l kiirsi %
icerdigi hukimlerin ¢ok olmasi sebebiyle “Fiistatii’l-Kur’an” olarak da anilmistir.
Arapcada “sigir, inek” manasinda olan kelime slrede sigir cinsi igin degil bir tek
inek icin kullanilmustir. Tevrat’in Tesniye béliminde de yer aldigi tizere’® Hz.
Musa devrinde, Israilogullar: arasinda faili bulunamayan bir cindyetten dolay: diyet
olarak kurban edilmesi gereken bu inegin bazi Ozellikleri vardi. Peygamberlere
ayrmtili sorular sormanin uygun olmadig1 yolunda birtakim uyarilar1 da ihtiva eden

bu hikaye Kur’an’1 Kerim’de yalnizca bu sirede gegmektedir.***

Sdrenin inig sebebini tek nedene bagli olarak izah etmek dogru degildir.
Ciinkii boliim boliim, uzun araliklarla inen ve birbirinden farkli konulari ihtiva eden

ozellige sahiptir.

Slreye dikkatle bakildiginda 6n plana alinan ana gayenin ii¢ hususta

yogunluk kazandig: goriiliir.

1. Tevhid inancinin 6zellikleri ile Islam dininin iman esaslarini belirtmek ve
Miminlerin nasil bir inanca sahip olmalarin1 ortaya koymak. Bu 6zellikle Ayetii’l-

kiirsi’de 0z itibariyle vurgulanmaktadir.

31 Abid Muhammed el-Cabiri, Fehm-/ Kur'dn, ¢ev. Muhammed Coskun, istanbul: Mana Yay., 2013,
c. I, s. 43; Mustafa Islamoglu, Kur’dn Sirelerinin Kimligi, istanbul: Akabe Vakfi Yay., 2011, s. 33.
%2 Bakara, 2/255; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 157.

133 Tesniye, 21/ 1-9

13 Emin Isik, “Bakara S(resi ”, Istanbul: DIA, 1991, c. IV, s. 526.
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2. Kur’an’n hidayetinin ne oldugunu™ ve bu hak yolda farkli insanlarm hal
ve konumlarini agiklamak.

3. Miisliimanlarin farkli dinlere mensup olanlardan bagimsiz olarak
kendilerine has bir timmet olduklarin1 ve belirli davranis kurallar1 oldugunu
belirtmek; bununla birlikte Israilogullarmin dini anlama ve uygulamada igine

diistiikleri yanhslardan dikkat ¢ekici 6rnekler vererek Miisliimanlari uyarmak.*

Bakara Stresi, hicretin ilk yillarinda nazil olmaya basladigindan Kur’an’in
anlagilmasinda ve yorumlanmasinda niizul doneminde Medine’nin o giinki
durumunu degerlendirmemiz gerekmektedir. Bu sire-i celile birgok konulari ihtiva
etmekle birlikte meseleyi iki ana baslik altinda degerlendirmek daha isabetli

olacaktir.
1. Cevre Faktoru

Cevre faktorii agisindan bakildiginda ise; meseleyi cografi, siyasi ve

ekonomik yonlerinden degerlendirmek gerekir.
a. Cografi Durum:

Medine sehri Arap yarimadasinin batisinda Hicaz bolgesinde Kizildeniz
kiyisina yaklagik 130 km. uzaklikta, Mekke’nin 350 km. kadar kuzeyinde olup deniz
seviyesinden yiiksekligi Harem-i serifte 619 metredir. Sehir genis diizliikk bir alana
kurulmus olup dogusunda Vakim Haresi, batisinda Vebere Haresi, kuzeyinde Uhud,

giineyinde ise Air daglari vardir.™*’

Medine sehri ise Arabistan’in Kizildeniz kiyisinda yer alir. Ayrica Medine
Yanb®’ limanina da yakindir. Medine, Kur’an’da iki farkli sekilde adlandirilmistir.
Diger ad1 ise Yesrib’tir. Ancak buranin ¢ok meshur olan iki tane daha ismi vardir ki
bunlar; Taibah digeri ise Tabat’dir. Burasi genislik ve uzunluk bakimindan deve

yiiriiyiisii ile bir giin siiren geniglikte bir ovadir. Vadinin etrafi daglarla ¢evrili ve

135 Bakara, 2/185
1% 191k, “Bakara Sdresi”, s. 526-529.
137 Mustafa Sabri Kiiciikasct, “Medine ”, istanbul: DiA, 1994, c. XXVIIL, s. 306.
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bolgenin bir boliimii volkanik lavlarla kaplidir. Iklimi hos, toprag: verimlidir. Kuyu
sular1 serin ve boldur. Ozellikle Aynu’z-Zerka bu ozellikleriyle bilinmektedir. Bu
bolgeye Mekke sehrine gore ¢ok sik ve bolca yagmur yagar. Mekke’nin gliney
dogusunda bulunan Vecc Vadisinden akan sular Medine’den gecer ve Kizildeniz’e
varir. Ayrica burada elde edilen hurmalar ylksek kalitededir. Cesitlilik bakimindan
da oldukca zengindir.*®

H.l. yiizyilda, Medine’den Suriye’ye bugday ihrag edilirdi. Medine ve yoresi
su kaynaklar1 bakimindan oldukc¢a zengindir. Sehrin igerisinde ve etrafindaki
akarsular, tabaninda suya elverigli yumusak tabakali vadilerin yer aldig1 volkanik

alanlarda bulunan yer alt1 kaynaklar1 bu zenginligin en 6nemli unsurlaridir.**

Volkanik lav ovalarindan olusan Medine arazisinde Akik vadisi de
bulunmaktadir. Bu bélge, yagmuru bol aldigi donemde bir nehir meydana gelir.
Yagmur sularinin ¢ekilmesiyle vadi tekrar kurur, insanlarin ve hayvanlarin
gecebilecegi bir hale doner. Medine bolgesinin yagmur sulari, bolgenin genis bir
kismimin ihtiyacina cevap vermektedir. Genel itibariyle Medine iklim yonlnden
gayet giizel, topragi yakin bolgelere gore verimli ve su kaynaklar1 yoniinden zengin

bir 6zellige sahiptir.**°

b. Siyasi Durum:

Medine siyasi ve sosyal yapi itibariyle kabileciligin 6tesine gecememis, hatta
orada bir sehir devleti bile olusturulamamistir. Her kabile kendi reis ve kabilesinden
bagka kimseyi tanimamakta bagimsiz bir hukuk sistemine sahiptir. Kabile reislerinin
secimi ile ilgili pek bilgi bulunmamaktadir. Her kabile kendi islerini gordiikleri,
miizakere ettikleri 6zel bir yere sahipti. Yahudilerde halk sandigi, Araplarda ise
sosyal giivence kurumuna benzer bir yap1 bulunmaktaydi. Araplarda daha ¢ok “kan

diyeti” Yahudilerde ise savas vb. gibi beklenmedik harcamalar i¢in kullanilmaktaydi.

18 Muhammed Hamidullah, “Asr-1 Saadet Oncesi Medine’de Sosyo-Ekonomik Hayat”, Butln
Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, Istanbul: 2006, c. 1, s. 135.

139 Kiigiikase1, “Medine ”, s. 306.

190 Hamidullah, “Asr-1 Saadet 6ncesi Medine de Sosyo-Ekonomik Hayat”, s. 137.
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141 .
Kabileler arasinda

Bu da insanlarin sorumluluk ilkesinden kaynaklanmaktaydi.
ortak otorite bir glic olmayip goriismeler kuvvetin desteginde gergeklesirdi.
Kaynaklara gore, guci az olan kabileye verilen kan diyeti, kuvvetli kabilelere

O0denenin yarisi kadardi.**?

Siyasi hayat itibariyle Medine, kabile hayatinin hiikiim siirdiigii bir durumda
idi. Miisrik Araplarda oldugu gibi. Yesrib’e yerlesen Israilogullari, burada kaleye
benzeyen konaklar insa etmisler, tarim ve ticaretle ugrasip kisa siirede giliclenmisler
ve diger unsurlara gore daha cabuk cogalmislardir. Yesrib Ozellikle Yahudi

kabilelerinin katkilariyla bir yerlesim bolgesi olmustur.*®

Yahudiler; Beni Kaynuka, Beni Kurayza ve Beni Nadir olmak Uzere l¢ ana
kabileden olusmaktaydi. Beni Kaynuka Hazreclilerle, Beni Kurayza ve Beni Nadir
ise sayica az olan Evslilerle ittifak halindeydi.'** Hazreg reislerinden Malik b. Aclan,
Gassaniler ve mittefik Arap kabilelerinden aldigi destek sayesinde Yahudilere
tistiinliik sagladi. Boylece Medine’de hakimiyet Evs ve Hazregin eline gegti. Bir siire
sonra Yahudilerin kigkirtmasi ile bu iki kabile birbirine diiserek yaklasik 120 yil
boyunca bir¢ok defa birbirleriyle savastilar. Son olarak Bués harbi, hicretten bes sene

once gerceklesmis ve Hazreclilerin maglubiyetiyle sonu(;lanmlstlr.145

Evs Kabilesi, kuvvet itibariyle zayif olmasindan dolayr Mekkeli Kureyslilerle
bir ittifak anlagsmasi yapmak zorunda kalmist1. Her iki kabilenin de 6nde gelenleri bu
kardes savaslarindan bikip usanmuslardi.’*® Dolayisiyla Muhammed gibi kendi
toplumlarindan olmayan bir kisi, her iki toplulugu birlestirme yoniiyle daha basarili
olabilirdi. Hicretin gergeklesmesinden dnce Hazregliler, kendilerine bir kral se¢meye

karar vermisler ve Hz Muhammed (s.a.v.)’nin Medine’ye geldigi glinlerde, Abdullah

! Hamidullah, “Asr-1 Saadet 6ncesi Medine de Sosyo-Ekonomik Hayat™, s. 4-11.

2 ibn Hisam Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, Siretun Nebeviyye, thk. Siiheyl Zekkar,
Beyrut: Daru’l Hadis, 1992, c. 111, s. 802.

13 Kiigiikase1, “Medine”, s. 306.

144 {bn Hisam, Siretun Nebeviyye, s. 546, 554, 688.

145 Kugiikase1, “Medine ”, s. 306.

148 ibn Hisam, Siretun Nebeviyye, s. 287; Eb( Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani, Misned, c. V, s. 427.
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b. Ubey’in baslarina kral olmasma karar vermislerdi.**’ Medine’deki herhangi bir
kabileden olan birinin kral olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii her kabile segilecek olan
kisinin kendisinden olmasini istemektedir. Bu konuda kral se¢ilme plani1 olan
Abdullah b. Ubey’in Medine’ye Islam’in gelmesiyle bu plan1 bosa ¢ikmustir.

Miisliimanlar igerisindeki miinafikliginin sebebini de burada aramak gerekir.
c. Ekonomik Durum:

Eskiden beri guiney-kuzey ticaret yolu iizerinde bulunan Medine’de Yahudiler
cesitli faaliyetlerde bulunuyorlardi. Ug¢ gruba ayrilmis olan bu insanlarin ¢alisma
alanlar1 da farklilik gostermekteydi. Ticaret, kuyumculuk, demircilik, dokumacilik,
ziraat, silah ve zirai alet imalati ile mesgul olmakla birlikte Beni Kaynuka genellikle
ticaret ve kuyumculuk, diger Yahudiler ise c¢iftcilikle ve ticaretle ugrastiklarini

soyleyebiliriz.*

Medine’nin kuzey-bati «banliyosiinnde bir orman uzanmaktadir. Bugiin de bu
orman varligini devam ettirmektedir. Arazisi olmayanlar gegimlerini saglamak icin
buradan temin ettikleri odunlar1 yerlesim bdlgelerine gotiirerek satmaktaydi. Bu
civarda bircok kabilenin sirilerine yetecek kadar otlak alan bulunmaktaydi. Naki’ul-
hayl tabiri, burada sadece koyun ve develerin degil, atlarin da otlatildigini

gostermektedir. 24

Arap kabileleri de genellikle toprakla gecimlerini temin etmekteydi. Her aile
kendi arazisinde aile fertleriyle ve varsa kolelerinin yardimiyla ciftliklerde
calistyordu. Ticaret ile ugrasanlar olmakla birlikte Suriye pazarlarina gidilmekte ve
ithal mallar da getirilmekte idi. Nabatiler zaman zaman Medine’ye Yiyecek
maddeleri, tahil ve zeytinyagi getiriyorlardi. Ayrica ¢esitli Arap kabileleri, ticaret

icin ihtiya¢ duyduklari maddelerle takas etmeyi diisiindiikleri at, deve, zamk, degerli

7 1bn Higam, Siretun Nebeviyye, s. 413, 727.; Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi,
Tarhi't-Taberi: Tarihii*'l-Umem ve’I-Mullk, cev. M. Faruk Giirtunca, Istanbul: Saglam Yay. t.y. c. I,
s. 1511.

1% brahim Sarigam,“Hicret Oncesinde Medine” Diyanet Aylik Dergisi, Ankara: 115, 2000, s. 40.

% Hamidullah, “Asr-1 Saadet Oncesi Medine de Sosyo-Ekonomik Hayat”, s. 144.
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taglar gibi mallarin1 gehre getiriyorlardi. Yabanci tiiccarlarla alig-veris yapan

simsarlar da bulunmaktayd.*°

Medine’de hurma ziraati ¢ok gelismisti. Ciinkii Medine hurma bahgeleri ile
tinliiydii. Hurmanin y1l boyunca ¢iirimemesi ve taze kalmasi i¢in konserve endiistrisi
vardi. Iklimin uygun olmasi sebebiyle hurmanin yani sira bugday ve arpa da
iretilmekteydi. Dokumaci kadin ve erkekler, terziler, kasaplar, demirciler, gida
maddeleri saticilari, marangozlar, oduncular, parfiim saticilar1 baslica meslek
gruplaridir. Araplarin kendilerine ait bir para birimi bulunmamaktaydi. Bizans’in
para birimi olan dinar ve Iran’mn para birimi olan dirhem kullanilmaktaydi. Dirhem,

dinarin onda birine tekabil etmekteydi.™*

2. insan Faktorii

Yeryliziinlin halifeleri ve varliklarin en saygini olan insanlar, dilleri, dinleri,
renkleri ve cinsiyetleri farkli olsa da hepsi Adem ve Havva’min ¢ocuklaridir. Her
toplumda her inangtan insanin bulunmasi tabiidir. Asil olan insanlara ahlaki esasin

asilanmasidir.

Kur’an’1 Kerim nasil ki Hz. Peygamberin ahldkini insa etmis™> ise Medine
sehri de Kur’an tarafindan insa edilmistir. Ciinkii Hz. Peygamberin bizzat farkli
inanca sahip insanlara karsi davranisi, Kur’an’in kendisine kazandirdigi bakis

acisindan bagimsiz veya farkli diisiinmek miimkiin degildir.153

Insan faktérii acisindan bakildiginda ise bunlar, ana hatlariyla sdylece

Ozetlenebilir:

%0 Saricam, ,“Hicret Oncesinde Medine ”, s. 40.
131 Qaricam, ,“Hicret Oncesinde Medine ”, s. 41.
52 imam el-Hafiz Huccetii'l-Islam Miislim ibnii'l-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihi Miislim,
Musafirin, 139.

13 Tan,“Kur’an-1 Kerim’in Farkli Inan¢ Guruplarina Ortak Gelecek Insa Etmek Igin
Onerdigi Paradigma”, Dicle Unv. flahiyat Fak. Dergisi, 1, 2013, c. XV, s. 50.
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a. Muslimanlarin Durumu:

Medine’de yasayan Miisliimanlar, Evs ve Hazreg¢ kabilelerindendi. Bunlar iki
kardes kabile olup bu iki kabile arasinda Araplarin seciyeleri icabi ihtilaflar, kavgalar
ve carpigmalar siirekli meydana gelmekteydi. Bu iki kabile arasindaki savaslarin
sonuncusu olan Buas Harbi yliz yirmi sene siirmiis ve Hz. Peygamberin Medine’ye
hicretinden bes sene kadar 6nce son bulmustu. Bu savaslarda bir¢ok insan Olmiis
veya maliil diismiislerdi. Iste Medine’de kendilerine kucak agan ensar bdyle zor bir
durumda iken efendimizin hicreti ger¢eklesmisti.’>® Hicret’'in gerceklesmesi ile
yillarca siiren bu diismanligin yerini kardeslige birakmasi stiphe yok ki, Allah’in Hz.

Muhammed (s.a.v.)’ye bir ikramidir. ™

Hz. Peygamber inanan insanlarin adaletle bir arada yasamasini saglarken
daha ¢ok insanin manevi yoniiniin Onplana c¢ikardi. Medine’de gerceklestirmis
oldugu manevi kardeslik, Mekkeli Muhacirler ile Medineli Ensari kardeslestirme™®
hadisesidir. Ayn1 inanci paylasan insanlar1 birbirlerine baglayan manevi yoniin
goriinlir kilinmas1 seklinde vuku buldu. Her seyden 6nce ayni inanci paylasan
insanlar kendi aralarinda yasamalar1 daha sonra da baska inan¢ mensuplari ile ortak
zeminde bulusarak birlikte yasama imkéani elde ettiler. Daha once Medine’de
hayatlarin1 devam ettiren hatta birbirlerine akraba bag ile bagli olmalarina ragmen
fakat uzun zamandan beri birbirlerini diisman belleyen Evs ve Hazregliler islami
tercih ettikten sonra kalplerinde var olan diismanlik duygular1 yerine muhabbet ve
sevgi duygular1 ikame edilmistir.®’ Bu toplumsal ger¢eklik Kur’an’da soyle anlatilir:
“Onlarin yiireklerini Allah kaynastirdi; eger sen yeryiiziiniin biitiin servetini
harcasaydin, onlarin yiireklerinin arasini kaynastiramazdin, ama Allah onlar
birlestirdi; ciinkii her isinde miikemmel olan, her hiikmiinde tam isabet kaydeden

yvalnizca O dur*® buyrularak maddi varlik ile fertler arasinda kardeslik, sevgi ve

154 Zeynii’d Din Ahmed b. Ahmedb. Abdi’l Latifi’z Zebidi, Sahihi Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tecemesi ve Serhi, ev. Kamil Miras, Ankara: DIB, 1972, c. X, s. 123.

155 7ebidi, Sahihi Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tecemesi ve Serhi, s. 123.

158 Buhari, “Menakibiil-Ensar”, 3; Miislim, “Fedailii's-Sahabe™, 204, 205.

7 Hayreddin Karaman, vd. (Komisyon), Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: DIB Yay.,
2006, c. 11, s. 705.

158 Enfal, 8/63
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muhabbet gerceklestirilemez. Gili¢li toplumun olusturulmasinda en biiylik giic

insanlar arasindaki “goniil bag: ’dir.

Merhum Elmalili Hamdi Yazir bu ayetin tefsirinde soyle der: “Eskiden
onlarin aralarinda 6yle ayrilik, birbirlerine karsi oyle nefret, kin, diismanlik ve
intikam hissi vardi ki, yeryiiziindeki servetin tamamini harcamis olsaydin, onlarin
kalplerini boylesine birlestirip kaynastiramazdin, o iilfeti, o anlasmayr ve
vakinlasmayr meydana getiremezdin. “Kalplerin arasimi” soziiyle bilhassa suna
isaret ediyor ki, boyle bir servet harcamakla bir¢ok insani zahiren bir araya
getirmek miimkiin olsa da kalplerini, vicdanlarint baristirip yakinlastirmak bununla
miimkiin olmaz. Ama Allah, aralarimi boylesine kaynastirdi. Kalpleriyle ve
kaliplariyla onlart birbirlerine dost etti, kudreti sayesinde aralarindaki agiklig
kapatti, tevhid imanz ile oyle bir muhabbet verdi ki, hak ve hakikat agisindan i¢leri ve
dislart tek bir sahis gibi kaynagmig bir hdl aldi, muhkem bir kale gibi bir ictimai
blnyeye sahip oldular. Bunlar Resillllaha biatten énce aralarinda ofke, kin, haset
ve diismanlik duygulart icinde yiiziiyorlardi. Birbirlerini oldiirtip, mallarint yagma
eden ve stirekli kan davalariyla bir araya gelemeyen, anlasamayan ve uzlasamayan
insanlar idi. Ozellikle Ensarn iki ayri kolu olan Evs ve Hazreg kabileleri arasinda
pek cok diismanlik konusu cereyan etmis ve oyle olaylar olmustu ki taraflarin
biiyiiklerini kirmis gegirmis, boyunlarini igne iplige cevirmisti. Ne zaman ki Allah
Teéld onlara butun o eski diismanliklart unutturdu, o kin ve dfkeyi goniillerinden
sildi ve yerine bir kardeslik sevgisi ve karsilikli dostluk duygusu koydu iste o zaman
tam anlamiyla dost ve kardes oldular. Allah ve Restlullah sevgisiyle birbirlerine
kenetlendiler. Hepsi tek yiirek, tek bilek haline gelip huzura erdiler ve nihayet Ensar
oldular, Muhacirin ile kardes oldular. Allah Resuliiniin arkasinda hakkin tek viicut

halindeki destegi oldular. »159

Hz. Peygamber, Mekke’de farkli diisiinceye saygi duymayip, farkliligi bir
tehdit unsuru gorenlerin baskisi nedeniyle Medine’ye hicret etmek zorunda kalmist.
Medine’de de durum pek farkli olmamakla birlikte Medine’deki Miisrikler,

Miislimanlara  kars1  Mekke’deki  dindaslarmma  benzer bir muhalefette

159 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 248, 249.
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160

bulunamadilar.™ Cunkli Hz. Peygamberin kurdugu sehir, ¢cogunlugun azinliga

“hakimiyet” esas1 lizerine degil, Medine’de yasayan farkli inanca sahip tiim

gruplarin “kanilimi” Uizerine kuruldu.*®*

Sahibi olduklari olanaklar1 bir biitiin geride birakarak Yiice Allah’in rizasini
talep ederek dogup biiyiidiikkleri topraklar1 terk ederek Medine’ye sigman
Mislimanlarin  durumu hakkinda Kur’an’t Kerim soyle buyuruyor: “Onlar,
Allah’tan korkanlar, gayba iman ederler, namazi kilarlar ve kendilerine verdigimiz
riziklardan Allah yolunda harcarlar. Onlar, sana indirilene ve senden once
indirilenlere iman ederler. Ahirete de kesinlikle onlar iman ederler. Iste Rablerinin

dogru yolunda olanlar bunlardir. Kurtulusa erenler de bunlardir. as2

b. Miisriklerin Durumu:

Miisrikler Allah’a inandiklarini iddia eden, bir taraftan da cesitli varliklar
veya elleriyle yapa geldikleri seyleri Allah’a ortak kosan kimselerdi. Bu gibi
nesneleri Allah ile kendileri arasinda araci kabul ediyorlardi. Boylece Allah’a sirk
kosuyorlar ve bu sirk kosmalarina da gliya mesrliyyet kazandiriyorlardi. Hicaz
bolgesinde halkin biiyiik ¢ogunlugu miisrikti. “Hz. Ibrahim ve Ismail’in ogullariyiz”
demelerine ragmen, onlarin getirdigi Tevhid akidesini birakmislar, Haniflikten
ayrilmislardi, inanglarinda Tevhid diisiincesinin belli izleri goriilmesine karsi, baska
ilahlar, ara Tanr1 ve Tanricalari kabul etme diisiincesi agir basiyordu. Akla
gelebilecek hemen her seyi Allah’a ortak kosarlardi. Sirk diisiincesi, Cahiliyye
Araplarinda, onlarin ¢ok sayida put edinmelerine sebep olmustur. Miisrik Araplarin

bu Kkarisik inanglari soyle siniflandirabilir:*®®

1- Gok Cisimlerini Allah’a Ortak Kosanlar:
Araplar icinde ilahe diye ifade edilen, giinese tapan, onu ta’zim eden bir

kisim insanlar vardi. Mesela bunlara 6rnek olarak el-A’sa’nin su miras1 gosterebilir:

180 Abdurrahman Demirci, “Medine Vesikast: Olusum Siireci ve Zimmet Antlasmalarina Etkisi”,
Konya: ISTEM, 19, 2012, s. 254,

181 Halil ibrahim Bulut, “OUmmet”, Istanbul: DIA, 2012, ¢. XXXXII, s. 308.

182 Bakara, 2/3, 4,5

183 Ali Celik, “Asr1 Saadette Halk Inanclar1”, Bitiin Yénleriyle Asr-i Saadet 'te Islam, istanbul: 2006,
c. V, s. 331-332.
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“Ona yakin bir sekilde ilahenin (giinesi kastederek) oniinde egildigimde duydugum

korku gibi bir korku duymadim.”™**

Bir kisim Araplar da soyle diyorlardi: “Giines, bir melektir Onun nefsi ve akli
vardir. Biitiin yildizlar ve ayin nurunun ash giinestir. Diinyaya ait biitiin varliklarin
hepsi  giinesten olmustur. Giines, felek meleginin yamndadir. Oyleyse ibadet
edilmeye, secde edilmeye ve dua edilmeye layik odur.”*® Giinese karsi ii¢ vakitte
ibadet ediyorlardi. Bu vakitler: Giinesin dogdugu, istiva (tepe noktasina geldigi) ve
glinesin battig1 vakitlerdi.’®® Bu ii¢ vakitte ibadet etmek, iste bu sebepten yasaklan-

mistir. Clinkii onlara benzeme s6z konusudur.

2- Melek-Cin-Seytan Gibi Rihani Varliklari Allah’a Ortak Kosanlar:

Islom’in ortaya ¢iktign dénemde, Hicaz bolgesinde, Araplardan bir takim
insanlar Melek-Cin ve Seytan gibi riihani varliklara ibadet ediyorlardi. Meleklerin
Allah katinda saygin bir yere sahip olduguna, eger onlara ibadet eder, saygi
gosterirlerse kendilerine Allah katinda sefaat edeceklerini diislinliyorlardi. Céhiliyye
Araplarima gore melek, Tanridan bir parga, cinden iistiin olan bir varlik olarak
gormekte ve tapilmaya layik gozle goriilmezdi. Fakat tabiatiistii varliklar icerisinde
melegin yeri belirlenmisti. O da: “Bazen melek, Allah ile insanlar arasinda bir
sefaat¢i ya da aract idi. Cok kere de kendisi tapinma objesi olarak kabul edilirdi. 167
Ayrica Hiristiyanlarin putperestligi andiran tutumlar igine girmeleri, yani meleklerin
ve bazi peygamberlerin resimlerini yapip onlar1 kutsama hususunda asir1 gitmelerine
isaret edilmis olabilecegi belirtilmistir.*®® Kur’an’1 Kerim’de bu husus dile getirilerek
reddedilmistir: “Ve size: (Allah) melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin diye

emretmez.”*%°

14 EbG Muhammed Abdillah b. Mislim ibn Kuteybe, Tevili Muhtelifil-Hadis, thk. Muhammed
Muhyiddin el-Asfar, Beyrut: 1999, s. 154,

165 Cemaliiddin Mahmud Siikri b. Abdillah b. Mahmud el Alusi, Biiliigu'l-Ereb Fi Ma'rifeti Ahvalil-
‘Arab, Bagdat: 1314, c. 11, s. 215-216

166 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed, Beyrut: Darii'l-Kiitibi'l-iimiyye, 1992, c. X1, s. 258.

7 Al-i Imran, 3/80; Ibn Kesir Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Seldme, Riyad: Daru Taybe, 1420/1999, c. IV, s. 377.

188 Muhammed et-Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve't Tenvir, Tunus: 1984, c. IlI, s. 296.

1%9 Al-i imran, 3/80
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Melek-Cin ve Seytan gibi rihani varliklari, Glines, Ay ve Yildizlar gibi gok
cisimlerini Allah’a ortak kogmay1 reddeden Kur’an ve Siinnet gesitli sekillerde ortaya
cikan tabiat varliklarin1 put edinmeyi de yasaklamistir. Hz. peygamber Mekke'nin
fethini miiteakip putlarin, tagutlarin (puthane-tapmak) yikilmasi i¢in seriyyeler
(kuclk birlikler) gondermis, onlar1 yok etmistir. Mesela, Halid bin Velid, Uzza’yz;
Said bin Ubeyd el-Esheli, Menat’;; Amr bin el-As da Suva’yr yikmaya

gonderilmisti.* "

3- Tabiat Varliklarin1 Allah’a Ortak Kosanlar:

Bir kisim Araplar da kendilerinden ¢ok uzaklarda kabul ettikleri Allah’tan
ilah1 bir giiciin yeryiiziinde bulunan tas, kaya, ates, agac, tepe gibi bir takim tabiat
varliklarina indigine, onlarin i¢inde oturduguna, onlara kutsiyet verdigine,
dolayisiyla onlara kutsal tanimak ve tazimde bulunmak suretiyle, uzaklarda kabul
ettikleri Allah’a ulasabileceklerine inantyorlardi. Bu varliklar, tabiatta bulunan tas-
agag cinsinden varliklar olabilecegi gibi bazen de Kabe taslari, Harem bolgesi taslari
gibi eskiden beri kutsal bildikleri yerlere ait seyler de olabiliyordu. Ayrica

kendilerinin hayal edip sekil verdikleri cisimler de bunlar arasinda idi.

Genel itibariyle Misriklerin durumu ile ilgili olarak Hz. Peygamber
Medine’ye hicretinin ilk gunlerinde Ensar ve Muhacir arasinda kardeslik bagini
kurmus ve ilk Anayasa’yr hazirlayarak Medine Site Devletini tesis etmistir. Ayrica
farkl1 toplum ve inangtan olan kabileleri bir araya getirerek ortak yasam alam
olusturmak iizere antlagsmalar yapmustir. Siiphesiz Allah Resili (s.a.v) bu

antlasmalar1 bircok gayeyi hedefleyerek yapmustir.*’*

Kureysliler, gonderdikleri mektuplarla gerek Yahudileri gerekse Medine’de

yasayan kafirleri Miiminler aleyhine kiskirtiyor, bu hususta onlara bile hakaret

ederek Miisliimanlara zarar vermeye c;ahslyorlardl.172

70 Celik, “Asr1 Saadette Halk inanglar”, s. 337.

YL M. Ali Kapar, “Hz. Peygamberin Miisriklerle Yaptigi Antlasmalar”, Selcuk Unv. Ilahiyat Fak.
Dergisi, Konya: 2, 1986, s. 3.

172 Saricam, ,“Hicret Oncesinde Medine ”, s. 41.
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Hz. Peygamber, Miisliimanlar aleyhine yapilan ¢alismalar karsisinda kayitsiz
kalmayip, gerekli tedbirleri almistir. Enes b. Malik (r.a.) der ki: “Ne zaman bir feryad

kopsa, ResGlullahz, atla oraya yetismis bulurduk!™"

Inkarcilarin durumu ile alakali olarak insanlara irade, tercih gibi kabiliyetleri
veren Allah’tir. Onlar1 cehenneme siirlikleyecek olan amaller ve fiiller yapmaya
zorlayan Yiice Yaratici degildir. insan kendi hiir iradesiyle O’nun rizas1 veya gazabi
yoniinde kullanmaktadir. Diinyadan ayrilirken ya cennetin anahtarim1 ya da
cehennemin atesini almistir. Kendisi i¢in ahirette vukua gelecek olan bu iki yoldan

74 [ste Bakara Stresinde de inanan

birisini hazirlayan bizzat insanin kendisidir.
insanlarin 6zelliklerini anlatan ayetlerden hemen sonra bu sefer de inkarci insanlarin
ozelliklerini anlatan ayeti kerimeler anlatilir. Ash itibariyle anlatilan 6zellikler inkar
eden insanlarin biitiiniinii kapsayan &zelliklerdir. Ozelde ise bu 6zellik ve sifatlar
Islammn ilk doneminde Mekke ve Medine’de Islam dinine kars1 ¢ikan insanlarin ortak
ozellikleridir. “Ey Muhammed, siiphe yok ki, kafirleri uyarsan da uyarmasan da
birdir. Onlar iman etmezler. Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir.
2175

gibi

Gozlerinin iizerinde de perde vardwr. Ve onlar icin biiyiik bir azap vardir

ayetler bu gercegi anlatmaktadir.
C. Miinafiklarin Durumu:

Islam’mn yayilmasi karsisinda agiktan bir sey yapamayanlarin hile ve desise
yoluna saptiklar1 bilinmektedir. Bunlarin basinda Yahudilerin geldigi ve hatta
“Miinafiklar Ziimresi”’ni gizliden gizliye bunlarin olusturdugu ileri siiriilmektedir.
Iman edenlere kars1 diismanlikta en ileri gidenlere bunlar arasinda rastlanmaktadir.
Cilinkii Tevrat’ta Allah’in en se¢kin kavmi olduklar1 islenmekte, kendilerinden
baskasina bir fazilet taninmamakta, Hz. Musa’dan sonra kimseye Peygamberlik
verilmemektedir.}"® Onlar, yurtlarindan ¢ikarildiktan sonra, hileden baska ¢ikar yol
bulamamakta; Islam’in yayilmasina mani olmak ve onu yok etmek igin en sfli

vasitalara bagvurmaktadirlar. Iglerinden bircoklari, bir giin “Miisliiman” olmakta,

'3 Ebu Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et Tabakdtii'I-Kiibra, thk. M.Abdiilkadir Ata, Beyrut: Déaru’l-
Kiitiibi’l-1Imiyye, 1410-1990, c. I, s. 373.

1r4 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 1, s. 77.

1> Bakara, 2/6, 7

178 Tensiye, VII; Yeremya, 11/14, V/119-20, VI11/19-10, XVI/ll-13; Daniel, X; Hosea, IX/17, XI/14
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ertesi giin “Miislimanlik”tan donmekte ve bu suretle herkesi sasirtmak, Islam’1
herkesin gdziinden diisirmek istemektedirler.’”” Ancak Muminlere karsi hile
kuranlarin Ehli Kitap oldugu ayette ifade edilmekte ve bunlarin i¢inden hangi grubun
anlatildigi ve komplonun sekli acgiklanmamis, bu konu hakkinda gelen farkli
rivayetler ise baska sekillerde agiklanma cihetine gidilmistir.’”® Kur’an’i Kerim;
“Kitap Ehlinden bir taife (Yahudiler) soyle dedi: Kendilerine indirilene (Kur’dn’a)
iman edenlerle glndizin evvelinde iman edin, ahirinde inkar edin. Olur Ki
(Muminler dinlerinden) donerler ™"® dediklerini, onlarin bu dénekligi aliskanlik

181

haline getirdiklerini,*® pek azi  miistesna iman etmeyeceklerini beyan

buyurmaktadir.

Ahmet Celebi, Islamiyet’in ilk devirlerinde goriiniiste “Miisliiman” olan,
fakat aslinda “Miinafik” olan Yahudilerin ismini vermekte; bunlarin Islam kisvesi
altinda Yahudilige hizmet edip islam’1 yikmay1 amagladiklarim kaydetmektedir.'®
Boyle olunca, Yahudiler ile Miinafiklar arasindaki ittifakin kolay saglanmasinda bu
kisilerin rolii oldugu hatira gelmektedir. Yahudi ve Miisriklerin temaslar1 neticesinde
Miinafiklarin bir kisminin peygamberin emanete halel getirdigini ileri siirerek ve Hz.
Peygamber ile konugmalarinda “Bu isten bize yarar var m1?” gibi ifadelerle ¢ikarlar
olmayan meselelerde yanagmamalar1 Miisliimanlar arasina sliphe sokmaya,183 Uhud
Gazvesinde nifak ¢ikarmaya ugrastiklari, bunlar1 Cenab-1 Hakk’n ac1ga glkard1g1,184
Mureysi ve Hendek Gazvesinde yalan haber yayarak Miiminler arasina fitne
sokmaya ¢alistiklar;,'® Tebiik Seferi’ne giderken alay ettikleri ve bu durumlan
sorulunca yalandan yemin ettikleri, kritik anlarda peygamberi zor durumda

birakmaya gayret sarf ettikleri gériilmektedir.186

Y7 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 51.; Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler ve Dénmelik Tarihi, Istanbul:
Aziz Andag Yay., 1979, s. 23, 26.

1% Bkz. Taberi, Camii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Nsr. Mahmid Muhammed Sékir, Ahmed
Muhammed Sakir, Kahire: Darul Hicr, 1955-1969, c. Ill, s. 311-312; Ebu Abdullah Muhammed b.
Ahmed Kurtubi, e/ Cami’ li-ahkdami’l Kur’an, Musahhih: Ebu Ishak Ibrahim, Kahire: , Daru Thyai't-
Trasi'l-Arabi, 1966-1967, c. IV, s. 111.

19 Al-i imran, 3/72

180 Bakara, 2/51, 63-64, 83, 92-93

181 Bakara, 2/88

82Ahmet Celebi, Yahudilik, cev. A. M. Biiyiikgmar, O. F. Harman, Istanbul: Kalem Yay., 1978, s.
336, 339.

183 Al-i Imran, 3/155-161; Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddii’l Fuhiil, Beyrut: 1992, c. I, s. 436.

184 Al-i imran, 3/160-168

185 Ahzab, 33/12-18, 48, 60, 73

18 Tevbe, 9/38, 39, 41, 48, 49, 65, 78, 81, 83, 90, 96
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Medine’de Islam’in giiglenip iistiin duruma gelmesi ile farkli bir insan grubu
ortaya ¢ikti ki bunlar da miinafiklardi. Cunki Mekke doneminde, iman ve inkar
meselesi agikts. Iman eden, imanini agikliyor inkar eden de agikga Islam’a kars
cikiyordu. Kendilerini imanli kimseler olarak gosteren aslinda iman etmeyen
insanlarin durumlart ayrintili olarak anlatilmaktadir: “Bir kisim insanlar vardir ki,
Biz, Allah’a ve dhiret giiniine iman ettik. derler. Halbuki onlar, miimin degillerdir.
Allah’t ve iman edenleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatirlar.
Fakat bunun farkinda degillerdir. Onlarin kalplerinde hastalik vardir. Allah, bu
hastaliklarini daha da artirmistir. Yalan soéylediklerinden dolayi, onlar ig¢in can

. 187
yakici bir azap vardir.”

d. Yahudi ve Hiristivanlarin Durumu:

188 Rebiu'l-Evvel aymmn 12. giini™® Yesrib’e

Hz. Peygamber ilahi bir emirle
hicret ettiginde sehirde yasayanlarin hemen yarisma yakini Yahudi idi.*® Yahudiler,
Hz. Peygamberin hicretini kalelerine ¢ikarak gozlemisler ve onun gelisini Araplara

haber verirken!®*

kendileri de merak i¢inde beklesip, onun gercekten bir peygamber
olup olmadigini anlamak istemislerdi. Biz onlarin bu durumunu Safiyye binti
Huyey’in bir rivayetinden anlamaktayiz. Safiyye, Hz. Peygamberin hicreti esnasinda,
Beni Nadir Yahudilerinin reisi olan babas1 Huyey b. Ahtab ile amcas1 EbQ Yasir b.
Ahtab’1in onu karsilamaya gittiklerini, sabahin erken saatlerinde ¢ikmalarina ragmen
cok gec dondiiklerini ve babasi ile amcas1 arasinda su konugsmanin gegtigini anlatir:
Amcam EDb{ Yasir, babama: “O, o mu?” diye sordu.

Babam: “Evet, vallahi o odur.” dedi.

Amcam:”Onun o oldugundan emin misin?” diye sordugunda,

Babam: “Eminim” diye cevap verdi.

Amcam bu sefer babama; “Ona kars1 i¢inde uyanan nedir?” dedi.

87 Bakara, 2/ 8-9-10

188 fsra, 17/80

189 Belazuri, “Ensab”, s. 263; Mes'udi, “Miiric”, c. I1, s. 286.

190 Hamidullah, Zslam Peygamberi, s. 614.

191 Belazuri, “Ensab”, s. 262; Leona Caetani, Islam Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Cahit Yalcin, Istanbul: Tanin
Matbaasi, 1925, c. I, s. 71.
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Babam: “Vallahi eski halimde kalacagim, nefsimde uyanan ise, ona diigmanlik
hisleridir*** dedi.

Medine’ye Islam dininin gelmesinden evvel Yahudiler, Beni Kurayza, Beni
Kaynuka, Beni Nadir kabilelerinden olusmaktadir. Ehli kitap, Araplardan dini, ticari
ve sosyal hayat bakimindan {istiin durumdaydi. Fakat Islamiyet’in gelip de onlari
Misliman olmaya davet edince bu tstunluklerinin ellerinden gitmesi ve elde ettikleri
menfaatlerin yok olmasi*® sebebiyle, bu dinin hak oldugunu bildikleri halde inkar
ettiler. Onlarin bu anlamsiz davranislari sdyle ifade edilmektedir: “Ey Israilogullar,
size verdigim nimetimi hatirlayin. Benim ahdimi yerine getirin ki, ben de sizin
ahdinizi yerine getireyim. Ve ancak benden korkun. Elinizdeki Tevrat’t tasdik edici
olarak indirdigim Kur’an’a iman edin. Onu ilk inkdr edenlerden olmayn. Ayetlerimi

basit bir degere degismeyin. Ve yalniz benden korkun. v

Hz. Peygamber, kendi baskanlarindan baska hi¢bir kimseyi dinlemeyen195
Yahudileri, Medine’de bulunan diger kabileler ile birlikte anlasma yapmak igin ikna
etmeyi basarmistir. Hicrl l.yilda yapllan196 ve Medine Anayasasi da denilen bu

197

anlagsmanin metni zamanimiza kadar cesitli kaynaklarda™" muhafaza edilmis ve

bizlere ulasmistir.

Hiristiyanlara gelince; bunlarin Medine’deki sayilar1 pek az olup EbGi Amir
adinda Evs kabilesine mensup Hiristiyanligi  kabul etmis  birinden
bahsedilmektedir.'®® Oglu ise Hanzala’dir. Uhud Savasinda sehit diisen Gasili’l-
Melaike “Melekler tarafindan yikanmis” unvanini alan kisidir. EbG Amir, Medine’yi
terk ederek Islam’a kars1 savasmak iizere Mekkeliler safinda elli kadar miintesibiyle
Uhud Savasi’na katilmis, sonunda tiim timidini yitirince gidip Bizans topraklarina

yerlesmistir. Restliillah (s.a.v.) Bizans’a kars1 Tebiik Seferi’ne girisince Ebi Amir

192 fbn Hisam, Siretun Nebeviyye, c. I, s. 165-166

193 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Tefsiri Kebir Mefitihu’l Gayb, Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
[Imiyye, 1411/1990, c. IIL, s. 42.

19 Bakara, 2/40-41

195 Hamidullah, Zslam Peygamberi, c. 1, s. 201.

% Hamidullah, Isidim Peygamberi, c. 1, s. 206; Salih Tug, “Hicretle Gelen Devlet ve Anayasa
Nizami 7, Nesil Dergisi Hicret Ozel Sayist, Istanbul: 1979, s. 36-38.

197 fbn Hisam, Siretun Nebeviyye, c. I, s. 147-150.

1% fbn Hisam, Siretun Nebeviyye, s. 561-562.
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Medine’de bulunan Miinafik arkadaslarina haber gondererek Kuba mescidi
yakinlarina mescit ingsa etmelerini ve burada toplanmalarini istemisti. Ayrica
Bizansin da Medine’yi istila edecegi giivencesini kendilerine vermisti.’®® Ancak
Resiliillah’a (s.a.v.) yapilan mescidin maksat ve niyetinin bildirilmesi®® ile nifak
merkezi yikilip atese verilmistir. Bu hadiseden iki yil sonra Ebu Amir, Bizans
Imparatoru Herakliyus’un yaninda 6lmiistiir. Kaynaklarda Medine’de Hiristiyanlik

ile ilgili bagka bir olaya rastlanilmamaktadir.?™

B. AYETLERIN SiYAK-SiBAK iLiSKiSi

Siyak ve sibak Kur’an’in dogru anlasilmasinda kullanilan 6nemli metotlardan
birisidir. Kur’an’t Kerim harfleri, kelimeleri, cumleleri, ayetleri ve hatta sreleri
arasinda essiz bir ahenk ve biitiinliik bulunan, fesahat ve belagatin zirvesinde olan bir
kitaptir. Kelime, ciimle ve ayetler Kur’an’in biitiinligi i¢inde degerlendirilmek
zorundadir. Genellikle kelime ve climleler, iginde bulunduklar1 metin baglamindan
farkli mana ifade ederler. Ayeti veya herhangi bir ciimleyi bagimsiz olarak tek basina
anlamlandirmak yanlis anlamay1 beraberinde getirebilir. Bu sebeple her olayin ve her

soziin kendi baglaminda degerlendirilmesi gerekir.?*

Siyak-Sibak kavramlarinin anlamina gelince Siyak, sozliikte saka - yestku -
sevkan ve siyakan fiilinden gelen fi‘al vezninde bir mastar olup “géndermek, stirmek,
sevk etmek, salmak” gibi anlamlara gelmekte istilahi olarak ise “bir ifadenin

etrafindaki birimler” diye tammlanabilir.”®

Arapgada carsiya “es-SOk” denilmesi de, muhtemelen mallarin satilmasi igin
buraya siiriilmesi ve sevk edilmesinden dolay1 olmalidir. Yine Arapgada orduyu sevk
etmesinden dolayr komutana “es-Saik” denir. Siyak kavrami istilahi olarak “soziin
gelisi, ifade tarzi, lislup, tarz, anlatim bi¢imi” gibi manalarda kullanildig1 gibi, bir

terkip olarak “siyaku’l- kelam da soziin gelisi, sevk edilisi” anlamina gelmektedir.

199 Taberi, Camiir'l-Beyan, c. XI, s. 18.

2% Tevbe, 9/107

2 Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 1, s. 162-163.

202 Ali Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’'an Ilimleri ve
Tefsir Usulil, Istanbul: 2009, ¢. I, s. 11.

203 fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, s. 242.
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Baska bir ifadeyle siyak, “soziin kullanilis tarzi ve ortamindan yola ¢ikarak o soziin
sOylenis gayesini ortaya koymak” demektir. Dolayisiyla siyak kavramiyla soziin
maksadi ve gayesi arasinda siki bir iligki vardir. Siyak, lislibundan ve sdylendigi
ortamdan hareketle “s6ziin maksadini ve gayesini anlamaya calismak” demektir.
Nitekim fikih usilciileri kelimeyi manasinin agikligi itibariyle zahir, nas gibi
kisimlara ayirirken nassi zahirden ayiran durumun nassin manasinin “mesdkun leh

olmasi (s0ziin maksat ve gayesine delalet etmesi)” seklinde ifade ederler.”%

Sibak, sozllikte sebeka-yesbiku/yesbeku-sebkan ve sibakan kokinden fi‘dl
vezninde bir mastar olup “yarista, savasta, ilimde, Miisliiman olmada, kisaca hemen

2

her alanda ilk, 6ncii ve birinci olmak™ anlamina gelir. Bu kokten gelen kelimeler
genelde butin turevlerinde “6ne gecmek, tekaddim etmek” gibi anlamlari ifade
etmektedirler. Sibadk kavrami istilahi olarak “bir seyin gegmisi, Oncesi, Ust tarafi,
baslangici, dil agisindan bir ifadenin Oncesi, yukarisi” gibi manalarda kullanildigi
gibi; bir terkip olarak “sibdku’l- kelam, soziin bas tarafi ile olan baglantisi, soziin
oncesinden gelen mana, evveliyet” karsiligi olarak kullanilir. Buna gore sibak
kavraminin 1stilahi anlami, biiyiik 6l¢iide liigat anlamini korumus olmaktadir. Genel
olarak siyak- sibak kavramlari birlikte kullanildigi zaman, “Oncesine ve sonrasina
bakarak soziin hangi anlamda kullanildigin1 tespit etmeye calismak anlamina

gelir.nZOS

Talut ve Calut kissasinda ayetlerin siyak ve sibak iliskisine bakilacak olursa
Bakara Saresinin 243, 244, 245. Ayetlerinin konu ile baglantis1 incelenerek
degerlendirilmesi gerekir. Bu ayetlerde mealen soyle denilmektedir: “Binlerce
kisinin memleketlerinden oliim korkusuyla ¢iktiklarini gormedin mi? Allah onlara
Olun dedi. Sonra onlart diriltti. Allah insanlara bol nimet verir, fakat insanlarin
cogu stikretmezler. Allah yolunda savasin, bilin ki Allah isitir ve bilir. Allah’a, kat
kat karsihigini arttiracagr giizel bir odiing takdiminde kim bulunur? Allah hem

darlastirir, hem bollastirir; O’'na doneceksiniz.”?%

204 Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, s. 12.
205 Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, s. 13.
2Bakara, 2/ 243-245
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Allah’m Israilogullarini, sirk kosmalari, 6liimden korkup diismanla savastan
geri durmalart sebebiyle cezalandirmasi, onlart Oldiiriip ¢iiriimiis kemik haline
getirmesi ve sonra da diriltmesi seklinde Tevrat’ta yer alan anlatimlara isaret soz
konusudur. Nitekim Tevrat’ta Hezekiel Peygamber s0yle demektedir;

-“Rabbin eli iizerimdeydi, Ruhuyla beni disar: ¢ikardi, kemiklerle dolu bir ovanin
ortasina koydu. Beni onlarin arasinda her yone dolastirdi. Ovada her yere yayilmis,
tamamen kurumus pek ¢cok kemik vardi.”

-Rab: “Insanoglu, bu kemikler canlanabilir mi?” diye sordu.

-Ben: “Sen bilirsin, ey Egemen Rab” diye yanitladim. Bunun (izerine,

“Bu kemikler tzerine peygamberlik et dedi. Onlara de ki;

-“Kuru kemikler, Rabbin soziinii dinleyin! Egemen Rab bu kemiklere soyle diyor:
Icinize ruh koyacagim, canlanacaksimiz. Size kaslar verecek, Uzerinizde et
olusturacagim, sizi deriyle kaplayacagim. Iginize ruh koyacagim, canlanacaksiniz. O
zaman benim Rab oldugumu anlayacaksiniz.”

Boylece bana verilen buyruk uyarinca peygamberlik ettim. Ben peygamberlik
ederken bir girilti oldu, bir takirti duyuldu. Kemikler birbirleriyle
birlesiyordu. Baktim, iste {lizerlerinde kaslar, etler olusuyor, iistlerini deri kapliyordu.
Ama onlarda ruh yoktu. Sonra bana soyle dedi:

-“Riizgara peygamberlik et, insanoglu, peygamberlik et ve de ki, ‘Egemen Rab soyle
diyor: Ey Ruzgér! Gel dort yandan es. Bu oldiiriilmiislerin iizerine fifle ki
canlansinlar!”

Boylece bana verilen buyruk uyarinca peygamberlik ettim. Onlarin igine soluk
girince canlanip ayaga kalktilar. Cok, ¢ok biiyiik bir kalabalik olusturuyorlardi. Sonra
bana;

-“Insanoglu, bu kemikler biitiin Israil halkin simgeliyor” dedi. Onlar:

-“Kemiklerimiz  kurudu, umudumuz yok oldu, bittik” diyorlar. Bu yuzden
peygamberlik et ve onlara de ki;

-“Egemen Rab soyle diyor: Ey halkim, mezarlarimizi agip sizi oradan ¢ikaracak,
Israil iilkesine geri getirecegim. Mezarlarimizi agip sizi ¢cikardigim zaman benim Rab
oldugumu anlayacaksiniz, ey halkim. Ruhumu icinize koyacagim, canlanacaksiniz.
Sizi kendi iilkenize yerlestirecegim. O zaman, bunu séyleyenin ve yapanin ben Rab

oldugumu anlayacaksiniz.” Boyle diyor Rab. Rab bana soyle seslendi:
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-“Insanoglu, bir degnek al, iizerine ‘Yahuda ve dostlar Israilliler icin’ diye yaz.
Sonra baska bir degnek al, iizerine ‘Yusufla dostlart Israilliler icin Efrayimin
degnegi’ diye yaz. Iki degnegi yan yana getirerek birlestir. Oyle ki, elinde bir degnek
gibi olsun.”?"’

Burada bu kissayr hatirlatmak olduk¢a miinasiptir. Ciinkii burada hitap,
Miisliimanlarin sorularima konu olan 6zel hayata iliskin meselelerden, putperest
Miisriklere karsi cihada tesvik konusuna intikal edecek, Musa’ya “git ve Rabbinle

birlikte savag” diyenlerin kissasina gec;ilmistir.zo8

Bu kisimda cihada tesvik amaciyla iki kissa zikredilmektedir. Bunlardan
birincisi, 6lim korkusuyla vatanlarini terk eden Israilogullarindan bir kavmin kissas.
243, 244 ve 245. Ayetlerde gecen bu kissada Slimden kagmanin onlari, Allah
yolunda cihaddan korkuttugu anlatilmakta dolayisiyla 6liimden korkmanin yanlishigi
teyid edilmektedir. Ikinci kissada ise sayilarin azli§1 sebebiyle Allah yolunda
cihaddan korkan yine Israilogullarindan bir kavmin durumu Miminlere misal olarak
anlatilmaktadir. Bu kissa da 246. ayetle baglayip 253. ayette son bulmaktadir. Bu
kissalardan sonra 254. Ayette ise mal ile cihad, infak emredilmekte ve hiisnii tahallus

yapilarak tevhid konusuna girilmektedir.”%°

Mecézi olarak Miiminlere Allah yolunda canlarini vermeye hazir olmalari
gerektigi ifade edilmekte oldugunu sdyleyebiliriz: Oliim korkusu toplumlarin
psikolojik olarak yikima sebep olacagi, eger bu korkuyu yenerlerse yeniden
doguslarinin gergeklesecegi ve yeni kazanimlar elde edecekleri gerceginin bir tasviri.
Bu durum 246-251. ayetlerde veciz bir sekilde anlatilan Calut, Talut ve David

kissalariin da hiilasasidir.?*°

Midminlerin ~ 6lim  korkusunu yenerek ahldki konumlarini yeniden
kazanmalari, saldirtya karsi savunma ve Allah yolunda kisinin hayatin1 feda etmesi
veya O’na adamasmin ifade edilmesinden sonra Talut ve Calut kissasina gegilmesi

manaya biitlinliik kazandirmakta ve 6nemini gostermektedir.

27 Hezekiel, 37/1-18

208 Cabiri, Fehma-/ Kur’dn, c. Ill, s. 99.

299 Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miindsebet, Ankara: , DIB, 2009, s. 129.
210 Esed, Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, s. 124.
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C. KUR’AN’I KERIM’iN TARIHE BAKISI

Tarih, toplumlar etkileyen olaylari, sebep sonug iliskisi igerisinde yer ve
zaman gostererek anlatan, gecmis ve gelecek olaylarla baglantilarini, etkilesimlerini
gosteren bir bilim dalidir. Tarih ge¢cmisin olaylarinin, genellikle nedenleri konusunda
aciklamalarda bulunur. Tarih, ge¢misin olaylarini incelerken elestirel bakis acisiyla,
kronolojik bir tutarlilik i¢inde degerlendirir ve sebepleri ile ilgili agiklamalarda
bulunur. Tarihgi olaylari bizzat gérme imkanina sahip olmadigindan fizik, kimya gibi
laboratuar imkani bulunmamaktadir. Ancak geride birakilan belgelere dayanarak
bilgi sahibi olunabilmektedir. Gegmis, insana farkli goriinmekte ise de tarihgi
eserinde kendi duygu ve diisiincelerine yer vermektedir. Tarihin konusu, tabiatiyla,

geemis zamandir.?*

Tarih bilinci, insanin yaratilis1 ve gonderilis gayesinin anlasilmasi agisindan
merkezl bir dneme sahiptir. Yaratma eylemi de zaman ve mekandan farkli bir
ozellikte olmasi sebebiyle bunlarin baslangi¢c noktasidir. Kendi yaradilisin1 diistinen

insan, zamanin ve mekanmn nasil ve nigin var oldugunu da tefekkiir eder.?*?

Kur’an’1 Kerim, tarihte yagsanmis olan hadiselerden bahsederken, bir ders ve
ibret olsun diye anlatir. Ama¢ hikmete ulagmaktir. Yoksa yasanan olaylar1 tarihi
siralama yapmak degildir. Ibret alinmadiginda tarihin bir anlami olmayacak, bilgi
yigint haline gelecektir. Asil onemli olan kisiler ve eylemler degil bir takim
ilkelerdir. Batila karsi hakkin, zulme karst ve yanlisa karsi dogrunun yaninda

oldugunu s6ylemektir. Tarihin de degerli olmasi bu eylemlerdendir.213

Kur’an kissalarmma baktigimizda da meselenin  sadece hadisenin
aktarilmasindan ibaret olmadigim1 gormekteyiz. “Gergekten tarihi olaylarin
ozelliklerini gozeterek Kur’an kissalarimi inceledigimizde, onlarin, tarihi olaylarin
vazgecilmez karakteristik 6gelerinden mahrum olduklari goriiliir. Bilindigi gibi tarihi

olaylarin sadedinde:

Wrhttp://turkleronline.net/turkler/tarih_tarih_bilimi/tarih tarih bilimi.htm] Erisim Tarihi: 09 Temmuz
2014.

212 Halil Akgiin, “Bir Hikmet Kaynag1 olarak Tarih ”, Semerkand Dergisi, Aralik, 180, 2013, , s. 54.
213 Akgtin, “Bir Hikmet Kaynagi olarak Tarih ”, s. 55.
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1- Zaman

2- Mekén
3- Kronoloji
4- Sahislar

5- Olaylarin biitiinliigii 5nem arz etmektedir ki:

- Kur’an’1 Kerim’in higbir kissasinda zaman verilmemistir.

- Kur’an’da oyle kissalar vardir ki, ne zaman ne mekan ne de sahis isimlerine
yer verilir.

- Kur’an kissalarinda olaylarin meydana gelis siras1 (kronoloji) da her zaman
dikkate alinmamustir.

- Kur’an’da Yusuf kissasi istisna edilirse hi¢bir kissa biitiin olarak
verilmemistir. Aksine parcalar (fragmanlar) halinde serdedilmistir.

- Kur’an kissalarinda bir olaym biitiin olarak anlatimi da hedeflenmemistir.
Bazen de bir kissanin bir boliimii ile diger boliimii arasinda biiyliik zaman

atlamalar1 géiriih'ir.”214

Kur’an’t Kerim’in hitap tarzi cahiliye arap toplumunun sosyo Kkiiltiirel
anlayis1 tizerinden olmustur. Kur’an kissalarinda yer almayan zaman mefhumu
Kur’an’dan 6nce inen semavi kitaplarda da kullanilmamais, pratik fayda saglayacak
olan Ogelere yer verilmistir. Yakin tarihe kadar ge¢miste yasamis toplumlarda
tarihsel olarak zaman mefhumu olusturulmamis ya da kullanilmamistir. Bu sebeple

semavi kitaplarda yer alan kissalarda zaman unsuruna rastlanilmamaktadir. >

Kur’an, geg¢miste yasamis insanlardan bahsetmesinde medeniyet tarihi
acisindan dikkat ¢ekici nokta sudur: Peygamberler ve kitaplar araciligiyla ilahi vahiy
tarafindan yonlendirilen insan, yeryiiziinde yalniz birakilmamis, Allah’a kulluga ve
tevhid cizgisine davet edilmis, dogruluk, durustlik, yardimseverlik, hak ve adalet

gibi yuce degerlere sahip olmasi i¢in insana imkanlar sunulmustur.

Kur’an, ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed

(s.a.v.)’ye kadar gelen tiim peygamberlerin insanlig1 tevhide davet ettiklerini, 6z

2MHikmet Zeyveli, “Kur’an’n Evrenselligi ve Tarihselligi Uzerine”, I Kur’dn Sempozyumu,
Ankara: Bilgi Vakfi Yay., 1996, s. 98-99.
215 Cengiz Duman, Kur’dn Kissalarimn Tarihselligi, Istanbul: Ekin Yay., 2011, s. 70.
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itibariyle mesajin ayni oldugunu vurgular. Bu yoniiyle peygamberler arasinda ayirim
yapmaz ve kendisinden 6nce nazil olan kitaplari tasdik eder. Boylece ilk insan ve ilk

peygamber ile “Hatem(i'l-Enbiya”?'®

olan Hz. Muhammed (s.a.v.) arasinda bir silsile
saglanmis olur. Kur’dn’da sOyle buyrulmaktadir: “Biz Allah’a, bize indirilenlere,
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a Ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa’ya
verilene ve Allah tarafindan diger peygamberlere verilenlere inandik, onlar arasinda

ayirim yapmayiz. Biz Allah’a teslim olanlariz deyin.” #*'

Kur’an’1t Kerim, madde ve mana biitiinliigii agisindan esas aldigi yontem
toplumlar1 degerlendirmede ortaya ¢ikmaktadir. Mutlak istiinliik, maddi giicli veya
sayisal Ustlinliigii elinde bulundurmak anlamina gelmedigi gibi manevi veya ruhi
ilerleme anlamina da gelmez. Ancak bu iki unsur karsilikli olarak birbirini destekler
ve var olabilir. Kur’an’a goére maddi agidan yiikselmis olmak c¢okiise mani
olamamaktadir. Aksine maddeye baglanip kalan ve elindeki zenginliklerden dolay:
stimaranlarin hem kendilerini hem de icerisinde bulunduklar1 toplumu yikilisa
gotirecekleri haber verilmektedir.?® Kur’an’da “Biz bir toplumu helak etmek
istedigimiz zaman 0 toplumun zenginlik sebebiyle simarmis seckinlerine (iyilikleri)
emrederiz. Buna ragmen orada kotulik islerler. Boylece o toplum helake mustahak

olur ve biz de orayi darmadagin ederiz.”**®

“Onlar hi¢ yeryiiziinii dolasip
kendilerinden énce yasamus olanlarin sonlarmin ne oldugunu gérmediler mi? Onlar
kendilerinden daha kudretli idiler; yeryizini kazip alt-Ust etmisler ve onu bunlarin

imar ettiklerinden daha iyi imar etmislerdi. "*?° buyrulmaktadir.

Talut ve Calut kissasinda da acik¢a goriilmektedir ki gercek zafer, maddi gii¢
ve sayisal Ustiinliikte degildir. Asil istiinliik Allah’a gergekten iman edip O’na
baglanmaktan gecmektedir. Maddi giice sahip olup bundan dolayr simaranlarin

maglup olduklart da bilinmesi gereken bir gergektir.

Kur’an kissalarindan hareketle sOylenecek her soziin ve yapilacak her

etkinligin ana yolu, insana saglam bir tarih bilinci kazandirmak olmalidir. Eger bu

216 Ahzab, 33/40
27 Bakara, 2/136
218 Casim Avci, “Kur’an ve Medeniyet Tarihi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, 2001, c. 11, s. 69-70.
219
Isra, 17/16
220 Rum, 30/9; Muhammed, 47/1 3; Kasas, 28/76-81
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biling kazandirilabilirse her sosyal birey rahatlikla su inanc1 ifade edip
yasayabilecektir: “Peygamberler gibi ahlakli bir adam olabilirsem, diinya ve ahirette

kazanirim; eger aksi bir sey olursam her iki hayatta da kaybederim.” ***

D. TALUT VE CALUT’UN TARIHSEL KiSILIKLERI

Talut, Israilogullarimm Kur’an’da adi gecen ilk kralidir. Kur’an’i Kerim’de
Israilogullarinin krali olarak kendisinden séz edilen Talut,”? Ahd-i Atik’te Saul
(Saul) ismiyle anilir. Tefsirlerde Talut isminin Ibranice kokenli oldugu, “uzun”
manasindaki “t0l”’den geldigi, Siiryanice’de Sa’ul seklinde telaffuz edildigi, ¢ok
bilgili ve iri yapili olmasindan dolayr kendisine bu ismin verildigi bi¢iminde
yorumlar vardir.”?® ibranice’de Saul “istenen, talep edilen” manasindadir. Ahd-i
Atik’te Saul’iin Biinyamin kabilesinden gelen seceresi zikredilmekte ve Kis’in (Kis)

o0glu*** oldugu bildirilmektedir.?*

Tefsirlerde Ahd-i Atik’teki anlatimla benzerlik gosteren bazi agiklamalar yer
almaktadir: “Kur’an’da ismi zikredilmeyen ve Ahd-1 Atik’te Simuel (Samuel) olarak
gecen peygamber tefsirlerde Usmuil b. Bali, Sem’lin veya Yisa‘ b. Niin adiyla anilir.
Israilogullar1 ondan diismanlar1 olan Amalikalilara karsi savasmak icin Allah’in
kendilerine bir kral géndermesini isterler. Bir rivayete gére Allah bu peygambere
evinde bir boynuz i¢inde bir miktar yag bulundugunu, evine gidip beklemesini ve
igeri biri girip de yag damlamaya baslarsa o kisiyi bu yagla mesh etmesini sdyler.
Talut, peygamberin evine geldiginde yag damlamaya baslar, peygamber de onu kral
olarak mesh eder. Diger bir rivayete gore ise peygambere uzun bir degnek verilir ve
kral olacak kisinin boyunun bu uzunlukta olmasi gerektigi bildirilir. Peygamber,
huzuruna gelen Talut’un biitiin Israilogullarindan daha uzun boylu oldugunu gériince
Israilogullarina  Allah’in  Talut'u kendilerine kral sectigini soyler. Ancak

Israilogullarinin ileri gelenleri TAlut’un kral soyu Yehiida’dan veya peygamber soyu

221 Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Y®nleriyle Peygamber Kissalar1 ”, s. 120.

222 Bakara, 2/246-251

223 Taberf, Camiii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Darul Hicr, Kahire: 1955-1969, c. Il, s. 602; Muhammed
b. Omer Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t- tenzil ve ‘uyiini’l-eKavil fi viicithi’t te’vil, Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1995, c. I, s. 288.

2241, Samuel, 9/1-2

?%° Ali Osman Kurt, “Talut”, Istanbul: DIA, 2010, c. XXXIX, s. 552.
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Levi’den gelmedigi, ayrica bir sucu veya derici oldugu gerekgesiyle kralligina itiraz
ederler. Peygamber, krallik konusunda ilim ve kudretin soy ve zenginlikten daha
onemli oldugunu, Talut’a da bu hususta stiinliik verildigini belirtir.” Ayette gecen

k”226

“ilim ve bedence genigli ifadesi Talut’un o6zellikle askerl konularda ¢ok bilgili,

ayni zamanda heybetli ve yakisikli oldugu seklinde yorumlanmistir. Fahreddin er-

Razi’ye gore bu ifadede “liderligin tevariise degil liyakate bagli olduguna isaret”??’

vardir.??®

Calut, Israilogullarmin diismanlarindan olan bir kavmin reisi ve Hz. Davud
tarafindan 6ldiiriilen iinlii bir savascidir. Israilogullar1 peygamberlerinden kendilerine
bir kral tayin etmesini ve onunla birlikte Allah yolunda savasacaklarina dair soz
vermislerdi. Ancak Talut’un kral olarak segilmesi iizerine Israilogullar1 bu duruma
muhalefet etmislerdir. Peygamberleri Talut’'un kendilerine kral olarak segildigini
onun farkli ozelliklere sahip oldugu yani ilim ve fiziki yonden distin kilindig
haberini vermistir. Kral olarak segilmesinin alameti de Tabut’un geri getirilmesi
oldugunu haber vermistir. Israilogullari, Talut komutasinda Calut ve askerleriyle

savasarak onlar1 maglup etmis, Davud da Calut’u 61dﬁrmii$tﬁr.229

Kur’an’da Calut adiyla anilan komutanin adi Tevrat’ta Golyat diye gecer.
“Golyat, Filisti kavmine mensup olup Gat sehrindendir. Fiziki yonden iri ciisseli
olmas1 hasebiyle bir dev gibi vasiflandirilmis, fiziki yonden devasa yapilariyla s6hret

bulan ve Refaim adi ile anilan ge¢miste yasamis olan irktan oldugu kabul

99230

edilmektedir. “Golyat’mn boyunun uzunlugu ibranice olan Ahd-i Atik’e gore 6

arsin 1 karis (2,93 m.), Ahd-i Atik’in Yunanca terclimesine ve Yahudi tarihgisi F.

231

Josephus’a gore ise 4 arsin 1 karigtir. (2,03 m.)”™" Kusandig1 zirhin agirhigi 5000

sekel tun¢ (yaklastk 60 kg.), mizraginin ucundaki demirin agirhg ise 600

sekeldir.”?*

225 Bakara, 2/247

227 Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et-Taberistanf,
Mefatihu’I-Gayb, Beyrut: Darul Kiitiibil Ilmiyye, 1411/1990, c. VI, s. 173.

228 Kurt, “Talut”, s. 552.

229 Bakara, 2/246-251; Kigiik, “Calut”, istanbul: DIA, 1993, c. VII, s. 38.

20 Tesniye, 2/11; II. Samuel, 21/19-20; I. Tarihler, 20/8

2L, samuel, 17/4

232 | Samuel, 17/5-7; Kiigiik, “Calut”, s. 38.
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Ahd-i Atik’te Golyat, “Filisti (pelisti-pelistim)” diye ifade edilirken Islami
kaynaklarda “Babilli, Ad veya Semid kavimlerinden bir kisi” olarak sunulmakta,
hatta “Berberiler’in krali” oldugu da nakledilmektedir. Tarih ve tefsir kaynaklarinda
Calut’un kimligi ve David ile savasmasina dair Isriliyyat tiiriinde birgok rivayet

bulunmaktadir. Ayrica bunlar Ahdi Atik’te anlatilanlarla benzerlik gostermektedir.?®

E. KUR’AN MESAJININ ORTULMESINDE iSRAILIYYAT

Israiliyyatin manasi: “Israiliyyat” israiliyye kelimesinin ¢oguludur. “Hadise
veya kissa” manasindadir. isrdil kelimesi Hz. Yakup (a.s.)’nin ad1 veya lakabidir.?*
Kur’an’da anlatildig: lizere Yakup (a.s.) Yahudi kabilelerinin atasidir.”®® Kur’an’i
Kerim Yahudilerden ekseriya “Beni Isril” Israilogullar1 seklinde bahseder. Ibranice
olan Israil kelimesi, “kul” manasina gelen (isra) ile “Allah” manasina gelen (‘il) den

miirekkeptir ve “Allah kulu” anlamindadir.?*

1sréiliyy€1t, basta “Yahudi kiiltiiriinden olmak {izere Hiristiyan, Fars, Hind,
Orta Asya ve hatta Cin kiiltiiriinden Islam kiiltiiriine ge¢mis bilgilerin genel adidir.”
Bu bilgiler daha ¢ok Israilogullar1 diye bilinen Yahudilerden gectigi icin “Israiliyyat”
diye isimlendirilmistir. Ancak Islam’in ortaya ¢ikti1 bdlge olan Orta Dogu’ya yakin
olan diger kiiltiirlerden de onemli miktarda bilgi akis1 olmustur. Bilhassa bolgenin
onemli bir dini olan Hiristiyanliktan ve yine o zamanlar Hiristiyan bir toplum olan
Bizans/Grek kiiltiirinden de &nemli miktarda bilgi ve haber Islam kiiltiiriine
girmistir. Bunun yaninda yine bolgenin 6nemli bir medeniyet ve kiiltiir havzasi olan
[ran kiiltiirii, diinyanin en eski kiiltiirlerinden birini olusturan Hind ve Cin kulturi ve
ozellikle de Orta Asya bolgesinde yasayan Tiirk/Saman kiiltlirline ait bazi kiiltiirel

unsurlar da bir dl¢iide Islam kiiltiir hazinesi arasindaki yerini almustir.?*’

% Kiigiik, “Calut”, s. 38.

234 Ebu Tahir Muhammed Bin Yakub Fir(izabadi, el-Okyanus 'ul Basid, ¢ev. Asim Efendi, Istanbul:
Bulak Matbaasi, ty. c. IV, s. 1006; Abdiilhamit Birisik, “Israliyat ”, Istanbul: DIA, 2001, c. XXIII, s.
195.

?% Bakara, 2/136, 140; Ali imran, 2/84; Nisa, 4/163

23 {smail Karagdz, “Israiliyat”, Dini Kavramlar Sézhigii, Ankara: DIB, 2007, s. 328,

27 Hidayet Aydar, “Kiiltiirleraras: Bir Bilgi Képriisii Olarak Israiliyat ve Osmanli Hal Kiiltiirindeki
Yansimalar1 = Isra’iliyat as an Intercultural Knowledge Bridge and Reflections on the Ottoman Folk
Culture, The Journal of Academic Social Science Studies ”, 2013, c. VI, s. 94-95.
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Israiliyyat kelimesinin 1stilahi anlamma gelince; bu kelime tefsirlere girmis
olup her ne kadar Yahudi kilturint ifade etse de sadece Yahudi kultiriine aittir
denilemez. Ciinkii Israiliyyat kelimesi ozellikle tefsir alaninda genis yer bulan
Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlerden alinan kiiltiir kalintilarin1 da igine almaktadir.
Hatta Hz. Peygambere, sahabeye ve onlardan sonraki nesillere izafe edilen her tirli
haber manasina gelmektedir. Oz itibari ile islama yabanc1 olan her sey bu kelimenin

biinyesinde degerlendirilmelidir.?*®

Islami eserlerde yer alan bu tiir bilgilerin Israiliyyat kelimesiyle ifade
edilmesi her ne kadar Yahudilik, Hiristiyanlik veya diger dinlere ait olanlari igerse de
daha fazla agirlik teskil eden Yahudilere ait oldugundan Israiliyyat diye
nitelendirilmektedir. Bununla beraber Islami karalamak maksadiyla asli astari
olmayan seyleri tefsir ve hadis kitaplarma dahil etmeleri de Israiliyyat kapsamina
girmektedir. Bunlar genellikle Islam diismanlarinin Miisliimanlarin inanglarini
bozmak gayesiyle koti niyetli olarak uydurdugu haberlerdir. Garanik hadisesi,
Zeynep binti Cahs kissasi ve peygamberimizin onunla evlenmesi ile ilgili ash
olmayan konular bu uydurma haberlerin birka¢ 6rnegini teskil etmektedir. Birgok
dinden tefsir ve hadis kitaplarina dahil olan bilgilere Israiliyyat denmesi, rivayet
edilen bilgilerin ¢ogunun asil olarak Yahudi kaynaklarina dayanmasindan dolayi
oldugu gibi, Yahudilerin de Muslimanlarla daha ¢ok minasebet kurmasindan ve

Yahudi kiiltiiriin diger killtiirlerden daha genis ve baskin olmasindandir.?*®

Kur’an’1 Kerim ile tahrif edilmemis haliyle Incil ve Tevrat arasinda 6zellikle
inangla ilgili bollimlerinde pek fazla bir farklilik yoktur. Ahkdmda ise bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Bugiin Incil ve Tevrat’in orijinal metinlerine sahip
degiliz. Bugiin elimizde olan bu kitaplarda, konumuz agisindan en biiyiik farklilik ise
peygamber kissalarinda bulunmaktadir. Kur’an’it Kerim, kissalar1 anlatirken ince
ayrintilara gitmez, O olaylarin tarihini, meydana geldigi iilke ya da sehirlerin ve olay

kahramanlarinin isimlerini ¢ogu zaman zikretmez. Ciinkii Kur’an’in bu kissalar

238 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 29.
2% Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Israiliyyat fi't-Tefsir ve'l-Hadis, Dimask: 1985, s. 4-15.
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anlatmaktaki amaci, tarihsel bilgiler vermek degil, 6giit vermektir. Tevrat ve Incil’de

ise bu konuda ayrintiya girildigi goriilmektedir.**

Israiliyyata dair rivayetler tefsir ilminin 6nemli konularindan biridir. Tefsir
ilmi acisindan asil problem, ayetlerin tefsirinde Israiliyyat kullanilirken nassa dayali
olup olmadigidir. Bu konuda yapilan incelemeler Kur’an ve Siinnet’teki delillerin
lehte ve aleyhte yorumlanabilecegini gostermekte, lehte yorumlandigi takdirde dinin
Oziine zarar verilmemesinin temel prensip oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an da
ihtilaf edilen konularda Tevrat’a basvurulmasini ve Yahudi alimlerinden bilgi
alinmasini tavsiye etmis, bazi dini hakikatlerin -tahrife ugramis olmakla birlikte-

Tevrat ve Incil’de de bulundugunu,241

Yahudi ve Hiristiyanlarin islerinde kendi
kitaplar1 ile de hl'jkmedilebilecegini242 haber vermistir. Ancak Tevrat ve Incil,
Kur’an’da gegmeyen veya ayrintili bicimde anlatilmayan bazi konularda dogru
bilgiler verirken bazi konularda celigkili ifadeler igermekte, bir kisim bilgilerin ise

dogru veya yanlisligini belirleme imkan bulunmamaktadir.?*

Hz. Peygamberin ¢ok acik yasagina ragmen, miifessirlerden bazilart Ehli
Kitap’ta bulduklar1 seyleri, sihhatlerini kontrol etmeden eserlerine almislardir. Ehli
Kitabm rivayetlerini nakletmede izlenecek yol bellidir: Islami esaslarla ¢atisan
seyleri reddetmek; dogru mu, yanlis m1 oldugunu bilmediklerimizi ne tasdik ne de

tekzip etmek; muvafiklari kabul etmek.”**

Islami kaynaklarda yer almayan, yabanci meseleler karsisindaki Miisliiman’in
takinacagi tavir, bizzat Hz. Peygamber tarafindan, muhtelif vesilelerle, makul ve
hakimane bir tarzda sdylece tespit edilmistir:

a) Eger Ehl-1 Kitap size bir sey anlatacak olursa onu ne kabul edin ne de

reddedin. Eger batil bir sey sOylerlerse, asla tasvip etmeyiniz.245

b) Beni Israil hikdyelerinden anlatin, bunda bir beis yok.246

#0Atilla Yargici, “Tefsirlerde Israiliyyat Konusuna Elestirel Bir Yaklasim”, Harran Unv. Ilahiyat
Fak. Dergisi, 15, 2006, c. XI, ss. 54.

241 Al-i imran, 3/93; A‘raf, 7/157; Tevbe, 9/111; Feth, 48/29; Saf, 61/6

242 Maide, 5/43-45, 47, 66, 68

243 Birisik, “Isréliyat”, s. 200.

244 nydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 382.

2% {bnu Hanbel, Miisned, c. 1V, s. 136.

?%® {bnu Hanbel, Misned, c. 111, s. 39, 46.
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Bu tavsiyeler, safca her sdyleneni kabul etmeyip Hiristiyan ve Yahudi
kaynaklarindan direk arastirma yapmayi tazammun etmektedir. Bilhassa giiniimizde,
ister Kur’an tefsirlerinde olsun, ister gayr-i dini tarih kitaplarinda olsun her cesit
Islami eserlerde rastlanan “Isriliyyat” karsisinda duyduklar istihkar, kitaplarinda
bunlara yer veren eski mielliflerin, bu husustaki dedikodularla yetinip, rastgele ne
buldularsa almis olmalarindan ve gayr-i miislimlere karst miibalagaya diismek ve
hatta alay konusu etmek zaafina diismiis olmalarindan ileri geliyordu. Buharinin
anlattigina gore;**’ “Halife Hz. Muaviye, Yahudi asilli bir Misliman olan Ka’bul-
Ahbar hakkinda: “Biz onun yalanlarimni yakaliyorduk” demistir. Fakat Miisliimanlarin
ilmi metotlar1 daima Oyle bir mihraka oturmustu ki bu miibalaga ve hatta yalan
hadisesi, rahatsiz edici bir duruma meydan vermiyordu. Zira Musluman muellifler
her bir hadise igin ayr1 kaynaklar zikrederler. Boylece hangi hadise kimden geliyor
bilinir. Bizzat hadisenin gorgl sahidi bilindigi gibi, muellife intikal edinceye kadar
araya giren nakiller de bilinir. Bu usul sayesinde sadece gayr-i muslim raviler degil,
karakterinin saglamligi herkese ittifakla kabul edilmemis olan zayif raviler bile
temyiz edilebilir. Hadis ravilerinin hayatlarin1 inceleyen kitaplar (kutlb-i rical)
Islamda cok erken bir devirde ortaya ciktilar ki bunlarin benzeri, bir bagska
medeniyette mevcut degildir. Bir baska deyisle, her kaynaktan gelen her bir rivayet,
her ¢esit pesin hiikiimden azade olarak, nazar itibara alinir, gerek ravi ve gerekse
mervi tamamen ilmi ve objektif dlcilere vurulduktan sonra, kabul veya reddedilir.
Mesela gayr-i mislim, maglub bir diisman: “Biz kusatma yuzlnden 6yle bir gida
darhigina diistiik ki kedi ve kopekleri bile yedik” demis olsa, ayni savasi tasvir eden
Islami kaynagin noksanliklarmi tamamlamakta bu hikayeden nigin faydalanilmasin?
Mifritlerden kaginmak gerek, ne ¢ok saf, ne de gok siipheci olmali, aksine farkli
kaynaklarin her birinde mevcut malumattan istifade etmeli, hepsine degerine gore

haklarin1 vermelidir.”*®

Talut ve Calut kissasinin Israiliyyat ile baglantisina gelince meselenin Tevrat

249

kaynaginda ayrintili bir anlatim tarzina sahip oldugu goriilmektedir.”™ Kur’an, kissa

?" Ebu Abdullah Muhammed b. ismail. b. ibrahim b. EI-Mugire b. Berdizbeh el- Cufi el-Buhari, EI-
Camiu's-Sahih Musnedul-Muhtasar min Umiiri Rasulillah ve Eyyamihi, Beyrut: Daru ibn Kesir,
1987/1407, s. 96, 26.

28 Hamidullah, “islami ilimlerde Isrdiliyat Yahut Gayr-1 Islami Menseli Rivéyetler”, cev. ibrahim
Canan, Atatiirk Unv. Islami Ilimler Fak. Dergisi, Erzurum: 2, 1977, s. 316-317.

249 1.samuel, 10/17
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ile ilgili ders alinacak hususlardan bahseder ve gereksiz ayrintilara girmez.
Tevrat’taki anlatima dikkat edilirse, Talut fiziksel olarak farkli bir 6zellige sahip
oldugu, yani giiclinii 6n plana ¢ikardigi goriilmektedir. Halbuki savas zamaninda ise
bu gorev Hz. Davud’a verilmektedir. Calut’un giicii herkes tarafindan bilinmektedir.
Boyle bir durumda iistiin 6zelligi ile nitelenen Talut, Calut’un karsisina ¢ikmayip
yerine daha kicuk ve glcsiz olarak nitelenen Davud (a.s.) ¢ikarilir. “Benyaminli Kis
s6zii gecen biriydi. Saul (Talut) adinda geng, yakisikli bir oglu vardi. Israil halki
arasinda ondan daha yakisiklis1 yoktu. Boyu herkesten bir bas daha uzundu.”Filist
ordugahindan Gatli Golyat (Calut ) adinda usta bir doviis¢li ortaya ¢ikti. Boyu alti
arsin bir karistr™®° (Talut) Saul, ‘Oyleyse git, RAB seninle birlikte olsun’ dedi.
Sonra kendi giysilerini Davud’a verdi; basina tun¢ migfer takti, ona bir zirh giydirdi.
Dévud giysilerinin {izerine kilicin1 kusanip yiiriimeye ¢alisti. Clinkii bu giysilere
alisik degildi. Saul’a, ‘Bunlarla yliriiyemiyorum’ dedi, ‘Ciinkii aligik degilim.” Sonra

giysileri iizerinden ¢ikardi.”?*

Bu da sunu gdstermektedir: Tevrat’in Talut’un se¢imi konusunda 6n plana
cikardigr hususlar Kur’an’da anlatilan “ehliyet ve liyakata” nazaran Onemsiz

ayrintilar olarak kalmistir.

20 | samuel, 17/4
21| samuel, 17/37-39
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IKiNCi BOLUM:

TALUT VE CALUT KISSASINDA GECEN TEMEL KONULAR

Kur’an kissalarinin dogru anlagilmasini engelleyen asil unsur metodolojinin
gelistirilememesi ve bu alanda Israiliyyata dayali ash arastirilmadan gercek olmayan

2 [ste bu noktada Kur’an

rivayetler yapilmasindan  kaynaklanmaktadir.”®
perspektifinden  hareketle Talut ve Calut kissasindaki temel konularin

degerlendirilmesi gerekir.

A. DISIiPLIN

Latince “disciplina” kokenli bir sozciiktiir. Sozliikte “yol, yontem, yordam,
sik1 diizen, egitme, glidiileme ve yola getirme; kural, yasa ve toplum diizenine uygun
davranma niteligi” anlamina gelir. Hukuki bir terim olarak disiplin, “yapilmasi

istenilmeyen bir fiilin sonucu olarak yiiklenilen bir ceza tirudur.”?*

Disiplin, dnceleri egitim-6gretim manasindayken daha sonra ilk olarak Biiyiik
Frederik disiplin kavramini “ceza” manasinda kullanmistir. Osmanli doneminde ise
“zaptu rapt” deyimi (askeri zapt etmek, goreve bagli hale getirmek ve bireyler
arasinda manevi bir bag saglamak) bugiin kullanilan disiplin kavrami anlamindadir.
Dilimizde ise cezai bir miieyyide olmaktan 6te egitim-6gretim anlami esas alinarak
kullanilmaktadir. Basarinin esasi ise ister egitimde, ister askerlikte olsun yapilan iste
disiplinli olmaya baglidir. Disiplin denince akla her seyden dnce ordu gelir. Ordudaki
disiplin ise sahsi bir meseleden de 6te silahli kuvvetleri ayakta tutan ortak bir inanis
ruhudur. Ciinkii disiplin ordunun ruhudur. Tiirk Silahli Kuvvetleri i¢ Hizmet Kanun
ve Yonetmenligi’ne gore disiplin: “Kanunlara, nizamlara ve emirlere mutlak bir itaat

ve astinin ve {istiiniin hukukuna ridyet”?* demektir.

2 Duman, Kur'an Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, istanbul: Pinar Yay., 2013, s. 15.

253 Karag0z, Inceleme ve Sorusturma Rehberi, Ankara: DIB, 2013, s. 46.

2% Cihan Kog, Tiirk Silahli Kuvvetleri I¢ Hizmet Kanunu ve Yéonetmeligi, Ankara: Cihan Kog Yay.,
2015, s. 799.
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Askeri manada disiplin, “diizen, hakimiyet ve verilen emri sorgulamadan ne
olursa olsun kosulsuz itaati meydana getiren bir ¢esit egitim bi¢imidir.” Disiplinde
asil olan gaye bireyin veya bir biitiin olarak askerin hareket tarzin1 ve diisiiniis
biciminin tayin edilmesidir. Bundan dolay1 “Disiplinli bir bolik disiplinsiz alaydan
daha iyidir!” kavrami kullanilmistir. Disiplinin amaci en zor sartlarda dahi kayitsiz
ve sartsiz itaat etmeyi, verilen gorevin kesin bir bigimde ve de tam zamaninda
yapilmasmin temin edilmesidir. Icra edilen higbir meslekte emredildigi zaman
hayatin feda edilmesi s6z konusu degildir. Oysa askerlik mesleginde bir komutan
emrindeki gorevlilerden herhangi birisinden yerinde ve zamaninda verdigi bir emirle

hayatin feda edilmesini isteyebilmektedir.?>®

Kur’an, disiplin kavrami ile insanlarin topluca Allah’a ve Restliine
inanmalarini,”® eskiden yapmis olduklar1 fenaliklardan tevbe etmelerini,®’ giiniin
belirli vakitlerinde namaz kilmalarini,®® yilda bir ay orug tutmalarini,®®® mallarmmn
belirli bir kismindan zekat vermelerini,?® sartlarin tagtyanlarin hacca gitmelerini261
Allah’a bir kulluk gorevi olarak yerine getirmelerini emretmektedir. Bu ibadetlerin
her birinin sosyolojik, psikolojik ve pedagojik yoOnlerinin oldugu bilinen bir
gercektir. Ancak burada biz Talut ve Calut hadisesindeki askeri disiplin konusuna

deginecegiz.

Bilindigi gibi Israilogullarmin kral istekleri?®? “Kenan™ iilkesi yonetiminde
bulunan idari boslugun doldurulmasi ve Miisrik “Kenan” topluluklarinin
Israilogullarina ~ saldirilarmi ~ 6nlemeye  yonelik askeri amagh yapilanma
gerekgesiyledir. Tevrat’ta, Talut’un askeri ve siyasi organizasyonlarina detaylt bir
sekilde yer vermektedir. Soyle ki, Peygamber Samuelin Talut heniiz kral se¢ilmeden
once bildirmis oldugu organizasyon, Talut’'un kral tayin edildikten sonra

gergeklestigi anlagilmaktadir.

255 hitp://www.imlakilavuzu.net/index.html Erigim Tarihi 01/05/2015
2% Nisa, 4/136

27 Nur, 24/31

28 Hud, 11/114

% Bakara, 2/183

260 Bakara, 2/43; Tevbe, 9/103

%8 Al-i Imran, 3/96

262 Bakara, 2/246
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Talut’un amaci savas i¢in organize olamayan ve dagmik bir halde yasayan
Israilogullarini Miisrikler karsisinda organize olmus bir topluluk haline getirmektir.
Peygamberleri de onlara bunu sdyle izah etmektedir: “Ogullarimizi alip savas
arabalarinda ve ath birliklerinde gorevlendirecek. Onun savas arabalarinin 6niinde
kosacaklar. Bazilarin1 biner, bazilarini elliser kisilik birliklere komutan atayacak.
Kimisini topragini siirlip ekinini bigmek, kimisini de silahlarin ve savas arabalarinin
donatimin1 yapmak icin gorevlendirecek. Kizlarinizi itriyatgi, asci, firinct olmak
izere alacak. En se¢me tarlalarinizi, baglarinizi, zeytinliklerinizi alip hizmetkarlarina
verecek. Tahillarinizin, tiziimlerinizin ondaligini alip saray gorevlileriyle oObiir
hizmetkarlarina dagitacak. Erkek, kadin kolelerinizi, en se¢kin bogalarinizi,
eseklerinizi alip kendi isinde ¢alistiracak. Siiriilerinizin de ondaligini1 alacak. Sizler

: ; . 263
ise onun koleleri olacaksiniz.”

Talut’un her seyden once savasabilecek olan birlikler sectigi goriilmektedir.
Talut, savasma mahareti yiiksek sovalyeleri de yanina alip egitmekte ve
Israilogullarindan savas kabiliyeti olanlar1 diizenli birlik haline getirmekteydi. “Saul,
Israil’de iki y1l krallik yaptiktan sonra halktan ii¢ bin kisi secti. Bunlardan iki binini
Mikmas ve Beyt-El’in daglik bolgesinde yanina aldi. Binini de Benyamin oymagina
ait Giva Kenti’nde Yonatan’in yanina birakti. Halktan geri kalanlari evlerine
gonderdi. Yonatan Giva’daki Filist birligini yendi. Filistliler bunu duydular.”264
“Saul yasam1 boyunca Filistlilerle kiyasiya savasti. Nerede yigit, giiclii birini gorse
kendi ordusuna katt1.”?®® “Saul, Davud’u ¢ok sevdi ve ona silahlarim tasima gorevini
verdi.”?®® “Silahsor olarak secip yetistirdigi kisilerden birisi de kendisinden sonra
kral olacak olan Hz. Davud’tur. Bu da onun isabetli goriislere sahip oldugunu
gostermektedir. Israilogullarmi birlikler halinde organize eden Talut, ordusunun
savasma giiciindeki eksikleri tespit ederek bunlari telafi etmistir.” “Biitiin Israil
tlkesinde bir tek demirci yoktu. Filistliler, Ibraniler kilig, mizrak yapmasin,
demislerdi. Bu nedenle biitiin Israilliler saban demirlerini, kazma, balta ve oraklarini
biletmek icin Filistlilere gitmek zorundaydilar. Saban demiriyle kazmanin bileme

fiyati, sekelin tigte ikisi kadardi. Beller, baltalar, tivendireler igin istenilen fiyat ise

263 | Samuel, 8/10-17
264 | Samuel, 13/1-3
265 | Samuel, 14/52
266 | samuel, 16/21
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sekelin {icte biriydi. Iste bu yiizden, savas sirasinda Saul ile Yonatan disinda,

yanlarindaki hi¢ kimsenin elinde kilig, mizrak yoktu.”267

Tevrat’ta yer alan askeri disiplin bilgilerinin yani sira disiplin kelimesinin
baglilik ve sadakatle de baglantis1 bulunmaktadir. Hz. Peygamber, Bedir’de Miisrik
ordusuyla karsilasma ve kervana yonelme konusunda ashabuyla istisare toplantisinda
Mekke Miisliimanlarindan Mikdat b. Amr s0yle bir konusma yapar: “Ey Allah’in
Restli! Allah sana ne emrettiyse onu yap. Biz Israilogullarinin Hz. Musa’ya
dedikleri gibi ‘Git Rabbin ve sen savas, biz burada oturup bekleyecegiz **® demeyiz.
Biz deriz ki; ‘Git Rabbin ve sen onlarla savas; fakat biz de sizinle birlikte orada
savagacagiz.” Seni hak olan bir kitapla gonderen Allah’a yemin ederim ki, sen bizi
Birkiil’l Gimad’a®® kadar yiiriitecek olsan, seninle birlikte oraya kadar yiiriir, senin

- b, .. 27
saginda, solunda, 6niinde, arkanda ¢arpisiriz.” 0

Disiplinin saglanabilmesi i¢in hitap ettigin toplulugun tam bir inanca ve
sarsilmaz bir bagliliga ihtiyact bulunmaktadir. Bdyle bir toplulugun az da olsa
coklara galip gelebilecegi muhakkaktir. Talut kissasinin Bedir savasindan Once
Miislimanlar1 yiireklendirmek i¢in nazil oldugu, hatta savas atmosferinde nazil
oldugu anlasilan, “Ey Peygamber! Miiminleri savas hususunda cesaretlendir.
Icinizden ¢ikacak direngli ve cesur yirmi kisi iki yiiz kafiri yenebilir. Yine iginizden
cikacak yiiz direngli yigit, kafirlerden bin kisiyi yenebilir. Ciinkii o kafirler Allah
yolunda savasip can vermenin anlamini bilmeyen bir giiruhtur.” mealindeki ayette
konu olan tesvike Talut kissasiyla zemin olusturdugu sdylenebilir.?”* Kur’an’i
Kerim’de Bedir’de az sayida toplulugun galip gelmesi, Talut ve Calut hadisesinde de
orduya disiplin ruhu verilmek Gzere nehirle imtihan edilmesi ve akabinde basarinin

kemiyetle degil keyfiyetle alakali oldugunu gosteren “Nice az topluluk ¢ok topluluga

27| Samuel, 19/22

2% Maide, 5/24

29 Mekke ile sahil arasinda Medine’ye 5 giinliik mesafede bir yer. Burada uzaklik ifadesi olarak
kullanilmugtir.

2% Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vikidi el-Eslemt el-Medeni, Megazi, Beyrut: 1984,
c. I, s. 34; Ibni Sa’d, et Tabakatii’lI-Kiibra, s. 162; Ibni Kesir, el Bidaye ve’n Nihaye, thk. Ali Siri,
Beyrut: 1988, c. Ill, s. 320.

7! Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, Istanbul: Kuramer, 2016, s. 371.
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2,272

Allahin izniyle iistiin gelmistir, Allah sabredenlerle beraberdir ifadesi yer

almaktadir.
B. SABIR

Sozliik anlami “engellemek, hapsetmek; giicli ve direngli olmak™™
manalarina gelmektedir. Ahlaki terim olarak da “iizlintii, basa gelen sikint1 ve
belalar karsisinda direng gosterme; olumsuzluklari olumlu kilmak ic¢in gdsterilen
metanet” gibi manalara geldigi, karsitinin “cezea (telas, kaygi, yakinma)” oldugu

belirtilmektedir.?"*

Kur’an, hayatta insanin basina gelen musibetlerin bir imtihan oldugunu, bu
imtihan1 sabirli olanlarn kazanacagmi bildirir.?”®> Sabrin ehemmiyetinden olsa
gerektir ki Kur’an’da sabirdan bahseden yiizden fazla ayet vardir.?’® Bu sebeple

Musliimanlar Allah’tan sabir dilemeli®’’

ve kendileri sabirli davrandigi gibi
birbirlerine de sabr1 tavsiye etmelidir.’® Kur’an’da Allah’in sabredenlerle beraber

oldugu®”® zikredilmektedir.?*

Sabirli az sayinin sabirsiz ¢ok sayiya iistiin oldugu kabul edilmistir. Bundan

dolay: zafer, az sayisina ragmen ¢ok sayidaki sabretmeyenin aksine sabreden tarafin

olmaktadir.?®*

“Ey Peygamber! Mii’minleri savasa tesvik et. Eger icinizde sabirly yirmi kisi

bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirli) yiiz kisi bulunursa,

inkar edenlerden bin kigiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir. 282

22 Bakara, 2/249

7 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. I1, s. 458-459.

2% Cagrici, “ Sabir”, Istanbul: DIA, 2008, ¢. XXXV, s. 337.

2% Furkan, 25/20

2® Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemul Mufehres li-el Fazil Kur’dni’l Kerim, S-B-R mad.,
Istanbul: E1 Mektebiil Islamiyye, 1984

°" Bakara, 2/250; A‘raf, 7/126

2’8 Beled, 90/17; Asr, 103/3

2’9 Bakara, 2/153, 249; Enfal, 8/46, 66

280 Cagrict, “ Sabir”, s. 338.

281 Muhammed Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar, ¢ev. Ali Turgut, Istanbul: Yonelis Yay.,
1988, s. 242.

%82 Enfal, 8/65
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Sikinti, giigliik ve problemlere ¢dziim bulmanin en uygun yolu sabirdir. Bu
yiizden Kur’an, Hz. Peygamberin Islam davetini iki esasa oturtmasini istemistir.
Birincisi gece namazini kilmasi ve inen Kur’an’it okumaya goniil huzuru iginde
koyulmasidir. Ikincisi de karsi ¢ikanlar ve inkércilara karsi giizel ve insani davranisla

sabirli olmasidir.?®

Sabir kavrami ge¢misten giliniimiize toplumlarin ve bireylerin hayatinda
biiyiik bir 6neme sahip oldugu i¢in Talut ve Calut kissasinda da vurgu yapilmaktadir.
Islami kaynaklara gére Allah’in emriyle Samuel tarafindan Israilogullarmin basina
hikumdar tayin edilen Talut, Allah yolunda cihad i¢in hazirladig1 biiyiik ordusunun
basina gectiginde, askerlerine moral vermek maksadiyla cihddin faziletinden
bahsettigi konusmalar yapti. Rivayete gore, Tabat geri geldigi i¢in zaferden
timitlenmisler ve orduya biiylik bir katilim olmustu. Ardindan ordusuna hareket
emrini verip uzun bir mesafe kat etti. Ancak o, diismanla karsilasmadan Once,
verecegi emirlere itaat hususunda askerlerini bir denemeye tibi tutmak istedi.
Yorgun diisen askerlerinin susuzluk cektikleri bir sirada, onlara az sonra yollarinin
tizerindeki bir irmakla imtihan edileceklerini haber verip, imtihan kurallarini ve

neticesini agiklad1.?

Kur’an’t Kerim’e gore Talut, bahsedilen nehirden su i¢melerini
yasakladigini; bununla birlikte, nehrin suyundan bir avug alip igmenin mubah
kilindigini; ancak bundan fazla su igenlerin, verdigi emre itaatsizlikleri yiiziinden
kendisinin askeri olmaktan c¢ikacaklarini ve bunun Allah tarafindan konulmus bir
imtihan oldugunu sdylemistir. Irmaga varildiginda, onun bu kesin talimatina ragmen,
askerin ekseriyeti sabretmeyerek oradan kana kana su igtiler. Askerlerin ancak kiguk
bir kism1 sabrederek Talut’un sOzilinii dinledi; onlardan bazilar1 hi¢ su igmemis,

bazilar1 da bir avug suyla yetinmis, buna ragmen Allah’n liitfuyla suya kanmiglardi.

Kendisine bagl kalarak imtihani kazanmis olan bu grupla cepheye dogru
giden Talut, diismana yaklasildiginda, yeni bir itiraz ile karsilasti. Diisman

ordusunun kalabalik oldugu 6grenilince, yaninda kalanlarin bir kismi da, ordudan

283 Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar, s. 242; Miizzemmil, 73/5-6, 10
284 fsmail Yigit, Peygamberler Tarihi, istanbul: Kayihan Yay., 2004, s. 502-503.
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ayrilmak icin bahane aramaya baslamsti. itirazcilar, bu kadar kiiciik bir orduyla
Calut’un kalabalik ordusuna gii¢ yetiremeyeceklerini sdylediler. Samimi bir sekilde
inanmis olanlar ise diismanin ¢okluguna aldirmadilar. Allah’in kendilerine yardim
edecegine inanmanin rahatlig1 i¢inde Talut’a baglh kaldilar ve soyle dediler:*® “Nice
az sayidaki askeri birlik, Allah’in izniyle nice ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Zira

Allah, giicliiklere karsi sabredenlerle beraberdir. 286

Talut’un mahiyetinde olan Israilogullart ordusunun su ile olan
imtihanlarinda askerler iki kisma ayrilmistir. Emre itaat edip su igmeyenler ile emre
isyan ederek su igenler arasindaki bu durum Kur’an’in indigi donemde
Miisliimanlarin savasta sabir gdstermeleri hususunda meydana gelen benzerligin
orneklik teskil ettigi gorulmektedir. Talut kissasinin bu pasajinda, Kur’an’da
anlatilan kissalarin temel 6zelliklerinden bir digerine daha sahit olmaktayiz. Kur’an’1
Kerim’de gegen kissalar, gegmis durumu anlatirken simdiki zaman ve gelecege ait
olan durumlara da o©rneklik etmektedir. Ayrica bu kissalar ile inananlarin
kalplerindeki iman1 kuvvetlendirerek inkar eden kimselerin de yanlis davraniglarini

kinamaktadir.

Israilogullar1 ordusu igerisinde emre itaat edenlerin bu 6zelliklerini devam
ettirdiklerini gormekteyiz. Kur’an’da gegtigi lizere “Cdlut ve askerleriyle savasa
tutustuklarinda: Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir. Bize cesaret ver ki tutunalim.
Kdfir kavme karsi bize yardim et, dediler. 287 Allah’in emrine su igmemekle boyun
egen savasgilar, su igmek suretiyle emre karsi gelen savasgilara Allah’in izni ve
yardimiyla galip gelinecegi inancim1 agiklayarak bir baska itaati daha
sergilemislerdir. Savasta diisman askerleri ile karsilagtiklart zaman da yine kendi
inanglarinin geregini yaparak Allah’a dua etmek sekliyle ondan yardim talep
etmislerdir. Iste kissada gegen Allah’a itaat ve isyan konusundaki davranislar, Kur’an
muhatab1 olan Miizminler i¢in her biri ayr1 degerde orneklik teskil eden davranis

bicimleri olarak sergilenmektedir.?®®

%8 yigit, Peygamberler Tarihi, s. 503.

*%° Bakara, 2/249

?87 Bakara, 2/250

%88 Duman, Kur’an Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, s. 34-35
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C. DUA

Dua kelimesi, “seslenmek, istemek, ¢agirmak: yardim talebinde bulunmak’?%®
anlamimdadir. Isim olarak da “Asagidan yukariya, kiiciikten biiyiige, meydana gelen
talep ve niyaz” manasinda kullanilmaktadir. Yine Allah’tan talep edilenlerin yazili
veya sozli olarak dile getiren metinlere de dua denilir. Islami literatiirde “Allah’m
azameti karsisinda kulun kendi acziyetini itiraf etmesini, hiirmet ve tazim
duygulariyla lituf ve yardimimi dilemesini” ifade eder. Duanin asli gayesi kulun
“Allah’a durumunu arz etmesi ve O’na niyazda bulunmasi” olduguna gore; Dua
Allah ile kul arasinda bir diyalog anlam1 da tasir. Iste bunun da gerceklesebilmesi
icin her seyden once Allah insan1 kendi varligindan haberdar etmis, insan ise
varligin1 benimsemis oldugu bu yiice kudret karsisinda duydugu sevgi, saygi, hiirmet
ve Umit hisleri sebebiyle kendisinden daha iistiin olanla irtibat ihtiyacin1 duymustur.
Dua boyle bir irtibat neticesinde insanin bir taraftan kendi ihtiya¢ ve eksiklerinin
telafisini, diger taraftan daha miikemmele ulasmasin1 hedefleyen bir diyalog vasi-
tasidir. Bir bagka soyleyisle dua sinirli, sonlu ve aciz olan varligin sinirsiz ve sonsuz
kudret sahibi ile kurdugu bir kopriidiir. Bu sebeple insan tarihin hi¢bir doneminde

duadan uzak kalmamustir.”°

Insan muhtag bir varlik olarak yaratilmistir. Cok cesitli ihtiyaclar1 ve arzulari
vardir. Insan imtihan diinyasinda ¢esitli zorluklarla karsilasmaktadir. Iste bu durumda
insanin, yegane siginagi olan Rabbine miiracaat etmesidir dua. Bu anlamda dua,

“kulun Rabbinden inayet ve yardim talep etmesidir.”?*

Talut ve Calut kissasinda da Talut’un ordusu nehirle imtihana tabi tutulduktan
sonra imtihan1 basararak Talut’tan ayrilmayan askerlerin olusturdugu kiigiik ordu,

galip geleceklerine inanarak ve Allah’tan yardim dileyerek yoluna devam etti.?%?

Savag alaninda Calut ve egitimli ordusu ile karsilastiklari zaman, zafere

kavusacaklarin1 gosteren su dualar ile Allah’a yalvardilar: “Sabir, sebat ve yardim.

*® [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “d’av”, md.

2% Osman Cilact, “Dua”, Istanbul: DIA, 1994, c. IX, s. 529.
291 Razi, Tefsiri Kebir Mefitihu 'I-Gayb, s. 104- 105.
%2 yigit, Peygamberler Tarihi, s. 504.
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Ya Rabbi! Bizim hepimize ¢ok sabirlar ihsan et, 6zellikle nefislerimize sabir ver ki
diismanlarimiza kars1i savasmak i¢in kendimizde kuvvet bulalim. Bizi harp
meydaninda sabit kil, kalplerimize, savastan ka¢gma diisiincesinin gelmesine firsat
verme. Sana inanmayan ve peygamberlerini yalanlayan Calut ve ordusuna karsi bize

99293

yardim et. Bu inanmislar ordusu, yapilan savasta, Cenab1 Hakk’in yardimiyla,

kendilerinden kat kat fazla olan Calut ordusuna karsi kesin bir zafer kazand1.?**

Talut ve Calut kissasindaki iki ordunun ¢arpigmasi esnasinda yasanilan hadise
ile Hz. Peygamberin Bedir savasinda yasadiklar1 benzerlik gostermektedir. Soyle ki;
Allah Resilii kendi ordusuna bir konusma irad etti:

-“Ey Miislimanlar! Ben Allah’in emirlerini bildiriyor, tesvik ettigi seylere tesvik
edip, sizi yasakladig1 seylerden uzak tutmaya calisiyorum. Siiphe yok ki san1 yiice
olan Allah, hak ve gercek olan1 emreder, dogrulugu sever. Hayir sahiplerine sevap
verir, onlar1 miikafatlandirir. Sabredin. Sabrederek zahmet ve zorluklardan kurtulur,
gam ve kederlerinizi dagitirsiniz, Allah’in felahina ulagirsiniz. Bugiin burada O’nun
gormesini istemedigi, utanacaginiz seyleri yapmaktan kagiin. Ben aranizda Allah’in
bir peygamberi olarak O’nun azabindan sakinmanizi istiyor, O’nun azabiyla korku-
tuyorum. Biliniz ki Allah’in gazabi, sizin birbirlerinize olan 6fkenizden daha
biiyiiktiir. O halde Allah’in kitabinda size emrettigi seyleri hatirlaymn. Allah size
zilletten sonra izzet ve seref verdi. Oyle ise kitabina ve emirlerine simsik1 sarilin ki
Rabbiniz de sizden razi olsun. Bugiin burada Allah’in sizlere rahmet ve affiyla vaad
ettigi seye ulasmak i¢in c¢abalayin ve imtihanmi kazanin. Bilin ki onun s6zii hak ve
azabi cetindir. Ben ve sizler Hayy ve Kayyum olan Allah’a bagliyiz. O’na sigindik,
O’na tutunduk. O’na giivenip dayandik. Doniigiimiiz O’nadir. Allah’im beni ve bu
mUmin kullarini baglsla.”295

Sonra askerlerinin oniinde yurlyerek, tespit etmis oldugu eksikleri giderecek olan
taleplerini siralamaya bagladi. Bir ara biiyiik bir itaat {izere kendisini takip eden ve
ayni zamanda verecegi hlicum emrini yerine getirmek icin sabirsizlanan ordusuna

bakt1 ve:

293 Muhammed Ali SabQni, Safvetii +-Tefasir, Beyrut: Mektebetiil Asriyye, 2008, 1995, c. I, s. 133.
24 Yigit, Peygamberler Tarihi, s. 504.
% vakidi, Megazi, c. 1, s. 42, 43.
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-“Siz bugiin, burada Talut’un suyu gecen arkadaslar1 kadarsmiz. Talut ile beraber
nehri ancak miiminler ge¢misti” dedi.?®

Bu hem biiyiik bir évgii, bilyiik bir miijde ama ayn1 zamanda bu bir uyariydi. Ovgii
yoniiyle; Bedir’deki miiminleri, Talut’un komutasinda Miisrik Célut’un ordusuna
karsi savasa c¢ikan ve bu sirada gergeklesen imtihanlart basaran miiminlere
benzetiyordu. Mujde yonlyle de; Talut’un az sayidaki miimin askerleri kendilerine
gore cok kalabalik bir miisrik ordusuna kars1 giristikleri savasta Allah’in yardimiyla
zafere ulagsmislardi. O héalde Bedir’deki miiminler de zafere ulasacaklardi. Bir
uyariydi; Talut’un az sayidaki miimin askerleri itaat, sabir gibi sartlara uyarak ve
Allah’a sigmarak zafere ulagmiglardi. O halde Bedir’deki miiminler de savasi ka-
zanmanin sartlarindan oldugu tizere, verilen emirlere itaat, zorluklara sabretmek gibi

sartlar1 yerine getirmeliydiler.297

Restliillah siirekli dua ediyor ve dualarinda sik sik “Allah’im! Eger su bir
avuc Miusliman helak olursa, sana yerytiziinde ibadet edecek kimse kalmayacak. Sen

onlari galip kil” diyordu.?®

Israilogullar da kiifrii temsil eden Calut’un ordusu karsisinda Allah’tan sabir
istemis, hatta dyle ki ‘Efrig’ ifadesinden anlasildigi lizere yagmurun saganak saganak
yagmasi gibi bir yakarigta bulunmuslar, ayaklariin sabit kalmasi ve kafir topluluga

kars1 yardim dilemislerdir.299
D. UMIT, KORKU VE BASARI

Kur’an Kkissalari, peygamberi ve inananlar1 teselli etmekte ve sebat
vermektedir. Insanlar1 hakka davet etmek mesakkatli bir yoldur. Bu davete onlarin
verdigi olumsuz karsilik davet sahibini timitsizlige siiriikleyebilir. Bu nedenle teselli
amagh olarak kissalar sunulmustur.*® Kur’an’da “Biliyoruz ki onlarin séyledikleri

seni uzlyor. Gergekte onlar seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler Allah in &yetlerini

2% RazN, Mefatihu’l-Gayb, c. V, s. 355.

297 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati ve Islam Daveti Medine Donemi, Istanbul: Pinar
Yay., 2007, s. 108.

*8 Tbn Sa'd, et Tabakatii’I-Kiibra, c. 111, s. 601; Taberf, Tarihu'r-Rusiil vel-Mildk, c. 11, s. 280.

2% Bakara, 2/ 250

30 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 73.
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inkér ediyorlar. Andolsun senden 6nce de peygamberler yalanlanmisti. Fakat onlar
valanlanmalarina ve eziyet edilmelerine Sabrettiler. Sonunda yardimimiz onlara
yetisti. Allah’in yasalarini degistirecek kimse yoktur. Sana elcilerden haberler

gelmiszir. 7*** buyrulmaktadur.

Insanin ruhsal &zelliklerinden olan iimit ve korku, kissalarda da yer
almaktadir.®® Iste ilahi mesaja bu yoniliyle kayitsiz kalanlar korku, duyarl

davranislar sergileyenler i¢in ise imit s6z konusudur.

Insam Allah’a yaklastirip cennet istegi ile yogunlastiran iimit ile Allah’a
saygisizlik etmek ve azaptan ¢ekinmek anlamina gelen korkunun da ibadette 6nemli
bir yeri vardir. Ciinkii timide dayanmayan bir ib&det eyleminde yeterince arzu ve
istek olmaz. Korkunun hi¢ yer almadigi bir ortamda da insan, olabildigince {imitle
yogunlasacagi icin yine ibadetten beklenen fonksiyon elde edilemez. Kur’an’in bu
noktada bize gosterdigi yol, “beyne’l-havf ve’r-reca” (korku ile (mit arasi) diye

formule edilen prensipte gizlidir. Bu prensibin Kur’an’i dayanaklar su ayetlerdir.

“De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah in rahmetinden
umit kesmeyin. Cunki Alla/ biitiin giinahlar: bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan,

cok esirgeyendir.”3%

“O gun Kkim azaptan kurtarilirsa, gercekten Allah ona rahmetini

bagislamistir. Iste apagik kurtulus budur.”3%

“(Resuliim) Kullarima, benim ¢ok bagislayici ve pek esirgeyici oldugumu

haber ver. Benim azabimin elem verici bir azap oldugunu da (onlara) bildir.”*%

Gortldiigii gibi bu ayetlerde yer alan rahmet {imidin, azap da korkunun
kaynagidir. Umidin ve korkunun temelinde de sevgi vardir. Ancak Allah sevgisi ve

timidi ile O’na kars1 duyulan korku duygusu, diger varliklara kars1 hissedilen sevgi

% En’am, 6/33-34

%02 Nurettin Turgay, “Kur’an Kissalar1”, Dicle Unv. flahiyat Fak. Dergisi, 4, 2000, c. 11, s. 70.
303 Z{imer, 39/53

%% En'am, 6/16

%% Hicr, 15/49-50
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ve korkudan cok farklidir. Ciinkii herhangi bir varligt sevmek, ona karsi timit
beslemek ondan korkmayi, korkmak da onu sevmeyi ve iimitlenmeyi gerektirmez.
Halbuki Allah’a yonelik sevgi ve korku bir arada bulunmaktadir.’®® Gazzali de
“herkes korktugundan kacar, yalniz Allah’tan korkan O’na yakla§zr”307 der. Cunki
Allah’a kars1 duyulan bu korku zarar gormeye yonelik bir korku degildir.**® Belki bu
korku, sevgiliye kavusma arzusu igerisinde bulunan birisinin, s6z konusu arzusunun
gerceklesmeyecegi ya da sevgilisine kavugmus birinin onu kaybetme endisesiyle

309

duydugu korkuya benzemektedir.”™~ Demek ki Allah’a karst duyulan korku ve

sevginin besledigi imit, sonucu itibariyle esasen ayni seydir ve bu da, ibadet igin

vazgecilmez bir unsur niteligi tasimaktadir.>*°

Talut ve Célut hadisesinde ise konumuzla ilgili olan bdliimde su bilgiler yer
almaktadir:

Kenan kavimlerinden olan Filisti kavmi ¢ok giiglii bir diismandi. Calut
(Golyat) adinda son derece gii¢lii ve aym1 zamanda iri ciisseli komutanlar1 vardi.
Israilogullar1 diigman ile karsilasinca daha 6nceki gibi yine gevseme ve cayma
belirtileri meydana geldi. Fakat onlarin i¢inde iman ve cesaret bakimindan ¢ok giiclii
savasgilar da vardi. Ama sayilar1 pek azdi. Bu insanlar iki yontemle ordunun
moralini yukseltmeye calistilar.

a) Allah’m yolunda cihad edenlerin Allah’in nusretine layik bir hale
gelecekleri ve Yiice Allah’tan yardim talep etmeleri gerektigi salik verilir.

b) Ayni zamanda onlar savas tarihinden de istifade ettiler; basarinin her
zaman say1 bakimindan {istiin olanlar i¢in degil, maddi ve manevi yonden yeterlilige

sahip kimseler icindir.*"*

Hz. Peygamberi ve tim Miminleri teselli etmek, sikintilara kars1 dayanma
giiclinii arttirmaktir. Kissalar anlatilirken, sikintiya maruz kalanlarin sadece kendileri

degil onlardan 6nce yasayan bir¢ok peygamber ve miiminin ayni sikintilara gogiis

%% Habil Sentiirk, "Ibadetin Mahiyeti ve Sahsiyet Gelisimindeki Fonksiyonu", Dokuz Eylii Unv.
Ilahiyat Fak. Dergisi, izmir: 4, 1985, s. 224.

97 imam Gazzali, ThyduUuliimi'd-Din, thk. Seyyid Ibrahim, Kahire: 1414/1994, ¢. IV, s. 241.

%98 Ertugrul ismail Fenni, Hakikat Nurlari, Istanbul: Sebil Yay., 1975, s. 35.

309 Zekeriya Pak, Kur'an'da Kulluk, Istanbul: Kayihan Yay., 1999, s. 169.

319 Muhsin Demirci, Kur'an'n Temel Konulari, istanbul: Marmara Unv. ilahiyat Fak.Yay., 2003, s.
222-224.

811 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. 1, s. 390.
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gerdigi hatirlatilir. Ayrica Kur’an kissalarinda samimi iman edip geregini yerine

getirenleri Allah’m mutlaka basariya ulastiracagi mesaji acikea verilir. >

Hz. Peygamberin yasamis oldugu Hendek Savasi oncesi hendek kazilirken
kayanin kirilmasi esnasinda Hz. Peygamberin sdylediklerinde Umidin var oldugu
Allah’a dayanmanin 6nemini gostermektedir. Soyle ki; Miinafiklar, kisiliklerinin
geregine gore davranmaktan hendek kazimi sirasinda geri kalmadilar. Isten
kaytarmakla kalmayip, kaz1 isleri sirasinda yasanan olay1 dillerine dolayarak, gizli
diismanliklarinin  geregini yerine getirdiler. Yasanan olayl, Resilillahla ve
Restliillaha inanip giivendikleri i¢in Miislimanlarla alay etmenin malzemesi olarak
kullandilar. Alaylarina konu olan sey su idi: Gruplardan birisi kazi isi sirasinda
blyuk bir kayaya rastladi. Ne kadar ugrastilarsa kayay bir tiirlii par¢alayamadilar.
Hendegin yoniinde kii¢iik bir degisiklik yapmanin uygun olacagini diisiindiiler.
Grubun (yelerinden Selman-1 Farisi Resdliillahin yanina gelerek kazma ve
kiireklerinin kirildigini, fakat buna ragmen kayayr kiramadiklarini, izni olursa
hendegin giizergahinda degisiklik yapmay1 diistindiklerini bildirdi.

-“Su kayay1 bir de ben goreyim” diyen Resiliillah, kayanin bulundugu yere gitti ve
hendege girerek kendisine bir balyoz verilmesini istedi. Balyozu alinca;

-“Bismillah” deyip oldukea sert bir sekilde kayaya vurdu. Kayadan bir parca koptu.
Resdlillah:

-“Allahu Ekber! Bana Sam’mn anahtarlar1 verildi. Buradan Sam’in kizil kosklerini
goriiyorum” dedi. Balyozu ikinci kez vurup kayadan bir par¢a daha kopardi ve bu
sefer de;

-“Allahu Ekber! Bana Fars’in anahtarlar1 verildi. Buradan Medain’i ve onun beyaz
kosklerini goriiyorum” dedi. Balyozu {iglincii kez vurdu ve kayadan bir parca daha
koptu. Bu sefer de;

-“Allahu Ekber! Bana Yemen’in anahtarlar1 verildi. Buradan San’a’nin kapilarimi
goriiyorum” dedi. Sonunda kayayr tamamen parcaladi ve Resiliilllah hendekten
cikarken;

““Ey Miisliimanlar! Sevinin! Sizler yardim ve zafere sahip olacaksimz!” dedi.®®

Miisliimanlar sevindiler. Calisma sevkleri bir kat daha artti. Biitiin yorgunluklarina

312 Osman Arpagukuru, “Kur’an Kissalar1 Ne Anlatiyor?“, Kurani Hayat Dergisi, istanbul: 2, 2010, s.
58-59.
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ragmen daha biiylik bir gayretle islerine dondiiler. Ancak, Restliillahin kayay1
parcalarken ve hendekten ¢ikarken sdyledigi sozler Miinafiklar i¢in dedikodularinda
kullanacaklar1 bir malzeme oldu. Kendi aralarindaki konugmalarinda veya firsatini
buldukca Muslimanlara;

-“Canimiz1 kurtarmak i¢in hendekler kaziyoruz. O ise bize Fars’i, Rum’u vaad
ediyor, bugilin tuvalet ihtiyacimizi karsilamak ig¢in giderken dahi sag doniip
donmeyecegimizi bilmiyoruz. Korku her yanimizi sarmis. O ise ancak vaatlerde
bulunuyor veya Muhammed herkesi aldatiyor, biitiin vaatleri sadece yalan” demeye
basladilar. Baz1 Miisliimanlar da bu dedikodulardan etkilenmeye bagladilar. Ama
cogunun bu dedikodudan haberi yoktu. Vahyolunan bir dyet bu dedikoduyu agiga
¢ikarip, hem Miisliimanlari uyardi ve hem de Miinafiklarin i¢ylzUinu bir kez daha
ortaya ¢ikardzi:

“O zaman, Miinafiklar ile kalplerinde hastalik bulunanlar: Meger Allah ve Resilii
bize sadece kuru vaatlerde bulunmuglar! diyorlard:.®**

Miinafiklar bilmiyorlardi ki Restliillahin sdyledikleri kendi aklinin {irettigi seyler
veya sirf calisanlarin sevkini artirmak i¢in sOylenmis sozler degildi. O, o an igin
imkansiz goriinen bir ilahi miijjdeye araci olmus ve onu seslendirmisti. Dedigi gibi de
oldu. Hatta o kazi1 isinde ¢alisanlardan birgogu bu en zor zamanlarinda kendilerine
verilen miijdenin gerceklestigini bizzat gordiiler. Selman-1 Farisi bunlardan birisiydi.
O demistir ki;

-“Vallahi ben Resiliillahin soylediklerinin tamamen gergeklestigini yasayarak

gordim™"® dedi.

Israilogullarnin  diisman ile karsilasma esnasinda her ne kadar nehir
imtihanini gecgen kisilerden olussa da korkuya kapilanlar oldugu goriilmektedir. Bu
iman1 noktada insanlarin siiflara ayrildigint gostermektedir. Ancak ger¢ek manada
teslimiyet gosterenler Gmitle zaferin kendilerine verilecegine inanmaktadir. Ciinkii
Kur’an’da “Nice az sayidaki askeri birlik, Allah’in izniyle nice ¢ok sayidaki birligi
venmistir. Zira Allah, giicliiklere karsi sabredenlerle beraberdir. "buyrulmaktadir.

3 {bnu Hanbel, Miisned, c. 1V, s. 303; Ibn Sa'd, er Tabakatii’l-Kubra, c. I, s. 83-84; Taberd,
Tarihu'r-Rusul vel-Muldk, c. I, s. 45-46.

314 Ahzap, 33/12

315 vakidi, Megazi, c. Il, s. 450
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E. DUNYAYA BAGLILIK

Kur’an, insanin diinyadan nasibini almasi konusunda uyarirken, diger yandan
onun mala-miilke kars1 bir zaafinin da bulunduguna isaret ederek diinya ve &hiret
terazisindeki dengeyi, diinya hayatina dalmak suretiyle bozdugunda, ahiretteki azabi
satin almis olacagim vurgulamis ve bdylece insani uyarmistir.**® Giinlik hayatin
icinde mal sevgisinin insani ne kadar kotii durumlara siiriikledigi bilinen bir

317

gercektir. Yiice Allah insanin bu yoniini: “Gergekten insan mala pek

diiskiindiir "**® buyurmak suretiyle elestirmektedir.

Talut ve Calut hadisesindeki diinyaya baglilik konusunu anlayabilmek igin

oncelikle o donemde yasanan olaylarin ve yonetim sisteminin bilinmesi gerekir.

Hz. Musa’nin ardindan yerini alan Yusa, Israilogullarii Filistin’e sokmay1
basarmis ve yonetim bi¢imini degistirerek iilkeyi sehirlere bolmiis ve her bir sehre de
vali yani yonetici gondermisti. Bu yonetim bigiminde peygamberin disinda bagka bir
yonetici de yoktu. Iste bu yap1 tam 356 sene siirdii®*® Ahdi-i Atik Israilogullarmnin o
giinkii vaziyetlerini soyle belirtmektedir: “O sirada israil’de kral yoktu....”%%
“Israil’in kralsiz oldugu o dénemde....”**! “O dénemde israil’de kral yoktu. Herkes

diledigini yapiyordu.. 32

Peygamberlerin  gdnderilmedigi  ddénemlerde Israilogullarinin  tevhid
inancindan uzaklagsmalar1 diinyevi ve sehevi arzulara kapilarak diinya igin i¢
cekismelere dalmis, siirekli savas durumunda olduklar1 Kenanlilar karsisinda
degerlerinden uzaklasarak, savasmayarak boyun egmeleri Israilogullarinin ¢okiisiinii
daha da hizlandirmistir. Samuel Peygamber zamaninda Israilogullar1 tevhide davet
edildigi sirkten uzaklagmalari bildirildigi halde kavmi peygambere itaat etmemekte

ve yanligliklarinda direnmekteydiler. Ayn1 Hz. Musa ile Hz. Harun’un kavmindeki

316 Bakara, 2/86; Al-i imrén, 3/10, 116; Nisa, 4/10

st Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’dn, Ankara: Fecir Yay., 1997, 5.119.
318 Adiyat, 100/8

319Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. 1, s. 386.

320 Hakimler, 18/1

%21 Hakimler, 19/1

%22 Hakimler, 21/25
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gibi.*?® “Ey Musa! Onlar orada bulunduklar: miiddetce biz oraya asla girmeyiz; su

halde, sen ve Rabbin gidin savasin; biz burada oturacagiz” dediler.”*?*

Israilogullarinin ilk hiikiimdar istemelerinin arkasinda da diinyaya olan
bagliliklart s6z konusudur. Zira onlarin bu bagliliklarina dair Kur’an’t Kerim’de su
ifade yer almaktadir. “Musa’dan sonra Israilogullari’nin ileri gelenlerini gérmedin
mi? Peygamberlerinden birine, Bize bir hikimdar gonder de Allah yolunda
savasalim. demislerdi. Ya savasg size farz kilindiginda gitmeyecek olursaniz?demisti.
Memleketimizden ve ¢ocuklarimizdan uzaklastirildigimiza gore niye Allah yolunda
savasmayalim? demislerdi. Ama savas onlara farz kiliminca, az bir kismi miistesna

yliz cevirdiler.” 3%

Imam Kuseyri; bu noktada demis ki: “fakat iyi niyetlerine mal ve evlat
endisesini karistirarak hareket etmis ve sirf Allah yolunda tam bir samimiyetle ilaht
emre boyun egmeyip, yigitlik gostererek harbe costurmak icin ayaklanmis
bulunduklarindan, maksatlar1 tamam olmamis ve c¢ogunlukla rahata alismis
kimselerin adeti oldugu iizere baslangigta intikam duygusuyla yigitlik géstermisler

ve sonra is sikiya gelince davranislari sozlerine uymanustir.”*2°

F. EHLIYET VE LIYAKAT

Toplumlarin istenilen manada yapilandirilmas: ve yonlendirilmesi ¢aba
gerektiren bir durumdur. Peygamberler bile insa etmis olduklari toplumlarda
engellerle karsilagmiglardir. Ancak olumlu manada gelismenin olabilmesi icin ehliyet

ve liyakat 6nem arz etmektedir.

Talut ve Calut kissasmin ilgili bolumiinde de Samuel Peygamber, kavminin
ileri gelenlerine, Allah’in onlarin Kral istegini kabul ederek baslarma Talut isimli
sahs1 hiikiimdar tayin ettigini bildirmisti. Bu sahislar, Allah’in kendileri i¢in yapmis

oldugu tayini reddederek, soylu bir aileye mensup olmadigi bahanesiyle Biinyamin

323 Duman, Kur’an Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, s. 21-22.
¥ Maide, 5/24

%2 Bakara, 2/246

826 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 139-140.
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ogullarindan olan Talut’un hiikiimdarligina itiraz ettiler. Onlara gore hiikiimdarlik
hakki, bu sahis gibi halk tabakasindan siradan bir insana ait olamazdi. Bu makam,

ancak iclerinden soylu ve zengin birine yakigirdi.**’

Yikselen itirazlar iizerine Samuel Peygamber, Israilogullarinin Talut’u
hiikiimdar kabul etmemek i¢in One siirdiigli iddialar1 su dort delille reddetmistir.
Birincisi, bu se¢cim Allah’in takdiridir. Nitekim Allah sizin i¢in en hayirli olam
secmistir. Ikincisi, hiikiimdarlikta iki sey lazimdir. Birisi millet memleket islerini
yonetmek icin ilim, digeri de gili¢lii ve cesur olmak. Talut’ta bu iki sifat da, yerine
onerilen kisilerden daha ziyade mevcuttur. Ugiinciisii, miilk Allah’in olduguna ve
onu diledigine verdigine gore kimsenin itiraz hakki yoktur. Dordiinciisii de Allah
fazlu kereminden fakiri zengin edip ihtiyactan kurtarir, kadmil bir ilme sahip

oldugundan hiikiimdarliga kimin layik oldugunu sizden daha iyi bilir.??®

Allah, Talut’a fizik ve ilim bakimindan stiinliik vermisti. Son derece giiglii
ayni zamanda iri ciisseli ve fiziki yapisi diizgiin, ayn1 zamanda kendisine dini, siyasi
ve askeri ilimlerde iistiin bir 6zellik vermisti. Ayrica sefkat, merhamet sahibi olup
yoksullarin dertleriyle dertlenir, sikintilarim1 gidermeye calisirdi. Komutanlik ve

amirlik icin bunlar 6nemlidir.?*

Kur’an’1 Kerim’de de su sekilde ifade edilmektedir: “Peygamberleri onlara:
Bilin ki Allah, Talut’u size hikimdar olarak gonderdi. dedi. Bunun (zerine: Biz,
hiikiimdarhiga daha layik oldugumuz halde, kendisine servet ve zenginlik yoniinden
genis imkanlar verilmemisken o bize nasil hiikiimdar olur? dediler. Allah sizin
tizerinize onu segti, ilimde ve bedende ona tistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine

verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi bilendir. dedi.” **°

Kur’an’1 Kerim, o giiniin Israilogullarnin Kral Talut’un kralligina muhalefet
etme sebebini bildirmemektedir. Fakat bu konuda ¢ok 6nemli olan bir hususa

deginmek gerekir. Soyle ki “Tevrat, Saul’lin fiziki yonii ve etnik durumu hakkinda

%27 yigit, Peygamberler Tarihi, s. 501.

328 Kadi Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-te 'vil, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, c. I, s. 130-
131.

29 Turgay, “Tal(t”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2000, c. V, s. 383.

3%0 Bakara, 2/247
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bilgi verirken, Kur’an O’nun daha farkli bir yoniine dikkat cekmektedir. “...ilimde ve
bedende ona iistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir.” Kur’an beden olarak
Tevrat’in verilerini tasdik ederken; Tevrat’in iistlinde durmadigi 6nemli bir hususa
dikkat c¢ekmektedir. “...illimde...” Yani Kur’an, Talut’'un kral seg¢ilirken
muhataplarmin dikkat etmesini istedigi ¢cok onemli bir ayrinti vermektedir. O da
gorev verilen kisinin ehil yani “ilim” sahibi olma yOniinii 6ne ¢ikarmaktadir. Oysa
Tevrat, fiziksel yapisini ve etnisite gibi ayrintilar vermektedir. Bu da Kur’an ve
Tevrat arasindaki genel ayrimin karakterini gostermektedir. Tevrat’ta bahsedilen bu
durum Israilogullar1 etnik ayrimciligi yaparken ayni zamanda Israilogullari icinde
ikinci bir etnik ayrimcilig1 koriiklemektedir. Zira Tevrat’ta “Ben Israil oymaklarmin
en kiiciligli olan Benyamin oymagindan degil miyim? Ait oldugum boy da Benyamin
oymagiin biitiin boylarmin en kiicligii degil mi? Bana neden bdyle seyler
sOyliiyorsun?” Talut’un, Samuel Peygambere bu serzenisinden anlagilmaktadir. Bu
da Tevrat’in Talut’'un agzindan kendi bakis acisin1 vermektedir. Gorevde etnik
aidiyet 0n plana alinmakta ehliyet ise geride kalmaktadir veya boyle yansitmaktadir.
Tipki1 Hz. Muhammed (s.a.v.) sonras1 Miisliimanlar arasindaki Hilafetin Kureysiligi
meselesindeki ayrimcilik gibi.‘o’?’l Hz. Peygamber donemi sonrasi bile Talut kissasinin
iyl anlagilamamasinin en 1yi gostergesi herhalde peygamber sonrasi Hilafet

makaminda ehliyet ve liyakat aranmayip; nesebe 6nem verilmesidir.”

Bu hadisede 6nemli bir konuya daha deginmek gerekir. Talut ve Calut
kissasinin Isriliyyat ile baglantisina gelince meselenin Tevrat kaynaginda ayrintil

bir anlatim tarzina sahip oldugu g('iriilmektedir.332

Kur’an, kissa ile ilgili ders
alinacak hususlardan bahseder ve gereksiz ayrintilara girmez. Tevrat’taki anlatima
dikkat edilirse, Talut’un fiziksel yonden farkliligini, giiciinii 6n plana ¢ikarmaktadir.
Halbuki bu bedensel giiciin ise yarayacagi bir yer ve zamanda ise vazifeyi Hz.
Déavud’a vermektedir. Talut ordusu karsisina ¢ikan  Misrik  Calut’un
(Golyat) azametine ragmen fiziksel olarak tiistiin 6zelligi ile nitelenen Saul onunla
savasa cikmaz yerine gligsiiz bir savas¢l olarak gordiikleri Hz. Davud ¢ikarilir.
“Benyaminli Kis s6zli gegen biriydi. Saul (Talut) adinda geng, yakisikli bir oglu
vardi. Israil halkr arasinda ondan daha yakisiklis1 yoktu. Boyu herkesten bir bas daha

! Mehmet Said Hatiboglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. 29.

%32 | samuel, 10/17
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uzundu.” “Filist ordugahindan Gatli Golyat (Calut ) adinda usta bir doviis¢ii ortaya
cikti. Boyu alti arsin bir karistr”™®®® “(Talut) Saul, Oyleyse git, RAB seninle birlikte
olsun. dedi. Sonra kendi giysilerini Davud’a verdi; basina tung migfer takti, ona bir
zirh giydirdi. Davud giysilerinin tizerine kilicin1 kusanip yliriimeye calisti. Ciinkii bu
giysilere aligik degildi. Saul’a, Bunlarla yiiriyemiyorum. dedi, Cilinkii alisik degilim.

Sonra giysileri tizerinden ¢ikardi.”***

Bu demektir ki, Tevrat’in Talut’un se¢imi ile ilgili 6n plana ¢ikardigi hususlar
Kur’an’da serdedilen “ehliyet ve liyakata” nazaran Onemsiz ayrintilar olarak

kalmls‘ur.335

Toplumu sevk ve idare ederken lider vasfini lizerinde bulunduran kisinin bazi
temel ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Konumuzla alakali olan hususlardan

ayette ifade edildigi gibi baz1 maddelere deginmek suretiyle izah etmeye c¢alisalim.

1. Bilgi

Islam dininin ilk emrinin “Oku”3%®

olmasi ilme, bilgiye verilen degeri
gOstermekte ve bu konuda rivayet edilen pek cok ayet ve hadis, her Muslimanin ilim
sahibi olmak konusunda sorumlu oldugu gergegini ortaya koymaktadir. “Alimler
nebilerin varisidir.”**" “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil

1338

sahipleri ogiit alirlar ifadelerinden ilim sahibi olmanin gerekliligini anlamis

olmaktay1z.

Télut’a ilmin yani sira basta hiikiimdarlik olmak tizere pek ¢ok nimetler
verilmistir. Fakat soz konusu ayette krallik, mal-milk ve fiziksel gug¢ ile ilmin

zikredilmis olmasi, ilmin 6nemine yapilmis bir vurgu olsa gerektir.

%33 | samuel, 17/4

%34 | samuel, 17/37-39

%% Duman, Kur’an Perspektifinde U¢ Kral Iki Peygamber, s. 24-25.

%3 Alak, 96/1

%7 Eba Davad, “llim” 1; Tirmizi, “[lim” 19; Ayrica bk. Buhari, “Ilim” 10; ibni Mace, “Mukaddime”,
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338 Ziimer, 39/9
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Kur’an israilogullarmin Talut’un kral segilmesine karsi ¢ikanlarin sebebini
vermemektedir. Fakat burada ¢ok daha farkli olan bagka bir meseleye bakalim.
Tevrat, Saul’lin sekli, semali, aidiyeti ile ilgili bilgi sunarken, Kur’an ise O’nun bir
baska yoniine dikkatleri gekmekte. “...ilimde ve bedende ona Ustunluk verdi. Allah
miilkiinii diledigine verir.”** Kur’an fiziki olarak Tevrat’mn verilerini tasdik ederken;
Tevrat’m ¢ok 6nem vermedigi énemli bir hususa dikkat gekmektedir. ...ilimde...”%*°
Yani Kur’an Talut’un kral olarak tayin edilirken daha ¢ok secilecek olan sahsin su
ozelligine dikkat ¢cekmektedir. Gorev verilenin ehil yani “ilim” sahibi olma 6zelligini
one cikarmaktadir. Halbuki Tevrat, fiziki ve irki aidiyete deger vermektedir. Bu

yonilyle Kur’an ve Tevrat arasindaki fark: gostermektedir.>*

2. Fiziki Yap1

Toplum kendisine lider olacak insanin fiziksel 6zelliginin de bagskalarina
nazaran daha giiclii ve gosterisli olmasii ister. Cilinkii o kendi sahsinda biitiin
toplumu temsil etmektedir. Tarih boyunca gerek peygamberlere ve 6nde gelen
hiikiimdarlara bakildiginda fiziksel olarak farkli Ozelliklere sahip olduklar
gorilmektedir. Talut ve Calut hadisesinde de iki komutanin giiclii kuvvetli olduklar
ifade edilmektedir. “Siiphesiz Allah, onu (Tdlut u) sizin Uzerinize (hikimdar) secti,
onun bilgisini ve giictinii artirdr. Allah, miilkiinii diledigine verir. Allah, litfu genig
olandir, hakkiyla bilendir. »342

Tevrat daha ¢ok fiziksel ve etnik aidiyet olan detaylar vermektedir. Iste bu
Kur’an ile Tevrat arasindaki farkin temel esasin1 gostermektedir. Tevrat
Israilogullarina ait etnik irk¢ilig1 yaparken ayni zamanda Israilogullarinin iginde var
olan ikinci bir etnik ayrimciligi da koriiklemektedir. “Ben Israil oymaklarinin en
kiiciigli olan Benyamin oymagindan degil miyim? Ait oldugum boy da Benyamin
oymaginin biitlin boylarimin en kiiciigii degil mi? Bana neden bdyle seyler
sOyliiyorsun?” Talut’un, Samuel Peygambere bu serzenisinden anlagilmaktadir ki,

Tevrat; Talut’un agzindan kendi bakis agisini da vermektedir. Gorevde ehliyet degil

%% Bakara, 2/247
%4 Bakara, 2/247
1 Duman, Kur’dn Perspektifinde ii¢ kral Iki Peygamber, s. 23.
%42 Bakara, 2/247
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etnik aidiyet aramaktadir ya da boyle yansitmaktadir. Daha 6nce gectigi iizere tipki
Hz. Muhammed (s.a.v.) sonrasi Miisliimanlar arasindaki ayrimcilik gibi. Hilafetin
kureysliligi meselesi gibi! Hz. Peygamber donemi akabinde bile Talut kissasinin iyi
tefsir edilemediginin en 1iyi gOstergesi herhalde peygamber sonrasi Hilafet

makaminda ehliyet ve liyakat aranmayip; soya sopa énem verilmesi gibi!**®

Talut kissasinda Israilogullarinin Talut’un kral olarak tayin edilmesine olan
itirazlar1 anlatilarak gerek Talut’'un gerekse Hz. Muhammed’in secilmesine olan
mubhalefetler tim zamanlarda gegerli olmasi gereken liyakat ve ehil olma degil de
maddiyat, nesep ve birtakim diinyevi Olgiilere dayanarak yapilan itirazlar ve bu
itirazlarin  Allah nezdindeki gegersizligi giindeme getirilmektedir. Talut’un
secilmesinde verilen temel kistas ayn1 zamanda Hz. Muhammed (s.a.v.)’ye risalet
gorevinin verilmesi hususunda itirazlar getiren Mekkeli Miisriklere ve zimnen
Medineli Yahudilere bir cevaptir. Ayn1 zamanda bu durum Kur’an kissalarinin

yasama nasil 6rneklik teskil ettigini de gostermektedir. 344
G. IMTIHAN

Talut ve Calut kissasinda, Talut’un Israilogullarma kral tayin edilmesi ile
birlikte Israilogullar1 derlenip toparlanarak kendilerine karsi savasan Miisrik
“Kenan” kavimlerine karsi biiyiik bir giic olusturdu. Israilogullar1 Talut’un kral
secilmesi ile birlikte sahip olduklar1 bu yeni eskiye oranla daha bir iist olan konumda
Yiice Allah’a kars1 olan tutum ve davranislarinda denenmeleri giindeme gelmis ve
Talut komutasindaki Israilogullarinin  Miisrikler ile savasmaya giderlerken

baslarindan gecen bir vaka anlatilmaktadir.

Bu olay Kur’an’1t Kerim’de soyle aciklanmustir: “7Tdlut askerlerle beraber
(cihad i¢in) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim ondan
icerse benden degildir. Eliyle bir avug¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir,
dedi. Iclerinden pek azi miistesna hepsi wmaktan ictiler. Talut ve iman edenler

beraberce 1rmagi gegince: Bugiin bizim Cdlut’a ve askerlerine karst koyacak hig

43 1.Samuel, 17/37-39
%4 Duman, Kur'dn Perspektifinde ii¢ kral Iki Peygamber, s. 24-25.
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giictimiiz yoktur, dediler. Allah'n huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida
bir birlik Allah’in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle

beraberdir, dediler. »345

Talut'un komutasindaki israilogullari ordusunun smandigi rmak,*® Islami
kaynaklarda ve Tevrat’ta ¢esitli isimler ile anilmis olsa da bunun ¢ok da Onemi
olmadig1 A&sikardir. Zira olayda aslolan, nehirden su i¢ilmemesi ya da
dayanamayacak kadar giicii olmayanlarin elleriyle bir avu¢ miistesna icilmesi sarti
vardir. Yiice Allah’in bu kesin emri olmasina ragmen c¢ok sayida askerin buna

uymadig1 anlasiimaktadir.®*’

Israilogullarindan ~ Allah’in  emrine uymayarak su igenler, vicdan
muhasebesinde isyan derecelerini daha da ileri gotiirdiikleri anlasiimaktadir. Akli ve
vicdani olarak zaten maglup olacaklarina inanan bu grup Calut ordusunu da
gozlerinde blyuterek geri dénme yonuinde; Allah’a itaat edip su igmeyen Muminler
ise imanlarin geregi olarak Allah’a tam bir teslimiyetle ittiba ettiklerini soyle
belirtmektedirler: “Nice az sayida bir birlik Allahin izniyle ¢ok sayidaki birligi

yvenmigtir. Allah sabredenlerle beraberdir, dediler.”*®

Kissanin bu kisminda ise, Kur’an kissalarinin temel ozelliklerinden bir
tanesine daha sahit olmaktayiz. Bu 0Ozellik ise, maziyi anlatirken simdiki ve
gelecekteki durumlara 1s1k tutmaktadir. Anlatilan bu kissa ayn1 zamanda Muminlerin
gontillerini kuvvetlendirirken, inkar edenlerin olumsuz davraniglarini yermektedir.
Talut un ordusunda bulunan askerlerin nehirden su icmeme emrine bagh kalanlar ile
su icerek emre kars1 gelenlerin i¢cinde bulunduklari bu hal Hz. Muhammed (s.a.v.)’ye
risalet gorevinin verildigi esnada inkércilar ve Miinafiklar ile yapilan savaslarda
Milminlere sabir ve sebat konusunda ornek oldugu ¢ok agik bir sekilde

gorilmektedir.

%45 Bakara, 2/249
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Israilogullar1 ordusundan emre itaat edenlerin bu itaatkar davranislarim
surdurdikleri  gordlmektedir.  Kur’an’da  “Calut ve askerleriyle savasa
tutustuklarinda: Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir. Bize cesaret ver ki tutunalim.

Kafir kavme karsi bize yardim et, dediler. ~349 buyrulmaktadir.

Talut ve ordusunun imtihan edilmesinin Tevrat versiyonu soyledir: “Kur’an’1
Kerim’de agiklanan Talut’un ordusunun sinanmasi kissas1 Tevrat’ta iki farkli
bicimde ifade edilmektedir. Savasin sonunda yorgun diisen ordunun, akan baldan
yemenin yasaklandigi ve bu yasaga itiraz eden Talut’un oglunun anlatildigi birinci
kissa Kur’an’1 Kerim’de anlatilan Talut kissasi ile ayni igerikte olmadigi asikardir.
“Boylece RAB Israil’i 0 giin zafere ulastirdi. Savas Beyt-Aven’in Gtesine dek
yayildi. O giin Israilliler bitkindi. Ciinkii Saul (Talut):

-“Ben diigmanlarimdan &¢ alincaya kadar, aksama dek kim yemek yerse lanetli
olsun!” diye halka ant i¢irmisti. Bu yiizden de kimse bir sey yememisti. Derken, her
yant bal dolu bir ormana vardilar. Askerler ormana girince toprakta akan ballar
gordiiler. Ne var ki, ictikleri anttan korktuklar i¢in higbiri bala dokunmadi. Yonatan
babasinin halka ant icirdigini duymamisti. Elindeki degnegi uzatip ucunu bal
glimecine batirdi. Biraz bal tadar tatmaz gozleri parladi. Bunun iizerine oradakilerden
biri, Yonatan’a;

-“Baban askerlere, “Bugun kim yemek yerse lanetli olsun, diye ant igirdi” dedi.
“Askerlerin bitkin diismesi de bundan.” Yonatan:

-“Babam halka sikint1 verdi” diye yanitladi, Bakin, bu baldan biraz tadinca gozlerim

nasil da parladl!”350

Israilogularinin su igmeme ile denenmesi ve yine bal yeme yasagi kronolojik
olarak iki ayr1 zaman diliminde vuku bulmustur. Ancak su igmeme ile denenme
Tevrat’ta zikredilmekte, bal yeme yasagi ise “Hakimler” kitabinda yer almaktadir.
Oysa Tevrat’m “Hakimler” kitabi Talut dncesi Israilogullar1 dénemini anlatan bir

kitaptir. Talut’un secilmesi ise bu donemden sonra gergeklesmis ve irmaktan su

39 Bakara, 2/250
%0 | Samuel, 14/23-29
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icmeme smavi Talut zamaninda olmustur. Dolayisi ile bal yememe yasagi ile bu
dénemin ilgisi bulunmamaktadir.***

Bu durumu yorumlayan bazi kaynaklar, Tevrat’taki Talut kissasinda “...su
imtihanina temas etmemis bunun yerine Talut’un, “Diismandan intikam alincaya
kadar bugiin ekmek yiyen mel’undur” séziinii anlatmistir.®? Fakat Hakimler

353 gecmektedir. Ve dyle anlasiliyor ki bu

kitabinda bir bagka savasta su ile imtihan da
su ile olan imtihami birka¢ defa tekrarlanmis, Tevrat ise bunlardan sadece birkac

tanesini zikretmistir>>* demektedirler.

“Yerubbaal (yani Gidyon) ve onun ile beraber olan halk erken bir vakitte
kalkip hep beraber Harot Pinari’nmin yani basinda bir ordugdh kurdular. Midyan
halkinin ordugahlari ise onlarin hemen kuzey yoniinde ve More Tepesi’nin yaninda
bulunan vadideydi. RAB ise Gidyon’a s6yle dedi: “Senin ile beraber fazla adam var;
Midyan’1 onlara teslim etmem. Aksi halde Israilliler, '‘Bizler kendi giiciimiiz ile
kurtulduk' diyerek bana karsi Oviinebilirler. Sen simdi halkina don ve de Kki:
'Korkudan tirtir titreyen doniip, Gilat Dagi’ndan geri donsiin.”” O’nun bu sézlerinden
sonra halkindan olanlarin yirmi iki bin tanesi geriye dondii, on bin kisi ise orada
kaldi. RAB Gidyon’a, tekrar “Adamlarinin sayis1 yine fazladir” dedi, “Kalanlar
topla ve suyun bagina goétiir, iste onlar1 o suyun basinda senin i¢in sinayayim. Bu
seninle gidecek dedigim adam seninle gidecek; Bu seninle gitmeyecek dedigim
gitmeyecek.” Gidyon halkini toplayarak suyun basina gotiirdi. RAB Gidyon’a,
“Kopek gibi diliyle su icenleri bir yana, su icmek icin dizleri zerine ¢okenleri 6bur
yana aywr dedi. Ellerini agizlarina gotiirerek dilleriyle su icenlerin sayis1 ii¢ yiizii
buldu. Geri kalanlarin hepsi su i¢gmek icin dizleri lizerine ¢oktiiler.” RAB Gidyon’a,
“Sizi diliyle su icen (¢ yiiz kisinin eliyle kurtaracagim dedi. Midyanlilar1 senin eline
teslim edecegim. Obiirleri yerlerine donsiin.” Gidyon yalniz ii¢ yiiz kisiyi alikoyarak
geri kalan Israillileri ¢adirlarna goénderdi. Bu ii¢ yiiz kisi, gidenlerin kumanyalariyla

borularini da aldilar. Midyanlilarin ordugahi Gidyon’un asagisinda, vadideydi.”**®

51 Duman, Kur'an Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, s. 36.
%2 1, Samuel, 14/24

%53 Hakimler, 7/4-7

%4 fbn Asur, et-Tahrir ve’t Tenvir, c. 11, s. 497.

%% Hakimler, 7/1-8
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Bilgilendirme amaci ile vermis oldugumuz bu alintilarda kissa son derece
karmasik bir ortamda verilmektedir. imtihan edenin kimligi karisik, yine kisilerin
akidevi durumlar1 kapali, imtihan sebepleri tam belli degil ve imtihanin sonucu da
hedefi tam olarak yansitmamaktadir. Oysa Kur’an’t Kerim’de Talut’un ordusunun
nehirden su icmeme ile imtihan edilmesi 0zet olarak sunulmasina ragmen sebep ve
sonuglar1 gayet acik ve sade olarak anlatilmakta ve verilmek istenen mesajlar da
nettir. Su da unutulmamalidir ki Imtihan meselesinde her yasak yararli-yararsiz
baglaminda degerlendirilmemelidir. Kimi yasaklar vardir ki sirf teslimiyeti sinama

amaclidir.®®

H. SAVAS AHLAKI

Talut ve Calut kissasinda savag ahlaki meselesine ge¢meden once Hz.
Peygamberin ordu hazirlanip savasa ¢ikacagi esnada, ordunun komutanina su
tavsiyelerde bulunmasi1 gayet manidardir. “Miisrik diismanlarinla karsilagtigin
zaman onlara su ti¢ secenegi sun. Bunlarin hangisinde sana olumlu cevap verirlerse
kabul et ve onlari birak: onlart Islama cagir; kabul ederlerse bunu kabullen ve
onlart serbest birak. Onlari kendi yurtlarindan muhacir diyarina gé¢ etmeye ¢agir.
Eger bunu yaparlarsa muhacirlerin  haklarina ve sorumluluklarina sahip
olacaklarint haber ver. Ama yurtlarindan go¢ etmeyi kabul etmezlerse Musliman
bedeviler gibi olacaklarini, Allah’in onlar icin belirledigi hiikiimlerin kendileri icin
de gecgerli olacagint séyle. Bu durumda ancak Miisliimanlarla cihada katilirlarsa
ganimet ve fey elde edebileceklerdir. Sayet bunu da reddederlerse cizye vergisi
vermelerini teklif et. Eger cizye vermeyi olumlu karsilarlarsa bunu kabullen ve
onlara dokunma. Son olarak bunu da redderlerse Allah’tan yardim dileyerek olarla

7
sava§...”35

Télut ve Calut kissasinda savas ahlaki ile ilgili olarak gii¢ ve caydiricilik ile

nefsi miidafaa konulari ele alinmustir.

%8 fslamoglu, Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, Istanbul: Diisiin Yay., 2013, c. I, s. 214.
*7 Mislim, “Cihad ve Siyer”, 3.
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1. Gug ve Caydiricihik

I[slam’a gore savas giiciine sahip olmak, her bakimdan insanlarm hem
kendilerine hem de baskalarina zarar vermelerini engellemektir. Yoksa savas i¢in
hazirlik yapmaktan amag, dinleri bagka da olsa fiili olarak savasip insanlar1 6ldiirmek
degildir. Bu ise, ancak diismanindan gii¢ olarak daha iistiin olmakla miimkiindiir.
Sagduyu meziyetine sahip olan topluluklar, zaruret bulunmadan kendilerinden daha
giiclii bir topluluga saldirmazlar. Baris ancak caydirici glice sahip olmakla
gerceklesebilir.®*® Kur’an’t Kerim’de de soyle denilmektedir: “Onlara karsi giiciiniiz
vettigi kadar kuvvet ve savas atlart hazirlayin. Onlarla Allah’in diismanmni, sizin
diismaninizi ve bunlardan baska sizin bilmediginiz fakat Allah’in bildigi diger
diismanlart korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsamiz karsiligi size tam

olarak 6denir. Size zulmedilmez.”**®

Télut ve Calut kissasinda Tevrat’ta Talut’un siyasi ve askeri organizasyonlari
detayli olarak anlatilmaktadir. Talut’un her seyden Once savasma kabiliyeti olan
birlikler meydana getirdigi goriilmektedir. Yine Israilogullarinin iginde savasacak
olanlar1 diizenli birlikler haline getirerek savasabilme kabiliyeti yiiksek olan kisileri
de yanina alip egitmekteydi. “Saul, Israil’de iki y1l krallik yaptiktan sonra halktan ii¢
bin kisi secti. Bunlardan iki binini Mikmas ve Beyt-El’in daglik bdlgesinde yanina
aldi. Binini de Benyamin oymagina ait Giva Kenti’nde Yonatan’in yanina birakti.
Halktan geri kalanlar1 evlerine gonderdi. Yonatan, Giva’daki Filist birligini yendi.
Filistliler bunu duydular.”360 “Saul yasami boyunca Filistlilerle kiyasiya savasti.
Nerede yigit, gli¢lii birini gérse kendi ordusuna katt1.”**! “Saul Davud’u cok sevdi ve
ona silahlarin1 tagima gorevini verdi.”3 Savase1 olarak secip yetistirdigi kisilerden
birisi de kendisinden sonra Kral olacak olan Davud’tur. Bu da onun isabetli

gorislerinin oldugunu gostermektedir.

Talut’un amact dagmik bir halde ve savas igin organize olamayan

Israilogullarin1 Miisrikler igin savasa hazirlamaktir. Samuel onlara bunun nasil

358 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. Il, s. 702-703.
%9 Enfal, 8/60

%60 | Samuel, 13/1-3

%L | Samuel, 14/52

%2 | Samuel, 16/21
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olacagimi soyle aciklar: “Ogullarinizi alip savas arabalarinda ve atli birliklerinde
gorevlendirecek. Onun savas arabalarinin onilinde kosacaklar. Bazilarin1 biner,
bazilarmi elliser kisilik birliklere komutan atayacak. Kimisini topragini siirlip ekinini
bigmek, kimisini de silahlarin ve savas arabalarmin donatimimi yapmak igin
gorevlendirecek. Kizlarinizi itriyat¢i, asel, firinct olmak iizere alacak. En se¢me
tarlalarinizi, baglarinizi, zeytinliklerinizi alip hizmetkarlarina verecek. Tahillarinizin,
tizlimlerinizin ondali§im1 alip saray gorevlileriyle obilir hizmetkarlarima dagitacak.
Erkek, kadin koélelerinizi, en segkin bogalarinizi, eseklerinizi alip kendi isinde
calistiracak. Siiriilerinizin de ondaligmmi alacak. Sizler ise onun koleleri

olacaksiniz.”%%

Ordusunu savasa hazir bir hale getiren Talut, ordusunun savagma hususunda
var olan bir noksanhigini da fark etmis ve bunu halletme yoluna gitmistir.
Israilogullan iilkesinin tamaminda tek bir demirci yoktu. Filistliler, “Ibraniler kilig,
mizrak yapmasin” demislerdi. Bundan dolayr Israillilerin tamami Filistlilere

muhtac;t1.364

Su da unutulmamalidir ki savas konusunda hazirlik nasil 6nemli ise sebat da
caydiricilik agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Talut ve ordusunun savasta sebat
gostermesi zaferi elde etmek i¢in 6nemliydi. Yine Hz. Peygamberin Bedir savasi da

dikkatlerden kagirilmamalidir.

Mekkeli miisriklerden olusan ordu Bedir’de kendilerini  bekleyen
Muslimanlar ile savasmak {izere ilerliyorlardi. Fakat onlar islam ordusu hakkinda
yeteri kadar bilgiye sahip degillerdi. Mekkeli Miisrik liderler bilgi toplamaya
calistilar. Aralarmdan birkag kisiyi, Isldm ordusunu gézetlemekle gérevlendirdiler.
Orduyu gozetleyenlerin getirmis olduklar1 haberlerle diigmanlar1 hakkinda bilmeleri
gereken bilgileri elde etmis oldular. Onlarin i¢inden birisi s0yle diyordu: “Vallahi, ne
techizat, ne zirhlar, ne de atlar gordiim.” Bu sevindirici bir haberdi. Anlasilan o ki,
say1 olarak az ve techizat olarak son derece zayif bir grupla kars1 karsiya

geleceklerdi. Ancak ne var ki ayni sézcli sunu da sdylemisti: “Vallahi, dyle bir

%3 | samuel, 8/10-17
%4 | samuel, 19/22
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topluluk gordim ki, onlar, ailelerine dénip gitmek istemiyorlar. Olmeye Karar
vermisler. Oliimden hi¢ korkmuyorlar, &nlerinde kiliglarindan baska ne bir
koruyucular1 var ne de herhangi bir sigmaklari. Buna ragmen zirhlar altinda kavga ve

bela titen gk gozlerden baska bir sey gormedim” dedi.>®

2. Nefs-i Midafaa

Bir kisinin hukuk tarafindan korunan haklarina yonelik haksiz saldirilara karsi

koyabilme hakk: demek olan ve dilimizde “mesru miidafaa’*®

terimiyle ifade edilen
kavram islam hukukunun klasik kaynaklarinda genel olarak “Siydl™®’, “Def’u’s-
sail™*®® ve “Savli’l-fahl™® terimleriyle ifade edilmektedir. Arap dilinde yapilan
giiniimiizdeki Islam hukuku calismalarinda ise daha ¢ok “ed-Difdu s-ser 7310 terimi

kullanilmaktadir.

Bu kavramlarin varligi ve kullanilmasi, mesru olan miidafaanin Islam
hukukunda ¢ok 6zel bir yerinin ve kullanim alaninin bulundugunu ve var olan bu
miiessesenin, toplumun ortak degerlerini haksiz saldirilara karsi savunmay: ifade
eden “genel megru miidafaadan (ed-difa‘u’- ser ‘iyyi’l- ‘Gmm/ed-def u’[-munker)”
ayrildigimi gostermektedir. Ciinkii mesru miidafaa kavramiyla ifade -ettigimiz
miessesede haksiz saldirnin magduru, ilk etapta hakki zarara ugrama tehlikesi

371

icinde bulunan kisidir.>"* Isldm hukukgular1 bu kavram ile cana, mala veya 1rza

yonelik olan haksiz saldirilart kastetmisler, hukuka aykiri olmayan saldirilart ve bir

devletin diger bir devlete saldirmasini s1yal teriminin disinda degerlendirmis,lerdir.372

%% Vakidi, Megazi, c. I, s. 45.

%66 Cevat Aksit, /slam Ceza Hukuku ve nsani Esaslar, Istanbul: Giimiisev Yay., 1976, s. 45.; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézlig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013, s. 296.

%7 Nevevi, Ravdatii t-talibin, Beyrut: Daril Marife, ty. c. V, s. 391.

%8 Tbn Kudame, el-Mugni, Dareti'l-Melik Abdilaziz, Riyad: 1992, c. X, s. 531; Ziiheyli, el-Fikhu’I-
Islami ve Edilletiihii, Beyrut: Darul Fikr, 1989, ,c. V, s. 51.

%9 Miizeni, el-Muhtasar, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1998, s. 350; Begavi, et-Tehzib fi
fikhi’limami’s- S&fil, Beyrut: 1997, c. VII, s. 431,

30 Abdilkadir Udeh, et-Tegsriu'l-cindiyyi’l-Islami mukdraneten bi’l-kdniini’l-vad’i, Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabf, 1994, c. I, s. 473; Abdulkerim Zeydan, Mecmiiatii buhiisi’l-fikhiyye, Beyrut: Haletu'd-
Darfira fi's-Seriatil Islamiyye, 1986, s. 184.

31 Udeh, et-Tegriu I-cinal, c. |, s. 473; Zeydan, Mecmiiatii buhiisi’I-fikhiyye, s. 184,

$72«S1yal” kelimesinin mutlak anlanu “saldirmak” olduguna gére insamn, hayvamn veya devletlerin
gerceklestirdigi saldirilar1 bu kelimeyle ifade etmek miimkiin gibi goriinse de, devletlerarasi iligkilerde
“cihad” teriminin kullanilmis olmasi bu ihtimali zayiflatmaktadir. Modern ceza hukuku mantig
acisindan mutlak kullanima itibar edildigi takdirde, bir saldirinin s1yal kelimesiyle ifade edilebilmesi
icin hakli veya haksiz olarak nitelendirilmesine bakmaya gerek yoktur. Saldirinin hukuka aykiriligini
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Insanlarin yasadiklar1 yurtlarindan kovulmasi, mallarmma el konulmas: ve
cocuklarindan uzaklastirilmasi gibi haksiz eylem yapanlara karsi haklarini korumak
savag sebebidir. Bu durumdaki insanin savasmak hakki vardir. Bu yoniiyle boyle bir

savas miidafaa savasidir ve mesradur.

Talut ve Calut kissasinda Israilogullarinin kral talepleri “Kenan” iilke
yonetiminde bulunan idari boslugun doldurulmasi ve ayni zamanda Miisrik olan
“Kenan” kavimlerinin Israilogullarina yénelik saldirilarin &nlenmesi amach askeri

yapilanma gerekgesiyledir.*"®

Daha 6nce de anlatildig gibi Filistinli putperestlerin saldirilarina kars1 Talut,
ordusunu diizenli birliklerden olusan kuvvetler haline getirmekle kalmayip gerekli
olan lojistik destekleri temin etmekle zulme karsi kendilerini muhafaza yoluna
gitmislerdir. Ciinkii bir toplum baris ve giiven ortaminda yasamak istiyorsa savasa

siirekli hazir bulunmalidir.>"

I. SEKIL VE MANA TLIiSKIiSi

Talut’un kral secilmesi ve Israilogullarinin muhalefet etme olay1 sekil ve
mana ile alakali olmast nedeniyle Kur’dn’da soyle ifade edilmektedir:
“Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Tdlut’u size hikimdar olarak gonderdi, dedi.
Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarliga daha layik oldugumuz halde, kendisine servet ve
zenginlik yoniinden genis imkanlar verilmemisken o bize nasil hiikiimdar olur?
Dediler. Allah sizin (zerinize onu segti, ilimde ve bedende ona Ustlnlik verdi. Allah

miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi bilendir, dedi.” "

Kur’an’t Kerim Talut’'un melik olarak gonderilmesine dikkat cekerken

376

ozellikle sahip olmasi gereken 6zelligi olan ilme dikkat cekilir.°” Ilim, toplumlari

sevk ve idare etmenin ilk vasfi olarak zikredilir.>"’

ifade etmek ayrica “haksiz” deyiminin kullanilmasi gerekmektedir. Bk.Ytsuf Kasim, Nazariyyetii’d-
difi’ser wyyi fi’l-fikhi l-cindiyyi l-Islamiyyi ve 'l-kdnini lcindiyyi’l-vad 1yyi, Beyrut: 1985, s. 34.

373 Duman, Kuran Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, s. 32.

*™ Enfal, 8/60

%> Bakara, 2/247

378 Ebu Hicr Ahmed Omer, et-Tefsiru 'l Ilmi Li’l-Kur’dn, Beyrut: Daru Kuteybe, 1991, s. 72.
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Kur’an’1 Kerim, o giiniin Israilogullarmin Kral Talut’un kralligia muhalefet
etme sebebini bildirmemektedir. Fakat bu konuda ¢ok 6nemli olan bir hususa
deginmek gerekir. Soyle ki: “Tevrat Saul’iin fiziki yonii ve etnik durumu hakkinda
bilgi verirken, Kur’an O’nun daha farkli bir yoniine dikkat ¢cekmektedir.” “...ilimde
ve bedende ona iistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir.” Kur’an beden olarak
Tevrat’in verilerini tasdik ederken; Tevrat’in istiinde durmadigi 6nemli bir hususa
dikkat c¢ekmektedir. “..illimde...” Yani Kur’an, Talut’'un kral se¢ilirken
muhataplarmin dikkat etmesini istedigi ¢ok onemli bir ayrinti vermektedir. O da
gorev verilen kisinin ehil yani “ilim” sahibi olma yOniinii 6ne ¢ikarmaktadir. Oysa
Tevrat, fiziksel yapisini ve etnisite gibi ayrintilar vermektedir. Bu da Kur’an ve
Tevrat arasindaki genel ayrimin karakterini gostermektedir. Tevrat’ta bahsedilen bu
durum Israilogullar1 etnik ayrimciligi yaparken aymi zamanda Israilogullar: icinde

ikinci bir etnik ayrimcilig1 kériiklemektedir.>®

Nitekim Velid b. Mugire sahip oldugu toplumsal karizmay1 dikkate alarak
sOyle demisti: “Sayet Peygamberlik bir hak olsaydi, ben senden daha ¢ok bunu hak
ederdim. Ciinkii ben yasca senden daha biiyiiglim. Malim da seninkinden coktur.”
Ebu Cehil de; “Ona geldigi gibi bize de vahiy gelmedigi slirece hi¢cbir zaman ondan

< < 7
hosnut olmayacagiz, ona uymayacaglz.”3 ’

“Talut kissasindaki Israilogullarinin TAlut’un kral olarak tayin edilmesine
olan itirazlar anlatilarak gerek Talut’un gerekse Hz. Muhammed’in se¢ilmesine olan
muhalefetler tiim zamanlarda gecerli olmasi1 gereken liyakat ve ehliyete degil de
maddiyat, nesep ve farkli diinyevi 6l¢iitlere dayanilarak yapilan itirazlar ve yine bu
itirazlarin  Allah’in  indinde herhangi bir Oneminin olmadiginin giindeme
getirilmesidir. Talut’un kral olarak tayin edilmesinde verilen temel kistas ayni
zamanda Hz. Muhammed (s.a.v.)’ye peygamberlik gorevinin verilmesi konusunda

ona itirazlar getiren Misrikler ve inkarcilara yine zimnen Medine’de bulunan

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 140; Konyali Mehmed Vehbi, Hiilasatii’l Beyan Fi Tefsiril
Kur’dn, Istanbul: Ugdal Nesriyat, ty. c. I, s. 445.

8 Duman, Kur'an Perspektifinde U kral Iki Peygamber, s. 24-25.

3% Razi, Mefatihu’'I-Gayb, c. XIII, s. 175.

85



Yahudilere de bir cevaptir. Yine bu durum Kur’an kissalariin hayata nasil 6rneklik

teskil ettigini de gostermektedir.”*®

i. “BENDEN DEGILDIR” SOZUNUN MANASI

Talut’un kral secilmesi ile birlikte Israilogullar1 Miisrik “Kenan” kavimlerine
kars1 bir giic elde etti. Israilogullarinin elde ettikleri bu iistin konumda iken
denenmeleri giindeme gelmektedir. Talut komutasindaki israilogullarinin Miisriklerle
harbetmek {izere yola koyulduklarinda yolculuk esnasinda yasamis olduklar1 bir vaka

haber verilmektedir.

Bu vaka Kur’an’1 Kerim’de soyle anlatilmaktadir: “Talut askerlerle beraber
(cihad igin) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim ondan
icerse benden degildir. Eliyle bir avug¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir,
dedi. Iclerinden pek azi miistesna hepsi wmaktan ictiler. Talut ve iman edenler
beraberce irmagi gegince: Bugiin bizim Calut’a ve askerlerine karsi koyacak hig
giictimiiz yoktur, dediler. Allahin huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida
bir birlik Allah’in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle

beraberdir, dediler. »381

“Talut’u kendilerine komutan kabul eden Israilogullari, yenilginin sonunda
kaybetmis olduklar1 topraklarini geri almak i¢in Talut’un komutasinda sefere ¢iktilar.
Gegecekleri giizergahta ise bir akarsu olan Urdin nehri vardi, Talut ve ordusu bu
nehre yaklasinca Talut ordusuna Urdiin nehrinden su i¢gmeyi yasakladi. Boylece O,
ordusunun kendisine olan baghiligin1 ve yine savasta hayati bir degere sahip olan
irade guclerini denemek istedi. Fakat ordunun buyik bir kesimi bu sinavda basarili
olmadi. Bununla birlikte Talut bu deneme ile ordusuna biyuk bir ders vermek
suretiyle onlarin savas egitimlerini gelistirmis oldu. Talut’un ordusunun yetenegini
ve egitimlerini gelistirmek i¢in yapmis oldugu bu denemeyi Allah’a izafe etmesi ise

yani “Allah sizi deneyecek” demesi, komutana, Ulil-emre yoneticiye, itaatin Allah

%80 Duman, Kur’'an Perspektifinde U¢ kral Iki Peygamber, s. 38.
%1 Bakara, 2/249
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emri olmasindandir. Farkli olan diger bir anlayisa gore de peygamber komutana bunu

Allah’1n emri olarak teblig etmis, o da yeri ve zamani1 gelince bunu uygulamistir.” 382

Razi bu konuda Yiice Allah’in  “Kim ondan (kana kana) icerse, benden
degildir. Ondan tatmayan ise, bendendir” buyrugu ile ilgili “Benden degildir” s6zU
men etmek gibidir. Yani, “Benim dinim ve tadtime uyanlardan degildir” anlamina
gelmektedir. Yine bunun bir benzeri ayette “Miimin erkek ve miUmin kadmnlar,
1,383

birbirlerinin dostlaridirlar. Lyiligi emrederler, kétiiliikten nehyederler ayetidir.

Sonra yine bu ayetten once de Yuce Allah “Miinafik erkek ve miinafik kadinlar,
birbirlerinin  parcasidirlar. Kotiliigii emrederler, iyilikten nehyederler”384
buyrulmustur. Hz. Peygamber (sav)’nin su hadis-i serifinde de: “Kiigiiklerimize
merhamet etmeyen ve biiyliklerimize saygi duymayan kimse bizden degildir.”385

Yani, “Bizim dinimiz ve yolumuz iizere degildir” demektir. Allah en iyi bilendir.*®

J. YOL ARKADASLIGI

Insanoglunun yasamis oldugu sosyal hayatin tabii akisinda Yiice Yaraticinin
birakmis oldugu fitri ve tabii bir kanun (siinnetullah) vardir. Bu fitri ve tabii olan
kanunun dogal bir sonucu olarak Insanoglu sevdigi, yakinlk hissettigi ve begendigi
seylere kars1 miispet; sevmedigi, begenmeyip hoslanmadig: seylere kars1 da olumsuz
bir egilim tasir. Iste bu fitri ve tabii yapis1 geregi, sosyal hayatta kars: fikirler, tavirlar

ve fiiller meydana gelir ve biitiin bunlarda hayatin tabii akisinda yerlerini alir.>®’

Kissada Kral Talut’'un son derece giiclii ve savasma yetenegi giiniin
sartlarinda c¢ok ileri bir diizeyde olan Calut’un ordusu ile karsilasmadan Once,
ordusunda sezmis oldugu bir noksanlig1 gidererek aksayan o yonlerini giliclii kilmak
icin belki de onlar1 son bir imtihandan gegiriyor. Nehir ile imtihan; bu ordunun hem

sabir melekesini denemek, hem nefsani istek ve arzulara gore degil de akli melekeleri

382 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. |1, s. 389.

%83 Tevbe, 9/71

%4 Tevbe, 9/67

%85 Tirmizi, “Birr*, 15.

386 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. V, s. 352.

87 Muhammed Hiiseyin Fadlullah,, Min vahyi’l-Kurdn, Beyrut: Daru’l-melak, 1998, c. IV, s. 210-
211.
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ile hareket etmeleri gerektigi, hem de ordunun ordu komutanina mutlak itaatlerini
teyit etmek igin yapilan bir siamadir. Soyle ki; uzun yollar kateden, yorgun ve
bitkin, savag melekesini heniliz elde edemeyen, ordu komutaninin ordu i¢in olan
kiymetini ve 6nemini iyice kavrayamayan ordunun biiylik bir kismi1 o nehirden su

icerek imtihan1 kaybetmislerdir.

Ordunun icinde olan fakat zaferin sadece silah ve askeri yonden tstiin olmak
ile elde edilemeyecegini bilen, bunlarin yani sira asil zaferin savas aletlerinin yan
sira insani melekelerden olan sabir, akil, cesaret, birlikte hareket etme kabiliyeti,
orduda da yer alan askerlerin birbirlerine olan gliven ve itimatlar1 aslinda sayica
iistiinliik kadar elzem oldugu hatta kimi zaman bundan daha kiymetli ve gerekli
oldugunu, yine ordu komutanin en az ordunun tamami kadar degerli oldugu, onun
verecegi emir ve yasaklarin biitiin bir ordu i¢in hayati bir degere sahip oldugu ve
harfiyen bunlara uyulmasi gerektigini kavrayan kiicik bir grup o sudan

igmemislerdir.

Bu kiclk ama dirayetli grubun Calut’un ordusu ile karsilastigi zaman da
bitun bir ordunun dizlerinin bagi ¢oziiliip de: “Biz mi bunlar1 yenecegiz?” dedikleri
bir anda onlar Kral Télut’a tam teslim olmus, onun vermis oldugu emirleri
tartismasiz bir bigimde kabul ederek hayata aksettiren ve zafere inanmis olan bu
kiigiik grup o giin yerlerinden ayrilmamis ve belki de onlarin bu kararli davranislari
zaferi getiren davranig bi¢iminin baslangi¢ noktasidir. Zira bunlar komutan Talut gibi
olmayip orduda yer alan siradan askerlerdi. Bu yonleri ile de savasin ger¢ek manasini

kavrayamayan diger askerler i¢in hem bir 6rnek hem de itici gii¢ konumundaydilar.

Kral Talut’un ordusunu su ile imtihan ederken belki de gayelerinden birisi de
ordu i¢inde kendilerine savasin en zor aninda dayanabilecek bir grup tayin etmekti ki
bunlar onun i¢in sadik bir yol arkadasligi yapsin. Onun bu diisiincesi sonu¢ vermis
biitiin ordunun icinden sinavi basar1 ile gecen bu sadik yol arkadaslari, tam da
ordunun manevi gii¢lerini kaybettikleri bir anda ortaya atilmiglar ve ordunun zafere
olan inanglarin1 tazeleyerek onlari bir kez daha savasa ve zafere hazir bir hale

getirmislerdir.
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Talut ve Calut kissasinda da Talut’un ordusu nehirle imtihana tabi tutulduktan
sonra imtihan1 basararak Talut’tan ayrilmayan askerlerin olusturdugu kiigiik ordu,

yoluna devam etti.>®®

Toplumlara herhangi bir sekilde saldirilar yapilip haksizlik yapildigi zaman,
toplumlarin bu saldirilar neticesinde yitip giden izzet, haysiyet ve sereflerini geri
getirebilmelerinin yegane yolu adaletli, cesaret sahibi olan kahraman bir komutanin
ya da liderin komutasinda saflarini birlestirip sik bir hale getirmektir. Yine toplum
herhangi bir tehlike ile kars1 karsiya geldigi zaman durumun farkina varan kimseler,
0 toplumun temel dinamikleri olan ilim erbabi, havas kesimi, fazilet ve seref sahibi

olan kimselerdir.

Insanlarin boyle liderler etrafinda toplanip yardimci olmasi igin de sahsin
sadece ilim ve fiziki donanimla kalmayip bunu insanlara hissettirmesi gerekir. Yani
toplumun onu kendinden biri olarak gorup sahiplenmesidir. Bu da halka tepeden

bakmakla degil halkin i¢inden olmakla olur.

Yol arkadaslarimin gerekliligi ve vazgegilmezlikleri biitiin insanlar i¢in en
biiyiik ihtiyaglardan bir tanesidir. Islam tarihinde de Allah Resdlii (s.a.v.)’nin
hayatinin her bir asamasinda yaninda mutlaka bir yol arkadasinin oldugu
goriilmektedir. Islam daveti igin Taife giderken yaninda Zeyd b. Harise (r.a.), hicret
esnasinda Hz. Ebubekir (r.a.) bunun gibi onlarca 6rnek verilebilir. Bir diger 6rnek ise

daha samimi ve igten olan su o6rnektir.

Zatii’r Rika harekati olarak gecen bu askeri harekat sonrasinda Medine’ye

donerken yasanan bir olay dikkat ¢ekici 6zellikleriyle hafizalara kaydoldu.

Cabir bin Abdullah’m anlattiklar;,*®® ResGliillaht bizlere tanitmasi agisindan
son derece dnemli seylerdir. Bu yol sohbetinde Resdlillahi, genelde diisiiniildigi ve
kabul edildigi tizere toplumu ydneten bir kral veya ordular1 yoneten bir komutan

ozellikleriyle degil; sadece ve sadece bir insan, bir dost, bir arkadas olarak buluruz.

%8 yigit, Peygamberler Tarihi, s. 504.
%89 Buhari, “Buyu®, 34; Ibnu Hanbel, Miisned, c. 111, s. 375, 376; Ibn S&'d, et-Tabakat('l-Kiibra, c. XI,
s. 61.
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O, karsimiza disiplin adina emirler veren, diizen adina kurallar koyan ve kurallar
kat1 bir yontemle uygulayan, toplumsal veya askeri statii farkliliklarin1 gézeten birisi
olarak ¢ikmaz. Onda “Ben bir devlet baskaniyim, liderim, komutanim” havasi
yoktur. Muslimanlardan birisiyle olan bu sohbetindeki samimiyet, ifadelerde agiga
¢ikan ince ruh hali ve zarif nikteler Resdlullahin kisilik 6zelliklerini olanca netligiyle
aciga cikarir. Zorlukla yolculuk eden bir Miisliman’a eslik etmesi, onunla hos
sohbeti, fakat sohbetini anlamsiz sekilde siirdiirmeyip ufak girisimlerle yol
arkadaginin ekonomik durumunu, aile durumunu anlamaya calismasi ve biitiin
bunlar1 hi¢ kirmadan tatli, hos bir sohbet ortaminda gerceklestirmesi, bir insan olarak
Resalullahin kisiligini olanca giizelligiyle gozler 6nune serer, ihtiyag iginde bulunan
Miisliiman’a yardimci olurken, onu rencide etmeden yardimini gergeklestirmesi;
aslinda satin almayi hi¢ diistinmedigi deveye son derece diisiik bir bedel teklif edip,
itiraz lizerine yol arkadasinin razi olacagi orana kadar ¢ikararak yardimini ticari bir
iliski goriintimii altinda gergeklestirmesi; yol arkadasina ekonomik sikintisinin gegici
oldugunu soylemesi; Medine’ye herkesten Once girme istegini dogrudan kabul
etmemesine karsilik, dinlenme bahanesiyle orduyu bir middet durdurup onun bu
istegini yerine getirmesi; yol arkadasini ziyaret ederek onu ve ailesini sevindirip
sereflendirmesi; bedelini 6dedigi deveyi sanki begenmemis gibi iade etmesi ama
bedelini de 6demesi... butiin bunlarin hepsi bir dostun, samimi bir arkadasin yapacagi
seylerdir. Ve Resuliillah (s.a.v.) tiim bunlar1 en giizel ve en hos bigimiyle yapmustir.
O tum bu 6zellikleriyle de, tiim insanlar igin en miikemmel '6rnek sahsiyet' olusunu,

siradan bir iligki igerisinde dahi agiga glkarmlstlr.390

K. OGRENILMIiS CARESIZLiK

Genel olarak 6grenilmis caresizlik bireyin davranis ve hareketlerinin kendi
durumunu degistirme giicli olmadigina inanmasindan kaynaklanan apatik (kayitsiz)
bir tutum olarak goze carpmaktadir. Psikoloji sozliiklerinde 6grenilmis caresizlik,
engellenemeyen, itici olaylara maruz kalininca ortaya ¢ikan durum ve bu durumun
olumsuz etkisiyle kagma veya kacinmanin miimkiin olabildigi sonraki kosullarda

O0grenmeyi engelleyen veya geciktiren durum olarak tanimlanmaktadir. Tiirkcede

%0 fpn Sa’d, et Tabakatill Kiibra, c.Il, s. 61; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 375; Vatandas, Hz.
Muhammed’in Hayati ve Islam Daveti Medine Donemi, s. 243.
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“Ogrenilmis Caresizlik” kavrami ile karsilanan Learned Helplessness yerine

Ciiceloglu “Ogrenilmis Acizlik” terimini tercih etmektedir.**!

Talut ve Calut hadisesindeki 6grenilmis ¢aresizlik meselesine gegmeden once

o donemde yasanilanlar1 genel olarak bilmek gerekir.

Talut, heniiz dogmadan 6nce Israilogullarinin peygamberi Samuel idi. Kur’an
da zimnen deginilen Samuel Peygamber; Israilogullarindaki sirk egilimlerini
engellemeye calisan ve ayni zamanda tevhid inancinin getirmis oldugu hayattan
uzaklasmamaya davet eden bir peygamberdir. Henliz Samuel Peygamber olarak
gonderilmeden cok daha dnce baslayan bu siirecte Israilogullari, Hz. Musa ile Yesu
Peygamberin davetinde sabir gésterememisler ve siirekli olarak da isyan etmislerdir.
Tevrat'm “Hakimler” kitabinda Kenan’da bulunan Israilogullarinin, tevhidi
yasamdan iyice uzaklasmalari ve onlarin miisrikane davranislarini = sdyle
anlatmaktadir: “Rabbe vefasizlik ederek bagka ilahlara tapindilar. Rabbin
buyruklarin1 yerine getiren atalar1 gibi davranmadilar, onlarin izledigi yoldan
cabucak saptilar.” “Ne var ki hakimleri 6liir 6lmez yine baska ilahlara baglaniyor,
onlara kulluk edip tapmiyorlardi. Bu yolda atalarindan beter oldular. Yaptiklari
kotiiliklerden ve inatgiliktan Vazgegmediler.”?’92 “Israilliler yine Rabbin goziinde
kotli olani yaptilar; Baallar’a, Astoretler’e, Aram, Sayda, Moav, Ammonogullar1 ve

Filistlilerin ilahlarina kulluk ettiler. Rabbi terk ettiler, O’na kulluk etmediler.”**?

Tevrat, Israilogullarina, “Hakimler” denilen ve Yehova tarafindan
desteklenen ruhbanlarin goérevlendirildigini agiklarken, Israilogullarinin on iki
boyunu (kabilesini) ayn1 gaye etrafinda onlar1 bir arada tutacak ve o giin Kenan’in
Miisrik olan kavimlerine kars1 savasacak olan liderlerin olmadigini bildirmektedir.
“Hz. Musa’dan sonra peygamber se¢ilerek onun yerini alan Yusa Peygamber, o gin
Israilogullarin1 Filistin’e sokmay1 basarmis, Israilogullar: iilkesini sehirlere ayirmis
ve her bir gehre de bir vali tayin etmistir. Peygamberlerden farkli bir otorite olan kral

59394

yoktu. Bu diizen tam 356 yil devam etti. Tevrat Israilogullarinin durumunu sdyle

%1 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, istanbul: Remzi Kitapevi, 1991, s. 317.
%92 Hakimler, 2/17-19

3% Hakimler, 10/6

304 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 1., s. 386.
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belirtmektedir. “O sirada Israil’de kral yoktu....”® “israil’in kralsiz oldugu o

dénemde. ...”** “O dénemde israil’de kral yoktu. Herkes diledigini yapiyordu...”*¥’

Peygamberlerin  gdnderilmedigi  ddénemlerde Israilogullarinin  tevhid
inancindan uzaklagmalar1 diinyevi ve sehevi arzulara kapilarak diinya icin birbirleri
ile ¢ekismeleri ve siirekli kendileri ile savas halinde olan kenan kavimlerine karsi
degerlerinden uzaklasarak, savasmayarak boyun egmeleri Israilogullarmin ¢okiisiinii

daha da hlzlandlrmlstl.398

Israilogullart uzun yillar boyunca Filistililerin hakimiyeti altinda
yasamaktaydilar. Onlarin hakimiyetine boyun egmis, onlarin vermis olduklar
kararlar1 kabullenmis ve hayatlarin1 bu istikamette siirdiirmuslerdir. Filistililer
Israilogullarina zuliimler yapmis ve her iki taraf arasinda meydana gelen onlarca
savast hep Filistililer kazanmis ve onlarin zaferi ile sonuglanmistir. Filistililerin
savaslarda elde etmis olduklar1 bu basarilar Israilogullari iizerinde biiyiik bir baski
meydana getirmis hem psikolojik olarak hem de ellerinde bulunan maddi imkanlar ve
insani gili¢ ile Filistilileri yenemeyecekleri kanaatine varmis olmalari 6grenilmis

caresizlik olarak ifade edilebilir.

Neticede Peygamberlerine miiracaat ederek kendilerine, iclerinden herhangi
birisini kral olarak tayin etmesini ve kendisine goérev verilen bu kralin arkasinda
savasa katilacaklarini sdylemeleri bu c¢aresizligi kirma ¢abasindan ibaret oldugunu
sOyleyebiliriz.

L. KISSADA GECEN ESMA-I HUSNA’NIN KISSA iLE iLiSKISi

1. Allah

Allah lafzmin etimolojisi iizerinde Arap dili uzmanlari, Isldim bilginleri ve

Islam dini iizerine calismalar yapan sarkiyatcilar tarafindan birbirinden farkl

%% Hakimler, 18/1

%% Hakimler, 19/1

%7 Hakimler, 21/25

%% Duman, Kur’an Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, s. 21.
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goriisler ileri siirtilmustiir. Allah kelimesinin herhangi bir kdkten gelmeyip ve sozliikk
manasi tagimadigi, gercek olan Yiice Yaraticinin 6zel adini teskil ettigi veya sozliikte
bir anlam1 olmus olsa dahi Yiice Yaraticiya 6zel isim olunca bu manay1 kaybettigi

genel kabul gérmektedir.>*

Bununla birlikte Allah lafzinin farkli koklerden de tiiremis olabilecegini

sOyleyenler vardir. Bu goriisler ise s0yle dzetlenebilir:

a) Allah lafz1 11ah kelimesinden tiiretilmis, basmna da harf-i ta‘rif getirilmis,
bir yandan da el-1ah seklindeki kullanim bigimi de dilde yerini almis diger taraftan
kullanimi1 sirasinda dile kolaylik saglamasi icin asli kelimenin hemzesi silinmis ve
lamlar birlestirilmek (idgam) suretiyle yiicelik, azamet ve ulululuk ifade eden kalin
bir ses tonu da verilerek Allah biciminde kullanilmustir. 1l1ah kelimesi ise “ibadet
etmek, kulluk etmek, boyun egmek” manasindaki elehe-ye’lehu veya “goniilden
baglanip siginmak, saskinlik ve hayret icinde kalmak ” manasindaki elihe-ye’lehu ve
velihe-yevlehu kokinden ism-i mef‘ul manasindan masdar olup “goniilden baglanilip
siginilan, tapinilan, yiiceligi karsisinda hayrete diisiilen,” manalarini ifade eder. Fakat
ilah kelimesi ger¢ek ve hak olan mabud i¢in kullanildigi gibi hak olmayan batil

ilahlar icin de kullanllmlstlr.400

b) “Gizlenmek, duyu idrakinin fevkinde olmak” anlamindaki lahe-yelihu
kokunden leyh-lah kelimesinden tiiremis olup “duyu idrakinin 6tesinde bulunan”
demektir. Lah kelimesinin basina harf-1 ta‘rif getirilerek lamlar birlestirilmis ve Allah

kelimesi elde edilmistir.

c) Sarkiyatcilarda var olan bir diger genel kabule gore ise; Allah lafzi,
cahiliye donemindeki Arap toplumunun putlarindan birisi olan ve el-Lat (<) ya da

Aramice elaha (@¥') kelimelerinden almmugtir.**

“Iste bunlar sana gercek olarak okumakta oldugumuz Allah’in ayetleridir ve

sen stiphesiz Allah’n elgilerinden birisin. »402

39 Bekir Topaloglu, “Allah ”, istanbul: DIA, 1989, c. II, s. 471.
% Genis Bilgi I¢in Bkz. Yavuz, “ilah”, Istanbul: DiA, 2000, c¢. XXII, s. 64.
1 Topaloglu , “Allah” s. 471.
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Allah lafz1 Yiice Yaraticinin 6zel adini teskil ediyor yine bu lafiz ile tevhid
inanc1 arasinda da biiyiik bir baglanti oldugu i¢in Kur’an’da en ¢ok kullanilan

kelimelerden bir tanesidir.

Allah ismi, alemlerin mutlak ve agkin yaraticisina “alem” olmustur. Esma-i
hiisnay1 olusturan 6teki isimlerin hepsi delélet ettigi mana ile Allah’1 tanitir. Fakat
Allah ismi, tim diger isim-sifatlarin muhtevasini kendinde cem eder. Allah ismi
disindaki esma-i hiisnanin hepsi Allah ismini niteler. Tiim esma Allah ismi celilinin

sifatidir.*%3

Talut ve Calut hadisesinin yagsandig1 o giiniin sartlarinda zafer ve bariga olan
inanglarin1 kaybetmis, yenilgiyi igsellestirmis, zafer i¢in hicbir gayret gostermeyen
Israilogullarin1  zafere dogru yonlendirmek igin kissasinin gectigi yerde insan
hayatinin merkezinde kullanilmakta ve gercek Mabud olan Yiice Yaraticinin butln
sifatlarin1  kendisinde toplayan ©zel adi onlara hatirlatilmakta ve Allah lafzi

kullanilmaktadir.

2. Vasi

Yiice Allah’1n isimlerinden (Esma-i Hiisnd) bir tanesidir. Sozliikte “bir nesne
bir seye genis gelmek, onu igine alip kapsamak; gii¢c yetirmek” anlamlarindaki se‘a
(si‘a) kokiinden tlireyen vasi “bir seyi igine alacak sekilde genis olan; gii¢ yetiren”
demektir. Terim olarak “ilmi, rahmeti ve kudreti her seyi kusatan” diye
tanimlanabilir. Lugat alimleri kelimenin kokiinden hareketle vasi® ismine “her tiirlii
istege karst ihsan ve litufkarligi yeterli olan, ilmi her seyi kusatan, rizki biitlin

404 manasini Vermislerdir.405

yaratilmislara yayilan ve rahmeti her seyi kapsayan
Vasi’ ismi, insanin imkanlarini genisletme yetenegine delalet eder. Allah
imkanlar1 genisleten bir Vasi’dir. Bazen manen genisletmek i¢cin madden daraltir.

Insanin maddi durumunu daraltir ki, manevi durumunu genisletsin. Insan tiim

492 Bakara, 2/252

403 fslamoglu, Kur'dn’a Gére Esma-i Hisna, Istanbul: Diisiin Yay. 2011, . I, s. 110.
0% Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. 11, s. 447-448.

% Topaloglu, “Vasi”, istanbul: DIA, 2012, c. XXXXII, s. 547.
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imkanlarin bittigini diisiindiigii bir anda bir de bakar ki, Vasi olan Allah imanini ona

4% jste israilogullari da adeta

debisi oOl¢iilemeyecek kadar biiyliik imkan kilmis.
manevi olarak o genislige ulasmadan sikintilarla imtihana tabi tutulmus, kuvvetli
iman sahipleri Allah’in Vasi isminin muhatabr olmustur. Ciinkii Kur’an’da
“Peygamberleri onlara Allah size Tdlut’'u hiikiimdar olarak génderdi, dedi. Biz
hiikiimdarliga ondan daha layik iken ve ona servet bakimindan bir zenginlik de
verilmemisken onun tizerimize hiikiimdarligi nasil olur? dediler. Peygamber, Allah
onu sizin igin secti, kendisini ilimde ve bedende daha giiclii kildi, dedi. Allah

miilkiinii  diledigine verir ve Allah liitfu genis olandiwr, her seyi bilir. A0

buyrulmaktadir.

Ayrica 0Ogrenilmis caresizlik icerisinde ne yapacaklarini bilmeyen
Israilogullar1 Allah’tan kendilerine bir kralin verilmesini ve hep beraber bu segilmis
olan kral ile beraber diismanlarina karsi savasacaklarim1 vaad etmelerinden sonra
Allah da onlara Talut’u kral olarak tayin etti. Ama secilmislik duygusu iginde
bocalayan o giiniin Israilogullart Allah’m vermis oldugu bu hiikkme r1za
gostermeyerek Talut’un kralligina hemen itiraz ettiler. Halbuki miilkiin gercek sahibi
olan Allah, bu konum i¢in kimin daha liyakat sahibi oldugunu, isin neticesinin
nereye varacagini, kralligin o zorlu yolunda kimin zafere ulasacagini en 1yi bildigi
icin krallik makamina Israilogullari riza gdstermemis olsa bile bu konuma Kral Talut

getirilmistir.

Israilogullar1 tarihin birgok sahnesinde oldugu gibi burada da biiyiik bir
bagnazlik ornegi sergileyerek kendi kulluk sinirlarimi asarak Yiice Allah’mn vermis
oldugu hiikme biiytik bir kabul i¢inde ve higbir siipheye kapilmadan kabul edecekleri
yerde buna itiraz etmislerdir. Oysa Yiice Allah’m sifatlarindan birisi de EL-VASI
yani, Allah liitfu genis olandir ...*"

* {slamoglu, Kur'dn’a Gére Esmd-i Hiisna, c. 111, s. 1949.
7 Bakara, 2/247
8 Bakara, 2/247
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3. Alim

Allah’in isimlerinden (Esma-i Hiisnd) biridir. ilim kelimesinin kokiinden
miibalaga sifati olan alim, “her seyi en ince ayrintisina kadar ve hakkiyla bilen”
anlamindadir. Allah’a nisbet edilerek kullanildigi zaman, “yer, zaman ve mekan
kaydina bakmaksizin biiylik-kiigiik, acik-gizli, herkesi, her olayi, her seyi, hakkiyla
bilen” manasina gelir. {1ahi sifatlarin keldm ilmi yoniiyle yapilan gruplandirilmasina

gore de alim sifaty, siibati-méanevi olan sifatlardandir.*®

Kur’an’da Talut ve Calut ile ilgili ayette soyle buyrulmaktadir:
“Peygamberleri onlara Allah size Tdlut'u hiikiimdar olarak gOnderdi, dedi. Biz
hiikiimdarliga ondan daha layik iken ve ona servet bakimindan bir zenginlik de
verilmemisken onun tizerimize hiikiimdarligi nasil olur? dediler. Peygamber, Allah
onu sizin igin secti, kendisini ilimde ve bedende daha giiclii kildi, dedi. Allah

miilkiinii diledigine verir ve Allah (zdt ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilir.” 410

Alim ismi Allah’a ait olmakla beraber insana tecelli eden durumlar da s6z
konusudur. Ciinkii Talut’a ilim verildigi ifade edilmektedir.**’ Alim olan Allah’mn
insanligin atasi olan Adem’e isimleri 6gretmesi**? gibi Talut da kendi toplumuna
komutanlik yapma vasfina sahip bilgi donanimiyla bezenmesi bu ismin tecellisi olsa

gerektir.

Talut, Israilogullarma kral olarak tayin oldu. Onlarin diismanlar1 olan
Filistililere kars1 zafer getirecek olan yegane isimdi. O giin i¢in bu ige en {ist seviyede
layik olan tek isimdi. Hem fiziki gli¢ bakimindan ki silahsor, iri ciisseli, karsisinda
bulunan insanlart etkileyen heybetli bir goriintiisii vardi. Yine ilim sahibi olmasi
savas zanaatinin inceliklerine hakim bir isimdi. Gerek savastan 6nce ordusunu savas
icin hazirlarken, gerek savas meydanindaki isabetli kararlarindan bu agik bir bigimde
anlasilmaktadir. Eger durum bdyle olmasaydi zaten iclerinde bir peygamberleri

vardi. O zaman da o secilirdi.

9 y1ldirim, “Alim”, Istanbul: DiA, 1989, c.1I, s. 460-461.
10 Bakara, 2/247

* Bakara, 2/248

12 Bakara, 2/31

96



Ama ne var ki o kiigiik bir kabileye ve azinlik olan bir kabile boyuna mensup
bir isimdi. Bu onun i¢in o giin bir eksiklik ve noksanlik sebebi olarak ileri siiriilmiis
ve bu makama gelmemesi i¢in ileri siirmiis olduklar1 itirazlarinin basinda da
gelmistir. Fakat her bir isin i¢ yliziinii ayrintisina kadar bilen, isin Oncesini ve
sonrasini da bilip isin nereye ve nasil varacagini bilen yiice Allah asil hiikkmii vermis
ve zafer, basari, kazang da beraberinde gelmistir. Clinkii Allah’in EI- Alim yani, her

seyi bilir*" vasfi 6ne ¢cikmaktadir.

13 Bakara, 2/247
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UCUNCU BOLUM:
KISSADA GECEN KAVRAMLAR

Talut ve Calut hadisesinin daha iyi anlasilabilmesi agisindan kavramlarin da
incelenmesi gerekmektedir. Kur’an kavramlari ne kadar ¢ok yerli yerinde kullanilirsa
ilahi metnin diinya gorlisii o kadar netlesir ve flu olmaktan kurtulur. Kavramlar,
Kur’an’t Kerim’in diinya gorisiiniin oturdugu zemini gé')sterir.414 Saglikli bir

. . . . v qe 41
tasavvur insas1 kavramlarin dogru algilamasi ile miimkiindiir.*"

Kur’an’in konuya getirdigi yaklasimla ilk donem Arap toplumunu temsil
ettigi konjonktiirel sdylemin anahtar terimleri, dayandiklar1 varsayim ve Onciiller
dikkatli bir analizden gecirilmelidir. Kavram veya terim bir seyin tarifini vermeden
mahiyetinin bilinmesidir. Kur’an ilk defa karsilastigi toplumla iliskisini semboller
tizerinden degil kavramlar {izerinden anlatir. Kavramlastirilmayan bir seyin anlami
ancak izah edilerek bilinebilir. Mesela, cahiliye kavrami; “Ozel olarak Araplarin
Islam’dan onceki dini ve sosyal hayat telakkilerini, genel olarak da kisilerin ve
toplumlarin giinah ve isyanlarmi ifade eden bir kavram/terim™**® seklinde ifade
edilir. Bu konuda da verimlilik saglanmasi i¢in konu igerisindeki kavramlarin ana

basliklar altinda degerlendirilmesi yapilmistir.
A. SECILMISLIK iLE iLGILI KAVRAMLAR

Yice Allah’t “yaratmis oldugu biitiin varliklar iizerinde mutlak irade, otorite
ve tasarruf sahibi olarak tasvir eden” Kur’an’da, ilahi se¢cme fiili genellikle
peygamberlik ve elgilik baglaminda insanlardan (ve meleklerden) bazilarinin ilahi
tebligle gorevlendirilmeleri veya velilik kapsaminda bir takim salih kullarin Allah’a

yakinlagtirilmalar1 bigiminde ortaya konulmaktadir.**” Peygamberlik séz konusu

4 Toshihiko, Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, Ankara: ty, s. 26.

*° Tan, “Kur’an Kavramlarinin Cevirisi Baglaminda islam Oncesini Bilmenin Onemi: “f1af” Ornegi”,
Istanbul: ISAM, 2016, s. 495, 496.

"8 Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, Istanbul: DiA, 1993, c. VI, s. 17.

" Hac, 22/75; Bakara, 2/90; Stra, 42/13

98



1,418

“«

oldugunda Kur’an’da, ifadesi

419

Allah, el¢iligini kime verecegini ¢ok iyi bilir...

yer alir.

Talut kissasindaki Israilogullarinin Talut’un kral olarak tayin edilmesine olan
itirazlar anlatilarak gerek Talut’un gerekse Hz. Muhammed’in seg¢ilmesine olan
mubhalefetler tiim zamanlarda gegerli olmasi gereken ehliyet ve liyakat degil de
nesep, maddi glc¢, sayisal ustiinliik ve birtakim maddi olgiiler dikkate alindigindan
itirazlar yapildigi ve bu itirazlarin Allah katinda gecersiz oldugu giindeme
getirilmektedir. Talut’un se¢imi konusunda verilen temel 6l¢li ayn1 zamanda Hz.
Muhammed (s.a.v.)’ye risalet gorevinin verilmesi hususunda itiraz eden Mekkeli
Miisriklere ve zimnen Medineli Yahudilere bir cevaptir. Bu durum Kur’an
kissalarinin hayata dair nasil 6rneklik teskil ettigini de g6stermektedir.420 “Belki de
sen (Miisriklerin:) Ona (gOkten) bir hazine indirilseydi veya onunla beraber bir
melek gelseydi! demelerinden otirii sana vahyolunan ayetlerin  bir kismini
(duyurmayi) terk edeceksin ve bu yiizden ruhun daralacaktir. (Iyi bil ki) sen ancak

bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir. A

Yahut da altindan bir evin olmali, ya
da goge c¢ikmalisin. Bize, okuyacagumiz bir kitap indirmedigin siirece (gdge)
ctktigina da asla inanmayiz. De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben, sadece beser bir

422
el¢iyim.

1. Mele’

Sozliikte “dolmak, doldurmak; yardim etmek, danigsmak™ manalarina gelen m-
l-e kokiinden tiiremis bir isim olan mele’ (34) kelimesi, “herhangi bir goriis veya
inang etrafinda bir araya gelen topluluk, toplumun ileri gelenleri, segkinler, fikir
damigilan ve goriisleri alinan kimselerdir. Goriiniis itibariyle gz dolduran ve
goniillerde kendisine kars1 biiyliklik hissi uyandiran topluluk” anlamlarina

gelmektedir.*?

M8 En’am, 6/124

Isalime Leyla Giirkan, “Kur’dn’a Gore Segilmislik Kavrami ve israilogullarmin Secilmisligi
Meselesi”, Islam Arastirmalar Dergisi, 13, 2005, s. 27.

*0 Duman, Kur’dn Perspektifinde Ug kral Iki Peygamber, s. 28.

L Hud, 11/12

*22 isra, 17/93

#23 {sfahani, Miifredat, s. 1012.; ibn Manzir, Lisanii I-Arab, c. XIV, s. 114-115.

99



Kur’an’da mele’ kelimesi, “sahip olduklar1 zenginlik, soyluluk, sosyal statii
gibi maddi imkanlara aldanarak hak din ve onu teblig eden peygamberle miicadeleye
kalkisan, inananlara zuliim ve bask1 uygulayan inkarci liderler hakkinda zikredilmis;
bunlarin batil inanglar1 ve haksiz menfaat amaglar1 ugruna, kendilerine gonderilen
peygamberlerin getirdikleri inan¢ esaslari ve degerler dogrultusunda toplumda

gerceklestirmek istedikleri degisimi engellemeye calistiklar Vurgulanmlstlr.”424

Tarihin bir¢ok sayfasinda risalet gorevi ile gorevlendirilen peygamberlere
muhalefet ederek onlara karsi ¢ikan, toplum i¢inde bulunan konumlarini ve 6zellikle
de maddi ¢ikarlarint muhafaza etmek i¢in atalarinin sapkin olmus olsa dahi dini
inanglarim1 kullanan ve ayn1 zamanda Mele’ olarak isimlendirilen bu sahislar Talut

kissasinda da karsimiza ¢ikmaktadir.

Israilogullarmin Mele’i de peygamberlerinden kendilerine Allah tarafindan
bir kral gonderilmesini talep etmislerdir. Elmali’nin da ifade ettigi lizere “Mele’
kelimesinin toplumun ileri gelenlerine denilmesi, benzetme yoluyladir. Yani
toplumun ileri gelenlerine, bitin kavmi temsil edebilme kabiliyetleri bakimindan
onlar gibi mele’ denir. Bundan dolay1 her ne kadar s6z, fikir ve goriis sahiplerine
nispet edilse de sorumluluk o toplumun tamamini kapsamaktadir. Kisaca bu kavmin
biiyiik cogunlugu demektir.” “Ey goriis ve fikir sahibi! Gérmedin mi, baksana,

425 diyerek mana

Musa’dan sonra Israilogullarindan o kalabalik topluluga
vermektedir.*?® fsrailogullarmin Mele’i talep ettikleri Allah tarafindan yerine

getirilmesine ragmen, buna ilk kars1 ¢ikanlar da yine kendileri olmustur.

Mele’ kavrami bu anlamlariyla hem Kur’an da hem de hadis metinlerinde
zikredilmektedir. Enam Sdresi 6/52. ayetinde niizul sebebi olarak soyle bir olay
nakledilmektedir: Bir giin Kureys Mele’i (asilzadeleri) peygamberimizin yaninda
Habbab, Suheyb, Bilal ve Ammar’dan olusan fakir kimseler bulundugu bir sirada ona
ugramis Ve soyle demislerdi: “Ya Muhammed! (milletin Esraf ve Ulularini bir yana

birakip) bunlara mi1 razi oldun? Onlar1 meclisinden kovmazsan seninle asla

2% ibrahim Celik, “Mele”, Ankara: DIiA, 2004, c. XXIX, s. 36-37.
25 Bakara, 2/246
8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 139.
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goriismeyiz.”**’ Aynmi olayr nakleden degisik kaynaklar mele’ Kkelimesi yerine
milletin s6zii gecen kimseleri, esraf, bey ve reisleri ifadelerini kullanmislardir.**® Bir
gun Kabe civarinda peygamberimiz secdeye varmis namaz kiliyorken Ukbe b. Eb1
Muayt hakaret etmek maksadiyla yeni kesilmis bir devenin iskembesini onun sirtina
koymustu. Peygamberimiz, kizi Fatima (r.a.)’nin yardimi ile ayaga kalkinca:
“Allahim! Kureys mele’ini (esraf ve ileri gelenlerini) sana havale ederim. Allah’im!
Ebu Cehil b. Hisam, Utbe b. Rabia, Seybe b. Rabia, Ukbe b. Eb1 Muayt ve Umeyye

9429

b. Halef’leri sana havale ederim. Su halde bu kaynaklara gore mele’ kelimesi

anilan ifadelere es anlamli sayilmaktadir.

Fahreddin Razi ise, Kur’an’s Kerim’de Mele’ olarak tamtilan kimselerin,
“kendisini peygamberlerin karsisina koyan seckin kimseleri ifade ettigini, bunlarin
topluluk i¢inde en Onde yer almalari ve heybetli goriiniisleriyle g6z doldurmalari

sebebiyle bu sekilde adlandirildiklarini dile getirmektedir.”**°

Mele’ kelimesinin gegtigi ayetlerden anlasildigina gore, “peygamberlerin
toplumlarin1 uyarma ve dine davet siirecinde biitiin imkanlar1 ellerinde bulunduran
varlikli ve imtiyazli kisiler, sahip olduklar1 bu gii¢ ve otoritenin herhangi bir kimse
tarafindan yikilmasina ve ¢ikarlarinin bozulmasina kars1 ¢ikmislardir. Hz.
Muhammed (s.a.v.)’nin ilk muhatabt olan Mekkeliler arasinda bu kesimi,
Resdlullahin niibiivvetini reddedip onu susturmaya c¢alisan Kureysin ileri gelenleri

temsil etmistir.”***

Konuyla ilgili ayet ve hadislerin vermek istedigi asil mesaj, “bu tur
asagilayic1 ve baskict tutumlarin gegmis donemlerle sinirli kalmadigi, bunun aksine
bu tiir insanlar ile her donemde karsilasilabilecek bir insanlik sorunu oldugunu

bildirmek ve Miisliimanlarda ge¢mis peygamberlerin ve Hz. Muhammed (s.a.v.) nin

" Ebu Hayyan el-Endelusi, Bahru'l-Muhit, Kahire: Dariir Risaletiil Alemiyye, 1328, c. IV, s. 135;
Taberi, Camiu'l-Beyén, c. VII, s. 200.

28 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XI1, s. 234; ibni Kesir, Tefsiru'l-Kur" ani'l-Azvm, Misir: ty., c. I, s. 134;
Ebi'l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti; Lubabu'n-Nukul fi Esbabi'n-Nuzil,
Beyrut: Mektebet('l-Asriyye, 2006, c. 1, s. 158.

2% Buhari, “Cizye®, 21; Miislim, “Cihad®, 39.

0 R&z1, Mefatihu’l-Gayb, c. VI, s. 170.

1 {brahim Celik, “Mele”, s. 36-37.
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izledigi yontemi benimseyerek her tiirlii despotik anlayis ve tavra kars1 bir miicadele

ruhu gelistirmektir.”**2

Ayetlerin cogunda ise anilan gruplar inkarci,*** kibirli,*** zalim,**

438

kiiciimseyici,**® zenginliklerinden dolayr simarip azginlasan,**’ inat¢1**® ve alayci*®

seklinde nitelendirilmistir. Bunlarin atalarmin batil Inanglarma siki sikiya baglh

olduklar1,**® peygamberi ve ona inananlar1 tehdit ettikleri*** ifade edilmistir.

2. Melik

Sozliikte “sahip ve malik olmak” anlamindaki milk (miilk, melk) kokiinden
tiireyen melik kelimesi (gogulu miilik) birgok Sami dilde yer almaktadir. (Ibr. meleh,
Arm. melka, Akkadca melku, Asurca melku, meliku) Kelimeye bir hitkiimdar unvani

olarak islam oncesine ait bazi kitabelerde de rastlanilmstir.**?

Melik, “halk {izerinde emretme ve yasak koyma yetkisine sahip olan kisidir.”
Bu da insan siyasetine mahsus bir durumdur. Bundan dolayr “Meliku’n-Nas”

insanlarimn hiikiimdari denir. “Meliku’l-Esya” esyanin hiikiimdar denmez.*®

Hikumdar, “kral ve bir sehir veya bdlgenin idaresiyle gorevli hanedan
mensubu kisi, bu kavram ayni1 zamanda yliksek devlet gorevlileri i¢in de kullanilan

bir unvandir.”

Melik kelimesiyle isim tamlamalari yapilarak olusturulan lakaplar bazen “en
blyuk hukimdara isaret etmek, bazen hiikiimdarin dini-siyasi olarak kendisini 6ne

cikardigr bir boyutu ifade etmek igin kullanilmis bazen de kelimeye bolge ve sehir

32 Celik, “Mele”, s. 37.

433 Mu'minun, 23/33-38

434 A'vaf, 7/75, 88

435 A'raf, 7/103; Yunus, 10/83
436 Hud, 11/27

37 yunus, 10/ 88; Kasas, 28/32
438 3ad, 38/6

39 Hud, 11/38

440 Mi'minun, 23/24-25

441 A'raf, 7/88, 90

42 Ahmet Giiner, “Melik”, istanbul: DA, 2004, c. XXIX, s. 52.
3 [sfahani, Mifredat, s. 1010.
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adlar1 ilave edilmistir.” Thtisam ve kudret ima eden bu tir lakaplarla daha ziyade

“hiikiimdarin hakimiyet alanmnin belirtilmesi” amaglanmugtir.***

Konumuzla ilgili olan boliimde ise Talut’a hiikiimdarlik verilmesinden ve kral

olarak secilmesinden** bahsedilmektedir.

Israilogullarinin ~ yilkselen  itirazlar1  {izerine  Samuel Peygamber,
Israilogullarinin Talut’u hiikiimdar kabul etmemek icin one siirdiigii iddialar1 su dort
delille reddetmistir:

Birincisi, bu se¢im Allah’in takdiridir. Nitekim Allah sizin i¢in en hayirh
olaninizi yine sizin i¢in se¢mistir.

Ikincisi, hiikiimdarlikta iki sey lazimdir. Birisi millet memleket islerini
yonetmek i¢in ilim, digeri de gii¢lii ve cesur olmak. Talut’ta bu iki sifat da yerine
onerilen kisilerden daha ziyade mevcuttur.

Ugtinctisti, miilk Allah’m olduguna ve O miilkii de diledigine verdigine gore
kimsenin buna itiraz etme hakk1 da yoktur.

DoOrduncist de Allah fazlu kereminden fakiri zengin edip ihtiyagtan kurtarir,
kamil bir ilme sahip oldugundan hiikiimdarliga kimin layik oldugunu sizden daha iyi

bilir.*®

Talut’un kral segilmesi ile ilgili Kur’an’da “Peygamberleri onlara: Bilin ki
Allah, Talut’u size hukimdar olarak gonderdi dedi. Bunun Uzerine: Biz,
hiikiimdarhiga daha layik oldugumuz halde, kendisine servet ve zenginlik yoniinden

genis imkdnlar verilmemisken o bize nasil hiikiimdar olur? Dediler.”*"

Burada Hz. Muhammed (s.a.v.)’ye peygamberligi konusunda itiraz eden
Mekkeli Miisriklere ve zimnen Medineli Yahudilere bir cevap olarak Israilogullar:
doneminin Talut kissasi anlatilarak hem Israilogullari’nin Talut dénemi hem Hz.
Muhammed (s.a.v.) donemi hem de tiim zamanlarda cari olan miisrik itirazlar1 ve bu

itirazlarin Allah katinda gecersiz oldugu giindeme getirilmektedir. Bu durum Kur’an

4 Giiner, “Melik“, s. 52.

5 Bakara, 2/247

448 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-tevil, s. 130-131.
“7 Bakara, 2/247
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kissalarinin hayata dair nasil 6rneklik ettigini gostermektedir. Kur’an’da “Belki de
sen (Miisriklerin:) Ona (gOkten) bir hazine indirilseydi veya onunla beraber bir
melek gelseydi! demelerinden otiirii sana vahyolunan dyetlerin  bir kismini
(duyurmay) terk edeceksin ve bu yiizden ruhun daralacaktir. (Iyi bil ki) sen ancak

bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir.”**

Yahut da altindan bir evin olmali ya
da goge c¢ikmalisin. Bize, okuyacagumiz bir kitap indirmedigin siirece (gége)
ctktigina da asla inanmayiz. De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben, sadece beser bir

elciyim. ”** buyrulmaktadir.
3. Istifa

Sozlikkte “temiz ve duru olmak” manasindaki safv kelimesinin kdkinden
tiireyen tasfiye “aritmak, siizmek, temiz ve saf hale getirmek” demektir. Kur’an’
Kerim’de Yiice Allah’in kullarindan bazilarini yiice gorevler igin segtigi belirtilirken
de ayni1 kokten gelen 1stifa (tercih etmek, secmek) kelimesi kullanilmstir.**° “Allah
Adem’i, Nih’u, Ibrahim ve Imrdn ailelerini se¢mis ve dlemlere iistiin kalmistir.”**
Bu ayetlerde peygamberlerin Allah tarafindan segilen iistiin nitelikli kullar oldugu
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber, “Allah beni Hasimogullarindan segti”
buyurmus‘[ur.452 “Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’yi alemlere {istiin kilmustir.”*3
Tasavvufta Hz. Peygamberden “Mustafa” (Allah’in seckin kulu) diye bahsedilir. Hz.
Meryem de Allah’in sectigi ve arindirdigi bir kuldur.*** Ayrica Cendb-1 Hakk’mn
meleklerden sectigi Restller vardir.*® Yine O’nun saf ve seckin bir kulu oldugundan
Hz. Adem’e “Safiyyullah” denilmistir.**® Takva sahibi salih miiminler ve veliler de

k”457

Allah’in seckin kullaridir. IctibA kelimesi de Kur’an’da “se¢me anlaminda

kullanilmusgtur.**®

48 Hud, 11/12

49 [sra, 17/93

40 Neml, 27/59; Fatir, 35/32; Sad, 38/47

1 Al- imrén, 3/33

52 Ebu isa Muhammed bin Isa ibni'd-Dahhak, Camiu's-Sahih, “Menakib”, 1.
% Buhari, “Enbiya*, 31

% Al-i imrén, 3/42

5 Hac, 22/75

% Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimf, Siinen, “Mukaddime”, 8
7 En‘am, 6/87; Taha, 20/122; Kalem, 68/50

8 Siileyman Uludag, “Tasfiye ”, Istanbul: DIiA, 2011, ¢. XXXX, s. 128.
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Israilogullarinin Tanr’nin kutsal kavmi olarak secilmisligi seklindeki Tevrat
inancina dayanan sec¢ilmislik doktrini,** gerek Yahudi gerekse Hiristiyan
geleneklerinde merkezi bir yere sahiptir. Aslinda Tevrat basta olmak {izere tiim
Yahudi kutsal kitap literatiiriinii, Israil’in secilmislik tarihi seklinde okumak
mimkiindiir. Buna bagli olarak Yahudilik, bir nevi kendi alameti farikasi olan
secilmis millet inancini, birtakim teolojik, sosyo-politik ve kiltlirel sebeplerden

dolay1 hala korumaktadir.*®°

Islam’in ve ozellikle Kur’an’in se¢ilmislik doktrini karsisindaki tavriin ne
oldugu konusu biiyiikk 6nem tagimaktadir. Zira farkli Miisliiman gruplarin s6z konusu
soylemin neresinde durduklar1 gercegi bir yana, Islam dini herhangi bir catismanin
tarafi olmaktan ¢ok, Yahudiligi ve Hiristiyanligi da kapsayan tek ilahi tevhid
geleneginin son halkas1 olma iddias1 tasimaktadir. Diger bir ifadeyle Islam, Kur’an
tarafindan 6ngoriildiigii tizere, ilk olarak Hz. Adem’e vahy edilen, Hz. Nuh ile
yenilenen, Hz. Ibrahim ile billurlasan, Hz. Musa ve Hz. Isa ile organize bir karakter
kazanan ve son olarak da Hz. Muhammed (s.a.v.) ile kemale erdirilip mihirlenen

tevhid dininin nihai merhalesi olmaktadir.*%

Bu manada, eger Yahudilik ve
Hiristiyanliga damgasini vuran ortak anahtar kavramlar “secilmislik” ve “kurtulus”
ise Islam’1in merkezinde yatan kavramin, asagidaki Kur’an ayetinde de ifade edildigi
gibi, “tevhid” olarak anlasilmasi gerekmektedir. “De ki: Ey kitap ehli, sizinle bizim
aramizda miisterek olan bir soze gelin; Allah’tan baskasina tapmayalim, O’na higbir

seyi ortak kosmayalim ve Allah’t birakip da kimimiz kimimizi iladhlagtirmasin. »462

Yiice Allah’1 “yaratmis oldugu biitiin mevcudat tizerinde mutlak irade, otorite
ve tasarruf sahibi olarak tasvir eden” Kur’an, ilahi se¢cme fiili genellikle
peygamberlik ve elgilik baglaminda insanlardan (ve meleklerden) bazilarinin ilahi

tebligle gorevlendirilmeleri veya velilik kapsaminda birtakim salih kullarin Allah’a

9 «Ciinkii siz, Rabbiniz olan Tanr1’ya mukaddes bir kavimsiniz; Rabbiniz Tanr1, yeryiiziindeki bitin

kavimlerden kendine has kavim olarak sizi secti.” bk. Tesniye, 7/6

#%0 Secilmislik kavramimin Yahudi gelenegindeki tarihi agilumu ile ilgili olarak bk. S. L. Giirkan, “The
Jewish Concept of Chosenness: In Tradition and Transformation” (doktora tezi, Lancaster University,
2002). Buradaki “millet” kavrami modern dénemde kullanim alani bulan teknik manasiyla degil
“topluluk” veya “kavim” gibi daha genel anlamiyla kullanilmustir.

1 Sara, 42/13; Bakara, 2/136

%2 Al-i Imran, 3/64
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yakinlagtirilmalar biciminde ortaya konulmaktadir.*®® Peygamberlik sé6z konusu

1,464

oldugunda Kur’an’da, “...Allah, el¢iligini kime verecegini ¢ok iyi bilir... ifadesi

yer alir.*®

Allah, Talut’u hiikiimdar olarak se¢mistir. Tabi ki bu segimle kimsenin
ayricaligl olmadiginin bir ilan1 vardir. Clinkii Talut, yiikksek bir soya sahip olmayan,

k467

fakir bir aileye mensup*® ve gecimini debbaglik, ¢obanlik veya sakalik*®’ yapmak

suretiyle saglayan halktan bir insandir.

[1ahi se¢me fiili, Allah’mn mutlak iradesinin ve hikmetinin sonucu olup farkli
keyfiyetlerde veya derecelerde cereyan etmektedir. “Istifd” ise bu segilmislik tiirleri

icinde en {list mertebeye isaret etmektedir. *¢®

4. Nebi

Sozliikk manasi “haber veren, mertebesi yuksek olan, agik secik yol” demektir.
Resill ve miirsel kelimeleri de “gonderilmis kisi” manasindadir. Nebi kavrami ari,

duru akillarin kendisiyle tatmin oldugu bilgileri haber verdiginden bu adi almigstir.*®

Nebi ve Resiil kelimeleri Kur’an’t Kerim’in temel kavramlarmdandir.
Allah’mn kullar1 arasindan seg¢ip gonderdigi bu sahsiyetlerin dogrulugunun ispati,
getirmis oldugu mesajlarin alinmasi, kulun asli vazifesidir. Insanlarin kendilerine
sunulan hidayet cagrisini kabul etmesi istenilmektedir. Emre muhalefet edenler ise
bir takim farkli miilahazalarla karsi ¢ikmislardir. Bu insanlar, Allah tarafindan kullar
arasindan secilmis, Ustiin degerlere sahip, pek ¢ok meziyetleri bulunan 6rnek ve
onder kimselerdir.*® ister Nebi Ister Restil Kur’an’da “Allah’m buyruklarmi ve

ogiitlerini muhataplara bildirmek tizere Allah’in sectigi el¢i” manasinda, Resdl ayrica

83 Hac, 22/75; Bakara, 2/90; Stra, 42/13

4 En‘am, 6/124

%% Giirkan, , “Kur’an’a Gore Segilmislik Kavrami ve Israilogullar’’nin Secilmisligi Meselesi ”, s. 27.
“OAfif Abdiilfettah Tabbara, Kurdn 'da Peygamberler ve Peygamberimiz, gev. Ali Riza Temel, Yahya
Alkin, Istanbul: Gonca Yay., 1982, s. 338.

7 Tabert, Tarihu’l-Umem ve I-Mullk, ¢ev. M. Faruk Giirtunca, Istanbul: ty., c. I, s. 491.

%8 Giirkan, “Kur’an’a Gére Segilmislik Kavrami ve Israilogullar’’nin Secilmisligi Meselesi ”, s. 31.
*9 jsfahani, Miifredat, s. 1031.

0 jsa Yiiceer, “Kur’an’da Nebi ve Restl Lafizlar”, Yizinct Yi U. flahiyat Fak. Kelam
Arastirmalart Dergisi, 2007, s. 65-86.
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“Allah ile peygamberleri veya diger bazi yaratilmiglar arasinda elgilik yapan

melekler” hakkinda kullanilir.*"*

Kur’an’t Kerim’de gegen Nebi ve ResOl kelimelerinin ayn1 anlamda
kullanilmasina Karsilik hadis-i seriflerde Nebi ile Resil arasinda farklilik bulundugu,
Res(llerin sayisinin 313’e (veya 315), nebilerin 124.000'e ulastig1 belirtilmistir.*’2
Bu da kitap ve seriat verilenlerin Resll, onlarin getirdigi Kitapla dine davet etmesi

icin vahiy verilen elcilerin ise Nebi olduguna isaret kabul edilmistir.*"®

Peygamber géndermeden insanlari sorumlu tutmayacagini beyan eden Allah,
“Adem’e vahiy gonderip kendisinin, esinin, neslinin nasil ibadet edecegini ve ebedi
hayata nasil hazirlanacaklarimi ona ogretmis, daha sonra bu slire¢ segtigi diger
peygamberlerle devam etmistir.”*"* “Hz. Adem’in ardindan insanlar, hidayet yolunu
gosteren vahiylere uyarak yasamaya devam ederken goriis ayriligina diisiince Allah,
cennetle mujdeleyen ve cehennemle uyaran Nebiler gondermis, onlara Kitaplar

indirmis ve iman edenleri hidayete ulagtirmigtir.”*"

Nebi veya Resll meselesinde asil olan onlarn “6rnek olma” &zelligidir.
Allah’in  insanogluna verdigi akil ve irade yetenegini g6z Oniinde
bulundurdugumuzda; herkesin kendi yaptiklarindan sorumlu oldugu, bu
sorumlulugun da kisilerin giigleri ve kabiliyetleri ile sinirlt orant1 oldugu ve mutlak
bir irade ve taklidin; kisinin aklinin, irade yetisinin ve kabiliyetinin yok sayilmasi

anlamina gelecegi muhakkaktir.

Insanin imtihandan gegen bir varlik oldugunu hesaba kattigimizda esas olan,
Restliin bakis ag¢isin1 kavrayabilmek ve esyaya o bakis agisindan bakabilmektir. Bize
gore asil ornek alinmas1 gereken alan burasidir. Hayat su gibi akmaktadir. “ayni suda
iki defa yikanmak miimkiin degildir.” Bu nedenle ayn1 zamani istesek de ayni sekilde
yasama imkanma sahip degiliz. Boyle oldugu icindir ki, istesek de ResQlin

yasadiklarinin aynisini bugiiniin sartlarinda yeniden yasayamayiz. O halde esas olan

! Yavuz, “Peygamber”, Istanbul: DIA, 2007, c. XXXIV, s. 257.
2 {bnu Hanbel, Misned, c. V, s. 187, 266; Buhari, “Tevhid”, 19.
% Yavuz, “Peygamber”, s. 258.

" Bakara, 2/136, 177, 285; Al-i imran, 3/84; Nisa, 4/1 50-152
475 Bakara, 2/ 213
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Resllin yaptiklarini, yasadiklarini, hayatini model olarak kabul edip; Kur’an’in
hedefledigi, Allah’in Res(lii olarak kendisinin kendi zamaninda kurmaya galistigi
diinyay1, bizim kendi giiniimiiz sartlarinda giiniimiiziin araglar1 ile yeniden insa

etmektir.*"®

Talut ve Calut kissasinda peygamber olarak gorevlendirilen ile ilgili olarak
Kur’an’da “Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Tdlut’u size hikimdar olarak
gonderdi dedi. Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarliga daha layik oldugumuz halde,
kendisine servet ve zenginlik yoniinden genis imkanlar verilmemisken o bize nasil
hiikiimdar olur? dediler”*'"buyrulmaktadir. Bu ayeti kerimede ismi zikredilmemekle
beraber Tevrat kaynaklarinda Saul*® diye ifade edilmektedir. Ayrica kendisine ait
ilahi bir kitabin olmadig1 kendisinden 6nceki ilahi kitapla hilkkmettigi bilinmektedir.

5. Melek

Melek kelimesi (¢ogulu melaike) Ugaritce, Habesce, ibranice ve Arapca gibi
Sami dillerde bulunan “géndermek” anlamindaki “lI’ek” kokiinden olup ‘“‘haberci,
elei; giiclii kuvvetli, tasarrufta bulunan, yoneten, hiikiimranlik*"® manalarina
gelmektedir. Kelime Grekge’ye aggelos (angelos), Latince’ye angelus, nuncius (elci)
ve legatus (mesajc1), Bat1 dillerine ange (Fr.), angel (Ing.) ve engel (Alm.) seklinde

gecmistir. Ibranice mal‘ahin (mal‘akh) Sanskritce’deki karsilig: angiras (ilahi ruh),

Pers dilindeki karsilig1 angarostur (postaci, haberci).480

Islami ilimler terminolojisinde “nurdan yaratilmis, yemeyen, icmeyen,

erkeklik ve disiligi olmayan, uyumayan, gengligi ve ihtiyarligi bulunmayan ve gilinah

59481

islemeyen, agirligi olmayan, latif, ruhani ve nurani varliklardir seklinde tarif

2

edilen meleklerin “yiyip icmedikleri,*® gorevleri icabi iri ciisseli ve giiclii

% Mehmet Yasar Soyalan, Vahiy Savunmasi Kur’dan Digt Vahyin Imkansizlig, istanbul: Anka Yay.,
2005, s. 528.

" Bakara, 2/246

#78 | Samuel, 17/37-39

*7 [sfahani, Mifredat, “Milk” mad.

80 Ali Erbas, “Melek”, Istanbul: DIiA, 2004, c. XXIX, s. 37-39.

“®1 Fikret Karaman, “Melek ”, Dini Kavramlar Sézligii, Ankara: DIB, 2007, s. 421, 422.

82 H{d, 11/69-70; Zariyat, 51/24-28

108



4

olabildikleri*®® belirtilmis, bu giclerini temsil eden ellere®® ve birden fazla

% sahip bulunduklarr” bildirilmistir. Ayette gegen “cenah” (¢ogulu ecniha)

kanada,
kelimesi “ucan yaratiklar i¢in kanat” anlamina geldigi gibi “taraf, yan, el” ve mecazi
olarak “kudret” manalarina da alinabilir. Ancak meleklere nispet edildiginde bu
kelimenin mahiyetini ve niteligini kesin olarak bilmek miimkiin degildir. Kur’an’1
Kerim’de ayrica Miisriklerin meleklere disilik izafe edisleri ve Allah’in kizlart
olduklar1 yolundaki iddialar1 reddedilmis,*® akaid literatiriinde de onlarda cinsiyet

olgusu ve ayiriminin bulunmadigi Vurgulanmlstur.487

Meleklerin giinah islemedikleri, masum olduklart ve Allah tarafindan
kendilerine verilen gorevleri eksiksiz yerine getirmekle yikimlid olan ydnlnde
ayetlerde beyanlar bulunmaktadir. Onlar, onurlandirilmis kullar olarak sz ve

davranigta Allah’1 asmaz ve sadece O’nun emirleriyle hareket ederler.*®®

Konumuz olan Bakara Sdresinin 248. Ayeti kerimesinde de “Peygamberleri
onlara: Onun hiikiimdariiginin alameti, Tabut'un size gelmesidir. Meleklerin tasidig:
o Tabut'un icinde Rabbinizden size bir ferahlik ve siikiinet, Musa ve Harun
hanedanlarinin biraktiklarindan bir kalinti vardir. Eger inanmis kimseler iseniz sizin
icin bunda gsiiphesiz bir alamet vardwr, dedi.” O giin biiylik bir sikint1 icinde olan
Israilogullarinin manevi anlamda desteklenmesi i¢in yiice Allah’in emirlerine karsi
gelmeyen Meleklere Tabiit’u tagima gorevi verildigi anlagilmaktadir.

“Tabht’u meleklerin tagimasi”ndan maksat, meleklerin rehberlik etmesidir.*®
Ayrica Tabit un Israilogullar1 kavminden bazi kimseler tarafindan getiril(e)memesi
onlarin kafir toplumdan korktuklari, onlara karsi asla zafer kazanamayacaklarim
kaniksamalarindan kaynaklanmaktadir. Tabit'un melekler tarafindan mucizevi bir

sekilde getirilmesi de Téalut’un hiikiimdarliginin bir isareti olarak goriilmektedir.

*83 Necm, 53/5; Tahrim, 66/6; Tekvir, 81/20

8 En‘am, 6/93

8 Fatir, 35/1

%86 saffat, 37/149-150; Zuhruf, 43/19

87 Muhammet Sait Ozervarli, “Melek”, Istanbul: DiA, 2004, c. XXIX, s. 40-42.
“%8 Enbiya, 21/26-27

*® Hayreddin Karaman, vd., Kur’dn Yolu Turkce Meal ve Tefsir, c. I, s. 388.
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B. BILGIiYE YONELIK KAVRAMLAR

Fert ve toplum hayatinin terakkisinde vazgecilmez esaslarin basinda ilim
gelir. Toplumun yeniden yapilanma ve sekillenmesinde ilim 6nemli rol oynar.
Fertlerin i¢-enfiis ve dis-afak alemlerinin zenginlestirilmesinde yine ilim 6n plana
cikar. Insan-Allah, Insan-Kainat iliskilerinin saghkli kurulmasi igin ilim
kagimilmazdir. ilimsizligin toplumda negatif enerji iireterek toplumu kaoslarla kars
karsiya birakma ihtimali her zaman yiiksektir. Kaostan kurtulus vahyin ve ilmin
verileriyle beslenen bir hayat tarzinin yeniden ibda ve insasiyla miimkiindiir. Hayat1

yeniden yorumlamanin ve farkedisin temelinde ilim yatar.*®

1. ilim

Insan, kendisiyle kainattaki diger varliklar arasindaki iliskiyi “bilme”
kabiliyetiyle kurar. Kur’an ise vahiy yoluyla bizlere indirilmis bulunan ilahi bir
ilimdir. Binaenaleyh Kur’an hem kaynagi hem ismi hem de bildirdigi hiikiimler
itibariyle “ilim”dir. Bu ylizden vahiy olan Kur’an, insanin bilmedigi, hakikatine
ulasamadig1 alemlerin, olaylarin ve varliklarin bilgisini getirmekle onun diistincesine
ve kabiliyetlerine yeni ufuklar katar. Dolayisiyla insan salt beseri bilgi kaynaklariyla
yetinmek durumunda kalmamaly, ilahi ilim kaynagi olan vahiyden de mutlaka buyik

dlctide nasiplenmelidir.***

[lim kelimesi kullanildigi alan itibariyle kapsamli bir terimdir. Islam
kiiltiirtinde il4h1 ve beseri bilgi yaninda bilim i¢in de kullanilmaktadir. Sozliikte;
“bilmek™**? anlamina gelen ilim, genellikle “bilgi” ve “bilim” karsiliginda kullanilir.
Klasik sozliiklerde; “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gercekle ortiisen kesin inang
(itikat), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek,

nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir

0 Tan, Kur’dn’a Gore Toplumun Yapilanmasinda Ilim ve Alimin Rolii, Istanbul: Ozgii Yay. 2010, s.
78.

491 Musa Bilgiz, “Kur’an’da [lim Kavrami”, Diyanet Timi Dergi Kur’an Ozel Sayist, Ankara: 2012, s.
623.

*? Isfahani, Mufredat,“{lim” mad.
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sifat” gibi degisik sekillerde tarif edilmistir. “Bilgisizligin (cehl) karsit1” bigiminde

de tanimlanir.*®®

[lim, hakikati ifade eden, arastirma ve gozleme dayanan, bilgisizligi ortadan
kaldiran, ilahi yolla bildirilen veya beseri ¢aba ve tecriibeler sonucunda ortaya ¢ikan,
diinya ve ahiret icin yararh olan, kesin ve siiphesiz gercekliklerdir.*** ilim
kavraminin Kur’an’da ¢okca kullanilmasi, onun anahtar kavramlardan biri oldugunu

ortaya koyar.**®

Talut ile alakali olan hususta ise onun bilgi sahibi oldugu, yani 6zellikle
hiikiimdarlik vasfina sahip olmasi hasebiyle bu o6zelligine uygun bir donanimi
tizerinde barindirdigini sdylemek daha dogru olacaktir. Zira bu konuda ifade edilen

ilim kelimesi Talut’a verilen bilgidir.**®

Allah, Téalut’a maddi ve manevi (fiziki ve ilmi) yonden bir {istilinliik vermisti.
Fiziksel olarak olarak iri yapili ve kuvvetliydi. [lmi yénden de dini, siyasi, fen, teknik

ve savas ilimlerinde kendisine iistiin bir basar1 ve maharet verilmisti.*°

Kur’an’1t Kerfm’de de Talut’un kral segilmesi ve Israilogullarinin muhalefet
etme olaymi su sekilde bildirmektedir: “Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah,
Talut 'u size hiikiimdar olarak gonderdi dedi. Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarliga daha
layik oldugumuz halde, kendisine servet ve zenginlik yoniinden genis imkdanlar
verilmemisken o bize nasil hiikiimdar olur? Dediler. Allah sizin Gzerinize onu secti,
ilimde ve bedende ona iistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi

ihata eden ve her seyi bilendir, dedi. 498

Ayeti kerimede Talut’un ilim yoniinden farkli vasiflara sahip oldugu agikca

ifade edilmektedir. Ilim, kelimesi en iyi bilen,499 manevi nitelikler bakimindan

#93 jlhan Kutluer, “Ilim”, Istanbul: DiA, 2000, c. XXII, s. 110.

9% Attas Nakib, /slam ve Laisizim, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul: 1994, 139.

%95 Muhsin Mehdi, "Din inanci ve Bilim inanci”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3, 1994, 96-97.

“% Bakara, 2/248

7 Turgay, “TalOt”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2000, c. V, s. 383.

% Bakara 2/247

*%% Celaleddin Muhammed bin Ahmed mahalli, Tefsiru’l Kur’anil Azim, istanbul: Cagri Yay. ty. s.38.
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namzetler arasinda en iistiinii olan,”® maslahatlar ve siyaset islerini en iyi bilen

manalarinda kullanllmls‘ur.Sol

Kur’an’t Kerim, Talut’un kral secilmesine muhalefet edenlerin sebebine
deginmemektedir. Ancak bu konuda suna dikkat etmek gerekir. Tevrat Saul’iin
(Talut) sekli ve etnik aidiyeti hakkinda ayrintili bilgi verirken, Kur’an ise daha farkli
bir ozellige dikkat ¢ekmektedir. “...ilimde ve bedende ona Ustilnlik verdi. Allah

502 Kur’an, beden olarak Tevrat’in verilerini tasdik

miilkiinii diledigine verir.
ederken; Tevrat’in iizerinde durmadigi 6nemli bir husus “ilim” kelimesidir. Yani
Kur’an, TalGt’un kral segilirken dikkat ettigi ve muhataplarinin da dikkat etmesini
istedigi ¢ok Onemli bir ayrinti vermektedir. Kur’an gorev verilen kisinin ehil yani
“ilim sahibi olma” 6zelligini 6ne ¢ikarmaktadir. Oysa Tevrat, fiziki ve etnik aidiyet
gibi ayrintilara yer vermektedir. Bu durum Tevrat ve Kur’an arasindaki farki da
ortaya c¢ikarmaktadir. Tevrat, Israilogullarmin etnik ayrimciligi yaparken ayni
zamanda Israilogullari icinde ikinci bir etnik ayrimciligi koriiklemektedir. “Ben srail
oymaklarmin en kii¢iigii olan Benyamin oymagindan degil miyim? Ait oldugum boy
da Benyamin oymaginin biitiin boylarinin en kiiciigli degil mi? Bana neden boyle
seyler soyliiyorsun?” Talut’un, Samuel Peygambere bu serzenisinden anlagilmaktadir
ki, Tevrat; Talut’un agzindan kendi bakis agisin1 da vermektedir. Gorevde ehliyet
degil etnik aidiyet aramaktadir ya da bdyle yansitmaktadir. Tipki Hz. Muhammed
(s.a.v.) sonras1 Miisliimanlar arasindaki ayrimcilik gibi. Hilafetin kureysiligi meselesi
gibi!503 Hz. Peygamber donemi sonrasinda bile Talut kissasinin iyi anlagilamadiginin
en 1yl gostergesi peygamber sonrasi Hilafet makaminda ehliyet ve liyakatin

aranmayip; nesebe yani kabilecilige énem verilmesidir.***

*% Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. I, s. 387.

Muhammed Ali Taha Edduirre, Tefsiriil Kur’dnil Kerim I’rabiihii ve Beyaniihii, Beyrut: Daru Ibni
Kesir, 2009, c. I, s. 585.

* Bakara, 2/247

*% Hatiboglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, s. 29.

% Duman, Kur'dn Perspektifinde U kral Iki Peygamber, s. 24-25.
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2. Kitap

Kur’an’1t Kerim’de pek c¢ok kelime birden fazla manada kullanilmistir.
Bunlara “zii viiciih” (pek ¢ok manaya sahip) kelimeler denir.”® Bu tur kelimelerin
taninmasi ve hangi anlamlarda kullanildiginin bilinmesi, tefsir ilmi agisindan ¢ok
onemlidir. Zira Kur’an’t yorumlayacak kisi, bunlart bilmedigi takdirde hata
yapabilir. Bu tiir kelimelere her gectigi yerde aynt manay1 verirse, yanlis anlamlar
ortaya cikar. Bu acidan bu tiir kelimelerin kullanildigi manalar1 iyi bilmek zcg,erekir.so6
Iste, “kitap” kelimesi de bu tiir kelimelerden biridir. Miistaklariyla beraber yaklasik

507

Uc yiz defa®™’ Kur’dn’da zikredilen bu kelimeye, kullanildigi yere gore farkli

anlamlar ytiklenmistir.

Kelime ¢ogu zaman “kitap” seklinde, bazen de “ketebe” fiilinden tiireyen
baska kelimeler bi¢iminde gegmektedir. Kitap kelimesi etimolojik yapist itibariyle

Arapca kokenli bir kelime olup,’® «

yazmak” anlamina gelen ketebe fiilinden
tiiremistir. > Kitap, “fial” vezninde fiilin masdar halidir, yazilar1 bir araya toplamak
demektir. Bu anlamindan hareketle harfleri gesitli bi¢imlerde birlestirmekten olusan
yaziya da kitap denmistir.>* Faydali bir anlam elde etmek i¢in esyanin birbiriyle
raptedilip bir araya getirilmesine de kitap denmistir. Kur’an da kendisinden
oncekilere ait haberler, kissalar, hiikiimler, mevizalar, meseller, emir, nehiy, zevacir,
inzar, 1’zar, tahzir, tebsir vb. seyleri cem ettigi i¢in kitap diye isimlendirilmistir. Yine
bu manada olmak iizere “yazilmis olan sey” anlaminda da kullanilmaktadir.>** Bu

anlami itibariyle “mektup” ile es anlamhidir. Yazinin yazildigi yapraklara,

icindekilerle beraber sahifeye de “Kitap” denilmistir.>™? Nisa Sdresi 153. ayet ile

%05 Suyuti, el-ftkan fi Ulumi'l-Kur'an, Medine: Vizaretii's-Suuni'l-islamiyye ve'l-Evkaf ve'd-Da've ve'l-
Irsad, 1426, c. I, s. 141-142.

5% Mevliit Giingdr, Kur'an Arasrirmalar: 2, Istanbul: 1996, s. 131.

507 Abdulbaki, el-Mu cemul Mufehres li-el Fazil Kur’dni’l Kerim, s. 591-595.

%8 fslamiyetten Once kitap kelimesinin siirlerde ilahi vahyi ifade etmek iizere kullanildig:
belirtilmektedir. (Bk. Krenkow, “Kitap”, DIA, c. VI, s. 829.

%09 {sfahani, Miifredat, s. 892; Meydan Larousse, c. XIl, s. 756-757.

510 Silleyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ty. c. I, s. 97.;
Ayrica bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1, s. 162.

*! [sfahani, Miifredat, s. 892.

*12 [sfahani, Miifredat, s. 892; Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, c. |, s. 97.
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En’am S(resi 7. ayette bu anlamda kullanildigi soylenmistir.”™ Esas manasi

itibariyle ise Kitap, Allah’in kullarma génderdigi vahiyleri ihtiva eden eserdir.>™

Kissanin ilgili boliimiinde bulunan kitap kelimesi emir manasinda
kullanilmaktadir. Ciinkii 4yeti kerimede Israilogullarinin kendileri igin kral
gonderilmesini istemeleri neticesinde Kur’an’da sdyle buyrulmustur: “Musa’dan
sonra Israilogullarimin ileri gelenlerini gérmedin mi? Peygamberlerinden birine,
Bize bir hikiimdar gonder de Allah yolunda savasalim demislerdi. Ya savas size farz
kilindiginda gitmeyecek olursaniz? demisti. Memleketimizden ve ¢ocuklarimizdan
uzaklastirildigimiza gore niye Allah yolunda savasmayalim? demislerdi. Ama savas

, . . 515
onlara farz kiliminca, az bir kismi miistesna yiiz ¢evirdiler.

Avyeti kertme de goriildiigii tizere “...kiitibe...” kelimesi bircok yerde farz

kilinmak, emredilmek, yerine getirmek®*® manalarinda kullanilmistir.

3. Hikmet

Klasik sozliiklerde hikmet kelimesinin (¢ogulu hikem) “yargida bulunmak™"’
anlamindaki hilkkm masdarindan isim oldugu belirtilir; ayrica “engellemek,

alikoymak, gemlemek; saglam olmak™™*®

manalarina gelen ihkdm masdarlariyla
anlam iliskisi kurulur. ibn Diireyd’in tespitine gore Arapgadaki “el-kelime mine’l
hikme” deyiminde gegen hikmet kelimesinde “alikoymak, gem vurmak,
sakindirmak™ anlam1 daha belirgindir. Zira bu deyimle kastedilen “insani iyi olana
yonlendiren, ¢irkin ve kotii olandan alikoyan sozdiir. Boyle ahlaki muhtevali 6zlii

7519 By iki kelimenin anlamimi

sozlere hikmetin yani sira hiikiim de denilmektedir.
birbirine daha da yaklastiran Cevheri, hikmetin ihkdmla baglantis1 sebebiyle hakim
kelimesine hem “isleri geregi gibi saglam ve kusursuz yapan” hem de “alim ve ilm1

hiikiim sahibi” manalarin1 vermektedir. Ishak b. Ibrahim el-Farabi ise hikmetin

*13 fsfahani, Miifredat, s. 892.

M E Krenkow, "Kitap", Islam Ansiklopedisi (I4), c. VI, istanbul: 1993, s. 829.

°1° Bakara, 2/246

>1® [bn Kesir, Muhtasar Tefsiru ibn Kesir, thk. Muhammed Ali Sabuni, Beyrut: 1986, c. I, s. 223.

*'7 {sfahani, Miifredat, s. 300.

>1® [sfahani, Miifredat, s. 299.

°% Epu Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretii’l-luga, “hkm” mad.,
Beyrut: 1987.
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anlamin1 kisaca “manalar1 idrak etmek” seklinde agzlklamaktadlr.520

Bat1 kaynaklari,
Arapca hikmetin Kitdb1 Mukaddes’in bir¢ok yerinde “zihni kabiliyet, ustalik”
anlamimda kullanilan ibranice hokhmah kelimesiyle ayn1 semitik koke dayandigini

belirtir.%*!

Ragib el-isfahani ise hikmet terimini “ilim ve akilla ger¢egi bulma” seklinde
tanimlamaktadir. Hikmet Allah i¢in kullanildiginda “esyay1 bilmek ve onu en saglam
ve kusursuz bigimde yaratmak,” insan i¢in kullanildiginda “mevcudati bilip hayirlar
islemek” anlamina gelmektedir. Hiikiim hikmetten daha geneldir. Zira her hikmet
hiikiimdiir, fakat her hiikiim hikmet degildir. Hikmete “Kur’an tefsiri, Kur’an ilmi”

ve “niibiivvet” karsiliklar1 da Verilmistir.S22

Sozliikte; “hiikmetmek, hikmetli olmak, hakim olmak, diizeltmek amaciyla
men etmek, yonetmek, donmek ve saglam yapmak” anlamindaki “h-k-m” kokiinden
tiireyen hikmet kavrami terim olarak; “ilim, amel, adalet, niibiivvet,” Kur’an’da ise
“Allah’a itaat, dinl anlayis, Allah korkusu, akil, s6z ve iste isabet, hakki bilme ve
hayir islemek™ demektir.’® Hikmet kavrami Kur’an’1 Kerim’de; Anlama,524 Ogﬁt,525

Kur’an,®® Bilgi ve akli deliller,”®” Peygamberlik,>® Kur’an’in yorumu®® ve

Stinnet®®

anlamlarinda da kullanilmistir.

Kur’an’t Kerim’in terminolojisine dair gliniimiize ulagmis olan en eski
metinlerden biri olan Mukatil b. Stileyman’in (v. 150/767) el-Viicuh ve’n-nezair adli
eserinde ise hikmet kavraminin bes “vech”1 oldugu belirtilmektedir.

1. Kur’an’1 Kerim’de emir ve nehiy kipleriyle gecen égﬁtler.531

2. Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda hiikiim.>*2

20 Epu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, Divénii’l-edeb, Beyrut: Mektebetii
Libnan, 2003, c. I, s. 200

521 Kutluer, “Hikmet”, c. XVII, s. 503-511.

%22 {sfahani, Miifredat, s. 300-301.

°23 Karagoz, “Hikmet”, Dini Kavramlar Sozligii, Ankara: DIB, 2007, s. 259.
524 En'am, 6/89; Meryem, 19/12; Enbiya 21/79; Lokman, 31/12

525 Bakara, 2/231; Al-i imran, 3/48; Nisa 4/54; Kamer, 54/5

526 Nahl, 16/125

527 |_okman, 31/12

528 Bakara, 2/251; Al-i Imran, 3/48; Nisa, 4/54; Sad, 38/20

529 Bakara, 2/269

5% Bakara, 2/151, 231; Nisa, 4/113

%31 Bakara, 2/231; Al-i imran, 3/48; Nisa, 4/113
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3. Nubiivvet.>
4. Kur’an’1 Kerim’in tefsiri.>**

5. Bizzat Kur’an’1 Kerim anlaminda®*® kullanllmlstlr.‘r’36

Konumuz olan, Kur’an’1 Kerim’in Bakara Sdresinin 251. Ayeti kerimesinde
gecen “Hikmet” kelimesinin Peygamberlik veya Niibiivvet oldugu anlagilmaktadir.
Kur’an’da “Sonunda Allah'in izniyle onlart yendiler. Davud da Cdlut’u oldiirdii.
Allah ona (Ddavud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona égretti.
Eger Allah’in insanlardan bir kisminin kotiiliigiinii digerleriyle savmasi olmasaydi
elbette yeryiizii altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanlhiga karst lituf ve kerem

sahibidir.” buyrulmaktadir.

Hikmet kavrami ayni anlamda su ayeti kerimelerde de kullanilmistir.
“(Meryem), Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamuisken benim nasil ¢cocugum olur?
Dedi. Allah, Oyle ama Allah diledigini yaratir. O, bir seyin olmasim dilediginde ona
sadece ol der, o da hemen oluverir dedi. Ve Allah ona kitabi, hikmeti, Tevrat ve

Incil’i 6gretecek. Allah, onu Israilogullarina bir Peygamber olarak gonderecek. »o31

Talut’un kisiligi ile ilgili olarak Islam kaynaklarinda yer alan bir hususa daha
deginmek gerekmektedir. Baz1 kimseler, Talut’un da bir peygamber oldugunu, onun
da mucizeler gdsterdigini bunun da peygamberlerin 6zelligi oldugunu sdylemislerdir.
Evliyaullahin kerametlerinden oldugu sdylenemez. Ciinkii keramet ile mucize
arasinda fark vardir. Keramet, meydan okumak igin gosterilmez. Mucize ise meydan
okumak i¢in gosterilir. Dolayisiyla Talut’un gostermis oldugu harikulade olaylar
keramet cinsinden degildir. Bu goriise sOyle cevap verilir: “Bunun, o zamanin
peygamberinin bir mucizesi olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bunun, o peygamberin
mucizesi olmasinin yaninda, Talut’un kralligi hususunda kesin bir alamet olmasi da

s6z konusudur.”>%

532 Meryem, 19/12

5% Bakara, 2/251; Nisa, 4/54; Sad, 38/20

5% Bakara, 2/269

5% Nahl, 16/125.

5% Kutluer, “Hikmet”, c¢. XVII, s. 503-511.

537 Al-i Imran, 3/47-48; Nisa, 4/54; Sad, 38/20

>3 Razi, Tefsiri Kebir Mefitihu I-Gayb, c. V, s. 346.
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Ayrica Kur’an’da da Talut’un kral olarak gonderildigi agik¢a ifade edilmekte
olup peygamberligine dair herhangi bir seyden bahsetmemektedir. Ciinkii ayeti
kerimede; “Musa’dan sonra Israilogullarinin ileri gelenlerini gormedin  mi?
Peygamberlerinden birine, Bize bir hikimdar génder de Allah yolunda savasalim
demislerdi...””* “Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Télut'u size hikimdar
olarak génderdi dedi... ** buyrulmaktadir.

Netice itibari ile hikmet kelimesi Talut ve Calut hadisesi ile ilgili kismimda®*

99542

“niiblivvet manasini ifade etse de bu hikmetin Talut’a degil Davud’a

verilmesinden bahseder.

4. Ayet

“Allah’in  varhigma, peygamberlerin dogruluguna isaret eden delil ve
micizedir. Ayrica Kur’an’t Kerim sdrelerinin belli bolimlerinden her biri icin
kullanilan bir terimdir.”

Sozliik anlamai, ise “agik alamet, delil, ibret, isaret”‘r’43

ayrica “bir seyin ve bir
amacin mevcudiyetini gosteren alamettir.” Kur’an’da miifred ve cemi seklinde 382
defa gecen ayet kelimesi terim olarak ¢esitli manalara gelmektedir. Bunlara soyle
ornekler verilebilir:

a- Delil: Allah’in varligin1 ispatlayan deliller genellikle ayet diye ifade
edilmektedir.

b- Kiyamet alimetleri: Iman etmeyenlerin bazi alimetlerin ortaya ciktigini
gordiiklerinde iman ettiklerini sdylemelerinin fayda vermeyecegi belirtilirken

CGCA_ A

kullanilan “ayat” kelimesi®** kiyamet aldmetleri manasinda anlagilmalidir.
c- Micize: Peygamberlerin gorevli elciler oldugunu ispatlayan harikulade

olaylar da ayet diye ifade edilmistir.

5% Bakara, 2/246

0 Bakara, 2/247

>* Bakara, 2/251

> ibn Kesir, Muhtasar Tefsiru bn KesTr, c. I, s. 226.
%3 fsfahani, Mufredat, s. 112.

* En’am, 6/158
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d- Kur’an’in tamami veya belli boliimleri: Kur’an’1 Kerim’deki strelerin belli
boliimlerinden her biri, benzerlerini meydana getirme imkani bulunmamasi
acisindan, gonderilen peygamberin hak olduguna delil teskil ettigi, bir ifadenin
digerinden ayrilmasi veya harfler toplulugundan meydana geldigi icin ayet diye

adlandirlmistir.>®

Ayet kelimesi, asil anlam1 “aldmet” manasma gelmekle birlikte buna bagl
olarak gelisen diger anlamlarin hemen hepsiyle ayni mana alani i¢inde yer almakta
ve belli 8lciide bu manalar1 biinyesinde barindirmaktadir.>*® Ayet, herhangi bir seyin
varligini gdsteren aldmet ve bir seyin taninmasima sebep olan emére®*’ anlami ifade
etmektedir. Araplar siirlerinde kullandiklar1 gibi © 435 13 » yanj « 4ad%y 3 Ll 1X »
diyerek konusmalarinda da Aayet kelimesini alamet ve emare anlaminda
kullanmaktadirlar.>*® Yani Avyet ile alamet kelimeleri arasindaki iliski hakkinda su
sOylenebilir: Alamet, gozle goriilen, akilla bilinen hususlarda kullanilir. Alamet
anlayisli olan bir kisinin fark edebildigi bir farkindaliktir. Ciinkii iki hiikiimde

esittir.549

Kur’an’t Kerim’de ilgili kissada ifade edilen ayet kelimesi; “Peygamberleri
onlara, Onun hiikiimdariiginin al@meti, size sandigin gelmesidir, onda Rabbinizden
gelen goniil rahatlig1 ve Musa ailesinin ve Harun ailesinin biraktiklarindan kalanlar
var; onu melekler taswr, eger inanmigsaniz bunda sizin i¢in delil vardir, dedi »550 diye
gecmektedir. Burada ayet; nisan, alamet, iz>>" gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Yani

Talut’un Kralligi’nin alameti, nisan1 olarak zikredilmektedir.

3 yusuf Sevki Yavuz—Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Istanbul: DiA, 1991, c. IV, s. 242.

5% yusuf Sevki Yavuz—Abdurrahman Cetin, “Ayet”, s. 242.

7 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, c. 11, s. 63.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir el-Miirsi ibn Side, el-Muhkem, Beyrut: Darii'l-Kitibi'l-ilmiyye,
1421/2000, c. X, s. 594.

59 fsfahani, Mifredat, s. 112.

50 Bakara, 2/248

>! ibn Kesir, Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir, c. I, s. 224; Muhammed Ali Sabuni, et Tefsirul Vadihul
Miyesser, Beyrut: 2013, s. 92.
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5. Zann

Sozliikte “kuskulanmak, kesin bilgiye ulagsmak, itham etmek” anlamlarindaki
zan (zann) masdarindan isim olup hem “yakinin ziddi, kusku, kesinlesmemis kanaat”
hem de “ilim, diisiiniip tasinarak ulasilan kesin bilgi”” manasina gelir. Zan kokiinden
tireyen bir¢ok kelime zannin bu iki temel anlamini yansitir. Meseld “bir seyin
bilinme noktas1” ve “bir sey hakkindaki bilginin potansiyel kaynagi” anlamindaki
mazinne, kelimenin “yakin” anlami ile “tGhmet/itham” manasindaki zinne ve sanik
anlamindaki zanin ise ayni kokiin “sek” anlami ile iliskilidir. Yine igerisinde su
bulunup bulunmadigi bilinen kuyuya ve ¢ok siiizanda bulunan kisiye zanin

denilmesi de zannin bu ikinci anlamima dayanir.>

Sozlik anlamindan ve kaynaklardaki bilgilerden anlasildigina gére zanna en
yakin kavram sektir. Nitekim bazi fakihler zann1 sek kabilinden sayarak, “dogrulugu
ve yanlishigl esit derecede miimkiin goriilen veya biri digerine tercih edilebilen

hiikiim” diye tammlamislardir.>

Ragib el-Isfahdni zanni; “bir emareden hasil olan kanaat” seklinde
tanimladiktan sonra eméarenin gii¢lii olmasinin son noktada ilme gotiirecegini, zayif

olmasmnin ise vehim simirmi asamayacagini belirtir.>*

Mantik, felsefe, kelam gibi akli ilimlerde yakiniyyat/kat’iyyatin karsit1 olarak,
“yakin derecesinde kesinlik degerine ulagsmayip farkli derecelerde zanla verilen

onciiller igin el-mukaddimatii’z-zanniyye veya kisaca zanniyyat” denilir.>>

Zihnin kesinlik derecesi bakimindan genellikle ii¢ ¢esit hiikiim verdigi
belirtilir. Aksini dogrulayacak herhangi bir kanitin veya unutma, yanilma, karistirma
gibi kesinligi zedeleyecek bir durumun bulunmadigindan emin olarak verilen ve
hicbir sekilde degismesi miimkiin olmayan hiikme yakin adi verilir. Onaylayanin

zihninde tam kesinlik kazanmakla birlikte, giivenilir oldugundan kusku duyulmayan

%52 [bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, “znn” md.

553 Cagrict, “Zan”, istanbul: DIA, 2013, ¢. XXXXIV, s. 120-122

> fsfahani, Mifredat, s. 661-662

> Ciircant, Serhu’l-Mevékif, Kahire: Dariil Kiitiibil Ilmiyye, ty. c. II, s. 36, 43.
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bir kaynaga dayali yeni ve daha gii¢lii bir bilgi sebebiyle onaylayanin sonradan
degistirmesi muhtemel olan hiikkme cazim i’tikad, zihinde tasdik edilen, ancak aksi de
miimkiin goriilen hiikme zan adi verilir.>® Muahhar kaynaklarda bu t¢ hukmiin
ilkine “yakiniyye”, ikincisine “taklidiyye”, Uclncusine “zanniyye” denilmistir.
Yakiniyye, zihninde kesinlik tagimasi ve gerceklikle oOrtiismesidir. Taklidiyye’de
zihin hiikkmiin kesinliginden emin olmakla birlikte objektif acidan bu hiikmiin gergek
olmama ihtimali mevcuttur. Zanniyye’de ise siibjektif ve objektif yonden mutlak

kesinlik bulunmamaktadir.>®’

Zann kelimesi daha 6nce de ifade edildigi iizere; bir emareden hasil olan
kanaat, emarenin de gii¢lii olmasinin son noktada ilme goétiirecegi belirtilmistir.
Burada da Allah’a goniilden baglananlar ve Allah yolunda cihat edenlerin
inanglarinda en kii¢iik bir siiphe olmadigi anlami vurgulanmistir. Ayrica Allah’a
kavusacaklarma kesin olarak inanan ve bunu bekleyenler bir giin mutlaka
6leceklerini bilmektedirler. Bu sebeple soziinde durup zafer imidiyle ya sehit ya da

gazi olmaya karar veren kesin iman sahipleri >*® diye ifade edilmistir.

Kissanin ilgili olan bolimde ise; “Talut askerlerle beraber (cihad igin)
ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir rmakla imtihan edecek. Kim ondan icerse benden
degildir. Eliyle bir avug¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir, dedi.
Iclerinden pek azi miistesna hepsi wrmaktan ictiler. Talut ve iman edenler beraberce
irmagi gegince: Bugiin bizim Calut’a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ glcimiz
yoktur, dediler. Allah’in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir birlik
Allah’in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmmigstir. Allah sabredenlerle beraberdir,
dediler.”**® buyrulmaktadr.

Zann kelimesi degisik manalara gelmekle beraber bu ayeti kerimede “yakinen

inanan kimseler”*® i¢in kullamlmustir. Ciinkii ayetin devaminda az sayiya sahip olan

inanlarin mutlaka galip gelecegi haber verilmektedir.

%% Gazzali, Mihakki 'n-nazar, Beyrut: Daru’l Fikril Liibnani, ty. s.99-100, 112-113

557 Cagrict, “Zann”, Istanbul: DiA, 2013, , ¢. XXXXIV, s. 124-126.

558 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 144.

%9 Bakara, 2/249

>0 Muhammed Ali Taha Eddiirre, Tefsiriil Kur’anil Kerim I’rabiihii ve Beyaniihii, c. 1, s. 588.
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C. TOPLULUK iFADE EDEN KAVRAMLAR

Bir toplumsal grubun olusmasi i¢in fiziksel veya cografi yakinlik ya da
bireylerde ortak 6zelliklerin bulunmasi yeterli degildir. Buna karsilik yiiz yiize iliski
halinde olmayan veya degisik kokenli, farkli 6zellikler tastyan kisiler arasinda ortaya

cikabilecek etkilesme bir toplumsal grubun temelini olusturabilir.

Bireylerin belirli bir c¢evrede bulunmasindan bagka ozellik tasimayan
topluluklara sosyolojik bir terim olarak “yigin” denilmektedir. Ortak 6zellikler
tagityan bireyler toplamma da “toplumsal kategoriler” adi verilmektedir. Bir
toplumsal yiginin ya da bir toplumsal kategorinin “grup” olarak anilabilmesi igin
iiyeleri arasinda bir etkilesim bulunmasi gerekir.”®* Buradan hareketle grup,
“eylemlerinde birbirini goz Onlnde tutan, bdylece bir arada bulunan, kendi
aralarindaki bu etkilesme dolayisiyla bagkalarindan ayirt edilen iki veya daha ¢ok

kisiden kurulu bir topluluk” olarak tanimlanabilir.>®
1. Beni israil

Beni israil kavrami Kur’an’da iki sefer gecmektedir.>®® israil kelimesi Hz.
Yakub’un ikinci adi veya lakabi oldugundan dolayi, onun soyundan gelenlere
Tevrat’ta Beney Yisrael, Kur’an’da Ben(/Beni Israil (israilogullarr) denilmektedir.
Tevrat’a gore Yakub’un soyundan gelenler, yasadiklar1 bolge olan Misir’da ve
buradan ¢iktiktan sonra ¢dlde ve Kenan diyarinda Israil ve Israilogullar1 diye de
adlandirilmistir. Saul’lin 6liimiine kadar bu iki isim, halkin tamamin1 olustiran on iki
kabile icin kullanilirken zamanla siyasi ve cografi sartlar kelimenin gesitli

donemlerde farkli anlamlar kazanmasina sebep olmustur.>®*

Ahd-i Atik’te Israilogullari, Tanri’nin kavmi, mukaddes millet olarak takdim

edilirken,565 diger taraftan kotu davranislari sebebiyle bizzat [srail Tanrisi onlart

%! Giilay Cezayirli, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, 37, 5.365
%62 | undberg, A., Schlarg, C., Larsen, N., Sosyoloji, cev. Ozer Ozankaya, Ankara: 1985, c. I, s. 59.
%63 Al-i imran, 3/93; Meryem, 19/58

*%% Omer Faruk Harman, “Israil (Beni israil) ”, istanbul: DiA, 2001, c. XXIIl, s. 193-194.

*%® Cikis, 19/5-6.
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elestirmektedir. Ciinkii onlar “Musa ve Harun’a karsi isyan etmis,”® Rabb’in
gOzinde kotl olani yapmis, Yahve’yi birakip Baal ve Molok gibi ilahlara, bu arada

567

altin buzagiya tapmustir.”™" Allah’a verdikleri s6zi tutmamis, ibadethaneleri yikmus,

peygamberleri 6ldiirmiis,”® baska ilahlardan korkarak, Allah’in seriatini birakip

diger topluluklarin kanunlarini benimsemislerdir”.>®°

Kur’an’da Yahudilerden bahsederken “yehfid, beni Israil, hadf, ve had”
kavramlar1 kullanilmaktadir. Fakat yehid s6zciigii yalnizca Medeni strelerde gectigi
halde Beni Israil sdzciigii ise Medeni stirelerde gectigi gibi Mekki siirelerde de
gecmekte ve bu kelime daha ¢ok Islam’dan 6nce meydana gelmis olan olaylarin
anlatildig1 ayetlerde kullanilmaktadir. Islami kaynaklar ise Beni Israil kavrami, soy
bakimindan Hz. Yakub’dan gelip, irk olarak Yahudi olanlari, Yeh(d kavrami ise;
hem Hz. Yakub’un soyundan gelenleri hem de farkli irklardan olup bu dine mensup
olanlar1 ifade etmektedir. Kur’an’da Beni Israil terkibi toplamda kirk bir yerde
gecmektedir. Yakub’un ¢ocuklari ve onlarin soyundan gelenler, Hz. Musa’nin kavmi,

birinci ve ikinci mabed dénemi Yahudileri ve Hz. Isa’nin kavmi gibi®"

gecmiste
yasamis insanlarla birlikte Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde 0Ozellikle Medine
olmak Uzere Arap yarimadasinin biitiiniinde yasayan Yahudileri de ifade etmektedir.
Kur’an’da, Israilogullari adi ile isimlendirilen ve on iki boya ayrildigi haber

verilen®"!

Hz. Yakub’un Yahudilerin on iki boyunu temsile eden on iki oglunun Hz.
Yusuf doneminde Misir’a gelerek yerlesmelerinden sonra Hz. Musa sonrasi
donemlerdeki faaliyetlerine kadar cok farkli olaylar haber verilmekte olup bu

bilgilerin bilyiik bir bélimii Tevrat’ta da anlatilmaktadir.’"

Mekki strelerde Israilogullarindan bahsedilmesi, gegmis olaylarla ilgili
kissalara asina olan ve Miuslimanlarla miicadelede Yahudilerden bilgi destegi alan
Mekke Misriklerinin kissadan hisse almalari igindir. Bu ddnemde nazil olan

ayetlerde Allah’in birligi, &lemlerin rabbine inanmanin gerekliligi, ayetleri inkéar

%% Sayilar, 16/2-3.

567 Cikis, 32/1-6; Hakimler, 3/7, 4/1, 10/6; 1. Samuel, 7/3-4; Hakimler, 8/33
%8| Krallar, 1/91-14

%891, Krallar, 17/7-23; Yeremya, 32/30- 35

570 Al-i imran, 3/49; Zuhruf, 43/59; Saf, 61/6

> A’raf, 7/160

2 Harman, “Israil (Beni Israil)”, c. XXII1, s. 194.
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edenlerin akibeti, Musa ve Firavun kissasindan orneklerle vurgulanmakta, gecmis
peygamberlerin ve kitaplarin kabul ve tasdik edilmesi (zerinde durulmakta,
peygamberleri  yalanlayanlarin, 4ahireti inkdr eden ve putlara tapanlarin
cezalandirilacagi Israilogullar: tarihinden orneklerle belirtilmekte, zulim ve kibrin
fayda vermeyecegi ifade edilmekte, bdylece Mekke Misrikleri uyarilmaktadir.
Medine’de ise Yahudiler kalabalik halde bulunuyorlardi ve burasi onlarin 6énemli
merkezlerinden biriydi. Resili Ekrem Medine’ye hicret edip burada gii¢ kazaninca
menfaatlerinin zedelendigini goren Yahudiler Mislimanlara kars1 diismanca tavir
aldilar. Bunun (izerine Kur’an’m onlara kars: Gslubu degisti.””® Boylece Kur’an’da
Yahudilerin Islami davet karsisindaki inatg1 ve inkarci tavirlari, Allah’in kelamina
kulak vermemeleri elestirildigi gibi kutsal kitaplarini tahrif etmeleri, peygamberlerini

yalanlamalari, 6ldiirmeleri gibi kendi tarihlerine ait kétiilikleri s6z konusu edildi.>™

Kur’an’s Kerim, Israilogullarina hitap ederken Israilogullarmin gegmis
dénemde yasamis olduklar1 olaylar zincirinden bahsetmekte ve kendilerine sunulan
nimetleri de haber vermektedir. Firavun’un onlara karsi olan zuliim ve baskilarinda,
Israilogullarinin denizde bogulmaktan kurtulmalari, kayadan suyun fiskirmasi ugsuz,
bucaksiz olan ¢Olde kendilerine nimetlerin sunulmasindan, Tur’un Uzerlerine
kaldirilmasi bu nimetlerden bazilaridir.>” Diger taraftan vaktiyle Israilogullarindan
“Yice Allah’a boyun egmeleri, anaya, babaya, yetimlere, yakin akrabaya, yoksullara
ihsanda bulunma, ibadet etmek, insanlara guzel s6z sdyleme, namaz kilip zekéat
verme, peygamberlere iman ederek onlara destek vermek gibi konularda s6z alinmas;
biitiin bunlarin karsihiginda giinahlarvmin bagislanacagr ve cennet gibi bir tlkeye
kavusturulacaklarr vaad edilmisti”®"® Fakat onlar verdikleri soz{i tutmamuslar,
peygamberleri inkér etmis ve onlar1 6ldiirmiisler, Allah’1 unutup putlara ve buzag

heykeline tapmaya baslamuslar, yeryiizinde bozgunculuk ¢ikarmislardir.>”’

578

Israilogullarina kitap, hikim ile peygamberlik verilmis,>” Musa’ya indirilen kitap

onlar icin rehber kilinmis,*” ancak onlar s6z dinlemeyip haddi asmislardir.*®® Beni

5 Esed, Kur'dn Mesaji Medl-Tefsir, s. 398- 404,

5% Harman, “Israil (Beni Israil)”, c. XXIII, s. 194,

57> Bakara, 2/40, 47, 122; A'raf, 7/105, 134; Yunus, 10/93; Taha, 20/47, 80; Casiye, 45/ 16
576 Bakara, 2/ 83; Maide, 5/12, 70

57" Bakara, 2/83; Maide, 5/70, 110; Isra, 7/4; Ta ha, 20/94

578 Casiye, 45/16

™ isra, 17/2; Secde, 32/23; Gafir, 40/53-54

%80 Maide, 5/78
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581

Israil alimleri Kur’an’1 bilmekte>*" ve Kur’an Israilogullarinin ihtilaf ettikleri pek ¢ok

seyi582 aciklamaktadir.”®

Konumuz ile ilgili olan Bakara Sdresinde de; “Musa’dan sonra
Israilogullarimin ileri gelenlerini gérmedin mi? Peygamberlerinden birine, Bize bir
hikimdar gonder de Allah yolunda savasalim demislerdi. Ya savas size farz
kilindiginda gitmeyecek olursaniz? demisti. Memleketimizden ve ¢ocuklarimizdan
uzaklagtirildigimiza gore niye Allah yolunda savasmayalim? demislerdi. Ama savag

onlara farz kilininca, az bir kismi miistesna yiiz ¢evirdiler>**denilmektedir.

Israilogullar1 kavrami burada da “Yakub (a.s.)’nin cocuklar1 ve onlarin
soyundan gelenler, Hz. Musa’nin kavmi, birinci ve ikinci mabed dénemi Yahudiler
ile onlarin ¢ocuklari torunlaridir.” Iste bu Yahudiler, Filistililer karsisinda defalarca
yenilgiye ugramis ve o gin sahibi olduklar1 maddi ve manevi imkanlarla
diismanlarin1 yenemeyeceklerini igsellestirmis olan Yahudilerdir. Neticede o giin
iclerinde yasayan kendi peygamberlerine miiracaat ederek kendilerine Yice Allah

tarafindan bir kralin génderilmesini talep etmis olanlardir.
2. Al-u Musa ve Al-u Harun

Al kelimesi; San ve Sohret sahibi olan bir kimsenin soyundan gelen kimseler,
onun hanedanina, kabilesine veya temsil etmis oldugu fikirlere bagli olan gruplar icin
Arapga olarak kullanilan bir kavramdir. Al kelimesi Arapgada “dag, dagin gevresi,
serap ve ¢adir diregi” anlaminda oldugu gibi “kisinin ailesi, taraftarlari, bizzat kendi
nefsi, dost, arkadas ve etrafinda bulunanlar” gibi manalar1 da ifade eder. Kimi dil
uzmanlari, “yOnetmek ve riicii etmek” anlamlarina gelen ale fiilinden elde edildigi
goriisiinii beyan ederken bazilar1 da bunun es anlamlisi olan “ehl” kelimesinden
geldigini kabul etmektedir. Al kelimesi Kur’an’da sahis isimlerine muzaf olarak

meydana getirdigi ¢esitli terkiplerde “Al-u Musa™®®, “Al-u Harun™®, <«Al-i

%81 Suara, 26/197

%82 Neml, 27/76

583 Harman, “[srail (Beni Israil) 7 c. XX, s. 194,
%84 Bakara, 2/246

% Bakara, 2/248

%% Bakara, 2/248
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Fir‘avn™®’, “Al-i imran™%, “Al-i Ya‘kub™®, gibi. Bu terkibler ile terkibte ismi

gecen bu sahislarin kavmi, taraftarlart ve hanedanlart anlamindadir.

“Akrabalik bagiyla ya da inang, kiiltiir, fikir, idare gibi baglar ile bir
baskasia bagl olanlar1” ifade etmek icin kullanilan 4l kavramiyla islam tarihinde
Al-i Resdl, Al-i Muhammed, Al-i aba, veya Al-i Nebi gibi terkibler yapilmistir. Ehl-
i kisd, Ehl-i beyt, Ehl-i aba, gibi kullanimlarda ya bizzat ayn1 ya da yakin manalar
icin kullanilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’ye getirilen salatii selamlarda gegen “Al-i
Muhammed”den kimlerin murat edildigi konusunda ise iki tane farkli goriis beyan
edilmistir. Bu goriisler ise soyledir;

1. Soy itibariyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’ye en yakin olan kimselerdir. Ve bu
yakinliklarindan dolay1 kendilerine zekat’in verilmesi haram olan kimselerdir.

2. Inang bakimdan Hz. Peygamber (s.a.v.)’ye tabii olanlardir. Buna gére de
Hz. Peygamber (s.a.v.)’nin yolunu takib eden Hulefa-yi Rasidin, Allah Resulii
(s.a.v.)’nin ashab1 ve ondan sonra gelip ona iman eden Miiminler de Al-i Muhammed
(s.a.v.)’den sayilirlar. Ciinkii asli yakinlik itikat, inan¢ ve fikri yakinliktir. Nitekim
bizzat kendisine aile fertlerinin kurtarilacaginin vaad edildigini ve oglunun da
ailesinin bir ferdi oldugunu ifade ederek iman etmeyen oglunun tufandan kurtarmasi
icin Allah’a dua eden Hz. Nah’a, “Ey Nith, o senin ailenden (ehl) degildir”590

seklinde cevap Verilmistir.591

Konumuz olan kissada da Kur’an’t Kerim’in Bakara Sdresinde
“Peygamberleri onlara: Onun hiikiimdarliiginin aldmeti, Tabut’un size gelmesidir.
Meleklerin tasidigi o Tabut 'un i¢inde Rabbinizden size bir ferahlik ve siikiinet, Musa
ve Harun hanedanlarimin biraktiklarindan bir kalinti vardir. Eger inanmig kimseler

iseniz sizin i¢in bunda giiphesiz bir aldmet vardwr, dedi ~592 buyrulmaktadir.

Bu ayeti kerimedeki Musa ve Harun hanedanlari tabiri, yani “Al-u Musa ve

Al-u Harun” kavrami ile Harun (a.s.) ve Musa (a.5.)’nin bizzat kendileri, bunlardan

%87 Bakara, 2/50

588 Al-i imran, 3/33

58 yusuf, 12/6

50 Hod, 11/45-46

%L Ahmet Ozel,“Al”, istanbul: DiA, 1989, c. I1, s. 305-306.
%92 Bakara, 2/248
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sonra gelen peygamberler veya en yakin akrabalari, aile fertleri ve onlarin getirmis
oldugu ilahi buyruklara gore yasayip bu konuda da herhangi bir kusku iginde
olmayan insanlardan geriye kalanlardir diye ifade edilmektedir.®® iste bu hanedana
mensup olan insanlara ait olan bazi kalintilarin i¢inde bulundugu Tabatun o giin
Yiice Allah’tan bir kral talebinde bulunan Israilogullarina gelmesi Talut’un secilmis

bir insan oldugunun nisanesi olarak kabul edilmistir.
3. Maiyyet-Beraberlik

Insanoglu, yaratilis1 geregi siirekli mutlulugu aramaktadir. Insanm aramis
oldugu bu mutluluga kavusabilmesi ve bu mutlulugu da huzurlu bir sekilde
yasayabilmesi icin de toplumsal ve sosyal hayata ihtiyact vardir. Toplumsal bir
hayat1 yasamanin diginda bir alternatifi bulunmayan insanoglunun saadet, mutluluk
ve huzuru da yine toplumun saadet ve huzuruna baglhidir. insanoglu, diinya hayatinda
kars1 karsiya geldigi problem ve sikintilart yine i¢inde hayatini devam ettirdigi
toplumun bireyleri ile paylasma ihtiyacin1 hisseder. Ciinkii insanoglu bazen karsi
karsiya geldigi kimi problemlerini, kisisel yetileriyle agsmasi miimkiin olmayabilir.
Boyle bir durumda, bir¢ok farkli meslek ve farkli yeteneklere sahip olan kimselerden
meydana gelmis olan bir birlik ve dayanigsma igerisindeki toplum biiyiik 6nem arz

etmektedir. 3%

Talut ve Calut kissasinin anlatildigi Bakara Suresinde de; “Talut askerlerle
beraber (cihad i¢in) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir wrmakla imtihan edecek. Kim
ondan icerse benden degildir. Eliyle bir avug igen mistesna kim ondan i¢gmezse
bendendir, dedi. Iclerinden pek azi miistesna hepsi wmaktan ictiler. Talut ve iman
edenler beraberce wrmag: gecince: Bugiin bizim Cdlut’a ve askerlerine karst koyacak
hi¢ giictimiiz yoktur, dediler. Allah’in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az
sayida bir birlik Allah’in izniyle ¢cok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle

beraberdir dediler” **° buyrulmaktadir.

>% Muhammed Ali Taha Edd(irre, Tefsiriil Kur’anil Kerim I’rabiihii ve Beyaniihii, c. |, s. 586.
% Tbrahim Pagac, Kiirsiiden Ogiitler (Birlik ve Beraberlik), Ankara: DIiB, 2006, s. 431.
%% Bakara, 2/249
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Ilgili olan ayeti kerimede de goriildiigii {izere maiyyet kelimesi iki mana da
kullanilmaktadir.

Bunlardan birincisi; iman eden kimselerin Talut ile olan beraberligidir.
«...Talut ve iman edenler beraberce rmag: gecince... ™%
Ikincisi ise; iman eden kimselerin Allah ile olan beraberligidir. «...Allah

sabredenlerle beraberdir... ™’

Insanoglu, fitrat1 geregi toplumsal bir hayat yasamak mecburiyetindedir.
Toplumu meydana getiren bireyler birbirlerine karst bir takim goérev ve
sorumluluklar ile yiktmludurler. Bu gorev ve sorumluluklarint yerine getirebilmesi
icin, bireyin gorev ve sorumluluklarinin kutsiyetine inanmasi gerekir. Bu yegéane
dokunulmazlig1 ve kutsiyeti belirleyecek olan en 6nemli kaynak ise dindir. Téalut ve
onun beraberinde bulunan insanlar da; kendilerinden maddi olanaklar itibari ile gok
cok istiin olan diismanlarina karst galip gelmelerini saglayan unsur ise birlik ve
beraberlikleridir. Bu birlik ve beraberligin saglanmasi i¢in de farkli asamalarda
imtihana tabii tutulmuslardir. iste bu imtihanlar1 basarili bir sekilde gecenler

diismanlarina karsi1 zafer elde etmislerdir.

4. Sayisal Ustiinliik ve Kalite

Gelisme, degisim, yenilik, ilerleme ve kalite kavramlari, kiiltiirlerin ve
medeniyetlerin hayatta kalmasini temin eden “can” olmus ve olmaktadirlar. Yiice
Allah, fert ve toplumlar1 degerlendirirken, onlar secip 6ne ¢ikarirken, insanliga lider
tayin ederken, hep bu kavramlar1 6l¢ii olarak kullanmaktadir. Kalitesiz insanlarin
onder olamayacagi, insanliga bir sey veremeyecegi gerceginden hareket etmek ilahi
bir kanun olmustur. Ferdi manada sahsiyetin zenginlesmesi, sosyal manada toplumun
degisim siirecine girip kendini yenileyip ilerlemesi ve neticede kaliteli toplum
vizyonu kazanmasi1 emek ve bilgi birikimidir. Ama tiim degisim, yenilik ve kalite

olusumlari, daima fertten topluma ve insanliga dogru olmalidir. Fertlerin kalitesi,

%% Bakara, 2/249
%7 Bakara, 2/249
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toplumun kalitesi olacak, toplumlarin kalitesi de insanhigin kalitesini teskil

edecektir.>%

Sayisal Ustiinliik ve kalite hakkinda ayeti kerimede; “Talut askerlerle beraber
(cihad i¢in) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir wrmakla imtihan edecek. Kim ondan
icerse benden degildir. Eliyle bir avug¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir,
dedi. Iclerinden pek azi miistesna hepsi wmaktan ictiler. Talut ve iman edenler
beraberce irmagi gegince: Bugiin bizim Calut’a ve askerlerine karsi koyacak hig
gucumuz yoktur, dediler. Allah in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida
bir birlik Allah’in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmigstir. Allah sabredenlerle

beraberdir, dediler ™ buyrulmaktadr.

Talut kissasinda da kendisine bagli kalarak nehir imtihanini1 kazanmis olan bu
grupla cepheye dogru giden Talut, diismana yaklasildiginda, yeni bir itiraz ile
karsilasti. Dlisman ordusunun kalabalik oldugu 6grenilince, yaninda kalanlarin bir
kismi da, ordudan ayrilmak i¢in bahane aramaya baslamusti. itirazcilar, bu kadar
kiiciik bir orduyla Calut’un kalabalik ordusuna gii¢ yetiremeyeceklerini sdylediler.
Samimi bir sekilde inanmis olanlar ise diismanin ¢okluguna aldirmadilar. Allah’in
kendilerine yardim edecegine inanmanin rahatlig1 icinde Talut’a bagli kaldilar ve
“Nice az sayidaki askeri birlik, Allah’in izniyle nice c¢ok sayidaki birligi
Yenmistir... %00 dediler. Neticede maddi imkénlar agisindan az ve yetersiz olan

Talut’un ordusu kendilerinden ¢ok giiclii olan diigmanlarini yenmislerdir.

Talut’un diigman karsisinda basar1 elde edebilmesi icin hitap ettigi toplulugun
tam bir inanca ve sarsilmaz bir bagliliga ihtiyaci bulunmaktadir. Boyle bir toplulugun
az da olsa ¢oklara galip gelebilecegi muhakkaktir. Talut kissasinin Bedir savasindan
once Miisliimanlar yiireklendirmek i¢in nazil oldugu, hatta savas atmosferinde nazil
oldugu anlasilan, “Ey Peygamber! Miiminleri savas hususunda cesaretlendir.
Icinizden ¢ikacak direncli ve cesur yirmi kisi iki yiiz kdfiri yenebilir. Yine iginizden

ctkacak yiiz direncli yigit, kdfirlerden bin kisiyi yenebilir. Ciinkii o kafirler Allah

5% Bayrakli, Kur’an’da Degisim, Gelisim ve Kalite Kavramlari, Istanbul: IFAV Yay., 1999, s. 17.
> Bakara, 2/249
% yigit, Peygamberler Tarihi, s. 503.
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801 mealindeki ayette

yvolunda savasip can vermenin anlamini bilmeyen bir giiruhtur.
konu olan tesvike Talut kissasiyla zemin olusturdugu sdylenebilir.®* Dolayisiyla

zaferi kazanmak kemiyete degil keyfiyete baghdir.

D. MADDI GUC IFADE EDEN KAVRAMLAR

Diinya, icinde hayat buldugumuz ve ayni zamanda hayatimizi devam
ettirmek i¢in kendisinden istifade ettigimiz yerdir. Bu yonden diinya ile tabii bir
iliskimiz vardir. Hayatimiz da diinyaya baglandig i¢in ondan faydalanma noktasinda
alakamizi kesmemiz miimkiin degildir. Diinya hayatinin maddi olanaklarindan
istifade ederken de Talut ve Calut kissasinda gecen ve maddi glg ifade eden

kavramlarin izah edilmesi gerekir.

1. Mal

Mal kelimesi (¢cogulu emval) Arap dilinde “malik olunan her tirlii sey”
anlaminda olup Tirkceye de bu manasiyla ge¢mistir. Glnlik hayattaki kullaniminin
yayginligi dolayisiyla klasik so6zlikler malin anlaminin agik oldugunu ve tanima
gerek bulunmadigini belirtir. Kelimenin kazandigi 6zel anlamlar, mesela gogebe
toplumlarda mal denince hayvanlarin, Cahiliye Araplarinda devenin ya da altin ve
glimiisiin anlagilmasi bu tir mallarin malik olunanlar arasindaki 6nemi ve onceligi
sebebiyledir. Kur’an ve Siinnet’te sik¢a gecen mal kelimesi s6zlik anlamiyla ve daha

cok 6zel miilkiyet, servet ve zenginligi ifade edecek bir icerikle kullanilir.®®

Maddi gili¢ ifade eden kavramlarin iginden “mal” kelimesi ile ilgili
olarak; “Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Talut’u size hikimdar olarak
gonderdi dedi. Bunun tizerine: Biz, hiikiimdarliga daha ldyik oldugumuz halde,
kendisine servet ve zenginlik yoniinden genis imkanlar verilmemisken o bize nasil

hikimdar olur? Dediler. Allah sizin Uzerinize onu secti, ilimde ve bedende ona

%! Enfal, 8/65
892 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarmin Mabhiyeti, s. 371.
893 Hasan Kacak, “Mal”, istanbul: DiA, 2003, , c. XXVII, s. 461.
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ustiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi

bilendir dedi "®®* ifade edilmektedir.

Mal kelimesi buradaki kullanimda soézliik anlamini ifade edecek sekilde
kullanilmistir. Bu kavram ayeti kerimede daha cok 0Ozel mdulkiyet, servet ve

zenginligi®® ifade etmektedir.

2. Mulk

Maddi alemin biitiinii ve bunun tizerindeki hiikiimranlik anlaminda Allah’a ve
insanlara nispet edilen bir kavramdir. Sozliikte “gli¢ yetirmek, hakimiyet kurmak,
sahip olmak, tasarrufta bulunmak” manasindaki miilk (melk, milk) masdar1 Miilk
sOzciigii Kur’an’da isim olarak “duyular alemindeki biitiin cisimleri kusatan varlik
alan1 ve bunlar tlizerindeki hiikiimranlik” manasinda kullanilir. Bu anlamiyla aym
kokten gelen ve daha ¢ok gayb alemini ve fizik otesi alanlari ifade eden melekt®™®

kavramindan ayrlllr.607

Ote yandan Kur’an’da onceki peygamberlere ve bazi sahsiyetlere

“hiikiimranlik ve saltanat” anlaminda miilk verildigi agiklanmistir. Hz. Ibrahim’in

612 5,613

Soyuna,608 Hz. Yusuf’ a,609 Déwﬁd’a,610 Siileyman’a,611 Nemrud’a,”™* Firavun’a™™ ve

Calut’la  savagsmak iizere Israilogullarindan Talut’a®

miilk  verildigi
belirtilmektedir.”™®> Bazi ayetlerde sonsuz miilkii elde edeceklerini sdyleyerek

seytanin Adem ve Havva’yi yasak agactan yemeleri i¢in kandirdig zikredilir.®*°

604 Bakara, 2/247

%% Hayreddin Karaman, vd., Kur'an Yolu Turkce Meal ve Tefsir, c. I, s. 386, 387.
%0 Genis Bilgi I¢in bk. Fuat Aydin “Melekdt”, Istanbul: DIA, 2004, c. XXIX, s. 45-47.
807 Ozervarli, “Miilk”, istanbul: DIA, 2006, c. XXXI, s. 540.

%08 Niisa, 4/54

809 ysuf, 12/101

810 Bakara, 2/251; Sad, 38/20

%11 Bakara, 2/102; Sad, 38/35

%12 Bakara, 2/258

613 Rahman, 43/51

814 Bakara, 2/247

815 Ozervarly, “Milk”, ¢. XXXI, s. 540.

616 Taha, 20/120-121
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Ayrica ahiret hayatindaki cennet tasvirleri yapilirken orada hangi taraftan bakilirsa

bakilsin ¢ok sayida nimet ve biiyiik bir miilkiin (ihtisam) goriilecegi belirtilir.®’

Miilk verilenler arasinda sayillan Talut ile ilgili olan bolimde de;
“Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Talut'u size hikimdar olarak gonderdi dedi.
Bunun Uzerine: Biz, hiikiimdarhiga daha layik oldugumuz halde, kendisine servet ve
zenginlik yoniinden genis imkdnlar verilmemisken o bize nasil huikUmdar olur?
Dediler. Allah sizin (zerinize onu secti, ilimde ve bedende ona Ustlnlik verdi. Allah
,618

miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi bilendir dedi
buyrulmaktadir.

Islam tasavvurunda insanoglu, kapitalizmdeki gibi, sahibi oldugu malin

mutlak sahibi degildir. Kur’an’da mlkiyet iki boyutlu olarak ele alinmistir:

1. Mutlak olan hiikiimranlik yani miilkiyet hakki Allah’a aittir: “Goklerde ve

yerde ne varsa hepsi O nundur. "**° “Goklerin ve yerin miilkii Allah ‘indir. %%

2. Mulkiyet, izafi olarak insana aittir: “Eger tevbe edip (faizcilikten)
vazgecerseniz, sermayeniz sizindir. BoOylece haksizlik etmezsiniz, haksizliga da
ugmmazsmlz.”62l “Allah’in sizi birbirinizden iistiin kildig1 seyleri (baskasinda olup

da sizde olmayani) hasretle arzu etmeyin. %%

Bu dialist anlayisla Kur’an’t Kerim gergek mulkiyet hakkinin Allah’a ait
oldugunu ve insana ise ikinci dereceden bir mulkiyet hakki taninmistir. Dolayisiyla
insan sahip oldugu serveti, maddi gi¢ ve olanaklar ile Kkibirlenmeyip,
gururlanmamasi, bobirlenmemesi, biyiklik taslamamasi gerektigi biling, diisiince
ve anlayisini yerlestirmek suretiyle bir denge kurmaya c¢alismistir. Kur’an’da
insanoglunun var olan biitlin ihtiyaglar1 i¢in kendi hizmetine sunulmus olan bazi

maddi olanaklar sayildiktan sonra “siikredesiniz diye” ifade edilmesiyle anlatima son

817 insan, 76/20
%18 Bakara, 2/247
619 Sura, 42/4

620 Sura, 42/49
621 Bakara, 2/279
822 Nijsa, 4/32
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verilir.®? Bu ise nimetlerin insana verilmesindeki asil amacin, sadece diinyevi
anlamda bir faydalandirma degil, ferdin bu kendisine bahsedilen bu nimetlerin
farkina varmasi onlardan mesru bir dairede istifade etmesi, yine mesru ve helal olan
bir yolla elde etmis oldugu bu nimetlerden istifade ederken de bu sayisiz olan
nimetleri yoktan var edeni tefekkiir etmesi ona ayni zamanda siikretmesi, YUce

Allah’a yonelip yaklasmasi hedefinin oldugunu géstermektedir.®%*

Milk ve iktidar asli itibariyle Yiice Allah’a aittir, insanlarin bunlara sahip
olmast ise mecazidir. O halde toplumu yonetmeye talip olan kimsenin, bir kisim
cevrelerin degil, her seyden once Allah’in yonetmeye layik gordiigii kimselerde

aramis oldugu vasiflara sahip olmalaridir.®®

Netice itibari ile Talut, hiikiimranligi Allah tarafindan insanlar1 6zellikle
savas konusunda sevk ve idare etmek iizere kendisine verilen bir kimsedir. Cilinkii
“miilk” kelimesi bu manay1 ifade etmektedir ki Israilogullar1 da onun kralligina itiraz

etmislerdir.

E. CESITLi KONULARI iHTiVA EDEN KAVRAMLAR

Talut ve Calut kissasinda siniflandirmalar igerisinde birbiri ile baglantili olan
kavramlar bir arada sunulmakla birlikte birbirinden bagimsiz olan diger kavramlar

ise ¢esitli konular1 thtiva eden kavramlar baslhigi altinda ele alind.

1. Likaullah

sW&l Sozcligii hem “bir seyi karsilamak™ hem “onunla karsilasmak”™ manasina
gelir. Bazen bunlarin her biri bu fiil ile ifade edilir. Yiice Allah ile karsilagsma ifadesi

“kiyamet ve ona gitmek” manasina gelir. Bu baglamda Yiice Allah buyurur ki: “ve

823 Faruk Beser, Islamda Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari, Istanbul: Seha Yay., 1991, s. 7.

824 Demir, “Kur' an Biitiinliigii Icinde Insanm Servet ve Mal Karsisindaki Konumu”, Ekev Akademi
Dergisi, 10, 2002, s. 5.

625 Hayreddin Karaman, vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. I, s. 387.
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1,626 nA

bilin ki siz mutlaka O’nun huzuruna varacaksiniz. llah’a kavusacaklarina

. . . . 627
inanip, bilenler ise su cevabi verdiler.”

Konumuz ile ilgili olan hususta da: “Talut askerlerle beraber (cihat igin)
ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir rmakla imtihan edecek. Kim ondan igerse benden
degildir. Eliyle bir avug¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir, dedi.
Iclerinden pek azi miistesna hepsi irmaktan ictiler. Talut ve iman edenler beraberce
wrmagi gegince: Bugiin bizim Calut’a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ giictimiiz
yoktur, dediler. Allah’in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir
birlik Allah in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle beraberdir,

dediler %% ifade edilmektedir.

Likaullah kavrami burada tam bir teslimiyet gosterip Allah’a kavusacaklarina
yakinen inanan kimseler anlaminda kullanilmistir. Iste Allah’a kavusacaklarina
goniilden inanan bu insanlar say1 olarak az olsalar da Allah’in yardimiyla zaferi elde
edecekleri, asil 6nemli olanin say1 degil teslimiyet gosteren topluluk olmas1 gerektigi

ifade edilmektedir.

Zira Télut’un komutasinda bulunan askerlerden bir kism1 daha nehirdeki su
imtihanini kaybederek ordudan geri kalmislardi. Nehir imtihanini bagarili bir bigimde
gecenlerin iginden de bir kismi Calut’un biiylik ve giiclii olan ordusu ile karsilasinca,
bu orduya guc¢ yetiremeyecekleri kanaatine vararak imtihan: kaybettiler. Geride ise
Likaullah kavramini igsellestiren ve Allah’in huzuruna varacaklarina tam bir
teslimiyet icerisinde inanan askerler o giin imanlarinda sebat gostererek zafere olan

inanclar1 onlara o unutulmaz giinde zaferi getirmistir.

2. Teklif-i Mala Yutak/Kisinin Kaldiramayacagim Yiiklenme

Insan sorumlu bir varliktir, sorumluluk alam da kendi kapasitesi kadardur.

Insan diisiinme ve bilme gibi &zelligi ile diger canlilardan ayrilmaktadir. Fakat bu

626 Bakara, 2/223
827 Bakara, 2/249
628 Bakara, 2/249
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0zellik mutlak degildir. Dolayistyla sinirlt bir potansiyele sahip olan insanin, sinirsiz

bir sorumluluk tasimas: diisiiniilemez; yikimliluklerinin de sl olacag: agiktir.%?

Teklif-i Mala Yutak kavramu ile ilgili ilk akla gelen “Allah kisiye ancak
giiciiniin yetecegi kadar yiikler; kazandig iyilik lehine, ettigi kétiiliik de aleyhinedir.
Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu tutma. Rabbimiz
bizden oncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yiik yiikleme. Rabbimiz! Bize
giictimiiziin yetmeyecegi seyi tasitma, bizi affet, bizi bagisla, bize aci. Sen

630 avetidir. Allah’in, kullarini giiglerini

Mevlamizsin, kdfirlere karst bize yardim et
asan fiillerle ve davramslarla yiikiimlii kilmayacagini ifade eden bu ayet, Islim
diisiincesinde ortaya c¢ikmis bulunan Onemli bir tartismanin ¢oziimiine 11k
tutmaktadir. Allah’in kullarina, giiglerini asan bir gorevi yiiklemesi (teklif-i mala
yutak) caiz midir, caiz degil midir? sorusu etrafinda gelisen bu tartismada, Allah’in
kudret ve iradesini smirlar korkusuyla “caizdir” diyenlere karsi, O’nun hikmetine,
adaletine, imtihan iradesine, dini, ahlaki, hukuki degerlerin, miikafat ve cezalarin
makul bir temele oturmasi geregine agirlik verenlerin savundugu “caiz degildir,

hakim olan Allah, bdyle bir yiikiimlilik getiremez” diyenleri bu ayet teyit
etmektedir.®®!

Teklif-i Mala Yutak (Allah’in kullarina, giiglerini asan bir gorevi yiiklemesi)

ifadesi iman derecelerine sahip olan kisilerin durumuyla ilgilidir.

Konumuz ile ilgili olan hususta da: “Talut askerlerle beraber (cihad igin)
ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim ondan icerse benden
degildir. Eliyle bir avug¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir, dedi.
Iclerinden pek azi miistesna hepsi wrmaktan ictiler. Talut ve iman edenler beraberce
wrmagi gegince: Bugiin bizim Cdlut’a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ gicimuiz
yoktur, dediler. Allah’in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir birlik
Allah'm izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle beraberdir,

dediler” ®*? buyrulmaktadir.

629 Abdiilkahir Bagdadi, Usdlu ‘d-Din, Beyrut: Dariil Kiitiibil ilmiyye, 1401/1981, s. 207.
630 Bakara, 2/286

%31 Hayrettin Karaman, vd., Kur’dn Yolu Tirkce Meal ve Tefsir, c. I, s. 313-314.

632 Bakara, 2/249
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Bunlar nehir imtihaninda basarisiz olan askerler degildir. Tam aksine irmagi
basaril1 bir sekilde ge¢mis olan miiminlerin zayif olan kismudir. Iste bunlar diismanin
coklugunu goriince, Umitsizlige diisiip birbirlerine “...Bugiin bizim Calut’a ve

1,633

askerlerine karst koyacak hi¢ giiciimiiz  yoktur...,diye soylediler. Cunkd

miiminlerin de imanda dereceleri farklidir,%**

Yiice Allah’n giigsiiz, zayif, maddi imkanlar agisindan son derece kisith olan
Talut’u ve onun ordusunu, diismanlar1 olan Célut ve onun gii¢lii olan ordusuna kars1
savagsmak iizere gondermesi kullarin teklif-i mala yutak acisindan bu sorumlulugu
yerine getiremeyecegi anlamina gelmemektedir. Ciinkii gerekli olan tedbirler
alindiktan sonra Allah’in yardimina kesin olarak inanan kimselerin zafere ulasacagi

muhakkaktir.
3. Ba’s

Ba’s lafzi, be-a-se fiilinden tiiremistir.>*® Kelime, “gondermek, ¢omelmis
veya oturmus olan bir varligi kaldirmak ve uyandirmak™ gibi U¢ temel anlam alani
cercevesinde kullanilmistir.%*® Fiilin “génderme” anlami, insanlar ve hayvanlar icin
kullanilmaktadir. Devenin ayaginin bagini ¢ozUp bir yere gdonderme isi de bu fiil ile
ifade edilmistir.®*” Bunun yani sira Araplar, “devenin bagindan ¢oziilip yerinden
kaldirilmasi, saliverilmesi veya diz ¢okmiis haldeyken drkattlmesi/durtilmesi”

durumunu anlatmak icin ayni sekilde bu fiili kullanmislardir.®®

Ba’s kelimesinin asli bir seyi harekete gecirip yonlendirmektir. Bununla
beraber Ba’s kelimesi ilgili oldugu seyle degisik anlamlar kazanir. “Toprag: eseleyen

bir karga gonderdi.”®* Soézii ile yiice Allah’in adi gecen kargayr bu isle

»» 640

gorevlendirdigi anlamina gelir. “Biz her iimmete bir Peygamber gonderdik s0z

633 Bakara, 2/249

%34 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 144,

635 Razi, Muhtaru'-Sihah, Misir: 1329, s. 60.

6% fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, c. IV, s. 307.

837 fsmail bin Hammad, es-Siicih Taeu'l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Atar,
Beyrut: Daru'l-ilm, 1410/1990, c. 1, s. 273.

%% Eiruzabadt Mecdiiddin Muhammed bin Yakub, Kamusu'l-Muhit, c. I, s. 161.

%39 Maide, 5/31

%0 Nahl, 16/36
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041 sozii gibidir.**? “Musa’dan sonra, Beni Israil’den

ise “El¢ilerimizi gonderdik
ileri gelen kimseleri gormedin mi? Kendilerine gonderilmis bir peygambere: Bize bir
hikimdar gonder ki (onun komutasinda) Allah yolunda savasalum demislerdi. Ya
size savas yazilir da savasmazsamiz? dedi. Yurtlarimizdan  ¢ikarimus,
cocuklarimizdan  uzaklastirilmis  oldugumuz  halde Allah  yolunda neden
savasmayalim? dediler. Kendilerine savas yazilinca, i¢lerinden pek azi harig, geri

doniip kactilar. Allah zalimleri iyi bilir.”®* Bu ayeti kerimedeki Ba’s kelimesi

gondermek anlaminda kullanilmstir.

Ba’s, kelimesi “gondermek” anlaminda kullanilmigsa da “sec¢ilmek™ manasina
da gelmektedir. Ciinkii daha dnce de gectigi iizere Israilogullar: igerisinde bulunan
benyamin boyuna ait fakir bir aileye mensuptur. Dolayisiyla gondermek ifadesi ile
kastedilen asil mana secilmektir ki bunun kim olacagimi belirleme yetkisi Allah’a

aittir.®**

4. Zulim

Sozliikkte “bir sey1 ona ait olmayan yere koymak” anlamindaki zuliim (zulm)
din, ahlak, hukuk gibi alanlarda terim olarak “belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, haktan
batila sapma, kendi hak alaninin disina ¢ikip bagkasini zarara sokma, rizasin
almadan birinin miilkii iizerinde tasarrufta bulunma, zorbalik”, 6zellikle de “gii¢c ve
otorite sahiplerinin sergiledigi haksiz ve adaletsiz uygulama” gibi anlamlarda
kullanilir. Ayni kokten mazlime (¢ogulu mezéalim) “zalimin elinde bulunan bagkasina
ait nesne” demektir. Zuliimden sikayet¢i olmaya “tazallim”, zulme katlanmaya

“inz1lam” denir.%4®

“Adl/adalet, kist ve insaf” kavramlari zulmiin karsiti, “cevr, bagy, tugyan,
fisk, udvan, taaddi, i‘tida” kavramlar1 da zulmiin es anlamlist veya yakin anlamlisi

olarak kullanilir. Zulmiin kok anlami bakimindan ozellikle insan iligkilerindeki

%! Mii’minun, 23/44

842 [sfahani, Mfredat, s. 152-153.

643 Bakara, 2/246

64 Muhammed Ali Taha Eddiirre, Tefsiriil Kur’anil Kerim I’rabiihii ve Beyaniihii, C. 1, s. 584.
% {bn Manzur, Lisanii 'I-Arab, c. VIL, s. 74; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. II, s. 1206.

136



haksizliklart ifade ettigi, bu sebeple cevre gore daha dar anlamli oldugu belirtilirse de

literatiirde zulmiin es anlamlisi olarak en cok cevr geger.®*

Kur’an’1 Kerim’de yirmi ayette zuliim kelimesi, 269 defa da tiirevleri yer alir.
200’den fazla yerde zuliim kavrami “kiifiir, sirk” veya “Allah’in hikiimlerini
cigneme, giinah isleme”, yirmiyi agkin ayette “beseri iligkilerde haksizliga sapma”
anlaminda kullanilmistir. Yetmisten fazla ayette “Allah’in hi¢ kimseye hicbir sekilde
zulmetmeyecegi, insanlarin diinyada ugradiklar1 zararlarin ve ahirette ugrayacaklar
cezalarin kendi kétiiliiklerinin karsiligr oldugu, inkarcilarin ve kotiiliik isleyenlerin

sonugta kendilerine zulmettikleri belirtilir.”**’

Kur’an’it Kerim’de zulim kavrami bir¢ok manada kullanilmakla beraber
“Allah’a ve elgisine verilen sozii yerine getirmemek” anlaminda da kullanilmistir.
Soyle ki; Yiice Allah’a veya herhangi bir insana verilen szl yerine
getirmek/getirmemek, kisinin imanztyla ilgili bir konudur. Bu konu o kadar énemlidir
ki soze sadakat gosterme, insanin insanla ya da insanin Allah’la arasinda olumlu bir

iliskinin temelini olusturmaktadir.®*®

Allah’a ve insanlara verilen sozii yerine getirmemek ise zulumdur. Bu konuda
Kur’an’1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Musa’dan sonra Israilogullarimn ileri
gelenlerinin, peygamberlerinden birine, Bize bir kral tayin et ki, Allah yolunda
savasalim! dediklerini gérmedin mi? O da dedi Ki: Ya size savas emredildikten sonra
savasmaktan geri durarak isyan ederseniz? Cevap verdiler: Biz, yurdumuzdan ve
coluk-cocugumuzdan ayrt diisiiriilmiisken neden savasmayalim! Oysaki savasmak
onlara emredilince, pek azi disinda hepsi yiiz ¢evirdiler. Allah, ger¢ek zalimlerin kim
oldugunu ¢ok iyi bilmektedir. “49 By ayetten de anlasildig iizere Allah’a ve elgisine
verdigi sozli tutmamak zuliim kabul edilmektedir. Zuliim ise cezasiz kalmayacak bir

suctur. Kur’an kissalarindan anlasilmaktadir ki kavimleri helake gotiiren en 6nemli

846 Cagrici, “Zuliim”, Istanbul: DIA, 2013, c. XXXXIV, s. 507.

%47 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu'l-mufehres li-elfdz:I-Kur'an, “zlm” md.,

%48 Yagsar Nuri Oztiirk, Kur’dn’n Temel Kavramlari, Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1993, s. 29-30.
%49 Bakara, 2/246
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sebeplerin baginda elgilerin uyarilarina kulak asmayan birey ve toplumlarin zuliim ve

azgmlikta agir gitmeleri veya zulme seyirci kalmalari gelmektedir.®*°

F. KUTSAL EMANETLER

Toplumlar1 ve milletleri bir araya getiren, bir gaye etrafinda onlar1 cem eden,
zor ve sikinti dolu zaman dilimlerinde onlar1 birbirlerine kenetleyen, kendilerine
iistliin gelmeye ya da onlara zarar vermeye ¢alisan diismanlarina karsi tiim toplumu
yekviicut haline getiren ve 6zel anlamlar yiiklenilmis olan nisaneler, rumuzlar ve
semboller vardir. Bu sembollere ayni ve yiice bir 6nem atfedildigi i¢in bitun toplum
nazarinda saygindirlar. Bu rumuzlar ve nisaneler toplumun biitiin fertlerini en kisa

zaman diliminde bile bir tek gaye ve amag etrafinda toplamaktadir.

Ancak bu durumda suna dikkat etmek gerekir. Asirt mecazci/sembolist bir
gortisle dini metinleri baglamindan koparip olagan ve tabii dliinyadan tamamen tecrit
ederek soyut bir diunya takdim etmeye galismak, sembolizm algisinin abartili bir
sekilde kullanilmasina yol agmaktadir. Bu durumda mevcut dini metinlerin dogru bir
sekilde anlagilmasi imkani neredeyse ortadan kalkmakta ve dine iliskin pek c¢ok
kabul ve bilgi verici iddialarin buharlagsmas riskiyle karsi karsiya kalinabilmektedir.
Zira metne ylklenen anlam ile metin arasindaki ilgi ve miinasebet gbz ardi

edilmektedir.®*

Iste Talut kissasinda da biitiin toplumun nazarida kutsal kabul edilen ve yiice
bir anlam yiiklenilen rumuzlar, nisaneler, semboller ve armalar vardi. Ustelik bunlar
kendilerini tarihin bir doneminde koélelikten sultanlia tasimis ve Yiice Yaratici
tarafindan o topluma bahsedilmis olan ¢ok 6zel emanetlerdir. Bu emanetler de
insanin manevi olarak motivasyonunu saglayan unsurlardir. Tipki Hz. Halid’in

sariginda tagidig1 sakali serif gibi.652

650 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalar, S. 227, 228.

%! Magallah Turan, “Maide 33-34 Ekseninde Muhammed Esed’in Sembolizm Algisina Elestirel Bir
Yaklasim”, Giimiishane Unv. Hlahiyat Fak. Dergisi, 2013, 3, c. Il, s. 272,

®2 Fayda, Allah i Kilict Halid Bin Velid, istanbul: M.U.LF. Yay. 2014, s. 227, 228.
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1. Tabat

[branicede sandik “Tebah” ve “Aron” olarak terciime edilmistir. Her iki
kelimenin de manasi “kutu-sandik” veya “banka-sandik’tir. Ahid Sandig1 seklinde
bir tamlama olarak Ibranicede “Aron ha Berit” veya “Aron ha Kodes” olarak bilinir.
Kur’an’t Kerim’de “Tabut” diye ge¢cmektedir. Arapcada ise “Tabitii’l-’ahd”

denilmektedir.®>

Israilliler’in sandigina isareten Tabt sozciigiiniin segilmesi Kur’an’mn bir
baska icazl yoniinii gdsterir. Clinkii bu terim Ahid Sandigini hatirlattig1 gibi, terimin
degisik tiirevleri aym1 zamanda Israil’in sandigmin degisik niteliklerini bizlere
hatirlatir.  Yapict unsurlart ayni olan, sadece farkli diizende yerlestirilen ve
“saldirmak, yabanci topraklara akin yapmak” anlamina gelen komsu bir kok olan
“tebe” (harfleri te-be-vav) nin tiirevi diisiiniildiigiinde Tabt un Israildeki savasc¢ilik
isleviyle 6zel iligkisi kavranmis ve hatta vurgulanmis olacaktir ve boylelikle sandigin

savaglardaki 6ncii rolii de hatirlanmis olacaktir.®**

Meleklerin tasidigt bu Tabht’un icinde vakarla beraber, peygamberlerin
kalplerinin yikandigi ve Allah’in Musa (a.s.)’ye verdigi altin tas, Musa (a.s.)’ye
gonderilen Tevrat levhalari, bir berrak riih, iki basi iki kuyrugu ile iki kanadi olan bir
riizgar, Israilogullarmin ihtilaflarini, dogruyu konusarak halleden Allah’tan bir rih
vardi. Musa (a.s.) hanedani ile Harun (a.s.) ailesinin geride birakmis oldugu
seylerden olarak, Musa (a.s.)’nin asasi, Tevrat levhalar1 veya Tevrat’tan iki levha,

menn helvasi, Musa ve Harun (a.s.)’nin elbiseleri ve iki nalin bulunmaktaydl.655

Ahid sandif1, Israilogullari nezdinde Tanrr’min onlarin icinde hazir
bulundugunun bir gostergesi ve sembolil idi. Ahid sandig1 bulundugu yerden bir
bagka yere tasindigi zaman, Tanr1 da o sandik ile beraber yol aliyor ve ¢olde
Israillileri bir bulut ile beraber takip ediyordu. Sandigin savas zamaninda tagmnmasi

ise Tanr1 Yahve’nin liderligini ve kralligin1 sembolize ederdi. Yine ahid sandig: ilahi

%3 Galip Atasagun, Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller, Selguk Unv.
Sosyal Bilimler Ens. Basilmamig Doktora Tezi, Konya: 1996, s. 31.

%4 Lutfi Kagan, KitAb-1 Mukaddes ve Islim Geleneginde Ahid Sandig, istanbul: AtagYay., 2004, 66.
%5 Erbas, fldhi Dinlerde Melek Inanci, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Ens. Basilmams Doktora Tezi,
Istanbul: 1992, s. 277.
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irtibatin saglandigi yer olarak da algilanmistir. Ahid sandigmma Tanri’nin tahti
goziiyle de bakilmistir. Ciinkii Tanri, iki melek arasinda oturarak Musa (a.s.) ile

burada sOylesiyor ve ona emirlerini burada Ve:riyordu.656

Konumuz olan kissada Tabat hakkinda soyle buyrulmaktadir;
“Peygamberleri onlara, Onun hiikiimdarliginin aldmeti, size sandigin gelmesidir,
onda Rabbinizden gelen géniil rahatligi ve Musa ailesinin ve Harun ailesinin
biraktiklarindan kalanlar var, onu melekler tasir, eger inanmigsaniz bunda sizin igin

delil vardir, dedi. »857

Mevzu bahis olan sandik Yiice Allah’in Israilogullarina verdigi ama daha
sonra ona gereken ehemmiyet ve 6nemi gostermedikleri icin ellerinden alinan ahid
sandigidir. Iste Talut’un hiikiimranligmma delil olarak gelecek olan sandik kaybolan ya

da ellerinden alinan ahid sandigidir.

2. Sekine

Sekine kelime itibariyle “siikiin, vakar, emniyet, rahmet, giiven ve Kkisiyi

058 manalarina gelmektedir. Tiirkgede ayni manada kullanilmak

teskin eden sey
Uzere kelimenin asli muhafaza edilerek “sekinet” denir. Hafiflik ve telasin ziddidur.
Ayrica kendisi ile siiklin ve itmi’nin bulunan ayet ve alamet manasina da gelir. Bir
milletin bayragi, bir ordunun sancagi gibi. Tabdt ig¢inde bulundugu bildirilen
“sekine”den maksadin ne oldugu hakkinda bir hayli rivayet vardir. Bunlardan birkag
tanesi sOyledir:

1-Suret demektir;

2-Konusan ilahi bir ruhtur.

3-Rahmettir.

4-Vakardir.®

5-Télut'un galip gelecegini ifade eden baz isaretlerdir.®®

%% Atasagun, Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam da) Dini Semboller, s. 33-34.
%7 Bakara, 2/248

%58 {bn Manzur, Lisanul Arab, “Skn” mad.

%9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 142, 143.

600 Razi, Tefsiri Kebir Mefitihu 'I-Gayb, c. 1, s. 190.
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Israilogullarina geldigi haber verilen sekine hakkinda sdyle buyrulmaktadir:
“Peygamberleri onlara, Onun hiikiimdarliginin alameti, size sandigin gelmesidir,
onda Rabbinizden gelen goéniil rahathig: ve Musa ailesinin ve Harun ailesinin
biraktiklarindan kalanlar var; onu melekler tasir, eger inanmigsaniz bunda sizin igin

delil vardir, dedi. »661

Sekine hakkinda birkag mesele vardir ki bu konuda cesitli ihtilaflar
bulunmaktadir. Bu husustaki goriisleri s0yle 6zetleyebiliriz: Sekine’den anlasilan “ya

Tabdt un i¢inde bulunan bir seydir veya baska bir seydir.”

Sekine’nin i¢inde bulunanin baska bir sey oldugu Ebu Bekir el-Esamm’in
goriisiidiir. Ciinkii o soyle demektedir: “Ayetin manasi, Tabit geldigi zaman sizler
siiklinete erer, Talut’un hiikimdariniz oldugunu kabul eder ve Talut’a karsi olan
nefretiniz sona erer. Cunki gokten onlara Tabdt gelip, onlar Tabit'un gelisini
seyrettiklerinde, mutlaka kalplerinin yatismasi ve bu istemeyislerinin tamamen sona

ermis olmasi gerekir.”

“Sekine” den maksad’in, Tabit icinde bulunan bir sey olmasi goriisii hu-
susunda da farkli goriisler bulunmaktadir:

a) ibn Abbas gore Tabit, yakut veya zebercedden imal edilmis bir heykeldir.
Kediye benzer bir bas1 ve ayn1 zamanda kuyrugu vardi. Bu heykel kedi sesine benzer
bir ses verdigi zaman diismana dogru hareket ederdi. Israilogullar1 birlikleri de
onunla ayn1 anda yurlrlerdi. Bu heykel durdugu zaman Israilogullar: da dururdu.
Boylece ilahi yardim da inmis olurdu.

b) Amr b. Ubeyd’in goriisii; Buna gore sekine, Tablt’un iginde, ne oldugu
bilinmeyen bir seydir.

c) Ebu Mislim’in goriisiine gore; Tabut’un iginde Allah Teala’nin, Hz.
Musa, Hz. Harun ve onlardan sonra gelen peygamberlere indirdigi kitaplar ile bu
kitaplarda Allah’mn Talut ve ordusuna yardim edip, onlardan diismanin korkusunu
kaldiracagi miijdesi vardi.

d) Hz. Ali (r.a.)’nin goriisii; Buna gore, Tab(t’un Insan yiizine benzer bir

%61 Bakara, 2/248
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- . : 662
yiizli ve duyulan bir nefesi vardi.

3. Bakiyye

Bu kelime, bir nesneden geri kalmis, artmis sey, hatira manasma gelir.
Avyetteki ifade ise su tarzdadir: “Onda Rabbinizden bir giiven duygusu ve huzur ile

Musa ailesinin, Harun ailesinin geriye biraktigindan kalintilar vardir.” °®

Bakiyyeden maksad’in ne oldugu ve Tablt’un i¢inde bulunan bakiyyenin ne

oldugu hakkinda Miifessirler ihtilafa diismiislerdir:

a-“Bakiyye”den maksadin Elvah kiriklar1 ve Hz. Musa’nin asasidir. Zira Hz.
Musa mikatten dondiigii zaman, kendisi mikata gittikten hemen sonra kavmi bir
buzagiy1 edinip ona taptiklarini Allah tarafindan haber almis ve bu olaydan dolay1
Ofkeyle kavmine donmiis ve Elvahi da elinden birakmisti. Rivayet edildigine gore
Elvahi yere birakinca da kirilmis. Bundan sonra da 6/7 si ref olunmus, ancak bir
tanesi kalmust1.®® Iste bu Tabat yani ahid sandigimin iginde var oldugu bilinen
“bakiyye”den maksat bu Elvah kiriklar1 ve Hz. Musa’nin asasidir.

b- Tevrat, Hz. Musa’nin asasi ve elbiseleri ile Hz. Harun’un elbiseleridir.

c-Harun’un sarigidir.

d-Altin tastir.

e-Elvah ve Hz. Musa’nin zirhidir.

f- Hz. Musa’nin na’linleri, Harun’un sarig1 ve asa’si1 ile Kudret helvasi.

g-Yalniz Hz. Musa’nin asa’sidir.*®

Yahudilerin tarihlerinde énemli bir yer tutan Ahid Sandigma Islam’in temel
kaynaklarindan olan Kur’an’1 Kerim ile sahih hadis kaynaklarinin i¢cinden yalnizca

Kur’an’1 Kerim’in bir ayeti kerimesi ile isaret edilmistir. O da kendine 6zgii bir tislup

662 Rézi, Tefsiri Kebir Mefatihu I-Gayb, c. \, s. 346.
663 Bakara, 2/248

004 A’raf, 7/150

865 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 261.
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ile Talut’u hatirlatan Bakara Stresi’nin 248. ayetinde sandiga atifla Talut ismiyle

deginilmistir.°®®

islam Alimleri, aslinda Tevrat’tan aldiklar1 Tabit hakkindaki tarihsel verilerin
kaynagmi belirtmeden, Israiliyyattan degil de baska kaynaklardan elde etmis gibi
ayrica onlar lizerinde ¢esitli ilave ve eksiltmeler yaparak aktarmaktadirlar. Boylece
yeni bir tiir tarihsel veri kaynagi ortaya getirmis olmaktadirlar. Bu tiir yapilan
mufassallagtirmalar “Tab0t-Ahid Sandigi” 6gesini daha efsanevi ve gizemli hale

: 7
getirerek olayin mecrasindan kaymasina neden olmaktadir.®®

% Duman, Kur’an Perspektifinde U(; kral I:ki Peygamber, s. 46.
%7 Duman, Kurdn Perspektifinde U kral Iki Peygamber, s. 60.
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SONUGC

Kur’an’daki kissalar, tarihi bilgi vermekten, gecmiste yasanmis ve bir daha
yasanmayacak olaylr anlatmaktan ziyade hikmete dayanir. Kur’an kissalari, her
devirde ve her yerde yasayacak insanlara mesajlar ve pratik Ornekler tasir. Bu
kissalarda esas mesele, ayrintilarla ugragsmak, Kur’an’da anlatilmayan olaylari
Israiliyattan alint1 yapmak degil; s6z konusu kissanin verdigi fikir, gosterdigi hedef
ve ulagtirmak istedigi mesajdir. Ornek insani, 6rnek olay ve davranisi yakalamaya

caligmak, ders ve ibret almak bu kissay1 okuyan insanin gayesi olmalidir.

Télut ve Calut hadisesi de, Kur’an’in kissalar1 igerisinde farkli yonleri 6ne
cikarilmak suretiyle islenmis olan 6nemli kissalardandir. Siiphesiz bu kissay1r 6nemli
kilan hususlarin baginda Israilogullarna TAlut’un kral olarak Allah tarafindan segilen
ilk insan olmasi ve ornek bir sahsiyeti temsil etmesi yer almaktadir. Talut, isminin
Ibranice kokenli oldugu, “uzun” manasindaki “tGl”den geldigi, Siiryanice’de Sa’ul
seklinde telaffuz edildigi, ¢ok bilgili ve iri yapilidir. Talut’un secilmesi ise gayet
manidardir. Zira O, koylii, siradan bir aileden gelmektedir. Fakat 6nemli olanin
krallik konusunda ilim ve kudretin yani ehliyet ve liyakat sahibi olmanin, soy ve
zenginlikten daha Onemli oldugu, Talut’a da bu hususta istiinliikk verildigi

belirtilmektedir.

Toplumlara herhangi bir sekilde haksizlik yapilip saldirildigi takdirde de
toplumlarin bu saldir1 ve haksizlik ile beraber yitip giden izzet ve sereflerini geri
getirmelerinin tek yolu adaletli, kahraman bir kumandan ve liderin komutasi altinda
saflarin1 birlestirmeleridir. Ancak hedefe ulasabilmek i¢in gerekli olan tedbirlerin
alinarak bir “disiplin” icerisinde hareket edilmesi, “sabir ve dua” ile yaratana teslim

olundugunda basariya ulagilacagi unutulmamalidir.

Kotiiliigli temsil eden Calut’un ordusu karsisinda da iman eden toplulugun
“birlik ve beraberlik” icerisinde hareket etmeleri, “kemiyetten” ziyade Hakka
dayanarak Allah’mn yardiminin daima kendileri ile oldugunu idrak edip sabir

gostermeleri gerektigi vurgulanmaktadir.
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Kur’an’1 Kerim’de gegen diger kissalar gibi bu kissada da anlatilanlar sadece
gecmiste yasamis olan bir toplulugun hikayesi degildir. Asil gaye; biitiin ilahi
dinlerin son halkas1 konumunda olan Islam dininin miintesipleri olan Miisliimanlarin
bu kissadan ve kissada gegen olaylar zincirinden ibret almalaridir. Yani bu kissa,
gectigi yer ve zamanla siirli olan tarihi bir hikaye degildir. Ayrica Kur’an kissalari
okunurken Hz. Peygamberin hayati goz ardi edilmemelidir. Ciinkii Kur’an, siyer ile
baglantilidir. Tarihin belli bir doneminde yasanilmis olan bu hadise dikkatli bir
sekilde incelendigi zaman igerisinde birgok hikmetli olay1 da bulundurmakla birlikte
ibret alinmas1 gereken kissalardandir. Bu yiizden, Kur’an’da Hz. Peygamber ve

cagdaslarinin kiiltiirel hafizasinda karsilig1 olmayan bir kissa aktarilmamustir.
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