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OZET

Uc boliimden olusan tezin ilk béliimiinde biitiinliigii saglayabilmek igin
Kelam ilminin tanimi, gayesi, 6nemi ve Kelam ilminin adlandirilmasinin kaynagi yer

almistir.

‘Kelam {lminin Dogusundan Giiniimiize Konusuna Bakis’ adli ikinci
boliimde ise, Asr-1 Sadette Kelam iIminin Durumu, Kelam Ilminin Dogusu, Mutezile
Kelami, Ehli Siinnet Kelami, Yeni Ilmi Kelam Dénemi islenerek, Kelam ilminin

konusu tarihi seyir i¢inde verilmeye c¢alisilmistir.

Ucgiincii bolimde de ‘Kelam Felsefe Iliskisi’ ele almmaktadir. Bu iliski
anlatilirken felsefe ilmi ile ilgili temel bilgiler de verilmeye c¢alisilmistir. Boliim
genelinde de Kelam felsefe iliskisinin tarihi seyir i¢inde gecirdigi asamalar

gosterilmeye calisilmigtir.



ABSTRACT

In the first part of these three-part thesis, there are the definition, goal and the

importance of logos and the source of denominating the science of logos.

In the second part, named “A View to the Science of Logos from its Birth to
Today”, we tried to introduce the historical process of the science of logos by
analysing the Situation of Logos in Golden Age, the Birth of the Science of Logos,

Logos of Mu’tazilite, Logos of Islam the Sunnis, the Era of New Science of Logos.

In the third part, “Relationship between Logos and Philosophy” is addressed.
While trying to explain this relationship, we also try to introduce main information
about the science of philosophy. Throughout this section, in general, we tried to

show historically different phases of the relationship between logos and philosophy.

Vi



ONSOZ

Islam’in ana esaslar1 hakkinda yeterli ve tatmin edici bilgiye sahip olma,
Temel islami ilimlerin 6nde gelenlerinden Kelam tarihinin gelisimi, Kelam ilminin
konusu hakkinda aydinlanma, Miisliiman bir kisi i¢in 6énemlidir. Bu nedenle Kelam
ilminin konusunu Islam’mn dogusundan giiniimiize kadar tarihi seyir i¢inde takip

etmek, buna gore Kelam ilmini degerlendirmek gerekir.

Kelam ilminin konular1 ¢agdan ¢aga, toplumdan topluma farklilik gosterir.
Islam’in yayilmasi, Miisliimanlarin gesitli kiiltiir ve medeniyetlerle kars1 karsiya
gelmesi, icinde yasanilan zaman diliminin sosyal degisme olgusuna bagli olarak
ortaya ¢ikardigi problemler, kelamin ilgi alaninin daha da genis tutulmasina sebep
olmustur. Oyle ki, mevcut olmasi itibariyle biitiin varliklar kelamim konusu olarak
kabul edilmis, hatta bilinen her seyin bu ilmin konusu oldugu ve bu alanda

incelenebilecegi ileri siiriilmiistiir.

Kelam, felsefenin verilerinden faydalanabilir. Felsefe varlik ve bilgi
arastirmasinda aklin ilkelerini dikkate alir. Kelam ise varlik ve bilgi arastirmasinda
hem vahyi hem aklin ilkelerini bir 6l¢ii olarak kabul eder. Ayrica kelamin felsefeden
farkl1 olarak Islam’1 savunmak ve islam inanglarinin delillerini gdstermek gibi bir
gorevi de vardir. Akli temellendirme konusunda felsefeden etkilenen kelam ile
felsefe arasindaki iligkiler her zaman canliligini korumustur. Bu tezdeki amacg da
kelam felsefe arasinda, canliligini koruyan bu iliskiyi, kelam tarihi agisindan ortaya

koymaktir.

Bu tez c¢alismasi icin, gerekli yardimlarim1 esirgemeyen danisman hocam
Yrd. Dog. Dr. Miirsel ATA’ya ve ders hocam Prof. Dr. Resul OZTURK ’e tesekkiir

ederim.

Haziran—-2016

Osman GENC
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GIRIS

Kelam hareketi Islam diinyasinda felsefe hareketinden oncedir. Islam’da ilk
Miisliman filozoflar ortaya ¢iktiginda Kelam, gelismesinin 6nemli bir bolimiinii
tamamlamistir bile. Kelam, Islam bilim siniflayicilari tarafindan Islam’a disaridan
gelen “Felsefe” gibi bilimlere karsilik, Tefsir, Fikih, Hadis gibi Islam’m kendi
icinden ve kendi dinamiklerinden dogan bilimler arasinda sayilir. Gergekten de
Kelamin tarihsel olarak salt Islami bir zemin i¢inde Isldm’a has bazi sorunlardan
dogdugu ve gelistigini gérmekteyiz. Bu sorunlar1 genel olarak islam vahyinin dogal
yapisinin veya inangla ilgili 6gelerinin olusturdugunu sdyleyebiliriz. Kelamin
amacinin ise, Islam’1n bu inangla ilgili 6gelerini gerek Hiristiyanlik, Yahudilik, Asya
dinleri gibi diger dinlerin inang sistemlerine, gerek Islam’in i¢inden ¢ikmis “sapkin”
mezheplere, nihayet Yunan tarzindaki felsefenin tezlerine kars1 savunmak oldugunu
soyleyebiliriz. Kisaca Kelam ilmini, Islam dininin inancla ilgili dgelerini tespit ve
tedvin; diger din bilimlerine ve 6gretilerine karsi savunmay1 kendisine amag edinen

bir diisiince hareketi olarak tanimlayabiliriz.

Ayrica Islam dini icindeki ilimlerden, felsefe ile en ¢ok ilgilenen Kelam ilmi
olmustur. Ciinkii diger Islami ilimler kendilerini felsefe ile pek baglantih

gormemislerdir.

1. Arastirmanin Konusu

Miisliimanlarin felsefe ile karsilasmasi sonucunda baslayip gilinlimiize kadar
devam eden kelam felsefe iliskisi, yiiksek lisans tezimizin konusunu olusturmaktadir.
Tezimizde Kelam felsefe iliskisine gegmeden once birinci ve ikinci boliimde ana
hatlartyla Kelam ilminden de bahsedilmistir. Bundaki amag felsefe Kelam iliskisinin
Iyl kavranilmasi igin ilk 6nce Kelam ilmi hakkinda bilgi sahibi olmanmn 6nemini
gostermektir. Tezimizin Uglincli bolimiinde de asil konumuz olan Kelam-Felsefe

iliskisi islenmistir. Bu boliimiimiizde de konuya daha iyi hakim olma maksadiyla



felsefe ile ilgili bilgiler verilerek baslanmigtir. Daha sonra Kelam-Felsefe iliskisi;
Felsefe ile ugrasan alimler, mezhepler, ortaya ¢ikan ekoller, Tehafiitler ekseninde

islenmeye calisiimistir.

2. Arastirmanin Amaci

Tezimizin amaci baghigimizdan da anlagilacagi gibi, Kelam ilminden genel
olarak bahsedip daha sonra Kelam-Felsefe iliskisini incelemektir. Kelam-Felsefe
iligkisini iyi anlayabilmek i¢in Oncelikle Kelam ve felsefeyi iyi tanimamiz her
ikisinin de ayr1 ilimler olarak kendilerine has ozellikleri oldugunu bilmemiz
gerekiyor. Bu nedenle tezimiz iginde hem Kelama hem felsefeye ait tanimlar, genel
bilgiler verilmistir. Bu sekilde Kelam ilminin her ne kadar felsefeyle iliskisi, ortak
konulart olsa da, ikisinin ayri ilimler oldugu vurgulanmaya c¢alisilmistir. Ayrica
Tezimizde “kelamcilarin metodu ile filozoflarin metodu arasinda fark nedir?”

sorusuna da cevap bulmanizi amagliyoruz.

3. Arastirmanin Onemi

Ulkemizde Kelam-Felsefe iliskisi konusunda bazi c¢alismalar yapilmis
olmakla birlikte yine de bu konuda yeni ¢aligmalara ihtiya¢ duyuldugu bilinmektedir.
Tezimizin konusunun genel baslik gibi goriinmesine ragmen, se¢ilmesinin sebebini
ise su sekilde aciklayabiliriz: Bu arastirmay1 bir alimi inceleyerek veya bir donemi
inceleyerek simirlandirabilirdik fakat bu konuyu ozellikle genel baslik halinde
segmemizin sebebi Kelam-Felsefe iliskisini biitiinliyle merak etmemizden
kaynaklanmaktadir. Konuyu sinirlandirma yerine, Kelam-Felsefe iliskisini genel
basliklar halinde arastirmanin, gegmisten giinlimiize biitiinii gorme konusunda daha

faydali olacagini diisiinmekteyiz.



Ayrica Kelam-Felesefe iliskisini ele alan ¢alismamizda ele alinan konularin,
bu konuya ilgi duyanlara 6nemli katkilar saglayacagi diisiiniilmektedir. Bu bakimdan
caligmanin, bu alanda yapilan caligmalara ve bilgi birikimine katki saglayacagini

imit ediyoruz.

4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz, literatiir incelemesi iizerine kurulmustur. Bu nedenle arastirma
konumuzu incelerken Kelam ve felsefe alaninda yazilmis kitaplar, dergiler,
makaleler, ansiklopedi maddeleri, temel kaynaklarimizi olusturmaktadir. Ayrica
arastirmamizin giiniimiize 151k tutmasi i¢in gegmis zamanda yazilan temel kaynaklar,
giiniimiizde yazilan kaynaklar bir kullanilmis, her donemin kaynagindan

faydalanilmaya calisiimistir.



KELAM iLMi

1.1. Kelam ilminin Tanim

Kelimenin ¢ogulu olan kelam sozlikkte “maddi ve manevi agidan etkilemek,
yaralamak” anlamindaki kelm kokiinden tiiremis bir isim olup “konusma, séz
soyleme, sozlii etkiyi algilama” manasina gelir." Istilahi anlamda Kelam ilmi konusu,
gayesi ve ekolleri dikkate alinarak farkli sekillerde tanimlanabilir.? “Klasik kelam
kitaplarinda kelami meseleler Allah’in varligi, birligi ve sifatlart konularini
inceleyen uluhiyet, peygamberlik, peygamberligin geregi, ispati, peygamberlere
gonderilen vahiy ve kitaplar hakkinda aciklayict bilgilerin yer aldigi niibiivvet ve
oliimden sonraki hayatla ilgili bilgilerin yer aldigi ahiret bahisleri olmak iizere ii¢
ana baslhk altinda ele alimir. Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Tarifat adli eserinde

"3 su sekildedir: « Kelam ilmi Al-

gecen ve daha sonraki tamimlara onciiliik eden tari
lah’in zat ve sifatlarindan, baslangi¢c ve son (mebde ve mead) itibariyle kainatin
hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”* Kelammn gayesine gore
yapilan tanimlar arasinda Ebu Nasr el-Farabi ile Adudiddin el-ici’nin tarifleri kabul
gormiistiir. Farabi’nin tanimi soyledir: “Kelam sanati, din kurucusunun agik¢a
belirttigi belli diisiince ve davramislar teyit edip bunlara aykiri olan her seyin
yanhshgin sozle gosterme giicii kazandiran bir tartisma yetenegidir.” ° Farabi bu
taniminda, kelam alanina sadece inanglari1 degil davraniglara iligskin temel dini ilkeleri

de dahil etmis ve kelamin genel ¢ercevede dini korumayi amaclayan bir disiplin

olduguna dikkat ¢ekmistir. Adudiddin el-Ici’nin tarifi de bir yoniiyle Farabi'nin

! Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, Istanbul, 2010, s. 180.

2 Saban Ali Diizgiin (Edit6r), Kelam El Kitabi, Ankara, 2012, s. 21.

% Aym tanimun daha sonraki bir ¢ok kelam kitabinda gectigi goriiliir. “Ornek i¢in bkz. Omer Nasuhi
Bilmen, Muvazzafi Iimi Kelam, Istanbul 1955, 5.5 (Omer Nasuhi bu tanima niibiivvet ve risalete dair
hususlart da ilave ederek Peygamberligi de tamm icinde agik¢a zikretmistir).”

* Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu I-Tarifat, Beyrut, 1983, s. 185.

® Farabi, [hsa 'ul-ulum (thk. Osman Muhammed Emin), Kahire, 1949, s. 107-108.



tarifiyle paralellik gosterir: “Kelam, kesin deliller getirmek ve ileri siiriilecek karst

fikirleri ¢iiriitmek suretiyle dini inan¢lart kanitlama giicii kazandiran bir ilimdir.”®

“Gerek konusu gerekse amaci o6ne ¢ikarilarak yapilan tanimlarda kelam, belli
bir ekolii degil biitiin kelam ekollerini i¢ine alan bir disiplin olarak kabul edildigi
halde Gazali kelam1 Ehl-i siinnet inancini koruyan ve Ehl-i bidatin elestirileri kar-
sisinda onu savunan bir ilim olarak gérmiis’ dinin temel esaslariyla akln ilkelerini
uzlagtirmay1 Ehl-1 siinnetin basardigini sdylemis, Hasviyye ile miifrit Mutezile gibi
iki asir1 ucta bulunan firkalarin bu fonksiyonu icra edecek yontemlerden yoksun

bulundugunu ileri siirmiistiir.”

“Ibn Haldun'un da kelami, ‘inang esaslarini akli delillerle tartisarak tistiin
kilmaya ve akaid alanminda Selef ile Ehl-i siinnet yolundan yiiz ¢eviren bidatcilar
reddetmeye dair bilgileri iceren ilim’ diye tamimlamistir. Ancak miiteahhir dénem
kelamcilar bu yaklasimin isabetli olmadigini, Siinni yonteme bagl olsun veya
olmasin dinin dogrudan dogruya itikadi, dolayli olarak da ameli hiikiimlerini akli
delillerle temellendirmeye yonelik biitiin faaliyetlerin kelam kapsamina dahil

edilmesi gerektigini soylemislerdir. 9

Glinlimiiz ihtiyaglar1 gz onilinde bulundurularak Kelam ilminin tanimi ise
soyle vyapilabilir: “Islam dininin iman esaslarim ve davramslarla ilgili temel
ilkelerini nasslardan hareketle belirleyen, onlari nasslarin biitiinliigii ¢ercevesinde
temellendirip akli yontemlerle destekleyen ve karst fikirleri elestirip cevaplandiran

bir ilimdir. ¥

1.2. Kelam ilminin Gayesi

“Her ilmin kendine gore bir faydasi ve gerceklestirmek istedigi bir gayesi

vardir. Dini ilimlerin hepsinin ortak amaci, insani diinya ve ahiret saadetine

® Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara,
2002, c. XXV, s.196.

" Gazali, EI-Munkizii Mine’d Dalal (Serh; Abdulhalim Mahmud, ¢ev. Salih Ugan), Istanbul, 1990, .96
® Gazali, El-iktisad fi 'I-Itikad, (Ankara Unversitesi Yaywnevi), Ankara, 1962, s. 2-3.

% Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 196.

0 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 181.



ulastirmaknr.”™ Ancak Kelam ilmi igin bu biiyiik gaye yaninda tali derecede bazi

gayeler de vardir. “Bu gayeleri soyle siralayabiliriz:
1. Iman esaslarimin cesitli ispat, yorum ve izahlarint yapmak.

2. Kiginin imamini taklitten kurtarp, tahkiki ve sarsilmaz iman derecesine

viikseltmek.

3. Kelam ilminin meselelerini aciklamak suretiyle Islam’a ve kutsal
degerlerine yonelik itirazlarint delillerle ciiriitiip onlara cevap vermek, iman

esaslarint sarsintiya ugramaktan korumak ve savunmak.

4. Allah’tan baska tanri, yaratict ve mutlak otorite sahibi bir varligin
olmadigi inancim goniillere yerlestirmek. Boylece amellerin ihlasl bir sekilde yerine
getirilmesini saglamak. Yiice Allah’in (c.c.) zat, sifat ve isimleri hakkinda dogru ve

saglam bilgiler sunmatk.

5. Sapkin (Islam dis1) diisiince sahiplerinin Islam’a ve kutsal degerlerine
yvonelik itirazlarini delillerle ¢iiriitiip onlara cevap vermek, iman esaslarini sarsintiya

ugramaktan korumak ve savunmak.

6. Hurafe ve batil inanglarin neler oldugunu belirleyip, Miisliimanlarin bu

konuda uyanik davranmalar: gerektigini ortaya koymak. 12

1.3. Kelam ilminin Onemi

Kelam ilminin 6nemini su maddelerle agiklayabiliriz:

1. Bu ilmin konusu ¢ok genis, meseleleri de Allah Teala’nin zati, sifatlar1 ve
fiilleri gibi pek serefli konulardir. Konusu serefli olan ilmin, 6nemli bir ilim oldugu

sliphesizdir.

1 Serafettin Golciik, Silleyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Konya, 2001, s. 9.

12 Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul, 2009, s. 398-399. (Bkz.
Diizgiin (Editdr), Kelam El Kitabi, s. 24. ; Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris, Istanbul 2009. s.
13-14)



2. Gayesi diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmek gibi gayelerin en {istiinii

olan bir gayedir.

3. Kullandig1 deliller hem dogru diisiinebilen aklin hem de ayet ve sahih
hadislerin kabul edebilecegi delillerdir.

4. Nasil ki mantik ilmi, felsefi konularda kisiye so6z sdyleme yetenegi
kazandiriyorsa, Kelam ilmi de dini ilimleri aragtirirken ve inang¢ esaslarini

savunurken kisiye s6z sOyleme yetenegi kazandirir.

5. Diger dini (Islami) ilimler kelam ilminden faydalanir. Ornegin, her seye
gii¢ yetiren, bilen, kitaplar indiren, peygamberler gonderen bir yaraticinin varligini

ispat etmek tefsir, hadis, fikih, ahlak gibi ilimlerin en temel kaynagldu.13

“Kelam, kendine o6zgii ilkelere sahip olusu, bu ilkelerin diger Islami
ilimlerden degil de bizzat kendinden olusu ve diger dini ilimler kelama istinat ettigi
halde, kelamin onlarin hicbirine dayanmayisit yoniinden dini ilimlerin bast

14
durumundadir.”

1.4. ‘Kelam ilmi’ Adlandirmasinin Kaynag

Bu ilme Kelam isminin yani sira “tevhid, usulii’d-din, el-fikhu’l-ekber, akaid,
nazar ve istidlal ilmi” gibi degisik isimler verilmisse de Kelam adi1 yayginlik kazan-

mistir. Bu adlandirma konusunda ise ¢esitli agiklamalar yapilmistir.

“Ilk yazilan eserlerde konu basliklarimn ‘el-Kelam fi..." tarzinda baslamast,
erken devirlerde keldm sifatinin ve buna bagh olarak halku’l Kur’an meselesinin
onemli bir tartisma konusu haline gelmesi, kelamin dini alanlarda insana tartisma ve
delillendirme giicii kazandirmasi itibariyle ‘soz’ yani ‘kelam’ anlamina gelen mantik

bilimine tekabiil etmesi, tartisma yapmayr gerektiren bir konumu bulunmasi baki-

3 Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 399-400.
4 Golciik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 9-10.



mindan soze fazlaca ihtiya¢ duyan bir ilim olmast gibi sebepler bunlarin basinda yer

alr »15

Islam akaid esaslarindan, akli izahlara da s6z vermek suretiyle, bahseden bu

ilme s6z manasina gelen Kelam ismi verilmesinin sebepleri arastirilmstir.
“Onemlileri sunlardir:

1. Ilk telif edilen kelam eserlerinde el-kelam kelimesi bir klise olarak ¢cok
kullamilmistir. Ciinkii miiellifler eserlerinde yer verdikleri mevzularin basliklarinda
filan sey hakkinda séz manasina gelen el-kelam ifadesini tekrar etmislerdir. Bu

sebeple bu ilme kelam ilmi denilmistir.

2. Bilhassa ilk devirlerde bu ilmin en onemli konusunu kelam meselesi teskil
ediyordu. Kelam-z ilahi olan Kuran mahluk mudur, degil midir? Bu miinakasa zaman
zaman devlet adamlarini bile ise karistiracak tarzda siddetli ihtilafa ve kavgaya

dontismiistiir. Bu sebeple kelam bahsini ihtiva eden ilme Kelam ilmi adi verilmistir.

3. Bu ilim miinazaraya ve miinakasaya en miisait olan bir ilimdir. Bu sebeple

de soze fazlasiyla muhtag oldugundan bu ismi almistir.

4. Bu ilme kelam denilmesinin sebebi séyle de izah edilebilir: Nasil ki mantik
felsefi bahisler icin bir giris teskil ediyor ve felsefe sahasinda séz séylemeye insant
muktedir kiltyorsa aynen kelam da ser’i mevzularda soz séyleme ve onlart ispat etme
kudretini dogurur. Burada kelam ile mantik arasinda baska benzerlik de bulmak
miimkiindiir: Mantik kelimesi Yunancada séz anlamina gelir. Bu mana Arap¢ada séz

ile karsilanmistir. ~16

Goriildugi gibi Kelam ve mantik kelimeleri arasinda bir anlam benzerligi s6z

konusudur. Buna ragmen bu iki bilim, birbirinden tamamen farklidir.

Her seyden 6nce Kelamin, islam’m dogusundan sonra ortaya ¢ikmis olup,

Islam inang esaslarindan bahseden bir ilim oldugunu belirtmistik. Kelam ilminin

15 Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 196.

16 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Istanbul, 1996, s. 55. (Bkz. Diizgiin (Editor), Kelam EI Kitabu, s. 24. ;
Erdemci, Kelam Ilmine Giris, s. 18; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. (404-
405)



gayesi ise, kisiyi taklitten kurtarip saglamlik derecesine ulastirmak; meseleleri
aciklamak suretiyle dogru yolu arayanlar irsad etmek, inat¢ilar1 da ileri siirecegi
delillerle susturmak ve inang esaslarini batil ehlinin ileri siirecegi siliphelerle

sarsintitya ugramaktan korumaktir.

Mantik’in  ise  Yunan filozofu Aristo (m.0. 384-322) tarafindan
sistemlestirildigi kabul edilir. Mantik Aristo tarafindan “Teemmiilde!’ bulunan,
kavram teskil eden, tarifi yapan, kiyaslarla bilgiden bilgiye erismeye c¢alisan
diistinmemizin bir faaliyet sahasidir’” seklinde tanimlanmistir. Gayesine gore ise

29

Mantik “ Kendisiyle dogrunun yanlistan ayirt edildigi bir ilimdir.”” Kisacas1 Kelam
ve Mantik kelimeleri arasinda bir anlam benzerligi olsa da, bir birlerinden farkl

miistakil ilimlerdir.*®

Y Teemmiil: Bir isi ayrintilartyla diisiinme, diisiiniip taginma anlamina gelir.
8 Omer Aydin, “Kelam-Mantik Iliskisi”’, Istanbul ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, Istanbul, 2003



KELAM ILMININ KONUSUNA BAKIS

2.1. Asr-1 Saadette Kelam ilminin Durumu

Rasulullah (s.a.v.)’mm saadet asrinda, tedvin edilmis bir Kelam ilmi
bulunmadig gibi, yine tedvin edilmis herhangi bir Islami ilim de mevcut degildi.
Kur’an-1 Kerim toplu bir kitap halinde degil ara ara iniyordu. Kuran’in inisi
Rasulullah’in vefatina kadar devam etmisti. Onun vefatiyla Kur’an ayetlerinin inmesi
de son bulmustur. Artik sure ve ayet inmeyecekti. Sonra Kur’an-1 Kerim elimizde
mevcut halinde de goriildiigli izere mevzularina gére inmemistir. Kuran’in boyle bir
problemi de yoktur. Yeni belirlenen ihtiyaglara, inis sebeplerine, hayatin akisina,
sorulan sorulara (vb.) gore iniyordu. Diger sahalarda oldugu gibi iman esaslari
sahasinda da problemi olan sahabi heniiz hayatta olan vahiy kaynagina miiracaat
ediyor, sorusunun karsiligini Peygamber’den alarak huzura kavusuyor, kalbi
mutmain oluyordu.® Saadet asrinda Hz. Muhammet (s.a.v.) ile kalplerde tereddiide,
temel inang¢ esaslarinda arastirma yapmaya, kelam ilmine ve ortaya ¢ikan yeni
olaylarda da igtihada ihtiya¢ olmamustir.? Rasulullah (s.a.v.) kendisine ulasan
sorulara cevap vermeyip, inecek vahyi bekledigi, soruya cevap teskil eden vahyin
indigi olurdu. Bazen de kendi igtihadiyla cevaplar verirdi.® Biitin bunlardan
anlasiliyor ki Islam, Allah Teala’min vahyetmesi ve Peygamberimizin tebligi ile

olusmaktadir.

Peygamber (s.a.v.) Efendimiz vefat ettikten sonra her ne kadar sahabe
doneminde, vahyin kesilmesi, halife se¢cimi konusunda ortaya ¢ikan siyasi ihtilaf,
Arap kabileleri arasinda zekat1 vermeyenler ile savasilmasi ve bazi miras meseleleri
gibi dinin amellere iligkin kisimlarindaki igtihatlarinda fikir ayriliklar1 ortaya ¢ikmig
ise de, usul-i din ve kelam konularinda Peygamber’e arkadas olma serefiyle

onurlandirilmis olan sahabenin kalplerinde tereddiit ve ihtilaf olmamuistir.

“Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 19. (Bkz. isa Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, Konya, 2007, s. 57.)
2 Abdullatif Harputi, Tarihi Ilmi Kelam, istanbul, 1913, s. 3.
® Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 57.
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“Hz. Osman ve Hz. Ali devirlerinde cereyan eden ve ozellikle imamet meselesi
etrafinda donen olaylar, sahabe arasinda savaslar ve daha sonraki kelami goriiglerin
ortaya ¢ikmasinda onemli rol oynasada saadet asrinda oldugu gibi sahabe
doneminde de usul-i din ve kelam alaminda kelami bir konu tam anlamiyla ortaya

cikmamus ve kelam ilmi de telif ve tedvin edilmemistir.”

2.2. Kelam ilminin Dogusu

Dort Halife devrinin ilk yillari, Misliimanlar fetihlerle mesgul olduklarindan,

onlara akaid konusunda arastirma yapmaya miisaade eden bos vakitleri yoktu.’

“Bu dénemde, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrindeki durumu oldugu gibi devam
ettirmek isteyen ashabin biiyiiklerinin hayatta olusu ve zahirle yetinip miitesabihatin
tevilini caiz gormemeleri de kelami tartismalarin yapilmamasina sebep olmugstur.
Hz. Osman devri, ¢alkantilarin basladigi, ictimai ve siyasi olaylarin ortaya ¢iktigi
bir devirdir. Hz. Ali devri ise Islam iilkesinin daha sonraki devirlerde bir tiirlii
kapanmayan, aksine daha da gelisip biiyiiven ve ayriliklara sebep olan hadiselerin
cereyan ettigi hareketli bir devirdir. Ger¢i Islam toplumu Hz. Peygamber’in son
giinlerinden ve vefatindan itibaren bir takim ihtilaflara sahit olmustu. Ancak bunlar
hemen halledilmis Miisliimanlarin birlik beraberlikleri sarsilmamistir. Hz. Osman ve
Hz. Ali devirlerinde cereyan eden ve ozellikle imamet meselesi etrafinda dénen
olaylar ise, sahabe arasinda savaslar (Cemel ve Siffin) ve daha sonraki kelami

goritisglerin ortaya ¢ikmasinda onemli rol oynamistir. 0

Islam tarihinde, ayn1 inanci benimseyen, Allah’a inanan ve ¢ogu kez ayni
gayeler i¢in miicadele eden bir toplumun, Peygamber’in vefatindan sonra, fikri ve
siyasi alanda gerceklesen kirilmalarla birbirlerinden ayrilan, ¢esitli gruplar halinde
ortaya ciktigini gérmekteyiz. Bu farklilasmaya etki eden faktorleri, toplum ici ve

toplum dis1 faktorler olmak iizere iki grupta ele alabiliriz; Bunlar1 Peygamber’in

4 Harputi, Tarihi IImi Kelam, s. 3.
® Ebu’l Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, (terc. Serafettin Golciik), Konya, 2000, s. 26.
® Golciik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 22-23.
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vefati, hilafet meselesi, i¢ savaslar, cesitli din, dil ve Kkiiltiirlerle etkilesim olarak

siralamak mimkiindiir.

“Bu ihtilaflar biiyiik olciide diinyevi, siyasi nedenler ile ortaya ¢itkmis ve
megruiyetini saglayabilmek i¢in dini, itikadi motiflere sarilmistir. Miisliimanlar
arasinda tezahiir eden problemlerde dnce hadiselerin gidisine gore bazi ¢oziim
vollary tiretilmis, goriisler beyan edilmis; daha sonra bunlarin dogruluguna dair
dinin asli kaynaklarindan delil aranmistir. Yani fikir once gelmis, fikri destekleyen
deliller onu takip etmistir. Bazen de aymi delillerden zit anlamlar ve yorumlar
¢tkaranlar olmustur. Bu fikri ve siyasi miinakasalar neticesinde, dine en dogru

manayi verme ve onu en giizel sekilde anlatma ihtiyacindan kelam ilmi dogmustur. !

Kelam ilminin dogus sebebinin ise: “Miisliimanlarin dini, siyasi ve i¢timai
problemlerinden kaynaklanan i¢ sebeplerden, bir kismi da Miislimanlarin Islam digi
din ve felsefelerden olusan yabanci kiiltiirle karsilagsmasindan kaynaklanan dis
sebeplerden olustugu kabul edilir. Her ne kadar bazi sarkiyatcilar kelamin tamamen
vabanci kiiltiiriin, bazi Miisliiman yazarlar da sadece i¢ sebeplerin tesiriyle dogup
gelistigini ileri siirmiiglerse de her iki goriis Miisliiman olan ve olmayan
arastirmactlarin ¢ogunlugunca isabetli bulunmamis, Kelamin dogmasinda i¢ ve dis
sebeplerin ortaklasa etkili oldugu goriisii benimsenmigstir. Islam’in yayilmasindan
sonra dini diisiincede derinlesme ihtiyaci duyan Miisliimanlar zahiri manalar
itibariyle birbirine akaid ve fikih alaminda ters diiser gibi goriinen nasslart
(miitesabih) ¢ozmeye ¢aligmislardir;, bunun sonucu olarak da akaid ve fikih alaninda
farkly goriis ve anlayislar ortaya ¢ikmistir. Pek ¢ok ayette insanlar hem kendileri hem
diger varlik ve olaylar iizerinde gozlem yapmaya, bu gozlemlerden yararlanarak
nesne ve olaylart ontolojik ve epistemolojik a¢idan yorumlamaya davet edilmis,
diigtiniip akil yiiriitenlerin dogru bilgilere ulasacaklart vurgulanmis, buna karsilik
atalarindan ogrendikleri inanglart taklit edenlerin hak inan¢ ve dogru davranig

bilgisine ulasamayacaklari, dolayisiyla sapiklikta kalacaklar: belirtilmistir. 8

Miislimanlar, bu ilahi emre uyarak dini diisiinceyi temellendiren bilgiler

tiretmeye yonelmislerdir. Bu durum Kelamin dogmasina olumlu etkide bulunmustur.

" Mustafa Yesil, Farabi'nin Kelama Bakus, Yiiksek Lisans Tezi, Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, 2007, s. 5-6.
8 Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 198.
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Ayrica Kur’an da bagta Allah’in varligi, birligi ve dstiin nitelikleri olmak tizere
peygamberlik, kader, iman giinah, iyi-kotii davraniglar gibi birgcok meselenin akli
delillerine temas edilmis, bunlara yapilan itirazlara akli ve mantiki cevaplar verilmis,
degisik din mensuplariin batil inan¢ ve davraniglar agiklanarak elestirilmis, onlarla
en uygun bi¢imde fikri miicadelede bulunulmasi peygambere ve dolayisiyla
Miisliimanlara emredilmistir. Bu, bir anlamda Kelam1 insa etmeyi igeren bir mesaj
kabul edilebilir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kisa bir siire iginde gesitli
inanglara bagl toplumlarin bulundugu bolgeler fethedilmis ve bir¢ok insan
Miisliman olmustur. Farkli dinlerden gelen yeni Miisliimanlarin zihinlerindeki dini
problemleri ¢6zmek igin alimlere sorular sorup cevaplar almalar1 da Kelam
faaliyetine katkida bulunmustur. Resul-i Ekrem’in vefatinin ardindan Miisliimanlar
arasinda ilk fikri ayrilik siyasi konularda olmustur. Peygamber’in yerine kimin halife
olacagina dair tartismalar Ebu Bekir’in secilmesiyle ¢oziilmiis gibi goriinse de devlet
baskanlig1 zamanla Miisliimanlar arasinda 6nemli bir problem teskil etmis, 6zellikle
Ali b. Ebu Talib’in taraftar1 oldugunu iddia edenler, dini temeli bulundugunu 6ne
stirerek halifeyi belirlemenin insanlara birakilabilecek basit bir mesele olmadigini,
hilafetin vahiy yoluyla Ali b. Ebu Talib’e ve onun soyundan gelen kisilere tahsis
edildigini ileri stirmiis ve konuyu dinin asli unsurlar1 arasinda miitalaa etmistir. Yine
devlet baskanlig1 etrafindaki tartismalarin bir sonucu olarak Osman b. Affan’in
Oldiriilmesinin ardindan Ali b. Ebu Talib’in hilafeti déneminde meydana gelen
Cemel ve Siffin savaslar1 sebebiyle bir Miisliiman’1 6ldiirmenin dini hiikmii, iman-
giinah, kader, cebir, tekfir gibi konular tartisilmis ve ¢oziimler aranmistir. Siyasi
iktidar bir tiirlii ele gegiremeyen muhalif gruplar ise iktidar timitlerini canli tutmak
i¢cin kurtarict mehdi inancina sarilmislardir. Ote yandan Emevi idarecileri icraatlarin
mesrulastirmak amaciyla cebir inancin1 yaymaya c¢alismislardir. Biitiin bunlar Kelam

disiplininin dogmasina sebep teskil eden i¢ faktorlerdir.

“Kelam ilminin ortaya ¢ikisint  etkileyen dis sebeplerin  baginda
Miisliimanlarin - yabanci dinlerle karsilasmasi hususu gelir. Hulefa-i Rasidin
devrinden itibaren Islam cografyasimn hizla genislemesi sonunda Miisliimanlar
degisik dinlere mensup alimlerle karsilagmis ve onlarla kiiltiirel bir iliskiye girip dini
konularda tartismistir. Bundan dolayr Miisliiman alimler Islam’a yapilan itirazlara

cevap bulmak mecburiyetinde kalmistir. Kendileriyle dini konularda tartismalarin
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yapildigit  gruplarin  basinda Hiristiyanlar gelir. Ozellikle Emeviler devrinde
halifelerin dogu Hiristiyan bilginleriyle diyaloga girdikleri, saraylarinda onlara
cesitli gorevler verdikleri ve bunlarin onde gelenlerinden biri olan Yuhanna ed-
Dimaski’nin Islam’1 elestiren bir kitap yazdigi bilinmektedir. Hz. Isa’min uluhiyeti
iddialarint kanitlamak i¢in Kuran’da ondan ‘Allah’in kelimesi’ diye bahsedilmesini
ve ilahi kelimelerin ezeli olmasi gerektigi delilini ileri siirerek halku’l Kur’an ile zat
sifat tartismalarinin ortaya ¢ikmasinda Hiristiyan alimlerin kismi bir rolii bulundugu
kabul edilmektedir. Huwristiyanlarin yani sira tesbih ve tecsime dair konularin
Miisliimanlar arasinda tartisiimasinda Yahudilerin payr bulundugunu gosteren
ipuglart mevcuttur. Nitekim Yahudilerin tegsbih inanci konusunda hadis uydurduklart
bilinmektedir. Yine Yahudilerin Miisliimanlar arasinda Sebeiyye ve Galiyye gibi asiri
firkalarin ortaya ¢ikip taraftar bulmasinda bizzat rol aldiklarina dair rivayetler
mevcuttur. Ayrica Seneviyye Mecusilik, Deysanilik, Brahmanizm gibi eski Dogu din
mensuplarimin tenasiih vb. fikirler ileri siirdiikleri, az sayida da olsa bunlardan
etkilenenlerin bulundugu bilinen bir husustur. Islam’t elestiren yabanci dinlere
mensup bilginlerin bunu yaparken felsefeden, Grek diisiincesinden yararlanmalart
Miisliiman  bilginleri de felsefe kiiltiiriinii 6grenmeye sevk etmistir. Esasen
Miisliimanlarin fethettikleri Misir’da Grek felsefesi Iskenderiye Okulu araciligiyla

yayilmisti. Bunun disinda felsefi eserler de Arap¢aya terciime edilmisti.”

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife se¢imi konusunda ortaya ¢ikan
siyasi ihtilafi inangla ilgili olmadig1 i¢in bir kenara birakirsak sahabe doneminde de
Asr-1 Saadet’te oldugu gibi akaide dair herhangi bir ihtilaf gériilmemektedir. Ancak
sahabe doneminin sonlarina dogru, Ma’bed el-Ciiheni (v.80/699) ilk defa kader
hakkinda konusmus ve kaderi inkar etmistir. Daha sonra Gaylan ed-Dimegki

(v.126/743) goriislerini devam ettirmistir.

Ilk itikadi ihtilaflardan biri de Allah’in sifatlari meselesinde meydana
gelmistir. Ca’d b. Dirhem (v. 118/736), Kur’an’in yaratilmis oldugunu soyleyerek,
Allah’in kelam sifatinin ezeliligini inkar etmis, O’ndan bu goriisii Cehm b. Safvan
(v.128/745) alarak sistemlestirmistir. Cehm ayrica kulun iradesini inkar ederek, cebir
fikrini ortaya atan ilk kisi olmustur. I¢ savaslarda meydana gelen adam oldiirme

fiillini isleyen kimsenin durumunun ne olacagi sorusu, imanin tarif ve simiri

% Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 198.
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konusunda ihtilaflar dogurdu. Bu durumda maddelestirecek olursak, Islam tarihinde
akaid sahasinda meydana gelen ilk ihtilaflar su noktalarda yogunlagmaktadir:

Allah’1n sifatlari, kader, biiyiik giinah isleyenin durumu, imamet.'°

2.3. Mutezile Kelami

Bir asir kadar siiren fikri hareketler ve hazirlik devresinden sonra miistakil
akait firkalarinin ortaya ¢ikmaya basladigim gérmekteyiz.™* Bu akait firkalarinin en
onemlilerinden biri de Mutezile mezhebidir. Mutezile, kelam ilminin bahislerinin
ortaya konulmasinda ve bunlarin gelistirilmesinde en biiyiik etkisi olan, kelamcilar
toplulugudur. Mutezile taraftarlar1 genel olarak kelam bahislerinde akli hakem olarak
kabul etmisler, diisiinceleri taklidin etkisinden uzak, hiir olarak kalmistir. Bunun i¢in

onlarm okulu Islam’da en biiyiik akli mekteplerden biri olarak vasiflanir.*?

Mutezile Mezhebi’nin dogusu ise yaygin olan goriise gore su sekilde
gerceklesmistir: “Basra’da Hasan-1 Basri’nin ogrencilerinden olan Vasil b. Ata,
biiyiik giinah isleyenin imanla inkar arasinda bir yerde durdugunu séylemek ve bu
konudaki nasslart aklin 15181 altinda yorumlamak suretiyle Mutezile 'nin kurulusunu
baslatti. Tespit edilebildigi kadariyla kelama dair ilk eseri de Ibn Ata yazd:.
Mu’tezile kaynaklarinda, Vasil b. Ata’min gériiglerini Ebu Hagsim Abdullah b.
Muhammed b. Hanefiyye vasitasiyla Ali b. Ebu Talib’e dayandiran rivayetler varsa
da bunu dogrulayan baska bilgiler mevcut degildir. H. 100-120 (718-738) yillarinda
ortaya ¢ikan bu hareket Amr b. Ubeyd, Ibn Keysan el-Esam, Dirar b. Amr, Ebii’l
Hiizeyl el-Allaf, Nazzam Cahiz, Bisr b. Mu'temir, Cafer b. Harb, Cafer b. Miibessir,
Ebii’l Hiiseyin el-Hayyat, Ebu Ali el-Ciibbai, Ka’bi, Kadi Abdiilcebbar, Ebu Resid
en-Nisaburi gibi alimlerle gelisip onemli bir kelam ekolii haline gelmistir. Basra ve
Bagdat kelamcilari olmak iizere iki gruba ayrilan Mutezile alimleri ayrintilarda
farkly goriisler benimsemekle birlikte nasslarin akhin 1518inda  yorumlanmasi

gerektiginde birlesmislerdir. Ayrica Allah’in varliginmi, zatindan ayri olarak diisii-

0 Kilavuz, Islam Akag’di ve Kelam’a Girig, s. 414.
" Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 22.
12 Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, s. 54.
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niilen sifatlarin nefyi esasindan hareket eden birligini ve insanlarin fiillerinde hiir
oldugu fikrine dayanan adaletini akli verilerle kanitlamak, iyi ve kétiiniin belirlen-
mesinde aklin yetkinligini kabul etmek, biiyiik giinah isleyen kimsenin imandan ¢ikip
kiifre girmedigine hiikmetmek, kul i¢cin en iyi olam gézetmeyi Allah hakkinda zorunlu
gormek ve iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak gibi ana ilkelerde ittifak

etmislerdir. Tabiat felsefesinde ise ¢ogunluk atomcu nazariyeyi kabul etmiszir. 2

Ik biiyik Kelam ekolii olan Mutezile, ¢ikisiyla beraber Miisliimanlar
arasinda o dénemde itikadi tartismalarla ilgili konumunu belirleyerek, bes esastan
(el-usiilii’l hamse) ibaret olan temel diisiincelerini gelistirmistir. Ote yandan onlar
sahip bulunduklar eski felsefi kiiltiirleriyle Islam cografyasimna katilip zihinlerinde
cesitli sorular olusan insanlara Islam’1 tanitmak icin ispat ve izahta akla yer vermisler
ve bu amagla farkli bir metot gelistirmislerdir. Zira Yahudilik ve Hiristiyanligin
cesitli goriisleri degisik vesilelerle kelamcilar1 mesgul etmigse de, onlar ilk {i¢ asirda
asil miicadeleyi tevhidi tanimayan diialist akimlara ve niiblivveti kabul etmeyen
gruplarla yapmuslardir. Mutezililer tartismalarda kullandiklar1 cedel metoduyla
alemin kidemi goriisiinde olan Dehriyye ve Islam’a aykir1 anlayislar1 simgeleyen
Zendaka da dahil, biitiin bu gruplarin Islam inancina yonelik tesirlerini bertaraf

etmeye calismislardir. ™

“Mutezile mezhebi akait meselelerini izah ederken nassi kabul etmekle
beraber akla da ehemmiyet verir. Akil kaideleri ile tenakuz halinde oldugunu kabul
ettigi nakli bagska manalara yorumlar, tevil eder. Halbuki din sahasinda hususiyle
akait mevzularinda aklin hakemligini kabul etmek zahiri iizere akilla izahi miimkiin
olmayan nasslart aklin 15181 altinda tevil etmek selefiyenin asla kabul etmeyecegi
seydi. Mutezile'nin akait meselelerini bu izah tarzina ‘Kelam Metodu’ denmistir.

Kelam ilmi Mutezile 'nin elinde ve hicretin ikinci asrinin basinda dogmus oldu. V15

13 Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 199.
¥ Sait Ozervarli, Kelamda yenilik Arayislart, istanbul, 2008, s.16.
¥ Yiiceer, Kelam Hikmet lliskisi, s. 60.
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2.3.Ehl-i Siinnet Kelam

Mutezile ile gelisen kelam tartismalar 9. (h.3.) yiizyilda yogun bir muhalefeti
de beraberinde getirdi. Genellikle hadis alimlerinden olusan bir grup, Kuran ve
stinnete dayali selef diisiincesine sahip ¢ikma diislincesiyle Mutezile ekoliinii ya da
onlarin belli basl temsilcilerini sert bir sekilde elestirmeye basladilar. O donemde
kelam denince akla Mutezile geldigi icin tenkitler, kelamin kendisine de
yonetiliyordu. Boylece reddiye agirlikli oldukca genis bir akide ve kelam literatiirii
daha meydana geldi. Mutezile kelam ekoliiniin kurulmasi ve ashabiil hadisin kars1
atag1, bir asir sonra Ehl-i Siinnet ifadesi Sia, Havaric ve Mutezile’ye iltifat etmeyerek
ashabin yolunu izleyen, Hz. Peygamber’in hadisleriyle amel eden ve ortaya ¢ikan
problemleri Kuran ve siinnet g¢ergevesi iginde yorumlayip ¢ozen muhafazakar
cogunluk i¢in kullanilirdi. Sonradan bir kisim Ehl-i siinnet alimi, selefin yolunda
gitmekle birlikte, felsefenin giderek yayilmasi sebebiyle, nasslarla smirli bir
yaklasimi yetersiz bulmaya basladi. O yiizden selefin goriislerini korumak ve daha
iyl savunmak i¢in karsi tarafin etkili gibi goriinen metodundan istifade yoluna
gidildi. Bunda akil yiiriitmeyi sem’1 konulara da yayma asiriligin1 dnleme isteginin
de rolii vardir. Boylece cumhurun benimsedigi prensipler ile Mutezile’nin diyalektik
akilct anlayisinin birlesmesiyle Ehl-1 siinnet kelam metodu ortaya ¢ikti. Bu metodu
temsil eden ekoller Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin (v. 941) kurdugu Esariyye ve Ebu
Mansur el-Maturidi’nin (v. 944) kurdugu Ma‘[uridiyye’dir.16

“Es’ari ve Maturidi’nin tesis ettigi Ehl-i stinnet ilm-i kelami her seyden once
kelam metoduna sahiptir. Yani ilahiyatta aklin roliinii kabul etmekte, iman esaslarin
gerektiginde akli yollarla izah ve teyit etmekte, te vile bagvurmaktir. Demek ki Ehli
stinnet alimleri Mutezile 'nin metodunu benimsemiys fakat bazi meselelerde onlardan

ayri diisiinmiigtiir. el

“Siinni kelam ekoliiniin kurulmasina paralel olarak bir taraftan Kindi ve

Farabi ile felsefe gelenegine bagl goriisler Islam diinyasinda makes buldu, diger

16 Ozervarly, Kelamda venilik Arayiglari, S. 17-18.
Y Topaloglu, Kelam IImi, s. 25.
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taraftan tasavvufi diisiinceler Sufiyye ekoliiyle kurumlasmaya basladi. 1V. (X.)
yiizyihin ortalarindan itibaren Islam diinyasinda Dogu’da Maturidiyye, Ortadogu ile
Kuzey Afrika’da Esariyye alimleri ve bazi yéneticilerin katkisiyla Siinni kelam
giderek yayildi. Zamanla yiizde doksani askin Miisliiman ¢ogunlugunu biinyesinde
toplayan bu ekol, sonraki aswlarda da kelam ilmini gelistirme gorevini iistlenmig

oldu.

Kelamcilarin miitekaddimun dénemi Esariyye’de Gazzali, Matiiridiyye’de
Eb’l Muin en-Nesefi ile sona erer. Bu donemin onemli kelamcilari arasinda
Bakaillani, Ibn Furek, Ebu Bekir el-Beyhaki, Ciiveyni. Hakim es-Semerkandi, Ebu
Seleme es-Semerkandi, Ebii’l Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’'l Muin en-Nesefi yer alir.
Miitekaddimin kelaminin en belirgin ozelligi, klasik mantik ve felsefeden uzak
durarak son tahlilde ézii Kur’an’da bulunan bir akilcilikla Islami ilkeleri
temellendirmesi, Islami mantik ve usul ilmini gelistirmesidir. Bu sebeple donemin
kelami felsefi bir metafizik olmaktan ¢ok bir usulii’d din ilmidir. Bu ¢er¢evede nakli
ve akli delillerden olusan o6zgiin bir istidlal yontemi benimsenmis, temsili kiyas,
kiyasii’l-gaib ale’s-sahid (duyu otesini duyulur alemle karsilastirma), sebr ve taksam
(ihtimalleri tartisma usulii), in’ikasii’l edille (delilin gegersizligiyle konunun da
gecersiz kabul edilisi) gibi istidlal vasitalari kullanimistir. Bunlardan in’ikasii’l
edille, inan¢larin kanitlanmasina aracuik yapan delillerin inang esasi gibi kabul

edilmesinden kaynaklanmustir.

Bu devirde Allah’in varligi hudus deliliyle temellendirilmis ve daha ¢ok sifat
tartismalarina  agirlik  verilmis, miitesabih ayetler te'vil edilmis, miitevatir
olmadiklar: halde benimsenen bilgi anlayisina aykirt olarak bazi ahad rivayetler
nakli deliller arasina alinmistir. Uluhiyet, niibiivvet ve ‘ba’s-1 cismani’yi kanitlamak
diisiincesiyle atomcu bir tabiat felsefesi savunularak normal sartlarda bile sebep
sonu¢ arasindaki iliskinin zorunlulugu reddedilmistir. Donemin kelamcilari mezhep
kurucularimin  goriisglerini dogmalastirmaya yonelmis, mantik ve felsefeye asina

olmadiklarindan bu disiplinlere ait elestirilerinde basarili olamamiglardir. »18

Kelam ilminin konusu i¢in 6nemli olan kelam felsefe iliskisi ayr1 bir boliim

olarak ele alinacagi i¢in buradan itibaren “Yeni Ilmi Kelam” dénemini inceleyecegiz.

8 yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 200.

18



2.4.Yeni ilmi Kelam Donemi

Devrimizin ilm-i kelam ihtiyacin1 dogru olarak takdir edip bu sahada eserler

veren Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) kaleme aldig1 eserinde soyle demektedir:

“Bu ilm-i kelamin (miiteahhivin ilm-i kelaminin) erbabt (hicri) bin
tarihlerinden sonra kesb-i nedret etmis, dairei sumuliine aldigi felsefe-i kadime de ii¢
asirdan beri munkariz (tiikenmis) olmus, yerine garb felsefesi kaim olmug idi. Garb
felsefesi ahiren memleketimize de girmekle bu ilm-i kelam bittabi gayr-: kafi
goriilmeye baslanmuis; ilm-i kelamin bugiinkii zihniyete gore yeni bir sekil iktisab
(kazanmak) etmesi zarureti hasil olmustur. Iste bu zaruret karsisinda Tedkikat ve
Telifat-r Islamiyye Hayet-i IImiyyesi yeni ilm-i kelamin tahrir (kaydedilmesini)

olunmasini taht-1 vucubda gormiistiir. 19

Islam diinyasinin Bati kiiltiirii ile temasa gectigi XIX. yiizyilda felsefede
biiyiikk degisiklikler meydana geldi, pozitif ilimler ilerleme kaydetti ve Bati
toplumlar1 diinyevilesme siirecine girdi. Bu siirecle birlikte materyalizm, evrimcilik,
pozitivizm ve Freudizm gibi mukaddesati inkar etmeye varan akimlar ortaya ¢ikti.
Bu akimlarca dine yonelik olmak iizere bazi teori veya senaryolardan beslenen
felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik tenkitler iiretildi. Bilimsel kisveye biiriinen
bu elestiriler Avrupa ve Latin Amerika’da dini diisiinceyi siddetli bir sekilde sarst.
Bati'da egitim goren aydinlarin yaptiklari terciimeler ve yazdiklar: kitaplar araciligi
ile inkarci diisiinceler kisa zamanda Islam diinyasina tasindi. Bu diisiinceler kars1-
sinda binyil dncesinin kiiltiiriinii yansitan klasik Kelam ilminin bazi delil ve istidlal
sekilleri artik yetersiz kaldi. Hiiseyin Kazim Kadri ve Mustafa Sabri Efendi gibi
isimler diginda devrin hemen biitiin bilginleri, yeni bir Kelamin insa edilmesi
ihtiyacim1 hissederek dine yoneltilen elestirileri karsilamak amaciyla Islam ilimle-
rinde yorumlama teknigini gelistirdiler ve Islam’in ilk kaynaklarina dénmek suretiyle
asli hiiviyetini ortaya c¢ikarmaya calistilar. Bu Aalimler, faaliyetleriyle Islam
kiiltiirlintin  varligin1 bir sekilde silirdiirmesine katkida bulundular. Yeni devir

kelamcilar1 arasinda Izmirli Ismail Hakki, Ismail Fenni Ertugrul, Elmalil

9 {zmirli Ismail Hakki, Yeni iIm-i Kelam, istanbul, h.1339-1343, c. I, s. 90.
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Muhammed Hamdi, Filibeli Ahmed Hilmi, M. Ferid Vecdi, Cemaleddin-i Efgani,
Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han, Sibli Numani, Emir Ali ve Muhammed
Ikbal dikkat ¢eker. Ad1 gecen bilginlerce insa edilmeye ¢alisilan yeni ilm-i kelam
sayesinde taklide olan giiven sarsilarak Ictihad kapisi aralandi, buna bagl olarak
mezhepei yaklasim kismen terk edilip klasik kelam problemleri gozden gegirilerek
tartismaya agildi. Seyyid Ahmed Han ve Ferid Vecdi gibi alimler, bilim adina ileri
siiriilen teori veya senaryolardan beslenen diisiinceleri teslimiyet¢i bir yaklasimla
dogru kabul edip dini bu dogrultuda yorumlarken bilginlerin ¢ogu Islam dininin

diinyevilesmis Batil1 anlayiglara gore yorumlanmasini isabetsiz buldu.

Yeni devirde kelam meseleleriyle ilgili olarak 6ne ¢ikan yaklasimlar sdylece

Ozetlenebilir:

“Uluhiyet konusunda zat sifat iligkisi yerine Allah’in varligi temel problem

olarak goriiliip bilimsel verilerle teyit edilen gaye ve nizam deliline 6nem verildi.

Mekanizm fikrinin temelsizligi iizerinde durulup materyalist evrimin bilimsel
yontemlerle kanitlanamadigina dikkat ¢ekilerek evoliisyonizm, XX. yiizyil tecriibesine
atif yapiularak insanlarin dinden vazgecemedikleri belirtilmek suretiyle pozitivizm,
anormal ve hasta tipler tizerinde yapilan arastirmalara dayandigina isaret edilerek

Freudizm elestirildi.

Kader inancimin insamn fiil isleme irade ve giiciinden yoksun bulundugu
anlamina  gelmedigine vurgu yapildi.  Niibiivvet, hissi mucizeler yerine
peygamberlerin getirdikleri hidayete iligkin bilgilerle temellendirildi ve bu bilgilere
ulagmak sadece peygamberlere ait bir kabiliyet olarak géoriildii.

Inancin bilimsellestirilmesi gerektigi tezinden hareket eden bazi kelamcilar
ise melek ve cin gibi gaybi varliklar: duyularla algilanan mikrop ve bedevi insan

tiiriinden maddi varlik olarak yorumladh.

Klasik donemde tartisma konusu olmayan din bilim iliskisiyle kadinin
toplumsal ve bireysel statiisii gibi yeni konular kelamn kapsamina alinarak Islam in
bilimle ¢atismadigi, kadini hukuki giivenceye kavusturdugu, ona psikolojik ve
fizyolojik yaratilisina uygun yaklasimlarda bulundugu agiklandh.
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Yeni donemde, gayb alemini ve gaybi bilgileri dislayan bir akilcilik ve
bilimcilik felsefesi olan moderniteye boyun egmeme ve modernitenin hakim oldugu
diinyada vahyi de ic¢ine alan bir akilcilik gelistirme gayreti kelamin onemli

konularindan birini olusturdu.

Bati’da ortaya ¢ikan ve modern dénemin devaminda genel kabul gérmeyen
bazi goriigleri savunmak gibi olumsuzluklar: da beraberinde getiren yeni ilmi kelam
hareketi, Islam’in inan¢ ve davrams ilkeleri etrafinda olusan klasik kiiltiirii ir-
delemeyi basarmis ve ge¢misle baglantiyi koparmadan yeni bir dini diistincenin
tesekkiiliine kapr aralamistir. Miswr ve Tiirkiye gibi Bati ile fazla iligkisi bulunan ve
dinin temel ilkeleri alaninda naklin yaminda akla rol vermenin énemini kavrayan
Islam iilkelerinde akademik seviyede gerceklestirilen kelam calismalarinin bir kismi
kelam tarihi, bir kismi da kelam problemleriyle ilgili olarak gerceklestirilmistir.
Bunlarin bir boliimii daha ¢ok klasik kelam kiiltiiriiniin tekrart mahiyetindedir,
digerleri ise ¢agdas akimlarin ortaya ¢ikardigi problemleri incelemektedir. Sozii
edilen ilmi faaliyetler vahiy bilgileriyle akli istidlallerin yani sira sosyal ve pozitif
bilimlerin sonug¢larindan ¢ikan yorumlar: da dikkate almak suretiyle olusmakta ve
gelismektedir... Ge¢miste yasanan tecriibelerin 15181 altinda kelam ilminin her zaman
yenilenmesinin gerekzigi acik bir gergektir. Bunun igin temelde vahye dayanan inang
alaminda aklin simirsiz metafizik bilgiler tiretemeyecegi gergegini gormek ve insanin
hem zihnine hem gonliine hitap etmek suretiyle iman bilincini ve dini hayatin si-
cakligint canli tutan bir yontem gelistirilmelidir. Bunun ornekleri Kur’an icinde bol

miktarda bulunmaktadir.

Devrimizin ilm-i kelam ihtiyacini dogru olarak takdir edip bu saha da eserler
veren Izmirli Ismail Hakki (1869-1946)min da ifade ettigi gibi Avrupa’da
Ronesanstan sonra fikir, sanat ve ilimde meydana gelen degisikliklerle eski Yunan
felsefesi modasini ve itibarini kaybetmistir.* 19. yiizyilin sonlarinda Miisliiman ilim
adamlar1 tarafindan vurgulanmaya baslanan ‘kelam ilminin yenilenmesi’ fikrinin

baslica gerekgesi ilim ve felsefenin degistigi seklindeki yargi olmustur.22

20 Yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 201.
2 zmirli, Yeni IIm-i Kelam, c. 1, s. 90.
22 Ozervarli, Kelamda yenilik Arayislar, s. 27.
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“Gazali’'den itibaren 8 (Sekiz) asir boyunca kelam kitaplarinda yer yer kabul,
yer yer reddedilen felsefe Islam filozoflarinin tesis ettigi felsefe idi. Bu felsefe biiyiik
capta eski yunan diistiniisiine istinat ediyordu. Batida Ingiliz filozofu Bacon (1561-
1626) ile Fransiz filozof Descartes (1596-1650)’in metot hakkindaki yeniliklerini
ortaya koyduktan sonra felsefi diisiiniis yeni bir ¢igwr almis ve bir¢ok kuvvetli
filozofla kendisini yenilestirmistir. Bugiin Islam alemi de dahil biitiin diinyaya
vayimis bulunan yeni cereyanlar karsisinda ilm-i kelamumiz da metodunu

degistirmek zorunda kalmz§tlr.”23

Aristo disiincesinin etkisinin zayifladigini ilimde artik deney ve gdzlemin
gecerli oldugunu, Kelamin dayandigi goriislerin ii¢ yiizyildan beri hakimiyetini
kaybettigini ayrica klasik felsefedeki ‘Sufestaiyye’ ve ‘Dehriyye’ mezheplerinin
yerini materyalist ve pozitivist akimlarin aldigini sdyleyen yakin donem kelamcilari
Ozetle Kelamin eski yunan felsefesi yerine modern bat1 felsefesi ile diyalog iginde
olmasini savunuyorlardi. Dolayisiyla kelam ilminde gozlenen yakin donemdeki
arayislarin Bati’nin kiiltlir ve diislince diinyasindaki degisimlerle ilgi ve baglantisi

vardir.?

Eski kelam kitaplarimiz Allah’in varligi (isbat-1 vacib) mevzuuna yer
vermisglerse de bu, giinlimiiziin ihtiyac1 karsisinda yeterli degildir. Ciinkii kelam
kitaplarmin en ¢ok vucuda getirildigi Orta Cag, islam diinyas: dahil biitiin diinyaya
dinlerin hakim oldugu bir c¢agdir. Bu cagda, hatta miiteakip ¢aglarm Islam
diinyasinda Allah’a inanmamazlik cereyan1 zayiftir, yok gibidir. Bu sebeple
kelamcilar daha ¢ok alemin kadim olmadigini (hadis oldugunu) isbat meyaninda bu
mevzua temas etmislerdir. Kelam alimleri bir de Dehriyyeyi red meyaninda isbat-1
vacib yapmislardir. Muattila, Maddiyye ve Tabiiyye gibi isimlerle de yad edilen bu
cereyan, bilindigi lizere, ta milattan dncesine, Democrite (Demokrit m.6. V. asir) ve

Epicure’e (Epikiir m.6. 341-270) kadar dayanir.

“Halbuki bugiiniin ilm-i kelaminda Allah’in varligi en 6nemli konulardan

birini teskil eder. Ciinkii Allah’a inanmamaziik cereyam ozellikle komiinizmin

2 Topaloglu, Kelam fimi, s. 37.
 Ozervarl, Kelamda yenilik Arayislar, s. 27.
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zuhurundan sonra diinya gencgligine tesirini gostermektedir. Bugiin tesirlerini Islam

diinyasinda da hissettiren, Allah’t inkar edici cereyanlar ¢ogalmistir. Mesela :

a) Materyalizm: Maddenin mekanik bir hareketle kendiliginden olustugunu
kabul eder. Democrite’in bu goriisii Karl Marx (1818-1883) ve Engels’in (1820-
1895) Tarihi maddeciligiyle kuvvet kazanmis ve komiinizm yoluyla diinyaya
yayimustir.

b) Tekamiil nazariyesi: Ozellikle canli varliklarin, daha énceki basit
varliklarin degisme ve gelismesiyle olusup meydana geldigini kabul eder. Bu degisim
ve gelismede ¢evreye uyma miicadelesinin rolii biiyiiktiir. Darwin’in (1809-1882)
temsil ettigi bu goriisiin kozmogoni (hilkat-i alem, yaratilis) yonii, Avrupa'da

cuiriitiilmekle beraber, memleketimizde hala itibar gormektedir.

¢) Pozitivizm: Dindarligin, insan tefekkiiriiniin ibtidai devresini teskil ettigini,
fikren yiikselen insanoglunun ilim ¢agr olan 19. aswdan itibaren artik pozitif
ilimlerden baska bir seye baglanmayacagim iddia eden bu goriis Auguste Comte
(Ogiist Kont, 1798-1857) tarafindan ortaya atilmistir. Avrupa'da modast gegen bu

cereyan Tiirkiye’de hala itibardadir.

d) Froydizm: insanoglunda goriilen biitiin davramslarin bu arada sanat,
ahlak ve din gibi yiiksek duygularin, ashnda suur altini istila etmis bulunan
cinsellik/sehvet duygusundan neset ettigini iddia eder. Goriigiin sahibi Freud dur
(Fréyd, 1865-1939). Derinlik psikolojisinin kasifi kabul edilen tabip Freud’un tipla
ilgili goriisleri degerli oldugundan onun din sanat ve ahlaka dair sakat gériisleri de

bu arada revac¢ bulmaktadr. »28

Yukarida isimlerini siraladigimiz bu gibi akimlar asrimizin iman hayatina
zarar veren gortislerdir. Bu akimlara ait tenkit ve cevaplari eski Kelam kitaplarimizda
bulmak zordur. Zaten kendisinden sonra meydana c¢ikan akimlara eski Kelam
kitaplarimizin cevap vermesi miimkiin de degildir. Yeni ilm-i kelam bu gibi akimlari

ele almakla bize 151k tutacaktir.

2 Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 38-39.
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Izmirli Ismail Hakki’'nin da Yeni {lm-i Kelam eserinde kelami bir yandan
modern diislince ile irtibatlandirmaya calisirken ayni zamanda bu ilmin felsefi
tartismalar icinde kaybolmasini da istemedigi ortaya cikmaktadir.?® Yeni [lm-i
Kelam’in miiellifi, Kelamda ger¢eklesmesini istedigi degisim planin1 su zemine
oturtmaktadir: “/lm-i kelamin mebadisi ve vesaili ihtiyact asra gore degisir. Hasim
baskalastikca, muannid degistikge ilm-i kelamin sureti miidafaasi baskalasir. Ancak

ilm-i kelamin makasidi asla degismez.”*’

Kelam ilmine, tarihi seyir i¢inde baktifimiz zaman sonug¢ olarak sunlari
sOyleyebiliriz: Akaid esaslarinin olusturdugu yap1 tarihseldir. Zira s6z konusu yapi,
birbirini izleyen tarihi siiregler icinde olusmustur. Her kusak kendinden Onceki
kusaga bir konu, tasavvur, bakis a¢is1 veya fikri yap1 ilavesinde bulunur. Bu durumu,
Akaid kitaplarinda ve Akaid esaslarinin, gesitli kelami konulardan baslayarak ‘Temel
Esaslar’a doniismesine dek takip ettigi olusum siirecinin tarihsel kronolojisinin
incelemesinde gormek miimkiindiir. Kelam ilmi ilk asamada heniiz yoktu. Birinci ve
ikinci asirda bunun yerine bilim amacli umumi bir tasavvur, bir yapi veya tedvin
amagl olmayan akadler aras1 cedel, genel tartigmalar ve cesitli konular vardi. Ortada
olaylar1 ve akaid konularim1 anlamak icin cesitli perspektiflerden karsilikli
reddiyelesme s6z konusuydu. Mutezile ekoliine ait ilk eserler ve firkalarin yazili
literatiirlerinde anilan risaleler bunu ortaya koymaktadir. Tedvin sonrasi ikinci
asamada ise, tenbih ve redd baslikli eserlerde oldugu gibi 6nce firkalar araciligiyla
kelami problemler, sonra temhid baslikli eserlerde oldugu gibi kelam konular
araciligiyla kelami firkalar olusmaya basladi, daha sonra firkalar ve sistematik
olmayan konulardan, once sistematik olmayan firkalara (el-ibane, el-Milel ve'n-
Nihal’de oldugu gibi), sonra sistematik konulardan sistematik ana firkalara (el-Fasl,
Makalat Islamiyyin’de oldugu gibi) dogru uzanan bir gelisim siirecine girilmistir.
Ucgiincii asamada ¢esitli kelami goriisler inceleme konular igerisinde (el Intisar, el-
Insaf, Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid’i, Razi’nin el-Mesailu’l- hamsun, Herevi’nin ed-
Durru’n-Nadid’indeki gibi) derlenmeye baslandi. Bu baglamda konular fasillar,
fasillar da bablar igerisinde (Nesefi’nin Bahru’l-Kelam, Cuveyni’nin el-Lumau’l
edille, el-irsad ve es Samil’i ve Esari’nin el-Luma’sinda oldugu gibi) ve daha sonra

ise, bablar ve fasillar ana konu ve kaideler igerisinde miitalaa edildi. Farkli bakis

%8 {zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, c. I, s. 18.
2" {zmirli, Yeni IIm-i Kelam, c. 1, s. 59.

24



acilarinin st basliklar altinda derlenmesiyle, (kelami) meseleler ana konular i¢inde,
bu ana konular da temel ilkeler i¢inde (Sehristani’nin Nihayetu’l ikdam, Bagdadi’nin
Usulu’d din, Razi’nin Esasi’t-takdis, M. Abduh’un Risaletu’t-Tevhid ve Kadi
Abdulcebbar’in el-Muhit bi’t teklif, Usul-u Hamse ve el-Mugni’sindeki gibi) belirli
bir sistem olustu. Kelam ilmi, doérdiincii asamada birbirinden bagimsiz konular
olmaktan ¢ikarak Fiiller, Zat ve Sifat Nazariyeleri i¢cinde sistematik bir disipline ve
nihayet Ilahiyat, Niibiivvet ve Semiyyat (el-Husunu’l hamidiyye ve et-Tahkiku’t
tam’daki gibi) ya da Mukaddimat, Ilahiyyat ve Semiyyat béliimleri icinde (Akidet-i
Nazzamiyye, Muhassal, Tevaliu’l Envar, Mevakif, Tehzibu’l Kelam ve el-

Makasid’daki gibi) tiglii bir yapiya dontistii.

“Kelam ilmi, besinci ve son asamada mevcut ilmi yapisindan biitiiniiyle
uzaklasarak, aklin ii¢ hiikmii olan Vacip, Miimkiin ve Miistahil kavramlarina,
Fikhu'l-EKber, Akaid-i Nesefiyye, Fezali’'nin Kifayetu’l-Avam ve Merzuki’nin
Akidetu’l-Avam indaki gibi Allah ve Rasulii etrafinda sekillenen bir ‘akaid
sayumi’na, Risalet-u Bicuri, Durdir’in Akidetu’t-Tevhid ve Velid Adlan’in Cami’u
Zeydi’l-Akaid’indeki gibi Allah’in her seyden miistagni, her seyin kendisine muhtag
oldugu paradigmalarina dayanan bir ‘iman akideleri’ dogmasina doniistii. Daha
sonra ise, el-Mesail-i Ebi Leys’deki gibi, ilahiyatin ¢okiisii ve semiyyata tam
teslimiyeti stirecine girilmistir. Su halde kelam ilmi, akaide ‘kaideler’ olmasi
itibarwyla, tarih icerisinde sekillenmis ve tarihin gelismesiyle degismeler gecirmis
salt tarihsel (son agsamada yorumlara, gériislere pek yer vermeyen) bir ilimdir.
Kelam ilminin tarihsel gelisim asamalarini, yasayan herhangi bir fenomenin ortaya
ctkis, gelisme, tamamlanma ve yok olus siireclerinin takibi gibi gozlemlemek

miuimkiindiir.

Kelam ilmi 5, 6 ve 7. asirlarda gelisim siirecinin zirvesine ulagmis ve Ibn
Haldun’dan sonra Adududdin Ici ile birlikle ¢okiis siirecine girmistir. Muhammed
Abduh’un Tevhit Risalesi’nden bu yana, modern islahat girisimleri séz konusudur.

Bu girisimlerin hepsi, eski kelam ilminin hedef, yontem ve konularini yeni kelam
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ilmine doniistiirmeye ve bu ilmi, duraklama siirecinden ¢ikararak geligsmesini

saglamaya yonelik ¢abalardir.”

Kelam ve kelam tarihi hakkinda geg¢mise bir goz attifimizda bu konularla
ilgilenen alimlerin yasadiklar1 donemin bilim ve kiiltiirlerinden yararlandiklarin1 ve
kelam ilminin yontem ve metotlarinda degisiklik yapma ihtiyaci duyduklarim
goriiriiz. Buna ragmen kelam ilminin ana konular1 daima ayni kalmis, herhangi bir
degisiklige ugramamistir. Fakat bu ana konular1 aciklayip ispat ederken ve yoneltilen
itirazlara cevaplar verilirken zamanin kiiltiirtinden faydalanilmistir. Klasik kelam
cagimizin ihtiyaclarina cevap verebilmek igin, yeni dogan akimlar karsisinda
metodunda  yenilikler yapmak zorunda kalmistir. Ornegin klasik kelam
kitaplarimizda Allah’in varligi konusuna deginilmistir. Fakat bu kitaptaki bilgiler,
giiniimiiz inkarci akimlarina dogal olarak (o donemde daha bu akimlar dogmamasi
sebebiyle) cevap verebilecek nitelikte degildir. Bu nedenle Allah’1i, Peygamberligi,
ahireti (kelamin tim konularini) yukarida da agikladigimiz tiim akimlara karsi
savunacak yeni Kelam ilmine ihtiya¢ vardir. Tabi ki bu klasik Kelam ilminin ana
konularinda degisiklik yapmak gerekir anlamina gelmemelidir. Yapilmasi1 gereken
kelam ilmini ashini koruyarak gelistirmektir. Ornegin kelam-felsefe iliskisi derken
amag¢ ne kelam felsefelestirmek ne de felsefeyi kelamlastirmak olmalidir. Ik 6nce
kelam ve felsefenin ana konularini 1yi belirleyip daha sonra kelam-felsefe iliskisi
tizerinde durulmalidir. Zaten basta da belirttigimiz gibi bu tezimizde de amacimiz ilk
once kelam ilmini ana hatlariyla tanitip daha sonra tarihi seyir i¢inde Kelam-felsefe
iliskisini vermek ve Kelam-felsefe iliskisi sonucunda Kelam ilminin konusunda,

yonteminde degisiklik olup olmadigini gostermektir.

%8 Hasan Hanefi, “Kelam IIminin Tarihselligi”, cev. Ibrahim Aslan, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 1/2,
Ankara, 2003, s. 158-160.

26



KELAM FELSEFE iLiSKiSi

3.1. Tanim Bakimindan Felsefe

Felsefe nedir? Bu kolaylikla sorulabilen ancak yanitlanmasi oldukca gii¢ olan
bir sorudur. “Felsefe” sozciigiiniin olduk¢a uzun bir tarihi vardir ve o, farkh
donemlerde farkli seylere karsilik gelmistir. “Felsefe” sozciigline, ger¢cekten de onun
tek anlamli olarak kullanilmasi igin yeterli olacak bir anlam, belirli bir zaman
diliminde yasayan insanlarin tiizerinde uyusacaklar1 tam ve dakik bir anlam

verilememistir.

‘Felsefe’ teriminin kokeninde antik Yunan bulunmaktadir. Etimolojik olarak,
onda iki bileseni birbirinden ayirabiliriz. ‘Phlosophia’ sdzciigii, Latince bilesik bir
sOzciik olup ‘phileo’ ve ‘sophia’ kelimelerinden olusur. ‘Phileo’ sozciigii sevmek,
asik olmak, diiskiin ve tutkun olmak, adet edinmek ve vazgecememek anlamlarina
gelil’.1 ‘Sophia’ sozciigli ise bilgelik, teorik bilgelik, ilim, hakimlik, ‘bilim, ilim,
hikmet’, ustalik, ongdrii, basiret anlamlarina gelmektedir.2 Demek ki, felsefe terimi
baglangicta Yunanlilar i¢in “bilgelik sevgisi” ya da “bilginin pesinden kosma”
anlamina geliyordu. Baslangigtaki bu 6zgiin anlamina gore, her tiirden bilimsel
arastirmaciya, filozof adi verilmekteydi. Su halde, baslangicta “felsefe” terimi
“bilim” terimiyle ayn1 anlama geliyordu. Zamanla, bilgi birikimindeki biiyiik artigin
bir sonucu olarak, bilginin kapsami iginde kalan her seyi bilmek tek bir insanin
kapasitesini asar hale gelince, bilimlerde uzmanlasma bagladi. Cesitli bilimler
kendilerini felsefe adi1 verilen tiimel bilimden yavas yavas ayirmaya basladilar. Bu
bilimler ayr1 adlar aldilar ve felsefenin kapsami iginde kalan konularla bundan boyle
pek karistirtlmadilar. Doga bilimi, matematik, tarih gibi ayr disiplinler, 6zel ihtisas
alanlar1 felsefe adli tiimel bilimin ortak Oziinden ayrildilar ve daha sonra da
felsefeden bagimsiz olarak gelistiler. Felsefenin 6zgiin dogasi ya da niivesinden

geriye, “felsefe” adini koruyan veya tohumlart Avrupa disiincesinin tarih

! Francis Edward Peters, “Philosophia” Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, ¢ev. Hakki Hiinler,
Istanbul, 2004, s. 289.
2 peters, “Sophia” Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii , . 342.
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sahnesindeki ilk goriiniisii sirasinda, bir bagka deyisle uzmanlasma baglamazdan
Once atilmig ya da daha sonra ortaya ¢ikmakla birlikte, bu baslangi¢ arastirmalariyla

bir sekilde iliskili olan arastirmalar kaldi.

“Yakin zamanlara dek felsefe kendi icinde su disiplinleri kapstyordu:
Metafizik, bilgi kuram:, mantik, psikoloji, ahlak ve estetik. Giiniimiizde uzmanlasma
daha da ileri evrelere ulastik¢a, disiplinler felsefeden yukarida séziinii ettigimiz
ikinci anlam iginde ayrilir olmuslardir. Bugiin kendisini diger felsefi disiplinlerden
¢ok biyoloji ya da sosyolojiye yakin bulan ¢cagdas psikoloji, felsefeden kopmaya
calismaktadwr. Bazi béliimlerinde kendisini diger felsefi disiplinlerden ¢ok,
matematikle yakindan iligkili goren ¢agdas mantik da, giiniimiizde felsefeden kopma
cabast icinde olan bir baska disiplindir. Onu belirli bir ahlak bilimi olarak
diisiinecek olursak, ahlakin da aym durumda oldugunu goriiriiz. Bundan baska
estetigin de merkezkag egilimleri gosterdigini unutmamak gerekir. Baslangictaki
ozgiin felsefe kavrayisina sadik kalan disiplinler ise, yalnizca metafizik, bilgi kurami

ve neyin iyi neyin kétii oldugunu géstermeye ¢alisan normatif ahlak olmustur.

“Grekge ‘sevgi’ anlamina gelen fila ile ‘hikmet’” anlamina gelen sofiadan olu-
san ve ‘hikmet sevgisi’ demek olan filasofia kelimesi Arapgaya felsefe seklinde
gecmistir. Milattan once VII. yiizyila kadar, varligin ilkeleri iizerinde diigiinen ve
varlik hakkinda genel bir teori ortaya koyanlara ‘hakim’ anlaminda sofos (bilge)
denmekte iken, anlatildigina gore ilk defa Pisagor insana sofos denemeyecegini,
clinkii gercekte sofosun Allah oldugunu ileri siirmiis, insamin ise ancak filasofos
olacagint soylemigtir. O donemden sonra varligi daha derinden kavrayip tutarli bir
sekilde yorumlayanlara filasofos (hikmeti seven) denmis ve bu kelime Arap¢aya

4 Bu baglamda felsefenin 6zii gercekligin bilgisinin elde

feylesuf olarak ge¢cmistir.
bulundurulmasi ve kisinin gergek anlamda bilge olmas1 demek degildir, felsefe boyle
bir amag i¢in bilgelik i¢in yolda olmak demektir.® Aristo Felsefe’yi bazen ‘ilk ilkeler

ve prensipler ilmi’ olarak belirlemis, bazen de varligi haddizatinda oldugu gibi

3 Kazimierz Adjukiewicz, Felsefeye giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, gev. Ahmet Cevizci,
Ankara, 1994, s. 11-12.

* Mahmut Kaya, “Felsefe” TDV islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1995,
c. XII, s.311.

® Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Girig, Istanbul 2010, s. 29.

28



bilmek olarak tammlamistir.’® Ayrica Aristo’nun @inlii yapiti Metafizik “biitiin

insanlar dogal olarak bilmek isterler”’

climlesi ile bagslar. Psthagore (Pisagor)
felsefeyi hikmet aski olarak tanimlamustir. Islam filozoflar1 da Aristo’nun son tarifine

beser kudretinin sinirlar1 dahilinde kaydini koymuslardlr.8

Aristo ile ayn1 ¢cagda yasamis olan Platon ise felsefeye “goriilmesi miimkiin

olmayanin ilmi” demistir.

Daha sonra gelen ortagag filozoflarindan olan Anselmus “inanilant anlamaya
calismaktir.” derken felsefenin inanilan varligin anlasilmasi yoniinde bir edinim
icinde olmasi geregi iizerinde durmustur.” Descartes’e gore: « Felsefe soziinden,
bilgeligi incelemek anlasilir. Bilgilikten de insanin bilebilecegi kadar, biitiin seylerin

tam bilgisi anlasilir. 10

“Spekiilatif bir ilim olan felsefeyi her filozof kendi egilimleri ve diinya goriisii
dogrultusunda yorumladigi i¢in ortaya pek ¢ok tarif ¢ikmugtir. Bununla birlikte
felsefenin ‘bir diinya goriisii ve varlik hakkinda genel bir teori’ oldugu seklindeki
tarif yayginlik kazanmustir. VIII. yiizyidan itibaren Islam toplumu Grekge ve
Siiryanice’'den yapilan terciimeler kanalyla felsefe ile tamisms, ilk Islam filozofu
olan Kindi (0. 252/866) felsefenin alti ayri tarifini vermistir.

1- Felsefe hikmet sevgisidir.

2- Insamin giicii yettigi olciide, yiice Allah in fiillerine benzemesidir.
3- Oliimii istemektir.

4- Sanat/arin sanati ve hikmetlerin hikmetidir.

5- Insanin kendini bilmesidir.

6- Insanin giicii élciisiinde ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet

ve sebeplerini bilmesidir. Bu tariflerden ilki felsefe kelimesinin etimolojisine

®isa Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlasmasi, Konya 2007, s. 11.

" Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul, 2012, s. 1.

® Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlagmasi, s. 11.

® Mahir Giil, /bn Riisd’de Din-F elsefe iligkisi, Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir: Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 9-10.

9 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mehmet Karasan, Ankara, 1946, s. 8.
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dayanmaktadur; iki, ii¢ ve altinci tarifler Eflatun’a, dordiinciisii Aristo’ya, begsincisi
ise Sokrat’a aittir. Ayrica Aristo’nun, ‘Felsefe varlik olarak varligin bilgisidir’
seklindeki ontolojik tarifivle Eflatun’un, ‘Felsefe insanin giicii yettigi Ol¢iide Allah’a
benzemesidir’ diyerek ona teolojik muhteva kazandiran tarifi de Islami literatiirde

genis olciide yer almistir. ~11

Farabi ise ¢ok kisa bir tarif halinde diyor ki: “Felsefe 'nin tarif ve mahiyeti var
olmalar1 bakimindan varliklarin bilinmesidir.” Var olmalar1 bakimindan varliklarin
bilinmesinden maksat idrak ettigimiz biitiin nesnelerin bilinmesidir. Yani bunlar1 akil
ve deney yollartyla tanitmak gercek ylizlerini 6grenmeye c¢aligmaktir. Cilinkii biz,
nesneleri ¢esitli yollardan taniyabiliriz ama her seyden Once onlar1 var oluslari
bakimindan bilmek lazimdir. Ibn Sina’da felsefe hakkinda soyle der: “Felsefe nin
gayesi nesnelerin hakikatlerine bir insanin vakif olabilecegi kadar vakif olmaktir. 12

Ibn Sina, insan aklinin hudutlu oldugunu ve bu sebeple de insanin esyanin hakikatini

bilemeyecegini soylemektedir.

Muhyiddin Ibn el-Arabi de Felsefeyi sdyle tanimlamaktadir: “Felsefenin
tarifi, nesnelerin hakikatlerini olduklari gibi bilmek ve onlarin varoluslar: ile
hiiviyetleri konusunda hiikiim vermek suretiyle insan ruhunun olgunlagmasidir.” Ibn
el-Arabi’ye gore felsefe sayesinde goriiniisler aleminden kendimizi kurtarip hakikat

alemine yani zahir bilgisinden hakikat bilgisine ulagsmak imkanini buluruz.*®

“Felsefeyle ilgilenen birinin filozoflar tarafindan ileri siiriilen ¢esitli ve farkl
diigiinceleri, tamimlari, sistemleri tamimas: siiphesiz belli olgiide faydali olmakla
birlikte felsefe yapmak icin asil degildir. Bundan daha énemli ve verimli olacak olan,
felsefe yapmanin kendisini ogrenmektir. Bu anlamda olmak tizere Kant'in su tinlii
soziinii her zaman akilda tutmak gerekir: ‘Ogrenebilecek felsefe yoktur ancak felsefe
vapmak o6grenilebilir.’ Yine bu ozelligi bakimindan felsefe, hedef veya sonuca
ulasmis olmaktan ¢ok Jaspers’in deyimi ile: ‘Daima yolda olmaktir.” Jaspers iinlii
eseri Felsefeye Girig 'te bilgelik ile felsefe arasinda ayrim yapar. Aslinda bu ayrimin
kokleri de ta Psthagoras’a kadar gider. Gerek Psthagoras gerek Jaspers hakli olarak
felsefenin bilgelige sahip olma iddias1 degil bilgeligi sevme, onu elde etmeye ¢alisma

" Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 311.
12 {bn Sina, Kitabu ’s-Sifa, cev. Ekrem Demirli, istanbul, 2004, s. 5.
13 Nihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, Ankara, 1996, s. 17-19.
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. . . 14
arzusu oldugu tizerinde israr ederler.”

Buraya kadar aktardigimiz tariflerden sonra simdi de oldukga farkli tarifler
iizerinde duralim. Ornegin Claude Bernard’mn (6.1878) tarifleri buna Ornek
gosterilebilir. O’nun felsefe tarifleri arasinda bir nevi alaycilik ve felsefenin bir
eglence oldugunu ifade eden soézleri bir ilim adaminin felsefe konusundaki
goriiglerini yansitmasi bakimindan énemlidir. Kendisi diyor ki: “Felsefe’nin bir ilim
olacagin1 sanmiyorum: Calistiktan sonra felsefeden bahsetmek zihin i¢in faydali bir
eglencedir. Uzun zaman laboratuar da c¢alistiktan sonra gezinti yapmaya gitmenin bir
eglence olmasi gibi.” William James de Felsefe hakkinda sdyle demistir: “Felsefe
insamin ugrastigi seyler arasinda en yiiksegi ve en bayagisidir. Kiiciik seyler iizerinde
ugrasir ama insan zihninin oniine en genig ufuklar: acar. Giinliik lisanda kullanilan

bir deyimle, karin doyurmaz fakat ruhlarimizi cesaretle doldurur.”™™

Felsefenin nasil ve nerede dogduguna gelince; “felsefenin ilk defa nerede or-
taya ¢iktigi, hangi problemler iizerinde yogunlastigi ve ilk temsilcilerinin kimler
oldugu gibi hususlar felsefe tarihg¢ilerinin oteden beri tartistigi konulardir. Ancak
felsefenin Bati Anadolu'daki eski bir Iyonya sehri olan Milet'te dogdugu, daha sonra
Yunanistan'a gecerek orada gelistigi anlasiimaktadir. Ote yandan dini ve mistik
Karakter tasiyan Dogu hikmet ve diisiincesinin onceligi kabul edilmekle birlikte insan
aklimin arastirici, irdeleyici ve sistemlestirici ozelliginin iiriinii olan felsefe Grek
mengelidir. Ne var ki bazi Islam diisiiniirleri ve kiiltiir tarihi niteligindeki bir kisim
eserler felsefenin ilahi kaynaktan geldigini ve nebevi hikmetin bir yansimast ve

yorumundan ibaret oldugunu savunmuglardir. ~16

“Her bilimin meydana gelmesinde belli bash iki sebep etkili olur: Birinci
sebep, bir seyi bilmeye ¢alismamiz, yani evrenin yapisinin nasil oldugunu bilmek i¢in
gosterdigimiz ¢abadir. Amaci yalnizca bilmek olan bu teorik birinci sebepten baska
bir de pratik bir motif olan ikinci bir sebep vardir. Biz yalnizca evreni bilmek istemek

ile yetinmeyiz, ayrica bir de ona hakim olmak isteriz.

4 Ahmet Arslan, Felsefe'ye Girig, Ankara, 1994, s. 16.
> William James, Pragmatizm, (¢ev. Tahir Karakas), Istanbul. 2015, s. 5.
1% Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 311.
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Eski  Yunanlilar felsefe kelimesinin karsitt olarak ‘teknik’ kelimesini
kullamiyorlardi. Felsefe, evreni kavramaya c¢alisan teorik arastrmalarumizin bir
biitiiniidiir. Teknik ile tiim zanaat ve geleneklerdeki pratik yetenekler ve metotlar
anlasilir. Felsefe evreni kavramak c¢abasi, teknik ise esyaya pratik amaglarimiza
varayacak bir bigim vermek ¢abasidir. Giiniimiizde felsefe daha ozel ve de daha
stmrlt bir anlam kazanmistir. Bugiin bir yandan felsefe ile felsefe disiplinlerini, ite
vandan da bagimsiz bilimlerin her birini tek tek digerinden ayirryoruz. Felsefe
denilince, evreni bir biitiin olarak anlama ¢abasim kastedecegiz. Evreni bir biitiin
olarak anlama ¢abasindan, daha Ilkcagda var olan bir felsefe disiplini, ‘Metafizik’
dogmustur. Metafizigi ilk kez kuran Aristo’dur. Aristo metafizigi kurmus oldugu
halde, O, bu kelimeyi kullanmamistir. Aristo, bu felsefe disiplininin kendisine konu
olarak aldig1 alana ‘Ilk Felsefe’ adini vermistir. Ilk felsefe tiim varliklarin éziinii, son
nedenlerini arastirir ve ozellikle de evrenin yapisini ve oziinii bilmek ister. Evrenin
oztinii bir biitiin olarak kavramak istegi tarihin baslangicindan beri vardir. Bugiin,
metafizige ya da Aristo’nun ilk felsefesine karsilik, evrenin cesitli alanlarim
kendilerine konu alan bagimsiz bilimler vardir. Evrenin o6zii ve asli probleminde,
metafizik, zaman bakimindan bagimsiz bilimlerden daha oncedir. Ozetle: Once
felsefe vardir, bagimsiz bilimler sonradan felsefeden ayrilarak ayri birer bilim dal

haline gelmiglerdir. s

Vermeye ¢alistigimiz bunca tanima ragmen felsefenin tek bir tarifini yapmak
olduk¢a zordur. Bunun en Onemli nedeni felsefenin tanimmnin tam olarak
yapilamayisidir. Cilinkii yapilan tiim tanimlamalar ya eksik kaldigi ya da yanlis
tanimlandig1 tizerinde tartisilmistir. Bu ise biiyiik ol¢iide felsefe denen etkinlik ya da
disiplin anlaminin veya felsefi anlayislarin, tarihin akisi i¢inde ¢cagdan ¢aga hatta
filozoftan filozofa kokten bir bigimde degismesindendir. Ornegin: Platon ve
Platoncular igin felsefe, empirik gercekligin degil de idealar alemini, sosyal
kendilikler diinyasin1 benimseyen ve biitlin dogrular1 nihai ilkelerden ¢ikarsama
yapmak suretiyle temellendiren apriori disiplinken Aristoteles igin ise felsefe,
gercekligin daha genel yonlerini betimledigi i¢in, bilimlerin bir devami seklinde

anlasilmstir.

Y Ernst Von Aster, flk¢ag Ve Ortacag Felsefe Tarihi, terc. Vural Okur, Istanbul, 2005, s. 47-48.
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Verdigimiz tarifleri degerlendirmek gerekirse felsefeyi, insanin yasamini,
degerlerini, amagclarini sorgulayan, bu alanda insan yasaminin ve eylemlerinin genel
ilkeler bilgisi ve kendi kendilerine soru sorabilme yetenegine dayali diisiinme
etkinligi olarak ele almamiz miimkiin. Bununla beraber felsefe, sorular iizerinde
diisiindiiriirken, mantiksal argiimana ya da akil yiiriitmeye dayanir. Filozoflar ise bu
mantiksal akil yiirlitmeleri ya kendileri ortaya koyarlar ya da bagkalarmnin akil
yiiriitmelerini sistematik bir elestiriye tabi tutarak akil yiiritmelerin temelinde
bulunan kavramlar1 analiz edip, aciklamaya calisirlar. insan yasamini etkileyen her
sey hakkinda akil yiiriitebilen filozoflar, var olan her seyi felsefi bir problem
yapabilirler. Dinin mahiyetine ve onun var olma sebebine, Allah’in varligina ve onun
niteliklerine, dogru ile yanlisin ne olduguna ve dis diinyanin var olusuna, bilginin

kaynagina ve onun sinirlariyla ilgili sorulara aciklik getirmeye ¢aligirlar.'®

Biitiin bu farkl tariflerden anlasiliyor ki felsefenin ve filozoflarin gayesi, akil
ve bilgidir, hi¢ olmazsa bilgiyi sevmektir. Ciinkii filozoflarin hedefi sadece
midelerimizi doldurmak yerine zihinlerimizin de bir gidaya muhta¢ oldugunu
belirtmektir. Bu zihin gidasmin ismi de bilgidir. Sonug olarak diyebiliriz ki
filozoflar adeta biiyiik bir senfoni teskil ederler. Nitekim her filozof orkestranin
enstriimanlarindan biri gibidir. Giiniimiizdeki felsefeciler sayet bu enstriimanlardan
sadece bir tanesini dinleyecek olursa hepsinden hasil olacak umumi ahengin zevkine
hi¢bir zaman varamayacaklar. Bu sebepledir ki tek bir filozofun diisiincelerini, tercih
eden bir felsefeci ancak dogmatik bir diizeyde kalmaya mahkumdur. O halde gergek
felsefeci boyle bir dogmatizmden kurtulmak i¢in biitiin felsefi goriisleri mukayeseli
olarak dikkate almak zorundadir. Ciinkii Schopenhauer’in ifade ettigi iizere felsefe

bir buitindiir.

3.2. Felsefi Disiplinlerin Temel Problemleri

Bir ilme, bir bilgiye giris demek, o ilmin, o bilginin esas problem sahalari

tizerinde durmak demektir. “Bilgi sevgisi” manasina gelen ve baslangiclarinda bir

'8 Giil, Ibn Riisd’de Din-Felsefe iliskisi, s. 11-12.
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biitiin teskil eden felsefe (philosophia), bugiin bir¢ok disiplinleri i¢inde toplayan, her
saha (yani hem var olan seylerle, hem de onlarin bilgisi) ile ilgisi olan bir bilginin ad1
olmustur. Simdi felsefeye giris de, bu kavramin i¢ine aldig1 biitiin felsefi disiplinlerin
esas problemlerine girmek ve onlar {izerinde durmak demektir. ¥ Bu esas

problemleri su sekilde maddelendirebiliriz.

1. Bilgi edinme, bilme ve 6grenme insanin en temel giidiilerinden ve onu
diger canlilardan ayiran en temel Ozelliklerindendir. Bu giidiiler, insanin ortaya
citkmasindan itibaren her yer ve her zamanda insanin aktivitelerini temelden
etkilemistir. Yani bilgi edinmenin, dolayisiyla da bilginin tarihi, insanlik tarihi kadar

eskidir.

Simdi sorulacak ilk sual sudur: O halde bilgi ne demektir? Bilgi, ilimle felsefe
arasinda miisterek olan bir kavramdir; zira ilmin de, felsefenin de gayesi herhangi bir
bilgi nevini (bir epistemeyi) elde etmektir. Fakat ilim, naiv olarak ancak kendi sinirli
sahasina giren objelerin, var olan seylerin ihtiva ettigi problemleri arastirir ve ilim
problemlerini adim adim takip etmek, nesilden nesle devretmek suretiyle, bu
problemleri miimkiin olan hal sekillerine goétiirmege calisir; bilgisini kendi sinirh
sahasinda derinlestirir, gelistirir; fakat ilim bu arastirmalarinda “bilgi nedir” suali ile

ugrasmaz.

“Bilgiyle hem bilissel eylemleri hem de biligsel sonuglari anlatmak istiyoruz.
Bilissel eylemler algi, amimsama, yargilama ve dahast akil yiiriitme, diisiinme,
ctkarsama yapma gibi zihinsel faaliyetlerdir. Bilimsel savlar bilissel sonuglarin bir
ornegi olma hizmeti gorebilirler. Bilimsel saviar zihinsel faaliyetler degildir, bu
yiizden onlarin biligsel eylemler arasinda yer almamalart gerekir. Cekim yasast ya
da Phytagoras teoremi su ya da bu tiirden zihinsel bir fenomen olmayip, kendilerinde

bu yasalarin formiile edildikleri 6nermelerin anlamlarina karsilik gelirler.

Bilginin bilimi oldugunu soéyledigimiz bilgi kuraminmin kendisi bilissel
eylemler ya da biligsel sonug¢larla ugrasir mi? Bu soruyu bilgi kurami tarihinde

aktiiel olarak yer almis olan ogreti ya da anlayiglart inceleyerek yanitlayacak

19 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, istanbul, 1958, s. 1.
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olursak, ona hem biligsel eylemlerin ve hem de bilissel sonuglarin, bilgi kuramina
1120

ozgii arastirmanin konusunu olusturmus olduklart karsiligini vermemiz gerekir.

“Bilgi nedir, onun karakteri, onun ilgilendigi kaynak nedir? Bilgi, ne gibi
unsurlardan meydana gelir ve bilginin bu unsurlart hangileridir, sualleriyle ancak
felsefe ugrasabilir. Felsefe bu suallerle de iktifa etmez; bilginin kazanildig: "sey" ile
olan miinasebetini ve bu miinasebeti kuran baglar: ve umumiyetle bilgide ‘arastirma’
(problem suuru) ve ilerleme faaliyetlerinin neye dayandigini inceler; arastirma
neticesinde elde edilen bilginin, onun kazanildigi seye uygun gelip gelmedigi
(hakikat problemi) ve bunun olciisii tizerinde durur.” Iste bu suallerin hepsini
cevaplandirabilecek felsefedir; ¢iinkii higbir ilim, bu problemlerle ugrasabilecek
salahiyeti kendisinde géremez; zira ilmin hedefi ve istikameti tamamiyla bellidir; o
bunun disina ¢ikamaz; ¢ikmak istedigi takdirde asil hedefini, hayatla, fenomenlerle

olan miinasebetini kaydeder.*

Islam diinyasinda ki bilgi anlayisina gelince, bilindigi {izere Islamiyet’ten
onceki zamanlara Cahiliyet Cag1 (Bilgisizlik Cagi) ismi verilmekteydi ki bu deyim,
bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan kullanilmig olup hem tarihgiler hem de
oryantalistler tarafindan benimsenmistir. Boyle bir tabire bakilacak olursa
Islamiyet’ten onceki devir cahillik (bilgisizlik) devresidir. Cahiliye (bilgisizlik),
insanin Allah’1 geregi gibi tanimamasi, ona kulluk etmekten uzaklagsmasi, onun ilahi
hiikiimlerine degil de kisinin kendi heva ve hevesine uymasi, insanlarin koydugu
emir ve yasaklara, siyasi sistem ve diislincelere inanmasidir. Kur’an-1 Kerim’de :
“Onlar hala cahiliye devri hiikmiinii mii istiyorlar? Gergegi bilen bir millet igin
Allah’tan daha iyi hiikiim veren kim var?”? buyrulmaktadir. Biitiin bunlara
baktigimizda, Cahiliyenin bir inanma bi¢imi oldugunu goériiyoruz. Cabhiliye; bir seyi
gercegi disinda bilmek, anlamak ve buna gore amel etmek demektir. islami donemde
ortaya ¢ikmis bir terim olan cahiliye, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde
Araplarin Islam’dan énceki inang, tutum ve davranislarim Islami devirdekinden ayirt

etmek igin kullanilmistir. Demek ki Islamiyet insanlarin cahillikten (bilgisizlikten)

2 Adjukiewicz, Felsefeye giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, s. 15.
2! Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 1-2.
?2 Maide, 5/50.
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kurtulmalart i¢in gelmisti. Nitekim Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ulasan ilk sure ‘Oku’

emriyle baglamaktaydi.

Islam diisiincesi tarihinde, bilgiye verilen dnem konusundaki en giizel
misalleri, bizzat Kur’an-1 Kerim icinde ve ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
sozlerinde bulmaktayiz.?® Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki bir ayette deniliyor ki:

“Bilenlerle bilmeyenler hig bir olur mu?”%*

2. Biitilin bu suallerin yaninda felsefe, sdyle sualler de sorar: “Dus goriiniisleri
bakimindan aralarinda highir ilgi, hichbir miinasebet yokmus gibi goriinen ilimlerin
miisterek noktalart yok mudur? Eger ilimler arasinda birlestirici noktalar varsa,
bunlara dayanarak ilimleri tasnif etmek, yani gruplara ayirmak miimkiin degil
midir? Acaba ilimleri gruplandirma hangi yonlerden yapilabilir? Ve béoyle bir tasnif
veya gruplandirma, ilim icin ne ifade eder?” 1lmin kendisi, bu suallerden hicbirisiyle
ugrasmaz; zira biitiin bu sualler, ilmin giittiigii hedefin diginda kalan suallerdir; ilim,
bu suallere cevap vermege giristigi takdirde kendi hakiki vazifesini (yani arastirma
fonksiyonunu) ihmal etmek, birbirinden ayr1 olan iki seyi birlestirmek gibi bir hataya
diismiis olur ki, bu da ilmin arastirma ve ilerlemesine negatif olarak tesir eder. Bu

sebepten dolay1 biitiin bu suallerle felsefenin ugrasmasi lazimdir.”®

Bilindigi lizere hemen hemen biitiin filozoflar ancak kendi ag¢ilarindan ilimler
tasnifi yapmuslardir. Ilimlerin siniflandirilmasindan maksat, birbiriyle alakalr ilimleri
gruplandirmaktir. Ciinkii ilimler arasinda bazi iligkiler vardir yani biri digerine
muhtactir. Mesela fizigin matematik ile iligkisi gibi. Ilimler arasindaki bu iliski adeta
iki odanin miisterek bir duvarla birbiriyle alakali olmasina benzemektedir. Binamizin
lizerini ise bir cat1 ile drtmek gerekiyor. Iste felsefe biitiin ilimlerin {izerini drten
catidan ibarettir. Demek ki felsefe, biitiin ilimleri kendi kanatlar1 altinda toplayan en

kiilli ilim sayllrnaktadlr.26

3. Gerek ilmi, gerekse felsefi arastirmalarda varilan neticelerin sabit bir
karakter kazanabilmesi, baskalarina bildirilebilmesi, nesilden nesle devredilebilmesi,

ilmin ve felsefenin insanlar arasi bir "miiessese" olabilmesi igin, biitiin arastirmalarin

2 Keklik, Tiirk-islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin llkeleri, s. 211.
?4 Ziimer, 39/9.

% Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 2.

% Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, s. 55.
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fikirlerle ifade edilmesi icap eder. Simdi bilgi hangi neviden olursa olsun, o, fikirlerle

ifade edilmek zorundadir.

Nasil ki tabiat olaylar1 arasinda bir miinasebet ve diizen varsa, ayni sekilde
fikirler arasinda da bir miinasebet, bir diizen vardir; nasil ki tabiat olaylar1 arasindaki
bu miinasebetleri bu diizeni tayin eden kanunlar, prensipler, tipki tabiatin kendisi gibi
var olan seylerse ve tabiat onlar1 hi¢cbir kimseden O0grenmemis, ona hi¢ kimse
tarafindan dikte edilmemis ise, ayni sekilde fikirler arasindaki miinasebet ve diizeni
tayin eden kanunlar, prensipler de, fikirlerin kendileri gibi “var olan” seylerdir ve
onlar bize ne birisi tarafindan 6gretilmis, ne de onlar bize herhangi bir sekilde dikte
edilmistir. Simdi insan bu miinasebetleri, var olan miinasebetler olarak hazir buluyor;
bu itibarla insanin bu miinasebetleri herhangi bir ilimden 6grenmege ihtiyac1 da

yoktur.

Fikirler (diistinceler), hem ilmin, hem de felsefenin miisterek bir
malzemesidir ve her bilginin birinci derecede bagvurdugu ifade vasitalaridir; fakat
ilim, fikirlerle onlarin miinasebetlerinin dayandigi prensiplerin problemleriyle
ugrasmaz. Zira boyle bir durum, ilmin kendi temelleriyle ugrasmasi demek olur ki,
reflexion’lu?’ bir tavra dayanmadan naiv bir tavirdan hareket eden ilmin kendi
temelleriyle ugrasmasi bahis konusu olamaz. Simdi bu saha ile de yine felsefenin

hususi bir sekilde ugragsmasi gerekmektedir.

4. Gerek felsefi bilgi, gerekse ilmi bilgi, “var olan” bir seyin bilgisidirler; bu
bakimdan felsefeyle ilim yine birlesmektedirler; yalniz her ikisinin “var olan” seyler
hakkinda sual sorus tarzlari, “var olan” seylere niifuz etme tarz ve dereceleri
birbirinden ayrilir. Bir kere ilimler, “var olan” seyleri gesitli par¢a sahalara bolmek
ve kendi aralarinda bir is boliimii yapmak suretiyle aragtirmalarina baslarlar; ilimleri

buna siiriikleyen, onlarin arastirmalarinin hedef ve istikametidir.

Fakat bu suretle varlik alemi pargcalanmis, onun biitlinii hakkindaki bilgi de
ortadan kalkmis oluyor. % lim ayr1 ayr1 olaylar inceler felsefe seri olaylardan mana

¢ikarir.?® Boylece felsefe, biitiin “var olan” seyleri tek bir bilginin isi olarak ele alir;

%’ Reflexion: Yansima, carpip geriye veya basgka yone sekme anlamina gelir.
8 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, S. 2-3.
? Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlasmast, S. 46.
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ilimlerin sirf arastirma metot ve hedefleri bakimindan “var olan” seyler olarak
pargaladigi “varlig1”, yeni bastan tek bir saha, tek bir problem (yani bir varlik
problemi) olarak tetkik eder ve bu bakimdan felsefe, ilimle kendisi arasindaki igten
olan miinasebeti gostermekle kalmaz, aymi zamanda ilimlerin hakiki arastirma

istikametlerinden (yani naiv tavirdan) ayrilmamalarina yardim eder.

5. Gergi var olan seyler, tek bir varlik problemi olarak ele alinabilir; fakat
diger taraftan varligin gesitli varlik sahalarina ayrildigi da bir vakiadir. Bu sahalardan
birisi, tabii varlik sahasidir; tabii varlik sahasi i¢in ¢ok kullanilan tabir, tabiat
kavramidir; tabiat denilince de, biz umumiyet itibariyle anorganik ve organik sahalari

kastediyoruz.*

“Tabiatta ortaya ¢ikan olaylarin akiginin, kendileriyle simdi ve gelecegin
kagimilmaz bir zorunluluk icinde gec¢mis tarafindan belirlendigi yasalara mi tabi
oldugu, yoksa tam tersine, kendilerine daha oénceki olaylar tarafindan neden
olunmamus olaylarin mi var oldugu felsefi tartismalarin siirekli ve degismez temasi
olagelmistir. Bu problem daha acik ve dakik bicimde soyle halledilebilir: Her olay
belli bir nedenin kaginilmaz sonucu olarak mi ortaya ¢ikar yoksa hichir nedenin
sonucu olmayan olaylar mi vardir? Her olayin bir nedenin sonucu oldugunu one
siiren sav nedensellik ilkesi olarak bilinir. Incelemekte oldugumuz bir tartisma,
oyleyse, nedensellik ilkesinin evrensel boyuttaki gegerliligiyle ilgilidir. Nedensellik
ilkesine evrensel bir gegerlilik yiiklenmesine ve dolayisiyla her olayin bir nedenin
sonucu oldugunun oéne siiriilmesine determinizm adi verilir, nedensellik ilkesine
evrensel bir gecerlilik yiiklenmesine karsi ¢ikan ve dolayisiyla diinyadaki her seyin

. .. o . . .. .. . 31
bir nedeninin sonucu olmadigini éne siiren teze ise indeterminizm adi verilir.”

Tabiat1 fizik, kimya, jeoloji, mineraloji vesaire gibi ilimlerle biyoloji adi
altinda toplanan cesitli ilimler tetkik etmektedirler. Fakat tabiatin bir “varlik biitiinii”
olarak ne olduguna, organik ve anorganik (canli olmayan) sahalar arasinda nasil bir
miinasebetin bulunduguna, adi gecen ilimlerden higbirisi dokunmadiglr gibi,

umumiyet itibariyle tabiatta hiikiim siiren determinasyon (belirli) tipleriyle, bu

% Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 4.
31 Adjukiewicz, Felsefeye giris Temel Kavramlar ve Kuramlar, s. 137-138.
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determinasyon tiplerinin dayandigi prensiplere hicbir ilim ilismemektedir. Simdi bu

problem sahasiyla da yine hususi bir felsefi disiplinin ugrasmasi gerekmektedir.*

6. Insanlarin birgok faaliyetleri vardir: “Bunlar arasinda miihim bir yer alan
diger hususi bir faaliyet daha vardir ki, biz bunun mahsullerine sanat eserleri adin
veriyoruz ve sanat eserleri denilince de siir ve edebiyat, reSim ve heykel, miizik,

mimari vesaire gibi eserler bahis konusudur.

Sanat tarihi (edebiyat tarihi, resim, heykel, mimari, miizik tarihi) insanin bu
hususi faaliyetinin proa’iiksiyon33 olan eserlerin itislup, sekil, muhteva veya diger
herhangi bir hususiyetinden hareket eder ve onlari devirlere aywrarak tahlil ve tetkik
eder. Fakat insanlar bu faaliyetleriyle ne istiyorlar, bu faaliyetler insan i¢cin nasil bir
mana tasiyorlar, insanlar bu faaliyetleriyle neyi gerceklestirmek istiyorlar,
insanlarin bu faaliyetlerini tayin eden 6l¢ii ve prensipler, yani sanat kiymetleri
nedir? Sanat nasil bir varlik karakterine sahiptir; sanat eserleriyle varlik alemi,
sanat eserleriyle hayat ve insan arasinda nasil bir miinasebet vardir? Biitiin bu
sualleri tetkik etmek, hi¢chir sanat ve edebiyat tarihinin isi olamaz, bu suallerin
arastirilmasi, ancak yine hususi bir bilginin, felsefenin bir isi olabilir.** Bu hususi
felsefe dalimin adi sanat felsefesidir. Sanat felsefesi sanat eserleriyle baglantili
olarak ortaya ¢ikan problemleri ve kavramlari ele alan, sanatin farklh kiiltiirlerdeki

yerini, islevini ve insan i¢gin tasidigr anlami arastiran bir felsefe dalidir. 35

Sanat Felsefesi denilen bu hususi felsefe dalinda, gerek tabiatta gerekse
sanatta giizel olan seylerin hangi sartlara tabi oldugu arastiritlmaktadir. Bu konudaki
en 6nemli soru sudur: “Bir sey giizel oldugu i¢in mi hosumuza gider yoksa hosumuza
gittigi icin mi giizel sayilir?”® Cok eskiden beri iizerinde durulan ve
coziimlenemeyen giizellik meselesi ile de hususi bir felsefi disiplinin ugrasmasi

gerekmektedir.

7. Insanin biitiin diisiindiiklerini, yaptiklarini, ilmi ve felsefi arastirmalarini,

siir ve edebiyat sahasindaki basarilarini tespit ederek nesilden nesle devretmeyi

2 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, S. 4.

%3 Prodiiksiyon: Uriin, eser, yapit, sahneye koyma manalarinda kullanilir.
3 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 4-5.

% Nesrin Kale, Liseler I¢in Felsefe, Istanbul, 2006, s. 103.

3 Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, s. 268
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saglayan dildir. Dili inceleyen birgok ilimler vardir; dil ilimleri, dillerin birbiriyle
olan miinasebetlerini, bu miinasebetlere dayanarak dillerin gruplandirilmasini ve her
dilin hususiyetini arastirir; hatta bugiin hususi dil ilimlerinin yaninda bir dil
psikolojisi, bir dil sosyolojisi de vardir. Fakat dilin varlik karakteri, dilin varlik alemi
ile olan miinasebeti, insan varlig1 ile insanin kainattaki yeri bakimindan ifade ettigi
mana gibi problemler hi¢bir ilmin dokunmadigi ve dokunamayacagi problemlerdir.
Iste biitiin bu ve daha da siralanabilecek olan temel problemlerle ancak felsefe

ugrasabilir.37

8. Gerek ilmin, gerekse felsefenin bir¢ok dallarinin ¢dzemedikleri, hatta
ugrasamadiklar1 bir¢ok problem veya problem artiklari vardir; bunlar, ya ilmin ve
felsefenin problemleri arasmna serpilmislerdir yahut da onlarin arastirdiklar
problemlerin temelinde meydana ¢ikarlar; bu gibi problemlerin hususiyeti, onlarin
sonuna kadar halledilememeleridir. Kant, bu problemlerin hususiyetini belirtmek i¢in
aynen sunlar1 sdyler: “Insan akli, bilgisinin muayyen bir nevi nde hususi bir kaderle
kars1 karsiyadir; bu bilgisinde insan akli, oyle sualler tarafindan rahatsiz
edilmektedir ki, akil onlari ne cevaplandirabiliyor; ne de reddedebiliyor.” Bu
problemler, felsefenin ve insan bilgisinin ebedi problemleridir. Mesela éliim nedir?
Insan hayatimin bir manast var midir, yok mudur? Ruhla beden arasinda nasil bir
miinasebet vardir? Insan ot gibi biter ve ot gibi yiter mi, yoksa onun devam eden,
hatta 6liimiinden sonra da devam eden bir mevcudiyeti var midir? Insan, nasil ve ne
zaman yer tizerine ¢ikmistr? O ilahi bir varlik tarafindan mi yaratilmigtir, yoksa
diger canlilar gibi uzvi tabiatin geligsmesinin tabii bir neticesi midir? Eger insan, uzvi
tabiattaki gelismenin tabii ve zaruri bir neticesi ise, onun bir ilk sekli var midr? Ilk
insan formu ile hayvanlar, hi¢ olmazsa anthropoid adi verilen maymunlar arasinda
bir yakinlik var midwr? Kainatin bir mengei, bir kaynagi var midir? Kainat sonlu
mudur, yoksa sonsuz mudur? Kainatin bir mensei, bir kaynagi varsa, onun bir sonu
da olacak midir? Insamin bu diinyadaki yeri ve édevi nedir? Dogru olan yasayis
hangisidir?® Dil nedir? Dil insanla birlikte mi dogmustur, yoksa ona sonradan mi
verilmistir? Neden bir dil degil de, bircok diller mevcuttur? Bazi dil guruplar
arasindaki yakinlik miinasebetinin temeli nedir? Insan hiir miidiir, yoksa hiirriyet,

onun i¢in bogs bir kuruntudan mi ibarettir? Nihayet biitiin kaynak, menge problemleri,

" Mengiisoglu, Felsefeye Giris, S. 5.
% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 2005, s. 18.
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biitiin genetik problemler bu sahaya aittir. Mesela bilginin, canlinin, devletin, hak ve

adaletin kaynag nedir? "* Bu gibi sorulara felsefe de cevap vermekle ugrasir.

Felsefe problemlerini ele alis tarzi kendisini akilsal nedenlerle
mesrulastirabilme iddiasinda olan entelektiiel bir faaliyettir ve felsefi diisiincenin,
felsefi akil yiiriitmenin, felsefi bir kanitlamanin bu &zelligi islam’in klasik denen
doneminde birden ¢ok entelektiiel kiiltiirel gelenekte kendini gosterir. Bunlar Islam
diinyasinda Yunan tarzinda felsefe veya saf felsefe gelenegi, tanri-bilimsel (teolojik)
diisiince veya Kelam gelenegi, mistik diisiince veya Tasavvuf gelenegi, nihayet
siyasal bilgelik edebiyati veya hiikiimdarlara ogiitler gelenegi diye adlandirilan
geleneklerdir.

Yunan tarzinda felsefe veya saf felsefe gelenegine ait en {inlii Miisliiman
filozoflar1 Farabi, Ibni Sina ve Ibni Riist’tiir. Bunlarin esas kaygisi Yunan
diinyasindan veya antik diinyadan Islam diinyasma geviriler yoluyla ge¢mis olan
felsefi bilimsel miras1 korumak, gelistirmek ve ileriye gotiirmektir. Bu filozoflar esas
olarak Platon, Aristoteles, tarzi idealist rasyonalist gelenege baglidirlar.

Varlik, bilgi, ahlak ve siyaset alanlarinda bu gelenegin tezlerini seslendirirler.
Bunun yaninda onlar Islam’in getirmis oldugu yeni birtakim kavramlari, kurumlari
ve problemleri de ele alip islerler. Bu kavramlar i¢inde en 6nemlileri peygamberlik,
vahiy, Allah’in varligidir. Bu problemlerin basinda ise Ortacag boyunca gerek
Miisliman, gerek Hiristiyan diinyasint ayni 6l¢iide mesgul edecek olan din ile felsefe
veya imanla akil arasindaki iliskiler problemi gelir. Saf felsefe gelenegine mensup
Miisliman filozoflar1 felsefenin 6zel dallar1 veya disiplinleriyle ilgili olarak her
zaman ayni goriisleri savunmazlar. Biiyilkk Yunan filozoflar1 Platon, Aristoteles
benzer bir perspektiften hareketle diinyaya bakmalarina karsilik kendi aralarinda
nasil birbirlerinden ayrilmaktaysalar Farabi, Ibni Sina ve Ibni Riisd gibi biiyiik
Miisliiman filozoflar1 da felsefenin bazi 6zel problemleri ile ilgili olarak her zaman
ayni goriisleri savunmazlar. Bununla birlikte onlar su iki temel goriisii en giiglii bir
bicimde savunma konusunda birlesirler: Biitiin akilli insanlarin, bilge insanlarin,
hakiki filozoflarin iizerinde uzlasmak durumunda, hatta zorunda olduklar1 bilim
degerinde bir felsefe vardir ve bu felsefe ile, gercek felsefeyle dogru anlasilan veya

dogru yorumlanan gergek din arasinda higbir ¢eliski olamaz. Bu ana tez, ilk olarak

% Mengiisoglu, Felsefeye Giris, S. 8-9.
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Miisliiman saf felsefe geleneginin kurucusu kabul edilen Farabi tarafindan dile
getirilir. Daha sonra Ibni Sina, ibni Tufeyl tarafindan devam ettirilir ve en gelismis,
en islenmis formunu Ibn-i Riisd de bulur. Islam diinyasiin son biiyiik diisiiniirii ibni

Haldun da ayni problemi kendi tarzinda ele alir.

3.3. Kelam IImini Etkileyen Felsefi Ogeler

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunda meydana gelen dini,
siyasi ve sosyal nitelikli bazi olaylar ve gayrimiislim kiiltiirlerle miinasebet
neticesinde yapilan tartigsmalar ihtilaflara yol agmis, daha sahabe doneminde Havaric
ve Sia gibi siyasi ve itikadi gruplasmalar ortaya ¢ikmistir. Ardindan Allah’in sifatlari
biiyiik giinah ve irade hiirriyeti konularindaki farkli diisiinceler de buna eklenince, bu
tartismalarda gorlis belirtenlerin goériis veya isimlerinden hareketle Kaderiyye,
Cebriyye, Cehmiyye gibi mezheplerden s6z edilmeye baslanmistir. Bu itikadi
gruplarin disinda kalan sahabe ve tabiinden bir¢ok alim ise Kur’an’in tefsiri, hadis

rivayeti ve bunlarda yer alan hiikiimlerin tespiti ile mesgul olmustur.

Tartisma ve goriis farkliliklarinin etkisiyle c¢esitli gruplar olusmussa da, 8.
(h.2) yiizyilin ikinci yarisina kadar itikadi diisiincede belirgin bir ekollesme
gerceklesmemistir. Bununla beraber, daha sonraki yillarda Islam diisiincesinin
sekillenmesinde dnemli rol oynayacak bir gelisme olarak Miisliiman entelektiieller
eski Yunan felsefesi ve Aristo mantig1 ile tanismistir. Bir yandan degisik inang ve
dinlerle kars1 karsiya gelinirken, diger yandan terciime hareketi ile bir basgka
gelenegin varhigindan haberdar olununca, islam vahyine dayali bir diisiinceyi
alternatif olarak sunmak ve tevhit gelenegini menfi tesirlere maruz birakmamak igin
sifahi ve kitabi ¢aligmalarin yapilmasina baslanmis, bdylece Islam’in inang ve

esaslarin1 konu edinen Kelam ilmi ortaya ¢ikmigtir.*

Islam kelamiyla siki iliskiler kuran unsurlar arasinda klasik Yunan ve

Helenistik felsefe goriilir. Bunun yaninda Iran ve Hint gibi dogu diisiince

40 Ozervarl, Kelamda yenilik Arayislart, s. 15.
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diinyasininda Islam diisiincesiyle alaka kurdugu bilinmektedir. Islam’da felsefenin
dogusuna Yunan ve Helenistik devir felsefesi etkili olmustur. Etkili olan filozoflar
ise Eflatun, Aristo ve Yeni Eflatunculuk filozoflaridir. Bunlar vasitasiyla, Islam
alemindeki yabancilardan Siiryaniler, Harranlilar, Miisliimanlardan Yunan felsefe
tarihi {izerinde ¢aligma yapanlar etkili olmustur. islam filozoflar1 Eflatun, Aristo,
Sokrat ve Yeni Eflatunculuga fazla ilgi duymuslardir. Bunun yaninda islam
Kelameilarinin da Presokratiklere* alaka duydugu goriilmektedir. Genel anlamdaki
bu yaklasim yaninda Aristo’nun bir takim diisiincelerine ilgi duymayan kelamcilar

vardir. Presokratiklerle hig alaka kurmayan Islam filozoflar1 da vardir.

Islam toplumu, kendi fikri yapisiyla ortaya ¢ikmasi sonrasi farkli kiiltiir ve
felsefelerle iliski kurmustur. Islam diisiiniirleri Sokrat, Eflatun ve Aristo’nun yaninda

su ekol ve sahipleriyle de irtibatlar1 olmustur:

Eski Stoa (m.6.300-310); Orta Stoa (130-500), Son Stoa ve Roma Stoacilig
(m.5.50-m.s.VLyy.) olmak iizere ii¢ devreye ayrilmistir. Bunlar; M.O. III. yiizyilda
Kibrisli Zenon (336-264), Kleanthes (331-232) ve Khrysippos’un (280-210) yer
aldig1 “Eski Stoa”, M.O. I1.-1. yiizyillarda, énciiliigiinii Diogenes, Panetius (185-112)
ve Poseidoioss’un (135-51) yaptigi “Orta Stoa”, M.S. L-II. yiizyillarda Seneca
(M.0.4-M.S.65.), Epiktetos (50-130) ve Marcus-Aurelius’un  (121-180)
onciiliigiindeki “Imparatorluk Stoas1” olarak da isimlendirilen “Son Stoa” seklinde
siralanabilir. Islam diisiincesine etkisi farz edilen ise eski ve orta stoaciliktir.
Stoaciligin eserleri terciime yoluyla Islam alemine girmistir. Stoalilar, her seyin
mutlak surette maddi olmasi gerektigini ileri slirmiistiir. Bdylece Tanri’nin
kendisinin de maddi olmasi lazim geldigi goriisiindedir. Tanr1 onlara gére maddedir.
Etkileri ise smrhidir. Mantikgilar, saf Islam filozoflarindan ¢ok bazi Mutezile
kelamcilarina, bazi Zindiklara, Materyalist ve Dehriyeden®? kimselere etki ettikleri

tahmin edilmektedir.

* «presokratik: Antik Grek diisiincesine verilen addir.”

*2 “Dehriye, zamani esas alip, zamanin ve maddenin ebediligine inandiklart i¢in, diinyadaki
hadiselerin ancak tabiat kanunlarina uyarak meydana geldigini kabul eden ziimredir. Ayni zamanda
bu diisiince akiminin Islam kiiltiiriine ilk defa kimin tarafindan sokulmaya calisildigi da siiphelidir.
Ancak bu konuda genel olarak bilinen sey, bu fikirlerin, bu fikirlere sahip Miisliiman olmayan
ziimrelerin etkileri sonucu Islam kiiltiiriine gectigidir. Surast kesindir ki, Islam Dehriligi ve
maddeciligine, ozellikle terciime hareketinin sonucu olarak Heraklit, Demokrit, Epikiirciiliik ve
Stoacilik gibi felsefi diisiincelerin etkisi olmustur.”
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Proclos: Yeni Eflantuncu asamanin sahsiyetlerindendi. Eserlerinden bircogu
Arapgaya terciime edilmistir. Felsefe tarihi eserleri, Iran diisiincesi, Hint diisiincesi

islam’la siki iliski halinde olan eser ve diisiinceleridir.*?

3.4. Kelam Felsefe iliskilerinin Baslamasi

Islam diinyasinda felsefi tefekkiir hareketi itikadiyat sahasinda yeni bazi
goriiglerin ortaya konulmasiyla baslar. Ozellikle eski Yunan ilimlerinin terciime
edilmesine baslanmadan Once, hicretin ikinci asrinin baglarinda géze carpan fikri
hareketler, yarim asir sonra ortaya ¢ikacak felsefi hareketlere zemin hazirlamistir.
Kaderin veya insan hiirriyetinin inkari, ilahi sifatlarin nefyi, Kur’an’in mahluk olusu
vb. tarzinda degisik ve yeni goriislerin sahipleri olan Ca’d b. Dirhem (v.118/736) ile
Cehm b. Safvan (v.128/745) gibi disiiniirler ileride terciime faaliyetleriyle
baglayacak felsefi hareketlere zemin hazirlamiglardir. Vasil b. Ata (v.131/748) ile
kuruldugu kabul edilen Mutezile firkasinin ilk mensuplar1 da felsefi diisiiniise
onciiliik edenler arasindadir. Daha sonra diger kelam ekolleri de bu alana ilgi duymus

ve hizmet etmistir.**

Miisliiman toplumun inanglar1 acisindan O6nemli bir rol istlendigi klasik
donemde, Kelam ilminin en belirgin 6zelligi Aristo mantigim Islam’a yabanci sayip
ondan uzak durmasidir. Kelam alimleri Mutezile’den baslayarak cesitli felsefi
kavram ve konulari ele almakla birlikte, mantik ilmi kullanmamisglardir. Onun yerine
sahabeden itibaren fikhin iginde yer alan ve daha sonra Imam Safi (v. 820) ile teorisi
kurulan, bir nevi Islam mantig1 olarak kabul edebilecegimiz rey ve ictihada dayali
‘usul’ ilminde kullanilan metotlar1 tercih etmislerdir. Arastirmacilar yukarida
belirtildigi tizere, kelamcilarin Aristo mantigini erken tarihlerden itibaren bilmelerine
ragmen ondan uzak durmalarini, Aristo metafiziginde Islam inanglarma uygun
olmayan fikirlerin bulunmasina baglarlar. Ispat edilen itikadi ilkeler kadar kullanilan

delillerin mahiyetine de Onem veren kelamcilar ‘Delilin gegersizligi medluliin

® Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 139-140.
* Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 80-81.
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gecersizligini gerektirir’ kuraliyla felsefi teorilere ve dolayisiyla mantiga karsi
oldukca ihtiyath bir tutum sergilemislerdir. O yiizdem miitekaddimun déneminde
Ozellikle Ehl-i siinnet nezdinde kelam ilmi, felsefi bir metafizik olmayip ‘ilm-i

usulu’d din’ ifadesine tam manasiyla mutabik kalan ‘teoloji’ karsiliginda dini bir

ilimdir.*

Emeviler devrinin ilk yillarindan itibaren Miisliimanlarin basta tip ve kimya
gibi ilimlere ilgisi oldugu goriilmektedir. Bir yandan hiikiimdarlarin yabanci ilim
adamlarini saraya daveti, diger yandan Miisliimanlarin bu ilimleri 6grenme meraki ve
yabanci bilim adamlarimin bu ilimlere ait daha once Siiryanice, Yunanca, hatta
Kiptice ve diger dillerde yazilmis olan eserleri Arapgaya cevirmeleriyle, Islam
diinyasinda giderek hizlanacak olan bir bilimsel faaliyet basladi. Mesela Mervan
Ibnu’l Hakem’in ilk giinlerinde parlayan Masarcaveyh el-Basri adindaki Iranl
Yahudi bir doktor, 683 yilinda aslen Yunanca olarak Ahrun adinda bir papaz
tarafindan Iskenderiye’de yazildig1 sanilan ve sonradan Siiryaniceye ¢evrilmis bir tip
kitabin1 Arapcaya cevirdigi bilinmektedir. Bu Arapcaya g¢evrilen ilk bilimsel kitap
arasndadir. II. Omer’in Iskenderiye’deki Yunan Helenistik gelenegine bagli tip
mektebini, Antakya ve Harran’a tasittig1 sdylenmektedir. II. Umeyye hiikiimdar1 1.
Yezid’in oglu Halid ilk Miisliiman kimyaci1 ve kendisine verilen ‘Hakim’ lakabina
bakilirsa, ilk filozoftur. ilme olan merakindan dolay: kendisi Yunanca ve Kipticiden
kimya, tip ve astrolojiye ait Kitaplar cevirttigi sdylenmektedir. Mesela Istefan el-
Kadim’den bir kimya kitabinin terciimesini istemisti. Ayn1 sekilde Cafer es-Sadik’in

da kimya ve astroloji ile ugrastig1 verilen haberler arasindadir.*®

Emevilerin son donemlerinde Eski Yunan ilimlerini Arapgaya tercliime
faaliyeti baglamig, bu c¢alismalar Abbasi halifelerinden el- Mansur (v.158/775),
Harun er-Resid (v.193/809) ve el-Me’mun (v.218/833) devirlerinde ilerleyerek
devam etmistir. Bu donemlerde pek ¢ok ilahiyat, tabiat, ahlak ve mantiga dair felsefi

eser Arapcaya terciime edilmistir.

Emevilerin felsefi ilimlere acik¢a pek ragbet etmemeleri, buna karsilik

Abbasilerin ¢ok ragbetleri ve asil felsefenin islam’a sokulmasinin terciime yoluyla

* Ozervarl, Kelamda yenilik Arayislart, s. 19.
6 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara, 2008, s. 50-51.
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fillen baslamasi su sekilde izah edilebilir. Bilindigi gibi Emevi Devleti daha ¢ok
Arap unsurun hakim oldugu milli bir devletti. ilgi sahalar1 daha ¢ok siyaset,
geleneksel siir ve edebiyatti. Halbuki Abbasi hiikiimdarlarinin ¢ogu Arap kanindan
bile olsalar, yetkili vezirler ve diger devlet adamlarinin kumandanlarinin ¢ogu aslen

Arap olmayan unsurlardandi1 ve Abbasi Devleti’ni kuran esas bu yabanci unsurlardi.

Yabancilar 6zellikle vezirlik yapan, Iranli kimseler eski kiiltiire sahiptiler.
“Onlar énceden oldugu gibi ilim ve felsefeyi tegvik etmeye devam ettiler. Bunun yani
sira Abbasi hiikiimdarlarinin yetisme tarzi artik eski halis Arap tarzi egitim ve
terbiyesi degildi, vezirlerinden ve diger devlet adamlarindan geri kalmamak i¢in her
tirlii ilme ragbet gosteriyorlar ve onlart ogreniyorlardi. AT Ayrica Aristo mantigl ile
Eflatun’un bazi eserlerinin terciime edilis nedenlerini su sekilde agiklayabiliriz: Ehl-i
Kitap ile Miisliimanlar arasinda dini meselelerde tartismalar giin gectikce artmistir.
Fars inanglar1 Islam toplumuna geg¢mistir. Yunan manti§1 énce Fars’a sonra da
Miisliimanlara ge¢mis, aynt metotlar alinmistir. Halife Mansur mantik kitaplarini
terciime ettirmistir. Inanci savunma diisiincesi diger dinlerde teolojiyi ortaya
cikardig1 gibi Islam inancini savunma diisiincesi de Kelam ilminin dogusunun gercek
nedeni olmustur. Bu ¢ercevede felsefenin bir kolu olarak goriilen mantigin islam
kelam ilmiyle direk baglantis1 olmustur. Ayni1 durum diger dinlerde de vardir. Kelam
ilmiyle mantigin iligkisi ve baglantis1 bundan sonraki donemlerde de siiregelmistir.
Ibn Mukaffa, Mansur’un emriyle Aristo’nun birgok kitabmi terciime etmistir.48
“Iste biitiin bu sebeplerden dolayt Mansur devrinden itibaren, ézellikle de Me mun
ile felsefe ve mantik dogrudan Miisliimanlarin ilgi alanina girdi ve sifahi olarak
kulaktan kulaga gsifahi bilgilerle yetinilmedi. Beytii’l Hikme gibi ozel terciime

biirolart kurularak devlet eliyle felsefi ilimlerin terciimesi yoluna da gidildi. 49

Abbasiler doneminde felsefi eserlerin tercimesinin bir devlet siyaseti haline
gelmesi sonucu, Miislimanlar iginde felsefe ile ciddi sekilde ugrasan kimseler
yetismistir. Islam filozoflar1 Kindi, Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd buna birer drnektir.
Felsefi eserlerin Arapgaya terciimesi faaliyeti yaninda Miislimanlarin kendi felsefi

faaliyetleri de olmustur. Bunlar1 sadece serh ve hasiyeler olarak goérmek de olay

47 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 53.
® Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 129.
49 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, S. 53-54.
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kiiciiltmek olur. Gazali’ye kadar gecen dénem icinde Islam filozoflarmin faaliyetini
Islam dini ile felsefenin bagdastirilmasi ¢abasi olarak gdérmek miimkiindiir. Islam
prensiplerini izah ve ispatta felsefi yontemleri kullanmakta bir sakinca
gormemislerdir. Onlar felsefeyi 6grenmis, benimsemis ve kendi kabul ettikleri felsefi
verileri bagkalarina da telkine c¢alismiglardir. Terciime faaliyetleri neticesinde
Miislimanlarin arasina giren felsefi diisiince Aristo, Eflatun, Yeni Eflatunculuk,
Israkiler ve Natiiralist filozoflarin verileridir. islam toplumunda Islam diisiince
bi¢imini din felsefesi yoniinde gelistirenler Islam kelamcilaridir. Bunlar 6z kelami
konularla mesguliyet yaninda kelami problemleri felsefi diisiince bi¢cimiyle izah1 da
tistlenmislerdir. Klasik kelami konularin islenmesi yaninda Allah’mn sifatlari, kulun
irade ve hiirriyeti, kaza ve kader, Kuran'n mahluk (yaratilmis) olup olmadigi vb.

konular giindemde uzun uzun tartisilan problemler olma 6zelligini korumustur. >

“Nihayet iiciincii hicri asrin ilk yarisinda ilk Islam filozofu Ebu’l Hukema
Yakub b. Ishak el-Kindi (v.252/809) zuhur etmistir. Mutezile ilmi kelaminin gelistigi
bir zaman ve muhit icinde yetisen el-Kindi, eski Yunan ilimlerini okumus, terciime ve
telifler vermis olmasina ragmen, kelam ilminin tesirinden kurtulamamis ve bdylece
tefekkiir tarihimizde kelamdan felsefeye intikal devresinin miimessili Sayzlm1§tlr.51
Asil Islam felsefesi ise, Kindi’den bir asir sonra yasanmis olan Feylesuful Islim Ebu
Nasr el-Farabi (v.339/950) ile kurulmus ve ondan da bir asir sonra Ebu Ali Ibn Sina
(v.428/1037) ile tekamiil etmigtir. Ne var ki bu felsefe biiyiik ¢apta yunan
diigtiniigiiniin tesiri altinda kalmig Aristo ve Eflatun’u itiraz kabul etmez birer iistat
telakki etmistir. Ayrica Felsefe o zamanlar bircok ilimleri biinyesinde toplayan

bilimler mecmuast halindeydi. 52

Kelam bilginleri konular1 kendi ekollerinin diisiince yapisi i¢inde incelemisler ve
savunmuslardir. Sia ve Hariciler imameti temel problem olarak incelerken, Mutezile
Kuran'm yaratilmis oldugu ve kulun kendi fiillerini kendisi yarattigi tezini
savunmustur. Cebriye kulun irade ve hiirriyetinin olmadigimi hicbir dénemde
olmadigi kadar iddia etmis, buna kars1 Allah’in kiilli iradesi karsisinda insanin ciiz’i

iradesinin bulundugu tezini Es'ari ve Maturidi ekolleri savunmus, kelam bilginleri

% Yiiceer, Kelam F elsefe Uzlagmast, S. 86.
*! Goleiik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 62.
*2 Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlasmast, S. 6.
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felsefeyle de mesgul olmuslardir. Daha sonra felsefe dini ilimler biinyesinde
okutulmus, Islam filozof ve kelamcilar1 Islam’in esaslarini savunmada felsefeyi

kullanmlslardlr.53

3.5. Mutezile Kelam ve Felsefe ile Tliskisi

Mutezililer diye adlandirilanlar, en eski ‘miitekellimler’ sayilirlar. Stiphesiz
birinci derecede 6nemli bir diisiince okulu teskil etmektedirler.>® Vasil b. Ata
(6.131/748) ile kuruldugu kabul edilen Mutezile firkasinin ilk mensuplar1 da felsefi

diisiiniise onciiliik edenler arasindadir.

Miisliimanlar Arap Yarimadasinda ve diger yerlerde ilk fetihleri
gerceklestirmeye baslamasiin ardindan diger din ve kiiltiirlerden, felsefi ekollerden
kimselerle irtibat kurmuslardir. Dinsel felsefeler ve Yunan felsefesi ile olan iliski son
derece fazladir. Terciime faaliyetleri basladiginda Yunan felsefesi ve ilimleri
Arapgaya aktarilmis, boylece Islam diisiincesi Yunan felsefesiyle karsi karsiya
gelmistir. Bunlarin karismasi ve birlikte meselelere ¢oziim getirmesi, fikir ve inangta
etkilesimin olmas1 olagandi. Yunan felsefesi ilkelerinden dini ilkelere uymayanlar
vardi. Bu durumun yeni problemler meydana getirmesi tabii bir durumdu. Bu
durumda bu felsefi goriislerle en ¢ok etkilenen ve delillendirmede pek ¢ok sey alan
Mutezile olmustur. Bu etkilesim onlarin eserlerinde ve inanglarinda ortaya ¢ikmustir.
Sonucta felsefenin 6grenimi akli ikna yontemleri ve pek cok fikirleri alinmistir.
Mutezile onlarin delillendirme yontemini almig, reddiyelerde bunu kullanmistir.
Mutezile Allah’in kitabina ve Rasulullah’in getirdiklerine inaniyordu. Fakat Yunan
felsefesini 6grenmeleri onlarin hayatinda énemli bir degisim yapmus, diigiincelerinde
sertlik yanlis1 farklilasma olmustur.”® Gercekte Mutezile’nin cogu Kuran’daki

nasslardan ¢ok akla itimat ediyorlardi. Yalmz ii¢ semavi dinle degil fakat Iran ve

5 Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlagmasi, s. 86-87

> Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangictan Ibni Riisd’iin Oliimiine, ev. Hiiseyin Hatemi,
Istanbul, 2010, s. 206-207.

> Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlagmast, S. 167-168.
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Hint dini 6gretileri ve felsefi spekiilasyonlarla mukayese edilecek olursa, Mutezile
tezatlar1 uzlastiran bir sekle ulagsmistir denilebilir.”® Onlar felsefeye vakif olmanin
ardindan onu sevmisler, ona bagh kalmislar, sonucta akilla nakli birlestirme, akli
nakilden oOne alma, akaide mantiki, akli delilleri 06ne alma metodunu
benimsemislerdir. Bunda da asir1 gitmisler, akait ve iman konusunda akl1 akli kiyas
ve delil seviyesine yiikseltmisler, akli yontemlerle delillendirme yapmislar, onciileri

bunu verilerinde ortaya koymustur.

Kelamci denilince ilk akla gelenler Mutezile kelamcilar1 olmustur. Diger
ekollerle mukayese edildiginde Mutezile’nin felsefeyle iliskisi daha fazladir. Onlarda
kelami konulara felsefi izah getirme temayiilii daha fazla goriilmiistiir. Ozellikle
Mutezile’'nin ikinci tabakasi Ebu’l Huzeyl el-Allaf ve Ibrahim en-Nazzam’dan

sonraki donemde felsefi yaklasim ¢ok acik sekilde goriilmiistiir. >

“Islam diisiince tarihinde Kelam ilmi ile ilgili meseleleri ilk defa aklin ve
felsefenin 15181 altinda inceleyen ve gerektiginde nakli bile akla uydurmaya ¢alisan
Mutezile nin ortaya ¢iktigi asir, Islam diisiincesinde cesitli fikir cereyanlarinin hakim
oldugu ve itikadi konularda onemli birtakim olaylarin cereyan ettigi kritik bir

doneme rastlar.

Miisliimanlar fetihlerle birlikte ele gecirdikleri eski uygarlik merkezlerindeki
degisik din, kiiltiir ve diistincelerle karsilastilar. Daha o6nce Hiristiyanlik ve
Yahudilerin de tecriibe ettigi bu siire¢ sonucunda, asirlardir insanoglunun
glindeminden ¢ikmayan ve karsilasmaktan kurtulamadig bircok felsefi ve teolojik
problem, Miisliimanlarin da giindemine girmis, Miisliimanlar da bundan sonra bu
sorunlar karsisinda kendi dinlerini yorumlamak ve muarizlar ile bir¢ok konuyu
tartismak zorunda kalmislardir. Mutezile bir bakima biitiin dogmatik meseleleri

felsefi yonden miinakasa eden kisileri biinyesinde toplayan bir mezheptir. 58

Mutezile’nin farklt ekollerinin kelami goriislerinin izahi1 farklhilik arz
etmektedir. Felsefi goriisleri Mutezile’nin ilk donemi olan Vasil b. Ata ve Amr b.

Ubeyd’den sonraki ikinci, liglinci ve daha sonraki donemlerde goriilmektedir.

% T.J.De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, Istanbul, 2004, s. 71.

5 Yiiceer, Kelam F elsefe Uzlagmast, S. 168.

%8 Semra Yazic1, Kelam 'da Aklin Konumu ve Simir, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig: Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 57-58.
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Mutezile hakkinda su temel gercekler tespit edilmektedir. Onlar gercekten Islam
filozofudurlar. Ciinkii onlar Islam akaidini akli yontemlerle incelemisler. Islami
gerceklere de bagl kalmiglar, ondan baskasina da sapmamaislardir. Kur’an nasslarini
felsefi yontemle anlamiglar, akaide delalet edecek sekilde yaklasim

gostermislerdir.”

Ayrica sunu da belirtmek gerekir: “Terciime hareketleri sonucunda felsefi
diistinceden en ¢ok etkilenen ve faydalanan Mutezile olmugsa da Miisliimanlarin
tamami, erken donemlerde yapilan bu terciimeler yoluyla degisik felsefe ve
diisiincelerle karst karsiya gelmislerdir. Bu diigiince sistemlerine karst Islam’t
savunma roliinii iistlenen Kelamcilar, Islam’in inan¢ sistemini akil yoluyla
temellendirmeye, yani metodunu daha da etkin ve muhataplarimin anladigr dili
konusur hale getirmeye caligsmislar;, bu ¢abalar esnasinda da onlar, muhataplarinin
giindeme getirdikleri konularla ilgilendikleri gibi, goriislerini de onlarin anladig

kavramlar ve yontemlerle ifade etmiglerdir. ~60

3.6. Ehli Siinnet Kelami ve Felsefe ile iliskisi

Islam toplumunda Kelam Hicri IV. asra kadar baslica Mutezile akimi
tarafindan temsil edilen bir ilim olarak varhi@im siirdiirmiistiir. Bu sebeple
Mutezile’nin goriiglerine yoneltilen elestirilerden Kelam da paymi almakta; dyle ki
Kur’an ve Siinnet kaynagindan taviz vermeyen, nasslar1 akilla yorumlamay:
reddeden Selefiyye, Kelami dinden uzaklastiran bir ilim olarak kabul etmekteydi. Bu
tehlikeden kurtulmanin biricik yolu da Kur’an ve Siinnet’e sikica bagli kalarak
Mutezile’nin yaptig1 gibi akli yorumlamalara girmemektir. Aklin standart olmayisin
dikkate alarak nasslar1 akli yorumlara tabi tutmanin murad-1 ilahiye ters
diisebilecegini, toplumun zihnini karistirmanin yaninda giderek kaynaktan uzaklagma
tehlikesini beraberinde getirecegini diisiinen Selefiyye anlayisinin Esariyye’nin

ortaya cikisina kadar Ehl-i Siinnet olarak anildigin1 belirtmek durumunday1z.

* Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlagmast, s. 169-170.
% Diizgiin (Editér), Kelam El Kitabu, s. 39.
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Mezhebin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Esari (324/935) kaynaklarin bildirdigine
gore kirk yasina kadar Mutezili olarak yasamis, hatta akimin 6nde gelen alimlerinden
birisi kabul edilmistir. Ancak O, 300/912 yilinda Mutezile’yi terk ederek Ehl-i
Stinnet akidesini benimsedigini halkin huzurunda ilan etmis ve Ahmed b. Hanbel’e
tabi olmay1 istemistir.®" Basra’da biiylik bir camide halka soyle seslenmistir: “Beni
taniyan tanir. Tanimayana da kendimi tanittyorum: Ben Ali ibni Ismail el-Esari’yim.
Kisa zaman Oncesine degin Miitezili 6gretisini 6gretip yaydim. Kur’an-1 Kerim’in
mahluk olduguna inandim. Ahirette Allah’in goriilebilecegini inkar ettim. Allah’a
icabi sifatlar verilemeyecegini savundum. Simdi hepiniz sahit olun ki ben bu yolu

birakiyor, bu dgretiyi kesinlikle terk ediyorum.”®?

Ne var ki Mutezili iken savundugu goriisleri elestirdigi, Mutezilelerle fikir
tartismalarina girerek Ehl-i slinneti miidafaa ettigi halde akli bilginin kaynaklarindan
biri olarak kabul etmekten vazgecmemesi sebebiyle ibn Hanbel ve o6grencileri
tarafindan bekledigi ilgiyi goérmemistir. Bunun {izerine el-Es’ari Mutezile ile
Selefiyye arasinda, akli dnemsemekle birlikte nakli Onceleyen bir anlayis ortaya
koymus; onun bu tavri giderek Ehl-i Siinnet’in temel goriisii kabul edilmistir. el-
Esari’nin bu i1limli yaklasimi zamanla kelamin sadece Mutezile’ye ait, dinden
sapmalara yol agacak rasyonalist bir ilim oldugu iddiasinin ¢iirlimesine, bdylece
bircok alimin onun goriisleri etrafinda birleserek Esariyye akiminin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bu akimin en meshur temsilcilerini Bakillani (v.403/1013), ibn
Furek (v.401/1010), Ebu ishak el-Isferayini (v.418/1027), Abdiilkahir el-Bagdadi
(v.429/1037) ve Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni (v.478/1085) olarak siralayabiliriz.*®

Ebu’l Hasan el-Esari’nin kelami problemleri ele almasi yaninda felsefenin
evrenin ilk maddesi vb. konulardaki gortisleri de dikkat ¢eker. Konular: itibariyle
Usulii Ehl’i Siinne ve Ihtihsanu’l Havd fi {lmi’l Kelam’da felsefi konulara daha ¢ok
agirhk verdigi tespit edilmektedir. Onun caginda felsefe ile Kelamm Islam
diinyasinda i¢ ige oldugu bilinen bir husustur. Kendisi felsefi goriislerin ilmi ¢evrede
yaygin oldugu bir donemde yasamistir. Kelami yap1 olarak ortaya koydugu

prensipler, filozoflarin tenkidi ve goriislerinin yanhshgini ilan, bidat ehli olarak

®1 Taha Yasin Arslan, Kelam ile Felsefe iliskilerinde Yontem Sorunu, Yiksek Lisans Tezi, Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 18-19.

%2 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangi¢tan Ibni Riisd ’iin Oliimiine, s. 217.

% Arslan, Kelam ile Felsefe iliskilerinde Yontem Sorunu, s. 19.
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adlandirilan Ehl-i Siinnet disindakilerin goriislerini benimsemedigi, onlarla goniil
birligi yapmadigini acgikga itiraftir. Her haliikarda Esari’nin ¢izgisi felsefe agirlikli
halef degil, metin dedigimiz ayet ve hadis agirlikli delillendirme yontemiyle kelami
konularin islenmesidir. Bu ¢izgide kalmaya 6zen gostermistir. Onun eserleri Selef
doneminden Halef dénemine gecisin &rnekleridir. Bir taraftan Islam inang kurallari
ayet ve hadisler 1s18inda savunulurken, diger taraftan goriisleriyle bu inanclara ters
distiigii belirlenen ekollere gerekli cevabin akil ve nakil birlikteligi iginde

sunulmasidir.®*

El-Esari’nin disiince sistemi bdylece iki asir1 ucu uzlastirma olarak
belirlenmektedir. Bu egilim onun hemen biitlin ¢oziim tekliflerinde kendisini
gosterir. Yine bu sebepledir ki onun diisiincesi ve Ogretisi bir¢ok yiizyill boyunca

Siinni Islam aleminde bunca genis bir kabul ile karsllasabilmistir.65

Akl ve nakil konusunda Maturidi’nin goriisti ise sOyledir: “ Biitiin insanlarin
tizerinde birlesecekleri dinlerinin ve siginacaklari temellerinin bulunmasi gerekli
olduguna gore, bilinmelidir ki, dinin 6grenilmesinde bagvurulacak vasitalar iki olup
biri nakil, digeri de akildir. Dinin 6grenilmesinde bagvurulacak akil vasitasinin
izahina gelince, evrenin sadece fena bulmak i¢in viicut bulmus olmast hikmete uygun
degildir; akli yerinde olan herkesin, davraniglariyla hikmet yolundan ayrilmasi da
ona yakistirilmayacak bir husustur. Su halde aklin da bir pargasini olusturdugu
evrenin hikmet dis1 bir temel iizerine kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz yaratilmis
olma ihtimali s6z konusu olamaz. Kanitlanan bu ger¢ek, evrenin, fenaya maruz

kalmak i¢in degil stireklilik arz etmek i¢in yaratildigini gésterir.”66

Ebu Mansur el-Maturidi ana tema olarak hem Islam inang esaslarmmn ortaya
konulup savunulmasi, hem Ehl-i Siinnet disindaki ¢esitli itikadi mezheplere, hem de
Islam digindaki dinlere cevap vermeyi onlarin yanlisliklarmi ortaya koymay:
hedeflemistir. Bu problemler yaninda Islam alemine giren felsefi konulara da
deginmeden edememis, meselelere felsefi izahlar getirmistir. Bunun i¢in onun kelami

eseri Selef donemi kaynaklarindan icerik itibariyle farklilik arz etmektedir.

% Yiiceer, Kelam Felsefe Uzlagmasi, s. 184-185.
% Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangi¢tan Ibni Riisd ’iin Oliimiine, s. 220.
% Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii t-tevhid, Beyrut, 1982, s. 3-4.
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Imam Maturidi’de kelam felsefe iliskisi belirgin olarak eserlerinde goriiliir.
‘Tevhid’ admi verdigi kelami eserinde salt kelami konular1 islerken felsefi
problemlere de deginmis ve filozoflarin goriislerine atifta bulunmustur. Genel yapi
olarak Tevhid kitab1 ve Akaid Risalesinde temel kelami konular1 fasillar halinde
islemistir. Ayetleri ve konuyla ilgili rivayetleri nakletme yaninda, Mecusilere ve

filozoflara reddiyenin gerekli oldugu yerde reddi cevaplar vermistir.®’

Maturidiyye mezhebi Ehl-i Siinnet’in temel prensiplerinde Esariler ile ayni
gorliste olmakla birlikte, bazi1 konularda kendine 6zgii goriislere sahip bulunmaktadir.

“Bu goritislerden bazilari sunlardur:
1. Dini teblig olmasa da kigi akilla Allah’t bulabilir.

2. Iyi ve kétii, giizel ve ¢irkin (hasen ve kabih) akilla bilinebilir. Allah Teala
bir seyi iyi ve giizel oldugu icin emretmis, kétii ve ¢irkin oldugu igin

yasaklamigtir.

3. Kulda bash basina bir ciiz’i irade vardwr. Kul iradesiyle se¢imini yapar,

Allah da kulun se¢mesine gére fiili yaratir.
4. Yiice Allah’in diger sifatlar: gibi tekvin (yaratma) sifati da ezelidir.

5. Allah kulun giiciiniin yetmeyecegi seyleri kula yiiklemez.

6. Allah’in fiillerinin muhakkak bir sebep ve hikmeti vardir. Fakat kul bu

sebep ve hikmeti her zaman bilmeyebilir. 7%

Es’arilik daha ¢ok Mutezile’ye karsi bir tez olarak dogmus, felsefeye karsi tez
olarak devam etmistir. Bu sebeple Es’arilik, Selef inancina Maturidilik’ten daha uzak
olarak gosterilebilir. Es’ari alimler zamanla te’vile ¢ok fazla yer vermislerdir.
Es’ariyye Mezhebi de Ehl-i Siinnet’in temel prensiplerini kabullenmekle beraber,
bazi noktalarda Maturidilik’ten ayrimli, kendine 0Ozgii goriisler ileri slirmiistiir.

“Bunlart soyle siralayabiliriz:

% Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 171.
% Kulavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 474-475.
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1. Kendilerine dini teblig ulasmayan kisiler akliyla Allah’t bulmak ve O’na

iman etmekle yiikiimlii degildirler.

2. lyive kotii, giizel ve ¢irkin akilla degil seraitle bilinir. Bir sey Allah Teala
emrettigi icin \yi ve giizeldir, yasakladigi icin kétii ve ¢irkindir. Fiilin

kendisinde iyilik-kotiiliik, giizellik-¢irkinlik yoktur.

3. Kulda bash basina bir ciiz’i irade yoktur. Kulun ciiz’i iradesi Allah’in

iradesine baghdir. Kul ister, Allah dilerse yaratir, dilerse yaratmaz.

4. Allah Teala’min ayrica ezeli bir tekvin sifati yoktur. Bu sifat kudret

sifatimin igindedir.
5. Allah, kulun giiciiniin yetmeyecegi seyleri kula yiikleyebilir.
6. Allah’n fiillerinde sebep ve hikmet olabilir de olmayabilir de. 69

Goriildugii gibi, Maturidilik ve Es’arilik mezhepleri, aralarinda goriis
farkliliklar1 bulunmakla birlikte, itikadi konularda ayet ve hadislerin yaninda akla da
yer verecek, akla dayali agiklamalar yaparak konunun daha iyi kabul edilmesini

saglayacak yeni sistemler ortaya ¢ikarmislardir.

3.7. islam Diinyasinda Ortaya Cikan Felsefi Ekoller
3.7.1. Dehriyye

Islam diisiince ve kiiltiiriiniin yabanci kiiltiirlerle bu sekilde tanigmasinin
kaginilmaz bir sonucu olarak Islam toplumunda fikri birgok fraksiyon ve gesitli
felsefi ekoller ortaya c¢ikmistir. Bunlardan ilki, varligin ezeli oldugunu ve bir
yaraticisinin bulunmadigini ileri stiren dehriyyedir. “Baslangici ve sonu olmayan
zaman, anlamina gelen dehr kelimesine nispetinden dolayr bu adla anilan dehriyye,
materyalist ve ateist bir diinya goriisiinii benimseyen felsefe akiminin ismi oldugu
gibi hangi ekolden olursa olsun genellikle Islam toplumunda ortaya ¢ikan ilhad

hareketlerini de ifade etmektedir. Bu terim adimi, ‘Dediler ki hayat ancak

% Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 476-477.
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yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman (dehr) helak eder.’™
mealindeki ayetten almustir. "™ Bu sistem birgoklarinca kabul edildi, fakat aralarinda
zikre sayan onemli kimse ¢ikmadi.”? Bu durum, Islam éncesi Arap toplumunun bazi
kesimleri arasinda dehriyye anlaminda ateist bir diinya goriisiine sahip olanlarin

bulundugunu gostermektedir.

“VIII. yiizyildan itibaren varligini hissettiren bu akima, daha ¢ok icten ige
Maniheist inanclart yasatmak isteyen eski Iran kiiltiiriine bagl entelektiieller
(katipler), peygamberligi ret konusunda Brahmanizm’in etkisinde kalan bazi
cevrelerle Grek materyalizmine ilgi duyan tabipler ve bilginler arasinda rastlan-
maktadir. Islam diisiince tarihinde bu materyalist felsefe akiminin temsilcisi olarak
kabul edilen Ibnii’r Ravendi, Kitabii't Tac ve ez-Ziimiirriid adli eserlerinde alemin
ezeliligini ve maddi kainatin otesinde manevi hicbir varligin bulunmadigini ileri
stirmiis; peygamberligi ve mucizeleri inkdr ederek aklin disinda baska rehbere gerek
bulunmadigini, ibadetlerin ise manasiz aliskanliklardan baska bir sey olmadigini
iddia etmiszir. ”"™ Maddeciler denilen bu insanlar fikirlerini islam felsefesinde acikca
nesr ve ilan edemediler ve batini filozoflar arasinda gizlenmeye mecbur oldular.”
“Kelamcilar ve Messai filozoflarca siddetle elestirilen bu inkarci goriis Islam
toplumunun dayandigr topyekun degerler sistemini reddettigi i¢in bir gelenek

)}75
kuramamugtir.

3.7.2. Tabiatc¢ilar

Tabiat felsefesine IX. yiizyil alimlerinin ¢ogu tarafindan Kelam ilminin
karsilig1 olarak felsefe denildi ve bu Pisagoras’a nispet edildi. Bu felsefe X. yilizyila

kadar varligin1 devam ettirdi.”®

Bu akimin gelismesinde ¢ok farkli bilim ve kiiltlir ¢evrelerinin etkin oldugu
gozlenmektedir. Her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim pek ¢ok ayette Allah’in kudret ve

azametini anlamak i¢in kainattaki organik ve inorganik varliklar {izerinde

0 E|-Casiye, 44/25

" Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 313.

72 Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, s. 105.

® Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 313.

" Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, istanbul, 1957, s. 42.
> Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 313.

® Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, s. 102.
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diisiinmeyi, aragtirmayi ve bdylece varligi daha derinden kavrayarak onun incelik ve
ozelliklerine vakif olmay1 tavsiye etmektedir. Hz. Peygamber de hadislerinde varlik
ve varlikta meydana gelen olaylar iizerinde diisiinmeyi Ogiitlemektedir. Siiphesiz
inanan insanlar1 diisiinme ve arastirma yoniinde harekete geciren bu durum, kisa
zamanda etkisini gostererek Islam toplumunda tabiat ilimleri alaninda genis
arastirmalarin baglamasini saglamigti. Nitekim {inlii disliniir Cahiz’e Kitabii’l
Hayevan adli eserini kaleme alma fikrini ilham eden sey, Kur’an-1 Kerim’de bazi
surelerin sigir, bal arisi, karinca, oriimcek ve fil gibi hayvan adlariyla anilmasiydi.
Ona gore astronomi ve onun dayandigi matematik alanindaki hizli gelismenin sebebi,
“Giinesi 1stkli, ay1 da parlak kilan, yillarin sayisini ve hesabt bilmeniz i¢in ona (aya)
birtakim menziller takdir eden O’dur”’’ mealindeki ayettir. Hi¢ siiphesiz Islam’da
onemli bir ibadet olan namaz vakitlerinin tayininin, dinen kutsal sayilan mevsim ve
giinlerin tespitinin bu gelismede rolii oldugu gibi giinliik hayati kolaylagtirma ve

diizene koyma fikrinin de 6nemli pay1 vardir.

Biitiin bunlarm yani sira Oklid, Batlamyus, Hipokrat ve Galen’den yapilan
terciimelerin, Aristo’nun tabiat ilimleri alanina giren sekiz eserinin Yeni Pisagorcu
eserlerle Plutarkhos’a mal edilen ve Kusta b. Luka tarafindan Arapgaya ¢evrilen el-

Araii’t Tabiiyye adli kitabin da bu felsefenin gelismesinde 6nemli katkilari olmustur.

“Hazirlayict mahiyetteki boyle bir ortamdan sonra tabiat alaninin nasiul bir
alan oldugunu, organik ve inorganik varliklar arasinda nasil bir iliski bulundugunu,
yine tabii varliklar arasinda gériilen sebep sonug iliskisini belirleyen prensibin ne
oldugunu arastiran, irdeleyen bir tabiat felsefesi akimi dogdu. Tabiattaki her tiirlii
olusum, degisim ve gelisimi teorik diizeyde temellendirmeye ¢alisan bu kadro
icindeki diigiiniirlerin basta tip, kimya, astronomi ve matematik olmak iizere ¢esitli
pozitif bilim dallarinda birer otorite olduklarinda siiphe yoktur. Ancak literatiirde
sadece Cabir b. Hayyan ile Ebu Bekir er-Razi’'nin natiiralist sistemlerinden soz
edilmektedir. Bunlardan ilki Islam kimyasimin kurucusu olarak tamnwr. Maddi
kainatin sirlarla dolu oldugunu, bunu anlamanin yolunun da kimyasal analizlerden
gectigini savunan Cabir, ehil olmayanlarin istismarin énlemek igin sistemini mistik,
gizemli bir dille anlatmay: tercih etti. Cabir, maddenin temel yapisimin ‘felsefe

tasinin kesfiyle ¢oziilecegine inaniyordu ve bununla belki de atomu kastediyordu.

" yunus, 10/5
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Yazdigi yiizlerce eserden giiniimiize intikal edenlerin sayisi ¢cok azdir. Ikincisi ise
Ortacag Islam diinyasinda yetisen en iinlii hekim, tabiat felsefesi akimimn kurucusu
ve en basarili temsilcisi olarak bilinmektedir. Ontik varligin meydana gelisini ‘bes
ezeli ilke’ (el-kudemaii’l hamse) adini verdigi yaratict (Tanri), nefis (ruh), heyula
(madde), hala (mekan) ve dehr (zaman) kavramlariyla agiklayan filozof, Aristo ’nun
tabiattaki her tiirlii olus ve bozulusu (kevn ve fesad) dort unsur ve onun sahip oldugu
dort ozellikle (tabiat) aciklayan statik madde anlayisina karsiltk maddenin kendi
yapisi geregi dinamik olarak hareket etme giiciine sahip oldugunu ileri siirdii ve bu
konudaki diigiincelerini eserlerinde temellendirmeye calisti. Eger Islam bilim ve
diistince tarihinde Aristo’nun goriistinii degil Razi’nin atomizmini temel alan bir
tabiat felsefesi benimsenmis olsaydi elbette ki bilimdeki gelismeler c¢ok farkl
olacakn.”™® Razi, ruhun Olmezligine inandig1 i¢in materyalistlerden uzakti; ruhlarin
bedenden bedene istihalesini kabul ettigi i¢in kelamcilarla birlesemiyordu.
Aristo’nun otoritesini inkar ettigi i¢in messailerin aleyhine idi. Boylece Razi kendi
miinzevi telakkisine ¢ekildi ve ¢ok genis ilmine biiyiik sohretine ragmen felsefede
izinden giden hi¢ kimse birakmadi.”® “Kaleme aldigi eserlerin sayis1 230 u buldugu

halde giiniimiize daha ¢ok tip, kimya ve ahlakla ilgili olanlar gelebildi.”®

3.7.3. Messailik

“Messaiyye (Messailik) kelime anlami ‘yiiriiyiiciiliik’ demektir. Bir istilah
olarak, genelde Aristo felsefesinin benimsenmesi, ozelde ‘Islam Aristoculugu’
demektir. Aristo felsefesini benimseyen ve onun yolunda giden Islam

filozoflarina da ‘Messaiyyiin’ denir.”®*

Islam diisiince tarihinde en genis kadroya ve en yaygin etkiye sahip olan akim
hi¢ stiphesiz Messailik’tir. Aristo doktrinini temel alan ve Oncelikle Kindi, Farabi,
Ibn Sina, ibn Riisd gibi diinyaca iinlii filozoflar tarafindan temsil edilen bu akimmn
kendi i¢inde de farkl fraksiyonlar olusturacak kadar genis ve zengin bir kadroya
sahip oldugu gozlenmektedir. Ancak bunlar, Aristo’nun Arapgaya g¢evrilen yirmi ii¢

eserinin yam sira Iskenderiye okuluna bagli Yeni Eflatuncu yorumcularin serhlerini

"8 Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 313.
7 Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, s. 42.

8 Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 313.
81 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 143.
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de tanimislardi. Ayrica Aristo ile bir iligkisi bulunmadigi halde ona mal edilen bazi
sahte eserlerin varhig1 da s6z konusuydu. Kindi’den ibn Riisd’e kadar yaklasik 500
yil devam eden bu siirecte, felsefe sistemleri arasinda 6nemli farklar bulunsa da bu
filozoflarin Messailik adiyla bir ekol olusturmalarini saglayan bazi ortak goriis-

lerinden s6z edilebilir:

“a. Messai filozoflar felsefi doktrinlerini temellendirmede ve bilimsel aras-
tirmalarinda Aristo mantigint bir yontem olarak kullanmisglar, onun sekiz kitaptan
olusan Organon adli mantik kiilliyatimin her boliimiinii serh ve tefsir ederek, ozet
haline getirerek adeta anlasi/madik bir mesele birakmamislardir. Ayrica mantigin
her boliimiiyle ilgili bagimsiz eserler kaleme alarak kendilerinin de birer mantikgi

olduklarini ortaya koymuglardir.

b. Bu filozoflar gerek ontik varligin yorumunda gerekse oteki felsefi
problemlerin ¢oziimiinde her seyden ¢ok akla oncelik tanmdiklart icin ras-
yonalisttirler. Vahyi kabul etmekle birlikte akilla nass arasinda bir ¢eliski s6z konusu
oldugunda akli tercih, nasst ise te'vil ederler. Teist felsefenin en basarili 6rnegini
veren bu filozoflarin en belirgin ortak ozelliklerinden biri, dinle felsefeyi bir ortak

paydada toplayarak akilla nakli (nassi) uzlastirmaktir.

c. Kindi ve Ibn Riisd hari¢ bunlar, dini akidedeki alemin Allah tarafindan
yvaratilmis oldugu fikvine karsi kozmik varligin meydana gelisini sudur (emanation)
teorisiyle aciklarlar veya iyimser bir yaklasimla yaratmay ezelde vuku bulan bir

feyiz seklinde yorumlarlar,

d. Messailer simirlt sonlu bir evren anlayisina sahiptir. Bu sebeple biitiintiyle
evrenin dolu oldugunu ve bosluga yer olmadigini savunarak bu konudaki atomist

goriigii reddederler,

€. Bu filozoflar Aristo’dan gelen bir anlayisla, insanin sahip oldugu psikolojik
aklin ¢alismasint ontolojik bir deger olarak kabul edilen faal aklin etkisine
baglarlar. Béylece rasyonel bilginin irrasyonel bir kaynaktan geldigini séyleyerek bu

konuda sezgiciligin kapisini aralamis olurlar.

f. Felsefe tarihinde ilk defa Messailer niibiivveti bir felsefe problemi olarak
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rasyonel ag¢idan temellendirmeye c¢alistiklar: icin felsefeye yeni bir boyut

kazandwmiglardir. Dolayistyla onlara gére vahiy giivenilir bir bilgi kaynagidir.

0. Messailer eski dogu diistincesini taniyorlardi. Bunun yani sira terciimeler
kanaliyla Sokrat oncesi ve sonrasindaki antik Yunanda ortaya ¢ikan cesitli felsefe
akimlarini tanima imkanmina da sahiptiler. Iskenderiye okulu vasitasiyla kendilerine
intikal eden antik ve Helenistik diisiince tirtinlerini adi gegcen okulun yorumlariyla

birlikte tamdiklarindan felsefi doktrinleri yer yer eklektik unsurlar tasir,

h. Farabi ve Ibn Sina, Aristo gibi ruhun bedenle birlikte ortaya ¢iktigini
savunurken oliimden sonra ruhun varligini devam ettirmesi hususunda ondan
ayrilirlar. Ciinkii 6liimden sonra ruhun ne olacag konusu Aristo felsefesinde pek
belli degildir.

1. Messailerin ahlak felsefesinin temelini mutluluk anlayisi olusturmaktadir.
Bundan dolayt hayata ve olaylara bakislarinda iyimserdirler. Onlara gore genel

varlik plaminda hakim olan deger iyiliktir, kotiiliik ise ciiz’i ve arizidir.

i. Terminoloji, metot ve sistem olarak Aristo’yu temel alan Messailer ozel-
likle metafizigin ana meselelerinden olan ilahiyyat, niibiivvet ve mead konularinda

biisbiitiin ondan ayrimislardr.

Islam diinyasinda Messailigin etkisi, XIII. yiizyildan itibaren kelamcilarin leh
ve aleyhteki goriisleriyle birlikte onlarin eserlerinde, ozellikle Gazali’nin Megssaileri
elestirdigi Tehafiitii’l-felasife adli iinlii eseriyle buna karsi Messailigi savunan Ibn
Riisd’lin Tehafiitiit Tehafiit tin de, Alaeddin Ali et-Tusi’nin Tehafiitii’l Felasife’leri
(Tusi'nin eseri ez-Zahirelez-Zuhr adiyla da amilir) ve XVI. yiizyilda Hocazade 'nin
eserine bir hagsive yazan Ibn Kemal’in calismasiyla devam etmistir. Ayrica Ibn
Sina’min es-Sifa ve en-Necat adli eserleri kanaliyla da Islam ulemasi her donemde

Messai felsefeyle olan iliskilerini siirdiirmiistiir. B2

Burada sunu da belirtmek gerekir ki; Islam diisiince tarihinde mutlak manada
bir ekol olarak Messailikten bahsetmek miimkiin degildir. Olsa olsa, Messailikle

Aristo’nun Islam filozoflarina etkisi veya Islam filozoflarinin baz1 meseleleri Aristo

82 Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 314.
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tarzinda ele almalari kastedilebilir.%
3.7.4. ihvan-1 Safa

Merkezi Basra’da olan bu diisiince okulunun adini “Temizlik Kardesleri ve
Vefa Dostlar1” olarak g¢evirmek gelenck olmustur. Temizlik, arilik terimine bazi
itirazlar yapilmasina ragmen kelimenin anlami da budur. Meydana getirdikleri eser
okundugunda anlagilir ki bunlar ‘ar1 goniillii ve her delile iman edip baglilik gosteren

kardeslerdir’ A

“Basra merkezli gizli ve siyasi emeller tasiyan bu hareketin ger¢ek amacinin
ne oldugu bugiine kadar tam olarak ortaya konulmus degilse de, Batini-Ismaili
egilimler tasidiginda siiphe yoktur. Diisiincelerini dért boliim halinde elli bir
risaleden olusan Resa’ilii Ihvani’s Safa adh felsefe ve ilimler ansiklopedisi
mahiyetindeki eserde toplayan Ihvan-1 Safa, her ne kadar isimlerini gizli tutmakta
titizlik gostermislerse de miiellif, Ebu Sitileyman Muhammed b. Ma’ser el-Biisti,
Ebii’l-Hasan Ali b. Harun ez-Zencani, Ebii Ahmed Muhammed el-Mihricani ve Alevi
ile Zeyd b. Rifaa’dan olusmaktaydi.

Dinin cehaletle kirletildigini, ona batil ve sapik fikirler karistirildigini iddia
ederek yola cikan Ihvan-i Safa bunu temizlemenin ancak felsefe ile miimkiin ola-
cagini, bunun icin de Islam seriatimn Yunan felsefesiyle uzlastirilmasi gerektigini
savunuyordu. Insanligin huzur ve mutlulugunu felsefelesmis bir dinde géren bu
topluluk, eklektik sistemleri geregi biitiin din ve milletlerin manevi ve ilmi mirasini
bir araya toplamak istiyordu. Onlara gore seriatin zahiri cahil ve zayif ruhlu avam
icin, batint ise yiiksek derecede bilgi ve irfan sahipleri i¢indir. Bundan dolay bilgiyle

aydinlanmak ve teorik ilimler alaninda belli bir diizeye ¢ikmak sarttir. 85

Ihvan-1 Safa asr1, kanaat ihtilaflar1 ve itikat miicadeleleri ile dolu idi. Dinler
arasindaki biiyiik ¢atismalardan baska, her dinde sayisiz mezhep ve doktrin boliiniisii
vardi. Onlara gore, biitiin ayriliklar filozoflarin ve ziimrelerin tefsir farkindan dogan

bir takim goriiniislerden ibarettir. Felsefe ve din arasinda higbir tezat yoktur. Biitiin

83 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, . 143. ) )
8 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangi¢tan Ibni Riisd iin Oliimiine, s. 249.
8 Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 314.
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peygamberler ve filozoflar ruhlarin selameti gayesinde birlesirler.®

“Ilimleri matematik, fizik ve metafizik seklinde iic ana grupta ele alan Ihvan-i

Safa, kendi dénemlerindeki biitiin ilimleri kolay bir iislupla viilgarize®

ederken
gnostik miilahazalart daima on planda tutmustur. Bununla birlikte harf ve sayilar
sembolizmini kullanarak bilgiye bir derinlik veya sihri birtakuim anlamlar yiiklemek
onlarin her zaman basvurduklar: bir yontemdir. Matematikte Batinilikten gelen bir
anlayisla sayilar mistisizmine varan Yeni Pisagorculuk hakimken mantikta
Aristocudurlar. Ontik varligin meydana gelisi Farabi’de oldugu gibi sudur teorisiyle
acgtklanir. Burada da Allah ile maddi kainat arasinda faal akil aracilik gorevi

tistlenmigstir. Bundan dolayr ay alti alemiyle ay iistii alemi arasinda hareketli

hiyerarsik bir sistem mevcuttur.

Ihvan-1  Safa’min tabiat felsefesi de sistemlerinin biitiiniinde gériilen
eklektisizmi yansitmakla birlikte genellikle Aristo’nun tabiat ilimleri alanindaki
eserlerinin temel alindig1 miisahede edilmektedir. Ahlak felsefeleri ise nefis tezkiye ve

terbiyesini esas alan mistik karakterli bir ahlak anlayisindan ibarettir.

Rasyonel diisiincenin yaninda birtakim hurafelere de yer veren, naslari keyfi
bir sekilde batini tevillere tabi tutan bu ansiklopedist felsefe akimi, her dénemde
batini egilimler tasiyan sufi ve yan aydin gevrelerin ilgisini ¢ekmeye devam etmigse

de Islam diisiince ve biliminin gelismesine olumlu katkida bulundugu séylenemez. ~88

3.7.5. Israkilik

Hicri altinc1 asrin ortalarinda Sehabeddin Siihreverdi’nin ortaya cikist ve
Mesaiyyunlarin goriislerinin onun tarafindan tenkit edilmesiyle birlikte Eflatun’un
goriislerine dogru ydnelen yeni bir diisiince ortaya ¢ikt1. Bu felsefe, “Israk felsefesi”
olarak adlandirildi ve onun takipgcilerine de “Israkiyyun” denildi.®® “ ‘Maktul’
lakabiyla taminan Sehabeddin Yahya es-Siihreverdi, gercek bilgiye ancak mistik
tecriibe yontemiyle ulasilacagini, bu konuda mantiki kanitlama ve c¢ikarimlarin

gecersiz oldugunu savunuyordu. Siihreverdi’nin eserleri incelendiginde goriiliir ki

8 Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, s. 90.

% Viilgarize burada, ‘halk icin yapilan anlaminda’ kullamlnustir,

8 Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 315.

8 Muhsin Gerviyani, Islam Felsefesine Giris, ¢ev. Hasan Almas, Istanbul, 1998, s. 34.
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Messai filozoflarin Aristo Ile olan iliskileri ne ise israk filozofunun Eflatun
felsefesiyle iliskisi de aym diizeydedir.”® Ayrica Siihreverdi israki geleneginin islam
diinyasindaki gercek temsilcisinin kendisi oldugunu iddia eder. Bu iddiaya gore
filozof s6z konusu hikmet gelenegine ait 6gretiye bizzat kendi manevi tecriibeleriyle
vakif olmakla kalmamis onu ¢agmin felsefi arastirma yonteminin gereklerine uygun

tarzda yorumlamistir.”*

“Messai felsefe her seyi akilla halledecegine inamrken, Israkiye insamn
mutlak hakikati ve ilahi gergegi israk yolu ile ve bir i¢ aydinlanmas: seklinde idrak
edecegine kani idi.% Ontik varligin yorumu ise Farabi ve Ibn Sina’min sudur
teorisindeki hiyerarsik sistemle aciklanir; su farkla ki oradaki akillarin yerini
Israkilik'te nurlar almistir. Mahiyetce son derece acik ve belirgin oldugu icin tarif
edilemeyen nur biitiin egyaya niifuz eden bir hakikat olmasi itibariyle maddi ve
manevi her c¢esit varligin terkibinde bulunmaktadir. Varligin zirvesinde Tanri’ya
tekabiil eden ve nurlar nuru, kutsal nur diye nitelenen bir nur bulunur. Biricik ve
zorunlu olan bu nurdan sudur yontemiyle asagi diizeydeki nurlar (varliklar)

meydana gelmektedir.

Nur nazariyesini temel alan Israkiligin felsefeyle olan iliskisi tasavvufun ke-
lamla olan yakinhigi gibidir. Daha dogrusu o, geleneksel ve akademik felsefeye biraz

uzak diistiigiinden ‘teosofi’ olarak telakki edilmektedir. 93

Daha o6nce de gordiiglimiiz gibi, hakikatin, akilla degil, dogrudan
dogruya sezgi veya genel bir i¢ aydinlanmayla elde edilecegi esasina dayanan
Israkilik, genelde Aristoculuk, 6zelde Messailige ikinci bir aksiilamel olarak
dogmustur. Ikinci bir aksiilamel diyoruz; ¢iinkii ilk esash aksiilamel hi¢ bir 6zel
ad tagimaksizin Gazali tarafindan yapilmisti. Fakat 6nce de belirttigimiz gibi
“Israkilik, aslinda, Siihreverdi’den énceki Ibn Sina ve Ibn Tufeyl (1106-1186)
gibi filozoflarin kurmay1 denedikleri bir ‘Dogu Hikmeti’ (Dogu felsefesinin son
asamasidir. Bilindigi gibi, Israk kavrami ilk defa Farabi ile ortaya atilmist.
Farabi yaptigi bir¢ok felsefe calismasimin aslhinda biiyiik olgiide Yunan

% Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 315.

°! {lhan Kutluer, Islam in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul, 2001, s. 91.
% Silleyman Uludag, Islam Diisiince Yapisi, Istanbul, 2010, s. 212.

% Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 315.
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felsefesinin tanmitilmasina hasredilmis bir felsefe tarihi caliymast oldugunun
farkindaydi. Bunun i¢in, o, bir ger¢ek Dogu Felsefesi, yani baska bir deyisle tam
ve gercek manada bir Islam felsefesi kurmamn gerekliligine ileri yasinda
inannmusti. Tasarladigi bu felsefeyi dogus, aydinlanma, 151k ve parlama anlamina
gelen ‘Israk’ soziiyle ifade etmisti. Ciinkii Farabi, hayatimn sonuna dogru, saf

akli felsefenin yetmezligini anlamisti. %

Israkilik mistik zevk ve duygular esas aldig1 i¢in Sark’in ruhuna uygun diis-
mekteydi. Bu sebeple basta Iran ve Hindistan olmak iizere Islam cografyasinin gesitli
bolgelerinde varligint bugiine kadar siirdiirmiistiir. Sithreverdi’nin 6liimiinden sonra
onun fikirleri Sehrezuri, Kutbiiddin-i Sirazi, Celaleddin ed-Devvani ve Molla Sadra
tarafindan devam ettirilmistir. Ozellikle Molla Sadra, ansiklopedik mahiyetteki el-
Esfar’lil-Erbaa adli eserinde yer yer iistadini da elestirerek bu akima yeni bir yon ve

dinamizm kazandirmstir.
3.7.6. Bagimsiz Diisiiniirler

Islam diisiince tarihinde bu felsefe akimlarindan baska higbir akima bagh
olmayan, fakat ortaya koydugu son derece dikkate deger fikirleriyle ‘bagimsiz
filozof” denebilecek bircok diisiince adami vardir. Hi¢ siiphesiz bunlarin basinda,
genel anlamda felsefeye, ©Ozel olarak da Messailige karst yonelttigi tutarh
elestirileriyle taninan Imam Gazali ve Ebii'l-Berekat el-Bagdadi gelmektedir. Bu
arada bilim felsefecisi olarak nitelendirilebilecek Ebu Reyhan el-Biruni ve Ibnii’l-
Heysem’in yani sira tarih felsefecisi Ibn Haldun’u da anmak gerekir. Ayrica felsefe
ve kelama ait problemlerin bir arada islenmeye baglandigir Gazali’den itibaren gelisip
Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi, Adudiiddin el-Ici, Sadeddin et-Teftazani ve
Celaleddin ed-Devvani gibi miiteahhirin kelamcilarinin eserlerinde en olgun
orneklerine rastlanan bu donem XX. yiizyilin baslarina kadar devam etmistir. Son
yedi yiizyillik ddsneminde Islam felsefesi cogunlukla bu kelamc filozoflar kanaliyla
kesintiye ugramadan siiregelmistir. Bu donemde yetisen diisiiniirlerin ne kadar
basarili  olduklari, filozof olarak nitelendirilen  Bati  skolastikleriyle

karsilastirildiklarinda daha iyi anlagilacaktir.

o4 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 147.
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Burada su hususu dnemle belirtmek gerekir ki: “ XII-XX. yiizyillar arasinda
felsefeyle bir arada yiiriitiilen kelam, esas itibariyle, Esari-Maturidi bir ¢izgi takip
ediyorsa da Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin tasavvuf felsefesi, aralarinda hoca talebe
iligkisi bulunan Sadreddin Konevi, Davud-i Kayseri, Molla Fenari, Molla Lutfi ve
Ibn Kemal gibi iinlii miiderrisler kanaliyla Osmanli ilim ve kiiltiir muhitinde yaygin
haldeydi. Ote yandan eserleri uzun yillar boyunca medreselerde okutulan ve Israki
egilimler tasiyan Celaleddin ed-Devvani gibi miiellifler vasitasiyla da Israkilik ayn:
cevrelerce yakindan tammiyor, bu felsefeye yeni boyutlar katarak gelistiren
Sadreddin eg-Sirazi ve talebeleri sayesinde ise Iran’da en hakim diisiince olarak
varligini devam ettiriyordu. Bundan dolay: felsefe ve kelamin kismen Israki tasavvufi
motifler tasidigi rahatlikla soylenebilir. XIX. yiizyilin sonlarina yaklasirken Islam

diigiincesi boyle bir genel goriiniim arz etmekteydi. 95

3.8. Gazali Déonemi ve Sonras1 Kelam Felsefe iliskisi

Kelamcilarin miitekaddimin dénemi Ebii’l Muin en-Nesefi ile sona erer. Bu
donemin dnemli kelamcilar1 arasinda Bakillani, ibn Furek, Ebu Bekir el-Beyhaki,
Ciiveyni, Hakim es-Semerkandi, Ebu Seleme es-Semerkandi, Ebii’1 Yiisr el-Pezdevi
ve Ebii’l Muin en-Nesefi yer alir. Miitekaddimin kelaminin en belirgin 6zelligi, kla-
sik mantik ve felsefeden uzak durarak son tahlilde 6zii Kuran’da bulunan bir
akilcilikla Islami ilkeleri temellendirmesi, Islami mantik ve wusul ilmini
gelistirmesidir. Bu sebeple donemin kelami felsefi bir metafizik olmaktan ¢ok bir
usulii’d din ilmidir. Bu ¢er¢evede nakli ve akli delillerden olusan 6zgiin bir istidlal
yontemi benimsenmis, temsili kiyas, kiyasii’l gaib ale’s sahid (duyu 6tesini duyulur
alemle karsilastirma), sebr ve taksam (ihtimalleri tartisma usulii), in’ikasii’l edille
(delilin gegersizligiyle konunun da gecersiz kabul edilisi) gibi istidlal vasitalari
kullanilmistir. Bunlardan in’ikasii’l edille, inan¢larin kanitlanmasina aracilik yapan
delillerin inang¢ esasi gibi kabul edilmesinden kaynaklanmistir. Bu devirde Allah’in

varligt hudus deliliyle temellendirilmis ve daha cok sifat tartismalarina agirlik

% Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 315-316.
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verilmig, miitesabih ayetler tevil edilmis, miitevatir olmadiklar1 halde benimsenen
bilgi anlayisina aykirt olarak bazi ahad rivayetler nakli deliller arasina alinmistir.
Uluhiyyet, niibiivvet ve “ba’s-1 cismani”’yi kanitlamak diisiincesiyle atomcu bir tabiat
felsefesi savunularak normal sartlarda bile sebep sonug¢ arasindaki iligskinin
zorunlulugu reddedilmistir. Donemin kelamcilart mezhep kurucularinin goriislerini
dogmalastirmaya yonelmis, mantik ve felsefeye agina olmadiklarindan bu disiplinlere

ait elestirilerinde basarili olamamaislardir.

“Miiteahhirun donemine gelince ise, Gazali ile bagslatilan bu devrin kelamci-
lar1 arasinda Ebii’l Muin en-Nesefi, Necmeddin en-Nesefi, Siraceddin el-Usi,
Sehristani, Nureddin es-Sabuni, Semseddin es-Semerkandi, Fahreddin er-Razi,
Seyfeddin el-dmidi, Kadi Beyzavi, Adudiiddin el-Ici, Ebii’l Berekat en-Nesefi,
Taftazani, Ciircani, Ibnii’l Hiimam, Celaleddin ed-Devwvani gibi isimler yer alir.
Gazali, ilk énce klasik mantigi Islam ilimleri arasina alarak mantik kurallarina
aykirr diisen in’ikasii’l edilleyi reddetmis, akaitle ortiismeyen felsefi goriisleri
elestirmek amacila bu disipline agwrlik vermis, ayrica tasavvufla kelami
uzlastirmaya ¢aba géstermistir. Gazali’nin kelam ilminde baslattigi bu yenilikler
kendisinden sonra gelenler tarafindan benimsenip daha ileri boyutlara
gotiiriilmiistiir. Isbat-1 vacib de imkan delilini éne c¢ikaran Fahreddin er-Razi,
Seyfeddin el-Amidi ve Kadi Beyzavi ile kelam eserlerinin muhtevasinda felsefi
bahisler kelami konulardan fazla bir hacim isgal etmeye baslamistir. Bu donemde
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi miiteahhir selef alimleri kelam, felsefe
ve tasavvuftan olusan Islami diisiince alamina elestiriler yoneltmis ve muhafazakar
gelenegi akli da biisbiitiin ihmal etmeden hakim kilmaya c¢calismistir. Tasavvufi
diisiince Muhyiddin Ibnii’l Arabi ile felsefeleserek genis bir ¢evre bulmustur. Diger
Islami ilimlere paralel olarak kelamda Adudiiddin el-Ici’den itibaren serh ve hagiye
gelenegi baslayip Taftazani, Ciircani ve Devvani ile zirveye ulagmuis, dolayisiyla
kelam ilmi gerileme donemine girmistir. Bu zihniyeti temsil edenler arasinda Senusi,

Lekani, Siyalkuti, Bacuri gibi isimler zikredilebilir. %

Islam felsefesinin gelisme devrini. IX. yiizyildan Gazali’nin zamanm da
icine alan XII. ylizyila kadar ki devir olarak tayin edebiliriz. Dogus devrindeki felsefi

akimlar Dogu Islam diinyasina has iken gorecegimiz gibi, felsefe artik dzellikle X.

% Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 317.
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yiizyildan itibaren Bati Islam diinyasinda, yani Endiiliis’te de yayilmaya
baslamaktadir. Dogus devri felsefi akimlarin bir kismi, bu devrede geliserek, genel

hatlar1 itibariyla daha farkli akimlari1 olusturmustur.

Bu devrin en onemli ilahiyat¢1 filozoflari: Farabi, Ihvanu’s Safa, Ibn
Miskeveyh, Ibn Sina ve Gazali’dir. Bu filozoflarin diinya gériislerinden, yabanci
felsefelerden etkilenme derecelerinden veya onlara karsi takindiklari tavirlardan

birbirinden farkli veya tamamen ayni felsefi hareketler ortaya cikmustir.”’

Kelam Felsefe iliskisi bagladiktan sonra miladi 9. yiizyilda el-Kindi, 10.
yiizyilda el-Farabi, 11. yiizyilda Ibn Sina’y1r goriiyoruz. Bu ii¢ filozofla Islam
felsefesi teessiis etmis, metafizik konular1 i¢inde Islam akaidini alakadar eden
goriigler serdetmeye baslamistir. Mutezile ilmi kelamimin gelistigi zaman ve muhit
icinde yetisen Kindi, eski Yunan ilimleri okumus, terciime ve telifler vermis
olmasina ragmen kelam ilminin tesirinden kurtulamamis ve boylece tefekkiir
tarihimizde kelamdan felsefeye intikal devresinin miimessili mevkiini ihdas etmistir.
Asil Islam felsefesi Farabi ile kurulmus, ibn Sina ile tekamiil etmistir. Ne var ki bu
felsefe biiylik capta Yunan diisiiniisiiniin tesiri altinda kalmis Aristo ve Eflatun’u
itiraz kabul etmez birer Ustat telakki etmistir. Felsefe o zamanlar bircok ilimleri
blinyesinde toplayan bir ilimler mecmuasi halindeydi. Metafizik mantik da bu ilimler

arasinda bulunuyordu.

Kelam ilmi 6nce Mutezile’'nin ilgi alani olmustur. Daha sonra Esari ve
Maturidi ekolleri imamlar1 bu konuyla yakindan ilgilenmislerdir. Sonugta Ehl-i
Stinnet cizgisinde eserleriyle biiyiik hizmetler veren el-Bakillani (v.413/1013) gibi
sahsiyetler yetismistir. Aym toplumda Ibn Hazm gibi zahiri goriiste sahsiyetler
yetismistir. ibn Hazm’in bu sahayla ilgili verilerinde mezhepler tarihi ve inang
diinyas1 tarihsel boyut kazanmaktadir. Imamu’l Haremeyn el-Ciiveyni, Esari
kelaminda en ¢ok gelisen ve ekole hizmetler sunanlardandir. Gazali ise felsefeye

kars1 en ¢ok miicadele veren kisilige sahiptir. Tiim bunlar genel yapiya rnektir.”

“Farabi ile birlikte Islam’da felsefi diisiincenin konusu ve alam en genis

smirlarina ulasmaktadir. Daha once, gerek tabiatgi ve gerekse ilahiyat¢i filozoflar,

% Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 127-128.
% Yiiceer, Kelam Hikmet lliskisi, s. 75-76.
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siyaset ve sosyal felsefeyle ilgilenmezlerken, ozellikle Farabi ilk defa bu konular: da
felsefi diistincenin sahasina soktu. Farabi’nin basta Aristo olmak tizere bazi Yunan
filozoflar1 iizerine olan ¢alismalari bir kenara birakilacak olursa, kendi varlik
felsefesinde daha ¢ok Yeni Eflatunculuk hakimdir. Bu bakimdan Yeni Eflatunculuk,
gercekte Farabi ile Islam diisiincesine girmistir denebilir. Ahlak ve siyaset
felsefesinde ise, Eflatunculuk hakim unsurdur. Eger Farabi felsefesine tasidig
yvabanct unsurlar bakimindan bir ad vermek gerekirse ‘Eflatuncu Yeni Eflatunculuk’
denebilir. Tabii, Farabi kendinden onceki Islam diisiiniirleri gibi, mantik konusunda,
tamamen Aristo etkisi altindadwr. Fakat biitiin bunlarin étesinde, Farabi'yle ilgili
isaret edilmesi gereken bir nokta vardir, o da, kendisinin, kendisinden sonra
‘Israkilik’ olarak adlandirilacak bir ‘Dogu Felsefesi’ kurmada ilk fikri ortaya

atmasidir.”

Farabi kendisinden sonra, Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi iki énemli
filozofca takip edilmistir. Ibn Miskeveyh, Farabi'nin Yeni Eflatuncu ve Eflatuncu
unsurlarini muhafaza etmeye devam ederken, Ibn Sina, Yeni Eflatunculugunu ayni
sekilde devam ettirmesine ragmen, Eflatunculuk yerine Aristoculugu tercih etmistir.
Bu bakimdan da, Ibn Sina felsefesine, ‘Aristocu Yeni Eflatunculuk’ demek daha

dogru olur.%®

Devrin bagka 6nemli bir felsefe akimimi Gazali (1058-1111) temsil eder.
Gazali’'nin bu akimi genel olarak Ibn Sina ve Farabi'nin temsil ettifi Yeni
Eflatunculuk ve Aristoculuga bir reaksiyon olarak degerlendirilmektedir. Gazali’nin
s0z konusu filozoflar1 tenkidine, sadece bir reaksiyon olarak bakilmamalidir; aslinda
bunu yaparken ve adina belki sadece ‘Gazalicilik’ demek daha dogru olacak, bir
felsefe kurma cabasi i¢indedir. (fakat goriisleriyle felsefede cigir actigi igin,
kaynaklarda ‘Gazalicilik sistemi’ yerine daha c¢ok Gazali sonrasi felsefe diye
bahsedilir) Kendisinden yiizyillarca sonra Descartes ve Malebranche ile ortaya
cikacak olan Inneizm, Okazyonalizm, Metodik Siiphecilik gibi baz1 6nemli felsefi
teorilerin ilk kurucusudur. Aristocu determinist felsefe yerine, indeterminizm ve

konvensiyonalizm igerikli bir felsefi sistem dnermektedir.'®

9 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 128.
100 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 130.
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Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar tarafindan temsil edilen felsefeye en
ciddi, en ilmi, ve en makul, en tesirli ve en gilicli tenkitler Gazali tarafindan
yoneltilmistir. Gazali’nin el-Minkiz’da belirttigi gibi kendisinden 6nce felsefeyi ret
ve iptal edenler bu isi bilerek degil korii koriine yapmuslardir. Felsefe bilmeyen
kelamcilarin yaptiklart tenkitler bu sebeple fazla tesirli olmamisti. Aslinda bu
itirazlar ilmi manada tenkit olmaktan ¢ok birer karalama ve suclama niteliginde idi.
Felsefe 6grenmek icin iki sene zaman harcayan felsefeyi tenkit etmek i¢in kaleme
aldig1 Tehafiitii’l-Felasife’yi yazmadan evvel felsefeyi anlatmak ve tanitmak icin
Makasidu’l Felasife isimli bir eser telif eden Gazali’nin tenkitleri ¢ok giiclii ve

itirazlar1 oldukga etkili idi. 101

Gazali, felsefeye karsi genel tutumuyla daha ¢ok Kindi’yi takip eder
goriinmektedir. Felsefeyi dinin emrinde goriir, dini Ogretileri esas alarak kelami
diisiinceye yaklagtirir. Kindi’den farki, O, devrinin hakim kelami sistemi Mutezileyi
esas alirken, Gazali mensup oldugu Esariligi esas almistir. Bu bakimdan Gazali, bir
yandan tasavvufa diger yandan da kelama felsefeyi sokan kimse olarak goriiliir.
Boylece Gazali Islam diisiince tarihinde bir déniim noktasin1 teskil eder.
Kendisinden sonra birgok kimse onu izlemistir ki, genelde onlara “Kelamci

Filozoflar” denebilir.'% Bunlardan en énemlisi Fahreddin er-razi’dir (6.1209)

“Fahreddin er-Razi her ne kadar bazi eserlerinde Gazali’yi elestirmisse de
ikinci kusaktan bir ogrencisi olarak pek ¢ok konuda oldugu gibi kelam konusunda da
onu takip etmistir. Gazali’nin kelama tesiri Razi ile simirli kalmayip ondan sonra
gelen hemen hemen biitiin kelam alimlerini de kapsayarak giiniimiize kadar
gelmistir. Bu ¢izgi Kadi Beyzavi, Adudiiddin el-Ici, Kutbiiddin er-Razi, Sadettin et-
Taftazani, Seyyid Serif el-Ciircani kanaliyla Osmanli medreselerine kadar

ulasmistir. ™%

“Islam diigiince tarihinde filozoflarla kelamcilar arasindaki tartisma Gazali
ile baslamis degildir. Temelde akilla vahyin karsi karsiya getirilmesinden kaynak-
lanan ve Gazali’den once yaklasik 300 yillik bir ge¢cmisi bulunan bu ¢ekismenin, bir

Y Uludag, Islam Diigiince Yapist, s. 222.

102 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 131.

193 Mustafa Cagric1, “Gazzali” TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara,
1996, c.XIlIl, s. 495.
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yoniiyle Islami bilgilerle disaridan gelme bilgiler veya daha genel olarak yerli
kiiltiirle yabanci kiiltiir arasindaki ¢atismadan kaynaklandigi, nihayet bunun bir
zihniyetler catismasi oldugu da séylenebilir. Ancak daha Onceki kelamcilarin,
tehlikeli bir alan olarak gordiikleri ve gosterdikleri felsefeye yeterince inceleyip
kavramadan ve belli bir yontem gelistirmeden, derme ¢atma bilgilerle ona hiicum
etmelerine karsilik kendisinin de hakli olarak belirttigi gibi ilk defa Gazali,
doneminde yaygin olan Aristocu-Yeni Eflatuncu Islam felsefesiyle dogrudan temasa
gecerek onu bastan sona inceleme cesaretini gostermistiv. Ciinkii Gazali, eski
kelamcilarin felsefeye yonelik tenkitlerinin celiski ve yanlishigr apacik, sig ve béliik
porgiik sozlerden ibaret oldugunu, bunlarla ilmi inceliklere vakif olanlar soyle
dursun siradan insanlart ikna etmenin bile miimkiin olmadigini gormiistiir. Halbuki
cesitli akimlarin  goriis ve iddialarimi onlarin  kendi yontemleriyle inceleyip
ogrenmeden yanlis taraflarini tespit ederek elestirmek muhaldi ve bu tutumun
arastirmactyr ciddi hatalara gotiirecegi acikti. Nitekim Gazali benimsedigi bu
saglikli inceleme yontemi sayesinde klasik felsefenin temel disiplinlerinden manzk,
matematik ve cesitli deneysel alanlarin dini bakimdan ibra edilmesi gerektigini
ortaya koyarken Ozellikle mantigin kamtlama yontemlerinin Siinni kelaminda

kullanilmasina onderlik etti. **

Kelam ilminde Gazali sonrasinda baglayan mantik kullanimiyla girilen
felsefilesme siireci Sehristani (6.548/1153) ve Razi (6.606/1209) ile zirveye ulasmus,
Amidi (6.631/1233) ve Beydavi (6.685/1286) ile de devam etmistir. VI/XIIL. ve
VII/XIIL yilizyillarda yazilan kelam eserleri, artik ince felsefi meseleleri tahlil eden,
filozoflarin goriislerini elestiren, 6zellikle bilgi ve varlik konular1 iizerinde genisce
duran eserler durumundadir. Fahreddin Razi’nin, kendisine kadar gelen biitiin
goriisleri bir araya topladigt Muhassal’inda ilim ve malumu konu alan birinci ve
ikinci boliimler, ilahiyat ve semiyyati ele alan ti¢lincii ve dordiincii boliimlerden daha
uzun ve tafsilathdir. Ayn1 zamanda belirgin bir sekilde Aristo mantiginin izlerini
tasiyan eserin basginda bilgi edinme cesitlerinden tasavvur ve tasdik islenirken
bedihiyyat ve hissiyatin kabulii konusunda bagkalariyla birlikte Eflatun ve
Aristo’nun fikirlerine yer verilmekte, cesitli meselelerde bilhassa Ibn Sina’nin

kitaplara atiflar yapilarak Miisliiman filozoflarinin/felsefecilerinin gortisleri de

104 Cagrici, “Gazzali” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 498.
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nakledilmektedir. 1%

Daha sonra yetisen Islam alimleri Gazali sonrasinda gelisen felsefi kelamla
ilgili olarak cesitli yonlerden tenkit ve degerlendirmeler yapmuslardir. ibn Haldun
(6.809/1406), kendi doneminde kelamin, baslangictaki hiiviyetini kaybederek Adeta
felsefe haline gelmesinden sikayet eder. Ona gore Beydavi’nin Tavali’i ile daha
sonra yazilan eserlere bakanlar, bunlarda kelam géremez. Ayrica bahsettigi bidat ve
ilhad ehli tarihe karistigindan, artik kelamin 6grenilmesi zaruri degildir. ibn Teymiye
(6.728/1382) de kelamcilarin sonradan nakli birakip selefin yolundan ayrildiklarini,
dayandiklar1 temel ve delillerin ise aslinda dogru olmadigin1 savunur. Bazi
aragtirmacilar Gazali’den itibaren kelamin gelisme seyri iizerinde dururken naklin
hiicciyetini de aklin i¢cinde tasavvur eden Mutezile tezinin giderek ragbet kazandigini
ve bunun Razi’de zirvesini buldugunu, Bakillani’ye kadar denge s6z konusu iken
artik aklin nakil i¢cin asil kabul edildigini ve ser’i nasslarin ¢ogunlukla delalet

ettikleri mana itibariyle zan ifade ettigi fikrinin benimsendigini ifade ederler.'®

1100’1ii yillarin alimlerinden, Endiiliis’te yetisen Ibn Riisd’iin, Felsefe ve
filozoflar hakkindaki goriisii soyledir: Ibn Riist Tehafiitii’t Tehafiit adin1 verdigi
yapitinda Gazali’nin Ibn Sina’dan aktardig: felsefi tezlere ustaca tenkitler yoneltmis,
yeri gelince de Gazali’nin hakli oldugu noktalarda agik goniilliilikle onu

onaylamaktan geri durmamustir.*”’

Ibn Riisd, bir yandan neden sonug iliskilerinin tiimiiyle goz ardi edilmesiyle
aklin devre dis1 birakilacagindan ve sonugta bilimsel bakisin tiimiiyle yok
olacagindan kaygi duyarak olabilirlik ve mucize mantigimi yogun bir sekilde
kullanan Gazali’ye saldirmis; 6te yandan saglam ve tutarli bir ahlak anlayisina sahip
olmanin tek yolunun, dinin apag¢ik anlasilan temel ilkelerini aynen kabul etmekten

gectigini savunmustur.

Ibn Riisd, felsefe ile dinin farkli ilkelere sahip olduklarmi ve farkli metotlar

izleyerek gercekligin bilgisini elde etmeye calistiklarini; ama sonugta gercekligin

105 M. Said Ozervarly, Son Dénem Kelam Iiminde Metot, Doktora Tezi, Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 37.

106 Ozervarli, Son Dénem Kelam Iiminde Metot, s. 38.

97 fbn Riisd, Tehafiitii’t Tehafiit (Tutarsizhgin Tutarsizligi, ¢ev. Muharrem Hilmi Ozev), Istanbul,
2005, s. 13.
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birden ¢ok olamayacagini, aklin ve naklin ulagmaya calistig1 gercegin tek oldugunu
kanitlamaya calismistir. Ibn Riisd bunu yaparken kimi zaman kendini Ibn Sina ile
Gazali arasinda tartismada ortak noktayr bulma c¢abasi igerisinde hissetmis, kimi
zaman ise her iki tarafin ileri siirdiigli tezlerin dogrulugunu inceleyip tartisan bir

yargig gibi davranmustir.'®

1400’1t yillarm alimlerinden Alaeddin Ali Tusi de, Tehafiitii’l-felasife
(Kitabii’z Zuhr) adli eserinde felsefe ve filozoflar hakkinda séyle der: “Bu kitapta
filozoflar ile miinazara ve miibahaselerimizde ki amag, onlarin biitiin sdylediklerinin
gecersizligine hiikkmetmek degildir. Ciinkii onlarin sdylediklerinin bir kismi kesin
olarak dogrudur. Akil, tanrisal meseleleri hakikatleriyle idrak etmekte bagimsiz
degildir. Yiice Allah’in gonderdigiyle desteklenmis vahiy sahibinin teyidini dikkate
almayan aklin nazar tanrisal meseleleri kusatmaktan, kendisine giivenilecek bir sey

degildir.”*%

Osmanli Devleti’'nde de genel olarak felsefeye bakisi, Katip Celebi soyle
ozetler: “Anadolu fethedildikten sonra ilim pazari ¢ok verimli ve karli bir sekilde
faaliyette idi. O ¢aglarda bir alimin degeri ser’i ve felsefi ilimlerdeki bilgilerine gére
idi. O zaman el-Cami beyne’l- hikme ve’s- Seria adi verilen felsefe ile dini bilgileri
nefsinde toplayan ve birlestiren alimler vardi. Cokiis donemine girilince ilim meltemi
ve riizgart esmez oldu, bazi miiftiilerin felsefe okunmasint yasaklamalari ve halki,
zaten okunmakta olan Hidaye ve Ekmel (isimli fikih kitaplari) okumaya yoneltmeleri
ilmin gerilemesine yol acgti. Netice olarak ilim ile ugrasanlarin sayisi epey

azalmistir. Ibn Haldun 'un da isaret ettigi gibi bir devletin ¢ékiisiiniin alametlerinden

biri de budur.”°

Yeni donem kelamcilarindan Muhammed Abduh (1849-1905) ise, Gazzali ile
kelama giren felsefenin, Yunan felsefesi ve 6zellikle Aristo ve Eflatun’un pesinen
kabuliinden ibaret oldugunu, ilk kelamcilarin bu goriisleri, dinin baz1 esaslarina

dokunan hususlar ihtiva ettigi icin elestirdiklerini, Beydavi, Ici ve daha sonraki

1% {bn Riisd, Tehafiitii't Tehafiit, s. 16-17.
1% Alaeddin Ali Tusi, Tehafiitii’l Felasife (Kitabii’z Zuhr, ¢ev. Recep Duran), Ankara, 1990, s. 248.
W Uludag, Islam Diisiince Yapusi, s. 231.
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miiteahhirin dénemi'** kelameilarimin ise mevcut felsefi nazariyeleri ilmi tetkike tabi
tutmak yerine, taklide yakin bir metot takip ettiklerini ve o zamandan sonra bu ilmin
ilerlemedigini soyler. Izmirli Ismail Hakk1 (1868/1946)’da miiteahirin kelam ilminin

Islam’da miistakil felsefeyi durdurdugunu s&')yler.112

3.9. Islam Filozoflarinda Kelam Felsefe Iliskisi
3.9.1. El-Kindi

Islam tarihinde ilk defa “Feylesufu'l Arah” adiyla bilinen Ebu Yusuf Yakub
b. Ishak el-Kindi (m.873), hicri II. asrin sonlarinda Kufe'de dogmustur. Aslen Giiney
Arabistan'n  Kinde kabilesine mensuptur. Kufe, Basra ve Bagdat’da tahsil
gormiistiir. Abbasi halifelerinden Me'mun (v.218/833) ile Mutasim'in (v.227/842)
saraylarinda Yunanca eserlerin terciimesiyle ve daha Once yapilan terciimeleri
tashihiyle mesgul olmus ve halife Mutasim’mn oglunun hocaligin1 yapmistir. El-
Kindi zamaninda revacta bulunan ve Abbasi halifeleri tarafindan da benimsenen
Mu'tezile kelamina bagliydi. Halife el-Miitevekkil (v.247/861) devrinde durum Ehl-
1 stinnetin lehine ve Mutezile’nin aleyhine olarak degisince el-Kindi de gohretini
kaybetmistir. Hatta uzun zaman kiitiiphanesinden de mahrum birakilmistir. Vefat
tarihi kesin olarak bilinmemektedir. H.252/m.866 yilinda hayatta oldugu malumdur,

e 11
ondan sonra vefat etmigtir.**>

Islam diisiince tarihinde bir kirilmay: gerceklestirerek kelamdan felsefeye
gecisi saglayan Kindi, terclimeler siirecinde felsefe ve mantik ilminin {stlin korii
degil dogru anlasilmasini ve bunlarin dine aykirt olmadigin1 gostermeyi hedeflemis,
hatta kelama ait meselelerin felsefe ve mantikla izah edilmesi gerektigini ortaya

koymus ve boylece ilk Miisliiman filozof olarak tarihteki yerini almistir.

Klasik kaynaklarda kaleme aldigi yirmi ayr ilim daliyla ilgili eserlerinin

sayisinin 277 oldugu anlasilmaktadir. Ayrica IX. yiizyilin ilk yarasinda Beytii’l

1 Miitekaddimun, 6nce gegenler, anlamina gelir. Miiteahhirun ise, sonra gelenler, anlamindadir.
Kelam ilminde Gazali’ye kadar olan dénem Miitekaddimun dénemi, Gazali’den sonra ki donem de
Miiteahhirun donemi seklinde adlandirilir.

12 Ozervarl, Son Donem Kelam liminde Metot, s. 38-39.

13 yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 86.
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Hikme kadrosunun disinda kendi imkanlariyla Grekge ve Siiryaniceden terclimeler
yaptiran ve bunlar lizerinde diizeltmeler yaparak Kindi okulu ve kiitiiphanesi diye
anilmaya layik bir akimin kurucusu olmustur. Tarihte ilk Islam filozofu olarak
bilinmekle birlikte o ayn1 zamanda biiyiik bir matematik¢i ve astronomdur. Yukarida
belirtildigi gibi o giiniin islam toplumundaki boslugu doldurmak ve taleplere cevap

. . . T . . 114
vermek lizere yirmi ayr1 alanda eser veren ¢ok yonlii bir alimdir.

Filozofumuz, kendisini Bagdad’da Yunanca metinlerin Arapgaya cevirileri ile
canlanan ilmi hareket icinde buldu. Bizzat kendisi eski metinlerin bir ¢eviricisi
olarak goriilemez, fakat hali vakti yerinde bir soylu kisi olarak birgok Hiristiyan
yardimci ve ¢evirmenden yararlandi, sik sik bu kimselerin yaptigi ¢evirilerde Arapca

terim karsiliklar1 dolayisi ile degistirme ve diizeltmeler yapiyordu.'™

Kindi’nin kelam ve felsefe iligkisi acisindan goriislerini soyle 6zetleyebiliriz:
Kindi Mutezile kelam ilminin dogdugu ve gelistigi bir zaman i¢inde yagamis ve onun
kiiltiir mahiyetinde yetismistir. Bu sebeple O, bir yoniiyle Mutezili bir miitekellim,
bir yoniiyle de Aristo, Yeni Eflatunculuk ve Yeni Pitogorculuk yolunda bir filozof
olarak gbze carpar. O, bu vasiflariyla hem tefekkiir hiirriyetine sahip bir filozof, hem
de Islam dinine sadik bir ilahiyatcidir. Ele gegirilmis bulunan veya heniiz sadece
isimleri malum olan eserleri onun Mutezile kelamcilarinin mesgul oldugu
mevzularda da eser meydana getirdigini ispat etmektedir. Kaynaklar onun ’istitaat’
(kulda mevcut olan is yapma giicii) hakkinda hususi bir eser kaleme aldigi,
Mutezile’nin bes esasindan ikisini teskil eden ‘Adl’ ve ‘Tevhid’ {izerinde durdugunu
kaydederler. El-Kindi ayrica niibiivvetin liizumu ve ispati {izerinde 1srarla durmus ve
bilahare gelen Islam filozoflarmin aksine peygamberlik miiessesesinin yiiceligini ve
kudsi mertebesini kabul etmistir. El-Kindi bir risalesinde peygamberlerin ilmiyle
filozoflarin ilmini, kaynaklari, elde edilis metotlar1 ve 6zellikleri bakimindan tetkik

eder ve niibiivveti layik oldugu mevkiye yiikseltir.

Felsefe tarihgileri el-Kindi’nin Aristo yolunu takip ettigini kaydederler. Fa-
kat bu, mutlak olmadig1 gibi kendisinden sonra gelen Farabi (v.339/950) ve ibn
Sina’nin (v.428/1037) bagliligr kadar da degildir. El-Kindi diisiiniis metodu, bazi

114 Arslan, Kelam ile Felsefe iliskilerinde detem Sorunu, S. 652-70.
Y5 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangi¢tan Ibni Riisd iin Oliimiine, s. 279.
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izahlar ve mevzu bakimindan Aristo’dan istifade etmis olabilir. Onu okumus,
eserleriyle mesgul olmus ve fikirlerini takip etmistir. Fakat el-Kindi’nin tefekkiir
ruhu Aristo'dan tamamen ayridir. Gazali’nin (505/1111) Islam filozoflarmi tekfir
ettigi {ic noktanin hi¢ birinde el-Kindi yanilmamis ve umumi Islami anlayisin disina
ctkmanmustir. Bu sebepledir ki Gazali Islam filozoflarin1 hedef aldig1 ‘Tehafutu'l-
Felasife’sinin mukaddimesinde, tenkitlerine muhatap olarak sadece Farabi ve Ibn

Sina’y1 kabul etmemistir.**®

3.9.2. Farabi

Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, Tiirk asillidir.
Maveraiinnehir bolgesindeki Farab kasabasinda diinyaya gelmistir."*’ ibn Hallikan’a
gore el-Farabi, Islam filozoflarinin en biiyiigiidiir. Felsefi bir ekol olusturmustur.
Eflatun’un batida yaptigin1 O, Arap aleminde yapmis, Ibn Sina’nm hocasi yerinde

kabul edilmis ve ibn Riisd ondan yararlanmugtir.*®

Farabi, o6zellikle felsefi ilimler sahasinda mantiktan miizige ve siyasetten
ahlaka bircok eser birakmistir. Ayrica tip ve matematik sahasinda da eserleri vardir.
Ihsau’l Ulum, Kitabu’l Cedel, el-Medinetii’l-Fazila, Risale fi’l-Hikme, Kitabu’l-

Ahlak, eserlerinden bir kagzldlr.119

Bu biiyiik feylesof derin boyutlu bir dini ve manevi gizemci bir zeka idi.
Biiyiik bir sadelik icinde yasiyor, hatta sufilerin giysisini tasiyordu. I¢ alemi ile bas
basa kalmasini seven bir yaratilis1 vardi ve diinya giiriiltiisiinden kenara ¢ekilmekte
idi. Buna karsin musiki meclislerine katilmay1 severdi. Kendisi de musikide s6z
sahibi idi. ‘Musiki Uzerine’ adl1 biiyiik bir eser birakmistir ki bir yandan matematik
bilimlerdeki bilgisini gosterirken, diger yandan da Ortacag musiki kuramimnin en
onemli eseri sayilir. Musikisinas, feylesof Farabi’nin, Eflatun ile Aristoteles'i
uzlagtirmaya caligmas1 ve bunlarin uzlasabilecegi kanisinda olmasi ylizeysel bir
lyimserlik sonucu da degildir. Farabi, ‘Theologie’ adli eserdeki Aristoteles
diisiinceleri ile Eflatun’un uyusabilecegi goriisiinde iken, ayn1 zamanda da ilahi din

ile felsefenin de uyustugu kanaatinde idi. Hace-i Sani’nin bu konudaki koklii

Y8 Yiiceer, Kelam Hikmet lliskisi, s. 86-87.
1 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 243.
Y8 yiiceer, Kelam Hikmet lliskisi, s. 91.

19 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, S. 245.
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duygusu su diisiinceden ileri geliyor goriinmektedir: Hikmet, Mezopotamya'da
Kaldeliler g¢evresinde ortaya ¢ikmig, buradan Misir’a aktarilmig, oradan Yunan'a
gecmistir. Yunan’da yazili hale gelmistir. Simdi Farabi’ye su gorev diigmektedir: Bu

hikmeti, 6z yurduna, ocagina geri getirmek.120

Farabi, bilfiill yapmamis olmakla beraber tabipler arasinda zikredilir. O,
kendisini tamamen nefsin 1slahina vakfetmisti. Nefs safiyetini felsefe yapmanin sarti
ve meyvesi olarak goriiyor, Aristo’ya zit da olsa hakikat agskinin lizumunu kabul
ediyordu. Ona gore tabii ve akli ilimlerdeki ¢alismalar Geometri ve Mantik’in
gbzetimi altinda yapilmak zorundadir. Bununla beraber Farabi, ¢esitli branglarla pek
mesgul olmamis, asil ¢alismalarin1 Mantik, Metafizik ve Tabiat ilminin prensipleri

lizerinde yofg,unlastlrmlstlr.121

“Kelam felsefe iliskisi yoniinden bakacak olursak, Islam diisiince tarihinde
felsefe kelam miinasebetinin tesekkiil siirecinde Farabi (871-950) nin énemli bir yeri
vardiwr. Ciinkii O, felsefe kelam diyalogunda ilk sistemli tahlil ve tenkitleri ortaya
koyan kisidir. Ayrica, Farabi'nin tenkitleri neticesinde kelamin hem metodolojik hem
de muhteva olarak yapisal degisikliklere mecbur kalmasi, onun yaklasimlarinin
onemine vurgu yapan diger bir husustur. Kelama dair kanaatlerini belirleme
amaciyla diigiince yapisint tahlil ettigimiz Farabi felsefeyi: ‘Varlik olarak (var
olmalart bakimindan) varligin bilgisi’ seklinde tanimlamaktadir. Bu tanmimsal ifade,
var olan her gseyin bilgisini elde etmeyi amacgladigi gibi, teolojik ve mitolojik
ogretilerin hos nagmelerle dogmatik hakikat sunumuna da muhalefet etmektedir.
Clinkii sadece kendi hakikatlerine kutsallik atfeden bu ogretiler, kutsiyetlerinin
diistintilmesine,  tartistimasina ve elestirilmesine miisamaha gosteremezler.
Farabi’nin hakikat anlayisi ise, belirlenmis hakikatlerin benimsenmesinden ziyade,
zihinde meydana gelen bilginin, zihin disindaki varliga wuygunlugudur. Bu
uygunlugun ortaya konulabilmesi yani hakikatin biitiiniiyle kesfedebilmesi i¢in, tahlil

ve tenkit kapilar: sonuna kadar agiktir. 122

Farabi, miitekellimleri, delillerini herkes tarafindan kabul edilen genel

hiikiimlere, kontrol etmeksizin istinat ettirmekle itham eder; tabiat filozoflarini da,

120 Corbin., Islam Felsefesi Tarihi Baslangictan Ibni Riisd’iin Oliimiine, s. 287.
121 Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, s. 136.
122 yesil, Farabi’nin Kelama Bakist, s. 4.
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kendilerini sadece esyalarin tesirlerine hasretmeleri ve bdylece diinyadaki hadiselerin
Otesine niifuz ederek biitlin varliga samil bir kiilli mefhuma ulagsmamalar1 dolayisiyla
ayiplar. Birincilerin aksine olarak Farabi, temel olarak sahih bir fikir, ikincilerin
aksine olarak da biitiin varliklarin kendisinden meydana geldigi Bir ve Ilk sebep’ten

bahsetmenin geregini ileri siirer.'?®

“Farabi’ye gore kelam ilmi, din kurucusunun agik¢a belirtmis oldugu inang
ve fiilleri muzaffer kilmayr amaclayan, bu inang ve fiillere aykiri olan her seyi sozle
ctirtitmeye ¢alisan bir ogretidir. Bu tammdan yola ¢ikarak felsefe ve kelamin hareket
noktalarmm  belirlemek miimkiindiir. Felsefe, varliga dair tetkikler neticesinde
hakikati elde etmeyi amaglarken, kelam ise, dini ilkelerden hareketle hakikati izhar
etme egilimindedir. Bu kelami egilim yani dini ilkelerin hareket noktasi olarak

benimsenmesi, filozoflar tarafindan en ¢ok tenkit edilen kelami prensip olmustur. ™%

3.9.3. ibn Sina

Ibn Sina asil Belh’li olup Mansur zamaninda Buhara’ya yerlesmisti. Ibni Sina
Buhara civarinda Afsene kdyiinde dogdu (970). Tiirk filozoflarinin en biiyiiklerinden
biridir. Eserleri garbda ¢ok taninmis, ¢ogu Latince ve Almancaya terciime edilmistir.
Bir miiddet Saman ogullarinin vezirliginde bulunmus ise de hayatinin biiyiik bir

kismu seyahatler, hapislerde geemistir. Eserlerinin ekserisini yollarda yazardi.'?®

“Bati diinyasina en cok etki eden Miisliiman filozoflardan olan Ibn Sina 'nin
ismi, Latince Avicenna seklinde Latincelestirilirken, Yahudilerce de Aven Sina

seklinde Ibranicelestirilmistir. 126

Ibn Sina zamaninda, kelam mekteplerinden en miihimleri olan Esarilik ve
Maturidilik hakim bulunmakta idi. lk filozoflar iizerine en fazla tesir etmis olan
Mutezile’de heniiz ortadan kalkmis degildi. Mutezile, atomcu Yunan filozoflarindan

27

miilhem™’  olduklari icin felsefi bakimdan Aristocu Islam filozoflarinin aksi

istikamette iseler de suf din felsefesi bakimindan onlara tesir etmeden geri

123 Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, s. 137.

124 Yesil, Farabi’nin Kelama Bakist, S. 6.

12 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Feylozoflar Antolojisi, Ankara, 1935, 5.44.

126 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 342.

127 Miilhem, kelime anlami olarak; birinin i¢ine dogmus, esinlenmis anlamlarina gelir.
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kalmamislardi. Mesela Aristoculugun Islam diinyasinda kuruculari olan Kindi ve

Farabi’nin din felsefeleri tizerinde agik tesirleri vard.}?

[bn Sina'ya goére felsefe, mevcudattan, var olmasi bakimindan bahseden
ilimdir. Bazi mevcutlarin hallerini arastiran ilimlere ise “el-Ulumu’l Ciiz’iyye”
(bugiinkii tecriibi ilimler gibi) denir. Felsefe ciiz’i ilimlerin istinat ettigi prensipleri
de ihtiva eder. “el-Felsefetu’l Ula el-Ilmii’] Killi, el-iImii’] {lahi ve Tlm-ii Maba’de’t
Tabia” diye de isimlendirdigi felsefe, filozofa gore, insan giicliniin erigebildigi en
yiiksek kemal derecesidir. Farabi’nin yolunda olan Ibn Sina’da messai bir filozoftur.
Ne var ki O da selefi gibi Eflatun’un tesirinden uzak kalamamis, Kitabu’r Rububiyye
yoluyla yeni Eflatunculuktan miiteessir olmustur. Ibn Sina’ya gore varlik, ya akli ve
maddesizdir ya maddi ve mahsustur veya zihinde tasavvur edilebilendir. Bunlardan
birincisi Maba’de’t Tabia’nin, ikincisi tabiatin, sonuncusu da mantikin mevzunu
teskil eder. Maba’de’t tabia sahasinda madde asla bahis konusu degildir.
Tabiat sahasimnin maddesiz olmasina imkan yoktur. Mantigin mevzusuna gelince

maddi ve gayri maddi hususlardan miitesekkildir, riyaziye buna bir rnektir. '

Ibn Sina kainatta bir gayenin bulundugunu inkar eden felsefi cereyanmn
farkindadir. Bu ylizden gaye fikrini ispat konusuna onem verir. Filozofa gore gayeyi
dogrudan dogruya inkar edenler ‘abes’ ve yanlis yorumlanmis ‘tesadiif’
kavramlarinin ¢ikmazi icindedir. Tesadiif denilen seyin bir tiir gaye oldugunu yahut
gayeden bagimsiz tesadiifiin olmadigin1 Tabiiyyat konularini incelerken ele aldigini
hatirlatan Ibn Sina, ilkesizlik ve dolayisiyla gayesizlik anlamina gelen ‘abes’in
kainatta s6z konusu olamayacagini gostermek ic¢in de insandaki iradi hareketin bagh
bulundugu ilkeleri 6rnek gosterir. Filozofa gore iradi hareketin yakin, uzak ve daha
uzak ilkeleri veya illetleri vardir. Yakin ilkesi organlardaki kaslar1 c¢aligtiran
‘muharrik gii¢’tlir. Uzak ilkesi ‘sevk giicli’diir. Daha uzak ilkesi ise ‘tahayyiil’ veya
‘tefekkiir giici’diir. Miifekkirde hasil olan bir suret, sevk giiciinii, o da kaslar

calistiran muharrik giicli harekete gegirir ve kaslar hareket eder.*®

Ibn Sina Islam felsefesinin teessiisiinden bir asir askin bir zaman sonra zuhur

etmistir. Onun devresine kadar Islam felsefesinin muhtevasi belli olmus, iislubu

128 (JIken, Islam Felsefesi Tarihi, s. 277.
129 yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 107.
130 {lhan Kutluer, Akil ve itikad, Istanbul, 1998, s. 156-157.
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tesekkiil etmis, terimleri taayyiin etmis ve felsefi bir nizama biiriinmiis ve bir sistem
halini almistir. Artik Ibn Sina’ya diisen vazife felsefenin, anlasilmamis kisimlarini
acikliga kavusturmak, veciz isaretler halinde kalan noktalarin1 serh etmek,
aralarinda irtibat ve ahenk kurulmamis fikir kirmntilarini birbirine baglamak
olmustur. Ibn Sina’nin bu nevi ¢alismalarin mahsulii olan eserleri Islam diinyasinda
yayilmig, hatta Farabi’nin bile veciz risalelerinin unutulmasma sebep teskil

etmistir.131

3.9.4. Gazali

Imam Gazali hicri 450, miladi 1058 tarihinde Tus’da dogdu.132 “Hentiz ¢cocuk
iken babasini kaybetti. Kardesi Ebu-l Futuh Ahmed ile birlikte oksiiz kaldi. Fakir
olan babasi, ¢ocuklarina fazla bir mal birakmamisti. Bu iki ¢ocuk, babalarindan
kalan az miktardaki miras tiikenince, calisarak hayatlarint kazanmak mecburiyetinde
kaldilar. Babalarimin Yusuf Nessac adindaki bir arkadasi, onlara ilimle ugrasmayt
tavsiye etti. Cocuklar, bu tavsiye iizerine medreseye siginarak bir yandan tahsil
vaptilar, diger yandan kitap istinsah ederek gecimlerini sagladilar. Bu iki kardesten
vasta daha biiyiik olan Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, ilme ve incelemeye karsi
daha hevesli idi. Cocuklugundan beri her seyin sebebini, her firkanmn i¢ yiiziinii,

gergegin nerede oldugunu arastirtr dururdu. 133

Gazali (450-505/1058-1111): Imamu’l-Haremeyn’den ve daha baska pek ¢ok
sahsiyetten ilim almis ve Ogrendiklerini de Nizamii’l Miilk medreselerinde
Ogretmistir. Doneminde filozoflarin sayist hayli fazlaydi. Onlarla din bilginleri
arasinda tartismalar olmustur. Gazali filozoflarin goriislerini incelemis dinin
kurallarina muhalif olan goriislerini tespit etmis, doneminde yaygin fikirleri
belirlemistir. Bir ara tasavvufla mesgul olmus, filozoflara kars1 miicadelesini ve
miinazarasini  slirdiirmiistiir. Kendi delillerini akli ve nakli baglamda ortaya
koymustur. Onun Tehafiitii’l Felasife’si ¢ok genis bir inceleme iiriintidiir. Din ile
felsefe arasindaki ihtilaf konularini tespit edip, dini savunma yontemini uygulamis ve

kalic1 eserler birakmistir. Cok ince diisiincenin iiriinii olan telifler yapmis ve bunlar

3! Yiiceer, Kelam Hikmet lliskisi, s. 107.

32 yusuf Cakar, Gazali’ye Gére Yaratma, Yiksek Lisans Tezi, Adana: Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2006, s. 4.

133 fbrahim Agah Cubukgu, Gazali ve Kelam Felsefesi, Ankara, 1970, s. 7.
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her asirda 6nemini korumustur.

Imam Gazali temelde felsefeye reddiyeyi hedefledigi eserlerini, o hedefle
yazmistir. Tehafiitii’l Felasife buna o6rnektir. Bunun yaninda Kavaidu’l Akaid temel
inang kurallarini isledigi 6zlii itikat kitabidir. Nakli delil agirlikli sekilde Islam inang
esaslarimi savunmustur. itikad’da Orta Yol adiyla Tiirkceye kazandirilan el-Iktisad
fi’l itikad isimli eserinde kelami temel konulari islerken, akli ydntemlere agirlik
vermistir. Bu ilimle mesguliyetin farz1 kifaye oldugu, herkes i¢in degil bir cemaat
icin bu ilimle mesguliyetin gerekliligi baz1 kimselerin onunla ugragsmasinin uygun
olmadigint belirtmigstir. Delillerde metot, Allah’in varliginin burhanlarla ispati,
O’nun cevher, cisim ve araz olmadigi, bir cihette bulunmadigi, bir yerde
bulunmaktan miinezzeh oldugu, goriinen oldugu ve birligini ispat1 anlatmistir. Vacip,
mimkiin ve miimteninin izahim1 yapmis, Allah’a imani O’nun sifatlarma agirlik
vererek acgiklamistir. Sifatlardan irade ve kudretin tafsilatini, ilahi isimleri,
peygamber gondermek ve kader konularini o6zellikle islemistir. Her ne kadar
filozoflarin goriislerini ele almamigsa da, konular itibariyle Allah’in ne olmadigi,
cisim, cevher ve araz olmadig: gibi felsefenin Islam biinyesine girmesi sonrasi ele

alinan konulara 6nem verdigi goriilmektedir.

Imam Gazali 6nce felsefeyi 6grenmis ve Makasidu’l Felasife isimli
eserinde onlarin goriislerini anlasilir sekilde izah etmistir. Ardindan Tehafiiti’l
Felasife’yi yazarak bunda filozoflarin yanlis islerini dile getirmistir. ibn Riisd
Gazali’nin bu eserine Tehafiitii’t Tehafiit isimli eseriyle cevap vermis ve
Gazali’yi elestirmisti.™* Gazali ise filozoflari yirmi meselede dine aykir fikirde
bulmus ve bu fikirlerin tenkidini yapmistir. Bunlardan ii¢ mesele ona gore
filozoflarin kafir ilan edilmesini gerektirmektedir. On yedi meselede ise onlarin
bidat ve dalaletle suglanmalarini gerekli gormiistiir.**> Allah gibi alemin de ezeli
ve kadim oldugu, hareketini Allah’tan almis olup esas maddesinin O’nun
tarafindan yaratilmamis oldugu, Allah'm genel konularim1 bilip cliziyati (ciiz'i

olan seyleri) bilmedigi, hem cismani hem de ruhani bir hasrin olmadig1 goriisleri

¥ Yiiceer, Kelam Hikmet lliskisi, s. 121-122.
135 Gazali, EI-Munkizii Mine’d Dalal (Serh; Abdulhalim Mahmud, ¢ev. Salih Ugan), istanbul, 1990, s.
138-139.
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sebebiyle Gazali filozoflar tekfir etmistir.**

Gazali’ye gore filozoflarin goriisleri {i¢ kisma ayrilmaktadir: “Bunlardan bir
kismu biitiintiyle dini inanglarla ¢atistigindan dolayr onlar: reddetmek gerekmektedir.
Ikinci kisim goriislerinin ise dini inanglarla bir baglantisi yoktur. Bunlar mantik,
riyazi ve geometri ile ilgili ilimlerdir.”**" Felsefecilerin ilk kismu dehrilerdir. Bunlar
en eski (Oncii) felsefecilerdendir. Bu kimseler kudretli, bilgili, nceden planlayici bir
yaraticiyl inkar etmislerdir. Onlara gore kainat Gteden beri, bugiinkii gibi kendi

kendine var olagelmistir. Bunlar zindiktirlar.

Ikinci kisim felsefeciler tabiatcilardir. Bunlar daha ¢ok cansizlar alemi ile
canlilar ve bitkiler iizerine arastirma yapmis felsefecilerdir. Yalniz tabiatgilar,
arastirmalarinin ¢ogunlugunu cansiz varliklar iizerine yogunlastirdiklar i¢in, mizag
dengesinin canlilardaki gii¢ birimlerinin varhigi ve devami iizerinde biiyiik etkisi
oldugu kanaatine varmislardir. Onlara gore insanlardaki akil giici de mizacin
dengesine baglidir. Boyle olunca insan mizacindaki denge ortadan kalkinca akil giicii
de ortadan kalkar ve yok olan seyin nasil geri getirilecegi bilinemez. Yine onlara
gore nefis (ruh) dliince artik bir daha dirilmez. Boylece bu kimseler ahreti, cenneti,
cehennemi, yeniden dirilisi, kiyameti ve hesaplasmay: inkar etmislerdir. Bunlar da

zindiktirlar. Cilinkii imanin temeli Allah’a ve ahirete inanmaktir.

Ugiincii kisim felsefeciler ilahiyatcilardir. Bunlar yeni dénem felsefecilerdir.
Felsefecilerin bu grubu kendilerinden onceki iki grubu meydana getiren dehriler ve
tabiatcilara siddetle karst ¢ikmislar ve baska hi¢c kimseye sdyleyecek s6z

birakmayacak sekilde onlarin her seylerini ortaya sermig;lerdir.138

Gazali, EI-Miinkizii Mine’d Dalal adli eserinde Neden Felsefeyle
ilgilendigini soyle agikhiyor: “ Kelam ilmi iizerindeki ¢alismalarim biter bitmez
felsefeyi ele aldim. Bu alana girince kesinlikle anladim ki, insan herhangi bir
ilim dalimi o ilim dalinin en yetkili uzmani derecesinde 6grenmedik¢e o ilim
dalimin bozuk ve sakat yonlerini kavrayamaz. Hatta bu kadar: da yetmaz. En

yetkili uzmanin derecesini de asarak o ilim dalinin kendi arastiricilar: tarafindan

3 Yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 122.
37 Giirbiiz Deniz, Kelam-Felsefe Tartismalari, Ankara, 2009, s. 15.
138 Gazali, EI-Munkizii Mine’d Dalal, s. 138-139.
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fark edilmemis olan tehlikeli tuzaklari ve gizli amaglar: tespit etmek gerekir.
Ancak o zaman bu ilim dalinin bozuk yonleri hakkinda ileri siiriilecek iddialar

dogru olabilir.”**®

Gazali, Makasid el-Felasife adli eserini neden kaleme aldigin1 da su
sekilde acgikliyor: “Simdi ben; felsefecilerin tutarsizliklarini,  goriiglerinin
celisikligini, karistrmalarimin ve azginliklarmmin gizliliklerini ortaya ¢ikaracak
anlasilir  bir eser ortaya koymak istivorum. Onlarin goriiglerini tanitmadan,
inanglarini 6gretmeden size yardim etme umudu yoktur. Kapsamli bir sekilde
algilama  bigimlerini  kavramadan goriislerinin  yanlhshgt iizerinde durmak
imkansizdir ve bu, bilgisizlige, yanlishga atilmaktir. Filozoflarin, metafizik bilimleri
(ilahiyat), tabiat bilimleri ve mantik bilimlerindeki amacglarimi  kapsayan
tutarsizliklarint 6z ve kisa bir sekilde aralarinda, hak batil ayirimi yapmaksizin
sunmayr uygun buldum. Maksadim; amaclar: disindaki teferruati ve ayrintilart
zikretmek suretiyle sozii uzatmak degil, yalnizca hedeflerini anlatmaktir. Filozoflarin
delilleriyle iliskili olduguna inandigim metinler ve misaller sunacagim. Kitabin

. . . 140
amaci ayni zamanda kitabin da ismi olan felsefecilerin maksatlarint anlatmaktir.”

Gazali’nin kelam ve felsefeye karsi tutumuna yonelik, tasvirinden sunlari
cikarabiliriz. O, kelamimn metotlarin1 uygun goérmezken onun goriislerini tasvip
ediyordu; buna karsilik, tam zit olarak, felsefenin goriislerini tasvip etmeyip onun
metotlarm1 uygun bulmaktaydi. Bu, genel olarak, Ibn Haldun’a gére Gazali
tarafindan resmen baglatilan, felsefilesen Esari kelaminin bir nitelendirilmesi olarak
da degerlendirilebilir. Boylece, ibn Haldun tarafindan nitelendirildigi iizere, kelamla
iliskisinde Gazali onu tarihinde yeni bir doneme sokan kisi, Tehafiit’'l Felasife adl
eserinde kendisi tarafindan belirlenen niteligiyle felsefeyle iliskisinde de onun
tenkit¢isidir. Bununla birlikte, kendisini felsefeyi tenkit etme vazifesine hazirlarken
0, kendisinin sdyledigi gibi, konu hakkinda bilgiye ve onun en karmasik problemleri
hakkinda bir anlayisa ulagsmaya gayret ettigi ve hem filozoflarin goriislerini

acikladigi eserinde hem de onlar1 tenkit ettigi eserinde kendisini, sikca, yaygin genel

139 Gazali, EI-Munkizii Mine’d Dalal, s. 136-137.
0 Gazali, Makasidu’l Felasife, ¢ev. Cemalettin Erdemci, Ankara, 2002, s. 35.
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felsefi gorligler hakkinda 6zglin yorum sahibi biri olarak gosterdigi icin Gazali’nin

tarihi agidan, hem kelama hem de felsefeye mensup oldugu kabul edilebilir.***

Gazali, Tehafiit’iinde, Aristo’nun yolunu takip ederek, Islam akidesinin hayati
doktrinlerinden bazilarinin yanlis anlasilmasina sebep olan Miisliiman filozoflarin
delillerini ¢iiriitmiistiir. Tipk1 bir filozof gibi onlarin akil yiiriitmelerini elestirel
olarak aciklamis ve delillerinin zayifligini gtisterrnistir.l“‘2 Gazali Tehafiit’iinde soyle
der: “(lyi) bilinmelidir ki; filozoflarin ihtilaflarmin hikayesine dalmak c¢ok uzun
siirer. Ciinkii onlarin sozleri (korii koriine gidisleri) uzundur, tartismalart ¢oktur,
goriisleri yaygindir, metodlari (birbirinden) uzak ve (birbirine) sirtin1 dénmiigtiir.”**®
Tehafiit'** adli eseri, Aristo’nun fikri énderligini benimsemis olan biitiin Miisliman
diisiiniirlere kars1 biiyiik bir meydan okumadir. Gazali’nin filozoflara karsi ¢ikisi,
onlarin bu iddialarini1 ispatlamada yetersiz olduklar1 noktasindadir. Yani ona gore
filozoflarin delilleri, iddia ettikleri gibi burhani olmayip, zannidir. Bu sebeple
Hocazade ve Ali Tusi de bir¢ok meselede bu duruma isaret etmektedirler. Buna isaret
etmemizin nedeni sudur: Tehafiit’te Gazali’'nin elestirdigi her konu onun o konuya
muhalif olmasindan kaynaklanmamaktadir. Birgok meselede Gazali, filozoflarin
delillerini elestirse de kanaat olarak ayni goriisleri paylagsmaktadir. Bilindigi lizere
Tehafiit gelenegi, felsefe ile kelamin bir catismasidir. Bu catismanin metodolojik

olarak odak noktasinda ise Gazali bulunmaktadir.'*®

Gazali’nin felsefeye hiicumu o donemdeki felsefenin disiplinleri bakimindan
da smurhidir. Elestirisinin ilkelerini koyarken bu felsefenin tenkide konu edilmesi ve

tenkit dis1 tutulmasi gereken kisimlarini soyle belirler:

a.) Mantik ve matematik din bakimindan tamamen tarafsiz ve kesin kanitlara
sahip disiplinlerdir. Dini savunmak diisiincesiyle felsefe adina bunlarin elestirilmesi
dine kars1 bir cinayet olup onu zaafa ugratmaktan bagka bir sonu¢ dogurmaz. Bunun
yaninda Gazali, filozoflarin din bakimindan zararsiz olan bu ilimlerdeki basarilarina

bakarak onlarin metafizik konularinda da yanlis fikirlere sahip olmamalar1 gerektigi

1w H.Austryn Wolfson, Kelam Felsefesine Giris, ¢ev. Kasim Turhan, Istanbul, 1996, s. 56.

142 Denig, Kelam-Felsefe Tartismalari, s. 13.

3 Gazali, Tehafiit I-felasife, Kahire, 1955, s. 62.

144 Tehafiit; kelime olarak, tutarsizlik ve gelisiklik anlamlarina gelmektedir. Bir seyin iizerine yavas
yavas diismek, bir seyin lizerine atilmak, yere serilme gibi anlamlara da gelmektedir.

1%5 Denig, Kelam-Felsefe Tartismalari, s. 13.
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gibi bir hataya diisiilmemesi hususunda okuyuculari uyarir. Cilinkii bir meslekte

uzman olan kiginin her meslekte uzman olmas1 gerekmez.

b.) Tabiat ilimleri i¢inde tip, deneysel fizik, kimya, astronomi, meteoroloji,
zooloji, botanik gibi pozitif alanlarin da din bakimindan inkar edilmesi uygun diis-

mez.

C.) Sebep sonug iligkisi ve dolayisiyla mucize meselesi, ruh beden iligkisi,
ruhun ebediligi ve 6liimden sonra cesede doniip donmeyecegi gibi klasik felsefede
‘tabiyat’ disiplini i¢inde incelenen metafizik meselelerle ilahiyata iliskin problemler
hakkinda filozoflarin ileri siirdiikleri goriisler hem dini hem de felsefi bakimdan

tartismaya agiktir.

“Gazali’nin esas maksadi, muhtemelen hamisi Nizamiilmiilk iin kendisine
viikledigi Esariligi giiclendirme gorevinin de bir par¢asi olmak iizere, filozoflarin
Ehl-i Siinnet inanglarwyla bagdasmayan yukaridaki meselelere dair doktrinlerini
cliriitmekti. Fakat Gazali, her ne kadar filozoflar kiifiir ve bidat¢ilik seklindeki dini
ithamlarla mahkum ettiyse de yine eski kelamcilardan farkli olarak felsefeye karsi
tenkitlerini onlarin delilleriyle, yani mantikta koyduklar: olciilere bagh kalarak
felsefi zemininde yiiriittii. Ayrica filozoflari, kendilerinin koydugu kanitlama
yontemlerine mantik ve matematik gibi disiplinlerde siki sikiya bagh kalirken ilahiyat
meselelerinde zan ve tahminlerle hiikiim vermekle sugladi. Gazali filozoflarin
Allah'm varhigi, birligi, cisim olmadigi, nefsin ruhani bir cevher oldugu gibi
konularda Islami bakimdan benimsenmesi gerekli olan veya benimsenmesinde
sakinca bulunmayan goriisleri de bulundugunu kabul etmekle birlikte onlarin
kullandiklar: yontemlerle bu kabullerden hi¢cbirini kanitlamanin miimkiin olmadigini
israrla vurgular, onemle belirtilmesi gereken bir nokta da onun, yine Tehaiifii’l
Felasife'deki  cesitli  vurgulariyla Kur’an’in ilahiyata dair agiklamalaring
benimsemekte rasyonel bakimdan hi¢chir sakinca gérmedigini ifade etmesidir. Zira
bu aciklamalar: akli yontemlerle kanitlama imkaninin bulunmamasi onlarin akla
aykirt oldugu anlamina gelmez. Boylece Gazali akil iistii olmakla akla aykirt olmak

arasinda kesin bir ayirim yapar.

d.) Gazali’nin ¢ok yénlii tistiin ilmi kisiliginin en verimli ve etkili sonug-

larindan biri, ahlak problemlerini ve genel olarak Islam toplumunun ahlaki
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agmazlarmi ¢ok iyi gérmesi ve bunlara ¢oziimler tireten zengin bir ahlak diisiincesi
ortaya koymayr basarmasidir. Onun en onemli ahlaki eseri Ihya’ii ulumi’d-Din’dir.
Ancak adindan da anlasilacag iizere bu eser ahlakin yanminda tasavvuf, kelam ve

fikih konularimi da kapsamakta ve bu ilimlere yeni yorumlar getirmektedir. 4

3.9.5. ibn Riisd

Islam aleminin ve o6zellikle de Endiiliis’te yetisen filozof ve bilim
adamlarinin basta biiyiik bir simasi hi¢ siiphesiz Ibn Riisd’diir. Hayat1 hakkinda
cok az bilgiye sahibiz. Ebii’l Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd
h.520/m.1126 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelmistir. Taninmis bir aileye
mensuptu. Dedesi, Kurtuba bas kadisiydi. Babasi fakihdi. Zamanin degerli fakih
ve miitekellimleri, hocalar1 arasindaydi. Iyi bir dgrenim goren ibn Riisd, 6nce
dini ilimleri basta Maliki fikih1 ve Esari kelamini daha sonra tip, matematik,
astronomi ve felsefe tahsil etti. Meshur filozof ve tabip Ibn Tufeyl ile bu deger
meshur tabip Ebu Mansur b. Zuhr onun en ¢ok arkadaglik ettigi kimselerdir.

Onlar ibn Riisd’iin ilmi sahada yetismesinde dikkate deger rol oynamislardir.'*’

Ibn Riisd’iin vefatindan kisa bir siire sonra Endiiliis’te Islam egemenliginin
son bulmas1 ve magripte karisikliklarin ortaya ¢ikmasiyla Ibn Riisd’iin fikirleri ne
Endiiliis’te, ne de Magrip’te yeterli yankiyr bulmadi. Filozofun o&grencileri,
listatlarinin 1smi etrafinda toplanarak onun diisiincelerini yasatmak sdyle dursun, bu
fikirlerin agiktan savunuculugunu bile yapamadilar. Ne gariptir ki, islam diinyasinin
bu cografyasinda herkes Ibn Riisd’iin goriisleriyle beslendiler, donanip yetistiler
ancak onu hi¢c anlamadilar. ibn Riisd’ii kitaplarinda ananlar ancak ona karsi
gelenlerdi. Mesela &grencisi Ibn Tamullus ki Ibn Riisd’iin vefatindan sonra el-
Muvahiddin sarayinda hekim olarak c¢aligti, mantik ile ilgili olarak kaleme aldig:
biricik eserinde Farabi ve Gazali’nin gorlislerini benimser ve onlara genis yer

verirken filozofun adin1 bir kere bile anmamaktadir.**®

Ibn Riisd, islam aleminin yetistirdigi en biiyiik Aristocu filozof, degerli

bir tabip ve bilim adamidir. Aristo’yu tam olarak ilk defa diinyaya tanitan odur.

8 Cagrict, “Gazzali” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 508-509.
147 Bayrakdar, Islam Fels.efesine Girig, s. 315. )
148 Numan Yusuf Arug, Ibn Riisd iin Felsefi Diisiincesi, Istanbul, 2007, s. 18-19.
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Gazali'nin Aristocu filozoflara karsi yonelttigi tenkitlere karsi, O, tenkitleriyle
taninmigtir. Bu tenkitlerini ve Aristo'nun savunuculugunu meshur eseri
Tehafutu’t Tehafut’ta yapmustir. Diger taraftan ibn Sina ve Farabi gibi dnceki
Miisliman filozoflarin Aristo felsefesini anlama ve yorumlamalarindaki
yanlsliklarina da isaret etmistir. Ayrica Ibn Riisd, Islam aleminin yetistirdigi

fikih¢ilardan da biridir.**

Gazali’nin iddia ettigi gibi bir takim insanlarin felsefe ile ilgilenmeleri
yiiziinden yanlis yola ve inanglara saptiklar diislincesi ile felsefeye karsi ¢ikmanin
dogru bir sey olmadigini belirten Ibn Riisd, bu tiir durumlarin genel bir durum
olmadigint bunun arizi bir durum oldugunu belirtir. Bunun sebeplerini de belirten
filozof, bu durum ile karsilasilmasinin nedenini o kisinin yaratilis geregi felsefi
meseleleri anlayacak ve idrak edecek bir kabiliyet ve yetenekten yoksun olmasindan
kaynaklandig1 goriisiindedir. Ifade edilen nedenlere ilaveten O’nun igin bu kisilerin
bir takim sahsi egilimlerin etkisinde kalmasi ve usta bir 6greticinin bulunmamasi

durumu bunun kagiilmazligint miimkiin kilmaktadir.™

Ibn Riisd, herhangi bir ihtilaf s6z konusu oldugunda nasil bir yol izlenmesi
gerektigini ise su sekilde izah etmeye caligir: Felsefenin ele alip inceledigi ve
hakkinda hiikiim verdigi bir konu hakkinda din agisindan ii¢ sey s6z konusu olabilir;
ya o meseleye iliskin olarak din higbir sey sOylememistir ya bu hususta felsefenin
ortaya koydugu hiikiim ile dinin belirledigi mutabakat (uyum) halindedir veyahut da
felsefi aragtirma ve burhanin gerektirdigi sonuglar arizi bir takim sebeplerle kimi
insanlara ilk bakista dini nasslarla bir uyum igerisinde degilmis gibi gelebilir. Birinci
durumda yani dinin herhangi bir agiklama getirmedigi bir konuda felsefenin verdigi
hiikiim fikihgilarin ser’i kiyas yontemiyle ortaya koyduklari hukuki hiikiimler
mesabesinde olup kabul edilmesi gerekir. ikinci durumda, din ve felsefe arasinda
zaten uyum bulundugu igin, hicbir problem yok demektir. Ugiincii durumda ise
filozofa gore yapilmasi gereken din ile felsefenin birbirleriyle uzlastirilmasi ki bu da

te’vili kacimlmaz ve zorunlu kilmaktadir.*

149 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 317.
%0 Giil, Ibn Riisd’de Din-Felsefe iliskisi, s. 34.
Y Giil, Ibn Riisd’de Din-Felsefe iliskisi, s. 36.
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Din ile felsefenin genellikle bir uyum halinde bulundugunu, aksi bir durumun
Olugmasi durumunda te’vil ehliyetine sahip kisilerin nasslar {izerinde te’vil
yapmalarinin énemini vurgulayan filozof, 6zellikle bu kapasiteye sahip insanlarin bu
isi yaparken de halkin anlayis seviyelerini goéz Oniinde bulundurarak hitap
etmelerinin geregi iizerinde durmustur. Nitekim Hz. Ali (r.a.): “Halka, anladiklar
(ve akillart erdigi) sekilde konusunuz. (Anlayamayacaklari sekilde ve seviyelerinin
tistiinde hitap etmek suretiyle) onlarin Allah’t ve Rasulii’nii yalanlamalarini arzu
eder misiniz? "% buyururken tam da belirtilen durumun agikliga kavusmasini

saglayacak bir izah sekli tagidigin1 goriiyoruz.

“Ibn Riisd’iin asil amaci, vahiy ile felsefenin birbirinden bagimsiz olarak
nasil anlasilip degerlendirilebilecegini tespit etmek ve buna bagh olarak ikisi
arasinda biri digerini gegersiz kilmayacak bicimde saglam baglantilar kurmaktir.
Bunun icin, O, oncelikle dinle felsefenin konumunu kendi biitiinliikleri icinde tespit
etmekte, ardindan bu ikisinin ortak noktalarini belirlemektedir. Daha sonra dinle
felsefe arasinda yapilacak bire bir kiyaslamamin yanlishigimi vurgulayarak bu iki
alandan birinin digeri adina feda edilmesinin doguracagi vahim sonuglara dikkat
cekmektedir. Ona gore felsefe ve dinin kendilerine o0zgii prensipleri ve esaslari
vardir, bunlar birbirinden farkli olmak durumundadir; birinin digerine karistirilmast
yanlisliklara sebep olur. Oyleyse dini meselelerin din cergevesinde, felsefi
problemlerin de kendi i¢cinde ele alinip degerlendirilmesi gerekir. Bu demektir ki her
ikisinin dogrusu kendi biinyesi icinde belirlenecektir. Su halde filozof dini meseleleri
tartismak istiyorsa felsefi baglamda degil dini baglamda tartismalidr. Bunun igin
dinin ortaya koydugu gercekleri anladiktan sonra tartismasimi onlar iizerine bina
etmelidir. Aym sekilde bir din adami da herhangi bir felsefi problemi tartismak isti-
yorsa o problemin dayanagi olan sistemin tizerine bina edildigi temel ilkeleri bilip
ogrenmeli ve tartismasim o baglamda yiiriitmelidir. Ibn Riisd’e gore filozoflarn
seriatin ilkeleri konusunda tartisip konusmalart caiz degildir. Ciinkii her disiplinin
kendine has prensipleri vardir. Bir disiplin hakkinda fikir yiiriiten kiginin onun

ilkelerini kabullenip benimsemesi icap eder. ">

152 fon Riisd, Faslu’l-Makal, nsr. Muhammed Umare, Kahire, 1969, s. 17.
13 TDV Islam Ansiklopedisi, H. Bekir Karliaga, Ibn Riisd maddesi, Ankara, 1999, c. 20, 5.259.
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Ibn Riisd, kelamcilara siddetle hiicum etmeyi gorev bilmistir. Ciinkii ona gore
kelamecilar, tamamiyla bidat olan bir takim hayali te’viller ortaya atarak seriata da
hikmete de zarar vermisler, dini ve ilmi de ¢ikmaza sokmuslar ve netice olarak
insanin hem kalbini hem de kafasin1 bozmuslar. Bundan dolayidir ki Ibn Riisd,
kelamcilarin tutmus olduklart yolu bizzat dinin kendisine de akla da, ilme de tabiata
da aykir1 goriip, Islamda beseri hislerin ve diisiincenin bozulma sebebi ve sorumlusu
olarak kelamcilar1 gérmiistiir. Aklin etkin rol almadigr bir din diisiincesinin kabul
edilebilir olmadigina inanan filozof ibn Riisd, felsefi diisiinme bicimi ile dini
diistinme bi¢imi arasinda her hangi bir uzlasmazligin mevzu bahis olmadigini, bilakis
birbirleriyle bir uyum icerisinde olmasi1 gereken hikmet ile seriatin birbirine muhtag

iki diisiinme ve bilgilenme y6ntemi oldugu iizerinde durur.*

Ibn Riisd’iin amaci, Kitap ve Siinnet’e dayanarak felsefe yapmaktir. Ona
gore, ilim ile din, birbirlerine diisman olmak soyle dursun, siki bir iliski ve birlik
icindedirler. iki hak delil (yani felsefe ile din) arasinda bir karsitlik olamayacag
dogal bir sey oldugundan, goriiniiste bir karsitlik goriiliirse, yorum araciligiyla her

ikisini de bir noktaya toplamak lazim gelir."

3.11. islam Diisiincesinde Tehafiit Gelenegi ve Kelam Ilmi Acisindan

Onemi

Islam diinyasinda filozoflarin gériislerindeki tutarsizliklari ortaya koymak
amaciyla yazilan ve adma da Tehafiit denilen birgok eser kaleme alinmustir.
Gazali’nin Tehafiit’iil Felasife’si ile baglayan bu ¢alisma sekli, hem kendi doneminde
hem de daha sonraki donemlerde oldukga etkili olmustur. Filozoflarin iddialarina
karsilik vermek icin ilk Tehafiit’ii her ne kadar Gazali yazmis olsa da, takiben bir¢ok

Tehafiit yazilmistir. Bu cer¢evede Tehafiitler, Osmanli Diisiincesi’ne aktarilan ve

% Giil, Ibn Riisd’de Din-Felsefe iliskisi, s. 50-51
1% Rizaeddin ibn Fahreddin, Islam Filozofu Ibn Riisd, ¢ev. Remzi Demir, Ankara, 1997, s. 49.
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varligint XIX. Yiizyila kadar siirdiren Onemli bir miras olarak da yerini

156
korumustur.

Gazali’nin Tehafiit’iinden bir onceki konumuzda da bahsettigimiz igin
Gazali’nin Tehaflit’ii i¢cin Ozetle sunlar1 sdyleyebiliriz. Gazali donemine kadar,
kelamcilar veya Miisliman alimlerin felsefeyi tenkitleri ferdi olmustur. Felsefeye ilk
ciddi tenkit Gazali’den gelmistir. Gazali, hicri 478-488 yillar1 arasinda yazdigi
Tehafiitii’l Felasife adl1 eseriyle, messai filozoflarini dzellikle Farabi ve Ibn Sina’nin
metafiziklerini hedef almistir. Daha 6nce de felsefe hakkinda ¢ok ciddi ¢alismalari
oldugundan felsefeye disaridan ve ona uzak biri gibi degil, bizzat bu isin iginden biri
olarak elestiri yoneltmistir. Gazali makasid’ul-Felasife adli eserinde ne yapacagini
soyle agiklar: “Bu kitapta hakkin batildan iyinin kétiiden ayirt edilmesiyle mesgul
olmadan, onlarin ilimlerinden bahsetmeyi, onlari anlatmayr istedim. Bundan sonra

Tehafiit iil-Felasife'de batillart iyice anlasilincaya kadar agacag'lz.”157

“Gazali’nin filozoflara olan elestirilerine ilk ciddi karsi koyus, Endiiliislii
filozof ve fakih Ibn Riisd’den (520-595/1126-1198) gelmistir. Ibn Riisd, Tehafiitu’t-
Tehafiit adli eseriyle, Gazali'nin filozoflar: elestirdigi yirmi ayri meselenin her birini
ayri ayri ele alarak, kendine gore onun elestirilerinde haksiz oldugu noktalari ortaya

koymustur. 158

Ibn Riisd’e gore, felsefe okudugu i¢in sasiran insanlarm bulunmas felsefenin
yasaklanmasi i¢in gerekge teskil etmez, nitekim fikih okuyup da sasiran pek ¢ok
insan  bulundugu halde, kimse insanlart fikih okumaktan alikoymaya

(;ahsmamaktadlr.159

Ibn Riisd, arizi ve ender bile olsa insanlarin felsefeden olumsuz
etkilenmemeleri ve felsefenin de téhmet altinda kalmamasi igin bazi tedbirlerin
alinmasin gerekli goriir. Ona gore felsefeyle ugrasacak olan kisinin dncelikle bu ise
ehliyetli olmasi sarttir. Bir kKimsenin felsefeye ehliyetli olmasi ise onun buna yaratilis

ve zeka bakimindan yatkin bulunmasi ve ayrica ilmi ve ahlaki faziletleri kendisinde

1% Hiisamettin Yildirim, “Tehafiitlerin Islam Diistincesindeki Yeri ve Onemi”, Hikmet Yurdu Dergisi,
2011, s. 115.

Y7 Gazali, Makasidu’l Felasife, s. 36-37.

%8 Deniz, Kelam felsefe tartismalar, s. 16-17.

%% ibn Riigd, Faslu’I-Makal, s. 72-73.
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toplamis olmasi gerekir. Bundan sonra akli ilkeleri, metodolojiyi ve mantig1
oncelikle O6grenmek zorundadir. Biitlin bunlar1 en iyi seviyede Ogretecek bir
muallime de ihtiyag vardir. Ibn Riisd’iin énemle vurguladigi bir diger tedbir
felsefenin problem ve tartismalar1 ulu orta giindeme getirilmemelidir, tartisilmamali

ve felsefe nosyonu olmayanla yapilmamalidir.*®

Tehafiitlerin ortaya ¢iktigi donemde yasayan Fahreddin Razi’ye gelince; O,
felsefeyi kelamlastiran bir alimdir. Neticede Ehl-i Siinnet anlayisinda Kelamla
felsefe birlesmis, Razi ile birlikte ‘felsefi kelam’ donemi baslamistir. Ancak bu

Kelam ile felsefe anlasarak uzlasmistir anlamina gelmez.

“lahiyat, Niibiivvet ve ahiret gibi bazi ana konularda Kelam in Felsefe’ye
olan itirazlart son bulmustur seklinde bir birlesme asla s6z konusu degildir. Kelam
ana konularda kendi giindemini muhafaza etmis, varlik ve bilgi gibi konularda
felsefeden fazlaca istifade yolu tutulmustur. Felsefi Kelam’da Imam Gazali éncesi
olusturulan Kelam in temel konular felsefi, baska bir deyisle ¢ok daha akli bir
perspektiften ele alimmis, bununla birlikte Felsefe’ve ve konularina bakis
yumugatilmis, ona olan muhalefet azalmis, Felsefe adeta Kelam in biinyesine dahil

edilerek muhafaza altina alinmistir. ~161

Gazali ve Fahreddin Razi’nin temsil ettigi donemden sonra Kelam ilmi ile
felsefi ilimlerin konularinin birbirinden ayirt edilemeyecek hale geldigi yeni bir
donem baslar. “Adudiiddin el-Ici (6. 1355), Saduddin Taftazani (6. 1390), Seyyid
Serif Ciircani (0. 1413), bu donemin temsilcileri arasinda kabul edilmektedir.
Boylece Tehafiitlerin ilki, mantigin ve felsefi usullerin kelama girmesi déneminde
Gazali tarafindan 1095 tarihinde yazilmuis, digerleri ise bu usullerin yayginlastigi,
kelami eserlerin, felsefi ozellik tasidigi daha sonraki donemlerde kaleme alinmistir.
Zira Gazali sonrasi, kelam alimlerinin eserlerine baktigimizda, bu eserlerde felsefi
konulara ayrilan yerin, diger konulardan olduk¢a fazla oldugunu soylemek

. . . 55162
muimkiindiir.”

180 fbn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 90.
181 gerafeddin Goleiik, Kelam Tarihi, Konya 2009, s. 188.
182 y11dirim, “Tehafiitlerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, s. 122.
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Tehafiit gelenegi, Osmanli Tiirk diisiincesinde de olduk¢a 6nemli bir yere
sahiptir. Ozellikle Fatih Sultan Mehmet doneminde Islam felsefe geleneginin
yeniden canlandirilma tesebbiisii ile karsilasiyoruz. Bu tesebbiis, Gazali sonrasi Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan felsefi durgunlugun canlandirilmasina yoneliktir. Esasen
felsefi alandaki etkinliklerin gerilemesinin sebebi olarak gosterilen Gazali’nin
Tehafiit’iil-Felasife’sinin diger taraftan islam diisiincesinde yeni bir tartismanin da
kaynagi olmus, giiniimiizde de olmaya devam etmektedir. Fatih Sultan Mehmet’in
akli ve felsefi ilimlere kars1 olan ilgisi ve meraki sebebiyle, bu ilimleri tesvik eder
nitelikte tavir sergilediginin bir kaniti olarak da degerlendirebilecegimiz Tehafiit
yazdirma istegi, fikri atmosferdeki dinamizmin yeniden saglanmasi amacini

tasimaktadir.

Fatih Sultan Mehmet, Gazali’nin filozoflar1 elestirdigi Tehaftt’iil-
Felasife’deki sorunlarin yeniden tartisilmasi amaciyla gerek Alaeddin Ali el-Tusi’yi
(0.887/1482) gerckse Bursali Hocazade Mustafa Muslihiddin’i (6.893/1488)
gorevlendirmistir. Fatih buyrugunda, Gazali’nin Tehafiit’{inlin benzeri bir eser yazip,
imamlar ve hekimler arasindaki goriisleri karsilagtirsinlar, irdelesinler istemistir.
Buyrugun geregi olarak Ali Tusi, Kitabu’z-Zuhr ve Hocazade, Tehafiit-iil Felasife
adli birer eser kaleme alirlar. Ali Tusi, eserinde filozoflarin ilahiyat konularinda ileri
siirmiis olduklar1 tezlerini inceleyerek aciklamaya calismaktadir. Bunu yaparken O,
filozoflarin tezlerinin ‘zorunlu’ olmadigini, aksini ispat etmeye caligmak veya bu
tezlerdeki celiskileri gostermek istedigini ifade eder. Ancak eserinin hatimesinde
isaret ettigi lizere Ali Tusi, filozoflarin biitiin sdylediklerini reddetmez. Ciinkii
filozoflarin sozlerinde kesin dogru olanlar vardir, kesine yakin bir zanla dogru
olanlar vardir, bu sekilde olmayip da Oyle zannedilenler vardir, tereddiitlii olanlar
vardir ve nihayet gegersiz olduguna hiikmedilenler vardir. Ali Tusi’nin bu eserinde
asil ele aldig1 iste bu gegersiz olduguna hitkmettigi iddialardir. Hocazade de eserinde,
filozoflarin goriislerinden Gazali’nin ele aldig1 veya almadigi hususlar1 6zetleyerek
filozoflara kars1 koymak, hak ehline vaaz etmek, hata edenlere hatalarin1 gostermek
amacin1 tagimaktadir. Eserin yazdirilis gayesi, filozoflarla Gazali arasindaki
tartigmay1 ortaya koymaktir, ancak meseleleri ortaya koyarken tarafgir olmaktan
olabildigince kagimmaya calismis yeri geldiginde filozoflarin tarafin1 tutmus, yeri

geldiginde ise hem Gazali’yi hem de filozoflar elestirmistir. Eser bir takim yaygin
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yanls kanaatlerin ifade ettigi sekli ile Ibn Riisd’ii tenkit Gazali’yi tasdik etmek
seklinde yazilmis degildir. Buradaki taraflar en belirgin sekilde Gazali ve Ibn
Sina’dir. Hocazade, Gazali ile Ibn-i Riisd arasindaki tartismadan ne bahsetmis ne de
ayrica Ibn-i Riisd’{in delillerini degerlendirmistir, sadece Gazali’den bazen tenkit
ederek veya onun delillerini zikrederek bazen de ondan hareketle diisiincelerini ifade
etmistir. Diger konularda filozoflar karsisinda kendi diisiincelerini ortaya

koymustur. 163

Kelam’in Gazali sonrasinda istikametini belirleyen diger 6nemli bir degisiklik
“muhtevasinda ve kompozisyonunda” meydana gelen degisikliktir. Bu degisikligin
nedeni, daha 6ncede ifade edildigi lizere miiteahhirun doneminden itibaren artik
felsefenin daha biiyiik bir 6l¢iide kelamin i¢ine girmis olmasidir. Bu asamada din-
felsefe miinasebeti ile ilgili ¢aligmalara bakildiginda agirlikli olarak ele alinan
konular; Alemin ezeliligi ve ebediligi, Allah'in zat1 ve sifatlari, Tanri’nin zatinin
disinda olanlar1 ve ciizileri bilip bilemeyecegi, gokkiirelerin canli olup olmadigi,
hareketin ilkeleri, ruhun varlig1 ve niteligi, cesetlerin hasri, mucizenin miimkiin olup
olmadig1 gibi ve bunlara bagl diger konular seklinde siralanabilir. Calismamiza konu
olan Tehafiitler de incelendiginde ayni sekilde yukarida ifade edilen meselelerin ele
alinip tartisildigr goriilecektir. Bu ayn1 zamanda Gazali ve sonraki donemlerde hangi
problemlerin felsefe- din miinasebeti ile iliskilendirildigini, bu baglamda hangi

konularin ele alindigini1 da gostermek bakimindan 6nemlidir.

Buradan hareketle Tehafiitlerde islenen konular genel bir tasnife tabi
tutuldugunda, temelde tabiat ve ilahiyat olmak iizere iki boliimden meydana geldigi

fark edilebilir. “Bunlar;

1- Tabiat gurubuna giren meseleler kendi aralarinda tabiata ve insana ait
olmak iizere gruplandirilabilirler: Tabiata ait olan konular, mucize, insan ruhu ve

oliimden sonra dirilmeyle ilgili olan meselelerdir.

I1- [lghiyat grubuna ait olan meseleler ise kendi aralarinda séyle bir

gruplanmaya tabi tutulabilir:

193 y1ldirim, “Tehafiitlerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, s. 123-125.
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a- Tanri’min zatina ait olan meseleler; Tanri’min birligi, Tanri’min tarifinin
vapilamamasi, basit olmasi, cisim olmamasi, Tanri’min sifatlart ve ozellikle ilim

sifatinin Tanrt’'ya izafesi gibi konulardir.

b- Tanr ile alem arasindaki miinasebetten dogan meseleler; bunlar ikKi
gurupta toplanabilirler. Ilki dlemin ezeli ve ebedi olup olmadigi, ikincisi dlemin bir

yapicisinin var olup olmadigi meseleleridir.

C- Gok hakkindaki meseleler; gégiin canli olusu, gogiin hareketinin maksadi

ve gok ruhlarimin ilmi hakkindadir. ~164

3.12. Kelam Felsefe iliskisinin Sonuglar

Kelam ilmi, II/VIIL. yilizyilda Arapcaya cevrilen Yunan felsefesi ve ilmi
eserlerinin etkisi altinda dal budak salarak, giiglii ve parlak bir felsefi ve ilmi diistince
hareketini olusturacak sekilde gelisti. Bu hareket III/IX. yiizyildan VI/XII. yiizyila

kadar gecen siire i¢inde ¢ok dnemli ve orijinal eserler ortaya koydu.165

Terclime hareketleri sonucunda, ozellikle Aristo’nun ve diger Yunan
filozoflarinin kitaplarinin terciime edilmesi, Abbasilerden itibaren baslamis ve
Kelam felsefe iliskisi kurulmustur. Problemler artik kelami ve felsefi yonden
incelemeye alinmaya baglamistir. Bir yerde uzlagsma ortami1 dogmus, Kelam ile
Aristo felsefesinin irtibati Islam filozoflar1 eliyle saglanmistir. Mantik ve
felsefeyi tenkit edenler, nass1 6n planda tutmayi hedefledikleri i¢in bu yola
basvurmuslardir. Burada denge, kelamcilar tarafindan aklin kiiglimsenmemesi,
filozoflarin da imanin degerini kii¢iik gérmemesiyle saglanabilirdi. Imanla akil
birlikte ¢dziim iiretmek durumundaydi. Imani1 savunanlar Miisliiman’mn inang
esaslarim1 savunmak konumundadir. Miisliman’in Islami problemlere bigane
kalmas diisiiniilemez. Imanla akil, Islam ile felsefi ekoller bir arada bulunmak

durumunda kalmistir. Dinin yilice hakikatlerinin bilinebilmesi i¢in akil dine

1% vildirim, “Tehafiitlerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, s. 128-129. (Bkz. Gazzli,
TehafiitiiI-Felasife, , Kahire, 1955)
185 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara, 2009, s. 181.
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basvurmak durumundadir. Dinin ahkami ancak dinin asil kaynaklarina miiracaat
ile bilinmektedir. Akil onlar1 ortaya koyma giiciinde degildir. Burada akil
degerden diismez, layik oldugu yeri alir. Kelam felsefe uygunlugu, iman akil
uygunlugu misali iliski i¢inde kalmistir, aklin dini gerceklerle geliski (zitlik)
icinde olmadig1 bir gercektir. Genel anlamda din ile felsefe 6zel manada Islam

kelami ile Yunan felsefesi Abbasilerden beri devam eden bir alaka i¢indedir.

Islam fikir tarihinde kelami konuma sahip giiclii sahsiyetler tarafindan
felsefeye tenkitler de yapilmistir. Buna Gazali bariz bir 6rnektir. Belirli bir
felsefeyi hedeflemis de olsa, sonug itibariyle Islam karsisinda hangi tiirden bir
felsefenin uygun olmayacagi kendisi tarafindan ortaya konulmustur. Boylece
Islam inanglarina uygun yeni bir felsefenin de cigirmi agmis, onu aramaya
gotilirecek esaslar1 belirlemis oluyordu. Yunan felsefesi aklin ortaya koydugu tek
model degildir. Islam diisiincelerinde Yunan felsefesinin elestirilmesi, aklin
elestirilmesi veya dislanmasi degildir. Yapilan inceleme sonucu Islam inang
sistemine uyum saglamayan yonler bulunmus ve bunlara karsi insanlar
uyarilmigtir. Kelam modelinin dogru, Yunan modelinin ise bazi hususlarda
hatali, baz1 hususlarda ise kiifre varan durumda oldugu aciklanmistir. ilahiyat

meselesinde saniriz, felsefe degil Kelamin s6zii gegerli sayilma durumundadir.

Gecmis hakkinda yapilan incelemeler gelecege de 151k tutacaktir. Tarihte
baslatilan kelam felsefe silireci gilinlimiizde ve gelecekte de yeni boyutlarda
devam edecektir. Islam kelaminin felsefe karsisindaki konumunu devamli

degerlendirmede tutmak miimkiindiir. 166

“Islam diinyasimin Bati kiiltiirii ile temasa gectigi XIX. yiizyilda felsefede
biiyiik degisiklikler meydana geldi, pozitif ilimler ilerleme kaydetti ve Bati toplumlart
diinyevilesme siirecine girdi. Bu siiregle birlikte materyalizm, evrimcilik, pozitivizm
ve Freudizm gibi mukaddesati inkar etmeye varan akimlar ortaya ¢ikti. Bu akimlarca
dine yonelik olmak iizere bazi teori veya senaryolardan beslenen felsefi, biyolojik,
psikolojik ve sosyolojik tenkitler iiretildi. Bilimsel kisveye biiriinen bu elegtiriler

Avrupa ve Latin Amerika’da dini diisiinceyi siddetli bir sekilde sarsti. Batida egitim

1% yiiceer, Kelam Hikmet Iliskisi, s. 160-161.
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goren aydinlarin yaptiklar terciimeler ve yazdiklar kitaplar araciligi ile inkarci

diisiinceler kisa zamanda Islam diinyasina tasindi.

Bu diisiinceler karsisinda bin yil oncesinin kiiltiiriinii yansitan klasik kelam
ilminin bazi delil ve istidlal sekilleri artik yetersiz kaldi. Hiiseyin Kazim Kadri ve
Mustafa Sabri Efendi gibi isimler disinda devrin hemen biitiin bilginleri, yeni bir
kelamin insa edilmesi ihtiyacini hissederek dine yoneltilen elestirileri karsilamak
amaciyla Islam ilimlerinde yorumlama teknigini gelistirdiler ve Islam’in ilk
kaynaklarina dénmek suretiyle asli hiiviyetini ortaya ¢ikarmaya c¢alistilar. Bu
alimler, faaliyetleriyle Islam kiiltiiriiniin varhigini bir sekilde siirdiirmesine katkida
bulundular. Yeni devir kelamcilar: arasinda Izmirli Ismail Hakki, Ismail Fenni
Ertugrul, Elmalili Muhammed Hamdi, Filibeli Ahmed Hilmi. M. Ferid Vecdi,
Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han, Sibii Numani, Emir Ali
ve Muhammed Ikbal dikkat ceker. Adi gecen bilginlerce insa edilmeye calisilan yeni
ilm-i kelam sayesinde taklide olan giiven sarsilarak Ictihat kapisi aralandi, buna
bagli olarak mezhep¢i yaklasim kismen terk edilip klasik kelam problemleri gézden
gecirilerek tartismaya agildi. Seyyid Ahmed Han ve Ferid Vecdi gibi alimler, bilim
adina ileri siiriilen teori veya senaryolardan beslenen diisiinceleri teslimiyet¢i bir
yaklagimla dogru kabul edip dini bu dogrultuda yorumlarken bilginlerin cogu Islam

dininin diinyevilesmis Batili anlayislara gore yorumlanmasini isabetsiz buldu. 167

Sunu da goz ardi etmemek gerekir ki, islam’da kelam hareketleri felsefenin
son derece kuvvetli tesirinde kalmistir. Yalniz Mutezile degil, ayn1 zamanda bunlarin
mubhalifleri de, kendi goriislerini savunmak veya mubhaliflerinin goriislerini
elestirmek ic¢in felsefe kitaplarindan bir¢ok delilleri alarak kullanmiglar, bu
kitaplardan islerine gelenleri almiglar, kalanlar1 ya olduklar1 gibi birakmislar ya da

onlarin batil olduklarini ispata gallsmlslardlr.168

On dort asirdan beri Islam diinyasinda felsefenin cesitli akimlar halinde
varligin1 su veya bu sekilde siirdiirmesine, din ve bilimle i¢ ice yasamasina ragmen
Islam toplumunda 6nemli bir kesim ona kars1 ¢ekimser davranmis veya olumsuz

tavir koymustur. Siiphesiz bunda dini oldugu kadar siyasi, kiiltiirel ve psikolojik se-

%7 yavuz, “Kelam” TDV Islam Ansiklopedisi, 5.201.
188 Boer, Islam ’'da Felsefe Tarihi, s. 187.
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beplerin de onemli rolii vardir. Bunlarin baglicalarint su sekilde siralamak miim-

kindiir;

a- Her seyden Once felsefenin politeist Yunan toplumunda ortaya ¢ikmasi ve

bu toplumun diinya goriisiinii, degerler sistemini yansitmis bulunmasi.

b- VIII. yiizyildan itibaren Grekg¢e ve Siiryaniceden Arapgaya yapilan
terciime isinde gorev alan miitercimlerden bir kisminin putperest Sabiiler’den, bir

kisminin da Hiristiyanlardan olmasi.

c- Islam toplumunda felsefi spekiilasyonlarin bagladigi tarihten itibaren
Batmiler ve Ismaililer’in siinni Islam’a kars: felsefeyi bir silah olarak kullanmalari,
fhvan-1 Safa akiminin dinle felsefeyi uzlastirarak felsefi bir din ortaya koymaya

calismasi.

d- islam diinyasinda tip, astronomi, matematik ve tabiat ilimleri alaninda
aragtirma yapan ve tabiiyyun (natiiralistler) diye adlandirilan filozoflardan bir

169

kisminin teist olmasma karsilik 6nemli bir kesimin deist™ veya ateist diinya go-

riisiine sahip bulunmasi.

e- Alemin zaman bakimindan ezeliligini, ahiret hayatinin ruhaniligini ve
kiilliler Allah’in bilgisi kapsaminda oldugu halde ciizilerin onun bilgisine konu
olmadigini savunan bazi Messai filozoflarin bu goriislerinin agik¢a dini nasslarla

celisir olmasi.

f- Genellikle tip, astronomi, matematik vb. ilim dallarinda birer otorite

sayilan Islam filozoflarmin felsefi teorileri de ilmi birer hakikat gibi savunmalari.

g- Islam ilim, kiiltir ve medeniyetinin gelisip kurumlasmasi asamasinda

gereginden fazla yabanci kiiltiirlere acilmanin bir kiiltiir krizine yol agacag: endisesi.

h- Genellikle filozoflarin 6zel hayatlarinda dini emir ve yasaklara karsi

yeterince duyarli davranmamalari.

“Islam toplumunda basta hadis ve kelam alimleri olmak iizere muhafazakar

cevreler felsefeyi elestirirken hedefleri materyalist ateist felsefe ile (dehriyye-ilhad)

1 . . . o .
% Deistler, Yaraticinin evrendeki olaylara miidahale etmeyecegini savunurlar.
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teorik felsefenin (nazari-hikmet) dinle c¢elisen bazi problemlerdir. Buna karsilik
filozoflarin pratik felsefe (ameli hikmet), yani ahlak ve siyaset alanlarinda ortaya
koydugu goriisler genellikle biitiin ¢evreler tarafindan kabul gérmiistiir. Mesela
Eflatun’un ahlak felsefesinde faziletin temeli sayilan hikmet, secaat, iffet ve adalet
kavramlarimin Gazali basta olmak iizere siinni ¢izgiyi takip eden biitiin ahlak¢ilarin
eserlerinde yer aldigi goriilmektedir. Ote yandan Aristo’nun ahlak felsefesinde
onemli bir ilke olan ‘altin orta’, yani bir davranisin ahlaki olabilmesi i¢in onun ‘ifrat
ve tefrit” denen iki asirt ucun tam ortasinda yer almasinin gerekli oldugu seklindeki
goriigii, Islam’in bu konuda ortaya koydugu ahlak anlayisiyla tam bir uygunluk
gosterdigi i¢in benimsenmistir. Bu konuda bir baska ornek de Farabi’nin deviet
felsefesiyle ilgili iitopik gériislerinin hi¢bir zaman ciddi bir elestiri konusu

olmamasidir.

Islam diinyasinda baslangictan beri felsefeye yoneltilen elestiriler, her seyden
once onu dine karst bir silah olarak kullanmak isteyen materyalist ateist ¢evrelerden
ve teorik felsefenin alanina giren bazi problemlerin dini akideyle bagdasmamasindan
kaynaklanmaktadir. Buna karsilik varligi daha derinden kavramak igin yapilan her
tiirlii ¢alisma, irdeleme, yorumlama ve temellendirme anlamindaki hikmet ve ilim
seklinde telakki edilen felsefe her zaman ve her dénemde Islam toplumundan takdir

ve tegvik gormiistiir. »170

Yunan felsefesinin terciimesiyle beraber, Miislimanlar tarafindan taninan

felsefe, Miisliiman diisiintirleri tige ayirdi:
1. Surf felsefe yapanlar.
2.Felsefeyi dinle uzlastiranlar.
3. Felsefi metotla dini savunanlar.

Konumuz agisindan burada daha cok ikinci ve li¢lincii gruplar dnem arz
etmektedir. Yukaridaki tasnifte yer alan ikinci grubu filozoflar, {i¢iincii grubu ise

kelamcilar temsil etmektedirler.

Bilindigi gibi Kelam, bir taraftan vahyin kendisine bildirdigi hakikatleri

170 Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, s. 316.
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temellendirme ile ugrasirken diger taraftan felsefeye karsi aciklayict olmaktan ¢ok
savunmact bir ugras i¢ine girmekte ve agiklama savunmayi izlemektedir. Bagka bir
ifade ile Kelam ilmi, imandan olan akide ve inanglar1 akli delillerle ispat eden ve
Islam akidelerindeki ilk Miisliimanlarmn ve Ehl-i Siinnet’in dogru olan yolundan

sapanlarin fikirlerini reddeden bir ilimdir.'"*

Kelami konular, felsefenin Islam alemine girmesi sonrasi farkli izah
kazanmistir. Bunu ortaya ¢ikan eserlerde agik¢a gérmek miimkiindiir. Bu arada
kelami firkalarin konular1 izahinda da ayrilik tespit edilmektedir. Kelam felsefe
iligkilerinde Mutezile’nin ilgisi ve yakinlastirma c¢abasi gayet acgik olarak
goriilmektedir. Bazen ¢ok belirgin olan hadiselerde bile farklilik tespit
edilmektedir. Allah’in yaratmasi fiili dahi tartisma konular1 arasina girmistir.
Filozoflarin konuyla ilgili farkli izah tarzlar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Yaratma
konusu, din savunucular1 (Islam’da kelamcilar), tarafindan pek atesli bir sekilde
benimsenmeden o©nce filozoflar tarafindan tartisilmaya baglanmistir. Halef
doneminde belirgin kelam kitaplarinda tevhid ve Allah’in kudreti konusunun
islenmesi yaninda, Dehriler, Sabie, Seneviye ve Mecusilere cevaplar, filozoflarin
goriigler1 ve bu goriislere verilen kelamci cevaplarin tespit etmek miimkiin

olmaktadir.

Bazi istisnalar disinda, Gazali’den sonra Islam diinyasinda felsefi diisiince,
bir sekilde onun Tehafiit’ii etrafinda olusmustur. Bu istisnalar, Israk felsefesi ve ibn
Haldun’un temsilcisi oldugu igtimaiyat daha dogru bir ifade ile tarih felsefesidir.
Bunlarla beraber Gazali’ye ciddi elestiriler yapan Ibn Riisd’ii de zikretmek gerekir.
Ancak Ibn Riisd, Islam diinyasinin dogusundan ziyade daha ¢ok Endiiliis’te ve batida

taninmis, onun fikirleri bat1 felsefesinin canlanmasinda énemli rol oynamlstlr.172

Halef doneminde kelam alimleri felsefe kitaplarini asir1 derecede miitalaa
etmislerdir. Sonugta felsefe ile kelam bir tek ilim kabul edilir hale gelmistir.
Adeta ikisi birbirinden ayrilmaz bir hal almistir, inceledikleri konulari, trettikleri
cevaplar acisindan ayrilik gosterdikleri noktalarin varligr inkar edilemez. Halef

donemi eserleri bu konuda en belirgin delildir. Kelami kaynaklar selef

" Deniz, Kelam felsefe tartismalar, s. 13-14.
172 Deniz, Kelam felsefe tartismalar, s. 12.
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donemindeki alt1 inang esasini incelerken felsefenin verilerinden istifade etmis,
mesela Allah’in varlig1 ve birligi konusunda felsefi yontemlerden yararlanmistir.
Hakikatin arastirilmasi ve insana en dogru ve doyurucu cevabin sunulmasi her

iki alanin da ilgilendigi temel konulardan olmustur.*”

Ozellikle Gazali dncesi kelam gelenegine bakildiginda, felsefe ile Kelam
arasindaki farkliligin daha derin oldugu, ancak Gazali sonrasinda bu farkin gittikce
yok oldugu gozlenir. Sézgelimi Ibn Haldun, Gazali ve Fahreddin er-Razi’den
itibaren kelam ve felsefenin konular1 ve yontemleri agisindan birbirine karistirtldigini
sOyler ve bu tutumu yanlis buldugunun altin1 ¢izmek igin, iki disiplini konu ve
yontem agisindan ayirmaya calisarak sdyle der: “Tabii ilimlerden ve ilahiyattan
sayilan meseleleri inceleyerek bunlarin iman akidelerine ve seriat hiikiimlerine aykiri
olanlarmi1 ret ve tashih etmek kelam ilminin konularindan olmadigi gibi,
miitekellimin tarafindan incelenen meselelerden de degildir. Bu iki ilmi birbirinden
ayirt edebilmek i¢in sen bunlari iyice anla. Bu iki ilim, gerek kuruculari, gerek konu
ve meseleleri bakimindan birbirinden baskadir. Bu iki ilmin birbirine karismasi,
deliller ileri siiriilirken maksatlarin ayn1 olmasindan ileri gelmis ve ayni sebepten
dolayr kelam ilmi, giiya delil ve hiiccetler yaratmak i¢in telif edilmis gibi
goriilmustir. Halbuki kelam ilmi bilginleri olan miitekellimin akli deliller ileri
siirmeleri yukarida anlattigimiz gibi iman umdelerinin dogrulugunu farz ve kabul

edildikten sonra bidat ehlinin inang ve itirazlarim defetmek i¢indir.”*"*

“Nitekim yaygin kabule gére, kelamcilar zan ifade eden onciillere dayanan
hatabi'™ ve cedeli bir yontem benimserken, filozoflar kesin onciillere dayali
burhani'™® bir yontem benimsemisler, yine kelamcilar Islam’in dinsel metinlerini,
vani Kur’an ayetlerini ve hadisleri ve onlarin wussal sonuglarini merkeze
oturtmalarina karsin, filozoflar, dinsel metinleri onemsemekle birlikte, onlari
simgesel bir dizgeye indirgeyip Eski Yunan, Hint ve Iran diisiincesinden siiziilerek
Islam diinyasina giren felsefi birikim dogrultusunda yorumlamaya ve okumaya

yonelmiglerdir. Dolayisiyla kelamcilarin  kendi icerisinde Tanri’min neligine

3 Yiiceer, Kelam Hikmet Iligkisi, s. 159.

1 Hasan Aydm, “ Sicistaii nin Felsefi Diisiincesinde Kelam Ile Felsefe Arasindaki Yontembilimsel
Farkiuliklar Ve Tanri’'mn Neligi Sorunundaki Izdiisiimleri”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 8/2,
Ankara, 2010, s. 44-45.

7> Onciilleri zanni veya meshur olan akli yontemlere hatabi yontem denir.

178 Burhan, dogrulugu kesin énermelerle yapilan kiyas demektir.
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olduguna iligkin i¢sel tartismalart oldugu gibi ozellikle Mutezililer ile Esariler ve
Maturidiler arasinda filozoflarla da polemikleri bulunmaktadir. Bu polemik, en yalin
ifadesini, Gazali'nin Messailere/Islam Aristotelescilerine, ézellikle Farabi ve Ibn
Sina’nin Tanri ve evren tasarimina koklii elestiriler yonelttigi Tehafiit tartismasinda
gozlenebilir. Ancak elestirilerin surf  kelamdan felsefeye yonelmedigini, yer yer
filozoflarin da kelamcilarin yaklagimlarini avama/siradan insanlara ozgii gorerek ve
bir par¢ca da kiiciimseyerek elestirmeye yoneldiklerini  belirtmek gerekir.
Kelamcilarin yontembilimsel yaklasimlarimi elestiren Ibn Riisd’le zirve noktasina
ctkan bu elestirel ve avamci sayma anlayisi, yer yer Farabi gibi Messailerde/Islam
Aristocularinda ve hatta mantik ¢calismalariyla tinlii Ebu Siileyman es-Sicistani gibi

filozoflarda da karsimiza ¢ikar. "

Gazali’den sonra Ibn Riisd, ibn Tufeyl ve Ibn Bacce gibi birkag filozof Bati
Islam aleminde yetisdiyse de artik hicri VL. asirdan itibaren filozof yetismez olmustu.
O tarihten itibaren felsefe kelamcilarin eline gegmis ve filozof kelamcilar yetismeye
baslamigti. Taftazani, Ciircani, Amidi, Kadi Beydavi, Razi, Tusi gibi kelamcilar
eserlerini yazarken, kendi selefleri olan 6nceki kelamcilardan ¢ok, onlarin hasimlari
olan filozoflara dayanmuslar ve felsefi eserlerden faydalanmiglardi. Islam
diisiincesinin duraklama ve gerilemesinin bir sebebi de bu durumdur, yani iki siniftan
birinin digerini tasfiye etmesidir.'”® Kelam ve felsefe arasinda miicadele sona
erdirilip, aralarinda denge saglandigi zaman Islam diisiincesi daha da ileriye
gidecektir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir: Kelam ilmi ile mesgul olan ilim
adamlarimiz yalnizca kitaplarda okuduklart veya duyduklart bilgilerle yetinirlerse,
kendi zihni yeteneklerine basvurarak bu bilgilerin tutarliligin1 kontrol etmezlerse
onemli bir eksiklik olusacaktir. Kelam ilmi ile mesgul olan ilim adamlarimizin bu

hususa da dikkat etmeleri gerekmektedir.

Y7 Hasan Aydin,  Sicistaii'nin Felsefi Diisiincesinde Kelam Ile Felsefe Arasindaki Yontembilimsel
Farklllllklar. Ve Tanri’nmin Neligi Sorunundaki Tzdiistimleri, s. 45-46.
18 Uludag, Islam Diisiince Yapisi, s. 225-226.
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SONUC

Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte Islam dini kemale ermistir. Hz. Peygamber
sagliginda Allah’tan aldig1 vahiyleri teblig etmistir; diger yandan da onlarin aklini
mesgul eden sorulara cevaplar vermis, ¢Oziimler getirmistir. Hz. Peygamberin
vefatinin ardindan Miisliimanlar Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’den 6grendikleri
(stinnet) ile bas basa kalmiglardir. Biz bu ikisine nakil adi vermekteyiz; bununla
birlikte bir de insan aklin1 zikretmemiz iktiza eder. Boylece, basta Kelam olmak
lizere diger Islami ilimlerin ortaya ¢ikmasinda yeni bir siirecin basladigini ifade
edebiliriz. Islam dini yayildik¢a, Miisliimanlar baska inang, kiiltiir ve medeniyetlerle

karsilaginca ortaya yeni problemler ve giindemler ¢ikmuistir.

Kendi aralarinda yasanan siyasi olaylar, biiyiik giinah isleyenin durumu, amel
iman iligkisi, imamet v.b. problemler Miisliimanlarin zihinlerini mesgul etmeye
baslamistir. Bu problemlere ¢6ziim bulma ¢abalari, arayislar: sonucunda yavas yavas
Kelam ilminden bahsedebilmemize zemin ve imkan hazirlamigtir. Ayrica bu
problemlerden bazilart kelam ilminin konulari arasinda yer almis ve Kelam ilmi
giderek sistematik bir hiiviyet kazanmaya baslamistir. Kelam ilminin ele aldigi
meseleler yukarida belirttiklerimizle siirli kalmamis zaman icinde hem artmis hem

de degisiklik gostererek tekamiil etmistir.

Kelamin konusu ne kadar zamana gore degisse de temel konulari
bulunmaktadir. Bunlar: Uluhiyyet, niibiivvet ve ahirettir. Kelam ilminin 6ncelikli
konusu Allah ve sifatlaridir. Bir insanin mii’min olabilmesi i¢in bir ve tek Allah’a
inanmas1 sart olup hemen beraberinde marifetullah1 6grenmesi gerekir. Kelam,
Allah’in varligini ve sifatlarin1 sadece ifade etmekle kalmaz, onlar {izerinde taakkulu,
tefekkiirii, tedebbiirii zaruri goriir ve bunlarin her miikellef mii’mine vacib oldugunu
ifade eder. Bu yoniiyle kendine benzeyen diger Islami ilimlerden ayrilir. Kelam
bilginlerinin, inang esaslarindan en evveli, ilk esas1 olan Allah’in mevcudiyeti, bir ve
tek olusu (tevhid) ve sifatlar1 lizerinde ¢okga temerkiiz etmelerinin sebebi, inancin

temel ruknii olmasi sebebiyledir.
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Kelamin ikinci temel konusu niibiivvettir yani Peygamberlere imandir.
Insanlar Allah’in mesajin1 Peygamberler araciligiyla aldig igin niibiivvet Kelam igin

onemli bir konudur. Peygamberligin imkani, ispat1 bu konu i¢indedir.

Kelamin {igiincli temel konusu ahirettir. Ahiretin gergek oldugu delillerle
ortaya konarak ispatlanmaya calisilir. Zikredilen bu {ii¢ temel esas erkan-1
imaniyedendir ve icmall imanin da 6ziinii olusturur; bunun biraz genis agilimini

amentii climlesi ile ifade ederiz. Bu esaslarda higbir degisiklik bahis konusu degildir.

Kelam bu ana konular1 incelerken konular1 siirekli, cagdan caga gelisme
gosterir. Ornegin imamet meselesi Miisliimanlar icim 6nemli bir mesele haline
gelince bu konu Kelamin iginde incelenmeye baslanmis ve ¢b6ziim bulunmaya

calisilmastir.

Hicri 5. yiizyildan itibaren felsefe ile Kelamin iliskisi sonucunda Kelam
ilminde bazi degismeler olmustur. Hicri 7. Yiizyildan itibaren felsefe ve mantik
kurallar1 Kelam kitaplarinda yer almaya baglamistir. Bu degisim Kelam konularina
felsefi bakis acisini yerlestirmistir. Bu donemden itibaren Kelam kitaplarinda bilgi ve
varlik konular1 tizerinde genisge durulmustur. Bu durum bir taraftan Kelam
eserlerinin hacmini genisletiyor ve bu ilmin anlasilmasi giiclestiriyorken diger
yonden de felsefenin miistakil olmasma engel oluyordu. Kelam alimleri felsefi
konular1 eserlerine alirken iki seye dikkat ediyorlardi. Bunlar, felsefenin Islam’a
uyan taraflarindan istifade etmek, inan¢ meselelerini onun yonteminden faydalanarak

delillendirmeye ¢alismak, islam akaidine uymayan felsefi goriisleri ise reddetmektir.

19. yiizyildan itibaren de felsefe alaninda biiyiik degisiklikler oldu. Bunun
sonucunda kelam ilminin delilleri, ortaya ¢ikan materyalizm gibi yeni akimlara karsi
yetersiz kaldi. Bunun iizerine Kelam ilminin konusunda, delillerinde bazi yeniliklere
gidildi. Bu yapilirken klasik kelamdan kopmamaya 6zen gosterilmis, Kelamin ¢aga

uygun sekilde yapilanmasina ¢aligilmastir.

Sonug olarak ise sunlar1 diyebiliriz: Kelam ilmi dini temellendirmede felsefi
bilgilerden faydalanabilir. Bu faydalanma diger adiyla iligki, felsefe ne diyorsa onu
kabul etmek anlamina gelmez. Islam’in temellerine ters diisen felsefi bilgiler dogal

olarak kelamcilar tarafindan reddedilecektir. Bu reddetme akli, felsefeyi reddetme
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anlamima da gelmez. Kelam igin nasslar da akil da 6nemlidir. Ciinkii nasslar1 salim
anlayabilmek i¢in yine salim bir akil zaruridir. Akil ile nasslari, felsefe ile dini kars1
karsiya getirmek Islam dinine fayda getirmez. Burada itidal iizere olmakla ve
hakikat merkezli hareket etmekle hikmete kavusmak miimkiindiir. Kelam alimlerinin
muvazeneyi gozeterek nakil ile akil ahengini saglamalar1 miimkiindiir. Bununla hem

akla makulu hem de goniile tatmin olmay1 sunmus olacaklardir.

Kelamcilar, sahih nasslarla ( Kur’an-1 Kerim, Allah Resuliiniin sahih siinneti),
salim akil ve havass-1 selime ile Kelami, 6zelde miiminlerin genelde insanlarin

akillarina, kalplerine, géniillerine muvazeneli ve itidalli bir sekilde sunmalidirlar.
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