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OZET

Kelam ilminin temel konularindan birisi hi¢ siliphesiz niibiivvettir. Niibiivvet ise
Allah’in insanlar arasindan takdir ettigi kullarindan diledigini bu goéreve se¢mesiyle
gerceklesir. Bu gorevi Allah erkeklere verebilecegi gibi kadinlara da vermesi

muhtemeldir.

Bu konu hakkinda Kelam alimleri ihtilafa diismiislerdir. Bir kissm kadinlarin
sadece nebi olabilecegini sdylerken diger bir kisimsa ne nebi nede rasul olarak kadindan
peygamber gelmeyecegini savunmaktadirlar. imam Es’ari, Amidi, Kurtubi, ibn Hazm
gibi bazi alimler Hz. Meryem, Hz. Musa (a.s.)’in annesi gibi bazi kadinlarin nebi
olmalarin1 muhtemel goriirlerken, Maturidiyye ise erkek olmanin niiblivvette sart

oldugunu kabul eder.

Niibiivvet tebligi, sorumlulugu, mesakkati, sabri, azmi i¢inde barindiran yiice bir
gorevdir. Yer yliziiniin en serefli varlig1 olarak yaratilan insanin bu ulvi goreve, ayrim
yapilmaksizin kadin-erkek ayni derecede muhataptir. Ciinkii Insan, iyiligi emretmek ve
kotiilikten sakindirma hususunda kadin erkek ayni sorumluluktadir. Ayrica Allah’in
kanunlarimi yeryliziinde hakim kilma hususunda da ayni sorumlulugu tagimaktadirlar.
Allah ve Resulii bu konuda hicbir ayrim yapmazken s6z konusu kadinin peygamberligi
olunca daha pasif bir kadin imaji olusmakta, bu da Kur’an’in ve Hadislerin ruhuna

uymayan bir kadin profili ¢cizmektedir. Bunun ise yanls bir tutum oldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler

Kadin, Kadmin Peygamberligi, Nebi, Resul, Halife.



ABSTRACT

One of the basic subjects of the Kalam is undoubtly prophethood. Prophecy takes
place when God chooses for this mission some His servants whom He appreciates

among people.

Kalam scholars have diasagreed with among them about this matter. While some
of them said that women could only be “nabi”, some others argued that never could
women be prophet either “nabi” or “rasul”. Several scholars such as Imam Ash’ari,
Qurtubi, Ibn Hazm thought that certain women might be possible as Saint Mary and
mother of Prophet Moses, but Maturidi scholars accepted that being man was necessity

to be prophet.

The prophecy is a supreme duty which inholds responsibility, trouble, patience
and determination. It is probable that the person created as the most honorable being of
the place will work together in this subordinate position. Because human, man or
women, has the same responsibility for ordering good and for distancing him from evil.
They also bear the same responsibility for making dominant the rule of God over the
earth. While God and His Messenger do not make any distinction in this matter, it has
been drawn the image of more passive woman about prophecy of woman. This is a
woman profile that does not fit the spirit of the Qur'an and the hadiths. We believe that
this is a wrong attitude.

Keywords

Woman, Prophecy of Woman, Nabi, Rasul, Caliph.



ONSOZ

Peygamberlik Allah tarafindan se¢mis oldugu kullarina verilen ulvi bir gérevdir. Bu ulvi
goreve de ancak Allah’in diledigi kimseler layik olurlar. Burada insanin herhangi bir se¢im
hakki yoktur. Bu ulvi géreve “Allah’in yeryiiziinde ki halifesi olan insan” Sorumlu tutulmustur.
Tezimizde daha ¢ok {iistiinde durmaya c¢alistigimiz konularin basinda, sorumlu ve muhatap
olarak insan vekil kabul edilmigken, bu wvekilligin sadece neden erkege has gorildigi
meselesidir. Eger kadin-erkek, ayni derecede sorumlu iseler erkeklerden peygamber gelecegi
gibi kadindan da peygamber gelebilirliligini tartismaya ¢alistik. Bunu yaparken de kadindan
neden peygamber olmaz sorusunu, kendimize muhatap kabul edip bu sorularin cevaplarina gore
tezimizde bir yol takip etmeye calistik. Islam’im, nasil bir kadin profilini ortaya koydugunu ve
kadinlar hakkinda sdylenen olumsuz rivayetlerin nelere mal oldugunu ve kadin hakkinda
kaliplagmis olumsuz 6n kabullere nasil sebebiyet verdigini de izah etmeye calistik. Ciinkii kadin
hakkinda ki bu kaliplagmis olumsuz 6n kabullenmelerin yanlis oldugunu izah etmeseydik,

kadindan peygamber gelmistir tezini de tartigamazdik.

Tezimizin giris boliimiinde kadin konusunda olumsuz yargilarin olusmasinda, islam
kiiltiiriine baska medeniyetlerin tesirini ortaya koymaya calistik. Ozellikle Cahiliye, Yahudilik
ve Hristiyan kiiltiirlerinin islam’la 6zdeslestirilmeye calisildigim ve benzerliklerini zikretmeye

calistik.

Tezimizin birinci bolimiinde Hz. Muhammed ve dort halife doneminde kadinin
durumunu ortaya koymaya calistik. Bu donemde ki kadinin sosyal statiisiine baktigimiz da
kadin 6zgiir bir birey gibi sorular sormakta, diislincesini savunmakta, erkegin oldugu her alanda
kendisine yer edinmektedir. Kadin hakkinda ki bu olumlu havanin son bulmasinda ne tiir

sebeplerin yattigini1 da bu boliimiimiiz de izah etmeye calistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde asil konumuzu tartismaya calisttk. Bunu yaparken de
Allah’in kadin ile ilgili zikredilen ve yanlis anlasilan ayetlerini, klasik ve yeni ddnem
miifessirlerinin yorumlariyla karsilagtirnp kendi goriisiimiizii ortaya koyarken, Kur’an’da
Allah’in kadindan ne istedigini agiklamaya calisgtik. Daha sonra da Mezheplerde kadinin
peygamberligi basligi altinda konuyu tartisarak, Mezhep olarak Maturidilik ve Esariligi esas
aldik. Sia ve Mutezilenin bu konudaki goriislerinin ¢ok az oldugundan dolay: zikretme geregi

duymadik.



Tezimizin ii¢lincii boliimiinde ise giiniimiizde ve idarecilik alaninda kadinin durumuna
deginmeye ¢alistik. Boyle bir baslik segmemizdeki amacimiz kadinlarin idareci, devlet baskani,
kadi, komutan, vs. gibi gorevlerde bulunabilecegini ortaya koymaktir. Ciinkii kadinin bu
gorevleri icra edemeyeceginden dolay1 peygamber olmasinin sikintili oldugunu iddia edenlere

kars1 boyle bir baglik koymanin uygun olacagini diisiindiik.

Bu ¢aligmamizda beni yonlendiren ve degerli goriislerinden istifade ettigim Yrd. Dog.
Dr. Zeki TAN hocama, degerli arkadasim Nihat DEMIRKOL ve Mustafa OZBAKIR’a, yogun
calisma silirecinde bana da vakit ayirip ilgilenen danigman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Ali Yildiz

MUSAHAN’a ¢ok tesekkiir ederim.

Mustafa KARATAY
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GIRIS

Kadin konusu toplumumuzda en ¢ok tartisilan konularin arasinda gelmektedir.
Ozellikle hizla sanayilesen ve teknolojide hizla ilerleyen diinyanin getirmis oldugu
zorluklar1 da goéze alirsak, artik evinde oturan ya da tarlasinda bahgesinde tarimla
ugrasan kadmnlar1 gormek neredeyse imkansizlasmaktadir. Kadinlar kendilerini is
diinyasina atmis, kimisi memur, kimisi amir, kimisi yOnetici ya da baskan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Giinlimiizde muhafazakar ailelerin bile kizlarin1 okuttugunu ve
bir meslek almasini i¢in ¢aba sarf ettigine sik¢a sahit olmaktayiz. Kadinin hizla kendini
topluma entegre etmesiyle beraber hizl1 bir toplumsal degisime dogru gitmekteyiz. Artik
kadinlar daha bilgili, mesleki ve maddi olarak daha giiclii ve kendini toplum nezdinde
daha saygin bir konuma getirmektedir. Ozellikle gegmisin vermis oldugu ikincil insan
statiisiinii ytkmaya ¢alismakta ve bu durumu kabul etmemektedir. Aslinda kadin kendi
Oziinlii aramakta ve nebevi Ogretinin, vermis oldugu saygnligi geri kazanmakta, bir

gayret sarf etme igerisinde denilebilir.

Bu konuyu se¢mekteki maksadimiz aslinda kadina Allah-u Tedla’nin vermis
oldugu sayginligi bir nebze de olsa ortaya c¢ikarmak, erkekle ayni sorumlulugu
tasidigindan ve emre muhatap oldugundan kendi cinsinden de ge¢miste nebilerin gelmis
oldugunu delilleriyle ortaya koymaktir. Bunu yaparken de kadina bir rol model ¢izerek

aslinda onun bir meta olmadigini, saygin oldugunu, tekrar ona hatirlatmak istedik.

Kadinlardan nebi olamayacagini One siirenlerin argiimanlarina baktigimizda
aslinda Kur’an ve hadislerde zikredilen kadin imajindan sapmalarin olduguna sahit
oldugumuzu belirtmek isteriz. Bu sapma diye nitelendirdigimiz yanlis yorumlar, toplum
nezdinde kadinlara karsi baska bir durus sergilenmesine ve belki de uzun zaman
diizelmeyecek ©n yargilara sebebiyet verdigini belirtmeye calistik. Diizeltmeye
calistigimiz bu yorumlarin bazilar1 islam’m ortaya koymus oldugu kadin profiline hig
uymamaktadir. Ciinkii kadindan istenilen, fitne sebebi olmasindan dolayr evinde
oturmasi, kocasina tam itaat, sz verilmedik¢e konusmamasi gibi giiniimiiz kadinina
pek uymayan ozelliklerdir. Ozellikle kadindan nebi olmayacagini ileri siirenlerin

tezlerinden bazilar1 kadinin aklinin kit oldugu, lohusa gibi 6zel hallerinden dolay1 bu



gorevi yapamayacagl, narin ve kirllgan bir yapiya sahip oldugu i¢in duygulariyla
hareket edecegi gibi Kur’an ve Hadislerde anlatilan kadin profiline uymayan yorumlara

da rastlamak mumkindir.

Peki gercekten de kadinin toplumdaki rolii acaba pasif bir yapida miydi? Hz.
Peygamber donemine baktigimizda kadinin konumunun, sonraki asirlarda gegmis
kiiltirler tarafindan belirlenen tarzda olmadigini ¢ok net gorebiliriz. Bu donemin
toplumu bizzat Hz. Peygamberden ders almakta ve ona gore sekillenmekteydi. Hz.
Peygamber’in yetistirdigi toplumda, kadin ve erkekler yan yana bizzat hayatin
icerisindedir. Kadinlarin iginde giiciinde oldugunu, Kimisinin savasta, kimisinin
mescitte, kimisinin kirda bahg¢ede oldugunu, kimisinin de ticaretle ugrastigini
gormekteyiz. Bu en giizel 6rnek ise Hz. Muhammed’in esi Hz. Hatice’dir. Yine bir

komutan olarak Hz. Aise’nin Cemel savasina katilmasi ise bu konuya baska 6rnektir.

Hz. Peygamber donemiyle ilgi verdigimiz bilgilere baktigimizda, Hz.
Peygamber’in, kadini, toplumun merkezine koydugunu ve onu toplumdan
soyutlastirmadigim1  gérmekteyiz. Islam toplumunun giiclenmesi, erkegin yaninda
kadininda fikirlerinden, emeginden istifade edilmesiyle miimkiin olabilir. Kadinin

toplumdan dislanmasi halinde toplumun zayiflamasi ve yok olmasi kaginilmazdir. *

Mekkeli miisrikler Hz. Muhammed’1 kabullenmeyip bir insan m1 bize peygamber
olacak diye alay ederken, Allah’in onlara cevabi1 géndermis oldugu tiim peygamberlerin
insan oldugu seklindedir. Tespit ettigimiz ayetlerde Allah hep peygamberlikte
insan/beser olma vasfin1 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu konuda bir kismini zikredecegimiz

ayetler bu diisiincemizi destekler niteliktedir:

“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanmim; ancak bana ilahimizin bir tek Allah

2

oldugu vahyolunuyor...’

Dediler ki: “Bu ne bicim peygamber ki yemek yer, ¢arsida pazarda dolasir. Ona

bir melek indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarici olsaydi ya!™>

' Ali Osman ATES, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Beyan yay., Ankara 2006, 18.
? Kehf, 18/110
% Furkan, 19/7



“Peygamberleri, onlara dedi ki: “Biz ancak sizin gibi birer insaniz. Fakat Allah,
kullarindan diledigine (peygamberlik) nimetini bahseder. Allah’in izni olmadik¢a, bizim

size bir delil getirmemiz haddimize degil. Mii’'minler ancak Allah’a tevekkiil etsinler. 4

“Biz senden once de memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz
birtakim erkekleri (rical) peygamber olarak gonderdik. Yeryiiziinde dolasip da
kendilerinden once gelenlerin akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi? Elbette
ahiret yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin daha iyidir. Hald aklinizi

JJ5
kullanmiyor musunuz?

Bu konunun daha iyi anlasilmasi agisindan, gegmis donemlerde ki toplumlarda
“kadimin durumu” nasildi? buna deginmek istiyoruz. Ciinkii gegmis milletlerin kadin
hakkinda ki diisiincelerinin Islam toplumlarimi da etkiledigini ve zellikle dért halifeden

sonra bu etkinin daha arttigin1 gérmekteyiz.
Islam Oncesi Topluluklarda Kadin

Tarih boyunca cesitli toplumlarda kadinin degisik statiilerde bulundugu, anne
baskin aile yapisinin gegerli oldugu bazi ilkel topluluklarda kadin kutsallastirilirken,
bazilarinda ise erkeklerle esit durumda bulundugu, erkeklerin baskin oldugu
topluluklarda da ikincil insan statiisii konumunda oldugu ve bazi topluluklarda da higbir
hak ve hiirriyete sahip olmadigini bilmekteyiz. Baslangigta ana soyunun hakim oldugu
aile tipinin mevcudiyetini savunanlara gore insan hayatinin kaynagi olmasi,
dogurganligi ve verimliligi sebebiyle kadin ilahlastirilmig, tabiatla olan benzerligi
sebebiyle tabiatin sembolil sayilarak verimlilik ilahesi olarak tasvir edilmis, bdylece
bereket tanricasi veya ana tanriga kiiltii olusmus, neticede Kybele, Artemis, Demeter,

Astarte, Isis, Afrodit veya Veniis adlariyla kisilestirilerek tapinma konusu olmustur.®

Anadolu’da Asur ve Hitit doneminde kadinin durumu On Asya’daki
hemcinslerine nazaran daha iyi durumda oldugu goriilmektedir. Ticari hayatta toplumun
vazgecilmez bir parcasi olan kadin, medeni hukukta da erkege esitti. Aile de tek eslilik

esas1 gegerliydi. Evlenme ve bosanma resmi belgelerle yapilirken bu akitten vazgegme

* ibrahim, 14/11.
® Yusuf, 12/109.
® Omer Faruk Harman, “Kadm (islam Oncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin)”, DIiA, XXIV, 82.



ve bosanma hakki kadina da veriliyordu. Bosanma gerceklestiginde ise mallar esit

olarak aralarinda boliisiiliiyordu.’

Eski Yunan kiiltiiriine baktigimizda kadinlarin higbir siyasi hak ve yetkisinin
olmadigini, mirasta hak talep edemedigini gérmekteyiz. Tek eslilige dayali bir evlilik
mekanizmasi vardir. Evli kadinlardan sadakat aranir eger yoksa bu biiyiik sug teskil
ederdi. Erkek sebep aramaksizin karisin1 bosayabiliyor ve kadin da dilediginde
bosanabiliyor ve ¢eyizini geri alabiliyordu. Kadinlarin dini ayinlere katilmasinda bir

sakinca goriilmezken, ayin sirasinda erkeklerden ayri oturUyorlatrdl.8

Hinduizm’de ise Rig Veda doneminden sonra erkek hakim karakter olmustur.
Eski Hintlilerde ise kadinin higbir degeri yoktu. Kadin kisir ise veya hep kiz dogurursa
kocast onu terk edebiliyordu. Manu kanunnamesinde kadinin gérevinin g¢ocuk
dogurmak, yetistirmek ve ev isleriyle kisitli oldugunu, kadinin kendi basina buyruk
olmamasi gerektigini, babasinin soziinden ¢ikmamasi ve evlendikten sonrada kocasina
tam itaatkar olmasi gibi hususlara deginilmekte, kocasi 6ldiigiinde ise ogluna itaat

etmesi gerektiginden bahsedilmektedir. .

Eski Tirkler de kadinin durumu diger kiiltiirlere nispeten daha iyi konumdaydi.
Es segmede kadmlar da soz sahibi idi. Hakan bilge hatunla birlikte devleti
yonetmekteydi. Kadinin kocasindan ayr1 mal edinme hakk: oldugu gibi sosyal ve dini

hayatta Gnemli roller iistlenmisti ve dini merasimlere katilir, hatta bagkanlik ederdi.™
Yahudilikte Kadin

Yahudilikte kadin, erkegin hegemonyas: altinda ataerkil bir toplum yapisinin
oldugunu ve sosyal fonksiyonlarin cinsiyete gore tesis edildigi bir toplumdan
olugmaktadir. Tevrat’ta kadinin yaratilisiyla ilgili iki kissadan birincisine gore kadin
erkege esittir ve ikisi de Tanri’min sdretinde yaratilmustir. ™ ikinci kissaya gore ise?

kadin, erkegin kaburga kemiginden ve onun yalmzlhigini gidermek iizere uygun bir

7 Harman, “Kadin (1slam oncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin)”, XXIV, 83.
8 Harman, “Kadin (islam éncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin), XXIV, 83

° A. Sharma. Women in World Religions, New York, 1987, 100-101.

Wsadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, y.y. Istanbul 1947, 338.

1 Tekvin, 1/26-27

12 Tekvin, 2/21-25



yardimci olarak yaratllmlstlr.13 Kadinin erkekten yaratilmasinin sebebi, ayni biitiiniin
pargalar1 olmalart dolayisiyla birbirlerine baglanmalarl,14 parcanin ise biitiinden ayr1
diisiiniilemeyecegi icin erkege tabi olmasidir. Bu tabi olusta ise kadinin yasak meyveyi
yemesi ve erkege de yedirmesiyle baglamamaktadir. Tanr1 emre itaatsizligi yiiziinden
kadin1 cezalandirmis, zahmetini ve gebeligini daha da cogaltacagini, agr ile evlat
doguracagini, arzusunun kocasma karst olacagini ve kocasinin da kendisine hakim
olacagini bildirmistir.”> Bu anlayisin bir benzerini Miisliimanlar arasinda da gormek
miimkiindiir. Cennetten kovulma olarak tek suglu Hz. Havva olarak goriilmektedir.
Ancak Islam’da ilk kadin tarafindan islenen ve erkeginde islemesine sebep olan asli
giinah anlayist yok‘[ur.16 Kur’an-1 Kerim Hz. Adem ve Hz. Havva’nin seytan tarafindan

ortaklasa kandirildigindan bahseder."’

Bu olumsuz kadin algisinin Miisliimanlar
arasinda yaygin olmasinin sebeplerinden biri olarak bunun israiliyyat kaynakli oldugu

gosterilebilir.

Eski Ahit’te, kadinlarin peygamberlere neler yaptirdiklariyla ilgili su bilgilere
rastlamaktayiz: Hammlarinin Siileyman’1 yoldan ¢ikartarak putlara hizmet ettirmesi;'®
Rehel“in yalan ve hileleriyle kocasi ishak’1 aldatmasi;*® kizlarmin Lut’u sarhos ederek,
onunla cinsel iliskiye girmeleri ve hamile kalmalar;;® Bet-seba’nin Davut’la zina
yaparak hamile kalmasi, daha sonra da, kendisi ile beraber olabilmek i¢in, kocasinin
oldiiriilmesine zemin hazirlayan Davut’la evlenmesi;** karisinin Eyub’u Allah’a lanet
etmeye ve isyana tesvik etmesi;?? Hosea’nin karisimin puta tapmasi;® Zidonianlarin
krali Ethbaal’mn kiz1 ve Ahab’im kraligesi izabel’in peygamberleri 6ldiirmesi ve boylece
Allah’in dinini yikmaya cahsmasi®® gibi burada zikredemedigimiz ama Eski Ahit’te

buna benzer bir ¢ok bilgi mevcuttur.

Yahudilikte kadin, ibadette ikinci statii de yer almaktadir. Kadin din gorevlisi

18 Tekvin, 2/21-22

1 (Tekvin, 2/23-24),
1> (Tekvin, 3/16).

% Mehmet Akif Aydin, “Kadin (Tslam’da Kadin)”, DiA, XXIV, 87.
1" El-Bakara, 2/34-36
8. Krallar, 11/1-8.
19 Tekvin, 27/1-46.

20 Tekvin, 19/31-38.
2L 11, Samuel, 11/4-5.
22 Eyub, 2/9.

% Hosea, 1/2-3.

24|, Krallar, 18/4.



olamaz, kadinlar cemaatten sayillmaz, cemaatle ibadete istirak edemez ve cenaze
merasimine katilamazlar. Kadinin adet gérme ve ¢cocuk dogurmasiyla ilgili 6zel kirlilik
stiresi ibadet yapmasina engeldir ve bu konuda temizlenme kurallar1 s6z konusudur.

Yillik ii¢ hac sadece erkeklere sarttlr.25

Tevrat’ta “Israilogullar1” kelimesi, siklikla erkekleri muhatap almaktayken ahit ve
ibadet gibi ¢ogu dini emirlerde dogrudan erkekler muhatap alinmaktadir ve kadin ikincil
diizeyde tutulmakta ya da obje konumundadir.?® Dini emirlerde ikincil durumda olan
kadina Tevrat ve bilhassa Talmut 6gretilmesi giinahtir. Bunun sebebi ise genellikle
diisiik zihin kapasitesine sahip oldugu i¢in kadinlara Tevrat 6gretmenin bosa giden bir is

olarak telakki edilmesindendir.?’

Yahudi toplumunun medeni kanunu sayilan Talmut’a gore sosyal hayatta
erkegin gorev ve sorumluluklari; liderlik, dini 68renim ve adaleti saglamak seklinde
tanimlanirken, kadinin gorevi ise, sadaka ve hayir isleridir. Bu mantiga gore kadinin
liderlik, dini 6grenim, dini lider veya hakim olarak gorev yapmasi ve bazi istisnalar

hari¢ sahitlikte bulunmasi s6z konusu degildir.28

Dini alanlardan kadini1 diglayan bu zihniyetin fikri yapisinin benzerini Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra kadinlarin evden c¢ikarilmamasi, fitne sebebi olarak

goriilmesi, mescitlere gelmemesi gibi yanlis fikirler olarak gérmekteyiz.

Yahudi toplumunda kadin, erkek karsisinda ikincil konumda olmasina ragmen
kendisine yiiklenen sorumluluklar geregi, dogrudan ya da dolayli olarak toplumun dirlik
ve diizenini, maddi manevi agidan devamliligini saglayan yoniiyle 6nemli bir yere
sahiptir.® Kendisine yiiklenen sorumluluklar ¢ocuk dogurmak, kocasmni cinsel agidan
tatmin etmek ve kocasina sadik kalmak suretiyle toplumun ahlakini muhafaza etmek ve
ev isleriyle aile ekonomisine katkida bulunmaktir. Bu fonksiyonlariyla kocasma her

acidan yardim eden kadin, 1yi ve akilli bir es ve 6zellikle anne olarak Tevrat’ta ovgii ve

% Cikis, 23/17, 34/23

% Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, isam yay., istanbul 2008, 172.
°" Giirkan, Yahudilik, 18

%8 Giirkan, Yahudilik, 177.

? Giirkan, Yahudilik, 172.



itibara layik goriilmiistiir.®°

Yahudilikte kadiin sosyal konumu tartisilir durumda olsa da Miram, Deborah,
Hulda gibi peygamberler veya Ruth, Ester gibi 6nemli rol iistlenmis kadmnlar da

mevcuttur.®*
Hristiyanhkta Kadin

Hristiyanliktaki kadin algisi hemen hemen Yahudilikteki kadin algisiyla benzerlik
gostermektedir. Hristiyanlikta evlenmemek ve bekaret kutsal kabul edilmektedir.
Evlenmeyi sadece zinadan korunmak ve ¢ocuk yapmak icin uygun gdrmektedirler.®
Kadinin var olma sebebini erkege baglamaktadirlar ve kadin kocasina bagli olmak
zorundadir. Ciinkii Mesih nasil kilisenin basi ise erkek de kadmin basidir.*® Pavlus
kadinlara kocasia itaati tavsiye eder.®® Kadinm kurtulusunu ise annelik gbrevini iyi
yapmak, imanli cocuk yetistirmek, iyi isler yapmakla olacagini ifade eder.®® Pavlus
kadinlarin  kiliseye gelebileceklerini, toplantiya katilabileceklerini ancak soze
karismamalarini, bunun sebebini ise, kocalarina bagimli olduklar1 igin, eve
dondiiklerinde kilisede akillarina takilan sorular varsa bunlar1 kocasina sorabilecegini,
kadmnlarin basimi 6rtmeden kilisede dua edemeyeceklerini,®® gosterissiz giyinmelerini,

utanilmayacak bigimde ve akillica siislenmelerini tavsiye etmektedir.®’

“Kilise babalarmin kadinlara dair goriisleri genelde olumsuzdur. Hiristiyanlik
kiiltirinde kadin yasak meyveyi Adem’e yedirerek onun cennetten kovulmasina,
bdylece insan neslinin giinahkar olmasia sebep olmustur. Kadin yeryiiziine giinahi
getiren, erkegi mahveden, bastan ¢ikarandir. Bu sebeple kilise babalar evlilii zorunlu
bir kotiilik olarak gormislerdir. Hiristiyanligin ilk doneminde kadmnlar sessizlik,
iffetlilik, yardim severlik ve sadece dua edicilik yonleriyle 6n planda idiler, ancak daha
sonra kaygilar dile getirilmistir. Justin Martyr, Irenaeus, iskenderiyeli Clement, Origene

ve Tertullian gibi ilk kilise babalari, kadin1 melekleri bastan ¢ikarmak ve insan soyunu

%0 Cikas, 20:21

%! Harman, “Kadin (islam Oncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin)”, XXIV, 84.
%2 K orintoslular’a Birinci Mektup, 7/1-7
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kotiiliige itmekle 6zdeslestirdiler. Onlar Havva’yi, ilk islenen giinah sonucu sadece
sehveti degil 6limi de diinyaya sokmasi sebebiyle ayiplarlar. Onlarin kadinlarla ilgili
sozleri, adeta kadin cinsine karst bir diismanlik ve agir hakaretler igerecek
olumsuzluklar tasir. Aziz Ioannes Chrysostomos veya Augusti’nin bu konudaki sézleri
de boyledir. Nitekim Aziz Augustin kadinlar kétiiliik dolu, kiskang, kararsiz ve tutarsiz,
biitlin tartismalarin, kavgalarin ve haksizliklarin kaynagi olarak takdim eder ve
evlilikteki iliskiyi de giinah olarak gortirler. Nitekim Papa Gregoire, Kari kocalarin
iliskilerinin de giinahtan hali olmadigini ifade etmistir. Katolik kilisesindeki nikah
toreninde okunan duada, “Giinahla diismiisiim annemin karnina, giinah islemis annem
bana gebe kalirken” denilmesi bu anlayisin tirliniidiir. Cinsi iligkinin glinah sayilmasi
evlilikten uzaklasilmasina sebep olmus, II. yiizyildan itibaren kutsal bakireler kurumu
ortaya ¢ikmis, bunlar kendilerini békire olarak yasamaya ve kiliseye hizmete
adamiglardir. Kutsal bakireleri kadin miinzeviler izlemis ve boylece kadin manastirlar
olusmustur. Manastira kapanan rahibeler temizlik sembolii olan Hz. Isa’min esleri
olacaklardir. Hz. Isa temizlik semboliidiir, ciinkii Hz. Meryem onu cinsi iliskiye
girmeden dogurmustur. Su halde yapilacak tek sey Meryem gibi temiz ve iffetli

kalmaktir.”®

“Orta ¢ag Hristiyan diinyasinda kadin ve evlilik 6ylesine kotiilenmistir ki Macon
Konsili’nde (585) kadmnin ruhunun olup olmadig: tartisilmistir. Buna bagli olarak o
donemde kadinin sosyal hayattaki durumu daha da koétiilesmis, XII. asirdan itibaren
Bati’da biiyiicli ve cad1 avi baglamis, pek ¢ok kadin cinlerle iliskisi oldugu iddiastyla
yakilmis veya suda bogulmustur. Ortacag boyunca Hristiyan diinyada, ozellikle de
kilise mubhitinde yaratilis hikayesinin temel alinarak biitiin kadmnlarin insanoglunun
diisiisiine sebebiyet verdigi kabul edilen Havva ile 6zdeslestirilmesi ve ikinci derecede
varliklar olarak goriilmesi, diger taraftan Havva’nin antitezi olarak bir bagka kadinin,
Meryem ananin 6ne ¢ikarilip onun tanr1 annesi olarak takdim edilmesi, yeni donemde
ise bu asiriliklara tepki olarak feminizm ve kadin haklar1 tezinin 6n plana ¢ikmasi,

Hiristiyanligin kadin konusundaki tarihi tecriibesinin bir 6zeti mahiyetindedir.”39

Cahiliye Toplumun da Kadin

%8 Harman, “Kadin (Islam Oncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin)”, XXIV, 85
% Harman, “Kadin (Islam Oncesi Dinlerde ve Toplumlarda Kadin)”, XXIV, 85



Miisliimanlar arasinda var olan olumsuz kadin algisinin olusmasinda elbette
Kur’an’m ilk muhataplar1 olan Araplarin “cahiliye” diye adlandirilan, bir kisim 6rf ve
gelenekleri, bir anda terk edememesi etkili olmustur. Cahiliye déneminde ki kadinin
konumuna baktigimizda bazen ikincil bir konumdayken bazen de ¢ok nadir olmakla
beraber s6z sahibi, varlikli bir kadin profili de gérmekteyiz. Bunun yaninda ikincil
olmaktan ziyade bazen bir meta olarak da gérmemiz miimkiindiir. Onlarin bu ¢arpik
gorlisii Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: “Ne var ki onlardan birine kiz ¢ocugu oldugu
miijdelense surati kapkara kesilir. Icini dfkeyle karisik bir hiiziin kaplar; Ona
miijdelenen seyin kendisinde olusturdugu kotiimser duygulardan dolayi, toplumdan
ka¢ip kése bucak saklanacak delik arar, simdi onu zillete katlanma pahasina tutsun mu,

yoksa topraga mi gomsiin? Goriiyorsunuz degil mi? Ne berbat akil yiiriitiiyorlar. 7

Mekkeli Miisriklerin kiz ¢ocugundan bu denli nefret etmesine ragmen Allah’a
kizlar isnat etmesi*, meleklere ve tapmis olduklar1 putlara disi isimler vermeleri,*?
sahip olduklar1 kadin tasavvuruna tezat gibi goéziikkmektedir. Kadinlarin meta gibi
goriilmesi, bazen bogazlanarak, bazen de diri diri gomiilmesi bu toplumda normal
karsilanan bir durumdur. Ancak bdyle bir topluma Kur’an’in Hz. Meryem’i 6n plana

cikararak “Isa b. Meryem” demesi ataerkil bir toplum olan cahiliye toplumuna bir

ikazdir. Anneye yapilan nispet bu toplumda pek aligilmus bir durum degildir.*

“ Nahl, 16/58-59.

** Nahl, 16/57.

** Necm, 53/19-20.

* Zeki Tan, Kur’an’t Kerim’de Miisrik Dindarhg, ARK Kitaplari, Istanbul, 2016, s. 340.



. BOLUM

HZ. MUHAMMED VE DORT HALIFE DONEMINDE KADININ
DURUMU

1. Hz. Muhammed Déneminde Kadinin Durumu

Hz. Muhammed doneminde kadinmin sosyal hayattaki durumuna baktigimizda
toplum hayatinin iginde erkeklerle yan yana goriilmektedir. Hz. Muhammed kadinlarin
horlanmasina, ezilmesine karsi ¢ikmis, haklariin gozetilmesini emretmistir. Kadinlar
Mekke doneminin ilk yillarindan itibaren Hz. Muhammed’e destek ve yardimci
olmuslardir. Bu devirde kadinlarin sosyal hayatta oldugu gibi ibadetlerde de erkeklerle

aynt zeminde olduklart goze g:arpmaktadlr.44

Mescide giderek Hz. Muhammed’in
arkasinda namaz kildiklar1 ve Hz. Muhammed’in, kadinlarin mescitlere gitmesine mani
olunmamasii emrettigini gormekteyiz.*> Hatta Mescidi-i Nebevinin bir kapisinin

kadinlara tahsis edildigi bilinmektedir.*°

Bu dénemde kadinlarin Islam’i yayma gayretlerinde erkekler gibi miicadele
ettiklerine, benzer sorumluluklar aldiklarina, birlikte hicret edip, gerekli durumlarda
savaglara katildiklarina, siyasi tercihlerini ifade edecek bir durum olarak biat ettiklerine
ve eman verdiklerine dikkat ¢ekmektedir. Bu donemde kadinlar, cahiliye doneminde ki
baskin giiclin kendilerine reva gordiigii ikincil insan roliinii agsmis ve kendilerini
toplumda yasayan her birey gibi esit gormiislerdir. Kadinlar giindelik yasam igerisinde
merkezde yer almislar, Hz. Peygamber’in gayretleri ve yol gostericilii sonucu olusan

yapinin sansh bireyleri olmuslardlr.47

Yine bu donemde Hz. Peygamber’in kadinlarin egitimine 6nem verdigini, onlara
0zel zamanlar ayirdigini, hatta Ensar’a mensup hanimlarin ¢ekinmeden her konuda Hz.

Peygamber’e soru sorduklarini ve onlarin ilim 6grenme konusunda ki bu tutumlarini

* Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 28.

“* Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, istanbul 1979 Nikah, 116.

*® Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebu Davud, Siinen, Hims 1969-1974, Salat, 54/571.

*"Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsitt Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Kitabiyat, Ankara,
2000, 237.
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Hz. Peygamber’i memnun ettigini bilmekteyiz.*®

Bu donemde kadinlar calisma hayatindan soyutlanmamis Ozellikle beceri
gerektiren el islerinde faal olarak ¢alistiklar1 goziikkmektedir. Basta Hz. Muhammed’in
esleri olmak {izere kadinlarin terzilik, dericilik, gibi alanlarda ¢alistiklar
nakledilmektedir.*® Hz. Aise, Zeynep binti Cahs ve Esma Binti Umeys’in terzilikle,

° Semra bint

Rayta bint Abdillah’in dericilikle mesgul olduklari kaydedilmektedir.’
Nuheyk el-Esediyye’nin ¢arst pazar denetledigi®’, Sifa Binti Abdillah’1 da Hz. Omer’in

zabita olarak gorevlendirildigi nakledilmektedir.>?

Hz. Muhammed déneminde yine bazi kadinlarin tip alaninda ugras verdiklerini
gormekteyiz. Hendek Savasi sirasinda Hz. Muhammed’in Medine’deki Mescidinde
kurulan hastane cadirinda, Kuaybe bint Sa’d’in hasta ve yaralilar1 tedavi ettigi

bilinmektedir.’® Esma bint Umeys’in ise doktor oldugu bildirilmektedir.>*

Bu donemde kadinlar fikirlerini 6zgilirce sdylemekteydiler. Kendilerine zorla
hicbir sey yaptirilamamaktaydi. Tabi ki bu durumun boéyle olmasinda Hz.
Muhammed’in katkis1 ve destegi goz ardi edilemez. Yine bu donemde kadinlarin
goriislerine bagvuruldugu ve bu goriislere binaen islerin yapildigin1 gérmekteyiz. Buna
en giizel 6rnek Hudeybiye seferinde Ummii Seleme’nin Hz. Muhammed’e olan

tavsiyesi sdylenebilir.”

Sonu¢ olarak, Hz. Peygamber donemine baktigimizda kadin toplumdan
soyutlanmamakta, fikirlerini 6zgiirce beyan etmekte ve maddi-manevi olarak toplumun

bir parcasi olduklarina sahit olmaktayiz.

8 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, Miisned, 1-V1, istanbul 1982, 1V, 148.

* Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 31.

50 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Misir 1954, Nikah, 9; Ebu Davud,
Libas, 22/4074; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 370; Ebu Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l
Kiibra, Beyrut 1968, VI, 108.

*! ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah el Kurtubi, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Kahire,1960, IV,
328.

52 ibn Abdilber, el-Istiab, 1V, 328,333.

%% {bn Sad, Tabakat, VIII, 291.

> {bn Sad, Tabakat, VIII, 236.

% Buhari, Siirdt, 15.
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2. Dort Halife Doneminde Kadinin Durumu

Hz. Muhammed doneminde kadinlara saglanan olumlu bakis tarzi dort halife
doneminde de devam etmistir. Bu donemde kadinlara verilen deger, onlarin
sahitliklerinin kabulii konusunda da ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber gelinin ve
damadin siit annesi oldugunu sdyleyen bir tek kadinin sahitligine dayanarak ashaptan
Ukbe b. El-Haris’in nikahim iptal etmistir.”® Yine Hz. Omer, dogum konusunda bir tek
kadinin sahitligini gecerli saymis, Hz. Osman ise bir tek kadinin sahitligine dayanarak

evli ¢iftleri ale‘l’nlstlI‘.SY

Bu dénemde kadinlar ticaret hayatina devam etmislerdir. Hz. Omer doneminde Hind
Bint Utbe’nin ticaret yapmak i¢in hazineden 4 bin dirhem bor¢ aldig1
kaydedilmektedir.>®

Kadinlarin egitim 6gretim hayatlari, dort halife doneminde de devam etmistir.
Basta Ummii Seleme ve Hz. Aise olmak iizere Hz. Muhammed’in esleri, bu devirde de
egitim alaninda 6nemli rol oynamislardir. Kaynaklar Hz. Aise’nin 60 tan fazla kiz
Ogrencisinden bahsetmektedir.”® Yine Hz. Aise’nin iclerinde yegeni Urve b. Ez-
Ziibeyr’in de bulundugu 200’den fazla erkek 6grenci, kendisinden hadis nakletmistir.
Bu bilgilere dayanarak, Hz. Aise’nin, islam alimlerinin hocasi oldugunu

sdyleyebiliriz.”

Bu tiir rivayetlere baktigimizda kadmnlarin da bir alim roliiniin oldugunu
gormekteyiz. Demek ki yukarida zikredilen rivayete bakarak, kadinlarin da 6gretmen
olabilecegi, ¢evresine kiz-erkek fark olmaksizin, irsad faaliyetlerinde bulunabilecegini

gormekteyiz.

3. Kadinlar Aleyhine Durumlar1 Olusturan Rivayetler ve Bu Rivayetlere Dair

Elestiriler

Kadmlarin toplum igerisinde bu denli aktif rol oynamasma ragmen, ne oldu da

*® Buhari, ilim, 26/29.

" Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannaf, thk. Habiburrahman A’zami, Beyrut,
1970-1972, VI, 482; VI, 332,334.

%8 Savas, Rasid Halifeler Devrinde Kadin, 44.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 282.

% Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 37.
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sonraki donemlerde ve kismen giliniimiizde kadinlar sosyal hayattan soyutlanmistir. Bir
goriise gore, Islam tarihinde kadinlar, sadece siyasi, askeri ve kiiltiirel alanlarda etkin
roller iistlenmis, daha sonraki yillarda ise Miisliiman kadinlarin aktif rol oynadigi bu
alanlardan soyutlanmis ve zamanla tamamen ortadan kalkmls‘ur.61 Kadinlarin
toplumdan dislanmasinin arka planinda yatan bir diger sebep, erkek egemen anlayisinin
insanlik tarihinde, 6teden beri erkegi 6nceleyip kadini dislamasi ve bu anlayisini, Hz.
Peygamber’e ait oldugu iddia edilen rivayetlere dayandirmis olmasidir. Bu ise bir
rastlant1 degildir. Ciink{i gegmis donemlerde de oldugu gibi, yerlesik egemen zihniyet,
burada da kendi kalip yargilarini hakli ¢ikartmak amaciyla dine bagvurmustur. Bu
durum, Hz. Peygamber’in kadinlar konusundaki goriis ve tutumlar1 bakimindan, daha
once de zikretmis oldugumuz igerige ters diisen birtakim rivayetlerin varligma yol
acmistir. Bu zit yondeki rivayetler paradoksal bir sekilde peygamberin dini konumunun

mesrulastiricilarindan faydalemmaktadlrlar.62

Tuksal, bu konuda yapmis oldugu ¢alismasinda, taramis oldugu hadis kitaplarinin
rivayet ve yorumlar itibariyle pek c¢ok konuda kadin aleyhtar1 ozellikler tasidigini,
kadinlarin lehine oldugu gozlemlenen durumlarin ise istisnai kaldigini ifade etmistir. O
bu konuda ki goriislerini su sekilde ifade etmektedir: “Mesela, kiz ¢ocuklarini oldiirme
veya en azindan kotii sayma gelenegine karsi, kiz ¢cocuk sahibi olmay: kurtulus (cennet)
vesilesi sayan bir anlayist yerlestirme ¢abalart olumlu bir tavrt yansitirken; ¢alisma
boyunca ele aldigimiz rivayetler toplulugu, tam anlamiyla kadin aleyhtari bir tutumu

tebariiz ettirmektedir.”®

Hz. Peygamber’den sonra bazi sahabelerin kadinlar hakkinda ki olumsuz
goriislerini dile getirmeleri, toplum tarafindan benimsenmeleri ve toplumun bu
gorlislerin, Hz. Peygamber tarafindan sdylendigini zannetmeleri, yine dort halife
doneminde yapilan iyi niyetli diizenlemelerin yanlis anlasilmasi, kadinlarin aleyhine
tavirlarin ortaya cikmasina sebep olmustur. Abdullah b. Omer zamanla eski
aligkanliklarina donme hususunda su sozii soyler:” Biz Hazreti Peygamber zamaninda
hakkimizda vahiy iner de azarlamiriz korkusuyla kadinlarimiza kars1 kotii soz

soyleyemez ve istedigimiz gibi davranamazdik. Ne zaman ki, Hazreti Peygamber vefat

61 Cihan Aktas, Sistem I¢cinde Kadin. Beyan Yay. Ist. 1991, 128.
%2 Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 236.
83 Tuksal, Kadin Karsit Sdylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri, 237.
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etti, iste o zaman agir konusmaya ve rahatca diledigimizi yapmaya basladik!”®* Bu, 0
zaman ki toplumun diislince yapisina islenmis yanls diisiincelerden sadece biriydi. Bu
tiir diisiince kaliplarim1 kirmak elbette zordu. Esya olarak alinip satilan kadini, cenneti
ayaklarmin altinda diyecek bir zemine getirmek zaman almisti. Ama insanlar Hz.
Peygamber doneminin izleri gegtikge, eskisi kadar asir1 olmasa da ‘“kadin” konusunda
yanlis disiincelere gark olmuslardi. Ciinkii erkegin egemen oldugu diislince yapisinin
getirmis oldugu menfaatlere, Hz. Peygamber’in yaptig1r uygulamalar ters diismekteydi
denilebilir. Ornegin Abdullah b. Omer Rasullah’in “Hanimlariniz mescide gelmek icin
izin isterlerse onlara engel olmayiniz.” diye buyurdugunu anlatirken, bir oglu “Vallahi
onlart engelleriz!” diye yemin etti. Sakin bir kisiligi olmasina ragmen o giine kadar
duyulmamus bir bigimde agir sézlerle oglunu azarlayan ibn Omer, “Ben sana, ‘Allah’in
Peygamberi soyle buyurdu’ diyorum, sen hala ‘biz onlara miisaade etmeyiz.’
diyorsun!” demisti. % Kadinlara olan giivensizligi, onlarin hadislere karsi tavir

almalarina sebebiyet veriyordu.

Asr1  saadet doneminden uzaklasildikca kadinlarin sosyal hayitina dair
diizenlemelere daha agir sartlar eklenmis hatta kadinlarin fitne sebebi olduklari

kanaatine dahi varilmis ve bu konuda hadisler nakledilmistir. ®°

Bu baglamda rivayet edilen hadislerin ilki Usame b. Zeyd’ten gelmekte, Buhari,
Miislim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis alimlerinin eserlerinde yer almaktadir.
Bu konu da zikredilen hadislerin isnatlarini konunun dagilmamasi igin burada

zikretmeyecegim.®’

Usame b. Zeyd’ten nakledildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur.

“Erkeklere kendimden sonra kadinlardan daha zararl: bir fitme birakmadim. ™

Bu konudaki ikinci hadisimiz ise Usame b. Zeyd ile Said b. Zeyd’in ortaklasa
naklettigi hadistir. Bu iki sahabeden nakledildigine gore, Hz. Peygamber soyle

buyurmustur: “Kendimden sonra insanlar arasinda, erkekler iizerine kadinlardan daha

% Buhari, Nikah,81.

% Miislim, Salat, 135,138.

% Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 39.

" Bkz. Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 46,47,52,53,56,57.

88 Buhari, Nikah,18/4808; Miislim, Zikr,97/2740; Ahmed b. Hanbel, Miisned, \/, 200,210.
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. 69
zararl bir fitne birakmadim.”

Bu konudaki  rivayetlerin sonuncusu ise Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen
hadistir. Ondan nakledildigine gére, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Diinya tatl
bir yesillikten ibarettir. Allah sizi ona varis kildr ve nasil hareket edeceginize bakiyor.
Oyleyse diinyadan sakimin. Kadinlardan da sakimin. Ciinkii Israilogllari'min ilk fitnesi

kadinlar konusunda ortaya ¢ikmist1.”".

Islam alimleri burada gegen fitne sebebi ve ugursuzluk alametinin kadmlar igin
sOylenmedigini, bu alametlerin kadinlarin huysuz ve ugursuz kismiyla alakali oldugunu

sdylemektedirler.”*

Ebu Hureyre’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurdu:” Bir kimse
ontine siitre olarak deve semerinin arka kasi kadar bir sey koymadan namaz kilarsa,
siyah kopek, kadin ve esek o kisinin namazin keser.” Abdullah b. Samit diyor ki, “Ebu
Zer’e kara kopegin kirmizi veya beyaz kdpekten farki nedir? diye sordum. Dedi ki: “Ey
Kardesimin oglu! Rasullah’a sordugum seyi bana sordun. Hz. Peygamber: “Siyah

kipek seytandir.” " buyurmustur.

Bu hadise baktigimizda kadinin seytan ya da esekle bir tutuldugunu gérmekteyiz.
Esref-i mahlukat olarak yaratilan ve yeryiiziiniin halifesi olan insanin nasil olurda esek
ya da seytanla bir tutulabilir? Bu Hz. Peygamber’e yapilan biiyiik bir saygisizliktir. Hz.
Peygamber Kur’an’a aykir1 hicbir sey stjylemez.73 Nitekim Hz. Aise ’den nakledilen bir
hadis, yukarida zikredilen hadisin zayif olma ihtimalini ortaya koymaktadir. Hz. Aise
bu konuda sdyle buyurmustur: “Siz, biz kadinlari kopekler ve eseklerle bir tuttunuz.
Vallahi ben, divan tizerinde uzanp yattigimu bilirim. Rasullah gelir de divanin ortasina
dogru namaz kilardi. Ben onun karsisina gelmekten c¢ekinir, (kalkmak istedigimde)

divamin ayaklart tarafindan swrilip ¢ikardim.”™

[bn Abbas’tan rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

69 Miislim, Zikr, 98/2741; Ebu Isa Muhammed b. et-Tirmizi, Siinen, Kahire 1937, Edep,31/2780.
" Miislim, Zikr,99/2742; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 22.

"t Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi, Otiiken Yay., Istanbul 1974, VI, 229,230.

"2 Miislim, Salat, 265, Tirmizi, Salat,253/338; Ebu Davud, Salat, 110/702.

& Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 71.

™ Miislim, Salat, 27; El-Buhari, Sure, 10,14
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“Kadin igin iki tane ortii vardwr; kabir ve koca. ‘Bunlardan hangisi daha efdaldir?

denildi. Hz. Peygamber: ‘kabir’ diye cevap verdi.””

Bu hadisin, hadis alimleri tarafindan uydurma oldugu belirtilmistir.”® Zaten bu
hadise baktigimizda cahiliye adetlerinin vermis oldugu karanlik diizen yeniden
hortlatilmak istenmektedir. Her 6gretisi sevgi, hosgorii ve kardeslik iizerine bina edilen
bir dinin elgisi, kadinlar icin boylesine kotii bir seyi sOylemis olmasi zaten

diistiniilemez.

Hz. Aise’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Kadinlarimizi  manzaral, yiiksek odalarda oturtmayiniz. Onlara yazi yazmayi

o v .. . “. . . e e .. 77
ogretmeyiniz. Onlara kirman egirmeyi ve Nur siiresini 6gretiniz.”

Bu rivayetin isnadinda hadis alimleri tarafindan, hadis uydurdugu tespit edilen
Muhammed b. Ibrahim es-Sami bulunmaktadir.’® lim O0grenmenin her Miisliiman erkek
ve kadna farz oldugunu’® bildiren bir peygamberin, bizzat hanimlarinin okuma yazma
bgrenmesini tesvik ettigi i¢in ® bunun tam aksine kadinlara okuma yazma Sgretmeyin

demesi diistiniilemez.

Kadinin fitne oldugunu, evden disar1 ¢ikmamasini, kabrin onlar i¢in daha hayirl
oldugunu sdyleyen bu tiir rivayetler Islam dist kiiltiirlerin bir iiriinii olabilir.* Nitekim

Orta Cag Avrupasi’nda kadinin durumu su sekildeydi:

“Bir kadin evinden disariya ii¢ kez ¢ikmalidir. Vaftiz edildigi, evlendigi ve

oldiigii zaman. Kadn, kedi ve baca, evi hi¢ terk etmemelidir. 82

Hz. Omer ’e isnat edilen bir rivayete gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

"[bnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebul’l-Ferec Abdurrahman el-Bagdadi, el-Mevdu’at, 1-11l, Thk.
Abdurrahman Osman, 1403, 111, 237.

" ibnii’l-Cevzi, el-Mevdu’at, |11, 237.

" ibnii’l-Cevzi, el-Mevdu’at, 11, 269.

" ibnii’l-Cevzi, el-Mevdu’at, |1, 269

" Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazveni Ibn Mace, Siinen, Kahire 1952, Mukaddime, 17

% Ebu Davud, Tib,18,3887

81 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, 99.

8 Cihan Aktas, “Kadinin Toplumsallagmasi ve Fitne”, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1, 4, Ankara,
Ekim 1991, 252.
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“Kadinlara muhalefet ediniz. Ciinkii onlara muhalefette bereket vardir.”®®

Bu hadis, hem Hz. Peygamber’in uygulamalarina hem de hadisi naklettigi
soylenen Hz. Omer’in uygulamalarma ters diismektedir. Nitekim Hz. Peygamber
Hudeybiye antlasmasinin yapildigi giin Ummii Seleme ’ye danismis ve onun vermis
oldugu fikirle hareket etmistir.?* Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in hadislerine muhalefet
etmedigini, buna c¢ok dikkat ettigini bilmekteyiz. O ihtiya¢ duydugu konularda hanim
sahabelerle istisare dahi etmistir.®® Savasa katilan askerlerin eslerinden ne kadar ayri
kalabilecegini kiz1 Hz. Hafsa ’ya danismis oda “en fazla dért ay” cevabinmi vermistir. Bu
cevaptan hareketle Hz. Omer, ordu komutanlarina emri altindaki askerlere, 4 ayda bir

izin vererek evlerine yollamalarini emretmistir.?®

Miisliiman toplumunda kadinlara kars1 6n yargilarin olusmasinda bu rivayetlerin
ne kadar etkili oldugunu, bu hadisleri sahih kabul edip, eslerimize bakis agimizin

degistigini giiniimiizde miisahede etmekteyiz.

Yine uydurma oldugu tespit dilen rivayetlerden bir digeri, Zeyd b. Sabit
vasitastyla Hz. Peygamber’e isnat edilen hadis soyledir: “Kadina itaat pismanliktir. BT
Kur’an 1s18inda bu hadisi degerlendirecek olursak, her Miisliman kadin ve erkegin
iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmas1 gerektigini bildiren bu ayete ters diismektedir.?®

Allah’1n dinine davet eden bir kadina itaat etmek neden pismanlik olsun?®

Konumuzla ilgili bir diger rivayet Abdullah b. Omer’den nakledildigine gore Hz.
Peygamber $0yle buyurmustur: “Eger herhangi bir seyde ugursuzluk olsayd, atta, evde

ve kadinda olurdu.

Ugursuzluk kavrami Islam’in reddettigi bir kavram olup kdkeninin Yahudilik ve

Cahiliye oldugunu bizlere Hz. Peygamber agiklamaktadir. Bu ve bunun gibi kavramlar

8Celaliiddin Abdurrahman b. Ebu Bekr Es-Suyuti, el-Lealiu’l-i Masnii’a fi’l-Ehadisi’l-Mevzii’a, (Thk:
Salah b. Muhammed), Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1417, 11, 147.

8 Buhari, Surut,15.

8 Savas, Ragit Halifeler Devrinde Kadin, 190.

%Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, (Thk: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid), Misir, 1371/1952, 141-142.

¥ {bnii’l-Cevzi, Mevzuat, 11, 272.

% Tevbe,71.

8 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 105.

% Miislim, Selam 34/118.

17



gecmiste bazi kimselerin Cahiliye ve Ehli Kitap inang ve uygulamalarini yeniden
hortlatmay1 hedeflediklerini, sahip olduklar1 kiiltiirli devam ettirmek istemesinden
kaynaklanmaktadir. Bu ve bunun gibi Islam’la ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle
bagdasmayan uygulamalarin Islam 6n gordiigii kadin anlayisina zarar verdigi icin

uydurma oldugu disiiniilebilir. Bununla ilgili hadisler sdyledir:

Muaviye b. ElI-Hakem soyle dedi: “Ben: ‘Ya Rasuallah! Birtakim isler vardir ki,
cahiliye devrinde biz onlart ugursuz yapardik. Bizler kahinlere giderdik’ dedim.
Rasullah: ‘Kahinlere gitmeyiniz!” buyurdu. Ben: ‘Bizler bazi seyleri ugursuz sayardik’
dedim. Rasullah: ‘Bu herhangi birinizin génliinde hissettigi asilsiz bir seyden ibarettir.

Bu tiir asilsiz seyler sakin sizi giristiginiz isleri yapmaktan menetmesin!’ buyu rdu.”®

Hz. Aise ‘den gelen diger rivayeti et-Tayalisi soyle nakletmistir: “Hz. Aise 'ye
Ebu Hureyre’nin Rasullah’in, “Ugursuzluk ii¢ seydedir: Evde, kadinda ve atta”
buyurdugunu naklettigi  bildirildi. Bunun iizerine Hz. Aigse: “Ebu Hureyre
ezberleyemedi, Rasulullah Yahudilerin ugursuz saydig: seylerden bahsediyor ve bunun
icin onlara beddua ederek; “Allah Yahudileri kahretsin. Onlar, “Siiphesiz ugursuzluk
ti¢ seydedir; evde kadinda ve atta,” derler” diyordu. Bu esnada Ebu Hureyre iceriye

girdi, hadisin sonunu duydu bas tarafint isitmedi” demistir.*

Bu ve bunun gibi rivayetler sonucunda kadinlarin ugursuz sayildigia sahitlik
etmekteyiz. Soyle ki: Islom tarihinde zaman zaman bazi toplumsal felaketlerin
sorumlulugunun kadina yiiklenmesine ve ona yonelik baskici bir tavir takinilmasina yol
agmistir. Nitekim Fatimi Halifesi Hakim-Biemrillah zamaninda bas gosteren kuraklik
ve salgin hastaliklarin sebebini kadinlarin serbest¢ce evlerinden disar1 g¢ikmalarina
baglamig ve bunu yasaklamigtir. Bunun bir benzerini Memliikk Sultan1 Barsbay da

uygulanmlstlr.g3

*! Miislim, Selam 35/121.

%2 Ebu Davud Stileyman b. Davud et-Tayalisi, Miisned, Haydarabad-Dekkan,1321, s.215.

% Huda Lutfi, “Manners and Customs of Fourteenth Century Cairene Women”, Women in Middle
Eastern History, Shifting Boundaries in Sex and Gender, New Haven 1991, s. 99-121
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II. BOLUM

SOSYAL HAYATTA VE iDARECILIK ALANINDA KADININ
ROLU

1. Aile icinde “Annelik”

Aile igeresinde ailenin yapi tasini olusturan en 6nemli gorev anneliktir. Arapga da
anne ifade edilmek istendiginde “umm” kelimesi kullanilir. Ya da daha genel olarak bir
seyin baslangicinda veya varlifinda, yetistirilmesinde ve iyilestirilmesindeki temel

unsuru ifade etmek icin kullaniimaktadir.*

Umm kelimesinin yan1 sira Kur’an’it Kerimde bu kelimeliyi ifade etmek igin
valide kelimesi de kullanilmistir. Kuran’1t Kerimde tekil, ikil ve ¢ogul olmak iizere

170’ten fazla ayette “valid” ile beraber gectigi gé’)rl'ih'ir.(‘;5

Allah’in Kur’an da bu kadar ¢ok bu kelimeyi zikretmesi ve buna 6nem vermesi

egitimin ailede basladiginin delili olarak goriilebilir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in eslerinden bahsederken genellikle isimleriyle degil
de annelik vasfin1 6n planda tutarak bahsetmesi Islam’da kadinn ayr1 bir yeri olduguna

ispat olabilir. Ilgili ayet su sekildedir:

“Peygamber, mii’'minlere kendi canlarindan daha once gelir. Onun esleri de
mii ’'minlerin analaridir. Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in Kitab’ina gore,
(miras konusunda) birbirleri icin (diger) mii’minlerden ve muhacirlerden daha
onceliklidirler. Ancak dostlariniza bir iyilik yapmaniz baska. Bu (hiikiim) Kitap ta

yvazilidr. »96

Hz. Musa’nin annesinden bahsedilirken yine nnelik vasfinin 6n plana ¢iktigini

gormekteyiz:  “Musa’nin annesine O’nu emzir, kendisine zarar geleceginden

% Vecdi Akyiiz, “Ana Baba”, DIA, 111, 102.
% Akyiiz, “Ana Baba”, DIA, 111, 102
% Ahzab, 3/6
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. . : 97
endiselendiginde, O 'nu denize birakiver...”

Yine Hz. Isa’nin annesinden haber verilirken: “Meryem oglunu (Hz. Isa’y1) ve

annesini de (kudretimize) bir alamet kildik. . %8

Annelere verilen en 6nemli gorevlerin basinda belki ayetlerde de zikredildigi
{izere peygamberleri doguran ve onlari terbiye eden bir konumda olmalaridir. Hz. Adem

hari¢ tiim peygamberleri diinyaya getiren annedir.

Milyonlarca Miisliimanin hac mevsimi ve umre ziyaretlerin de yapmis olduklari
sa’ym, aslinda Hz. Ismail’e su bulurum i{imidiyle ne tiir zorluklara katlandiginin bir
timsali olarak bir annenin hareketlerinin taklid edilmesi ve hem haccin hem de umrenin
sartlarindan bu konuya Srnek olarak verilebilir. ® Bu ve benzer ayetlerde anneligin
Onemine ait birgok ayet ve hadis bulunabilir. Ancak bu ayetlerden nazara verilen 6nemli
bir tespitte Allah’in kadin i¢in anneligi 6n plana ¢ikarmasi ve bunun ne denli 6nemli

olduguna vurgu yapmasidir.

Miisliman erkek ve kadin aile olmak i¢in nikah akdiyle birbirine s6z verip ilk
adim1 atamalariyla ve Ilerleyen zamanlarda cocuklarin da aileye dahil olmasiyla
cekirdek aile dedigimiz yap1 ortaya ¢ikmaktadir. Asil ebeveynlik ise ¢gocuklarin diinyaya
gelmesinden sonra baglamaktadir. Burada anne ve babanin ¢ocuklarina verecegi iyi
ahlak ve terbiyeli bir yasam gelecekte o ¢ocugun hayatini da sekillendiren, gilizel

vasiflar olarak karsisina ¢ikmaktadir.

Annelik ilahi merhametin diinyamiza yansiyan en giizel goriintiisiidiir. Annelik
duygusunun ise sadece insana has olmadigin1 ¢evremizde yavrusuna sefkatle yaklasan
hayvanlarda da bu duruma sahit olunabilir. Hadiste de zikredildigi tlizere: “Allah
rahmeti yiiz par¢aya aywdi. Doksan dokuz parcasimi kendi yaninda birakti. Yeryiiziine
ise bir parcasini indirdi. Iste bu bir parcayla insanlar birbirlerine merhamet ederler,
hatta bu bir par¢amin hiirmetinedir ki kisrak siit emen yavrusuna zarar veriri

korkusundan bir ayagumin tirnagint yukart kaldurir 1%

" Kasas, 28/7

% Miiminun, 23/50

% Bakara, 2/158

100 Byhari, K. Edep, 1973
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Yine cenesiyle tonlarca baski uygulayabilen timsahin yavrularini agzina alip bu
merhametin geregince hi¢ zarar vermeden suya tasimasi ve onlar1 korumasi da bu
konuya 6rnek verilebilir. Anne her agidan ¢ocuguna rehberlik ve kilavuzluk etmekte ve
bu sorumlulugu tasimaktadir. Anne ile evladi arasinda ki manevi ve maddi baghlik,
¢ocugun mutlu olmasi veya mutsuzlugunun biiyiilk bir kismin1 anne terbiyle alakali
oldugu sdylenebilir. Evladin1 dokuz ay karninda tasimasi, diinyaya geldikten sonra onu
emzirmesi ve bu ¢ocugun biiyiiyiip aileyi terk etme yasina geldigin de dahi annesinden

kopamamasi dikkate alinmasi gereken 6nemli husustur.*®

Ancak giiniimiizde bilingli olarak aile kurumunun i¢inin degisik tv. dizileri ya da
programlariyla bosaltilmak istendigini gérmekteyiz. Kanaatimizce bugiiniin kadininin
ulagsmas1 gereken bunca giizel 6rnek varken onun kendisine, kiiltiiriiyle ve diniyle hig¢
bagdasmayan tiplemeleri 6rnek almasi annelik vasfinin da i¢inin bosalmasina sebebiyet
verdigini gérmekteyiz. Bu konuya Ornek olarak M. Nihat Hatipoglu bugiiniin kadinin
durumunu anlatan su sozleri verilebilir: “Bugtin yeryiiziin de hi¢bir kadin veya anne Hz.
Aise’nin Peygamberimizin evinde ulastigi hiirriyete, degere, sayginliga ve oneme kendi
ailesi icinde ulasabilmis degildir. V e yine Hicbir gen¢ kiz Hz. Fatima’nin
Peygamberimizin simsicak yuvasina erigebildigi ozel oneme, ilgiye ve sayginliga

ulasabilmis degildir. »102

2. Toplum ve Cevrede

Islam dini egitime ve &gretime son derece dnem verem muazzam bir dindir.
Allah, diinyanin yaratilisindan beri insan oglunu kendine muhatap kabul edip
yerylizliniin halifesi olarak sectigi insan oglundan ilim tahsil etmesini ve bu ilmi
cevresindeki diger kisilere Ogretmesini tavsiye etmistir. Hatta Allah-u Teala ilim
6grenmek kadmn olsun erkek olsun tim Miisliimanlara farz oldugunu® kutlu nebiler
aracilifiyla Miisliimanlara bildirmistir. Kur’an-1 Kerim’in ilk emrinin “Oku!”** olmasi
Allah’in ilme ne denli 6nem verdigini bir kez daha ortaya koyaktadir. Yukarida

zikretmis oldugumuz gerek ayetlerde gerekse hadislerde kadin erkek ayrimi

191 Dijrdane, Caferli, “Kur’an agisindan annenin ¢ocuk iizerine etkisi”, Sinop Universitesi Uluslararast
Genglik ve Ahlak Sempozyumu, Sinop, 2016, c, |, 261.

192 M. Nihat Hatipoglu, “islam’da Aile ve Annelik”, Diyanet Dergisi, Ankara 1991, XXVII, 2, 116.

1% fbn Mace, Mukaddime,17/224

19 Alak, 96/1-5
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gozetmeksizin her ikisi de muhatap kabul edilmistir.

“Kuran’1 Kerim’de “ilim” ve bu kokten tiireyen kelimelerin bulundugu yaklasik
780 ayet vardir. “Hikmet” kokiinden 117 ayet vardir. Yine okuma anlamina gelen
“karae” kelimesinde tiireyen kelimelerin bulundugu 87 ayet mevcuttur. Yine Kuran-1
Kerim’in 68 yerinde “okumay1” telkin eden Kur’an kelimesi geg¢mektedir. Ayrica
“Kitap” kokiinden tiiremis 320 ayet vardir. Bundan bagka yazmak anlamina gelen 336
kelime Kuranda yer almaktadir. Akli ve akli kullanmakla ilgili olarak da 49 ayet
mevcuttur. Yiice Allah’in “tefekkiirle” ilgili buyruklarmin yer aldig1 ayet sayis1 18°dir.
Ayrica diisiinmeyi tesvik eden bunun 6nemini vurgulayan “zikir” kokiinden tiireyen
ayet sayist yaklasik olarak 370°dir. Bu ayetlerin higbirinde kadin erkek ayrimi
yapilmamistir. Hz. Peygamber’den gelen hadisler de bu konuda Kurani kerim le aym
dogrultuda mesajlar ihtiva etmektedir. Zaten Hz. Peygamberin soz fiil ve takrirleriyle
kendisinin insanliga teblig ettigi Kur’an-1 Kerime aykir1 bir tutum sergilemesi aklin

kabul edebilecegi bir husus degildir.”®

Rivayetlere gore Hz. Peygamber, Hz. Hafsa ile evlendikten sonra, meshur hanim
sahabi, es-Sifa bint Abdillah el- Adeviyye’ye: “Hafsa’yva, yazmayr ogrettigin gibi,

Rukyetii’n-nemli (karinca duasi) de ogret!” buyurmus‘fur.lo6

Hz. Aise , Aise bint Talha isimli bir kiz 68rencisine okuma-yazmay1 6gretmis ve
daha sonra ondan sekreter olarak yararlanmistir. Hz. Aise ’ye cesitli beldelerden gelen
mektuplara bu 6grencisi vasitasiyla cevap vermistir.*”" Hz. Peygamber’in vefatindan 47
y1l sonraya kadar bu hizmeti Hz. Aise devam ettirmis, pek ¢ok talebe yetistirmistir. Hz.
Peygamber onun hakkinda “Dininizin  yarisim  su  Hiimeyra'dan  aliniz”
buyurmuslardir.’® Hz. Peygamber’den 2210 hadis rivayet etmistir. Bu hadislerin dogru
anlasilmas1 hususunda bircok muhaddis sahabe ile tartismis, Medine vaizi Ibn-i Ebis-
Saib’e vaaz ederken dikkat etmesi gereken hususlari sdylemistir.’®® Bu dikkat edilmesi
gereken hususlar1 sdylemek ise ancak ciddi bir ilmi alt yapiyr gerektirdigini

bilmekteyiz.

195 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 142

1% Ahmed ibn-i Hanbel, Miisned, V1, 84.

Y97 Byhari, Edebiil Miifred Motif Yayinlari, Editér, Muhammed Nasiruddin el- Elbani, Cev., Rauf
Pehlivan, Istanbul. 2005, 471.

198 fsmail b. Muhammed Acluni, Kesfu-l Hafa, Beyrut, 1988, I, 374.

1% Ahmed ibn-i Hanbel, Miisned, V1, 217.
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Mekke doneminden itibaren kadinlarin egitildigini ve onlarin da diger kadinlara
teblig gorevini yaptiklarina gerek konumuzun giris bolimiinde gerekse Hz.
Peygamber’in doneminde kadinin durumundan bahsetmistik. Yine ilk Miisliimanlardan
ve Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice Islam’n ilk &grencisi olmasinin yaninda onu
baskalarina anlatma ve aktarma hususunda ilk Ogreticilerden oldugu sayilabilir. Hz.
Peygamber’den 6grendigi her seyi bagkalarina aktarmis, hatta ¢ogu kisinin Miisliiman
olmasina vesile olmustur.*®® Yine Mekke’de Guzeyye isimli kadinin Allah’tan gelen
emir mucibince teblig faaliyetlerinde aktif olarak yer aldigi, Kureys kadinlarina gizlice

Islam’1 anlattig1 bilinmektedir."**
3. Hakimlik

Kadinindan Hakim olma konusunda Islam mezhepleri arasinda farkli goriisler
mevcuttur. Maliki, Safii ve Hanbeli fakihleri arasinda genel goriis kadinlarin hakimlik
yapamayaca@ seklindedir.**? Hakimligi yapmayi sahitlik gibi kabul eden Hanefiler ise
had ve kisast gerektiren suglar hari¢ diger davalarda kadinin sahitlik gibi hakimlik de

yapabilecegini belirtmektedirler.®

Taberi ise, kadinin her konuda hakimlik yapabilecegini sdyleyerek, had ve kisas
gibi cezalari igeren konular1 da buna dahil etmektedir. Taberi asil olanin halk arasindaki
davalarda hiikiim vermeye giicii yetenin bu gorevi ifa etmesi oldugunu ifade

14 Zahirilere gore de kadin her husus da hakimlik yapabilir. ibn Hazm, Hz.

etmektedir.
Omer'in bir kadim carsi-pazar islerinde gorevlendirmis olmasini, kadini hakim

olabilecegine bir delil olarak gostermektedir.™

Kur’an ve stlinnette kadimin hakimlik yapmasina mani olan herhangi bir ayete
rastlamamaktayiz. Islam tarihinde siyasi meselelerde fikir vermis ve fiilen rol oynamis
olan kadinin bu tiir gérevleri yerine getirmesini engellemek Islam’m ana prensipleriyle

bagdasmayabilir. Nitekim Kuran’t Kerim’de “Hi¢ Siiphesiz Allah size, emanetleri

10 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, irfan Yaymevi, Ist., 1980, I, 181.

" ibn-1 Sa’d, et-Tabakatii’l- Kiibra, V111, 155-157.

12 Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Ahkamu's-Sultaniyye ve’l-Vilayati'd-Diniyye, Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1966, 65.

13 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Hiimam, Serhu Fethu'I-Kadir, Matbaatu'l-Meymeniyye,
Maisir 1306, VI, 357.

14 Maverdi, el-Ahkamu's-Sultaniyye ve’l-Vilayati'd-Diniyye, 65.

% {bn Hazm, el-Muhalla, Matbaatu'n-Nehda. Misir 1347, V1, 429,430
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ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder”*'® buyrulmaktadir. Hiikmetmek ifadesinin ise kadin erkek her Miisliimani
baglayan bir durum oldugu belirtilmektedir. Bu durumda sadece erkegi mesul gérmek

kadin1 diglamak olabilecegi gibi, nassa da aykir1 bir durum da ifade edebilir.
4. Devlet Bagkanhgi

Kadinlarin devlet baskanlii yapmama hususunda Kur’an’da herhangi bir delil
yoktur. Tam tersine Allah’in emirlerini yerine getirme ve dinini yayma hususunda erkek
ne kadar mesulse kadin da o kadar mesuldiir diyebiliriz. “Miimin erkekler ve miimin
kadinlar birbirlerinin dostlari ve yardimcilaridir, iyiligi emreder kotiiliikten alikoyarlar,
namaz kilarlar, zekat verirler. Allah'a ve Peygamberine itaat ederler. Iste Allah bunlara
rahmet  edecektir. Allah  siiphesiz ~ giichidiir, hakimdir.”*" ayeti de bunu

desteklemektedir.

Iyiligi emretmek ve kotiiliikten vazgecirmeye calismak vazifesini miimin
erkekler gibi miimin kadinlarinin da ifa edebilecegini sdyleyen Hamidullah, devlet
baskanlig1 da dahil olmak tiizere bir isi millet adina yapmak seklinde tarif ettigi siyaset

118 Baz; islam alimleri Kur'an da

gorevini kadinin da iistlenebilecegini ifade etmektedir.
kadin ve erkegin, cinsiyet farkliliklarindan kaynaklanan bazi istisnalar hari¢, devlet
islerinde oldugu gibi toplum islerinde de erkekle tam bir esitlik icerisinde oldugunu
vurgulamaktadir. Kur'an, toplumsal ve siyasi faaliyetlerin her tiiriinde erkege tanimis

oldugu haklar1 kadina da tanimaktadir.™

Islamiyet’in ilk yillarinda Hz. Peygamber’in hanimlar1 dort halife déneminde
ortaya ¢ikan siyasi olaylarda fikirlerini agik¢a sdylediklerini gormekteyiz. Hz. Osman,
Hz. Ayse’ye goriislerinden dolay1 herhangi bir itirazda bulunmadig: gibi, sahabeden hig
kimse de onu agikladig: fikirlerinden dolay:r tenkit etmemistir. Hz. Osman’in esi en

sikintili anlarinda esinin yaninda olmus ve ona fikir Vermistir.120 Yine Hz. Osman’in

° Nisa, 4/58

" Tevbe, 9/71

18 Muhammed Hamidullah, “islam Hukukunun Kaynaklar1 Ag¢isindan Kitabi-1 Mukaddes”, ¢ev. Ibrahim
Canan, Atatiirk Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Seving Matbaasi. Ankara 1979, 111, 387.
9 Muhammed izzet Derveze, ed-Dustiiru'I-Kur'ani ve's-Siinnetu'n Nebeviyye li Suiini'l-Hayat,
Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1966, |, 112; Muhammed Resid Riza, el-Vahyii'I-Muhammedi, Matbaatu
Menar, Misir 1935, 284.

120 Behiyel-Hiili, Ailede ve Toplumda Kadin, ¢ev. Abdullah isler, Eyiip Sanayi Elif Matbaacilik, Ankara
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vali olarak ve devlet islerine yaptigi atamalar sebebiyle elestirilmesi iizerine bundan
bdyle sahabenin ileri gelenlerinin ve bu arada Hz. Peygamber’in hanimlarinin goriistini
almadan tayin yapmayacagini sOylemesi, Peygamber hanimlarimin Medine’deki

siyasette etkin bir rol oynadiginin bir kanit1 olarak gosterilebilir. 121

Kadinlarin siyasi
davranislarindan birini de Hz. Peygamber'in amcas1 Ebu Talib'in kiz1 Ummii Hani'nin,
Mekke'nin fethi sirasinda miisriklerden olan kocasi Ibn Hiibeyre'ye eman vermesinde
gormekteyiz. Onun bu davramisin1 géren Hz. Peygamber’de “senin eman verdigine

bizde emdn veririz.”*?* diyerek onun bu davranisini desteklemistir.

Hz. Peygamber’in zaman zaman sahabilerden dini-siyasi taahhiit mahiyetinde aldig1
biatlara ve Ikinci Akabe Biati’na ve Bey-atiirridvan’a kadmlar da katilmistir.*® Islam’in
ilk yillarinda siyasi alanda bu kadar aktif olan kadinlarin bu donemde devlet bagkan
olmamasinin nedeni bdyle bir seye gerek duyulmadigi olabilir. Bu durum dort halife
donemi igine sdylenebilir. Hz. Peygamber’in esleri ve ozellikle Hz. Aise yanlis olan
yerde fikrini beyan etmis ve diizeltilmesi gereken yerlerde goriisiinii agikca ifade
etmistir. Hz. Aise’nin siyasi yonden etkin oldugunu Hz. Ali’nin hilafetinin ilk yillarinda
Cemel Vak‘asi ile sonuglanan olaylarda goriilmekte ve eger isterse devlet baskan1 olma

hususunda 6niinde ser’i bir engelin olmadigini gérmekteyiz.***

“Her kamu goérevi gibi devlet baskanlhigi i¢in de en onmemli sartin liyakat
oldugunu goéz oniinde bulunduran ¢agdas arastirmacilar kadinlarin deviet baskanligi
dahil her tiirlii gorevi iistlenebileceklerini, imamligin veya ordu kumandanliginin bizzat
devlet baskani tarafindan yapiimasinin gerekmedigini ileri siirerler. Bunlara gore Hz.
Peygamber’in kadimin devlet baskani olamayacagr yolundaki sézleri, biitiin asirlart
baglayict bir hiikiim olmaktan ziyade kendi donemiyle ilgili bir tespittir. Restil-1 EKrem
bu sozleriyle, o dénemde bir kadinmin yonetiminde bulunan Sasdani Devleti’nin uzun
siireli olmayacagini haber vermektedir, nitekim de éyle olmugstur. Esasen Islam
tarihinde kadinlarin devlet baskanlhigi yaptigi bilinmektedir. Yemen'de hiikiim siiren

Suleyhiler’de Hiirre es-Suleyhiyye once kocasimin saghginda Yemen'i idare etmig, onun

1972, 162-164;

121 Aydin, “Islam’da Kadm”, XXIV, 91.

122 Ahmed b. Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-I Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi, cev. Ahmet
Naim, Semih Ofset Matbaacilik, Ankara, 11, 282-284.

122 Mehmet Akif Aydin, “Islam’da Kadin”, DiA, XXIV, 91.

124 Aydin, “Islam’da Kadin”, DIA, XXIV, 91.
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oliimii tizerine de tek basina hiikiimran olmustur. Delhi’de Sultan Semseddin
Htutmus 'un 1236°da oliimiinden sonra devleti dort yil kizi Raziyye Begiim yonetmistir.
Eyyibi Hiikiimdar: el-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyyib Hacglilar’la savasirken vefat
edince savasin sonuna kadar oliimii gizli tutulmus ve ardindan yerine Turan Sah
gecmistir. Fakat kumandanlarin Turan Sah’t kabul etmemesi iizerine Necmeddin
Eyyiib’un esi Seceriiddiir hiikiimdar olmus; adina hutbe okunmus ve sikke bastirilmuistir.
Ayrica Iran’da hiikiim siiren Tiirk Atabeyi Bozaba'min esi Zdahide Hatun ve
Salgurlular’in son hiikiimdar: Abis Hatun da érnek olarak zikredilebilir.” “Yine Tiirk
hanedanlari arasinda hiikiimdar eslerinin veya annelerinin etkin bi¢imde devlet islerine
karigtigi bilinmektedir. Tugrul Bey onemli islerini hanimi Altun Can’a danmiswrdi.
Meliksah’in iki esi Terken Hatun ve Ziibeyde Hatun'un hakan iizerinde onemli etkileri
vardi. Abbdsiler’de Halife Mehdi-Billah in hanimi ve Miisa el-Hddi ile Haruniirresid 'in
annesi Hayziiran, Osmanli Devleti’'nde Kosem Valide Sultan, Harizmsahlar'da
Aldeddin Tekis Han'in esi Terken Hatun, Karahitay hdnedanina mensup
Kutlughanlilar’da Kirman hdkimi Kutbiiddin Muhammed Han'in esi Kutlug Terken
Hatun, Safeviler’de Sah Tahmasb in kizi Zeyneb Begiim ve Perihan Hanim ayrica ornek

gosterilebilir.” 123

5. Muharebede Kadin

Kadimlarin savaslarda da aktif rol tstlendikleri, yaralilarin tedavisi, su ve yiyecek
verilmesi gibi hizmetlerde bulunduklar: goriilmektedir. Uhud ve Huneyn savaslarina
katilan Ummii Silleym ve Ummii Hardm, Uhud’a katilan Ummii Salit, Hayber
Gazvesi’ne istirak eden Ummii Sinan el-Eslemiyye ve birgok gazveye katilan Rubeyyi*

bint Muavviz bunlardandir.?®

125 Aydin, “Islam’da Kadin”, DiA, XXIV, 91
126 R1za Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Ravza Yaymlari, Istanbul, 1992, 239-241.
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I1l. BOLUM

“KADININ PEYGAMBERLIGININ” IMKANI

1. Kur’an’da Kadin

Kur’an’da kadinin peygamberligi ile ilgili goriislerimize ge¢meden evvel
konumuzla ilgili olan, nefs ve zevc kelimelerinin agiklamak istiyoruz. Ciinkii bu
kelimelerin hangi manada kullanildigin1 bilmenin konuya katkis1 olacagi kanaatindeyiz.
Kur’an muhataplarina hitap ederken onlara hep esit seviyede yaklasmis, ilahi vahye
muhatap olma yoniinden ve onu tebli§ etme bakimindan, her iki cinside esit
sorumlulukta gormiistiir. Konuyu incelerken Kur’an’in muhtevasina ters diisen,
donemin orf, adet ve geleneklerinin 1s18inda ayetlerin nasil islendigini, kasten veya
hakli olarak donemin kiiltiir etkisiyle Kur’an ayetlerinin nasil yorumlandigini, fazla
ayrintiya girmeden inceleyecegiz. Ciinkii bazi yorumlar1 inceledigimizde bugiinkii
olumsuz kadin tasavvurunun altinda yatan sebeplerin basinda, belki de bu ayetlerin
farkli yorumlanmasi gelmektedir. Bazi ayetlerin incelerken yorumlarin israiliyyat
kaynakli oldugunu veya uydurma hadislerle bu yorumlarin desteklendigini ortaya

koymaya calisacagiz.

Kur’an, kadin-erkek arasindaki iligkileri birbirinden bagimsiz olarak degil, aksine
birbirleriyle baglantili olarak ¢ok farkli diizeylerde ele almaktadir. Allah’tan korkma,
ahlaki duyarhlik gosterme, iffetini koruma, ibadet etme gibi durumlarda erkek ile kadin
arasinda herhangi bir ayrim yapilmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kadinin erkek icin bir
ortli oldugundan bahsederken, erkeginde kadinin bir Ortiisii oldugunu, ancak bir biitiin

olarak degerlendirildiginde Kur ‘ani bir anlayisin hakim olacagim gt')rmekteyiz.127

a. Nefs

Liigatte, can, ruh, nefes, zat ve 6z varlik, insan, zihin, canli varlik, yasayan yaratik,

sahis, fert, kan, beden, bedenden kaynaklanan sehevi arzu ve istek gibi anlamlara gelen

127 Bakara, 2/187
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nefs kelimesi,'?®

Kur’an-1 Kerim’de ise farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu ¢er¢evede
ruh,129 zat ve 0z varlzk,lso insan1 ilahi hitaba muhatap kilarak onun sorumlu tutulmasina
sebep olan, nefse kétiiliigii emretme,™** nefsi ve kétiiliikleri kinama,** daha ileri bir
asamada huzura erme™> gibi anlamlara geldigini gormekteyiz.”** Kur’an’da nefs 16,
nufus 2, enfus 153 yerde ge¢mektedir. Burada zikredilen manalarin hepsi de maddi ve

manevi unsurlariyla birlikte “kendisi, zat, 6zi” manasina gelmektedir.

b. Zevc

€6 o0 93

Sozlikte “es”, “tir”, “cift” anlamlarina gelen zevc, terim olarak evlilik birliginin
taraflarin1 meydana getiren kadin ve erkegin her birini ayri ayri ifade eder.’*® Zevc
denildiginde aklimiza kocanin geldigi gibi kadinda gelmektedir. Yine orfte kocay1 ifade
etmek icin “zevc”, evli kadini ifade etmek tlizere bu kelimenin miiennesi olan zevcenin
(cogulu zevcat) kullanimi yayginlik kazanmistir. Kari-kocayi birlikte anlatmak i¢in de

“zevceyn ” tabiri kullanilir.**®

Kur’an-1 Kerim’de zevc kelimesi hem sozliik hem de 1stilahtaki anlaminda tekil, ikil

ve ¢ogul sekillerinde sikg¢a kullamlmlstlr.137

“Zevc” kelimesi ferdin ziddidir yani zevc ¢iftligi fert ise tekligi ifade ettiginden
dolay1 zevc kelimesi tek diisliniilemez. Aile hayatinin temeli olusturan kari-kocaya da
cift denilmesi bu baglamda degerlendirilir. Yani aileden bahsedebilmek i¢in ne tek
basina erkek yeterlidir ne de tek basina kadin yeterlidir. Ayette bu husus soyle ifade

edilmektedir. “Erkek ve disiden ibaret olan ¢ifti O yarattr.”**®

Bu kelimelerin hangi manada diisiiniilmesi gerektigiyle ilgili Islam diisiiniirlerinin

goriislerine yer vermeden evvel ilgili ayette Allah’u Teala sdyle buyurmustur:

128 Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, XXXII, 526.
129 Enam, 6/93.

130 Ali fmran, 3/28-30.

131 yysuf, 12/53.

132 Kiyamet, 75/2.

138 Eacr, 89/27.

B34 Uludag, “Nefis”, XXXII, 526.

135 M. Kamil Yasaroglu, “Koca”, DiA, XXVI, 128.
136 Yasaroglu, Koca, XXVI, 128.

137 Bakara, 2/35, 232,234; Nisa, 4/20; Enam, 6/143, Hud 11/40; Hac 22/5; Ahzab 33/28; Rahman 55/52.
138 Necm, 53/45.
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik haklarina

riayetsizlikten de sakinin. Stiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. 139

Ik olarak bu kelimelerden anlasilmas1 gerekenin ne olduguyla ilgili fazla ayrintiya

girmeden klasik ekoliin alimlerinin goriislerini ele alacagiz.

fbn Cerir et- Taberi, ayette gecen “tek nefis”ten kastin, Hz. Adem oldugunu
sOylemekte ve bu goriisiinti ispatlamak i¢in, ayette yer alan “vdhidetin” kelimesine
dayandirmaktadir. Bu kelimenin miiennes gelmesinin sebebinin, “nefs” kelimesinin
miiennes olmasindan ileri geldigini ve bu kullanimin Araplarda var oldugunu
soyleyerek diisiincesini ispatlamak istemektedir. Yine o, bu goriisiinii desteklemek igin
ilk yaratilan nefsin de Hz. Adem oldugunu sdylemektedir. Ayetin devaminda yer alan
“ondan da egini yaratan” ifadesinden kastin Hz. Havva oldugunu sdyledikten sonra,
Hz. Havva’nin yaratilmastyla ilgili bazi rivayetler aktarmaktadir. S6z konusu yaratma
olaymi ise su sekilde ifade eder: “Adem e bir uyku ¢ékmiistii ki melek sol yanindaki egri
kaburga kemiklerinden aldi ve yerini etle diizeltti. Heniiz daha uykusundan kalkmadan,
Yiice Allah, kendisiyle huzur bulmasi icin, kaburga kemiginden kadin suretinde esi
Havva’yr yaratti. Uyanip kalktiginda onu yanminda buldu. ~140 Begavi,141 Ibn Atiye,142

144

Beydavi,'* ve Nesefi,*** gibi alimler de Taberi ile ilgili hemen hemen ayni goriisii

benimsemektedirler.'*®

Razi, Hz. Havva’nin, Hz. Adem’den yaratilisiyla ilgili iki goriis nakletmektedir.

Ulemanin ¢ogunlugunun savundugu goriise gore Allah Teala Hz. Adem’i yaratinca, onu

% Nisa, 4/1

% Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘ul-Beyin ‘an Te’vil Ayi’l-Kur’an, Daru Alemi’l
Kutub, Riyad, 2003, VI, 339-343.

11 Ehu Muhammed el-Hiiseyn b. Mesut b. Muhammed b. El-Ferra el-Begavi, Madim’t-Tenzili fi Tefsiri’l
Kur’an, (thk. Abdurrezak el-Mehdi), Daru Thyai’t Turas el-Arabi, Beyrut ,1420, I, 561.

12 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman b. Temam ibn Atiye, el-Muharriru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (thk. Abdusselam Abdu’s-Safi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-imiyye, Beyrut,
1422 h., 11, 3-4.

143 Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t- Te*vil,
(thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli), Daru Ihyai’t-Tiiras el-Arabi, Beyrut, 1418 h., 11,58.
““Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, (thk.
Yusuf Ali Bedyevi), Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998, I, 326.

15 Mehmet Safi Bilik, Kur’an’da Kadin Ile Iliskilendirilen Ayetlere Cagdas Yaklasimlar, (basiimamis
yiiksek lisans tezi), Yiiziincii Y11 Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2012, 14
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bir siire uyuttu ve sonra da sol kaburgalarinin birinden Hz. Havva’yi yaratti. Hz. Adem
uyandiginda Havva’yr gordii onunla iinsiyet kurdu. Ciinkii Havva Adem’den bir
pargaydi. Alimlerin de bu goriiste olduklarmi ve goriislerin, Hz. Peygamber’in, “Kadin
egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir. Eger onu diizeltmeye kalkarsan onu kirarsin.
Onu egri olarak birakirsan ondan istifade edersin.”**® hadisine dayandirdiklarim

sdylemektedir.*’

Bu hadisi Miislim, Tirmizi ve Ibn Mace de gegen biitiin rivayetleri ile
inceledigimizde, Hz. Peygamber’in aslinda bu hadisten, kadinlarin nazik bir yapiya
sahip olduklar1 igin, onlara iyi davranilmasi gerektigini bizlere tavsiye etigi
anlasilmaktadir. Bu hadisle ilgili rivayetlerin ¢ogunun “kadin kaburga kemigi gibidir”
ifadelerinde oldugu gibi tesbih edati “kaf “ ile gelmesi narinlik yoniinden kadinin
kaburga kemigine benzetildigine isaret edilmekte, efer kadinlara karsi kaba saba
olunursa, nasil ki kaburga kemigi diizeltilmeye calisilirsa kirilacagina igaret edilmekte,
bu ylizden kadimi da oldugu hal iizere birakmanin daha iyi oldugu, onun istiine
gidilmemesi gerektigi bizlerden istenmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu
hadisten bizlere daha ¢ok Hz. Havva’nin yaratilisiyla ilgili bilgi degil, kadinin ruh
haliyle ilgili bilgi verdigini ve erkeklerinde ona iyi davranmasimi istedigi
anlasilmaktadir. Yine bu hadiste gegen “ed-di/ v kelimesinin Arapgada sadece kaburga
kemigi manasina gelmediginin “egrilik” ten kinaye olarak da kullanilmaktadir. Bu
manada kadinlarin yaratiliglarinda bir farklilik olduguna isaret edilmektedir. Diger
taraftan bu konuda nakledilen rivayetlerin cogunlukla Havva ve Adem belirtilmeksizin
genel bir ifadeyle nakledildigini gérmekteyiz. Bu da ilgili hadislerin Hz. Havva’nin
yaratilmas1 konusunu kapsamaktan ziyade genel manada kadinlara karsi nasil

davranilmasi gerektigiyle ilgili bize bilgi vermektedir.'*®

Klasik ekoliin 6nemli alimlerinin kadinin yaratilisiyla ilgili goriislerini 6zetleyecek
olursak, Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi, dolayisiyla ayette
gec;en149 “nefs” den kastin Hz. Adem oldugu “zev¢” den kastin da Hz. Havva oldugu

kanaatindedirler.

146 Buhari, Enbiya, 1; Miislim, Rada, 60.

" Fahrettin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-
Kiitiibiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1411/1990, IX, 477-478.

%8 {brahim H. Karsl, Kur’an Yorumlarinda Kadn, Ragbet Yay., Ist., 2003, 82.

9 Nisa, 4/1
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Ancak geleneksel ekoliin ayetten ve hadislerden elde ettigi yorumlar gilinlimiizde
kadinlar tarafindan ve bazi ¢agdas kesimler tarafindan elestirilere maruz kalmistir.
Ciinkii Hz. Peygamber doneminde kadina verilen degerin daha sonraki zamanlarda
degisik toplumlarin Islam’a girmesiyle ve uydurma rivayetlerle sekteye ugramis ve bu
yanlig diisiinceler iizerine higte hos olmayan bir kadin tasavvurunun insa edildigini
gormekteyiz. 1

Bu ayetle ilgili olarak c¢agdas miifessirlerimizden Mevdudi s6z konusu ayetin
manasinin kapali oldugunu, bununla ilgili Kur’an’in sukut ettigini, kadinin yaratilisiyla
ilgili Kitab’1 Mukaddeste de ayni bilginin oldugunu, Hz. Peygamber’in bu konuda ki
hadisinin de farkli bir manaya delalet ettigini, onun i¢in bu konuda susmanin daha

dogru olacagini sdylemektedir.™*

Kadinin ege kemiginden yaratilmasini kadina bir hakaret olarak yorumlayanlara M.
Sait Simsek’te su aciklamayir yapmaktadir: “Havva’min Adem’den yaratilmis olmast,
highir zaman kadinin erkekten asagi olmasini gerektirmez. Bilakis onunla aymi ozii
paylastiklart anlamina gelir. Béylece kadin ve erkek bir biitiiniin boliinmiis iki
parcasidirlar. Kadinin erkege ve erkegin de kadina ihtiya¢ duymasi ve bir araya gelerek
evlenmekle huzur ve siikiin bulmalarinin sebebi budur. Ciinkii iki par¢aya béliinmiis bir
biitiiniin pargalart birbirlerine ihtiya¢ duyarlar ve bir araya gelmekle bu ihtiyaglarini
karsilamis, boylece huzura kavusmus olurlar. Iste bu nedenle evlenmeyen erkek de
evlenmeyen kadin da eksiktir ve tam bir huzura kavusamaz. Eger Havva ' nin Adem’den
yvaratilmis olmast kadimin ikinci plana itilmesi ve erkekten asagi olmasi anlamina
geliyor olsaydi, Hz. Meryem’den dogan Hz. Isa’mn da Meryem’den asagi olmasi
gerekirdi. Oysa Hz. Isa bir peygamberdir ve babasiz olarak, bir kadin olan Meryem 'den
varatilmistir. Kuskusuz Yiice Allah, Hz. Adem ile Havva 'yt ayrt ayrt da yaratabilirdi.
Hz. Isa’yi da diger insanlar gibi bir anne ve babadan yaratabilecek giicteydi. Ancak
Adem’i annesiz ve babasiz yaratiyor, Havva'yi Adem’den, yani kadint erkekten
yaratiyor. Meryem’den Isa’yi, yani kadindan erkegi yaratiyor. Diger insanlart da bir
anne ve bir babadan yaratarak yaratmamin tim alternatiflerine kadir oldugunu

gostermenin yani sira Havva’'nin Adem’den yaratiimasinin, kadinin erkekten asagi bir

150 Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 82.
131 Ebu’l A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, (trc. Muhammedhan Kayam, Yusuf Karaca, Naife Sisman,
Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas) Insan Yay., Ist., 1986, I, 289.
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seviyede olmadigina isaret etmis oluyor.

Misirh miitefekkir Seyyid Kutup (6. 1966 m.) bu ayeti tefsir ederken su bilgilere yer
vermistir: “O tek kisinin esini de kendi oziinden yaratti, sonra bu ciftten ¢ok sayida
erkek ve kadin meydana getirerek yeryiiziine yaydi.” 5% Yani Hz. Havva’yr da aym

0zden yarattigina isaret etmistir.

Klasik ekoliin yapmis oldugu tefsirlerin israiliyyat kaynaklarindan etkilendigini
dolayisiyla konumuzu ilgilendiren ayette de yapilan yorumlarin israiliyyat menseli
olduguna dikkat c¢eken Abdullah Aydemir, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Havva’nin
yaratilmasi ile ilgili ayrintili bir bilginin olmadigini, yalnizca birkag ayette, “sizi bir tek
candan yaratan, ondan da yine onun zevcesini viicuda getiren (O’dur = Allah’tir)”
ifadesine rastlandigini, bu manaya yakin olan bir iki ayet de su mealde oldugunu “Size

154 -
” sOylemekte,

nefislerinizden, kendilerine 1sinmaniz igin, zevceler yaratmisg.
miifessirlerin Nisa Suresi 1. ayetinin tefsiri i¢in bagvurduklari hadisin Hz. Havva’nin
Hz. Adem’in sol ege kemiginden yaratilmig oldugu yolundaki uzun ve detayl bilgilerin,
karsilikli konusmalarin ve bunlara dair olan tafsilatin da asli olmadigini, bunlarin genel

hatlariyla israiliyyat oldugunu vurgulamaktadir.'

Aydemir’in bu goriislerine
baktigimizda tefsirlerde anlatilan yaratilis hikayesi Tevrat’ta aktarilanlarla birebir

tir‘u’is,mektedir.l‘r’6

Kadinlarin kaburga kemiginden yaratilmasi hususunda aktarilan hadisle ilgili
Aydemir sunlart sdylemektedir: “Kadinlarla iyi ge¢inmeyi, onlarin egitim ve 6gretimini
tavsiye eden hadislerde, kadin ege kemigine benzetilmistir. Bazi hadislerde de ege
kemiginden yaratildig1 ifade edilmistir. Bu hadislerden Havva’'min yaratilisina ait
herhangi bir tafsilat ¢ikarmak miimkiin degildir. Cesitli mecazi yorumlara miisait olan
hadislerin esas hedefi, kadinlara karsi yumusak hareket etmenin ve onlara iyi

. 157
davranmanin teminidir.”

152 M. Sait Simsek, Yaratilis Olayr, Beyan Yay., Ist., 1998, 57- 65.

153 Seyyid Kutup, fi Zildl-il Kur’an; (trc. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga) Arastirma Yay.,
Ist., 1992, Ill, 53.

% Rum, 30/21

155 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat, DIB Yay., Ankara, tsz., 251.

1% Tekvin, 2/18-23.

57 Aydemir, Tefsirde Israiliyat, 251.
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Bu konuda Bekir Topaloglu, ayette ege kemiginden yaratilisina isaret olmadigini
hadiste gecen kaburga kemiginden yaratilisin, aslinda mecazi olarak ele alinmasi
gerektiginin, kadinlarin tabiati itibariyla farkli olduklarinin, tamamen erkeklerin

isteklerine boyun egmeyecegine vurgu yaptigin belirtmektedir.*>®

Hayrettin Karaman ise, ilgili ayette “nefisten, ondan yaratan” soziinii “onun bir
parcgasindan” (mesela kaburgasindan) seklinde degil, “onun oziinden, ona benzer
(misli) olan asildan ve kokten (buradaki ifadeye gore nefisten) yaratan” seklinde
anlamak gerektigini ifade etmekte, “Onlara isimp kaynasasiniz diye size kendi
tiiriiniizden  (nefislerinizden) esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygular
verlestirmesi de O’nun kanitlarindandir” ve bu ayette de bu kelimenin ayn1 manada
kullanildigin1 s6ylemektedir. (Rtm, 30/21)., Nahl (16/72) ve Sura (42/11) surelerindeki
ayetlerde de benzer ifadelerin oldugunu belirtmektedir. Biitiin bu ayetlerde “nefsinden
yvaratmak”, “viicudunun bir par¢asindan yaratmak” manasinda olmadigini, buna gore
meali ve numaralar1 verilen ayetler, Havva’'nin aslinin, Adem’in kaburgasi oldugu
seklindeki yaygin inancin delili olamayacagini, Havva’min veya kadmlarin egri
kaburgadan yaratildigimi ifade eden hadisler, kadinla erkegin tabii (fitrf]) olan ve
degismemesi gereken farkliliklarin1 ve Ozelliklerini anlatmak iizere yapilmis bir

benzetme ve mecazi bir anlatim oldugunu sdylemektedir.*

Yine birgok ¢agdas yorumcunun bu konuyla ilgili hemen hemen ayni fikirleri
paylastlglm,160 Nisa siiresi 1. Ayette gegen nefs’ten kastin ayni 6z, ayn1 cevher, aynm
cins oldugunu, dolayisiyla Adem ve Havva’min ayni 6zden aymi cevherden yaratilmis

oldugunu vurgulamaktadirlar.
¢. Kadimn Aklimin Eksik Olmas: iddias: ve Sahitligi Durumu

Kadimni toplumda ikinci statiide gorenlerin 1srarla dillendirdigi hususlardan birisi de
kadinin sahitligi ve aklinin eksik oldugu konusudur. Aslinda kaynaklari inceledigimizde
kadinin sahitliginin hangi durumlarda gecerli ya da iki kadmin sahitliginin istenmesi

gerektigi gibi hususlar1 daha net gérmekteyiz.

158 Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin, Yagmur Yay., ist., 1992, 12,13

159 Hayrettin Karaman vdgr, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, DiB Yay., Ankara, 2006, I, 1.

180 yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam, Yeni Boyut Yay., ist., 1993, 531-533; Fatmagiil Berktay, Tek
Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yay., Ist., 1995, 74.
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Sozlikte “hazir bulunmak, haber vermek, bilmek, gozlemek, gormek”
anlamlarindaki “sehddet” kokiinden tiireyen gsahid, fikih terimi olarak bir olaya veya
duruma tanik olan veya taniklik eden kisiyi ifade etmektedir. Bir kimsenin bir hukuki
isleme sahit olmak {izere davet edilip sahit tutulmasina ishdd, birinin sahitligine
bagvurulmasina, sahitligini eda etmek tlizere ¢agrilmasina ise istishdd denilir. Sahitlik
genel olarak “bir kimsenin hazir bulunup gormek veya duymak suretiyle bildigi bir seyi

haber vermesi” seklinde tanimlanabilir. ®*

Klasik fikihta kadmin sahitligi konusunda genellikle iki farkli gorlis ortaya
cikmaktadir. Safi mezhebince sistemli bir hale getirilen birinci goriisiin genel kabuliine
gore kadinlarin sahitligi ilke olarak makul karsilanmamakta, mali konularda kadinin
sahitliginin kabul edilmesi ise istisnai durumlara ve zaruret ilkesine baghidir. Bunu da
kadinin sahitliginin Kuran da ve siinnette s6z edildigi durumlarin daha ¢ok mali konular

192 Hanefi fikihgilari tarafindan sistemli hale getirilen

tizerinde olduguyla aciklarlar.
ikinci goriise gore kadinin sahitliginin kabul edilmesi ilke iken bazi konularda kabul
edilmemesi ise istisnadir; ¢linkii sahitlik ehliyetinin temeli miisahede, anlayip kavrama
ve eda edebilme yetenegi olup bu nitelikler kadinlarda da mevcuttur, bunun i¢in aslinda
aciklanmasi gereken seyin kadinlarin sahitliginin neden kabul edilmedigi kismidir.
Hanefiler sadece kadinin sahitlik edebilmesiyle de yetinmez onun da had ve kisas

disindaki konularda hakimlikte yapacagini séylemektedirler.le?’

Kadmin tek sahitligini kabul etmeyenlerin bu disiincelerini, “Ey kadinlar
toplulugu! Cokga istigfar ediniz ve sadaka veriniz. Ben cehennemliklerin ¢ogunun
sizlerden oldugunu gordiim.” (Bu sozii duyan) kadinlardan birisi: “Ey Allah "in Resulii!
Bize ne olmus ki cehennemliklerin ¢ogunu olusturuyoruz?”’ dedi. Hz. Peygamber: “Siz
cok lanet okur, esinize nankorliik edersiniz. Akl ve dini eksik oldugu halde, daha akilli
bir kimseye sizden ¢ok baskin gelen birini gérmedim.” buyurdu. Kadin: “Ey Allah "in
Resulii! (Kadimin) dininin ve aklinin eksikligi nedir?” dedi. Hz. Peygamber: ‘“Dindeki

eksiklik ozel giinlerinde kadimin oru¢ tutmayip namaz kilmamasidir. Akildaki eksiklik

8L H. Yunus Apaydin, “Sahit”, Di4, XXXVIII, 278.

162 Sehabeddin ez-Zencéni, Tahricii’l-fiiri’ ‘ale’l-usil, (nsr. M. Edib Salih), Beyrut ,1402/1982, 266-267
163 Semsiileimme es-Serahsi. EI-Usul, (nsr. Ebii'l-Vefa el-Efganl). ist., 1984, 11, 284; Burhaneddin Ali b.
Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye, Daru’s-Selam, Kahire 1400/1980, 11, 107, 116, 118.
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ise, iki kadimin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasidir.”*®* hadisine ve “Ey
iman edenler! Belirlenmis bir siire i¢in birbirinize borg¢landiginiz vakit onu yazin. ...
Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz
sahitlerden bir erkek ile -biri yanmilirsa digerinin ona hatirlatmasi igin iki kadin

2.

olsun...”"'® ayetine dayandirmaktadirlar.

Kadinlarla ilgili olumsuz hadis rivayetlerini “Hadis Temelli Kalip Yargilarda
Kadin” adli kitabinda Ali Osman Ates, genis bir sekilde ele almis ve burada zikredilen
hadislerin ravilerinin zayiflik yonlerini ayrintilariyla incelemistir. Konumuzla ilgili
yukarida zikredilen Miislim hadisini de genis bir sekilde ele almis ve ravilerinin sithhat
derecelerini de ayrintilariyla ortaya koymustur.’®® Konumuzun dagilmamasi icin biz

burada zikretmeyecegiz.

Bu hadisi sahih kabul edip ilgili ayeti bu baglamda degerlendiren alimlerimizin
goriigleri, kadinlarin aklen sefih oldugu, aklin fazlalik, noksanlik kabul ettigini, her
inanin aklinin bir olmadigini, bu konuda ki durumun kadinlar igin diisiiniilmesinin bir
kinama ya da ayiplama olmadigini, onlara karsi bir hakaret olmadigini, ¢iinkii bu
durumun yaratilistan kaynaklandigim1 sdylemektedirler. Hadiste ise bu durumun
zikredilmis olmasinin kadmlarin bu zaafinin bir fitneye yol a¢masinin Oniine
gecilmesiyle alakali oldugunu ifade etmektedirler. Kadmlarin annelik gibi sefkat
gerektiren bazi durumlarda erkeklerden iistiin olduklar1 asikardir ancak akil yoniinden
erkeklerle bir degildirler. Bu yiizden kadmlarmn sahitliginden bahseden Bakara

Suresi’nin 282.ayetinde kadinlarin sahitligi erkeklere gore yarim kabul edilmektedir.*®’

Yine kadinlarin sefih oldugunu ileri siiren Fahreddin er- Razi (v.585/1189) ile ibn
Kesir (774/1373) Nisa suresinde ki bazi ayetleri tefsir ederken bu baglamda
degerlendirmektirler. Ilgili ayet su sekildedir: “Allah’in geciminize dayanak kildig

mallarmmizi akli ermezlere vermeyin, o mallarla onlar: besleyin, giydirin ve onlara giizel

164 Miislim, iman,34/132.

1% Bakara, 2/282

166 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 176,177.

17 Eby Zekeriyya Yahya b. Serefiiddin en-Nevevi, el-Minhac Fi Serhi Miislim, Beyrut, 1392/1972, 11,
66; Sihabiiddin Ahmed b. Ali el- Askalani ibn Hacer, Fethu’l Bari, (Thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz),
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1414/1993 I, 540-541; Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l Buhari, (€l-Miniriyye baskisindan ofset), Beyrut, tsz., III, 271.
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soz soyleyin.”*® bu ayetle ilgili olarak Razi sunlari soylemektedirler:

“Kadin digart ¢ikmaktan ve ortada goziikmekten acizdir. Zira bunu, kocasi ve
akrabalart ona yasaklar. Akl kit, aldanmasi ve yanilmasi ¢oktur. Kadimin akli az,
arzulart ¢oktur. Erkek ise, aklimin tam olusu sebebiyle malini, hanlar yaptirma,
caresizlerin yardimina kosma, yetim ve dullara infakta bulunma gibi diinyada giizel

vgiiyii, ahirette ise bol sevabi kazandiracak seylere harcar.”**®

Yukarida zikredilen atyette170 gegen “Siifeha” kelimesi “Sefih” kelimesinin ¢ogulu
olup akili kit, cahil, dar goriislii, faydali ile zararli seyleri birbirinden ayirt edemeyen

. - 171
kimseye verilen addir.

Yukarida ayetin agiklamasini yapan Fahrediin Razi ve bu
goriiste olan bazi alimler “Siifeha” dan kasdin “kadinlar ve ¢ocuklar” oldugu fikrini
Ebu Umame araciligiyla Hz. Peygamber’e nispet edilen hadise dayandirmaktadirlar. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kocasina itaat edenler disindaki  kadinlar

172 By hadisle ilgili isnatta yer alan ravilerin dért tanesi hadis alimlerince

beyinsizdir.
tenkit edilmis ve zayif kimseler olarak goriilmiislerdir.'”® Yukarida siifeha kelimesinin
anlamindan da anlasilacag iizere, zararlhiyla faydaliyr ayirt edemeyen kimseden kastin
kadin olmasi, zayif rivayetlerin 1s1ginda verilen anlamdan baska bir sey degildir. Daha
yakin tarihimizde Osmanli Hanim sultanlarinin camiler, hanlar, as evleri, hastaneler gibi
hayirlar yaptigini1 ve mallarinin ¢ogunu infakta kullandiklarini biliyoruz. Bu baglamda
sefih kelimesini sadece kadinlara has kabul etmek dogru degildir. Bu durum kadin
olsun, erkek olsun, ¢ocuk olsun yaratiligtan veya sonradan meydana gelen bazi
durumlardan kaynaklanabilir.'™* Nitekim Kuranda bazi ayetlerde sefih kelimesinin
erkekleri de kapsadigim bilmekteyiz.'”®> Burada kadimlara karsi takinilan bu olumsuz
tutumun Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢iktigin1 ve toplumu yeniden bu

anlayis cercevesi dairesinde sekillendirdigini maalesef gormekteyiz. Yukarida da

zikretmeye ¢alistigimiz, islam tarihinde énemli bir yer edinmis, baz1 miifessirlerin dahi

168 Nisa, 4/5.

199 Fahrettin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 168.

"% Nisa, 4/5.

1 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut
1410-1411/1990-1994, XIII, 498-499.

172 Bu konuda bkz. Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, X, 150.

'3 Ates, Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin., 208.

1% Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin., 210.

17> Bakara, 2/13, 142, 282; Araf, 7/155; Cin, 72/4.
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ayetleri bu fikirler 1s181nda degerlendirmeye calistiklarini gérmekteyiz. Cilinkii yeni grup
ve toplumlarin Islam’a girmesiyle yeni fikirlerin ve kiiltiirlerin de Islam’a girmesi
muhtemeldir. Bu durumdan da o devrin alimlerinin etkilenmedigini diistinmek yanlis

olabilir.t®

Goriigleri toplumun genis bir kesimi tarafindan kabul edilen ve hiirmet gosterilen
Imam-1 Gazali (v. 505/1111) kadinlar hakkinda “Akl1 ve dini noksan oldugu halde, akil

T e “Kadinlarla

sahibi erkeklere galabe ¢alabilen sizden baska varlik gormedim
giizel gecinmek ve akillarimin noksan oldugunu diigiiniip onlara aciyarak eziyetlerine

katlanmakur. '™ diyerek kadinlar hakkindaki goriislerini dile getirmektedir.

Bu konuyla ilgili ayetlerin *"® degerlendirmesi hususunda ¢agdas diisiiniirlerin de

fikirlerine yer vermek istiyoruz.

Islam diisiiniirleri bu ayetle ilgili olarak kadinin iki sahitli§inin aranmasi
hususunun, aklin kitlig: gibi hususlarla agiklanamayacagini, aksine burada kadinin bu
aligveris gibi  hususlarda fazla Dbilgisinin olmamasindan dolayr oldugunu

st')ylemektedirler.180

Ayeti “kadinlardan biri hata yaparsa digeri ona hatirlatsin” ifadesi baglaminda
degerlendiren Bayrakli, bu ifadenin dogru oldugunu, Yiice Allah’in “hata yapma”
thtimaline dikkat cektigini, bor¢lar hukukundaki bilgiyi yani konuya vakif olmay1
merkeze koydugunu, erkekten daha bilgili bir kadin varsa onun sahitliginin muteber
oldugunu ifade ederek soyle bir 6rnek vermektedir: “Mesela: Cahil bir erkek bor¢lar
hukukunu bilen hukuk¢u bir kadina denk degildir. Bu durumda, cahil erkegin hata
yapmast s6z konusu oldugu zaman, sahitlerin iki erkek ile bir kadin hukuk¢u olabilecegi
ortaya ¢tkmaktadir. Konuyu analiz edemeyen, imza atacak kadar kiiltiirii olmayan bir
erkek, bir hukuk profesorii kadina akit bakimindan denk olabilir mi? Ayette esas olan

meseleye vakif olmak, hatirlatmak, sahitlik aninda hata yapmamaktir. Hata konusu

178 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 212.

Y Ebu Muhammed b. Muhammed el-Gazali, fhyau Uliimi’d-Din, Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut,
1996, Trc. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay., Ist., 1973, 11, 77.

'8 Gazali, ihyau Uliimi’d-Din., 11, 111.

' Nisa, 4/5; Bakara, 2/282.

80 Muhammed Resit Rizd, T. efsir’ul-Kur’an’il-Hikim es-Sehir bi Tefsir’il-Mendr, Daru’l-Mearif,
Beyrut, 111, 123-125; Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, (trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk)
Isaret Yay., Ist., 1999, I, 85.
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dikkate alindiginda, bu hiikmiin cinsiyet sebebiyle konmadigi anlagilir. Hata yapma
ihtimali olmayan kiiltiirlii bir kadin bir erkege denktir. Diger taraftan, erkegin
bulunmadigi sadece iki kadimin bulundugu sartlarda, iki kadinin sahitligi gegersiz mi
olacaktir."?" Burada hocamizin cahil erkek kavramini kullanmasi, kadinlarin cahil
oldugu goriisilinii ileri slirdiigii anlagilmamalidir. Cilinkii hocamizin burada anlatmak
istedigi carsi-pazar islerine vakif olmayan bir kadinin, bilgisi olmadig1 bir konuda hata
yapabileceginden dolay1 ikinci bir kadinin sahitligiyle bu hatanin ortadan kalkacagini
belirtmektir. Ayn1 sekilde cahil bir erkeginde vakif olmadigi bir konuda sahitliginin de

sikintili olabilecegini soylemektedir.

Bayrakli ile hemen hemen ayni seyleri ifade eden Ali Bulag, ayete fikih
usuliiniin ¢ercevesinde yaklagsmakta ve bire karsilik iki kadinin sahitligi hiikmiiniin
egitim seviyesine gore degiskenlik gdsterecegini ifade etmektedir. Yani egitim seviyesi
yiiksek olan toplumlarda kadinin sahitliginin erkegin ki ile denk oldugunu, bununla
beraber, illetin tekerriiriintin hitkmiin tekerriiriinii gerektirdigi, dolasiyla ayetteki emrin
ebediyen mensuh olmadigr ve illetin tekrari halinde yeniden yiiriirliige konulacagini

ifade etmektedir.*®?

Konuya farki bir yorum katan Karaman’a gore bu ayet,183

yazi ve imzanin yaygin
olmadig1 bir dénem de bu sahitligin sifahi sahitligi kapsadigini ifade etmektedir. Yazi
ve imzali sahitlik toplumda yayginlasinca sifahen yapilan sahitliklerden sadir olan
yanilma hata gibi durumlar da ortadan kalkacagindan dolay1 ayetin bu manada Ki
sahitligi kapsamadigim s(iylemektedilr.184 Ayrica, Karaman kadinlarin bilgi sahibi
olduklart durumlarda yalmizca kadinlarin sahitliginin  kabul edildigini ifade

etmektedir. &

Hayrettin Karaman ve arkadaglari tarafindan hazirlanan tefsirde su bilgilere yer

verilmektedir:

181 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakh Yay., ist., 2002, III, 420-
421.

182 Ali Bulag, “Mekasidu’s-Seria Baglaminda Kadinin Sahitligi Konusu”, Islami Arastirmalar Dergisi,
IV, Ankara 1997, 309

' Bakara, 2/282

18 Hayreddin Karaman, islam *da Kadin ve Aile, Ensar Nsr., ist., 1993, 87-88.

18 Karaman, Islam ’da Kadin ve Aile, 85.
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“Mali konularda sahit ya iki erkek ya da bir erkek iki kadin olacaktir. Daha azi
iddiamin ispati i¢in yeterli degildir. Tek erkegin yeterli olmamasi, onun akil ve diiriistliik
bakimlarindan eksik oldugu gerekgesine degil, hakkin ve alacagin zayi olmamast i¢in
daha ihtiyath ve tedbirli olma hikmetine baghdwr. Bir kadin yerine iki kadimin sart
kosulmast da tek kadinin akil ve diiriistliigiiniin yeterliligi konusundaki siipheden veya
hiikiimden degil, onlarin 6zel durumlari, konumlari, psikolojileri, ev disindaki hayatla
ilgileri bakimindan unutma veya sasirma ihtimallerinin daha fazla olmasindandwr; yani
yine hakkin zayi olmamasina yonelik bir tedbirden ibarettir. Kadin bu bakimindan da
ikinci sinif ve dereceden bir insan olarak algilanmadig icindir ki, “erkek bulunmadig
takdirde” denilmemis, erkek bulunsa bile kadinlarin tanikligi kabul edilmistir. Ayetin
ifadesine dikkat edildiginde anlasilacag iizere iki kadinin sahitliginde taniklik eden
vine bir kadindwr; yani Nisabi (sahitlik icin gerekli sayi) doldurma bakimindan bir
kadn, bir erkek gibidir. Diger kadinin isi, hemcinsinin unutmasi veya yanilmasi halinde

ona hatirlatmaktan, hatirlamasina yardimci olmaktan ibarettir. ~186

Burada Karaman’in dikkat ¢ektigi husus iki kadindan ikincisinin goérevinin digerine

sahit oldugu mevzuyu hatirlatmasidir. Yani yine sahitlik eden kadin tektir.

Bu konuda dikkat ¢ekici bir yorumda bulunan Salih Akdemir sunlar1 séylemektedir:
“Biitiin miifessirlerce kabul edilen bir kaide geregince, erkekler icin kullanilan ¢ogul
sigast, kadinlart da icerir. Su hdlde soz konusu sahitlerin kadin ya da erkek olmasi hi¢
onem arz etmez. Ki bu da kadimin sahitliginin erkeginkine denk oldugunu gésterir.
Bunun béyle olmadigina en kesin delil Nur siiresinin 6-9 ayetleridir. Erkegin dort sefer
sehadette bulunmasi, “Kafz” iftira sucu igindir. Eger kadimin sahitligi, gercekten de
erkegin sahitliginin yarisina denk olsaydi, Yiice Allah ondan dort yerine sekiz kere
sehadette bulunmasun talep ederdi. Su hdlde kadwin sahitliginin erkegin sahitliginin
varisina denk oldugunu soylemek bizzat Kur’an-1 Kerim’e muhalefetten baska bir sey

degildir ki, bu gibi davramislardan kesinlikle kaginmak gerekir. 187

Ayeti, kadimin sosyal statii i¢inde ikincil planda tutmanin Kuran’in toplumsal

hedeflerine insafsiz bir hareket olarak degerlendiren Fazlur Rahman, “bir erkek yerine

186 K araman vdgr, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, |, 448. .
187 5alih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Islami Arastirmalar Dergisi, 4 Ankara,
Ekim 1991, 267
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iki kadimin sahit tutulmasimin nedeni, o giinlerde bu tip aligverislerde kadinlar genel
sahitlik yapmaya aligkin olmadiklart igin erkeklerden ¢ok daha ‘“‘unutkan”
olabileceklerdir. Geleneksel anlayisa gore bir erkek yerine iki kadin sahit tutma ebedi
devam edecek bir kanundur ve kadini ticari aligverise alistiracak toplumsal bir
degisiklik “Islam dis1” dir. Diger taraftan ¢agdas bir kimse der ki, kadinin sahitliginin
erkeginkinden daha az kiymetli sayilmasi, kadinin ticari islerde hafizasimin daha zayif
olmasina baglandigindan, kadinlar bu konuda aliskanlik kazaninca -ki bunda yanls bir
sey olmadig1 gibi aksine toplumun yararma oldugu icin- onlarin sahitligi de

erkeklerinkine denk sayilabilir. "

Musa Carullah, konuyu rivayet edilen hadis baglaminda ele alarak, eger
kadinlarin sahitligine erkeklerin sahitligi kadar itibar edilmemesi, onlarin akillarinin ve
dinlerinin eksik oldugu seklinde fitrattan kaynaklanan asli bir durumla alakali olsaydi, o
zaman Hz. Aise olmak iizere -ki kendisi en c¢ok hadis rivayet eden hanim
sahabilerdendir- sahabiye kadinlarindan gelen hadis ve rivayetlerinde kabul edilmemesi

189

gerekirdi.

Vadeli bor¢lanmalarda iki kadin sahit onerilmesinin nedeni, biri yanilirsa digeri
ona hatirlatmasindan dolayidir. Ancak ayette, “iki kadin sahitten kastin biri mutlaka
yanilr veya unutur” seklinde bir ifade bulunmamaktadir. Bundan dolay1 eger sahitlik
yapmakta olan kadin yanilmaz ve unutmazsa, bu durumda sahitliginde bir eksiklik
olmadigindan ve tam yaptigindan dolayi, kadin sahitlerden birine digerinin hatirlatmasi
s6z konusu olmayacagi i¢in, bir erkek sahit ile bir kadin sahidin sahitlikleri yeterli

olacak ve erkegin sahitligi ile kadinin sahitligi esit olacaktir.'*

Konunun 6ziinii teskil edebilecek ve ayet hakkinda farkli bir yorum yaparak
konuyu cok giizel ifade eden Talip Ozdes, bu konu hakkindaki diisiincelerini sdyle ifade

etmektedir:

“Diyelim ki bor¢lanmada sahit gosterilmeseydi, risk faktorii artmakla beraber,

bor¢ veren kimse hak iddia edebilecek miydi? Ayetten agik¢a anlasilan amag kadin-

188 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (trc. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2005, 92-93.

18 Musa Carullah, Hatun, Otto Yayinlar1, Ankara, 1991, 103-104.

%Amine Vedud Muhsin, Kur’an ve Kadin, iz Yay., Ist., 2005, 146-148.
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erkek yarisi ve mukayesesi degil; riski azaltmak, hak sahibinin hakkini korumak ve
¢tkabilecek magduriyetleri onlemektir. Herhangi bir olgunun tarihi ve sosyal sartlart
farkly donemler i¢inde toplumdan topluma degisebilir ve degerlendirmede soz konusu
tarihi ve sosyal degisimlerin nazar-1 itibara alinmasi elbette gerekir. Sadece tek bir
soziin baglayict oldugu ortamlar olabilecegi gibi, ¢ek senet gibi yazili evrakin bile
yeterince giivence vermedigi ortamlar olusabilir. Rasyonel tasarruflar ve uygulamalar
icin Kur’an’in nassi iizerinde oynamak gerekmez. Uzerinde iyi diisiiniildiigiinde ilgili
ayetin sundugu mesaj bakimindan evrensel bir mahiyet tasimakta oldugu ve noterlik
miiessesinin temelini olusturdugu anlasilabilir. Vadeli bor¢lanmalar disinda sahitlikle
ilgili olarak Kur’an’in sahitlik konusu ile ilgili diger ayetlerine baktigimizda, hitabin
genel oldugu anlasiimakta ve bir erkek sahide mukabil iki kadin sahit getirilmesi veya
kadinlarin sahitliklerinin kabul edilememesi gibi bir ifadeye rastlanmamaktadir.***
Sadece sahitlikle ilgili olarak degil, diger bir ¢cok sosyal ve hukuki durumla ilgili olarak
Kur’an’da Arap dilinin kurallar: geregi genel hitaplar kullanilmasi ve hitaplarin
miizekker (erkek) sigasi ve zamirleri ile gelmesi, soz konusu hitaplarin (kadinlari ve
erkekleri beraberce kapsayacak sekilde) umumiligine aykirt bir durum olusturmaz.
Ancak, bircok ilim adami, ataerkil kiiltiiriin etkisiyle, geneli kapsayan hitaplar suf
miizekker sigasiyla geldigi icin kadinlart hitabin kapsami disinda diisiinme yoluna

gitmiglerdir. 192

Daha bir¢ok ¢agdas diisiiniiriin bu ayet baglaminda konuyla alakali sdyledikleri
hemen hemen aynidir. Buraya kadar zikredilenlerden bir sonuca varacak olursak,
geleneksel ekolun fikirlerini dayandirdigi hadisin aslinda senet agisindan hadis
alimlerinin tenkidine ugradigmm1 daha Once zikretmistik. Ancak senet ve raviler
agisindan zayif olan bu rivayet iizerine Kur’an ve Siinnete ters diigsen fikirler bina
edilmis ve bunlar hem diger islam alimleri tarafindan kabul gérmiis hem de toplumun
kadinlar hakkinda 6n yargili olmasina sebebiyet vermistir diyebiliriz. Bu hadisin hig
sorgulanmadan hadis kaynaklarina alinmasinin sebebi ise o donemde kadinin degeri,
cinsiyet kimligi ve cinsiyet ayrimciligi gibi konular {izerinde gerek sosyal gerekse
kiiltirel yonden yeterli duyarliligin zannimizca olmamasindan dolayidir. Bu hadisi

sahih kabul edecek olursak, o zaman kadinlarin dinlerinin ve akillarinin eksik oldugunu

191 Nisa, 4/15; Maide, 5/106; Nur, 24/4; Talak, 65/2.
192 Talat Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimeiligr, Fecr Yay., Ankara, 2005, 175.
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kabul etmis olacaktik ve bu da onlarin iman, ahlak, ibadet, muamelat ve hukuk
alanlarinda erkeklerin yaris1 kadar sorumlu olacagi sonucuna varilacakti. Bu da ne
Kur’an ne de siinnetin ruhuyla ortiisecekti. Bu bakimdan, ¢agdas diisiiniirlerin, bu ayet
ile ilgili yapmis oldugu yorumlarin giinlimiiz kadinin1 daha ¢ok yansittigini ve daha

makul oldugunu soyleyebiliriz.
d. Kadimin ’da Allah’n Yeryiiziiniin Halifesi Olma Durumu

Halife kelimesi sozliikte “ha-le-fe” kokiinden gelmektedir. “Ha-le-fe” kelimesi ise
sozliikte bir¢ok farkli manada kullanilmaktadir. Zaman ve yon bakimindan arka, arka
taraf, sonra gelen, nesil ve zirriyet, birini temsil etme, birinin yerine gecme, birbiri
ardinca gelme, yerine birini birakma, bir sey {iizerine tasarrufa yetkili kilma, goriis
ayriligina diisme, verdigi sdzden donme* gibi manalarda kullanilmaktadir. Halife
kelimesi ise, kendisinden éncekine vekil kilinan, birinin yerine gegen kimse demektir.***
Konumuz baglaminda bu kavrami degerlendirecek olursak yeryiiziinde ki Allah’in
halifesi olan insan, yeryiiziine egemen olurken ortaya koyacagi tasarruflarinda kendi
mevcudiyetinin  bilincinde olarak Allah’t suur haline getirebilen bir varlik
durumundadir.®®  Allah’in kendisine bahsettigi akil, irade ve kudretiyle diger varliklar
tizerinde Allah’in hiikiimlerini uygulama konumunda kendisini sorumlu tutup halife
olarak yeryiiziine indirilen varlik insandir. ilahi muhataplik konusunda ve Allah’m
yeryiiziindeki vekili sifatiyla “halife” kavramini diisiindiigiimiizde Allah’1 Teala’nin bu
konuda erkek kadin ayrimma gitmedigini gérmekteyiz. Halife olarak diinyaya gelen

insan yer yiizlinii imar etme*®®

, onu kullanma, faydalanma ve tasarruf etme hakkina da
sahiptir. Bu imkanlarin kendisine verildigi insandan ise Onu yaratana, sadece ona kulluk
etme, ona hicbir seyi ortak kosmama, yer yiiziinde Allah’in koymus oldugu kanunlara
gbre yonetme, acizligini, teslimiyetini her daim belli edecek ve Rahman’a kars1 sorumlu
oldugunu higbir zaman unutmamas: ondan istenmektedir. Allah’u Teala ise bu
yiikiimliiliikleri verdigi insanda hicbir sekilde cinsiyet ayrimi gozetmemekte kadin-
erkek halife olma konusunda esit oldugunu belirtmekte ve bu hususta sunlari

zikretmektedir. “Biz emaneti yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten

193 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Misr, 1961, 155-156
194 o|-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 156.

195 e|-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 156.

% Hud, 11/61.
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cekindiler ve (sorumlulugundan korktular). Onu insan yiiklendi.”™™ Bir sonraki ayette
ise bu sorumlulugun kadin-erkek i¢in miisterek oldugunu acgiklamaktadir: “(4llah
emanete hiyanet eden) miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara, puta tapan erkeklerle
puta tapan kadinlara azap edecek, inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin da tévbesini
kabul buyuracaktir. Allah ¢ok bagislayan ve ¢ok merhamet edendir.”**® Ibadet etme ve
emanet konusunda sorumluluk ve hitap miisterek oldugu gibi sehadet konusunda da
muhataplik miisterektir: “Iste boylece, sizin insanlar iizerinde sahitler olmaniz, Resul ’iin
de sizin iizerinizde bir sahit olmasi icin, sizi orta bir iimmet kildik.”™®° Bu ayetleri
inceledigimiz de dikkate alinacak seyin aslinda cinsiyet, makam- mevki, mal ve
cocuklari, kabile, 1rk, san-sohret gibi seylerin degil, ibadeti yalnizca Allah’a yapmak,
onun emrettigi sekilde yer yiiziiniin halifesi olmak, sahip oldugu kabiliyetleri ve
imkanlar1 Allah’in rizasina gore kullanmak, kisacasi ortaya koydugu hayatin aslinda
gaye edilen hayat olup olmadig:1 dikkate alinacaktir. Burada dikkat edilecek olan sey ise
cinsiyet degil, tim giizellikleri, iyi amelleri tercih edip ser ve kotii islerden beri durup
Allah’a gerektigi gibi iman edip, Allah’in insandan bekledigi misyonu yerine getirip

takva tizerine kurulu bir hayati benimsemelidir.*®

Ciinkii gercek iistiinliik “takva” ile
belli olur. Takva ise, insanin ilahi azap ile kendisi arasina ruhunu azaptan koruyacak
iman ve itaati koymasidir. Kur’an da gegen takva ile ilgili ayetleri inceledigimizde
Allah’a gergek manada baglanarak ona hakkiyla iman eden, nefsini serden ve
pisliklerden tezyin eden ve salith amelleri One ¢ikaran miimin kisi olarak
yorumlayabiliriz. Takva, tiirli sikinti ve mesakkatlerle denenen insanin bu siiregten
anlinin akiyla ¢ikmasinin adidir. Bu vasifla vasiflanan insan -muttaki- ise gayba inanan,
namazlarin1 hakkiyla eda eden, Allah’in, kendisine lLiitfettigi nimetleri O’nun rizasina
uygun bir sekilde sarf eden, Hz. Muhammed’e ve diger Peygamberlere indirilen tim
kitaplara iman eden kimsedir. Ki bu kavrami olumlu bir seklide daha genis bir

cercevede ele almak ve aciklamak miimkiindiir.?*

Konunun o6ziinii teskil etmesi
bakimindan bu kadarin1 kafi gordiik. Takva kavramini ele alip incelememiz ve halife
baslig1 altinda degerlendirmemizin sebebi Halife olacak insanda asil aranmasi gereken

seyin cinsiyet degil bu ise ne kadar layik “takvali” oldugundan kaynaklanmaktadir.

97 Ahzab, 33/72.

19 Ahzab, 33/73.

199 Bakara, 2/143.

200 Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligi, 89, 90.
21 Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligr, 90.
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Konu cinsiyet bakimindan ele aldigimizda teblig ve muhatap olma konusunda zaten esit

oldugunu sdylemistik.

“Diinya bir varlik dlemidir. Diinyanin en degerli varligi ise, iyi huylu bir
kadindir.”®° buyuran bir Peygamber’in siinneti ile kadinin edindigi maddi ve manevi
kazanimlar incelendiginde, doniisiimiin ne denli bas dondiiriicii oldugunu gdérmek
miimkiindiir. Vahiy kadina “insanca var olmak” iizerine yeni bir yasam alani ortaya
koymustur. Insan varhigmin, kadin ve erkek olmak iizere iki farkli ama birbirini
tamamlayan iki temel unsur olarak gérmezsek insani anlama ve anlatma hususunda
sikintilar yasariz. Dolayisiyla, insana “halife” sifatim yiikleyen Allah’in cinsiyetten
bahsetmedigini® ve O’nun huzurunda, yeryiiziinde islam’in sancaktarligini yiiklenme
bakimindan kadin erkek her ikisinin de roliiniin ayni1 oldugunu bizlere aciklamaktadir.
Halife olarak diinyaya gelen biz insanlar ilahi vahye muhatap konusunda kadin erkek
aym derecede sorumludurlar. Tyiligi emretmek kotiiliikkten sakindirmak, her

Miisliimanin gorevidir.?®*
e. Erkeklerin Kadinlar Uzerine Kavvam Olmasi

Konumuzla alakali olan bir diger elestiri erkeklerin kadinlar iizerine kavvam olmast
durumudur. Bu hususta Kuran’1t Kerim’de yiice Allah soyle buyurmaktadir. “Allah’in
bir kismuni digerlerine verdigi seylerle iistiin kilmasiyla ve erkeklerin mallarindan

. . . 2
harcamalart sebebiyle erkekler kadinlar iizerine kavvamdirlar.” 05

Bu ayeti yanlis degerlendiren toplumlarin kadinlar1 sosyal statiide ikinci plana
ittigini ve ataerkil bir toplum yapisinin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Ayeti aciklamaya
calisan ilk donem miifessirleri, kadinin ve erkegin fitratina dair agiklamalar yaparken bu
yorumlarini o doénemin kiltiir, gelenek, ekonomik ve sosyal sartlar etrafinda

2% jbn Abbas bu ayeti tefsir ederken erkeklerin akil

acikladigin1  gérmekteyiz.
bakimindan kadinlardan iistiin olduklarin1 ve elde edilen ganimetlerden ve mirastan
onlardan daha fazla pay almalar ile agiklamis, erkeklerin mallarindan harcamalarini da

onlarin kadinlara mehir vermeleri, nafakalarini iistlenmeleri ve onlar1 barindirmalari

202 Buhari, Libas,31; Miislim, Talak,34.

203 Bakara,2/30; Neml, 27/62; Fatir, 35/39.

204 Tevbe, 9/71,112; Hac, 17/41; Araf, 7/181,157; Al-i imran, 2/110,104,114.
205 Nisa, 4/34.

2 3zdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligr, 142.
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seklinde ifade etmistir.”’

Ebu Bekr el Cessas’a gore ise, bu ayette Allah’in erkege
kadinin1 eve kapatma ve onun disari ¢ikmasina izin vermeme konusunda da yetki
verdigini, kadinin ise Allah’a isyan1 emretmedikge beyine itaat etmesi gerektigini ifade
etmektedir.?®® Kurtubi ise bu ayeti, kadinlara cihada katilma, hakim olma, emir olma
gibi bu tiir rollerden nasibinin olmadigini bu isin tamamen erkeklere nispet edildigini,
ayette gecen kavvam olma oOzelliginin erkeklerin akil, terbiye etme, fiziki giic gibi
hususlarda kadinlardan iistiin olduklarini, kadinlarim1 evde tutarak disari ¢ikmalarini

engelleme hususunda yetkili olduklarin1 ve evinin ge¢iminde ise erkeklerin mesul

oldugu seklinde agiklamaktadir.?®

Bu tiir yazilan tefsirleri inceledigimizde erkeklerin kuvvet ve fiziki olarak
kadinlardan {stlin olmasiin yaninda, fazilet ahlak ve akil bakimindan da erkelerin
kadinlardan istiin oldugunu gormekteyiz. Bunu da o dénemin gelenek¢i ve ataerkil

zihniyetinin, tefsir yorumlarinda da etkili oldugu seklinde agiklayabiliriz. %™

Konuya farkli bir yorum katan Fazlurrahman bu ayetle Allah’u telanin bir gorev
taksimi yaptigin1 ancak kadinin servet kazanmasini ve iktisadi agidan onu engelleyen
higbir ayetin olmadigini, nitekim Hz. Muhammed’in ilk haniminin ticaretle ugrastigini
ve Kur’an’m es ve kiz cocuklarinin tam ve bagimsiz bir iktisadi sahsiyetlerine yer
verdigini sOylemektedir. Yine Fazlurrahman, bu ayetin kadin erkek arasinda fazilet
acisindan degil ancak gorev agisindan kadinlara iistiin oldugunu, c¢iinkii “Allah baz
kimseleri digerlerine iistiin kilmistir ve erkekler kadinlara rizik temin etmekle

)’211
sorumludurlar.

ayetini rizik temini konusunda degerlendirmektedir. Yine o,
Kur’an’n sik sik bazi kimselerin servet, gii¢ gibi yonlerden listiin olduklarin1 ve bazi
peygamberlerin diger peygamberlerden {istiin olduklarini sdylemekte ama bu
Ustlinliiglin onlarin mahiyetinden degil sadece, etkinlikleri sebebiyle oldugunu,
dolayisiyla sayet bir kadin ¢alisir evin gegimine bir katkisi olursa erkegin buradaki

stlinliigliniin azaldigini, ¢ilinkii insan olarak bir erkek kadindan istiin olmadigini, dini

acidan hem erkek hem kadin ayni degerde oldugunu, erkek veya kadin her kim inanip

27 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed FirGzabadi, Tenviru’l-Mikbds min
Tefsiri Ibn Abbas, Beyrut, 1992, 91.

208 Ehy Bekr Ahmed er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l Kur’an, Dar’ul-Fikr,1993, |, 684-686.

29 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut, 1985, V, 168-
169.

219 Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligr, 144.

! Nisa, 4/34.
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iyi isler yaparsa cennete girecegini*'?, bunun i¢in Kuran fazilet ve takva sahiplerinden

bahsederken erkek ve kadinlar1 ayri ayn zikrettigini ifade etmektedir.”*®

Din isleri yiiksek kurulunun bu konuda ki agiklamasi dikkate degerdir: “Dinimizde,
erkege taminan temel hak ve hiirriyetler, aynt derecede kadina da taminmistir. Buna
gore yasama, maddi ve manevi varligini koruma ve gelistirme; kisi hiirriyeti ve
giivenligi; vicdan, dini inan¢ ve kanaat hiirriyeti; miilkiyet ve tasarruf hakki; mesru
vasita ve yollardan faydalanmak suretiyle yargi mercileri éniinde davact veya davali
olarak iddia ve savunmada bulunma, kanun éoniinde esitlik ve adaletle muamele gérme
hakki, mesken dokunulmazligi, seref ve onurun korunmasi, evienme ve aile kurma hakkz,
ozel hayatin gizliligi ve dokunulmazligi, gecim teminati gibi temel haklar bakimindan
kadinla erkek arasinda herhangi bir ayrim séz konusu degildir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in kadinlardan biat almasinin zikredilmesi®** Islam’da kadinn iradesinin
bagimsizligini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu itibarla kadin olmak, hak

ehliyetini ve fiil ehliyetini daraltan bir sebep degildir.”"**

Ayette zikredilen “kavvamun” kelimesinin manasini “bir kimsenin isini gérme”
baglaminda degerlendiren Akdemir, erkeklerin genellikle fiziki bakimdan kadinlardan
istiin  olduklarim1  ve kadinlarin gecimlerini istlendikleri ig¢in reislik sifatini
kazandiklarimi, reislik gorevinin sadece kari-koca iligkilerinde oldugunu, evin disinda
ise kadmin hiir oldugunu, eger toplumsal sartlar gelisirse erkek, ilgili ayetteki sartlar1 da
yerine getiremezse o zaman yoneticilik gorevini de hak edemeyecegini

soylemektedir.?'

Konuyu ele alirken ilgili ayete de bakildiginda daha ¢ok konu kavvam kelimesi
etrafinda donmektedir. Bu kelime “ayak iizerinde durmak” manasma gelen “kame”
fiilinden tiiremistir. Daha ayrmtili olarak ifade edecek olursak bu kelime, is ile
kullanilinca “diizeltmek”; hak ile beraber kullanilinca “hak zahir olmak™; aile ile
kullanilinca “ailesinin islerini goriip nafakasini temin etmek”; namazla kullanilinca

“baslamak”; su ile kullanilinca “donmak”; kusla ilgili olarak kullanilinca “ayrilmak”;

*12 Nisa, 4/124; Mii’min, 40/40; Nahl, 16/97.

213 Eazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 95-96.

2 Miimtehime, 60/13.

213 Thttp://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/KurulDetay.aspx?1D=38] Erisim Tarihi: 10.01.2011.
216 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, 256-257.
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vaad ile “soziinii tutmak”; kayyim kalibindan “reis, baskan, idareci” manalarina
gelmektedir. Kavm kalibi da “fopluluk” manasina gelmektedir. Kayyime de “tam,

dogru” anlamlarina gelmektedir.

Burada zikredilen ayeti yalnizca kocalarin degil, biitiin erkeklerin koruyucu ve ydnetici
(kavvamin) olmalar1 iki gerek¢eye dayandirilarak agiklanabilir. Birincisi, Allah insanlarin bir
kismina digerlerinden {istiin kabiliyetler vermis olmasindan yola ¢ikarak, koruma ve yonetme
bakimindan erkekler, kadinlardan daha uygun 6zelliklerle donatilmislardir. ikincisi, Erkekler
aile ge¢imini ve diger malil yiikiimliiliikleri tislenmiglerdir. Baz1 miifessirlere gore zikretmis
oldugumuz bu Iki gerekceden birincisi insan tabiatinin degismez dzelligini teskil etmesinden
dolay1 genel olarak disiiniildiigiinde erkeklerde akil ve mantik 6n plan ¢ikarken, kadinlarda
duygu on plana ¢ikmaktadir. Koruma bakimindan fiziki gii¢ duygusal giice istiin gelmesi
normaldir. Ikinci gerekce ise fitraten degil, kiiltiir ve medeniyet sartlari eksenin de olusan
aliskanliklar, adetler, tutumlardan kaynaklanmaktadir. islam’m ilk yillarinda erkeklerin bu
Ozellikleri yogunken glinimiiz de de Onemli Ol¢iide erkeklerin bu fonksiyonlar:t devam
etmektedir. islam hukuk kurallarma gore erkek daha genis mana da degerlendirildiginde ailenin
geciminden tek basina sorumlu olmasinin yaninda, mihir, diyet, cihad gibi mali tarafi olan
yikiimliiliklerden de mesuldiir. O halde akla gelecek soru, Erkegin “kavvdm” olmasi hangi
yetkileri ve vazifeleri ihtiva etmektedir? Bu soruya verilen cevaplar eskiden verilenlere oranla
giiniimiizde degisiklik arz etmektedir. Konuyu degerlendirirken yalnizca ayet ve hadislerin
lafizlarin1 degil bunlarin yaninda 6rf, adeti de géz oniine alan miigtehit ve miifessirler, sozliik
manasi “bir seyin iizerinde duran, hakim olan, 6zen gdsteren, onunla yakindan ilgilenen” demek
olan kavvamliga, “reislik, yoneticilik, egitim, koruma, savunma, islah, kazanma, iiretme”
manalarin yiiklemislerdir. Tarih boyunca erkekler bu isleri ve sifatlari, fiilen kadinlardan daha
cok yiiklenmislerdir. Cagimizda bu kelimeye yiiklenecek hakim mana “aile reisligi”dir. Ayetten
erkeklerin yoOnetim, savunma ve koruma bakimlarindan genel olarak o6nde olduklar
anlasilmakla beraber, ayetin devamin da takip eden climlelere baktigimizda aile kurumunda
hakimiyet ve yoneticilik manasinin burada agir bastig1 goriilecektir. Ailede ise kurucu unsur

kari-kocadir.?Y’

Bu ayeti terciime ederken ya da mana verirken “kavvamun” kelimesine hakim manasi
vererek tercliime edilmesinin bir sonucu olarak “erkekler kadinlar lizerinde hakimdirler.” manasi
ortaya ¢ikacaktir. Bu manay1 vermek i¢in kelimenin “h-k-m” kokiinden gelmesi gerekmektedir.

Halbuki ayete baktigimiz da kelimenin kokiintiin “k-v-m” oldugunu gormekteyiz. Onun igin

1" Karaman vdgr., Kur’an Yolu, |1, 34-35.
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ayette gecen kavvam kelimesi kayyim anlamina gelmektedir. Bu manada diisiindiigiimiizde

erkekler kadimlarmn islerini yiiriitmekte ve bu hizmetleri yapmakla yiikiimliidiirler.*®

Amuli ise konuya biraz daha farkli bakmaktadir: “Erkek, icin icrdi isler nedeniyle bir dizi
meziyetler vardir. Fakat takarriib ve tekamiiliin temel ilkelerinde kadin ve erkek arasinda bir
fark yoktur. Sozgelimi kadin erkegin mukabili olarak, erkek de kadimin mukabili olarak iki simif
seklinde ortaya kondugu zaman, asla erkek kadwin kavvami ve kayyumi degildir. Kadin erkegin

mandasi altinda degildir. “Erkekler kadinlar iizerine kavvamdirlar.” **°

ayeti, kocanin
mukabili olarak kadin ve kadinmin mukabili koca soz konusu oldugunda gecerlidir. Bu durumda
kavvam olmak sé6z konusudur. Kavvam olmak, kemalin ve takarriib ilallah’in gostergesi
olmadig gibi biitiin bakanlik, topluluk, camia ve merkezlerde bazi bireylerin baskalarinin
kavvami olmasi, miidiir, sorumlu, baskan vb. olmasi, onlarin éviing kaynagi olmaz. Bilakis o,
icra isidir. Bu demek degildir ki sorumlu, baskan veya kayyim ve kavvam olan kimse Allah’a
daha yakindir. Tersine o, yalnizca yiiriitmeyle ilgili sorumluluktur. Kavvam olmak, idarecilik ve
yiirtitme isleridir. Sosyal vesileleri, ekonomik isleri, mal kazanmak ve evin gereksinimlerini
temin etmek icin ¢alismayr ve gecimi idare etmeyi erkek daha iyi iistlenir. Biitce temini
sorumlusu erkek oldugu igin, evin i¢ nezareti de erkege ait olmaktadir. Fakat bu demek degildir
ki erkek bu nezaret ve amirlikten bir meziyet elde etmek ister ve ben idare sorumlusu oldugum
icin daha iistiiniim diyebilir. Hayir, aksine bu bir yiiriitme isidir, bir gérevidir, fazilet degil,
kayyim ve kavvam olma ruhu, gérevdir. Dolayisiyla bu, Kur’dn in kadina sen erkegin fermani
altindasin dedigi anlamina gelmez. Aksine Kur’an erkege kadinin ve evin nezaretini iistlen,

demektedir. "**°

Karamanli’nin bu ayetle ilgili yorumu soyledir: “Ayette gecen “Kavvamin® ifadesi,
“idarecilik ve diizen saglayicilik” anlamindadir. Erkeklerin koruyucu ve ydnetici
olmalari, tahakkiim ve baski anlaminda bir idarecilik degildir. Aksine “bir toplumun
idarecisi onlara hizmet edendir” hadisinin isaret ettigi c¢ercevede, haniminin ve
cocuklarimin masraflarim karsilama, onlara sahip ¢ikma, onlart koruma, evin diizenini
saglama gorevini ifade eden bir idareciliktir. Ayetin ifade ettigi idarecilik, baski kurma,
kadinin isteklerine 6nem vermeyen bir despotluk anlaminda degil, aksine onun
ihtiyaglarint gozeten ve aileyi distan gelecek zararli miidahalelere karsi koruma

anlaminda bir idareciliktir. Netice olarak ayetin ifade ettigi idarecilik anlami kadini

218 Savas, Riza, “Tarihi Seyri i¢inde Kadinin Sosyal ve Siyasi Konumu”, “Isldam in Isiginda Kadin”, TDV
Kadin Kollar1 Konferans ve Paneller: 1996-97, TDV Yay. Matbaacilik, Ankara, 1998, 133.
219 np;
Nisa, 4/34.
220 cevadi Amuli, Celal ve Cemal Aynasinda Kadin, Insan yay., ist., 1996, 308-311.
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ikinci plana iten bir ézellige degil, aksine ona deger veren ve yiicelten bir ifadedir.”***

f. Esitlik Sorunu

Kuran merkezli diisiindiigiimiizde konumuzun basinda da kismen degindigimiz
iizere tiim insanlar tek bir nefsin®? tek bir ¢iftin®* eseridir. Sorumlulugu iistlenme
olarak disiiniildigiinde ise insanlik camiasinin esit birer iiyeleridir. Kur’an erkegi
kendisine muhatap olarak almasinin yaninda ayn1 derecede kadina da hitap etmektedir.
Ayrica, Allah, kadinlara o denli 6nem veriyor ki, Nisa siresi adinda kendi adlarini
tagiyan bir slireyi de inzal etmektedir. Allah’in emirlerine muhatap olma konusunda
kadin-erkek arasinda bir ayirim gérmezken yine cesitli rivayetlerle kaynaklarimiza giren
israiliyyat haberler neticesinde kadinlarin teblig, irsat gibi birebir toplumla i¢ ice olmasi
gereken hususlarda onlarin kisitlandigin1 gérmekteyiz. Oysa Kur’an’1 Kerim’de “Kadin

11224 (53 ..y °
. “Mii’min erkekler ve

olsun erkek olsun, kim iyi isler yaparsa cennete girecektir.
mii’'min kadinlar birbirlerinin dostlaridir. lyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarlar.
Namazi dosdogru kilar, zekati verirler. Allah’a ve Resiiliine itaat ederler. Iste bunlara
Allah merhamet edecektir. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. % , “Stiphesiz Miisliiman erkeklerle Miisliiman kadinlar, mii’'min erkeklerle
mii'min kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkar kadinlar, dogru erkeklerle dogru kadinlar,
sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden saygi duyan erkekler, Allah’a
derinden saygi duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, orug
tutan erkeklerle orug¢ tutan kadinlar, namuslarini koruyan erkeklerle namuslarini
koruyan kadinlar, Allah’1 ¢cok¢a anan erkeklerle ¢cok¢a anan kadinlar var ya, iste onlar

s

icin Allah bagislanma ve biiyiik bir miikdafat hazirlamistir.’ 226 gibi daha bir ¢ok 6rnegini
verecegimiz ayetlerde Allah, kadini ikinci plana atmamis onu da erkekle beraber ayni

kefeye koyup zikretmistir.

Olumsuz kadm algisinin olugmasinda rivayet edilen hadislere baktigimizda,

21 Durmus Ali Karamanl, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’adn Hitabimin Tabiati,
(Basilmamig Doktora Tezi), AUSBE Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Tefsir Bolimii, Tezi, Ankara,
2008, 223-224.

°22 Nisa, 4/1, Ziimer, 39/6; Enam, 6/98.

22 Hucurat, 49/13, Yunus, 10/19.

224 Nisa, 4/124.

225 Tevbe, 9/771.

226 Ahzab, 33/35.
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kadinin teblig, sahitlik gibi hususlarda karsimiza ¢ikan ve uydurma oldugu tespit edilen
hadislerin, yukarda zikrettigimiz ayetlere ve Hz. Muhammed déneminde ki kadin
olgusuna ters diistiigiinii gérmekteyiz. Eger durumu boyle degerlendirirsek kadinlarin
da “Nasilsa bizim aklimiz kit ve boyle bir sorumlulugumuz yok. O halde emre muhatap
degiliz.” serzenisinde bulunacaklarini ve bu sozlerinde bir nebze de olsa hakli olacaklari
yorumu Yyapilabilir. Halbuki Allah, Kur’an’daki emir ve yasaklara, sorumluluklara,
halife olarak insan1 segme hususundaki hitaplarda erkek-kadin biitiin Miisliimanlar1 esit
seviyede gormektedir. Bundan dolayidirki insan olma, hak ve sorumluluklar1 yerine
getirme hususunda kadin ile erkek arasinda bir fark yoktur. Erkek ne kadar sorumluysa
kadinda o derece sorumludur. Kadin ve erkelerle ilgili ayetlere baktigimizda onlarin
birbirini tamamlayan, birbirine destek olan iki insan olarak gérmekte ve Allah katinda

asil deger oSlciisiiniin takva??’ oldugunu anlamaktay1z.

Cahiliye ve ge¢mis iimmetlerin kalintilar1 olan kadinin toplumda ikinci ya da
ligiincii stmf bir varlik olma durumunun islam’la beraber asil olmasi gereken yere
ciktigi1 ve Kur’an’in destekledigi kadin profilinin de bu oldugunu goérmekteyiz.
Toplumun yarisini belki de yarisindan fazlasini olusturan kadinlari yok gérmek onlara

yapilan en biiyiik haksizliktir diyebiliriz.
2. Mezheplere Gore Kadimin Peygamberliginin imkam

Mezheplerde kadmin peygamberligine gecmeden &nce, “Nebi” ve “resul”
kavramlarina deginmek istiyoruz. Ciinkii bu kavramlara verilen farkli yorumlar

neticesinde mezhepler arasinda kadin peygamber goriisii farklilik arz etmektedir.
a. Nebi

Nebi kelimesi Kur’an’it Kerim’de sadece peygamberler icin kullanilmis bir
kavramdir. Haber manasina “en-Nebe’ ” veya yiikseklik manas1 baglaminda, “en-

228 Bu kelimenin

Nebevetu” veya ‘“en-Nebevetu” aslindan tiiretilen bir kelimedir.
tiretildigi kokle ilgili olarak farkli goriisler mevcuttur. Bu goriislerden ilki bu kelimenin

kokii hemzeli oldugunu ifade ederek “Nebi” kelimesinin aslinin “en-nebeii” seklinde

227 Hucurat, 49/13.
228 Goleiik Serafettin, Toprak Siileyman, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi, Konya
2010, 307.

50



hemzeli olup, haber vermek, belirginlesip ortaya ¢ikmak,” anlamindaki “neb’, niibu”
kokiinden tiiremistir. Bu durumda nebi kelimesinin anlami “insanlara Allah’tan mesaj

getiren kimse” olarak tanimlanmaktadir.??®

Nebi kelimesinin hemzesiz oldugunu iddia edenlere gore; “yiikseklik, yiiksek
makam” anlamlarin1 ifade eden “nebve, nebave” kokiinden tiiretilmis bir kelimedir.
Kelimeyi hemzesiz olarak diisiiniirsek o halde “nebi”, Allah katindaki yiliksek bir
dereceye sahip olmasi ve insanlarin hidayetine vesile olmasi sebebiyle kendisine Allah

katinda ylice bir makam verilmis.” anlamina gelmektedir.230

Terim olarak Nebi gerek tebligle gérevlendirilsin gerek gorevlendirilmesin, Allah’in
sectigi ve kendisine vahyettigi kimsedir. Bu tariften de su mana ¢ikarilabilir, Allah bazi
nebilerini tebligle gorevlendirirken bazi nebilerini de tebligle gérevlendirmeyebilir.231
Buna yakin baska terim anlami, Allah’in vahyettiginden insanlar1 haberdar eden kimse
olup kendisine ait bir seriat1 olmayan, kendinden Onceki seriatla amel edip insanlara

bunu anlatan kisiye denir. Nebiye ayrica 6zel bazi konularda vahyedilebilir.?*?
b. Rasul

Rasul kelimesi Arapga ’da “r-s-1” fiilinden tiiremis olup, gonderilmis, el¢i, belli bir
mesaj ve s0z tasiyan, kendisine belli bir gérev verilerek bir yerden bir yere gonderilen
kisiye denir. Rasul mesaj tasiyan kisidir. Risalet el¢ilik, sefaret manalarina da gelir. “er-
Rasul” miibalaga sigasidir. Rasul, kendisini gonderenin devamli haberini bekleyen ve

alan kimsedir.?®

Terim olarak Rasul, Allah’in kendisine vahyettiklerini tebligle muhatap kilarak
gonderdigi kimsedir. Yani rasul, vahy ile teblige memur olmus, yeni bir seriat ya da
unutulmus bir seriati getiren geg¢mis seriatlerden insanlarin unuttuklart kisimlar

insanlara teblig eden peygamberdir.234

229 {hn Manzur, Lisanii’l-Arab, |, 162.

20 {hn Manzur, Lisanii’l-Arab, |, 162.

21 Goleiik, Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 308.
232 Golciik, Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 308.
2% ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, XI, 284.

234 Goleiik, Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 308.
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c. Kur’an’da Rasul ve Nebi Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda Rasul ve nebi kavramlarinin birbirinden farkli ya da
ayni manalar da olup olmadigiyla ilgili gesitli goriisler mevcuttur. Bu goriisleri ii¢

madde de toplamak miimkiindjir:

1. Rasul nebiden daha genel ve kapsayicidir.”®
2. Nebi Resulden daha kapsamlidir. Yani Rasul daha 6zel bir anlama sahiptir.

3. Rasul ile nebi arasinda 1stilah olarak hicbir fark yoktur.?*®

Bu maddeleri agiklayacak olursak ilk maddeye gére Rasul nebiden daha genel bir
ifade olarak go6ziikmektedir. Bu maddeyi ileri siirenler daha ¢ok Rasul kelimesinin
sozliik manasini dikkate almaktadirlar. Buna gore nebi, yalniz insanlardan olabilir ama
Rasul peygamber olmayan insanlardan, insan olamayan mahlukattan da olabilir.?’

Bunlara 6rnek Kuran’1 Kerim’deki:
5 5mdl) 5 W AllLid 8l ) ga sl OB (55l bela el 4y i 550 S 06 5

“Kral ‘Onu bana getirin!’ dedi. Elgi (Resul), Yusuf’a geldigi zaman, (Yusuf)
‘Efendine don de ona: Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi? diye sor. Siiphesiz benim

Rabbim onlarin hilesini ¢ok iyi bilir’ dedi. 238

Bu ayette de goriilecegi lizere Resul kavrami peygamber olmayan insan i¢in

kullanilmistir.

1 @ @ _ 4}}..,;T° _ . R /}3‘,

“Allah meleklerden de elgiler seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah isitendir,

. . 1239
gorendir.

2% Aydim Ali Arslan, Islam’da Iman ve esaslart, ist., 1979, 244.

236 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usii’l-Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Kahire, 1965, 567.

27 Mehmet [lhan, “Hatmu’n-Niibiivve Acisindan Nebi- Resul Farkina Bir Bakis”, Ekev Akademi Derqgisi,
2010, 42, 74.

238 yusuf, 12/50.

2% Hac, 22/75.
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Bu ayette de resul kavrami Peygamberlik gorevi olarak degil bir elgilik ve aracilik
gorevi goren melekler ve ayni zamanda insanlar i¢in kullanilmistir. Nebi ise resule

nazaran daha 6zel bir manay1 ifade edilmek i¢in kullanilmistir.

Ikinci goriise nebinin, resulden daha genel; resuliin de nebiye oranla daha 6zel bir
manaya sahip oldugu goriisiindedirler ve nebi kavrami daha kapsamli bir anlami
icermektedir. Ashaptan birine Hz. Muhammed dua Ogretirken sahebe: “gonderdigin
resule iman ettim.” deyince Hz. Muhammed “gonderdigin nebiye iman ettim” diyerek

sahabenin boyle dua etmesini istemistir.2*

Bu goriisii savunanlara gore bu iki kavram arasinda bazi farklar vardir.*** Bu

goriislerden de biraz bahsetmek istiyoruz.

Imamiyye firkasindan Seyh Miifid her resuliin nebi oldugunu, ama her nebinin resul

olmadigini sé')ylernektedir.242

Bagdadiye gore nebi, Allah’tan kendisine vahiy gelen ve melek araciligiyla
vahyedilen kimsedir. Resul ise yeni bir seriat getiren ya da var olan seriatin bazi
kisimlarin1 neshedebilendir. Bu goriise gore her resul nebidir ama her nebi resul
degildir.*®

Ali el-Kari gibi bazi alimlere gore nebi teblige emrolunmus olsun veya olmasin
Allah’in kendisine vahyettigi kisidir.; resul ise nebiden farkli olarak kendisine

vahyedileni tebligle miikellef olan kisidir.?**

Taftazani ise kitap, seriat ve vahyin niteligi gibi bir ayrim yapmaktadir. Bu ayrima
gbre bir insanin resul olabilmesi i¢in Allah’in kendisine Kitap vermesi sarttir. Nebi
olmak i¢in ise boyle bir sart yoktur. Resul olacak kisi yeni bir seriatla gelirken nebi ise

var olan seriatla amel eder. Nebi’ye sadece sadik riiya ile vahiy gelirken resule hem

240 Buhari, Kitabu’l-Vudd’, 77.

21 Mehmet ilhan, “Hatmu’n-Niibiivve Agisindan Nebi- Resul Farkina Bir Bakis”, 75.

242 Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat fi Mezéhibi’l-Muhtarat, thk. Seyh Fazullah ez-Zencani, Tebriz, 1944,
44-45,

243 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah et-Temimi Bagdadi, Usulu’d-Din, Thk.
Ahmed Semseddin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1423/2002, 173.

24 Ali El Kari, Serhu Fikhi Ekber, Misir 1905, s. 53.
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sadik riiya hem de Cebrail vasitasiyla vahiy gelmektedir.?*

Ancak nebiyi sadece
riiyada vahiy alir demek biraz sikintili bir ifadedir. Zira sahih riiya seklinde baglayan
niibiivvet, niibiivvetin kendisi olamaz. Nitekim niibiivvet son bulduktan sonra
niibiivvetin kirkta biri olarak nitelendirilen salih riiyalarin devam edebilecegi bizlere

haber verilmistir.?*®

Bu konuda Elmalili Hamdi Yazir resul ile nebi kavraminin arasinda bir farkin
bulundugunu ancak daha oOncede zikrettigimiz nebinin teblig gibi bir gdrevinin
bulunmamasiin sikintili olacagini zira elgi olarak gonderilenin tebli§ yapmamasinin
sikintilt olacagini, Ona gore resulii, gonderildigi topluma yeni bir seriat getiren, nebiyi
ise boyle olmayan bir peygamber olarak gormenin daha dogru olacagini soylemektedir.

Hakkinda:

. @
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“Kitapta Ismail’i de an. Muhakkak ki o séziiniin eriydi, bir resul ve nebi idi. 241

buyrulan Hz. Ismail ile ilgili ayette hem resul hem de nebi kavramlar1 bulunmaktadir.
Bu nedenle resulii Allah’in insanlar1 hakka davet etmek iizere yeni bir seriatla
gonderdigi hiir bir erkek, nebiyi ise hem bunu hem de geg¢miste olan bir seriati de
bildirmek {izere gonderilmis bulunan bir peygamber olarak gormeyi gecersiz
kilmaktadir. Ciinkii Hz. Ismail yeni bir seraitle degil Hz. Ibrahim’in seriati ile
gonderilmistir. Ayrica resulii kitabi olan, nebiyi de Kitabi olmayan diye tarif etmenin bu
ayete muhalif bir mana icereceginden dolayr bu manaya itiraz hakki dogabilecegine
isaret etmektedir.
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“Senden once hi¢bir resul ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman,

seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin

25 Mesud b. Omer Taftazani, Serhu'l-Akaid, Trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., ist., 2013, 96.
246 Buhari, Ta’bir,4.

7 Meryem, 19/54

7 Hac, 22/52
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vesvesesini giderir. Sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah, hakkiyla bilendir,

hiikiim ve hikmet sahibidir. "**

Elmalili, bu ayette zikredilen resul ve nebi kavramlarinda bir fark varmis gibi
goziikebilir. Ve bu farkin bir sonucu olarak resulii tebligle miikellef goriip nebiyi teblige
memur olsun veya olmasin seklinde anlam vermenin sikintili olacagini, ayetin basinda
ki “Jdwa” (el¢i gonderme) fiilinin teblige memur edilmeyen i¢in kullanilmasinin hemen
anlagilir bir durum olmadigii, bu nedenle bu ayete “Senden dnce hichir resulii
gondermedik ve hi¢cbir nebiye haber vermedik.” seklinde mana vermenin daha dogru

olacagim sdylemektedir. %4

Ucgiincii goriiste olanlar nebi ve resul kavramlarinda 1stilahta bir fark olmadigini
kabul ederler. Bu goriiste olanlar Kur’an’1 Kerim’de bu iki kavrami birbirinden ayr1 iki

farkli manasinin bulundugunu diisiinmenin miimkiin olamadigin1 iddia etmektedirler.

Bu konuda Amidi niibiivveti su seklide tarif eder: "Miitekellimlere gore
niibiivvet, Allah'n sectigi kimseye 'sen benin Resuliimsiin' séziinden ibarettir."?*
Adudiiddin el-ici (756/1355) de yaptig1 niibiivvet tanimida Amidi ile benzer bir tarif
yapmaktadir: "Niibiivvet, Allah'in 'Ben seni gonderdim ve benden teblig et'

demesidir."®!

Bu goriisii savunanlardan biri olan Kadi Abdulcebbar Hac Siiresi 52. ayetinde
gecen” Gl « filinin hem nebi icin hem de resul igin atif olarak kullanildigin1 bazi
kisilerin “Allah resul ile nebiyi ayirdi 6yleyse bunlar farkli manalardadir” demelerinin
yanlis oldugunu sdylemektedir. Ciinkii bu fiil miisterek olarak iki kavram ig¢in
kullanilmistir. Bu kelimelerin ayr1 ayr1 zikredilmelerini bu durumu degistirmez onlarin
bir arada kullanilmalar1 ayn1 mana da olduklarini gosterir. Yani ona gore risalet sahibi
olmasi i¢in nebi ve resul ayrimmna gerek yoktur. O, bu duruma Kur’an’da adi gegen

meyveleri 6rnek vermektedir. Meyvelerin isimlerinin ayr1 ayri zikredilmesinin onlarin

*# Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ist., 1971, Sadelestirme, Ismail Karacam vdgr, Ist, 1992,
V, 3413-3414.

20 Seyfeddin Amidi, el-Miibin fi serhi elfazi'l-Hiikema vel-Miitekellimin, Thk: Hasan Mahmud es-Safii,
Mektebetii Vehbe, Kahire, 1413/1993, 122; Amidi, Ebkdrul-Efkir fi Usulid-Din, Thk: Ahmed
Muhammed Mehdi, Daru'l-Kutub ve'l-Veseiki'l-Kavmiyye, Kahire, 1423/2004, 1V, 12, 13.

21 Adududdin El-ici, Mevakaf fi fimi'l-Kelam, Alemu'l-Kiitiib, Beyrut, Tsz., 337.
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meyve olmadig1 anlamma gelmedigini sdylemektedir.??

Fazlur Rahman ise Hac Siiresinde zikredilen resul ve nebi kavramlarinin

arasinda bir fark oldugunu kabul eder, ancak birtakim ayetlerin®>®

bazi elgileri hem nebi
hem de resul olarak zikretmesinin bu iki kavram arasinda kesin bir ayrim yapmayi

imkansiz kildigim séylemektedir.?>*

Dolayistyla bu tanimlara gore Allah emir ve nehiylerini kullarma géndermek

i¢in segtigi peygamber ayni zamanda hem restil hem de nebi olmaktadir.

Buraya kadar zikretmis oldugumuz bu iki kavram ile ilgili goriislerden de
anlasilacagi iizere alimler bu iki kavram hakkinda ittifak etmemislerdir. Bu konuyu
burada zikretmemizin nedeni mezheplerde kadinin peygamberligini savunanlarin
Allah’in resul degil de nebi olarak kadindan peygamber gonderdigini sOylemesinden
dolayidir. Burada ki nebi den kastin ise tebligle miikellef olmayan nebi olarak
anlasilmas1 gerektigini iddia etmektedirler. On bilgi olmasi agisindan bu konuyu fazla

ayrintiya girmeden agiklamaya calistik.
3. Matiiridilik
a. Peygamberligin Gerekliligi

Matdridi, insanligin Hz. Adem’den cogaldigini ve bu g¢ogalmanm neticesinde
insanlarin zamanla ihtilafa diistiiklerini, Allah’1n, insanlarin bu ihtilaflarinin ¢6ziimii ve
onlara yardim ve kolaylik gdstermek i¢in®° peygamberler gonderdigini séylemektedir.
Allah’in emrettigi seyleri yapmak ve yasakladiklarindan da kacinmak i¢in Allah’in
Peygamber gondermesinin hak oldugunu, Allah’in biitin fiilleri bu hikmete gore
isledigini ve O’nun fiillerinin bu hikmetin disinda disiiniilmesinin ise miimkiin

olmayacagini ifade etmektedir.?*®

Matiridi insanlarin niiblivvete olan ihtiyacindan bahsederken bu ihtiyacin ¢esitli

252 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usii’l-Hamse, 568.

53 Araf, 7/158, Meryem, 19/51,54.

2% Eazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 170, 171.

2% Mataridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 227.

26 Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, Fiitiivvet Yay.
Ankara, 1980, 103.
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sanat ve mesleklerde kendini gdsterdigini sdylemekte ve bunun kaynaginin da ilahi

257

olmasi gerektigini ifade etmektedir.”" Bu tiir ihtiyaglarin temelini ancak peygamberler

araciligiyla insanlar 6grenirler. Bu tiir sanat ve diger ilmi alanlarda ki insanlarin sahip

olduklar1 bilgiler peygamberlerin onlara 6gretmis olduklarinin sonucudur.?®

Matiridi, insanlarin sanat ve teknikte ki bilgilerinin yaninda hayvanlardan
yararlanma hususunda da bu bilgileri 6grenmede peygamberlere ihtiya¢ duydugunu,
eger peygamber gelmeseydi insanlarin bunlardan ne sekilde istifade edilecegini
bilemeyecegini st')ylemek‘[edir.259 Yasadigimiz alemde huzurlu bir sekilde hayatimizi
ikamet etmek icin belli basl kurallarinda olmasi gerekir. Bu kurallarinda bizzat Allah
tarafindan belirlenip elgiler vasitasiyla insanlara bildirilmesi hikmetli bir istir. Allah bu
hikmet ile insanlara iki diinyada da huzura kavusmak i¢in yararina olan hususlari onlara
bildirir. Niibiivvet Allah i¢cin imkén dahilinde olup akilla c¢elisen bir yoni

bulunmamaktadir.°

Insan akli ve duyulariyla hareket eden bir varliktir. Insan, akli ile iyiyi ve kotiiyii
diisiiniir ve ona gore hareket eder. Allah’in verdigi akil sayesinde diislinen insan,
gercekleri bulabilir. Nitekim Hz. Ibrahim aya, giinese ve yildizlara bakarak, onlarin

hareketlerini inceleyerek, bunlari da yaratan daha iist bir varligim oldugunu anlamistir.®*

Maturidi’ye gore Allah kullarina olan merhametinden dolay1 kitap ve peygamber
gondermistir. Aklin varligmin ise Allah’in varhiginin fitri bir delilidir. Dogru
kullanildig1 taktirde akil, insanin su noktalarda bir kanaate ve bir hilkkme varmasina

yardimc1 olur.

a) Insana bahsedilen akilla, insan olmanin hikmeti ve énemi anlasilabilir
b) Sadece insanlar igin yaratilan her sey ancak akil ile bilinebilir
c) Gaip olan seyler hakkinda diisiiniip bu seyler hakkinda bir fikre ulagabilmesi akil

ile miimkiindiir. Kisacasi akil duyulari asan ve dogrudan kavranmasi miimkiin

%7 Matfiridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 225.

28 Fahreddin Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Kitabu’l-Muhassal (Kelam’a Giris),
cev. Hiiseyin Atay, Ankara, 1978, 157.

29 Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 225.

280 Bbi’l Muin Meymun Muhammed Nesefi, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, Konya, 1911, 33.

201 Bkz. Enam, 6/74-79.
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olmayan seyleri de diisiiniip kavrayabilir.?*?

Burada anlatilmak istenen, insanlar akillarin1 kullanarak kendilerini yaratan bir iistiin
giiciin var oldugunu bulabilirler. Mathridi peygamberlerin gonderilme sebebini ise
insanlarin hayatlarini bir diizene gére devam ettirmek ve aklin kavrayamayacag seyleri

onlara bildirmekle agiklamaktadir.

Maturidi’nin goriislerinde hem aklin hem naklin énemli bir yeri vardir. Ona gore,
Islam akaidi nakil kaynakli olup, aklin buradaki gorevinin onun mantiki ve dogru bir

sekilde benimsenmesini saglamaktlr.263

Pezdevi, niibiivvet yerine kaim olmak iizere sadece akli yeterli gormeyi dogru bir
iddia olmadigini1 savunmakta ve aklin ibadetlerin keyfiyetini ve miktarint belirleme
hususunda yeterli olmadigim ifade etmektedir.?®* Allah peygamberleri aracihigiyla
insanlara hitap etmektedir. O’nun kelamini, emir ve yasaklarini, insanlara 6gretecek
olan peygamberleridir. Bundan dolayidir ki Maveraunnehir bolgesi Hanefi-Mathridi
alimlerinden bir kismu “Allah’in hikmetinin bir geregi olarak peygamber géndermek
vaciptir” goriisiinii benimsemektedirler. Ancak bu vacipten kastin Mutezile’nin anladig:

gibi Allah’1n kendine zorunlu kilmasiyla vacip olusunu kastetmemektedirler.?®®
b. Peygamberin Cinsiyeti

Insan 1rk1 var oldugundan beri gonderilen peygamberlerin beser mi yoksa beser iistii
bir varlik m1 olduguyla ilgili degisik goriisler ileri siiriilmiis, peygamberlerin bir beser
olmayacagini kabul etmeyenler de olmustur. Bunun sebebinin ise insanda var olan beser
iistli varliklara inanma ve kendinden {iistiin gérme hissidir. Bu diisiincede olanlara gore
Peygamber yemeyecek, evlenmeyecek, icmeyecek, cinsiyeti olmayacak velhasil insan
gibi aciz ve muhtag olmayacak bir kisilikte diisliniilmektedir. Bu kabullenememe
durumu Kuran’da soyle ifade edilmektedir: “Bir beser mi bizi dogru yola

gé'tiirecelan1'5.”266 “Bu ne bigcim Peygamber! Bizler gibi yemek yiyor, c¢arsilarda

262 Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 14.

263 Muhammed er -Rahman Mustafiz, fmam Maturidi’nin Te’vilitu Ehli’s -Siinne’sine Onséz, Bagdat,
1983, 33.

264 Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Usulu ’d-Din, ¢ev., Serafettin Golciik, Istanbul, 1988, 131.

6% Selim Ozarslan, Matiiridi Kelamcisi Ibn Hiimém’in Kelami Gériigleri, Ankara, 2003, 72.

206 Tegabun, 64/6.
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dolasiyor. Ona bir Melek indirilmeli ve o da kendisiyle birlikte uyarici olmali degil
267

miydi

Matdridi, bu konuyla ile ilgili olarak, Kur’an-1 Kerim’de gecen ¢esitli ayetleri ve
ayetlerin ihtiva ettigi hikmetleri kendine has bir dislupla acgiklamakta, o6zellikle
peygamberlerin beserden olmayacagini iddia edenlere karsi cevaplar vermektedir.
Maturidi’ye goére Ornegin: “Ey inananlar! And olsun ki, icinizden size, sikintiya
ugramaniz kendisine agir gelen, size diiskiin, inananlara sefkatli ve merhametli bir

268 ayetinde de goriildiigii iizere, insanlara peygamber

pevgamber  gelmistir.
gonderilmesinin en Onemli hikmetinin insanlar1 sikintilarindan ve kederlerinden
kurtulmasina vesile olmasi igindir. Bunun da ancak insanlar gibi yasayabilen, onlarin

dertleriyle hem hal olabilen birinin Peygamber olmasiyla miimkiin olabilir.?*

Matlridi, Allah’tan gelen emir ve yasaklarin insanlara ulastirilmasi yoniinden
icerdikleri kavram hikmet ve kavramlarin zihinlerde higbir slipheye sebebiyet
vermemesi agisindan bunlarin dogru ve giivenilir olarak insanlara ulasmasi agisindan
peygamberlerin insanlardan gonderilmesi zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Bunun
sebebi ise, toplumun karakterini en iyi bilen ve en iyi degerlendiren kisilerin insanlar
oldugunu, ayrica her yaratigin hem cinsiyle daha iyi anlagtigim1 ve kendi cinsinden
olmayanlara kars1 uzak durdugunu, bunun ise tiim varliklarin ortak 6zelligi oldugunu
sOylemektedir. Ayrica Matlridi, gonderilen peygamberin tebliglerini daha rahat
yapmalari, kargi tarafin peygamberi ornek alma konusunda sikinti ¢gekmemesi ve yine
teblige siiphe diismemesi i¢in, Allah’in insanlara, kendi cinsinden birini peygamber

olarak gondermesi O nun liitfu ve ihsanidir, demektedir.”™

Matiridi Peygamberin beser olmasi konusunda hemfikirken, 6zellikle peygamberin

cinsiyeti konusunda, erkeklerden gelmesi gerektigini vurgulamaktadir.?’*

Nebilerin erkeklerden geldigini savunan Matiridi bu goriislerini asagidaki ayetlere

dayandirmaktadir:

%7 Eurkan, 25/7.

2% Tevbe 9/ 129.

29 11k, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayigt, 111.

20 g1k, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 111.

2! Ebu Mansur Muhammed Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, nsr. Hatice Boynukalin, Bekir Topaloglu, ist,
2006, 1V, 373.
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“Biz senden odnce de memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz
birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik. Yeryiiziinde dolasip da kendilerinden
once gelenlerin akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi? Elbette ahiret yurdu
Allah’a kars1t gelmekten sakinanlar igin daha iyidir. Hald aklimizi  kullanmiyor

musunuz? 2"
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“Senden once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak

. 0 . . A . 227
gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun. 3

“Senden once de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber

gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun. »214

Ayetlerin niizul sebebine baktigimizda bu ayetler Mekkeli misriklerin “Allah,
peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?” *® hitabma bir cevap mahiyetindedir.
Maturidi, ayette gecen rical kelimesin erkek anlaminda anlasilmasi gerektigini

dolayisiyla Peygamberlerin sadece erkeklerden geldigini sijylemektedir.276

Peygamberlerin erkeklerden olmasi gerektigini iddia edenlerin nassa dayanmayan
ama kendi kanaatlerine gore, kadinin peygamberlik gorevi i¢in uygun olmadigi,
kadihigin eksiklik tasidigi, aklinin kit oldugu, niibivvetin ise bu tarz seylerden beri
oldugu sdylenmekte, risaletin ise taninmay gerektirdigini ancak kadinlarin taninmasinin

yasak oldugunu, kadin olmanin gizlenmeyi gerektirdigini, kadinin evde oturmakla

212 yysuf, 12/109

213 Nahl, 16/43

% Enbiya, 21/7

" fsra, 17/94.

2" Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, \V, 373.
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emrolundugunu, agikga fiillerini ifade edemeyecegini, bir ihtiyag olmadik¢a disari
cikamayacagini ve mahremleri olmayanlarla bir arada bulunamayacagi, bu tiir
durumlarin ise nebilik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir sahista bulunmasinin imkansiz
oldugunu iddia etmektedirler.’’” Bu fikri benimseyen alimler, goriislerini ise su ayete

dayandirmaktadirlar:

“Ey Peygamber’in hammlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger
Allah’a karst gelmekten sakiniyorsaniz (erkeklerle konusurken) sézii yumusak bir eda
ile soylemeyin ki kalbinde hastalik (kétii niyet) olan kimse iimide kapilmasin. Giizel (ve
dogru) soz soyleyin. Evlerinizde oturun. Onceki cahilive donemi kadinlarimin acilip
sagildigi gibi siz de a¢ilip sagiimayin. Namazi kilin, zekati verin. Allah’a ve Resuliine
itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi

tertemiz yapmak istiyor. 7%’

Bu ayetlerin niizul sebebine baktigimizda aslinda yukardaki iddialarla bir alakasinin
olmadig1 goriilebilir. Clinkii bu ayetler Peygamber hanimlarin1 kapsamakta, onlarin
diger kadinlar gibi olmadigina isaret etmekte ve bazi davranislarina yonelik birtakim
uyarilarda bulunmaktadir. Bu tiir ayetlerden yola ¢ikarak Kur’an’in 6ziiyle
bagdasmayan birtakim yorumlar1 Islam’a mal etmek ve kadmlarin peygamber
olamayacagini ileri siirmek nassin bir emri olmadigini, bazi alimlerin sahsi fikri

oldugunu ifade etmek isteriz.

Oysa Kur’an, kadini evde oturup gizlensin diye degil Allah’in ayetlerini, emirlerini,
yasaklarini insanlara anlatsin diye yaratmigtir. Kanaatimizce bu konuda erkek ne kadar
sorumluysa kadinda o kadar sorumlu oldugunu ifade etmek isteriz. Halbuki yukardaki
ayetlerin, peygamber hanimlar1 igin tesettiirle birlikte yabanci erkeklere hig
gorinmemelerini vacip kildigini ancak diger Miisliman kadimlar i¢in Nur suresi 34.

ayetinde de gectigi iizere?” yabanci erkelere gorlinmemelerinin vacip degil miistehab

2" fbn Sultan Muhammed Aliyyii’l-Kari, Dav’u’l-Meali Ala Bed’ii’l-Emali (Serhu’l-Emali), Ist., 1307,
56; Nesefi, Ebu’l Berekat, el-Umde fi’l-Akaid, Thk. Temel Yesilyurt, Malatya, 2008, 30.

2% Ahzab, 33/32,33.

2 “Mii'min kadinlara da séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, wzlarim korusunlar. (Yiiz ve el gibi)
goriinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini gostermesinler. Basortiilerini ta yakalarimin iizerine kadar
salsinlar. Zinetlerini, kocalarindan yahut babalarindan, yahut kocalarmmin babalarindan, yahut
ogullarindan, yahut iivey ogullarindan, yahut erkek kardeslerinden, yahut erkek kardeslerinin
ogullarindan, yahut kiz kardeslerinin ogullarindan, yahut miisliiman kadinlardan, yahut sahip olduklar:
kolelerden, yahut erkekligi kalmamis hizmetcilerden, yahut da heniiz kadimlarin mahrem yerlerine vakif
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280

oldugunu belirtilmektedir.”™ Bu da kadinlarin teblig i¢in ortaya atilmalar1 hususunda bir

engelin olmadigina delil olan bagka ayettir.

Kadimnlarin peygamberligi ile ilgili Mataridi alimlerinden Pezdevi, kadinlardan hig
peygamber gelmedigini, biitin peygamberlerin erkeklerden oldugunu ifade
etmistir.®®*Yine bir baska alim Osi ise Matiridi akidesini nazim bi¢iminde ele aldigy,
Emali®®® adli kaidesinde “Kadinlardan asla peygamber olmamistir; kéle ve basit
hareketli kimselerden de peygamber ¢ikmamistir.” diyerek peygamberlerin yalnizca
erkeklerden oldugunu vurgulamaktadir.”®® Ancak Osi’nin bu sézleri kadinlarin kéle ve
basit kimselerle es deger oldugunu cagristirmaktadir. Onlarin bu tarz goriisler beyan
etmesinin asil sebebinin zannimizca yukarida zikrettigimiz ayetlerde gegen “rical”

kelimesinin erkek manasini desteklemek igin bu goriisleri beyan ettikleri kanaatindeyiz.

Sabuni ise, Peygamberlikte erkeklik sartinin, davet amaciyla taninma, insanlarin
arasina katilma ve insanlarla sik sik goriiliip onlarin toplandigi yerlere gitmesine bagh
oldugunu, kadinlarin durumunun ise evde oturmaya ve gizlenmeye daha miisait

oldugundan dolay1 Peygamber olmayacagini ifade etmektedir.?*

Kadinlardan nebi olmayacagini kabul eden Matdridi alimlerinin vahiy kelimesine ne
tiir anlamlar verdiklerine baktigimizda 6ncelikle Maturidi’nin, kisi hissetmeksizin kalbe
hizli bir sekilde atildigi, kalpte vuku buldugu ve gergeklestigi igin vahiy olarak
isimlendirildigini séylemektedir ve 2*° kelimenin dilciler tarafindan farkli manalarda

kullanildigina dikkat ¢gekmektedir.
Ornegin, Sura siiresinde gegen vahiy kelimesi niibiivvet vahyidir. Soyle ki:
a8V S5 Dl 3 laa o155 0 51 BA5 V) AN AGKS o il (S G

olmayan erkek ¢ocuklardan baskalarina gostermesinler. Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey mii’minler, hep birlikte tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz!” (Nur, 24/31)

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 81,82.

%81 pezdevi, Usulu’d-Din, cev., Serafettin Golciik, Istanbul, 1988, 135.

%82 Kaside ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Yuldus Musahanov, Osi ve Emali Kasidesi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Ankara, 2001.

283 Ferganali Ali b. Osman Usi, el-Elmali, Istanbul tsz, 21.

284 Nurettin Ahmed b. Mahmud es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, nsr. Bekir Topaloglu, Ankara 1995,
46.

2% Mataridi, Te vilatii’l-Kur’an, V11, 140.

62



“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konugsur. Yahut

el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. "™

Diger anlam1 ise Meryem Siiresinde gectigi lizere isaret vahyidir.
Zon. 4 s 2w .25 X P £ o % < o - - %=
Lo 55550 ) a o) Al (A5l il DALl (e da 38 e 7 5as

“Derken Zekeriya ibadet yerinden halkimin karsisina ¢ikti. (Konusmak istedi

konusamadt) ve onlara “Sabah aksam Allah’1 tegbih edin” diye isaret etti. 281

Bir diger vahiy c¢esidi ise ilham vahyidir. Allah’in bal arisina vahyetmesi bu

manadadir.?®
Gas il ey Bon Juall G o235 o) Jaall ) &by Asls

“Rabbin bal arisina soyle vahyetti: Daglardan, agacglardan ve insanlarin

yvaptiklar: ¢ardaklardan kendine evler edin 289

Diger bir vahiy ¢esidi de gizleme, gizli konusma seklindedir.

s () pland (o sh Gl ) Gublih 150 (o0 (8 Ul SIS

O3 Ly ah 508 6 5lad L &l o5 31510558 3l A

“Iste boylece biz her Peygambere insan ve cin seytanlarimi diisman kildik.

2,290

Bunlar aldatmak icin birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar ... Burada gegen vahiy

kelimesi bu anlamda kullanilmistir.

Matiridi kelamcilar1 kadinlara yapilan vahyin aslinda bal arisina yapilan vahiyle

ayn1 manada diisiiniilmesi gerektigini sdylemekte ve bunun Allah’in bir ihsani olarak

%8 Sura, 42/51.

287 Meryem, 19/11.

288 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, V11, 140.
289 Nahl, 16/68.

20 Enam, 6/112.
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goriilmesi gerektigini iddia etmektedirler.?®

Yine Matiridi kelamcilarindan olan Abdurrahim Seyhzade, Yusuf Saresi 1009.
Ayetlerinde ve Nahl Saresi 43. ayetlerinde, peygamber olarak gonderilmesinin yalnizca
erkeklere has bir durum oldugunu ileri siirmektedir. Ona gére, Hz. Musa’nin annesine

vahyedilmesinin ti¢ sekilde yorumlanabilir.

Birincisi, 0 zamanki bir nebiye vahyeldilmesi ve onun sifahi veya el¢i vasitasiyla
Hz. Musa’nin annesine haber vermesi, ikincisi Hz. Meryem’e Cebrail’in
gonderilmesinde oldugu gibi -niibiivvet sayilmayan bir tarzda- melek indirmesi,

25292

tciinciisti, “Rabbin bal arasina vahyetti.. ayetindeki gibi ona ilhamda bulunmasi

seklindedir.”®

Burada dikkat ¢eken bir diger husus ise Recep Ardogan’in, Hz. Musa’nin
annesine vahyedilen vahiy tiiriiniin artya vahyedilenle ayn1 kategoride degerlendirmenin
miimkiin olabilecegini ancak Hz. Meryem’e yapilan vahyin bu kategoride
degerlendirmenin yanlis olacagmi, ¢iinkii Hz. Meryem’e bizzat Cebrail’in insan
suretinde vahyettigini, karsilikli konusmanin s6z konusu oldugunu, bunun ise insan
zihnine gelen bir ilham seklinde yorumlamanin yanlis oldugunu ayetlerden de bunun
kastedilmedigi yoniindeki goriisii kanaatimizce Kur’an’a ve akla daha yatkin

goriilmektedir.?**

Matiridi kelamcilarinin bu konuyla ilgili sdylediklerini inceledigimizde alimlerin
goriislerinin ayni oldugunu gormekteyiz. Bazi miifessirlerin goriislerini merak edip

inceledigimizde, onlarin da tipki Matiiridiler gibi diisiindiiklerini gérmekteyiz.

Ornegin, ibn Kesir, Yusuf siiresi 109. Ayetini tefsir ederken, rical kelimesini erkek
olarak degerlendirerek kadinlardan peygamber gelmeyecegini, peygamber oldugu iddia
edilen kadinlara gelen vahyin onlara risalet gorevi i¢in degil sadece onlart

sereflendirmek i¢gin geldigini ifade etmektedir. Ancak Nahl Siiresi 43. ve Enbiya Siiresi

#1 Golciik-Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 336; Abdullatif Harputi, Tenkiihu’l-Kelam fi
Akaidi Ehli’l-Islam, Dersaadet, Ist., 1330, 281.

292 Nahl, 16/68.

2% Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, ist. 1288, 52.

294 Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivvette Erkeklik Sart1”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19,
2012, 99.
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7. ayetlerinde gegen rical kelimesine beser manasini vererek Allah’in meleklerden degil

beserden peygamber gonderdigini iddia etmektedir.?®

Muhammed Hamdi Yazir ise, bu zikredilen ayetleri yorumlarken peygamberligin ilk
sartinin insanlik oldugunu, burada ayirt edici 6zelligin Allah’in vahiy ile insan1 6zel bir
egitime tabi tutmasi oldugu seklinde agiklamaktadir. Peygamberlik gérevinin icerisinde
hem miijdelemeyi hem korkutmay1 iceren agir yiikiimliiliiklerinden dolayr kadin
olmanin bu sorumlulugu kaldirabilecek bir fitratinin olmadigini ileri stirmekte ancak
Allah’in dilediginde bu giic ve kuvveti bir kadina verebilecegini de sozlerine
eklemektedir. Eger Allah boyle bir sey yaparsa kadini erkege ¢evirmek olacagindan bu
gorevi en iyi Ustlenecek kisinin erkek olmasmin Allah’in hikmetinin gereklerinden

oldugunu beyan etmektedir.”*®

Miifessirlerin  goriislerinin tekrar olacagini disiindiiglimiizden bir¢ok miifessir
yukardaki goriislerle ayni kanaati tasidigindan kadinlardan peygamber gelmeyecegi
yoniindeki goriislerini daha ¢ok Yusuf Saresi 109.ayetinde dile getirdiklerini fakat
Enbiya siresi 7 ve Nahl suresi 43. ayetlerinde gegen rical kelimesine beser manasini
verdiklerini gérmekteyiz dolayisiyla ehli siinnet kanadinda ki cogu miifessirin goriislinii

zikredecek olursak kadinlardan peygamber gelmeyecegini ifade etmektedirler.?®’

Sonug olarak, nakli delillere”® dayanarak kadinlardan peygamber gelmeyecegini
savunanlarin akli deliller olarak ileri siirdiikleri goriislerinin Kur’an ve Siinnete aykir
oldugu kanaatindeyiz. Bu goriislere gore kadin, evinde oturacak, kocasinin izni
olmadan disar1 ¢ikmayacak, gizlenecek, fikir iiretmeyecek seklinde bir kadin profili
ortaya c¢ikmaktadir. Halbuki Kur’an muhatap ayrimi gozetmeden tiim emirlerini ve
nehiylerini insana yapmaktadir. Kur’an kadinin tebligde bulunmasini asla

yasaklamamugtir.

Kur’an’da Hz. Siilleyman doneminde yasayan Belkis’in hikayesi yukarda

2% Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-el Azim, Darul Kutubul ilmiyye, Beyrut,
1419, 1V, 362; 1V, 492; V, 292.

2% Yazir, Hak dini Kur’an Dili, 1V, 529-530

297Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI, 293; Nesefi, Medariku Tenzil ve Hakaiku’et-Te’vil, 11, 138; Ebu
Muhammed Huseyn b. ibn Mes’ud el-Begavi, Mealimu’et-Tenzil Fi Tefsiril Kuran, Darul Tayyib,
Beyrut, 1997, 1V, 285.

2% Yusuf, 12/109; Nahl, 76/43; Enbiya, 21/7.
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zikredilenler dogrultusunda kadinin (teblig, hiikiimranlik vs.) ortaya atilmasinin yanlis
olacagi tezini ciirlitmekte ve bu kissa da yerilen degil Oviilen bir kadin 6rnegini

gormekteyiz.

Sebe Melike’si Belkis, koskoca bir millete sultanlik yapmasina ve Kur’an bu
konuda ondan Ovgiiyle bahsetmesine ragmen Miisliiman alimlerin ¢ogu, kadinin

% Kissa Kur’an’da anlatilirken Sebe Melikesiyle

hiikiimdarligimi hos gérmemislerdir.?®
ilgili ayetlerde onun zengin, giiglii ve iktidar olan bir kadin yoniinden bahsedilmekte,
onun tam karsisinda ise hem kral hem de peygamber olan Hz. Siileyman’dan

bahsedilmektedir. ilgili ayetler su sekildedir:

“Stileyman, kuglara goz atip yokladi ve soyle dedi: “Hiidhiidii nigin
goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti? Bana (mazeretini gosteren) apagik bir delil
getirmedikge kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim, ya da kafasin
kesecegim. Derken Hiidhiid ¢ok beklemedi, ¢ikageldi ve (Siileyman’a) soyle dedi:
“Senin bilmedigin bir sey 6grendim. Sebe’den sana saglam bir haber getirdim. Ben,
onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik
bir tahti olan bir kadin gordiim. Onun ve kavminin, Allah’t birakip giinese taptiklarini
gordiim. Seytan, onlara yaptiklarin siislii géstermig ve boylece onlari yoldan ¢ikarmus.
Bu yiizden de onlar dogru yolu bulamiyorlar. Goklerde ve yerde gizli olant ortaya
ctkaran, sizin gizlediginiz ve a¢iga vurdugunuz seyleri bilen Allah’a secde etmesinler
diye (seytan onlart yoldan ¢ikarmis.) Allah, kendisinden baska hichir ildh
bulunmayandir. Biiyiik Ars’in Rabbidir. Siileyman, Hiidhiid’e soyle dedi: “Dogru mu
soyliiyorsun, yoksa yalancilardan misin, gorecegiz. Benim su mektubumu gotiir onlara
at, sonra da yanlarindan ayril ve ne sonuca varacaklarina bak. Sebe kraligesi Belkis
dedi ki: “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok onemli bir mektup atildi. Mektup, Siileyman’dan
gelmistir. O, ‘Bismillahirrahmanirrahim’ diye baslamakta ve iginde ‘Bana karsi
biiyiikliik taslamayin ve teslimiyet gostererek bana gelin’ denilmektedir. Ey ileri
gelenler! Durumum hakkinda bana goriis bildirin. Sizler yanimda bulunmadik¢a hi¢bir
ise kesin olarak karar vermem. Dediler ki: “Biz gii¢lii kimseleriz ve ¢etin savag¢ilariz.
Emir senin. Ne emredecegini diisiin. (Kralice Belkis) soyle dedi: “Krallar bir memlekete

girdi mi, orayt harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil hile getirirler. Iste onlar

299 Amine Wedud-Muhsin, Kur’an ve Kadin, iz Yay., ist., 2005, 71.
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boyle yaparlar. Ben onlara bir hediye gonderip, elgilerin ne haber ile doneceklerine
bakacagim. (Elgilerin sozciisii) Siileyman’in huzuruna gelince, Siileyman ona soyle
dedi: “Siz beni mal ile desteklemek (ve boylece etkilemek) mi istiyorsunuz? Oysa
Allah’in bana verdigi, size verdiginden daha hayirlidir. Fakat hediyenizle ancak siz
sevinirsiniz. Sen onlara don. Andolsun, biz onlara, karsi koyamayacaklart ordularla
gelir ve onlart oradan asagilanmis ve kiiciik diigiiriilmiis olarak ¢ikaririz. Siileyman,
“Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan once hanginiz bana onun (kraligenin)
tahtim getirebilir?” Cinlerden bir ifrit , “Sen yerinden kalkmadan ben onu sana
getiririm ve stiphesiz ben, buna gii¢ yetirecek giivenilir biriyim” dedi. Kitaptan bilgisi
olan biri, “Ben onu, goziinii kapayip agmadan once sana getiririm” dedi. Siileyman,
tahti yaninda yerlesmis hdlde gériince soyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa nankorliik mii
edecegim diye beni denemek igin, Rabbimin bana bir litfudur. Kim siikrederse ancak
kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan
sursiz zengindir, comerttir. Siileyman, “Tahtimi taminmaz hdle getirin. Bakalim
tantyacak mi, yoksa tamimayacaklardan mi olacak?” dedi. Belkis gelince, “Senin tahtin
boyle mi?” denildi. O da, “Sanki o! Fakat zaten daha énce bize bilgi verilmisti ve biz
teslimiyet gostermistik” dedi. Daha once Allah’tan baska taptigi seyler ona engel
olmustu. Ciinkii o inkar eden bir kavimden idi. Ona “koske gir” denildi. Késkii goriince
onu (zeminini) derin bir su sandi ve eteklerini topladi. Siileyman, ona “Bu, (zemini)
billurdan désenmis bir késktiir” dedi. Belkis, “Ey Rabbim! Siiphesiz ben nefsime
zulmetmistim. Simdi ise Siileyman ile birlikte dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim

oldum” dedi.®®

Bu ayetlerden de anlasilacagi iizere Sebe Melike’sinin zeki ve isabetli kararlar
aldig1 yorumu yapilabilir. Hz. Siileyman’la savagsmayip ona hediyeler gondermesi onun
disil olarak korktugundan dolay1 degil, Hz. Siileyman karsisinda alacagi yenilginin ve
onarilmasi gii¢ olacak yaralar1 6nceden hesap edip siyasi zekasini iyi kullanmasindan
dolay1 boyle bir hamle yaptig1 diistiniilebilir. Kur’an da boyle bir hikdyenin anlatilmis
olmasi aslinda kadinlardan da yonetici olacagina bir delil olarak sunulabilir. Ciinkii
Allah hicbir sekilde Belkis’in yoneticiligine ve kadinligina olumsuz bakmamakta ondan

ovgliyle bahsetmektedir.

390 Neml, 27/20-44.
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Stileyman Ates Kur' an' da zikri gecen Sebe melikesinden Ovgiiyle
bahsedildigini, bunun da kadinlarin devlet baskan1 olmalari hususunda delil
olabilecegini belirtmektedir. Yine o, kadinlarin devlet bagkan1 olamayacagi konusunda
delil olarak ileri siiriilen hadisleri de tartisarak hem onlarin sihhatinden siliphe ettigini
hem de Kur'an'da acik¢a kadinlarin yonetici olarak basa gegemeyeceklerinden s6z

edilmedigini ifade etmektedir.***

Kadmin hiikiimranligima ve Kralice olmasina giizel bir 6rnek olan Sebe
Kraligesi, aslinda bazi tabularimizi yikmamiza da vesile olacagini diisiinmekteyiz.
Ayette tam olarak ne kastedildigi belli olmayan ve bu ayet hakkinda ¢ok farkli yorumlar
yapildig1 gbz oniine alinirsa, “rical ” kelimesinden yola ¢ikarak Allah’in kadindan nebi
ya da resul géndermedigini sdylemek, sadece bir yorumdan ibaret oldugu soylenebilir.
Ciinkii ilgili kelimenin beser manasini kapsadigiyla ilgili goriislerin oldugunu daha 6nce
zikretmistik. Bu kelimenin beser olarak degerlendirmesiyle ilgili olarak islamoglu su

ifadeleri kullanmaktadir:

“Yine yanlis anlasilan ayetlerden biri. Bu ayetin, peygamberlerin cinsiyeti ile
bir alakas1 yoktur. Yani peygamberler erkeklerden olur, ya da hamimlardan bayan
pevgamber olmaz tezini ileri siiriip de bu ayeti delil getirmek, hi¢ alakasiz bir delil
getirmektir. Bu ayetin sebebi baglamindan, hemen sonraki ciimleden ve ayetlerden de
anlasilacagi gibi, bir melek gonderilmeli degil miydi diyen Mekke miisrik ¢evresine bir
cevaptir. Yani oliimlii insanlardan génderdik manasina alinir burada ki rical sézciigii.
Onun igin bu cinsiyetle alakali degildir, bu ¢iinkii Mekkelilerin bir itirazina cevaptir.
Mekkelilerin bu itirazi sadece onlarin itirazi da degildir. Tiim toplumlarin Kur’an a
baktigimizda peygamber gonderilmis tiim toplumlarin ortak ozelligi budur. Bize bir
melek gonderilmeli degil miydi.? Oliimlii bir insan ha, mani hazel resul, bu ne bigcim
el¢i, bu ne bicim peygamber. Carsilarda dolasiyor, bizim gibi yiyip igiyor diye itiraz
ediyorlardi. Onun i¢in bu itirazin neye oldugunu bilirsek daha dogru anlamis

2 2
oluruz,”°

Ustiinde durulmas1 gereken asil durum, Allah’mn “meleklerden biri peygamber

%0 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Yay., Ist.,1997, VI, 399-400.
%02 (Erisim Tarihi 30.07.2017), https://kurantefsir.wordpress.com/2012/01/06/islamoglu-tef-ders-yusuf-
088-11178/.
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gelmeli degil miydi?” sorusuna cevap olarak kadin erkek ayrimi yapmadan
peygamberlerin “rical” beserlerden geldigi hususudur. Boyle bir soru soruldugunda
dikkat edilecek 6nemli nokta onun varhigidir. Bu ayetlerde Allah cinsiyete degil onun
varlik 6ziine vurgu yapmaktadir. Bu ayetlere bu tiir yorumlarin yapilmasi, ayetin siyak-

sibaki diistiniildiigiinde daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

Konuyla ilgili bir makale yazan Recep Ardogan sdyle demektedir: “Kadinlarin
pevgamberlik gorevi icin uygun olmadiklarina iliskin argiimanlara bakildiginda,
bunlarin  her birinin, kadinlardan da peygamber gonderilmis oldugunu veya
olabilecegini kabul edenlerin gériislerini kesin olarak ciiriitecek nitelikte olmadig
goriiliir. Ornegin, kadinlarin ruhi ve fiziki bakimdan nazik olduklari, savas durumunda
karsilasilan zorluklara katlanamayacaklari ve askere komutanlik yapamayacaklar
belirtilir. Ancak, savasmak niibiivvetin geregi degilse ve her nebi, diismanla savasmak
zorunda kalmamissa bu argiimamin genel gecerliligi yoktur. Diger yandan teblig, davet
ve inzar gorevini yerine getirebilmek icin kadinlarin insanlarla iletisim kurmalari,
onlarla a¢ik veya gizli olarak goriismeleri, uzak yerlere seyahat etmeleri gerektiginde
dogrudur. Ancak, kadinlarin nebiligi goriisiinde, nebilerin insanlara ilahi mesSaji teblig
ve davetle yiikiimlii bulunmadiklarina dair bir ayrimda soz konusudur. Bu durumda
tartisiimas1 gereken konu, nebilerin zorunlu olarak teblig ile yiikiimlii olup

olmadiklaridir. %

Ardogan’in vurgulamis oldugu nebinin manalarin1 verirken tebligle mikellef
olmayan seklinde bir manasmin da oldugunu ilgili boliimde agiklamistik. Ancak
Ardogan’inda da dedigi gibi, kadinin peygamberligini iddia edenlerin tezini ¢iiriitecek

argiimanlar yetersizdir.

Konuya katki saglayacagmna inandigimiz bir baska tespit de Hz. Ebubekir
zamaninda ortaya ¢ikmis kadin olmasina ragmen Peygamberlik iddiasinda bulunmus ve
pesine haylice bir taraftar toplayan Secah’tir. Baba tarafindan Temim Kabilesinin
Yerbu’ koluna, anne tarafindan ¢ogunlugu Hristiyan olan Beni Taglib’e mensup olup
kiinyesi Secah bint Evs b. Hik b. Usame seklindedir. Arabistan ataerkil bir yerde

kavminin ileri gelenlerini ikna edip, peygamberlik iddiasinda bulunmas: ve toplumda

303 Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivvette Erkeklik Sart1”, 96
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hiisnii kabul gérmesi sasirilacak bir durum degildir. Cilinkii, Beni Temim gibi ¢ok genis
bir kabilenin mensubu olan Secah’in son derece glizel ve etkili sozler sdylemesi ve
kahin olmas1 kabilesi i¢inde 6nemli bir mevkide olmasina yardimci olmustur. Hz.
Muhammed’in vefat haberi kabile i¢inde bazi rekabetlerin ve Ridde olaylarinin ortaya
¢ikmasina sebebiyet verdigi i¢in bu durumu firsata ¢eviren Secah, Hz. Muhammed’i

taklit ederek kendi peygamberligini duyurmaya ve bunu iddia etmeye baslamugtir.>**

Hz. Ebu Bekir zamanin da ve Hz. Muhammed’in vefatindan hemen sonra bir
kadinin ortaya ¢ikmasi ve peygamberlik iddiasinda bulunup etrafina da bir hayli taraftar
toplamasi dikkat edilmesi gereken bir husus olabilir. Ciinkii boyle bir iddia ile 6ne ¢ikan
kadina kimsenin kadindan peygamber olmaz ayetlerini delil olarak getirmemesi ve ne o
donemde yazilan kaynaklarda ne de Hz. Ebu Bekir’den kadinlardan peygamber
olmayacagina dair bir rivayetin bilinmemesi, rical kelimesinin beser olarak

yorumlanmasinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.
4. Esarilik

Esariligin konu hakkinda ne diisiindiigline ge¢cmeden evvel Mezhebin kurucusu

sayilan imam esari hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri (8. 324/935-
36) Es‘ariyye mezhebinin kurucusudur. Yemen’deki Es‘ar kabilesine mensup olan
sahabi Ebli Misa el-Es‘ari’nin soyundan geldigi i¢in Es‘ari nisbesiyle taninmis ve Ehl-i
stinnet akidesinin gelisip yayilmasma olan 6nemli katkilarindan dolayr “Nasiriiddin”
lakabiyla anilmigtir. Dogum tarihi hakkinda farkli goriigler varsa da genellikle 260 (873-
74) yilinda Basra’da dogdugu kabul edilir.>®

Omriinii Ehli Siinnet davasina adayan Imam Esari’nin 6liimiiyle ilgili olarak 320
(932) ile 38 (990- 91) willar1 arasinda degisen farkli tarihler zikredilmekteyse de
genellikle 324 (935-36) yilinda Bagdat'ta vefat ettigi ve sehrin giiney bdlgesinde
bulunan bir mescidin yakinindaki tiirbeye defnedildigi kabul edilmektedir.>®

%4 Bahriye UCOK, Islamdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, Anakara Universitesi Basim Evi,
Ankara 1967, 69.

35 Abdulhamid Irfan, “Es'ari Ebii’l Hasan”, DiA, 11, 444.

%06 jrfan, “Es'ari Ebii’l Hasan”, 445.
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a. Allah’in Peygamber Gondermesinin Vacip Olmasi

Es’ariler, Allah’1t tanimanin vacip olmasit ve bunun akilla bilenmesi hususunda
Maturidi alimlerinden farkli bir goriis ileri siirmektedirler. Onlara gére Allah akilla
kavranamaz ve ebedi hayatta mutlu olmak igin yapilacak seyleri de yine akilla bulmak
miimkiin degildir. Vahiy olmadan Allah’1 bilemez, tantyamaz ve buna gii¢ yetiremez.307
Seyyid Serif Curcani de: “Allah hiikmiinii ters ¢evirebilir, bu hususta Allah i¢in hi¢bir
engel yoktur. O bunu yaptiginda sadece emir degisecek, haram vacibe, vacib de harama
doniisecektir.” der.*® Bunun i¢in fiillerin hangisinin giizel hangisinin ¢irkin oldugunu

bize vahiy bildirmektedir.

Husun ve kubuh olani bize bildirecek bize 6gretecek olan da ancak seriattir. Biitiin
ilahi emirleri insanlara ulastiranda nebilerdir. Insanlar bu ayetleri ancak nebilerin
aciklamasiyla bilebilir. Akilla bunlar1 bilinmesi ise s6z konusu degildir. Dini hiikiimleri
akla dayandirmak ve akil {izerine bina etmek miimkiin degildir. Bunlar ancak
Peygamberler vasitasiyla 6grenilebilir. Bu durum dini hiikiimler hakkinda oldugu kadar
ictimai, siyasi ve idari gibi konular ilgilendiren hiikiimler ig¢inde gecerlidir. Saymis
oldugumuz biitin bu hiikiimleri birbirinden ayirmak miimkiin degildir, bunlar
birbirlerini siki sikiya baghdirlar.®® Buraya kadar anlatilanlardan Allah  dini
hiikiimlerini sadece dini hayatin degil siyasi, ictimai ve idari hayatin da daha giizel
islemesi ve devam etmesi i¢in hiikiimler koydugu, sosyal hayatin devam etmesi i¢in de
dini hiikimlerle giizel ve ¢irkinin ne oldugun bilinmesi ve bu hiikiimler nezdinde hayat
devam etmesidir. Aksi taktirde iyinin ya da koétiiniin ne oldugunu biz bilemeyiz buda
bizi kaosa stiriikleyecegi diisiince ¢ikmaktadir. Es‘ariler, Allah’1 tanima ve bilmesinin

ancak seriatla miimkiin oldugunu bazi ayetlere dayandirmaktadirlar.

“Eger onlart Muhammed’den once bir azaba ugratarak yok etseydik: Rabbimiz, bize
bir peygamber gonderseydin de al¢ak ve rezil olmazdan once ayetlerine uysaydik olmaz

miyd, diyeceklerdir”?’lo

Bu ayetten eger Allah bir Peygamber gondermeden onlara azap etseydi, 0 zaman

%97 Golciik-Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler,320.

308 Seyyid Serif Curcani, Serhu’l-Mev’dkif, Kahire, 1325, VIII, 182-184.
%99 Golciik- Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 320.

%19 Taha, 20/134.
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onlarin Allah’a kars1 bir kozlar1 olacagini, bize bir peygamber gonderseydin “bizler
sana nasil ibadet edilecegini bilirdik” tarzinda bir bahanelerinin de ortaya ¢ikacagini
bunun i¢in Allah ancak Peygamber gonderdikten sonra onlari mesul tutacagi
anlasilabilir. Buradan da anliyoruz ki iman etme ancak Peygamber gonderilmesinden
sonra ortaya ¢ikan bir seydir, eger Allah Peygamber gondermeden iman etmeyi mecbur
kilsaydi insanlar bunun igin azaba ugrarlardi. Oysa Allah: “Biz peygamber

gondermedik¢e azap etmeyiz. ~31 buyurmaktadir. 312

Bu konuya baska bir delil niteliginde ayet ise: “Icine her bir toplulugun atilmasinda,
bekgileri onlara: “Size bir uyarict gelmemis miydi?” diye sorarlar. Onlar, “Evet
dogrusu bize bir uyarict geldi, biz yalanladik ve Allah i¢in hi¢bir sey indirmemistir, siz
biiyiik sapiklik i¢indesiniz demistik.” derler.”®** Cehennem bekgilerinin azaba ugrayan
kafirlere karsi onlara uyarici gelmede mi? diye sormus olduklari ayetidir. Insanlara
yapmamis ve/veya inanmamig olduklari hiikiimlerden dolay1 azap etmek icin oncelikle
onlara bir nebinin gelmesi lazim oldugunu yukar1 da ki ayetlerden anlamaktayiz. Allah

bu hiikiimlerini ancak nebi gonderdikten sonra insanlara zorunlu kilabilir.3**
b. Peygamberin Cinsiyeti

Imam Esa’ri’nin Peygamberin cinsiyeti konusunda ki gériislerini kendisinden daha
sonralart  gelen  Es’ari  alimlerden  6grenmekteyiz.  Esa’ri’nin  goriislerini
sistemlestirmesiyle bilinen Ibn Fiirek, Esa’ri’nin bu konuda, Allah’in herhangi bir sebep
ve hikmete bagli olmaksizin sadece rahmetinden dolayr kullarindan diledigini
peygamberlikle gorevlendirecegini, bu gorevlendirdigi peygamberlerden resul olanlarin
insanlara tebligle miikellef olduklar1 halde, nebilerin ise boyle bir miikellefiyeti
olmadigini, bu sebeple de Allah’in kadinlardan da nebi génderdigini ifade etmektedir.®™

Yine ibn Fiirek, Es’ari’nin, Matiiridiler’le paralel bicimde Ydsuf 12/109 ayetini

esas alarak kadinlardan resiil gelemeyecegini ifade etmekte ve bunu kadinlarin aklinin

L fsra, 17/15.

312 Goleiik-Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 321

313 Miilk, 67/8-9.

314 Golciik- Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, 321

3> Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisdbari, Miicerredii Makaliti’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el- Es’ari, nsr. Daniel Gimaret, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, 68.
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eksik olmast ile agiklamakta, kadinlardan ise dort nebi gonderildigini belirtir.*'®

Beyadi, Amudi, Izmirli ismail Hakki ve Sabuni gibi alimler Esari alimlerinin
bircogunun kadindan nebi gonderildigini kabul ettiklerini ifade etmektedirler. **" Bu
alimlerden Amudi, Es ’arilerin, kadindan nebi gonderilmesinin aklen miimkiin oldugu

ve bunun diisiiniilmesinin ziinde ters bir durum olmadig1 goriisiinedir, der.*'®

Yusuf, 12/109, Nahl, 16/43 ve Enbiya, 21/7, ayetlerinde gecen rical kelimesinden
dolayr Es’ari, Allah’in kadinlardan Resul gondermedigini ama nebi gonderdigini

s<'5ylernektedir.319

Ik donem miifessirlerden olan Mukatil b Siileyman ise, (h.150) Nahl Siiresi
43.ayetini tefsir ederken, burada gecen rical kelimesinden kastedileni, erkek olarak degil
beser olarak yorumlamaktadir. Mekke miisriklerinden ibn Hisam, Velid B. Mugire ve
Ebu Mu’id’in “Allah beser bir peygamber mi gonderdi, bizim gibi yiyor i¢iyor.” diye
iddia etmeleri tizerine, Allah’ta bu ayetle onlara cevap vermektedir. Mukatil b.
Siileyman bu 6rnek iizerinden ayetten kastedilenin beser olarak anlagilmasi gerektigi

ifade etmektedir. 3%

Kurtubi ise ilgili ayetlerle ilgili Yusuf Siresi 12/109 gecen rical kelimesinin
kadinlardan, cinlerden ve meleklerden peygamber gelemedigi seklinde anlasilmasi
gerektigini ancak baska ayetlerin tefsirin de (Ali Imran 3/42, Meryem 19/16), Hz.
Meryem’in nebi oldugunu ifade etmektedir. Bu gorisiinii de “Erkeklerden pek ¢ok
kimse kemale ermistir. Fakat kadinlardan Imran kizi Meryem, Firavun'un karisi
Asiye’den baskasi kemale ermemistir. Ve siiphesiz Aige 'nin kadinlara olan iistiinliigii,
tiridin diger yemeklere olan iistiinliigii gibidir. 321 hadisine dayandirmaktadir. Bu
hadiste gegen “kemal” lafzinin sona ulasma ve tamamlama anlamlarindan dolayi, Hz.

Meryem ve Hz. Asiye’nin nebi olmasi iddia eder. Bunun sebebini de Allah’in diger

318 fbn Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el- Es’ari, 174, 176.

317 Kemaleddin el- Beyadi, Isardtii-l-Meram min Ibarati’l-Imam, Kahire, 1368/1949, 56; Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin el-Amudi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usali’d-Din, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, II, 713; Ismail Hakk: izmirli, Yeni ilmi Kelam, nsr.
Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, 72; es- Sabuni, el-Biddye fi Usiili’d-Din, 46.

318 Amudi, Ebkdru’l-Efkér fi Usuli’d-Din 11, 713

319 [bn Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el- Es’ari, 174.

320 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiri Mukatil b. Siileyman, Daru’l-
Ihyayi Turas, Beyrut, 1423, 11, 370.

%21 Buhari, “Enbiya”, 32, 46.
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nebiler gibi ona da melek araciligiyla vahiyde bulundugunu, ancak Hz. Asiye’nin
niibiivvetine dair acik bir delil olmadigini, Hz. Meryem’e melekler Allah’tan teklif,
bilgilendirme ve miijde igerikli vahiy getirdikleri dolayisiyla Hz. Meryem’in nebi
oldugunu ve nebinin veliden {istiin oldugunu belirterek bu konuda ki goriistinii beyan

etmektedir.3??

Zahiri Mezhebin en biiyiik temsilcisi olarak bilinen Ibn Hazm da Es ’arilerle ayn1
goriisii paylasan bir diger alimdir. ibn Hazm ile Matiiridiler arasindaki gériis farklilig,
“Senden once de sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini
gondermedik.” (Ylsuf 12/109) ayetinin farkli yorumlanmasi1 ve Mataridilerin nebi ve
resul kavraminda bir farklilk gormemesinden kaynaklanmaktadir. ibn Hazm ise
niibiivvetle risalet birbirinden farkli seyler oldugunu, Risalet niibiivvetin gereklerini
kapsamakla birlikte ondan daha 6te bir manaya sahip oldugu seklinde agiklamaktadir.
“Allah’in diledigi kullarini, diledigi bir topluma, gondermeyi diledigi bir seyle

%23 {bn Hazim’a gore niibiivvet ise “inbd’ (bir seyi bildirmek)”

gondermesi” demektir.
kokiinden gelmekte ve dolayisiyla, Allah’in vuku bulacak bir seyi meydana
gelmesinden 6nce kendisine bildirdigi ya da herhangi bir sey haber vermek iizere
kendisine vahiyde bulundugu herkes nebidir.*** Ancak bu vahyin bal arisii vahyedilen
vahiyle bir tutulmamasini, bunun tabii bir duruma isaret eden ilhamla

karistirllmamasina dikkat cekmektedir.3?

Ibn Hazm Cebrail’in Hz. Meryem’e gdriinmesinin ve ona vahyetmesinin onun nebi

326

olduguna delil oldugunu ifade etmekte®~ ve buna 6rnek olarak su ayeti vermektedir:

“Biz, ona Cebrail’i gondermistik de ona tam bir insan seklinde goriinmiistii.
Meryem, ‘Senden, Rahman’a siginirim. Eger Allah’tan ¢ekinen biri isen (bana kotiiliik

etme).’ dedi. Cebrail, ‘ben ancak Rabbinin el¢isiyim. Sana tertemiz bir ¢ocuk

%22 Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur’an, 1X, 20, 111, 89.

32 ibn Hazm, Ilmii’l-kelim ald mezhebi Ehli’s-siinne ve’l-cemda, nsr. Ahmed Hicazi es- Sekka, el-
Mektebii’s-Sekafi, Kahire, 1989, 99; Kitdbii’d-diirre fima yecibii i’tikdadiihii, nsr. Ahmed b. Nasir b.
Muhammed el-Hamed-Said b. Abdurrahman b. Musa el-Kazaki, Mektebetii’ttiirds, Mekke, 1988, 381.

%24 bn Hazm, flmii’l-keldm ald mezhebi Ehli’s-siinne ve’l-cemda, 99.

325 ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, nsr. Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman
Umeyra, |-V, Beyrut: Daru’l-cil 1998, V, 119.

%26 {bn Hazm, el-Fasl, V, 121.

74



bagislamak icin gonderildim.’ dedi.”'

Ibn Hazm, bu ayette, Melegin Hz. Meryem’e bizzat gelmesinin ve ona
vahyetmesinin onun nebi olduguna delil oldugunu ve bu durumun Hz. Musa’nin annesi

icinde gegerli bir durum oldugunu iddia etmektedir. &

Ibn Hazm bu konuda, “Iste bunlar, Adem’in ve Nuh ile beraber (gemiye)
bindirdiklerimizin soyundan, Ibrahim’in, Yakubun ve dogru yola iletip sectiklerimizin

329 avetini Hz. Zekeriya, Hz.

soyundan kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir...
Yahya’dan sonra Hz. Meryem, ardindan da Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Ismail ve Idris
den s6z edilmis olmasini da Hz. Meryem’in nebi olduguna dair bir baska delil olarak

sunmaktadir.>*

Hz. Meryem’in nebi olmasina delil olarak, “Hani Melekler “Ey Meryem! Allah seni
sec¢ti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya kadinlarina iistiin kildi. Ey Meryem! Rabbine
divan dur, secde et ve riikii edenlerle beraber riiki et!’ demislerdi.”*" bu ayet de
getirilebilir. Burada Hz. Meryem’in se¢ilmis olmasi, onun iistiin kilindig1 sdylenmesi ve

bazi dini emirlerle miikellef tutulmasti, nebi olduguna delil olarak gosterilebilir.

Ibn Hazm ’da bu konuda gériis beyan eden diger alimler gibi Yusuf Suresi 12/109
gecen rical kelimesinden dolayr Allah’in kadin resul gondermedigini ancak nebi
gonderdigini sOylemektedir. Ona gore nebi olarak nitelendirilen kimselerin Allah
tarafindan ya melek vasitasiyla ya da dogrudan bu kisilere vahyetmesiyle miimkiin
oldugunu ve Kur’an da adi gegen kadin nebilerin Hz. Ibrahim’in esi Sare, Hz. Meryem,

Hz. Musa’nin annesi ve Firavun ’un karis1 Asiye oldugunu ifade etmektedir.3*

Kur'an’in, Hz. Meryem'den bahsederken ifadelerinin dikkat c¢ekici oldugunu
gormekteyiz. Soyle ki, Meryem'in segilerek tiim kadinlara istiin tutulmasi, temiz
kalarak babasiz ¢cocuk diinyaya getirmesi**® aslinda Hz. Meryem’in diinya kadinlarina

olan istiinliigline atifta bulunmas1 seklinde yorumlanabilir. Aslinda Hz. Meryem ile

27 Meryem, 19/71-19.

%28 {bn Hazm, el-Fasl, V, 121.

329 Meryem, 19/58.

%% jbn Hazm, el-Fasl, V, 121

331 Ali imran, 3/42-43.

%32 ibn Hazm, el-Fasl, V, 120-121.

333 Tiimer Giinay, Hiristiyanlk'ta ve Islam'da Hz. Meryem, TDV. Yay., Ankara 1996, 114-135.
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ilgili ayetlere baktigimizda onun G&viilmesinin sebebinin babasiz ¢ocuk diinyaya
getirmesi degildir. Onun imran’mn duasi olmasindan dolayidir. Kur' an' da Meryem,
Allah tarafindan segilen, tertemiz kilinan, diinya kadinlarina istiin tutulan, iffeti saglam,

itaatkar, inananlara 6rnek, dosdogru bir kadin olarak Vamﬂandlrﬂmlstlr.334

Allah’in, Hz. Meryem'i, kisin yaz meyveleri yazin da kis meyveleri ile
riziklandirmasi, Islami literatiirde bu olayin Meryem'in kerameti veya mucizesi oldugu
seklindeki tartismalara yol agmistir. Daha da ileri boyutta Meryem'in bu tiir 6zelliklerini

g6z Oniinde bulunduran Es'ari, onun peygamber oldugunu kabul etmistir.>*®

Bir kisim alimlerin kadindan peygamber olmayacagini kabul etmesi, bir kisminin da
sadece nebi olacagini kabul etmesi konunun ihtilafli kalmasina sebebiyet vermistir.
Kabul edenlerin ise kadinlarin sadece nebi olmasini tebligle sorumlu olmamasina
baglamasi ayr1 bir ¢eliski olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kanaatimizce, Allah’in
kendisine nebi olarak sectigi kulunu tebligden hari¢ tutmasi g¢eligkili bir durum olarak
goriilmekte, bunun da peygamberlerin gonderilis amaciyla bagdasmadigini

diisiinmekteyiz.

Sonug olarak, kadinlarda nebi gelecegini kabul edenlerin delillerine baktigimizda
Yusuf 12/109, Nahl, 16/43, Enbiya 21/7 siirelerinde gegen “...kendilerine vahyettigimiz
birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik.” burada gegen erkek/rical
kelimesinden dolayr kadinlarin resul degil nebi olarak gonderilmis odlugu ifade
edilmektedir. Ancak kadmlarin resul olarak gonderilmemesinin onlarin kadin
olduklarindan dolay1 teblig yapamayacaklarini, aklen eksik olduklarini vs. hususlara
dayandirdiklarin1 goérmek ¢eligkili bir durum olarak goze ¢arpabilir. Bu tiir rivayetlere
dayanarak kadinlarin nebi olmayacagimi zikreden diger alimlerinde benzer seyler
soyledigini gormekteyiz. Eger kadmlar teblig yapabilseler, aklen kamil olsalar,
durumlart miisait olsa, kadinlardan peygamber olacak miydi? gibi bir soru aklimiza
gelmektedir. Esariler ve Maturidilerin bu konu hakkinda sdyledikleri bizleri tam tatmin
ettigi sOylemek miimkiin olmayabilir. Kanaatimizce, Allah bir kadini nebi olarak

seciyorsa bu kisi ayn1 zamanda tebligde yapabilir.

% Maide, 5/75; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.
%% Giinay, Hiristiyanlik'ta ve Islam'da Hz. Meryem, 168-170
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5. Kadmmn Hem Kendi Cinsine Hem de Erkeklere imam Olma Durumu

Arapga emin "one gecmek, sevk ve idare etmek" kokiinden gelen "Imam" kelimesi,
sozliikte; kendisine uyulan, 6nde bulunan, 6nayak olan kimse, halife, mezhep kuran zat,
anlamlarma gelmektedir. Terim olarak "cemaatle kilinan namaza onderlik eden kimse"

%% Eger bir kisi bir topluma ya da bir

ve "devlet bagkan:" anlamlarini tasimaktadir.
kavme imam oluyorsa bu onlarin arasinda onun en segkin oldugunu ya da onlardan ilmi
yonden daha iistiin oldugunu gostermektedir. Imamligin sahih olmasi i¢in imam olacak
kiside: Miisliiman olmak, balig olmak, akill1 olmak, erkek olmak, hiir olmak, 6ziirlerden
salim olmak, kiraat, namaz kildirabilecek kadar fikhi bilgiye sahip olmak ve adil olmak
gibi sartlar aranmistir. Bu sartlar imamlik i¢in aranan sithhat ve fazilet sartlaridir.®®
Ancak klasik fikih kitaplarinda erkek olma sarti genelde kadinin erkege namaz
kildirmamasi hususunda zikredilmistir. Kadinin kadina namaz kildirmasinda ise

herhangi bir aksi goriis yoktur.

Hz. Peygamber'in hanimlarindan Ummii Seleme (6.62/681) ve Hz. Aise'nin
(6.58/678) kadinlara imam olarak namaz kildirdiklarina, bu durumda 6ne gegmeyip ilk
safin ortasinda durduklarina dair ilk devir hadis kaynaklarinda bilgiler mevcuttur.>®
Kadinlarin, giinlik bes vakit namazinda oldugu gibi, teravih namazinda da diger

kadilara imamlik yapmalar1 Islam fakihleri tarafindan caiz gérﬁlmﬁstﬁr.ssg

a. Hanefi Mezhebi

“Allah’in onlari tehir ettigi gibi siz de onlar geride birakin"**° hadisine dayanarak
Hanefiler kadinin erkeklere imametini caiz gérmezler. Ciinkii onlara gore, hadiste
kadinlarin takdim edilmesinden nehiy vardir.®** Kadinin kadinlardan olusan cemaate
imamlik etmesi mekruh olmakla birlikte caizdir. Yani onlar i¢in efdal olan tek baslarina

namaz kilmalaridir. Fakat yine de cemaat olurlarsa bu durumda imam olan kadin,

3% Mustafa Sabri Kiigiikasct," imam", DIA, XXII, 178.

%7 Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi Mazeri, Serhu't-Telkin, thk. Muhammed el-
Muhtares-Selami, Daru'l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1997, 11, 665-666.

338 Yakup Mahmutoglu, Namazlarda Kadinin imameti, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 11, 2008,
286

%39 Mustafa Ertiirk, Kadinin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri",
Hadis Tetkikleri Dergisi, 1111/1, 2005, 94-95

%0Ebu Bekr Abdurrezak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman A'zami,
Beyrut 1403/1983, 111, 149.

1 \/ehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, Dimask 1418/1997, 11, 1040.
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cemaatin ortasinda durmalidir.>*?

b. Maliki Mezhebi

Maliki mezhebini inceledigimiz de cemaatin erkek ya da kadin olmasi, namazin farz
ya da nafile olmasi ayrimi yapilmaksizin kadinin imamhigimi higbir sekilde caiz

gérmemislerdir.>*

Bir kisim Malikiler, Taberi, Ebu Davud, Ebu Sevr’den rivayet ederek kadinlarin
kadinlara imamlik edebileceginin yaninda kadinlarin erkeklere de imamlik edebilecegini
naklediyorken, bir kism1 da Ebu Sevr, Taberi ve Miizeni’nin kadinin kendisinden baska
Kuran okuyan olmadigi zaman ve erkek cemaatin arkasinda durmak sartiyla, teravih
namazinda imamlik yapabilecegini ifade etmektedirler.*** Ancak Maliklerin ¢ogunlugu
Ummiil Varaka hadisini saz olarak kabul etmekte ve bu hadisin iistine de seri bir

konuyu temellendirmenin yanlis oldugunu beyan etmektedirler.3*
c. Safi Mezhebi

Safi mezhebi konuya daha ilimli bakmaktadir. Onlar, Abdurrahman b. Hallad'in
rivayet ettigi, Ummii Varaka b. Nevfel olayini, Imam es-Safii'nin; "Ister farz ister nafile
olsun kadimin kadinlara imam olmasi miistehabdir” seklindeki goriisiine delil
gostermekte ve bu rivayette Hz. Peygamberin Ummii Varaka adli sahabi hanimi ziyaret
ettigi ve kendi evindekilere imam olmasini istedigi anlatilmakta, Rasullah’in o0 sahabe
hanima bir de miiezzin tayin ettigi aktarilmaktadir. Abdurrahman b. Hallad, miiezzini
gordiigiinii, onun yagl bir adam oldugunu sdylemektedir. Safii mezhebi, Hz. Aise'nin
kadinlara imam oldugu ve onlarin ortalarinda durdugu rivayetini de ayrica goriislerine

delil saymaktadur.*°
d. Hanbeli Mezhebi

Hanbelilerden Ibn Kudarne (6.620/1223), Hz. Peygamber’in "Kadinlar erkeklere

342 Mahmutoglu, Namazlarda Kadinin imameti, 288.

3 Salim Ogiit, "imam", XXI1, 188.

4 Mazeri, Serhu't-Telkin, 11, 670.

3% Mazeri, Serhu't-Telkin, 11, 671.

%48 Epu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el- Basri Maverdi, el-Havfu'l-Kebir, thk. Ali Muhammed
Muavvaz, Adil Ahmed Abdulmevciid, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., II, 356.
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imam olmasin™"" diye baslaylp devam eden soziine dayanarak, kadinin erkeklere
imamlik yapmasini delinin  imamlik yapmasina benzetmek suretiyle, caiz
gormemektedirler. Hz. Peygamber'in bu soziinden otiirii, tipki deli gibi kadinin da
erkegin bulundugu cemaate ne miiezzin ne de imam olabilecegini iddia etmektedirler.
Ummii Varaka hadisini ise bu hanim sahabeye has bir durum oldugunu bunun iimmetin
geri kalanin1 baglamadigin1 ifade etmektedirler. Ancak Hanbeliler bu konuyu
zikrederken bu hanim sahabinin Hz. Peygamber’in kendisine bir miiezzin atadigin1 bu
miiezzinin ezan okudugunu kamet getirdigini, ezan ve kametin de sadece farz namazlar
icin gecerli oldugunu ifade etmektedirler. Yine onlar Ummii Varaka’nin orda bulunan
erkeklere farz namazda dahil olmak iizere namaz kildirabilecegini soyleyip daha sonra
bu durumun iimmet baglamadigini, bunun “Allah’in onlar: tehir ettigi gibi siz de onlart
geride birakin” 348 hadisine ve cumhurun ictihadina ters diistiigiinden dolay1 o sahabi

hanima has bir durum oldugunu iddia etmektedirler.>*

Dort mezhebin cumhur ulemasit kadinin erkege imametini caiz gérmezler. Cumhur
bu goriisiint, "Kadinlar erkeklere imamlik etmesin” hadisine, Buhari ve Tirmizi 'nin
"imamet (idarecilik/velayet)" hakkinda rivayet ettikleri: "Islerini kadinlara birakan
kavim felah bulmaz" hadisine dayandirdiklari gérmekteyiz.®* Bu hususta en kati
goriisiin, Maliki mezhebine ait olan "Kadin ne farz ne nafile kilan ne erkek ve ne de
kadinlardan olusan cemaate imamlik yapabilir” seklindeki goriis oldugu sdylenebilir.
Bu konuda biraz daha mutedil olan Hanefiler ise; kadinin, kadin cemaatin 6niinde
imamlik yapmasinin caiz olmakla beraber kerahat-1 tahrimiye oldugunu ifade

etmektedirler.®*

Mezheplerin goriislerini inceledigimizde kadinin imamlig:i hususunda Malikiler ’in
bir kismi hari¢ kadmin kadina imamligim1 caiz gormekte oldugunu gdérmektedirler.
Imamm &nder oldugunu, toplumda sozii gecen, toplumu ydneten ve ydnlendiren bir
fonksiyonu oldugunu disiiniildiginde kanaatimizce kadin olarak  gelecek

peygamberinde imamlik vasfinin olabilecegi yorumu yapilabilir.

%7 [bn Mace, "Ikametu's-Salat", 78/1081.

38 es-San‘ani, el-Musannef, 5115.

%9 Muvafakuddin Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el- Mugni, thk., Abdullah b.
Abdulmuhsin et Tirki Abdulfettah Muhammed el-Huluv, S. Arabistan 1999, 111, 33.

0 Buhari, "Megazi", 83/4425.

%! Mahmutoglu, Namazlarda Kadinin imameti, 294.
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SONUC

Gegmis iimmetlerin 6rf ve adetlerinin hizla Islam kiiltiiriine girmesiyle Islam’la
bagdasmayan bircok diisiince Islam’m bir emri gibi telakki edilmeye c¢alisilmistir.
Bunlarin islam ile bir alakasimnin olmadigmi ortaya koyup inandirmak ise hala pek
miimkiin olmamistir. Insan oglunun 6n kabullenmeleri ve bu &n kabullere sikica

baglanmasi yeni fikirlere agik olmasini engellemistir.

Yabanci kiiltiirlerinde etkisiyle daha ¢ok dort halifeden sonra insanlarin kadin
hakkinda ki goriisleri degismistir. Kadin hakkinda ki olumsuz goriisler o kadar ¢ok ileri
gitmistir ki kadinlarin fitne sebebi olduklarindan dolay: evlerinden dahi g¢ikmamasi

istenmistir.

Kur’an’da zikredilen ve diinya kadinlarinin efendisi olarak temsil edilen bir Hz.
Meryem 06rnegi, halkina zulmetmeyip devlet bagskanligi ile 6viilen Belkis drnegi, kocast,
rab oldugunu iddia eden Firavun olmasina ragmen, o, bir olan Allah’a iman eden Hz.
Asiye drnegi ve tiim teslimiyetiyle oglu Musa’y1 nehre birakan Ummii Musa &rnegi
aslinda Kur’an’m kadma ne kadar deger verdiginin kanitidir. Bu kadinlar normal
siradan kadinlar olmayip vahye muhatap olduklarindan dolay: 6zeldirler. Ilahi mesaj ile

yonlendirilmektedirler.

Hak, hukuk ve dini 6zgiirce yagsama bakimindan kadin erkek esit olduguna dair
gelen ayetler, halife ve Allah’in vekili olarak insan1 segtigine dair ayetler, dini emirler
ve nehiyler konusunda ayni derecede sorumlu olduguyla ilgili ayetlerde Allah, cinsiyeti
degil takvayr on plana ¢ikarmaktadir. Hz. Peygamber cennetin, annelerin ayaklari
altinda oldugunu, yine Hz. Peygamber’e gelerek “kendisine iyi davranmam kimdir?”
diye soran sahabeye ii¢ defa da “annen” deyip sonra “baban” diye cevap vermesi de

kadinlara verilen degeri ortaya koymaktadir.

Aslinda bu kadar degerli olan kadinin ulvi bir gérev olan peygamberlik gorevini
de hakkiyla yerine getirebilir. Kadinin duygusal ve kirilgan yapist ve Allah tarafindan
namazlarindan muaf tutulmalar1 bu gorevi yapmasma engel teskil etmeyecegi

kanaatindeyiz.
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Diinya niifusunun %50 sini kadinlar olusturmaktadir. Kadinlar i¢in en giizel
orneklerden biri hi¢ siiphesiz Hz. Meryem’dir. Bunu dikkate alan Allah’in, Kur’an’da
Hz. Meryem’i zikredip ondan Ovgiiyle bahsetmesi, ne tiir zorluklara katlanip bu
smavlar1 basariyla atlatmasi gibi hususlar1 anlatmasi kanaatimizce tesadif olamaz.
Bununla Allah giiniimiiz kadinina hem anne olan hem de segilmis bir kadin olan Hz.
Meryem oOrnegini vermektedir. Aslinda yasamis oldugu cagi diisiindiigiimiizde Hz.
Meryem’in ¢etin bir imtihandan gectigini gérmekteyiz. Bu tiir ¢etin imtihanlardan ise
daha ¢ok Peygamberler gegmektedir. Olumsuz kadin algilarinin ortadan kaldirilmasiyla
da kadinin peygamber olmasi fikrinin Oniinde hicbir engelin kalmayacagini

sOyleyebiliriz.
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