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OZET

Tezimiz, Semin el-Halebi’nin “ed-Diirru’l-Mesin fi Ulimi’l-Kitabi’l Mekn(n” isimli
eseri ¢ercevesinde yapilmasi planlanan bir ¢alismadir. Bu eser, Kur’an’1 agirlikli olarak dil
acisindan ele alan bir ¢alisma olup, bu alanda yapilmis en 6nemli tefsir eserlerindendir. 11 cilt
halinde basimi yapilan kitap, Kur’dn-1 Kerim’i sarf, nahiv, Belagat, liigat ve kiraat ilmi
acisindan inceleyerek ele almistir. Biz bu tez c¢alismamizda, Semin el-Halebi’nin eserinde
o6nemli bir yere sahip olan, Beldgat ilminin beyan bdlimiine bagli bir konu olan “mecaz”

konusunu ele almaya ¢alistik.
Tezimiz iki boliimden olusmaktadir:

Birinci boliimde, miiellifin hayatini, eserlerini, hocalar: ile birlikte yasadigi dénemin

ilmi, siyasi ve genel durumunu ele alarak tanitmaya calistik.

fkinci boliimde ise tezimizin konusunu teskil eden Beldgat, meani, beyan ve asil
konumuz olan meciz ele alipagiklamaya calistik. Ozellikle tez konumuzu teskil eden mecaz
konusunu daha genis ¢ercevede ele alarak, kavramsal ¢ercevesini, gelisim siirecini, Kur’an’da
mecazin oldugunu kabul eden ve reddedenleri agiklayarak, Semin el-Halebi nin “ed-Diirru’l-
Mesin fi Ulimi’l-Kitabi’l Meknlin” isimli eserindeki mecaz c¢esitlerini tespit etmeye calistik.
Son olarak ¢alismamizin esas konusu olan, miiellifimizin mecaz ele alisi, isleyisi, nerelerde

ve ne sekilde ele aldig1 konusu {izerinde durmaya ¢alistk.

Bu ¢alismay1 yaparken bir¢ok kaynaktan yararlandik. Faydalandigimiz kaynaklarin
konuyla ilgisi agisindan 6nemli olanlarindan bazilar1 sunlardir: Semin el-Halebi’nin “ed-
Diirrv’l-Mesin fi Ulimi’l-Kitabi’l Mekniin”u, Abdulkahir el-Ciircani’nin “Esrarii’l-
Belaga” ve “Delailu’l-I’caz’adli eserleri, Zemahseri’nin “el-Kessaf”1, Sekkaki’nin

“Miftahii’l-Uldm”u, Diyanet Isleri Baskanligi’nin “islim Ansiklopedisi.”

Anahtar Kelimeler: Semin, Tefsir, Belagat, Meani, Mecaz.



ABSTRACT

We intend to carry out this thesis within the framework of the work “ed-Diirru’l-
Mesin fi Ulumi’l-Kitabi’l Mekn(in” by Semin el-Halebi. In this book of his, Semin el-Halebi
reviews the Qur’an linguistically, and it is one of the chief interpretation works of Qur’an.
The book, which was published in 11 volumes, examines Qur’an in terms of writing, syntax,
rhetoric, wording and recitation. With this study, our aim was to explore the metaphor subject,
a subtopic of declaration subject under rhetoric, which holds tremendous value in the work of

Semin el-Halebi.
The thesis consists of two parts.

In the first part, we introduce the author’s life, his works, and the period in which he

lived with his teachers from a scientific, political, and general point of view.

In the second part of the thesis, we introduce and explain rhetoric, meaning,
declaration, and the main subject of the thesis, metaphors respectively. We examine the main
subject of our thesis, metaphors, in wider framework, and define its conceptual framework,
historical development process, and study those who accepts and ignores the existence of
metaphors in Qur’an, and in extent we identify the types of metaphors used in the work “Ed-
Diirru’l-Mesin fi-Ulumi’l-Kitabi’l-Mekniin”’by Semin el-Halebi. Lastly, we dwell upon how
the author approaches, and how and in what way he uses the main subject of our thesis, the

metaphors.

We have referenced and studied numerous resources and books for the thesis. With
regards to their related subjects, some of these resources include “ed-Diirru’l- Mesun fi
Ulumi’l-Kitabi’l-Meknun” by Semin el-Halebi, “Esraru’l-Belaga” and “Delailu’l-i’caz”
by Abdiilkahir el-Ciircani, “el-Kessaf” by Zemahseri, “Miftahu’l-Ulum” by Sekkaki,
“fslam Ansiklopedisi” by the Directorate of Religious Affairs.

Key Words: Semin, Interpretation, Rhetoric, Meaning, Metaphor.



ONSOZ

Kur’an, her donemde hayata hakim olmast ve yasanmasi icin insanliga
gonderildiginden, daha iyi anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesi noktasinda siirekli bir ¢caba
icinde olunmasi kaginilmazdir. Arapga indirilen Kur’an-1 Kerim biitiin insanlara hitap eden
ilahi bir kitaptir. Dolayisiyla Kur’an’t anlamak igin Arapgay1r bilmek gerekmektedir. Bu
durum hem birey hem de insanlik agisindan oldukg¢a onemlidir. Mu’ciz kelam Kur’an’in, bu
dilin tiim Ozelliklerini barindiran bir 6zellige sahip oldugu ortadadir. Bu agidan bakildiginda,

Kur’an’m dili olan Arapganin bilinmesi son derece 6nemlidir.

Boylesine 6nemli bir konunun Tefsir ve Arap Dili ve Edebiyatinin biiyiik alimlerinden
biri olan Semin el-Halebi’nin “Ed-Diirru’l-Meslin fi Ulimi’l-Kitabi’l-Mekniin” adli tefsiri
gergevesinde ele alinip incelenmesi ayrica 6nemli olan diger bir husustur. Bizi bu ¢alismay1
yapmaya sevkeden en biiylik etkenlerden birisi de bu eserle ilgili ¢ok fazla bir akademik

calismanin yapilmamis olmasidir.

Bu ¢alismamizda, oncelikle “mecaz” konusunun kavramsal ¢ergevesini tespit etmek
amactyla mecaz kelimesinin anlami, ne zaman ortaya c¢iktig1 ve tarihsel gelisimi, Kur’an
baglaminda “mecdz” kavraminin anlami ve bu kavram etrafinda meydana gelen tartigmalar
hakkinda genel bilgiler vermeye ¢alistik. Daha sonra, miiellifimizin, eSerinde “mecaz”
kavramini ele alisi, isleyisi, nerelerde ve ne sekilde kullandigi konusu iizerinde durmay1

amagladik.

Calismamizin bu alanda yeni calismalar yapacak arkadaglara yarar saglayacagi
diisiincesiyle birlikte, her asamada benden yardimlarini esirgemeyen Yrd. Do¢. Dr. M. Emin
YURT hocama ve degerli arkadasim Ars. Gor. Nurullah IRVEN’e siikranlarimi sunar ve

muvaffakiyetler dilerim.

Ahmet TEPE
Igdir - 2017
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GIRIS

1. SEMIN EL-HALEBI’NIN HAYATI, EGIiTiMi VE YASADIGI
ASRIN TEMEL OZELLIKLERIi

1.1. Hayati

Miellifimizin tam ismi, Ahmed b. Yusuf b. Muhammed b. Abdi’d-Daim el-
Halebi’ dir.! Fakat elimizde bulunan ve calismamuzin kaynagi olan “ed-Diirru’l-
Mestn”un muhakkiki Ahmed el-Harrat, dedesinin isminin “Abdi’d-Daim” oldugunu
sOyleyenlerin yanilgi i¢inde oldugunu belirtir. Asil isminin “Mes’(d” oldugunu ve
iizerinde tahkik ettigi el yazmas: niishada da bu sekilde oldugunu soyler.? bnii’l-imad
kendisini Ibnii’s-Semin diye kaydediyorsa da bunun dogru olmadig: belirtilmis; Ibnii’s-

Semin Ahmed b. Ali el-Bagdadi ile karistirilmus olabilecegine dikkat ¢ekilmistir.®

Miiellifimizin kiinyesi kaynaklardaki bazi farkliliklarla birlikte,“Sihabii’d-Din
Ebu’l-Abbas el-Miikri en-Nahvi es-Safii’dir.* Lakabini, kaynaklarda “ibni’s-Semin”
diye belirtenler olmakla beraber,”> daha ¢ok “es-Semin” diye zikredilmektedir. Bu

kelime; kilolu, sisman ve viicudunda et ve yag toplanmis kisi manasina gelmektedir®

! ed-Davudi, Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakatii I-Miifessirin, tsz., Darii’l-Kutiibi’l-limiyye,
Beyrut, c. 1. s. 100; el-Ednevi Ahmed b. Muhammed, Tabakatii’l-Miifessirin, Mektebetii’l-Ulim
ve’l-Hikmet, Medinetii’l-Miinevvere, tsz., c. 1, s. 286; ez-Zerikli, Hayredin, el-4’ldm, Darii’l-‘llm
li’l-Melayin, Beyrut, c. I's. 274. el-Akri, Abdiihayy b. Ahmed b. Muhammed, Sezeratii’z-Zeheb fi
Ihbari Men Zeheb, Beyrut, Darii ibni Kesir, c. 6, s. 307; el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer,
ed-Diirerii’l-Kaminé fi A’ydni’l-Mieti’s-Saminé, (Tahk. Muhammed Seyyid Cariilhak), ysz., tsz., c.
1., s. 360. Haci Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-Ziiniin ‘an Esdsi’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin,
Mektebetii’l-Miisenna, Bagdad, tsz., c. 1., s. 122.

2 Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin fi-Uliimi’l-Kitdbi’l-Mekniin, Darii’l-Kalem, Cidde, 2003 c. 1, s.
13, (Tahk. Ahmet Muhammed el-Harrat)

% Abdiilaziz Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2007, c. 36, s. 493.

* ed-Davidi, a.g.e., 5.100; el-Ednevi, a.g.e.,, s. 286; ez-Zerikli Hayreddin, a.g.e., s. 274; el-Akri, a.g.e.,
5.307; el-Askalani, a.g.e., s.360; Hacihalife, a.g.e., s.122

® el-Akri Abdithayy b. Ahmed b.Muhammed, Sezeratii’z-Zeheb, c. 6, s. 307; Ayrica bkz., ez-Zerikli
Hayreddin, el-4’ldm, c. 1, s. 274.

® el-Ezheri Ebu Mansir Muhammed b. Ahmed, M 'cemii-Tehzibii ’l-Luga, (Tahk. Riyad Zeki Kasim),
Darii’l-Marifé, Beyrut, tsz., 2001, “s-m-n” md. c. 2, s.1762; Ayrica bkz. el-Feyruzabadi, Mecdiiddin
Muhammed b. Yakib, Mu’cemii’l-Kamusi’l-Muhit, Beyrut, 2008, Darii’l-Marifé, “Semin” md. s.
640.



“Semin” lakabinin kendisine Halep’te bulundugu donemde, iri yapili oldugu igin

verilmis olabilecegi sdylenmistir.’

Miiellifimiz, uzun yillar Misir’da yasamis olmasindan dolay1 “Misri” nisbesiyle

de amlmistir.“Semin el-Halebi” diye sOhret kazanmasinin nedenidaha ¢ok Misir’da

yasamis olmasina ragmen dogdugu yer olan Halep sehrine nispet edilmesidir.?

Kaynaklarda dogum yeri Halep olarak belirtilirken, miiellifimizin® dogum tarihi
hakkinda tarih¢iler herhangi bir kayittan bahsetmemektedir. H. 756 yilinin
Cemaziyelahir’inde (Haziran-Temmuz 1355) Kahire’de vefat etmistir.lOAym yilin

Saban (Agustos) ayinda 6ldiigii de kaydedilmistir. 1

Halep’te dogan miiellifimiz daha sonra Misir’a go¢ etmis, ¢ocukluk donemini,
genclik yillarimin bir kismin1 ve kalan hayatini orada gegirmistir. Misir’a geldikten
sonra Eba’l-Hayyan el-Endeliisi’den Nahiv ilmini, et-Teki es-Saig’den Kiraat ilmini
okumus ve her iki ilimde de derinleserek akranlarini geride birakmustir."? Hadis ilmini
ise Yanus ed-Debbiis’ ve baska alimlerden okumustur.”® Daha sonra bazi resmi
gorevlerde bulunmus, Ibn Tuliin veya Tuliini Universitesinde Kiraat ve Nahiv dersleri
okutmus, Safii mezhebine mahsus fikih dersleri vermis ve Safii mezhebini yeniden

canlandirmistir. Ayni zamanda Vakiflar Bakanlig1 yapmis ve kadilara vekalet etmistir™*
1.2. Hocalar:

Tarihgiler, Semin el-Halebi’'nin Halep’teki hocalar1 hakkinda herhangi bir
malumat vermemektedirler. Onun hocalar1 olarak zikredilen kisiler, Misir’da ders aldig1

alimlerdir. Bunlari da su sekilde siralayabiliriz:

" Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2007 c. 36; s. 493.

8 ed-Davidi, a.g.e., 5.100; el-Ednevi, a.g.e., , 5. 286; ez-Zerikli Hayreddin, a.g.e., s. 274; el-Akri, a.g.e., s.
307; el-Askalani, a.g.e., s.360; Hacihalife, a.g.e., 5.122.

% ez-Zerikli Hayreddin a.g.e., s. 274. el-Akri a.g.e., 5.307.

10 el-Askalani a.g.e., 5.360; ayrica bkz, ed-Davidi a.g.e., 5.100; Bkz. el-Ednevi a.g.e., s. 286, el-Akr
a.g.e., s. 307; Hacihalife a.g.e., 5.122.

" Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2007, c. 36, s. 493.

12 Askalani a.g.e., 5.360. ed-Daviidi a.g.e., 5.100, el-Akri a.g.e.,, 5.307.

13 el-Askalani a.g.e., 5.360; ed-Davidi, a.g.e., s. 100.

14 el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed Ibni Hacer, ed-Diirerii’l-Kaminé, c. 1, s. 361; Ayrica bkz. ed-Davidi
Muhammed b. Ali b.Ahmed, Tabakdtii’l-Miifessirin, Darii’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, tsz., c. 1. s.
102. el-Akri a.g.e., s.307; Ednevi, a.g.e., $.286.



a) Eb Hayyan (6.h.745)

Asil adi Esiriiddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endiilisi el-
Girnati el-Hayyani’dir. EbG Hayyan adiyla meshur olmustur. Ebu Hayyan h.654 yilinda
Endiilis’te dogmustur. Kur’an-1 Kerim’i Ali el-Hatib Abdiilhak b.Ali’den, daha sonra
Ali el-Hatib EbiCafer b.et-Tabba’dan, daha sonra da Mekke’de bulunan Ali el-Hafiz
Ebi Ali b. el-Ahves’ten okumustur. Afrika’da ve Endiiliis sehrinde bir¢ok alimden ders
almus, daha sonra Iskenderiye’ye gelerek, Ali Abdullah en-Nesir b.Ali el-Merbuti’den,
Misir’da da Ali Ebi Tahir Ismail b.Abdullah el-Melici’den kiraat ilmini okumustur. Es-
Seyh Bahaeddin’in yaninda kalarak ondan bir¢ok edebiyat kitabi okumustur. Ebi
Hayyan, dortyiizelli kisiden ilim okudugunu ve bunlardan ¢ogundan icazet aldigim
sOylemistir. EbG Hayyan, Liigat ilmini iyi bildigi gibi siirlerin bircok nazmini da
bilmekle tanmirdi. Sarf ve nahiv ilminde ise mutlak imam oldugu rivayet edilmistir.
Omriiniin ¢ogunu bu ilimle mesgul olarak gegirdi. Oyle ki yeryiiziinde bu iki ilim s6z
konusu olunca o zikredilmeden ge¢ilmedigi rivayetler arasindadir. Ayrica Eba Hayyan,
Tefsir, Hadis, Rical Ilmi (6zellikle Magrip tarafindan olan alimlerin) hayat1 hakkinda da
derin bilgiye sahipti.*®

Ebi Hayyan birgok talebe de yetistirmistir. Oyle ki yetisen talebelerinden, kendisi
daha hayattayken imam ve seyh mertebesine cikanlar olmustur. Yine onlar1 ibn
Malik’in kitaplarina ydnelmesi icin cesaretlendirmis ve onlar igin Ibni Malik’in
kitaplarin1 gerh etmistir. Kendisi ise birgok eser ortaya koymus, bu eserleri kabul
gormiis, daha hayattayken ve vefatindan sonra biiyiikk bir cografyada yayilmistir. En
onemli eseri “Tefsir’iil-Bahrii’l-Muhit”tir. Bunun yani sira Garibii’l-Kur’an, Serhu’t-
Teshil, Nihayet’iil-I’rab ve Hulasat’iil-Beyan adli eserleri ve manzum olarak ise Kiraat
ilminde “Satibiyye” {izerine yazdig1 bir eseri vardir. Ebd Hayyan Onceleri Zahiri
mezhebinde olsa da sonralar1 bu mezhepten ayrilarak Safii mezhebine tabi olmustur.
Itikadi olarak selefin yoluna tabi olmus, Mutezile ve Miicessime’den uzak durmus ve

felsefeye yaklasmamustir. Hicri 745°te vefat etmistir.'®

1> ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Darii’l-Hadis, Misir, 2005, c. 1, s. 271-
272.
18 ez-Zehebi, a.g.e., 5.271-272.



b) et-Tekiyyu’s-Saig (6.h.725)

Asil adi Muhammed b. Ahmed b.Abdulhalik Tekiyyiiddin Eba Abdillah es-Saig
el-Misri es-Safii’dir. H. 636 yilinda dogmus, Kemaleddin Ibn Faris ve ibn Nasir’in
yaninda okumus, el-Hafiz er-Resid el-Kuresi’den ders almustir. Et-Tekiyy’us-Saig,
Kiraat ilminde imamdi. Ilmi seviyesi yiiksek oldugundan insanlar onun meclisine
gelirken adeta bir izdiham yasaniyordu. Taybersiyye Medresesi’nde ders vermistir. el-

Hakri ve el-Vasiti onun talebelerindendir. H.725’te Misir’da vefat etmistir.17
c) el-Assab (6.h.736)

Asil adi Ahmed b. Muhammed b.ibrahim el-Miiradi’dir. Giivenilir bir imam
rivayet edilmistir. ibnLiibban ve Ibn Ebi-Zekniin ondan rivayet etmislerdir. Kendisine

ait kiigiik bir tefsirive Meani ilminde bir kitabi mevcuttur. H.736 yilinda vefat etmistir.*®
d) Yinus ed-Debbiisi

Asil ad1 EbG’n-Nin Yunus b. Ibrahim b. Abdilkavi el-Kenani el-Askalani’dir. Es-

Semin’in ondan Hadis ilmini okudugu séylenmektedir.'®
1.3. Eserleri
a) Tefsiru’l-Kur’an

Ismi, “et-Tefsirii’l-Kebir” olarak da amilan bu eser; Takryytddin Ibn Kadi
Stihbe’nin (6. 851/1448) “genis bir tefsir olup az sayida varaklarinin kaldigint”
belirttigi, Ibn Hacer’in ise (8. 852/ 1449)%, “Miiellifin bu eseri, yirmi ciltten olusan
uzun bir tefsirdir®® fakat bu tefsirden geriye ¢ok az sahife kalmistir.”** Diye bahsettigi

bir eserdir.

' Semin, el-Halebi, ed-Diirru’l-Mesin fi-Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin, c. 1, s. 13.

8 Semin, el-Halebi, a.g.e., 5.16

19 Semin, el-Halebi, a.g.e., 5.16

2 Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007 c. 36; sayfa: 493.

2L o]-Akr, Sezeratii’z-Zeheb, Beyrut, Darii Ibni-Kesir, c. 6, 5.307; ez-Zerikli, el-4’lam, c. 1, s. 274; el-
Ednevi, Tabakatii’l-Miifessirin, C. 1, s. 286.

22 ed-Daviidi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. 1. 5.100.



b) ed-Diirru’l-Mesiin

Calismamiza da konu olan miiellifin bu eserinin diger bir ismi de “I’rabii’l-
Kur’an’dir. Bu ¢alismasinda es-Semin, bu eseri dort ciiz halinde heniiz hocasiEbu
Hayyan hayattayken yazmis ve bu eserinin bir¢ok yerinde ¢ok giizel tartismalara yer
vermistir.?®  Kitabin ismi hakkinda bazi ihtilaflar olmussa da, muhakkik Ahmed el-
Harrat, calismis oldugu miiellifin kendi niishasinda, kitabin isminin tam olarak “ed-
Diirrii’l-Mesin fi-Ulimi’l-Kitabi’l-Meknin”  oldugunu belirtir.?* Miiellif bu eserini
734- 1334 yilinda, Receb ayimn ortalarinda bitirmistir.”> Miiellif bu kitabinda bes ilmi
toplamustir. Bu ilimler; sarf, nahiv, ligat, meani ve beyémdlr.26 Abdiilaziz Hatif, eser
hakkinda su bilgileri vermektedir: “Kur’an’in i‘rabina dair olan eserin ilk dort cildi
tizerinde (Maide siaresinin sonuna kadar) Ahmed Muhammed el-Harrat doktora
calismast yapmus (1397/1977, Kahire Universitesi), daha sonra tamamini son cildi
fihrist olmak {izere on bir cilt halinde yayimlamistir. Kesflii’z-Ziintn’daki
degerlendirmeye gore eser, alaninda yazilanlarin en O6nemlisi olup telifinde Ebl
Hayyan’in el-Bahru’l-Muhit’inden genis Olglide istifade edilmis, hatta onun Ozeti
oldugu ileri siiriilmiisse de miiellif eserde bircok konuyu tartismis ve bazi yerlerde
hocasina agir elestiriler yoneltmistir. Bu elestiriler, Bedreddin el-Gazzi ile Kinalizade
Ali Celebi arasinda tartisma konusu olmus ve Gazzi, Semin’in hocasina yaptigi
elestirilere cevap vermek i¢in “ed-Diirrii’s-Semin fi’l-Miindkasati Beyne Ebi Hayyan
ve’s-Semin” adli bir eser kaleme almistir. Kinalizdide de buna karsilik Semin’in
hocasina yonelik elestirilerini savunan “Risale fi’l-Muhakeme beyne Ebi Hayyan ve
Tilmizihi fi’t-Tefsir” baslikli bir risale yazmustir. Cemal Ka‘var, Semin’in, hocasi
EbiHayyan’a ve diger Nahiv alimlerine karsi eserinde cliretkdr ve incitici ifadeler
kullandigini, kiraat konusunda Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin, Muhammed Békir ve
Ca‘fer es-Sadik gibi imamlardan nakiller yapmasini delil gostererek Sii egilime sahip
oldugunu ve mantiga aykiri1 bazi iddialar ortaya attigini ileri stirmiistiir. Ed-Diirru’l-
Mesin iizerinde yiiksek lisans tezi hazirlayan Isd b. Nasir ed-Deribi, eserin kaynak
bakimindan ¢ok zengin oldugunu, Semin’in bu caligmasinda hocasindan bagimsiz

davrandigini, yer yer ona sert elestiriler yonelttigini, kiraatler konusunda 6nemli bir

2 ed-Davidi, a.g.e., s.100

2 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 13; ez-Zerikli a.g.e., .274.
% Haci Halife, Kesfii’z-Ziiniin, c. 1. 5.122

% Hac1 Halife, a.g.e., 5.122.



kaynak olmakla birlikte bazi kiraat vecihlerini elestirdigini ve daha sonra yazilan pek

cok tefsirde ondan yararlamldigini belirtmistir.”*’

¢) Ahkamii’l-Kur’an®®

Miiellifin bu kitabinin asil adi “el-Kavlii’l-Veciz fi-Ahkami’l-Kitabi’l-> Aziz"dir.*®
Miiellif kitabinda, I’rab ve Kiraat ilmine 6nem vermis ve ayetleri bilinen siraya gore
dizmistir. Darii’1-Kiitiibii’1-Misriyye’nin iki yiiz altmig bir numarali tefsir boliimiinde,
miellifin kendi hattiyla bir niishasi bulunmaktadir. Bu niisha on cilt halinde olup bir

cildi kaybolmustur.*

d) Serhii’t-Teshil

Miiellifin bu eseri maalesef bize ulasamamistir. Fakat miiellif “ed-Diirrii’1-Mestin
fi-Ulumi’l-Kitabi’l-Mekntin” adli kitabinin birgok yerinde bu eserine isaret etmistir.**
Davudi “Tabakatii’l-Miifessirin’de, bu kitabin EbG-Hayyan’in serhinin muhtasari

oldugunu sdylemistir.*
e) Serhii’s-Satibiyye

Kiraat ilminde yazilan bu eserin asil adi, “el-Akdii’n-Nedid fi-Serhi’l-Kesid” dir.
Miellif bu kitabin1 “ed-Diirr” den sonra yazmis olup,33 Satibi’nin Hirzi’l-Emani ve
Vechii’t-Tehani adli manzum eserinin serhi olup bir niishast Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye’de diger bir niishasi San‘a’da, el-Camifi’l-Kebir’de bulunmaktadir.® Cezeri,

Kiraat ilminde bu eser hakkinda, “Kendi alaninda ge¢ilememistir” demis‘[ir.35

z Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 36, sayfa: 493.
% ed-Davidi, Tabakdtii’l-Miifessirin, c. 1. 5.100.

2 o7-Zerikli, el-A’lam, c. | 5.274.

%0 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 1, s. 13.

%! Halebi a.g.e., 5.18

%2 ed-Davidi, a.g.e., 5.100

%3 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 13.

3 Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 36, s. 493.

% ez-Zerikli, el-A ’lam, c. 1 5.274.



f) Umdetii’l —Hiiffaz

Miiellifin bu kitabimn asil adi “Umdetii’l-Hiiffaz fi’t-Tefsiri-Esrefi’l-Elfaz”dir.*®
Garibii’l-Kur’an konusunda yazilanlarin en genisi kabul edilen eserde kelimelerin 6nce
kok harfleri kaydedilmis, ardindan kelime veya terkibin liigat ve tefsiri manalar
aciklanmistir. Kiraat farkliliklarina kisaca isaret edilen eserde yer yer fikih ve kelam
konularina deginilmistir.¥’ Bu kitap iislup bakimindan Ragib’in Miifredat’ina
benzemektedir. Miiellif, bu kitapta kelimeyi ele alir; onun nasil bir kelime oldugu, hangi
manalara geldigi, ash ve kullanisinin ne sekilde oldugu konusunda kelimenin aslina
dayanarak agiklamalar yapar ve bu agiklamalara siirle deliller getirir. Miiellifimiz,bu
eserini “el-Kavlii’l-Veciz’den ve i¢inde hi¢ bahsi gegmemesinden anlagildigina gore

“ed-Diirrii’l-Mesitin fi-Ultimi’l-Kitabi’l-Mekntn”dan sonra yazmustir.*®
1.4. Miiellifin Yasadig1 Asrin Temel Ozellikleri

Semin el-Halebi’nin, Halep’te dogdugu, Misir’da yasadigi bilinmektedir. Yasadigi
asir, Memliiklerin hakim oldugu doneme (648—792) rastlamaktadir Islam tarihinde h.
658’ den 923'e kadar devam eden asamaya “Memliikler Dénemi” adi veriliyor. Her ne
kadar bu siire igerisinde Memliikler Devleti viicut bulmus ise de bu devlet, o giinkii
Islam diinyasinin biiyiik boliimiinii kapsamiyordu. Bilakis ¢ok kiigiik bir alana sahipti.
Zira bu devlet sadece Misir, Suriye ve Hicaz {iizerinde hiikmiinii siirdiiriiyordu.
Dolayistyla Semin el-Halebi’nin hayati, Memliiklerin hakim oldugu yerlere ve zamana

rastlamaktadir.

Memliikler Devleti, kolelikten gelenlerin Misir ve Suriye’de kurdugu askeri bir
devlettir. Zaten memldk kelimsei Arapcada “kdle” manasina gelir. Bundan dolayi,
“Kolemenler Devleti” olarak da isimlendirilmistir. Ayrica bazi kaynaklarda Tiirk

Devleti manasinda “ed-Devletii’t-Tiirkiyye” seklinde de zikredilmistir.*

% Zerikli a.g.e.,5.274.

87 Hatif, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 36; s. 493.

% Halebi ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 13.

% Kennedy, Hugh N. The Historiography of Islamic Egypt, (C. 950-1800). Brill Academic Publishers,
2001. a.k.(Vikipedi, 6zgiir ansiklopedi, md. Memlik Sultanlig)



Memliiklerde halkin ¢ogu Araplardan meydana geliyordu. Y onetim ise kolelikten
yiikselen ve Arap olmayan askerlerin elindeydi. Aslinda Memliiklerin kokleri, Eyyubi

Devletine kadar uzanmaktadir.

Memliiklerin ekserisi, Tiirki halklardan meydana gelmekteydi. Basta Kuman-
Kipcaklar olmak iizere, Cerkezlerden ve Giirciilerden olusan Memliikliller de vard:.*°
Keza Balkan kdkenli olan Sirp, Yunan ve Giiney Slavlarindan olan Memliiklerin oldugu
da séylenmektedir.*" Teni beyaz olmayanlarin Memliik olma durumu yok idi. Habesler,
Bati Afrikalilar, Hintliler ve digerleri, Memluk hiyerarsisinde ancak hadimlik
(haremagalik) yapmak suretiyle girmisler idi. Bu sayilan kitleler de Memlik

toplumunun bir kismini olusturmaktadnlar.42

1.4.1. Siyasi durum

H.VIIL. asrin ilk yarist itibariyle Islim cografyasina baktigimiz zaman, Misrr,
Suriye, Filistin, Hicaz bdlgesinde Memliikler (1258-1517), Orta ve Giiney Iran’da
(Isfahan, Siraz, Kirman) Muzafferiler (1314-1393); Kirim dahil Bati ve Kuzey
Hazar’da (Harim’in biiyiik bir kismi) flhanhlar (1258-1335); Anadolu’da ise batida
Osmanlilar (1299-1923), doguda Akkoyunlular (1340-1514) ve Karakoyunlular (1375—
1466) basta olmak tizere gesitli Tiirk beylikleri, 6te yandan Kuzey Hindistan ile Dekken
Yaylasi’na kadar uzanan bolgede Tugluklar (1320-1414), Yemen’de ise Resiliye

Devleti’nin (1229-1454) hakim oldugunu gbriiriiz.43

Eyyubi sultam1 Necmeddin Eyyub’un Kipgak iilkesinden ve Kafkasya’dan getirtip

Ravza adasindaki kiglalara yerlestirdigi Tiirk asilli Memluklerden olusan ve Nil nehrine

44

izafetle el-Memaliku’l-Bahriyye” ismini alan o6zel birlikler, ¢ok fazla zaman

0 Mc Gregor, Andrew James (2006). A Military History of Modern Egypt: From the Ottoman Conquest
to the Ramadan War. Greenwood Publishing Group. p. 15. ISBN 9780275986018. By the late
fourteenth century Circassians from the north Caucasus region had become the majority in the
Mamluk ranks. Alint1 (Vikipedi, 6zgiir ansiklopedi, md. Memlik Sultanlig1)

* Istvan Vasary (2005) Cuman and Tatars, Cambridge University Press, alinti a.k.(Vikipedi, 6zgir
ansiklopedi, md. Memlik Sultanlig1)

*2 Hei, Elizabeth (1997). A History of African Societies to 1870. Cambridge University Press. ss. 192.
Erisim tarihi: 2008. 11. 08.a.k.(Vikipedi, 6zgiir ansiklopedi, md. Memliik Sultanligt)

8 Celalettin Divlek¢i, Dilbilim ve Kur’dn Ilimleri acisindan 1-Firuzdbadi’nin Besdir’i, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaytmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: s. 8

* Ravda adasinda insa edilen bir kaleye yerlestirildiklerinden dolayr bu ismi almiglar. Mahmut Sakir,
Islam Tarihi, Kahraman Yayinlari, Istanbul: ,1993 c. 5, 5.222'



gegmeden Eyyubi ordusunun en onemli unsuru haline geldiler. Necmeddin Eyyub’un
Olimiinden sonra Fransa Krali IX. Louis liderligindeki Hagli ordusuna kars1 kazanilan
Mansire savasi ile kralla birlikte pek ¢ok kumandanin esir alindigr Faraskur Savaginda
en biliylik roli bu birlikler oynadi. Ancak yeni Eyyubi sultani Turan Sah onlarin
basarisini kiskandi. Liderlerini tahtinin ortaklar1 gibi gorlip, gorevlerinden almaya
bagladi. Ayrica tahta geg¢mesini saglayan Tiirk asilli iivey annesi Secerii’d-Diirr’i
babasinin hazinesini saklamakla itham etti ve ona agir hakaretlerde bulundu. Bunun
tizerine Bahri emirlerinden Baybars el-Bundukdari ve arkadaslari bir suikastla Turan
Sah’1 oldiirdiiler. Onun o6liimiiyle Misir’da Eyytbiler yikilmig ve yerine Memliikler

adiyla bilinen Tiirk Devleti kurulmustur.*®

1.4.2. Sosyal ve Ekonomik Durum

Memliiklerde toplum, degisik tabakalardan tesekkiil etmisti.*® Bununla birlikte,
toplumun esasinda iki temel tabakada birlestigini soyleyebiliriz.: Birincisi: Sultanlar,
emirler ve askerlerden miitesekkil olan imtiyazli askeri tabaka. Ikincisi: Genis halk
tabakasi. Tarihgi Ibn Haldun o giinkii Misir toplumunun, sultan ve halk diye iki
kisimdan meydana geldigini ylemistir.”” ibn Haldun, “sultan”dan maksat o giinkii
hakim olan organlar1 kastetmistir. “Raiyye”den ise, tiim tabakalartyla birlikte Misir

halki kastedilmistir.

Memliikler doneminde Misir toplumunda genel olarak su dort smif insani

gorebiliriz:
1. Hakim olan askeri sinif
2. Din adamlari, tiiccarlar ve sanat erbabi,
3. Kiigiik el sanatlar1 erbabu, ticretliler ve orta halli ¢ift¢iler,

4. Fakirler ve yoksullar.

“ {smail Yigit Diyanet Islam Ansilopedisi, Ankara:2004 c. 29 5.90 “Memliikler”

* Kazim Yasar Kopraman, Misir Memliikleri Tarihi, Kiiltir Baakanlig1 Yayinlar1 Ankara: 989, s.17. 78

" jbn Haldun (Abdurrahman b. Haldun), Mukaddime, (Tahkik, Ali Abdulvahit Vasfi), Kahire 1957, s.
183. Alint1 Kaynagi, Tarih Dergisi.com (Bahattin Keles, Memliikler Doneminde SosyalYapt)



Memliik toplumu sabit ve kapali bir toplumdu. Bu toplum fert hukukuna dayal
degildi. Ferdin hukuku, bagli bulundugu smifa gore belirlenirdi. Makrizi ayrica Memliik
toplumunu, gelir, emniyet, istikrar, idari ve siyasi merkezler bakimindan farkli siniflara

ayirmaktaydi. Makrizi’ye gore bu yedi sinif sunlards:
1. Devlet ricali,
2. Elit tabaka (iist diizey tiiccarlar, fakihler ve soylular)
3. Orta simif (Orta halli tiiccarlar, maaslh ve ticretliler, pazarcilar),
4. Ciftciler,
5. Koyliiler,
6. Sanatkarlar ve kiiciik el sanatlar1 erbabi,
7. Yoksullar (tiim bunlardan yoksun olanlar).

Memlikler devrinde toplumda hakim olan bir askeri sinif vardi. Memlikler idari
bakimdan diger Tiirk devletlerinden ayri olarak kolelerden olusan bir devlet
kurmuglardir. Cok degisik iilkelerden, bilhassa Kipgak, Rus ve Cerkez topraklarindan
getirilen bu insanlar ¢ok disiplinli bir egitimden gecirildikten sonra, dnce orduda asker,
daha sonra basar1 durumlarina gore gesitli riitbelerden kumandan (besler emiri, onlar
emiri ve yiizler emiri) ve en sonunda iilkenin sultan1 oluncaya kadar

yiikselebiliyorlards.*®

Memliiklerde yonetimin en zirvesinde bulunan sultan, kolelikten yiikselerek bu
makama c¢ikmaktaydi. Bu sistemde liyakat ve sadakat ¢ok Onemliydi. Her sultan
devletin basmna kendi giicii ve kabiliyeti neticesinde ylikselebiliyordu. Fakat Sultan
Mansur Kalavun doneminden itibaren 1299-1382 yillar1 arasinda, sultanliga, babadan

ogula gegme sistemi uygulanmistir. Ilke olarak bu yillar arasinda her bir hiikiimdara

*® Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (Cev. Salih TUG), istanbul 1995, s. 1087. “Tiirk
Memlikleri arasinda ¢ogunlugunu Kipgak ve Harezmlilerin teskil ettigi ayri bir Memlik grubu Nil
nehri ilizerindeki er-Ravza adasinda kurulmustur. Buraya gelen askerlerin kara ile irtibatlart kesildi ve
buras1 muhkem bir hale getirildi. Nil nehrine izafeten "el-Memaliku'l-Bahriyye (Bahri Memlikleri)
denildi. Bunlar bu adada en iyi sekilde yetistirildiler.” K. Y. Kopraman, “Tiirklerde Insani Degerler
ve Hukuka Sayg1”“Tiirklerde Insani Degerler ve Insan Haklart”, (Baslangigtan Osmanli Dénemine
Kadar) Birinci Kitap, Istanbul 1992, s. 392-393. Alint1 Kaynagi:Tarih Dergisi.com, Bahattin Keles,
Memliikler Déneminde Sosyal Yapu.
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oglu halef olmustur. Bu durum ise ¢ocuklar arasinda kanli taht kavgalarmma sebep
olmustur. Eger sultan kiiciik yasta tahta ¢ikmissa, bliyiik emirlerin idaresi altinda
kalmaya mahkiim olmaktaydi. Boyle durumlarda hi¢bir sultan onlara karsi koymaya

cesaret edememistir.*°

Memliik askeri sistemi temelde kolelige dayanmaktaydi. Bu koleler egitilirken ve
egitim disinda diger insanlardan tamamen uzak bir hayat yasiyorlardi. Bu askeri simif
icerisinde yer almak icin Tiirkce konugmak sartti. Memliikler tiim toplantilarinda
Tiirkce konusuyorlardl.50 Cok az1 Arapca biliyordu. Hatta bir kismu hi¢ Arapga
bilmiyordu. Emir Ka¢maz, Kelime-i Sehadeti ve Fatiha’ y1 telaffuz etmeyi dahi
bilmiyordu. Memliik emirler1 ya Tirk uyruklu veyahut da emirlerin kizlariyla
evleniyorlardi. Emirlerin ¢ok az bir kismi tiiccar veya ulema smifin kizlariyla
evleniyorlardi. Biitiin emirlerin ilk ismi Tiirk¢e idi. Memlikler “beyaz cins kole”ye
biiylik 6nem veriyorlardi ve onu siyah kdle manasina gelen “abd”den ayiriyorlardi. "el-
abd" ev islerine bagl bir nevi kdle demektir. “Memlak” ise, hiikiimdar ve emirlerin
muhafiz birliklerine dahildir. Ayrica “memliik” kelimesi,“harplerde esir diiserek veya

tiiccardan satin aliarak kéle olan beyaz insan” ifade eder.>

Memliik dénemi Misir ve Suriye sehirlerinde, Islam’in gelismesine paralel olarak
soylular ve yonetimi olusturan sinif, ¢ok uzun bir zamanda olusmustur. Memliik
déneminde Islam sehirlerinin politik ve sosyal yapisini aciklayabilmemiz igin,
Araplslam imparatorlugundan Memliik donemine kadar gegen zamandaki Miisliiman
topluluklarin gelisimini bilmemiz gerekir. Arap halifeleri kendi egemenlikleri altindaki
bolgeleri Islam’in politik mirasina gore su sekilde sekillendirdiler: Bat1 eyaletlerinde
daha ¢ok Hiristiyan ve Yahudiler yasiyorlardi. Bunlar Semitik ve Berberi dillerini
konusuyorlardi. Dogu eyaletlerinde ise Zerdiistlik ve diger Iran dinlerine miintesip

insanlar yasiyorlardi. Bunlar da Pers dillerini konusuyorlardi. Arap halifeleri doneminde

“M. G. S. Hodson, islamin Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih, (Cev. Metin
Karabasoglu), c. II, Istanbul: 1993, s. 460.

%% D. Ayalon, The Muslim City and the Mamluk Military Aristocracy, Proceeding of the Israel Academy
of Sciences and Humanities 2, Jerusalem 1968, s. 323.

°! Kopraman, Kazim Yasar, Mistr Memliikler Tarihi Sultan al-Malik al-Mu'ayyad Seyh al-Mahmiidi
Devri, (1412. 1421)”, Ankara 1989, s. 1; Ali Aktan, Memliiklerde Saltanat Degisikligi Usiilii,
Ankara Unv. Ilahivat Fak. Dergisi S. IX, (Erzurum 1990), s. 270.
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bu toplumlar, gesitli sekilde eyaletlere, schirlere, koylere ayrilarak kendi bolgelerinde

yasayarak 6z kiiltiirlerini devam ettirdiler.>?

Memliik ekonomisinin en 6nemli gelir kaynag: iilkeler arasi ticaretti. Mogol
istilas1 sirasinda Dogu-Bat1 arasindaki ticarette tek emniyetli yol olarak Kizildeniz ve
Misir tizerinden gegip denizyoluyla Avrupa’ya ulasan ticaret yolu kalmisti. Bu durum
Memliik devlet adamlarin1 dis ticareti gelistirmeye sevketti. Ticaret merkezi haline
gelen biiylik sehirlerde genis carst ve pazarlar yaninda, yabanci tiiccarlar i¢in hanlar,
oteller, temsilcilik biirolar1 kuruldu. Memliik ekonomisi h.748 (m.1347) yilindaki veba
salginm1 yliziinden biiyiik bir kriz yasadi. Ekonomik sikintilar, XV. yiizyilin basinda
Suriye’yi bir harabeye c¢eviren Timur isgaliyle iyice siddetlendi. Agir vergiler i¢ ve dis
ticaret icin biiylik bir darbe oldu. Sultanlarin bu politikasi yliziinden zorda kalan
Avrupali tliccarlarin, Dogu’nun mallarin1 makul fiyatlarla elde etmekigin gosterdigi
caba Umitburnu’nun kesfiyle sonuclaninca Misir ve Suriye’nin dis ticareti biitiiniiyle
coktii. Iktisadi hayatin istikrarsizligi, maaslar1 6denemeyen huzursuz askeri gruplar
arasindaki miicadeleyi daha da siddetlendirdi. Endiistri alaninda savas aletleri ve harp
gemileri yapimi yaninda dokumacilik, madencilik, camcilik, ¢omlekgilik ve ahsap
islemeciligi ilerlemisti. Misir, yiin, ipek, keten ve pamuk kumaslariyla meshurdu. Bronz
ve bakirin giimiis ve altinla kaplanmasi usulii geligsmisti. Saraciye isleri gdz kamastirici
bir durumdaydi. Bu donemde iiretilen esyalardan gilinimiize ulasan Ornekler bunu

acikca gtistermektedir.53

1.4.3. iIlmi ve Kiiltiirel Durum

Esasina bakilacak olursa, dini ruh ve heyecan, gerek Memliik sultanlarinda
gerekse halkta yiiksek seviyelerde mevcuttu. Bunu da o devirde insa edilmis mescitler,
tekkeler, medreseler, imbatlar ve tertip edilen ilim halkalar1 ispat etmektedir. Bu ilim
halkalarinda bilhassa dini ilimlerin tedrisati yapilir, bu kurumlarda ilim talebelerine
hizmet verilirdi. Bunlara ilaveten yine bu devirde yazilan dini kitaplar da bu ruh ve
heyecanin varligini kanitlamaktadir. Biitiin bunlar Memliiklerin o donemde bir taraftan

Tatarlarla, diger taraftan Haclilarla giristikleri dini mahiyetteki savaslarla ilintilidir. Ya

52 Bahadir Giithan, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Elaz1g, 2010, Cilt: 20, Say1: 2, Sayfa: 383-
398.
%3 smail Yigit, Memliikler, Diyanet Islam Ansilopedisi, Ankara: 2004, c. 29 s. 96.
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da Hacl saldirilarinin ardindan yerli Hristiyanlarin onlara destek ¢ikmalarina karsilik
Miisliimanlar arasinda yayilan dini gayretin bir mahsuliidiir. Siiphesiz bu mahalli
Hristiyanlar, uzun siiredir Miislimanlarmm himayesinde yasiyorlardi ve kendilerini
emniyet, rahatlik ve refah icinde bulmuslardi. Fakat dindaslar1 olan Haglilarin Islam
iilkelerine isgalci olarak ulastiklarim1 goriince -ki bu sirada kendileri de igeride
kuvvetlenmis bulunuyorlardi- bir anda Miisliimanlarin onlar igin iistlendikleri hamilige
ihanet ederek bu kez de Haglilara destek ¢ikmaya basladilar. Bu da Miisliimanlar
arasinda dini gayretin ortaya ¢ikmasina yol agti. Ciinkii Miislimanlar kendilerini bir
yandan disaridan gelen bir saldiri, diger yandan iseigeridekiHristiyanlarin tecaviizleri
karsisinda bulmuslardi. Aym1 zamanda Miisliimanlar bu savasta hem kendilerinin hem
de inanglarinin hedef alinmis oldugunu farketmisilerdi. Savasin bundan baska hedefi
yoktu. Dini kitaplarin daha ¢ok bu devirde kaleme alinmasi ve halkin bu kitaplara ragbet
etmesi gibi bir takim gayretler, i¢inde yasadiklari uzletin ve artik alistiklart kabuga
¢ekilmenin bir sonucuydu. Bu sirada ilim erbabi da cihat vakitlerinden arta kalan
zamanlarim1 bu islere ayirdilar. Islam tarihinin bu merhalesi yazili eser vermek
bakimindan belki de en zengin bir donemdir. Nitekim Imam Nevevi (8.h.676), el-iz b.
Abdiisselam (6.577/1181), Ibn Teymiyye (728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350),el-Mizzi(6. 742/1341),Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449), ez-Zehebi
(6.748), Ibn Cemaa‘(s. 733/1333), ibn Kesir (6.742), el-Makrizi (6.845/1442), ibn
Tagri Berdi (6.5Haziran1470) el-Kalkasendi (6.821/1418), ibn Kudame (6.744), h.
750°de vefat eden el-Miizi, el-Feleki ve sayilmalari gii¢ daha birgok alimler bu donemde

yetisti.”*

 Mahmud Sakir, Hz. Adem'den Bugiine Islam Tarihi, Kahraman Yayinlari, istanbul: 1993 c. 5, 5.423-
426.
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BiRiNCi BOLUM
1. MECAZ; MAHIYETI, CESITLERI VE OZELLIiKLERIi

Mecaz, Beyan, Bedi’ ve Meani olarak ii¢ ana bdliime ayrilan Belagatin “Beyan”
kismina dahil olan bir konudur. Konumuzun ilmi alt yapisinin bilinmesi, konu
biitiinliigiiniin saglanmas1 ve daha iyi anlagilmasi i¢in evvela Beldgat ve Beyan

konularin agiklamamiz daha sonra Mecaza gegmemiz gerekmektedir.

1.1. Belagat

Belagat, sozliikte; ulasma ve sonug anlamindadir. Ornegin; biri muradina ulastig
zaman “Falan muradina erdi” denir ya da yolculugu son buldugu zaman, “Yolcu sehre
ulast’” denir. Birseyin ulasilmasi gereken yeri, sonucudur. Dolayisiyla Kisi, kendini

ifade ettigi zaman da “Belagata ulast:” denir.”® Yine ¢ocuk hilm, olgunluk yasina

ulastigi zaman “ Cocuk balig oldu” denir.>® Belagat (e5b) kelimesi ayn1 zamanda

“soziin fasth ve agik secik olmasi” anlaminda mastardir.>’

Ist11dhi olarak ise, birisi meleke digeri de ilim olmak iizere iki anlamda
kullamlmaktadir. Meleke olarak Belagat, soziin mukteza-i hale uygun olmasidir.”® Keza
sozlin, fasth olmakla beraber hem yer hem de zamana uygun olmasidir. Diger bir
anlatimla, bir fikrin sozIlii ya da yazili olarak yerinde, yeterince ve zamaninda ifade
edilmesidir. Belagat, bir ilim olarak ise sOyle tarif edilmistir: Diizglin ve yerinde sz
soyleme usul, yontem ve kaidelerini inceleyen ve kendi icinde de beyan, bedi’ ve
me’ani olmak iizere, li¢ boliime ayrilan bir ilim dalidir. Bigr b. Mu‘temir’e (6.210/825)
gore, bir kimsenin hakiki anlamda belig bir kisi olabilmesi i¢in o kisinin soziiniin, i¢inde

bulundugu hale, duruma ve makama uygun olmasina ve muhatabinin durumunu

% Seyyit Ahmet el-Hasimi, Cevahirii’l-Edeb fi-Edebiyati ve Insai-Luget’il-Arab, Darii’l-Ma’rife, 2007
s.35.

% Feyyumi (Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyumi el-Makri), el-Misbah’iil-Miinir, Dérii’l-Hadis
Kahire Misir: , 2003, s.42,tp md.

* el-Cevheri, es-Sthih, IV, s. 1316; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, |, s. 75; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis,
XXII, s. 447; Nurettin Turgay, Arap Dili, Beldgati: ve Kur’dn, Kitap Nesriyat, Ankara, 2009, s. 24-25.

% (Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, et-Telhis fi Uliimi’l-Beldga, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, yy., 1932, s. 33-35.



gozetebilmesine baghidir.”® Cahiz’a (6.255/869) gore ise belagat, lafiz ile mananin
giizellikte birbirleriyle yarismasi, yani manadan once lafzin kulaga ve lafizdan 6nce de
manamn zihne siiratle ulasmasidir.®® Rumméni (5.384/994) ise belagati, “en giizel
lafizlarla manamn kalbe ulastirilmasi” seklinde tarif etmistir.®* Ebu Hilal Askeri’ye
(6.400/1009) gore belagat, manay1r gilizel bir tarzda muhatabin kalbine
ulastirabilmektir.®?  Hafici (6.466/1073) ise, fesahatin sadece lafizlara mahsus
oldugunu, belagatin ise manalarla beraber lafizlara mahsus oldugunu sdylemistir. Ona
gore her belig s6z ve kelam fasihtir. Ancak her fasih s6z ve kelim belig olmayabilir.®
Fahruddin er-Razi’ye (6. 606/1210) gore ise belagat, kisinin szl ve kelam1 anlagilmaz
bir sekilde kisaltmaktan ve sikici bir tarzda uzatmaktan kaginmak suretiyle kalbinde
olan seyi ortaya koyabilmesidir.®* Sekkaki’ye (6.626/1229) gore belagat, konusan
kisinin, edebi soz ve terkiplerin hakkini vermek suretiyle manalar ifade etmesi ve bu
noktada tesbih, mecaz ve kinaye tiirlerini en giizel bir tarzda dile getirebilmesidir.®
Kazvini’ye gore ise belagat, iki kisma ayrilir. Kelamin belagati ve konusan kisinin
belagati. Kelamin beldgati, fasih olmakla birlikte, i¢inde bulunulan baglamin geregine
yani (muktezd-i hile) uygun olmasidir.®® Konusamn belagati ise, belig kelam
olusturmaya gii¢ yetirilen melekedir.®” Ona gore belig olan her séz ayni zamanda

fasihtir. Ama fasih olan bir s6z, belig olmayabilir.®®

Taftazani’ye gore Belagat, soziin fesahatiyle birlikte durumun geregine uyum
saglamaktir. Belagatin iki tarafi vardir; biri belagatin zirvesidir ki bu i’caz ve ona yakin

olandir. Bir de en alt seviyedir ki bu da, lafzin murad manay1 ifade etmekten uzak

% Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydin vet’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire: 1418/1998, 1, s.
136.

% e]-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, c. |, s. 115.

® Ebu’l-Hasan Ali b. isa er-Rummani, en-Niiket fi Icazi’l-Kur’an, Daru’l-Me*arif, Kahire, 1976, s. 75-
76, (Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zagldl tarafindan tahkik edilen Seldsii Resdil fi
I¢cazi’l-Kur’dn adl eserin icinde)

%2 Ebi Hilal Hasan b. Abdullah el-‘Askerd, Kitabu’s-Sina‘ateyn, el-Kitabe ve’s-Si‘r, Daru ihyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, ysz., 1371/1952, s. 6.

% Muhammed b. Sa‘id b. Sinan el-Hafaci, Strru’l-Fesiha, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrt, 1402/1982,
s. 59,

% er-Razi, Eba Abdillah Ebu’l-Fadl Fahruddin Muhammed b. Omer, Nihdyetu’l-Iciz fi Dirdyeti’l-I‘ciz,
Daru Sader, Beyrtit, 1424/2004, s. 31. (Tahk: Nasrullah Hacimiiftiioglu)

% Ebd Yakdb Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-Uliim, Daru’l-Kutubi’l-
Iimiyye, Beyrit, 1407/1987, s. 415-416.

% el-Kazvini, Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib, el-fzdh fi Uliimi’l-Beldga, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1424/2003, s. 20.

®" Kazvini, el-Izdh, s. 21.

% Kazvini, el-fzdh, s. 21.
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olmasi ve belagat ehline gore hayvan sesleri ile ayn1 sayilmasidir. Bunlar arasinda da

birgok mertebe vardir.®®

Belagat ilmi genel olarak beyan, bedi’ ve me’ani seklinde ii¢ kisma ayrilmaktadir.
Beyan kisminda: tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi konular, Bedi’ kisminda: tevriye,
tibak ve iktibas, seci‘, cinas, hiisn-ii ta‘lil ve istthdam gibi konular, Me’ani kisminda ise:

haber ve insa, nehiy, istitham, temenni ve nida gibi konular yer almaktadir.

Tibi’ye gore Belagat; “terkiplerin manay1 6z olarak ifade etmede yeterli
olmasidir.” Ya da murad edilen manayi, ifade ve mana giizelligini muhafaza ederek

bir¢ok yolla ifade edebilmektir. 0

1.2. Beyan

Beyan sozlikkte; “bir seyi aciklamak, aciga cikarmak,’* fesahat ve zuhur”

anlammna geldigi gibi, “dil tizerinde cari olan” manasinda da kullanlir.”

Beyan, istilahta; “konusan kisinin muradimi dinleyen Kisiye izhar etmesinden
ibarettir.  Beyan, insanin  igindeki  gizli olam1  aciga  c¢ikaran  fasth
konusmadir.”Beyanin,“manay1 a¢iga ¢ikarmak, kapali olani izah etmek ve miiskil
olmaktan ¢ikarmak” anlaminda da kullanildigi sdylenmistir.” Baska bir tarife gore;
“kendisiyle, acik bir ifade ile birlikte bircok yolla ifade edilen tek bir mananin
bilinmesini saglayan ilimdir.”"*

Kendi icinde tesbih, mecaz ve kinaye gibi konulardan bahseden bir ilim olarak
Beyan kavraminin 6ziinde, “manay1, degisik yol ve sekillerde ifade edip aciklamak ve

aciga ¢ikarmak” bulunmaktadir. Manalarin ifade edilis bi¢imlerinden birisi de mecazdir.

% Taftazani, el-Miitavvel Serh’ii-Telhis Miftah’iil-Uliim, 2007 s.18.

® Tibi, Muhammed b. Abdullah, (5.h.743), et-Tibydn fi’l-beyan, Darii’l kutiibi’l-ilmiyye, Beyrut:
2004, s.7

™ ibni Faris (ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekriya 6h.395), Cembheret’iil-Luge, Darii’l-ihya’it-Tiiras,
2005, 5.65

72 Ahteri, Mustafa b. Semsii’d-Din el-Karahisari, Ahteri Kebir, Darii’l-ihya’it-Tiiras, 1989, c. 1,s.117

™ Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kith’iit-Te’rifat (Tahk. Adil Enver Hidir), Darii’l-
Ma’rife, Darq’l-kﬁtﬁbi’l-ilnﬂyye, Beyrtit- 2007, 5.48

“ Suayb Ahmet Ibni Abullah Ahmed, Buhiisiin Menheciyyetiin fi Uliim’il-Belegat’il-Arabiyye, Darii-
Ibni-Hazm, Darii’1-kiitiib’il-ilmiyye, Beyrat- 2008 s.46.
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1.3. Mecaz

Mecaz, bir¢cok dilde kullanildigi gibi Tiirk¢emizde de yaygin olarak kullanilan
edebi bir sanattir. Fakat bizim arastirma konumuz olan “ed-Diirrii’l-Mestn fi-Ulim’il-
Kitabi’l-Mekntin” isimli eserin Ardpg¢a olmasi miinasebetiyle bu konuyu, daha ¢ok Arap

Dili Edebiyati’na gore ele alip incelemeye ¢alisacagiz.

“Hakikat” ve “mecaz”, ozellikle Belagat ilmiyle ugrasan alimlerin izah etmis
olduklari iki kavramdir. Zira bunlar Belagat ilminin konusudur. Bu iki kavram iizerinde
duran ve onlar1 izah eden diger bazi alimler ise, ustlu'l-fikh alimleridir. Bu ikisi, bazi
Belagat terimleri gibi siirekli birlikte incelenmistir. Zira birinin tam olarak anlasilmasi
icin digerinin de bilinmesi gerekir. Belagat ilminde ’itnab, miisavat, icaz, fasl, vasl,
haberiyye ve insaiyye kelimeleri, bunlar gibi birlikte zikredilen kavramlardir. Belagat
alimleri genelde bu iki terimi, edebi sanatlar agisindan ele ahmslardlr.75
Dolayisiyla“Mecaz nedir?” sorusunun acgiklamasina geg¢meden oOnce ziddi olan
“hakikat” kavrammi agiklamamiz gerekiyor. Cilinkii asil olan ‘“hakikat”1 bilmeden,

mecazin agiklanip anlasilmasi zordur.

1.4. Hakikat

Hakikat, sozliikte i~ kokiinden ve masdar olarak seklinde gelir. Bu kelimeden

tiireyen d>,_3\ “Hak” ise; Allah’1n (c.c.) bir ismi, Kur’an, Islam, batilin zidd1, kesin emir,

adalet, mal, miilk, sabit olan mevcut, dogruluk ve olim vb. pek ¢ok manaya

gelmektedir.”

Bir belagat ve edebiyat terimi olarak istilahi manasi ise, “lafzin, konugma
esnasinda, konuldugu hakiki (gercek) manasinda kullanilmasi” durumunu ifade eder.

Konuldugu mana veya vazedildigi mana” ibaresinden maksat sudur; bir lafzin ilk

™ M. Edip Cagmar, Uluslararasi Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, Amidi’nin ihkim Adl
Eserinde Hakikat ve Mecdz, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-
9633 Say1: 11 Kasim 2009, 5.565

® Feyruzabadi ,(Mecd’iid-Din Muhammed b. Yakdb el-Feyruzabadi), el-Kamisii’l-Miihit, Dari’l-
Ma’rife, Beyrut, 2008 s.307.
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sOylenildiginde, her hangi bir karineye ihtiya¢ duymadan konulmus oldugu manay1

ifade etmesidir. Kisaca akla gelen ilk anlamudir.”’

2. Mecazin Liigat ve Istilah Anlamlari
a. Liigavi manési

“Mecaz” (5l=s) kelimesi liigatte;“caze”(5l>) kelimesinin mastar1 olup,“bir

seyden vazgegmek, ondan donmek,’® bir yerde yiiriimek, birini veya bir yeri gegmek,
ardinda birakmak, bir yolun bitiminde baska bir yola gegmek ve hakikatin (gergegin)

z1ddr” gibi manalarinda kullanilmistir.”

Yine sozliiklere baktigimizda “Mecdz” kelimesi, ;4> Kokiinden gelen Jrae

vezninde ismi mekan olup “gecilen yer” anlaminda da kullanilmustir.%°

Aym kokten gelen )‘ﬁJT; “bir seyin ortas1”; sl gl “yildiz”®...gibi manalara

gelir. Bunnunla birlikte alimler arasinda, ilk verdigimiz mana olan “ge¢ilen yer”, istilahi

manaya da uygun oldugu i¢in tercih edilen manaolmustur.
Dilcilere gore mecaz dort gesittir:

a.l) Lugavi mecaz: Lafiz, ligat koyucu tarafindan konuldugu anlamin disinda

kullaniltyorsa buna “lugavi mecaz” denir. SN (aslan) lafz1 eger cesur ve yigit bir

kimse i¢in kullanilmigsa, 0 zaman lugavi mecaza 6rnek olur.

" el-Meylani, Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Beldget’iil-Arabiyye; Usisiiha ve Uliimiiha ve

Fiiniiniitha, Dari’1-Kalem, Dimegk: 2010, c. 2, s.217.

® ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Feviid’iil-Miisevvik ila Ulim’il-Kur’dn ve Ilm’il-Beyin, Dirii’l-
kiitiib’il-ilmiyye, 1988, s.15

™ el-Feyruzabadi Muhhyid’din Muhammed bin-Yakib, el-Kdmiis’iil-Mahit, Dari’l-Ma’rife, Beyrut:
2008, S.247, ;> maddesi.

8 et-Tibi (Serefii’d-Din el-Hiiseyin b.Muhamed b. Abdullah, et-Tibydn fi’l-Beyin, Darii’l-Kiitiibi’l-
Iimiyye, 2004, 5.96

8 ibn Faris Ebu’l-Hiiseyin Ahmed ibn Faris ibn Zekeriya, Cemheret’iil-Luge, Darii’l-Kiitiib’iil-ilmiyye,
2005, s.115.
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a.2) Ser’i mecaz: Lafiz, din tarafindan konuldugu anlamin disinda kullaniliyorsa

buna “ser’i mecaz” denir. s5.2Jl (namaz) kelimesi, islam’in bes ana esasindan birisi
olarak degil de “dua” anlaminda kullanilirsa ser’i mecaza 6rnek olur.

a.3) Istilahi mecaz: Lafiz, ilim, meslek ve sanat ehli tarafindan konuldugu

anlamin diginda kullaniliyorsa buna da “istilahi mecaz” denir. :}.:«Ld\ (fail) JiJi (hal)

lafizlari,ilim  ehli tarafindanNahiv  terimi olarak degilde asil anlaminda

kullanildiklarinda 1stilahi mecaza 6rnek olur.

a.4) Orfi mecaz: Lafiz halkin érfiine dayal olarak konuldugu mananin disinda

Pt

kullanildiginda “6rfi mecaz” olur. Mesela 4;\.35‘” (hayvan)lafzi, dort ayakli hayvanlarin

yaninda, can tastyan biitiin varliklar i¢in kulanildiginda (liigat anlami bu dahi olsa) orfi

mecaza drnek olur.®
b. Terim Manasi

Bir ismin, aralarindaki bir miinasebetten dolayr konuldugu manadan baska bir

mana ifade etmesine“mecaz” denir. Cesur adamin “aslan” diye isimlendirilmesi gibi.®®

Mecaz, kelimenin kendi hakikatinda agik bir sekilde kendi 6zmanasim ifade
etmeye engel bir karine oldugu icin kendi hakiki manasinin disinda bir yerde

kullanilmasidir.®

Mecaz, 1stilahta; kelimenin bir karine (alaka,®® bag)®® vasitasiyla asil (ilk defa

konulmus) manasi disindaki bir manada kullanilmasidir.®’

Bu tarife bakildiginda sunlar1 soyleyebiliriz:

8 Ali Bulut, Beldgat Medni - Beyin - Bed?’, ifav, Istanbul: 2015 5.219-220

8 Ciircani, Kithiit-Te’rifat, 5.183

% Sekkaki, 5.468

8 Alaka: nakledilen mana ile kendisine nakledilen mana arasindakimiinasebettir. Nigin bu isimle
isimlendirildi? Ciinkii ikici anlanu birinci anlamla irtibatlandiriyor ve zihni birinci mana’dan ikinci
manaya intikal ettiriyor. (Siileyman es-Salih, Ta’lik’u-Cevahir’iil-Edep fi’l-Edebiyat ve Insai-
Luget’il-Arab, Darii’l-Ma’rife, 2007, s.265.

8 Benzerlik alakasi bunun disindadir ¢iinkii eger alaka benzerlik olursa istiare olur,

8 el-Meylani, el-Belaget’iil-Arabiyye, c. 2, 5.218.
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1) Kelimeyi hakiki manasinin disina ¢ikaracak bir alaka bulunmalidir.

2) Bu alaka, benzerlik veya bunun disinda, hakiki mana ile mecdzi mana
arasindaki bir miinasebet olabilir.

3) Hakiki mananin kast edilmedigine dair, “lafzi” veya “hali” bir karine

bulunmalidir.®

Sonug olarak; bir isimden, aralarindaki bir miinasebetten dolayr vad‘ edildigi
manadan bir alakadan dolayr ve asli mananmin irade edilmesine engel bir karine®
bulundugundan baska bir mana irade edilmesine “mecaz” denir.*® Cesur adamin “aslan”
diye isimlendirilmesi gibi.”* Aslan, aslinda yirtic1 olan bir hayvana konulmustur. Adama
aslan denmesi cesaret olarak aslana benzetiliyor olmasindandir. iste bu bir alakadur.

Dolayisiyla adama “aslan” denmesi mecazidir.
3. Mecazi Manalarin Ortaya Cikisi

Kelimelerin hakikat ve mecaz mefhumlarinin ortaya ¢ikist konusunda en g¢ok
ragbet goren teoriye gore, insanlar dnce varliklari hakiki mefhumlariyla isimlendirdiler.
Mesela, gokyliziindeki parlak yildiza “giines; malum yirtict hayvana “aslan”
admiverdiler. Fakat aradan ne kadar zaman gectigi bilinmez, bir miiddet sonra bu

varliklarin mahiyeti insanlar tarafindan daha iyi anlagilmaya baslandi.

Dereceleri farkli olsa bile, baz1 varliklarin ortak vasiflarinin bulundugu goriildi.
Mesela, “aydinlatma vasfi”’hem giineste, hem de etrafindakilere yol gosteren bazi kamil
insanlarda mevcut idi. “Cesaret” vasfi da hem aslanda, hem de bazi cesur insanlarda
bulunuyordu. istebu ikinci varliklar, adi gecen vasiflara tam manastyla sahip olduklar
icin, bu huslsta hemcinslerinden ¢ok iistiin goriiniiyorlardi. Bu istiinliigii vurgulamak
maksadiyla, onlara birinci varliklarin adlart takildi. Yani etrafini aydinlatan insana
“giines”, ¢ok cesur ve korkusuz olan adama “aslan” denildi. Boylece, “glines” ve

“aslan” Kkelimelerinin hakiki manalarinin yaninda mecdzi manalar1 da ortaya ¢ikmis

8 Akdemir Hikmet, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, Nil yaynlari, Izmir 1999, s.227-228.

8 Karine: miitekellimin, kullandig1 lafz1 hakiki manasinin diginda bir anlamda kullandigina dair delildir.
Dolayisiyla bu, zihnin, ger¢ek mana’da degismeceli manaya dénmesidir. (Siileyman es-Salih,
Te’lik’u-Cevahir’iil-Edep fi’l- Edebiyat ve Insai-Lugeti’l-Arab, Darii’l-Ma’rife, 2007, s.264
el-Hasimi Seyyit Ahmet, Cevahir’iil-Edep fi’l- Edebiyat ve Insai-Lugeti’l-Arab, Darii’l-Ma’rife,
2007, s.264

% Ciircani, Kitabiit-Ta ’rifat, 5.183.
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oldu. Zaman gectikge bu manalar bolgelere ve dillere gore farkliliklar arzetse bile,

zamammiza kadar artarak devam edegelmistir.*

“Hakikat” ve “mecaz” ve bunlarla ilgili tim bilgiler lafizlara sonradan ariz
olmustur. Bu taksim, h. Il asrin sonlarinda sozii edilen bir istilahtir. Sahabe ve
tabiinden Imam Safii, Imam Ebu Hanife ve Evzai gibi ilim imamlar1; Halil (6. 175/791),
Sibeveyh (5. 180/796) ve Ebu-Amr b.Ala (6. 154/771) gibi Nahiv ve Liigat alimlerinden

de hi¢ kimse mecaz ve taksimi hakkinda konusmamuglar.*

Beyan ilmi ile ilgili yazilan ilk kitap, Ebu Ubeyde (6. 209/824) tarafindan yazilan
“Mecaz’il-Kur’an” adli eserdir. Daha sonraki dlimler bu konuda onu izlemistir. Bu
durum Abdulkahir el-Curcani’nin (6. 471/1078-79) gelisine kadar bu sekilde devam etti.
Abdulkahir el-Curcani, Beyan ilminde, “Delailiil-I’ciz”, Meani ilminde “Esrar’iil-
Belaga” isimli eserleri yazdi. Daha sonra “Miftah’iil-Ulim” adli eseri yazan Sekkaki (0.
626/1229) onu takip etti.**

4. Mecazu’l-Kur’an’in Gelisim Siireci

Mecazu’l-Kur’an konusu, Ebu Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna’dan (6. 209/824)
baslamak suretiyle ele alinir. Her ne kadar mecaz, ilk defa EbuUbeyde’ tarafindan
heniiz teknik bir terim olarak ortaya ¢ikarilsa da, bu, sadece bubaslangi¢ olarak isabetli
bir tercihi gostermektedir. Ciinkii lafiz olarak “mecaz”1, ilk defa bir takim beyéni
hassasiyetler ¢ercevesinde kullanan, Ebu Ubeyde olmustur. Dolayisiyla s6z konusu
baslangic, sadece Ebu Ubeyde’nin “Mecazu'l- Kur’an” terkibini kitabina baslik olarak
segmis olmasiyla aciklanamaz. Yine de sunu ifade etmek gerekir ki, Ebu Ubeyde’de
Mecazu'l-Kur’an, daha ¢ok Meani'l- Kur’an ya da Garibu’l-Kur’an anlamina gelir. Hatta
s0z konusu eserin tasidig1 diger isimlerde, bu terkiplerin bulundugu da goriiliir. Onun,
anlamsal olarak Kur’an’iniki boyutunu esas alan bir yaklagimi vardir. Bu, dilin gegerli
kullanimlarini alternatif ifade tarzlari olarak kabul edip, bunlarin felsefi arka planin1 ¢ok

sorgulamayan ama kimi zaman ¢esitli imalar ya da yetersiz denilebilecek agiklamalarda

% Hikmet Akdemir, Kur' an-i Kerim'de Mecizin Varligi Problemi, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 no:5 Sanliurfa: 1998, s.59.

% Ahmed Metlub, Mii’cem’iil-Miistelahat’il-Belagiyye ve Tetevviiritha, ed-Darii’l-Arabiyye lil-
Mevsuat, Beyrut- 2006, c. 35.194

% Seyyit Ahmet el-Hasimi, Cevahir’iil-Edep fi’l- Edebiyat ve Insai-Lugeti’l-Arab, Darii’l-Ma’rife,
2007, s.595
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bulunmaktan ibaret olan bir yaklasim bi¢imidir. Mecaz ¢alismalarinin sonraki donemde
edinecegi metodik boyut gz oniine alinirsa, durumun daha ¢ok filolojik bir bakis acisi

oldugu ve cesitleri hakkinda derin tetkikler yapildig1 goriiliir. %
5. Meciz’ul-Kur’4an Konusunda Ihtilaflarin Ortaya Cikisi

Hicri Il. asrin ortalarindan itibaren Islami ilimler yavas yavas tedvinedilmeye
baglanmisti. Bu tedvin faaliyetleri icerisinde Arap Dili ve Belagatiile ilgili tedvin
faaliyetlerini baslatip devam ettirenlerin basinda Halil b.Ahmed (6.175/791),
Sibeveyh(6.180/796), Ferra(6.207/822) ve Ebu Ubeyde (6. 210/825) gibi dil bilginleri
gelmektedir. Bu asra kadar, fasih Arap dilini zevk-i selimiyle idrak edip kaidelere
ihtiyag duymayan kusaklar bulundugu i¢in, bu insanlar arasinda, dil konusunda
herhangi bir intilaf ¢ikmiyordu. Ancak fetihler vasitasiyla Islam kiiltiirii genis bir
cografyaya yayilmaya baslayinca, kiiltiirler arasindaki Karsilikli tesirden dolay1 bir¢ok
intilaf ortaya ¢cikmaya basladi. Iste bu ihtilafli konulardan birisi de “meciz” meselesiydi.
Ihtilafin kaynagiise Allah’in sifatlariyla ilgili ayetlerin yorumu idi. Kur’an-1
Kerim’deAllah’a el, yiiz, goz gibi kelimelerin isnad edildigi miitesabih ayetlerin
yorumu hakkinda bazi alimler te’vile gitmediler. Bu ayetlerin zahirine imanedip, “Mana
ve hakikatlerini biz bilmeyiz”diyerek onlarin keyfiyetini arastirmaya dahi lizum
gormediler. Hatta bunlarin mahiyetini soruparastiranlara karsi ¢iktilar. Bunlar, “Selef
Mezhebi” denilen bir goriise mensup olanlar basta sahabiler olmak tizere, onlari takip
eden nesiller iginden yetismis giizide alimlerdir. Daha sonra gelen bazi alimlerise,
yukarida zikri gecen kelimelerin hakikat degilde mecaz oldugunu sdylemisler ve hepsini
te’vil etme yoluna gitmislerdir. Bu goriis sahiplerinin ortaya ¢ikardiklar: ekole de "Halef

mezhebi" ad1 verilmistir.

Mecaz’in; Kur’an-1 Kerim'de mevcut olup olmadig hustisunda, busekilde ortaya
cikan ihtilaf, h. 7. asrin ortalarma kadar fazla alevlenmeden sakin bir seyir takip etti.
Ancak h. 7. asrin ikinci yarisinda yetisen dahi imam Ibn Teymiyye (6.728/1328), her
konuda oldugu gibi te’vil konusunda da Selef mezhebini ihya etmeye calismis, bu
noktadan hareketle Kur’an-1 Kerim’de mecazin varlifim da siddetle reddetmistir. ibn

Teymiyye’den sonra, O’nun talebesi Ibn Kayyim (8.751/1350), tartismalar1 daha da

% Selim Tiircan, MecdzTeriminin Gelisim Siirecinde el-Ferrd'mn Yeri, Gazi Universitesi Corum
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/24, s. 89- 122
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alevlendirerek devam ettirmistir. Iste bu iki biiyiik alimin, ekseriyetin karsisinda yer alip
tartismaya katilmasi, meselenin O6nemini artirmig ve yeniden ele alinmasina Sebep
olmustur.” Bir dilde mecazi kullanimlarin olmast, o dilin yetersizligiyle ilgili degildir.
Bilakis, mecazi kullanim bir dili zenginlestiren, edebilestiren ve tekdiizelikten kurtaran
bir seydir. Mecdzin olmadig: bir dilin giiclii bir dil olmasi miimkiin olmayacag gibi,
mecazin kullanilmadigi bir anlatimin etkili ve etkileyici bir anlatim olmasi miimkiin
degildir. Mecaz sadece dilsel bir mesele degildir. Aym zamanda dinsel (dini
ilgilendiren) bir meseledir. Zira dilsel bir metin olan Kur’an’da mecazin olup olmamasi
din ile ilgili anlayisimizi dogrudan etkilemektedir. Bir kelimenin hakiki ya damecazi
anlamda kullanilip kullanilmamis olmasi, ayetin anlaminin tamamen veya kismen
degismesine yol a¢gmaktadir. Bu ylizden mecdz meselesi tarih boyunca Kur’an’in
anlagilmasinda ciddi bir problem olarak karsimiza ¢ikmistir. Mecéaz, Tefsir Usulii’niin
temel meselelerinden biri olarak ele alinmistir. Kur’an’da mecazin olup olmadigi, varsa
hangi ayetlerde kelimenin hakiki anlamiyla, hangi ayetlerde demecazi anlamiyla
kullanildig1 ulema tarafindan tartisilmis, farkl anlayislar ortaya ¢cikmis ve konuyla ilgili
ciddi bir literatiir olusmustur. Alimlerin biiyiik bir ¢ogunlugu Kur’dn’da mecdzin
varligim kabul ederler. Bunun yani sira mecdz konusunda asirtya kagan egilimler de
olusmustur. Bu baglamda iki {i¢ egilimin varligindan da sz edilebilir. Bunlar1 kabaca
“Zahir?” ve “Batini” egilimler olarak nitelemek miimkiindiir. Bunlardan zahiri anlayis,
Kur’an’da mecazin olmadigini iddia eder. Mecazi “yalanin kardesi” olarak gdren bu
anlayisa gore, Kur’an’daki kelimeler biitiiniiyle hakiki anlamlariyla kullanilmistir.
Batini anlayis ise dinin sekli kurallarim1 asabilmek i¢in Kur’an’t neredeyse bir
“Mecazlar kitab1” haline getirmistir. Aslinda her iki anlayisin da ciddiye alinacak bir
tarafi yoktur. Zira bu anlayislar hem Arap dilinin 6zelliklerine hem de Kur’an’in
yapisina aykiridir. Nitekim Ardp Dili Edebiyati’na vukufiyeti olan herhangi bir kisinin
Kur’an’da iistiinkorii (siradan) yapacagir bir okuma ile binlerce kelimenin hakiki
anlamda kullanilmiis oldugunu goérmesinin miimkiin olacagi gibi, yine aym sekilde

binlerce kelimenin demecazi anlamda kullanildigini gérmesi miimkiindiir.”’

% Hikmet Akdemir, Kur' an-i Kerim'de Mecizin Varligi Problemi, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 no:5, Sanlwurfa: 1998, s. 61

% Mustafa Yildiz, Kur’dn da Hakikat ve Mecdz, http://mustafayildiz. blogspot.com.tr 2012/12 kuranda-
hakikat-ve-mecéaz.html
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6. Kur’an-1 Kerim’de Mecaz’in Varhgm Kabul Edenler

6.1. Ibn Kuteybe (6. 276/889)

Ibn Kuteybe Mutezile mezhebinin 6nde gelen ediplerinden meshurCahiz'in
talebesi olmasina ragmen itikadi yonden hocasina tabi olmamis ve Ehl-i Siinnet
mezhebini benimsemistir. “Te’vilu Miskili’l-Kur’an” adli eserinde, Kur’an’daki

mecazlara yonelik olarak bir boliim ac;mlstlr.g8

6.2. Rummani (6.276/889)

Mutezile mezhebine mensup olan Ebu'l Hasen Ali b. Isa er-Rummani, hicri
dordiincti asrin onde gelen edip ve alimlerindendir. Daha ziyade Kur’an ilimlerinde
temayliz eden Rummani, Kur’an-1 Kerim’in Belagatin1 onun yedi i‘caz vechinden birisi
olarak zikreder.” Daha sonra Belagati on kisma ayiran Rummani, istiareyi, bunlarin
ficiinciisii olarak takdim eder. Istiareyi tarif edip tesbih ile arasindaki farki aciklayan
miellif, ayetlerde gecen pek ¢ok istiare 6rneklerine isaret eder. Bu isaretlerle yetinmez
ve her ornekte mistear lafizlarin hakiki manaya delalet eden lafizlardan g¢ogunu izah

eder.

6.3. EbiHilal el-Askeri (6.400/1009)

Eba Hilal el-Askeri, Belagat ilminin tedvini ve gelismesi hustisunda biiyiik pay1
olan bir ediptir. “Kitabu's-Smaateyn fi Nakdi'n-Nesr ve’s-Siir” adli eserinde mecaz ve
istiareye genis yer veren el-Askeri, konuya ayirdigi boliimiin baginda 6nce istiareyi tarif
eder. Miiellife goreistiare, bir ibareyi, bir sebepten dolay: asil kullanildigit mananin
disinda bir manaya nakletmektir.'® Tariften de anlasilacag: gibi, el-Askeri kendisinden
sonraki donemlerde “mecaz” diye adlandirilan kavrami tarif etmis ve onun istiare ile
farkin1 ortaya koymamstir. Baska bir ifadeyle,“mecazve “istiare” istilahlari, 0 zamanda

heniiz tam olarak belirginlesmemistir.

% fbn Kuteybe, Te’vilu Miigkili’l-Kur’dn, Daru’t-Turas, Kahire: s.103-134.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Isa er-Rummani, en-Niiket fi I‘cazi’l-Kur’dn, Daru’l-Me‘arif, Kahire: 1976, s. 75-
76, (Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil tarafindan tahkik edilen Seldsii Resdil fi
Icazi’l-Kur’dn adli eserin icinde).

% Ebt Hilal Hasan b. Abdullah el-Askeri, Kitdbu’s-Sind‘ateyn, el-Kitibe ve’s-Si‘r, Daru Ihyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, by.1371/1952, s. 268.
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6.4. Eba Bekr el-Bakillani (6.403/1013)

EbaBekr el- Bakillani, hicri dordiincii asirda yetismis ve Kelam ilminde temayiiz
etmis biiylik bir alimdir. Daha ziyade Kelam ilmine dair telif ettigi eserlerinin yani sira
Kur’an-1 Kerim’in i‘cazim beyan sadedinde yazdigi “I’czii'l-Kur’an” adli eserinde

ayetlerdeki istidrelere yonelik pek ¢ok 6rneklere temas etmistir. *™*

6.5. Serif Redi (6. 406/1015)

Serif Redi, dordiincii hicri asrin sonlarinda yetisen biiyiik alim ve ediplerden
biridir. Kur’an-1 Kerim’de gegen mecazlar konusunda te’lif edilmis en dnemli eseri,
“Telhisu’l-Beyan fi Mecazi’l-Kur’an” adli eseridir. Redi, bu eserinde Kur’an’in mecéz

ve istidrelerindeki fesahat incelikleri tizerinde 6nemle durmustur. -

Ibn Resik el-Kayrevani (6.456/1064), ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Sinan el-
Hafaci (6. 466/1073), Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), Gazzali (6. 520/1126),
Zemahserl (0.538/1144), Fahruddin er-Razi (6.606/1210) gibi Onemli alimler de
Kur’an’da mecazin varligini kabul etmisler ve eserlerinde Kur’an’daki mecazi ifadelere

yonelik drneklere temas etmislerdir. %
6.6. Semin el-Halebi (6.756)

Aragtirmamiza konu olan eserin de sahibi olan Semin, yazdigi eserinde dil
kurallarim1 en iyi sekilde arastirtp irdeleyen dilbilimsel tefsirin &nde gelen
alimlerindendir. Semin eserinde, diger ilimlerde oldugu gibi ayetleri Belagat konusunda
da degerlendirip en uygun manay1 ortaya ¢ikarmak i¢in mecaz konusuna da genis yer
vermektedir. Bu calismamizda Semin el-Halebi’nin “ed-Diirru’l-Mestn fi-Ultimi’l-

Kitabi’l-Mekniin” adl1 eserindeki mecdz uygulamalarini ele alip incelemeye calisacagiz.

%1 Ebtt Bekir Muhammed b. Tayyib Béakillani, T‘cazu’l-Kur’dn, Daru’l-Me‘arif, Kahire, 2009, s. 402-
406.

102 es-Serif er-Radi, Telhisu’l-Beyin fi Mecdziti’l-Kur’dn, Alemu’l-Kutub, yy., 1406/1986, s. 14, 17, 89,
272.

13 yusuf Sevki Yavuz, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 1995, cilt: 12; sayfa: 90.
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7. Kur’an-1 Kerim’de Mecaz’in Varhgim Reddedenler

7.1. ibn Teymiyye (1263-1328)

Ibn Teymiyye, mecazin hem Arap dilinde, hemde Kur’an-1 Kerim’de mevcut
olmadigi tezini kuvvetli akli delillerle savunmaya ¢alismis ve mecazin inkar1 meselesine

yeni bir boyut kazandirmustir.

7.2. ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350)

Ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn Teymiyye’nin en sadik talebesi ve kendisinden
sonra onun ilmi mesrebini devam ettiren halifesidir. ibn Kayyimel-Cevziyye mecazi
reddetme ve onu kabul edenleri tenkit etme konusunda hocasindan daha ileriye gitmis
goziikmektedir. Allah’in isim vesifatlar1 konusunda Cehmiyye mezhebinin goriislerini
iptal etmek maksadiyla yazdig1 “es-Sevaik’ul- Miirsele a‘le’l-Cehmiyye ve’l Mu‘attila”
adli eserinde mecazi, “tagut” diye adlandiran ibn Kayyim, kirkdokuz vecihle mecazin

yoklugunu ispata ¢alismaktadir."®
8. Mecazin Amaci-Ni¢in Kullanildig:

Araplar, mecazi, kelami genisletmek, lafizlarin, daha ¢ok mana ifade etmesini
saglayarak sozden daha ¢ok lezzet ve zevk almak i¢in kullanirlar. Ciinkii her mananin

kendine has lezzeti vardir.'®

Mecazlar soze giizellik, canhilik ve etkinlik katar,
konusanin ifade etmek istediginin daha kuvvetle anlagilmasina imkan tanir, muhatabin
kavrayisini arttirdigy gibi ona estetik bir duygu ve heyecan verir.!® Ayrica, mecazda
kullanilan tabirler muhatabin dikkatini ¢ekmesi i¢inde kullanilir. Dolayisiyla mecazin
kullanilmasi insana rahatlik ve siirur verdiginden Araplar, konusmalarinda mecazi ¢ok

kullanmus, siirlerini ve hitaplarin1 mecazla siislemis ve zengin manalari mecaz Sanatiyla

ifade etmisler.107

4 Hikmet Akdemir, Kur' an-1 Kerim'de Mecizin Varligi Problemi, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 no:5 Sanlurfa: 1998, 5.59

105 ibn’iil-Kayyim el-Cevziyye, el-Feviid’iil-Miisewvik ila Uliim’il-Kur’dn ve Ilm’il-Beyin, Darii’l-
kiitiib’il-ilmiyye, 1988, s.14

1% Mustafa Uzun Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara: 2003, c. 28, 5.222

197 Seyyit Ahmet el-Hasimi, Cevahir’iil-Belaga, Darii’l-Ma’rife, 2010, 5.264.
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IKINCi BOLUM
2. ED- DURRU’L- MESUN’DA MECAZ

Mecaz konusu ed-Diirru’l-Mestn’da sikg¢a ele alinmistir. Ancak bu konunun
ayrintilarina gegmeden Once bazi husislarin bilinmesinde fayda olacagi kanaatindeyiz.
Bilinmesi gereken 6nemli hustslarin basinda, ed-Diirru’l-Mesiin’un kaleme alindigi
donemde mecdz konusunun heniiz tam olarak biitiin kistm ve ayrintilartyla yayginlk
kazanmamis olmasidir. Abdiilkahir Ciircani, Esraru’l-Beldga ve Delailu’l-I‘caz adh
eserlerinde Belagatin ana ilkelerini ana hatlariyla ortaya koymustur. Daha sonra
Fahruddin er-Rézi, CiircAni’nin bu eserlerini cem* ederek Nihayetu’l-icdz fi Dirayeti’l-
[‘caz adli eserini meydana getirmis, boylece hem Belagat ilmini hem de onun ana

bashklarindan olan mecaz konusunu nisbeten daha sistemli bir hale getirmistir.'*®

Semin el-Halebi’nin yasamis oldugu doneme baktigimiz zaman, mecaz
konusunun biitiin kisim ve ayrintilartyla bugiinkii sekliyle islendigini sdylemek oldukca
zordur. Nitekim ed-Diirru’l-Mestin’da mecaza sik¢a vurgu yapilmasina ragmen, bu
mecazlarin hangi tir mecdz olduguna temas edilmemektedir. Halebi’nin, “Burada
mecaz vardir.” veya “Bu, mecazi bir ifadedir.” seklinde genel ifadeler kullanmasi ve bu
mecazlarin hangi tiir mecaz olduguna veya mecazin hangi kismma dahil olduguna dair
kendi goriisii hakkinda bilgi vermemesi, ¢alismamizi bir nebze de olsa zorlastirmistir.
Clinkli onun, “Burada mecéaz vardir” diyerek isaret ettigi yerlerdeki mecazlarin her biri,
aslinda tek bir mecaz tiiriine dahil olmayip mecazin pek ¢ok tiiriine taalluk etmektedir.
Semin el-Halebi tarafindan icmali olarak dikkat ¢ekilen biitiin bu mecazi ifadelerin,

ayrica bir taksim ve tahlile tabi tutulmasi gerekliligi ortadadir.

Bu boliimde, ed-Diirru’l-Mestin’da icmali olarak dikkat ¢ekilen mecazlarin
giinimiizde ¢ok daha sistemli hale gelmis olan mecaz konusunun hangi kismina dahil
oldugunu agiklayacak, gereken yerlerde mecazin ilgili tiir ve kistmlarina dair 1stilahi

tanimlara da yer verecegiz.

198 yurt, Mehmet Emin, Fahruddin er-Rézi’nin Tefsirinde I ‘cazu’l-Kur’an, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir, 2016, s. 58. (Basilmamig Doktora Tezi).



Oncelikle su husisu belirtmek gerekir ki, meciz konusu genelde “mecaz-1 lugavi”
ve “mecaz-1 akli” olarak iki ana kisma ayrilmaktadir. Razi ve Sekkaki gibi alimler,
bagka taksimler de yapmuslardir.'® Ancak genel olarak kabul edilen goriis,
mecazin,“liigavi” ve “akli” olarak iki ana kategoriye ayrilmasi seklindedir. Biz de

calismamizda bu taksimi esas alacagiz.
2.1. ed-Diirru’l-Mesin’da Mecaz-1 Liigavi

“Liigata raci olan mecaz” seklinde tamimlanan bu mecazda kelime, esas
konuldugu mananin disinda bir anlamda kullanilmaktadir. Bu mecéz liigavidir, ¢iinkii
bu degisiklik liigati ilgilendirmektedir. Ornegin, “el” kelimesinden “nimet” ya da,
“aslan” kelimesinden insanin kastedilmesi, cari olan liigat hiikiimlerinin kapsamina
girmemektedir ve birer mecazdirlar. Clinkii burada zikredilen lafiz, asil konuldugu
manada degil, bagka bir manada kullanilmstir. 10 Mecaz-1 lugavi de kendi i¢inde, istidre
ve mecaz-1 miirsel seklinde iki kisma ayrilir. ed-Diirru’l-Meslin’da mecazin bu iki
tiirline de temas edildigini miisahade etmekteyiz. Fakat biz bu ¢alismamizda daha ¢ok
asil konumuz olan “mecaz-1 miirsel” iizerinde duracagimizdan “istiare” konusuna kisaca

deginip gececegiz.

2.2. istiare

Kelime olarak, “birinden 0diing almak, &diing vermek ve birileri arasinda el
degistirmek ve tedaviil etmek” gibi manalara gelen istidre,"! 1stilihta “delalet etmesi
icin kullanildig1 mana ile asil manasi arasindaki alakanin miisabehet oldugu mecaz”
seklinde tanimlanmusgtir.**? Belagat eserlerinde istidrenin unsurlar1 ve gesitleri hakkinda

genis bilgiler ve 6rnekler verilmektedir.'**

9 Metlub Ahmed, Mii’cem’iil-Miistelahat’il-Belagiyye ve Tetewviiritha, ed-Darii’l-Arabiyye lil-
Mevsuat, Beyrut- 2006, c. 3 5.198.

0 Ciircant, el-imam Abd’iil-Kahir el-Ciircani, Esrdrii’l-Belaga, Daru fhyai’l-Ulim, Beyrut:1992. 5.303

" Feyruzabadi, Mecd’iid-Din Muhammed b. Yakib el-Feyruzabadi, el-Kdmiis’iil-Mihit, Darii’l-

Ma’rife, Beyrut, 2008 5.926

el-Meylani, el-Belaget’iil-Arabiyye; Usiisiiha ve Uliimiiha ve Fiiniiniiha, c. 2, 5.224

3 fstiarenin bes ana unsuru bulunmaktadir: “1. Miistear minhu/Miisebbehiin bih: kendisinden mana
Odiing alinan, 2. Miistear leh/Miisebbeh: kendisine mana o6diing verilen. Bu ilk iki madde aym
zamanda istiarenin taraflaridir, 3. Miistear istiare: Odiing lafiz veya terkip, 4. CAmi Miisabehet alakasi:
iki mana arasindaki ilgi yani benzeme yonii, 5. Karine-i Méania: gergek mana’nin kastedilmesine engel
karine (ipucu) mesela; “harpte savasan bir aslan gérdiim” denildiginde kastedilen “harpte savasan

112
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Halebi de eserinde, ayetlerdeki istiarelere dikkat ¢ekmektedir. Ornegin, Al-i

Imran Suresi’nin 103. ayetinde gegen ve “Allah’1n ipi” manasina gelen “;n\ Jo=" ibaresi

bunlardan birisidir:

Gos d Ji5 | 5heaidl 5

“Hep birlikte Allah'in ipine (Kur’dn’a) simsiki sarim.

Bu ayetteki  |:= kelimesi, “ip, zincir ve halat” gibi iki seyi birbirine baglamak i¢in

kullanilan seyleri ifade etmek tizere kullanilir. Giinliik dildeki kullanimi bu sekildedir.

Ancak bu ayet-i kerimede, Yiice Allah’in biitiin insanlara gonderdigi ve hiikmii
kiyamete kadar devam edecek olan “Kur’an” kastedilmektedir. Halebi’ye gore, burada
Allah’a isnad edilerek mii’'minlerin etrafinda birlesmesi emredilen ipten Kur’an’in
kastedilmesi mecazidir.'®® Her ne kadar miiellifimiz tiiriinii zikretmemis olsa da
buradaki istidre, “istidre-i tasrihiyye”dir. Nitekim bagka alimler de buna dikkat

cekmislerdir. ™

aslan gibi cesur bir adam gordiim” anlamudir.” “Bu tesbih ciimlesinde miisebbeh (benzetilen) adam
edat ve vechisebeh hazfedilmis ve sadece miisebbeh’un-fih (kendisine bezetilen) Aslan kalmig ve bu
tesbih istiareye doniligmiistiir. Burada aslan lafz1 asil anlaminin diginda yani mecazi anlamda
kullanilmistir. Mecazi anlami gosteren karine ise savagma fiilidir. Ciinkii aslan harpte savagmaz.
Yanlizca cesur adam, aslana benzetilmistir. Bu sekilde tesbihe glayanan meca za istiare denir. Istidreye
bir tarafi hazfedilmis tesbih de diyebiliriz Meseld; 81 Ji ol 5o 448 291540 2,1 415 @iAllah, iman
edenlerin dostudur, onlar1 karanliklardan nura ¢ikarir. (Bakara/2: 257) ayetinde zuliimat ve nur
kelimeleri hakiki manalarinin diginda kullanilmuglardir. Zuliimattan kastedilen daldlet, nurdan
kastedilen ise hidayet ve imandir. Ayet, aslinda su manayi ihtiva etmektedir: Allah, onlari karanliklar
gibi olan dalaletten, nur gibi olan hidayete cikarir. Burada tesbihin miisebbeh (benzetilen) kismi
hazfedilerek, bir meciz ¢esidi olan istidre yapilmustir. Istiare Cesitleri: a-Istiare-i Tesrihiyye; icinde
miisebbeh’lin bihi lafz1 agik¢a zikredilen ve miisebbeh hazfedilen istiaredir. ( Tirk¢emizde buna agik
istiare denilir.) b- Istiare-i Mekniyye; miisebbehii bihin lafz1 hazfedilen ve kendisi ile ilgili bir hustisla
ona isaret edilen istiaredir. ( Tiirkgemizde buna kapali istiare denilir.) Karine: Istiareyi aciklamaya
yardimci1 olanbir lafz1 onunla birlikte kullanmaktir. Veya istiare oldugu mevcut durumdan ve s6ziin
gelisinden anlagilir. Genis bilgi i¢in bkz: Ahmed Metlub, Mii’'cemii’l-Miistelahati’l-Belagiyye ve
Tetewviiriiha, Beyrut- ed-Dari’l-Arabiyye 1i’l-Mevsuat, 2006, c¢. 1, s. 142; Nusrettin Bolelli Belagdt
Medni-Beydn-Bedi’, 1fav, Istanbul: 2015, 5.92.93; Ali Bulut, Beldgat Medni - Beydn - Bedi’, ifav,
Istanbul, 2015 s. 237.”

14 Al-i Trran 3/103.

Y5 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 3, s. 332.

1% Muhammed Ali es-Sabuni, ibdaii’l-Beyéni fi’l-Kur’dn ’il-Azim, Mektbe’tiil-Asriyye, Beyrut, 2007,
$.59.
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Burada Allah’in ipinden kastedilen, Allah’in kitabi olan Kur’an’dir. Kur’an
saglam bir ipe benzetilmistir. “Miisebbehiin bih”in (kendisine benzetilen) ismi
zikredilmis, onunla “miisebbeh (benzetilen); Kur’an” kastedilmistir, aralarmdaki ortak

bag ise “helak olmaktan kurtulmaya vesile olmaktir.”**’

2.3. Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel; bir kelimenin kendi asli manasi haricinde miisabehet disinda bir
alakaya bagl olarak asil manasinin irade edilmesine engel bir karine ile birlikte bagka
bir anlamda kullaniimasidir.**® Meciz-1 miirsel iki kisimdir: Birinci kisim delalet ettigi
mecazi mana ile hakiki mana arasindaki alaka miisabehet disindaki bir alakadir. Nimetin
verilmesinde elin vesile olarak kullanilmasi sebebiyle olusan alaka ile “el”in nimet
manasinda kullanilmasi gibi, yada fiil ve fiil manasindaki bir kelimenin kendileri igin
olandan baskasina isnad1 gibi. Ikinci kisim ise kendisinde fikri bir alaka bulunmayan
sadece liigate dayali bir genislikten dolay1 yapilan mecazdir. Herhangi bir fikri alaka
miilahaza edilmeden hazif ile yapilan veya ziyade ile yapilan ve bunlar disindaki mecaz
gibi. Bu sekildeki mecaza, miisabehet alakasindan uzaklastirilip soyutlandigi igin
“mecaz-1 miirsel” denir. Bu durumda alaka ister miisabehet disinda bir alaka olsun ister

herhangi bir alaka bulunmasin fark etmez.'*®

2.3.1.Sebebiyyet-Miisebbebiyyet
Mii’minun Suresinin 13. ayetinde gecen mecaz-1 miirsel bunlardan birisidir:
S (V) 8IS s G5 sletdl G o83 U385 0l 6K 01 54

“O, varligmin delillerini gosteren ve sizin igingokten rizik indirendir. Ancak

yalnizea O’na yonelenler bunu bilir. %

17 es-Sabuni, a.g.e., 5.59

U8 e|-Hasimi, Cevahir’iil-Belaga, 2010, 5.265

119 el-Meylani, el-Beldget’iil-Arabiyye, c. 2, 5.225
20 Mii’min 60/13.
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Bu ayette mecaz-1 miirsel vardir. Yiice Allah “Gokten rizik indirendir.” ctimlesini
zikretmis ve bununla da yagmuru kastetmistir. Ciinkii su, biitiin riziklarin sebebidir.

Buradaki durum, miisebbebi (neticeyi) sdyleyip sebebi kastetmek tiirlindendir. 121

Semin el-Halebi, mecazin bir tiirii olarak ayetlerde gecen mecdz-1 miirsellere
dikkat ¢ekmistir. Bakara suresinin 182. ayetinde gecen mecaz, miiellifimizin mevzu

ettigi mecaz-1 miirsellerdendir:

LS M
L

f a0 W Ol agle 156 g ALaU L 5 s o5 (e DL 8

“Vasiyet edenin hataya meyletmesinden ve giinaha girmesinden korkan bir

kimse,(taraflarin) aralarint diizeltirse ona hi¢bir giinah yoktur. Siiphesiz Allah, ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir. "*%

Halebi, bu ayette gegcen < ,= kelimesinin asil manasinin  “korku”  olmakla
beraber “bilmek” manasinda da kullanilabilecegini ifade etmis ve buna, Bakara

Suresi’nin 229. ayetinde gegen gegen L Lagale CL.; S E a.b\ 5903 L Ni V:» NJH

@ N (Eger onlar Allah'in belirledigi olgiileri gdzetmeyecekler diye endise ederseniz,

o zaman kadimn (bosanmak icin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur.)?

Ibaresini delil olarak getirmistir. Nitekim bu ayette gegen {...» oLe ifadesinde de gegen
b o> Kelimesi “bilmek” anlaminda kullanilmugtir. ' Dolayisiyla asil manasi itibariyle

“korkmak” manasina gelen 4~ Kelimesinin, “bilmek veya ilim” manasinda

kullanilmasi halinde bu anlam, mecazi olur. Ciinkii insanin bir seyden korkmasi i¢in o

seyin korkulmasi gerekenlerden oldugunu bilmesini gerektirir. Dolayisiyla korkunun

12l e|-Hasimi, Cevahir’iil-Belaga, 5.266.

122 Bakara, 2/182
123 Bakara, 2/229
124 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 2, s. 265.
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sebebi korkulmas: gerektigi bilgisidir.'® Nitekim Halebi, Nisa Suresi’nin 35. ayetinde

gegen (":Q" ob ibaresini de, “bilmek” manasi ile tefsir etmistir.'?

Burada miisebbeb (korku) zikredilmistir ancak sebeb (bilgi) kastedilmistir. Ciinki
korkunun sebebi yukarida da zikretti§imiz iizere “korkulmasi gerektigi bilgisidir.

Dolayisiyla, burada “zikrii’l-miisebbep ve iradetii’s-sebeb” vardir.
D83 31 I 5385 Lol &y 5 B BB (ol UL 1313

“Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), ger¢ekten ben (onlara ¢ok)

. . 127
yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm.

Semin el-Halebi, ayette gegen . J.e kelimesinin yakin olmak manasinda

oldugunu, iki kisinin birbirine yakin olmasminise ancak bedenen ya da baska bir bagla
olabilecegini bu sekilde bir yakinligin Allah (c.c.)’a isnad edilemez oldugunu,
dolayisiyla  buradaki yakinlik manasindan,“duaya siiratle icabet edilmesi”

kastedildiginden“mecaz” oldugunu séylemistir.'?®

Burada . 3 kelimesi yakin olmak anlaminda kullanilmig fakat yakinliktan icabet

etmek kastedilmistir. Yani nasilki imdat isteyen birine en yakin kisi daha ¢abuk yetisir
aynen bunun gibi kula en yakin olan Allah (c.c.) olduguna gore, kula en ¢abuk icabet

edende siiphesiz odur. Dolayisiyla bu ayette “yakinlik” zikredilmis fakat “yakin
olmanin sebep oldugu icabet” kastedilmistir. Ayetin devamindaki \>| C‘j”” 5 563 CM;\
O3 “Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm” ciimlesi de bu anlamu

gostermektedir. Dolayisiyla burada “zikrii’s sebep (yakinlik) ve iradet’il-miisebbep

(icabet etmek)” vardir.

125 Halebd, ed-Diirru’l-Mesin, c. 2, s. 264.
125 Nisa 4/35

12" Bakara 2/186

128 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 2, s. 275.
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SENY skt B OIS U Slal sl SUB UaS 4y 53285 S G bl I s 0,855 501 O

“Allah'in indirdigi kitaptan bir kismini gizleyip, onu az bir bedel ile degisenler

(var ya), iste onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar. 129

Semin el-Halebi, burada kullanilan ;G| ‘Y\ % )jaj ) 3 }}L% b s dﬂ j climlesi “Iste

onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar.” anlamini ifade etse de aslinda
kastedilenin, Allah (c.c.)’ in ayetlerinin karsiliginda alip karinlarina doldurduklari, ates
azabina sebep oldugunu belirtmis ve bu sekilde ifade edilmesinin mecaz oldugunu

soylemistir.™*°

Ciinkii miisebbep (sebep olunan) (atesle azab olunma) zikredilmis fakat sebep
(Kur’an ayetlerini saptrma karsiliginda aldiklar1  dinyaliklar)  kastedilerek

mecazyapilmistir. Dolayisiyla burada “zikrii’l-miisebbeb ve iradetii’s-sebeb” vardir.
Skl | Uiy ai3las G e gl DAl 15281 5,0 dd

“Iste onlar, hidayete karsilik sapikligi satin almis kimselerdir. Bu yiizden

alisverisleri onlara kar getirmemis ve (sonugta ) dogru yolu bulamamiglardir. »131

Semin el-Halebi, bu ciimlede degistirme (tercih etme ) anlamim veren bir

13

kelimeyerine satin alma anlamuna gelen “g 517 kelimesinin kullanilmis oldugunu

belirtmis. Dolayistyla anlamin, “Onlar (miinafiklar) hidayete (dogru yola) davet edilmis
olduklar1 halde kendilerine yapilan bu daveti kabul etmemis ve sapikligi tercih
etmiglerdir.” seklinde oldugunu ve bu sekilde ifade edilmesinin mecdz oldugunu

sOylemistir.

Cunkt ayette gegen (g il kelimesi; aligverisin gereklerinden olan satinalmak

2

anlamidadir.™®® Dolayisiyla anlam;“Hidayet karsihignda sapikligi satinaldilar.”gibi

129 Bakara 2/174
130 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 2, 5.242.
131 Bakara 2/16
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anlasiliyor. Oysa delalet (sapiklik) satinalinacak bir sey degildir. Burada kastedilen;
“Hidayet yolu onlara gosterildigi halde onu reddedip sapiklik yolunu tercih ettiler”
anlamidir. Malumdur ki bir sey satinalinmadan once tercih edilmelidir. Yani satinalma
tercihin sonucudur. Dolayisiyla tercih yerine satinalma kelimesinin kullanilmasi

mecazdir.

Buradaki mecaz “zikrii’l-miisebbep ve iradetii’s-sebep”tir. Ciinkii miisebbeb

(satinalma) zikredilmis fakat sebep (tercih etme) kastedilmistir.
a3t ("‘5 RINPHES vﬁ}-‘!l}u N6 el 31 O3 Olaslll f’gb )

“O seytan sizi ancak kendi dostlarindan korkutuyor. Onlardan korkmayin, eger

mii’'min iseniz, benden korkun. "%

Semin el-Halebi, bu ayeti tefsir ederken, seytamin bizzat kendisinin korkulacak
biri olmadigini, fakat verdigi vesvesenin insanda korkuya sebep oldugunu dolayisiyla

bu sekilde ifade edilmesinin mecaz oldugunu beyan etmistir.

Ciinkii korku fiili seytana isnad edilmistir. Oysa fiili olarak seytanin boyle bir
giicii ve yetkisi yoktur. Seytan ancak insana vesvese verir ve bu vesvese sonucunda
insan korkuya kapilir. Yani, korkulan’in seytan degil, verdigi vesvese odugunu ortaya
koymustur.™** Burada miisebbep (sebep olunan korku) zikredilmis fakat sebep (seytanin
verdigi vesvese) kastedilmistir. Dolayisiyla burada “zikrii’l-miisebbep ve iradet’iis-

sebep” vardir.
b e J8 e D8 00 31 6585 51 e (sl 15555 Bty o222 115

“Size bir selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni seldmla karsulik

verin. Stiphesiz Allah, her seyin hesabini geregi gibi yapandir. ™

132 Ragibel-isfehani, Miifredat li-Elfazi’l-Kur’an , (Tahkik; Safvin Adnin Davidi), Darii’l-Kalem,
Beyrut:, 2011, 5.452, s ,» maddesi.

133 Ali fmran 3/175
3% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 3, 5.493
135 Nisa 4/ 86
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Semin el-Halebi, ayette gecen i5 Kelimesinin “saltanat” manasinda oldugunu

ayn1 zamanda “baki kalmak™ anlamindada kullanildigin1 sdylemistir. Dolayisiyla “baki

kalmak” anlaminda kullanildiginda insanlara yoneltimesinin mecazi olduguna isaret

etmistir.*

Biraz agacak olursak, ayette gecen i kelimesi 6limiin ziddi olan dirilmek
anlamina gelen137q5>- fiilinin masdari olup ayni zamanda beka ( ebedi hayatta kalma) ve

saltanat anlaminada gelmektedir. Oysaher iki anlamda sadece Allah (c.c.) igin

kullanilabilir dolayisiyla insanlara isnadi mecazidir. Cilinkii ayette gecen w kelimesi

“beka ( ebedi hayatta kalma ) ve saltanat anlamina gelip sadece Allah (c.c.) igin

kullamlabilir’buradaki > kelimesi “hayatin devamini dilemek (dua etmek)”

P

anlaminida ifade etmekle birlikte kastedilen,“selam (glivende olmak)’tir. Giivende
olmak ise hayatin devamina sebeptir. Dolayisiyla buradamiisebbep(hayatin devam
etmesi (6lmemek) ) zikredilmis fakat kastedilen““sebep” (selamdir yani hayatindevamin
saglayanglivende olmak) tir. Dolayisiyla buradaki mecaz,“zikrii’l-miisebbep ve

iradetii’s-sebep™tir.
U GLE ) W13 G301 dag U 2 01 Bgl 1 813350 B3 G35 36 e 16
o G s

“Onlar soyle dediler: “Ey Salih! Bundan once sen, aramizda timit beslenen bir

kimseydin. Simdi babalarumizin taptiklarina tapmamizi bize yasaklyor musun?

Siiphesiz, biz senin bizi cagirdigin seyden derin bir siiphe icindeyiz.”™®

Semin el-Halebi, ayette gegen . 4 «J\L diles d...» uJLgb (Siiphesiz, biz

senin bizi cagirdigin seyden derin bir siiphe i¢indeyiz.) ciimlesindeki . .+ kelimesinin

3¢ Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 4, s. 57
" Ahteri Ahteri Kebir, ;53 md. c.1s. 260.
138 Hud 11/62
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ismi fail olup siipheye diisiiren “siiphelenen” manasinda‘“yakinin (kesin olanin) ziddi”
anlamindaki dl.w kelimesinin sifatt oldugunu ve dolayisiyla mecaz olduguna dikkat
¢ekmistir Clinkii bu sekilde olunca mana,“siiphelenen, siiphe... Anlaminda olur.” Oysa
kastedilen, siiphenin siiphelenmeye sebep olmasidir."**“sek” ve “rayb” her ikiside siiphe
anlamina gelmektedir.“Sek”, tohmet ile birlikte olan siiphedir. “Rayb” ise tohmetsiz

olan siiphedir. Yine “sek” olaylar hakkinda olan siiphe “rayb” ise kisiler hakkinda olan

siiphedir...”**Gibi farklar olmas: bu sonucu degistirmemektedir.

Dolayisiyla burada, ism-i fail sigasindaki ., kelimsesinin siiphelenen

manasinda kullanilmasi mecézidir. Ciinkii kasit, miisannifin debeyaniyla burada . ,s

kelimesinden kastedilen “siipheye diisiiren, siipheye gotiiren” anlami oldugundan,
“siiphelenen” degil “siiphelenmeye sebep olan” anlamudir. Dolayisiyla burada
miisebbeb (siiphelenme) zikredilmis fakat sebep (ki siipheye diistirendir) kastedilmistir.

Buna“zikrii’|-miisebbep ve iradetii’s-sebep” denir.
JIEaNI B g8 ey sy sy ggale A3y s agle Calatil oA DA
1555 NRERA r*”” s phdes SENF

“(Haydi) onlardan giiciiniin yettiginin ayagini ¢agrinla kaydwr. Atlilarin ve

vayalarmla onlarin tizerine yiirii. Onlarin mallarima ve evilatlarina ortak ol. Onlara

vaadlerde bulun. Halbuki seytan onlara aldatmadan baska bir sey vaadetmez. ”**

Semin el-Halebi, ayette gegen 155 339 ”}1\ :)Ua.wﬂ ‘;.iig L3 (Halbuki seytan onlara

aldatmadan baska bir sey vaadetmez.) ciimlesindeki J’.:: (aldatma) kelimesinin seytana

isnad edilmesinin mecazi oldugunu soylemis veburada kastedilenin, seytanin gurura

(aldanmaya) sebep olan seyleri vaadetmesi seklinde meciz oldugunu vurgulamistir,**?

% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 6, s. 347.

10 Epu-Hilal el-Askerd, el-Fiirik ul-Lugavi, 5.114.
% fsra 17/66

%2 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 7, s. 384.
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Ciinkii seytan onlara aldatmayir vaad ettigi takdirde elbetteki bunu bilerek
seytana tabi olmazlar. Onun icindirki seytan, onlara aldanmaya sebep olacak seyleri
vaad eder. Onlarda buna kanar ve sonugta aldananlardan olurlar. Bu sekilde ifade
edilmesi mecazdir. Ciinkii burada miisebbep (seytanin aldatmasi) zikredilmis fakat
sebep (aldatmaya vesile olan seyler) kastedilmistir. Buna “zikrii’l- miisebbep ve

iradetii’s-sebep” denir.

7:/5 il 15

. o 5,143
“Ben seni kendim icin sectim.

Semin el-Halebi sl kelimesinin ozl (seni has kildim)ve  lilas|

(seni segkin kildim) anlamina geldigini soylemistir. Ve bu sekilde ifade edilmesinin
mecaz oldugunu ifade etmistir. Ciinkli Yiice Allah hi¢ kimseye ve hi¢birseye muhtag
degildir ki kendine birini secsin. Bilakis herkes ve her sey siiphesiz ona muhtagtir.
Oyleyseayettekimuradmana, “Ben seni kendime yakin kildim ve insanlar arasinda seni

seckin kildim”anlamidir.**

Dolayisiyla burada kastedilen mana “seni se¢ip kendime yakin kildim”
anlamidir. Ciinkii bir kisinin yakin olmasi i¢in dnce diger kisiler arasindan secilmis
olmasi gerekiyor. Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Dolayisiyla burada miisebbeb
(yakin kilinmak) zikredilmis fakat yakinliga sebep olan “se¢ilmek” kastedilmistir. Buna

“zikrii’l- miisebbeb ve iradetii’s-sebep” denir.
U a5 o5l 3 e dsesg @l O 5 gl

“Gormedin mi ki gtiphesiz, gdklerde ve yerde olanlar... Allah'a secde

etmektedir. 714

Semin el-Halebi, insanlarin Allah (c.c.)’a secdede bulunmasmin hakiki,

insanlarin disindaki diger varliklara “secde etme fiilinin”isnad edilmesinin ise mecazi

143 Taha 20/41
144 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 8, s. 40.
15 Hac 22/18.
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oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla Semin el-Halebi, hakikat ve mecazin bir arada

zikredilmesinin caiz oldugunu vurgulamustir.*®

Bilinen sekli ile secde, insanlara emredilen ve insanlarin yaptigi secdedir.
Burada kastedilen ise emre itaat ve boyun egme*” anlamidir. Bu anlamiyla secde, biitiin
mahlikati kapsar. Dolayisiyla insanlara mahsus haliyle secdenin diger mahlikata
kullanilmas1 mecazdir. Her ne kadar secde, boyun egme ve itaat etmenin gostergesi gibi
goriinsede aslinda secde bunun sonucudur. Burada miisebbep (secdedir) zikredilmis
fakat sebep (itaat ve boyun egme) kastedilmistir. Buna “zikrii’l-miisebbep ve iradetii’s-

sebep” denir.
5150 oK 0l ol bl olag 38 Lty 1 Kang H 08 1K U gl 285 1Lz N
a0 e it 51 il Sl o al 52 0,8 001 L dsd

“(Ey inananlar!) Peygamberin (sizi) ¢agirmasini aranizda birbirinizi ¢agirmaniz
gibi tutmaymn. Iginizden birbirini siper ederek sivisip gidenleri Allah gercekten bilir.
Artik onun emrine muhalefet edenler, baslarina bir belanin gelmesinden veya elem dolu

. . 1,148
bir azaba ugramaktan sakinsinlar.

Semin el-Halebi, ayette gecen “insanlar kendini azaba karsi savunsunlar”
anlamindaki uyaridan kastedileni; “insanlarin kendilerini azaba diicar kilacak seylerden
sakinmasi” olarak tefsir etmistir. Dolayisiyla ayetin, “insanlarin azaptan sakinmalari ya
da azaba karsi kendini savunmalari” seklindeki ifadesinin mecdz oldugunu

Vurgulamlstlr.14g

Burada sakinilmasi gereken azain kendisi degil, azaba sebep olan fiillerdir. Bu
sekilde kullanilmasi mecazdir. Ciinkii insanlar, Allah(c.c.)’tan gelen azaba Kkarsi
kendilerini savunmalart miimkiin degil belki azaba diicar kilacak fiillerden kendilerini

muhafaza ederek azaba diigar olmaktan kurtulurlar. Dolayisiyla burada miisebbep (azap)

148 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 8, s. 245.

Y Feyruzabadi, el-Kamiis 'iil-Mihit, >.. md. $.594.
18 Nur 24/63

1% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 8, s. 449.
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zikredilmig fakat sebep (azaba sebep olan fiiler) kastedilmistir. Buna; “zikri’l-

miisebbep ve iradet’lis-sebep” denir.
il Sl e 15 K i 158 W1 130 4505506 348 6K Syl O

“Siiphesiz seytan sizin icin bir diismandir. Oyle ise (siz de) onu diisman taniymn.

O, kendi taraftarlarini ancak alevli atese girecek kimselerden olmaya ¢agurir. ™

Semin el-Halebi, ayette gecen .l uW\ Sl ): ).Ji.J (“...alevli atese girecek

kimselerden olmaya (olsunlar diye) ¢agurwr. ”)Burada, | }: }.}QJ daki J harf-icerri’nin ta‘lil

(sebebiyet) anlamini ifade etmek i¢in oldugunu, dolayisiyla sebep olunan’in sebep diye

zikredilmesinin mecazi oldugunu ifade etmistir.*>*

Burada atese girecek kimselerden olmak seytanin davetine sebep olarak
gosterilmistir. Oysa bu bir sonugtur yani seytanin davetine icabet edenler atese girenler
arasina dahil olur. Bu sekilde ifade edilmesi “mecaz”dir. Ciinkii miisebbep (alevli atese
girecek kimselerden olmak) zikredilmis fakat sebep (seytanin davetine icabet)

kastedilmistir. Buna“zikrii’l- miisebbep ve iradetii’s-sebep” denir.

C\jj] ol cu&‘ﬁ\ i VSJ J3i3

“..Sizin icin hayvanlardan (erkek ve disi olarak) sekiz es indirdi (yaratti). >

Semin el-Halebi, ayette gecen C\ jj MLQ., ¢U§§Z\ RS v_}ﬂ JJ.,\ 5 (“Sizin igin

hayvanlardan (erkek ve disi olarak) sekiz eg indirdi”) ciimlesindeki dj\ fiilinin

“indirmek” manasinda oldugunu oysa burada indirilenin hayvanlar degil hayvanlarin

yasama sebebi olan otlarin ¢ikmasina sebep olan yagmur oldugunu sdylemis dolayisiyla

150 Fatir 35/6
51 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 9, s. 213.
152 5ad 39/6
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indirme fiilinin sebebin sebebi olan yagmura isnad edilmesinin mecazi oldugunu

vurgulamugtir, ™

Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Ciinkii JJJ\ (indirdi) fiiline mef’ 0l olma yani

indirilme, miisebbebe (yasamalari icin gerekli yagmurun indirildigi hayvanlar) isnad
edilmis oysa kastedilen sebeb (yani hayvanlarin yasamalart icin gerekli olan sebep)

yagmurdur. Bu meciza “zikrii’l-miisebbep ve iradetii’s-sebep” denir.

“Size ne oluyor da Allah icin bir vakar (sayQinlik, biiyiikhik) ummuyorsunuz? ">

Semin el-Halebi, ayette gegen ,G; kelimesi, aslinda “hilm” ve “siik(inet”

155

anlaminda olsa da™ burada “korku” manasinda mecazi olarak kullanildigini

sdylemistir.**®

157 58

Vakar kelimesi ligatte; hilm™’ (yumusak davranma), siikdnet,™® agirlik®®® ve

azamet*®°

anlamlarina gelmektedir. Eger bu kelimeden “korku” anlami kastedilecek
olursa boyle bir vasfin Allah’aisnad edilmesi mecazi olur. Ciinkii Allah(c.c.) korkudan
miinezzehtir. Yani hi¢ kimseden korkmaz; herkes onun azabindan korkar. Iste bunun
icindirki, burada “korku”, hitab eden Allah’a degil, ayetin muhatab1 olan insanlara isnad
edilir. Yani “Size ne oluyor da Allah’tan korkmuyor ve ona karsi bir vakar (sayginlik,

biiyiikliik) ummuyorsunuz ( ya da vakarla davranmiyorsunuz)?”

Dolayisiyla buradaki mecaz, “zikrii’l-miisebbeb ve iradetii’s-sebep”tir. Ciinkii

“miisebbep (vakarli davranmak)” zikredilmis fakat “sebep (korku)” kastedilmistir.

153 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 9, s. 410

> Nuh 71/13

155 Semin el-Halebi, Umdet’iil-Hiifféz fi Tefsir’il-Esref’il-Elfiz, (Tahk. Muhammed Basil Uyiin es-Sad),
Beyrut: Darii’l kutiibii’l-ilmiyye, 1996, c. 4 5.231

"% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 10, 5. 470 '

7 {bni-Faris, Mii’cemii Mekayis’iil-Luge, Darii’l-Kiitib’iil-Iimiyye, 2008, s.1061

18 Ragibel-isfehani, Miifredat li-Elfazi’l-Kur’dn, Dérii’l-Kalem, Beyrut-Liibnan:2011, 5, md. 5.880

% Feyruzabadi, el-Kamiis’iil-Mihit, 3, md.s.1413

1% Ahmed ebi-Hakkeh, Mii ’cem’iin-Nefais el-Kebir, Dar’iin-Nefais, Beyrut-Liibnan: 2007, 5, md. c. 2,
5.2239.
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e Hlazdll Lghii

“Derken, seytan ayaklarmn oradan kaydwrdi. "™

Semin el-Halebi, ayette gegenlgie daki “c>” zamiri cennete donecek olursa, 0

zaman anlamu; “Seytan ayaklarini cennetten kaydirdy” olur. J; fiilinin seytana isnadinin

mecazi oldugunu belirtmistir.**?

J3 kelimesi, liigatte; insanlarla ilgili kullamldiginda “ayaginin kaymasi”

manasina geliyor.163 Seytanin, bilfiil insanin ayagimi kaydirma yetkisi ve giicii yoktur
ancak verdigi vesvese sebebiyle insanoglunun ayagini kaydirabilir. Burada, “ayaginin

kaymasi”ndan kasit, “goriisiinde kayma” ve “Allah (c.c)’1in emrine muhalefet etmek™tir.

Dolayisiyla burada miisebbep (ayagin kaymasi) zikredilmis fakat “sebep olan
(Seytanin verdigi vesvese)” kastedilmistir buna, “zikrii’l-miisebbep ve iradetii’s-sebep”

denir.
SVl g Sy DI 15155 A8 Gpll e A5 G0 T35 )

“Kendilerine wyulanlar o giin azabi goriince, kendilerine uyanlardan

uzaklasacaklar, aralarindaki biitiin baglar kopacaktir. 164

Semin el-Halebi, ayette gecen &L....N\ kelimesinin “aralarindaki baglar’a
sOylenilmesinin mecadzi oldugunu sdylemistir. Ciinkii C)LM\[\ kelimesi gergekte,“iKi

seyi birbirine baglayan ip”e sOylendigi halde daha sonra “manevi olarak baglama

gorevini yapan seyler’e de soylenmistir.

*°! Bakara 2/36
162 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 1 5.288
193 el-Ezheri ebi-Mansir Muhammed b. Ahmed, Mii ‘cemii-Tehzibii’l-Luge (Tahk. Riyad Zeki Kasim),

Beyrut 2001.c. 2 5.1550.J maddesi

164 Bakara 2/166

41



Dolayistyla, burada kullanilan C;LWAH kelimesi _zs  kelimesinin ¢ogulu olup,

“gercekten iki seyi birbirine baglayan ip veya benzeri seyler”’e denildigi halde
burada,“tabi olanlarla olunanlar arasinda kullanilan ve birliktelige sebebiyet veren

vasitalar” anlaminda kullanilmustir. 165
SVl gy ok

“Aralarindaki biitiin baglar kopacaktir. 166

Yani “vesile ve diger birlestici her sey...” Ornegin, sarik ve uzun elbiseleri de
uzadiklart ve uzun olduklar1 igin “sebep” diye isimlendirmisler. Kapt ve yol da
kendileriyle kendisinden sonrakilere ulasildigi i¢in “sebep” diye isimlendirmisler. Yine

kétii soz ve sovmeye (sebbetmek) de sahibine eziyetoldugu icin “sebep” denmistir.*®’

Miiellifin kendi beyanlarindan da anlasildigi gibi bu ayette sebep (baglanmaya
vesile olan baglar) zikredilmis fakat kastedilen miisebbeb (baglanma sonucu meydana
gelen bagmkendisi yani sonug)kastedilmis, dolayisiyla burada “zikrii’s-sebep ve

iradetii’|-musebbeb” vardir.
A5 s g U e Baas 106 & Belad (s 151 s S 1538 s S
éjj;.g L sla VI o, b e 5&;\3515,@2

“Allah'in huzuruna ¢ikmayr yalanlayanlar gercekten ziyana ugramistir. Nihayet
onlara ansizin o saat (kiyamet) gelip ¢atinca, biitiin giinahlarini sirtlarina yiiklenerek,
‘Hayatta yaptigimiz kusurlardan étirii vay halimize!” diyecekler. Dikkat edin,

yiiklendikleri giinah yiikii ne kétiidiir ™

185 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 2, s. 218
166 Bakara, 2/166.

" Halebi, Umdetiil-Hiiffiz, 2, 5.163

188 En’am 6/31
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Semin el-Halebi, ayette gecen ) j.éja dl.c r.é ;\j}i 3 jiw ("é 5 (biitlin giinahlarin

sirtlarina yliklenerek) climlesindeki “yiiklenme” anlamini ifade eden & ),qu kelimesinin

bu sekilde kullamlmasinin mecazi oldugunu sdylemistir.'*

Ciinkii burada her ne kadar “glinahlar” zikredilsede kastedilen,“giinahlarin sebep
oldugu beli biiken azap”tir. Dolayisiyla burada “sebep” (ki giinahlardir) zikredilmis
fakat “glinahlarin sebep oldugu ve belleri biikken azap” kastedilmistir. Buna;“zikrii’s-

sebep ve iradetii’l-miisebbep” denir.
0555 b ela Wl e g o5l Sl 1531 Ge Al 635 AlalS 0250531 1 slasd

“Boylece kiyamet giiniinde kendi giinahlarini tam olarak, bilgisizce saptirdiklar
kimselerin giinahlarinin da bir kismuini yiiklenirler. Dikkat et, yiiklendikleri ne

v e 70 2170
kotiidiir.

Semin el-Halebi, ayette gegen | jip;.l (yiiklensinler diye) fiilin bagindaki J ta‘lil

icin oldugunda bu ta’lilin,“mecazi” oldugunu soylemistir.”* Ciinkii bu sekilde
oldugunda ayetin anlami; “Giinahlar yiiklensinler diye ‘Oncekilerin masallart’
dediler” olur. Oysa onlar inkar edip boyle soylediklerinde boyle bir amaglar1 yoktu
fakat boyle soylemeleri giinahlar1 yiiklenmelerine sebebiyet vermistir. Dolayisiyla
burada miisebbep (“Oncekilerin masallar: dediler” ciimlesidir) zikredilmis fakat bundan
sebep (giinahlar1 yiikklenmelerine sebep olmasi) kastedilmistir. Buna“zikrii’l-miisebbeb

ve iradetii’s-sebep”denir.
O3k ¢a 156 sl 5555 o WG

“O ancak siddetli bir sesten ibarettir. Bir de bakarsin ki onlar (diriltilmis hazir)

beklemektedirler. "

18° Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 4, s. 596
170 Nahl 16/25

! Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 7, s. 208
172 saffat 37/19
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Semin el-Halebi, Onceki ayetlerin siyakina dikkat gekerek, bu ayetteki .»

zamirinin dirilise ve hasre raci olugunu ifade etmektedir. Boylece bu zamir, dirilise
sebep oldugu i¢in ona racl olmustur. Dolayisiyla bu sekilde kullanilmasi’nin mecaz

oldugunu soylemistir.*"®

Ciinkii burada “6liimden sonra tekrar dirilmenin bir sesten ibaret oldugu”
anlasilsada kastedilen;“o sesle birlikte dirilisin baslayacak olmasidir.” Yani“o sesin
dirilise sebep olmasidir”. Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Ciinkii burada sebep
(dirilise sebep olan ses)  zikredilmis fakat miisebbep (sebep olunan dirilis)

kastedilmistir. Buna; “zikrii’s-sebep ve iradetii’l-miisebbeb’denir.
15005 L3505 U3l Lale 55 o | shadh L 534 Usel &35 SIS Of G351 1515

“Biz bir memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah icinde yasayan simarik
elebaslarima emrederiz de onlar orada kotiiliik iglerler. Boylece o memleket hakkindaki

hiikmiimiiz gerceklesir de oranin altint tistiine getiririz.”174

Semin el-Halebi, ayette gegen emrin mecazi oldugunu sdylemistir. Ciinkii Yiice

Allah giinah olan bir hustisu asla emretmez. Eger giinah1 emretseydi | W (“fasik olun!”

derdi. Oysa boyle bir sey sozkonusu degildir. Dolayisiyla bu sekilde kullanilmasi

mecazdir.t”

Her nekadar ayetin zahirinden; “Allah (c.Cc.) refah icinde yasayan simarik
elebaslarina (kotiiliigii) emreder de onlar orada kétiiliik islerler.” anlami ¢iksada,
aslinda kastedilen “Allah(cc.) onlara bol rizik verir, onlart gii¢lendirir ve bu onlarin

stikretmesini gerektirirken tersine onlar nankérliik yaparak azarlar ve vaad edilen azap

onlara gelir ve helak olurlar” anlamidir. Dolayisiyla | j;ma.e (giinah islerler) ctimlesi

sonugtur, miisebbeptir. Sebep ise Oncesinde gecen siiregtir. Burada miisebbep

zikredilmis sebep hazfedilmistir. Buna “zikrii’l-miisebbep ve irddetii’s-sebep”denir.

173 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 9, s. 299
74 jsra 17/16
175 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 7.5.326
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2.3.2. Ciiz’iyyet Kiilliyet

Mecdz-1 miirselin alakalarindan  biride bir seyi ciiz’i’niin ismiyle
isimlendirmektir. Semin el-Halebi, ed-Diirru’l- Meslin® da mecizin bu bolimiine de
deginmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husu; mecazi miirsel; isim kullanildig
anda o seyin cliz’linlin ismi olmasidir. Yoksa isimlendirme kendi bagina mecaz degildir.
Omegin: gozetleyen gdzciiye “gdz” denmesi... Oysa gdzcii, “0” sahistir. “0”na “gdz”
denmesi, goziin onda bir ciiz olmasindandir. Peki, niye baska bir uzvu ile degil de goz
ile 1simlendilmis? Ciinkii gozcii olan kisi i¢in yaptig1 is geregi “go6z” asildir; oysa diger

azalari, g6z olmadan sahsa gozciiliik konusunda yardime1 olamaz. 176

Kiilliyet alakasi ise, bir seyin tamami zikredilip pargasi kastedildiginde soz
konusu olur. Biz burada Semin el-Halebi’nin, ed-Diirru’l-Mestin’da konuyla ilgili

degindigi yerleri belirtip tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Mesela;

558815 155005 il 13058205 old) b sdalal las og) 588 25365 WIS I

lEeR]

“Kuskusuz sen onlart bagislayasin diye kendilerini her davet edisimde
parmaklarint kulaklarina tikadilar, elbiselerine biiriindiiler, inanmamakta direndiler ve

biiyiik bir kibir gosterdiler.” '

Ayette gegen, “parmaklarint kulaklarina tikadilar” ctimlesindeki parmaklardan
kasit parmak uglaridir. Ciinkii parmaklarin tiimiiyle kulaga girmesi miimkiin degildir.
Dolayistyla burada kiill (parmaklar) zikredilmis fakat ciiz® (parmak uglar)

kastedilmistir.'"® Buna “zikrii’l- kiill ve irddetii’l- ciiz” denir.

1% Taftazani, el-Miitavvel Serh’ii-Telhis Miftah’iil-Ulim, $.576.
Y Nuh 71/ 7
178 Ahmet Suayb, Buhiisiin Menheciyyetiin fi Uliim’il-Belaget’il-Arabiyye, 5.128
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O phmd a3 3 Wy D55 4 380 20 slacdl e I 1 5

“O, gokten sizin icin su indirendir. Icilecek su ondandir. Hayvanlarinizi

otlatnginiz bitkiler de onunla meydana gelir.”"”

Semin el-Halebi, ayette gecen I f,a i (“Igilecek su ondandir -gikten inen

sudandir-) ctimlesinde “igecek su” ondan degil; “gokten inen suyun ta kendisi”

oldugunu sdylemistir.**® Burada gegen ye harfi cerr-i ba‘ziyet (bazilik) ifade etmektedir,

yani igilen su inen suyun bir kismini teskil ediyor. Oysa yagmur suyunun hepsi igilebilir
sudur. Burada her ne kadar yagmurun bir kismi ifade edilmisse de kastedilen yagmurun
hepsidir. Bu sekilde ifade edilmesi Semin el-Halebi’nin goriisiine gére mecazdir. Buna

“zikri’l-cuz® ve iradet’uil-kull” denir.

“Hayiwr! Andolsun, eger vazge¢cmezse, muhakkak onu perceminden; O yalanci,

giinahkér perceminden yakalariz.”*®

Semin el-Halebiye gore, yalanci ve gilinahkdr olan per¢cemin kendisi degil

sahibidir.*® Ciinkii :\....ab kelimesi basin 6n tarafindaki uzamis sa¢ parcasina denir. Bu

sac parcasi elbette ki giinahkar ve yalanci olamaz. Oyle ise bu her iki vasfin ona isnad
edilmesi Semin el-Halebi’ye gore mecazidir. Ciinkii burada kastedilen percem degil
sahibidir. Dolayisiyla buradaki mecaz;“zikrii’l-cliz* ve iradeti’l-kall” dir. Ciinki
burada zikredilen pergem, kendisinden bir cliz* oldugu insanin tamamidir; dolayisiyla

insan kill’diir, pergem ise onun pargasi yani ciiz® diir.

179 Nahl 16/10

180 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 7, s. 197.
181 Alak 96/15-16

182 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 11, s. 99
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wﬁv-eja“*w

“Ebii Leheb'in elleri kurusun. Zaten kurudu. %

Semin el-Halebi’ye gore; burada “kurumak” fiili her ne kadar ellere isnad edilse
de maksat biitiin bedendir. Yalnizca ellere isnad edilmesi mecazidir. Bu sekilde ifade
edilmesi EblG Leheb'in elleri ile de peygambere eziyet edisinden olabilir. Fakat

kastedilen Ebl Leheb’in ahirette biitiin bedeni ile azap gérecegidir.lg4
Ebl Leheb “tebben lek” diyerek hz. Peygambere tas firlatmusti.

Dolayisiyla burada ciiz® (el) zikredilmis fakat kastedilen kiill yani bedenin

timudur. SOz konusu mecaz “zikri’l-ciiz¢ ve irddeti’l-kiill” diir.

2.3.3. Lazimiyet-Melziimiyet

Semin el-Halebi ed-Diirru’l-Mesiin’da isimlendirmemis olsa da mecdzin bu
kismina da deginmistir. Ilgili ayetleri tesbit edip aciklamaya galismadan énce konuyu
anlamak amaciyla bir 6rnek iizerinde duracagiz. Daha sonra ed-Diirru’l-Mesin’da gegen

ilgili ayetlerin agiklamasina gececegiz.

Lazimiyet- melziimiyet, lafzin asli manasinin kastedilen manaya mecaz yoluyla
gerekli olmasidir. Ornegin; “Gece bize yoneldi.” ciimlesinde kastedilen, Giines’in
batmasidir. Burada gecenin yonelmesinin Giines’in batmasi anlaminda kullanilmasi;
gecenin gelmesi, Giines’in batmasinin gereklerinden olmasindandir. Dolayisiyla burada
lazzm zikredilmis (ki gecenin gelmesidir), melzum kastedilmistir. (ki bu da giinesin

batmasidir.)

“Kitaplarda kalemler yaziyor” denildiginde kastedilen; “yazarlar yaziyor”
anlamidir. Burada kalemler zikredilmis fakat yazarlarin elleri kastedilmistir. Cilinkii yazi

yazarken ellerin hareket etmesi kalemlerin hereket etmesini gerektirir. Dolayisiyla bu da

183 Tebbet 111/1
184 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 11, s. 141.
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lazzmin (ki kalemlerin yazmasidir) zikredilip melzumun (ki ellerin yazmasidir)

kastedildigi orneklerdendir.*®

Yine, “Bu Safi’nin soziidiir.” denildiginde kastedilen; “Bu Safii’nin goriisi

itikad1 ve anlayisidir” anlaminin kastedilmesi, buna 6rnek olarak verilebilir.

Konuya, Halebiden su 6rneklerle devam edelim.

“Allah yolunda éldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri

katinda Allah'n liitfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak

riziklandirilmaktadirlar.” %

Semin el-Halebi, ayetin devaminda da anlasildig1 gibi v.g_, 5 Xe (Rableri katinda)

ifadesinden kastedilenin;* Rablerine yakinlasmis olmalari” oldugunu, bu sekilde ifade

edilmesinin “mecaz” oldugunu vurgulamustir.*®’

Ciinkii sehitlerin hayat sahibi olmalar1 diinyadaki gibi bir hayat degil. Ayetten de

anlasilacag: iizere diinyada rizka ulagsmak i¢in bir ¢caba harcamak zorunda kalinirken

sehitler boyle bir ¢abaya ihtiya¢ olmadan riziklandiriliyorlar. Dolayisiyla Jie kelimesi

her ne kadar mekan olarak yakinlik ifade etsede kastedilen yakinligin geregi olan

yakinlagsmaktir. Burada,“Bir seyi kendi gerekleriyle isimlendirmek (lazimiyyet)”vardir.

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler icin Rableri katinda

miikadfat vardur. "%

185 e|-Meylani, el-Beldgetiil-Arabiyye, c. 2, s. 276

188 Ali fmran 3/169
87 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 3, s. 483
188 Bakara 2/62
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Semin el-Halebi, bu ayette kullanilan Js kelimesinin yakinlik ifadesi igin vad

edilmis bir lafiz oldugunu ifade etmis dolayisiyla Allah’aisnddinin mecazi oldugunu

sOylemistir.

Xe kelimesinin ifade ettigi bu yakinlik, bazen mekan, bazen i’tikad, bazen de

katinda (yaninda) manasinda kullamlir."® Burada ise yaninda (katinda) manasinda
kullanilmistir. Bu sekilde kullanildiginda ise bu kelime yon ve mekan ifadesini de
icinde barindirdigindan Yiice Allah’a isnad edilmesi dogru degildir. Dolayisiyla Allah’a

isnad1 mecazidir.**

Yani burada mekan zikredilse de “Allah’in zat1” kastedilmektedir. e kelimesi her

ne kadar mekan olarak yakinlik ifade etsede kastedilen yakinligin geregi olan
yakinlasmaktir. Burada “Bir seyi kendi gerekleriyle isimlendirmek (1azimiyyet) > vardir.
Ciinkii “iman edip salih amel isleyenler” Rabbinin rizasina, rahmetine ve magfiretine

her zaman yakin olurlar.
- 4 507 P 0 -9, o~ - p- S 4 - 504, o027
O35 (515 654315 4 6340 O J8 G S3all O3 gos Adl

“Andolsun, siz éliimle karsilasmadan once onu temenni ediyordunuz. Iste onu

o e ,191
gordiiniiz, ama bakip duruyorsunuz.

Semin el-Halebi, bu ayette gecen O }L.q (bakip duruyorsunuz) kelimesinin

aslinda somut olan bir seye bakmak ve bir seyi gérmek manasinda kullanilan L

kelimesinden tiiretilmis oldugunu, dolayisiyla burada 6liime veya 6lim anma bakmak

A - . c 102
anlaminda kullanilmasinin mecaz oldugunu séylemistir.

Buradaki “bakmak”, Tirk¢emizde de kullanilan “bakakalma” anlamidir. Yani

“olimle karsilastiginizda ona kars1 koyacak giicli kudreti kendinizde bulamadiginizdan

189 Ragibel-isfehani Miifiredat li-Elfazi’l-Kur’dn, $.590
1% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 405

19 Al-i fmran 3/143

192 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 3,s. 413
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saskin bir halde bakakaldiniz.” Dolayisiyla burada bakmak acizliin gostergesi olarak

ifade edilmistir. Buna “bir seyi gerekleriyle isimlendirmek (lazimiyyet)” denir.

G535 Led dd yas L Dis O kg Ol ke Y bl

“Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da otesi bir varligi ornek olarak vermekten

. ))1
cekinmez. "%

Semin el-Halebi, hayd ve bu gibi vasiflarin kullara ait vasiflar oldugunu
dolayisiyla bdyle bir seyin Allah (c.c.)’a isndd edilmesinin miimkiin olmadigini
belirtmis; ancak  “¢ekinmek” ya da “terk etmek” manasinda mecazi olarak

kullanilabilecegini ifade etmistir.***

Ayet metninde gegcen :L=J| liigatte, “insanlar tarafindan yerilmek ve

ayiplanmak korkusuyla insanda meydana gelen degisiklik ve kirilma” olarak ifade
edilir. Ya da, “6mriin kisalmasi ve hastalanmak” manalarina da gelmektedir.'® Yiice
Allah’a bir seyden dolayir haya isnad edilmesi,“O’nun o seyi kerih gérmesi ve terk
etmesidir.” Yahudiler, Kur’an’da sinek ve orlimcek gibi (onlara gore) basit
hayvanlardan 6rnek verildigini goriince “Bu Allah’in (c.c.) sozleri olamaz” dediler.
Oysa Tevrat bu gibi 6rneklerle doludur. Onlarin inkari inatlarindan dolayidir. istihya;
sahibi i¢in degisim, kirilma ve bir ayip demektir. Yiice Allahbdyle bir seyden

miinezzehtir dolayisiyla burada “mecéz” vardir.*®

2.3.4. I‘tibarii ma Kane (Kevniyyet- Gecmise Itibar)

Semin el-Halebi, ed-Diirr’iil-Mestin’da mecaza ait bu konuyu da ele almis ve
acikca zikretmese de ayetlerde konuya deginmistir. Biz de konu ile ilgili ayetleri tespit

edip aciklamaya calisacagiz.

193 Bakara 2/26

194 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 1,s. 223
19 7Zemahgerd, Tefsirii’l-Kessdf, S. 65

1% Halebi, Umdetiil-Hiiffiz, c. 1, 5.479
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Bu alaka,“bir seyin onceki oldugu hal” ile isimlendirilmesidir. Ornegin; | j:| K

»197

gz.é.“ j.a\ dau\ “Yetimlere mallarini verin anlamindaki ayette, resid olmus yani yetim

olma yasim geg¢mis olanlara “yetim” olarak hitap ediliyor. Ciinkii yetimlere mallari
verilmez. Dolayisiyla yetimlik onlarin dnceki halleridir. Dolayisiyla burada “mecaz-1

i‘tibAr1 ma kane” vardir.'%
Osnrls 4l 48015 a5 |83 01 O ks G )

“Onlar, Rablerine kavusacaklarini ve gergekten O'na déneceklerini ¢ok iyi

bilirler. "**°

Semin el-Halebi, ayette gecen “zann” ifadesinin isnddinin mecaz oldugunu

sdylemistir. %

Ciinkii O jiL.a “zannediyorlar” kelimesi Tiirk¢e’de oldugu gibi, Arapg¢a’da da iki

gorlisten biri agirlik kazandiginda agir basan tarafa meyleden goriis anlaminda ya da
“kesin olmamakla birlikte baz1 emarelerin ortaya ¢ikmasiyla olusan bilgi”201 anlaminda
kullamlir. Bu ayette oldugu gibi “bilgi” ve “bilmek” anlaminda kullanildigini da
sdyleyenler vardir.”%? Ayete bakildiginda ise “zan” kelimesinin, “yakin” (kesinlik)
manasinda kullamldigini goriiyoruz ki cumhurun goriisii de bu yéndedir.?®® Ciinkii
burada bahsi gecen kisiler mii’minlerdir. Iman ise kesinligi (yakin) gerektirir.

Dolayistyla zan kelimesinin bu anlamda kullanilmasinin “mecaz” oldugu sdylenmistir.

Yine ayette gecen “Onlar, Rablerine kavusacaklarini bilirler” derken kastedilen
“Rablerinin sevabina veya cezasma kavusmalari”dir. Yoksa “Rabbin kendisi’ne
degildir.  Yine  “Gergekten @ O'na  (Rablerine)  doneceklerini...”  derken

kastedilen,“Rablerinin hiikiimlerine” donmeleridir. Yoksa Rabbin kendisine degil.

" Nisa 3/2

1% Hasan Fadl Abbas, el-Beldget’iil-Arabiyye, 5.181

19 Bakara 2/46

20 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c.1,s. 233

20" gl-isfehani, Miifredat $.539, ;5 maddesi.

22 fzzettin b. Abdi’s-Selam, el-Isaratii Ila I’ciz fi Bedi Envai’l-Meciz, Dari’l-Kiitiib’iil-ilmiyye,
Beyrut: 1995, 5.197

23 j77 b. Abdi‘s-Selam, Tefsir’ii-Izz b. Abdi’s-Seldm, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2008,c. 1, s. 34.
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Dolayisiyla “meciz-i hazif’vardir®™ diyenler olmussa da Semin el-Halebi, bu goriise
itiraz ederek ayetin devamindaki“Onlar Rablerine dénecekler” ciimlesinin, miizaf
takdir edilmesine engel oldugunu dolayisiyla “zan” kelimesinin kendi hakiki anlaminda
kullanilamayacagini, “Zannin burada “yakin (kesinlik)” anlaminda oldugunu

sdylemistir.”®®

Yukarida Isfahani’nin de zikrettigi gibi “yakin”; zandaki emarelerin giiglenmesi
sonucunda meydana gelen inanmadir. Belirtiler giiclendik¢e zan yerini kesinlige birakir.
Bu ayette de mii’minler Rablerine kavusmalari konusundaki zanlar1 yakine
donlismiistiir. Dolayisiyla burada “kevniyyet” (bir seyi onceki hali veya ismi ile

isimlendirmek) vardir. Buna “i‘tibarii ma kane ( kevniyyet- ge¢mise i’tibar)”’de denir.
Sasrally i 15515 1) G55 (s O B pLaas S8 f sl SR dledl GHIL 1315

“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi
aralarinda aklhin ve dinin gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklar: takdirde,

esleriyle (yeniden) evlenmelerine engel olmayin. 206

Semin el-Halebi, ayet-i Kerime’de gegen F ¢! 53] (eslerini) kelimesi ile bir veya

iki talakla bosanmis kadinlarin daha once esleri olan erkeklerle evlenmeleri konusunda
engel olunmamasi tavsiye edildigini, dolayisiyla dnceden esleri olup su anda esleri

olmayan kisilerden esleri diye bahsedilmesinin mecaz oldugunu sdylemistir. 207

Burada F¢>! jji (eslerini) diye tabir edilen kisiler ile bosanmis olan kadinlarin

daha once evli olduklari;; su anda ise esleri olmayan erkekler kastedilmektedir.
Dolayistyla bu kisilere mevcut durumda es olmadiklar1 halde kendilerine “es (koca)”
diye hitab edilmesi 6nceki durumlarindan dolayidir, mecazdir. Buradaki mecaz; i‘tibari

ma kane (gegmise itibar), kevniyyettir.

204 {7 7ettin b. Abdii’s-Selam, el-Isaratii Ila Icaz fi Bedi Envai’l-Meciz, $.197
2% Halebi, Umdet iil-Hiiffiz, c. 3 5.14

205 Bakara 2/232

27 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 2, s. 460
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2.3.5. I‘tibaru ma Seyekiin (Evveliyet- Gelecege Itibar)

Semin el-Halebi, mecdzin bu kismini ed-Diirru’l-Mesiin’da islemis ve konuyla

ilgili ayetlerde gecen mecaza vurgu yapmustir.

Bu meciz, bir seyin ileride olacagi seyin ismi ile isimlendirilmesidir. Ornegin; “at
) sy g1 $ey gin;

dogdu” denildiginde kastedilen bir “tay” in dogdugudur. Fakat ileride at olacagindan bu
sekilde isimlendirilmistir. Ya da (’*L> ry\:u oG JM..e “Biz de ona uysal bir ogul

A

miijdeledik.”**®Ayetinde, halim bir cocugun dogacag: miijdeleniyor. Oysa “halim” olma

vasfi, insanda sonradan olusan bir vasiftir. Burada ¢ocuk ileride kazanacagi vasifla

dogarken vasiflandirilmistir. Burada; mecz-1 i‘tibAru ma seyekn vardir.?°

Pl Gds K gakey Gl g 531 ol e B i o 5L 5 650 06 508 ls s L

“Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadigi
giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul doyumu

fidye verir. 2%°

Semin el-Halebi, bu ayette gegen . Sowe ébda (miskinin yemegi) anlamina gelen

.
-
z

99211

tamlamadaki ¢L¢ kelimesinin “yenilen sey anlamindamastar olup (»UJA yani

“yedirmek” manasinda oldugunu beyan ettikten sonra, yemegin heniiz miskinin
miilkiyetine ge¢mediginden miskinin maliymis gibi zikredilmesinin ve bu sekilde

A - . L 212
kullanilmasiin mecaz oldugunu séylemistir.

Ciinkii burada, yemek heniiz miskinin miilkiyetinde degildir. Ancak kendisine
verildikten sonra ona sahip olur. Yemegin miskine nispet edilmesi verilme sonucu

meydana gelir. Ileride olacak olan seyi (miskine verildikten sonra miskinin yemegi

208 Saffat 37/ 101

29 Abbas, el-Beldget’iil-Arabiyye, 5.181

210 Bakara 2/184

?Y {bn Faris, Mii 'cemii Mekayis’iil-Luge, 5.594
22 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 2, s. 275
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olusu) simdiki hale (mutlak yemek) verilmistir. Bu sekilde kullanilmasi mecazdir. Buna,

“mecézu i‘tibaru ma seyekin/ miistakbeliyyet” veya “kevniyyet” denilmektedir.
ol 4S5 g S AL L VI s fpls K 5N 06

“Allah da diyecek ki: ‘Allah'in diledikleri (affettikleri) hari¢, ig¢inde ebedi kalmak
tizere duracagniz yer atestir.” Ey Muhammed! Stiphesiz senin Rabbin hiikiim ve hikmet

sahibidir, hakkuyla bilendir. 213
Semin el-Halebi, ayette gegen r-%r‘ A NEPIERAE Y\ les UJ.UL:- (Allah'n

diledikleri -affettikleri- harig, i¢inde ebedi kalmak iizere duracaginiz yer atestir.) JG fiili

mazi olup “dedi” manasinda kullamidigini, oysa bu bahsedilen tablonun gelecekte
yasanacak olmasindan dolay1 olmus gibi arz edilmesinin “mecdz” oldugunu beyan

etmistir.?**

Bu mecaza “I‘tibAru ma seyektin ( gelecege itibar)’denir. Yani gelecekte olacak
bir durumu simdi oluyormus veya gecmiste olmus gibi ifade etmektir. Ileride kesin
olarak olacak seyleri (6zellikle ahirette yasanacak durumlari) olmus gibi zikretmek,

Kur’an’in uslubundandir. Kur’an’da bunun 6rnekleri ¢oktur.
S i L, s Lk T 6 A o 1y e ik

“Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek c¢ocukla karsilastiklarinda, adam
(hemen) onu éldiirdii. Miisa, ‘Bir cana karsilik olmaksizin su¢suz birini mi oldiirdiin?

Andolsun ¢ok kétii bir is yaptin!” dedi.”**

Semin el-Halebi, ayette gecen Z.SJ Lo (sugsuz birini mi) ifadesiyle biiyiik

kisilerin kastedildigini oysa burada bahse konu olan kisinin ¢ocuk olmasina ragmen

sorulan soruda “biiyiik” (biilugdan sonraki kisi) anlaminda bir sézciigiin zikredilmesinin

23 En’am 6/128
21 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 5, 5.152
215 Kehf 18/74
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ileride olacak olmasi hasebiyle oldugunu, dolayisyla bu sekilde kullanilmasinin mecaz

oldugunu s6ylemistir.?*® Buna “I’tibaru ma seyekiin (gelecege itibar)”denir.

O5las (58 W i1 sl o8 o1 14545

“Onlara, ‘Iste yaptiginiz (iyi isler) sayesinde kendisine varis kilindiginiz cennet!’

diye seslenilir. "2’

Semin el-Halebi, ayette gegen (JJJ zamirinin; hazir ve yakim isaret etmek igin

kullanildigini, burada gaib ve wuzak icin kullanilmasmmin “mecaz” oldugunu

sdylemistir. 8

Clinkii burada {ib zamiri, her ne kadar uzak ve gaib olani isaret etse de soz

konusu mii’minlere vadedilen Cennet oldugundan onlara muhakkak verilecegi igin

sanki verilmis ve hazir mesabesinde imis gibi isaret edilmistir. Bu mecaza “i‘tibaru ma

seyekin (gelecege itibar)” denir.’

2.3.6. Aliyyet (Alet Olmak)

Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin’da mecaz konularindan olan bu kisma da
deginmis ve zikredecegimiz ayette bu mecazi vurgulamistir. Bu alaka, bir seyin eserinin

bagka bir seye ulagmasi i¢in vasita olmasidir. Bu mecaz, bir aletin zikredilip sonucu

olan eserin kastedildigi zaman olur. Ornegin;
SN b Gl DU Ja;
“Sonra gelecekler arasinda beni dogrulukla anilanlardan kal.” **

Bu ayette gegen “dogruluk lisan1” anlami dM uu tamlamasi aslinda dogrulukla

anilmaktan mecaz-imiirseldir. Bu sekilde zikredilmesi lisanin zikre alet olmasindandir.

Buradaki alaka “aliyettir”??

218 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 7, $.529
27 Araf 7/43

18 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 5, 5.324.
219 Suara 26/ 86
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“Gozetimimiz altinda ve vahyimize gore gemiyi yap. Zulmedenler hakkinda bana

bir sey soyleme. Ciinkii onlar suda bogulacaklardir. »22l

Semin el-Halebi, ayette gecen L..iob (gozlerimizle) diye anlamlandirilan kelimenin

burada kastedilen anlaminin bizim gézetimimizde (bizim korumamizda) oldugunu ifade

ederek bu sekilde kullaniminin meciz oldugunu séylemistir. ??

Ciinkii burada L.J.ob daki -..& kelimesi; “basiret sahibi olan her kiside gormeye

yarayan uzuv” demektir.??® Boyle bir sey Allah’a isnad edilemez. Dolayisiyla ayette

zikredilen L:‘.ob SN C...,o\ 5 (gemiyi gozlerimizle yap) cliimlesiyle ifade edilmek

istenen; “Bizim direktiflerimizle, bizim yoOnlendirmemizle yap” anlamudir. Aksi
takdirde gozle gemi yapilmaz. Dolayisiyla bu sekilde ifade edilmesi mecazidir. Buna
aliyyet (yani bir aletin zikredilip sonucu olan eserin kastedilmesidir.) denir. Ciinkii goz,
alettir oysa kastedilen goziin alet oldugu gozetimdir yani goz zikredilmis, fakat gdziin

alet oldugu gozetim kastedilmistir.

2.3.7. Mahalliyyet

Semin el-Halebi mecazin bu konusuna ed-Diirri’l Mesin’da bir¢cok yerde
deginmistir. Bizde insallah ed-Dirru’l-Mesin’daki bu yerleri zikredip {izerinde

durmaya c¢alisacagiz.

Mahalliyyet; bir yerin zikredilip i¢indekilerin kastedilmesidir. Ornegin; “Bu sinif
Belagati sever” climlesindeki sinifla igindeki Ogrenciler kastedilmistir. Yani burada

mahal (mekan) olan sinif zikredilmis olup, asil kastedilen ise 6grencilerdir.

220 o|-Hasimi, Cevahir’iil-Belaga, 5.267

221 Hud 11/37
222 Malebi, ed-Diirru’l-Mesiin, C. 6, s. 322
223 {bn Faris, Mii’cemii Mekayis’iil-Luge, s. 699
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W3 55 680 f1 508 e U5 B Les 51 US55

“Béylece biz sana Arapga bir Kur’an vahyettik ki, sehirlerin anasi olan Mekke 'de

. 224
ve ¢evresinde bulunanlart uyarasin”

Burada zikredilen “Ummii’l-Kura ve cevresi” Mekke sehri ve cevresidir. Oysa

kastedilen Mekke halkidir.??®
Wi 55 oA gl 5385 s 53 ol Glas Byl a5 s 1as

“Iste bu ( Kur’an) da, bereket kaynag, kendinden éncekileri (ilahi kitaplari)

tasdik eden ve gehirler anasini (Mekke'yi) ve biitiin ¢evresini (tiim insanligi) uyarasin

diye indirdigimiz bir kitaptir. o

Halebi, ayette gecen Lg}ﬁ\ (:i 54i) 5 (ve sehirler anasini uyarasin diye) ifadesinden

sehirlerin degil, icindeki insanlarin uyarilabilecegi anlami c¢ikacagini belirtmis,

dolayisiyla bu sekilde kullanilmasinin mecaz oldugunu séylemistir.

Buradaki mecdz, malliyyet yani yerin zikredilip i¢indekilerin kastedilmesidir. S6z
konusu olan uyarma, sehrin ehline yani sehirde ikamet eden halkadir. Dolayisiyla

mahall (sehirlerin anasi) zikredilmis hall (sehrin halki) kastedilmistir.

sleia g_ﬁ}? o ;MS P35 &30 ¢-<5ﬂ° 15555 G 5l

“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢inde bulunsaniz bile

e 1,227
oliim size ulasacaktir.

Semin el-Halebi, bu ayette gegen sizis 5 (korunan kaleler) tabirindeki NER

kelimesinin ism-imef’Gl oldugunu ve dolayisiyla korunan anlamina geldigini

224 Zuhruf 43/31

2 Ali Bulut, Beldgat-Meani - Beyin — Bedi’, Ifav, istanbul: 2015, 5.233- 234
226 En’am 6/92

227 Nisa 3/78
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belirtmistir. Semin el-Halebi, bu sekilde bir ifadenin ancak “mecdz” olabilecegini

sdylemistir.”®

Ciinki burada korunan kaleler ifadesiyle kastedilen kalelerin korudugu
insanlardir. Oysa kaleler korunsun diye degil insanlar kalelerde korunsun diye kaleler
inga edilir. Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Buradaki mecaz “zikrii’l-mahall ve
irddetli’l-hall” yani mekam (ki kaledir) zikredip i¢indekileri (ki insanlardir)

kastetmektir.
523 ey G5 Wi a5 80 g 505 g o ) G B3 U1 Lt 15
05kl pedlo b qh5 4 050

“Iste bu ( Kur’an) da, bereket kaynagi, kendinden oncekileri (ilahi kitaplari)
tasdik eden ve gehirler anasini (Mekke'yi) ve biitiin ¢evresini (tiim insanligr) uyarasin
diye indirdigimiz bir kitaptir. Ahirete iman edenler, O’na da inanirlar. Onlar

) 11229
namazlarini vaktinde kilarlar.

Semin, ayette gecen (g J;J\ gi 5435 (ve sehirler anasini uyarasin diye) sehirlerin

kendisinin uyarilamayacagini, uyarilmast gerekenlerin sehrin i¢indeki insanlar oldugunu

dolayistyla burada bu sekilde ifade edilmesinin meciz oldugunu s6ylemistir.?*

Buradaki mecaz, zikr’iiz- zarf ve iradet’iil- mazriftiir. Uyarma fiili her ne kadar
sehre isnad edilsede kastedilen “igindeki halk™tir. Dolayisiyla burada zarf (ki sehirdir)
zikredilmis fakat mazruf (ki i¢indeki halktir) kastedilmistir. Bu g¢esit mecaza “zikrii’l-

mahall ve iradeti’l-hall” de denir.
b skl 013 s WAl 1 a5 s B 01 &0 s

“Bulundugumuz kent halkina ve aralarinda oldugumuz kervana da sor. Stiphesiz

biz dogru soyleyenleriz.”**

228 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, 5.45
29 En’am 6/92
%0 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 5, 5.37
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Semin el-Halebi, ayette gecen L J.LH J==15 (kente sor) ciimlesinde sorma fiilinin

her ne kadar kente yoneltilse de kastedilenin kentin halk: oldugunu ve bu sekilde ifade
edilmesinin mecaz oldugunu sdylemistir.?** Ciinkii “kent” cansiz bir mekéndan ibaret
oldugundan kente soru sorulmasi elbette miimkiin degildir. Burada kastedilen kentte

ikamet eden halktir. Bu sekilde kullanilmasi1 mecazdir.

Burada mahal (kent) zikredilmis fakat hal (igindeki halk) kastedilmistir. Buna;

zikrii’l-mahall ve iradetii’l-hall (mahalliyet) denir.
15,585 W15 1551 8 Lt 8isda C)

“Stiphesiz biz onu (6miir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek

ya da nankérliik ederek kat eder.”**

Semin el-Halebi, ayette gecen 155Ls kelimesi .2 kelimesinden hal oldugu

takdirde mecdz olacagim sdylemistir.”**

Miisannifin syledigi sekilde eger 155 L (siikredici olmak/ siikrederek) kelimesi

J,w.ﬂ (yol) kelimesine hal olursa, mecaz olur. Clinkii siikretmek, yolun degil yola

koyulanlarin durumu olabilir ki bunlar da ancak kisilerdir. Dolayisiyla burada kastedilen
yola koyulanlarin siikkreder durumda olmalaridir. Bu mecaza “zikrii’l-mahall ve
iradetii’l-hall” “mahalliyyet” yani, “bir yerin zikredilip igindekilerin kastedilmesi”

denir.
S U5 qheln3 0555 AWl O st ¥ 38 O

“Sunlar (inanmayanlar) diinyayt tercih ediyorlar ve c¢etin bir giinii arkalarina

1,235
atyorlar.

281 yuysuf 12/87

22 Malebi, ed-Diirru’l-Mesiin, C. 6, $.544
233 nsan 76/3

2% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 10, 5.594
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Semin el-Halebi, ayette gecen )Uu (cetin) kelimesinin U 3 (bir giinii) kelimesine
sifat olmasinin mecaz oldugunu sdylemistir. >

Ciinkili burada cetin ve zorlu olan giin degildir. Cetin olan o gilinde yasanacak
olanlardir. Dolayisiyla bu sekilde olmasi mecazidir. Ciinkii burada ¢etin olma vasfi
“giin”e (bu mahal) verilmistir oysa cetin olacak olan o giinde yasanacak olanlardir (bu

da hal’dir) bu mecéaza “zikrii’l- mahall ve iradetii’l-hall” denir.
3e dag bl e 35 1 06 Leae o Tl o 558 LI 55 S

“Yahut alti tistiine gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi gérmedin mi?

O, ‘Allah, buray: éliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?’ demisti.”*

Semin el-Halebi, bu ayette gecen & 3 A% 201 o S u;\ (Allah, buray

oliimiinden sonra nasil diriltecek) ciimlesindeki .i» kelimesindeki zamirinin,“sehr’e

gonderildigi takdirde mecaz olacagim belirtmistir. Ciinkii 6ldiikten sonra dirilmek
sehrin degil i¢inde yasayanlarin 6zelligidir.238 Burada dirilme fiili sehre isnad edilmis
fakat kastedilen sehirde yasayan veya yasamis olan halktir. Dolayisiyla dirilmenin sehre
isnddi mecazidir. Bu mecaz “zikrii’l-hall ve irddetii’l-mahall” (mahalliyyet) yani

mekanin zikredilip i¢indekilerin kastedilmesidir.
BV R e 55 Sl i O ol shee 5 1l 6l 255

“Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri icin, icinden wmaklar akan

cennetler oldugunu miijdele.”*®

Semin el-Halebi, jLéJW s e g5 w5 (altlarindan wrmaklar akan

cennetler) ciimlesindeki s 5skelimesi ile ifade edilen akma fiilinin irmakta akan suya

2% jnsan 76/27
2% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 10, 5.626
287 Bakara 2/59
28 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 2, $.560
2% Bakara 2/25
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isnad edilmesi gerekirken 1rmagin kendisine isndd edilmesinin mecaz oldugunu

sdylemistir.

Clinkii ayette gecen L& Kelimesi lugdtta suyun aktigi yer, mecra olarak tarif

241

edilmektedir.”*"Dolayisiyla akan nehirdeki sudur, nehirin kendisi degildir. Her ne kadar

zikredilen nehir ise de kastedilen igindeki sudur. Buradaki mecaz,“zikrii’l- mehall ve

iradetii’l-hall” (mahalliyet) dir.

2.3.8. Taallukii’l-Istikaki

Semin el-Halebi, mecazin kisimlarindan olan bu alakay: ilgili ayetlerde her ne

A9
1

kadar bizatihi ismini zikretmese de mecaz diye nitelemistir. Bizde “taalliikii’l-istikak
konusunu 6ncesinde kisa bir tarif ve ornekle agikladiktan sonra ed-Diirru’l Meslin’da
gecen ve asagida zikredilecek olan ayetlerdeki s6zkonusu mecaz sebepleriyle beraber
ortaya koymaya c¢alisacagiz.

a) Masdar sigasimin ism-i mef’ul veya ismi fail yerine kullanilmasi

Bu alaka, bir siganin bagka bir siga yerine kullamlmasiyla olur. Ornegin;

“Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmustir. »242

Bu ayette yapmak anlamindaki CZ‘”Z kelimesi masdar olup yapilmis olan yani

Cana iISm-i mef” Gl manasinda kullanilmistir.

b) ism-i failin masdar anlammnda kullanilmasi

Bu alaka, ism-i failin zikredilip masdar manasinin kastedilmesi ile olur. Ornegin;

L0 by

“Onun kopusunu yalanlayacak kimse olmayacakur.”*®

0 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1,s. 212
241 el-Feyruzabadi, Mu‘cemii’l-Kamusi’l-Muhit, 5.1320 ,;; maddesi

222 Neml 27/88
243 vakia 56/ 2
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Bu ayette gegen :"gl;L/S ismi fail olup yalanlayan manasindadir; fakat burada

masdar kalibindaki _,J$ (yalanlama) anlaminda kullanilmustir.

¢) Ism-i failin ismi mef’ @il anlaminda kullanilmasi

Bu alaka; ismi fail sigasinin zikredilip ismi mef il manasinin kastedilmesiyle

olur. Ornek;
i3 o8 Y1 T e 530 sle ¥ 6

“Bugiin Allah’in rahmet ettikleri hari¢, O’nun azabidan korunacak hi¢ kimse

Bu ayette gecen kurtulan anlamidaki ML& kelimesi ismi fail olup ism-i mef’dl

sigasindaki ve kurtarilan anlamina gelen o pans kelimesinin yerine kullanilmistir.

AERE /@33 o r*S P35 &30 V.(s,,u 5555 b 530

“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢inde bulunsaniz bile

g 11245
oliim size ulasacakur.

Semin el-Halebi aM ij‘; (korunan kaleler) burada kalelerin korunan degil

koruyan oldugunu belirtmis ve bu sekilde ifade edilmesinin mecaz oldugunu

sdylemistir. Ciinkii kaleler koruyandir. 24°

Dolayisiyla burada o.x.mz kelimesi her ne kadar ism-i mefil olup korunan

anlaminda olsa da kastedilen ism-i fail yani “koruyan” anlamidir. Buradaki mecaz “ism-

1 mef’hliin zikredilip, ism-i failin kastedilmesidir.

2 Hud 11/ 43
25 Nisa 4/33
¢ Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 45
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d) Ism-i mef’ @l’iin ism-i fail yerine kullanilmasi

Bu alaka, ism-i mef’al sigasinin zikredilip ism-i fail anlaminin kastedilmesiyle

olur. Ornek;

155808 B 350U 5 ¥ Gl 5 i llas D15 S35 1315

/////

“Kur’an okudugunda, seninle ahirete inanmayanlarin arasina gizli bir perde

1247
cekeriz”

Ayetindeki 15425 kelimesi ism-i mefdl sigast olup ortiinmiis, perdelenmis

anlamindadir. Oysa kastedilen ism-i fail sigas1 olan ;L. Orten, perdeleyen anlanudir.

Biitliin bu kisimlarda zikredilen mecazlarda karine, asil mananin kastedilmesine

engel olan zikredilmis kelimelerin kendileridir.?*®
N 58 BL 3l gas 3l By A1 5 V) i e S B Y

“Bir sadaka vermeyi yahut iyilik yapmayt yahut da insanlarin arasim diizeltmeyi

emredenleri hari¢, onlarin aralarindaki gizli konusmalarin ¢ogunda hicbir haywr

yoktur.."**

Semin el-Halebi, ayette gecen ré_:fu (gizli konusmalarin) kelimesinin mastar

olup, istisna-i muttasil olarak kabul edildiginde ism-i fail (O )>-L.u) yani konusanlar

olarak anlamlandirilmakta oldugunu dolayisiyla bu sekilde kullanilmasinin mecaz

oldugunu soylemistir. >

24 isra 17/45

2%8 o]-Hasimi, Cevahir’iil-Belaga, Dari’l-Ma’rife, 2010, s. 269
9 Nisa 4/114

250 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 89
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Burada sz,>u kelimesi lugate bakildiginda bir¢ok manasi olmakla beraber buraya

99251 (

uygun diisen anlami “iki kisi arasindaki sir gizlice konusulan) anlamindadir. Fakat

miiellifin de kastettigi gibi ... ‘s ‘9\ diye yapilan istisna eger muttasil olursa istisna

edilen ki burada ‘s kelimesi olup insanin kastedildigi bir zamir oldugundan miistesna

minhii (kendisinden istisna edilen) de insan olur. O zaman anlami; “Bir sadaka vermeyi
yahut iyilik yapmayt yahut da insanlarin arasini diizeltmeyi emredenleri hari¢ onlarin

aralarindaki (gizli konusmalarin degil de) kisilerin ¢cogunda hi¢hir hayw yoktur.” olur.

Burada her ne kadar s 35 kelimesi masdar olsa da kastedilen ism-i fail anlamin ifade

ettiginden mecaz olur. Buradaki mecaz “taalliikii’l-istikaki” yani bir siganin baska bir

siga yerine kullanilmasidir. Burada masdar sigasi ism-i fail anlaminda kullanilmustir.
05briss B U Kl e e Bl B

“Insan ¢ok aceleci (tez canly) yaratilmistir. Size yakinda dyetlerimi gosterecegim.

L 252
Simdi acele etmeyin.”®

Semin el-Halebi, ayette gegen [5& fre :)LM..»W OL; (insan aceleden yaratilmigtir)

anlaminda kullanilan ciimlede kastedilen asil mananin “insanin aceleci olarak yaratilmis
olmasidir” diye belirttikten sonra bu sekilde ifade edilmesinin mecaz oldugunu beyan

etmistir.253

Ciinkii burada & kelimesi, masdar olup “acele etmek” manasindadir.”>

Dolayistyla ayetin zahirine bakildiginda sanki “insan acele etmek fiilinden yaratilmistir”
anlam1 ¢iksa da aslinda kastedilen insanin acele eden, aceleci davranan bir varlik

oldugudur. Dolayisiyla burada masdar sigasi, ism-i féil sigasi yerine kullanilmistir. Bu

L {bn Faris, Mii ‘cemii Mekayis’iil-Luge, $.979, > md.

22 Enbiya 21/157
253 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 8, s. 158
4 jbrahim Mustafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamid Abdulkadir, Muhammed Ali en-Necar, el-Mii’cem’iil-

Vesit, Dar’iid-Da’ve, Kahire: 1972, s.636 UL» md.
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sekilde kullanilmast mecéazdir. Buna; “taallukii’l-istikaki” yani “bir siganin baska bir

siga yerine kullanilmas1” denir.
3555 fe5 55 OV Al 188 &5 4S5 1 5aRial 5

“Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra O'na tovbe edin. Stiphesiz Rabbim ¢ok

- . 1255
merhametlidir, cok sevendir.

Semin el-Halebi, ayette gecen 3335 kelimesinin miibalaga sigasi olup ism-i fail

veya ism-i mef’ul manasinda oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla burada ism-imef al

oldugu goéz Oniinde bulunduruldugunda mecaz oldugunu séylemistir.zs6 Yani 3333

kelimesi miibalaga ifade eden bir siga olup, ism-i fail yani“kullarin1 ¢ok seven” veya
ism-i mef Gl yani, “kullar1 tarafindan ¢ok sevilen” anlamindadir. Bu sekilde

kullanilmasi “mecéaz”dir. Buna “taalliikii’l-istikaki” denir.
V5 55 Ge 58 e ) G il sl 23315 el Lt AT el 5

“De ki: Kaldiklar1 siireyi Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gaybinit bilmek

O'na aittir. O, ne giizel goriir; O, ne giizel isitir! Onlarin, O'ndan baska hi¢chbir dostu da

yoktur. O, hiikmiine hi¢hir kimseyi ortak etmez.” *'

Semin el-Halebi, ayette gegen @...J 54 f,m\ ifadesinin taacciib siga51258

oldugunu belirttikten sonra bazilarina gore ise buradaki — harfi cerri zaid olup 5.2

2 Hud 11/90

28 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 378

27 Kehf 18/26

%8 Taacciib: bir failden sadir olan fiilin fazlaligindan dolay1 farkedildiginde gosterilen asirt hayret
ifadesidir.

Taacciib, kelamda bazen kiyasi bazen de semai olarak hiikkmedilen bir usluptur. Kiyasi olanlar iki siga ile
ifade edilir:

a) 4l
b) slsile;
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fiilinin emir fiili olup haber manasinda oldugunu sdylemistir. Ciinkii bazen emir haber
anlaminda kullanilir. O zaman anlam “Allah kullarina ne giizel giisteriyor ve isittiriyor”

olur.?®

2.3.9. Umiim ve Husiis Alakasi

Semin el-Halebi ed-Diirru’l-Mesin’da, mecdzin bu biillimiiyle ilgili olarak
ayetlerdeki mecaza deginmistir. Bununla ilgili tarif ve tanimi yaptiktan sonra ilgili

yerleri tesbit edip iizerinde durmaya calisacagiz.

a) Umimiyet alakasi: Zikredilen kelimenin amm (genel) olmasi, kendisinden
kastedilen anlamin ise has (6zel) olmasindan ibarettir. Ornek; “Onlar oyle kimselerdir
ki, halk kendilerine, ‘Insanlar size karsi ordu toplamislar, onlardan korkun’
dediklerinde, bu soz onlarin imanint artirdi ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!’

3260
dediler.

Burada sl kelimesi genel olarak insanlar1 (ki bunlar, Huzaa kabilesinden bazi

miisriklerdir) ifade ettigi halde s6z konusu olup kastedilen ise belli kisilerdir dolayisiyla

burada zikredilen &mm; kastedilen ise hass’tir.

b) Husisiyet alakasi: Yukaridaki tarifin tam tersi yani zikredilen lafzin hass,

kastedilen mananin ise Amm olmasidir. Ornek;

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi

davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda

b..:i ¢ -23\:Burada her ne kadar fiil taacciib-i sini sigasinda kullanilmigsa da kastedilen fiili teacciib-i

evvel sigasidir. Bu sekilde kullanimasi mecazidir. Buna “teelliikii’l-istikaki” denir. ( Mahmud
Miitreciyy, fi’s-Sarfi ve Tetbikatihi, Dar’iin-Nehdet’il-Arabiyye, Beyrut: 2000, s.183)

9 fbni Usfir (Ebi’l-Hasan Ali b. Mii’min b. Muhammed b. Ali ibni Usfir el-Hdremi el-Isbil}) el-
Miikarreb, Beyrit: Dari’l-kiitib’il-ilmiyye, 1998, s.114-115

2% Ali-imran 3/173
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ihtiyarlik ¢agina ulasirsa sakin onlara ‘0f” bile deme, onlart azarlama, onlara tatl ve

.. .. . JJ261
giizel soz soyle.

Bu ayette gecen iy JES6 yani “onlara ‘6f!’ bile deme” ciimlesinde of

dememek hastir oysa ayette kastedilen anne ve babaya karsi hicbir sekilde eziyet

sayilacak bir harekette bulunmamaktir. “Of” demek bu eziyetlerin en kiigiigiidiir. %,

z

G ) Bl Lallst G 55 &35 o8 (e 58 b Lt ol £ oW 3 (K0 05

“Stiphesiz (sagmal) hayvanlarda da sizin igin bir ibret vardiwr. Onlarin

karimlarindaki fiski ile kan arasindan (siiziilen) icenlere halis ve i¢imi kolay siit

IS 2,263
ICIrTyoruz.

Semin el-Halebi, ayette gecen <« ij s kelimesinde ki zamir miifred olmasina

ragmen cem‘ olan rL&f’Y\ (hayvanlar) kelimesine dénmesinin mecazi oldugunu beyan

etmistir.?*

Ciinkli burada ruﬁ%?\ (hayvanlar) kelimesi ¢oguldur fakat <« jaj . (onun

karninda) kelimesindeki zamir ise ¢ogul olan r\.ﬁ/\}\ (hayvanlar) kelimesine dondiigi

halde miifred yani tekildir. Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Goriiniirde her ne kadar
zikredilen zamir miifred olup 6zel goriinse de dondiigii (isaret ettigi) kelime cogul
oldugundan kastedilen ¢oguldur. Yani geneldir. Buna “zikrii’l-hass ve iradetii’l-amm”

denir.

261 jsra 17/ 23

%62 o|-Meylani, el-Beldgat’iil-Arabiyye, c. 2, 5.277- 278
263 Nahl 16/65

6% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, C.7,s. 254
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O5doig 1 il Guadllal 5805 B8 4388 Y 806 &40,k sl A £ 4 6

“Ey Resuliim! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki séyledikleri elbette seni incitiyor. Onlar
gercekte seni yalanlamiyorlar fakat o zalimler Allah'in dyetlerini inadina inkar

* )12
ediyorlar.”*®

Semin el-Halebi, ayette gecen V‘*' (onlar) zamiri topluluga isaret eden bir kelime

oldugu icin her ne kadar hepsi kastediliyor goriinse de burada onlardan bazilarinin
kastedilmekte oldugunu sdylemis ve bu sekilde kullanilmasinin mecaz oldugunu beyéan

etmisitir.266

Buradaki mecaz “umim- huséistur”. ~ Ciinkii ayette gegen +&| (onlar) zamiri her

ne kadar topluluga isaret etse de (ki topluluk umam) geneldir, kastedilen o topluluktan
bazilaridir ki bu da hustistur (yani 6zeldir). Bu mecaza,“zikrii’l-amm ve iradetii’l-hass”

da denir.

e oy 3 a1 e e 3 K358 G e oKl S 61 s 500 54
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“De ki: ‘O, size iistiintizden (gokten) veya ayaklarimizin altindan (yerden) bir azap
gondermeye, ya da sizi grup grup birbirinize diisiirmeye ve kiminizin siddetini kiminize
tattrmaya giicii yetendir.” Bak, anlasinlar diye ayetleri degisik bicimlerde nasil

agikliyoruz. 267

Halebi, ayette gecen VJS,..,.L kelimesindeki r’S zamirinin ¢ogul olup hitap biitiin

insanlara olmasina ragmen kastedilenin “insanlardan bazilar1” oldugunu belirtmistir. Bu
sekilde kullanilmasinin mecaz oldugunu séylemis‘[ir.268 Yani hitap genel olmasina

ragmen kastedilen “bazilar1”dir. Dolayisiyla buna “zikrii’l-Amm ve iradetii’l-hass”denir.

25 En’am 6/33
268 Malebi, ed-Diirru’l-Mesiin, C. 4, s. 604
%7 En’am 6/65
%68 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 671
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“(O giin Allah, séyle diyecektir:) ‘Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size
dyetlerimi anlatan ve bu giiniiniiziin gelip ¢atacagi hakkinda sizi uyaran peygamberler
gelmedi mi?’ Onlar séyle diyecekler: ‘Biz kendi aleyhimize sahitlik ederiz.’ Diinya

hayati onlari aldatti ve kifir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.”*®

Halebi, ayette gecen (Jw (icinizden) hitabinin aslinda insan ve cinlere oldugunu

oysa burada sadece insanlarin kastedildiginin anlasilmakta oldugunu, bu sekilde hitap

edilmesinin mecaz oldugunu sdylemistir. 210

Ciinkii burada hitap, sibak (ge¢mis/Oncesi) da goz Oniine alindiginda umiima
(insan ve cinlere) yapilmistir. Fakat Hz. Muhammed’in (S.a.s.) insan oldugu dikkate
alindiginda, muhatabin sadece insan oldugu ortaya cikmaktadir. Buradaki mecaz,

“zikrii’l-amm ve iradetii’l-hass” yani umiimiyet alakasidir.
Osdoig il ol ol 2505 GBS0 Y 4l O s ol SE3 41 (e 8

“Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki séyledikleri elbette seni incitiyor. Onlar
gercgekte seni yalanlamiyorlar; fakat o zalimler Allah''n dyetlerini inadina inkar

. 2271
ediyorlar.

Semin el-Halebi, ayette gecen ("é"‘ (onlar) zamirinin toplulugu isaret eden bir
zamir oldugundan isaret edilen kisilerin her ne kadar hepsi kastediliyor goriinse de

burada onlardan bazilarmin kastedilmekte oldugunu beyan etmis ve bu sekilde

kullanilmasinin meciz oldugunu sdylemistir.*"

Dolayisiyla buradaki zamir, geneli isaret ettiginden o toplumdaki herkes anlasilsa

da kastedilen “o topluluktaki peygamberin risaletini inkar etmedikleri halde Allah’in

2% En’am 6/130

210 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 5, s. 154
2 En’am 6/33

%2 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 604
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ayetlerini yalanlayan ve toplulugun bir kismin1 teskil eden bazilaridir.” Bu sekilde ifade

edilmesi mecazdir. Buna,“zikrii’l-dmm ve irddetii’l- hass” denir.
A AP PR R S T T
d}&'ﬁ%uCﬁQW‘)L&JPGJJUM(@:@Jb

“Hani bir kimseyi éldiirmiistiiniiz de su¢u birbirinizin iistiine atmigtiniz. Halbuki

Allah, gizlemekte oldugunuzu ortaya ¢ikaracakn. "

Semin, burada 32135 kelimesi “6ldiirmiistiiniiz” manasinda oldugunu fakat 6ldiirme

fiillinin topluluga isnad edilmis gibi goriindiiglinii oysa Oldiiren veya Oldiirenler
toplulugun igindeki biri veya bazi insanlar oldugunu vurgulamis, dolayisiyla bu sekilde

kullanilmasinin mecaz oldugunu belirtmistir.?”

Burada “amm” (genel) (ki toplulugun tamami) zikredilmis fakat “hass” (6zel) (ki
toplulugun icindeki biri veya bazilaridir) kastedilmistir. Buradaki mecaz “zikrii’l-amm

ve iradeti’l-hass” tirindendir.
s oo KA U5 0 31 10 a3 SR8 3 &l B 0l 3 s 35153

“David ile Siileyman't da hatirla. Hani bir ekin tarlasi hakkinda hiikiim
veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlari o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit

olmustuk. #2175

Semin el-Halebi, ayette gegen UJMLJ! V'G"&;J ES; ciimlesindeki zamirin
tesniyeye dondigii halde cogul olarak gelmesinin meciz oldugunu beyan etmistir.?”

Ciinkii buradaki zamir ¢ogul (cem’) zamiridir. Dolayisiyla mercii ii¢ veya daha
fazla olmalidir. Oysa burada zamirin dondiigi kisiler iki kisidir ki bunlar, Davud ve
Siileyman’dir (a.s.). Bu sekilde olmasi mecazdir. Buna“zikri’l- amm ve iradeti’l-

hass”denir.

23 Bakara 2/72

2% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 434
2> Enbiya 21/78

2% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 8, s. 184
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2.3.10. idafiyyet-Hazfiyyet

Semin el-Halebi, ed- Diirru’l-Mesiin’da mecazin bu kismina birgok ayette
deginmis fakat buralarda sadece mecaz oldugunu sdylemekle yetinmistir. Biz de s6z

konusu olan bu yerleri ed-Diirru’l-Mestin’da tespit edip agiklamaya calisacagiz.

Bu alaka, muzaf (tamlayan)- muzafun ileyh (tamlanan) arasindaki izafiyyet
(tamlama) alakasidir. Bu alaka, izafet te takdir edilen harfin manasina tabidir. Bazen
muzaf bazen de muzafunileyh hazfedilir; kalan lafiz hazfedilenin manasina mecazi
olarak 1tlak edilir. Ornekgin; “Ev sahibi evini agti ve girilmesine izin verdi”
denildiginde kastedilen, “Evinin kapisini ag¢tr” anlamidir. Burada muzaf (evin kapisi)
hazfedilip yerine muzafiin ileyh (ev) ikame edildi. Buradaki izafe ihtisas (tahsis edici)

lam’1nin takdir edilmesiyle olmustur. Yani ev sahibi eve mahsus olan kapiy agti.

Yine; “Gruplar padisahin kapisindan girdi.” denildiginde kastedilen “Gruplar
padisahin sarayinin kapisindan girdi” anlamidir. Burada muzafiin ileyh (saray)

hazfedilmis, yerine muzaf (padisah) ikame edilmistir.?”’
581 g A s 5N by el pladll e B 3 A sl G Y1 D5y S

“Onlar (boyle davranmakla), bulut gélgeleri icinde Allah'm (azabinin) ve
meleklerin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar? Hdlbuki biitiin

isler Allah'a dondiiriiliir. "™

Semin el-Halebi, bu ayeti kerimede gecen “Allah’in (c.c.) onlara gelmesi” diye

terciime edilen HA\ ifadesiyle, Allah’in azabinin gelmesinin kastedilmekte oldugunu

A . , . A < . L e 279
beyan etmis ve “Allah ’in onlara gelmesi” anlaminin “mecaz” oldugunu sdylemistir.

Cilinkii burada “hazf-i mecazi” vardir. Yani muzaf olan Allah’in emri veya azabi
hazfedilmis onun yerine ise “gelme” fiili muzafin ileyhe isndd edilmistir. Buna

izafiyyet (hazfiyyet) denir.

277 e]-Meylani, el-Beldgat’iil-Arabiyye, c. 2, 5.281- 282
2’8 Bakara/210
2" Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 2, s. 364
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“Rablerinin huzurunda durdurulduklar: vakit (hallerini) bir gérsen! (Allah)
diyecek ki: ‘Nasil, su (dirilmek) gercek degil miymis?’ Onlar, ‘Evet, Rabbimize
andolsun ki, gercekmis’ diyecekler. (Allah), ‘Oyleyse inkdr etmekte oldugunuzdan

dolay: tadin azabi!’ diyecek.”**

Semin, ayette gegen 30 J“ | };.e K gl(Rablerinin huzurunda durdurulduklary)

ciimlesinde birinin huzurunda olmanin zahiri olarak olabilecegi dolayisiyla Allah

hakkinda bu sekilde bir kullanimin mecaz oldugunu belirtmistir. pot

Burada 5 J‘Lo \j;.éj ;[(Rablerinin huzurunda durdurulduklart) cimlesinde

kastedilen “Rablerine hesap vercekleri yerde hazir bulunduklarinda” anlamudir.?*
Dolayisiyla bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Ciinkii burada muzaf (Rab)
zikredilmis; muzafun ileyh (hesap verilecegi yer) hazfedilmistir. Dolayisiyla burada

“izafiyyet (muzafiin ileyh’in hazfi veya hazfiyyet)” vardir.
315 U wig e a5l Lo b 85a 5l SLaiNIs y eadls S e d o A
5 B35 o Bl ple DU & e 52 sl

“And olsun Allah, peygamber ile i¢lerinden bir kisminin kalpleri egrilmege yiiz
tuttuktan sonra, stkintili bir zamanda ona uyan muhacirlerle ensarin tévbelerini kabul
etmistir. Evet, onlarin tovbelerini kabul etmigstir. Stiphesiz O, onlara ¢ok sefkatli ve ¢cok

e 2283
merhametlidir.

0 En’am 6/30

%81 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 594

%82 {7zettin b. Abdii’s-Selam, el-Isaratii Ile I’ciz fi Bedi Envai’l-Mecdz, Darii’1-Kiitiib’iil-IImiyye,
Beyrut, 1995, s. 229.

%83 Tevbe 9/117
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Semin el-Halebi, ayette gegen &,x3l (resule tabi olan) ciimlesinden kastedilen

2

“Allah’in emirlerine ve yasaklarma tabi olmaktir.” Dolayisiyla zamirin “resul”e

déndiiriilmesinin meciz oldugunu sdylemistir.?®*

Ciinkii “resule tabi olmak” onun sahsina ittiba degil, “resul olma itibariyla
iistlendigi risalet gorevlendirmesiyle Rabb’inden getirdigi ve tiim insan ve cinlere teblig
ettigi Rabb’isinin emir ve yasaklarina tabi olmak™ kastedilmektedir. Dolayisiyla bu
sekilde ifade edilmesi mecazdir. Ciinkii burada muzafiin ileyh (resul) zikredilmis; miizaf

(emir ve yasaklar) hazfedilmis. Buna “hazfiyyet” veya “izafiyyet” denir.
05 )d 50 5onll il 0358 031 5 ol 55 3 AL Jo ajlesm b5 LS

“Yasuf, onlarin yiiklerini hazirlatirken su kabini kardesinin yiikiine koydurdu.

Sonra da bir ¢cagirict séyle seslendi: ‘Ey kervancilar! Siz hirsizsiniz.”?®

Halebi, ayette gecen J:;j\ kelimesinin,“hayvanlardan olusan kervan”a dendigini

ve burada her ne kadar nida kervana yapilsa da kastedilenin “kervan sahipleri”

oldugunu, bu sekilde hitap edilmesinin “mecaz” oldugunu sdylemistir.?*

Burada kervan zikredilmis fakat kervan sahipleri kastedilmistir c¢ilinkii
hayvanlardan olusan kervanin hirsizlikla su¢lanmasi miimkiin degildir. Bu sekilde ifade
edilmesi “mecaz”dir. Burada miizafiin ileyh (kervan) zikredilmis miizaf (kervan

sahipleri) hafedilmistir. Buna “idafiyyet (hazfiyyet)”denir.
ool U3 s W1 A1 5l i 15 31 G ol

“Bulundugumuz kent halkina ve aralarinda oldugumuz kervana da sor. Siiphesiz

biz dogru soyleyenleriz.”*’

28 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 132
285 yusuf 12/70
%8 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 525
87 yusuf 12/87
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Semin el-Halebi, ayette gecen L J.LH Js=15 (koye sor) ciimlesinde sorma fiilinin

her ne kadar kdye yoneltilse de kastedilen kdyiin halki oldugunu dolayisiyla bu sekilde

hitap edilmesinin “mecaz” oldugunu sdylemistir.?®

Ciinkii kdy, cansiz bir mekandan
ibaret oldugundan kdye soru sorulmasi elbette miimkiin degildir. Burada
kastedilen,“kdyde ikamet eden halk”tir (koyiin halkidir). Bu sekilde kullanilmasi
“mecaz”’dir. Burada muzaf (kdyiin halki) hazfedilmis; miizafun ileyhi zikredilmis (kdy)

ve muzafin yerine ikame edilmistir. Buna “izafiyyet (hazfiyyet)”denir.
6,55 ez ehs cas) 83

.. ) pa 289
“Bu, Rabbinin, Zekeriya kuluna olan merhametinin anilmasidir.”

Halebi, ayette zikretme fiilinin “rahmet”e isnad edilmis oldugunu oysa

zikredenin,“rahmetin sahibi” oldugunu dolayisiyla bu sekilde yapilmis bir isnadin

“mecaz” oldugunu belirtmistir.”*® Evet, burada 35 kelimesi w2 kelimesine izafe

edilmistir. Anlam olarak “rahmetin zikri” anlasilsa da,“rahmet sahibi olan Allah’in
rahmetinin zikri’kastedilmektedir. Burada muzafiin ileyhi (rahmet) zikredilmis, muzaf
(rahmetin sahibi) hazfedilmistir. Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Buna, “Izafiyyet-

hazfiyyet” denir.
355 J31 ASUALE LS (315 U et 0

“Andolsun, sizi ilk defa yarattigimiz gibi teker teker bize geldiniz. » 291

Semin el-Halebi, ayette gegen 344 Jsl v_}iL.BJo- &S (gb55 U a2 J&l5 (Andolsun,

sizi 1lk defa yarattigimiz gibi teker teker bize geldiniz) cilimlesindeki “bize geldiniz”

288 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 544
289 Meryem 19/2

20 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 7, S. 562
21 En’am 6/94

74



climlesinin anlaminin, aslinda “hesap goreceginiz yere geldiniz” dir. Dolayisiyla burada

“mecaz” oldugunu beyan etmistir.”?

Ciinkii burada miizafun ileyhi (bize) zikredilmis miizaf (hesap goreceginiz yer)

hazfedilmistir. Dolayisiyla bu “hazfiyyet (izafiyyet) mecazi”dir.
Ospad S0 blrall il cedl o Lack 2l 3

“Eger dileseydik, onlarin gozlerini biisbiitiin kér ederdik de (bu halde) yola

koyulmak icin didisirlerdi. Fakat nasil gorecekler ki!”"**®

Halebi, ayette gegen Llj;2ll kelimesinin zarf olup mefdlin fih oldugunu;

mef*aliin bih olarak zikredilmesinin “mecaz” oldugunu sdylemistir.*

Ciinkii bl;.2Jl kelimesi liigatte “yol” anlamina gelmektedir.”® Dolayisiyla mekan

zarfidir ve “yol” kelimesinin zarfiyet ifade edebilmesi yani “yola (yolun igine)”
diyebilmemiz i¢in gerekend harfi cerri ile kullanilmasi gerekmektedir ki yol kelimesine
zarfiyet kazandirsin. Dolayisiyla muzaf olan harf-i cerr burada hazfedilmis ve muzafiin

ileyh onun yerine ikame edilmistir. Bu sekilde kullanilmasi mecazdir. Buna “hazfiyyet”

denir.

2.3.11. Hiikiim Birligi

Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Mesiin’da mecazin bu kismina isaret ederek konuyu
ele almistir. Bizde bu calismada diger kisimlarda oldugu gibi konuyla ilgili mecazlari

eserdeki ayetlerden tesbit edip ilizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Hiikim  birligi; birbirine atfedilenlerden birinin  digerinden hiikiimde

ortakliklarindan dolayr mana kesbetmesidir. Ornek;

292 jzzettin b.Abdi’s-Selam, el-Isaratii la P’cdz fi Bedi Envai’l-Mecdz, Dari’l-Kiitiib’il-ilmiyye.
Beyrut, 1995, 5.231

2% Yasin 36/66

2% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 9, s. 283

2% Feyruzabadi, el-Kamiis iil-mithit, Darii’l-Ma’rife, Darii’l-Ma’rife, Beyrut:, 2008, 5.735, ;.. md.
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“Allah; ‘Siiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenlerin soziinii elbette duydu.

Onlarin dediklerini ve haksiz yere peygamberleri éldiirmelerini yazacagiz ve ‘Tadin

) ] e ))2
yvangin azabini!’ diyecegiz. %

Ayette gegen * J.w ;.L.AI\ (;gu 5 (haksiz yere peygamberleri dldiirmelerini)

-

climlesini, ¢Lwo\ u.>u 5 }u a0l o\ (Siiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz) climlesine karine

yapilarak her iki sugun da atif yoluyla biiytikliikte esit oldugu Vurgulanmlstlr.297

Dolayisiyla her ikisi de ciiriim olarak ayni sayilmis ve her iki suga karsilik tek

ceza zikredilmistir. Iste bu mecaza “hiikiim birligi” denir.

P

\_54..04‘5\ \;LA.; d\ \:Lmﬁup)\j\uﬁdwjdy) al ;)}J)Bu u.;..ﬂ\ ¢\J.>Lo.:l

“Allah'a ve Resul’iine savas ac¢anlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya

calisanlarin cezasi ancak éldiiriilmeleri yahut asilmalaridir... 298

Semin el-Halebi, ayette gegen 4 5% o s, (Allah'a ve Resiil’line savas

acanlarin) climlesinde gegen savagsmanin ancak insanlar arasinda olabilecegini oysa
Resul’iine oldugu gibi Allah’a (c.c) da isnad edildigini dolayisiyla Resul’iine agilan

savas hakiki olsa da Allah’a (c.c.) savas acilmasinin meciz oldugunu sdylemistir. %

Ayette gecen oy 5% o s, (Allah'a ve Resul’line savas acanlarin)

ciimlesinde gecen savasma, her ne kadar sadece Allah’in Resulii ile olsa da Resulullah’a

savas agmak ayn1 zamanda Allah’a (c.c.) da savas agmaktir. Resul, Allah adina gorev

2% Ali-imran3/18

297 Tibi Muhammed b. Abdullah, et-Tibydn fi’l-Beyan, (Tahk. Murad Yahya), Darii’l-kutiibi’l-ilmiyye,
Beyrut: 2004, 5.102

2% Maide 5/33

2 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 250
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yapmaktadir. Fakat dolayli yoldan Allah’a (c.c.) agilan bu savas zahirde Allah

Resul’tine acilmistir. Bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Buna “hiikiim birligi” denir.

. . ~ . . . 11300
“Yakinda sizi de hesaba ¢ekecegiz, ey cinler ve insanlar!

Semin el-Halebi’ye gore, ayette gecen od&  (iki agirhik sahibi) aslinda agirhik

sahibi olan insandir. Cinlere de sdylenmesinin ayni sorumlulugu tasidiklarindan dolay:

oldugunu sdylemis ve bu sekilde ifade edilmesinin “mecaz” oldugunu vurgulamustir.*!

Ayette hitap edilen, cinler ve insanlardir; emre muhatab olanlar onlardir. Fakat bu

ayette her iki zlimreye birden u)A.u\ (agirhik sahipleri) diye hitap edilmistir. Oysa

agirlik sahibi olan sadece insandir. Bu sekilde hitap edilmesi mecazdir. Her ikisine bu
sekilde hitap edilmesi muhatap olmakta beraber olmalarindandir. Bu mecaza, “hiikiimde

birlik”denir.
L5 e 340 085 5,01 I ol e 685 S 8elas o8e L o0l 5

“O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin size merhamet eden, melekleri de

sizin igin bagislanma dileyendir. Allah, mii'minlere ¢cok merhamet edendir. »302

Burada salat, melekler igin “Allah’tan kullar1 adina bagislanma dilemeleri
anlamimdadir” fakat Allah i¢in salat ancak kullar1 bagislamakla olur. Dolayisiyla salat
getirme fiilinin ayn1 anlamda hem Allah’a (c.c) hem de meleklere isnad edilmesi

mecazidir.>® Bu mecaza, “hiikiimde birlik” denir.

300 Rahman 55/31

%! Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 10, s. 170
%02 Ahzap 33/43

%93 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 9, s. 129
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2.3.12. Bir Seye Ziddimin Adimin Verilmesi

Miiellifimiz, ed-Durru’l-Mestin’da mecaz-1 miirselin bir tiirii olan bu kisma da
deginmistir. Konuyla ilgili ayetlere ulasip gereken agiklamalari yapmadan 6nce kisa bir

tarif yapmakla yetinecegiz.

Bir seye ziddinin adinin verilmesi, alay etmek ve asagilamak amaciyla, bir lafzi

manasinin ziddi olan bir anlama “itlak” etmektir. Ornek:

Sultanin, huzurundaki suglulart gostererek yardimcilarma “Bunlara zindanda
ikramda bulunun” demesi yani “onlara iskence edin” anlamindadir. “Iskence” ve
“ikram” birbirine zit kavramlardir. Dolayisiyla iskence i¢in, alay veya asagilamak

amactyla zidd1 olan “ikram” kelimesi kullanilmstir.3**
1551 ¢4 O ol ks ol G 301 3355 £ 81 on (AU g G130 1 O

o Gle gl Bz 55590 053 Y 5l G5 158

“Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gétiiriir ve iyi isler yapan mii’'minler
icin biiyiik bir miikafat oldugunu ve ahirete inanmayanlar igin elem dolu bir azap

< . 1,305
hazirladigimizi miijdeler.

Halebi, ayete bakildiginda iman etmeyenlere verilen haberin miijde olarak

. . . < . . o 306
verilmesinin mecaz oldugunu ifade etmistir.

Ciinkli Kur’an ancak mii’minleri cennetle miijdeler kéfirleri ise cehennem azabina
karst uyarir ve tehdit eder. Dolayisiyla burada mii’minlerle beraber kafirleride
miijdelemesi mecazdir. Bu sekilde ifade edilmesi kafirler i¢in alaya alinma ve
asagilanmasi i¢indir. Buna “bir seye ziddinin veya tersinin adinin verilmesi” (alay
etmek ve asagilamak amaciyla, bir lafz1 manasinin ziddi olan bir anlama 1tlak etmek)

denir.

" el-Meylani, el-Beldgat iil-Arabiyye, c. 2, 5.281-282
%% fsra 17/9-10
%% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 7, s. 320
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2.3.13. Ziyadelik

Miiellifimiz, mecaz’1-miirselin konularindan olan bu kisimla ilgili baz1 ayetlere de

deginmistir. Biz de bu ayetleri tespit edip aciklamaya calisacagiz.

Ziyadelik; kendisi yazida mevcut oldugu halde, tasidigi manasinin
kastedilmemesidir. Kur'an'da ziyade lafizlarin nefyine iligskin bu gerekgelere katilmak
miimkiln degildir. Cilnkii yukanda da ifade edildigi gibi ziyadelikten kasit, bunu kabul
etmeyen kisilerin zannettigi gibi var olmasiyla yok olmasi arasinda higbir fark olmayan
gereksiz bir fazlalikdegil, bilakis kelimelerin belli edebi amaglar dogrultusunda
kullanilmasi durumudur. Bu yoniiyle ziyadelik Arap dilinde bir olgu, bir yontem ve bir
tarzdir, soziin kuvvetini ve etkisiniartirir. Dolayisiyla edebi ve belagi amaglarla bu yola

bagvurulur.®”” Mesela;
E ot adeS

“O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”®

Semin, ayete bakildiginda ‘dMS kelimenin basindaki 2 harfinin tesbih edati olup

benzetmelerde kullanilan “gibi” manasinda oldugunu, J;A kelimesinin de ayn1 manayi

tasiyor olmasindan dolayr burada? tesbih edatinin zaid oldugunu ifade etmis ve bu

sekildeki ifadenin “mecaz” oldugunu belirtmigtir. 3%

OSBE Bl 58 B Ge 155 815 &) Jlx ) 6,88 didp ds 5506

“Biz de bugiin bedenini arkandan geleceklere ibret olman icin kurtaracagiz.

Ciinkii insanlardan bir¢ogu dyetlerimizden gercekten habersizdir.””*

07 Ahmet Yiiksel, Dilbilim A¢isindan Kur’dn'da Zaid Harfler, isamveri.org, 5.173

%% Sura 42/11 '

39 Ehu Bekir es-Surd, el-Veredet’iin-Neddare [fi’l- Mecizi ve’l-Istiare, Hasemi Y aymevi, Istanbul: 2012,
S. 42

319 yunus 10/92
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Halebi, ayette gegen s (bedeninle) kelimesindeki < harfi cerrinin sebebiyet

ifade etmesinin mecaz olacagim ifade etmistir. Ciinkii mana o zaman; “Bedenini

kurtararak seni ibret olasin diye kurtaracagiz” olur.**' Oysa kastedilen “bedenin

kurtulmas1”dir dolayistyla buradaki — harfi cerri “zaid”dir.

3. Mecaz-1 Akl

Semin el-Halebi’nin ed-Diirru’l-Mestin adli eserindeki mecaz konusunu ele
aldigimiz ¢alismamizda hedefimiz eserdeki mecaz’1-miirselleri tesbit edip agiklamakti.
Fakat mecazin diger bir kismini teskil etmesi miinasebetiyle “mecaz-1 akliye”ye de

calismamizda yer vermek istedik.

Oncelikle konu ile ilgili kisa bir izah yapacak adi gecen eserde miiellifimizin
konuyla alakali olarak, eserinde temas ettigi yerleri tesbit ederek agiklamaya

calisacagiz.

Mecéaz-1 akli; miitekellim tarafindan bir fiilin veya fiil manasindaki bir seyin bir
alakadan ve kendi asil manasinda kullanilmasina bir engel olmas1 kaydiyla ism-i fail,
isSm-i mef il veya masdar gibi zahirde olmasi gereken yerin diginda bir seye isnad

edilmesidir.3'?

Kisacasi mecaz-1 akli, bir aldkaya binaen bir isin asil failinden baskasina isnad
edilmesidir. Ornegin; “Bahar, otlar1 bitirdi” ciimlesinde bitirme fiili, gercek fail olan
“Allah”a (cc) ait olmasi gerekirken “bahar”’a isnad edilmistir. Dolayisiyla burada

“isnad-1 mecazi” vardir. Omegin;
el3VLs U glags SRl I35 deladl dle ddie At )

“Kryametin ne zaman kopacagi bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir. O,

»313

vagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. ayetinde, “indirme” ve “bilme” fiili burada

11 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 265
%12 o]-Hagimi, Cevahir’iil-Belage, 5.270
313 Lokman, 31/34
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gecek faili olan Allah’a (c.c.) isnad edilmistir. Dolayisiyla bu sekilde yapilan isndda

“hakiki isnad” ya da “isnad- 1 hakiki” denir.**

Bu mecaz hakikatte, miitekellimin itikadinda ve zihinde bu isnadi dogrulayacak
bir miinabesetten dolay1 diisiinceyi kendi vasiflarii tasiyan manalarin disinda bir
manaya hareket ettirerek o manaya yonlendirmektir. Tabi ki bu ancak isnadin hakiki

manaya yonelmeye engel olacak bir karinenin bulunmas: sartiyla olur.*™

Isnad boliimiinden olan meciz-1 akliye aym zamanda “meciz-1 hiikmi”,

“mecazi’n- fil isbat” ve “isnad-1 mecazi” de denilmistir.316
Bazi belagat alimleri, bunu iki kisim olarak tarif etmisler:

a) Fiil veya fiil manasindaki bir kelimenin bir aldka sebebiyle hakiki manaya
isnad edilmeye olan bir engel ile birlikte baska bir manaya isnad edilmesine “mecaz-1

akli” denir.

b) Fiilin sebebine, zamanina, mekanina ve masdarina olan mecézi isnattir. Veya
ma’lim olanin meghule ya da meghul olanin ma’lima olan isnddina “isndd’1 mecazi”

denir.3¥’

Bu mecaz, isndd veya terkibte olur. Bu kisimda miifred lafizlar asli yerlerinde

kullamlir, mecaz ise isnad yoluyla olur.®'®
Belagat ilminin kurucularindan sayilan Sekkaki’ye gore ise;

Hakikat-1 akli, konusan kisinin kendisindeki hiikiimle birlikte kullandigr anlaml

ciimledir. Ornek: “Yiice Allah baklay1 bitirdi.” ya da “Vezirin iscileri saray1 insa etti.”

Mecaz1 akli ise; te’vil kismlarindan biri sebebiyle akilda, anlamli olan hiitkmiin

yerinden ¢ikarildigi ciimlelerdir.*!

14 Ali Bulut, Beldgat Medni - Beyin - Bedi’, Ifav, istanbul, 2015, 5.222

315 e]-Meylani, el-Belaget’iil-Arabiyye, c. 2, 5.295

316 Taftazani (sa’d’iid-Din Mestid b.Omer et-Tatazani), el-Miitavvel Serh’ii-Telhis Miftah’iil-Ulitm,
Beyrit-Liibnan, Darii’l-kiitiib’il-ilmiyye, 2007, 5.197

317 Al el-Carim ve Mustafa Emin, el-Belaget’iil-Vadihe, Darii’l-Fikir, Beyrat- 2009, 5.98

88 Ahmed Matlib, el-Miistelahat’iil-Belagiyye, Darii’l-kiitiib’il-ilmiyye, Beyrat- Dérii’l-Arabiyyet’il-
Mevstah, 2006 s.199
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Bu mecazm “akli” olarak ismlendirilmesinin sebebi, konuldugu sekliyle degil de

aklin istedigi dogrultuda kullanilmasindandir.
3.1. Mecaz-1 AKIi nin Alakalar (Kisimlar)

Bu béliimde, miellifimizin konuyla ilgili olarak eserinde degindigi kisimlar1 ele

alip aciklamaya calisacagiz.

Yukarida da agiklandig1 gibi mecaz1 aklinin alakalar1 sebebe isnad, zamana isnad,
mekéna isnad, masdariyyet, failiyyet ve mefaliyyettir.*** Bunlari tek tek drnekleri ile

aciklamaya calisacagiz.

3.1.1. Zamana isnad

Halebi, eserinde mecazi aklinin bu kismini islemis ve bazi ayetlerdeki bu mecazi
vurgulamistir. Biz de konuyu anlamak i¢in oncesinde tarifini yapip sonra da konuyla

ilgili yerleri tespit edip agiklamaya gayret edecegiz.

Bu isnad, faile yapilmasi gerekirken fiilin i¢inde vuku buldugu zamana yapilan
isnaddir. Mesela, “giindiizii saim (oruglu), gecesi kaim (namazl1)” ifadesiyle vurgulanan
“giindiiziinii oruglu, gecesini de ibadetle geciren kisi”dir. Orucun giindiize isnadi, “o
zaman  diliminde  vaki” oldugu i¢indir.  Hakeza  “Gecesi  kaimdir”
ciimlesinde,“namaz”’geceye isnad edilmistir. Oysa “namazi kilan kisi”dir. Namaz,

gecede kilinmasi sebebiyle geceye isnad edilmistir. 3
05 Ge el (e KIS (5155
“Onlardan dnce nice nesilleri heldk ettigimizi gérmediler mi?”3%

Miiellif, ayette gegen o Js (nesiller) kelimesinin aslinda asir (zaman) anlaminda

kullanilmakta oldugunu oysa burada zaman iginde yasayan toplumlar kastedildigini,

dolayisiyla burada mecaz oldugunu ifade etmistir.??

319 Sekkaki, Miftah’iil-Ulim, $.511

320 Ahmet Suayb, Buhiisiin Menheciyyetiin fi Uliim’il-Belaget’il-Arabiyye, 5.120
321 Ahmed Matldb, el-Miistelahat’iil-Belagiyye, s. 205

322 Bnam 6/6
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Ciinkii burada zarf olan “asir” zikredimis, fakat kastedilen mazrif (asrin iginde
yasayan insanlardir) zamana isnad edilmesi ise zamanin iginde yasayor olmalarindandir.
Dolayisiyla bu sekilde ifade edilmesi mecazdir. Buna; “mecaz’1 akli” ya da “zamana

isnad” denir.
o e olle (e S a1 14 Y

“Allah'tan baskasina ibadet ve kulluk etmeyin. Dogrusu ben sizin adiniza elem

e 1,324
dolu bir giiniin azabindan korkuyorum.

Semin, ayette gecen {..J\ e q\./l.é (elem verici giiniin azabindan) ciimlesinde

kastedilen giiniin azabi degil iginde azap olan giin oldugunu belirtmis, azabin giine

1snadin1 mecaz olarak ni‘celendirmistir.325

Burada rﬂ.\\ e (elemli giin) diye ifade edilen tamlamadan kasit giiniin elemi degil

belki kastedilen iginde elem verici azabin bulundugu giindiir. Burada zarf olan giin
zikredilmis, fakat kastedilen mazriafun ( iginde elemin acinin bulundugu giin) zamana
(gline) isnad edilmesi, azabin zamanin i¢inde yasanacak olmasindandir. Ayetin bu

sekilde ifade edilmesi mecazdir. Buna; “mecaz’1- akli” ya da, “zamana isnad” denir.

0%

O L BB ] G 025 U SIS SIS gl 2l ks Ge S

“Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, saklayacaginiz az bir miktar harig

bu yillar icin biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek. »326

Semin el-Halebi, ayette gecen u_l_%b EIRW E:wu (yedi kurak yil gelecek, yiyip

bitirecek) ciimlesinde “yeme” fiili yillara isnad edilse de kastedilenin “o yillar iginde

328 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 4, s. 539
%24 Hud 11/26

%25 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 309
326 yysuf 12/48
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yasayan ve onlar1 yiyecek olan insanlar” oldugunu ifade etmis, yeme fiilinin yillara

isnadinim “mecaz” oldugunu belirtmistir.**’

Cunki “yillar” zaman ifadesidir yeme fiili kendisine isnad edilemez.” Burada zarf
(yillar) zikredilmis fakat mazruf (o yillarda yasayan insanlar) kastedilmistir. Zamana
(yillara) isnad edilmesi, zamanin iginde yasanacak olmasindandir. Dolayisiyla bu

sekilde ifade edilmesi “mecaz”dir. Buna; “mecéaz’1- akli” ya da, “zamana isnad” denir.

%

Ot L BB ] G 02305 U SIS SIS oo s uks Ge Sl

“Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, saklayacaginiz az bir miktar harig

bu yillar i¢in biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek.”*?®

Muellif, ayette gegen UJ-%L: 31 e (“Yedi kurak yil gelecek, yiyip bitirecek”)

3

climlesinde “yeme” fiilinin yillara isnad edildigini oysa kastedilenin o yillar iginde

yasayan insanlar oldugunu bu sekilde ifade edilmesinin meciz oldugunu sdylemistir.*?

13

Burada yeme fiili her ne kadar “yillar”a nisbet edilse de yiyen “yillar degil o
zaman dilimi igerisinde yasayan insanlar’dir. Bu sekilde ifade edilmesi “mecaz”dir.
Buna; faile olmasi gerekirken mefiile isndd denir. Ciinkii “yeme” fiili “insanlar’a (faile)
isnad edilmesi gerekirken mef’ile (miif'uliin-fiyhi ki yillardir) isnad edilmistir. Buna

ayni zamanda “failiyyet” de denir.
e 205 aelal) 315 01 6855 LB 201 gy

“Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Ciinkii kiyamet sarsintisi ¢ok

biiyiik bir seydir.”*®

Halebi, ayette gegen i35 (sarsinti) kelimesinin kiyamete isnad edilmesinin mecaz

oldugunu sdylemistir.**!

%2 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 510
%28 yusuf 12/48

%29 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 510
%0 Hac 22/1
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Burada kastedilen “kiyametin sarsintisi degil kiyamet giiniinde meydana gelecek
olan yerin veya insanin sarsilmasi”dir. Zd,b kelimesi JJJ) fiilinin masdar1 olup
“titretmek, sarsmak” anlamindadir. Bu kokten isim olarak “sarsint1” anlaminda JI 3}

332

olarak gelmektedir. Burada masdar (ki titretme anlamindaki :dJJ) dir) zikredilmis

fakat onun sonucu olan sarsinti anlamina gelen JI;); kelimesi kastedilmistir. JI 3}

(sarsint1) kelimesinin 4elw (kiyamet) kelimesine isnad edilmesi mecazdir. Ciinki

kiyametin sarsintisi olmaz; kiyamet giinlinde yerin sarsintisi olur. Dolayisiyla burada
sarsintinin  kiyamet zamanina isndd edilmesi sarsintinin o zaman diliminde vaki’
olacagindandir. Dolayisiyla bu sekilde ifade edilmesi “mecaz”’dir. Buna, “mecaz-1 akli”

ya da “zamana isnad” denir.

3.1.2. Sebebe isnad

Miiellif, eserinde mecaz’1 aklinin bu kismim islemis ve ismini zikretmeden bu
mecazi vurgulamistir. Bizde konuyu anlamak igin Oncesinde tarifini yapip sonrada

konuyla ilgili yerleri tespit edip tek tek agiklamaya gayret edecegiz.

Sebebe isnad; fiilin failinden baskasima isnaddir. Ornek:

z

Ll ¢ gi15 3l el de S 1505

, . . _ < . 1,333
“O’nun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir.

“Iman1 ziyadelestirme™ fiili Allah’a ait oldugu halde, ayetlerin okunmasina isnad

edilmesi, “ayetlerin okunmasinin imanin ziyadelesmesine sebep olmasindan”dir.

iy A R pale Bl Caaiiag Ued A Jasg (asN) 5 e 365 O

el Ga O &) ghely

%! Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 8, s. 221
%32 Ahteri, Ahteri Kebir, c. 1, 5.378, J5); md.
%33 Enfal 8/ 2
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“Stiphe yok ki, Firavun yeryiiziinde (iilkesinde) biiyiikliik taslamis ve ora halkini
swmiflara ayirmisti. Onlardan bir kesimi eziyor, ogullarini bogazlyor, kadinlarini ise

sag birakiyordu. Siiphesiz o, bozgunculardandr.

é:_uj (bogazliyor) kelimesindeki zamir Firavun’a doniiyor oysa bogazlayan

Firavun’un kendi sahsi degil onun emirlerini yerine getiren askerleridir. Ona isnad
edilmesi bu emri verdigindendir.** Yani buna emir vererek sebep oldugundandir. Bu

sekilde ifde edilmesi “mecdz”dir. Buna;“sebebe isnad” ya da “mecaz’1-akli” denir.
$aliay e 1l o el LA e 4aa 18 1505 555 0l 1Al el O e 301 L

“Mii'minler ancak Allah'a ve peygamberine inanan, onunla beraber toplumu

ilgilendiren bir is iizerindeyken ondan izin almadan ¢ekip gitmeyen kimselerdir 3%

Halebi, ayette gegen@b’; ,ﬂ(toplayan is (durum) ibaresinde “toplama” fiilinin

duruma isnad edilmesinin mecaz oldugunu sdylemistir. Ciinkii durum, toplayan degil

toplama sebebidir. >’

Yani durumun (is) kendisi, “toplayan ve insanlar1 bir araya getiren toplayici” degil
belki “insanlarin bir araya gelip toplanmasina sebep olan”dir. Dolayisiyla burada
toplayicilik vasfinin duruma isnad edilmesi toplamaya sebep olmasindandir. Buna,

“sebebe isnad” ya da “mecaz-1 akli”denir.
o3l e G V185850 88 2l gdle B35 JE;

“Seytan, onlar hakkindaki zannini dogru ¢ikardi. Inananlardan bir grup disinda

hepsi ona uydular. %%

Miiellif burada zikredilen “seytanin zannini tasdik etmesi” nin “mecaz” oldugunu

sdylemistir.>*®

%34 Kasas 28/4
335 Ahmet Suayb, Buhiisiin Menheciyyetiin fi Uliim’il-Belagat’il-Arabiyye, s.120
336
Nur 24/62
%7 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 8, s. 445
%38 Sebe’ 34/20
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Ciinkt iblis, insanlar hakkinda bir zanda bulundu. Mii’minlerden olan bir
topluluk disindaki insanlar ona uyarak zannimin dogru ¢ikmasina sebep oldular.
Dolayisiyla tasdik eden iblis degil belki insanlar1 kendine uydurarak bu zannin tasdik
olunmasina sebebiyet verdiginden tasdik etme fiili ona isnad edilmistir. Bu mecaza

“sebebe isnad” denilir.
5l phele Ll oV 351 e 01 K 5l phels 5 sgladl gs Al 1555
1558 V1 4315 L

“Miisrikler, eger kendilerine bir uyarict gelirse timmetlerden herhangi birinden
daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina dair en giiclii sekilde Allah'a yemin etmislerdi.

. ; r 1,340
Fakat onlara bir uyarici gelince bu ancak onlarin nefretlerini artirdl.

Semin el-Halebi, ayette gecen “Uyaricinin gelmesi ancak onlarin nefretlerini
arttirdi” cimlesindeki nefretlerinin artmasmin resule isnad edilmesinin mecaz

oldugunu sdylemistir.***

Ciinkli nefretlerini, inkarlarindan dolay1 arttiran Allah’tir. Dolayisiyla arttirma
fiil’i gergek faile (Allah’a) isnad edilmesi gerekirken “sebeb”e (uyaricinin gelmesi)

isnad edilmistir. Bu mecaza “sebebe isnad” denilir.

U3 W 1 sallad §5ummt BN 5,45 515 50591 L 035 0T Y1 olVL Jus O Uais g

o -

Uy 52 V1 oL s

“Bizi, (Kureys'in istedigi) mucizeleri gondermekten ancak oncekilerin onlart
valanlamis olmasi alikoydu. (Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi ac¢ik bir mucize
olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak igin

. C 342
gondeririz.

3% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 9, s. 176
0 patir 35/42

! Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 9, s. 240
342 fsra 17/59
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Miiellif; ayette gecen 24 (apagik bir mucize olarak) kelimesindeki zamirin,

goriiniirde “deve” ye doniiyor gibi olsada, aslinda “Semud”a donmekte oldugunu beyan

etmistir. Goriiniirde Deveye dondiiriilmesi ibsara sebep olmasindan dolayi oldugunu

sOylemis ve bu sekilde ifade edilmesinin mecaz oldugunu beyan etmistir.**®

Dolayisiyla burada zamirin mercii olarak sebep (ki devedir) zikredilmis,
miisebbep (ki kendisine mucize giinderilen Semud kavmidir) hazfedilmistir. Buna

“sebebe isnad” veya“zikr’iis- sebep ve iradetii’l-miisebbep” denir
ML) :\:e L»J;-‘y

“Mutlaka onu kudretimizle yakalardik. ”***

Semin el-Halebi, ayette gecen Q.A.JL, kelimesindeki < harf-i cerrinin eger ash

tizerine kalir yani “haliyye” olursa o zaman ayetin anlami “Mutlaka onu katimizdan bir

kuvvetle yakalardik” olacagim ama eger ...l kelimesindeki < harf-i cerri zaid olursa

o zaman ayetin anlamimun “Mutlaka biz ondan gii¢ ve kuvvetini alirdik™ olacagimi beyan
ettikten sonra burada ., den maksadin “yaralayicihk” vasfi oldugunu, “kuvvet ve

{istiinliik” anlaminda kullanilmasimin mecaz olacagimi sdylemistir.**°

Verilen manay1 degerlendirirken ayetin Oncesiyle beraber degerlendirmemiz
gerekiyor. Onceki ayete baktigimizda; “Eger (Peygamber) bize isnad ederek bazi sdzler
uydurmus olsaydi mutlaka biz ondan gii¢ ve kuvvetini alirdik” seklinde bir mana

anlasilir.

Burada miisebbep (yaralayicilik vasfi) zikredilmis, sebep (giic ve kuvvet)

hazfedilmistir ve buradaki mecéaz “sebebe isnad” tir.

3 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 7, s. 376
¥4 Hakka 69/45
3 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 10, s. 443
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3.1.3. Masdara Isnad (Masdariyyet)

Miiellif s6z konusu eserinde mecaz-1 aklinin bu kismini agik¢a isimlendirmese de

konuyu bazi yerlerde ele almis ve “mecaz” diye nitelemistir.

Biz ise konuyu anlamak i¢in 6ncesinde tarifini yapip sonra da konuyla ilgili

yerleri tespit ederek aciklamaya gayret edecegiz.

Masdara isnad, fiilin “asil fail” ine isnad edilmesi gerekirken “masdar’a isnad

edilmesine denir. Ornek:
Gis L5 5 A LSS G O350y 2l G0

“Iclerinden bir kismi, insanlardan, Allah’tan korkar gibi hatta daha c¢ok

1,346
korkarlar.

Bu ayette gegen ;n\ 2158 (Allah’in korkusu gibi) tamlamasindaki %25 kelimesi

masdar olup sifattir. Fakat ism-i fail anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla anlam,

“Allah’in korkusu gibi” degil de “Allah’tan korkanin korkusu gibi” dir. Burada fail

(korkan) hazfedilmis, masdar failin yerine gegmistir.347

5ol 355 131 A 1,06

“Ovle ise bu hiisran dolu (hiisranly) bir déniistiir.” dediler.”**

Halebi, ayette gecen 3 le?- 3 )S (hiisran dolu bir doniistiir) ifadesinde hiisrana

ugrayanin, aslinda “doniis”iin kendisi degil “bu olay1 yasayanlar” oldugunu belirtmis.
Dolayisiyla = (hiisran dolu olma) vasfinin doniise isndd edilmesinin mecaz

oldugunu sdylemistir.**°

%46 Nisa 4/77

397 Tibi, et-Tibydn fi’l-Beyin, 5.118

%8 Naziat 79/12

9 Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 10, s. 673
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Ciinkli burada hiisranli olmak diiniise isndd edilmistir. Oysa “hiisrana ugrayan”
“dontis” degil “doniisii yapanlar”dir. Burada isnad faile yapilmasi gerekirken masdara
yapilmistir. Bu sekilde yapilmasi mecazidir. Buna; “masdara isnad” ya da

“masdariyyet” denir.
B 08 G iz g LGS QS wl sley e s iinl @ sl oloy 15 e 13
e e 3 08 G385 HLE r e @55 AN AL BTY) Gl s 3 0

“Bunun iizerine Yisuf, kardesinin yiikiinden once onlarin yiiklerini aramaya
bagsladi. Sonra su kabini kardegsinin yiikiinden ¢ikard:. Iste biz Yisuf'a béyle bir plan
ogrettik. Yoksa kralin kanunlarina gére kardesini alikoyamazdi. Ancak Allah'in dilemesi
baskadir. Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin iistiinde

daha iyi bir bilen vardir. .

Semin el-Halebi, ayette gegen lg= JM‘ (onu c¢ikardi) climlesindeki zamirin

miiennes oldugundan “calmak” manasinda mastar olan 3, kelimesine dondiigiini

oysa kastedilenin “calinan sey” oldugunu, bu sekilde ifade edilmesinin “mecaz”

oldugunu sdylemistir.***

Clinkii eger |g= fa..»\ (onu ¢ikardl) ciimlesindeki zamir mastar olan .3 ,w

kelimesine donecek olursa anlam “galmayi/hirsizligi ¢ikardi” olur. Kastedilen “calinan
esyalar”’dir. Burada masdar (calma) zikredilmis fakat mef 0l (¢alinan esya)
kastedilmistir. Buna “masdariyyet” yani “mef’ile isnad edilmesi gerekirken masdara

isnad” denir.

O5ilag e 38 SYI Elas 6 iy ol oWl gy sl o 2 180 s sl 545

%0 yusuf, 12/74
%! Haleb, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 533.
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“O, sayelerinde kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye sizin igin

yildizlart yaratandur. Bilen bir toplum icin dyetleri ayri ayri agikladik.”**

Halebi, ayette gecen o j>’=: kelimesinin masdar olan ('..>u kelimesinin ¢ogulu olup,
dogmak manasinda oldugunu dolayisiyla yildizlara isim olarak kullanilmasinin “mecaz”

oldugunu sdylemistir.**®

Burada “yol gosterici olmak” fiili yildiza isnad edilmesi gerekirken, “dogmak ve
aciga g:lkrnak”354 anlamina gelen (..>u fillinin masdarina isnad edilmistir. Bu sekilde
ifade edildiginde anlam, “O, sayelerinde kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu
bulasiniz diye sizin i¢in dogmayi (agiga ¢ikmayt) yaratandir” seklinde olur. Oysa ifade

edilmek istenen mana “yidizin yol gdsterici olmasi”dir. Dolayisiyla burada “mecaz”

vardir.

Yani fail’e (yildiz) isnadd edilmesi gereken fiil (yol gosterici olmak) masdara
(dogmak anlami) isndd edilmistir. Buna“fiile olmasi gerekirken masdara isnad

(masdariyyet)” denir.
sl B0 Bls Eodl Was 33

“Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti ve giiven yeri kilmustik. ">

Miiellifimiz, bu ayette gecen Uil kelimesinin “emniyetin (giivenin) kendisi”

anlamini 1fade ettigini, oysa burada kastedilen mananin “beytin (Kabe’nin) emniyet yeri
(glivenli) olmast” seklinde oldugunu belirtmis ve bu sekilde ifade edilmesinin “mecaz”

oldugunu soylemistir.

Dolayistyla burada masdar (ki emniyet, giiven anlamma gelen Cii kelimesidir)

zikredilmis fakat ismi fail anlaminda ve “giivenli” anlamma gelen Ui kelimesi

%2 En’am, 6/97.
%2 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 5, s. 65
%4 er-Razi, Zeyn’iid-Din Muhammed b. Ubey b. Abdulkadir er-Razi, Muhtér’iis-Sihéh, Beyrut/ 2009, s.
o 558, . md.
Bakara 2/125
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kastedilmisitir. Burada faile isnad edilmesi gereken fiil, masdara isnad edilerek “mecaz”

yaptlmustir.®°

3.1.4. Faile Olmas1 Gerekirken Mefiile Isnad (Failiyyet)

Halebi, eserinde mecazi aklinin bu kismini islemis ve bazi ayetlerdeki bu mecéazi

vurgulamistir.

Biz de konuyu anlamak i¢in oncelikle tarifini yapip sonra da konuyla ilgili eserde

gecgen yerleri tesbit edip aciklamaya gayret edecegiz.

Bu mecaz tiirii; Faile olmasi gerekirken mef’ule isnad edilmesidir. ism-i mef*Gliin,
ismi fail manasinda kullanilmasidir. Ornegin, “Adn cennetlerine girecekler ve higbir

haksizliga ugratilmayacaklardir. Siiphesiz O’nun va’di kesinlikle gergeklesir.” ayetinde

gecen WL kelimesi ism-imef’ul sigasinda olup “getirilen” anlaminda olmasina ragmen

ism-i fail olarak “gelen” anlaminda kullanilmistir. Yani “ism-i mef’Gl” sigasi “ism-i

fail” anlaminda kullanilarak mecaz yapilmustir. >’
S 550y QU grn I35 ity G pded S2 ) A Bk S5 1 LA 56

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda

aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplari hak olarak indirdi.’ 358

Halebi, bu ayette gecen V.iz.! (hiikiim versin diye) fiilindeki zamirin normalde

peygambere dondiginii, fakat zamirin kitabin kendisine de gonderilebilecegini
belirtmistir. Bu sekilde yapildiginda “hiikkiim verme”nin “kitaba isnad” edilmis

olacagini dolayistyla da “mecdz” olacagini sdylemistir.**®

%56 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 2, s. 104

7" Ali Bulut, Beldgat -Medni - Beyin — Bedi, ifav, istanbul, 2015, 5.223
%% Bakara 2/13

%9 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 376
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Cinkii burada “hiikim vermek”,“kitab”a isndd edildiginde anlamu,
“Beraberlerinde kitaplar hitkmetsin diye Allah peygamberler gonderdi.” olurdu. Oysa
ayette kastedilen “Allah, peygamberler icindekilerle hiikiim versinler diye
beraberlerinde kitaplar indirdi” anlamidir. Burada faile (hiikmeden peygamberler) isnad
edilmesi gereken fiil (hiikiim vermek) mef’ile (i¢indekilerle hiikiim verilen kitap) isnad

edilmistir. Dolayistyla burada mecazi aklinin kisimlarindan “failiyyet”vardir.
Bl LB B N B 1 e Was s LBl B gy &) 0 6 515
158 Bl VI gady 5 Wb s 5555 0l s a0

“Hani sana, ‘Muhakkak Rabbin, insanlart ¢cepegevre kusatmistir’ demistik. Sana
gosterdigimiz o riiyayt da Kur’dn’da ldnetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlari
smamak igin vesile yaptik. Biz onlari korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarin biiyiik

azginliklarini (daha da) artirdi.”*®°

Miiellifimiz, ayette gecen & jil.d\ 5 J,>=MJ\ 5 (lanetlenmis bulunan o agaci)

lanetlenmis kelimesiden kastedilenin “aga¢” degil “agactan yiyenler” oldugunu, bu

sekilde ifade edilmesinin meciz oldugunu sdylemistir. %

Ciinkii burada isnad, faile (agagtan yiyenler) yapilmasi gerekirken mef’ile (agac)

yapilmistir. Buna “faile olmasi gerekirken meftile isnad, (failiyyet)” denir.

Os5ad N b5 s 3Nl

“Biz de onlara diinya hayatinda zillet azabini tattirmak i¢in o mutsuz kara

giinlerde iizerlerine dondurucu bir riizgdr gonderdik. Ahiret azdbi elbette daha rezil

edicidir. Onlara yardim da edilmez.’ "%

%0 jsra 17/60
%! Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 7,s. 377
%2 Fyssilet 41/16
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Halebi, ayette gegcen ngéj\ q\l&« (rezil azap) tamlamasindan kastedilenin “azabin

kendisi” degil, rezillik vasfinin azaba isnddinin “azabin rezil olmaya sebep olmasindan”

oldugunu, bu sekildeki isnddin “meciz oldugunu” sdylemistir.**®

Ciinkii rezil olan azaba digar olandir. Dolayisiyla mef’ule (azabi ¢ekene- rezil
olana) isnadedilmesi gerekirken faile (yani rezil edene-azabin kendisine) isnad

edilmistir. Buna,“faile olmasi gerekirken mef’tile isnad (failiyyet)”denir.
Jols2l 5 G sl (555 (e B oK 36 BRI VI A e I Y O e G

“Bana, Allah'a karsi sadece gercegi séylemem yarasir. Ben size Rabb’inizden

acik bir delil (mucize) getirdim. Artik Israilogullarini benimle génder. 364

Halebi, ayette gegen (.i<; 5 S (Rabb’inizden) tamlamasinda eger <> fiili, failine

sifatolup ‘. harf-i cerri,«l> fiiline miiteallik olursa iptidai gaye i¢in kullanilmasinin

“mecdz” olacagim belirtmistir.**

Ciinkii peygamber, mucizeyi Rabbinden getirmemis bilakis Rabbi onu mucizeyle
gondermistir. Dolayisiyla burada “gelme (getirme)” fiili gonderen Allah’a (faile) isnad
edilmesi gerekirken gonderilene (mef’ile) isnad edilmistir. Bu sekilde ifade edilmesi

mecazdir. Buna“faile isnad edilmesi gerekirken mef’tl’e isnad (failiyyet)” denir.
o) i i 54

“Artik o, hosnut bir hayat i¢indedir. 366

Semin el-Halebi’ye gore ayette kastedilen,“hayatin raz1 oldugu” degil, “hayati

yasayanin razi oldugu”dur. O, bu sekilde ifade edilmesinin mecdz oldugunu

367

belirtmistir.”" Ciinkii raz1 olma fiili, faile (hayat1 yasayana) isnad edilmesi gerekirken

%3 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, . 9, s. 520
%4 Araf 7/105

%5 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 5, s. 404
%6 Hakka 69/21

%7 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 10, s. 443
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mef’ule (yasanan hayata) isnad edilmistir. Buna“faile olmasi gerekirken mef’dle isnad/

(failiyyet)” denir.
O shass p 38 DY U5 3 Ol 15 53 a8 1588 401 080 Jas sl 54

“O, i¢inde dinlenesiniz diye geceyi sizin i¢in (karanlk), giindiizii ise aydinlik

kilandr. Siiphesiz bunda isiten bir toplum igin ibretler vardir. 368

Halebi, ayette gegen 15224 515 (giindiizii ise aydinlik, gosterici, kilandir)

burada gosteren “giindiiz” degil, “giindiizli yaratan Allah (c.c.)” oldugunu;“gdsterme”
fiilinin gilindiize isnddinin giindiiziin goériilmeye zarf olmasindan dolay1 oldugunu, bu

%9 Ciinkii gosterme fiili, fail

sekilde ifade edilmesinin “mecdz” oldugunu belirtmistir.
olan Allah’a (c.c.) isnad edilmesi gerekirken mefulii’n- fih olan giindiize isnad

edilmistir. Buna; “faile olmasi gerekirken mef tle isnad” failiyyet” denir.

305 300 gt

v . i 1l A 1,370
O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan cikar.

Semin el-Halebi, ayette gecen }C}u fiilinin aslinda mechul manasinda oldugu

halde ma‘lum olarak geldigini, bu sekilde ifade edilmesinin “mecaz” oldugunu

soylemistir.®"

Burada kastedilen,“mercanin kendisinin ¢ikmasi” degil “insanlar tarafindan
cikarilmasi”dir. Dolayisiyla bu sekilde kullanilmasi “mecaz’dir. Burada ¢ikma
(¢ikarma) fiili, faile (insanlara) isnad edilmesi gerekirken mef’lle (¢ikarilan mercana)

isnad edilmistir. Buna “faile olmasi gerekirken mefle isnad/ failiyyet” denir.

%8 Yunus 10/67

%9 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 6, s. 237
%70 Rahman 55/22

"% Halebi, ed-Diirru’l-Mesin, c. 10, s. 163
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oS F5 V1 G e 60 G5

“(Ey Muhammed!) Bunu (bildirdiklerimizi) biz sana dyetlerden ve hikmet dolu

. 372
Kur’dn’dan okuyoruz.”

Semin el-Halebi, ayette gecen V,.§.>J| kelimesinin V'<'> fiilinin ism-i faili olan

(,5 > kelimesinin miibalagasin1 ifade etmekte oldugunu, dolayisiyla bu vasif, zikrin

(yani Kur’an’in) vasfi degil onu indirenin vasfi oldugunu belirtmistir. Bunun i¢indir ki

zikre vasif olarak getirilmesinin mecaz oldugunu ifade etmistir.>"®

Burada “hikmetli olma” ya da “hikmet sahibi olma” vasfi Kur’an’1 indiren Allah’
n (c.c.) vasfidir. Kur’an’in bu vasifla vasiflandirilmasi “mecazi”dir. Yani faile (Allah’a)
verilmesi gercken vasif (hikmet sahibi olmak) mef’ule (zikre/Kur’an’a) verilmistir.

Dolayisiyla burada failiyyet (yani failei snad edilmesi gerekirken mef’dle isnad) vardir.
3.1.5. Mefiile Olmas1 Gerekirken Faile isnad (Mefiiliyyet)
Miiellifimiz, eserinde mecaza ait bu konuyu da ele almis ve agik¢a zikretmese de

ayetlerde konuya deginmistir. Biz de konu ile ilgili ayetleri tespit edip agiklamaya

calisacagiz.

Mefile olmasi gerekirken faile isndd (mef’lliyyet), faile ait olan bir vasfin

meftle isnad edilmesidir. Ornek:

EAN

A0 5 65 r J6 155 o) ol Uige ) 55 gl

“Biz onlart tarafimizdan bir rizik olarak her tirlii meyve ve mahsullerin

kendisinde toplandigi saygin ve giivenlikli bir yere yerlestirmedik mi? "™

%72 Alj Imran 3/58
%3 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 3,5.217
374 Kasas 28/ 77
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Ayette gecen “giivenlikli olma” (emniyet) vasfi, kisinin vasfi olabilir; mekanin

degil. Dolayisiyla failin (orda bulunan ve giiven vasfina sahip olan insanlar) vasfi olan

“giivenli olma” mef’lle (hareme, mekana) olmustur.>”

w ole 145

€ . » 7
Onlara elem dolu bir azap vardu” "

Semin el-Halebi, ayette gegen,.J! kelimesinin _lis kelimesine isnddinda mecaz

oldugunu sdylemistir. 3"’

Ciinkii elemi hisseden, azaba diicar olandir; azabin kendisi degil. Dolayisiyla
burada ‘,.:J\ (elemli) kelimesi “elemi (aciy1) veren faile (ki azabtir)” isnad edilmistir.
Oysa elemi (aciy1) hisseden, elemli olan, elemin kendisinde ortaya ¢ikan kisi, azab

edilen kisi yani mef’uldiir. Buradaki mecaz “mecaz-i akli” nin bir ¢esidi olan “mef’lle

olmasi gerekirken faile isnad, (mef’Gliyyet)” tir.
Sl 16 Uy ai5les G e gl DA 15281 5,01

“Iste onlar, hidayete karsilik sapikligi satn almis kimselerdir. Bu yiizden

aligverigleri onlara kdr getirmemis ve (sonugta ) dogru yolu bulamamiglardir. »318

Halebi, ayette gegen ) Lbw cowyled  climlesinde  “Onlarin  ticareti  kar

etmemistir.” denilerek “Yaptiklar1 bu tercih kendilerine bir kar ve fayda saglamamustir.”
anlami kastedildigini; burada ise karin, yapana degil de ticarete isnad edilmesinin

“mecaz oldugunu” sdylemistir.>”

Ciinkii kar1 yapan tliccardir yani ticareti yapandir; ticaretin kendisi degil...

Dolayisiyla faile yani “ticaret yapan’a isnad edilmesi gereken fiil (kar etme) mef’ule

375 Ahmet Suayb, Buhiisiin Menheciyyetiin fi Uliim’il-Belagat’il-Arabiyye, 5.122
376 Bakara 2/10

%77 Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1,s. 130

%78 Bakara 2/16

3% Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, c. 1, s. 153
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yani “ticaretin kendisi”ne isnad edilmistir. Burada faile yapilmasi gereken isnad,
mefule yapilmistir. Buradaki mecdz “meflile olmasi gerekirken faile isnad

(mef’uliyet)’dir.”
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SONUC

Insanliga hidayet rehberi olarak génderilen Kur’an, arastirilmaya ve anlasilmaya
en ¢ok layik olan kitaptir. Her insanin ve hasseten her Miisliman’in kendisine kurtulus
recetesi olan bu kitabin igerigini 6grenmek ve yasamakla yilikiimlii oldugu bilindiginde

bu konunun 6nemi daha agik ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an’in anlasilmasida biiyiik bir 6nemi haiz olan mecaz konusunu, yasadigi
donemin Oonemli alimlerinden olan Semin el-Halebi’nin ed-Diirru’l-Mestn adli eserinde

ele aldik ve miiellifimizin bu konu iizerinde 6nemle durmus oldugunu tespit ettik.

Semin el-Halebi, Kur’an-1 Kerim’de mecaz’in varligin1 kabul edenlerden biri
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Onun mecazla ilgili nihdi durumunu belirtmeden 6nce
sunu ifade etmek gerektigi kanaatindeyiz. Miellifimizin, mecdz konusunun heniiz
sistemli bir hale gelmemis oldugu bir donemde yasadiginmi belirtmek gerekir.
Dolayistyla, ed-Diirru’l-Mestin’da mecaz konusunun, ana konular1 ve alt basliklariyla
bir biitiin olarak sistemli ve ayrintili bir sekilde ele alindigini ve islendigini sdylememiz

zordur.

Ancak Semin el-Halebi, eserinde mecdz konusuna etkin bir sekilde vurgu
yapmis ve mecaz olan yerlerde, mutlaka orada “mecazi bir ifadenin oldugunu”
belirtmistir. Bu agidan ed-Diirru’l-Mesiin’un, mecaz konusunun siklikla ele alindigi bir

eser olarak degerlendirilebilecegini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Calismamiz boyunca miiellifimizin, basta mecaz-1 liigavi’nin kistmlarindan olan
istiarelere genis Olcekte temas ettigini miisahede ettik. Yine mecaz-1 miirsellerle ilgili
olarak, sebebiyyet-miisebbebiyyet, ciliz’iyyet-kiilliyet, lazimiyet-melziimiyet, i‘tibari
ma kane (kevniyyet-gecmise itibar), i‘tibAru ma seyeklin (evveliyet-gelecege itibar),
aliyyet (alet olmak) ve mahalliyyet gibi pek ¢ok mecaz tiirtine siklikla dikkat ¢ektigini
sOyleyebiliriz. Ancak onun bu dikkat ¢ekmeleri, mecaz konusunun ayrintilarina degil,
genel hatlarma yoneliktir. Dolayisiyla miiellifimiz tarafindan genel ifadelerle isaret
edilen mecazlarin, hangi tiir mecdza dahil oldugunu kendimiz tespit etmek durumunda
kaldik.
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Ayrica taallukii’l-istikaki, umim ve husas aldkasi, idafiyyet-hazfiyyet, hikiim
birligi, bir seye zitddinin adiin verilmesi veya ziyadelik gibi mecaz tiirlerine de eserinde

yer verdigini ve mecaz konusuna biiylik 6nem verdigini sdyleyebiliriz.

Semin el-Halebi eserinde mecaz-1 akli ve alakalarina da firsat buldukca isaret
etmis ve bunlara bigine kalmamustir. Bu baglamda, zamana isnad, sebebe isnad,
masdara isnad (masdariyyet), faile olmas1 gerekirken mefiile isnad (failiyyet), mefile
olmasi gerekirken faile isnad (mef™tliyyet) gibi mecazla ilgili pek ¢cok konu bagligin ele
almis ve bunlari, ayetlerin manasima daha iyi nufiz edebilecek sekilde aktif olarak

kullanmistir diyebiliriz.
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