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OZET

Aliya Izzetbegovi¢’in Kur’an Tasavvuru konulu ¢alismamiz, Kur’an tasavvurunun
mahiyeti ve tarihsel siiregte farkli Kur’an tasavvurlar ile Aliya’nin birey ve topluma

dair Kur’an tasavvurunun ele alinmasina yoneliktir.

Calismamiz bir giris ve li¢ bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinii Aliya
Izzetbegovi¢’in hayatina, eserlerine ve onun hakkinda yazilan eserlere kisaca

deginmeye ayirdik.

Birinci boliimde Kur’an tasavvurunun kendisine kaynaklik eden Kur’an ve hadiste
vahyin nasil anlatildigini ve Kur’an’in firka ve mezheplerle birlikte ekoller baglaminda

nasil tasavvur edildigini ortaya koymaya calistik.

Ikinci béliimde Aliya’nin bireye ydnelik Kur’an tasavvurunu, bireyin tekamiiliinii

g6z onilinde bulundurarak ele almaya calistik.

Ucgiincii boliimde ise Aliya’nin toplumun sosyal, siyasal ve kiiltiirel anlamda

insasina yonelik Kur’an tasavvurunu ele almaya calistik.

Sonu¢ bolimiinde ise Aliya’'nin Kur’an tasavvuru hakkinda genel bir

degerlendirme yaparak ¢alismamizi bitirdik.

Anahtar Kelimeler

Aliya Izzetbegovic, Kur’an, Kur’an Tasavvuru, Birey, Toplum.



ABSTRACT

Our study themed Alija Izzetbeovi¢’s Quran Invision is obout, different Qur’an
invisions with Alija’s individual and society invision essense and historic process of

different Qur’an invisions.

Our study consists of three parts. We reserved entrance part for Alija’s life, works
and Works written about him.

In the first chapter, we tried to show how the Qur'an and the hadith inspired the
idea of Qur'an and how the Qur'an was conceived in the context of schools and sects

together with sects.

In second chapter we tried to handle Alijja’s individual Qur’an Invision

considering individual improvement.

In third chapter we tried handle Alija’s Qur’an invision about social, political and

cultural construction of society.

In consequence part, we finished the study with a general evaluation of Aljja’s

Qur’an invision.

Key Words

Alija Izzetbegovic, Qur’an, Qur’an Invision, Individual, Society.



ONSOZ

Hakkinda en ¢ok sz sdylenen ve en ¢ok yazi yazilan kitaplar, Allah'in gonderdigi
Tevrat, Incil ve Kur'an'dir. Bu miinasebetle en son kitap olarak gonderilen Kur'an
lizerine Miisliimanlarla birlikte gayrimiislim unsurlarin da ¢ok fazla caligsmalar
yaptiklar1 malumumuzdur.20. yiizyilin ender sahsiyetlerinden biri olan Aliya
Izzetbegovig; miitefekkir, filozof, entelektiiel ve siyasi arenada boy gosteren bir
miicadele ve dava adami olmasi hasebiyle arastirilmaya ve anlasilmaya deger bir
kisiliktir. O, Islam kiiltiir ve medeniyetinin temel referansi olan Kur'an ile biitiinlesmis
ve bununla birlikte Bati medeniyetini de -bir Batili olmasi hasebiyle- biitiiniiyle

yasayarak bir bilince doniistiiriip anlamlandirmaya ¢aligsmis bir miitefekkirdir.

Izzetbegovig, Dogu ile Batiin bulusacag: ve de bulusmasi gerektigi iiglincii bir
yol (birliktelik yolu) haritasi ortaya koymaya calisarak, bu iki medeniyetin birbirlerine
muhtag olduklarin1 belirten az sayida diisiiniirlerden biridir. Bu sebeple izzetbegovi¢’in
diisiince yapisinin dinamiklerini olusturan temel saiklerin yeterince arastirilmaya konu
edilip onunla ilgili kapsamli bir ¢alismanin heniiz yapildigi kanaatinde degiliz. Bu,
akademik diinyanin biiyiik bir eksikligidir. Bu eksikligi bir nebze de olsa Aliya’nin
Kur’an tasavvurunu ele alarak gidermeye gayret ettik. Bu eksikligin giderilmesine ufak
da olsa bir katkisi olursa, bu c¢alismamiz hedefine ulagsmis demektir. Biz bu
calismamizda Izzetbegovi¢’in yazmis oldugu eserlerle birlikte onun hakkinda yazilan
eserleri géz Oniinde bulundurarak birey ve topluma dair, Kur'dn'a atfen ortaya koymus
oldugu diisiince yapisinin Kur'an'la baglantilarini gz 6niinde bulundurarak Kur’an
tasavvurunu ortaya koymaya ¢alistik. Aliya’nin fikir diinyas1 daha biiyiik bir ¢alismay1

gerektirdigi i¢in tezimizi Kur'an tasavvuruyla siirl tuttuk.

Tezimiz bir giris ve iic bolimden miitesekkildir. Tezimizin giris kisminda
Izzetbegovig'in  hayatini, eserlerini ve kendisi hakkinda yazilan eserleri kisaca
ozetlemeye calistik. Birinci boliimde ise Kur’an tasavvurunun ne oldugu baglaminda
Kur’an’in kendi kendisini ve Peygamberin (a.s) Kur’an’a verdigi énem ve ihtimam

anlatmaya c¢aligtik.

Ayrica Islam kiiltiir ve medeniyetindeki farkli Kur’an tasavvurlarmi énemli firka,

ekol ve fraksiyonlar baglaminda degerlendirerek onlarin Kur’an’a dair bakislarini
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anlatmaya gayret ettik. Ikinci boliimde ise Izzetbegovi¢’in Kur'an'in bireye yonelik
mesajlart ve bireyin Kur'an'la bir biitiin halinde diyalogunun nasil olmas1 gerektigine
dair Kur’an tasavvurunu anlatmaya calistik. Uciincii boliimde de Izzetbegovig’in
Kur'an'in topluma yonelik mesajlarini ve Kur'an'in nasil bir toplum tasarladigini ve buna

binaen nasil bir toplum insa etmemiz gerektigini belirtmeye calistik.

Izzetbegovig’in, her ne kadar bir miifessir olmazsa da Miisliiman bir miitefekkir
olmasindan olsa gerek biitiin diislince ve fikirlerinde Kur’an’a dogrudan veya dolayl
olarak bir atif yaptigin1 gérmekteyiz. Bundan dolayi, 6zellikle ikinci ve {igiincii boliimde
Izzetbegovig’in fikri yapisinin temelinde vahyin nasil etkili ve ydnlendirici oldugunu
belirterek diislince diinyasinin temel referansinin Kur’an oldugunu ortaya koymaya
calistik. Ayrica Izzetbegovi¢’in iiciincii bir yol olan Islam’in hem Dogu hem de Bati
kiiltiirlinti bir araya getirecek ve insanlik tarihini bir biitiin halinde yeniden insa edecek
bir okumaya tabi tutmamiz gerektigi anlayisini ortaya koymaya gayret ettik. Bunun
sebebi ise Izzetbegovig’in birey ve topluma dair sdylemlerinde yeni bir toplumun insa

edilmesinde bireyin ingasinin ¢ok énemli ve elzem oldugu vurgusudur.

Calismamizi Izzetbegovig’in eserleri ve onun hakkinda yazilan diger eserlerden,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin bin dért yiiz yillik birikimlerinden 6zellikle Kur’an ve
ona dair yazilan kitap, dergi, makale ve sempozyum bildirilerinden ve ayrica Bati ve
diinya kiiltiir mirasindan da istifade ederek hazirlamaya calistik. Gayret bizden Tevfik

Allah’tandir.

Bu tezin hazirlanma siiresince bana yardimlarini ve onerilerini esirgemeyen degerli
kardesim Muammer Gezici‘ye tesekkiir ederim. Ayrica bu konunun Onemini ve
secimini tavsiye ederek yardimci olan ve tezimi hazirlarken gerek dokiiman bulmamda
ve gerekse bu tezin her bir boliimiinii benimle birlikte gilinlerce okuma ve dinleme
zahmetinde bulunarak eksikliklerimi gosterip yardimlarint ve rehberliklerini

esirgemeyen tez hocam Dog. Dr. Zeki Tan'a tesekkiirii borg bilirim.
Biilent YILDIRIM

Igdir 2018
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GIRIS
1. ALIYA IZZETBEGOVIC’IN HAYATI

Aliya Izzetbegovi¢ Bosna Hersek'in Bosanski Samac sehrinde 1925 senesinde
dogdu. Dedesi Belgrat'in yerlisi ve koklii bir ailesindendi.® Babaannesi Tiirk olup
Uskiidarl: idi. Iki yasinda iken ailesiyle hayatinin en onemli kismim yasayacagi
Saraybosna'ya yerlesti. Saraybosna'da ii¢ yil ziraat mithendisligini okuduktan sonra?

hukuk egitimi goriip avukat olarak caligtr.?

Izzetbegovig bes cocuklu bir ailenin {iciincii gocuguydu. Ilk Islami egitimini aile
ortammda ve toplumun Islami kiiltiirinden almustir. Ayrica Islami kaynaklarin
ekserisinden haberdar olup okudugunu biliyoruz. Ozellikle Imam Safii, Taberi ve
Réazi’yi iyi okudugunu bununla birlikte hadis miiktesebatindan da istifade ettigini
eserlerinde  gormekteyiz. * Geng yasinda Islami calismalarda bulunmus ve
Miislimanlarin sorunlariyla ilgilenmeye baglamistir. Mladi Miisliiman teskilatinin ve
[zzetbegovig’in ilk ¢alismalarii olusturmaya basladiklari yillarda Sekip Arslan isminde
bir alimin Bosna’ya gelip onlara Islami egitim verdigini biliyoruz.’Lisede vasat bir
ogrenci olan Izzetbegovi¢ bu dénemde derslerle ugragsmaktan ziyade, okumay tercih
etmis ve daha on sekiz ondokuz yaslarinda Avrupa Felsefesi'nin kaynak eserleri olan,
Henri Bergson'un "Yaratict Evrim", Immanuel Kant'in "Saf aklin elestirisi" ile Oswald
Spengler'in "Bati'nin Cokiisii" isimli eserleri okuyup etkilenmistir.° Izzetbegovig, Geng
Miisliimanlar Orgiitii'ne (Mladi Muslimani)’ katildigindan dolay1, 1946 yilinda ii¢ yil
hapisle cezalandirilmistir. O, kendini ilmi ¢alismalara vererek arkadaslariyla birlikte
Islam bildirgesini (deklarasyonunu) ¢ikardi. Fikirlerinden dolayr 1983 yilinda on dért

yil ceza aldi. Bunun bes yilin1 hapiste gecirdi. Yugoslavya devletinin pargcalanmasiyla

! Yorulmaz, Hiiseyin, Bilge Lider Aliya Izzetbegovi¢, Hat Yaymevi, I. Basim, istanbul. 2015, s.16.

? Eliagik, R. Thsan, Aliya Izzetbegovic, Tekin Yaymevi, I1. Baski, Istanbul. 2016, s.45.

3 Izzetbegovic, Aliya, Tarihe Tantkhgim, Trc: Alev Erkilet vd. Klasik Yay. XIV. Baski, istanbul. 2016,
s.VI.

* izzetbegovig, Aliya, Dogu Bati Arasinda Islam, Trc: Salih Sahin, Klasik Yay. IX. Baski, Istanbul.
2016, s. 277.

® Balci, Muharrem, Aliya ve Arkadaslarinda Yol Haritast ve Gelecek Tasavvuru, Diinya Yayinlari,
fstanbul, 2010, s. 17; Sekip Arslan’m biyografisi i¢in bkz: William 1. Cleveland, Batiya Karsi Islam
Sekip Arslan’in Miicadelesi, Trc: Selahattin Ayaz, Yonelis Yayinlari, Istanbul, 1991.

® Akin, Mahmut Hakki - Karaarslan, Faruk, Aliya Izzetbegovi¢ Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam
Diisiiniirii, Pinar Yay. I1. Baski, Istanbul. 2015, s.16.

" Izzetbegovig, Aliya, Islam Deklarasyonu, Yarin Yay. I. Baski, istanbul. 2016, s.13.



birlikte, izzetbegovig, Demokratik Eylem Partisini (SDA) kurarak genel baskani
secildi.?

Komiinist rejimin ¢6kmesi sonucu yapilan ilk segimlerde Bosna Hersek devletinin
baskani se¢ildi. Hem Sirplara hem de Hirvatlara kars1 yapilan bagimsizlik miicadelesine
onderlik yapti. ®1995'te savasi sonlandiran Dayton Anlasmasi'ma imza atti. Bir yil
sonraki secimi kazanarak Uclii Baskanlik Konseyine se¢ilmis oldu. Diinya kamuoyunun
zuliim ve diretmelerine karsi ¢ikan Izzetbegovig, saghigindan dolayr 2000’li yillarda

baskanlik gorevini birakmaistir.

[zzetbegovig, 2003 yilinda daribekaya irtihal eyledi. X Oliimiine yakin bir
zamanda kendisi i¢in bir anit mezar hazirlandigin1 6grenmesi {izerine bunu kabul

etmeyerek sehitlerin arasina defnedilmesini istemigtir.**

Izzetbegovig cesur, inangli, entelektiiel, dava adami, toplum ydneticisi, hiirriyet
sevdalis1 ve miitefekkir kimligiyle tiim hayati boyunca Miisliiman halkina liderlik etmis,
bilge ve zahit kisiligi ile davasinin hakkaniyetini her zemin ve durumda haykirmis olup

2

giiclii ve sahsiyetli 6rneklik sergileyen bir liderdir.'® Biitiin bu vasiflariyla islam

toplumunda farkl bir lider tipolojisinin énciisii sayilmaktadir.*®
2. ALIYA IZZETBEGOVIC’IN ESERLERI
1- Dogu Bat1 Arasinda Islam

[zzetbegovig’in cezaevinde yazdigi bu kitabi iki kistmdan olusmaktadir. Birinci
kisim; Tekamiil ve Yaratma, Kiiltiir ve Uygarlik, Sanat Fenomeni, Ahlak, Kiiltiir ve
Tarih, Dram ve Utopya bash@iyla alti bolimden ve alt konu basliklarindan
olusmaktadir. Begovig, birinci kisimda bati diisiincesinin temellerini sorgulayip anlasilir

kilmaya ¢alistyor. Ikinci kisimda ise; Musa, Isa, Muhammed, Islam ve Din, Hukukun

8 [zzetbegovic, Aliya, Dogu Bati Arasinda Islam, s.5.

° [zzetbegovig, Aliya, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, Trc: Rahman Ademi, Fide Yay. III. Baski,
Istanbul. 2014, s.5.

0 jzzetbegovig, Aliya, Ozgiirliige Kacistm, Trc: Hasan Tuncay Basoglu Klasik Yay. XXI. Baski,
Istanbul. 2015, s. V.

1 Ozbadem, Ferhat, Aliya Izzetbegovi¢ Tavsiyeler, Festival Yaymcilik, 1. Baski, Istanbul. 2016, s.7.

2 {zzetbegovic, Aliya, Kile Olmayacagiz, Fide Yay. 1. Bask, Istanbul. 2007, s.4.

3 jzzetbegovig, Aliya, Konugmalar, Trc: Fatmanur Altun/Rifat Ahmetoglu Klasik Yay. XXII. Bask,
Istanbul. 2016, s. V.



Islami Mahiyeti, Saf Din ve Saf Materyalizmin imkansizlig1, Islam'm disinda "Ugiincii
Yol" baslhigiyla bes boliim ve alt konu basliklarindan olusan, Islam: Iki Kutuplu Birlik

adryla Islam’m temel esprisini anlatmaya calistyor.

Birinci boliim dini en genis manada konu edinmeye ¢alisirken, ikinci boliim
Islam'in énemli bir yonii olan iki kutupluluga tahsis edilmistir. Ve ana tema, Islam'n
gecmiste dogu ile bati arasinda nasil koprii gorevi gordiiyse, bunu bugiin de yapmaya
muktedir olmal1 ve bu aracilik roliinii yapmalidir. Iste kitabin ana konusu bu ii¢iincii yol

olan Islam'in, bugiinkii neslin anladig1 dile bir terciime tesebbiisiidir.
2-Ozgiirliige Kacisim

Bu eserdeki metinler yazarin da sdyledigi gibi hapishane yillarinda gizlice yazilan
notlardan olusmaktadir. Zor zamanlarda kaleme alinan bu felsefi metinler,
Izzetbegovig’in entelektiiel kapasitesinin ne kadar sasirtict ve gz kamastirict oldugunu

ortaya koyuyor.

[zzetbegovig bu kitabinda insanoglunun varolussal meselelerini tartisiyor. Ayrica
tiim istibdat ve siyasal zorluklara ragmen insanlik sorunuyla yiizlesme cesaretini bu
eserde gorebiliriz. Ayrica bu eserin en 6nemli 6zelligi, klasiklerden sayilan "Dogu Bati
Arasinda Islam" isimli eserine miistakil bir boliim ayirip yeniden gozden gegirmis
olmasidir. Bu eser, izzetbegovig’in tiim goriislerini yeniden gozden gecirdigi metinleri

igeriyor.
3-Tarihe Tamkhgim

Bu eser lizzetbegovig’in, cocuklugundan Bosna Hersek’in ozgiirliigiine
kavusuncaya dek gecen donemi anlatan bir otobiyografidir. izzetbegovig¢’in tarih
Oniinde bir tlir savunmasidir. Bosna'nin i¢inden gegctigi kritik donem nedeniyle; savas ve

komplolarin tiim ayrintilariyla anlatilamadigi resmi bir tutanak niteligindedir.
4- Konusmalar

Bu kitap, Izzetbegovi¢’in farkli zamanlarda farkli ortamlarda yaptig

konugmalarimi kapsiyor. Cogu yazili metinlere dayanmayan konugmalardir. Bu



konusmalar izzetbegovi¢’in miicadelesini resmediyor. Bosna direnisini arkadaslariyla
nasil miimkiin kildigini anlatiyor. Bu kitapta yer alan konugsma ve roportajlara iki
onemli konusma eklendi: Birincisi Saraybosna kusatmasi sirasinda Fransiz diisiiniir
Bernart Henry Levy'nin Aliya ile yaptig1 sdylesi, digeri ise Akif Emre'nin izzetbegovig

ile yaptig1 televizyon konugmasinin metni. Kisaca bu kitap bir Aliya portresidir.
5-Islam Deklarasyonu

1970 yilinda cezaevindeki arkadaslariyla birlikte hem Bosnak Miisliimanlarin hem
de diger Miisliimanlarin uyanip dirilmeleri ve zulme karst siyasi bir suur ve
bilinglenmenin ve de bir baskaldirinin baslamasi i¢in kaleme aldiklar bir eserdir. Biitiin
I[slam diinyasinin uyanisina katki saglamasi agisindan onemli bir eserdir. Biiyiik
yankilar uyandirmistir. Eserin Izzetbegovi¢ adina basilmasi dava arkadaslarmin

isteginden dolayidir. Bir Islam manifestosu (bildirisi) anlamindadir.
6- Kole Olmayacagiz

[zzetbegovi¢’in Bosna'nin, zuliimden &zgiirliigiine kavusuncaya kadar yapmis

oldugu konusmalari ihtiva etmektedir.
7-Islami Yeniden Dogusun Sorunlar
Cesitli vesilelerle yapmis oldugu konusmalarindan derlenmis bir eserdir.
8-Gelecegi Yenilemek

[zzetbegovig’in kendisine yodneltilen sorulara verdigi cevaplardan bir kismindan
olusan Gelecegi Yenilemek, onu miicadele ve diisiince hayatinin bir 6zeti olarak

degerlendirilebilir.
3. ALiYA IZZETBEGOVIC HAKKINDAYAZILAN ESERLER
1-Aliya Izzetbegovig**

2-Bilge Lider Aliya izzetbegovig *°

¥ Akin, Mahmut Hakki - Karaarslan, Faruk, Aliya Izzetbegovi¢ Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam
Diisiiniirii, Pinar Yayinlari, Istanbul. 2015.



3-Aliya izzetbegovig *°

4-Aliya izzetbegovig Tavsiyeler'’

5-20.YY. Seckin Islam Diisiiniirleri 18
6-Uluslararas1 Aliya Izzetbegovic Sempozyumulg
7-Diisliniir ve Devlet Adami1 Aliya 1zzetbegovig:20
8-Aliya izzetbegovig %

9-Aliya 1zzetbegovi(;22

10-Bilinmeyen Aliya %

11-Bilgemiz Aliya izzetbegovig **

12-Islamin Yenilikgileri %

4. ALIYA iZZETBEGOVIC HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR
1- Aliya izzetbegovig'te din ve siyaset®

2-Degisim ve siireklilik bakimindan Balkan Islam’1: Aliya Izzetbegovi¢ Uzerine

Bir Caligma®’

> Yorulmaz, Hiiseyin, Bilge Lider Aliya Izzetbegovi¢, Hat Yaynevi, Istanbul. 2015.

18 Eliagik, R. Thsan, Aliya Izzetbegovig, Tekin Yaymevi, I1. Basku, Istanbul. 2016.

7 Ozbadem, Ferhat, Aliya Izzetbegovi¢ Tavsiyeler, Festival Yaycilik, Istanbul. 2016.

'8 Sankati, 20.YY. Seckin Islam Diisiiniirleri, Mana Yaynlari, I. Bask, Istanbul. 2017

9 Bagcilar Belediyesi, Uluslararast Aliya Izzetbegovic Sempozyumu, Bagcilar Belediyesi Kiiltiir Yay.
Istanbul, 2008.

% Muslimovig, Fikret- Cikotig, Selmo, Diigiiniir ve Devlet Adami Aliya Izzetbegovi¢, AED Hece, .
Baski, Ankara. 2017.

2! Seyrek, Ahmet, Aliya Izzetbegovie, Mavigati Yayinlari, . Baski, Istanbul, 2017.

22 Altintas, Sevim, Aliya Izzetbegovie, Tilgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2018.

% Fatih Ali Hasaneyn Muhammed Serif, Bilinmeyen Aliya, (Cev: Yrd. Dog. Dr. Ali Cangelik), Sule
Yayinlari, I. Baski, Istanbul, 2018.

* Hece, Bilgemiz Aliya Izzetbegovic, Hece Dergisi Ozel Sayi: 31, AED Hece, I1. Baski, Ankara.2016.

2 Eliagik, R. Thsan, Islamin Yenilik¢ileri, Soylem Yaynlari, Istanbul, 2002.

% Aykut Aygiin, Aliya Izzetbegovic'te din ve siyaset, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2017.



3-Soguk Savas Sonrasi Bosna-Hersek Bagimsizlik Siireci ve Aliya izzetbegovi¢ %

4-Entelektiiel Uzerine Elestirel Bir Calisma: Aliya Izzetbegovig Omegi.zg
5-Entelektiiel Lider Baglaminda Aliya Izzetbegovi¢ Uzerine Nitel Bir Incelem *°
6-Aliya Izzetbegovig ve Diisiince Diinyas1 3

7-Aliya Izzetbegovig'te Din-Siyaset Iliskisi*

8-Aliya izzetbegovi¢ Diisiincesinde Uciincii Yol Kavrami Ve Felsefi Temelleri *

2" Mehmet Ozcan, Degisim ve Siireklilik Bakimindan Balkan Islam’i: Aliya Izzetbegovic iizerine bir
calisma, (Basilmamis Doktora Tezi), Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2017.

%8 Adnan Dal, Soguk Savas sonrast Bosna-Hersek bagimsizlik siireci ve Aliya Izzetbegovi¢, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yalova, 2015.

» Faruk Karaaslan, Entelektiiel Uzerine Elestirel Bir Calisma: Aliya Izzetbegovi¢ ornegi, (Basilmanis
Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2010.

% Mehmet Atas, Entelektiiel lider baglaminda Aliya Izzetbegovic iizerine nitel bir incelem, Sakarya
Universitesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2016.

! Musab Akcay, Aliya Izzetbegovi¢ Ve Diisiince Diinyasi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2016.

32 Dzemil Pasic, Aliya Izzetbegovi¢'te Din-Siyaset Iligkisi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2016.

% Musa Ozdemir, Aliya Izzetbegovic Diisiincesinde Uciincii Yol Kavrami Ve Felsefi Temelleri,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014.



BIiRINCi BOLUM

KUR'AN TASAVVURU

1.1.Kur’an Tasavvurunun Anlam

Tasavvur kelime anlami g6z Oniinde bulundurma, hayal etme, =zihinde
canlandirarak somut hale getirme, % tasarlama, diisinme ve bir niyetle herhangi bir
ama¢ ve plan anlamlarina gelmektedir. "Tasavvur etmek" seklinde ele alindiginda ise

zihinde bir seyi canlandirmak ve gz dniine getirmek anlamlarina gelmektedir.*

Insan, akli olan bir varlik olmas1 hasebiyle kendini, cevresini ve hayatini insa edip
anlamlandirarak mana ile iliskilendirmek i¢in tasavvur etmek mecburiyetindedir. Ciinkii
insan diisiinen bir varliktir. Bu diisiinme ve tasavvurunu gerceklestirirken, herhangi bir
olay ve nesneyi 0zel bir sekle koyarak zihninde canlandirip anlam kazanmasimi ve
hatirlanmasini saglar.*® Ayrica insanm bu diisiinsel eylemini, dilin belli bir biriminin

iizerinden aktararak uyandirdig1 bir seyi kavrama siirecine tasavvur denilir.*’

Bu baglamda Kur’an, insanin kendisi tizerinden bir tasavvur olusturarak anlam ve
degerler tiretmesini ister. Ciinkii Kur’an, kendisinin canli bir 6zne, tiim zaman ve
mekanlar1 asan askin ve dinamik bir anlam biitiinliigiine sahip evrensel bir kitap
oldugunu belirtir. Bu sebeple insanin, hayatin asil gayesini olusturan evrene, insana ve
Allah'a yonelik dini muhayyilesini kendi ayetleri iizerinden diisiinerek olusturmasin
istemektedir. Iste zihnin bu sekilde vahiyle iliski kurup onu somutlastirarak diizenleme

faaliyeti bir nevi Kur’an’1 algilama ve tasavvur etme faaliyetidir.

% Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2015, II. Baski, s. 84.

% Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sézliik, Ankara, 2005, s. 1912

% Topuz, Akif, Sorunsalligt Acisindan Kur'dn Tasavvurlari, (Basilmamis Doktora Tezi) Kayseri, 2013,
s.1

%" Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, T.D.K. Ankara, 2003, s. 159



Kur’an-1 tasavvur etme faaliyeti- metin her ne kadar tek olsa da - itikadi ve fikhi
mezhepler arasinda farkli olabilmistir. Bunun sebebi ise onlarin farkli enstriimanlari

esas alarak bir Kur’an tasavvuru olusturmus olmalaridir.*®

Sonug baglaminda Kur’an, insanlarin iizerinde diisiiniip tefekkiir etmeleri ve zihin
diinyalarin1 onun bilgi ve hikmet temelleri iizerine kurmalari i¢in gonderilmis ilahi bir
hitaptir. Bundan dolay1 insanin onunla irtibata gegip anlamaya ¢aligsmasi gerekir. Iste bu

anlamin olusturdugu ¢abaya tasavvur denir.
1.2.Kur'an Ayetlerinde Kur'an'in Tanimi

Cebrail vasitasiyla peygambere indirilen**Kur’an’1n intikali Allah'in ilmiyle
olmustur.*® Allah kulu Muhammed'e (a.s)** kendi ilminden kullarinin muttali olmasini

istedigi tiim bilgileri kapsayacak sekilde indirmistir.*

Allah'in kelami® (Kelime ve sozlerin olusturdugu anlamli climlelerden olusan
ayetler) * olan Kur’an-1 Kerimi*®en iyi ve en giizel sekilde anlatan®® yine vahyin
kendisidir. O’nun anlam metafizigine baktigimiz zaman hemen biitiin sure ve ayetlerde
onun kendisini insanliga anlatan®’ bir 6zne oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla vahyin

muhatab1 olan insanin onu anlamaya yonelik c¢abalarimi Kur’an iizerinden

%8 Gorgiin, Tahsin, "Kur'dn" DIA, Ank. 2002, XXVI, s. 388; Topuz, Akif, a.g.e. s. 3

% Tekvir, 81/19-20.

“* Nisa, 4/166; Araf, 7/52; Hud, 11/13-14.

4 Topuz, Akif, Sorunsalligi A¢isindan Kur'dn Tasavvurlari, 5.6

* fbn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il- Azim, (Tahk. Mustafa Seyyid),
Mektebetii Kurtuba, Cize, C 1V, s. 384.

K ehf, 18/27; Vakia, 56/77-79.

* el-Isbahani, Hiiseyin bin Muhammed el-Me’ruf bir-Ragib, el-Miifreddt, Da’ru Kahraman, Istanbul,
1986, s. 639-641.

®<Kerim, aslen tertemiz olan, iistiinliigii asikdr olan demektir. Yiice Allah Kur’dn't 'hakim, aziz, mecid'
gibi pek ¢ok kelimeyle niteledigi gibi burada da 'kerim' sifatiyla nitelemistiv. Gergekten de Kur’dn,
kendisine yonelenin istedigi her seyi alabildigi comert bir kaynaktir. Okunan sey anlamina gelen Kur’an
kelimesinden sonra onun 'kerim' olusunun ozellikle vurgulanisi, baska okunan seylerin aksine onun tekrar
tekrar okunmakla degerinden hi¢ bir sey kaybetmeyecegini vurgulamak icindir.” Akpinar, Al
“Mushaf’a Abdestsiz Dokunma”, CUIFD. Sivas, 2001, ¢c. V, S. 1, s. 88.

* Ziimer, 39/23.

" isra, 17/9; Vakia, 56/77-79; Nahl,16/89.



gerceklestirmesi gerekir. Kur’an, kendisinin anlasilmasi i¢in kolaylastirildigimi *® ve

Arapga®® olarak alemlerin Rabbinden indirildigini> bundan dolay1 belirtiyor.

Cinkii Kur’an, kendi sozlerinin en gilizel ve en {istiin sozler olusunu® ayrica

anlasilmaz, karisik®” ve sairlerin s6zii olmayisini®*Miibin® 6zelligi iizerinden belirtir,

Kur’an, iman edenlerin géniillerine sifa, > hayatlarina hidayet>® ve rahmet®’
olurken, zalimlerinde hiisranini artiran® bir kitaptir. Ayrica Kur’an, kendisinin bereket
kaynag159 oldugunu, bundan dolay1 akl-1 selim olanlarin onun ayetlerini diisliniip Ogiit
almalart ® gerektigini vurgulayarak, ancak kendisine tabi olunmakla merhamet

olunabilecegini belirtir.**

Kur'an, besere meydan okuyatratk,62 beser sozii olmadigini belirtir.63Ayr1ca serefli
bir kitap® olmasi hasebiyle kendisiyle irtibat halinde olanlara izzet ve seref kattigim
vurgular.®® Bununla birlikte Kur’an, tutarsizliklardan beri ve ilahi kokenli olduguna
vurgu yaparak, ®® muhteva bakimindan bir i¢ tutarlilik ve uyuma sahip oldugunu

belirtir.%’

8 Kamer,54/17,22,32,40.

9 Yusuf, 12/2;Taha, 20/113

%0 vakia,56/80.

* Nisa, 4/82;Ziimer, 39/23.

52 Hac, 22/16.

58 Tarik, 86/11-17.

% Yasin, 36/69.

* Yunus, 10/57; isra, 17/82.

% Bakara, 2/2; Lokman, 31/3.

" Yunus, 10/57; Lokman, 31/3.

% fsra, 17/82.

% En’am, 6/92.

Bakara, 2/242; Al-i Imran,3/7; En’am, 6/126; ibrahim, 14/52; Sad,38/29.

%Ysra, 17/57,87; Casiye, 45/30; insan, 76/31.

%2 Bakara, 2/23,24; Yunus, 10/38; Hud, 11/13; Tur, 52/33-34.

% Nahl, 16/103; Secde, 32/1-3; Hakka, 69/44; Bkz. islamoglu, Mustafa, Kur’dn’a Gire Esmd-i Hiisna,
Diisiin Yaymncilik, Istanbul, 2013, I. Baski, c. 3, s. 2148.

® Kaf, 50/1-2; Ayrica bkz: es-Sabani, Muhammed Ali, Ravdiu’l-Beyan, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut,
2015, c. 11, s. 467.

% zuhruf, 43/44

66 Oge, Sinan, flahi Kelamin Yapist, insan yaymlari, Istanbul, 2008, s. 199.

o7 Ozek, Ali - Karaman, Hayrettin, vd. Kur’dn Meali, Kral Fahd Mushafi Serif Basim Kurumu, Medine
1992, 5.374.



Ayrica Kur'an-1 Kerim,” agiklayici®® ve miiminlere hidayeti miijdeleyen,’® onlarin
hayatin1 -peyderpey inerek- "* degistirip doniistiiren bir kitap oldugunu belirterek,
kendini hak ile batilin 6l¢iisi Furkan,72diger kitaplarin dogruluk derecelerini belirten

hakim (miiheyminen),2ayetleri acik secik olan bir beyyine’* olarak takdim eder.

Sonu¢ olarak Kur'an; Allah'in kelami olup kendisinden kusku duyulmayan
eksiksiz bir kitap olmasi hasebiyle hidayet (rehberlik) igin yeterlidir. Ayrica anlagilir
olup apagik ve ayrintili bir sekilde kolaylast1r11m1$75 ve korunmus’® bir kitaptir. Biitiin
insanliga gt')nderilmis77 bir kitap oldugundan dolay1 evrensel olup, insanligin sorumlu
oldugu kitaptir. Ayrica hayat1 kusatici, kapsayici ve biitlinciil bir kitap olup insanin akil

ve iradesini aydiliga ¢ikaran ilahi bir nurdur.’
1.3. Hz. Peygamber'in Hadislerinde Kur'an Tanim

Rasulullah'in Kur’an’it Kerim’e yonelik tanimlamalariyla vahyin kendine dair
tanimlamalar1 birbirine mutabiktir. Kur’an’a gore Rasulullah, Allah tarafindan se¢ilmis
ve kendine vahiy edilmis bir insan’® ve peygamberlere verilen gorevi tamamlamasi ve
onceki kitaplara iman etmesi® istenmis beser bir peygamberdir.®* O, Kur’an’la tim
insanlig1 uyarmak ve inanmayanlara karsi Kur’an’la miicadele ederek gizledikleri hakk:
aciga cikarip hidayetlerine vesile olmak i¢in gonderilmistir.®? Ve o, sadece kendine
vahy edilene uyan apagik bir uyar1c1d1r.83istedigi zaman olagan tstii olaylar1 gésterme

ve indirme giiciine sahip degildir.®*

%8 Vakia, 56/77-79.

% Nahl, 16/89.

0 |_okman, 31/3.

™ isra, 17/106.

72 Al-i imran, 3/4.

™ Maide, 5/48.

" Beyyine, 98/1.

> Kamer,54/17,22,32,40.

"® Vakia, 56/77-79; Ayrica bkz: es-Sabini, Muhammed Ali, Ravdiu’l-Beyan, c. |1, s. 463-464.
" Furkan, 25/1.

"8 ibrahim, 14/1.

7 Nisa, 4/63, Furkan, 25/6, Neml, 27/16, Ankebut, 29/47, Yasin, 36/5, Stra, 42/52,53, Zuhruf, 43/43.
8 Bakara, 2/285, Al-i imran, 3/84.

81 Kehf, 18/110, Fussilet, 41/6.

82 Kasas, 28/86, Stra, 42/52.

8 AhKaf, 46/9,

8 En’am, 6/35,50.
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Rasulullah'in  Kur’an’it betimlemesine yonelik pek c¢ok hadis mevcuttur.
Rasulullah'in Kur’an tanimlamalari lafiz ve mana bakimindan Kur'dn tanimlamalartyla
benzerlik gostermektedir. ® Bu, Peygamberin, Kur’an tamimlamalarmi te'kid
babindandir. Rasulullah'a gére Kur’an, Allah'm kelam1 olup tiim insanlarin kelamindan
daha tistiindiir.®® Bunun anlami din konusunda vahyin énem ve titizliginden olsa gerek.
Ciinkii insanlar Oteden beri Kur’an’it onceleyip anlatacaklarina hep bagkalarinin
dediklerini insanlara din diye anlatmiglardir. Ayrica Kur’an, kahin ve sairlerin sozii

degil, Allah'in vahiy yolu ile indirdigi bir kitaptir.®’

Hz. Peygamber insanlarin Kur’an’a gereken 6nemi gdstermesini istemis ve bu
konuda onun alternatifi olacak sozleri bertaraf etmek istemesinden olsa gerek

"Muhakkak ki sozlerin en giizeli Allah'in kitabidir."®demistir.

Ayrica Kur’an’in dogru yola hidayet eyleyen bir kilavuz (rehber) oldugu
anlaminda su hadisi hatirlayabiliriz: "Size iki sey bwraktim, onlara sumsiki sarildiginiz

. . . 89
stirece asla sapitmazsiniz: Kur'an ve siinnet."

Rasulullah (a.s) immetinin Kur’dn’a simsiki sarilmalarimi tembihlemistir. Zira
ona tutunduklar siirece dalalete diisiip helak olmayacaklarini, OKur’an’m aydinliga
gotiiren bir kitap91 olma 6zelligini vurgulayarak belirtmistir. Ayrica, Allah'in kitabinda
oncekiler ile sonrakiler hakkinda tiim bilgilerin mevecut oldugunu® ve bu kitabin
insanlar arasindaki meseleler i¢in hiikkiimler ihtiva ettigini belirterek bos sdzlerden uzak,
arzularin bozamayacagi, Alimlerin tekrar tekrar okuyarak doyamayacagi, sasirtici
yonlerinin tikenmeyecegi bir kitap oldugunu ve Kur’an’in kullara Allah'in bir ikrama,

nuru ve ipi oldugunu belirtmistir.93Bundan dolay1r Kur’an ayetlerinin okunup iizerinde

tefekkiir edilmesi gerektigini ve bununda insani diisiinmeye sevk eden bir ibadet

8 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah, Siinen-i Darimi, Trc veTahk; Abdullah Aydmnli, Madve Yayinlari,
Istanbul, 1996. C VL, s. 401-404.

% Tirmizi, Sevabu'l- Kur'an, 14; Ebu Davud, Edeb, 16.

8 Tirmizi, Mendkib, 77.

8 Buhari, I'tisam, 2, Edeb, 70.

8 Muvatta, Kader, 3; Tirmizi, Mendkib, 31.

% fbn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, el-Musannef, Ocak Yayinlari, istanbul,
2012, C.XIl, 5.237-242, Hadis no, 30628-30644.

o Topuz, Akif, Sorunsalligi A¢isindan Kur'dn Tasavvurlari, $.13.

%2 Tirmizi, Sevabu'l- Kur'én, 25.

% Jbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. XII, s. 238, Hadis no. 30629-30630.
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oldugunu belirtmistir. Ciinkii Kur’an, diinyada tim bereketlerin kaynagi,™ ahirette de
sefaat edici® bir fonksiyona sahiptir.

2. Kur’an Tasavvurlan

2.1. Miisriklerin Kitap Tasavvuru

Kur’an’in nazil oldugu Mekke toplumunun inan¢ haritasi karmasik bir yapiya
sahiptir. Bunlardan bir kismi, tevhid inancina sahip ve kendilerine “Hanif” diyen bir
grup, diger bir kism1 ise Allah'a yaklasmak igin putlar1 araci ve sefaatgi kabul eden
miisriklerdir. ®® Ayrica Yahudilikle Hiristiyanhigi benimseyenlerle birlikte Mecusi ve
Allah'in kendisine iman ettigini iddia ettikleri halde ahirete inanmayanlarinda
bulundugu malumdur. Putperestligi ilk defa Mekke'ye Amr b. Luhay getirmistir.
Araplar putlara ¢esitli adaklar sunar ve sefaatleri i¢in kurbanlar keser,”’ giinahlar i¢in af

ve magfiret dilerlerdi.

Miisrikler, cinleri, sairleri, kahinleri ve sahirleri yeryiiziinii Allah adina idare eden
ve olaylar1 onun dilemesiyle meydana getiren temsilciler olarak kabul ediyorlard:.
Ayrica cinlerin Allah'la nesep birligine inanarak Allah'a ortak kosmus ve cinlere
tapmislardi. Bunun sonucunda insanlarin delilik sebebinin cinler olduguna inanarak
onlara tliim hastaliklar1 ve sara hastaligini getireninde cinler olduguna inamyorlardL98
Bununda cin ¢arpmasiyla oldugunu soyliiyorlardi. Ayrica misrikler, sairlerin ve
kahinlerin ilhamlarmi cinlerden aldigina inanirlardi. Bununla birlikte Yahudi ve
Hristiyanlarla sosyal ve kiiltiirel etkilesimleri sonucu gegmis peygamberlere ve kissalara
ait bilgileri oldugu bilinmektedir. % Ciinkii miisrikler Allah'm, peygamberler ve
uyaricilar gonderdigine onlart mucizeleriyle destekledigine ve biitiin dgretilerini iceren

100

kitaplar gonderdigine inantyorlardi.” Bu bilgi, onlarin vahiy hakkindaki diisiincelerinin

sekillenmesinde etkili olmustur. Buna ragmen miisriklerin kitap tasavvuruyla Kur’an’in

% Miislim, Zikr, 38.

% Miislim, Miisdfirin, 252; Ibni Mace, Edeb, 52; Ebu Davud, Vitr, 14.

% Yunus, 10/18; Ra'd, 13/14; Nahl, 16/55; Meryem, 19/81-82; Ziimer, 39/3, 43, 44.

% Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlary, 5.43.

% Sahin, M. Siireyya, ""Cin"", DIA, , istanbul, 1993, VIII, s. 8

% Topuz, Akif, Sorunsalligi A¢isindan Kur'dn Tasavvurlari, 5.44.

10 perveze, izzet, Kur'dn'a Gire Hz. Muhammed, Cev. Mehmet Yolcu, Diisiin Yayncilik, Istanbul,
2011, I. Baski, c.1, s. 404.
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sahip oldugu zihniyet birbiriyle mutabakat arz etmemistir. Bunun diger bir sebebi de
miisriklerin sosyo-ekonomik ¢ikarlar1 olsa gerek. Ciinkii bu ¢ikarlari, Peygamberi ve

Kur’an’1 kabullenmemelerine biiytlik bir etki yapmustir.

Miisriklerin zihin yapisina bakildiginda, kitap tasavvurlarina cahiliye aklinin arka
planinin etki ettigi acik sekilde goriiliir. Bundan dolay1 onlar, Kur’an’in agkin boyutunu
kabul etmemis ve onu bir inang¢ objesi olarak gérmemislerdir.’Kur’an’1 apagik bir
sapiklik olarak gdrmiis ve onu inkdr etmek icin insanlari zorlamiglardir. 102 Ayrica

% onunla alay edip, ' vyiiz

Kur’an’a kin ve nefretlerini agik¢a belirtmis, !
¢evirmislerdir. 1% Kur’an’1, diger kitaplar gibi "neden tek seferde inmedigini" one
siirerek yiizlerini eksitmis ve onun hiikiimlerini manipiile etmek i¢in seferber

olmuslardlr.107

Bundan dolayr miisrikler, Kur’an’in kaynaginin beser iistii oldugunu ve
Rasulullah'n “mecnun” oldugunu belirterek, vahyin ona cinler ve kahinler tarafindan
ilham edildigini iddia etmislerdir.’® Bu da onlarm kiiltiirel anlayislarindan kaynaklanan

bir dﬁsﬁncedir.log

A b

Onlar ayrica Rasulullah'm biyiicii, Kur’an’t Kerim'inde biiyii oldugunu
sdylemislerdir.’® Ciinkii Rasulullah, vahiyle insanlar1 kolayca etkileyen ve ikna eden
bir sahis idi. Bundan dolay1 Velid b. Mugire, Kur’an’a biiyii (sihir) demenin diginda bir
sey diyememistir. " Onlar Kur’an’in ilahi kaynakli olmasindan ziyade Rasulullah'in

kendi uydurmasi oldugunu séiylemislerdir.112

101 Maide, 5/104;En’am, 6/25,93; Hicr, 16/90,91; Saffat, 38/170.

192 fbn Hisam, Ebu Abdilmelik, Siretii'n-Nebevi, Terc. Hasan Ege, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1985.
c. 1,s.422,423.

103 fbn Ishak, s. 166

104 Tevbe, 9/127; Meryem, 19/73; Casiye, 45/9.

195 En’am, 6/4,5.

196 Fyrkan, 25/32.

107 gehe, 34/5.

198 Hicr, 15/6; Duhan, 44/14; Saffat, 37/36.

199 Enbiya, 21/5.

10 yynus, 10/2; isra, 17/47; Sad, 38/4-8; Sebe, 34/4; Zuhruf, 43/30-31; Ahkaf, 46/7-8.

1 ipn Hisam, Siretii'n-Nebevi, C. |, s. 358,360.

"2 En’am, 6/66; Yunus, 10/38; Hud, 11/13,35; Nahl, 16/101; Enbiya, 21/5; Furkan, 25/4; Secde, 32/3; ;
Ahkaf, 46/8; Tur, 52/33.
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Miisrikler, Kur’an’in bilgi kaynagi olusunu eski diinya masallarina -Hint, Misir,

Yunan- esdeger kabul etmisler

114

ve bu tiir esatiri bilen Nadr b. Haris eliyle yaymaya

calismislardir.

Bununla birlikte miisrikler, onun fesahati ve belagati karsisinda acizliklerini ve

hayranliklarimi gizleyememis™™ ve onu gizlice dinlemeye gitmislerdir.'®
2.2. Sahabenin Kur’an Tasavvuru

Allah’in kitabin1 anlama konusunda sahabenin 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii

sahabe vahyin ilk nesli olup, onun pratigi olan Rasulullah’in canli sahitleri idiler.

Sahabenin Kur’an’la olan miinasebetinin bir tasavvura doniismesi, Kur’an’in 23
yillik niizul siireci boyunca onun etkisinde sekillenen toplumsal bir bilincin
seritvenidir.*” Dolayisiyla, Kur’an’m kendisi hakkinda bir yargiya varmamiz igin ilk

18 (algilama) bigimi ve zihinsel

Miisliiman toplum olan sahabenin, Kur’an’1 tasavvur
déniisiimleri 6nem arz etmektedir.**°Ciinkii tasavvurdan kastedilen, onlarin vahye bakig
acisidir. Onlar, vahyin inis siirecine canli sahitlik ederek inen vahye iman etmis,
Rasulullah'in pratiginde onu anlayip kabul etmislerdir. Bunun sebebi ise sahabenin,

Kur'an kiiltiiriniin kendisiyle yogruldugu, seckin bir toplumda yagamis olmalaridir. 120

Ayrica sahabenin her birinin ayn1 sosyo-kiiltiirel ortamda yetismesine ragmen,
bireysel farkliliklar1 ve anlayislari, Kur’an’a farkli yaklasim tarzlariin olmasini elzem
kilmis ve her birinin giizide ve de orijinal birer Kur’an terciimani olmalarin1 gerekli
kilmigtir. Buna Hz. Omer’i rnek gosterebiliriz. Hz. Omer Kur’an’daki dini hiikiimlerin
insana yonelik oldugunu ve islam’da asil olanin insan olmas1 gerektigini vurgulayarak

Kur’an’daki hiikiimlerin donemine gore farkli yorumlanabileceginin en giizel

'3 Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

4 Jbn Hisam, Siretii’'n-Nebevi, c. |, 5.399; Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'an Tasavvurlart,
S.46.

5 Fussilet, 41/44.

18 Topuz, Akif, Sorunsalligt Agisindan Kur'dn Tasavvurlari, s. 47.

U Tiircan, Selim, Kimlik ve Kitap Iliskisi Baglaminda Ilk Donem Kur’dn Tasavvuru ve Doniigiimii,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s.21.

"8 Tan, Zeki, Kur'an-1 Kerim'de Miigrik Dindarhgr, Atk Yaymlan, Istanbul, 2016, 5.133.

19 Tiircan, Selim, Kimlik ve Kitap Iliskisi Baglaminda Ilk Donem Kur’dn Tasavvuru ve Doniigiimii,
s.21.

120 Atmaca, Gokhan, Hz. Omer'in Kur'in Anlayist ve Tefsir llmine Katkilar:, Ragbet Yay. Istanbul,
2011, s. 111.
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orneklerini ortaya koymustur. Hz. Omer Kur’an’in bir medeniyet insa kitab1 oldugunu

pratik uygulamalariyla ortaya koymustur.

Bu sebeple Sahabe, Kur'an o6gretimini, hem lafzim1 okuma hem de manasini
kavrayarak tefekkiir ve tedebbiirle ayetlerin? iizerinde diisiinerek, yasamaya yonelik
deger iiretme faaliyeti olarak gérmiistlir. Ciinkii onlar her zaman her meseleyi konusup
miizakere eden insanlardi. Sahabe, mescit merkezli bu Kur'an egitimine ve
miizakerelere katilarak vahiy bilgisine dair her firsati degerlendirmistir. Onlarin insan,
evren ve Allah tasavvurlarini Kuran olusturmustur. Ciinkii anlamaya yo6nelik sorunlarini

ya Rasulullah'a ya da Kur'an talebeleri olan diger arkadaslarina sormuslardir.?

Sahabeye gore Kur'an; kendilerini dogru yola ileten, diinya ve ahiret
mutluluklarini kazandiran, kendilerini her tiirlii kotiiliikten uzaklastiracak sahih bir
bilgiye ulastiran ve bizzat bilginin kendisi olma bilinciyle hareket etmelerini saglayan
en 6nemli objedir. Ciinkii Kur'an, onlar i¢in yegane hidayet rehberi ve miijde olup,'?®
bilginin kendisinden figkirdigi ve oOnceki kavimlerin haberleriyle gelecekte olacak

olaylarin bilgisinin mevcut oldugu bir kitaptir. <

Bundan dolayidir ki sahabenin
maisetlerini kazanmanin digindaki tiim zamanlarii Kur’an’in 6grenimine ve dgrenilen
ayetlerin tilavetine vererek gecirdigini goriiyoruz. Ciinkii sahabeye gore Kur’an’1 sevip
onunla istigal etmek Allah'a ve Resuliine olan sevginin bir geregidir. Allah ve Resuliinii

sevmek Kur’an’t sevmek demektir. Bunun sebebi ise Kur’an’in bereket kaynagi

125 27

olusudur.”Ciinkii Kur’an, sahabe i¢in vahyin sahibine yakinlagsma arelcl,126 okunmast*

ve dinlenmesi'?® halinde Allah'im sevgisini kazanma vasitas1 oldugunu belirtir.'?°

Bundan dolay1 sahabe i¢in Kur’an’in bir benzeri ve alternatifi yoktur. Bundan olsa
gerek; sahabe ilk déonemlerde Rasulullah'in hadislerinin Kur’an’a karismasini 6nlemek

icin yazilip toplanmasina kars1 ¢cikmistir.

12! Bakara, 2/219,242,266; Nisa, 4/82; Yunus, 10/24; Mii'minun, 23/68; Nur, 24/61; Muhammed, 47/24.
122 Atmaca, Gokhan, Hz. Omer'in Kur'dn Anlayist ve Tefsir Itmine Katkilari, s.111.

123 Neml, 27/1,2,3.

2% Tirmizi, Sevabu'l- Kur'én, 25.

125 Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlart, 5.52.

126 Buhari, flim, 20; Miislim, Fedail, 15; Muvatta, Saldtu’l-Leyl, 4.

127 Miizemmil, 73/20.

128 Araf, 7/24.

129 Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'dn Tasavvurlari, s.51.

15



2.3. Ehl-i Hadisin Kur’an Tasavvuru

“Ehl-i hadis” veya “Ashabu’l-hadis” gibi hadis tabirleri sahabe doneminde
kullanilagelen kavramlardir. Nitekim sahabeden Ebu Said el-Hudri’nin genglere
“kendilerini takip eden ehli hadis olduklar1” anlaminda halef dedigi rivayet edilir. Ehli
hadis ile hadisin egitim- 6gretimi ile mesgul olan ve hadisi rivayet eden ravilerin her
tirlii hallerini bilerek, hadisi ilgilendiren her bir konuda séz sahibi kimseler
kastedilmistir. *° Fakat daha sonraki ddnemlerde -ozellikle Abbasiler déneminde-
Miisliimanlarin ahlaki yozlagsmalarinin 6niine ge¢menin Kur’an ve Hadis ile sahabe ve
Tabiin sozlerine baglanmakla miimkiin olabilecegine inanan, hadislere dair her seyi
toplayip tasnif eden, goriis ve fikirlerinde Kur’an ve Hadisi 6l¢ii alan kimseleri ifade

eden bir kavram olrnustur.131

Ehl-i hadis, hadisleri arzularina gére yorumlamaktan ve baska bir karineye
kiyaslamaktan ve de aklin ve dilin temel ilkelerine bagvurmaktan 6te, nakli delilleri
referans alarak anlamaya c¢alismislardir. En énemli temsilcileri; imam Malik, fmami
Safii, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Tirmizi, Darimi, Ibn Ebi Seybe ve Ali b. el-

Medini’dir.**

Hadis ehli, Allah’in isim ve sifatlarin1 Kur’an ve Hadiste nasil varid olmuslarsa
Oylece — Allah’in sanina layik bir sekilde- kabul etmis, Allah’in herhangi bir cisme
(tecsim) ve yaratilana benzemesini (tesbih) kabul etmemistir. 133 Onlar, Allah’in
sifatlarin1 tevil edenleri cehmi olarak gormiigler. Ciinkii Allah zatiyla kaim, kelam ile
miitekellim bir Allah’tir. Bunun i¢in, onlarin Allah tasavvuruna gore Allah’in kelami
mahlik degildir. Zatiyla kaim olup, irade ile miiriddir. Dolayisiyla onun iradesi mahlik
degildir. Ayrica ehl-1 hadise gore Kur’an’in lafz1 da yaratilmis degildir. Kim Allah’in

kelaminin yaratilmis oldugunu sdylerse onlara gore cehmi ve kafirdir."*

Hadisciler, miitesabih ayetlerin zahirlerine inanip igyiiziinii tasdik etmis ve

anlasilmasini Allah’a havale etmisler. Onlara gore insanlar miitesabih ayetleri bilmekle

130 Aydinli, Abdullah, “Ehli Hadis”, DiA, X, s. 507, istanbull 998.

31 Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlary, s. 62.

132 Aydinli, Abdullah, “Ehli Hadis”, DiA, X, s. 508, 1998.

133 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Girig, Damla Yaynlar1, istanbul, s. 113.
134 Topuz, Akif, Sorunsalligi A¢isindan Kur'dn Tasavvurlari, s. 63-64.
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miikellef degildir. Cilinkii bu tiir ayetler iman etmeyi gerektiren fakat amel sorumlulugu

yiikklemeyen ayetlerdir.

Stinni alimlerin Allah'in sifatlarim1 inkar olarak gordiikleri, miitesabih ayetleri
yorumlamaya kars1 gosterilen bu tepkinin 6n safinda Ahmed b. Hanbel (0.245/855) ve
Muhammed b. Ismail el- Buhari (O. 256/ 870) gibi Hadis alimleri veya gelenekgiler
vardi. Tbn-i Hanbel, Mutezilenin, "Kur’an"in yaratilmig oldugu ve Allah'in sifatlarinin
kadim olmadig1" seklindeki iddialarina karsi elestiride bulunmustur. Ibn-i Hanbelbu
konuda Allah'in kadim bir kelam sifatina sahip oldugu ve Kur’an'in bu kelamdan bir ciiz
oldugu inancina dayanmigtir. Onun delili, Allah'in Musa ile konustugunu ifade eden
Kur’an'daki ayetler idi. Onun dikkate deger iddias1 Insanlarm okuyup yazdiklari
Kur’an'in kadim olmadig fakat Kur’an'in kendisinin Allah'in kadim kelam sifatinin bir
pargast oldugu iddias1 idi. Miitekellimlere karsi olan bu miicadeleyi, Ibn Hanbelle
birlikte hadisci 6grencisi ve Islam'da en sahih hadis derlemesi olarak kabul edilen eseri

viicuda getiren Buhari tarafindan da siirdiirildii."*

Ayrica hadis ehli, Kur’an’a temiz olmayanlarin dokunamayacagini 3¢ ona

saygidan dolay1 temiz olarak dokunulmasi gerektigini belirtmislerdir.*’
2.4. Ehl-i Re’yin Kur’an Tasavvuru

Sozliikte diistince, goriis ve fikir anlamlarma gelen “rey”, 3% fikihta “bir
miictehidin, hakkinda ac¢ik nas bulunmayan fikhi bir meselede belli kaideler

9 139

uygulayarak sahsi bir goriise ulagma anlamma gelir. “Ehl-i Rey” tabiri ise rey

taraftarlarina verilen isimdir.'*°

Ehl-i Rey, tarihimizin en 6nemli fikhi diisiince ekollerindendir. Islam diisiince
tarithinin seyrini degistirmis ve ona dinamizm katmis bir diisiince ekoliidiir. Miisliiman
aklin dine, evrene ve Allah’a bakis agisinin sorgulayici ve elestirel bir tarzda islemesi

geregine inanan bu ekole bundan dolayr “Ehl-i Rey” veya “Kife Ekolii” denmistir.

135 pavlin, James, “Siinni Kelam ve Teolojik Miinakasalar”, EUIFD, Kayseri, 2001, S. 11, s. 230.

1% yakia, 56/77-79.

137 Muvatta, Kur'dn, 478; Ayrica bkz: es-Sabtni, Muhammed Ali, Ravdiu’l-Beyan, c. Il, s. 472-474.

138 Bkz: el-Isbahani, el-Miifredat, s. 304; Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sézliigii, s. 1310.

1% Bkz: Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuk Metodolojisi, (Trc: Abdiilkadir Sener), Fecr Yayinevi,
Ankara, 1994, VI. Baski, s. 17-22,325; Kilicer, M. Esat, “Ehli Rey”, DIA, Istanbul, 1994, c. X, s. 520.
140 Topuz, Akif, Sorunsalligi A¢isindan Kur'dn Tasavvurlari, . 65.
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Islam diisiincesinin diisiinsel anlamdaki dinamizminin devam etmesini saglayan, bu
ekoldiir. Fikri alt yapisin ilk tohumlarmi Hz. Omer, Abdullah b. Mesut ve Hz.
Aise’nin attig1 ! bu ekoliin en Snemli temsilcileri Ebu Hanife, Imameyn (Imam
Muhammed ve Imam Yusuf), Ziifer b. el Hiizeyl, Bisr el-Mersidir. Onlarmn ehl-i rey
olarak isimlendirilmeleri, kiyasi,*** haberi vahidin'*® éniine gecirip yeni anlamlar ortaya
koymalarindandir. Onlar hadislerin kabuliinde titiz davranmig ve nas olmayan
konularda hemen reye bagvurarak — bunu farazi konular1 da kapsayacak sekilde —

sis‘[emlestirmislerdir.144

Ehl-i reyin Kur’an tasavvurunun merkezinde, Allah tasavvuru ve buna bagh
olarak Allah’in kelam sifatina iliskin tasavvur vardir. Onlara gére Allah’in kelam sahibi
olmas1 miimkiindiir. Bu, mecazi olmayip hakikat anlamindadir. Bundan dolay1 Allah’in
kelam sahibi olmasina iman etmek gerekir. Cilinkii Allah’in zatindan kelamin
nefyedilmesi ehl-i reye gore Allah igin bir noksanlik alametidir. Allah diri, isiten, emir

ve nehiy eden bir Allah oldugu icin biitiin bu noksan sifatlardan miinezzehtir.**®

Ebu Hanife, Kur’an’in manasii Allah’m kelam sifatinin sonucu olarak, mahlik
gormez. Fakat vahyin lafzini, Allah fiilinin sonucu olarak mahlik goriir. Cilinkii Kur’an,
Allah’in zati sifatlarindan olup zatiyla ne ayni ne de gayri olan fakat onunla ezeli ve
ebedi olan kelam sifatiyla kaim bir manadir.***Bundan dolayr Kur’an mahlik olmayip
Allah’1n vahyidir. Kagit, miirekkep ve yaziya gelince onlar kullarin fiillerinden olmalari

hasebiyle mahlikturlar.

Ehl-i reye gore Kur’an, manadan ibaret oldugu i¢in onun bagka dillere ¢evrilmesi

147

ve 0 dildeki manasia Kur’an denilmesi imkan dahilindedir.”™" Bundan dolay: Kur’an’in

namazda baska dillerde okunmasi Ebu Hanife’ye gore caizdir. Bunun delili ise

141 Eliagik, R. ihsan, Islamin Yenilik¢ileri, Soylem Yayinlari, Istanbul,2002, Baski II, c. 1. s. 209-211.

Y2 «Kiyas: Kitap, Siinnet veya icmdda hiikmii bulunmayan meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle,
bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiinii vermek demektir.” Sa’ban, Zekiyuddin, Islam
Hukuk Ilminin Esaslart, (Cev: ibrahim Kafi Dénmez), DVY, Ankara, 1999, III. Baski, s. 126.

Y3 « Haber-i vihid: Miitevatir haberin niteliklerine sahip olmayan haber veya Bir, iki veya daha ¢ok
kisinin rivayet ettigi hadisi seriftir.” el-Ciircani, Ali Ibn Muhammed Es-Serif, Kitdbu’t-Ta’rifiit, Dar’an-
Nafaes, Beyrut, 1433, II1. Baski, s. 345.

1% Kiliger, M. Esat, “Ehli Rey”, s. 520.

Y5 Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlary, s. 67.

14 Beser, Faruk, “Ebu Hanife’nin Kur’in Anlayigr”, Usul dergisi, 2004, S.1, (7-34), s.31.

47 Beger, Faruk, “Ebu Hanife’nin Kur’én Anlayisr”, s.12.
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“Allah’mn insanlara uyarict olarak gonderdigi her bir Peygamber’in toplumunu kendi

kavminin dili ile uyarmasidir.”**®

Ebu Hanife ozelinde ehl-i reyin Kur’an tasavvuruna gore Kur’dn’in manasi
Allah’n zatiyla kaim bir kelam-1 nefsidir. Onun Arapgasi bir bakima tarihsel olup, asil
manaya delalet eden bir ara¢ oldugu icin hadistir. Bundan dolayr Ebu Hanife’ye gore
Kur’an’mn icazi lafizda degil, manadadir. imameyne gelince: Onlar lafizla birlikte

mananin da Kuran’in icazi oldugunu belirtmislerdir.**
2.5. Fikih¢ilarin Kur’an Tasavvuru

Fikih; bilmek ve fehm etmektir. ™™ Liigatte herhangi bir seyi derinlemesine
anlayarak kavramak ve en ince ayrintisina kadar bilmektir. Bir meseleyi boyle en ince
detaylarina ve niteliklerine kadar anlayarak kavrayan beceri sahibine de fakih (¢ogulu:
fukaha) denmektedir. Fikih kelimesi bu anlamda gerek Kur’an’da, gerek hadislerde pek
cok defa gegmistir. B Fikih, sozlikteki anlamma uygun olarak “IslAm’in ana
kaynaklarini; yani Kitdbullah ve Siinneti fert ve cemiyet olarak insan hayatina tatbik
etmek tizere anlamaktir”, igtihat ise bu ince anlayis1 yakalayabilmek igin sarf edilen
gayreti ifade eden kavramdir. Fikih ilk once diger ilimlerle beraber iken daha sonra
hadis ve akaidden ayrilarak miictehit imamlarla birlikte miistakil bir ilim dali teskil
etmi@tir.152 Ayrica fikih, ser’1 hiikiimleri bilmektir.™*® islam Hukuku terimi olarak ise
genellikle: “ser'i-ameli hikimleri tafsili delilleriyle birlikte bilmek" seklinde
tammlanir.”* Islam’in ameli hayata ait bilgilerini ve hiikiimlerini ihtiva eden ilimler

155

grubudur.””Fikhin konusu; insanlarin kulluguna taalluk eden hiikiimlerin, helal, haram,

mekruh ve vacib olma yoniinden dayandig: delillerdir.**® Bu yoniiyle Fikih, miistakil bir

18 [brahim, 14/4; Bkz: Topuz, Akif, Sorunsalligit Acisindan Kur'dn Tasavvurlary, S. 69.

149 Beser, Faruk, “Ebu Hanife’nin Kur’in Anlayist”, s.12.

130 e|-[sbahani, el-Miifreddt, s. 578; Arslan, Guyasettin, “Tefsir Usilii’ne Fikih Usilii Karistirmak,”
FUIFD, 2008, c: XIIL, S. 2, s. 3.

131 yaman, Ahmet-Calis, Halit, Isldm Hukukuna Giris, MUIFVY, VL. Basku, istanbul, 2013, s. 18.

152 Karaman, Hayreddin, Isldam in Isiginda Giiniin Meseleleri-2, Nesil Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 669.
153 g|-Isfahani, Ragib,el-Miifredit, c. 2, s. 341.

%% Duman, Ali, “Fmam Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’dn’inda Akil Yiiriitmeyle ilgili Kavramlar -Fikih,
Istidlal, Kiyas-* , IUIFD, 2014/5(1), c: V, say1: 1, s. 104-105.

1% Baltaci, Cahid, Isldm Medeniyeti Tarihi, MUIFVY, IV. Baski, Istanbul, 2013, s. 398.

156 Arslan, Guyasettin, “Tefsir Usilii’ne Fikih Usilii Karistrmak,” FUIFD, 2008, c: XIII, S. 2, s. 3.
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disiplinin adidir.*” Fakih ise bu agik delilleri inceleyerek temel kurallart uygulayip bu

delillerden ciizi hiikkiimler ¢ikarmaya caligir.™*®

Islam fikhi, islami diisiince ve hayat anlayisini en giizel sekilde temsil eden ve
Islam’m ruhunu, isledigi konularla ortaya koyan ve yabanci etkilerden uzak, dogrudan
Kur’an ve siinnete dayanan ve yasanan hayatin i¢cinde insanlarin iligkilerinden dogan bir
disiplindir.">® Fakihler, Kur’an’in ahkamna yénelik bu fikih egitimini nesilden nesile
devam ettirmek i¢in ¢esitli ilim merkezlerinde Kur’an’in hiikiimlerini sistemlestirmeye
yardime1 olmuslardir.*® Malimdur ki bu hiikiimleri etraflica incelemek, biiyiik eserlerin

yazilmasini gerektirmistir.'®*

Su bir gercektir ki; diger Islam ilimlerinin oldugu gibi, Islam hukukunun da ana

kaynag1 Kur’an'dir.'®?

Bundan dolay1 fikihgilar ahkamla ilgili ayetlerden hareketle insanlarin neyi nasil
yapmalar1 gerektigi veya neler yapmamalar1 gerektigi konusunda genel geger kurallar
(normlar) vaaz etmistir. Dolayisiyla fikih¢ilarin gayesi Kur’an’t anlamanin Gtesinde,
baglayici hiikiimlere ulasma gayreti olmustur. Bu da entelektiiel bir ¢abadan 6te bir

anlam ifade etrnernistir.163

Islam’1n ilk dénemlerine baktigimizda Kur’an fikhinin tiimiiniin esas alindigini1 ve
fikih kavraminin sadece ahkam ayetlerine hasredilmedigini gormekteyiz.'**Tam aksine

Kur’an’m bir biitiin halinde okunarak anlasilip hikmetlerinin kavranarak kendisinden

157 Arslan, Giyasettin, “Kur’dn Okumalarinda Fikih¢t Perspektif”, FUIFD, 2004, ¢: IX, S. 2, s. 6.

158 Arslan, Guyasettin, “Tefsir Usiilii’ne Fikih Usiilii Karistrmak “, s. 4-5.

%% Hanefi, Hasan, Islami Ilimlere Giris, Insan Yaymnlari, (Cev. Muharrem Tan), Istanbul, 2000, Baski II,
s.53.

10 Hamidullah, Muhammed, Islam’in Dogusu, Beyan Yayinlari, (Cev. Murat Ciftkaya), istanbul, 2002,
I. Baski, s. 123.

181 Muhammed Ebt Zehra, Islam’da Siyési ve Itikidi Mezhepler Tarihi, (Cev: Hasan Karakaya-Kerim
Aytekin,) Hisar Yaymevi, istanbul, 2011, c: 1, s. 8.

162 e-Satibi, Ebu Ishak, el-Muvdfakdt, (Cev: Mehmed Erdogan), iz Yaymncilik, istanbul, 1990, c. I, s. 36;
Eroglu, Selahaddin, “Kur’dn Hiikiimlerinin Hukuk Agisindan Degerlendirilmesinde Metod”’, AUIFD,
1985, ¢. XXVII, s. 317.

163 Gorgiin, Tahsin, “Fakihlerin Kur’dn’t Anlama Usulii”, 11. Kur’an Haftasi Kur’an Sempozyumu, Fecr
Yayinevi, Ankara, 1996, |. Baski, s. 112-113.

164 es-Satibi, Ebu Ishak, el-Muvifakdt, c. 1V, s. 9-21.
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bilgi iiretilmesi anlayis1 kabul gormiistiir.'®® Fakat Kur’an’in sadece ahkam ayetlerine

hasredilen bir kitaba doniistiiriillmesi sahabeden sonraki doneme tekabiil eder.

Kur’an’1, hayatin tiimiine rehber olan bir kitap olmas1 hasebiyle salt bir hukuk
kitab1 olarak gormek miimkiin olmasa gerek. Her ne kadar hukuk ayetleri varsa da hayat
hukuktan ibaret degildir. Ayrica bu ayetler mahdut sayidadirlar. Eger Kur’an’a sadece
bir fikih¢1 penceresinden bakilirsa ilahi mesajin hayati 6zelliklerini barindiran temel

espri fark edilmeyebilir. %

Bozulan ilim zihniyeti yonetimden sonra en ¢ok fikih disiplinini etkilemistir.
Muhammed Gazali bu meseleyi agikladiktan sonra soyle der: "Aym: durum Kur’dn
tefsirine de yansidi, fikhin formel ve siibjektif zihniyeti, tefsirde Kur’an'in ruhundan ve
gayelerinden uzaklastirict bir formda agiga ¢ikti. Genel olarak Kur’dn'in ele aldigi
konular omlart anlayacak ve hayata uygulayacak insanlardan mahrum kaldi. Fikih
tislubu ve yonteminin Kur’an tefsirine uygulanmasi yaraticilik ve kegfe engel olmus,

ayni zamanda hastaliga uygun olmayan bir ilag¢ olarak kiiltiiriimiizii bozmustur. ~167

Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Arap dili uzman ve usulciileri Kur’an'a sadece Kur’an"
anlagilir kilmak icin degil de salt kendi yontemsel paradigmalarini teyit etme veya
meselelerine delil bulma amaci ile yaklastiklar: siirece Tefsir ruhu, usulii ve mantig1
acisindan oOteki kalmaya mahktmdurlar. Kur’an tefsirinde en énemli usul, onun biitiin
ayetlerini esit derecede, esit oranda ve esit degerde ele alip biitiinliik¢ii bir tarzda
incelemek ve anlamaya calismaktir. Bransgi, parcaci ve atomize okumalar, onu
anlamaya veya anlamlandirmaya yetmedigi gibi onu tanimaya dahi kafi gelmeyecektir.
Kur’an" iy1 anlayabilmenin en etkin yolu, Kur’an'in kendisini, ana fikrini ve amacini 1yi
tanimaktan gecer. Tefsir usulii ve Kur’an ilimleri ile ilgili kaynaklar elestirel ve
sorgulayict okumalara tabi tutulmali, bu konuda ciddi tezler yaptirilmalidir. Mevcut

fikih usulii kaynaklart da elestirel ve sorgulayict okumalara tabi tutularak onlarin ahkam

185 Arslan, Guyasettin, “Kur’dn Okumalarinda Fikih¢t Perspektif “, s. 9.

186 Arslan, Guyasettin, “Tefsir Usilii’ne Fikih Usilii Karistrmak”, s. 5.

187 Gazali, Muhammed, Kur'an't Anlamada Yiontem, (Cev. Emrullah isler), Diisiin Yaymncilik, Istanbul,
2016, s. 60.106.149.154.209.252; Arslan, Giyasettin, “Kur’dn Okumalarinda Fikih¢i Perspektif “, s.
18.
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ayetlerine ve genel olarak Kur’an'a yaklasimlari, Kur’an merkezli bir bakisla tekrar ele

almarak Kur’an'in iklim ve tabiatiyla catisan yonleri tashih edilmelidir.*®

Kisaca Kur’an ile fikih arasindaki alaka, modern anlamda hukuki bir metin (kanun
veya anayasa) ile onun tatbiki arasinda kurulan bir alakaya benzer sekilde kurulamaz;
clinkii Kur’an hukuki denilen alanda yaptigi degisiklikler iizerinden bir doniisim
saglayan bir kitap degil, bir medeniyetin esasini teskil eden siireci hem baglatmis hem
de insanlara 'bu medeniyeti' kendi tabii gidisati i¢inde 'kontrol' etme imkanini vermis
olan ilahi ve lisani bir miidahaledir. Bu miidahale ile bunun neticesinde ortaya ¢ikmis
olan yeni 'dlem' arasindaki alaka kurulmadan, bu diinya iginde ortaya ¢ikmis olan hi¢bir

sey geregi gibi ele alinamaz; dolayisiyla anlasilamaz.*®

Fikih, ilk donemlerde, agirlikli olarak hiikiim istinbati i¢in Kitap ve Siinneti
incelemekten ibaretti. Fakihlerin olaylara bakis agilarindaki temel referanslari Kur’an
idi. Onlara gore Kur’an, “Hz. Peygambere indirilen, Mushaflarda yazili bulunan,
tevatiirle nakledilen ve okunusuyla (tilavetiyle) ibadet edilen mu’ciz bir kelamdir.'
Ayrica Fakihler, Kur’dn’in fikhi ahkdminin tam olarak anlasilabilmesini siinnet fikhinin
bilinmesine baglamislardir. Onlara gore “Siinnetin fikhi bilinmeden Kur’'an’in fikhi

bilinemez.”*"*

Kur’an ahkdmmin igtihada isaret etmesinden dolayr fakihler, Islam fikhinin
statiklesmesini ve gelismelerin gerisinde kalmasini Onlemek, zaman, durum ve
ihtiyaglara gore dinamizm kazandirmak i¢in Kur’an’daki meseleler hakkinda igtihatta

bulunup, ayetleri yorumlayabilmislerdir.'"?

Unutulmamalidir ki Miisliimanlara gore seriat veya isldm hukuku, islam toplumu
icin ilahi bir projedir. O, tiim Miisllimanlardan hayatlar1 boyunca uymalar1 istenen, aile

ve toplum i¢indeki davranislara iligkin kurallar1 igerdigi gibi Allah’a ibadet esnasinda

188 Arslan, Guyasettin, “Tefsir Usilii’ne Fikih Usilii Karistirmak ", s. 32.

169 Gorglin, Tahsin, “Kur’dn ve Fikih” , Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-1, s. 117.

170Gwiil, Ali Riza, “Geleneksel Kur’dn Tasavvurunun Tefsir Ilminin Olusumuna ve Gelisimine Etkisi”,
AUIFD, S.1, s. 52.

! el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Buruc Yayinlari,
(Cev. M. Besir Eryarsoy), Istanbul, 2005, III. Bask, c. I, s. 145.

172Memduhoglu, Adnan, “ Uluslararast Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri “,istanbul, 2009, 1.
Baski, s. 443.
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yapilmasi gereken uygulamalar1 da ihtiva eden talimat ve gorevlerin sinirlarini belirler.

Seriat, ilk Miisliimanlarin duyduklar1 derin ihtiyaglardan dogmus‘[ur.173

Kur’an'm ruhuna, onun ¢izdigi hayat tarzina en uygun olabilecek yaklagim
metodu, onun hukuki karakterdeki hiikiimlerinin yaninda, onlardan kat kat fazla olan;
fakat mevzu' hukuk sistemlerinin Olciileriyle hareket edildiginde sadece birtakim
vicdani ve ahlaki prensipler olarak degerlendirilen ilahi ikaz, tehdit, tavsiye ve miijde
vs.nin bir biitiin olarak Islam hukukunun iginde aktif rol oynamasini saglayabilen bir
metodu, Islam hukuku aragtirmalarmin kacinilmaz bir metodu olarak kabul etmenin

gerekli oldugu inancindayiz.*"

Ozel bir disipline doniismekle birlikte fikih, teorik olarak, dinin temelini olusturan
ana ilkelerden higbir zaman kopmamis ve o ilkelerin bir pargasi, bir yansimasi olma

6zelligini daima muhafaza etmistir.'"

Islam Fikhinda var oldugu halde Kur’an'da bulunmayan hiikiimlerin sayisinin ¢ok
oldugu bilinen bir gergektir. Kur’an hiikiimleri sinirli oldugu i¢in hayatta karsilasilacak
tiim meseleleri kapsamas1 miimkiin degildir. Kur’an, sadece kul haklarin1 ve toplumsal
zaruretleri ilgilendiren konularda teferruata inmis, diger alanlarda ise ilkeler koymakla
yetinmistir. Onu evrensel yapan ve tarih Ustii kilan da bu yoniidiir. Buna karsilik,
Kur’an'da var oldugu halde Islam Fikhinda yer almayan baz: hiikiimler bulundugu gibi,
Kur’an'da bulunan kurallar ve ilkelerle celisen, bunlara uymayan fikhi hiikiimler de

fikih kitaplarinda bol miktarda yer almaktadir.*"®

Bu baglamda fikihgilar ¢ogu kez Kur’an'm ne dedigini degil; kendilerinin isine
yarayabilecek delil veya hiikiim pesinde kogsmaktadirlar. Mesela onlar tamamen alakasiz
ayetlerle istidlal edebiliyorlar; 6rnegin "ey akil sahipleri ibret aliniz... " (Hasr,59/2)
ayeti muhatab1 tamamen diislinmeye davet etmekte, olaylardan, misallerden ve her tiirlii

ibret alinacak seylerden ders almaya cagirdig: halde; fikih¢ilar, bu ayeti fikih usuliiniin

135, Gordon, Matthew, Kur’dn, Hadis ve Islim Hukuku, (Cev: Mustafa Kara), BUIFD, 2015, c. I, S.
1,s. 145,

174 Eroglu, Selahaddin, “Kur’dn Hiikiimlerinin Hukuk Acgisindan Degerlendirilmesinde Metod”,
AUIFD, 1985, c. XXVII, s. 325.

175 Apaydin, H. Yunus, Din ve Fikih, Islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, S. 30.

78 Yavuz, Yunus Vehbi, Fikih-Kur’dan Karsilastirmasi, Kur’an Mesaji: [lmi Arastirmalar Dergisi, 1998,
c.1,S.6,s. 17.
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dordiincii temel kaynagi olan kiyasin mesruiyetine delil getirebilmislerdir. Her seyden
once bu islupta yani "diisliniin", "ibret alin", "ders alin", "6giit alin", "duymayan,
gormeyen korler ve sagirlar olmayin" mealinde gelen bir¢ok ayet vardir. Bunlarin
baglamina baktigimizda bu ayetlerin hicbiri, usul-ii fikihg¢ilarin zannettigi gibi bir
anlama (kiyas) gelmemektedir. Muhammed Gazali, bu istinbat, yorum ve istidlalin
yanlig oldugunu sdylemeye calisir: Fikhi bakista, ayetler sadece fikhi hiikiim istinbat1
icin ele alinip incelenmis, ayetlerin diger mesajlar1 ihmal edilmistir. Kur’an'in, insanlara
medeniyetin esaslarii Ogreten sosyal siinnet, (siinnetullah) denilen kurallari, insan,
doga, ahlak ve felsefe ortaminda ele alinmamis, ahkdm ayetleri disinda kalan ayetler,
Oonemine ragmen sadece teberriik i¢in okunur olmus; hatta bazilarinca Kur’an'in tamami
bir fikih kitabi olarak kabul edilmistir. Oyle ki gegmis milletlerin yok olmalarimi, eski
medeniyetlerin yikilmalarini, Miisliimanlarin ders almalar1 ve ayni hastaliklara kapilip
yok olmamalari i¢in indirilen ayetler, asli gayesinden uzaklastirilarak, kiyas icin delil
kabul edilmistir. Mesela Beni Nadr gazvesinden sonra nazil olan ve onlarin helak
olmalarinin nedenlerini agiklayan ayetin sonunda sdylenen "ey akil sahipleri ibret
aliniz" (Hasr, 59/2) ayetini kiyasin delili saymuslardir. Ote yandan medeniyetlerin

ilerleme veya gerileme nedenleri iizerinde hig kafa yorulmanustir."*"’

2.6. Kelamcilarin Kur’an Tasavvuru

Kelam liigatte “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak™ anlamina gelen
“kelm” kok kelimesinden tiiremis olup “konusma, s6z sdyleme, sozlii etkiyi algilama”
manasina gelir. 178Aylrlca kelam, makul bir anlayisin ifade edilmesi ve bu anlayisin
savunulmasi i¢in ortaya konulan delil manasina da gelir. Kur’an’da da “Kelamullah”
olarak geg:mektedir.179 Kelam kelimesi hakkinda yapilan ihtilaflarin sebebi, kelimenin
ligatte farkli anlamlarda kullanilmasidir. Kelamcilara gore Kelamullah, Kur’an
ayetlerinin bahsettigi uygulama ve hakikatlerdir. Dolayisiyla kelam; sesin, yazinin ve

isaretin kendisi degil, onlarin ifade ettigi mana ve anlamdir. Kelam ilmi anlaminda ise,

Y7 Arslan, Guyasettin, “Kur’dn Okumalarinda Fikih¢t Perspektif “ s. 16-17.

178 gl-isbahani, el-Miifredat, s. 660; Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM
Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 180.

9 Tevbe, 9/6.
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“Allah’in zatindan, sifatlarindan, fiillerinden ve bilhassa birliginden bahseden bir

J . ... 180
ilimdir.” denilir.

Ayrica bu dinin temel ilkelerini ve pratiklerle ilgili kurallarin1 naslarla ortaya
koyan ve onlart Kur’an’in biitiinliigii baglaminda temellendirerek akli yontemlerle
destek veren ve bidatgi fikirlerden koruyarak cevap veren bir bilgi sistemidir.'®' Kelam
her ne kadar iman konularinin ayrintilar1 hakkinda kanaat farkliliklarinin sebep oldugu
konularin, nakli delillerle birlikte akli delillerinde kullanilmasiyla ortaya ¢ikan bir ilim

olsa da,*®?

ilk defa diger din, felsefe ve kiiltiirlere kars1 Islam dininin temel esaslarini
savunmak i¢in Mutezile tarafindan ortaya konulan bir ilimdir."®* Buna ragmen Gazzali,
kelam1, Ehl-i siinnet’in Islam inancinin temel esaslarini, Ehl-i bidate kars: korumak icin

ortaya koydugu bir ilim olarak gé')rmektedir.184

Ehl-i stinnet Kelamcilari, Kur’an miitesabihatinin muhkem ayetlerle, Kur’an
biitinligii ve sahih hadisler 1s1¢inda anlasilmas: gerektigini belirterek naslara baglh
kalmis, aklin anlama da giiclik c¢ektigi naslarin tevil edilmesi gerektigini

186

savunmuslard1r.185Ayr1ca Ehl-i stinnete™" gore Allah’in sifatlar1 zatiyla bir olup ezelidir.

Dolayisiyla Kur’an, Allah’in kelami olup ezeli olmakla birlikte lafizlari yaratllmls‘ur.l87
Yani Ehl-i siinnet, Kur’an’t Allah’in zatiyla biitiin ve Oncesiz olan kelam sifatinin

sonucu olarak goriir.

Ehl-i stinnet Kur’an’in mahlik olusunu —Mutezilenin aksine- kabul etmez. Ciinkii

Allah ezelde miitekellim oldugu i¢in kelam1 da onun bir sifatidir. Ve bu sifat Allah ile

180 Goleiik, Serafettin/Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Dagitim, Konya, 2001, V. Bask, s. 3-4.

181 Sevki Yavuz, Yusuf, “Kelam”, DIA, DVY, s. 196-203.

182 \Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Kitabevi, (Cev. Kasim Turhan), istanbul, 2001, I. Bask, s. 4.
183 Giines, Kamil, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nas —Békillani ve Kadi Abdiilcabbér’da
Kelimullah Meselesi Ornegi-, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, I. Baski, s. 139; Topaloglu, Bekir —
Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, s. 181.

18 yYavuz, Yusuf Sevki, “Kelam”, s. 196.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehli Siinnet Mezhebi, (Islam’a Girig-Evrensel Mesajlar-),DiBY, Ankara,
2008, s. 247.

186 «r1; Peygamber’in ortaya koydugu yolu benimseyenler” anlamina gelen Ehlisiinnet terkibindeki
“stinnet ’ten maksat dini teblis ve beyan etmekle géorevli bulunan Hz. Peygamber’in Islam’in temel
konularmi anlama ve benimseme tarzidir.” Bkz: el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark
beyne’l-Firak, Dar Al-Kutub Al-llmiyeh, (Est. By Muhammed Ali Baydin) Beyrut, 1971, s. 248-249;
Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 78.

7 Yavuz, Yusuf Sevki, Ehli Siinnet Mezhebi, (Islam’a Giris-Evrensel Mesajlar-), s. 250
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kaimdir. Tipk: ilim ve kudret sifatlarimin kaim oldugu gibi...'®® Bunun sebebi de
Kur’an’m, Ehl-i stinnet tarafindan bilgi objesinden 6te bir inang objesi olarak tasavvur

edilmesidir.'%

Ayrica Ehl-i stinnet kelamcilar1 Allah’a ait ilahi sifatlarin mahiyet ve keyfiyet
itibariyla yaratilmig varliklarin sifatlarindan farkli olduguna iman etmek gerektigini
vurgulayarak, bununla Allah’1 yaratilmiglara benzemekten alikoyma amacini

gl'itml'islerdir.190

Kur’an’in mahiyeti ve sifatlar konusunda Ehl-i siinnet kelamcilariyla diger
firkalarin  tasavvurlarina baktigimizda soyle bir manzarayla karsilasmaktayiz:
Kelamcilarin Kur’an’1 anlama yontemleri Kur’an’in tiimiinii bir biitiin halinde anlamaya
yonelik olmayip tipki fikih¢ilar gibi sadece kendilerini ilgilendiren konularda naslara
miiracaat etme seklinde oldugunu goriiriiz. Kelamcilar ya bir konuyu anlama
maksadiyla veya kendi fikirlerine Kur’an’dan bir referans (delil) bulmak ig¢in

basvurmuslardir. Buda Kur’an’in farkli bir anlama ¢abasini ortaya ¢ikarmustir.**

Halbuki vahyin gorevi, firka ve gruplarin sapkin ideolojileriyle ilgi ve islerini

mesrulastirmak olmayip, vahyin gosterdigini anlayip dile getirmektir.'

Oysa kelami
ekoller, dini sdylemlerine Kur’an’t terciiman yapmalarindan ve keyfi
yorumlamalarindan dolayr Kur’an’in biitiin halinde anlasilmasin1 engellemislerdir.
Ciinkii her ekol kendi diisiincesinin dogrulugunu ortaya koymaya g¢alismis ve diger
ekollerin yanlighigini ispat yoluna gitmistir. Bundan dolay1 kelamcilar, delilleri kendi

hevalarina tabi kilmak ve ser’i naslar1 tahrif etmekle su(;lanrnlslardlr.193

Ayrica kelamcilar, Kur’dn naslarmin insanin sadece aklina degil, insanin
biitlinline hitap eden bir kitap oldugunu bildikleri halde bunu goz ardi etmislerdir.
Ciinkii nihayetinde her firka diger bir firkaya tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ornegin

188 Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlar, s. 86.

8 Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlary, s. 84.

190 yavuz, Yusuf Sevki, Ehli Siinnet Mezhebi, (Islam’a Giris-Evrensel Mesajlar-), s. 242.

90 Mert, Muhit, “Keldmi Tartismalari Kur’én Ayetleriyle Temellendirmenin Igerdigi Sorunlar”
GUCIFD, 2002/1, 5.213-214.

92 Hicr, 15/94, Hakka, 69/44-45,

193 Mert, Muhit, “Keldmi Tartismalart Kur’én Ayetleriyle Temellendirmenin I¢erdigi Sorunlar”, s. 218-
219.
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Mutezile haricilige, Ehl-i siinnet ekolii ise mutezileye bir karsi tepki olarak ortaya
cikmugtr. ™

Bundan dolayr Kur’an’a parcaci yaklagsmiglardir. Halbuki Kur’an’i kendi i¢
biitlinliigiinde anlamak gerekir. Ciinkii ayetler, bir biitiin olarak ele alindig1 zaman
gercek anlamlari ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Kur’an’in baglami da 6nemli bir meseledir.
Baglamindan koparilan ayetler farkli anlamlara ¢ekilebilir. Halbuki ayetler grup halinde
bir kompozisyon olustururlar. Ayetleri bulunduklari pasaj ve sure baglamindan

kopararak anlam vermek gerc¢ek anlami yakalamamak demektir.

Ayrica Kur’an, kendisinde herhangi bir tenakuz ve ¢eliskinin olmadigini, diigiince
ve pratik anlamda bir biitinlige sahip oldugunu belirten bir kitaptir.'** Bunun i¢in
herhangi bir mesele incelenirken Kur’an’in genel ilkelerini ve temel amaglarini goz
oniinde bulundurmak gerekir. Degilse, Kur’an’da celiski ve zitliklarin oldugu varsayimi
ortaya ¢ikar."**Ondan dolay1 kelamecilarin Kur’an’in biitiinliigiinii gz ardi etmemeleri
gerekir. Fakat ne yazik ki kelamcilar sirf kendi ekollerini hakli ¢ikarmak i¢in Kur’an’i
bir biitin halinde asil gayesi i¢in degerlendirememislerdir. Onu geregi gibi
anlamaktansa kendi siyasi ve itikadi diisincelerini ve meyillerini onaylatma yoluna

gitmis,lerdir.197
2.7. Haricilerin Kur’an Tasavvuru

Harici, "¢ikmak, itaatten ayrilip isyan etmek™ anlamina gelen huruc kokiinden
"ayrilan, isyan eden" manasinda sifat olan haric kelimesine nispet ekinin eklenmesiyle
terimleserek 6zel bir gruba isim olan bir kavramdir. %8By toplulugun ismi hakkinda
farkli goriisler ortaya konulmustur. Baskaldirdiklar1 yoneticiler ve muhalif olanlar,
kendilerine "toplumdan, dinden, hakikatten veya Hz. Ali'den uzak duran ve yoneticilere

isyan ederek cogunluktan ayrilanlar" anlamina gelen Havaric adin1 kullanmislar. 199

9% Giines, Kamil, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nas —Békillani ve Kadi Abdiilcabbéir’da
Kelimullah Meselesi Ornegi-, s. 141-142.

19 Nisa, 4/82, Ziimer, 39/23, , Hakka, 69/51.

1% Topuz, Akif, Sorunsalligi Acisindan Kur'én Tasavvurlary, s. 91. )

197 Mert, Muhit, “Keldmi Tartismalari Kur’dn Ayetleriyle Temellendirmenin Icerdigi Sorunlar”, s. 227-
231.

198 el-isbahani, el-Miifreddt, s. 208-209; Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s.
119.

19 F15lal, Ethem Ruhi, “Hariciler 7, DIA, TDVY, s. 169.
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Dolayistyla haricilik, iimmetin ¢ogunlugundan ayrilan kimseleri tanimlayan genel bir

isimdir.2%°

Hariciler, Hz. Ali doneminde ortaya ¢ikan siyasi bir topluluktur. Onlarin ¢ikis
Siffin savasina rastlar. Basta Ali ile beraber hareket eden bu bedeviler, Siffin *de Hz.
Ali ile Muaviye arasinda gegen zorlu savas sonucunda hakem olay: ile birlikte Hz.
Aliyi tekfir ederek ayrilan, siyasi ve itikadi bir firkadir.””* Bu bedevilerin cogunlugu
¢ol Araplarindan olup, ibadet — 6zellikle namaz kilma ve Kur’an okuma- ve taate 6zen
gostermis, cahil, ilmi anlayislar kit, nasihatten anlamayan ve biitiin islerini (sorunlarini)

kilicla halletmeye calisan bir topluluktur.?®?

Kur’an anlayiglar1 zahiri ve ¢ok yiizeysel oldugundan reislerinin Kur’an
hakkindaki sodylemlerini sorgulamadan ayni sekilde anlamis ve uygulamis bir

topluluktur.?®

Ayrica ¢ok cesur olmalari, asir1 ziiht ve takva ve de ihlasli gériinmeleri, onlarin
idraklerini, suur ve bilinglerini etkisi altina alarak taassuba doniistiirmiistiir. Bu yiizden

dinin tek hakikatinin kendi goriis ve yasantilari oldugunu iddia etmislerdir.

Erken dénem haricilerin Kur’an tasavvurlarina baktigimizda sade bir anlayis
dikkat ¢eker. Kur’an, Haricilere gore mutlak bir kanun hiikmiinde olan ve tefsir ile
tevile ihtiyact olmayan bir kitapt1r.204Bundan dolayr Kur’an referansh temel gortisleri
sOyledir; ilk iki halifenin hilafetini, Gi¢iincii halifenin ilk alt1 yillik hilafetini ve son
halifenin hakem olayina kadar olan hilafetini kabul ederler. Tahkimi kabul edenleri ve
cemele katilanlar tekfir ederler. Ayrica halifenin se¢cimle — hangi kabile ve milletten
olursa olsun — gelmesini, zalim sultana karsi ¢ikilmasini vacip gérmeleri ve biiyiik

giinah isleyenleri tekfir etmeleri bu gériislerindendir.?®

200 Albayrak, ismail, “Harici-Ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Editorler: Kog, Mehmet
Akif-Albayrak, Ismail, Tefsire Akademik Yaklasimlar: 1, Otto Yaymlar1, Ankara, 2013, 1. Baski, s.136.
201 Ehy Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, Anka Yaymcilik, (Cev: Sibgatullah Kaya), Ankara, I.
Baski, s. 65.

202 Ehu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, s. 65; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari,
Ankara, 2015, VII. Baski, s. 399.

203 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, s. 399.

204 Albayrak, ismail, “Harici-Ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Editorler: Kog, Mehmet
Akif-Albayrak, ismail, Tefsire Akademik Yaklasimlar 1, s. 144.

2% Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, s. 400.
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Hariciler muhalif olduklarindan hep savagmislardir. Buna bedeviliklerini de
ekledigimizde, ilimle pek ugrasmadiklarini, ilmi herhangi bir tasnif ve tedvin
faaliyetlerinin olmadigini goriiyoruz. Kur’an tefsirinden uzak olmalarinin sebebi hem
sathilik hem de Kur’an’a bir sey katma korkusudur. Kur’an ile ilgili bilgi ve anlayislari
hep sifahi olmustur. Bundan dolayr mezhep ve imamlarini taklit etme taassubu onlari

taklitgi yapmis ve ilmi faaliyetlerden alikoymustur.?®

Haricilerin giiniimiize kadar gelen tek kolu, Abdullah b. Ibad’a nispetle

297 ibadiler, imanla Islam’mn bir biitiin olduguna ve amelin imanin

“Ibadiyye” koludur.
bir cilizii olduguna, ameli terk edenin imandan ¢ikacagina inanirlar. Allah’in sifatlar
konusunda Mutezile ile ayni goriiste olup, Kur’an’in mahlik (yaratilmis) olduguna
inanirlar. Ayrica sefaati inkdr ederek, Ruyetullah konusunda da, Allah’in diinya ve

. - W < 208
ahirette goriilmesinin miimkiin olmadigini1 savunurlar.

Ayrica, doksan alti yillik hayatinda ii¢ yiize yakin eser kaleme alan ve Ibadi
tarihinin en 6nemli alimlerinden olan Seyh Itfiyyis, Kur’an’1t Kur’an’la, siinnetle, tabiin
ve onlar takip eden neslin tefsirleriyle anlamaya c¢alismistir. O, nesh’in varliginin
Kur’dn’in mahlik olusuna en biiylik delil oldugunu belirtmis ve ilimde riisuh etmis

kimselerin miitesabihat1 bilebilecegini savunmustur. 209

Ibadilerin en 6nemli bir diger alimi ise Umman’in miiftiisii Seyh Halili’dir. O,
Abduh ve Resit Riza’nin Kur’an anlayisini benimsemis ve Abduh’un asir1 akil
vurgusunu vahiyle dengelemistir. Seyh Halili, Kur’an’1 Kerim’in genele hitap ettigini,
bu nedenle isari yorumlarla hidayet olunamayacagini belirtmistir. Tasavvufgularin
Kur’an anlayisini elestiriye tabii tutan bir alimdir. Kur’an’in muciz olusu o’na gore
zaman ve zeminlerin tiimiine uygun oldugundan, her giin farkli bir i’caz ortaya
¢ikabilir.

206 py5lal, Ethem Ruhi, “Hariciler”, s. 170-175; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s. 406.

207 el-Ciircani, Ali Tbn Muhammed es-Serif, Kitdbu ’t-Ta’rifdt, Dar’an-Nafaes, Beyrut, 1433, I1I. Basky, s.
63.

28 Albayrak, ismail, “Harici-Ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Editorler: Kog, Mehmet
Akif-Albayrak, ismail, Tefsire Akademik Yaklasimlari 1, s. 145-150.

29 Albayrak, ismail, “Harici-Ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Editorler: Kog, Mehmet
Akif-Albayrak, ismail, Tefsire Akademik Yaklasimlari 1, s. 173-177.

219 Albayrak, ismail, “Harici-Ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Editorler: Kog, Mehmet
Akif-Albayrak, Ismail, Tefsire Akademik Yaklagimlar 1, s. 177-180.
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Biitiin bu bilgiler 1s13inda Ibadilerin Kur’an anlayislarina baktigimizda bazi

mezhebi konular disinda Siinni Kur’an anlayisiyla paralellik arz ettigini soyleyebiliriz.
2.8. Sia’nmin Kur’an Tasavvuru

Sia, “ortaya ¢ikip insanlar arasinda yayilmak” anlaminda olup, siiyG kokiinde
“baskasimnin taraftar1 olmak”, “firka, cemaat ve taraftar” demektir. 21 Mezhepler
tarihinde Rasulullah’in vefatindan sonra Ali ve soyunun hilafete gelmesi gerektigini
savunan kimselerin olusturdugu mezhebe (firkaya) verilen isimdir. Siyasi bir firka olup

212 213

hareket noktasi hilafet ve imamet”“ diye adlandirilan siyasi bir otoritedir.

Sia Hz. Osman doneminin sonlarinda Misir’da filizlenmis ve Imam Ali’nin
hilafetinde geliserek kabul gdrmiistiir. insanlarin Peygamber’in ehl-i beytine olan asiri
sevgileri zamanla taassuba doniligsmiis ve “Siatii Ali” adiyla Ali taraftarlar olarak ortaya
cikmigtir. Emevilerin ehli beyte yapmis oldugu zuliimlerde eklenince “Sia” artik

mubhalif olma anlaminda siyasi bir firkaya déniismiistiir.”**

Biitiin Siiler, Ali’nin sahabenin tiimiinden faziletli olusu ve Peygamber tarafindan

halife secildigi konusunda ittifak halindedir. **°

Sia’nin hemen tiim firkalari, Kur’an’in temel kaynak olusu bakiminda
hemfikirdirler. Sia, Kur’an’1, her seyin 6l¢iisii anlaminda kaynak kabul ettigi i¢cin ona
aykirt olan her delil ve goriisii reddetmistir. Ozellikle Sia’nin Ahbari kolu Kur’an’in
anlasilmast konusunda, Kur’an’in zahiri, yani agik anlamiyla amel etmenin caiz

olmadigint savunmustur. Kur’an’in ancak ehl-i beyt imamlarinin rivayet ve pratikleriyle

211 e|-isbahani, el-Miifredat, s. 397.

22 “Imamet: Imam, dini ve diinyevi liderdir. Hz. Peygamber'in halifesi, vekilidir. Peygamber'den sonra
ilk imam Ali'dir. Onun eviadindan on iki imam gelmis, son imam kaybolmustur. Siiler arasinda Ali'yi
tanrt mertebesine c¢ikaranlar oldugu gibi onu sadece diger sahabilerden iistiin, halifelige daha layik
goren mu'tediller de vardir. Imamiyye Siast ise bu iki u¢ arasindadir. Onlara gére Ali, beser olmakla
beraber ma'sum ve Allah Elgisinden sonra onun minakasa gétirmez halifesidir. Imamhk Ali’nin
eviadinin hakkidir. Sahabilerin ¢ogu onlarin hakkini gasp etmis ve bu yiizden miinafik olmuslardir. Biitiin
Sia kitaplari, sahabilerin cogunu kdfir veya miinafik sayarlar. Hele Ebubekir, Omer ve Osman't agik¢ca
tekfir ederler.” es-Sehristani, Ebi’l-Feth Muhammed Ibnu Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, (Tahk:
Muhammed Abdulkadir el-Fadili), el-Mektebetu’l-Asriyyetu, Sayda, Beyrut, 1435, s. 117,130; el-
Ciircani, Kitdbu't-Ta’rifat, s. 93-94; Ates, Silleyman, “fmamiyye Sia’simin Tefsir Anlayisi”, AUIFD, c,
XX, s.147-148.

213 Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 291-292.

2% Eby Zehra, Muhammed,Mezhepler Tarihi, s. 43.

215 Ebu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, s. 41.

30



anlasilabilecegini belirtmislerdir. Fakat daha sonra Usuliler, Kur’an’in anlagilmasi
konusunda herhangi bir vasitaya gerek olmadigini savunmus olup bu kanaatlerini Sia’da

baskin bir hale getirmislerdir.?*°

Fakat biitiin bunlara ragmen Sia’nin Kur’an hakkindaki diisiinceleri Ehl-i beyt
kanaliyla gelen rivayetlerden miitesekkil olmustur. Ciinkii Sia’ya gore Ehl-i Beyt ve
imamlar masumdurlar. Fakat buna ragmen Sia, Arap diline ve Kur’an’in zahirine de

bagh kalmugtir.?’

Ayrica Sia, Peygamberle Ehl-i beyt imamlarini, vahyin anlasilmasinda en 6nemli
otorite kabul etmektedir. Vahyin anlagilmasindaki otorite anlayisi giiniimiize kadar
devam edip gelmistir.?*® Ciinkii Sia’ya gore Rasulullah’in Sliimiinden sonra Kur’an,
sessiz (samit) kalmis ve bu sessizligi ortadan kaldirip Kur’an’t konusturanlar imamlar
olmustur. Onlara gore imamlar, konusan Kur’an’dirlar. Buda Sia’nin Kur’an’i

imamlarla 6zdeslestirmis oldugunu gostermektedir.?™®

Hatta Sia, ilimde derinlik sahiplerinden ?° kastin,- diger insanlarda mevcut
olmayan bu ilahi bilgiyi - belli bir mertebeye sahip olan imamlar oldugunu kabul
etmislerdir. Sia’ya gére Peygamber ve imamlara, sari’nin muradina ters, Miisliimanlarin
zararina bir vahiy ve ilham gelmez. Ciinkii Allah, bazi olaylarin diizenlemesini
peygamber ile imamlarin tasarrufuna birakmustir. ? Bundan dolayi, Adem’den son
Peygambere kadar gelmis biitlin Peygamberlerin bilgisine sahip ve miras¢1 olan bu

imamlardir.??

Ayrica Sia’ya gore nesih ayetler, uygulama ve iliskilendirmede, degismeden

devam eden ayetlerdir. Mensuh ayetler ise geregi Onceden yapilarak tamamlanmig

216 ) Katip, Ahmet, Siinnilik- Siilik, Mana Yayinlar1, (Cev. Muharrem Tan), istanbul, 2015, III. Bask, s.
65.

21T B| Katip, Ahmet, Siinnilik- Siilik, s. 66-67.

?18 Habibov, Aslan, “Sii Tefsir Gelenegi’, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlart 1, s. 93.

219 Ayoub, Mahmoud, “Konusan Kur’in-Sessiz Kur’an-Iimami-Sii Tefsirin Esaslari ve Gelisimi-*,
(Cev. Mustafa Unver-Ali Bolat), OMUIFD, Samsun, 1998, S.10, s. 429.

220 Al-i imran, 3/7.

2L Ates, Siileyman, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Anlayisr”, AUIFD, C, XX, 5.149.

222 Ayoub, Mahmoud, “Konusan Kur’in-Sessiz Kur’an-Imami-Sii Tefsirin Esaslart ve Gelisimi-*, s.
432.
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ayetlerdir. Muhkem, izinden gidilmesi gereken ayetleri ifade ederken®; miitesabih, biri
digerine benzeyen ayet’** anlaminda anlagilmistir. Bundan dolay miitesabih ayetlerin
muhkem ayetler araciligi ile anlasilmas1 gerekmektedir. Hatta sekizinci imam Ali er-
Riza: “Herkim Kur’an’in miitesabihlerini muhkemlerine irca ederse, dosdogru yola
hidayet edilir” demistir. Ayrica Kur’an, Allah, Peygamber ve imamlar i¢in muhkem
olurken, Alimler igin bilgi diizeylerine gére hem muhkem, hem de miitesabih

olabilmektedir. Fakat bilgisi olmayan kimse i¢in ise Kur’an’in hepsi miitesabihtir.??®

Itikada taalluk eden ayetlere gelince; Siiler, bu ayetleri kendi mezheplerinin temel

prensiplerine gore yorumlayarak fikri yapilarma delil gostermislerdir. Ozellikle

228 ricat *’ ve takiyye ® konularm1 Kur’an ayetleriyle temellendirmeye

7a230

ru’yetullah, “* ricat

calismiglardir. Hatta ahkam konularindan olan abdest?®® ve Mut nikdhmi Kur’an

ayetleriyle izah etmeye calismuslardir.?*

Ayrica Siilerin ekserisi Siinnileri, Kur’an’i tahrif etmekle itham etmelerine
ragmen, Ebu Cafer et-Tisi, Kur’an’in tahrifi esasin1 reddetmis ve onun, bozulmadan ve
tahriften korunarak elimizde oldugunu belirtmistir. Fakat el-Kasani gibi Sii alimler,
Kur’an’t cemedenlerin imamlara atifta bulunan referanslar1 Mushaf’in disinda

biraktiklarini iddia edebilmislerdir.232

228 Al-i imran, 3/7; Hud, 11/1.

224 Ziimer, 39/23.

225 Ayoub, Mahmoud, “Konusan Kur’dn-Sessiz Kur’an-Iimami-Sii Tefsirin Esaslart ve Gelisimi-*, s.
434-435.

226 Kiyamet, 75/22-23; Miislim, Mesacid, 211. “Ru’yet: Diinya ve ahirette gozle goriilen (miisahade
edilen) sey.” el-Ciircani, Kitdbu’t-Ta’rifit, s. 178; Ayrca bkz: es-Sehristani, el-Milelve’n-Nihal, s. 52.

227 Miiminun, 23/99-100.

228 Al-i imran, 3/28.

22 Maide, 5/6.

%0 Nisa, 4/24. “Mut’a: Bir erkegin bir kadinla bir ay veya bir yil miiddetle, kadina mihrini ve nafakasin
vermek suretiyle ve evladini itiraf etmesiyle yapilan muvakkat nikahtir. Bu sekilde nikdha, Islam’m
zuhuru esnasinda bazi hallerin ve zuriifun iktizasi ile cevaz verilmigse de, sonradan bu nikdh seklini Hz.
Peygamber yasaklamis ve bu ibaha hiikmiinii nesih etmistir.” M-T-A fiilinin muhtelif s6zlik ve Kur’ani
kullanimlar1 i¢in bkz: el-Isbahani, el-Miifreddt, s. 699-700; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s. 315-316.
21 Habibov, Aslan, “Sii Tefsir Gelenegi”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklagimlar: 1, s. 93.

2% Ayoub, Mahmoud, “Konusan Kur’in-Sessiz Kur’an-Imami-Sii Tefsirin Esaslart ve Gelisimi-*, s.
435.
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Sia, Kur’an’in mevsukiyetine halel getirecek biitiin gorliglerini imamlarinin
agzindan sdyletmistir. Ayrica Kur’an’1, Imam Ali ile ehli beytinin velayetini ortaya

koymak icin gonderilmis, Sii (firka) bir kitap gibi gostermeye caligmigtir.?>
2.9. Mutezilenin Kur’an Tasavvuru

[slam’mn Hz. Peygamber’den sonraki doneminde meydana gelen iktidar
kavgalarmin en Onemli sonucu siyasi goriislerin itikadi bir sekle biiriinerek,
Miisliimanlarin fikir diinyalar1 {izerinde etkili olmasidir. Nitekim biiyiik giinah
isleyenlerin durumu o6nemli bir mesele olmustur. Ciinkii Misliimanlarin kendi
aralarindaki i¢ savaslarda oOlenlerle Oldiiriilenlerin diinya ve ahiretteki konum ve

durumlar tartisma konusu olmustur.

Hariciler, biiyiik giinah isleyenin Islam dairesinden ¢ikan bir kafir oldugunu,
evlilik ve sahitliginin gecersiz oldugunu, can ve mal dokunulmazliginin ortadan
kalktigin1 belirtmiglerdir. Miirciye ise Miisliimanin fisk ve fiicurundan dolayr dinden

cikmayacagini belirterek haricilerin karsisinda durmusgtur.?*

Hicri 1. Asirda Hasan Basri’ye bilytik giinah isleyenin durumu sorulmus, o, cevap
vermeden Ogrencisi Vasil b. Ata one atilarak “biiyilik glinah isleyenin ne miimin ne de
kafir olamayacagini” belirterek onun fasik oldugunu sdylemesi ve eger “tovbe etmeden
oOliirse ebedi cehennemde kalacagi” fikrini ortaya atmasi ve bu konu da arkadasi Amr b.
Ubeyd’1 ikna ederek mescitte bir koseye cekilmesi ile ortaya ¢ikan bir firka anlaminda
“I’tizal” denilmistir. Bu olayda Hasan Basri’nin “Vasil bizden ayrild1” s6zii, Mutezile
i¢in iimmetin icmaindan ayrilanlar anlaminda 6zel bir isim olmustur. Iste bu tarihten

itibaren Vasil ve arkadaslarina Mutezile ismi verilmistir.*®

Halbuki Mutezilenin, “biiylik giinah isleyen kimse tovbe etmedik¢e ebediyen

cehennemde kalacak ve diinya hayatinda da kafir muamelesi gorecek fikri,” Emevilere

%3 Ates, Siileyman, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Anlayisr”, s. 150.

234 es-Sehristani, el-Milel ven-Nihal, s. 111; Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat, Ankara,
2004, 1. Baski, s. 42.

2% el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 15; es-Sehristani, el-Milel ven-Nihal, s. 42; Hansu, Hiiseyin,
Mutezile ve Hadis, s. 44-46.
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kars1 siyasi ve fikri bir bagkaldiridir. 2% Bundan kasit Emevi yoneticilerinin
uygulamalarini denetim altina alma kast1 vardir. Boylece onlar1 yanlis uygulamalarindan
vazgecirmek, degilse onlara karst isyan etmenin gerekliligini ortaya koymak

olmustur.237

Fakat ¢ikisinin bu sebebe baglanmasi hem mutezile hem de Bagdadi oncesi diger
kaynaklar tarafindan dogrulanmamustir. Ciinkii Hasan Basri vefat ederken Vasil yani

basinda onun nasihatlerini dinlemektedir.>®

Mutezile, biitliin diisiince sistemini bes temel ilke (Usul-i hamse) iizerine bina
etmis ve itikadi meseleleri yorumlarken akla dncelik vermis bir mezheptir.?*® Islam
kiiltiir ve medeniyetinin 6zgiin ve orijinal bir diisiince ekolu olan mutezile, dini
diisiincenin canlanmasi ve tebligi konusunda, dis kiiltiir ve inanglara karsi Islam’in
degerlerini en giizel sekilde savunarak hizmet etmistir.** Ayrica dini ve tabii ilimlerin

gelismesinde de nemli rolleri olmugtur.?**

Mutezileye gore Kur’an Mibin bir kitap olmasindan dolayr kendisinde
anlagilmayacak higbir ifade yoktur. Ciinkii Allah onu insanlar okuyup anlasinlar diye
gondermistir.*? Bundan dolay1 Mutezile, bilgi kaynagi agisindan Kur’an’i ilk siraya
koyarak, onun Allah’tan indirilen mucize kelam olusunu ve de biitiin tahrif, noksanlik
ve ziyadelerden korunmus oldugunu kabul eder. Onlar, Kur’an’in herhangi bir kelime
veya hitkmiiniin inkarini kiifiir kabul etmislerdir. Mutezileden Kad1 Abdulcabbar’a gore,
Kur’an hem muhkem hem de miitesabih ayetlerden olusmaktadir. Muhkem, anlam
itibariyle zahiri olunan, miitesabih ise zahiriyle anlagilmayan, anlagilmasi bir karineyle

olan ayetlerdir.?**Kur’an, onlara gore kesin delil olmakla birlikte yaratilmis (mahlik) bir

23 Bkz. Kubat, Mehmet, “Oteki”ni Tanimlama Baglaminda Mutezile’nin Siinni Okunusu”, Derleyen:
Alpyagil, Recep, Mutezile Gelen-Ek-i—I -, Iz Yayincilik, Istanbul, 2014, s. 126-128.

231 Ay, Mahmut, Mutezile ve Siyaset, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2002, 1. Baska, s. 26.

2% Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, s. 47.

239 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlari1, s. 96.

20 Ay Mahmut, Mutezile ve Siyaset, s. 190.

21 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlart 1, s. 101.

2 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklagimlart 1,s. 111.

223 Bknz: Oztiirk, Mustafa, “T efsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, Ismail,
Tefsire Akademik Yaklasimlari 1,s. 123.
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kitaptir. Mutezili alimler onun mahlik olusu konusunda hemfikirdirler. ?** Ayrica
Mutezile, Peygamberin davetinin tiim insanlara geldigini, bundan dolayr Kur’an’in

diger dillere gevrilerek tefsir edilmesi gerektigini de belirtmistir.?*®

Mutezile Kur’an’in mahlik olusuyla ilgili nakli delillerin Kur’dn’da mevcut
oldugunu belirtir. Onlara gore Allah’in ebedi ve ezeli oldugu, Kur’an’da belirtilmis
olup, onun zatindan baska hicbir kadimin olmamasi Kur’an’in mahlik olduguna

isatrettir.246

Ayrica Kur’an’in mahlik olusunun akli delilleri de vardir. Soyle ki; Kur’an harf,
kelime, ayet ve surelerden meydana gelen, basi sonu olan ve tarihi bilgileri ihtiva eden
bir kelam olmasi hasebiyle mahlik oldugunu sdylemek akli bir zorunluluktur. Ciinki
yegane kadim sadece Allah’tir. Kur’an ise ilahi bir fiilin neticesinde meydana gelen bir

mahliktur.?*’

Ciinkii Mutezileye gore, Allah’in zat1 disinda onun herhangi bir sifatinin ezeliligi
kabul edilirse, bu baska kadimlerin var oldugu anlamina gelir. Bundan dolayr Mutezile
Kur’an’in mahlik (yaratilmig) oldugunu belirtmistir. Degilse, gayri mahlikun ikiye
¢ikacagini ve bunun da sirk olacagini belirtmislerdir. Bunun i¢in kelam sifati1 da irade
sifati gibi kadim degil diyerek, Kur’an’in yaratilmis oldugunu séylemislerdir. Bu da
mutezilenin tevhit anlayisinin bir sonucudur. 2% Mutezile ayrica tevhit ilkesinin
zedelenmemesi i¢in Allah’in hem diinya hem de ahirette goriilemeyecegini iddia
etmistir. Ru’yetullahl249 inkar etmelerinin sebebi tesbih ve tecsime diisme korkusudur.
Ciinkii gorme hem cisimlestirir hem de mekan izafe ettirir. Allah’ta zaman ve mekandan

miinezzeh oldugu icin goriilmesi imkénsizdir.”

24 Oztiirk, Mustafa, Kur’dn’in Mutezili Yorumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, 1. Baski, s. 36-
40; Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, s. 79-80.

5 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlart 1,s. 112.

248 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlar 1, s. 106.

247 Oztiirk, Mustafa, Kur’dn’in Mutezili Yorumu, s. 29-36.

2% Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, s. 87-88.

29 Kiyamet, 75/22-23.

20 Bilgin, Mustafa, Tefsirde Mutezile Ekolu, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi , Bursa, 1991, s. 20-21.
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Mutezili alimlerin g¢ogunlugu, Kur’an’in, essiz belagatiyla Arap ediplerinin
hepsine meydan okuyarak Kur’an’in benzeri bir metni meydana getirme gii¢lerinin

ellerinden alindigini belirtmesine ragmen, Nazzam, Sarfe®!

anlayisini benimseyerek,
inkarct Araplarin Kur’an’in benzeri bir kitab1 olusturma gii¢lerinin oldugunu, ancak
Allah’m bu gii¢lerini ellerinden aldigimi belirtmistir. Ciinkii Araplarin Kur’an’in bir

benzerini getirmelerinin aklen miimkiin oldugunu belirtmistir.?**

Nazzam ve diger bir kistm Mutezili alimlerin sarfe goriisii, hem Mutezili hem de
Stinni  alimlerce elestirilerek temelsiz addedilmistir. Ciinkii Kur’an’in meydan
okumasiyla onlarin davet edilmeleri demek, onlarin iradelerine herhangi bir engelin
konulmadigir anlamina gelir. Hatta Miiseylemetii’l-Kezzab ve benzerlerinin Kur’an’a
nazire yazdiklarina dair rivayetler bulunmaktadir. Bu da Kur’an’in benzeri bir kitap

olusturma tesebbiisiinde bulunduklarin1 gosterir. Ayrica Kur’an’in i’cazi sadece belagat

ve fesahate indirgenemeyecegi icin sarfe iddiasi asilsiz ve temelsizdir.”

Mutezile ayrica aklin 6nemine atfen, aklin nakilden once geldigini belirtir. Ciinkii

Allah kitabinda akil sahiplerine hitap eder.?*

Dolayisiyla diger deliller —Kur’an, siinnet,
icma- in hiiccet olusu ancak akilla bilinebilir. Bu, aklin diger delillerden istiin oldugu
anlamina gelmez. Mutezilenin akli 6ncelemesi, naklin akil ile bilinmesinden dolayidir.
Onlar ameli konularda akli degil, nakli delilleri gegerli saymuslardir. Ciinkii usul
konusunda akil, fiiru konularinda da nakli deliller gecerlidir. 2% Bu da mutezilenin,

“akla, nassin karsisinda yanilmaz bir otorite gordiigii” iddiasinin gegersiz oldugunu

gt')s'[ermektedir.256

BL<Sarfe: “Arap dilinde “doniistirmek, mutat yoniinden baska bir yéne cevirmek, yonlendirmek, engel
olmak” anlamindaki Sarf kokiinden tiireyen sarfe kelimesi, teknik bir terim olarak fesahat ve belagat
yontinden Kur’dn'in benzerini meydana getirmenin beseri bir imkan oldugu ve fakat inkdarci Arap
ediplerinin bu imkdn ve giicti kullanmasin Allah tarafindan engellenmesi demektir.” es-Sehristani, el-
Milel ven-Nihal, s. 48.

22 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlar 1, 5.109.

253 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklasimlar: 1,s. 110-111.

2% Al-i Imran, 3/7, 13.

2 Oztiirk, Mustafa, “T. efsirde Mutezile Ekolii”, Editorler: Kog, Mehmet Akif-Albayrak, ismail, Tefsire
Akademik Yaklagimlar: 1, s. 105.

2 Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, s. 81.
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Ayrica Sehristani, “Vasil b. Ata’nin ilim, kudret, irade ve hayat sifatlarin
nefyettigini belirtir.?*” Bunun sebebinin ise, Vasilin, bu sifatlarin kabul edilmesiyle iki
kadim ve ezeli ilahin varligiin kabul edilecegini, bunun da kadim varliklarin ¢oklugu

diisiincesini ortaya ¢ikaracag diisiincesine sahip olmasindandir. »der.”*®

Mutezilede diger mezhep ve firkalar gibi yeri geldiginde Kur’an’i, kendi
diistincelerini ve fikri anlayiglarin1 hasimlarina karsi savunmak amaciyla tevil etme
yoluna gidebilmis ve bunu istibdada déniistiirebilmislerdir. Ozellikle mihne siirecinde
birgok alime zulmedilmesine sebep olmus ve kendi sonlarini getirmislerdir. Fakat bu,

Kur’an’in timiine bu amag ve niyetle yaklagmis olduklar1 anlamina gelmese gerek.

57 es-Sehristani, el-Milel ven-Nihal, s. 41.
28 Ay, Mahmut, Mutezile ve Siyaset, s. 45.
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IKiINCi BOLUM

ALIiYA iZZETBEGOVIC'IN BIREYE YONELiK KUR'AN
TASAVVURU

2.1. Kur'an ve Bireyin Yasami

[zzetbegovig’e gore birey, hayatin tiim boliim ve birimlerini birbiriyle i¢ ice girift
olmus parcalanamaz bir biitiin olarak algilayarak yasamak zorundadir. Bundan dolay:
hem kendine hem de kendi disindaki tiim varlig1 hesaba katarak yasamasini bilmelidir.
Ciinkii ne insan, ne de tabiat tek hakikat degildir. Her birinin hakikatte bir karsilig
olmasina ragmen, birbiriyle biitliinliik arz eden bir yaratilis insicami ortaya koyar.

k**°0lamaz; ¢iinkii o,

Insanin asil gayesi; Kur’an’da zikredildigi gibi denaet ve alcakli
yasaminda vahyin de ifade ettigi gibi basibos degildir.*® Bunun nedeni ise ¢ift diinyali
olusudur. Bundan dolay1 yasaminda (sorumluluklarini) ihmal edecek bir liiksii yoktur.

Bu cihetle Izzetbegovig, insanlari iige ayirir:

1- Tabiat1 diislinerek miisahede ettikleri i¢ diizen ve emniyetin biiylisiine
kapilmis olarak tabiati tek hakikat ilan edenler.

2- Hareket noktasi olarak insani ele alip yildizlarla siislii gokleri temasa
ederek insanin ruhunda yasamaya deger yeni bir mana bulanlar.

3- Uciincii grup ise insanin ruhen essiz bir varlik fakat bedenen siirli olan

insanin, ithmal edilmeyecek bir vazifesinin oldugunu kabul edenlerdir. %"

Bundan dolay1 Insan, hayati, kdinat1 ve bunlardaki degisimleri dogal, fitri ve

dongiisel mekanizmasi igerisinde anlamalidir. Ciinkii Allah’in ibadetlere koymus

29 Al-i Imran, 3/133; En’am, 6/165; Hadid, 57/20-21; Miilk, 67/2; Ayrica su eserin ilgili boliimlerine
bakilabilir: Ibn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il- Azim,(Tahkik: Yusuf Ali
Bedevi- Hasan es-Semahi Stidani) Daru Ibn Kesir, Dimask, 2013, 1. Bask, c. I, s. 853; ¢. II, s. 366-367, C.
1V, s. 330-331; c. IV, s, 388-389.

200 “fnsan basibos birakilacagini mi samr?" (Kiyame, 75/36.); Ayrica bkz: et-Taberi, Ebi Ca’fer
Muhammed ibn Cerir, Camiu ’l-Beyin an-Te’vili A}i ’I-Kur’dan, Thk: Ahmed Abdurrazik el-Bekri vd. ,
Daru’s-Selam, IV. Baski, m. 2009, c. X, s. 8350-8352.

21 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.14.
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oldugu biitiinliik ve denge ruhunu tabiatta da gérmemiz miimkiindiir. Yeter ki insan
bunu miisahede ederek anlama ve anlamlandirmaya gayret edebilsin ki o zaman bunu
gorebilecektir. Tipki aci-tatl, iman-kiifiir, ruh-beden, akil-vahiy, kadin-erkek vb...
Izzetbegovig, insanin hem kendine hem de tabiata hiikkmetmekten ziyade tipki
ibadetlerde oldugu gibi tabiatin ¢ok yonlii yapisini bir emanet olmasi hasebiyle dogal

seyrine birakarakonunla barisik bir sekilde yasamamiz gerektigini belirtir.?%?

[zzetbegovi¢, vahyin anlaminin hayat oldugunu®ve bu anlamin Rasulullah’in
(a.s) hayatinda biitiin yonleriyle tezahiir ettigini ve muhtesem bir insan ortaya
cikardigini belirtiyor. Ciinkii Izzetbegovig’e gére Kur’an, edebiyattan 6te hayattir.
Ayrica Kur’an, yazili olarak tam anlagilmayan fakat hayatla anlam kazanan bir

264

kitaptir.”"Ciinkii Kur’an, hayatin tamamini ilgilendiren bir yasam tarzi ortaya koyar.

Onun muhtesem mesajinn her bir ayeti birbiriyle mutabakat®®® halindedir.

[zzetbegovig’e gore Kur’an yazili bir metindir. O, vahyin bireyin hayatinda
pratige doniigiince hayata etki eden bir 6zne olacagi kanaatindedir. Balik i¢in su ne
kadar onemli ise insan ve ¢evre i¢inde Kur’an o derece onemlidir. Clinkii Kur’an, ruh,
hukuk ve ahlaka dayali bir hidayet kaynagidir.’®® Bireyin diisiincesinden ziyade onun
yagsam tarzini doniistirmeye talip bir kitaptir. Ayrica o, insanin ruh ve beden ahengini
yakalayarak yasamasma bir c¢agridir. Onemli olan insanin onun nihai manasini
anlayarak yasamaya calismasidir. Insan ancak bdylece diinya ve ahiret mutlulugunu

yakalayabilir.
2.2. Kur'an ve Bireyin Tekamiilii

Insanin toplumsal boyutunu iyice anlayabilmek icin insan denen meghuliin dogru

olarak anlagilabilmesi ¢ok biiyiikk bir 6nem arz eder. Eger insani dogru bir bi¢cimde

22 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 22.

23«py, iman edenler! Sizi hayat verecek seylere cagirdiklarinda Allah ve resuliiniin ¢agrisina uyun ve
stiphesiz bilin ki, Allah kisi ile kalbinin arasina girer. Unutmaywn ki, onun huzuruna gotiiriileceksiniz."
Enfal, 8/24; Ayrica bkz: el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin Ibn Mes’0d el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, Thk:
Halit Abdurrahman Elhak vd., Daru’l Marife, II. Baski, Beyrut, 1987, c. I, s. 240.

264 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 22-23.

25« Allah kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak sézlerin en giizelini
indirdi." Ziimer, 39/23; Ayrica bkz: ibn Asur, Muhammed Tahir, et-Tehrir ve’t-Tenvir, Daru Suhunun
li’n-Nesri, Tunus, 1997, c¢. XXIII, s. 383-393.

2% {zzetbegovic, Ozgiirliige Kacisim, s. 302.
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anlamak ister isek onu iki boyutta ele almamiz gerekir.?®’iste Izzetbegovi¢ tam da bu
noktada insanin notr yaratildigini, 2 bununla birlikte hem iyiye hem de kotiiye
temayiiliiniin oldugunu,?®® fakat kotiiliige temayiil istidadinm iyilige olan meylinden
daha kolay ve baskin oldugunu soyle ifade etmektedir: “Tatbikatta, ahlak tecriibesinde,
insanin giinah isleme temayiiliiniin dogru diiriist olmak isteginden daha fazla oldugu
goze carpar. Onun giinahin derinliklerine inme istidadi, faziletin yiiksekliklerine
tirmanma istidadindan daha biiyiik goriinmektedir (Yusuf 12/53). Menfi ornekler her
zaman miispet olanlardan daha miiessirdir ve menfi bir karakteri tasvir eden bir sair,
bir kahramani tasvir etmek isteyene nispetle her zaman daha avantajli bir durumdadir.
Insan behemehdl ya iyi ya da kétiidiir; fakat hicbir zaman masum degildir. Gerci
insanlik giinah yiiklii degildir, fakat masum da degildir. Insan cennetten ¢ikarildigindan
beri kendisine verilen hiirriyetten kurtulamuyor, iyilik ve kotiiliik draminin iginden disart
ctkamiyor, hayvan veya melek gibi masum olamiyor. Kendi hiirriyetini se¢meye ve
kullanmaya, iyi veya kétii olmaya, tek bir kelimeyle insan olmaya mecburdur. Bu se¢me

kabiliyeti, neticesi ne olursa olsun, kdinatta miimkiin olan varolusun en yiiksek

seklidir. 270

Burada 6nemli olan hususlardan biri, “insanin irddesi” mefhtimudur. Clinkii
[zzetbegovig buna dzellikle vurgu yapmakta ve insanin tekamiiliiniin iradesiyle

biitiinliik arz ettigini belirtir.

Liigatte “istemek, dilemek” olarak kullanilan irdde; terim anlaminda “nefsin
yapilmas1 gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amaci1 gerceklestirmeyi istemesi, ona
yonelmesi” ya da “canliyr, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini

saglayacak bir duruma getiren nitelik” yahutta “bir fayda elde etme inancinin ardindan

%67 Akdemir, Salih, “Insan Ruhu Ulvi Tekimiile Ulasmak Icin Cok Boyutlu Bir Bicimde Gelismeye
Uygun Istidatta Yaratimistir,” Toplum Bilimleri Dergisi, 2013, c. VII, S. 14, s. 9.

28 «Ciinkii fitrat, insamin arzu, iimit ve endiseleri iizerinden Islam’in teolojik antropolojisinin
kurulmasina zemin hazirlayan anahtar bir terimdir. Fitrat biitiin yaratilmislarin icine dogduklar fiziksel
cevrenin etkisine maruz kalmadan dogustan getirdikleri nétr durumu tanimlamak icin kullanilmaktadir.”
Diizgiin, Saban Ali, "Insamin Dogasi (Futrat)) ve Ozgiirliigii Uzerine" , Kelam Arastirmalar1 Dergisi,
2016, c. X1V, S. 2, s. 322.

269 "Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir" Sems, 91/9; Ayrica bkz: ibn Asur, Muhammed Tahir, et-
Tehrir ve’t-Tenvir, c. XXX, s. 383-393.

210 1zzetbegovi<;, Dogu Ban Arasinda Islam, s.76-77.
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dogan egilim” olarak tammlanmistir.””* Bu yoniiyle irdde, insanda bulunan bir sifattir.
Insan, irade sifatiyla fiillerinin meydana gelmesini saglar.?’? iste bizce Izzetbegovig’in
iradenin taniminda vurguladigi asil kavram, “egilim” kavramidir. Zira ona gore bu
egilim bireyi, daha ziyade “kétiiliige ve kotii karakterleri 6rnek almaya” meyyal kiliyor.
O, bu fikrini desteklemek iizere su ayete dikkatlerimizi ¢ekmektedir: “Ben nefsimi
temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi hari¢, nefis asirt derecede kotiiltigii
emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir""*Bundan dolay1
tekamiil asamalarinda insanin kendi kendine yeterli olamayacagini, mutlak yaraticiya ve
O’nun yardimma ihtiyag duydugunu, ¢iinkii insanin her an nefs-i emmaresine 2’
uyabilecegini; zira iyiligi tercih potansiyeline nazaran kotiiliige kayma konusunda daha
avantajli bir durumda oldugunu ve tekamiiliinde varmasi gereken asil gaye ve amacina
aykir1 davranabilecegini belirterek insanin coziilemeyen gizil yonlerinin oldugunu

vurgular.

Sonug olarak o, insanin her ne sekilde olursa olsun, se¢me kabiliyetinin dnemli bir
methiim oldugunu, ister olumlu, ister olumsuz anlamda olsun, bireyi insan yapan seyin,
onun bu 6zelliginin olmas1 ve bunu kullanmaya mecbur olmasidir; ¢iinkii bu fitri olup

insan1 insan olmaya mecbur birakan en olmazsa olmaz 6zelligidir.
2.3. Kur'an ve Bireyin Esitligi

Izzetbegovig’in; Islami literatiirde esitlik, denklik, ayn1 hal ve derecede olma,
birinin digerinden imtiyaz ve istiinliigli olmama, farksizlik anlamlarina gelen ve
semantik tanimindan da anlasildig1 {izere terim anlami; nitelikleri veya meslekleri ne
olursa olsun insan irade ve arzusunun disinda kalan 6zellikleri, 1irk, soy, cinsiyet, dil,

milliyet vb. seyler dikkate alinmaksizin insanlarin "esit oldugunu" kabullenmek

27 el-Ciircani, Kitdbu’t-Ta’rifit, s. 73; Cagrici, Mustafa — Hokelekli, Hayati, "jrade", DIA, Istanbul,
2000, c. XXII, s. 380; Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, iz Yaymcilik, Istanbul, 2011, II. Baski, s. 82.
22 Goleiik, Serafeddin, Isldm Akaidi, Esra Yayinlari, Istanbul, 1994, III. Baski, s. 175.

28 Yusuf, 12/53. Ayrica bkz: el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin ibn Mes’d el-Fera, Medlimu’t-Tenzil,
c. 11, s. 431

2 “Emmdre”, nefsin buyurucu ve soziinii gegirebilen oldugunu dile getirir. Nefs-i emmdrenin hikimiyeti
altina giren kigi, ilahi degerlere gore davranabilme kabiliyetini kaybeder, Allah’tan sakinmaz, Onunla
iletisim kurmayir ihmal ederek maddi diinyanmin haz veren varlhiklarina kulluk eder.” Kasapoglu,
Abdurrahman, " Yusuf ve Ziileyha Acisindan Kur’an’da “Nefs-i Emmdre” Kavrami - Freud’un “Id”
Kavramyla Bir Mukayese," Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2006, c. VII, say1: 17, s.61.
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prensibi 2

olan miisavat kavrami hakkindaki bazi degerlendirmeleri soyledir:
“Insanlarin esitligi ve kardesligi, ancak ve ancak insani Tanri’'mn yaratmasi
durumunda miimkiindiir. Insanlarin esitligi manevi bir gercektir; tabii (fiziki veya
entelektiiel ) bir gercek degil. Bu esitlik insanin ahlaki degeri olarak, insan haysiyeti
olarak, insan sahsiyetinin vazgeg¢ilmez degeri olarak mevcuttur. Diger taraftan insanlar
fiziki, ictimai ve akil sahibi varliklar olarak, topluluk, millet, sinif veya siyasi bir
sistemin tiyeleri olarak daima ¢ok esitsizdirler ve bu gercege goz yummak beyhudedir.
Insamin ruhi tarafini tamimazsaniz, insanlarin esitliginin dayandigi yegdne esast
kaybedersiniz. O zaman esitlik dayanaksiz bir bos laf olarak kalir ve bu durumda insani
esitligin goze ¢arpan ger¢ekleri karsisinda veya daha fazla, insanlarin tabii meyli olan
hiikmetme ve boyun egme temayiilii, esitsiz olma istegi karsisinda gerileyip gider. Dini
vaklagim birakilir birakilmaz wki, milli, sinifsal, siyasi mahiyette olan c¢esitli esitsizlikler

hemen boslugu doldurur.*"

Burada Izzetbegovi¢’in Insanlarm “Tanrmin kullari” olma anlamindaki
esitliklerine ragmen 217 realitede fiziki, ictimai manada, akil sahibi varliklar olarak,
topluluk, millet, sinif olusturmalari anlaminda veya siyasi bir sistemin iiyeleri olarak
farklilasip esitligi ihlal anlaminda meydana getirdikleri ikincil sebepler dolayisiyla
daima ¢ok esitsiz durumlara yol agtiklarina dair yaptig1 vurgu kayda deger nitelikte bir
gercekligin  beyanidir. Onun, insanlarin esitligini ancak “manevi bir gergeklik”
diizleminde diislinerek bunun ancak insan1 “Tanri’nin yaratmasi durumunda” miimkiin
olabilecegini belirtmesinin nedeni de budur. Ciinkii esitligin genel bir ilke olarak
belirlenmis olmasi onun hayata gegirilmesini kendi basina garanti etmez. Bu sebepten
Miisliimanlar da insan olarak kendi c¢ikarlarin1 o6tekiler aleyhine teminat altina almak
i¢in esitlik ilkesini goz ardi etme egilimi iginde olabilir. Bu sebeple Islam dini, esitligi
adalet ilkesi esliginde degerler diinyasinin erdemleri arasina yerlestirmis ve ahlak
egitiminin yoneldigi bir ideal haline getirmistir. Adalet ilkesiyle olusturdugu anlam

biitiinliiglinden dolay1 esitlik yiiksek bir ahlaki deger olmanin yani sira hukuk ilkeleriyle

2 Acikel, Yusuf, "Hz. Peygamberin Evrensel Mesajlarindan Miisavat," TV. Kutlu Dogum
Sempozyumu: 19-20 Nisan, Isparta. 2001, s. 417.

278 fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 78.

2" Nisa, 4/1; Bkz: Abduh, Seyh Muhammed-Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Mendr, Cev: Mehmet
Erdogan vd. Ekin Yaymlar, Istanbul, 2011, c. IV, s. 391; el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed, el-Cimiu li Ahkami’l-Kur’dn, c. |V, s. 546-556; izzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun
Sorunlari, s. 103.
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de uyumlu hale getirilmistir.278 Zaten Islam hukukunun bir 6zelligi de hedefinin biitiin
insanlar arasinda mutlak adaleti ger¢eklestirmek, kardesligi temin etmek; dinlerini ve
ahlaklarin1 korudugu gibi kanlarini, namuslarini, mallarini ve akillarin1 da korumak
olusudur.?” Islam’mn hukuki esaslarin anlayabilmek i¢in bu hukukun dayanmis oldugu

temel ahlaki ilkeleri bilmek gerekir.?®°

Kur’an, insanlarin bir tek 6zden (nefs) meydana
getirildigini, Adem ile Havva’dan tiiretildiklerini;*®* bundan dolay1 herhangi bir fark
gozetilmeden 1rk, renk, cinsiyet bakimindan esit olduklarini beyan etmistir.?®? Bu esitlik
ilkesi insanlarin temel haklar konusunda bir ayirima tabi tutulmamalarinin temel

gerekcesini olusturmaktadir.?®®

Tespitlerimize gore izzetbegovig, “Bireyin Esitligi” meselesinde dini, bireylerin
esitligini saglayan yegane unsur ve gii¢ olarak goriip bu 6nermenin dogruluguna dair iki
ilging ve nitelikli 6rnek vermistir: a. Mabet 6rnegi b. Nietzsche’nin ve Marx’in din

tanimlar1 6rnegi:

a.Izzetbegovig; bir hak ve hiirriyet olmaktan ziyade, bunlarinda iistiinde deger
ifade eden ve bireylere kesinlikle saglanmasi mecburi bir firsat ve nimet olan, bu 6nem
ve degeri nedeniyle, tarih boyunca insanlarin ugrunda en ¢ok ugras ve gayret verdikleri
hususlarin basinda gelen®®*ve Kur’an ve hadislerde tabii bir hak olarak kabul edilen
“egitlik”285 kavramini saglayici biricik yaklasimin dinlerde oldugunu, esitlik hakkinda
devamli tanikhigi yaptigini ifade ettigi “mdbed ornegi” tizerinden yaparak soyle
demektedir: “Ve hakikaten, biitiin insanlarda hep ayni insan ve aynt kiymette bir insani

nitelik goren yegdne yaklasim dinlerdedir. Yoksa nasil oluyor da en fazla fakir, sakat,

278 Kutluer, lhan, “Miisdvat”, DIA, istanbul, 2006, XXXII, s. 78.

279 os-Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Trc: Mehmet Erdogan, iz Yayncilik, 1. Bask,
[stanbul, 1990, s. 31; Karadavi, Yusuf, Isldam Hukuku Evrensellik Siireklilik, Trc: Yusuf Isicik/Ahmet
Yaman, Marifet Yayinlari, II. Baski, Istanbul, 1999, s. 37.

20 Ehy Zehra, Muhammed, fslam Hukuku Metodolojisi, Cev: Abdiilkadir Sener, Fecr Yaymlari, VIL
Basim, Ankara, 1997, s. 11.

L Ayette gecen “bir tek nefis” hakkinda bkz: Oztiirk, Mustafa, Kur’dn-1 Kerim Meali / Anlam ve
Yorum Merkezli Ceviri, Diisiin Yayincilik, 1. Baski, 2012, s. 123, 105; Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji
Meal-Tefsir, Cev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, V. Basim, 2002, s. 132, 1, DIB, Kur’dn
Yolu Meali, Hazirlayanlar: Hayrettin Karaman vd, V. Baski, Ankara, 2016, s. 76. Ayrica Yaratilis
meselesi hakkinda bkz: Simsek, M. Sait, Yaratilis Olayt, Beyan Yayinlari, 1998, Istanbul, s. 7-143.

282 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, Yarm Yay. 1. Baski, Istanbul. 2016, s.51; Hucurat, 49/13; Ayrica
bkz: Tbn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru’l- Kur'dn'il- Azim, c. IV, s. 146-149.

283 Yaman, Ahmet — Calis, Halit, Isldm Hukukuna Giris, MUIFY, V1. Baski, Istanbul, 2013, s. 139.

84 Yigit, Yasar, Islim Cezd Hukukunda Esitlik Ilkesi ve Dokunulmazhk, Kur’an Mesaji: IAD, 1999, c.
Il, S. 13,14,15, s. 195.

285 Kutluer, ilhan, “Miisavat’, DIA, XXX11, s. 77.
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hasta ve giigsiiz, mabetlerin etrafinda bulunuyor? Bu diinyanmn biitiin séhretlerinden;
isim, soy, zenginlik, mense, sihhat, kabiliyet, bilgi sorulan her yerden kovulanlara,
gosterilecek ve ispat edilecek hi¢cbir seye sahip olmayanlara yalniz mabet, onlarin diger
biitiin insanlara esit ve ayni degerde olduklarini ilan ederek kapilarini acmistir. Bir
fabrikanin kapisindan sihhatli ve bilgi sahibi olanlar igeri girer,; hasta ve cahil olanlar
ise disarida kalirlar. Mabette ise yoksul bir ama bile bir kral veya baska bir biiyiigiin

yani basinda durabilir ve hatta onlardan daha iyi olabilir (Abese, 80/1-4).2%

Bu baglamda o, mabetlerin en biiyiik kiiltiirel ve insani ehemmiyetinin, mabetlerin
esitlik hakkindaki devamh tamikhigi yapmasinda bulundugunu®’ belirterek; esasen
mabetlerin tanimina ve fonksiyonuna dair olduk¢a orijinal ve diislindiiriicii bir yaklagim
sunmakta ve mabedin en onemli fonksiyoner 6zelliginin siirekli, siiregelen bir esitlik

ortamini herkese;?® ama her bireye sunmak olarak ifade etmektedir.

Ayrica; bir fabrikanin kapisindan giris sartlarindaki esitliksiz ile bir mabedin
kapisindan giristeki —insan olma yeterligi- sartinin karsilastirilmasinda modernitenin
insanlar1 fabrikada “ise yarar varlik olmak” iizerinden tarif etmedeki esitsiz ve gayr-1
insani zihniyetine bir gondermenin oldugunu gérmemiz isten bile olmamaktadir. Burada
[zzetbegovig’in; fabrikalar, “modern diizenin kapilarin1 herkese agmayan mabetleri”

olarak gordiigiinii dahi diisiinebiliriz.

b. Bireyin esitligi hakkindaki temel hareket noktasint “dinden baska her seyin
esitsizligi 1srarla teyit ettigi” 289 diisiincesi iizerine temellendiren [zzetbegovig, bunu
Nietzsche’nin ve Marx’in din tanimlarindan hareketle soyle orneklendirmektedir:
“Nietzsche dinin giiclii olanlart aldatmak tizere gii¢siizlerce uyduruldugunu; Marx ise
bunun aksini iddia etmistir. Din “uydurulmus” farz edildigi takdirde Nietzsche nin
gortisii Marx’inkin’den daha ikna edici goriiniiyor. Ciinkii giigsiizler, ezilmisler,

kabiliyetleri daha az olanlar esitlik, hiirriyet ve ayni degerde olma isteklerini ancak dini

280 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 80; Abese Siresinde gecen ilgili husus igin bkz: et-Taberd,
Ebsi Ca’fer Muhammed Ibn Cerir, Cimiu’l-Beyén an-Te’vili /fyi’l-Kur’dn, c. X, s. 5469-5472. : el-
Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Enviru’t-Tenzil
Esrdru’t-Te'vil, Trc: Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2011, c. V, s. 442-443. ; es-
Siiyati, Celaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-Mensiir fi’t-Tefsir
bi’l-Me’siir, Trc: Hiiseyin Yildiz, Ocak Yaymecilik, I. Baski, Istanbul, 2012, c¢. XV, s. 233-238.

%7 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 80.

288 {zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s. 55.

289 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 80.
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esaslara istinad ettirebilmislerdir. Dinden baska her sey ve hatta ilim, insanlarin,

esitsizligini israrla teyit ediyordu.” **

Bu tespitte belki de oldukga carpict olan husus; Izzetbegovi¢’in, -dinin
“uydurulmus” oldugu farz edildigi takdirde- sirf giigsiizlerin, ezilmislerin, beceri ve
imkanlar1 daha az olanlarin esitlik ve hiirriyet anlaminda diger insanlarla ayni1 haklara
sahip olma arzularim1 ancak dini esaslara istinat ettirebilmeleri 6nermesine daha uygun
oldugu i¢in Nietzsche’nin din tanimini, -daha dogrusu dinin ¢ikis noktasina dair tezini-
Marx’in din tanimindan -daha dogrusu dinin ¢ikis noktasina dair tezinden- daha ikna
edici olarak gormesidir. Bu durum, Nietzsche’nin anlatimindaki “giicsiizlerin, giigliileri
aldatarak” belki de esitsizlige karsi agtiklart savasla ilgili olmalidir. Muhtemelen
Izzetbegovig, bu nedenle bu hususta Nietzsche’nin yaninda yer almakta ve dini, bir

nevi, esitsizligi doguran bir gii¢ olarak géren Marx’1 ikna edici bulmamaktadir.?"

[zzetbegovig, bireylerin esitligini adalet baglaminda ele almis ve bu esitligin temel
saglayicisinin Kur’an merkezli din oldugunu belirtmeye ¢alismistir. Din dis1 ideolojik

yaklagimlarin bireylerin esitligini adaletsizce ve eksik olarak ele aldigini belirtmistir.
2.4. Kur'an ve Bireyin Hiirriyeti

Allah kullarina deger verip sevdiginden dolay1 ilk insanla birlikte onlara kendi
hiirriyetlerinin farkina varmalari i¢in vahiy gondermis ve bunu tarihsel siire¢ icerisinde
defalarca tekerriir ettirmistir. Clinkii Allah kullarmin mutlak anlamda sadece kendisine
yonelerek 6zgiir olabilecegini sdyle bir misal ile belirtir: "Allah soyle bir érnek veriyor:
Bir adam var ki onun birbiriyle ihtilafli bir¢ok ortak efendisi bulunmaktadir, bir adam

da var ki bir tek kisiye baghdir. Simdi bu iki adamin durumlar: esit olabilir mi? Biitiin

2% {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 80.

B <Rur’an, azgin zenginler ve mala dayali azinlik ile sirk ve sapikligi yan yana ele aldigi gibi, ululuk
taslayanlar: (miistekbir) ve giigsiizleri (mustaz’af) de yan yana ele almistir... Giigliiler ile azgin zenginler
aymi saftadir; bunlar, “kavmin onderleri’ni (meleu’l-kavm) olustururlar ki “kdfirler ve miisrikler’den
ibarettir. Bunlarin karsisinda ise gii¢siizler vardw,; giigsiizler, giicliilerin zayif ve kiiciik diisiirdiigii
ezilenlerdir; gii¢siizler cogunlukla mii 'mindir.” Cabiri, Muhammed Abid, Arap-islam Siyasal Akli, Cev:
Prof. Dr. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay. , II. Baski, Istanbul, 2001, s. 93. Ayrica Nietzsche'nin ve Marx’in
din ve ahlak konusundaki yaklagimlari i¢in bkz: Sénmez, Biilent “Nietzsche’ci Ahlak ve Bir Zayiflik
Ideolojisi Olarak Din”, DUIFD, 2006, c. VIII, S. 2, s. 227-250. ; Giileng, Kurtul, Din Halkin Afyonu
Mudur? “Karl Marx’ta Din, ideoloji ve Elestiri”, Demokrasi Platformu, 2011, c. VII, S. 26, s. 31-48.
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ovgiiler Allah'a mahsustur; fakat ¢ogu bunu anlamamaktadir.” ** Bu ayetten de
anlasilacag1 gibi insan mutlak anlamda bir flah’a muhtagtir. Insanin hiirriyetinin ancak
bununla gergeklesecegini aksi takdirde soyut ve de somut onlarca varliga kul ve kole?®

olarak oyuncak haline doniigecegini ve hatta kolelesecegini belirtiyor.?%*

Bu anlamda izzetbegovi¢, insanin kendini gerceklestirmesi ve kendi olarak
kalabilmesi i¢in dine ve de o dinin (hayat programinin) sahibi olan Allah’a muhtag
oldugunu295 belirtip insanin ancak bdylece 6zglirlesebilecegini bildirir. Ciinkii insanin
hiir iradesiyle tercihlerini yapma potansiyel ve kabiliyeti Allah'in gii¢ ve iradesi
kapsamindadir.?*® Ayrica bireysel (manevi) 6zgiirliik olmadan toplumun 6zgiirligiinden
de s6z etmek miimkiin degildir.297 Her bireyin hakki ise farklilik ve kendine has sekilde
var olma hakkidir ve ozgirliige saygi, farkliliklara saygi Olcilisiindedir. Fakat bu
farklilik, totaliterlerin, zorunlu tek akillilik bekgilerinin istedigi gibi, farkli olanin reddi
demek degildir; ¢iinkii farkli olan farkliligiyla tehdit degildir, diinyanin daha derin
taninmasinin imkanidir. "Insan, tarih giicleriyle savas icerisindedir. Bireyin hayati icin
bu giicler koérdiir. Birey, hayati ve hisleri bu gii¢lerin kurbanlaridir..." 2% der

Izzetbegovig.

[zzetbegovigbu tarihi giiglerin insan1 ya geregi gibi anlayamadiklarini ya da eksik
anladiklarint diisiinmektedir. Ciinkii 0, insanlarin farkliliklarinin teminatinin vahyin

ongordigi bir anlayisla olabilecegi kanaatindedir.
2.5. Kur'an ve Bireyin Sorumlulugu

Allah biitiin evreni, kdinat1 yaratip insanin hizmetine sundu. Insani, tiim canlilara

ve kendine karsi sorumluluk sahibi bir varlik olarak yaratti. Yani insan; amagsiz,

292 ziimer, 39/29. Bu ayetle ilgili su eserin ilgili kismina bakiniz: et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed ibn
Cerir, Camiu’l-Beyin an-Tevili Ayi’l-Kur’an, c. 1X, s. 7068-7070.

2% {zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, $.20.

2% Bkz: Bakara, 2/256; Maide, 5/59; Furkan, 25/43; Yasin, 36/60; Nuh, 71/23; el-Kurtubi, Ebu Abdillah
Muhammed b. Ahmed, el-Cémiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. XV, s. 169-171; Eren, Sadi, Kur’dn’da Tesbih
ve Temsiller, Yeni Akademi Yayinlari, I. Baski, Izmir, 2006, s. 83-86.

2% jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 82.

29 Gilindogar, Hamdi, “Kur’an’da Allah’in Mutlak Iradesi ve Ilmi Karsisinda Insamin Irade
Ozgiirliigii”, Marife: Bilimsel Birikim, 2010, c. X, S. 3, s. 115.

27 [zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, 5.27.

8izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, s. 36; Bardhi, Ismail, “Aliya Izzetbegovi¢-Bir Dindar ve Din
Egitimcisi”, Uluslararas1 Aliya Izzetbegovi¢ Sempozyumu, Bagcilar Belediyesi Kiiltiir Yay. Istanbul,
2008, s.124
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gayesiz ve hedefsiz olamaz; ciinkii insan bati felsefesindeki gibi hedonist¢ce sadece
diinyevi haz ve egolarini tatmin etmek i¢in yaratilan bir varlik degildir / olamaz. Ciinkii
insan, mahlikatin en sereflisi olma anlamini igerir. Dolayisiyla en serefli olan varlik,
sorumsuz ve amagsiz olamaz. Ona sorumsuzlugu dayatan ve bunu sanki dogal bir
gereklilikmis gibi gdsteren sey, insanin kendi iiretmis oldugu kuruntularidir. insana

299

sorumluluk suurunu veren ana unsur, dinin kendisidir.““Ciinkii din kelimesi; “boyun

egmek, sorumluluk, teslimiyet, itaat, egemenlik”300

gibi anlamlara gelir. Aslinda din;
“Allah’1 aramak” demektir; ¢linkii hayat, Allah’la birlikte anlamli olur. Allah’la birlikte
olmak ise sorumluluk demektir. izzetbegovi¢ bu sorumlulugu soyle tanimlar: “Allah’1
aramak, her ne olursa olsun, din demektir. Fakat her arayis mutlaka bulmak demek
degildir. Nihilizmde sukutu hayaldir, fakat diinya ve diizen yiiziinden degil, kdinatta
Allah yoktur diyen anlays yiiziinden. Eger insan bir daha yasamamak tizere oliiyorsa, o
zaman her sey beyhude ve manasizdir (Mii minun, 23/115 ).*** Absiirt felsefesi gercekte
sarih olarak dinden bahsetmez, fakat insan ile diinyanin aym dlgiiye gore bigilmig
olmadiklar: kanaatini agik¢a izhar etmektedir. Netice olarak vardigi hiikiim miistesna,
biitiin  merhalelerinde dini mahiyette olan bir sikintyr dile getirmektedir.
Nihilizme*®?gére dimitsizce kaybolmus, dine géreyse kurtulusu icin iimidi var olan bir

yabanci... ~308

Insan ancak sorumluluk sahibi bir varlik olarak iimit ve degerleri olan bir varliktir.

Bu sorumluluk duygusunu ona veren temel anlayis dinin ona bahsettigi ahiret inancidir.

29 "Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan

korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir." Ahzab, 33/72; Ayetle ilgili
hususlar i¢in bakiniz: ibn Asur, Muhammed Tahir, et-Tehrir ve’t-Tenvir, c. XXII, s. 124-131.

%0 B-Y-N fiilinin muhtelif sdzliik ve Kur’ani kullammlart i¢in bkz: el-Isbahani, el-Miifredit, s. 253.

0L «Sizi sadece bos yere yaratugimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi
sandiniz?” Mii’minun, 23/115; Ayrica bakimz: et-Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed Ibn Cerir, Camiu’l-
Beyin an-Te vili A}i’l-Kur’dn, c. VII, s. 5969.

%02 Terim anlamiyla yiiriirliikte olan degerlere, gorlislere, siyasi diizene karsi ¢ikmak ve varligin
imkanindan siiphe etmek veya reddetmek demektir. Nihilizm dort ayri nitelikte ortaya cikar:

1) Varligin eksikligi ve yoklugu anlaminda ontik nihilizm

2) Ahlak degerlerini tanimayan ethik nihilizm

3) iginde bulundugu toplum diizenini yikmak isteyen sosyal nihilizm

4) Devlet ve toplum diizenlerini ferdin iistiinde gérmek istemeyen siyasi nihilizm. Aydm, Hiiseyin,
“Nihilizmin Tarih¢esi’, UUIFD, 1986,c.1, S. 1, s. 2.

303 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 122.
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2.6. Kur'an ve Bireyin Teslimiyeti

Kul ile Allah arasinda oldugu zaman hakki biitliinleyen; fakat kullarin hayatlarinda
pratige doniisiince “kutsal / gii¢ eksenli alt-iist varlik algis1” olusturan ve son sekliyle bu
hak ve hiirriyetin bosa ¢ikmasina sebep olan teslimiyet tasavvurunu,*izzetbegovig;
“insanin bir biitlin olarak diinyaya ve kendi faaliyetinin neticelerine karsi i¢ tutumu” ve
“hayatin ¢ozililemezlik ve manasizligindan insani ve vakarli tek ¢ikis yolu; isyansiz,
yeissiz, nihilizmsiz, intiharsiz tek care...” ve “ hayatin kagmilmaz olarak getirdigi
sikintilarda alelade bir insanin kendini kahraman gibi hissetmesi veya vazifesini yapmis

ve kaderine razi olmus bir sehidin zihniyeti”3osseklinde dillendirmektedir.

Tanimlarda calib-i dikkat hususlardan biri; teslimiyetin 6znesinin insan olusudur.
Bu manada teslimiyet, insani bir tercih meselesi olmaktadir. Esasen buradan hareketle
“bir smnav varlig1” olarak insanin “denenmeye tabi tutulmasi”nim **®onun  teslimiyet
derecesini —ki buna teslimiyetsizlik de dahildir- belirlemek, O6lgmek ve ortaya
koymak/¢ikarmak ile ilgili oldugunu sodylemeliyiz. Yine tanimlamada gegen
“teslimiyetin bir i¢ tutum olmas1” hususu, “Bireyin Teslimiyeti” basliginin “birey”
ifadesine olduk¢a uygun diigmekte ve teslimiyet, bireyin belki de son derece spesifik
(bir tiire 0zgii) ve kendisinin 6zbenliginden kaynakli bir tercih aktivitesi olarak
diisiiniilmektedir. Ilgili kavramm diger tanimlarinda ise teslimiyet, daha ziyade
teslimiyetin yararlar1 baglaminda; insan1 diinyada yasatan, ona hayati anlamlandiran ve

onu bu ve dteki dleme razi ettiren bir zihniyet aktivitesi olarak ele alinmaktadir.

Buradan hareketle “...teslimiyet bir¢oklarinin tamamen yanlis olarak zannettigi
gibi asla pasifik demek degildir.” diyerek teslimiyetin, insan1 pasifize edici bir zihniyet
olarak diisiiniilmesi seklindeki yanlis bir algiy1 elestiren izzetbegovic, teslimiyet-kader
iligkisi iizerinden s6z konusu yanlis algiy1; “Bizim “kadere fiilen teslim olmamiz”

mevzu bahis degildir. Ciinkii kaderle olan miinasebetlerimizin ancak ahldki bir manasi

%4 Bkz. Yavuz, Sevket, "Ibrahimi Dinlerde Insan Haklarinin Hermenétigi: Ahit, Asli Giinah ve
Teslimiyet Baglaminda Hak ve Hiirriyet," Insan Haklar1 ve Din Sempozyumu, 15-17 Mayis 2009 Diiz:
COMUIF, 15-17 May1s 2009, Canakkale. 2010, s. 289.

305 fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 360.

%06 o]-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin Ibn Mes’ad el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, c. 111, s. 460; ibn Kesir,
Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'én'il- Azim, c. 1V, 5.488-489; Insanm yaratilis amacinin
“denenme (imtihan)” olduguna dair topluca ayetler i¢in bkz: Ozsoy, Omer - Giiler, Ilhami, Konularina
Gore Kur’in (Sistematik Kur’dn Fihristi), Fecr Yayinevi, V1. Baski, Ankara, 2003, s. 91-95.
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vardir. Teslimiyet insamin bir biitiin olarak diinyaya ve kendi faaliyetinin neticelerine

karst i¢c tutumudur.”>"

seklinde agiklayarak bu yanlishgin aslinda kader inancinin
saglikli bir idrak siizgecinden gecirilememesinin, daha dogrusu yanlis tanimlanmasinin

dogurdugu hatali sonuglar olduguna vurgu yapmaktadir.

Bu durumu saglikli bir zemine oturtmak kaygisiyla Izzetbegovig, kader inancinin
temeli olan “Allah’in irddesine teslimiyet” iizerinden kaderin kabtliiniin, insanin gergek
Ozgiirliigiiniin yolu oldugunu soyle acgiklar: “Allah’in iradesine teslimiyet, insanlarin
iradelerine karsi bagimsizlik demektir. Allah’a itaat insana itaati men eder. Bu, insan
ile Allah arasinda ve dolayisiyla insan ile insan arasinda yeni bir miinasebet tegskil
etmektedir. Onun i¢in kaderi kabul etmek kendini en biiyiik olgiide hiir hissetmektir.
Béyle bir hiirriyettir ki kaderi yerine getirmekle, onunla ahenk igcinde olmakla kazanilir.
Miicadelemizi insani ve makul kilan, ona siikiin ve huzur damgasini vuran, her seyin

akibetinin elimizde olmadigi kanaatidir. Bize ait olan, gayret etmek, ugrasmaktir, netice

ise Allah’n elindedir.”*®

Buna gore; Izzetbegovic’in asil kastettigi kader, Allah’in iradesine teslim olarak,
insanlarin iradelerine karsi bagimsiz olmanin yolunu agmakta ve bu, insanin en biiyiik

Olctide kendisini 6zglir hissetmesini saglamaktadir.

Bu yoniiyle; sozliikte 6lgli, miktar, bir seyi bellli bir 6lgiiye gore yapmak, tayin
etmek ve belirlemek anlamlarina gelen**ve terim olarak; olacak seylerin zaman ve
mekanini, evsaf ve havassini vesair tefasilini Allah’in bilip ezelde takdir ve tahdid
etmesinden ibaret oldugundan ilim ve irdde sifatina raci olan*"kader, [zzetbegovig’e
gore koleci ve insami hice sayan bir baglilig1 ifadeden ziyade, Allah’a teslimiyetle

insanlara kars1 bagimsiz olmanin farkindaligini olusturan ve her seyin sonuglarinin

%97 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 360.

308 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 360.

309 K-D-R fiilinin mubhtelif sézlitkk ve Kur’ani kullanimlari i¢in bkz: el-isbahani, el-Miifredit, s. 595-598;
el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. X1V, s. 410-414;
Klavuz, Ahmet Saim, Anahatlaryla Islim Akéidi ve Keldma Giris, Ensar Nesriyat, XVIII. Basim,
Istanbul, 2013, s. 164. ; Okuyan, Mehmet, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sézliigii, Diisiin
Yayncilik, 1. Baski, Istanbul. 2015, s. 668-672.

319 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelim, Ravza Yaymlari, 1. Baski, istanbul, 2013, s. 293.
Kader ve kazanin bazi tanimlari igin ayrica bkz: Golciik-, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin
Kitabevi, IV. Baski, Konya, 1998, s. 262-267. Ayrica; kader konusuna farkli bir yaklagim i¢in bkz: Giiler,
[lhami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu Yayinlari, I. Basim, Ankara. 201, s. 117-126.
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bireyin elinde olamayacagi sulirunu bireye idrak ettiren yasatici bir Ozgilir yasam
okumas1 olmaktadir. Bundan sonra bireye diisen gorev ise “gayret ve ugrast” seklinde
formiile edilmektedir. Bireyin, her seyin sonuglarinin kendi elinde olmadig: bilinci —Ki
bu, kulun, haddini bilmesiyle alakalidir- ; miicadeleyi insani ve makul kilmakta, bunun
neticesi veya miikafati ise “kendisine huzur ve siikkiin damgasinin vurulmasi” olarak

ifade edilmektedir.

Izzetbegovig; “Giigsiizliik ve giivensizlik hislerinin sonucu olarak hdsi/ olan
teslimiyetin kendisi, yeni bir kuvvet ve yeni bir emniyet kaynagi olur. Allah’a ve
takdirine inang¢ bize oyle bir emniyet hissi verir ki baska hi¢bir sey onun yerine
gecemez. Emerson  “biitiin  kahramanliklar kadere inanmislardir” diye iddia

s 311

ediyor. seklindeki ifadesiyle teslim olma ihtiyacinin kaynagina dair iki temel

kavrama deginir: “Giigsiizliik ve Giivensizlik”.

Su bir gergektir ki toplumsal ve fiziki ¢evrelerde farkli sekillerde engellenip ve bu
engelleri asma konusunda ¢aresiz kalan insan, vahye yonelerek Allah’la teselli bulmus,
{imit ve giiven hissiyle rahatlamistir.**?insan eksik ve smrli bir varlik oldugu i¢in
kendini stirekli tamamlama ve yetkinlesmeye adayarak daha giicli bir varlikla

3

tamamlamaya caligmaktadir. 3 Dolayisiyla smirliligi, eksikligi, gilicstizligiinii vb.

gorerek Allah’a teslim olan bireyin bu durumu, birey icin, Izzetbegovi¢’in ifadesiyle
“yeni bir kuvvet ve yeni bir emniyet kaynagi”na doniisliyor; teslimiyet, gilicsiizliikten
farkl bir gii¢; giivensizlikten yepyeni bir eman (giiven) ¢ikartyor. Hatta dyle oluyor ki;
baska hicbir seyin onun yerine gegemeyecedi bir his meydana getiriyor. Iste bu,

314 jlgilidir. Ciinkii “Hakiki teslimiyet;*" insanimn

“gergekten, geregi gibi iman etmekle
fitratina uygun sekilde Allah'in hayata miidahalesine kayitsiz uymay1 ve Islami hayat:
yasamay1 gerektirir. Islam'in hiikiimlerini igsellestirme, baska din ve sistemlerde

bulunamayacak giivenle emniyet hissini, kendisine teslim olacak kadar inananlara

31 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 360.

312 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yaynlari, VIII. Bask, Istanbul, 2012, s. 79.

313 Hokelekli, Hayati, “Ibadet” (Psikoloji ve Sosyoloji A¢isindan Ibadet), DIiA, istanbul, 1999, c. XIX, s.
250.

314 Hadid, 57/7-9; Ayrica bakiniz: ; ibn Kesir, imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il- Azim, c.
IV, s. 318-321; ez-Zemahseri, Muhammed ibn Omer, el-Kessdf, Dar-al-Kitab el-Arabi, 1. Baski, Beyrut,
2006, c. 1V, s. 355-356.

315 Bakara, 2/128,131; Ayetlerle ilgili su tefsirlere bakimz; et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed ibn Cerir,
Cimiu’l-Beyin an-Tevili Ayi’l-Kur’dn, c. |, s. 712-720; ibn Asur, Muhammed Tahir, et-Tehrir ve’t-
Tenvir, c. |, s. 719-727
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saglayacak gligtedir. Ancak bu teslimiyet, beyne bilgi, azalara salih amel, kalbe iman ve
ihlas olarak yansimalidir. Ciinkii Allah ve O'ndan gelenleri kabullenen kisi, insani
herkesten iyi bilen Allah’a inanmis ve siginagr Allah olanin kurtulacagi suuruna
varmistir. Bu anlamda Miisliiman; Allah'in Rabbligini kabul edip, kibir ve inadi terk
ederek, Allah'in her tiirlii emir ve hiikiimlerine teslimiyet gosteren kimsedir. Bu nedenle
Miisliimanlik bilincine erisemeyenlerin, kamil iman, amel ve ihlas ile ulasilabilecek
olan hakiki gliven duygusunu tam olarak hissetmemeleri gayet normal karsilanabilir.
Zira iman, sirf dille sdylenen bir s6z olmaktan 6te, birtakim yiikiimliiliikleri ve netice

giizellikleri olan bir degisim siireci, kendine 6zgii vasiflari bulunan bir degerdir.”%°

Iste bu nedenledir ki izzetbegovig, bu anlamdaki teslimiyetin adina “Islam”
demekte ve bunun “Allah’a teslimiyetin hakikatine gore” boyle isimlendirildigini ifade
etmektedir: “Islam, kanunlarina, emir ve vasaklarina, beden ve ruhtan talep ettigi
gayrete gore degil; bunun hepsini kapsayan ve asan bir seye gore, marifetin bir anina,
ruhun zamanla yarisma kuvvetine, varolusun getirebilecegi her seye tahammiil etmeye,
rizaya, yani tek kelimeyle Allah’a teslimiyetin hakikatine gore 6yle adlandirilmistir. Ey
teslimiyet!®’ Senin adin Islam’dir”*® Zaten liigatte “kurtulusa ermek, boyun egmek,
teslim olmak; teslim etmek, vermek; baris yapmak™***gibi anlamlara gelen silm (selm)
kelimesinden tiireyen bu kavramin kokenini, Ibn Kuteybe; “boyun egmek ve iradi
olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek”, Lisaniil arab’in sahibi de “boyun egmek
(inkiyad) ve itaat etmek” % olarak agiklamuslardir. Onlardan sonragelen eserlerdeki
aciklamalar tekrar1 gegcmemis, “sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve teslim
olmak” anlamlar1 6n plana ¢ikarilmistir. Islam s6zciigii mutlak olarak her ne kadar itaat

anlamina gelse de geleneksel olarak “dogruya ve hakka uyma” anlaminda kullanilir.

318 Sert, Hiiseyin Emin," Kur’dn-1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynag Olarak Miisliimanlik
Bilinci ", FUIFD, 2008, XIII, 2, 201.

37 Bakara, 2/131, Al-i imran,3/19, Yusuf,12/101; Ayrica bkz: el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin ibn
Mes’0d el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, c. |, s. 117, 286; c. 1, s. 451; el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed, el-Céamiu li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 11, s. 350-351, c. 1V, s144-146, c. IX, s. 406-408.

318 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 361.

%19 S-L-M fiilinin muhtelif sozliik ve Kur’ani kullanimlari igin bkz: el-isbahéni, el-Miifredat, s. 350-352.
320 Bkz:ibn Manzur, Lisanu'l-Arap, XII, 119-120; Tan, Zeki, Kur'an-1 Kerim'de Miisrik Dindarlig:
(Sekil-Mana Baglaminda), Atk Kitaplari, Istanbul, 2016, s. 99.
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Islam’in benimsemedigi fitrata aykir1 bir teslimiyeti Islam kendi dogasina aykiri ve

isyan etme olarak nitelendirmektedir.®*

Izzetbegovig, insanlarn kurtuluslarinin Islam’da oldugunu belirtir. Bundan dolay1
o, Allah’a teslimiyeti telkin eder. Ancak bu teslimiyetin bilingli olmas1 ve adi bir eylem

olmamasi gerekir. Bu da ancak teslimiyeti Salih amele doniistiirmekle olur.
2.7. Kur'an, Kiiltiir ve Uygarhk

Ortak degerleri paylasarak herhangi bir cografyada yerlesmis ve birbirleriyle
biitiinlesmelerine ragmen kendilerine birgok yonden o6zgiin birer varlik olarak bakan
insanlardan olusan®*?herhangi bir cemiyetin kendi tarihi i¢inde meydana getirdigi deger
hiikiimlerinin biitiinii ** seklinde tanimlanan kiiltiirin hamili, izzetbegovi¢’e gore
insandir; uygarligin hamili ise toplumdur. O, bu konuda s6yle der: “Kiiltiiriin hamili
insandwr; uygarhigin hamili ise toplumdur. Kiiltiiriin gayesi terbiye sayesinde kendi
kendine hakim olmak; uygarhigin gayesi ise ilim sayesinde tabiata hdkim olmaktir.
Insan, felsefe, sanat, siir, ahlak, inan¢ kiiltiire aittir. Devlet, ilim, sehirler, teknik,

uygarhigin hususiyetleridir. Kullandigi cihazlar diigiince, konusma ve yazidir. »324

Buradan anlasildig1 kadariyla Izzetbegovig, kiiltiiriin ve uygarligm hamillerini ve
gayelerini ve bu gayelere ulasma metotlarini, baz1 6rneklerle agiklayarak kiiltiiriin belki
de daha 6zel ve uygarligin ise daha genel muhteviyatina deginmis gibi goriiniiyor. Buna
gore kiiltiiriin gayesi “kendi kendine hakim olmak” iken; beynelmilel bir diizeye gelmis
bir toplumun veya birlikte oldugu toplumlarin kiiltiirlerinin ortaya ¢ikardiklari anlayis,
davranig, yasayis, bilgi, teknik ve onlarin, sosyal faaliyetleri teknolojik aletlerle

bulusturarak ortaya ¢ikardiklari tiim kurumsal yapilarm %

tanimlanabilecegi
medeniyetin (uygarhigin) gayesi; “tabiata hakim olmak” seklinde beyan edilmis;
kiiltiiriin, amacina uygun olarak “terbiye” metodunu (vasitasini) kullandig1 belirtilirken,

uygarligin bu husustaki metodu, “ilim” olarak agiklanmistir. Bu, bir anlamda sunun

%21 Sinanoglu, Mustafa, “Isldm” ( Etimoloji ve Tamim.), DIA, istanbul, 2001, ¢. XXIIL s. 1

%22 Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Sentez Yayincilik, IV. Bask, Istanbul, 2012, s. 127.

323 Topgu, Nurettin, Sosyoloji, Dergah Yaymnlari, IV. Baski, Istanbul, 2013, s. 191. “Bir yoniiyle de
kiiltiir; aslinda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus bir seklidir.” Kaplan, Mehmet, Kiiltiir ve Dil,
Dergéh Yay. IX. Baski, 1996, s. 15.

324 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 89.

325 Baltac1, Cahid, Isldm Medeniyeti Tarihi, MUIFVY, IV. Bask, Istanbul, 2013, s. 29.
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ifadesidir: “Insan, terbiye ile kendi kendine; ilim ile de tabiata hakim olur.”*% Esasen bu
bakis agisi, kiiltiir ve uygarlik kavramlarma yapilan son derece ilging tanimlamalar
olarak karsimizdadir. Bu baglamda Kkiiltiirin ve uygarligin hususiyetleri olarak
zikrolunan Ornekler; kiiltiiriin 6ncelikle miicerred-manevi yapilara dayanan bir olgu
olusuna, uygarligin ise evleviyetle miisahhas-maddi durumlar1 ifade ettigine dikkat

cekilmek iizere sunulmus 6rneklerdir.

Bu hususu sdyle de ifade etmek miimkiindiir: Insanin iradesine belli bir kiiltiirel
cercevede miidahil olan Islam, bu kiiltiirlenme ile onun kendi uygarligini en belirgin ve
farkli sekliyle ortaya koymasini saglar. Boylece din, insanin zihnini sekillendirecegi bir
kiiltiir evreni insa eder. Bu evrenin i¢inde insan kendi disindaki tiim varliklar ve onlarla
ilgili kurallar1 koyarak insanin bunlar1 kesfetmesi icin zihnin kendisini yeniden
yaratmasini saglar. Maddi olarak dokunabildigimiz ve goérdiiglimiiz sey uygarliktir.
Kiiltiir ise ona manevi deger katan ruhtur. Medeni olan nice milletler kiiltiirel anlamda
geri kaldig: gibi kiiltiirlii olmalarina ragmen medeniyet gelistirememis nice kiiltiirlerde
vardir. Bundan dolay asil gaye gozle goriiniir bir medeniyet kurarak kiiltiiriin disaridan
goriinmesini saglamaktlr.327 Bu medeniyetin evrenselliginin siireklilik arz etmesi i¢in
kendini evrensel bir diizeyde temsil edecek temel argiimanlarini -maddi ve manevi-
iiretmesi gerekiyor. Ayrica iginde var oldugu yerelligi bozmadan siirekli evrensel olma

gayretiyle objektif olmay1 amaclamalidir.?®
2.7.1. Kur'an ve Ahlak

Ahlak, esasen insanin var olusunda bulunan fitri bir fenomendir. Bireyi giindelik
yasaminda kendisini olumlu seyleri yapmaya mecbur hissettigi ve de bunu her sart ve
ortamda dogal olarak yaptig1 bir i¢ dinamizmdir ki bunun kaynagi da Allah’tir. Insan,
yeri geldigi zaman bazi seyler icin canindan bile feragat edebilir. Iste ona bu duyguyu

veren temel sdik, onun fitratinda bulunan ahlaki yilice degerlerdir ve bunun kaynag: da

%% ibrahim, 14/32-33; Lokman, 31/20; Casiye, 45/13; Ayrica bakiiz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah
Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1X, s. 556-557; ez-Zemahseri, Muhammed Tbn
Omer, el-Kessdf, c. |11, s. 377; ibn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'an'il- Azim, c. IV,
S. 26.

327 Yoksul, Mehmet Fatih, “Bir Ozgiirliik Savascisi Aliya Izzetbegovi¢,” Bilge Adam, Diisiince Kiiltiir
Edebiyat Dergisi, 2004, S. 6, s. 65.

328 Diizgiin, Saban Ali, "Aliya Izzetbegovic ve Kurucu Irade Olarak Islam,' Kelam Arastirmalari
Dergisi, 2009, c. VII, S. 1, s. 19-20.
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Allah, din ve ahirettir. Dolayisiyla ahldkin kaynagi Allah korkusudur. *° Ahlaki
davranisin olmasini ayr1 bir diinyanin varligina baglayan Izzetbegovic: “ Allah in ve bu
tabiat diinyasindan ayri bir diinyanin var olmasi sartiyla insanin ahlaki davraniginin —
ister ufak bir menfaatten feragat olsun, isterse hayattan feragat olsun — bir manasi
vardir.” diyerek agiklar. Dolayistyla ahlak siirekli olarak dine dayandirilsa da ne ahlak
din ile ne de din ahlak ile komple bir birliktelik arz etmez. Ciinkii izzetbegovig’e gore

her dindar, ahlakli olmayabilecegi gibi her ateist de ahlaksiz olmayabilir.>*

Ahlakin  kaynagmin din olmasi hasebiyle insanin varolus gayesini
anlamlandirmasinin ancak dini bir dirilisle olabilecegini belirten Izzetbegovig, ahlakin
insanin i¢ diinyasinda hi¢bir baskiya maruz kalmadan kendi hiir irade ve istegi ile
yaratilis amacina uygun, insani ve fitri tavir ve davranmislarim1 gergeklestirme kurali ve
bu sebeple ahlakin salih eylemlere déniistiiriilmiis din oldugunu®*'belirterek, ahlakin
yasaklayict ve smirlandirict 6zelligini dinden aldigin1 ve dinin ahlaki boyutunun
yasaklayict kisminin mahiyet itibartyla insanin i¢giidiilerini sinirlandirmak i¢in konulan

prensipler oldugunu belirtmistir. 332

Bu anlamda din, isin teorik kismiyla ugrasirken; ahlak onun pratik yansimalariyla
ugrasir. Yani; bilgi ile eylemin, iman ile amelin bir biitiin halinde i¢ i¢e oldugunu
gorebiliriz. Bundan dolay: izzetbegovig, “Ahldk tarihi, tiimiiyle dini ahlaki diisiincelerin
stki bir sekilde i¢ ice gecisinin hikdyesidir.”**® diyerek yukarida gectigi iizere “Samimi
bir dindar fakat ahlaksiz bir kigiyi ve tersine, samimi bir ahlak sahibi fakat dinsiz
birisini diisiinmek miimkiindiir. Din bilgi ve tasdik; ahlak ise bu bilgiyle ahenk icinde
bulunan tatbikat, hayat demektir. Her yerde oldugu gibi bilgi ve tatbikat arasinda
ayrilik ve tutarsizlik olabilir. Din, nasil diigiinmeli ve inanmaliyiz; ahlak ise neye

meyletmeli, nasil yasamali, nasil hareket etmeliyiz sorusuna cevap teskil etmektedir.”**

2 Ugurlu, Yasar, “Dogunun Cocugu Batimin Miinevveri Aliya Izzetbegovi¢”, AED Hece, II. Bask,
Ankara. 2016, s. 593.

330 jzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 178.

31 fzzetbegovic, Ozgiirliige Kacisim, s. 176; izzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 179.

332 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 179.

333 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 182.

334 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 183.
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Yani insan1 amaca gore tanimlayip ahlakin pratik bir eylemler biitlinii oldugunu,
bu sebep ile Kur’an’in bireylere iyilik etmeyi emrettigini ** ve onlarin istemli
davraniglarinin ancak ahlak olabilecegini belirtir. Ciinkii Kur’an’da imanla salih amel
bir biitiin halinde beraber ve i¢ ice anlatilir. iman, amelsiz makbul olamayacag: gibi;
amel de imansiz makbul olmayacaktir. Iste dinle ahlak arasindaki iliski de anlam Srgiisii
bakimindan buna benzer. Bundan dolay1 Izzetbegovig, Insanlarm imanla salin amelin
arasin1 ayirmaya ¢alistigini fakat Kur’an’in imanla eylemin arasin tefrik etmedigini ve
bir arada degerlendirdigini hatta en az elli yerde tekrar ettigini belirterek bunu soyle
ifade ediyor: “Yani imana gel ki iyi insan olasin. Nasil imana geleyim, imanimi nasil
kuvvetlendireyim sorusuna cevap sudur: lyilik yap; 3% Allah™ tefekkiir ederek

bulmaktansa iyilik yapmakla bulmak daha kolaydur.” %%

Temeli din olan ahlak ile temeli menfaat {izere kurulu ahlaki Izzetbegovi¢ sdyle
ifade ederek gergcek ahlakin sonu¢ endeksli olmadigini, bundan dolay1 ahlakin halis
niyetler*®iizerine bina edilmesi gerektigini vurgular. Ciinkii insandan istenen ¢aba ve

gayrettir. Netice ise Allah’a aittir.>*®

[nandiklarimizla davranislarimiz arasinda her zaman uygunluk olmayabilir.
Bunun sebebi, ahldki yapimmizin ve eylemlerimizin biitiiniiyle referansinin din
olmayisindandir. Ciinkii insanlar, hayati aile ve toplum icerisinde almis olduklar
egitimle yasarlar. Bu egitim ise dinin yalnizca bir kismini hayatlarina yansitir; tamamini
yansitmaz.>*® Ciinkii dindar veya dindar olmayan her iki bireye de aktarilan bir din zaten

343§

mevcuttur. 3" Hem din disi insamin ahlaki temellerinin 3 kaynagi da dindir. " Iste

335 Aydogan, Ismail, Aliya Izzetbegovig’in Egitim Tasavvuru, AED Hece, 11. Bask1, Ankara.2016, s. 507.
336 «Sevdiginiz seylerden infak etmeden iman etmis olmazsiniz." Al-i imran, 3/92 ayeti ile ilgili bakimz:
[bn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'én'il- Azim, c. |, s. 812-813; el-Cabiri,
Muhammed Abid, Arap Ahlaki Akli, Mana Yayinlar;, Cev: Muhammet Celik, 1. Baski, Istanbul. 2015,
s.331.

37 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.184.

%% Buhari, Bed'ul-Vahiy, 1. Riyazus-Salihin, hlas, 1.

3% [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 193; Bknz: Necm, 53/39, Sems, 91/7-9; el-Cevzi, Ebu’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali ibn Muhammed, Zadii’l-Mesir Fi Ilmi’t-Tefsir, Kahraman
Yayinlari, Tre: Abdiilvahhab Oztiirk, I.Baski, Istanbul, 2009, c. I, s. 444-446.

340 zzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 194.

31 zzetbegovic, Ozgiirliige Kacisim, s. 264; "Her dogan, Islam fitrati iizerine dogar. Sonra, anne-babasi
onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar." Buhari, Cenaiz, 92; Ebu Davut, Siinne, 17; Tirmizi, Kader,
5.

342 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 195.
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bundan  dolay1  Izzetbegovig: “Ahlakly  ateist  olabilir  ama  ahlakli

344

ateizm**olamaz. "**diyebilmistir.

Insanlik tarihine baktigimizda dini, insan hayatinin tiim boyutlarinda gérmemiz
miimkiindiir. Yeryliziinde mabedi olmayan bir sehir yoktur. Dinin insanlik tarihinde
insanin hayatinda bu denli énemli bir unsur oldugunu bildigimiz ve insan hayatinin
biitiin tezahiirlerine girdigini gordiigimiiz halde dinsiz bir toplumu nasil kurabiliriz?**®
diye soran Izzetbegovi¢, Ahlaki pratiklerin temelinin din olmasi hasebiyle bunun

miimkiin olamayacagini belirtmesi kayda deger bir tespit olsa gerek.

Kisaca Izzetbegovi¢ ¢ok veciz bir sekilde soyle demektedir: “Ahldk, dinin 6biir
halidir.” **’ Rasulullah (a.s) hadislerinde: “Ben giizel ahliki tamamlamak icin

59 348

gonderildim ve “En haywrhlarimiz ahlikea en giizel olammizdir.” ** diyerek

belirtmistir.
2.7.2. Kur'an ve Egitim

Bazi terbiyeciler vicdan dedigimiz faziletli enerjinin veya ahlaki dl¢iiniin, yasayis
boyunca aldigimiz egitimin bir neticesi oldugunu ileri siirerler. Yani vicdan fitr1 degil,
miikteseb (sonradan kazanilmig), ahlaki bir cevherdir. Filhakika iyi bir yonde egitim
gorenler, mesela Islami gercekler ve telkinlerle temasa gelenler, zengin ve aydinlik bir
ruh terbiyesine ve miikemmel bir vicdan 6zelligine sahiptirler. Ahlaki diisiince iyi bir
egitimle gelisebilir.?’so Bu nedenle bireyin egitimi biiylik bir 6nem ve ehemmiyete haiz
olup ciddi bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda Izzetbegovi¢ soyle
demektedir: “Ilim; miisahede, tahlil, tesrih, tecriibe, tetkik, tatbik eder; tefekkiiriin

manast ise swf marifettiv. Fikren miisahede “istek ve arzudan armmistir”, yani

33 “Gér ki, kendi aleyhlerine nasil yalan séylediler ve (tanri dive) uydurduklart seyler kendilerinden nasil
kaybolup gitti!” En'am, 6/24; “Kendileri de bunlara yakinen inandiklar: halde, zuliim ve kibirlerinden
otiirti onlari inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!” Neml, 27/14; “(Resiliim!) Sen
yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmis ise ona ¢evir. Allah'in yaratisinda
degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler.” Rum, 30/30.

34 Ateizmle ilgili detayli bazi degerlendirmeler igin bkz: Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, {IFVY, IX.
Baski, Izmir, 2001, s. 207-229.

3 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 195.

348 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 195-196.

7 [zzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 202.

**® Buhari, Edeb, 38, V11, 81; Muvatta, Hiisnii'l-Huluk, 8.

%49 Taberani, Evsat, 1V, 3892.

350 Cam, Omer, “Ahlak Egitimi’, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, 1996, S. Ill, s. 10.
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fonksiyonsuz ve menfaatsizdir. Ilim ise  hichir zaman béyle  degildir.
Tefekkiir L diisiiniirlerin,  sairlerin, sanatkdrlarin, ermislerin  tutumudur, ilim
adamlarimin degil. Ilim adami da tefekkiir anlarini tanir, ancak ilim adami sifatiyla
degil insan olarak, sanatkdr olarak (¢tinkii her insan bir dereceye kadar sanatkdrdir).
Tefekkiir kisiye kendi iizerinde hakimiyet imkanini verir; ilimde tabiat iizerinde.
Egitimimiz sadece uygarligimizi inkisaf ettirir ve tek basina kiiltiiriimiize hi¢bir katkisi

yokzur, 3

Miiellif burada; genel bir ifadeyle, bireyin yasam tarzini ve davranislarin
isteyerek degistirip meydana getirme siireci > diye tanimlanan egitimin etkileri ve
katkilar1 meselesini, egitimin uygarliga ve Kkiiltiire etkileri baglaminda “ilim” ve
“tefekkiir” kavramlar lizerinden degerlendirmistir. Buna gdre onun, “sirf marifettir”
seklinde manasini agikladig: tefekkiir, bireye sadece kendi iizerinde hakimiyet imkan1
verdigi i¢in kiiltiire katk1 saglamakta; fakat “fonksiyonsuz ve menfaatsiz” oldugundan,
bireye tabiata hilkkmetme kabiliyeti bahsedememekte, dolayisiyla uygarligi inkisaf
ettirecek bir kudrete malik olamamaktadir. ilim ise “fonksiyoner” tabiat1 geregi kisiye
tabiata egemen olabilmenin yollarin1 agmakta ve bu oOzelligiyle uygarhigin inkisaf
ettiricisi roliinii tistlenmektedir. Lakin bu, ilmin tefekkiirden ve tefekkiiriin ilimden
yoksun olusu anlamin1 muhtevi bir durum arz etmemektedir. izzetbegovig, degindigimiz
bu hususu; “Ilim adam: da tefekkiir anlarim tamvr, ancak ilim adami sifatiyla degil
insan olarak, sanatkdr olarak (¢iinkii  her insan bir dereceye kadar

sanatkardir). 354

seklinde ifade eder. Ciinkii ilmin tefekkiirsiiz ve tefekkiiriin de soyut
anlamda ilimsiz olamayacagi esasen asikardir. Zira insanligin tiim icat ve basarilarinda
ve de bilimsel buluslarinda derin bir tefekkiiriin etkisi vardir.*®® Bu bakis agis1 “4lim”
ve “miitefekkir” kavramlarinin tanimlar1 bakimindan da bizlere yeni ve orijinal a¢ilimlar

sunabilecek giicte gorlinmektedir.

%1 Bknz: Bakara, 2/219, 266; Al-i imran, 3/191; En'am, 6/50; Araf, 7/177, 184; Yunus, 10/24; Rad, 13/3;
Nahl, 16/11,44,69; Rum, 30/21; Zimer, 39/42; Casiye, 45/13; Hasr, 59/21; Ayrica tefekkiirle ilgili su
tefsirin ilgili boliimlerine bkz: Abduh, Seyh Muhammed-Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Mendr, c. |l,
s. 450; c. 11, s. 124-125; c. 1V, s. 323-330; c. VII, s. 619-627; c. X, s. 372-383, 433-436; c. XIII, s. 233-
235.

52 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 91; 1zzetbegovic, Ozgiirliige Kacisim, $.303.

%3 Demirel, Ozcan, Plinlamadan Degerlendirmeye Ogretme Sanati, Pegem Yaymcilik, 1. Basim,
Ankara, 1999, s. 5.

34 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 91.

%% Komisyon, Karaman, Fikret, vd, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yayinlari, Ankara, 2006, s. 642.
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Nihayetinde izzetbegovig, Islam kiiltiir ve medeniyetinin temeline tefekkiir>>®
merkezli elestirel diisiincenin®’ mutlaka yerlestirilmesi ve tatbik edilmesi gerektigini
biitiin igtenligi ile savunmaktadir. Onun, Kur’an’in egitim anlayisinin elestirel boyutunu

358

Peygambere kadar gotiirdiigii malumumuzdur.>* Ciinkii Islam’in egitim anlayisinda

iisluplandirma,*gésteris, sunilik ve karmasikligin olmamasi gerekir.
2.7.3. Kur'an ve Sanat

[zzetbegovig sanat1; 'dinin ¢ocugu' olarak nitelendirmekte ve sanatin, hem dinden

360 Tarih, sanatin dinden

dogdugunu hem de din sayesinde yasadigini ifade etmektedir.
dogdugunun kanitin1 vermektedir. Ona gore kadim Misir' da ve Grekler' de tiyatro ve
senlik yerlerinin, tapmaklarin hemen yakinlarinda kurulmus olmasi; resim, heykel ve
siir gibi sanatsal etkinliklerin dini ibadetlerde kullanilmasi sanatin, dinden dogdugunu
acikca gostermektedir. 1 Bte yandan o, sanatin ancak dinden beslendigi siirece
gelisebilecegini de ileri siirmekte ve bunu da Rus edebiyati ilizerinden kanitlamaya
calismaktadir. Izzetbegovi¢'e gore Ortodoks Rus Carliginda diinya c¢apinda Rus
edebiyatcilart yetismigken ateizmi 6nceleyen Sovyetler Birligi doneminde Rus edebiyati
biiyiik bir sessizlige biiriinmiistiir. Boylece Izzetbegovig, dinin sanati beslerken, ayni

oranda dinsizligin de sanat1 korelttigini ileri stirmiistiir. Onun benzer bir yaklagimi ahlak

meselesinde de siirdiirdiigii goriilmektedir.*®?

Izzetbegovig, estetigin konusu olarak ele alindiginda, cok genel bir ifadeyle

“dogada hazir buldugumuz seylere karsit olarak insan tarafindan yapilan sey” 363

seklinde ifade edebilecegimiz sanat kavramini; “Sanat icat etmedir. Faaliyetin

%% Bknz: Bakara, 2/164, En’am, 6/95-99, Enbiya, 21/33, Hac, 22/45-46, Su’ara, 26/7, Kaf, 50/6-11,
Vakia, 56/63-71, Gasiye, 88/17-20, vb.

%7 {zzetbegovic, Ozgiirliige Kacisim, s. 130.

%% Tevbe, 9/44, Abese, 80/1.

9 {zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s. 85.

%0 Serfati de din-sanat birlikteligini soyle ifade eder: “Din, irfan ve sanat arasindaki yakinhk veya
akrabaliga tarih de sahit olmustur. Sanatlar, bu diinya mevcudatinin en dini ve en irfani olanlaridir. Din
ve irfamin kucaginda dogmuslardr, bu iki memeden siit emmislerdir.” Seriati, Ali, Dinler Tarihi-1, Fecr
Yayinlari, Tre: Ejder Okumus, II. Baski, Ankara, 2012, s. 144.

L “Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmistir.”” Neml, 27/88 ayeti ile ilgili bkz: et-
Taberi, Ebd Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beydn an-Te vili Ayi’l-Kur’dn, c. V11|, s. 6330-6331;
“Allah giizeldir, giizeli sever.” Miislim, Iman,147; Tirmizi, Edeb, 41.

%62 Toktas, Fatih, “Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniir Olarak Aliya Izzetbegovi¢”, DEUIFD, 2016, S: XLIV,
s. 27.

%3 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yaynlari, IV. Baski, Istanbul, 1999, s. 205.
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kendisidir.” 3%

seklinde tanimlayarak bunu soyle tavzih eder: “ Tipki basarisiz bir
tesebbiise veya bosuna bir fedakarliga her insamin goziinde deger veren seyin ahlak
olusu gibi eger sanat, ahlak ve dinin icinden talih ve tesadiifi olan her seyi ¢ikarsak,
yvani onlart ozlerine kadar soyutlarsak, orada istek, arzu (veya niyet), tek kelimeyle
onlarin nihai ve hakiki muhtevasi olarak hiirriyeti buluruz. Binaenaleyh, din, ahlak ve

o e ee  es_ee . . 365
sanatin oziiniin ozii aymidwr: Saf insaniyet.”

Burada; daha ¢ok duygu ve hayal diinyamizi alakadar etmesine%sragmen sanat;

bir tasavvur, bir tahayyiil olustan ziyade, “bir eylemsellik olus”**’ iizerinden “icat ve

faaliyet” kavramlari o6zelinde tanimlanmistir. Bu, sanatin tasavvur, tahayyiil ve
tefekkiirden beri olusuyla ilgili olmayip belki de onun aksiyoner ve islevsel yoni
itibariyledir. Ciinkii sanat; insanlarin gordiikleri, duyduklari, hissedip ve diisiindiikleri
olay ve olgular1 ve de giizel olan seyleri insanlarin heyecanini estetik bir sekle
déniistirecegi>® ve kendilerini 6zgiirce ifade edecegi anlamma gelmektedir.*®® Zira
Arap dilinde san veya sun, “yapmak, etmek” ve “isinde mahir olmak”, san‘atta “yapilan
is, meslek” anlaminda kullanilir. Terim anlamda ise “maddi veya zihni bir is ve ¢abada

9370

izlenen diizenli ve 6zel yol, yontem™*"" olarak tarif edilir. Bunun yaninda Arapcada fen

kelimesinin “bir iste maharet kazanmak, siislemek™*"*

anlaminda kok; “bir meslek veya
sanatla ilgili 6zel kurallarin biitiinii, ilmi nazariyeleri el yatkinlig1 ve o6grenimle elde

edilen vasitalarla uygulama, akla ve kalbe en yiiksek giizellik tadim verecek sekilde bir

364 izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 154.

365 Izzetbegovic;, Dogu Bat Arasinda Islam, s. 154.

%66 Aydin, Mehmet S. , Din Felsefesi, iiFVY, IX. Baski, izmir, 2001, s. 295.

7 «Gekleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratti. Sizi sekillendirdi ve sekillerinizi de giizel yapti.
Doéniis yalniz Ona’dir.” Tegabiin, 64/3; Ayrica bkz: Kutup, Seyyid, Fi Zilal-Il Kur’an, Diinya Yaymcilik,
Cev: Salih Ugan, vd. Istanbul, 2003, c. IX, s. 24.

%8 “Biz Allah'in boyasiyla boyanmusizdir. Boyasi Allah'inkinden daha giizel olan kimdir? Biz ona ibadet
edenleriz" (deyin).” Bakara, 2/138; Ayrica ayet ile ilgili bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed, el-Ciamiu li Ahkami’l-Kur’dn, c. |1, s. 362-364; Mevdadi, Ebu’l Al’a, Tefhimu’l Kur’dn, insan
Yayinlar1, Cev: Muhammed Han Kayani vd. II. Baski, Istanbul, 1996, c. 1, s. 119.

369 Turgay, Nurettin, “Kur’an’a Gore Estetik ve Giizel Sanatlar”, DUIFD, 2000, c. I, s. 171.

30 «Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin icin isitme, gérme ve idrak duygularni yaratti. Ne
kadar az siikrediyorsunuz!” Secde, 32/9; Ayrica bkz: Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
Azim Dagitim, Istanbul, tsz, c¢. VI, s. 285.

30«0, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahmdn'n yaratisinda hicbir uyumsuzluk goremezsin. Bir
kere daha bak! Hichbir catlak (ve diizensizlik) goriiyor musun? Sonra tekrar tekrar bak; bakiglarin
(aradig1 ¢atlak ve diizensizligi bulamayip) dciz ve bitkin halde sana dénecektir. Andolsun biz, en yakin
g0gii kandillerle donattik.” Miilk, 67/3-5; Ayrica bkz: Kutup, Seyyid, Fi Zilal-Il Kur’an, c. X, s. 87-90.
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duygu ve diisiinceyi ifade cabasi” gibi anlamlarda da isim seklinde kullanildigini
72

gériiyoruz.3

Ayrica sanat, bir duygu olmaktan 6te fikir ve dislincenin ve de aklin biitiin
cilesinin yasandigi bir alandir. 37 Bu nedenle Izzetbegovig’in “icat ve
faaliyet” *’* kavramlarina yaptigi vurguyu; “icat ve faaliyet”i muhtevi olmayan
durumlarin tasavvurat, tahayytilat, tefekkiiratla ilgili olup sdz konusu hususlarin,
miisahhas anlamlariyla varlik sahasina ¢ikarak var oluslarini maddi diizlemde
gerceklestirememeleriyle ilgili olarak yorumlamak gerekir. Bu yoniiyle sanatin sanat
olusunun ispat metodu, eylemsellik; ispat1 ise so6z konusu eylemsel tavrin ortaya
cikardiklaridir. izzetbegovig’in ifadesine gére insanlarin ahlaki tanimlayislar da ahlakin
eylemsel goriiniisleriyle ilgilidir: Bir tesebbiise, basarili olup olmamasina bakilmaksizin
ve bir fedakarliga, bosuna olup olmamas: diisliniilmeksizin ahlaki libas giydirilmesi
gibi. Bu tiir durumlar “sabit deger” olarak ifade eden Izzetbegovic; “Takva, yiizlerinizi
sarka ve garba dogru dondiirmeniz degildir...” (el-Bakara, 177) ayetini zirkettikten
sonra soyle der: “Niyet375 (veya meyil), insan hareketlerini dis diinyada mana ve

neticelerini degistirmese de sabit bir deger olarak kalir. 7

Izzetbegovig’in bu konudaki en &nemli tespitlerinden biri de din-ahlak-sanat
ticliistiniin Ozlerinin / koklerinin bir / ayn1 olduklarina dair yorumlarldlr.377 Bu vargi
igin bizce o; -kendi ifadesiyle- “bir seyi 6ziine kadar soyutlamak™ seklinde bir metot

izlemektedir. Anlasildig1 kadariyla bu metodun uygulanisi sdyledir:
a. Bir seyin / bir seydeki istek, arzu veya niyetin kesfi / anlagilmasi.

b. Kesfedilen / anlasilan niyetin hakiki ve nihai muhtevasi olan hiirriyete (6ze)

ulasma.

C. Hiirriyetin (6z) de 6zii olan saf insaniyet (6ziin 6zii).

372 Kog, Turan, “Sanat”, DIA, Istanbul, 2009, c. XXXVI, s. 90.

873 Akdogan, Bayram, "Sanat, Sanat¢i, Sanat Eseri ve Ahlak", AUIFD, 2001, c. XLII, s. 216.

314 «Gogii yiikseltti ve 6l¢iiyii koydu.” Rahman, 55/7.

351 Ameller niyetlere goredir. Herkes icin niyet ettiginin karsiligi vardur..." Buhari, Iman, 54.

378 fzzetbegovic, Aliya, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 154.

3" Ayni sekilde din-bilim ve sanat iiliisiiniin de koklerinin, insamin teemmiil ve tefekkiir diinyasinda
olduklarina dair bir degerlendirme icin bkz: Aydin, Mehmet S. , Din Felsefesi, I[iIFVY, IX. Baski, Izmir,
2001, s. 295-329.
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Anladigimiz kadarryla zzetbegovig’e gore 6z, hiirriyettir; hiirriyetin 6zii (yani
Oziin 0zill) ise saf insaniyettir. Buna gore din-ahlak-sanat igcliisiiniin 6zleri degil,;
Ozlerinin 6zl ayn1 olmaktadir ki bu da saf insaniyettir. Yani insanin en miikemmel

surette yaratilmis olmasidir."®

S6z konusu durumu sdyle de ifade edebiliriz: Izzetbegovig'e gore ahlak digsal
etkilere bagl bir fiil ve eylemden 6te bireyin 6zgiir olabilecegi tek diinyasi olan i¢
diinyas1 ve niyetine dayanmaktadir. Izzetbegovic'e gore insan, kendisine disaridan
miidahale edilerek niyet ve istekleri zorla degistirilebilecek bir varlik degildir. insan,
fitrat1 geregi hem iyiye hem de kotiiye meyletme istegini barindiran bir varliktir. Cilinkii
iyilikle kotiiliik insanin i¢ diinyastyla ilgili bir meseledir. Insan i¢ diinyasinda &zgiir
oldugu icin zorlamayla terbiye edilmesi ve alistirtlmasi mimkiin degildir. Ciinkii
kanunla, dikte edilmeyle, emri vaki ve zorlamayla alisip islah olsunlar diye insanlar
ahlaklandirilamazlar.*”® Bu yolla sadece davranis degisikligine gidilebilir. Birey, bu
davranig degisikligini istem dis1 zorlamayla yaptig1 i¢in benimsemeyecektir. Ciinkii bu
degisiklik sahtedir. Ornegin askerlikte yapilan talimler sadece insanm dayanikliligmi
artirir. Fakat insana i¢ alemiyle ilgili olan secaat, seref ve haysiyet gibi hasletleri
kazandirmas1 miimkiin degildir. Bu gibi hislerin orada gelistirilmesinin olanag1 yoktur.
Bunun sebebi ise bu gibi duygu ve hislerin ruhla ilgili olup herhangi bir digsal

miidahaleyi kabul etmeyislerindendir.

Bundan dolay1 terbiye kendiliginden ve isteyerek gelen bir davranistir. Disaridan
yapilan miidahaleler insan1 degistiremez. Ancak insan1 iyiye yonlendirmek i¢in onun i¢
diinyasina sevgi ve nasihat ile devinim kazandirmak gerekir. Terbiye adina bunun
disinda herhangi bir sey yapilamaz. Cilinkii Ahlaki denetim insanin i¢ diinyasiyla ilgili
olup sadece kendi kendinedir.*®® Bundan dolay: her kurala uyan insanm ahlakl oldugu
sdylenemez. Fakat Insan kendi i¢ leminde iyiyi segip o iyiyi gerektiren eylemleri pratik

eylemleriyle degerler sistemine yerlestirebilir.

378 «Bijz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattik.” Tin, 95/4; Ayrica bakimiz: es-Sevkani,
Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed, Fethul-Kadir, Da’ral-Kitabu’l Arabi, VIII. Baski, Beyrut, 2005, c.
11, s. 1260.

39 <O halde (Resiliim), 6giit ver. Ciinkii sen ancak 6giit vericisin... Onlarn iizerinde bir zorba degilsin.”
Gasiye, 88/21-22; Ayrica bakiniz: Mevdadi, Ebu’l Al’a, Tefhimu’l Kur’dn, c. VI, s. 110.

%80 Rad, 13/11 ile ilgili bakiniz: et-Taberi, Ebai Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Céamiu’l-Beyén an-Te vili
A}i’l-Kur’dn, c. VI, s. 4705; el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkimi’l-
Kur’dn, c. IX, s. 441-446.
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Izzetbegovic bu diisiincesiyle hiirriyete konu olacak fikirlerine yol aralamis
olacak.®* Kabul etmek gerekir ki izzetbegovic, émriinii insan ve onun Ozgirliigiinii
anlamaya adamistir. 382 Izzetbegovi¢’i, insanin i¢ diinyasindaki fikri 6zgiirliigiine
ulastiran temel diislince, insanin i¢ diinyasinda kendi fikri 6zgiirliigline ve ahlakina
dokunulamadigina olan inancidir. Ciinkii Izzetbegovig’e gore Ozgiirliigiin olmadig

yerde ahlakin olmas1 miimkiin degildir.*®

Burada sunu da belirtmek gerekir ki insanin konumu o6ncelikle kesfetmektir. Bu
tutum, varliga disaridan bir miidahaleyle gerceklesen ve ¢ogu varliktaki hakikati gdmen
ideolojik yaratimlara karsi, Oncelikle olan biteni dogru bir sekilde anlamaya cagiran
ahlaki tutuma isaret eder. Bu nedenle Izzetbegovic, dinin insan suurunu uyandirmak i¢in
dikkatini muammalara ve sirlara ¢ektigini ifade eder. Bir anlamda sirrin aciga ¢ikmasi
anlamma gelen bilim de, aslinda Allah’in, varligin 6z yapisina yerlestirdigi hakikati,
insanin anlayabilecegi bir forma doniistirmekle kendisini ifade eder. Varlikla birlikte

var eden de kesfedilmedikge, sirrin tam anlamiyla ¢6ziildiigi iddia edilemez.®*

[zzetbegovig’e gore maddi Alemin temsilcisi bilim ve manevi alemin temsilcileri
ise sanat, ahlak ve dindir. Bilimin temsil ettigi maddi alem, insanin biyolojik yoniiniin
gosterdigi gibi olup bitmigle ilgilenirken sanat, ahlak ve dinin temsil ettigi manevi alem,
insanin ruhsal yanina ilgi gosterir ve onu olgunlastirmay1 amag¢ edinir. Bu iki alem
arasindaki farkliligi o, bilim ile sanat arasindaki farka dikkat cekerek agiklamaya
calismaktadir. Izzetbegovic'e gdre maddi alemin temsilcisi bilim ile manevi alemin
temsilcisi olarak sanat iki ayn1 hakikatin pesindedir. Bu baglamda o, Newton'u mekanik
uzayin sozciisii ve Shakespeare'i ise insan hakkinda her seyi bilen bir sair olarak
gormektedir. Bilimin, biitlin insanligin katkilariyla gelistiginden dolay1 hem tarihi vardir
hem de birikimsel bir yapisi. Buna karsin sanat, tek bir bireyin 6zgiin etkinligidir ve
bundan dolay1 da tarihi ve birikimsel bir yapisi yoktur. Bir bagka deyisle bilim, alemin

sirlarii ¢ozmeye ve bu ¢oziime gore teknoloji kurup seri {iretimi amaglamigken sanat

%81 Karaaslan, Faruk, “Aliya Izzetbegovi¢’in Ahlak ve Siyaset Anlayisr”, TYB Akademi, 2012, c. 11, S. 4,
Cagdas Islam Diisiincesi, s. 113-114.

%2 Korkmaz, Ali - Faruk Temel, "Bir Lider ve Eylem Adami Olarak Aliya Izzetbegovic, Tiirk Diinyast
Bilgeler Zirvesi: Géniil Sultanlart Bulusmast” 26-28 Mayis, 2014, c. 1, s. 368

383 Karaaslan, "Aliya Izzetbegovic’in Ahlak ve Siyaset Anlayis1," s. 114.

384 Aytepe, Mahsum, “Aliya Diigiincesinde Uciincii Yolun Imkani Olarak Islam
Arastirmalar Dergisi, 2016, c. IX, S. 43, s. 2365

ER)
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maddi alemin kosullarina karsi ¢ikisi ve bir bagka dlem yani manevi dlem insa etmeyi
temsil etmektedir. Boylece izzetbegovic, maddi ile manevi olanin yani bilimle sanatin
birbirlerine zit olduguna isaret etmekte ve bir aydin olarak manevi olanin pesine

diismektedir.*®®

2.7.4. Kur'an ve Hukuk

Hukukun temelinde bireyin onur ve haysiyetini koruma vardir. Bu nedenle birey,
hukuksuz ol(a)maz; ¢iinkii hukuk, bireyin haklarin1 tazammun eder. Dolayisiyla
hukukun bireyin fitratina uygun olmasi zorunluluk arz eder. Eger birey, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanirsa hem kendisi, hem de diger bireyler icin adil bir hukuk anlayis
tesis eder. Ciinkii Kur’an siradan fertlerin duygularimi bile adalet ve merhamet
mustusuyla terbiye ederek olusturduklari kanunlarin kaynagi olagelmistir. Bundan
dolay1 eger kanunlar bireylerin duygularin1 ifade etme salahiyetine sahip olurlarsa o
zaman bu kanunlar herkes icin adalet ve esitligin sembolii olurlar.®* Bundan dolay:
hukukun bireylerin iyi niyetlerini temel alarak onlar hakkinda hiikiim vermesi gerekir.
Iste Izzetbegovig’in “niyeti nazar-1 itibara almak” dedigi sey, tam da bu olsa gerek. O bu
hususu séyle agiklar: “Insanlarin hiikiim ve adaleti, Allah’in hiikiim ve adaletini taklit
etmeye tesebbiis ediyor. Insanlarin adaleti niyet, egilim, saik gibi seyleri ne kadar daha
fazla nazart itibara alirsa, ilahi adalete de o kadar daha yakin olur. “Hata ile
yaptiklarinizda size bir vebal yoktur, fakat kasten yaptiklarinizda vebal vardir” (Ahzab,
33/5). Niyeti nazari itibara almak, asgariden bile olsa, Allahin varligini kabul ve

dolayisiyla materyalizmi reddetmeyi tazammun eder”’

[zzetbegovig’in birey ve hukuk baglaminda degindigi hususlardan biri de
sorumlulugun dinle ilintisidir. Ciinkii din en genel anlamiyla; birey hukukuna riayet
konusunda kisiye yiiklenilen mesuliyetin adidir. Dolayisiyla Allah’a karst
sorumluluklarin1 yerine getirmeyen birey, diger bireylere karsi sorumluluklarini yerine

getiremez. Bu baglamda Izzetbegovic sdyle der: “Din ise mesuliyeti koyuyor (Kiyame,

385 Toktas, Fatih, " Yenilik¢i Miisliiman Diigiiniir Olarak Aliya izzetbegovig", DEUIFD, 2016, S. XLIV,
S. 26.

386 izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, s. 106.

387 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 307.
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75/36; Mii'minun 23/115 vb.).**®Din, insanin mesuliyetinin ve dolayisiyla insani degerin
en tutarl ilamidir. Insamin Yeryiiziinde diger insanlarin oniindeki mesuliyeti ancak

mutlak manada, ebediyette, Allak 'a karsi mesuliyeti bulundugundandir. %

Ciinkii insan ¢ift diinyali olmasi hasebiyle bu sorumluluklar hususunda sorguya

cekilecektir.*®f

ste bu noktada 6nemli olan, bu sorumluluk bilincinin fitri (dogal) hale
getirilmesidir / donustiiriilmesidir. Dolayistyla asil olan insanin hak ve hukukudur. Bu
hak ve hukukun, kabile, toplum ve devletin hukukundan daha ¢ok dncelenmesi gerekir.

Ciinkii diger haklarin hepsi bireyin hakkindan istintag edilmislerdir.**
2.8. Kur'an ve Bireyin Arinmasi

Bireyin arinmasi i¢in yapilan ibadetlerdeki asil gaye “nefsi tezkiye ve ruhu
tasfiye”dir; yani insanin siifli degerlerden arinmasini saglamak ve yiizlinii biitlintiyle
tyilik ve hayra yénlendirmektir.392 Sozliikte “duru ve temiz olmak™ anlamindaki safv

kokiinden tiireyen tasfiye “siizmek, aritmak, saf ve temiz hale getirmek” demektir.>*®

Tasfiye kavrami Kur’an’da tathir (temizlemek) ve tezkiye (armndirmak) ***

kelimeleriyle de ifade edilmistir (Al-i Imran 3/42; et-Tevbe 9/103; el-Ahzab 33/33).

Allah ve resulii insanlar1 ve miiminleri manevi temizlige davet eder, onlar1 kotiilik ve

8ninsan kendisinin basibos birakilacagini mi samr." Mii'minun 23/115, Kiyame, 75/36; Ayetlerle ilgili
bakiniz: Ibn Kesir, Iimadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'an'il- Azim, c. lll, s. 344, c. IV, 595.

39 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.312.

30 Bkz: Enbiya, 21/47; Nur, 24/39; Ankebut, 29/13; Zariyat, 51/1-6; infitar, 82/9-19; Rahman, 55/31;
Tekastir, 102/8.

391 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kacisim, s. 161.

%92 Karaman, Hayreddin, Isldm’in Isiginda Giiniin Meseleleri-1, Nesil Yaymlari, istanbul, 1993, s. 105-
106.

%3 S.F-V fiilinin muhtelif sozliik ve Kur’ani kullanimlari icin bkz: el-Isbahani, el-Miifredat, s. 318;
Akséz, Tuncay,”Insan Benliginin Arinmasy”, SUIFD, 2015, ¢c. XVII, S. 31, s. 82.

¥4 “Isulahta tezkiye nefsi (kalbi ve ruhu) inkdr, isyan ve gafletin zulmetinden, yani manevi kir ve
perdelerden temizlemektir. Bu temizlik takva yolunda birinci adimdwr. Ikinci adim giizel ahlakla
stislenmektir. Giizel ahlak, talim, temrin ve terbiye sonucu elde edilecek bir seydir. Terbiye, fitratta
bulunan veya nefsten kaynaklanan kétii sifatlart giderip onlarin yerine giizel sifatlar: elde etmek ve bunu
bir meleke haline getirmektir. Takva da bundan ibarettir. Tezkiye ve takvanin hedefi aynidir. Hedef, kulun
zahiren ve batinen salah halini elde etmis kamil bir insan olmasidir.”, Selvi, Dilaver, Beyzavi Tefsirinde
Nefs Tezkiyesi ve Takva, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2010, sayi: 26, s. 128. Ayrica
sunu da belirtmek gerekir ki Cabiri, “tezekki”yi Kur’dn’in emrettigi ilk ibadet olarak gérmekte ve bunun
mall ihtiya¢ sahiplerine harcamak anlaminda oldugunu ve bu sekilde yapildigini ifade etmektedir:
“Kur’an’in ortaya koydugu ilk ibadet, “tezekki/arinma”’dir. Bu arinma ibadeti, Allah’in insanin omuzuna
yiikledigi emaneti, yani servet ve zenginlik emanetini hakkiyla yerine getirmek, mali muhtaglar igin
harcamak ve sadaka vermek seklinde yapilir.” el-Cabiri, Muhammed Abid, Fehmii’l-Kur’dn Niizil
Stwrasina Gore Hikmetli Kur’an’in Anlasilir Tefsiri, Cev: Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, Istanbul,
2013, c. I, s. 49.
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giinah kirinden armdirir (el-Bakara 2/129, 151; en-Nisa 4/49; en-Nar 24/21; el-Cum‘a
62/2). Allah’in arindirmas1 yaninda insanin kendi iradesiyle nefsini manevi kirlerden
arindirmasi 6nemli oldugundan bir ayette, “Kim arinirsa kendi yararina arinmis olur,
doniis Allah’a’dir” buyurulmus (Fatir 35/18), manen temizlenenlere ebediyen cennette
kalacaklar1 miijdelenmistir (TAha 20/76). Manevi ve ruhi arinmayi emreden Islam,
insanlarin nefislerini temize ¢ikarmalarini ve arinmis olma iddiasinda bulunmalarini
yasaklar (en-Nisa 4/49; en-Necm 53/32); ¢linkii onemli olan insanlarmn kendilerini
temize c¢ikarmasi degil, Allah’in onlar1 tezkiye etmesidir. Manevi pisligi ve kiri ifade
etmek i¢in rics (et-Tevbe 9/95; el-Ahzab 33/33), neces (et-Tevbe 9/28) ve dess (es-Sems
91/10) gibi kelimeler de kullanilmistir. Temiz olarak diinyaya gelen ve kalbi hakikati
kavramaya miisait olan nefis zamanla kirlenir, {izerini pislik kaplar, katilagir ve tas
kesilir (el-Bakara 2/74). Kir i¢inde kalan kalp dogrulari goremez, hakikatleri
kavrayamaz. Bundan dolayi, “Onlarin kalpleri var, ama bununla bir sey anlamazlar”
(el-A‘raf 7/179) ve “Gogiislerdeki kalpler kéor olur” (el-Hac 22/46) buyurulmustur.
Cesitli sebeplerle kirlenen nefisleri ve kalpleri saf hale getirmek, bdylece dogruyu

gérmelerini, ger¢egi anlamalarini saglamak gerekir.395

Allah’in peygamberlerini ¢ocukluklarindan itibaren terbiye edip arindirmasi
bilinmektedir. Nitekim son resule bu minval {izere kendini cahiliye toplumunun deger

yargilarindan ve zihniyetinden temizleyip arindirmasi istenmektedir.>®

Bu armmanin, insanin i¢ diinyasini temiz hale getirerek, hak ile batili anlayip
oziimsemelerini ve hakki bilmelerini saglayan Islim’da en temel ibadetleri yerine
getirmekle ilgili oldugu asikardir. Iste ¢alismamizin bu béliimiinde Izzetbegovig'in
bireyin arinmastyla ilgili olarak namaz, zekat, orug, hac gibi temel ibadetlerle alakali

tespitlerine ve bunlarla ilgili baz1 yorumlara yer verilecektir.
2.8.1. Kur'an ve Namaz

Namaz bireyde temizlik ile ibadeti birlestirmenin en énemli 6rneklerinden biridir.

Islam’m ibadet anlayisinin temeli madde ve mana biitiinliigii iizerine kuruludur. Ruhla

3% Uludag, Siileyman, “Tasfiye”, DIA, Istanbul, 2011, c. XXXX, 5.127-128.
$8nElbiseni temiz tut. Her tiirli pislikten uzak dur." Miiddessir, 74/4-5; Ayrica bkz: ibn Kesir, imadiiddin
Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'én'il- Azim, c. 1V, s. 575.
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beden nasil ayrilmaz bir biitiin ise namazla abdest de ayrilmaz bir biitiindiir. Temizlik
olmadan namazin olamayacagi gibi, insanin ¢aba ve gayreti olmadan da maneviyatin
olamayacagl baglaminda namaz, sadece bireysel bir ibadet olmaktan ziyade bireyi
hayatinin tiimiinde disipline sevk eden, sorumluluk ve vicdan sahibi olmasini saglayan
bir ibadettir.*®” Namazin insamin zihniyet tasavvurunu insa ettigi gibi diinyasimi da
sekillendiren bir ibadet oldugu tezini savunan Izzetbegovig, bahsettigimiz bu hususu:
“Namaz Islami diinya goriisiiniin bir ifadesi oldugu kadar, Islam’in diinyayr nasil
diizenlemek istedigini de gostermektedir. Namaz iki sey ilan etmektedir: Insanin
hayatinda olan maddi ve manevi temizlik. Bu iki temizlik birbirinden ayri olmakla
beraber insanin hayatinda birlesebilir. Ne temizlik olmadan namaz vardwr ne de fiziki ve
sosyal ¢abalar olmadan manevi ¢abalar. Namaz Islam’in “iki kutuplu birligi olarak
adlandirdigimiz seyin en miikemmel ifadesidir. Sadeligi ile namaz bu miinasebeti

belirleyici bir formiil, hemen hemen bir sembol oluyor”.**® diyerek agiklamaya calisir.

Islam biitiin ibadetlerin temeline temizligi yerlestirerek dini mahiyeti olmasina
ragmen “kirlilik adagi”n1 kabul etmemektedir. Rasulullah (a.s): “Temizlik imandandir”,

»399 2400 o57leri ile bedeni

“Temizlik imanin yarisidir , “Allah temizdir, temizi sever
temizligi ihmal etmememiz gerektigini, islam’in ibadet anlayisinin sadece manevi bir
arinma olmadigini ayn1 zamanda maddi temizliginde 6nemli oldugunu hatta bunun yiice
degerlere ulasmak icin bir ara¢ oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda izzetbegovig
diger dinlerle Islam’in ibadet anlayisini namaz 6zelinde mukayese ederek soyle der:
Namaz abdestsiz, taharetsiz olmaz. Gayrimiislimlerde ibadet ise bazi Hristiyan ve
Hindu tarikatlarinda goriildiigii gibi  “kirlilik adagi” ile beraber olabilir. Bu
tarikatlarin duygularina gore —Ki hepsi dini mahiyetlidir-, bedeni ihmal etmek ibadette
manevi unsuru gelistirir, vurgular. Ibadetin, esasindaki prensip itibariyla, fiziki

“saibeler”’den ne kadar “temizlenirse” o kadar hakiki olacagi telakki edilmekteydi.

%7 Bardakoglu, Ali, flmihal-1 Iman ve ibadetler, “ Temizlik Béliimii”, DIBY, Ankara, 2006, s. 183-184.
3% {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 265.

%% Miislim, Tahdret 1; Tirmizi, Daavit, 86.

*® Tirmizi, Edeb 41.
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Bedene karsi olan tutum ne kadar ¢ok vurgulamirsa manevi tutum da o kadar ¢ok

1401
vurgulanmig olur.

Namaz sadece bir ibadet olmaktan ziyade bireyin disiplinle daglarin kiyamina,
canlilarin riikGuna, bitkilerin secdesine katilarak *%* kozmik diizende kendi varolus

amacina ulagma gercekligidir.

Hayat, insanlar1 birbirlerinden ayirirken, namaz onlara birlik olmayr ve
kaynagmay1 ve de bu birlik igerisinde sahsiyetli bireyler olmay1 telkin eder.*® Iste

% Bu anlamda

bunun 6n hazirhgi da maddi ve manevi temizlik olan abdesttir.*
Izzetbegovig, namaz ve onun hazirlik sarti niteligindeki abdestin insan1 yasama
tutundurucu ve hayatta disipline edici yoniini sOyle izah eder: : “Abdest ve
hareketlerde namazin akli unsurlart bulunmaktadir. Bunlar goz oniinde tutuldugu
zaman namaz sadece ibadet olarak degil, aymi zamanda disiplin (veya hifzissihha);
sadece tasavvuf degil, aym zamanda gergeklik olarak da ortaya ¢ikmaktadir. Sabah
sabah soguk suyla serinlemek ve imamin arkasinda siki saflarda namaz kilmakta
gercekten askeri hayat tarzindan bir sey vardwr. Kadisiye muharebesinin arifesinde
Perslerin askeri gozciisii uzaktan Miisliiman askerlerini cemaatle sabah namazini eda
ederken goriince “Miisliiman ordusu talim yapiyor” diye amirine rapor etmisti. 405
Namazdaki hareketler basit ve yavastir ve jimnastige benzer. Namaz giinde bes defa,
bedenin kirlenmeye en fazla maruz olan kisimlarimin yitkanmast (veya boy abdesti) ile

beraber rahatlik ve gevseklige karsi hemen hemen sert bir tedbir olmaktadir.”*®

0 f7zetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.265-266. “Esasen elimizde mevcut muharref Incillerde

temizligi emreden bir hiikme rastlanmamaktadir. Hirvistiyanlarin dinlerine en siki baglt olduklar
donemlerde bile temizlikten soz edilmemektedir. XX. Yiizyila kadar Batili kral ve kraligelerin bile uzun
stire ytkanmadiklar: ve pis kokulari giderici parfiimler kullanarak toplum icine ¢iktiklart kitaplarda
yazilidir. Avrupa’nin ve Avrupalilarin ge¢miste temizlige hi¢ onem vermediklerini bizzat batili yazarlar
kaydetmektedirler.” Kahraman, Abdullah, "Kutsal Dinlere Mahsus Bir Temizlik Sekli: Gusiil Abdesti,"
BDUIF. Ilmi Mecmuasi, 2006, S.6, s. 36.

2 ibn Kesir, imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'én'il- Azim, c. IV, s. 311; Ayrica bkz:
islamoglu, Mustafa, Vahyin Imbiginden Damitilmis Ozlii Sézler, Diisiin Yay. II. Baski, Istanbul. 2010,
s.148.

%3 Bkz: Yasaroglu, M. Kamil, “Namaz”, DIA, istanbul, 2006, c. XXXII, 5.356-357.

% “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi,
baslarinizi mesh edip, topuklara kadar ayaklarinizi yikayin...” Maide, 5/6; Ayrica bkz: et-Taberi, Ebl
Ca’fer Muhammed Ibn Cerir, Camiu’l-Beyin an-Tevili Ayi’l-Kur’dn, c. |V, s. 2733-2768.

405 Risler, La Civilisation Arabe, s. 35. Naklen: Izzetbegovi(;, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.266.

4% [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.266.
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Ayrica Izzetbegovig, bu agiklamalarm bir devami olarak; abdestin sadece bir bilgi
diizeyinde ele alinmamasi gerektigini, ¢iinkii onun ayn1 zamanda namazin 6n sarti
olarak insanin hem ruhen hem de bedenen temizliginin faziletine bir vurgu oldugunu ve
abdestin getirisi olan saglikli olmanin Islam’da bir fikir seviyesine yiikseltilerek namaz
ile goriiniir hale getirildigini sdyle anlatir: “Abdest hifzissihhadir. Fakat Islam
hifzisthhayt fikir seviyesine yiikseltiyor ve organik olarak namaza baglyor; Kur’dn ise
bir din a¢isindan beklenmedik bir sekilde ilan ediyor: “Allah’in sevdigi kisiler ruhen ve
bedenen temizlenenlerdir” (Bakara, 2/222). Temizlik ve Iman dikotomisi*’ ancak

Islam’da ortaya konabilmistir. Diger dinlerde bedenin itibari yoktur. ~408

Ayrica namazin saglik ve sthhat boyutunu : “Ramazan orucuyla ilgili teravih
namazi apacik sihhi, tibbi bir gaye giitmektedir ki, boyle bir sey ancak Islam’da

»409 geklinde dile getiren Izzetbegovic, bireyin namazla kainatin igindeki

miuimkiindiir:
tiim varlik alemiyle uyumunu ve bunun, Allah’in zaman ve mekanin tiimiinde tek ilah
olmasmin eylemsel boyutunu bu varliklarin birbiriyle olan miinasebetleri ve ilmi
getirilere sebep teskil eden nitelik boyutunu soyle ifade eder: “ Giiniin muayyen
saatlerine ve muayyen cografi istikamete (Kdbe’ye) bagh olmakla namaz —dini mantiga
ters olarak- tabiatla ve hareketleriyle bir miinasebet i¢ine sokulmugtur. Namaz vakitleri
orugla hacda oldugu gibi bazi astronomik gergeklere gore tespit edilmis
bulunmaktadur. **° Boylece namaz bu mekdn-zaman diinyasinin tezahiirlerinden biri
olmustur. Mekdn ve zaman iginde bu cihet tayininin yeter derecede dogru yapilmasi
zarureti Islam ' ilk asirlarinda astronominin hizla inkisafini kuvvetli bir sekilde tesvik

etmistir. Gayesinin de bu oldugunu kabul etmemiz i¢in bir¢ok sebep mevcuttur. ALl

2.8.2. Kur'an ve Zekat

Zekat, yiice Allah'm bereketinden kaynaklanan artistir. Insanlarm Allah'm

412

hakkindan fakirlere verdikleri malin adidir. "~ Zekat karsiliksiz vermektir. Servetin

zekat1 oldugu gibi aklin, ilmin, sohretin, sanat ve sihhatin de zekati vardir; her seyin

“7 Dikotomi: Kavramlarin karsilikh iliskilerini inceleyen bir olgudur.

‘8 fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 267.

9 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 267.

M0 Bkz: Isra, 17/ 78-79; Rum, 30/17-18; Kaf, 50/39-40; insan, 76/24-25.

1 fzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 267.

412 7ekat fiilinin muhtelif sdzliik ve Kur’ani kullamimlart i¢in bkz: el-Isbahani, el-Miifreddt, s. 312-313.
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zekati kendi cinsindendir.**?

Zekat yoksullarin sefaletini ve zenginlerin kayitsizligini
bertaraf etmek icin insanlarin birbiriyle irtibat kurdugu bir sefkat ve yardimlasma
ruhudur. Izzetbegovig zekatin goniillii veya zaruri olusunun kisilerin i¢ diinyasiyla olan
iliskisine ve de bunun teslimiyete doniismesine dikkat ¢ekerek sdyle der: “Dinin Islam’a
doniismesi zekdt 6rneginde de takip edilebilir. Ik zamanlarda, Hz. Muhammed’in daha
Mekke de bulundugu senelerde, zekdt fakirlere goniillii olarak verilen bir yardim, yani
sadaka seklindeydi. Medine cemaatinin tesekkiil etmesiyle o zamana kadar Ssadece
manevi olan cemaatin devlet olmasi yolundaki tarihi an gelince, Hz. Muhammet, zekati
kanuni bir mb'ikelleﬁyez‘414 olarak, fakirler i¢in zenginlerden alinan bir vergi — bildigimiz
kadarwyla tarihte yoksullarin lehinde ilk vergi — telakki etmeye basladi. Hristiyan
sadaka miiessesesinin oOntine mecburiyet isaretini koymakla, Islam, J. Risler’in La
Civilisation Arabe adli eserinde “mecburi sadaka” diye isabetli olarak adlandirdig
zekati ihdas etmigtir. Ibadeti namaz yapan aym mantik, simdi sadakay zekdt veya nihai

neticede dini Islam yapmigstir. 4

Ayrica Islam’m, namazla bireyi merkeze alip zekatla nasil sosyal bir hiiviyete
biiriindiirdiigiinii sdyle anlatir: *“ Zekdatin ilaniyla Islam sosyal bir hareket olarak ortaya
ctkmustir. Zekat hakiki manasini ancak Medine’de cemaatin tesekkiiltiyle kazanmugstir.
Mekke’de nazil olan ayetlerde zekattan sadece sekiz yerde soz edilmesine karsilik
Medine’de vahiy edilen ayetlerde 22 defa zikredilmis olmast gercegi, zekit

miiessesesinin bu mahiyetine bir bakima kuvvetle isaret etmektedir. »416

Zekat sorumlulugu, sadece vermekle yerine getirilemez. Zira zekat sosyal adaleti
hedefleyen ve bunu yaparken de zor kullanilmadan islam’in terbiye edici tesiri ve
yardimlasma ruhunu yerlestirerek yapilmasinin gerektigini anlatan Izzetbegovig,

bununla birlikte insanlarin egitilmesi ve de servetin adil bir sekilde dagitilmasi igin

13 islamoglu, Vahyin Imbiginden Damitilmig Ozlii Sozler, 5.259.

M4 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, Yarn Yay. 1. Bask, istanbul. 2016, s.59.
5 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.268

418 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.268.
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sosyo-politik tedbirlerinde alinmasi gerektigini belirtiyor.**’ Zira zekat, ¢ok yonlii bir

amaca cevap niteliginde bir ibadettir.*®

[zzetbegovig’e gore zekatin asil gayesi zenginligi ortadan kaldirip miilkiyet
esitligi saglamak degildir. Onun asil gayesi, insana, paylagsmayi isteyerek ve bilingli bir

sekilde yaptirip insanin hem cinsine karsi sorumlu oldugu bilincini vermesidir.**°

Bu sebeple “zekat, insanlarin birbirlerine karsi sorumluluklarimin pratik bir

2

yansimasidir.” diyen Izzetbegovi¢, bunun kime ne kadar Verilecegi420 ve nasil olacag
konusunda, zekatin bilince doniismesi ile birlikte istege bagli olmasi ile ilgili
miilahazalarindan sonra zekatin zamana, mekana ve kisilere gore miktarinin
degisebilecegi konusundaki yaklasimini —geleneksel fikhi alt iist eden- hikmet*!iizere
temellendirerek,zekatin miktarindan ziyade bir yardimlasma oldugunu ve zenginlerin bu
ahlaki sorumluluklarina sahip ¢ikmalarinin 6nemli oldugunu vurgulayarak sdyle soyler:
“Zekdtla ilgili tartismalar umumiyetle hangi maldan ne kadar vermek icap ediyor
meselesine hasredilmis bulunuyor. Fakat zekdt miiessesesi i¢in oranlardan ve
sayilardan daha onemli olan husus, yardimlasma prensibidir. Asi miihim olan,
toplumun zengin tabakasimin yoksul tabakasina karst miikellefiyetinin  bulundugu
prensibidir. Hi¢ siiphe yok ki bir giin gercek Islami diizen kuruldugunda bu prensibi
tahakkuk ettirmeye ¢alisacaktir ve bunu yaparken, dini dlimlerimizin titizlikle
tartistiklart zekat oranlarimin asilip asilamayacagr meselesine de pek ehemmiyet
vermeyecektir. Bu gayeye ancak zenginlerin zekdtlarin yoksullarin ihtiyaglarina uygun
olarak verdikleri takdirde ulasilacaktr. Fakirlerin hakki olan zekat (Mearic, 70/24,

25),422 diger haklar gibi, gerekirse zorla alinacaktir. 423

7 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 268-269.

18 Bkz: Bakara, 2/43,83,110,177,277; Nisa, 4/77,162; Maide, 5/11-12,55; En'am, 6/141; Araf, 7/156;
Tevbe, 9/5-11,18,60,71; Meryem, 19/31,54-55; Ma'un, 98/4-5.

9 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.269-270.

0 Tevbe, 9/60; Rum, 30/38; Ayrica bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li
Ahkdmi’l-Kur’an, c. 11X, s. 266-302 ve c. XIII, s. 487-488.

2L “Hikmet, bilginin kapsamli olamdir, ¢iinkii bu kapsamli bilgi sayesinde insan ifrat ve tefrit diye
adlandirilan asiriligin her iki ucundan da uzak durur. Bu anlamda hikmet gerceklestiginde ise, adalet
meydana gelir." el-Cabiri, Arap Ahlaki Akl $.331.

“22nfsteyene ve yoksun kalmisa mallarindan belli bir hak taniyanlar;" Mearic, 70/24, 25; Ayrica bkz: ibn
Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il- Azim, c. IV, s. 537; Elmalili, M. Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 339.

423 1zzetbegovi<;, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.270-271.
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[zzetbegovic burada, Islam’in mali bir yiikiimliiliigii olan zekatn, temelde bireyi
arindirict olmasindan dolayr goniilliiliik -tipki diger ibadetler gibi-esasinca verilmesini,
degilse zekatin toplumsal sorumlulugundan dolay1 kisilere kanuni sorumluluklarini

hatirlatacak bir miieyyidenin uygulanmasi gerektigini belirtiyor.
2.8.3. Kur'an ve Orug

Oruc¢ kelimesinin ashi Farsca olup ‘giinlik’ anlamina gelen ‘rize’dir. Bu
kelimenin onceleri ‘orlize’ olarak kullanildigi daha sonra da ‘orug’ seklinde ifade
edildigi belirtilmektedir. Orug¢ kelimesinin Kur’an1t Kerimdeki Arapga karsiligr ‘savm’,
cogulu ise ‘siyam’dir. Arapga’da ‘savm’ ve °‘siyam’ kelimeleri ‘tutmak, susmak,
hareketsiz kalmak, bir seye karsi kendini tutmak, kendini menetmek, bir isi yapmaktan
ve s0z sOylemekten geri durmak’ gibi anlamlara gelmektedir. 24 Arapgada savm
kelimesinin karsiligidir. Sozliikte ‘savm’ ve ‘siyam’ kelimeleri insanin kendini ‘tutmasi,
susmasi, hareketsiz kalmasi, kendine hakim olmasi, kendini yasaklamasi, soylem ve

eylemlerden uzak durmasi’ gibi anlamlara gelmektedir.*

Biiyiik bir hedefin bireysel 6lgekte gerceklestirilerek, insanin kisilik ve sahsiyetini
meydana getiren, dini ve sosyal bir gorevdir. Iradenin koklii bir terbiyesi olan orug,
insanin gayr-i ahlaki tavir ve davraniglarini iyiye evirerek terbiye eden ahlaki bir
ibadettir. Bu ibadetle amag, insanin manevi arinma ile terbiye olunmasidir. Orug, ag
kalmak degil, ruhu beslemektir.*® Bundan dolay: orug¢ da diger ibadetler gibi islam’in
diisiinceden ziyade bir yasam tarzi oldugunu ve yasama doniistiiriilmeden vahyin asil
amacinin anlasilamayacagini ifade eden izzetbegovig, Orug’un namaz ve zekat gibi ¢ok
boyutlu bir islevsellige sahip olmasindan dolay:r sosyal bir miikellefiyet oldugunu
belirtmesi Onemli bir tespittir. Ona gore orugsuz bir toplum i¢ ahengini kaybetmis

demektir.*?’

[zzetbegovi¢ Orug’un, insanin ideal bir sahsiyete doniismesi ve kendi i¢ ahengiyle

birlikte toplumun i¢ ahengini de olusturmasi acisindan higbir dinde bulunmayan

24 K imter, Nurten, "Orug ve Ofke Kontrolii Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma," COMUIF. 2015,
S.7,s.9

%25 S-V/-M fiilinin muhtelif sozliik ve Kur’ani kullanimlari igin bkz: el-isbahani, el-Miifredit, s. 328-329.
426 ¥slamoglu, Vahyin Imbiginden Damitilmig Ozlii Sozler, s.171.

7 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.274.
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terbiyevi bir 6zellige sahip oldugunu belirtir. Onun farklt mevki ve makamdaki insanlari
ayni sekilde ve tabii olarak terbiye edebildigini ise su sekilde ifade etmektedir: “Ziihtle
sevinci ve bazi hallerde zevki de bir araya getiren Islami oru¢ diinyada herhangi bir
zamanda tatbik edilen terbiyevi tedbirlerin en tabii ve esasli olamidir. Ona kral
sarayinda oldugu gibi koy kuliibesinde, bir filozofun evinde oldugu gibi bir is¢inin

. 428
meskeninde de rastlanir.”

Ciinkii herkes orugla iradesine hakim ve 6zgiir oldugunun farkina varir. Orucun
anlami da herhangi tibbi bir sebepten ziyade bu 06zgilirlesme duygusunu kilma
hissidir.**’Dolayistyla orugtan maksat ruhun bedene —gegici de olsa- hakim olma eylemi

denebilir. Bu da orucun en énemli ve ilk anlamidir.**°

2.8.4. Kur'an ve Hac

Hac, birey olmanin bilinciyle biitiin ve bir olmanin adidir. Farkli insanlarin
farkliliklarini birlikte yasayabilme olanaginin miimkiin olabilecegine en giiglii vurgudur.
Farklilasan ve de ayrisan Miisliimanlarin birlik olma provas1d1r.431 Ciinkii hac, Islam
toplumunun insasinda temel ilkelerin basinda gelir. Bu sebeple toplumlarin tarihlerinin
ibadetleriyle, hatiralarinin yasamlariyla ve duygularinin fikirleriyle harmanlanmasi

gerekti gini432yo gun bir sekilde isleyen bir ibadettir.

Hacda da diger ibadetlerde goriilen diialist (¢ift yonlii) terbiyeyi gérmemiz
miimkiindiir. Ciinkii hac, bireye toplumsal anlamdaki biitiin sorumluluklarini hatirlatan
bir ibadettir.***Bu anlamda hac, toplumun durgun ve &lii hayatiun pisliklerinden,**

zuliim, zillet ve cehalet karanligindan ¢ikarak maddi ve manevi yeni bir suur ve bilingle

*28 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.274.

2 [zzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim, s. 214,

0 [zzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim, s. 301.

B Sonra insanlarin (sel gibi) akuigi yerden siz de akin. Allah'tan magfiret isteyin. Ciinkii Allah affedici
ve esirgeyicidir.” Bakara, 2/199; Ayetle ilgili bakiniz: et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed Ibn Cerir,
Céamiu’l-Beyin an-Te vili /fyi’l-Kur’zin, c. I, s. 1082-1085.

*2 Gazali, Muhammed, Kur'an'in Konulu Tefsiri, Diisiin, Yay. III. Bask, istanbul, 2013, s. 436.

% Maide, 5/2.

B “Durum boyle. Her kim, Allah'in emir ve yasaklarina saygi gosterirse, bu, Rabbinin katinda kendisi
icin daha hayirlidir. (Haram oldugu) size okunanlarin disinda kalan hayvanlar size heldl kilindi. O halde,
pislikten, putlardan sakinin; yalan sozden sakinin.” Hac, 22/30; Ayrica bkz: el-Begavi, Ebi Muhammed
Huseyin Ibn Mes’ad el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, c. |11, s. 286.
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® diri bir immet olma hareketidir.”*® O, yilda bir defa biitiin

harekete gecip,
Miislimanlar1 ayn1 amag ve gaye icin bir araya getirerek, hayatin kiigiik bir provasini
yaptiriyor. Hayatin birlikte fakat asil gaye ve amag¢ unutulmadan yasanmasi gerektigini
bildiren, insanoglunun en biiyiik dini, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bulusmasidir. Hac,
dini merasim olmakla birlikte bircok amac¢ ve hikmeti biinyesinde barindiran bir
ibadettir.”*” O, iimmetin kongresidir. O, biitiiniiyle Allah'a kul olmanin adidir. O, birey
olmakla birlikte toplum olunabileceginin en Onemli sahitligidir. Bu anlamda
Izzetbegovig, haccin dini bir merasim olmasiyla birlikte sadece bu olmadigmni soyle
belirtiyor: " Islam’in besinci sarti olan hacca gelince: O nedir? Dini merasim, ticari
fuar, siyasi toplantt mi? Yoksa hepsi beraber mi? Hac a¢ik¢a dini bir merasimdir, fakat

“Isldmi” tarzda, yani hem bu hem de digeridir."438

Insanin esit olma istegini samimi bir sekilde biinyesinde barindiran bir ibadet
olmasi hasebiyle hac, bir kardeslik ve esitlik provasidir.***Bundan dolayi Islam’in

ibadetleri, ¢ok boyutlu ve ¢ok yonlii mesajlar barindiran bir kimlige sahiptir.

S “Bir zamanlar Ibrahim'e Beytullah'in yerini hazirlamis ve (ona séyle demistik): Bana hi¢bir seyi es
tutma, tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riikii ve secdeye varanlar igin evimi temiz tut.” Hac, 22/26;
Ayrica bkz: el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin Ibn Mes’d el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, c. 111, s. 282-283.
4% Seriati, Ali, Hac, Fecr, Yay. IX. Baski, Ankara. 2016, s. 70-71.

B “Onlarin ne etleri ne de kanlari Allah'a ulasir; fakat O'na sadece sizin takvaniz ulagir. Sizi hidayete
erdirdiginden dolayr Allah"t biiyiik tamiyasiniz diye O, bu hayvanlari boylece sizin istifadenize verdi.
Giizel davrananlar: miijdele!” Hac, 22/37; Tbn Asur, Muhammed Tahir, et-Tehrir ve’t-Tenvir, c. VI, s.
267-270.

38 [zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 274.

9 [zzetbegovic, Ozgiirliige Kacisim, s. 178.
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UCUNCU BOLUM

ALIYA IZZETBEGOVIC'IN TOPLUMA YONELIK
KUR'ANTASAVVURU

3. ALIYA iZZETBEGOVIC'IN TOPLUMA YONELIK KUR'AN
TASAVVURU

Biitiin dinlerin toplumun degisim ve doniigiimiine yonelik talepleri vardir. Din,

kelime bakimindan da bdyle bir anlami igerisinde barindirmaktadir.*°

Bundan dolay1
son kitap Kur’an’in da toplumu yeniden farkli degerler iizerine insa etme talebi mutlaka
vardir. Ciinkii Kur’an hayat kitabidir. Toplumlara diri ve dinamik bir zihniyet ve hayat

bahsetmek icin gonderilmistir.**
3.1. Kur'an ve ideal Toplum

Miisliman birey, hayatin1 Miislimanca yasayarak devam ettirmek istiyorsa
kendine ait Miisliman toplumu ve de diizeni olusturmak zorundadir. Degilse,
bulundugu topluma uymak zorunda kalacaktir. 2 Ciinkii hayat bosluk kabul etmez.
Ayrica tarihte higbir diisiince yoktur ki siyasi hareket olma talebi olmasin. Dolayisiyla
Islam’inda hayatin tiimiinii siyasi, ekonomik, ahlaki ve felsefi agidan kusatan bir toplum
talebi mutlaka vardir. Bu toplum, salih amelle giizel ahlakin etkili oldugu ve insanlarin
giinah islemelerine ve hatalarina ve de farkliliklarina ragmen birlikte yasayabildigi bir

toplumdur.

[zzetbegovig, bu toplumun medeniyet bazinda yeniden kurulmasmin elzem

oldugunu ve bunun vahyin tarihsel yorumu olan kaynaklara dontilmesiyle

40 Sunar, Cavit, Din Nedir? AUIFD, 1962, c. X, s. 65.

LvEy iman edenler! Sizi hayat verecek seylere ¢agirdiklarinda Allah ve resuliiniin ¢agrisina uyun ve
stiphesiz bilin ki, Allah kisi ile kalbinin arasina girer. Unutmaywn ki, onun huzuruna gotiiriileceksiniz."
Enfil, 8/24; Bu ayetle ilgili su tefsire bkz: et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beyin
an-Tevili Ayi’l-Kur’an, c. V, s. 3807-3812.

2 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, s. 39-41.
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gerceklestirilebilecegini belirtiyor. **®

Ayrica toplumda asil 6nemin insana ve onun
hiirriyetine verilmesi ve onun, toplumun kutsallastirilan degerlerine kurban edilmemesi
gerektigini ¢ilinkii her seyin insan igin yatra‘uldlglm444 bunun i¢in insanin hiirriyeti ve
sahsiyetini yok etmeyen ve Onemseyen toplum anlayisinin gelistirilmesi gerektigini

belirtiyor.**

Dolayisiyla Izzetbegovig, Kur’dn’m hedefinin “ahlaki disipline ve siyasi
ozguirliige sahip bir toplum insa etmek” oldugunu belirterek, toplum igin insan

mantigim1 kabul etmemektedir. 446

Ciinkii insan en biiyiikk degerdir. Bundan dolay1
Izzetbegovi¢ toplumun, insanmn hiirriyeti ve sahsiyeti icin var olmasi gerektigini

savunmustur.
3.1.1. Kur'an'da Din

Din, semanin baris ve derinligiyle ahenk icinde hareket etmesi icin insana
yoneltilmis bir taleptir.**’ Din, insanin bireysel ve toplumsal anlamda daha olumlu bir
sahsiyete kavusmasini saglamak ve onun kendi i¢ diinyasiyla baristk bir halde
yasamasini saglayacak temel ahlaki prensiplerin kendisidir. Din, goriintiiden ziyade
yiirek ve zihnin bir inkilapla donistiiriilerek yeniden inga edilmesini dnemser. Bundan
dolay1 diinyanin algak ve asagilik zevklerinden siyrilmak gerekiyor. Izzetbegovig, bunu
sOyle belirtiyor: “Din, dis diinyayr diizenlemek veya miikemmellestirmek isteginden
pesinen vazgegiyor. Dis diizenle ve diinyayr degistirmekle hakiki iyiligin yayilmasina
vardim edilebilecegi kanaatine din tarafindan, gayet tabii, bir nevi aldanma olarak
bakiliyor. Ciinkii din, diinyada ve insanlarin karsisinda nasil yasayacagim degil, kendi
icimde ve kendimin karsisinda nasil yasayayim sorusuna cevaptir. 8 Din dagin

dorugunda bir mabettir, bir szgrlnaktlr.Mg Ona ulasmak icin tirmanmak; Iblis’in hiikiim

3 [zzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim, 5.324.

444 Bakara, 2/29-30, Casiye, 45/13 ile birlikte su ilgili yerlere bkz: ez-Zemahseri, Muhammed Ibn Omer,
el-Kessdf, c. |, s. 97-99; et-Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beyin an-Te'vili Ayi’l-
Kur’dn, c. 1X, s. 7372-7373.

“fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 235-236.

448 Izzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlary, s. 102,128.

7 {zzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim, $.47.

48 "Nefsini armndiran elbette kurtulusa ermistir." Sems, 91/9; es-Sevkani, Muhammed Ibn Ali Ibn
Muhammed, Fethul-Kadir, c. 11, s. 1243.

449 Beled, 90/11-17; el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin ibn Mes’td el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, c. IV, s.
489-491; Diizgiin, Saban Ali, Sarp Yokusun Eteginde Insan, Otto, Ankara, 2012, III. Bask, s. 13.
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surdiigii, 1slahi kabil olmayan bir diinyanin biitiin boslugunu arkada birakarak yukariya

450.

tirmanmak gerekir. Saf din* iste budur. ”**

Dolayisiyla din, insandan kendini gergeklestirerek saf dini yasayabilmesi igin

fedakarlik ister. Bununla birlikte: “ Din vermek icin,**?

ihtilal ise almak icin ¢agrida
bulunuyor. ”**diyen Izzetbegovig, bu yolda yiirimenin zorluklarinin oldugunu fakat
insanin  bunu basarabilme giiciine sahip oldugunu ¢linkii Allah’in insana

kaldiramayacagi sorumluluklart yiiklemedigini*** belirtiyor.**®

Ayrica Izzetbegovig, Islam dinini, Yahudilik ve Hristiyanliga ve de diger dinlere
benzeyen yonleri olmasma ragmen madde ile manay1 birlestiren ve yiiziinii diinyaya
geviren bir din oldugunu belirtiyor.**® Ciinkii Islam, hayati maddi ve manevi ayirima
tabii tutmayan ve hayatin tiimiine bir renk /boya®’ vermeye talip bir dindir. Bu anlamda

Islam diger dinlerden ayrilmaktadir.

[zzetbegovig’e gore dinlerin bu baglamda peygamber tasavvurlar1 da farklilik arz
etmektedir. Islam’in peygamberi, aksiyoner/hayatin icinde toplumla biitiinlesmis ve
toplumun bir inkilapla déniisiimiine caba sarf ederek,”® bireyden topluma dogru bir
hareket ortaya koyan alim, filozof, miicahit ve de dava adamudir. izzetbegovig,
Peygamberin bu ¢ok yonlii -hem i¢ hem de dis- terbiye ile hayati eylemsel anlamda,

gergekler diinyasi ile bulusturarak Islam’a doniistiirdiigiinii belilrtiyor.459

Ciinkii Islam’in insanin fitrati oldugunu, insanin onu tatbik etmesi gerektigini,

insan olmadan Islam’m anlagilamayacagimi, Islam’m sadece bir diisiinsel aktiviteden dte

0 Bkz: Nisa, 4/145-146; Araf,7/29; Ziimer, 39/2-3,11-14; Mii'min, 40/13-14, 65; Beyyine, 98/4-5.

*1 fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 253-254.

#2nSana neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki: Ihtiyag fazlasini. Allah sizin i¢in ayetlerini iste boyle
acikliyor ki diisiinesiniz." Bakara, 2/219; Ayrica bkz: et-Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed Ibn Cerir,
Céimiu’l-Beyin an-Te’viliAyi’l—Kur’ﬁn, c. Il,s.1164-1170.

3 [zzetbegove, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 254.

% Bakara, 2/286, En’am, 6/152; Ayrica bkz; ibn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l-
Kur'dn'il- Azim, c. |, s. 74747, et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed Ibn Cerir, Camiu’l-Beyin an-Te’vili
Ayi’l-Kur’dn, c. 1V, s. 3399-3400.

3 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.254.

6 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.256.

7 Bakara, 2/138; et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beyin an-Te’vili Ayi’l-Kur’dn,
c. l,s. 732-734.

8 Bkz: Miizzemmil, 73/1-5; Miiddessir, 74/1-7.

459 1zzetbegovi<;, Dogu Bati Arasinda Islam, s.257.
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bir yasam tarzi oldugunu ve bunun en iyi 6rnekliginin*® ise peygamberler tarafindan

ortaya konuldugunu belirtiyor.*®*

Ayrica Allah’in her seyi miikemmel yaratip meleklere, her seyi Ogrettigi insana
secde etmesini*®? emretmesi onun miitkemmelliginin gostergesi oldugunu is bu sebepten
dolay1 Islam’in insandan istedigi akideyi sdyle anlatir: * Islam 'in temel iki akidesi olan
“Allahu Ekber™*® ve “La llahe Illallah”*®* aym zamanda Islam’in en inkilap¢i birer
parolaszdlr.465 Seyyid Kutup bunlarin, ultihiyete ait hususlar: kendine mal eden diinyevi
iktidara karst bir ihtilal teskil ettigine ve “ruhaniler, kabile reisleri, prensler ve yiiksek

486 jlan

mevkilerde bulunanlardan biitiin iktidart alip onun yalniz Allah’a ait oldugunu
etmek demek olduguna hakl olarak isaret etmektedir. Bu yiizden Seyyid Kutup diyor ki,
“La llahe [llallah” akidesi her devrin iktidar sahiplerinin en fazla nefret ettikleri bir

~ }’467
cagridir.

Bu, islam’mn, Islam'a aykir1 sistemlerle birlestirilemeyecegi cagrisidir. Islam dini
ile islam'a aykir1 toplumsal ve siyasi kurumlar arasinda bir baris ve birlikte var olma

durumundan bahsedilemez.*®

Bu akidenin peygamber tasavvurunda da farklihk arz ettigini belirten
[zzetbegovig, Hristiyanligin, “tanrinin oglu” peygamber tasavvuruna karsilik, Islam’m

kendisinden 6ce gelen tiim peygamberleri tasdik ederek “®

insan peygamber
tasavvurunu: “ Hz. Muhammed’in ancak insan oldugunu Kur’'an’it Kerim'in kendisi

belirtiyor (fsra, 17/93; Kehf, 18/111; Mii’'min, 40/6)470 ve gelecek hiicumlari séyle dile

“% Bknz: En’am, 6/83-90, Ahzab, 33/21, Miimtehine, 60/3.

461 izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.257.

462 et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed Ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyin an-Te’vili AAyi ’l-Kur’dn, c. 1, s. 293-332.

483 Bknz: Bakara, 2/185; Isra, 17/111; Muddessir, 74/3.

% <Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamistir ki, kendisinden baska ildh yoktur.
Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar etmislerdir. Evet) mutlak gii¢ ve hikmet sahibi Allah'tan baska
ilah yoktur.” Al-i Imran, 3/18; Ayrica bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Céamiu li
Ahkdmi’l-Kur’dn, c. |V, s. 140-144,

465 [zzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlary, s, 102.

%6 jzzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s. 63.

7 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.258-259.

468 izzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s. 61; Araf, 7/3; Yusuf, 12/40.

%9 jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim, s. 321, Bknz: Bakara, 2/136,285; Al-i imran, 3/84.

M0 “yova altindan bir evin olmali; ya da goge ¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece
oraya ¢iktigina da inanmayacagiz." De ki: "Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece bir beser-
peygamberim.”, "De ki:" Ben, yalnizca sizin gibi bir insamm. Su var ki bana, ilahinizin, sadece bir ilah
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmay: bekliyorsa diinya ve ahirete yararl is yapsin ve
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getiriyor: “Bu Peygambere ne oluyor ki yemek yiyor ve pazarlarda dolasiyor?”
(Furkan, 25/7)**diyerek agiklamis ayrica her Miisliman disiiniirin Peygamberin
misyonunu -insan olmasi hasebiyle-*? yiiklenebilecegini ve de yiiklenmesi gerektigini
su veciz sozleri ile dile getirmistir: “Her Miisliiman diigiiniirii ayni zamanda teologdur,

her hakiki Islami hareketin siyasi bir hareket olusu gibi.” "

[zzetbegovig, hayatin tabiat gibi ¢ift yonlii ve siireklilik arz ettigini ve bu hayatin
pratiklerini yapmanin insana kaldigini, ayrica bunun, insanin insanlagsma siireci
oldugunu belirtikten sonra sdyle der: “ Islam gercekten insandan biitin mesuliyeti
tizerine almaswm istemistir. Fakirlik ve istirap dolu terki diinya zihniyetini ise ideal
olarak ortaya koymamistir. Bu hayat iki koordinat iizerinde durmaktadir. Birisi
mutluluga ve kudrete olan meyil; obiirii ahlaken yiikselmek, “kendi kendini durmadan
yaratmaker. ” Bu temayiiller ancak mantikta birbirine zittir; hakiki hayatta ise birlesir
ve karsitlikli olarak birbirine niifuz eder. Bu, kendi hayatimizda veya gozlerimizin
oniinde her giin sayisiz defa cereyan etmektedir. Iste boyle imkanlar ancak insana

verilmis bulunuyor ve tezat dolu bu mahlitk ancak bununla tarif edilebiliyor.”*"

Ancak lIzzetbegovig, Kur’an’in Incil gibi insamin tabii diirtiilerini yok
saymadigini, onlarin dogru ve gercek oldugunu vurguladigini ve kinamadan anlayisla
karsiladigini belirtir. Ciinkii insan irade sahibi olup melekten iistiindiir.*"*izzetbegovic,
insanin sosyal bir varlik?’® olmasi hasebiyle toplumla birlikte egitilip terbiye edilerek

477

catigmalarindan kurtulabilecegini ve ancak bdylece adalet ve denge *'® iizere

olabilecegini belirtir.

rabbine ibadette hicbir seyi ortak kosmasin.", "Boylece (kavminden) inkdra sapanlar hakkinda rabbinin
verdigi, "onlar artik cehennemliktir" seklindeki hiikiim gerceklesmis olacak." 1sra, 17/93; Kehf, 18/111;
Mii’min, 40/6.

! [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.259.

72 [zzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, s.164.

*73 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.259.

% {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.284.

*° Bakara,2/34; Ayrica bkz: Mevdidi, Ebu’l Al’a, Tefhimu’l Kur’dn, c. |, s. 64.

78 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.285-286.

7" Nisa, 4/135 icin bkz: ibn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'én'il- Azim, c. I, s. 1150-
1151; Maide, 5/8, 45 icin bkz: Tbn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'an'il- Azim, c. I,
s. 59, 116-122; En’am, 6/152 icin bkz: Tbn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il-
Azim, c. Il, s. 346-347.

481 Adalet nefsin giiclerinden her birini olmasi gercken erdemli konumuna getirmek, orada onu
konumlandirabilmektir, yani arzu duyan giicii ol¢iiliiliik (iffet) makaminda, dfke duyan giicii cesaret

78



[zzetbegovic insanin, diinyanin zahir ve batimmi taniyarak bu ikisi arasindaki
ucurumu ortadan kaldirmasi gerektigini bunu aktif bir sekilde toplumun igerisinde
tyiligi emredip kotiiliikten alikoyarak, yeryiiziinde biitiin toplumun hiirriyetini temin
etme miicadelesini baglatip ve ona gore diinyali bir dine sahip oldugunu gostererek,
pasif iyiden siyrilip aktif iyi merhalesine gegmesi gerektigini belirtiyor.*”® Bu anlamda
Rasulullah’in tim agmhiklar reddederek®® eylemle séylem birlikteligi olmayan cahil

dindardan ve imansiz alimden*®" nefret ettigini belirtiyor.

Ayrica Islam’m sefaleti reddederek insanin diinyadaki nasibini unutmamasi
gerektigini belirten izzetbegovic, asil zenginligin fazilet zenginligi oldugunu fakat
Mislimanlarin alelade hayatin zevklerine de kayitsiz kalmamalari gerektigini
belirterek, insan olmalar1 hasebiyle kendilerini ihmal ederek kdselerine ¢ekilmemelerini
ve Allah’in onlara helal kildig1 nimetlerden faydalanarak igte hiir olduklar1 gibi fiziki
hayatta da hiir olmalar1 gerektigini belirtiyor. Izzetbegovig’e gére Miisliimanlarin

kéleligi reddetmelerinin sebebi ise bu hayatin yegane hayat olmadigi inancidir.*®

Ciinkii onlar ¢ift diinyalidirlar. Ahiret merkezli bir hayati bireyden toplumsal
evreye tasirlarken diinyadaki nasiplerini de unutmamalari gerektigini ¢iinkii insanlarin
zaten Miisliman olduklarmi *®® belirten izzetbegovig, biitiin insanlarin  fitri
Miish'jmanhgml484 ve Islam’1n insanla uygunlugunu belirterek, Islam disindaki her seyin
insanin sadece bir yoOniine hitap etmesi agisindan hem toplumsal ¢atigmaya hem de

kemaliyetinin eksik olmasina sebep oldugunu belirtiyor.485
3.1.2. Kur'an'da Toplum Mabed Iliskisi

Insanlarin belli zaman ve mekanlarda bir araya gelmelerini saglayan mabetlerin,

toplumlarin egitim faaliyetlerinde hatir1 sayilir bir 6neme sahip oldugu malumumuzdur.

makaminda ve diistinen giicii hikmet makaminda konumlandwrabilmektir adalet. Ve boylece denge
saglanmus, gerginlik ve endise giderilmis olur.” el-Cabiri, Arap Ahlaki Akl $.331.

1zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s.43-45.

“0 Miislim, flim, 4.

**1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/22.

82 j7zetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.285-286.

88 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.287.

4 Rum, 30/30; Ayrica bkz: el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin ibn Mes’tid el-Fera, Medlimu 't-Tenzil,
c. I, s. 482.

%5 [zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s.287-288.
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Bu mabetlere insanlarin herhangi bir zorlama olmaksizin goniilliilikk esasinca gittiklerini
ve bu goniilli kaynagmanin toplumsal yapiyr ayakta tutan en 6nemli dinamik/faktor

oldugunu camii, kilise ve havra 6zelinde gorebiliriz.

Izzetbegovig, Islam’m toplumsal bir eyleme doniisme mekani olan camii'nin,
bireylerin immet suuru*®® kazanmasindaki fonksiyonerligini kilise ile bir mukayesesini
sOyle yaparak degerlendirir : “Cami ile Kilise arasinda bir karsilastirma da buna
benzer istidlallere gotiiriir. Cami insanlar icin bir yerdir;, kilise ise “Tanri
Tapinag "dr. Camide maksada uygunluk havasi vardwr; kilisede ise mistik bir hava.
Cami daima hadiselerin cereyan ettigi merkezi bir yerde, c¢arsi i¢inde mahallenin
ortasindadir. Kilise ise “yiiksekce” yerler ister. Kilise mimarisi tekelliiflii sessizlik,
karanlik, yiikseklik, uhrevilik vurgulamaya miitemayildir. Kenneth Clark bunu séyle
ifade eder: “Insanlarin bir katedrale girerken sanki bambaska bir dleme girermis gibi
biitiin diinyevi dertlerini digsarida biraktiklart dogrudur.”" Camideyse, tam tersine,
insanlar namazdan sonra bazi “diinyevi’” meseleleri tartisirlar. 7 gralarindaki fark iste

budur. "*®

Bu anlamda Izzetbegovic, mabette biitiin insanlarin esit ve hiir oldugunu, 6zel ve
ayricalikli bir ziimrenin olmadigini, Kur’an’in, Incil’in aksine tiim insanlara hitap
ettigini*®ve islerin istisare** denilen ortak bir akilla ¢éziimlendigini belirterek, immetin

dalalet iizerinde birlesmemesini cami merkezli ortak bir bilincin olusmasina baglar.491

Bu acidan Izzetbegovig, Islami ibadetlerde sadece din unsurunun vurgulanarak
dindar bir toplumun olusturulmasi, bu ibadetlerin asil gaye ve amaci olan suur ve

bilincin unutulmasma sebep olabilecegini, dolayisiyla Islam toplumunun da diger

%8 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 5.49.

87 Cuma, 62/10-11; Ayrica bkz: et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beyin an-Te vili
Ayi’l-Kur’dn, c. X, s. 8037-8040.

%8 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.260.

% Bakara, 2/21, Nisa, 4/1; Ayrica bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimiu li
Ahkéami’l-Kur’dn, c. |, 5. 489-492, c. 1V, 5.546-556.

0 Al-i imran, 3/159, Sura, 42/38; Ayrica bkz: Ibn Kesir, imadiiddin Ebu'l Feda ismail, Tefsiru'l-
Kur'an'il- Azim, c. 1, s. 882-884, c. Ill, s. 1134-1135.

“1 Eby'l-Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman el-Heysemi el-Kahiri es-Safii, Nureddin, Mecmau'z-Zevaid
ve Menbau'l-Fevaid, Trc: Mahmut Bilici, Ocak Yay. 1. Baski, Istanbul, 2009, c. I, s. 163.
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toplumlardan (ahlak bakimindan) bir farkinin kalmayacagini, hatta kendi sonunu

getirecek zalimlerini kendisinin iiretecegini belirtir.***

3.1.3. Kur'an'da Toplum Bilgi iliskisi

Allah insani yaratip ona kalemle ilim 6grenme”®® ve beyan etme*** yetenegi
vermistir. Bu da, insanin diisiinen bir varlik olmasindandir. Kur’an, toplumlarin
cehaletinin vahiyle giderilerek temellerinin ilim ve hikmet {izerine insa edilmesi
gerektigini belirtir. Ancak bdylece toplumlarin ahlaki yozlagsmadan kurtulup medeniyet
olabileceklerini vurgular.**Aksi takdirde hastaliklarindan dolay: hak ettikleri kaderle

tarih sahnesinden silinip giderler.*® Bu, Allah’in toplumlar i¢in koydugu yasadir.**’

Kur'an'in ilk emri okumaktir.*®*Bundan dolay: ilk Miisliman toplumu ortaya
¢ikaran temel saik vahyin bilgi sistemidir. Bu ilim onlara, diinyaya medeniyet ihrag
etmelerini saglamistir. Misliimanlar vahyin emriyle sosyal degisim ve kainatla ilgili
ayetlerin iizerinde diisiiniip tefekkiir etmislerdir. Ilim toplumla beraber ve biitiinlesmis
bir halde onlar1 siirekli bir seyler 6grenmeye tesvik eden bir isleve sahip idi.
[zzetbegovig, bunu Kur’an’a yaklasimin cift yoniine, onun i’caz olmasi ile vurgu
yaparken, tefekkiiriin yeterli olmadigin1 ona miisahedenin de katildigini soyle belirterek:
“Iki yonliiliige dayanan talebini, Kur’dn ona yeni yeni sekiller vermek suretiyle
tekrarlamaya devam ediyor. Simdi ise tefekkiire miisahedenin katilmasini istiyor. Biri

din, obiirii ilim veya daha dogrusu, ilmin baglangici veya vaat edilmesi.” insanin,

92 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.264.

8«0 Allah ki, kalem ve benzeri araglar ile gerek vahiy ve hikmeti gerekse ona dayanan bilgileri yazip
muhafaza ederek sonraki nesillere yani simdiki zamana ve bu mekdanin disina aktarma ve béylece, Allah’a
kul olma yolunda ilerlemeyi égretendir.” Alak, 96/4. Kisa, Mahmut, Kisa A¢tklamali Kur’dn’1Kerim
Meali, Armagan Kitaplar, III. Baski, Konya. 2009, s. 716.

4 Ve ona, acik ve berrak sekilde diisiinme, sézii anlama ve anlatma, konusma ve ogretme yetenegi
bahsetti. Bunca iistiin ozelliklerle donattigi insani, ilahi rehberlikten mahrum birakarak cehaletin
karanliklarina terk etmesi, O 'nun sinmirsiz hikmet ve rahmetine elbette uygun diismezdi.” Rahman, 55/4.
Kisa, Mahmut, Kisa Aciklamali Kur’ian’t Kerim Meali, s. 621.

% Tan, Zeki, Kur'an'a Gire Toplumun Yapilanmasinda Ilim Ve Alimin Rolii, Ark Yay. 1. Baski,
Istanbul. 2010, s. 89-91.

% jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim, s. 134.

7 Enfal, 8/53, Rad, 13/11; Ayrica bkz: ibn Kesir, imadiiddin Ebu'l Feda ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il-
Azim, c. Il, s. 585, c. Il, s. 921-923; el-Begavi, Ebi Muhammed Huseyin Ibn Mes’id el-Fera, Medlimu’t-
Tenzil, c. 11, s. 256, c. I11, s. 8-9.

98« By insan! Yaratan Rabbi’nin adiyla oku! Sana Rabbi’n tarafindan génderilen ve bundan béyle ayet
ayet, siire siure muhatap olacagin bu kitabi, onu giizelce anlamak, zihnine naksetmek, hayatina yansitmak
ve baskalarina teblig etmek amaciyla oku. Fakat batil degerler, sahte ilahlar adina degil. Yalnizca
Rabbi’nin adiyla oku! *“ Alak, 96/1. Kisa, Mahmut, Kisa Acitklamali Kur’an’t Kerim Meali, s. 716.
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Allah’in tabiat ayetlerini miisahade ederek iizerinde diisiiniip tefekkiir etmeye deger
oldugunu belirtiyor. Ayrica Kur’an’in insanda, tabiati arastirmaya dair bir hayranlik
uyandirdigin1 ve bu tabiat tasvirlerinin Allah adina okunmaya dair bir temayiil
gelistirerek okunup anlasilmasi gerektigini belirtiyor. Cilinkii Kur’an hazir ilmi
hakikatlerden ziyade bilgi ile ilmin insan disiincesinin {riini olmasiyla deger

kazanacagini belirtir. *°

Bununla birlikte: “Tamamen tabiata yonelmis bu ayetlerde diinyanin kabulii,
tabiatla herhangi bir ¢atismanmin bulunmayisi agikca hissedilmektedir.” diyen
[zzetbegovig, insan icin diinyanm degerli ve 6nemli oldugunu bu sebeple seytanin
miilkii olmadigmn hatta cennetin bile onunla tasvir edildigini belirterek islam’in mala
bakis acisiyla gerek diinya ideolojilerinden kapitalizm, komiinizm ve sosyalizmden,
gerekse Islam diisiince tarihinde mala bakis agisinda sikintili olan tasavvuftan farkl

oldugunu da belirtmistir. Ciinkii Kur’an, insani, tabiat1 arastirmaya yonlendirir.

Bu sebeple Islam’la cehaletin bir arada olmasmin miimkiin olmadigini,
Miisliimanlarmn ibadetlerini yapabilmeleri bile asgari bir bilgi ve biling gerektirirken, bir
medeniyet kurmaya talip olacak Miisliimanlarin cehaletlerinin mazeret olmamasi
gerektigini belirten izzetbegovig:,‘r’ooislam’ln biitiin halinde gelismesini, Kur’an’in ilk
muhataplariin yaratici yorum anlayisina doniilerek,*®*Kur’an’m titizce ve tutarll bir

sekilde incelenmesine ve tatbik edilmesine baglar.

[zzetbegovig, toplumlarin tarihte en parlak ilmi gelismelerini tabiata doniik ve
onunla barisik olma durumlarinda gergeklestirdiklerini ve bununda vahyin bilgi sistemi

neticesinde meydana gelen bir merhale oldugunu belirtir.>%

Bunun sebebi din ile ilmin yani dini ilimlerin fenni ilimlerle bir arada
yapilmasidir. Ciinkii camilerle okullar beraber ve i¢ ice idi diyen Izzetbegovig, dini
ilimlerle diger beseri ilimlerin yapildigi mekanlarin bir biitiin halinde Halife Omer (r.a)

tarafindan insa edildigini fakat cami merkezli egitimle okullarin ayrismasinin Nizamiye

499 izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.277-278; Bkz: "Kaf, 50/6-11; Nahl, 16/65-69; En’am,
6/95-99; Suara, 26/7; Enbiya, 21/33; Bakara, 2/164; Hac, 22/45-46; Rum, 30/9; Gasiye, 88/17-20; Vakia,
56/63,68,71".

%0 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.279-280.

0 {zzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, $.302.

%02 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.281.
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medreselerinin agilmast ile meydana geldigini anlatarak®®

camilerin sadece bir mabetten
ziyade, Miisliimanlarin biitiin diinyevi islerini de orada hallettikleri bir okul, mahkeme,
nikah saray1r ve ordu karargahi oldugunu belirtiyor. Bu ¢ift fonksiyonluluk, insanin
hayatin1 biitiinliyle kusatan bir denge olmasi1 hasebiyle ne dinin ilme, nede ilmin dine
feda edilmemesi gerektigini, ¢linkii dinin insanin hayatinin timiinii kusatan bir program

oldugunu belirtiyor™

Bundan dolay1 izzetbegovic, Allah’in insandan, diinyadan el etek ¢ekerek aziz
veya melek olmasii istemedigini, kotiliige karsi iyinin savunuculugunu yapmasi ve

505

tabiatiyla barigik bir hayat siirmesi gerektigini belirtiyor. > Ciinkii Allah insanin

tabiatini en iyi bilendir ve ona kaldiramayacag1 sorumluluklar yiiklememistir.>*
3.1.4. Kur'an'da Aile

Insan, tipki diger canlilar gibi ¢ift yaratilmis ve bunun sonucu olarak ¢ogalmasi
saglanmistir. Yeryliziiniin imar1 kendisine verilen insanin, hilafetini®”icra etme imkani
ailede baglar. Aile, onun i¢in, olusturacagi dengeli immetin kii¢iik bir niivesidir. Aile,
kisinin toplumsal anlamda yapacag: islerin mikro bir denemesidir. Insan eger ailenin
sosyal, siyasal, ekonomik ve ahlaki temellerini saglam bir zemine oturtturursa,
toplumsal yapisim1 da aym sekilde saglam ve saglikli temeller lizerine bina etmis olur.
Ciinkii aile toplumun en kiig¢iik birimi ve de kalesidir. Ailesiz bir toplum cemadat
(cansiz varliklar) gibidir. Bundan dolay1 Islam, evlilik ve aile kurumuna énem atfetmis
ve genclerin evlenmeye tesviki ile onlarin evlendirilmelerini istemistir. 508 Ciinkii

cocuklarin egitim ve terbiyeleri aile ile baslar ve onunla biter.

[zzetbegovig, nikdh ve evliligin Islami bir miiessese oldugunu ve insanin asil
amaciyla bedeni ihtiyaclar1 arasinda bir uyum saglayip iffetini korumasi baglaminda
ailenin énemini sdyle anlatiyor: “Islami evlilik hem dini hem de “medeni”dir. Onun bir

anlasma oldugunu iddia edenlerin oldugu kadar, tekelliiflii dini bir fiil oldugunu, delil

%03 zzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s.281.

%04 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 5.283.

%05 jzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 5.284.

06 wAllah hi¢hir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz..." Bakara, 2/286.

N7 Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek icin kiminizi kiminizden
derecelerle iistiin kilan O dur. Siiphesiz rabbinin cezasi ¢ok ¢abuktur, yine O 'nun bagislamasi ve rahmeti
boldur.” En’am, 6/165; Ayetle ilgili bkz: ez-Zemahseri, Muhammed ibn Omer, el-Kegsdf, c. 11, s. 66.

*%® Buhari, Nikih, 5065-5066.
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one stirmek suretiyle gosterenlerin de mesnedi vardir. Bir “Miisliiman din adami” ile
bir devlet temsilcisinin huzurunda akdedilir. Ne var ki bu bir tek kisidir. Nikah akdi hem
“Tescil” hem de dini merasimdir. Fakat ikisi birden bir tek fiil olarak yapilir. Islami
eviilik feshedilebilir, ¢iinkii anlasmadr; fakat béyle bir hareket helal olan seylerin en
kétiisiidiir™® bu ise dinin-ahlaki yaklasimin bir ifadesidir. Haddi zatinda evlilik tipik bir
Islami miiessesedir. Islam’in tiim miiesseseleri gibi evlilik de dyle bir ¢oziimdiir ki,
manevi amellerle bedeni ihtiyaclar arasinda uyum saglamayr amaglamakta, sevgiyi
reddetmeden iffeti muhafaza etmeyi saglamakta, boylece, insan olabilen ve fakat melek
olmayan insamin cinsi hayatimi kurmaktadir. Iste bu gaye esas itibari ile
Islami’dir. **° diyen izzetbegovig, Islam’in, arzularin yok edilmesini degil,
sinirlandirilmasini istedigini vurgulayarak, kadinin annelik 6zelligine vurgu anlaminda
ailenin 6nemini sOyle belirtiyor: “ Biitiin dinler aileyi insanin yuvasi, anneyi de ilk ve
verine kimsenin gecemeyecegi bir miirebbi olarak telakki edip yiiceltmeye devam
edeceklerdir. Obiir tarafta biitiin iitopyalar sosyal egitim, giindiiz bakimevleri, kresler
ve ¢ocuk bahgelerinden heyecanla séz edeceklerdir. Biitiin bu miiesseselerin, adlar: ne
olursa olsun, miisterek bir tarafi vardir: Annenin yoklugu ve ¢ocuklarin iicretlilere terk

; . 1,511
edilmesi.”

Bundan da anlasildigns gibi Izzetbegovig, Islam’m, kadim siirekli ¢alisan ve
cocuklarinin egitimini ihmal eden bir is¢i olarak gormedigini ve toplumsal hayattan da

*12 Ciinkii anneligin Islam tarafindan ©nemsendigini, hatta

soyutlamadigin1 belirtir.
annenin cennet oldugunu513 belirtir. Ayrica kadinin bir anne olarak Islam’in temel
ilkeleri ¢ercevesinde is hayatinin her alaninda bulunabilecegini, fakat kadinin ucuz bir is

giicii olarak kullanilamayacagim belirtir.>**

*% Miislim, Talak, 2813; ibn Mace, Talak, 2018.

*10 j7zetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s.334.

1 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.241; izzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, s.
49,
*12 fzzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, s. 53; Baykan, Erdal, Aliva Okumalart Islam
Deklarasyonu, Cizgi Kitabevi, I. Baski, Konya, 2016, s. 123.

513 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kacisim, $.85, 138, 143; “Cennet annelerin ayaklart altindadir.” Nesai,
Cihad, 6; “Anne cennet kapilarinin ortasindadir.” Ibn Hanbel, V, 198.

S14 Izzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, s. 31-35; Toktas, Fatih, “Yenilik¢i Miisliiman
Diisiiniir Olarak Aliya Izzetbegovi¢”, DEUIFD, 2016, S. XLIV, s. 31.
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3.1.5. Kur'an'da Ummet

Din, insanin hayatinda sadece vicdanla sinirlandirilamaz. Ciinkii din, bireysel
diizeyin ¢ok Otesine gecen, toplumsal anlamda bireylerin hayatini biitiiniiyle kusatan,
onlara yepyeni bir toplum ve diizen tasavvuru ve bilinci asilayan bir st kimlik
olusturur. Bunun adi iimmettir. Iste bu noktada {immet, bu dinle sadece insan1 terbiye ile
yetinmeyip diinyaya nizam vermeye calismalidir. Ciinkii Islam, tabii bir akrabalik

516

bagindan ote belli bir ruh, hukuk ve ahlaka®'® dayali dengeli bir toplum®*olmamizi

istiyor.

Biitiin insanliga rahmet olacak bu toplulugun kabile ve ulusun dar anlayislarindan
styrilarak Miisliimanca diisiinmesi gerekir.”’” Bundan dolay1 Izzetbegovig, Islam’in bir
biitin halinde anlasilmas1 gerektigini aksi takdirde mistisizmle kolelige ducar
olacagimizi, dinin manevi yoniinii hice saymakla da evrensel alandaki ornekligimizi
kaybedecegimizi belirtiyor. Ciinkii Kur’an bir edebiyat kitab1 olmaktan ziyade hayat
kitabidir. Bu anlamda hayatin timiiyle Kur’an’a arz edilerek bir iimmet olmanin
geregini, izzetbegovic soyle dile getiriyor: « Temel Islami miiesseselerden hichiri ne saf
dine, ne de ilme (siyaset-iktisat, dis diinya ) aittir. Mutasavviflar daima Islam’in
manevi, akilcilar ise diinyevi tarafini vurgulamiglardir. Her iki grubun Islam’la
giicliikleri vardi. Bu da sirf Islam’t  yaptiklari tasniflere muvaffakiyetle
verlestirmelerinin miimkiin olmamasindan ileri gelmektedir. Titizlikle baktigimizda ne
mistikler, ne de akilcilar esas itibariyla Miisliimanlig1 kusatict  bir bigimde
kavrayabilmislerdir. Abdesti ele alalim: Mutasavvif onu sembolik mana tasiyan bir
temizlenme olarak tarif edecek, akilci ise onu sirf bir hifzissihha tedbiri olarak
gorecektir. Her ikisi de kismen haklhidir. Sufinin goriisii noksandir, zira abdesti sadece
forma, sembolik hareketlere, baska bir ifadeyle, aynit mantiga uyarak, diger meselelerde
de Islam’i, icindeki biitiin fiziki, fikri ve sosyal unsurlari gérmezlikten gelerek,

pevderpey saf dine irca etmektedir. Akilci ise buna tamamen ters bir istikamet takip

15 fzzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, 5.302.

°18 Bakara, 2/143 igin bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-
Kur’dn, c. |1, s. 374-380; Al-i Tmran, 3/110 icin bkz: et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed Ibn Cerir,
Cimiu’l-Beyin an-Tevili Ayi’l-Kur’an, c. 111, s. 1916-1919; Hac, 22/78 igin bkz: ibn Kesir, imadiiddin
Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'an'il- Azim, c. |11, s. 302-304; Fatir, 35/31-32 icin bkz: el-Begavi, Ebi
Muhammed Huseyin Ibn Mes’0d el-Fera, Medlimu’t-Tenzil, c. 111, s. 570.

51 {zzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, $.312.
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edip dini yerinden atmak suretiyle, Islam’t insanlar bir araya getirmeye matuf siyasi
bir parolaya, dini-ahlaki bir muhtevadan yoksun ve bu hususta biitiin diger
milliyetciliklere benzer yeni bir milliyet¢ciligin  meydana getirilme seviyesine
indirmektedir. Bu durumda Miisliiman olmak herhangi bir vazife veya miikellefiyet,
ahlaki veya dini bir ¢cabalama, evrensel hakikatle herhangi bir miinasebet ifade etmeyip
sadece diger topluluklardan ayri bir topluluga mensubiyet olmaktadir.®® Halbuki
Islam asla sirf millet olmayr istememis (Al-i Imran 3/110,Hac 22/41 vs.),°*® manevi bir
vazife ifa eden bir “itimmet” olmay:r istemistir. Birinde siyasi yonii ihmal ederek ve
kendimizi dini mistisizme vererek iistiinde durdugumuz zemini kaybediyor ve zimnen
baski altinda yasamaya ve kéle olmaya “evet” diyoruz. Obiir tarafta ise, Islam’in
manevi yontiinti ihmal etmekle, evrensel kiiltiir sahasinda manevi bakimdan herhangi bir

kuvvet olmaktan ¢ikiyoruz. o

[zzetbegovig’in sdylediklerini onun tespitiyle ifade edersek, “bu diializmde
mutasavviflar manevi, akilcilar ise diinyevi olani temsil etmektedirler.” Buna gore
mistiklerin de akilcilarmn da Islam’1 kusatici bicimde kavradigi sdylenemez. Ciinkii
Izzetbegovi¢ Islam’n, beden ile ruhun ve diinya ile ahiretin dengeli bir birlikteligi
oldugunu belirtir. Zaten ona gére Islam, insanin bedenen ve ruhen ahenk iginde olan

yepyeni bir toplum kurma ¢agrisidir.”?!

Ciinkii Izzetbegovig’e gdre Miisliimanlarin birligi ve birlik iginde Islam
toplumunun tesekkiilii oldukca onemlidir: “Islam’da iimmet prensibi vardir. Daha
dogrusu, dini, kiiltirel ve siyasi olarak biitin Misliimanlarin tek bir birlikte
birlesmelerini ister. Islam milliyet degildir. Ancak bu toplumun iist milliyetidir.” Ciinkii
Islam toplumunda insanlar esittirler, istiinliik takva iledir; Miisliimanlarin kardesligi

22

esastir.”® Bundan dolay1 izzetbegovig: “ Incil ve Kur’dn, Ahdi Kadim’in tersine

(Yahudilik milliyet¢iliktir) manevi cemaat prensibini ilan ediyorlar (Tevbe, 9/10 ve

18 Hucurat, 49/14-15 i¢in bkz: Kutup, Seyyid, Fi Zulal-Il Kur’dn, c. 1X, s. 335-342.

9 «Siz insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en haywl bir iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz. Kéotiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inanmirsiniz...” Al-i Imran 3/110; “Onlar éyle kimselerdir ki, kendilerine bir
yerde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekdati verirler, iyiligi emrederler ve kotiiliikten alikoymaya
calisirlar. Islerin sonu Allah’a varir.” Hac 22/41.

>0 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.23-24.

%21 [s1k, Vahdettin, Dogu ve Bati Arasinda Islam Kitabindan Hareketle Bazi Miilahazalar, AED Hece,
II. Baski, Ankara. 2016, s.357.

522 Okumus, Ejder, Aliya Izzetbegovi¢’te Din, islam ve Toplum, AED Hece, 1. Baski, Ankara.2016, s.
421.
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Matta, 12/47-49).°% Fakat Incil’in bu hususta kati olmasina karsilik, Islam, milliyetleri
tammakta ve fakat kendisi onlarin iistiinde yeni bir boyut —Miisliimanlarin milliyetler
listii bir cemaati (iimmet)- olarak ortaya cikmaktadir (Hucurat, 49/13).%%* Ustelik
Kur’dn Hz. Isa’'min tamamen reddettigi akrabalik ve kan baglarin: teyit ediyor ( Nisa,
4/1 ve Ahzab, 33/6).°%°"*®diyerek, Insanin yeryiiziinde bir medeniyet kurabilmesi®?’
gerektigini bunu da ancak ilim ve amel birlikteligiyle calisip gergeklestirebilecegini
belirtmistir. Ayrica kiiltiiri medeniyete doniistiirme baglaminda hukuk ve kanunlara

riayet edilmesi geregine dikkat ¢ekmistir.

Ayrica Islam’in medeniyeti talep etmesinin en dnemli dzelligi olan yazinim ilim
elde etmedeki onemine dikkat ceken Izzetbegovig, medeniyetin kurulmasindaki en
onemli manivelalardan birinin de yazi oldugunu ve bunun ilk inen Kur’an ayetlerinde
kendini gosterdigini °28 pelirterek Islam’in bir timmet iizerinden medeniyet tasavvur

ettigini soyler.”®

3.2. Kur'an ve Ibadetlerin Toplumsal Birlikteligi

Maddi ve manevi bir diializmi Islam’in ibadetlerinde de gdrmemiz miimkiindiir.
Namaz insanin Allah’a olan manevi yolculugunu sembolize ederken, zekat insanin
toplumla sosyal iliskilerini diizenleme gorevini icra eder. Dolayisiyla namaz, bireyde
toplumsal bir ibadet olan zekat yiikiimliligiinii yerine getirmeyi icra edecek bir vicdan
olusturur. Ciinkii Islam ibadetleri hayatin iginde bir biitiinliik arz eder. Her biri digeriyle

“«“

organik bir baga ve terbiye etme birlikteligine sahiptir. izzetbegovig’in dedigi gibi:

523 “Bir mii'min hakkinda ne yakinlik bagina ne de antlagma hiikiimlerine riayet ederler; iste onlar boyle
st tammaz kimselerdir.” Tevbe, 9/10 i¢in bkz: Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 1V,
s. 281.

524 “Ey insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere
aywrdik, Allah katinda en degerli olaminmiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdwr. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.” Hucurat, 49/13.

S8 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢cok erkekler ve
kadinlar tiretip yayan Rabbinizden sakinin. Adint kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan
ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakimin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”,
“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindwr. Esleri, onlarin analaridir. Akraba olanlar,
Allah'in Kitabina gére, (miras¢ilik bakimindan) birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha
yakindirlar, ancak, dostlarimiza uygun bir vasiyet yapmaniz miistesnadir. Bunlar Kitap'ta yazili
bulunmaktadir.” Nisa, 4/1 ve Ahzab, 33/6.

526 Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Istam, s.261.

>2" Bakara, 2/30.

528 Kalem, 68/1-2 icin bkz: Ibn Asur, Muhammed Téhir, et-Tehrir ve’t-Tenvir, c. IXXX, s. 60-61; Alak,
96/1-4 igin bkz: ibn Asur, Muhammed Tahir, et-Tehrir ve’t-Tenvir, c. XXX, s. 434-441.

52 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 262.
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Namaz ve zekdtin bir tahlili bunlarin dahili diializmini gosterir. Disaridan bakildig
zaman ise bunlarin Islam’in yapisinda degisik yerler isgal etmekte oldugu goriiliir.
Namaz manevi, zekat ise sosyal mahiyetlidir. Namaz insana, zekdt ise insanlara
yvonelmis bulunmaktadir. Namazin karakteri ferdi, zekatinki sosyaldir. Gayeleri ayridir:
Birininki 6znel, ébiiriiniinkiyse nesneldir. Namaz terbiye vasitasidir, zekdt ise diizenin
bir parcasidir, vs. Sahsi bir ibadet olan namaz ile onunla ahenk i¢inde bulunan ve
sosyal bir davrams tegkil eden zekdt arasinda bir nevi birligin bulunmasi hakkinda
hemen hemen biitiin Islam otoriteleri hemfikirdirler. Bu hususta dlimlerin ¢ogu zekat

olmadan namazin da kiymetsiz oldugussoiddiaszna kadar ileri gitmi§lerdir.”531

Ciinkii Islam, ibadetlerin tiimiinde tam bir teslimiyet istemektedir. >** Kur’an
insanin hayatini biitlinliyle kusatmay1 emreden bir kitap olmasi hasebiyle ibadetlerin
arasini tefrik edemeyecegimizi anlatir. Bu minval {izere Izzetbegovig, namaz ile zekat
birlikteligini °* soyle anlatmaktadir: “Namaz ile zekdt arasindaki birlik Kur'dn'n
aralarindaki bagi sik sik belirtmesiyle tespit edilmistir. Abdullah Ibn Mes ud un

“«“

rivayetine gore Hz. Muhammed soyle demistir: “Namaz kilmak ve zekdt vermek size

534 . ., b, e .
emrolunmustur.”™" Zekdt vermeyen namazdan da nasibini alamaz.” Bu goriis ancak din

|’535

ile ame insan ile insanlik arasinda tefrik yapma yasagi olarak anlasilabilir. Yani

haddizatinda burada sarahaten “Islami” bir yasak soz konusudur. Hz. Ebu Bekir’de
zekat vermeyi reddeden bir kabileye karsi zor kullanmaya karar verirken ayni

miilahazalarla hareket etmisti. Rivayet edildigine gére soyle demigstir: “Vallahi zekat ile

1,536

namaz arasinda tefrik yapan herkese karsi cihad edecegim. ifadesi ile Izzetbegovig,

Kur’an’in insanda bir biitiinliikk insicami olusturmak i¢in ibadetlerin hem ige hem de

disa yonelik ¢ift kutuplulugunu soyle betimliyor: “ Namaz kilin ve zekdt verin>'

0“Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarin (putlart), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi

yapmayt terketmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve ¢ok akillisin!” Hud,11/87.
1 izzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, $.272-273.

532 “Ctinkii Rabbi ona: Miisliiman ol, demis, o da: Alemlerin Rabbine boyun egdim, demigsti.” Bakara,

2/131.

°3 Bknz: Al-i imran, 3/57; Maide, 5/9; Hud, 11/23; Kehf, 18/88; Han, 22/14,23, Hadid, 57/7; Tin, 95/6;

Asr, 103/3.

%% Miiminun, 23/2-4; Ayrica bkz: et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyin an-Te vili

Ayi’l-Kur’dn, c. VI, s. 5901-5904.

*% Bknz: Al-i imran, 3/57; Maide, 5/9; Hud, 11/23; Kehf, 18/88; Han, 22/14,23, Hadid, 57/7; Tin, 95/6;

Asr, 103/3.

5% Byhari, I'tisam, 2, Zekat 1, stitabe, 3; Miislim, Iman, 32; Muvatta, Zekt, 30.

537 Bakara, 2/3,43;Enfal, 8/3; Nur, 24/56; Avyetlerle ilgili bkz: ibn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail,

Tefsiru'l- Kur'dn'il- Azim, c. |, s. 183-185, 264-265; c. 11, s. 522-524; c. 111, s. 423.
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formiilii “iman edin ve Salih amellerde bulunun’>*® diyen daha esasl ve daha umum,
“iki kutuplu” baska bir formiiliin ozel seklidir. Bu formiil ise Kur’dn’in dini, ahlaki ve
sosyal emrinin temel ifade seklidir. Ve Islam i tiimiiyle dayandigi ve baska hichir seyin
yerine gecemeyecegi o iki siitunu dile getirmektedir. Buna Islam in birinci ve en yiiksek

kanunu denilebilir. Tiim Islam “iki kutuplu” bir birligin isaretini tasimaktadir.”*

Demek ki Islami ibadetlerin, insan ve toplumu terbiye etmesinde hem maddi hem
de manevi 6zellikleri oldugu gibi bireysel ve toplumsal anlamda da birliktelikleri vardir.

Bunun goz ard1 edilmesi diisiiniilemez.
3.2.1. Kur'an'da Namazin Toplumsal Boyutu

Insanin, insan ve toplumla arasindaki iliskilerini tanzim eden, degismez Islami
prensipler vardir. Bu anlamda namaz, insan ve toplumun insasi i¢in biylik bir
ehemmiyete sahiptir. Allah, kullarinin hayatina bireysel ve toplumsal anlamda

namazla®*°

miidahale eder. Bunun sebebi bireye ve topluma yonelik terbiyedir. Cilinkii
namaz, toplumun ayni gaye ve amag i¢in bir araya gelmesini ayni hedefe yonelmesini
amagclayan en 6nemli ibadetlerdendir. Namaz, birey ve toplumun hayatinda bu kadar
6nemli olmasaydi Allah ve onun Resulii onun hakkinda bu kadar sey sdylemezlerdi.>*!
Ciinkii namaz toplumun, farkliliklarina ragmen itimmet olarak zaman ve mekanda
tecessiimiidiir. Ayrica toplumda namaz vasitasiyla bir degerler sistemi meydana

getirilip, toplumun birligi ve dayanismas1 saglanmis olur.>*

Namazin zamanin igine serpistirilip belli mekanlara yonelerek kilinmasi, Allah’in
zaman ve mekanin tiimiiniin rabbi olma bilinciyle, bireye hayatin tim kayitsiz
kalmamas1 gerektigine vurgudur. Izzetbegovic, buna soyle deginiyor: “ Giiniin muayyen
saatlerine ve muayyen cografi istikamete (Kdbe’ye) bagli olmakla namaz —dini mantiga
ters olarak- tabiatla ve hareketleriyle bir miinasebet i¢ine sokulmugtur. Namaz vakitleri

orugla hacda oldugu gibi bazi astronomik gergeklere gore tespit edilmis bulunmaktadir.

>3 Maide, 5/9; Hud, 11/23; Kehf, 18/107.

>3 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.273.

> Cuma, 62/10-11.

> Bkz: Meryem, 19/31,59, Taha, 20/14,132, Mii’minun, 23/1-6, Ibrahim, 14/40, Araf, 7/170 Kaf, 50/39,
Maun, 107/4-7; Bkz: Buhari, fman, 2; Mislim, fman, 12; Tirmizi, Zekdt, 619; Nesai, Salat, 1/228,229;
Ibni Mace, Fiten, 2.

%2 {zzetbegovic, Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, s. 36.
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Béylece namaz bu mekan-zaman diinyasinin tezahiirlerinden biri olmustur. Mekdn ve
zaman i¢inde bu cihet tayininin yeter derecede dogru yapilmasi zarureti Islam i ilk
asirlarinda astronominin hizla inkisafint kuvvetli bir sekilde tegvik etmistir. Gayesinin

de bu oldugunu kabul etmemiz icin bir¢ok sebep mevcuttur. ~543

Namazin maddi temizlik, manevi arinma ve insanlar1 cemaat haline getirme gibi
hayati farkli vecheler ilizerinden insa etmeye katkisini ayrintili bir sekilde ifade eden
Izzetbegovig, "kible"yi ortaklastiran dzelligi ile de tiim Miiminlere ortak bir "istikamet"
tayin etmektedir.>** Bu sebeple namaz, islam toplumunun ilk tesekkiiliinde ve biiyiik
bir medeniyet haline doniismesinde biiyiik bir neme sahiptir. Ciinkii farkli renk, dil ve
milletlerden meydana gelen Islam toplumunu -biitiin bu farkliliklara ragmen - bir biling
seviyesine ¢ikarip birlik olma ruhunu kazandiran okul veya caminin ta kendisidir.
Namaz ise camiinin olmasimnin en biiyiik sebebidir. Ciinkii Islam, Miisliimanlara birlikte
namaz kilmalarini ve ylireklerinin biitiinlesmesini>*emreder. Bu anlamda [zzetbegovig:
“ Namazin bu manasi —buna diinyevi, pratik, tabii manasit diyebiliriz,- namazin

_ ki hararetle tavsiye edilen®*'bir husustur- baska bir boyut,

cemaatle kilinmasiyla
sosyal bir boyut da kazaniyor. Cemaatle kilinan namazin gayesi, insanlar: ibadet
maksadiyla ve ayni zamanda sahsi baglarin aracisiz olarak kurulmast igin de bir araya
getirmektir. Bu suretle cemaatle kilinan namaz menfi ferdiyet ve ayriliga acgik¢a
karsidr. Hayat insanlart birbirinden ayiwriyor, cami ise onlart tekrar tekrar bir araya
getirip kaynastirtyor. Cami birlik, beraberlik, esitlik ve iyi niyet okuludur. Namazin bu
ictimai egilimini, bu toplumsallastirma siirecini Cuma namazi tamamlamaktadir. Cuma
sehre mahsus, ‘“siyasi” bir namazdir. Haftamin tatil giiniinde, merkez camiinde ve bir
devlet memurunun idaresinde yapiimaktadir. Onun esas kisminit umumiyetle siyasi bir

mesaj mahiyetinde olan hutbe teskil etmektedir. Hristiyanlar diyebilirler ki bununla

ibadet adeta bertaraf edilmis olur. Bu ifade Hristiyanlik acisindan makuldiir, fakat

>3 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 5.267.

4 Isik, Vahdettin, Dogu ve Bati Arasinda Islam Kitabindan Hareketle Bazi Miilahazalar, AED Hece,
5.355.

>3 Al-i imran, 3/103 igin bkz: et-Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed ibn Cerir, Camiu’l-Beyin an-Te’vili
Ayi’l-Kur’an, c. 111, s. 1903-1910; Enfal, 8/62,63 igin bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. V11, s. 90.

546 Bkz: Bakara, 2/43; Al-i Imran, 3/43; Nisa, 4/102; Cuma, 62/9.

" “Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir." Buhari,
Ezdn, 30; Miislim, Mesdcid, 249; Nesai, Imdmet, 42; ibni Mace, Mesdcid, 16.

90



»>48 anlaminda namazin biitiinlestirici

Islam agisindan dogru olmayan bir istidlaldir.
fonksiyonu olan cami’den bahsettikten sonra namazin insanin saglifina yonelik
faydalar1 hakkinda da soyle der: “Ramazan orucuyla ilgili teravih namazi apagik sihhi,

1ubbi bir gaye giitmektedir ki, béyle bir sey ancak Islam’da miimkiindiir.”

[zzetbegovig, bu imkanin sadece Miisliimanlarda oldugunu belirtiyor. Ayrica
namaz kilan kisinin psikolojiye, zekat verenin de sosyolojiye ihtiyacinin olmadigi da
malumumuzdur. Ciinkii namaz insana yalmiz olmadigi duygu, his ve bilincini verir.

Aklina ve ruhuna manevi bir sihhat verir.>*

3.2.2. Kur'dn'da Zekatin Toplumsal Boyutu

Zekat, dinin ekonomik anlamda Islam’a déniismesinin adidir. Bu sebeple zekat,
bize karsiliklt dayanisma prensibi ile insanlarin birbirlerinin kederlerinin sorumlulugunu
iistlenmesini gosteren sosyal ve ekonomik bir dayamsmadlr.550 Bu prensip toplumun
gelisimi, ihtiya¢ ve imkanlar1 dogrultusunda yeni toplumsal sorumluluklarin temelini
teskil edebilir. Bu sebeple zekat, yoksullarin sefaletini ve zenginlerin kayitsizligini
bertaraf etmek icin insanlarin birbiriyle irtibat kurdugu bir sefkat ve yardimlasma
ruhunun muhtesem bir tezahiriidiir. Bu sefkatle yardim etme ruhunun ve fakirlerin
caresizligini ve servet sahiplerinin kayitsiz kalmalarin1 bertaraf etmek i¢in tesis edilen
Islam’in bu nadide kopriisiiniin > Islam’in ilk dénemlerinde “goniillii bir yardim”
553

(sadaka) seklinde >** ve Medine Site Devleti’ne gecis siirecinde > “kantni bir

58 [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.267-268.

S9<Biz Kur'an'dan oyle bir sey indiriyoruz ki o, miiminler igin sifa ve rahmettir; zalimlerin ise yalnizca
ziyanimi artirir.” Isra, 17/82; Ayrica bkz: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Céamiu li
Ahkdmi’l-Kur’dn, c. X, s. 476-484; et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed Ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyin an-
Tevili Ayi’l-Kur’dn, c. VI, s. 5246-5247.

%0 {zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, s.59.

%1 el-Acliini, Ebii’l Fida Ismail bin Muhammed bin Abdilhadi bin Abdulgani, Kesfii’l-Hafa, 1/530.

52 “Mekki siirelerin zekdt hakkindaki ifadelerini tetkik edenler goreceklerdir ki zekit dogrudan dogruya
farziyete deldlet eden emir sigasi ile varid olmamigtir. Lakin mii ' minler, miittakiler ve muhsinlerin esas
vasfi olmast itibariyle haber seklinde gelmistir... Zekdatin Medine de farz kilindigr hususu, Islam hukuku
tarihinde bilinen bir gercektir. Hal boyle olunca Mekki sirelerin bircok dyetlerinde Kur’dn'in zekati
zikretmesi bununla nasil bagdastirilir? Cevap sudur: Siiphesiz Mekki dyetlerde zikredilen zekdt,
Medine’de farz kilinan, nisabir ve miktart tahdid edilen, toplatilip gerekli yerlere sarfi icin devletce
memurlar gonderilen ve tanziminden devlet sorumlu tutulan zekdatin aymi degildir. Mekke devrindeki
zekat, kayit ve tahditten tamamen serbest, mii 'minlerin kendi kardeslerine karsi kardeslik vazifesine bagh
olarak fertlerin imanina, his ve duygularina birakilmis bir zekdt idi. Tabiatiyla bazi hallerde az miktar
kafi geliyor, bazen de ihtiyaglar, daha fazla vermeyi gerektiriyordu.” Ozek, Ali vd. Ibadet ve Miiessese
Olarak Zekit, Ensar Nesriyat, Islami [limler Arastirma Vakfi Yayinlart: V, Istanbul, 1984, s. 11.
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miikellefiyet” (zekat / mecblri sadaka) olarak bireysel baslayan erdemlerin giderek
sosyal bir nitelik kazandigimi, bunun tipki “din”in “IslAim™a ve “ibadet”in ise “namaz”a

dontstiiriilmesi seklindeki —tabiri caizse- dini bir tekamiille ilgili oldugunu agiklar.

Ayrica Izzetbegovic, zekatin ilanimin Islaim’in toplumsal bir aktivite olarak zuhdr
edigine zemin hazirlayan bir unsur oldugunu diisliniirken gercek anlamiyla zekatin
fonksiyoner ve islevsel yoniinin Medine’de Isldim toplumunun insasiyla kendini
gosterdigini su sdzleriyle ifade eder: " Zekdtn ilaniyla Islam sosyal bir hareket olarak
ortaya cikmistir. Zekdt hakiki manasimi ancak Medine’de cemaatin tesekkiiliiyle
kazanmistir. Mekke’de nazil olan ayetlerde zekdttan sadece sekiz yerde soz edilmesine
karsilik Medine’de vahy edilen ayetlerde 22 defa zikredilmis olmasi gergegi, zekdt

miiessesesinin bu mahiyetine bir bakima kuvvetle isaret etmektedir."™"

Bu konuda sunu israrla vurgulamak gerekir ki; insanlarin yardimlagmalarini
hemen her diisiince sistemi benimseyerek yonlendirmeye calisir. Fakat Islam, onun
“hak” olusunu kabul ederek mutlak anlamda yerine getirilmesi gereken bir emir olarak

goren tek dindir.>

Zekat sorumlulugunun, sadece vermekle yerine getirilemeyecek kadar tek cevapl
olmadigi, haddizatinda zekatin ¢ok yonlii ve her yonii kendi i¢inde pek cok dallara
ayrilmis  Ozellikle de dini ve sosyo-ekonomik, sosyo-psikolojik fenomenleri
barindirdigi, yoksullugun bu fenomenlerin en 6nemlisi ve bir o kadar da en goriineni
oldugu ve bu nedenle de s6zkonusu sorunlarin ¢oziimii anlaminda insanin ve onun
olusturdugu toplumun olumsuzluklar iireten muhtelif yonlerine yonelik tutarli, insani,
dini, ekonomik, siyasi, sosyo-kiiltiirel, sosyo-psisik vb. bircok c¢oziimlerin en kisa
zamanda en etkin sekliyle hayata gegirilmesinin gerekliligi ve aciliyeti ac1 bir gerceklik
olarak ortadadir. Bu ac1 gergeklige dikkat geken Izzetbegovig, ilgili sorunu ve bunun
¢Oziim yollarni su sekilde sunmaktadir: “20. Asrin ikinci yarisinda insanligin iigte biri

devamli olarak yetersiz beslenmektedir. Acaba sebebi nedir? Imkanlarin kithgi mi yoksa

3 “Ulemddan ¢ogu, hicretten sonra farz kilindigna kail olmuslardir.” ez-Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b.
Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Trc: Kamil Miras,
DIB Yayinlari, V1. Baski, Ankara, 1982, ¢c. V,s. 12.

%4 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 268.

%5 Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Serif, Riydzii’s-Salihin-Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Trc. ve
Serh: M. Yasar Kandemir-ismail vd. Erkam Yay. Istanbul, 2008, c. V, 5.453.
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merhametin yoklugu mu? Yoksulluk probleminin her ¢oziimii kabahatin itirafini da
kapsamali, yani haddizatinda pismanlik duyulmasini da gerektirmelidir. Her sosyal
¢oziim insani ¢oziimii de kapsamalidir. Binaenaleyh yalniz toplum icindeki
miinasebetleri degil, insanlar arasindaki miinasebetleri de degistirmelidir. Bu zaruridir.
Béyle bir ¢oziim insanlarin egitilmesi meselesi oldugu kadar milli servetin adil bir
sekilde dagitilmasi; terbiye, sevgi, yakinlik oldugu kadar sosyo-politik tedbir de

olmalidir.™®

Burada izzetbegovi¢’in yoksullugun nedenini imkansizliklar ya da olanaklarmn
yetersizligi iizerinden diisinmeyip “islenen toplumsal giinah, sosyal kotiilik ve
merhametten yoksunluk™ tiizerinden tespite calisarak bunu “bir kabahat” olarak
degerlendirmesi ve bu nedenle de yoksullugun ¢oziimiine dair atilan her adimin, bir
sorunu nihayete erdirmenin sagladigi mutluluktan ziyade, “bunu “bir sucun itirafi” ve
“kabahatin iglenmesinin meydana getirdigi nedamet duygusu” seklinde yorumlamasi
sayan-1 takdir ve sdyan-1 hiirmet bir ince fikirlilik ve sosyal fakihlik gdstergesi olarak

kayda gecirilmelidir.

Ayrica Bireyin, Izzetbegovi¢'in bahsettigi s6z konusu pismanlik duygusuna
kapilmasini engelleyecek belki de en 6nemli husus, zekatin asli amacini bilerek bunu
uygulamaya gec¢irmektir; zekatin asil gayesinin zenginligi ortadan kaldirip miilkiyet
esitligi saglamak olmadigini dziimsemektir;>’ kisinin insan kardesine kasasiyla beraber

gonliinii de agarak yoksulluk agmazini asmaktlr.558

Biitiinciil bir bakis agistyla bakildiginda yoksulluk konusunda Islam'in sadece,
yoksullugu paylasan miintesiplerinin durumunu yasallastirmakla kalmadigi, yoksullugu
¢oziilmesi, en azindan hafifletilmesi gereken bir problem olarak addettigi ve buna
yonelik uygulamalari tembihledigi de goriiliir. Islam’in temel referanslar1 olan Kur'an
ile Siinnet, bir taraftan icerisinde yasanilan nesnel sartlar ne olursa olsun insani
calismaya yonlendirir; aktif bir insan tipini hedefler, diger yandan zekat ve sadaka

miiessesiyle esitsizlikleri gidermeye, yoksullugu hafifletmeye gayret gosterir. Ustelik bu

5% 1zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 268-269. ]

57 Islamoglu, Mustafa, Toplumu Insa Eden Kur-an Kavramlari, Digiin Yay. I. Baski, Istanbul. 2016,
s.112.

%8 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 5.269-270.

93



gayret, ahlaki bir yiikiimliiliik igerisine biiriindiiriilerek yoksullukla miicadelenin moral
alt yapisi insa edilir. Kanaatimizce "dini yalanlayam gérdiin mii? Iste 0, yetimi itip
kakar; yoksulu doyurmaya tesvik etmez” (Maun, 107/1-3.) ayetleri, "komsusu acken
kendisi tok yatan bizden/mii’min degildir*>*°hadisi, bdyle bir insay1 hedeflemektedir.
Ayetler, acikc¢a dini yalanlama/tekfir ile yoksulu doyurmamayi, dolayisiyla yoksullukla
miicadele etmemeyi eslestirirken, hadis, yoksulluk karsisindaki duyarsizligi immet

¢emberinin disina ¢ikmayla es degerde gt')riir.%o

Bu yoniiyle zekat, insanlarin sefkat ve yardimlasma ruhundan kaynakli
birbirlerine karsi sorumluluklarinin pratik bir yansimasidir diyebiliriz. Burada “sefkat
ve yardimlagma temelli” olusa dayanan zekatin esasen hangi mallardan ne miktarda
verilecegi hususu, tali ve ikincil bir mesele olarak ortaya g¢ikmaktadir. Ciinkii asil
mesele zekatin nasilligindan ¢ok niginligi ile ilgilidir. Yani birinci husus zekatin
uygulama pratigi ile alakadar iken “nig¢inligi” seklinde belirttigimiz husus, onun hikmeti
ile ilgili yoniidiir. Iste Aliya, bu ibadetin hikmetinin kavranmasina bagl olarak, bu
ibadetin uygulamaya yonelik pratizasyonlarinin -geleneksel fikhi miilahazalarin aksine-
BBL s e e e
degiskenliginden baslayarak soyle deginir: “Fakat fakirlik nedir? Normal hayat igin
lazim olan gseylerin yoklugu veya mutlaka lazim olan asgari miktardan daha az
kiymetlere sahip olmaktir. Hayat i¢in asgari miktar ise tabii (ve tarihi) kategoridir ve
kisiye ve ailesine, toplumun gelisme seviyesine ve maddi imkdnlarina uygun olarak
maddi ve kiiltiirel ihtiyaglarin temini icin yetecek kiymetler toplamini teskil etmektedir.
Binaenaleyh, toplumun vazifesi bir esitlik gerceklestirmek olmayp, her seyden evvel
herkese mutlaka lazim olan bu asgari miktar: temin etmektir. Islam in sosyal tedbirleri
voksullugun  bertaraf edilmesine miinhaswr olup miilkiyet esitligi talebinde
bulunmamaktadir. Ciinkii bunu ahlaki ve ekonomik bakimdan hakli gésteren

tesebbiislerin kiymeti siiphelidir.” “Zekatla ilgili tartismalar umumiyetle hangi maldan

%9 en-Neysabari, Hakim, el-Mustedrek ala's-Sahihayn, Daru'l-Haremeyn, Kahire 1977, c. II. s. 15,
(Hadis no: 2220).

*0 Macit, Mustafa, "Sivil Toplum ve Dinsellik Ekseninde Yoksullukla Miicadele," EKEV Akademi
Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2008, c. XII, S. 37, s. 68.

1By husustaki mezhepler bazinda bazi fikhi miildhazalar hakkinda bkz: Abdurrahman Ceziri, Dért
Mezhebe Gire Islaim Fikhi, Cev: Mehmet Keskin, Cagri Yay. istanbul, 1994, c. II, s. 845-894. ;
Yildirim, Celal, Kaynaklariyla Ahkdm Hadisleri Mezheplere Gore Fikhi Hiikiimler ve Serhleri, Uysal
Kitabevi, 1992, c. Ill, 5.401-495.
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ne kadar vermek icap ediyor meselesine hasredilmis bulunuyor. Fakat zekat miiessesesi
icin oranlardan ve sayilardan daha énemli olan husus, yardimlasma prensibidir. Asil
miihim olan, toplumun zengin tabakasimin yoksul tabakasina karsi miikellefiyetinin
bulundugu prensibidir. Hi¢ siiphe yok ki bir giin gercek Islami diizen kuruldugunda bu
prensibi tahakkuk ettirmeye ¢alisacaktir ve bunu yaparken, dini dlimlerimizin titizlikle
tartistiklart zekdt orvanlarmmin asilip asilamayacagr meselesine de pek ehemmiyet
vermeyecektir. Bu gayeye ancak zenginlerin zekdtlarint yoksullarin ihtiyaglarina uygun
olarak verdikleri takdirde ulasilacaktir. Fakirlerin hakki olan zekat (Mearic, 70/24,

563 1,564

25)°%2  diger haklar gibi, gerekirse zorla®alinacakur.

Ayrica bu sosyal yardimlasmanin Misliiman toplumda herhangi bir menfaat ve
cikar gozetilmeden-"Allah icin yaptigin iyiligi ¢cok gorme!" (Miiddessir, 74/6.)- verme
ahlakina dair bir nehiydir.SGSIzzetbegovi(;, bunun biitiin insanlik i¢in nasil kurumsallasip
ekonomik anlamda bir inkilap gerceklestirdigini ise soyle anlatiyor: " Islam n tatbikat
sahasina konulan ve aligkanlik haline gelen bu emri (bazi otoritelere gore Kur’dn’da 82
defa sozii gegiyor) sayesinde Miisliiman toplumunda vakif miiessesesinin yayilist
suretiyle sessiz bir inkilap gerceklesmistir. Bu miiessesenin, manast ve yayilist itibariyla
diger medeniyetlerde esi yoktur. Hemen hemen hi¢bir Miisliiman iilke yoktur ki umumun
istifadesi i¢in muazzam mallar vakfedilmis olmasin. Kur’dn’da vakif sarahaten
zikredilmis olmamakla birlikte bu yayginlik tesadiifi degildir. Vakif yardimlasma
ruhunun bir meyvesi ve zekdtin terbiyevi tesirinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu insani miiessese bazi onemli sosyal gayelerin zor kullaniimadan gerceklesecegi
timidini vermektedir. Ahlaki maksatlarin hizmetinde maddi bir kiymet olarak vakif,
ekonomi sahasinda ehemmiyeti haiz degisikliklerin maddi menfaat soz konusu olmadan
da meydana gelebilecegini gostermektedir. Bu hususta vakif miiessesesi “tabii iktisat

kanunlart” denilen seye zittir ve siyasi iktisat agisindan bakildiginda bir anomali teskil

%2 “Mallarinda, belli bir hak vardir, Sdile ve mahruma (vermek i¢in).” Mearic, 70/24, 25; Ayrica bkz:
fbn Kesir, Imadiiddin Ebu'l Feda Ismail, Tefsiru'l- Kur'dn'il- Azim, c. IV, s. 537; Ibn Asur, Muhammed
Tahir, et-Tehrir ve’t-Tenvir, c. IXXX, s. 172.

563 1zzetbegovi<;, Islam Deklarasyonu, S.59.

564 1zzetbegovi<;, Dogu Bati Arasinda Islam, s.270-271.

%% islamoglu, Toplumu Inga Eden Kur-an Kavramlari, $.112.
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etmektedirv. Fakat iki yonliiliigii (insafli bir ekonomik kategori) nazar: itibara

alindiginda, vakif, tipik bir Islami miiessese olarak meydana ¢ikar".>%®

Cinkii vakif, zekatin yardimlasma esprisiyle ortaya ¢ikip kurumsallasarak
ekonomik yardimlagsmay1 zor kullanmadan da goniilliilik esasiyla c¢oziilebilecegini

gostermistir.
3.2.3. Kur'an'da Orucun Toplumsal Boyutu

Orucun, yiice ve ulvi bir hedefin bireysel dl¢ekte gerceklestirilerek, insanin kisilik
ve sahsiyetini meydana getiren, dini ve sosyal bir gorev olma seklinde son derece
baskin ve bir o kadar da sosyal yasamin tiim boyutlarinda goriiniir olan pek ¢ok
yoniiniin oldugu muhakkaktir. Ciinkii oru¢ ibadetinde, insanin, kendini terbiye ederek
manevi bir armmmaya vasil olmasi ve tek tek arman bireylerin topluca toplumu
arindirmas1 seklinde bireyden baslayarak toplumun tamaminmi kusatan muhtesem bir
metodolojik birey ve toplum 1slahi vardir.”®’ Bu 6zelligi ile oructa toplumun manevi i¢
dinamiklerini kuvvetli sekilde harekete geciren topluca ve beraberce bir dayanisma ruhu
en bariz sekliyle goriiniir olmakta ve oru¢ bu yonii itibariyle sosyal dayanismanin
saglanmasinin en gii¢lii dayanak noktasi olan bir ibadete doniismekte, bireysel olmaktan
cikip sosyal bir hiiviyete biiriinmektedir. Orucun sz konusu bu 6zelligini Izzetbegovig;
“ Orug¢ Miisliimanlar tarafindan her zaman beraberligin bir tezahiirii olarak telakki
edilmistir. Alenen ihlali halinde halkin gosterdigi sert tepkiye bu a¢idan bakmalidir.
Orucun ihlali toplumun i¢ tesaniidiiniin bir zedelenmesi olarak goriiliiyordu (daha
dogrusu hissediliyordu).568 Binaenaleyh, Islam’da orug tutmak sadece dini bir husus ve
dolayisiyla herkesin sahsi bir meselesi olmayip ayni zamanda sosyal bir miikellefiyettir.
Dini  bir kaidenin boyle bir muamele gérmesi baska herhangi bir dinde

1,569

diigtiniilemez. " seklinde dile getirmektedir.

Orucun, insanin ideal bir sahsiyete doniismesi ve kendi i¢ ahengiyle birlikte

toplumun i¢ ahengini de olusturmasi ag¢isindan hi¢bir dinde bulunmayan terbiyevi bir

%06 j7zetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s.271.

567 Islamoglu, Mustafa, Ramazan Yazilart, Diisiin Yayincilik, 1. Baski, Istanbul, 2007, s. 19-20.
%%8 {zzetbegovic, Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, s. 36.

%9 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.274.
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ozellige sahip olusu®°farkli mevki ve makamdaki insanlar1 esine az rastlanir bir sekilde
ayn1 yiice idealler i¢in miicdhede eden yekviicut bir sosyal biinyeye doniistiirmektedir.
Izzetbegovi¢ bu durumu; “Ziihtle sevinci ve bazi hallerde zevki de bir araya getiren
Islami orug diinyada herhangi bir zamanda tatbik edilen terbiyevi tedbirlerin en tabii ve
esasl olamdir. Ona kral sarayinda oldugu gibi koy kuliibesinde, bir filozofun evinde

oldugu gibi bir is¢inin meskeninde de rastlanir.”"* seklinde ifade eder.

Gergekten de orugla biitlin Miisliimanlar ayn1 durumda olurlar ve bu esitlik ve
benzerlik, onlarda tek bir cemaat veya topluluk olma hissini uyandirir. Bu, onlarda

kardeslik, yardimlasma ve dayamisma kurulmasi i¢in bir regetedir.®

Zaten orucla
hedeflenen, insanda var olan fitri merhamet hissinin ortaya ¢ikmasini saglamaktir.
Servet igerisinde yiizen insanlarin fakir ve yoksullari anlamalarina yardimer olmaktir.
Bununla, zenginlerin yoksullugun farkinda olarak fakirlerle empati kurmalar
gerektiginin hatirlatilmas1 amaci vardir. Boylece zenginlerle fakirler arasinda duygusal
bir yakinligin kurulmasi da saglanmis olur. Ayrica zenginlerin, ihtiya¢ sahiplerine karsi

anlayisli, sevecen ve cOmert olmalarini saglayarak onlari cimriliklerinden kurtarip

sosyal sorumluluklarint hatirlatma amaci giidiilmiistiir.

Kisaca sOyleyecek olursak: Oru¢ Allah'im iradesine itaat etme istemidir. O’nun

meyvesi ise bireylerin toplumsal anlamda yardimlasmalarim saglamasidir.’”
3.2.4. Kur'an'da Haccin Toplumsal Boyutu

Cesitli milletlere mensup pek c¢ok insani1 degisik amaglarla belli bir zamanda ve
belli dlgiilerde bir araya toplayip uzak ve yakin herkesi bulusturma zemini hazirlayan
haC,574birey olmanin bilinciyle biitiin ve bir olmanin adidir. Ayrica hac, toplumlarin

tarinlerinin ibadetleriyle, hatiralarinin yagsamlariyla ve duygularinin fikirleriyle

570 “Orug, insani, arzu ve isteklerin esiri olmaktan kurtaran, iradenin aklin kontroliinde tutulmasina
yardimct olan bir ibadettir. Hayvani i¢giidiilerle baglar: koparma imkdni veren bu kendini kontrol, bizzat
kendimize karsi, bizlerin lehinde bir édevdir.” Giler, Tlhami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara Okulu
Yayinlari, I. Basim, Ankara, 2011, s. 58.

" zzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 274.

2 Mevdidi, Ebu’l-A’14, Isldm’a Giris, Ceviri: N. Ahmed Asrar, Hilal Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 100.
573 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur'an'da Orug Psikolojisi”, Diyanet Tlmi Dergi, 2007, c. XLIII, S. 1, s.
60.

574 Bkz: Derveze, Muhammed izzet, Kur’dn’a Gire Hz. Muhammed, Yarmn Yayinlari, VI. Baski, 2015,
s. 580.
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harmanlanmas:  gerektigini > yogun bir sekilde isleyen bir ibadettir. Ciinkii
Izzetbegovig’e gore, farkli insanlarimn farkliliklarini, birlikte yasayabilme orgiisii i¢inde

miimkiin olabilecegine dair yapilan en giiclii vurgular ondadir.”"

Bu anlamda hac, toplumun durgun ve 6lii hayatinin pisliklerinden, zuliim, zillet ve
cehalet karanligindan ¢ikarak maddi ve manevi yeni bir suur ve bilingle harekete
gecerek, diri bir iimmet olma hareketidir.””’Farklilasan ve de ayrigan Miislimanlarin
birlik olma provasidir. Tefrikaya diismiis inananlari, dini, sosyal, sosyo-ekonomik,
psikolojik, sosyo-kiiltiirel vb. alanlarda; hiilasa yasami olusturan her birlikte yasam
parcaciklarinda birlestiren giiciin, belki de bir benzeri olmayan adidir. iste izzetbegovic,
haccin bu yonlerini, hikmetlerini, yasamin tamamin1 kapsayan engin ve derin
yapilandirma eylemselligi olusunu®"® veciz bir anlatimla soyle ifade eder: “Islam’in
besinci sarti olan hacca gelince: O nedir? Dini merasim, ticari fuar, siyasi toplanti mi?
Yoksa hepsi beraber mi? Hac agikca dini bir merasimdir, fakat “Islami” tarzda, yani

hem bu hem de digeridir. g

Dolayistyla hac, bedenle yapilan namaz ile orug, mal ile yapilan zekat, insanlarin
sosyallesmesini saglayan Cuma ve siyasi anlamda cihad olan bir ibadettir. Ayrica hac,
biitiin bu boyutlar1 bdylesine vurgu yaparak kendisinde bulunduran bir eylemlilik®®ve
Miisliimanlarin yilda bir defa yapmis olduklar1 sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bir
bulugsmadir. Hacda farkli cografyalardan gelerek, ilmi miizakerelerde bulunan alimler,
caligmalar1 konusunda fikir ve diisiince paylasiminda bulunarak birbirlerini
bilgilendirirler. Boylece ilmi, siyasi ve ekonomik goériismelerle hayatin yeniden tesis

edilmesinin stratejileri belirlenmis olur.

Ayrica Hac, Miisliimanlarin gegmis bir yilin muhasebesini yaparak gelecek yil ile
ilgili hayatlarin1 programladiklar: ilmi, sosyal ve ekonomik bir organizasyondur.
Insanlar bu ibadetle birlikte ilmi seviyelerini artirmis ve mali anlamda da kazang elde

etmis olurlar.

° Gazali, Kur'an"in Konulu Tefsiri, s. 436.

> fzzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, 5.332.

" Seriati, Hac, s. 70-71.

°'8 {zzetbegovic, Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, s. 37.

°"9 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 274.

580 Islamoglu, Mustafa, Hac Risalesi, Diisiin Yayincilik, VI. Bask1, 2006, s. 12.
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Bu ibadet, zengini ve fakiriyle, kiiltiirliisii ve kiiltiirsiiziiyle, genci ve yaslisiyla
farkli mizag ve farkli 6zellikte pek ¢ok insanla bir arada yasamanin, sosyallesmenin
gostergesidir. Ayrica insanlarin birbirlerinin yardimina kosarak bir dayanigsma iginde
esit oldugu tek alandlr.581Dolaylslyla hac, biitiin farkliliklarina ragmen bir araya gelerek
biitiin sorun ve sikintilarin 6zgiirce konusularak giindeme getirildigi ve ayni gaye ve

amag etrafinda ¢6zlime kavusturulmasina calisildig: biiyiik bir asambledir.®?
3.3. Toplumsal Islahta Diializm

Kur-an'1 Kerim'in bireye yonelik 1slahinin asil amaci toplumsal doniisiim ve
islahtir. °®® Dolayisiyla vahyin emir ve nehiylerinde birey ve topluma yonelik ¢ok
boyutlu bir 1slah yontemi vardir. Vahyin muhatabi olan insana Allah, kendini

°84 Ayrica bunu vahiyle cok

degistirerek farklilasabilme yetenegini bahsetmistir.
boyutlu olarak sunup se¢gme hakki vermistir. Ciink{i Kur-an her seyin diialist (¢ift yonlii)
bir sekilde yaratilmasinin bilgisini ayetlerinde insana sundugunu ve bunun bir kolaylik
oldugunu belirtir. Bunu Izzetbegovi¢ soyle diyerek: " Islam i diializmi sayisiz yerlerde
kendini gdsteriyor. Kur’an’in su ayetine bir géz atalim: “Allah sizi yeminlerinizdeki
lagvden dolayr sorumlu tutmaz. Fakat kalplerinizin azmettigi yeminler yiiziinden
muaheze eder. Bunun da kefareti, ailenize yedirmekte oldugunuzun orta (derece) sinden
on yoksulu doyurmak veya giydirmek yahut bir kéle azat etmektir. Fakat bunlara kim
gli¢ yetiremezse ti¢ giin orug (tutmasi lazimdir)” (Maide, 5/89). Dis diinyada faydali
olan sosyal ameller tercih edilmektedir;, ancak bu miimkiin olmadigi takdirde surf
manevi bir fiil onun yerine geger (burada oru¢ boéyle bir tevbe, kefaret ve ibadet
seklidir)" belirtikten sonra insanin diger insanlarla iliski kurma zorunlulugunun
oldugunu ve bu miinasebetlerinde de iggiidiilerinden ziyade hareket noktalarinin

normlar, degerler ve inanglara dayanan bir gerceklik oldugunu®®*belirterek, vahyin

%81 Akpmar, Ali, “Kur’an Ayetlerine Gire Hac Ibadetinin Zamani ve Daha Saghkh Bir Ibadet I¢in
Baz Teklifler,” Marife: Bilimsel Birikim, 2003, c. 111, S. 1, s. 98-99.

%82 Oztiirk, Yasar Nuri, Isldmi Kavramlar Ansiklopedisi, Hiirriyet Ofset Matbaacilik ve Gazetecilik A.S. ,
Istanbul, 1991, s. 87.

%83 «“Onun éniinde ve arkasinda Allah'in emriyle onu koruyan takipgiler (melekler) vardir. Bir toplum
kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunam degistirmez. Allah bir topluma
kotiiliik diledi mi, artik onun i¢in geri ¢evrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah'tan baska yardimcilart
da yoktur.” Rad, 13/11.

%84 Said, Cevdet, Bireysel Ve Toplumsal Degismenin Yasalart, Insan Yay. IX. Baski, istanbul. 2016, s.
45,

%5 Akin - Karaarslan, Aliya Izzetbegovic Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam Diigiiniirii, $.101.
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kendi ig¢indeki cift yonliliiginii soyle diyerek: " Veya: Ahd’i Kadim (Tevrat)
misillemeyi, Ahd’i Cedid bagigslamayr tavsiye ediyor. Simdi bakin, Kur’an bu
“atomlardan’ nasil bir terkip, bir “molekiil” meydana getiriyor: “Kotiiltigiin karsilig
ona denk bir kotiiliiktiir (bir ceza). Fakat kim affederse, barisi saglarsa miikafati
Allah’a aittir” (Sura, 42/40)."seklinde agikliyor. Ciinkii Kur’an ve onceki kitaplarin,
birey ve toplumun islahinda tek segenek sunmadigini aksine c¢esitli alternatifler
sundugunu belirten Izzetbegovig, soyle acikliyor: " Baska bir yerde sentez hemen
harfiyen mekaniktir: “Biz onda (Tevrat’ta) onlarin iizerine (sunu da) yazdik: Cana can,
goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (karsiliktir. Hiilasa biitiin) yaralar
birbirine kisastir. Fakat kim bu hakkini sadaka olarak bagislarsa iste o, kendisinin
(giinahina) kefaret (onun yargilanmasina vesile) olur” (Maide, 5/45). Ve ayrica bu
kolaylig1, islam’in toplumsal 1slahinin hemen her alaninda gérmenin miimkiin oldugunu

hatta Islam’mn temel kaynaklarinda bile var oldugunu belirtiyor.

Ayrica bu diialist anlamin, Misliimanlarin hayata bir biitiin halinde bakmalar1
gerektigine ve ancak bdylece bir Islam toplumu olabileceklerine vurgu anlaminda ise
sunlar1 soyliiyor: "Bu “ikilikler” diizeninde Mekke sehri ile Hira magarasi da vardir.
Islam’in dogusunda bunlar zahiri ile dahili hayat, eylem ile tefekkiir arasindaki tezadi
temsil ediyorlar. Islam’n ikinci gelisme asamasinda Mekke ile Medine bu olacaktir.
Bunlar degisik ruh ve manalarini her Islam tarihinin kaydettigi iki devredir. Ayni
miibayenet (ve birlik), simdi, din ve siyaset, dini cemaat ve siyasi topluluk seklinde

mevzubahistir" 58

Ciinkii varligin diialist yapisi, tarihsel, sosyolojik, biyolojik, etik bir gergeklik
olarak bizatihi insanda ve insanin iirettigi seylerde kendisini gdstermektedir. Insan,

beden ve ruhtan olugmaktadir. Beden, insanin biyolojik ve maddi gergeklik yoniidiir;

7 Bu anlamda Izzetbegovi¢ soyle demektedir: " Ve

nihayet Islam’in en yiice trajik figiirii olan sehit... Sehit “Allah’in yolunda savas¢t 588

ruh ise onun manevi yonidiir.

%8 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 274-275.
587 Ifaraarslan, Aliya Izzetbegovi¢ Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam Diisiiniirii, 5.101.
588 A-li imran, 3/18; Tevbe, 9/111
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evliya ve miicahittir. Ruh ve kan birligi, yani aslen degisik iki diizene ait olan iki prensip

burada bir arada ve ortadadir.”®

Yani 6te diinyaya ait olan ruh ve bu diinyaya ait olan beden...

%89 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.276-277.
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SONUC

Aliya Izzetbegovic, batili (Avrupali) ve Miisliiman bir miitefekkir olarak bu
ylizyllda hem Kur'an hakkindaki diisiinceleri konusunda hem de halkinin 6zgiirliik

miicadelesinde iistlenmis oldugu rol bakimindan nadir sahsiyetlerden biridir.

[zzetbegovig, genel anlayisinda birey ve toplumu ve de biitiin olay ve olgularla
birlikte tabiati degerlendirirken, diisiince diinyasinin merkezine Kur'an’in kendisini
koyar. Fakat bu okuma salt bir literal okuma olmayip iginde hem tefekkiir hem de

miisahade olan bilingli bir okumadir.

[zzetbegovi¢ hakkindaki okumalarimizda onun hem Kur’an’it anlamaya ve
yasamaya yonelik hem de kendi toplumunun deger yargilarint kiiltiirel, dini ve ahlaki
yonden cok iyi analiz ettiini gormekteyiz. Bundan dolay1 kendi toplumunun deger
yargilarindan, toplumsal ve kiiltiirel ve de bilgisel hafiza ve birikiminden haberdar
olunmadan, vahyin yeterince anlasilamayacagi ve hayata ruh veren bir Kitap
olamayacag1 kanaatindeyim. Ciinkii biitiin bunlar Kur’an’mn disindaki tabiat ve
toplumsal ayetlerdir. Vahyin muhatabi insandir. Dolayisiyla onu yasanir hale
getirecekte insanin kendisidir. Ve insan vahyi kendi kiiltiirel ¢evresinde anlayarak

hayata doniistiirecektir.

Nitekim Kur’an hitaptir. Onun Rasulullah (a.s) ile hayata doniistiigiinii biliyoruz.
Ayrica Kur’an’mn Islam kiiltiir ve medeniyetinde her asir ve donemde birey ve topluma
hayat veren bir mesaja insan iizerinden doniistiigiinii, bununda ancak insanin onu
okumasi ve salih amele doniistirmesiyle anlam kazandigin1 goérmekteyiz. Bunu

[zzetbegovig’in vahiy anlayisinda ve yasaminda gérmekteyiz.

[zzetbegovi¢’in Kur’an anlayisinda ibadetlerin fikhi anlamlarindan 6te derin bir
biling ve suur bulunmaktadir. Ciinkii namaz, zekat, oru¢ ve hac ibadetlerinin, birey ve
toplumun selamete ulagmasi agisindan, sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel boyutlari
oldugunu Izzetbegovi¢’in vahye yaklasiminda goriiyoruz. Bunun sebebi de onun her
insani ve toplumsal konuyu Kur’an’in meselesi gibi ele alarak tartismasidir. Kur’an her
konuda mihenk tasidir. Bundan dolayr onun Kur’an’a yaklasimi biitiiniiyle hayata bir

biling ve ruh katma gayretinden Gte bir sey degildir.
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[zzetbegovi¢’in Kur’an tasavvurunda insanin irade Ozgiirliigii degerli bir
methumdur. Bizce onun insanin iradesini dnemsemesinin en dnemli sebebi, bireyin
kisilik ve sahsiyetinin toplum, grup ve olusumlara kurban edilmemesi diislincesidir.
Onun bu konudaki diisiincelerinin temel dayanagi vahiydir. Insanin fikri hiirriyeti
bireysel anlamda yok edilirse bireyin ne kendisine ne de topluma bir faydasi
olmayacaktir. Bundan dolay1 bireyler topluma, devlete, ideolojilere ve yiiceltilerek
putlastirilan karakterlere (varliklara) kurban edilmemelidir. Ciinkii Allah (c.c) onlar1

sadece hiir bir sekilde kulluk etsinler diye yaratmistir.

Bununla birlikte Izzetbegovig, Miisliiman toplumlarin Kur’an’i, telaffuzundan
ziyade asil indirilis gayesi olan hidayete yonlendirici bir mesaj olarak okuyup hayata
tatbik etmeleri i¢in indirilen bir kitap oldugunu soyle belirtir: “ Bu kitaba olan sadakat
kaybolmamus, ancak aktif mistik karakter, yerini akil dist (irrasyonel) bir karaktere
birakmigtir. Kur’an kanun otoritesini kaybetmis, bir nesne olarak kutsal sayilmaya
baslanmistir. Metnin ozii yerini bicime birakmus, biiyiik fikirler ise ezber yetenegi olarak
goriilmeye baslanmigtir. Teologlarin bicimciliginin etkisi altinda Kur’an daha az
okunmaya, daha ¢ok ‘ezberlenmeye’ baglanmistir, tembelligimizle uyusmayan
miicadele, diirtistliik, sahsi ve maddi fedakdrlik emirleri eriyerek Kur’'an’in rahatlatici
sesinde kaybolup gitmistir. Bu sira disi durum, adim adim siradan bir sey olarak kabul
edilmistir. Zira durum sayilart giin gec¢tik¢ce ¢ogalan, Kur’dn’siz yasayamayan fakat
emirlerine uymaya da takati olmayan Miisliimanlara daha makul goriinmiistiir.
Nihayetinde, Kur’an in hayata nasil dahil edileceginden ziyade onu, anlam ve igerikten

arinmis bos bir sese doniistiirdiiler.”

Bu sebeple Miisliman toplumun Kur’an’i, anlam ve igeriginden soyutlayarak
hayat kitab1 olma 6zelligini kaybettirip nesnelestirmemesi gerekir. Ciinkli Miisliiman
topluluklarin Kur’an’mn ruhundan uzak, sdylem ve eylem birlikteligi olmayan riyakar bir
din anlayisina sahip olmalarini, Kur’an’1 nesne haline getirerek ondan uzaklagmalarina
bagliyoruz. Peki, bu gayr1 ahlaki durumdan nasil c¢ikilacaktir? Sorusuna ise:
Miislimanlar egitim sistemlerini vahiyle bir biitiin halinde, bulunduklar1 ¢agin deger
yargilarmi da gdz ©Oniinde bulundurarak Izzetbegovig’in &nerdigi bir okuma ve

anlamaya tabi tutmalilar. Clink{i Miisliiman topluluklarin maddi ve manevi handikaptan
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cikmasi her anlamda Kur’an’la olan dogru miinasebetlerine dayanir. Tarih bunun en

onemli kanitidir.

Ayrica Izzetbegovi¢’te gordiigiimiiz gibi diinya sadece bizden ibaret degildir.
Bizim kiiltiir ve medeniyetimizin disindaki insanligin birikimlerinden de haberdar olup
faydalanmamiz gerekir. Hatta okumamiz ve Kur’an’in penceresinden degerlendirerek
anlamlandirmamiz gerekir. Ciinkii Izzetbegovi¢’e bu Kur’an anlayisim vahiyle birlikte

diger biitiin medeniyetlere ait ilmi miiktesebat1 okumasi kazandirmistir.

Ayrica biitiin bu diisiincelerle, Izzetbegovi¢’in Kur’an tasavvuruna ve onun
eylemsellik boyutuna baktigimiz zaman, islam’m bu c¢agdaki yiikiinii omuzlayanlarin
ilmi ile amel eden geleneksel ulema olmadigini, aksine hareket ve eylem adami olan
miitefekkirler oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii Izzetbegovic ve onun benzeri
miitefekkirler geleneksel Kur’an anlayisini ¢agdas diinyanin diisiinsel yapisini goz
oniinde bulundurarak Kur’an’in her ¢aga dair sdyleyecek bir soziinlin oldugunu ve o
cagin deger yargilarima gore yeni bir okumaya ve giincellemeye tabi tutulmasi ve de
gelenegin igerisindeki yanlis anlayislardan kurtarilmasi gerektigini ortaya koymustur.
Bu sebeple Izzetbegovig’i, diisiinsel aktivitelerinden dolay: iiretilenleri giiniibirlik
diisiincelerle denetleyerek mevcut olan standartlara uygunlugunu gorev bilen alimlerden

ayirmamiz gerekir.

Vel hasil; Izzetbegovig’in eserlerine bakildiginda, birey ve topluma yodnelik
diistincelerinin temelindeki ana referansin Kur'dn't Kerim oldugu goriiliir. O, s6z konusu
olan eserlerindeki fikir ve diislincelerinde dogrudan veya dolayli olarak Kur'an'a atifta
bulunan bir miitefekkirdir. Cilinkii onun -her ne kadar cografi olarak batili olsa da-
kiiltiirel arka planindaki referans, Islam kiiltiir ve medeniyetinin temel kaynagi olan

Kur'an-1 Kerim'dir.
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