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OZET

“ Saint Aziz Augustinus’un Teoloji Anlayis1” adli ¢alismamiz giris, iki bolim
ve degerlendirmeden olugmaktadir. Giriste genel anlamda Orta Cag doneminin tarihteki
yerine deginilmis, calismamizin problem alaninin zeminleri oturtulmaya g¢aligilmistir.
Calismamizin  birinci  boliimiinde Augustinus’un hayati iizerinde durulmustur.
Hristiyanlik dinine girinceye dek olan siire ele alinmigtir. Augustinus’un eserlerine yer
verilmistir. Ikinci boliimde ilk olarak genel anlamda teoloji kavrami ele alinmustir. Daha
sonra ise Augustinus teolojisine giris yapilmigtir. Tanri kavrami ve Tanri’nin
ozelliklerine deginilmistir. Ardindan Tanri’ya dair delillere yer verilmistir. Sonug

kisminda ise kisa bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Bilgi, Varlik, Teoloji , Tanr1



ABSTRACT

2

The study named “ Saint Aziz Augustinus’s Theology of understanding’
consists of two parts and eveluation.In the introduction,the general meaning of the
medieval period has been tacked to the historical place of the problem area of our
study.In the first part of our work the life of Augustinus was emphasized.The period
until Christian religion was introduced was taken up.Works of Augustinus were
included.In the second part,the concept of theology was first discussed in general
terms.Later on,the theology of Augustinus was introduced.The concept of God and the
characteristics of God are mentioned.Then the evidence about God was given.In the

conclusion part ,a brief evaluation is made.
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ONSOZ

Bilindigi gibi felsefe hakikatin serlivenidir. Bu hakikatin aranmasi1 akl
diisiinmenin belli bir seviyeye gelmesiyle gerceklesmistir. Insanda bulunan merak
duygusunun giderilmesi ile insan oncelikle evrene yonelmistir. Baslangi¢ olarak ise en
yakinindan baslamistir. Ilk amaci cevresini tanimak ve cevresine uyum saglamak
olmustur. Insanm bu istegi ile elde ettigi bilgiler, yaptig1 kesiflerle daha da hiz
kazanmustir. insanin bu merakinin tatmini ile genisleyen bu arzu zamanla fiziki Alemden
styrilmis ve fizik 6tesi aleme kaymistir. Metafizik aleme dogru bir merak olugmustur.

Antik ¢agda “ilk neden” arastiritlmaya baslanmistir. Maddelerin bir baslangi¢
noktasinin oldugu konusunda bir¢ok yorum ve bu yorumlarin temellendirilmesi
cabalarina girilmistir. Ik neden olarak kimi filozoflar “su” arkhesini ortaya koyarken,
kimi filozoflar “ates” Kkimi filozoflar “hava” oldugunu iddia etmistir. Bu ilk neden
toprak, sonsuzluk, ates... Devam etmistir. Bu nedensellik kavrami dinin felsefeyle
yorumlanmasinin ardindan yeni bir boyut kazanmistir. Nesnelerin nedeni olan varlik
artik goriiniis aleminin disinda aranmaya baslanmistir. O basit bir ilke olmaktan 6te bir
baslangigti her seyin varhgm aciklayan asil gerceklikti. Ilk agiklama oldugu gibi,
insanlikla iletisim kurabilen suurlu, sevgi dolu, iyiligin kaynagi mutlak gergeklikti. Bu
mutlak gergeklik ise yalnizca Tanri olabilirdi. O sevgisiyle kainati kusatmis, varligiyla
tim var olanlara varliklarin1 sunmus ve asla bencil olmayan, var ettikleriyle iletisim
kurabilen ve onlara cevaplar veren bir Tanr1’yd1.

Biz bu arastirmamizda Patristik Dénemin en onemli isimlerinden biri olan
Saint Aziz Augustinus’un doéneminde varligini siirdiiren felsefe ile din (teoloji)
iliskisine getirmis oldugu o6zgilin aciklamalarini, bu aciklamalarin1 yaparken daima
basvurdugu Tanr1 kavrammi ve bu Tanri1 kavraminin teoloji anlayisinda ve felsefi
anlayisindaki yerini incelemeye calisacagiz. Doneme kisaca deginmek gerekirse sunlari
ifade etmek dogru olacaktir.

Augustinus oncesindeki donem gercgekligin maddede yani goriiniir alemde
arandig1 bir donemdir. Bu donemde her sey somut ilkeler yardimiyla agiklanmigtir.

Fakat bu donemde insanin kendine doniisiiyle 6ziine yonelisiyle beraber bu somut



gerceklik alani artik siiphe duyulan bir alan ve temelleri sarsilan bir fikirler toplulugu
haline gelmistir. Bundan sonra metafizik alan insanlarin zihinlerinde yerini almaya
basladi. Hristiyanlik donemi bu somut gerceklik aleminden nerdeyse siyrilmis,
metafizik alanda hizla ilerlemeye ve her seyin agiklayici nedenine yine metafizik

alandan cevap aranmasi sekline donligmiistiir.

Augustinus da metafizik 1s1ginda teolojisine yon vermistir. Batida hakkinda
pek cok bilimsel calisma yapilan, ¢esitli arastirma enstitiileri bulunan Saint Augustinus
teolojisi iizerine iilkemizde calisma yok denecek kadar azdir. Bu durum tilkemiz i¢in
biiyiik bir eksikliktir. Bu ¢alismamin Augustinus teolojisinin tanitilmasina nacizane bir
katkis1 olacagini diigiiniiyorum.

Tez konumun se¢iminden, g¢alismam sonuglanincaya kadar gegen siirede
ilgilerini ve yardimlarmi esirgemeyen kiymetli danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi
Mirpeng AKSIT’e, cesaretlendirici ve yol gostericiligi ile Dr. Ogretim Uyesi Emel
SUNTER e, fikirleriyle calismama olgunluk kazandiran Ekrem UYSAL’a destekleriyle
beni her zaman ayakta tutan ve moral veren aileme, Tiirkge Ogretmeni saymn Ozlem

AKTAS’a sonsuz siikranlarimi sunarim.

Sefika KIZILTAS
Igdir 2018
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GIRIS
A. ORTA CAG DONEMIi GENEL OZELLIiKLERIi

Saint Aziz Augustinus’un hayatina gegmeden 6nce yasamis oldugu dénemi ele
almak Saint Aziz Augustinus’un hayatin1 ve felsefesini anlamakta kolaylik
saglayacaktir. Antik Yunan felsefesi, Yunan sitelerinde genel olarak Yunan kiiltiiriiniin
bir iiretimi olmasina ragmen Orta Cag felsefesi Hristiyan kiiltiiriiniin ve milletlerinin
daha ¢ok din merkezli olan genel felsefesinin adidir.*

Bati Roma imparatorlugu, Kavimler Gog¢iiniin, baskist sonucunda yikilinca
bilimsel birikimde yok olma sorunuyla karsi karsiya gelmistir. Avrupa’da ge¢mis
kiltirtin  kalintilar1 iginde, Antik Cagin kiiltiir birikimini ele alip ilerisi i¢in saglam
temellere oturtmaya ve bu kiiltiirii kurtarmaya calisan Kilise olmustur.

Antikg¢agda felsefenin araclariyla dini bir diinya goriisii olusturma yolundaki
ikinci biiyiik deneme Hristiyanlik ¢er¢evesinde yapilmustir, ilk 6nemli denemeye Yeni-
Platonculuk akimi girismisti. Yeni-Platonculuk, hepsi coktanrict olan Antik Cag
kiiltiirlerinin bir felsefi diinya goriisii olmak istemistir. Yeni bir din olarak yayilan
Hristiyanlik, Antik Cagin pek bilmedigi yeni bir anlayis1 da getiriyordu.®Bu ise tek

tanrict semavi bir dindir yani Hristiyanliktir.

Hz. Isa'dan sonra Yahudilikten koparak ilahi ogul isa Mesih merkezli yeni bir
dinsel inanig halini alan Hristiyanlik, ortaya ¢ikisindan kisa siire sonra, Akdeniz
havzasmin 6nemli yerlesim merkezlerinde hizla yayilmis ve Roma Imparatorlugu'nun
baskenti Roma ile Iskenderiye ve Antakya gibi onemli kentlerde biiyiik taraftar kitleleri
edinmistir.*

Orta Cag felsefesinin ilk gorevi, inancin One siirdiigii goriisler iizerinde

celigkiye diismeden, inandirici bir bigcimde disiinmek ve diistindlirmektir. Antik

! Osman Elmali & Omer Ozden, flkcag Felsefesi Tarihi (Felsefe Tarihi 1 Ilkag felsefe Tarihi
Metinlerle), Ar1 Sanat Yayinlari:122/Felsefe Kitaplar1:4,5 Baski, Subat, Istanbul,2016, 232

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi,2 Baski, Istanbul, 1966, 146

3 Gokberk, age, ,141

*Mahmut Aydin, Hristiyanlk, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet isleri Baskanhg Yaymnlari,1.Baski,
Subat, Ankara,2007,90



Yunanda var olan ve ortaya atilmig goriisler yeniden ele alinmistir bir kismi oldugu gibi

kabul edilmistir. Diger kisim ise dini goriisler temel alinarak aciklanmustir.”

Orta Cag felsefesini sadece ge¢misin kalintilarini toplayan bir felsefe olarak
nitelendirmek dogru degildir. Birincisi Orta Cagin sadece, biitiin gayreti Antik Cagda
biriktirilmis entelektiiel sermayeyi yeniden bulmaya yonelmis entelektiiel bir ige
kapanma ve 6ziimseme donemi olarak tanimlanabilecegini diisinmek yanlistir.® Tabi ki
Antik donem felsefesi anlagilmadan Orta Cag felsefesini anlamak, tanimlamak hatta
tizerine konusmak yetersiz bir yorumlamadan 6teye gecemeyecektir. Gegmis her alanda

yapilacak olanin temelidir. I¢inden s1yrildigi kabugudur.

Yunanlilarin felsefi birikimi ile Hristiyan inancinin bulugsma noktasinda yer
alan Augustinus, Bati tarihinde gergek olgularin eklemlenmesinin temsilcisidir. Kilise
dogmasi tstiindeki etkisi ¢ok onemlidir ve bu etki giinlimiizde kadar dogrudan ya da
dolayli bigimde gelmistir. * Katolik kilisesi tarafindan aziz ilan edilen ve din bilgini olan
Augustinus Hristiyan ilahiyatinin biiyiik teolog ve ayn1 zamanda Hristiyanligin 6nemli
savunucularindan biridir. Augustinus ayni zamanda Bati felsefesi diisiincesinin de
onemli yazarlarindan biridir.?

Kilisenin onciiliiginii yapan kisilerin felsefesi; Hristiyan dininin Ogretisini
olusturmak, bu ogretiye bir sekil verme c¢abasin1 ve denemelerini kapsiyordu. Bu
cabalarla, 6gretinin genel karakteri Augustinus’tan once oldukg¢a belirmisti. Ama bu
Ogretiye sistemli bir birlik, biitiinliikk kazandiran, Hristiyan inanglarini bilimsel bir
sistem igine yerlestiren, dolayisiyla Hristiyan dogmasini kesin olarak kuran Augustinus
olmustur. Onun igin Augustinus’un felsefesi, Orta Cag Hristiyan Felsefesinin ¢ikis
noktas1 ve bundan sonraki gelismeyi belirleyen temeldir; bu 6greti genellikle Hristiyan
kilisesinin felsefesidir.’

Hristiyanligin i¢inden tiiremis oldugu Yahudilik monoteist bir dindir. Bu din
ozellikle Akdeniz bolgesinde ve Filistin’de yayilma gostermistir. Dolayisiyla bu din bir

kavmin yani Yahudilerin dinidir ve genis bir cografyadan ziyade o bdlgeye has bir

® Gokberk,age, 142

® G.Skirbekk & N.Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, (Cev: Emrah Akbas & Sule
Mutlu) Kesit Yayinlari, 6.Baski, Nisan 2014, Istanbul, 150

’ G.Skirbekk & N.Gulje, age, 19

8 Kamuran Birand, ilk Cag Felsefe Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlarindan, Ajans-
Turk Maatbasi, Ankara, 1958,120

° Gokberk, age,152



ozellik tagir. Bir ulus dinidir. O smirlar icinde kalarak yayilma gostermistir. Oysaki
kendisinin i¢inden ¢ikmis olan Hristiyanlik ise ulusal sinirlari asmis ve 0 zamanlar
oraya yani Akdeniz bolgesine yine Roma Imparatorlugundaki insanlara ve diger
kavimlerdeki insanlara seslenen evrensel bir din haline gelmistir. Bu dénemde
Hristiyanlik, kurtulus 6zlemi i¢inde bekleyen insanlar tarafindan kurtarict olarak
algilanmistir. *°

Antik Cag felsefe goriislerinin hakim oldugu donemde insanlar ilk arkhe
problemine yonelmis ve somut olanin disindaki gerceklik alani yok sayilmustir.
Gergeklik maddenin sinirlart ig¢ine sigdirilmistir. Dogal olarak insanin bilme arzusu
korelmistir. Insanm Kabiliyetleri sadece maddi alanla m1 smirl tutulmalidir? Insanin
yaratilis1 yalnizca maddi olan alana mi1 hitap etmektedir? Antik Cagda sadece insanin
maddi yonii beslenmistir. **Manevi yon daha geri planda birakilmistir. Bu maddi yonde
ise insanin Tanrt hakkindaki merakindan ziyade, neyin gercekten var oldugu, evrendeki
maddelerin 6zii vs. sorulari vardir. Bu tarz felsefik diisiince alani genel anlamda zengin
siifin ugras alanidir. Yoksul kismin maddenin ilk nedenini arastirmak gibi bir problemi
yoktur ya da ilk problem sirasinda degildir. Tam da bu noktada sinifsal ayrimlari agmis
hem yoksullara hem de zengin iist tabakaya hitap eden ortak bir din yayilma
gdstermistir. Tabi bu simifsal din ayriminin olmayisi zamanla bozulmalara ugramustir.*?

Ilk Cagmn son devresinde, yeni bir din, yeni bir inan¢ olarak ortaya cikan
Hristiyanlik, Roma'daki gesitli Helenistik kiiltlerden biridir."® Bu hareket, 11k Cagin son
devrelerinde, sayis1 pek ¢ok olan proleter halk kiitleleri arasinda yayilmis ve bu sayede
biitiin 6teki kiiltlere hakim olmustur.'* Orta Cag felsefesi Antik Cag felsefesinin daha
dogrusu donemin sonlarina dogru Antik Cag gorislerinin yikilip kuruldugu var olan
diigiincenin degisime ugradig1 zaman zaman ise Kilisenin gorislerine ters diismeyen ve
onu destekleyen fikirler lizerine inga edilen bir donem olma 6zelligine sahiptir. Atilan
bu temeller dini kaygilar tasidig: i¢in dogal olarak iizerine insa edilen felsefe, bilim ve
diger tiim g¢aligmalar da dini temele dayanmaktadir. Orta Cag filozoflar1 kendilerini

arastirict degil, egitimci olarak saymaktadirlar. Kendilerinin gergege; “zaten", sahip

19 G.Skirbekk & N.Gulje, age, 20

1 Warren Thomas Smith, Augustine Of Hippo, The Encyclopedia Of Religion, Ed: Mircea Eliade, New
York 1987, 1/520.

12 G.Skirbekk & N.Gulje, age, 22

3 Birand, age,122

4 Birand, age, 128



olduklarina inantyorlardi. Bunun i¢in de ayrica gergegi aramaya gerek goérmiiyorlardi.
Onlara gore gergek aslinda "dinin dogmalarin da belirlenmistir.
Yapilacak tek sey, bu dogmalar1 bir "sistem” halinde diizenlemek, yani dogmalarin
kavranabilecek bir duruma getirilmesine calistimaktir.”*®

Hristiyan felsefesinin ilk donemine Patristik felsefe ikinci donemine ise
Skolastik felsefe adi verilir. Patristik felsefe kilise babalarmin felsefesidir. Bunlar
Hristiyan Ogretisinin saglam temellerini kurmaya c¢alisan donemin bilginleridir.
Hristiyanligin i¢inden ¢iktigi Yahudilik monoteisttir, fakat Hristiyanligin yayilma
gosterdigi alandaki goriisler yani Antik Cag goriisleri politeizmi benimser. Bu ¢atisma
Hristiyanligin yayilmasinin daha uzun siirmesindeki en biiyiik etkenlerden biridir.
Hristiyan alimler kendilerine baglanan insanlardan kendilerinin inandig1 tek Tanri’ya
inanmalarint istemektedir. Hristiyan alimlerin bu tutumlari uzun yillar Roma
imparatorluguyla ¢atismalarina sebep olmustur.'®

Hristiyanlik inancina gore Hristiyanlik dinini kabul etmis, kilise bilginleri
dogru olanin farkindadir ve dogru bulmuslardir anlayisina sahiptirler. Bundan sonra
yapilacak is var olanin geliskilerini ortadan kaldirmak ve var olani miikkemmel kilmaktir.
Aslinda burada dogma temeller atilir, ¢iinkii var olan bir seyin direkt kabul edilmesi
higbir siiphe siizgecinden ge¢irmeden onaylanmast miimkiin midiir? Hristiyanlik dinine
gore Tanr1 her seyi istenci ile yoktan var etmistir. Hristiyanlik dininin dgretilerinin
nerdeyse hepsinin bir bilimsel sistem haline gelmesinde inancin kavram temelleri
tizerine inga edilen dogmasinda en biiyiik basrol siiphesiz Aziz Augustinus’a aittir.
Hristiyan felsefenin, doniim noktasi1 ve Hristiyanlik felsefenin temelinin atilmasi biiyiik
olgiide Augustinus felsefesi tarafindan saglanmigtir. Ogretisi kilisenin dgretisi halini
almistir. Kilise ve dinle biitiin olmustur damarlarina kadar dini hissetmis ve onun ig¢in
cabalamustir.’

Filistin’de, Yahudi dinine mensup kisiler arasinda Hz. Isa Hristiyanlig
yaymaya baslar ve boylece Hristiyanligin kurucusu olarak kabul edilir. Onun yaydigi bu

din Havarilerinde desteklemesiyle o cografyada yayilmaya, kitleleri harekete gecirmeye

5 Ernest VVon Aster, ilk Cag Ve Orta Cag Felsefe Tarihi,(Cev: Vural Okur),im Yayin Tasarim,3 Baski,
Subat,2005,380-381

' W.T.Janes, Orta Cag Diisiincesi Bati Felsefesi Tarihi,(Cev. Hakki Hiinler),2cilt, Paradigma
Yaymncilik, 1. Basim, Istanbul, Mayis 2006, 130
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baslar. *®Yahudilik i¢inde kendine yer bulan bu yeni din (Hristiyanlik) daha sonralari
Pavlus’la birlikte genis alanlara yayilir ve farkli irklari etkisi altina almaya baslar.
Kendine 6zgii baz1 kurallar (doktrinler) belirleyen bu yeni din artik Yahudiligin i¢inden
cikan, fakat tamamen 6zerk olan bir din halini almistir.”® Bu sekillenme asamasinda
Pavlus kadar Clement, Origen ve Tertullian gibi Hristiyan ilahiyatcilarin katkilar1 géz
ardi edilemez. Hristiyanlik Anadolu ve Romada yayilim gosterir. Zaman zaman
Hristiyanlik dikkatleri iizerine ¢ekerek bazi imparatorluklarin kendilerine eziyet
etmesine sebep olmustur. Bir siire sonra Konstantin(306-337)’in tahta gegmesiyle bu
baskilar kalkmig ve Hristiyanlik hizla yayilmaya devam etmistir. Onun basa gelmesiyle
biiyiikk oranda din ve vicdan hiirriyeti toplumda saglanmaya calisilmig, Hristiyanlarin

dinine saygi duyulmustur.20

18 Kiirsat Demirci, Hristiyanhk, (D.1.A), Istanbul 1998, XVII/ 332
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BIRINCIi BOLUM
SAINT AZIiZ AUGUSTINUS’UN HAYATI

1.1.SAINT AZiZ AUGUSTINUS’UN HAYATI VE YETIiSTiGi ORTAM

Augustinus’un  dogdugu cografya M.O. IL. yiizyillardan itibaren Roma
Kralliginin yonetiminde olan, dnemli ticaret Ve liman sehirlerini i¢inde bulunduran
Kuzey Afrika Bolgesi’dir. Roma Imparatorlugu’nun ydnetimde oldugu donemde
Afrika’nin niifusu oldukga karmasik bir yap1 géstermektedir.21 Ciftgilikle mesgul olan
halk Berberiler ve Fenikelilerden olusmaktaydi. Limanlar1 ve ticaretle ugrasan kentleri
tercih etmis kisilerde ise genellikle Grek Dili ve Grek Kiiltlirii hakimdi. Fakat resmi
yazismalarda, askeri alanda, idari teskilatta kullanilan dil Latinceydi. Egitimde siklikla
kullanilan dil Latinceydi. Augustinus’un diinyaya geldigi bolgeye de Latin Kiiltiirii
egemendi. Roma hakimiyeti altindaki Afrika, yerel halk kiiltiirii ile birlikte Roma ve
Yunan Kiiltiirlerini de i¢inde barmdirmistir.??

1.1.1. Cocuklugu

Augustinus, 13 Kasim 354’te Kuzey Afrika’da giiniimiiz Cezayir sinirlari
icerisinde bulunan Annaba (Hippo) yakinlarindaki Souk—Ahras (Numidia) vilayetine
bagli Tagasta Kasabasi’nda dogmustur.23

Ailesinin durumu o donemin sartlarina gore iyi diizeyde degildir. Baba
Patricius, bir pagan iken, anne Monica Hristiyanliga iman etmis dindar bir kadindir.
Hristiyanligin samimi bir inanan1 olarak Augustinus’a bu dinin sartlarini ilk 6greten
annesi olmu§tur.24

Din noktasinda farkli kutuplarda olan aile bireylerine ragmen Augustinus 6zgiir
bir din anlayis1 ile biiyiitiilmiis herhangi bir baski altina alinmamistir. Gerek babasi

gerekse annesi ayni hosgorilyii ¢ocugu icin gostermistir. Tahminlere gore

2! Janes, age, 118
%2 Fatih Yesilyaprak, Aziz Augustinus Ve Asli Giinah Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004,23
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Augustinus’un biri kiz biri erkek olmak tizere iki kardesi vardir. Baba hari¢ tim aile
Hristiyanliga inanmaktadir. Baba din olarak farkli olsa da hosgorii sahibidir ve aile
fertlerinin din konusundaki goriislerine saygi duymaktadir. Buradan anlasildigi tizere
Augustinus dini se¢im konusunda hosgoriilii bir ailede yetismis, tercihine saygi
duyulmus, bu nokta onun iradesine birakilmis ve iradesi elinden alinmamustir.>

Augustinus’un dini anlayisinda ki bu farklilagmalar belki de bu rahatliktan
kaynaklanir. Augustinus o donemlerde babasinin 6lmesinden sonra, 16-17 yaslari
civarinda, Tagas kasabasindaki yerel bir okula yazdirilir. Ailesinin amaci hitabet sanati
6grenmesidir. *° Bu onun gelecekteki yerini makamii belirleyecegi igin 6nemlidir.
Ailesinin maddi durumu vyeterli olmasa da giiciinii okuyarak alacagindan dolay1
ogullarint okutmuslardir. Roma kiiltiirinlin hakim oldugu bir donemde, Roma tarzi
egitim alir. Egitim hayatin1 basariyla devam ettirir. Latin kiiltiirii ve edebiyat1 lizerinden
kariyerini tamamlamistir.?’

Augustinus, Tagasta’da egitimini tamamladiktan sonra daha kaliteli bir egitim
icin yakinda bulunan Madaura kentine gitmistir. Bir siire burada egitim gordiikten sonra
basariyla mezun olmustur. Egitimini bitirdikten sonra bos gegen bir yilin sonunda

babasinin 6liimii iizerine tekrar Tagastaya dénmiistiir.”®

Cocuklugu sehir hayatinda gegen Augustinus bu doénemde farkli alanlara
yonelir. Giizel sanatlar ve matematik iizerine egitim alarak bilgi hazinesine yeni
kazanclar saglanmistir. Universiteyi Kartaca’da okumustur. Genglik déneminde aileden
uzak kalmistir.

1.1.2. Gengligi

Hortensius Cigero’nun yazmis oldugu bir eserdir. Bu eser Cigero Ogretisini
anlamak, tanimak adina o donemde okullarda Ogretilmistir. Bu eser bir siire
Augustinus’u disiince aleminde mesgul etmistir. Okulda islenen ders programi,

Augustinus’un, namimi ¢ok duydugu ve herkesin diline hayran kaldigi Cigero’nun

% G.Skirbekk & N.Gulje, age, 155
% Janes, age, 119

%7 Janes, age,122

%8 Birand, age, 132



“Hortensius” adli eseriyle tanismasina vesile olur.?® Asli kaybolan bu eser felsefeye
davet kitabiydi. Sik sik felsefeyi ve bilgeligi Oneren bu yapit Augustinus’un tim
begenilerini degistirdi. Biitlin yonelme ve istekleri bambaska bir hal aldi. Bu yerden
sonra, ebedi bilgeligi arastirmaya basladi. Bu eser onu derinden etkileyerek zihni
hareketlerine cedit bir yonelim verdi. *°

On dokuz yaslarinda tanistigi bu kitabin Augustinus i¢in tslubundan ziyade
anlami 6nemlidir.*! Bir anda tim fikirleri degisir. O artik sefahat zinciriyle bagli
degildir. Aklin 1s181yla hareket etmeye baslamistir. Cigero, Hortensius ’ta felsefeyi
etkileyicilik aleti amaciyla kullananlar tenkit etmekte, hatalarini felsefe ile saklamaya
calisanlar1 sert bir lislupla yermektedir. Bu sebeple sahte, bos, aldatici sdzlerin ve
yapmacik davraniglarin felsefeye araci edilmemesi igin insanlara davette bulunmustur.

Felsefenin bu basit islere alet edilmemesi gerektiginin koruyuculugunu
iistlenecektir. Cigero bu yapitinda, farkli Yunan diizenlerini inceleyerek sonugta
Sofistlerin bos inceliklerini reddetmis ve Platon gelenegine dikkati ¢ekmistir. Ayrica,
nefsani istek ve diger maddi arzularla mutluluga gidilemeyecegini, tam tersine
mutlulugun aklin ger¢ek dogruya yoneltmesiyle elde edilecegini ifade etmistir.®

Bu eser Augustinus’a bilgeligi sevdirmistir. Ona 151k tutmustur. Bu 1sikla ilk
olarak Hristiyanlik dinine ait olan Kutsal Kitab1 arastirmaya yonelmistir. Bu siirecte
Kutsal Kitabin belagati ile Cigero’nun eserlerini kiyaslama yoluna gitmis ve agiga ¢ikan
farktan rahatsiz olmustur. Ona gore elindeki Kutsal Kitabin, M.O. Il. yiizyilda yar
egitimli Hristiyan din alimleri tarafindan deneyimsiz ¢evrileri ve muhtevasinin karmagik
ve anlagilmaz ciimlelerle dolu olmasi gibi sebepler Augustinus’u dinden
uzaklastirmigtir. Bundan dolay1r 6grencilik yillarinda Hristiyanliga bakisi c¢ok sert
olmustur. Hristiyanligi, zekas1 ve kapasitesi diisiik insanlarin meydana getirdigi bir din
olarak degerlendirmistir.34

Bunun sebebi o donemde ¢evrilen Kitab-1 Mukaddes’in acemi ¢evrileridir. Bu
cevriler iginde bir¢cok ¢eliskiyi de barindirir. Bu belirsizlik onun Hiristiyanligi

kiiciimsemesine sebep olmustur. Hristiyanligin basitligi karsisinda Augustinus bagka din
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arayislarina yonelir. Aslinda onun bu arayis1 din iizerine degildir. Augustinus’ta tanrisal
aydinlanmanin zaman almasinin nedeni etkisiz ¢evriler ve bu dinin &nciiligiini yapan

kisilerin etkisiz ve donanimsiz olusu g6r1'i11"1r.35

1.1.3. Maniheizme Yonelis

Augustinus aklinda bulunan sorularina mantikli cevaplar aramakta kalbinin de
bu aradig1 cevaplara 1sinmasini istemektedir. Boylece mani dinine yakinlagsmaya baglar.
Mani kendisine bu diinyadaki kétiniin nerden geldigini acikliyor gibi geldi. *°
Manihesitler Augustinus’un i¢inde bulundugu bunalim siirecinden faydalanmaya calisir
ve Cicero’nun ortaya koymus oldugu fikirleri ancak kendilerinin anlasilir kilacaklari
iddialarinda bulunmuslardir. Cigero’nun eserleri araciligiyla Yunan felsefesi sistemleri
hakkinda fikir sahibi olan Augustinus yaklasik yirmi yaslarinda, Hristiyanliktan

biitiiniiyle uzaklasarak Maniheizm benimseyecektir. ¥

Tim bunlarn yanm1 sira
Maniheizmi benimsemesinde ki en onemli gerekge onun psikolojisinde yatmaktadir.
Annesinin koyu bir Hristiyan, babasinin ise pagan olmasi her seyden dnce onun ruhuna
“Tanrisal alan”m boliinebilecegi ve farkli Tanrilar tarafindan ortaya konulabilecegi
suurunun tohumlarini atmasti. 38

Dort yil Kartaca da egitim aldiktan sonra Tagas’a geri doner. Burada ders
vermeye baslar. Bu siirecte bir zaman astrolojiye merak salar fakat bu kisa siirer.*
Augustinus yine bu stirede ¢ok sevdigi bir dostunun 6liimii ile sarsilmistir. Bu yiizden
dostunun hatiralarin1 animsamayacag yerlere gitmek istemistir. Tagas’tan Kartaca’ ya
gecer. Burada hocaligina devam eder.®

25-26 yaslarinda Aristoteles’in Kategorileri eserlerini incelemistir. Giizel
sanatlar alaninda ki kitaplari okumus; Geometri, Miizik ve Matematigi, hi¢ kimseden

destek almadan anlayabilecek seviyeye gelmistir.*® Tiim bunlarin sonunda Augustinus
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Maniheizmi agiklayict buldugu ve kilavuz edinilebilecegini diisiindiigi i¢in dine
girmistir. Bdyle bir ruh hali igerisinde iken maniheizmin esintisine kapilmistir.**

Maniheizmin sorularia cevap niteliginde oldugu sanmis ya da o bu umutla bu
dini denemeye c¢alismistir fakat zihni hala karisiktir. Heniiz aydinlanmamustir.
Yaptiklart aciklamalar ile donemin bilim bulgulart arasinda olduk¢a fark
bulunmaktayd:. ** Bu celiskiler onun bu dine siipheci bir durus sergilemesine sebep
oldu. Diinya ve yaratma konularindaki fikirleri hi¢ gergeke¢i degildi. Kendini Tanr1’nin
elgisi olarak da gosteren Mani hi¢ samimi gelmemistir. Maniheizm’e * gore toplum
ikiye ayriliyordu.**

Bu farklihg: iist ve alt veya secilmis ve avam seklinde ifade edebiliriz. Ust
tabakaya ait olmak igin evli olmayis mutlak sartti. Bekarlik seg¢ilmisligin ana tasiydu.
Manihesitler, evliligi veya gayri mesru iliskiyi seytanin birer davetiyesi olarak
diistindiikleri i¢in bu yasam tarzini onaylamiyorlardi. Bu yilizden Augustinus dinin
otesinde kaldi. Ilerlemek, yiikselmek istese bile kabul edilmeyen birlikteligi nedeniyle
hep alt simif bir insan konumunda kalmaya mahkimdu.*

Augustinus’a gore bu dinin basindakilerin, sorulara cevap vermemesi onlar1 alt
tabakadan farksiz kiliyordu. Bunlardan dolay1 Augustinus siiphe i¢ine diistii. Augustinus
her seyi sorgulamaya baslar. Bu igindeki siipheler siirerken Roma’ya ve ardindan
Milano’ya gecer. Bu donemleri Augustinus’un olgunluk ¢agina tekabiil eder.*®

Olgunluk c¢aglarinda Hristiyanliga yonelmistir. Roma’da az da olsa halen
maniheizmin etkileri Augustinus’un iizerinde etkisini gosterir. Ciinkii yillarin1 verdigi
bir dinden bir anda g¢ikamayacaktir. Augustinus’a goére Tanri’’min insan viicuduna
girmesine akil erdiremedigi i¢in de Hristiyanlia mesafeliydi. O, biiylik olasilikla
gecmisten kalan maniheist inangla Tanr1’y1 yalnizca maddi bir varlik olarak tahayyiil

ediyordu. Ona gore yalnizca maddi seyler varlik alemindeydi ve Tanri da maddi bir
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varlik olmaliydi. Bu, materyalizmin degisik bir sekliydi. Bu diisiinceler onu kétiiniin de
maddesel bir cevher oldugu inancina yéneltmisti.*’

Roma da isler pek parlak gitmeyince oradan Milano’ya geger bunun sebebi ise
aldig1 bir is teklifidir. Milanodayken Roma Valisi’nin bir s6z bilimci profesor aradigini
duyacaktir. Olusan boslugu doldurmak ve hayatina tekrar donmek adma ve yakin
cevresindekilerin de 1srartyla bu goreve talip olacaktir. O da hiinerini gostererek valinin

oniinde vermis oldugu giizel bir nutukla Milano’ya gitmeye hak kazanmugtir.*®

2.2. SAIN AZiZ AUGUSTINUS’UN HRISTiYANLIKLA TANISTIKTAN
SONRAKI YASAMI

1.2.1. Maniheizm’den Ayrihs

Milano’ya yerlesen Augustinus bolgenin iinlii piskoposu Aziz Ambrosius’u
ziyaret etmeye baglar. Onun iyi bir hatip oldugunu duymustur. Bu ziyaretler onun
bilgisini anlamak i¢indir. Fakat belagatinin ¢ekiciligi ve sdylediklerinin Augustinus’a
mantikli gelmesi giderek onu cazibeli hale getirmistir. Yine Hristiyanliga uzaktir. Halen
icinde baskin olan siliphelerden dolayr miinhezimden ayrilma karar1 alir. Ciinki
Hristiyanlik ona kiyasen daha mantikli gelmistir. En 6nemlisi de kalbine daha sicaktir.*®

Milano’dayken annesi, gayri resmi esi, oglu ve birka¢ arkadasi da Milano’ya
gelir. O donemlerde Isa’min Tanri olmasini ve Tanri suretinde yaratilmasini bir tiirlii
kabullenemiyordu. Siirekli olarak kafasini mesgul eden ve anlam veremedigi bu tiir

meseleler onun Hiristiyan olmasini geciktiriyordu.*

Annesine gore yeni bir kadin, resmi bir temel ve g¢evresinin degismesi onu
kurtaracaktir. Augustinus, artik Tanri’nin var olduguna kars1 sicak bir tutum ic¢indedir.
Her seyi onun yarattigini kabul eder. Kotilik meselesi kendisi igin halen bir
problemdir. Hristiyanliga yoneldigi bu zamanda Neo-Platoncularin kitaplariyla tanigir
ve bu eserleri incelemeye baslar. Bu akim Hristiyanligin fikirlerini destekleyici bir

yaptya sahiptir. Bir nevi yansimasi gibidir. Plotinos™un eserleriyle beraber bu felsefeye
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meraki artar ve yasaminda 6nemli bir rol oynar. Plotinos’dan sonra katiiliik problemine
kendi ¢abalariyla bakmaya calisir. Yonelimiyle beraber kotiiliik meselesini de anlamaya
baslar.51

Augustinus, kendinden 6nceki filozoflarin iizerine konusmus olduklar1 kotiiliik
problemine yeni metotlar uygulayarak kendince ¢ozmeye ¢alisacaktir. Buna gore;
Varlik aleminde olan her sey iyidir. Kotiilik ise t6z degildir. T6z olsaydi iyi olurdu.
Biitiin varliklar iyi olarak varlik aleminde yaratilmis oldugundan, baska bir t6z yoktur.
Her varlik iyi oldugundan var olan her sey iyidir. Tanri tiim varliklar: iyi olarak
yaratmistir. °> Augustinus artik kotiliigiin ne oldugunu kavramis ve onun bir toz
olmadigmin farkina varmistir. Augustinus’a gore farkli agidan kotiiliik, yiice tézden yiiz
ceviren gururlu bir buyrugun ahlak bozuklugudulr.53

Buraya kadarki siirecte birgok filozof ve akimin etkisine ugramistir.
Hristiyanliga olan meyli de bir o kadar artmaktadir. Ozellikle Platon’un idealar
Kuramiyla birlikte Augustinus’un gercek anlayist maddeden madde dissii bir alana
dogru yonelir. Hakikati orada yani maddenin Otesinde aramaya baslar. Platonun
eserleriyle beraber bu siipheci tavri yerini sakin bir inanma, {ist olan1 arama, teslimiyete
dogru bir ilerleyis alir. Ozellikle Platoncu filozoflarin kitaplarmi okuyarak gergegi,
goriinen nesnelerin disinda aramayi 6grendigi ve Tanri’min goriinmeyen niteliklerini
mahlikat araciligiyla fark eder oldugunu belirtmektedir.>*

1.2.2. Hristiyanhga Yonelis

Augustinus’un hayati oldukga inisli ¢ikisli devam eder. Hem saglam bir inanis
pesindedir; hem mevki istemektedir. Augustinus Patristik donemde yasamistir. Bu
donem Platon’un eserlerinin hakimiyet siirdiigii bir déonemdir. Milano’da gegen bu
zamanla beraber onun zaaflarinda azalmalar daha dogrusu zayiflamalar olmaya baslar.™
Incil ona anlagilir ve anlamli gelmeye baslar. Bununla beraber duydugu, dinledigi
dindar kisilerin tecriibeleri, hayat hikayeleri onu derinden etkilemeye baslar ve hayatina

yon vermeye baslar. Boylece Kutsa Kitaba ve Hristiyanliga dogru yol alir.>®
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1.2.3.Vaftiz Olusu

Hristiyanliga olan bu yonelis kendisine birgok noktadaki sorularin cevaplarini
vermistir. Bu zihinsel yogunlukla Kutsal Kitaptan rastgele sayfalar agip ¢ikan sonuca
gore Hristiyanliga girmeye karar verir. Bu zihinsel yogunlukla, bir vicdan muhasebesi
igerisinde evinin bahgesinde dolasirken disaridan bir ses duyar. Geng bir kizin sarki
edasiyla “Al oku, Al oku” dedigi bu ses zihnini faaliyete ge¢irir. Yapacagi tek bir seyin
oldugunu diisiinmektedir. Bu ise, Kutsal Kitab1 agmak ve goziine ilk ilisen boliimii
okumaktir. Oyle de yapmus ve denk gelen ilk yeri okumustur. Goziine ilk carpan

ayetlerde diinyasal arzu ve isteklerden uzak durulmasi gerektigi belirtilmektedir.>’

Kutsal Kitabin devamini okumaya gerek duymayan Augustinus, bu kadarimin
yeterli oldugunu diisiinmiis, uzun zamandir arayista oldugu seyin kivilcimlarini bularak
icinde bulundugu karanliktan kendince kurtulmustur. Hristiyanliga girmeye karar
vermistir. Bu haberi yakin dostu Alypius’a anlatmistir. Bir slire 6nce kendisinin de
boyle bir olay yasadigimi soyleyen Alypius, Onunla birlikte Hristiyan olmaya karar
Vermistir.58 Dine ge¢is onu diinyevi arzularindan uzaklastirir. Bundan sonra ¢alisma
hayatindaki agir sartlar nedeniyle zorlanir ve hastaligi bas gosterir. Nefes almakta
glicliik yasar gogsiinde agrilar baslar bu da belagat olan meslegini birakmasina sebep
olur. Hristiyan olan Augustinus oglu ve arkadas1 vaftiz olmak i¢in yola koyulacaklardir.

Milano’da 387 Yili’nin ilkbaharinda Paskalya Arifesinde Aziz Ambrosius’un
eliyle iicii de vaftiz oldular.”® Augustinus’un dindar olmasi bir anda meydana gelen bir
olay degildir. Kisisel olarak yasadigi sorunlarla gegen inisli ¢ikislt bir siirecten sonra
Hristiyanlik Dini’ni kabul etmistir.60 Bundan sonra Hristiyanlik i¢in ¢ok 6nemli bir
kisilik olacaktir.

Hristiyanlikla beraber hayati degisir. Kelam becerisini Hristiyanligi savunma
yolunda kullanacaktir. Augustinus Hristiyan olduktan sonra ilk olarak din adamlig1 ve

bolge piskoposluguna getirilmistir. Bundan sonra Augustinus fikirlerini dinine adar,

* Yesilyaprak, age,34

%8 Janes, age, 125

> Augustinus, Itiraflar,(Cev; Dominik Pamir),200
% Augustinus, Itiraflar,(Cev; Dominik Pamir),200
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halkina yol gdsterici olmaya calisir ve Hristiyanligin yayilmasi, taninmasi i¢in g¢alisir.
Tagasta ’ya doner. Yasin ilerlemesi ve hayatin yogunlugunun agir gelmesi artik
dayanilmazdir.

Tagasta da bir stire kalmistir. Tamstigi dinin hakikatleriyle harmanlanmaya
calisan Augustinus Hippo Kilisesi tarafindan kiliseye davet edilir. Burada din adami
olmas: istenir. Ilk etapta bu gérevi kabul etmez ¢iinkii kendisini hem bu géreve yeterli
hissetmez hem de saglig1 acisindan rahatsiz oldugu i¢in yapamayacagim diisiiniir, fakat
sonradan kabul eder. Bunu kabul etmesinin sebebi, en iyi arkadas1 Nebridius’un ve tek
evladi Adeodatus’un 389 yilinda ®* Beklenmedik bir sekilde hayatlarini

kaybetmelerinden dolayi icine girdigi iiziintiiden Kurtulmasi icin iyi bir sebeptir.®?

Augustinus, 391 yilinda oy birligiyle Kiliseye rahip olarak atanir.®® Kilisenin
bahgesinde manastir yaptirir ve burada dindar insanlar yetistirmesi i¢in ugrasir ve bu
amag dogrultusunda bu manastira yenilikler getirir. Rahibe ve rahipleri ayirir. ikisi i¢in
de iki farkli bina yaptirir. Resmi olmasa da piskopos yardimciligi yapar. Bu mevki
degisikligi kendisi hakkinda asilsiz haberlerin siiphelerin de dogmasina sebep olur.
Kilise igindeki zit gruplar 6zellikle Augustinus’un gegmisi tizerinde yogunlasmiglardir.
Bu kisiler Augustinus’un sahte bir Hristiyan oldugunu diisiiniiyorlar, maniheist
gecmisiyle birlikte onu acikgoz ve sinsi karakterli bir kisi olarak goriiyorlardir.®*

Bu yasanan kargasa Augustinus’un iman iizerine yapmis oldugu etkileyici bir
konusma ile giderilmistir. 395 yilinda resmi olarak piskopos yardimciligina atanir.
Hippo Piskoposunun yasi bir hayli ilerlemis ve yashilik kapiya dayanmstir. Vazifesini
yapamamaktadir. Bundan dolay1 gérevi birakmaya karar verir. Yerine disiindiigii tek
kisi Augustinus’tur. 396 yilinda gérevi Augustinus’a devreder.®Augustinus dini arayan
halkin sorunlarina cevap veren lider vasifli bir kisilik olarak goriilmektedir. Boylece bas
sorumluluga getirilir. Bu makama gelen Augustinus ilk olarak Manihaizm’le savasmaya
karar verir. Sadece Maniheizm degil bir¢ok akimla bu savasi siirdiiriir.

O donemde insan, evren, Tanri, konularinda her insanin farkli goriisii her

akimin farkli tezi bulunmaktadir. Bu durum ise olduk¢a karmasik bir bilgi siirecini

®! Yesilyaprak, age,40

62 Sharon M. Kaye-Poul Thomson, On Augustinus, Wadsword/Thomson Learning, USA 2001,2
% Yesilyaprak, age, 36

® Chadwick Henry, Augustine, Oxford University Press, Oxford 1991,6

% Janes, age, 126
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gosterir. Augustinus da Hristiyanligi temsilen tim bu karmasik konulara yazdigi
kitaplarla cevap vermistir. Zaman zaman makamini kullanarak cesitli goriislere sahip
gruplari zaman zaman kigileri mahkim ettirmistir.

Burada dikkati ¢eken nokta sudur Ki; fikir 6zgiirliigtiniin sdylendigi bir ortamin
aslinda var olmayisidir. Hristiyanliga gelen en ufak bir elestiri durumunda hemen
tepkilerin olusmasi aslinda 6zgiir diisiince ortamindan yoksun olusunu ortaya koyar. Bu
da kutsal sayilan bir din i¢in pek de giizel sayilabilecek bir sohret degildir. Elestiriye
acik olmak onlar i¢ginde kendini ispatlamak asil var olusun saglam temellerini isaret
eder. Aksi halde zorbaliktir. Zorla insanlara kendini kabulden baska bir sey olamaz.
Bunu yapanin ise en iyi din olan Hristiyanligin savunucusu olmasi tabi celiskilidir.

Augustinus’un son dénemleri Roma’nin da ¢okiis donemine denk gelir. Roma
o zamanlar isgal altindadir. Augustinus yasadigi topraklarin bu sekarat aninda halkina
dini hatirlatarak ve onlara destek vererek onlar1 ayakta tutmaya caligsmaktadir.
Hippo’nun 430 yilinda kusatilmasi sirasinda Augustinus hastalanmistir. Yataga kismen
mahkdmdur.®® Hem yasmin verdigi fiziksel gerileme hem de rahatsizligin bu yaslilik
slirecine kuvvet vermesiyle siirekli yatmaktadir daha dogrusu genelde yataginda vakit
gecirmektedir. Yasinin son demlerinde belki de son soluklarini almaktadir.®’

Son zamanlarimi yalmz kalmay: arzulamakla gegirir. Insanlarin kalabaligindan
uzaklasmustir. 28 Agustos 430 yilinda vefat etti. Augustinus diinyada 76 yillik bir hayat
tecriibesi gecirir. Bu 0miirde inislerle ¢ikislarla bir¢ok evreden gecer. Onun hayatini
evreler seklinde kaleme alan yazarlar vardir. Ornegin “Paul Tillich, Augustinus’un
hayatin1 sekiz kisma aymrmistir. Bu kismin ilk basamagini Augustinus’un kiigiikken
annesinden aldig1 dini egitim meydana getirir. Ikincisini Cigero’nun Hortensius *undan
aldig1 ilhamla mutlak olani bulma istegi teskil eder. Bir sonraki donem ise maniheizmin
catist altinda gegirdigi zamani kapsar. Dordiincti kisimda siiphe temelli septik siireci
kapsar. Besinci donemde Augustinus Neo-Platoncu’dur. Bir sonraki kisimda kilise
otoritesini kabul ederek Hristiyanliga girmistir. Yasaminin yedinci kisminda ise azizler
ve kesisler tarafindan temsil edildigine inanilan Hristiyan mistik siireci olusturur.
Sekizinci kismu ise, Platoncu ve Neo-Platoncu felsefe kadar dogrudan etkide bulunmasa

da Aristo’nun Augustinus iizerinde biraktigi dolayli izlenimi kapsar.®® Augustinus,

% Janes, age, 127
%" Yesilyaprak, age,40
% Yesilyaprak, age, 37
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390’larin basindan itibaren tiim gayretini ve ilmini Hiristiyanhigin ve Kilise’nin
hizmetine adamustir. Omriiniin yaklasik 40 yilin1 bir din adami olarak gegirmistir. *°

Hristiyan olduktan sonra, Kutsal Kitaba ve Hristiyanliga olan inanci gegmisteki
tim deneyimleri geride birakmustir. Din degistirdikten sonra ge¢miste elde ettigi bilgi
birikimini dinin faydasina kullanmaya baglamistir. Piskopos olmasinin ardindan bir
daha Kuzey Afrika’y1 birakmamustir. Sadece birtakim isler sebebiyle italya’ya ziyarette
bulunmustur.70

Kilise liderleri Augustinus’un gosterdigi kayda deger ¢alismalarindan dolay1 ve

Hiristiyanliga katkilarindan o6tiirii 6liimiinden kisa bir siire sonra onu “Aziz” olarak
anmiglardir. Dine adanmis bir 6mriin sermayesiyle kabre giden bir adanmislik hikayesi
gibi olsa da aslinda bu noktaya gelininceye dek verilen fikir yolculugu kolay degildir.

Augustinus Hristiyan ve Hippo’nun piskoposu olarak hayatinin sonlaria dogru
temsil ettigi dini otoriteye karsi gittikge mutlak bir itaat taraftarlig: ile beraber felsefenin

bilhassa Platonculugun dostu olarak kaldigini goriiyoruz.”

1.3. SAINT AUGUSTINUS’UN ESERLERI

Bat1 Hristiyanligi iginde bulundugu dénemde birgok saygi deger din adami
yetistirmistir. En tinlii din adamlarindan birisi de siiphesiz Augustinus “tur. Augustinus,
yasadig1 ¢agin entelektiiel kisiligi olmakla beraber, ilahiyat¢1 kimligiyle de ¢ok sayida
eser yazmigtir. Bu eserler donemine 1sik tutan ve Orta Cag felsefesini, goriistinii
anlamamiza kolaylik saglayan kilavuz niteligindedir. Eserlerinin hepsi dil olarak
Latincedir. Manihaizm’in etkisinde iken yapmis oldugu ¢alismanin haricinde eserlerinin
tamamini Hristiyanlik dinine girdikten sonra olusturmustur. Giiniimiize ulasan eserleri
M.S. 386’da din degistirme siirecinden baslayarak M.S. 430’da 6liimiine kadar olan
zaman araliginda yazmis oldugu kitaplardan olusmaktadir. Augustinus’un eserlerindeki

ana tema Hristiyan teolojisi, Hristiyanlarin yagsam tarzi, Tanr1 ve insanin dogasi, kotiiliik

% Janes, age,141
® Yesilyaprak, age, 38
™ Weber Alfred, Felsefe Tarihi,(Cev. H. Vehbi Eralp),3.Basim, Remzi Kitabevi, stanbul, 1964, 128
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problemi, 6zgiir irade, gerekircilik, savas, insanin saldirgan dogasi, sosyal yasam ve
siyasi diizenin temelleri, kilise doktrini gibi konularin olusturdugu bir biitiindiir.”

Genel olarak eserlerini Hristiyanligi benimsedikten sonra yazan filozofun din
oncesinden fazla bir eserinin olmamasi onun tamamen dinsel goriisle bakiyormus gibi
anlasilmasima sebep olabilmektedir. Filozof bu konuma gelebilmek igin birgok goriis

akim ve filozofun eleginden ge¢mistir.

Augustinus eserlerini baslica li¢ kisma ayirabiliriz. Bunlar; kitaplari,
mektuplart ve vaazlaridir. Felsefi gayretlerini igeren dokiimanlar daha ¢ok
kitaplarindadir. Augustinus’un erken donem c¢aligmalart hem muhteva hem tarz
bakimindan daha ¢ok felsefe agirliklidir. Sonrakiler ise daha ¢ok kor inang agirlikli dini
eserlerdir. Augustinus’un en &nemli iki yapiti “Itiraflar” ve “Tanri Devleti” dir.
Bunlardan baska bir¢ok alana seslenen eserleri de mevcuttur.”

1.3.1. itiraflar

Birincil kaynaklar her zaman birinci dereceden bilgilere ulasmamizi saglar.
Nitekim Augustinus’un kaleme almis oldugu “Itiraflar” adli eseri de bize kendisinin
birinci dereceden ifadelerine ulagsmamizi saglayan eseridir. Augustinus'un yasamini, en
iyi sekilde, kendisinin yazdig1 bir eserden, Itiraflar "Confessiones" isimli eserinden
ogreniyoruz. Itiraflarin diinya edebiyatinda 6zel bir énemi vardir. Bu eserin, diinya
edebiyatinda ilk gercek otobiyografi oldugu séylenebilir.”

Yeni Platoncu bir diisiiniiriin eseri olarak Itiraflar dini felsefede gelenek haline
gelen dualar seklinde yazilmistir. itiraflar bir insanin i¢ diinyasinin manifestosudur.”

Itiraflar, onun Hristiyan oluncaya dek siiregelen hayat hikayesini kendi
yorumuyla kaleme aldig1 bir yapittir. Bu onun en 6nemli eseridir. M.S. 400 yilinda
olusturulan Itiraflarin diinya edebiyat kaynaklarinda énemli bir yeri vardir. Bu eser,
diinya edebiyatinda yazilan ilk biiyiik ve gercek 6z yasam Oykiisii olarak kabul
edilmektedir.”

2 Oner Emine Saadet, Augustinus’un Tanrt Devleti, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Ilahiyat Anabilim Dal1 Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali, istanbul, 2008,6
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Eser kendisi tarafindan kaleme alindigi i¢in kendi goriiglerini anlamamiz
acisindan yansitici bir ayna gorevini gormektedir. Bu da bize birincil bir kaynaktan bilgi
edinme kolaylig1 saglayacaktir. Bir i¢ muhasebe niteligi tasiyan bu eser ismi gibi
itiraflar gerceginin kelimelerle somutlagmis halidir. Tanriy1 buluncaya kadar gecirmis

oldugu inisli ¢ikigh yasamini ele almistir.

Augustinus, 10. Kitap’a kadar olan boliimde Hristiyan olana kadar olan siireci
ayrintili bir sekilde anlatir. Son 4 kitabinda ise zaman, bellek, inayet gibi konularla ilgili
ifadelere yer vermistir.”’ itiraflar *da Augustinus, Cigero’nun Hortensius adli yapitindan

8 Burada

yola c¢ikarak kendisinde agiga ¢ikan kutsal duygulart ¢oziimler.
pismanliklarinin, tmitlerinin gergegi bulmak igin ¢ektigi 1stirabin derin bir ruh
¢oziimlemesi vardir.”

Gegmiste ve simdiki zamanda yapmis oldugu giinahlardan dolay1 tovbe eden
ve bu tovbesinden dolayr Tanri’ya siikreden birgok giinahkar bulunmaktadir.
Augustinus bu eserinde dine kavusma hikayesini, yasadigi her durumu tim
samimiyetiyle, igsel ve dissal tecriibelerini Tanri’ya atfederek haykirisi, yalvarisi
seklinde arz eder. Bir i¢ muhasebe 6rnegidir. Diger yandan bu yapitta insanlara dolayli
olarak diinya hayatina dair bir seslenis ve uyart vardir. Buna gore, diinya hayatina
merak, hayatta pismanlik yasadigimiz veya yasayacagimiz sonuglara sebep olur.
Augustinus, eser incelendiginde bunlar1 yaparken felsefeye basvurmaktan da geri

durmaz.®°

Saint Augustinus’un salt felsefesini yapiti Itiraflarin IX. kitabidir.®" Kisacasi
Itiraflar ruhun Tanr1’yla sdylestigi diyalogdur. Bu eser insan i¢in yolun neresinde olursa
olsun donebileceginin apagik bir kanitidir. Augustinus’un biiyiik doniisiimiintin delilidir.
Bu eser insanliga armagan ettigi bas yaptir. Ben kavramindan sen (Tanr1) kavramina

olan yolculugun seriivenidir.

" Yesilyaprak, age, 49

'8 Augustinus, Itiraflar,(Cev; Dominik Pamir), 55
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1.3.2. Tanr1 Devleti

Augustinus’un Tanr1 Devleti (The City Of God) 6nemli bir eserdir. Tanr1
Devleti 22 boliimden olusmaktadir. Tanr1 Devleti eserinin yazilmasina yol agan neden
bir tarihi olaydir. O dénemde Roma sehri uzun zamandan beri ilk kez bir Cermen
Kabilesi olan Gotlar tarafindan isgal edilmis ve talan edilmistir. O donemin diinyasi
tizerinde ¢ok biiylik bir etki olusturan bu olay, Ozellikle Roma’da Hristiyanligin
karsisinda olan bir akimin olusmasina sebep olmustur. Eski Roma tanrilarinin terk
edilip yerine Hristiyanligin konulmasi bu felaketin sebebi olarak gdsterilmistir. %2
Politeist olan Romalilarin Alarik’in Roma’y1 istilasindan Hiristiyanlari sorumlu tutmasi

Augustinus’u Tanri Devleti’ni yazmaya sevk etmistir.®®

Anlagildig1 tizere donemin yazari ve filozofu olan Augustinus toplumsal
olaylara kayitsiz degildir. Eserlerinde toplumsal durumlari ele almakla beraber bu
toplumsal olaylarin zararlarini hafifletmek amagl insanlar1 dinle de tanistirma gabasi
sergilemistir. Augustinus, Tanr1 Devleti eserini Hristiyanlik icin tehlike sebebi olan
olumsuz elestirileri ortadan kaldirmak amaciyla yazmistir. Bu yapit Antik Cag
Hristiyanliginin en biiyiik savunmasi oldugu gibi ayn1 zamanda son savunmasi niteligini
de tasir.

Tanr1 Devleti, Tarih Felsefesi anlaminda da ¢ok kiymetli bir eserdir.
Augustinus’u bu eserinden dolay: tarih felsefesinin kurucusu olarak kabul edenler de
bulunmaktadir. Augustinus, eseriyle kendi tarih anlayisini agikladigi gibi donemine de
151k tutmaktadir. Donemini, toplum yapisini, ahlaki boyutunu ve diger tiim alanlardaki
bilgileri kendi diliyle kaydeder. Tanr1 Devleti, 413 — 426 yillar1 arasinda yazilmis bir
eserdir. Augustinus, bunu Barbar topluluklarin Afrika Sinirlarina kadar geldigi siralarda
yazmistir. Tanr1 Devleti, insanlik tarihinin gergevesini belirlemek, insanliga dini
yaymak, insanlari dini suuru kazandirmak igin girisilmis bir ¢abanin sonucudur.
Insanlhiga yaraticilarinin tanitildigs, bir eserdir. Augustinus, insanlik tarihini ii¢ biiyiik
kisma ayirir. Bunlar; insanin yaratilisindan Asli Gilinah olaymna kadar, Asli Giinah

olaymdan Kilise’nin kurulusuna kadar ve son olarak Kilise’nin kurulusundan kiyamete

82 Yesilyaprak, age, 50
8 Oner, age, iV
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kadar olan donemlerdir. Augustinus’a gore, genel insanlik evrim tarihinin tarifi olan bu
ana kisimlar alt1 6zel kisma ayrilir. Bunlar ise, Adem’den Nuh’a, Nuh’tan ibrahim’e,
Ibrahim’den Davut’a, Davut’tan Habil Esaretine buradan da Isa’ya ve Isa’dan sonra
kiyamete kadar olan kisimlardir. Adem’den kiyamete kadar devam edecek olan bu siireg
tek seferde olan bir siiregtir. Tanrt Devleti’ne gore alemin evrim kanunu, Tanri

iradesiyle 6nceden tespit edilmistir.2*

Augustinus kisith dogasinin insanogluna yeryiiziinde bir Tanr1 Devleti kurma
yolunu kapadig: diisiincesindedir.®® Siyaset teorisi olarak goriinse de bu bir dini inanisin
temellendirilmesidir. Hristiyanlik dinini politeizme 6zellikle de pagan kiiltiiriine karsi
savunmaktadir.

Bir bakima ele alindiginda bu eser, filozofun goriisiiniin bir temellendirmesidir.
Kendi dinsel inanisina gore kurmus oldugu bir varlik aleminini anlatir. Bu dlemde Tanri
egemendir ve her sey ona baghdir. Ilk Giinahin baslangicindan bu yana ruh ile beden,
yani tinsel ve tensel egemenlik birbiriyle miicadele halindedir.® Yeryiizii asli giinahin
cezasiin verildigi yerdir.87 Tanr1 Devleti, idesi bakimindan gelecekteki Tanr1 sehrinin
biitiin vatandaslarindan kurulacaktir. Buna karsin Yeryiizii sehri, Tanri’nin asagiladig: ve
kendi ¢aplarinda mutlu olduklarin1 sandiklar1 diiskiin insanlardan olusacaktir. 88
Yeryiiziinde var olan insanlar Tanr ile Seytan Devleti’nin birbirlerinden ayrilmalarini,
farkliliklarinin agiga ¢ikmasinda etkili olan unsurdur. Tanrt Devleti’ne gore Diinyanin
yikilmasi yani biyolojik olarak siiresinin dolmasindan sonra Tanri’min adalet divani

kurulacak ve Kutsal Mahkeme tiim insanlar1 yargilayacaktir.®®

Monoteist dinlerde var olan yaraticinin adaletli olusu diisiincesi ya bu dlemde
tezahiir edecek ya da din aleminde kurulacak adalet terazilerinde meydana ¢ikacaktir.
Bu karar sonucunda bir yanda Tanri’ya iman edenler kutsal olarak nitelendirilen
“devlet” i kuracaklar 6te yandan ise lanetlenmis diglanmis insanlar, i¢inde sonu olmayan

bir huzursuzlugun ve talihsizligin hakim olacagr kotiligi, dislanmishgr ve

8 Yesilyaprak, age, 51
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8 Saint Augustinus, The City of God, (Cev: Henry Bettenson), Penguin Books, London,1984,1422
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lanetlenmisligi temsil eden seytan’in devletini olusturacaklardir. ®® Bu iki devletin
ayrilmasi insanlik tarihinin artik sonunun geldiginin bir sembolii sayilacaktir. Ancak, bu
diinya durduk¢a bu iki devlet tam ve agik bir sekilde biri Otekinden ayrilmamis
oldugundan, biri 6tekine girmis durumda olacaklardir. Kiliseye gelince; bu kurum
gelecekteki “ kutsal devlet”i hazirlayan bir kurulustur. Tanr1 Devleti’nin yeryiiziindeki
mimessili kilisedir. Bu diistincesi ile Augustinus Hristiyan Kilisesi’nin mana ve

gorevini teorik olarak temellendirmektedir.™

Eser kilisenin yeryiiziinde olusunu Tanri’ya  baglayarak tek  egemenlik
kaynaginin yeryiiziinde Tanri’nin kolu olan kilise oldugu goriisiinii kanitlamis, saglam
temellere oturtmustur. Nitekim bu disiinceyi benimseyen Orta Cag Hristiyan Kilisesi
kendini Tanri’’min temsilcisi saymis, kendisine Tanr1 sozii ile Tanrisal inayeti bu
diinyada yonetmek gorevinin verilmis olduguna inanmustir. ** Ayrica Augustinus
Felsefesinde sekiiler idare, teokratik idarenin yardimcisidir. Daha belirgin bir ifadeyle,
diinyevi idarenin mutlak teokrasinin gayelerine hizmet etmesi gerekir. Augustinus’a
gore Kilise disinda dini bir kurum kesinlikle yoktur. Bu yiizden ona gore heretiklere ve

asilere kars1 gerekirse zor kullanilabilir.*®

1.3.3. Ozgiir irade Uzerine

388 — 396 yillan arasinda yazdigi bu eserde Augustinus, her seye giicii yeten
Mutlak Kudret’in, iyiligi ile diinyada var olan mevcut kotiiligiin arasinda goriinen
celigkinin mantikli bir agiklamasini yapmaya ¢alisir. “Tanr1’nin kotiilik problemindeki
yerine degindigi bir eserdir.’* Augustinus, kotiiliigii Adem’in 6zgiir isteminin bir sonucu
seklinde ¢oziimler. Tanri, insana dogru veya yanlis yapma olanagi vermistir. Ancak
Tanr’nin  verdigi bu firsattan, insan biitiniiyle 0zgilir birakilmistir, neticesi

¢ikarilmamalidir. Adem’in yaptig1 giinahtan dolay1 onun soyundan dogan tiim insanlik,

% Saint Augustinus, The City of God, 344,377
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kotiiliige meraki ve egilimini miras olarak almistir. Bundan dolayr tiim insanlar
Adem’den 6tiirii giinahkardirlar. Yalnizca Tanri’min ihsan ve yardimlar1 bu mesuliyetin
iistesinden gelebilir. Insanlarin bu acikli ve trajik durumu gidermek icin gosterdikleri iyi
durumlarin hicbir degeri yoktur. Tanr1 ise sonsuz bagislanmasi icerisinden yardimini
sunarak kurtulusu Onermistir. Burada Augustinus, ilahi kuvvetin Adem’in yaptig
giinaha eklenmedigini de soyler. Yani Tanri, insanin 6zgiirliigiine karismamastir. Tanri,

sahip oldugu ilahi 6ngorii ve kavrayisla bu hayati yasayanlari 6nceden gérmiistiir.gs

1.3.4. Akademyacilar’a Kars1

Bu kitap Augustinus’un, bir donem i¢inde bulundugu siiphecilige kars1 sert bir
savastir. Burada Akademyaci, slipheci demektir. Siiphe ile dogruyu bulma ve
karsisindakilere bu dogrulart kanitlama cabasi i¢ine girdigi bir eserdir. Siipheci tavirla
bakildiginda tek bir dogru vardir ve bunun elde edilebileceginden siiphe etmemek
gerekir” kanisina varilmadik¢a mutluluga ulasilamaz. Bu yiizden kesin bir dogrudan
yoksun olan siipheci biiyiik bir mutsuzluk i¢indedir.

Augustinus’a gore bir dogruda dogru olan bir bilgi de vardir. Ornegin iki zit
onermeden birinin dogru oldugundan kimse kusku etmez. Sonra bir ‘ben’imizin bir
‘ruh’umuzun oldugundan da kusku duyamayiz. Kavramalarim ve deneyimlerim var,
yastyorum. Biitiin bunlar benim ruhumun var oldugunun delilidir ve kusku duyuyorum
demek ki varim. Augustinus bu ifadesiyle Descartes’in iinlii onermesini daha 6nceden
ifade etmis oluyordu. Demek ki bir dogru var ve biz de siiphe gerektirmeyen bir
dogrunun sahibiyiz. Zamanin disinda olan ebedi bir dogrunun olmasi demek de,

Augustinus’a gore, bunu karsilayan ebedi bir varligin, Tanri’nin da delili demektir.®®

% Yesilyaprak, age, 54
% Yesilyaprak, age, 55
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1.3.5. Teslis Uzerine

Augustinus’un, 399 — 419 yillarinda olusturdugu bu ¢alisma Hristiyanliginin
baslangicindan itibaren yazdigi bircok vaazlari ve felsefi diyaloglar1 igeren biiyiik bir
derlemedir. Ana temasi iman olan bu eserin ilk bolimiinde Augustinus, vahyi ¢ikis
noktasi olarak almistir. Kutsal Kitaptan alintilar yaparak Ogul’un Tanriligin1 ve Baba ile
olan bagimi kanitlamaya caligir. Augustinus, iistlinliik bakimimndan Ogul’un Baba’dan
daha asagida olamayacagimi One siirer. Tertullian ve Origen ’in ifade ettikleri gibi,
Ogul’un ve Kutsal Ruh ’un Baba’dan asagi olmasi gerektigi diisiincesi Augustinus’a
gore dogru degildir. Ona gore Teslis ‘in her bir 6gesi birbiriyle denktir ve ne siralama ne
de basamak bakimindan biri digerinden iistiin degildir. Ancak, bir istiinliik varsa o da
sebeplilik istiinliigiidiir. Bu sebeplilik istiinligiiniin nedeni ise, biitlin uldhiyetin

baslangicinin Baba olmasindandur.”’

% Yesilyaprak, age, 56
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IKiNCi BOLUM

2.1.GENEL OLARAK TEOLOJI

Dinin, bir diistince sistemi oldugu ifade edilmektedir; bir simgeler sistemidir ve
bir mitoloji igerir.*® Din, bu diinyanin ahiretten yonetilmesidir. Dinlerde asil amag Gbiir
diinya gibi gosterilse de esas olan bu diinyanin yonetilmesidir.” Dine iliskin olgu ve
goriingiileri konu alan ve dinle ilgili olarak genis kapsamli bir senteze ulagsmay1
amagclayan disiplindir. Tanr’’y1 ve insan yasamimnin anlamimni, vahyin verilerine
dayanarak inceleyen disiplindir.*®°

Onemli bir Tanr1 bilimci olan Aziz Augustinus teolojiyi iman ile ilgili akil
yiirlitme ve tartigma olarak tanimlar. Akil burada 6nemli bir yetidir. Akil kelime anlami1
olarak insanda bulunan idrak, anlama, fehim, diisiinme, kavrayis, zekd anlamlarina
gelir. *** Bu tartismaya mantik silizgecinden geg¢irme eylemidir denebilir. Mantik
kelimesi, Yunanca ‘logike’ ve Arapga ‘nutk’ kelimesinden gelmektedir. Yunanca
‘logos’kelimesi, Bat1 dillerindeki ‘logic’e kaynaklik etmektedir.’Logos’ ve ‘nutk’;akil,
akil yliritme, yasa, dogru soz, diizen, ilke ve diislinme anlamina gelir. Mantik, hem
etimolojik kokenine uygun olarak, diizgiin ve tutarli diisinme diyebilecegimiz bir
diistinme tarzinin hem de bu disiinme tarzin1 konu edinen felsefi dsiplinin adi
olmustur.'® Bunanla birlikte bu tanim zamanla “Tanri ile ilgili seylerin bilimi” olarak
degismistir. Sosyal bilim kategorisinde de ele alinan teolojinin gercekten bilim olup
olmadig1 da tartisma konusudur. Teolojide diger sosyal bilimlerde kullanilan ¢aligma
yontemleri kullanilmaz. Bu agidan ele aldigimizda teolojiyi daha c¢ok felsefi alanin
konusu ile iliskilendirebiliriz. Ancak din felsefesi dedigimiz alan dogrudan teolojiye
karsilik degildir. Teoloji ve din felsefesi elbette iligkilidir. Ancak calisma sahalari

birebir Ortlismez. Teolojiyle akademik diizeyde wugrasan kisiye teolog vya

% Giinnur Yiicekal Arpaci, Gok-Tanrt Inancimin Bilinmeyenleri Din ve Millet Kavramlart Akay
Kine’nin Bilgileri Isiginda,1 Baski, Cat1 Kitaplari, Temmuz, 2012, 27

% Hiiseyin Yiiksel Bigen, Inanislart ve Gelenekleriyle Tahtacilar, Tek Agag Yaymevi, Ankara,2005,36
190 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigii, Paradigma Yaymcilik, Istanbul, 2013, 1511

10 Emel Siinter, Ebu Bekr Razi ve Felsefe Goriisleri, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Islam Felsefesi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Konya,2004,30
192 Mirpen¢ Aksit, Farabi Diisiincesinde Mantigin Dili ve Anlami, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Cilt 11,say156,Nisan 2018
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da ilahiyat¢1 denir. Teologlarin ¢alisma yapabilmesi i¢in genis bir sahada bilgi sahibi
olmasi gerekir. Bu bilme sadece bilgi ile sinirli kalmamalidir. Ayn1 zamanda kisi bilgiyi
elde edecegi sahanin diline de sahip olmalidir. Ornegin Islam teologlar1 igin Arapga,
Fars¢a, Osmanlica... Hristiyan teologlari i¢in ise Latince ¢ok onemli dillerdir. Dil

hakimiyeti dini anlamak i¢in oldukc¢a dnemlidir.

2.1.1. Maniheizm Teolojisi

M.S. lll. yyda iran’da Mani tarafindan metafiziksel bir 6greti iizerin kurulan

gnostisizm sekli ya da dindir.'®

Maniheizm, Gnostik bir dini gelenektir. Gelismis bir
misyonerlik teskilatina sahip olmasi nedeniyle kisa stirede kendi dogus yeri olan Giiney
[ran ve Mezopotamya sinirlarini asip Misir, Anadolu, Avrupa ve Asya iclerine kadar
ulasan Maniheizm, IV. yiizyilda bir¢ok cografyada Hristiyanligin en biiyiik rakibi
konumuna geldigini gérmekteyiz.'®*

Maniheizm tek bir gergekligin oldugu fikrinde degildir. Diinya karanlik ve
aydinlik olmak {tizere iki ayr1 krallik tarafindan yonetilir. Diinya iyilik ve kotiiliigiin,
karanlik ve aydinligin savas meydanidir. Buna insanin varligi da dahildir. Bu anlayista
aydinlik, 11k kavramlari tanriyla biitiinlestirilirken, karanlik ve kétiiliik kavramlar: ise
seytanla biitiinlestirilmistir. Insanm varligm siirdiirmesi ve mutlu olmas: bu iki gii¢
arasinda ki dengeyi kurmasiyla olusacaktir. Mani’nin milattan sonra {iciincii yilizyilda
peygamberligini ilan etmesiyle birlikte ortaya ¢ikan ve zaman igerisinde genis bir
cografi bolgeye yayilan Maniheizm, yeryiiziinde var olan pek ¢ok farkli millete ulagmus,
onlar tarafindan kabul goérmiis ve XVII. yiizyila kadar varligimi slirdiirmeyi bagsarmis
gnostik bir dini gelenek olarak karsimiza ¢ikar.*®

2.1.2. Hristiyan Teolojisi

Gilinimiizde diinyanin her tarafinda mensuplar1 bulunan ve diinya niifusunun
1/5'inin  dini olan Hristiyanlik, Filistin bdlgesinde dogmustur. Bu evrensel
dinin1.400.000.000 civarinda mensubu vardir. Hiristiyanlik, vahiy ve kutsal kitaba

193 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigii, 1043

104 Sinasi Giirbiiz, Maniheizm- Yasayan Diinya Dinleri, 14 Bliim, Diyanet isleri Yayincilik, 1 Baski,
Subat 2007,Ankara,493

1% Dila Baran Tekin, Mani ve Ogretileri,(Yiiksek Lisans Tezi),Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Corum,2014,2
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dayanan, 6zde tek tanrili olmakla beraber, sonradan liglemeye (teslis) yer vermis ilahi
kaynaklik bir dindir.'%

Hristiyanlik bilgi edinme tutkusuyla dolu olan insana yeni ve gii¢ bir gérev
yiiklemis, felsefede meydana getirdigi derin ve kokli degisimle “Orta Cagin felsefi
seriiveni” denilen yeni bir ¢igir agmigtir. Zaman bakimindan smirlarini kesin olarak
¢izmek miimkiin olmasa da, bu déonemin M.S. V.yiizyildan XV. yiizyila kadar yaklasik
bin yil siirdiigiinii sdyleyebiliriz.%’

Hristiyan teolojisi, Hristiyanlik dininin teolojik ag¢idan incelenmesi diye
tanimlanabilir. Vahyin kaynagi Tanrt olduguna goére kutsal metinlerin kaynaginin
arastirilmas1 artik gereksizdir; aksine, tanrisal Ogretilerin dogrulugu zaten kendi
icindedir.® Dogmatik temellere dayanan Hristiyanlik teolojisi kamit aramaz. Gergek
zaten giin gibi ortadadir. Tanr1 varlig1 yoktan yaratmis ve insan onun kuludur. Tanrinin
emrettigi gibi yasamak kisinin vazifesidir. Hristiyan inancina gore insan, mutlulugunu
yalnizca insanlara verilmis bir armagan olan Tanri’nin rahmetine bor¢ludur. Burada
Tanri’nin varliginin ve ondan gelen tiim bilgilerin sorgusuz kabuliinii gérmekteyiz.

Her felsefi dénem igin dogru olan bu anlatim Bati Orta Cag felsefesini goz
ontinde bulundurdugumuzda goriiniir bir sekilde dogrulanmaktadir. Nasil ki glinimiizde
filozofun disiiniimii tarih ve sosyal bilimlerin en genel sonuglarina uygulanmamasi
olanakli olmadigi gibi, ayn1 sekilde Orta Cagda da dogmani sonsal ifadesi oldugu
vahiyden baska bir sey lizerinde uygulanamaz. Nasil giiniimiizde bize direkt sunulan
verili olan diinya bilim diinyasiysa o sirada da iman diinyastydi.'*

Kabul edildigi gibi Hristiyan diisiincesi, fizikten, yani daha onceleri bir tabiat
teolojisi anlamina gelen ve Iyonya Okuluna atfedilen fizikten, teolojiye gegcistir ve belli

bir donemde Platonculukla ¢ok siki bir iligki i¢indedir.

106Giinay Tiimer & Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlar1, 157

97 Otfried Hoffe, Felsefenin Kisa Tarihi , ( Alm. Cev. Oksan Nemli oglu Aytolu) , inkilap Yayinlari,
Istanbul, 2008,97

198 Hgffe, age, 97

199 Btienne Gilson, Ortacagda Felsefe Patristik Baslangictan XIV. Yiizyilin Sonlarina Kadar, (Cev:
Ayse Meral), 1. Basim, Kabalc1 Yayinlari, Subat 2007,732
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2.2. SAINT AZIiZ AUGUSTINUS’UN TEOLOJI ANLAYISI

Orta Caga damgasini1 vurmus ve Orta Cag din anlayisinin temellerinin kurulmasini
saglayan Aziz Augustinus’un teoloji anlayisi Hristiyanlik dini iizerinedir. Temel kural
ve yonelis noktasi, igsel deneyimin (Batini miisahede) bir kesinlik olusturdugudur.
Sokrates gibi Augustinus da, dis dogadan donerek bakisini biitiiniiyle igsel hayatina
yoneltiyor.'°

Augustinus’un eserlerinde felsefeyle teolojiyi birbirinden farklilastirmak
neredeyse olanaksizdir. Bu bir, yandan Hristiyan inancini felsefeye dayanarak kanitlama
isteginden, diger yandan da, felsefenin ve felsefecinin ortaya koydugu isi
tanimlayisindan kaynaklanir."**Augustinus’a gore felsefeci “ hakikati arayan, hakikati
seven kisidir. Dogal olarak hakikati sevecektir. Augustinus’a gore hakikat yalnizca
Tanr1 oldugu halde; o zaman felsefeci Tanr1’y1 sevecektir goriisiinii kanitlamis olacaktir.
Sevdik¢e onu tanimaya ve tanidik¢a ogrendiklerini ¢evreye yaymaya cabalayacaktir.
Iste felsefecinin amac1 ve tek gayesi budur. Varligmi hakikate adamaktir. Gergegi
sevdigini ve aradigmi sodyleyen insanin aradigi gercekte Tanri’dan baska bir sey
degildir. Felsefenin vazifesi bu sinirlar i¢inde su bigimde belirlenir: Tanr1’y1 ve onun

ifadelerini anlamaktir.**?

Akal, ruhun goziidiir. Kendisine dogru gitmemiz lazim gelen en yiiksek hakikat
bilgeliktir. Simdi bilgelik, Tanridan bagka bir sey midir? Bilgelige sahip olmak Tanr1’ya
malik olmaktir. Su halde hakiki felsefe hakiki dinle ayni seydirllSAu gustinus’un din ile
felsefe arasinda kurdugu bu bagdan dolayr , “inang ve akil bilginin zorunlu iki
tjgesidir.”114 “Tium Hristiyanlik ¢caginin ruh yapisi, bilmeye deger tek bilginin Tanr
oldugu seklinde 6zetlenebilecek Augustinusgu goriisten olusur.**

Aziz Augustinus Tanri’nin akli insana diger varliklardan ayrilsin, idrak etsin

diye verdigini soyler. Aziz Augustinus saf bir disiintir, sistem kuran bir filozof olmay1

10 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, Cilt(1-2) ,(Cev: Mehmet izzet-Orhan Saadettin), Giin. Dil. Ak. Yiiksel
Kanar, iz Yaymecilik, Istanbul, 2004,250

" Hamdi Bravo, Augustinus’un Varlik ve Bilgi Gériisleri, DU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi May1s 2007 Say1 15, 111

"2Bravo, age, 112

13 Alfred, Felsefe Tarihi, 129

114 Bravo, age, 112

115 Bravo, age, 112
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hi¢ diisinmemistir ve dolaysiyla Patristik donemin diger disiiniirleri gibi, teolojiyle
felsefe arasinda bir ayrim yapmamistir. Onlarin aksine Aziz Augustinus felsefeyi
bagimsiz bir disiplin olarak gérmeyip bliyiik 6lgiide Hristiyanligin akla uygun igerigini
kavrayabilmek i¢in bir ara¢ olarak degerlendirmistir. Bu yiizden “inanabilmek igin,
anlamak; anlayabilmek igin, iman et!” demistir. Kendini tamamiyla Hristiyanligin
emrine veren filozof Hristiyan bilgeligini ve dinini daha yaygin kilma, daha ¢ok
anlasilmasini saglama amaciyla Hristiyanlig1 felsefe araciligiyla temellendirme yoluna
gider.!

Augustinus’un felsefe alanina ait sorularin cevaplarmi dinde aranmaya
basladigin1 goriirtiz. Felsefe teolojinin emrinde bir hizmet araci olmustur. Felsefi
etkinlik, dinin ve tanr bilimin egemenligi iginde sadece gerekli oldugu kadar
yapilmaktadir. Bu anlamda felsefe theosentrik’tir. Bu nedenle felsefe statik yani
duragandir, yenilige ve farkliliga agik degildir. Orta Cag felsefesi kapali bir sistemdir.
Kendi alanmnin disinda bir seyle ugrasmasi veya diisiinmesi yasaklanmistir."*’

Felsefe etkinlikleri kiliselerde ve manastirlarda din adamlarinin denetiminde
yapilmistir. Din kavramlar1 temeline dayali bir diisiince ortaya konulmustur. Ilk
donemlerde Yunanlilarda felsefe ilk olarak dipten kopma ile bilmek i¢in bilmek ile salt
bilmede duyulacak haz i¢in baslamis ancak zamanla yavas yavas farklilagarak pratigin,
ahlaki gorevlerin, dini 6zlemlerin hizmetine girmistir."'®

Orta Cag felsefesinin hemen basinda bile pratik alanin, dini amaglarin,
Kilisenin, ogretinin gidisatinin fikirleri altina konulmus daha dogrusu kilise fikriyle
prangalasmistir. Felsefenin amaci duygu ve kanida saglam ve tartismaya agik olmayan
yani kilisenin fikirlerini diisiince ile agiklamak tasdiklemek ve bu tasdikleri kavramsal
alana dokmek olarak belirlenmistir. Tabi bu kilisenin egemenligi altina hapsolmus
felsefenin kaderi Orta Cagin ilerleyen donemlerinde 6zellikle Skolastik donemde ilk
firelerini vererek ozgiirliigiinii elde etme yolunda miicadeleye baslamak ve zamanla
Kilisenin ogretisi karsisinda bilimsel Ozgiirligiinii alma yolunda 6nemli adimlar
atmaktir. Tabi bu kurtulus tam anlamiyla yine felsefenin kurtulmasi midir? Tartigmaya

aciktir.

116 Janes, age,145 .
U7 A. Kadir Ciicen, Ortacag Felsefe Tarihi, Inkilap Yaymevi,1. Baski, Bursa,2000,222,
18 Gokberk, age,14
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Genel manada Augustinus’a gore insanmn en énemli amaci mutluluktur. insan
bu mutluluk i¢in vardir. Mutluluk ise ancak Tanri’y1 anlayarak, onun isteklerini
algilayip yerine getirerek elde edilir. Tanr1’y1 anlamak buyruklarini kavramak, izlemek,
bizim Tanr1’y1 bulmamizin tek yoludur ve Tanri’ya ulasmak da dolayisiyla Augustinus
icin mutluluga ulasmaktan baska bir sey degildir."*®

Orta Cag felsefesinin genel karakteri akil-inang ve teoloji-felsefe biitiinliigiinii
dinin kontrolii altinda géstermektir. Orta Cag anlayislari, insan bilgisi ve Tanr1 bilgisi
arasindaki uygunlugu akil yoluyla gdstermeye c¢alismislardir. Genel olarak inancin
baskin oldugu bir dénem olsa da akil da o kadar geri plana atilmamistir.'® Akl
tamamen bagimsiz degildir, fakat onemsiz de degildir. Bu dine gére Tanr1 her seyi
istenci ile yoktan var etmistir. insan varolusunu Tanr1’nin onu diinyada yaratmis olmay1
istemesine bor¢ludur. Bundan yola ¢ikildiginda o halde insanin diinyada tek amaci
kendisini diinyada yaratmak isteyen bir Tanri’ya karsi kendini ona adamasi, verilen
hayat1 onun i¢in kullanmas1 ve Tanri’nin her istedigini yerine getirmek olmalidir. Tanr1
Hristiyanlik dininde tam merkezdedir. Her seyi kusatmistir. Her sey onun tasarrufu
altindadir. Higbir yaratilan onun géziinden kagmamastir en iist bilgi ondadir.***

Her sey ondan gelmis ve yine ona donecektir. Hristiyanlik kisi agisindan algak
gontilli olmay1 ister kisi Tanr1 karsisinda algak goniillii olacaktir yani sinirlarini
bilecektir. Bu algalma, kiiciilme en biiyiik erdemdir. Kisinin biiytikliigii onun Tanr1’s1
karsisinda algcalmasi nispetindedir. Ne kadar algakgéniillii ise Tanr1’nin goziinde o kadar
degerlidir. Tanr1 bdyle insanlara agilir nitekim peygamberler Tanr1 karsisindaki
siirlarint bildikleri i¢in vahiy nimetiyle nimetlenmislerdir. Yine Tanrinin yeryiiziinde
savunuculugunu istlenen kilise alimleri de bu sinirlarinin bilincindedirler. Bu erdem
kilise bilginlerinin de 6ziidiir. Kibir ve benzeri duygulara bu dinde yer yoktur. Biitiin
erdemler itaate takilmistir var olan devlete anaya babaya itaat bir nevi Tanri’ya itaat
demektir.*?

Bu temellendirme ile aslinda kilisenin Tanri’nin yeryiiziindeki egemenliginin
kapist olduguna bu nedenle kap1 agmaya ¢alismislardir. {1k etap da masum bir anlayistir.

Ciinkii yeryliziinde insanlifa Tanri’yl, onun arzularini, insandan bekleneni, insanin

9 Bravo, age,112
120 janes, age, 141
121 Bravo, age, 113
122 Oner, age, 103
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gayesini vs. anlatacak bu noktalarda anlama kabiliyeti agilmis kisilere elbette ihtiyag
vardir. Hristiyanlikta ki Kutsal Kitabin(Kitab-1 Mukaddes’in) dilini ¢6zmiis ve bu kutsal
kelamlar1 insanlikla paylasacak derecede genis goniillii insanlara gereksinim
duyulmaktadir. ** Ormegin peygamberler, kilise alimleri, mistik insanlar... Fakat
zamanla kilise kisisel ¢ikarlarin birlesme noktasi olup din bozulmaya yiiz tutunca bu
safiyane anlayista yerini ¢ikar igerikli fiillere birakir. Elbette bu bozulmanin ardindan
cikar iligkilerinin tozunun dahi bulagsmadig1 bir dine ihtiyag duyulacaktlr.124 Bu anlamda
cikar duygularindan arinmis tamamen Tanri’ya hizmet eden bir din miimkiin miidiir?
Sorusu akla gelmektedir.

Hristiyanlik ilk gilinah Ogretisiyle insanin  dogumunu  giinahkarlikla
nitelendirir.'*® Hz. Adem’in isledigi ilk giinahtan dolayr dogmus olan ve dogacak olan
tim nesil glinahkardir. Bu glinahkarlik ancak vaftiz olunarak giderilebilir. Bundan
dolay: insanda giinah islemeye kars1 bir meyil vardir ciinkii Hz. Adem doneminde agiga
¢ikmistir. Bundan dolay1 insan meylettigi bu giinahlardan yalnizca Tanri’ya yonelerek,
kurtulusu onda arayarak kurtulabilir. insan Tanr1 ile bir oldugu takdirde &liim, giinah
gibi diinyevi korkulardan kurtulabilir ve rahata kavusur. Bu Tanri’ya siginma insanin
giinahla savasma arzusunun bir sonucudur. Insan diinyaya meyil eden iradesini bir
kenara birakip iyiligi isteyen iradesiyle Tanri’ya yonelip ona siginma girisiminde
bulunmamaktadir.'?

Insanin iradesiyle Tanri’ya ydnelmesi, onun sigmagma sigmmast kendi
istegidir. Tanr1 insani iradesi konusunda 6zgiir birakmistir. Diledigi yolu secebilir ama
nihayetinde Tanr’ya ulasilmalidir. Her seyin tek hakimi yalnizca Tanri’dir. Insan
kurtulma istencini Tanri’nin ona yol gostermesi ile birlestirdiginde hakiki manada
kurtulmus olacaktir.**’

Orta Cag felsefesinde genellikle insan kavrami, yaratilmig varlik olarak
nitelendirilir.!?® Orta Cag felsefesine gore, insan kavramu ciizi iradesi sayesinde Szgir,
fakat her seyi bilme kapasitesine sahip olmayan yaratilmis varliktir. Insanin iki yonii

vardir biri bedensel maddi alemde digeri ruhsaldir. Insanin nihai amaci ruhsal yoniinii

123 Janes, age, 46

124 Oner, age, 100

125 Yasa, age, 90

126 Augustinus, Itiraflar,(Cev: Dominik Pamir),60
127 augustinus, Itiraflar,(Cev: Dominik Pamir),65
128 Oner, age, 105
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gelistirmektir. Insana hayatimin verilmesinin de gayesi budur. Insan bu amaci
gerceklestirdigi takdirde insan kavraminin mahiyetini gergeklestirmis olacaktir. Ruhsal
yon onu Tanri’ya yonelten kisimdir. Maddi kisim hevesler ve maddeye baglilik onu
Tanridan uzaklastiran yandir. Insan bu donemde insan olmaktan ziyade yaratilmis bir
varlik olarak dinde yer alir. Tanri kosulsuz yonelmesi gereken varliktir. insan
yaratilmigtir. Bir Malik yani yaratici vardir ve insan o bu Malik’in dedigi gibi yasamak
zorundadir. Insan &biir diinya igin ¢alismalidir. Asil gerceklik orasidir. Burasi gegici
varliklarin, fani bir yasamin yeridir. Insanin ruhsal yéniiyle buraya ait olmadig: aciktir.
O vyalnizca Tanr’ya aittir. Tanriya sonsuz sadakat gostermelidir anlayigini
gérmekteyiz.129

Orta Cag evreni de insan gibi yine yaratilmig varlik olarak ele alir. Evren basi
ve sonu olan yani zamana tabidir.*® Evren de diger yaratilmuslar gibi nasil yaratildiysa
Oylede son bulacaktir. Evrende degismeye tabidir. Tanr1 diginda ki tiim varliklarda bir
son gormekteyiz. Yaratilan tiim varlik alemi bu durumdan memnundur. Mutluluk bu
sisteme uygun davranmaktir.*!

Augustinus hakikat, mutluluk ve Tanr1 kavramlar1 arasinda bir benzerlik kurar.
Onda hakikate ulasmisligi, mutlulugu elde etmeyi tanriya ulagsmada gormekteyiz.
Hakikatin pesinde olan ve bu hakikate ulastikga mutlu olan bir insan goriintiisii ortaya
koymaya c¢alismaktadir. Nitekim felsefe de hakikatin aranmasi ¢abasidir. Felsefeye de
bu benzerlikte sahitlik konumunu verilmistir. O halde insanin suurlanmasimi mi

istemektedir?

2.2.1. Augustinus’ta Bilgi ve Varhk Goriisii

Orta Cag felsefesindeki teoloji ve felsefe temalarini agik bir bigimde ilk olarak
Aziz Augustinus ’ta gormek olanaklidir. Augustinus belirlenmis bir ilgi alan1 olarak
epistemolojiyi incelemek yerine onu baska gayeler igin bir arag¢ olarak gormiistiir.
Bunun neticesinde, 0 higbir zaman bir bilgi kuram1 gelistirme ve sonra mutlak bir bilgi
kurami iizerinde dizgesel bir metafizik kurma isine girismemistir. 132 Augustinus’un
bilgi goriisiinde hem Aristoteles hem de Platon’un etkisini gérmek miimkiindiir.

Augustinus Platon’dan etkilenmis bir filozoftur. Ozellikle gercek olanm duyular

129 augustinus, Itiraflar,(Cev: Dominik Pamir),64

130 janes, age, 145

8L Augustinus, Itiraflar,(Cev: Dominik Pamir),50

32 Halil Kayik¢1, Augustinus’un Bilgi Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe
ve Din Bilimleri Anabilim Dali( Felsefe Tarihi Bilim Dali) (Doktora Tezi),Ankara 2009,18
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diinyasinda olmadigi, gergekligin goriinen alemin disinda oldugu ve duyular alemin
asillarin kopyalar1 oldugu ve yalnizca asillarla anlam kazandigi goriisii Platondan
etkilendiginin kanitidir. Bilgi konusunda Platon’un Augustinus iizerindeki etkileri
oldukca agiktir. Augustinus’ da Platon gibi ger¢ek bilginin temelinde idealarin zihinsel
diinyasinin yattigini ileri siirer.** Ona gore, insanin diinyadaki yeri, diinyanin anlami ve
her seyi yaratanla olan iliskisi Yeni-Platoncu felsefenin dikkatli yorumlanmasiyla ortaya
cikan Hristiyanliga imandan bagka bir sey degildir. Bilginin inangla olan iliskisini fark
ederek, inancin bilgiyi olanakl1 kildigin1 kabul eder. inang, bilgiyi hem olanakli, hem de
anlasilir yapar. Boylece tiim eski ve yeni bilgiler, inancin kesinliginde giivenilir, tutarli
ve dogru olur. Tam bir anlama ancak hem Tanri bilgisinden hem de insan bilgisinden
kaynaklandiginda olanaklidir. Augustinus’un Tanri’nin insan tarafindan bilinmeye
degecek tek “gergek” oldugu diisiincesi, Orta Cag felsefesinin bilgi zihniyetinin
zeminini olusturan dnemli bir baslangic noktasini meydana getirir.*** Orta Cag felsefe
donemi de zaten genel olarak Aristoteles ve Platoncu felsefelerin yorumlanma seklidir
diyebiliriz.*®

Hakikati bulamayan insanin mutlu olamayacagini ifade eden Augustinus, kendi
kisisel hayatinda siipheciligin yarattig1 belirsizlik sallanti ve acilardan ¢ok sikinti
¢cekmistir. Bundan dolay1 o Tanr1’ya, yani mutlak olana, tiim yanilmisliklarin karsisinda
tek basina gercek olana ve tim degismelere karsi tek basma sabit kalana bilgi
konusundan hareketle ulasmistir. Buna igsel sorgulama yontemi ile ulagsmustir. 136

Augustinus’a goére evrenin bilgisi karanliktir. Her sey tartigmali olsa dahi, kisi
ne kadar siiphe ile hareket ederse etsin, kendisinden siiphe edilemeyecegi en azindan bir
nokta olmasi gerektigini ifade eder. Burada siiphe ederken, siiphe edemeyecegi sey ise
kendi varligi olacaktir. Kusku duydugumda kuskumun derecesi ne olursa olsun var olan
biri olarak kendimin suurunda olurum “Bildigimi disiindiigiimde aldaniyor olsam da
yine de aldanabilmek i¢inde yine var olmam gerekir” der. Bakildiginda her iki sekilde
de anlayacak bir varligin var oldugu kanitlanmistir. Birinin aldanabilmesi i¢in var olan

birine gereksinim duyulmaktadlr.137
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Aldandiginin farkinda olan kisi, evvela bu aldanmay1 kavrayacak bir varliga
ihtiya¢c duyacaktir. Bu bir zorunluluktur. Bir siiphe diinyasi i¢inde en azindan tek bir
seyden siiphe duyulmamalidir; 0 da siiphe duydugu eylemidir. Aslinda, ne denli siiphe
duyarsa, var oldugundan o denli emindir. Siiphe duyan biri, stiphe duyma fiili ortaya
¢ikiyorsa var olmak zorundadir.'®®

Felsefedeki diger goriisler 6rnegin bilginin, varligin temelini farkli noktalara
baglayan Maddeciler gibi ya da Pozitivistler gibi tartismaya agik bir anlayistir.
Goriiglerine bakildiginda Descartes’in “cogito ergo sam” “benden kalkarak biitlin
diinyay1 ele geciririz ifadesini hatirlatmaktadir. 139 Anlayisin1  hatirlatmaktadir.
“Anlayabilmek i¢in, inaniyorum” fikriyle felsefeyi dine bagh kilmis olan Augustinus,
Hristiyan dininin 6gcetilecini temellendicebilmek igin, Yeni Platoncu felsefeden ve
Platoncu kavramlardan yararlanmistir. inanci temel alan Augustinus'a gore, aklin
vazifesi, Tanrisal vahiy temeli {izerinde, inang¢ vasitasiyla ortaya konan seylerin
aciklanmasi ve aydinhiga kavusturulmasidir. Augustinus dénemin basinda var olan ve
Hristiyanlik aleyhine c¢alismis bir filozoftur. Descartes ise XVII. yy dénemine ait
bilimselligin temellerini atmak icin dénemle savasan bir filozoftur. Ikisinde de ortak
olan bir varlig1 diisiinmenin ya da siiphe ettigi anda var olanin varliginin zorunlu olmasi
gerektigidir.

Filozofa gore bilgi, duyusal nesnelerin empirik bilgisinden rasyonel veya daha
dogrusu sezgisel bilgisine dogru bir gelismedir. Augustinus’un bilginin olusum siirecine
iligkin fikirlerini ii¢ bolim altinda toplayabiliriz. Bunlar duyusal gérme, ruhsal gérme
ve zihinsel gorme asamalaridir. Bu asamalari Augustinus’un yapitlarinda sacilmis
olarak buluyoruz. Daha once de ifade ettigimiz gibi 0, bilgi felsefesi iizerine 6zel bir
eser yazmamis, yeri geldikge farkli yapitlarinda konuyla ilgili bilgilere yer vermistir.**°

Birinci kisimdaki bilgi tiirii duyusal bilgidir. Ruhun duyu verileri ile de ettigi
bilgidir.*** Duyular araciligiyla kazanilir. Bes duyu organima hitap eden bilgi tiiriidir.
Bu bilgi bilginin ilk basamag: yani en alt kism1 en basit kismidir. Insanlarda duyuma
karsilik gelir. Sadece insana has degildir. Hayvanlar da yine bu tiir duyguya sahiptirler.

Kisiden kisiye degisebilen bir ozelligi vardir. %2 Konusu olan varliklar zamana
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tabidirler. Baska bir deyisle diinyadadirlar. Zaman i¢inde varliga gelir, zamani
doldugunda da giderler. Bu varliklarin varliga gelmeleri kadar gelmemeleri de
mimkiindiir. Zorunlu bir bilgi dogurmayan varliklardir. Bu varliklar zamana tabi
olduklar i¢in dolayisiyla degisiklik gosterirler. Bu da degisen varliklardan ele edilen
bilginin de dogal olarak degisebilen kesin bilgiler olmadig1 anlamina gelmektedir.**

Ikinci tiir bilgi ise duyusal bilginin zihin seviyesine ulasmasiyla elde edilen
bilgidir. Yani duyumsal diizeyden akil diizeyine ¢ikmasidir.*** Duyumsal bilgi ile
ticlinci tiirden dolayimsiz, sezgisel bilgi arasinda tam orta noktada bulunan bu bilgide,
insan zihni asillar1 6rnek alarak duyumsal olani yargilar ve degerlendirir. Bu 6rnek
alinan asillar olarak nitelendirilen bilgi tiiriiniin varliklar1 daha dogrusu 6lgiit olanlar1 ise
cisimsel olmayan, ezeli-ebedi 6z ya da standartlar olarak isimlendirir. Kisacasi
idealardir. Bu idealar hem zamansalin disindadir hem de maddenin disindadir ve var
olanlarin benzedigi seylerdir. Mantiksallik ve zamansallik bakimindan da dogal olarak
once olacaklardir. Duyusal alanla aralarinda asil- kopya bakimindan farklilik vardir.
Anlamlarini asillardan alirlar ve asillara ulasmada ilk basamak gorevini goriirler.

Ugiincii tiir bilgi ise en iist bilgi tiiriidiir. Asil olanin bilgisidir. Maddesel
olmayan, ezeli-ebedi ve degismez gercekliklerin, mutlak dogrularin seyre dayal,
dogrudan bilgisidir. Bu asama gercek bilginin asamasidir. Rasyonel ruh gegek olana
ulasmistir duyusal alanda higbir zaman ulasamayacag bilgi 4lemindedir.*

Aziz Augustinus’a gore insan zihni ezeli-ebedi, degismez dogrulari, nesnel
olgiitleri gorebilmek i¢in aydinlatilmaya gerek duyar. Bu aydinlatmanin kaynagi ise tek
gercek olan Tanr1’dan bagkasi degildir. S6z konusu aydinlatma, insanin bilgide zihninin
sonlulugunun yol agtig1 sinirlamanin {istesinden gelmesine imkan verir. Bilgide insan
zihnini aydinlatan 151k ona goére Tanri’dan gelir. Tanrim (bunu heniiz itiraf
etmedigimden bana aciyan sana itiraf ediyorum) seni, beni hayvanlardan iistiin kilan
aklimla degil de bedenimin duyulariyla aryyordum. Oysa sen i¢imde varligimin en
derinlerinde ve en iist bolgelerindeydin.**®

Augustinus i¢in hakikat duyumlarin degil spritiiel ruh’un (mens: zihin) eseridir.

Zihin akil yiiriitme ya da dogrudan goriisle hakikati bulabilir. Zihin hedefi hakikati
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anlamaktir. Hedefine gitmek igin Imandan yola c¢ikmalidir. Iman insani hakikatin
bilgisine dogrudan gétiirmez akil ve zekd ise hakikate ulasmamiza yardimer olurlar.*’

Augustinus’un iman ile sekillenen bir hayatin temelleri i¢in ¢alistig1 ortadadir.
Iman olmadan hayatin higbir asamasinda bilgi elde edilemeyecegini ayn1 zamanda dini
inanca ge¢gmeden Once de bir 6n yardim olarak aklin bilgisine ihtiya¢ duyuldugunu
ortaya koydugunu goérmekteyiz.

Aym giines 1smninin maddesel ya da duyusal varliklari, goz i¢in goriiliir hale
getirmesi, gérme i¢in sart olan aydinlig1 saglamasi gibi, tanrisal aydinlatmada akilla
kavranabilir idealar1, ezeli-ebedi ve degismez dogrular zihin icin akledilebilir ya da
anlagilabilir hale getirir.**®

Boylelikle zihin neyin yaratilmis varlik oldugunu ve neyin zorunlu degismezlik
oldugu kavrar ve ikisi arasindaki farki anlar. Augustinus’a gore Tanr1 evreni hem ruhani
hem de cisimsel olarak yoktan var eden bagimsiz ve ruhani kuvvettir. Bu demektir ki
her sey aymi seviyede degildir. Yaratici ve yaratilan birbirinden farklidir. O halde
Panteizm disarida birakilir.**

Zamana tabi olan varlik alemi ile zamanin disinda olan varlik aleminin
arasindaki ayrimi yapabilir hale gelir. Bu aydinlanma sihirli bir dokunus gibidir. Bunda
gelisi glizel meydana gelis s6z konusu degildir. Birey zihnini 6nce duyumsalla doldurur,
akil seviyesine ¢ikmis olan bilgiler asillar temel alinarak yorumlanir. Bu asillara
bakarak yorumlamak igin zihnin bu aydinlanmaya hazir olmasi daha dogrusu istekli
olmast gerekir. Aydinlanma Tanri’nin tesadiifen dokundurdugu bir sihirli degnek
degildir. Kisi iradesiyle bu asil olanin bilgisini arzulamalidir. Bu insanin iradesiyle
ortaya koyacagi bir secimdir. Augustinus’ta var olan varlik anlayisi déonemin varlik
anlayisiyla benzerdir. Bu varlik problemi donemsel bir varlik sorunudur. Orta Cag
felsefesinde varlik konusuna bakilmadan 6nce bu dénemin felsefi soru sekline bakmak
gereklidir. Varlik anlayisi, ddonemin merak uyandiran sorularina yani diislinsel alanda
aranan cevaplara, varligin din araciligiyla agiklanmasi sonucunda varilan goriisleri
icerir. Bu da bize varlik alanindaki sonuglara hangi merak uyandiran soruyla gittikleri
noktasinda 151k olacaktir. Orta Cag felsefesinin amaci, Varlik nedir? Sorusunu Varligin

0zl nedir? Sorusuna donistiirerek sormak ve bu soruyu her seyi yaratan Tanri
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vasitasiyla agiklamaktir. *° Oz felsefesi varlik felsefesi olan ontolojiyi metafizigin
kucagina itmistir. Boylece Orta Cag bir tiir metafizik temelli, ontoloji agirlikli bir
felsefe etkinligi olmustur. **

Augustinus varliklari, deyim yerindeyse degerine gore siralar. Bu sira Tanri
tarafindan aydinlanmig ya da bu potansiyele sahip olan insandan, yaratilmislarin en
asagisinda bulunan maddeye dogru bir sira izler. Tanr1 yaratilmis olan tiim varliklarin
yaraticisidir yani nedendir. Bilinen seylerin ve bilmenin 1s181dir; ortaya konulmasi
gereken seylerin gostericisidir. Augustinus Tanr1 ve ger¢egi birbiriyle 6zdestirdiginden,
hakikate iligskin tasavvurunu da Platoncularin goriislerine dayanarak olusturdugundan,
kendi Tanr1 tasavvuru ile Platoncularin hakikat tasarimi hemen hemen birbiriyle benzer
hususiyetleri i¢inde barindirmaktadir. Varlik basamaklarinin ortaya konulmasi da
hakikatin Platoncu 6lgiitlerine dayamilarak yapilir.®® Tanri nesneler alaninda degildir.
Onu bu diinyada aramak basarisizliktan baska bir sey dogurmaz. Augustinus bunu
itiraflar kitabinda soyle ifade eder; “Ancak Pldtoncu filozoflarin eserlerini okuduktan
sonra, gercekligi goriinen nesnelerin disinda aramayr 6grendim ve senin ortaya
ctkmayan niteliklerini eserlerin araciligiyla gordiim e’

Tanrt’nin cisimlerin var oldugu alemde olmadiginin kaniti, cisimlerin Tanri’nin
nitelikleri arasinda yer alan niteliklere sahip olmamasidir. Farkli niteliklere sahip
olmalaridir. Tanri’nin niteliklerinin bozulma, degisme gibi unsurlardan uzak olmasi onu
varlik aleminden, daha da 6nemlisi maddenin oldugu alemden siyirip en yiiksek
alemlerin kralligmna yiikseltir.**

Varlik aleminin i¢inde her tarafta var olan maddi alemdir. Kisacasi madde
vardir. Buna cisimler diinyas1 da diyebiliriz. Bu cisimler diinyasina degisme egemendir.
Bu degisme ile birlikte varlik dlemindeki varliklar, cisimler kararinda kalmamaktadir.
Stirekli bir olusum i(;indedirler.155 Bu degisimle beraber var olan konumlarindan farkl
konumlara gegerken bozulmaya ugrarlar. Hig bir varlik alanindaki yaratilan mahliklar

ayni sekillerini muhafaza edemezler. Yalniz ve yalniz Tanri varligini muhafaza edebilir.

Diger her sey bu degisime, devinime zorunlu olarak tabiidir. O halde bu cisimler
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aleminin hakiki oldugu sdylenemez. Ciinkii arayisinda oldugumuz hakikat olan varlik
degismez olan olmali ve her seyini tiim benligini muhafaza etmelidir. O zamana
hiikkmeden olmalidir. Zaman bile onun tasarrufu altinda olmalidir.

Cisimler alemi degistigine gore ve var olanlar, kendi varliklarinin hakimi
olmayacagma gore varlik alemine gelirken bir dis etken tarafindan varlik alemine
getirilmis olmalidirlar. Degisime dur diyemedikleri, varliklarini koruyamadiklari igin
bedenleri de onlara dis kuvvet tarafindan verilmistir. O halde olduklar1 gibi gériinmeleri
saglayan da yine dis kuvvettir yani Tanr1’dir. Boylece, cisimler adleminde var olanlar
bozulmaya, degisebilmeye,  dagilmaya kisacas1 zamana dinamizme tabidirler.
Yaratilmig olanlar kendi nedenlerini ve formlarini kendilerinde tasimadiklari i¢in varlik
siralamasinda Tanri’nin altinda yer alirlar. Tanr1 ve en altta olan madde basamaginin
arasinda ara bir basamak olan insan vardir. Insan ara bir varliktir, ¢iinkii bir yaniyla,
bedeniyle, cisimler diinyasinin i¢indedir; diger yaniyla, yani ruhuyla, cisimler diinyasin
asip Tanr1’ya ulasabilme olanagina sahiptir. Augustinus’un kitabindan alint1 yapilmis bu

paragraf aslinda insanin beden ve ruh birlesimi olmasinin agiklamasidir:

..insan halihazirda bir ruha sahip olmasaydi insan kavramiyla
isimlendirilmeyecekti; ¢linkii insan ne sadece bedendir ne de sadece
ruh; ikisinden de meydana gelmis bir varliktir. Ruhun insanin biitiinii
olmayip insanin daha iyi bir kismi oldugu; maddenin insanimn biitiinii
olmadigi ama daha asagi bir yani oldugu; bundan otiirii de ikisi bir
araya geldigi zaman “insan” adim1 aldiklart gercekten de
dogrudur...®® Augustinus maddeyi “distaki insan”, ruhuysa “icteki
insan “diye adlandirir.">’

Augustinus’a gore bilgi sahibi oldugunu iddia eden insan varsa, bilgi ile
olanaklidir. Bu da bilginin var olduguna kanittir. Bilge oldugunu iddia eden adamin
varligi, deneyle kanitlanamaz. Bilge kisinin var olduguna inanmaliyiz. Tarih ve gelenek
gosteriyor ki Platon veya Sokrates birer bilge kisiliklerdir. O halde, bilgelik vardir ve

158

dogru bilgide olanaklidir. Insan sadece gordiiklerine odaklanmamalidir. Bunlar

gercekligin yansiyan aynalaridir. Insan akli tanrisal planlari kavramada ne aciz
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kaliyor."®Bilgilerin siralamasini ne i¢in kullanildigima deginen Augustinus igin bilgiler
arasi1 deger hiyerarsisinin oldugunu gormekteyiz. Augustinus igin sadece iki bilginin
onemi vardir; o Tanr1 ve ruh disinda higbir bilginin arayisi i¢inde degildir. “Tanrim,
senin icinde huzur bulana kadar huzuru yoktur kalbimizin.” demistir. Bu arayisin
yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda pratik ve varolussal bir anlam1 da vardir, ona gore
gercek bilgiye ve mutluluga, ruhun selametine onun sayesinde ulasilir. Kilisenin disinda
ruhun hicbir kurtulusu yoktur.*® Augustinus icin asil bilgi ruhun bilgi il Tanr1 bilgisidir.
Diger bilgi basamaklar1 Tanr1 bilgisine giden yolda araglandir. Bilgi goriisiine kisaca

degindikten sonra asil konumuz olan Tanr1 kavramina gegebiliriz.

2.2.2. Augustinus’un Tanr1 Anlayisi

Varlik alemi iginde segkin Ve iistiin yeteneklere sahip olan insan, var olmasi ve

161 3
Insan

varligin silirdiirmek i¢in ¢ogunlukla kendi disindaki var olan everene baglidir.
icinde var oldugu evrende sorgulayan bir dzellige sahiptir. Insan varlik ve olaylarin
nedenlerini sorgulamistir. Yasadigi tecriibeler ona her olayin bir nedeninin oldugunu
gostermistir. 192 By nedenle insan da bir ilk nedenin varlig1 anlayisi, meraki ortaya
cikmaktadir. Bu da evrende yaratilanlardan bagska iistiin ve goriinenlerden farkli olan bir

ilah anlayisini beraberinde getirecektir.

Augustinus’a gore yeni bir Tanr1 anlayis1 sartti: Romalilarin sayisiz Tanri
anlayis1 vardi. Bunlarin hi¢ biri gergegi yansitmiyordu. Bu Tanr1 kalabaligindan sadece
Romalilara degil kimseye fayda gelmeyecekti. Bu tanrilar arasinda hiyerarsik bir
siralama s6z konusuydu. Her an koltuk savasi ¢ikabilirdi. Bu Tanri kalabaligi hayatin
neresindeydi? Fakat yine de insanlar onlara inanip onlar i¢in torenler yapmakta ve en

kiymetli yiyeceklerden onlara armaganlar hazirlanmaktaydi. Bu yiizden Augustinus i¢in
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gercekten varligma inandigi Tanri’nin biran Once ortaya konulmasi gerekmekteydi.

Augustinus Roma’ya daha dogrusu bu Tanr1 kalabaligina savas agmustir.

Augustinus’a gore mutlak ve her seyin kendisine bagli oldugu bir Tanr
mevcuttur. Augustinus en igten duygulariyla Tanri’nin var olduguna emindir. Bu
aslinda onda bir 6n kabul edistir. O tiim sisteminin basina bir Tanri’nin var oldugu
gercegini yerlestirmistir. Onun tartismasi, elestirilmesi gereksizdir. Hatta zaman zaman
siirlarin asilmasi olarak bile nitelendirecektir. Bu merkez nokta ile tiim goriislerini
temellendirmeye ¢alismistir.

Onun Tanr anlayis1 teslimiyet ve giiven temellidir. “fnsan aklimin simirl:
olmasindan dolayr bu kadar lafa boguluyor yorumlamalar. Arastirma kesiften daha ¢ok
konusur; talep etme elde etmeden daha uzun zaman alir, kapuyt ¢calan el iceriye kabul
edilenden daha c¢ok is goriir. Ama biz senin vaadine tutunmuguz, bu vaadi kim
ctirtitebilir. 164

Bakildiginda Augustinus Tanri’nin sdzlerinden hareket eden ve ona sinirsiz
giiven duyan bir kisi olarak karsimiza ¢ikmistir. Augustinus’un bu tavri elestiriye agik
midir? Elbette ki ilk olarak gercekligi madde de arayan diislince ¢evresi igin ve
devaminda ise diger diisiince ¢evrelerinde bu tutum elestirilmistir. Nitekim bu elestiriye
acik bir durumdur bakildiginda teoloji agirlikli diisiincelerin alt yapisinda 6n kabuller
yok mudur? Dogmay1 dogma yapan da bu degil midir? Augustinus’a gére Tanr: insanin

anlasilmasinin anahtaridir..

Aziz Augustinus’un bilgi teorisinin Tanri’’nin varolusuna kanit niteligi
tasidigint ifade eder. Bundan dolay1 teolojisini temellendirirken ilk olarak bilgi
goriisiiyle inancini destekler ve Tanri’nin var oldugu goriisiinii saglam temellere oturtur.

Tanr fikrinin var olduguna dair kanitin hareket noktasini zihnin zorunlu ve
degismez hakikatlerle ilgili kavrayis1 kismi olusturur. Filozofa gore zorunlu ve ezeli-
ebedi olan bu hakikatler, sinirli insan zihninin ¢ok istiinde yer alir. Bundan dolayi
insanin sinirli ve kisir zihni bu yiiksek hakikatler karsisinda egilmeli ve bu hakikatlere
saygl duyulmalidir. Onlar1 kabul etmek zorundadir. Bu gergekler insanin kendi

diistincesine uygulayacagi gergekler olmadigi gibi bunlari degistirme keyfine de sahip

183 Oner, age, 115
164 Augustinus, Itiraflar,(Cev Cigdem Diiriisken),397
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degildir. Zihin yalnizca bunlarin dogru oldugunu kabul eder, kavrar ve hayatini,
yagsamini, diisiincesini onlara gore sekillendirir. Aziz Augustinus‘a gore bu gercekler de
mutlak ve ezeli-ebedi bir varlig1 yansitmakta veya onlarin, biitiin gergekligin temelini
olusturan tinsel bir varlikta temellenmek durumunda oldugunu sé')yler.165 Bu varlik ise
ona gore Tanr’dir. Asil olan tek gerceklik yalnizca Tanri’dir. Akli agilmis yani
aydinlanmis bir akla bu aydmlig1 bahseden bir varlik elbette olmalidir. Insan maddi olan
sonlu aleme ait bir varliga sahip degildir. Disiinceleri, istekleri, hayalleri, arzulari,
hayata yon verme kabiliyeti ve i¢indeki ezeli-ebedi olana duydugu yonelisle onun bu
maddi alemin diginda bir var olan1 aradig1 apagik ortadadir.

Augustinus’a gore hakikat, Tanri’dan gelir ve hakikati insanlara Kutsal
Kitap’ta acgiklamustir. Oglu Isa’yr ise yol gosterici olarak géndermistir. Hakikat
dogrudan dogruya yiiregimize hitap eder, ¢linkii Tanri ruhumuzun igindedir ve bu
hakikate diisincenin eslik etmesi gerekir. Bu hakikat, diisiinceyle aydinlatilmali ve
desteklenmelidir.'®®

Augustinus’un insan bilgisi savinda Tanri, sadece yaratict degil ayn1 anda
evrendeki dinamik fail konumundadir. Tanri ilahi zihnin fikirlerini paylasarak insan
ruhunu aydlnlattl.167 Augustinus Oncesi ve Augustinus donemine bakildiginda dinin
diizen saglayici bir rolde yer aldigin1 gormekteyiz. Kendisinden oncekiler i¢in din
toplumu diizenleyen temel olarak goriiniir. Augustinus i¢in din kisinin i¢ aleminin
diizenleyicisidir. Din asla bir ulusa, bir topluluga atfedilemez. Tiim insanligindir. Din
unsurunun da temelini olusturan Tanr1’dir. Tanr1 hem diizenler hem de evrensel 6zellik
gosterecektir.

2.2.3. Augustinus’ta Tanrr’nmin Genel Ozellikleri

Inang sisteminin genel adi tanriciliktir; bu inanca mensup olanlara verilen ad
Tanricidir. Bu adlandirmalar1 ele aldigimizda bu inancin merkezinde elgilerin veya
ikincil unsurlarin degil de Tanri’nin yer aldigi, yaratici adi haricinde bir adlandirmaya

girilmedigi; Yaraticinin isminden gayri bir kurumun adi seklinde algilanabilecek ikincil

165 Cevizci, Orta Cag Felsefe Tarihi, 58

1% Roger & Pol Droit, Kisa Felsefe Tarihi, (Cev (Fran.) ismail Yerguz), 1 Baski, Say Yaynlari, 2013,
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187 Robert C. Solomon & Kathleen M. Higgins, Felsefenin Kisa Tarihi,(Cev: Mustafa Topal )iletisim
Yayinlar1,1 Baski, Istanbul,2013

40



isimlerden genel anlamda kaginilmis olundugu; Tanrici isimlendirmesiyle de bagliligin,
bir inang¢ sisteminin veya 0gretinin taraftar1 seklinde degil de dolaysiz olarak Tanri'ya
baglilik kapsaminda ifade edildigi izlenimini almaktayiz.'®®

Tanrinin, iistiinde, altinda, disinda higbir sey mevcut degildir.169 Tanr varlik
siralamasinin en st kisminda yer alir. Tiim varliklarin kaynagidir. Gergekten var olan,
her seyin altinda, iginde, {istiinde ve kendisiyle var kildig1 her seyin basi, ortasi ve sonu
olan varliktir. Tiimdiir. Her seyi kapsar. Her seyi i¢inde barindirir. lyilik, adalet,
bilgelik, tanrida bulunan vasiflar degil, fakat onun cevheridir. Her seye muktedir olmak,
her yerde bulunmak, ezeli ve ebedilik, Tanrilik varligin yalnizca eklemesi degil, fakat
onun kendi mahiyetidir. Tanr1 her sey olmadigi halde her yerde cevheri olarak
bulunmaktadir biitiin olmadig1 halde, her sey ondadir iyidir ve onda keyfiyet yoktur;
biiytiktiir, fakat bir nicelik degildir, o zekay1 var kilandir ve zekanin tstiindedir; higbir
bag ile bagli olmadigi halde her yerde hazirdir; o vardir ve higbir yerde degildir; ezeli ve
ebedi olarak yasar ve zamana tabi degildir; her degismenin 6n kosuludur, sartidir ve
kendisi degismez. 170 Tann diger varliklarin, var kildiklarinin hayat kaynagidir. O
olmadan diger varlik alemlerinin var olmasi s6z konusu bile degildir.

Tanr1 kendinden kaim olan ezel-ebedi ve degismez ve yine sonsuz oldugu i¢in
de sonlu insan zihni tarafindan anlagilamayan varliktir. Tanr1 ayrica adi olan, kendisinde
bilesik hi¢bir yan olmayan yetkin varliktir; Tanrida 6z ve varolus bir olup onun bilgeligi
ve bilgisi, iyiligi ve kudreti 6ziiniin ayrilmaz bir pargasini meydana getirir. Su halde o
tinselligi ile sonsuzlugu ve adiligiyle mekani, ezeli-ebediligiyle de zamani asar.'"*

Tanr1’y1 diger yaratilmis varliklardan ayiran bir takim 6zellikler vardir. Bunlar:
Oncesiz-sonrasiz olmasi, yaratan varlik olmasi, varlik olmasi, hakikat olmasi, degismez
olmasi, ezeli olmasi, basit olmasi, sozle anlatilamaz olusu, iyilik olusu, hikmet olusu,
sevgi olusu, mutlak kudret ve irade olusu ve teslis olusu. Tanr1 her seye giicii yeten, her
yerde olan, ezeli ve ebedi, her seyin basi, ortasi ve sonu olan, her seyin kendisinden
neset ettigi ama kendisinin hi¢bir seyden meydana gelmedigi, niteligi ve niceligi
olmayan, iyi ve ulu bir varliktir.'”® Augustinus’a gére, her seyin yaratan Tanri’yi

anlamak miimkiin degildir. Bu ylizden bdyle bir ¢aba bosunadir.

168 Arpaci, age, 15
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2.2.3.1. Tanr’nin Oncesiz ve Sonrasiz Olmasi

Oncesizlik ve sonrasizlik Augustinus i¢in ¢ok dnemli bir kavramdir. Tanridan
daha iist bir varlik yoktur. Bu nedenle Tanr1 yaratilmamistir. Oncesi ve sonrasi yoktur.
Basindan beri var olandir. Zamana tabi olmadigi i¢in onun igin baslangi¢ ya da son gibi
kavramlardan bahsedilmez.

Tanrmin biricik varligi yaninda yaratiklarin higligi, en acik olarak, Tanrinin
zaman otesinde (Oncesiz-sonrasiz) olusuna karsilik yaratiklarin zamanin i¢inde (6nceli-
sonrall) oluslarinda goriilebilir. Zaman i¢inde bulunan yaratiklar higtirler; ¢iinkii
zamanin kendisi varlik ile yoklugun bir karisimidir: Zaman, pek bir boyutu olmayan
simdi ile artik var olmayan geg¢mis ve daha var olmamis olan gelecek arasinda bulunan,
dolayisiyla da ancak hatirlama (gegmis) ve bekleme (gelecegi) bigiminde var olabilen
bir seydir.173

“Clinkii ben oteki diinyada degilim ama sen ayni zamanda oradasin ben oteki
diinyaya insem de sen yine orada bulunacaksm.”174Diyerek Augustinus Tanri’nin hem
maddi diinya da hem de manevi diinyada oldugunu ortaya koymustur. Bakildiginda
Tanr1 o halde zamandan ve mekadndan miinezzeh olacaktir. Tanr1 zamana baglh degildir.
Zamana bagli olmayan Tanr1 ayn1 zamanda mekanla da sinirli olmayacaktir. Boylelikle
onun ayni anda birden fazla olayla ilgileniyor olusunu ve ayni1 zamanda birden fazla
insanla iletisim kurdugunu agiklamak da daha kolay hale gelecektir. Buradan Tanri’nin
gecmis, simdi ve gelecekten ayn1 zamanda haberdar oldugu anlami ortaya ¢ikmaktadir.
Zamana bagli olmayan Tanr1 o halde zamanlarin disinda ama ayn1 zamanda ii¢ zamana

yani gecmise, simdiye ve gelecege hakimdir.

2.2.3.2. Tanr’’nin Yaratmasi

“Yaratma” kavramima bakildiginda yaratma; semavi dinlerde Yaraticinin
varliklar1 kudretiyle yoktan var etmesi anlamlarina gelmektedir. Augustinus’ta
Tanrt’nin bir diger 6zelligi Tanri’nin varliklar1 yokluktan varlik alemine getirmis

olmasidir. Hristiyanlifa 6zgii olan bir anlayis, her seyden, once, bu dinin Tanr

' Gokberk, age,154
1% Augustinus, Itiraflar, (Cev Cigdem Diiriisken)2,6
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kavramidir. Augustinus’a gore yaratma Tanri’nin, iradesiyle ve bilerek yaptigi bir
filldir. Bu fiille Tanri, her seyi maddesi ve formuyla birlikte yoktan

cikarir.*Hristiyanlikta Tanri, diinyay: istenciyle yoktan var etmis olan yaradandir.*™

Tanr1 kendisinin disindaki varliklara hayat verdi, ¢iinkii bunu irade etti. insan
bundan ilerisine gitmek hakkina haiz degildir. En fazla kendi kendine sorabilecegi sey
sudur: Ni¢in Tanr1 esyay1 bu kadar ayr1 ve bu kadar birbirine benzemez olusturdu?*’’ O,

tektir, esi ve benzeri yoktur. Evrenin ve her seyin yaraticist Tanr1’dir.*"®

Augustinus, Tanri’nin diinyayr kendi arzusuna gore yoktan var ettigine dair
Hristiyan diisiincesini savunur.*”® Tanr1 onlar ‘cogalin, vb’ diyerek kutsal kildi.'®
Sanctus Augustinus, her Siinni Hristiyanin, diinyanin cisimden degil, yoktan
yaratildigin1 kabul etmesi gerektigi fikrini savunur. Yaratmayi sonsuz iradesiyle
arzuladi bu yaratma sorgulanmaya acik degildir. insan yaratilisi kabul etmeli ve
yasamina devam etmelidir. Insanla beraber Tanr1 diizeni ve siralamayr da yaratmstir.
Evrenin diizeni varliklarin vazifeleri, her sey belirlenmistir. Varliklarin olus siralamasi
da yine bu yaratmanin i¢inde mevcuttur. Tanr1 yalnizca diizenleme ve siralamay1 degil
ayn1 anda t6z kavramim da yaratmustir.’® Téz varliklar olusturan ilk neden tiim bu
yaratmalardan 6nce yaratilmistir. Augustinus felsefesinde Tanri’nin insan1 yaratmasinin
bir gayesi vardir. Tanri’’nin insani yaratmasinin gayesi insani kendi i¢in yaratmis
olmasidir. Kendisinin bulunmak, taninmak istemesidir. Bu ise yani Tani’nin bulunmasi
ve tanmmasi bir nevi insammn gorevidir. Insan O’nu yaratam bulmakla
gorevlendirilmistir. Insan ise O’nu bulmalidir. Evrende ki gayesi budur. “Sadece
Tanr1’y1 arayanlar onu 6vebilirler. “Arayanlar onu bulur ve bulanlar onu éver. Sana

yakararak seni arayacagim, ya Rab ve sana inanarak sana yakaracagim.” diye ifade

eder. 82
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2.2.3.3. Varlik Olmasi

Augustinus’a gore Tanrisal niteliklerin basinda “varlik” olmasi gelir. Aziz

Augustinus’a gore Hristiyanlik’ta Tanri’nin ilk adi varliktir. 183

En ylice varlik olan
Tanr1 en yiice 6z ve yetkin degismezliktir.

Tanr1 disinda ger¢ek anlamda varlik yoktur. Augustinus’ta Tanr1 var olan her
seyin ilk, tek ve evrensel nedeni, agskin Mutlak varliktir.*® Ona gore varlik kavrami her
seye hakimdir her seyi igine alir. Zamanin otesine ait bir varliga sahiptir. Onun igin
Tanrt mutlak varliktir ve bu hal, varligi o kadar kusatmigtir ki, O’nun ziddi sadece
mutlak yokluktur; her seyi kusattigi i¢in O’nun disinda, altinda, istiinde higbir sey
olamaz. Higbir sey Tanri’yr sinirlayamaz; ama o, belirsizlik i¢inde de kaybolup
gitmez.185 Tanriin disindaki her sey higlikten ya da ham maddeden yaratllmlstll’.l%Bu
hi¢lige hayat veren ona anlam kazandiran Tanri’dir. Onun varolusu diger yaratilanlar
gibi yaratmaya bagli degildir. Tanr1 varlig1 baska higbir varliga bagh degildir. Onun
varhigr ezeli ve ebedidir. O zamandan mekandan ayridir. Varligi kendine ait olan

varliktir. Kisacas1 gergek varliktir.

2.2.3.4. Hakikat Olmasi

Bilindigi gibi hakikat bir fikrin, gériisiin objesiyle olan uygunlugudur. Obje dis
diinyada bizatihi var olandir. Augustinus’un bilmek istedigi hakikat, ise diistiniiliir
hakikatlerdir, bunlardan da 6te en yiice diisiiniiliir 6z olan Tanr’dir.*®’

Augustinus, goriinen zihnin bir tasavvuru olan Tanri’y1 aramaz. Onun aradigi
Tanr1, en tam ve en reel anlaminda, bizzat kendi basina var olan Tanri’dir. Ona gore

Tanr1 kendi basma, numenal varligi olan hakikattir.'%®

Tanr1 degisen tiim varlik aleminin
iistiinde varligin siirdiiren degismez mutlak hakikattir. Tanr1 akil dstiidiir. Bir olandir
higbir seyle ayni olmayan mutlak farkliliktir. Tanri’dan gelen her seyin direkt kabul

edilmesi zorunludur. Beserden gelen her seyin kontrol edilmesinde bir problem yoktur.

183 yesilyaprak, age,120

184 Ozcan, age,42

185 Ozcan, age, 57
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Augustinus Tanri ve sifatlarint 6zdestirdigi i¢in, O’nun i¢in Bir, Tek, Dogru,

% Insan Tanri’y1 bularak

Hakiki ve Gergek olmak ayni seydir, yani Tanr1 olmaktir.
ondaki bu hakikate erisecektir. Hakikate erisen insanlar onun hakikat olusunu kendileri
temasa edeceklerdir. Bir nevi onun hakikat olusuna sahit olacaklardir. Boylece deyim
yerinde ise onun goziiyle varlik alemine bakacaktir. Her seyin gergekten iyi, hakikat
oldugunu gorecektir. “Oysa ruhun araciligiyla senin yarattiklarint géren insanlar,
varattiklarinda seni goriirler. Bu nedenle, yarattiklarinin iyi oldugunu gordiiklerinde
yvarattiklarimin iyi oldugunu géren sensin; yarattigin her sey surf senden kaynaklandig
i¢in hosumuza gidince aslinda yarattiklarinin oziindeki sen hosumuza gidiyorsun. ~190
Tanri’nin hakikat olusu ve tiim soylediklerinin dogru olusunun giizelligi insanlar1 cezp
edecektir. Insanlar Tanri’nin yaratmis oldugu ve iclerinde var olan ruh aracihigiyla
Tanri’nin  varligini, varliklari, kisacasi evreni ve yaraticisini yaratilis gayesini
anlayacaktir.

Yiice hakikatin bilgisine ulagsma cabasi insana moral bir ilerleme, erdemde
miikemmellesme, daha fazla iyi olma ve Tanri’y1 sevme imkanini verir. Tanr1 hakikatin
ta kendisidir, en yiice ask olan Tanr1 sevgisi ise, Hakikati tanimanin coskusu,
sevincidir.™"

2.2.3.5. Degismez Olmasi

Augustinusda degisme varliklarin formsal farkligi anlamina gelmektedir.
Degismeden, varliklarin yokluguna veya yokluktan varhiga gecisi'® degil de; varlikta

193 Tiim varliklar bu formsal

niteliksel, ya da niceliksel farklilagsmalar1 anlamaktayiz.
farklilagsmaya tabidirler. Varliklar1 yaratan varligin bu farklilagmanin disinda kalmasi
gerekmektedir. Aksi halde var kildiklarindan farkli bir 6zellik tasimayacaktir. Bu

Tanr1’nin milkemmel olusu sifatina da ters olacaktir.

Tanri, tim evreni kaplayan, devasa olan, degismeyen, ezeli ve ebedi olandir.
Bu sebeple de giiven verir. Degisen sey insana giiven telkin etmemektedir. Siirekli bir

degisim i¢inde olan diinya da o yiizden kahpedir, yalandir, giiven

189 Ozcan, age, 61

19 Augustinus, Itiraflar,(Cev: Cigdem Diiriisken),491
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vermemektedir. 1%

Tanri’nin degismez olmasint ifade ederken Augustinus Tanri’nin,
zamana tabi olmamasii aslinda kastetmektedir. O bu yikici siirecin disindadir.
Tanri’nin zamana tabi olmasi demek yani zamanin i¢inde yer almasi1 demek degismeye
tabi olacagi anlamindadir. Degisen bir varlik ise diger varliklardan farkini ortaya
koyamayacaktir. Hem Tanr1 kavramimin kutsalligina hem de varlik siralamasinin
iistiinde var olan bir yiicelik igin diger yarattiklariyla ayni olmasi kabul edilir bir sey
degildir. Bundan dolayr miikemmel olan Tanri varlik aleminin tabi oldugu zaman
kavraminin disindadir. Augustinus Tanri’dan bahsederken su ifadeleri kullanmustir.
“Seni mutlak anlamda oldugun gibi bilmek sadece sana ozgiidiir, sen hi¢ degismeden
var olansin, sen hi¢ degismeden bilensin ve sen hi¢ degismeden irade buyuransin. Senin
oziin bilir ve hi¢ degismeden irade buyurur; senin ilmin var ve hi¢ degismeden irade
buyurur, senin iraden var ve hi¢ degismeden bilir.”**®

Degismek, sonlu ve sinirli olmanin sonucudur. Bunlar Tanr1 kavraminin istiin
olusunu da bozmaktadir. Tanr1 hem sonsuzdur hem de sinirsizdir. Tanr1 hakikat olarak

196

degismez. Bu nitelik Tanr’’nin biitiin diger niteliklerini garanti altina alir.™ Tanri

degismez, ¢iinkii varligin zirvesindedir. Tanr1 varligin en yiice 6ziidiir, bu nedenle
degismez.197

Augustinus’a gore degisme, belli bir varlik formunu kazanmak ya da
kaybetmektir. Tanr1 mutlak sabitliktir. Onun belli bir formu sekli tasavvur edilemez. O
yarattiklarindan farkhidir. Insan ise onu yarattiklarindan hareketle tasavvur etme
hatasina diismemelidir. O sadece nitelik olarak anlasilabilir. Zaman tanriya ilisemez.
Tanr’nin biitiin nitelikleri etkindir. Bu zamana tabi olus diger tiim nitellerinin varlik
aleminin diizeyine diismesine sebep olacaktir, bu ise Tanr1 olmak degildir. Tanri
kendisine zamanin dahi dokunamadigidir. Kisacas1 O degismedigi i¢in zaten Tanr1’dr.

Gergekten var olan hi¢ degismeden kaland1.*® Eger bir degisime tabi olsaydi onu diger

varliklardan ayiran bir 6zellik olmayacakti.

194 Arpaci, age,81
1% Augustinus, Itiraflar,(Cev: Cigdem Diiriisken),462
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2.2.3.6. Ezeli Olmasi

Insanin miikemmel olarak isimlendirdigi daha dogrusu miikemmel olarak
kesfettigi varlik olan Tanri elbette ezeli yani degisime tabi olmamay1 gerektirecektir.
Platon degisken olan ile degisime tabi olmayanin ayrimini yapmistir. Duyumlar
aleminde varligini siirdiiren insan zihni degisime tabi olmayan bir diinyanin iyilik ve
giizellik gibi nitelikleri oldugunun farkina varmistir. Platoncu goziiyle Augustine
duyumlar aracilig1 ile bildigimiz seylerde iyi ve gilizeli buldugumuzda onlarin iyilik ve
giizelliginin ezeli prensiplere bagli oldugunu kavramistir. 199 By ifadesiyle kaynagin
ezeli olduguna vurgu yapar. Augustinus sisteminde her seyin kaynagi Tanri olduguna
gore o halde Tanr ezelidir sonucuna varilacaktir.

Degismezlik, zorunlu olarak ezeliligi icermektedir. Ciinkii degismeyen varlik
ilk giinkii gibidir. Augustinus ezeliligi soyle ifade eder: “Ezelilikle zaman arasinda su
fark vardir: Hareketin dolayisiyla degismenin olmadigi yerde zaman da yoktur. Oysa
ezelilikte hi¢chbir degisme bulunmaz. 200 Gercek ezelilik hicbir sey gecmis olmaz; higbir
sey, yalniz gelecek de degildir; fakat onda bulunan her sey, sadece vardir.?*
2.2.3.7. Basit Olmasi

Augustinus’ta hakikatin 6zellikleri, degismezlik, ezelilik ve uzamsizliktir. Bu
yiikklemlerden her birinin nedeni aynidir. Bu nitelikler her ¢okluktan nefret eder. Bu
ozellikler varligin tel olmasimi ister. Bu 6zelligini Allah’in Kiyam bi-Nefsihi sifatina
benzetmek miimkiindiir. Varlig1 kendi zatindan olmak, var olmak i¢in bir baska varliga
muhtag olmamaktir.?*2

Tek olan varlik diger tiim birlesimlerden uzak kendi varligini yansitmaktadir.
Bu hakikat yalnizca Tanr1 oldugu ic¢in Augustinus felsefesinde Tanri basittir. Tanr1
tektir varligi, 6zii ve yapisiyla diger her seyden ayrilan biricik olandir. Bu onun

monoteist olmas1 o6zelligi ile de agiklanabilir. Tarihsel baglamda konusuldugunda

199 Oner, age,26

200 Ozcan, age,65

21 Ozcan, age,65

22Hulusi Arslan —Mustafa Bozkurt, age,171
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monoteizm yani tek tanricilik, agik¢a diger biitiin tanrilart diglayarak yalnizca Tek

Tanriy1 kabul eden anlayistir.”®

Tanri’nin basit olmasindan kasit varliginin diger higbir seyle aymi 6zden
olmamasidir. Maddeden farklidir. Ruhtan farklidir. Ne ise 0 olan seydir. Hicbir seyle
birlesmemis 6zii sadece kendine ait olandir. Augustinus Tanri’nin basitligini bir ilke
kabul eder ve bu ilkenin ¢ok verimli oldugunu diisiiniir. Ona gore Tanri’nin cevheri
belirli bir sey degildir. O’nun cevherinde, cevher olmayan sey hatta bagka bir cevher
bile yoktur.?®*

Augustinus sunlar1 ifade eder: Tanri mekanda dagilmaz ve oraya yayilmaz;
fakat enerjisiyle biitiin mekanlar1 asar. Biitiin akilli varliklarin {istiinde degismez ve
sabit olarak kalan; herkese en uygun olani veren Tanr1 hakkinda hangi diisiincelere
sahip olabiliriz ve hangi duygular1 besleyebiliriz? Sadece sunu diyebiliriz: Tanr1’nin bir
Oz vardir ve bu 6z de basit bir varligin Sziidiir.?® Tanr1 sahip oldugu seyden baska bir

sey degildir. Hakikat basittir.?®

Karmasik olmamalidir. Tanr1 da hakikat olduguna gore
o halde Tanr1 basittir. Maddesellikten uzaktir. Gergek olan basittir. Sadece agik ve net
olmalidir. Tiim karmasikliktan uzak sadece o olan sey olmalidir. Bu ise yalniz Tanri’nin
ozelligidir. Tanr1 bunlarin tamamini kapsar.

2.2.3.8. Sozle Anlatilamaz Olusu

Aslinda sozle anlatilamiyor olus Tanri’nin yine bir diger ozelligidir. Bir
varhigin varhigindan s6z ediyorsun, fakat sozle anlatilamaz oluyor. Bir Tanri var ve
sifatlarinin  farkindasin ama dile getiremiyorsun. Bu ozelligi tartismaya agiktir. Bu
ozellik onun Tanrt’nin varligini kabul etmis olmasindan sonra ifade ettigi dogmatik bir
ozellik olma niteligi tasimaktadir. O’nun ifade edilemez olusu bir kabuldiir. Tanri’ya

207

uygun higbir ifade yoktur. “Ey benim Tanrim, ey benim hayatim, et benim tath

mutlulugum, senin hakkinda ne séyledik ki? Konu sana geldiginde insan ne soyleyebilir

%Mariasusai Dhavamony, Dinlerde Tanri Anlayisi, (Cev. Fuat AYDIN) Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XII, Say1: 22 (2010/2), 189

24(zcan, age,66

2%5(zcan, age,66

206(")2<321n, age,67

207 Ozcan, age,68
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ki? 72 Verilen higbir isim Tanri’ya laik degildir. Augustinus felsefesinde oldukca
degersiz bazi isimlerin Tanrt’y1 ifade ediyormus gibi insanlar tarafindan kullanildigi
fakat bunun gergegi yansitmadigi ifade edilmektedir. Tanr1 kelimelerin, kavramlarin,
diistincelerin, hayallerin 6tesindedir. Bizim dilimize gelenler yaniltici, kisir tasvirlerdir.
O yiizden bu kisir tasvirler O’nun miikemmelligine yakigmazlar. O’nu kalbin kabul
etmesi gereklidir. O miikemmelligini akildan ¢ok kalple kazanir. Seninle birlikte baska
bir seyi de seven, ama bunu sana olan askindan dolayr sevmeyen insanin sana olan

2% jfade detayli incelendiginde kisi Tanr1 sevgisinin farkindadir. Aym

sevgisi noksandir.
anda baskasinin da sevgisinin oldugundan haberdardir. Bu ikisinin varligmin farkinda
olmasinin yani sira Tanr1 sevgisinin istiine ¢ikabilen bir sevgisi de s6z konusudur. O
halde Tanri’nin sevilmeye layik olusundan bahsedilebilir. Bu da tabi akla bir geliski
kapis1 agacaktir. Hem Tanr1’nin sevilmeye laik oldugu ger¢egi hem de kisinin Tanr1’nin

disinda ki varliklar1 seviyor oldugu gercegi.

2.2.3.9. Tyilik Olusu

Varlik alemimde tim seyler, en miikkemmel, esit Olgiili ve degismeyen
giizellikte olan bu yaratici tarafindan yaratilmigtir. Bu seyler, ne en miikemmel ne esit
ol¢iilii ve ne de degismez giizellikte yaratilmistir. Yine de yaratilan her sey iyidir ve bir
biitiin olarak ele alindiklarinda, birlikte harika giizellikte bir evren olusturduklarindan,

daha da iyilerdir.?*°

Iyilik var olmak veya gergeklesebilmek igin varliga muhtagtir. Ona gore iyilik
varligin bizzat cevheridir. Augustine gore, birey disiincelerini tam anlamiyla kontrol
edemez, neyi nasil diigiindiigiimiizii bu diinyadaki fiziki varligimiz belirler. Augustine
diisiincenin temellerini diinyevi yasamdaki tecriibe de arar. Insan bir baskasindan énce
kendini tanimak ister; ancak yeterince tatmin olamaz ve kendini agsmaya calisir. Bu
cabasi neticesi Yiice Iyi'nin Tanri’dan baskasi olmadigim kesfeder. Mutlulugumuz
Tanrr’dadir. Tanr’y1 kesfeden insan kendiyle ugragsmay1 birakip Tanri’nin ezeliliginde

kaybolur.?**

298 Osman Elmali-Omer Ozden, age 243

29 Augustinus, Itiraflar,(Cigdem Diiriisken),328

210 Metin Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, Elis Yayinlar,2.Baski, Nisan, Ankara,2014, 87
11 Oner, age,8
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Varlik, “ger¢ek” oldugu kadar iyiliktir. Varlik denmeye layik sadece Tanri
oldugundan, zorunlu olarak Tanri iyidir. O 6zii bakimindan iyidir. En iyidir.??Bu
iyiligini diger varliklara borglu degildir. Onun varhginda iyilik vardir. lyilik onun
Oziinden baska bir sey degildir. Diger varliklar iyiligi Tanri’ya borgludurlar. Onlar
Oziinde iyi degildir. Tanrisal iyilikte azalma ve g¢ogalma olmaz. Eger Tanri’nin
iyiliginde bunlar olsayd: ister istemez O’nun 6zii de degisecekti. Oysa Tanri’nin 6zii
degismez dolayisiyla iyiligi eksilip artmaz. Bu o6zellik diger sifatlariyla birdir. Ayri
diisiiniilemez. Ezeli olan, hakikat olan varlik elbette degismez olandir ve olmalidir. Eger
Tanr iyilik sifatina da sahipse o zaman bu sifat da diger sifatlar gibi degisimden uzak
olmalidir. Diger varliklardaki iyiligin azalip ¢ogalmasi onlarin ayni derecede olmadigini
gosterir.

Augustinus’a gére Tanr1 zatinda var olan bu iyilikle evreni yaratmistir. Bunu su
ifadesiyle ortaya koymustur: Yarattigin bu dlem senin comert iyiligin sayesinde
varhgini siirdiiriiyor.”® O’na gore evren aslinda varligim iyilik temelli siirdiirmektedir.
Burada su soru akla gelecektir peki evren iyilik temelli ise yine evrende var olan bu
kotiiliik neyden kaynaklanmaktadir? Augustinus’a gére bu sorunun cevabi su sekildedir:
Tanrmin verdigi gorevi yerine getirmeyen insanlarin ¢ikarmis olduklar1 kargasadir. Eger
insanlar bu gorevi yerine getirirlerse bu kargasa ortadan kalkacaktir. Bu onlarm 1yiligi
secmeyip kotiiliigii segmis olmalarinin sonucudur. Insan iradesini yanlis olan1 segmekte
kullanmis olacaktir.

Degismez olandaki iyilik insana kuvvet olmaktadir. Sayet bu kutsalliktaki
1yiligin degismesi insanda dayandigi Tanri’dan emin olmay1 da saglar. Aksi halde
degisenin bir iyilik anlayist olsa Tanr1’dan her an her dakika siiphe duyulurdu. Tanr1i’nin
evreni meydana getirmesinin, yani ona varlik ve hayat vermesinin nedeni, iyi olmasidir.
O sadece yetkin bir varlik ve yetkin bir zeka degil; bizzat iyiliktir. Evrenin diizenleyicisi
iyidir; iyi olan kiside hi¢cbir kiskanglik yoktur. Kiskang¢ olmadigi igin Tanr1, her seyin

miimkiin oldugu kadar kendine benzemesini istedi.**

O kotiliigln bir cevher oldugunu
kabul etmez ona gore kotiillik iyiligin olmamasi durumudur. Kisacasi ger¢ek olan iyilik

kavramidir. Augustinus’a neyi timit edebiliriz diye sordugumuzda siiphesiz: Tanri

212 Ozcan, age,?;l.
213 augustinus, Itiraflar,(Cev: Cigdem Diiriisken),443
2% Ozcan, age, 109
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sevgisiyle dolu herkesin mutlu ve esit bir sekilde yasayacagi ve adaletin mutlak sekilde
hiikiim siirecegi Tanr1 Devletini...?*> Cevabini alacagimiz ortadadir.

2.2.3.10. Hikmet Olusu

Tanri’nin mahiyetlerinden biri de hikmet olusudur. Hikmetin kelime manasina
baktigimizda “Insanin varhiklarin gercekliklerini bilip iyi isler yapmak sifati; hakimlik.
Esyanin halinden, harici ve Batini ozelliklerinden bahseden ilimdir.(Buna ilm-i Hikmet
deniyor) herkesin bilmedigi gizli neden; Kdinattaki ve yaratilistaki ilahi amagtir...” **®
Filozofa gore Tanri ’dan gelen her sey hikmetlidir. Hikmetli olus Tanr1’nin her seyi yerli
yerinde yapmis olmasidir. Her varligin kendine ait doldurulamaz bir yeri vardir ve
Hikmet’in golgesi varliklara yansir.?’’ insan Hikmet’i bulmak igin, tatlilikla, biiyiik
arzuyla aramali; daha biiyiik arzuyla aramak igin bulmalidir. fman arar, zeka bulur.
Zeka, bir yandan bulundugunu daha ¢ok arar.”'® Kainatin yaratilisindan insana her seyin
varliga gelmesi hikmet ile olmustur. En iyi yaratilis sekli budur. Bu evrenin en iyi hali
de dolayisiyla var kilinmis halidir. Tanri’nin 6zelliklerinin ¢ikis noktasi varliginin
ahlaki olmasidir. islam kaynaklarinda “hulk” ile “ahldk” kavramlar hep ayn1 manada
kullanilmistir. Ahlakgilarin ekserisi ~ “hulk’u, insandaki biitin hal ve davraniglarin
kaynag1 ve suurun dogru bir kuvveti saymustir.”’® Augustinus’a gore Tanri’nin hikmetli
olusu ayni zamanda bu hikmetin suurlu ve ahlakli olarak ortaya konuldugunu

gostermektedir.
2.2.3.11. Sevgi Olusu

Tanr’nin diger 6zellikleri gibi sevgi de varliginin 6ziine aittir. Varhiginda
barindirdigi bu 6zelligi ile tiim varlik alemini kusatir. Tiim bu varlik dlemi onun sevgisi
ile ayaktadir. Sevgi diistiniildiigiinde ne Tanr1’nin unvani ne de bir yetkinligidir. Bu sifat

bizzat onun zatinda yani cevherinde vardir. Sevgi olan Tanr1 her seyi kusatmlstmzzo

215 Oner, age, 6

218 Abdullah Yeg in, Yeni Liigat(islami, Timi, Edebi, Felsefi),Hizmet Vakfi Yayinlari, Genigletilmis
Baski, Eyliil 2010, Istanbul,402

21 Ozcan, age, 73

218 Ozcan, age, 75

1% Hijsameddin Erdem, Ahlak Felsefesi,8 Baski, Hii-er Yayinlari, Konya, Ekim, 2015,11

220 Ozcan, age, 76
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Tanr1 sadece ismiyle bilinmemelidir. O mutlak iyilik, mutlak sevgi, mutlak
hosgoriidiir. Sevgi sifati olan Tanr1 her seyi kucaklar. Sevgi sadece Tanri’yla insan
iliskisinin degil; ayrica insanlar arasindaki iliskisinin de temelidir. Tanridaki ve
insandaki sevgi birbirinden ayrilmaz.?** Sevgi kainat: birbirine sevimli kilan yegéne
etkendir. Tanri’nin sevgi olusu ile yeryiiziiniin bagini sicak tutar.

2.2.3.12. Mutlak Kudret ve irade Olusu

Arapga @b kokiinden tiiretilmis “mutlak” kavrami liigatta kayitlh ve bagh
olmayan anlamlarina gelmektedir. Istilahi anlamda metafizigin bir kavrami olarak
varlig1 ve tasavvuru i¢in bir baska seye ihtiya¢ duymayan, Viicud-u Mutlak olarak ifade
edilmistir.?** Kelam ilminde Tanr1 Viicud- u Mutlak tir. Mutlak kelimesi dilimizde
smirsiz ve kosulsuz anlaminda saltik sézciglyle ifade edilir. Bu tanima gore Tanri
siirli ve kosullu olan yaratiklarina gore sinirsiz ve kosulsuz bir varliktir.??

Tanrida kudret ve irade birbirinden ayrilmaz iki unsurdur. O’nun kudreti
iradeli, iradesi de kudretlidir. Tanrisal giiciin kaynagi bizzat Tanri’nin kendisidir.

224

Dolayisiyla Tanrisal kudret ve irade birdir, birliktedir.?** Tanr1 sonsuz gii¢ sahibidir.?®

Augustinus Tanrisal kudreti s0yle tanimlar: Tanri’nin istedigini yapmasi, istemedigini

26

de yapmamasidir.”® Tanri’nin kudretli olusu kor ve keyfi bir giice sahip oldugu

anlamina gelmez. Tanri’da kudret, zeka, hikmet ve dogruluk birbirinden ayrilmaz.

227

Sonugta tanrisal kudret, iyi, dogru ve hikmetli olan seye taalluk eder.”*"Tanri’nin ilmi

kadar ezeli olan iradesi, yer ve gokteki; gegmisteki, simdideki ve gelecekteki her seyi

228By yiizden O’nun iradesi yeryiiziiniin de, gokyiiziiniin de, iistindedir. Kolayca

yaratti.
goriilecegi gibi, Tanr1 iradesinin yaratiklara stiinliigii, hiyerarsik {stiinliik

degildir.**Bu irade-kudret her seyin nedeni olmanin yaninda hakimidir.

221zcan, age, 77

222Bhii’]-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arabi’l-muhit, 711/1311;
i’ dad ve tasnif Yusuf Hayyat, Nedim Mar’ asli, Beyrut, Daru Lisani’ 1-Arab, 1970, s. 131

2 Ankara Universitesi,A¢ik Erisim Sistemi, Tanri’nin Mutlakligt (agik arsiv.Ankara.tr/ browser
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Tanr1, yetkin bir bilgiye sahip olmasimin diginda O’nun giicii de sinirsizdir.
Yaratilmig tiim varlik tiirlerinin onda idealar1 ya da tohumlar1 vardir ve Tanr1 bu idealari
kendisinin miimkiin yansima ya da tezahiirleri, yaratacagi seyler olarak, ezeli —ebedi bir
tarzda, gormiis ve bilmistir. Su halde, s6z konusu gorii ya da ezeli-ebedi bilgi ediminde,

230

Tanrt her seyi, insanin &zgiir eylemlerini bile, dnceden bilir.”” Tanr1 biiyiiktir. Bunu

itiraflarin birinci boliimiinde ifade eder. Ey Rab, sen biiyiiksiin ve her tiirlii 6vgiiye
layiksin, giiciin biiytliktiir ve bilgeliginin sinir1 yoktur.231

2.2.3.13. Teslis Olusu

Hristiyan Kutsal Kitabi’nda teslis kelimesi ve teslise imani1 agiklayan sarih
(acik) bir ifadeye rastlanmamaktadir. Bununla beraber Hz. Isa’nin havarilere "Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh ismiyle vaftiz eyleyin"[393] seklinde emir verdigi bilinmektedir.*

Teslis ya da tigleme Hristiyan teolojisinde Tanri’nin, ayn1 zamanda baba, ogul
ve Kutsal Ruh’tan olusan iiglii dogasini ifade eder. Hristiyanliktaki ti¢ ilahi varlig
iceren liglemeyi tanimlayan bir ifadedir. Hiristiyan teolojisine gore bu tglii birlik
birbirinden ayrilmaz ve tek bir Tanri’nin birbirini tamamlayan farkli yansimalari olarak
goriiliir. Tek 0z, tek cevher ama tii¢ farkli goriiniistiir. Bu gorlis monoteist teoloji olarak
degerlendirilebilir.

Hristiyanlikta teslisin ilk ve kurucu unsuru, Baba’dir. Hristiyanlikta Tanri,
Baba olarak nitelendirilir. Allah, en miikemmel ve sonsuz saf olan ruhtur. O, her seyin
yaraticis1 ve sahibidir. Sonsuzdur, her yerde vardir ve her seyi bilir. Fakat Tanr1 da
biitiin bu 6zellikler ayr1 degil, bir biitiin olarak birlesiktir. Tanri, her seyi goriir. Kimse
onu goremez (Hristiyan Kilisesi'ne gore, varlig1 goriilmeyen Tanr1, Mesih Isa vasitasiyla
goriinmiistiir). >

Baba Teslisin kurucu unsurudur. Onunla beraber diger iki unsurun da bu ilk
unsur olan baba kavraminin etrafinda, kendisinden dogan kavramlar olarak

konumlandigim gérmekteyiz. Ikinci unsuru Isa’dir.

230 Cevizci, Orta Cag Felsefe Tarihi, 201

BIKadir Ciigen & Melek Zeynep Zafer & Adnan Esen yel, Varlik Felsefesi, Ezgi Kitapevi,3. Baski,
Bursa, 2014. 186

%2 Tiimer & Kiigiik, age, 168
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Hristiyanlikta Isa, insan sekline biiriinmiis bir ilahtir. Allah, Isa'da
bedenlesmistir. Baba Allah, insanlara, sevgi ve merhametini gostermek igin, isa Mesih
suretinde insanlara yaklasmis ve insanlarin aralarinda yasamustir. Boylece Allah’in
inayeti, insanlara isa Mesih vasitasiyla erismistir. Isa'ya tapinmak, ona kul olmak, Baba
Allah ile temas kurmak anlamia gelir. O, Baba ile ayni cevherdendir ve Baba gibi
mitkemmeldir. O, gergek Allah’dir. Cesitli mucizeleriyle, 6lmesi ve sonra dirilmesiyle
‘Tanr1’ oldugunu géstermistir. Tanr1’nin ogludur. O, ayni zamanda gergek insandir.?**

Tanrinin insanlarla iletisim kurma, onlarin i¢inden onlarla muhatap olma
yoluna gittigini gérmekteyiz. Teslisin ti¢iincii unsuru da Kutsal ruh’tur. Kutsal Ruh,
Baba ile ayni cevherden, ancak ayri bir mahiyet olarak kabul gérmektedir. “Baba’nin
biitlin giiclinii ve iradesini kendinde barindirmaktadir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, tek bir
cevherde toplanmus ii¢ ayr1 kisiliktir; {icii de ebedidir. Kutsal Ruh, Isa’nin vaftizinde,
onun tanriligint agiga ¢ikartmak igin bir giivercin sekline biiriiniip tizerine konmustur.
Kutsal Ruh, Allah gibi her yerdedir. Ancak o, 6ldiiriicii giinahlardan uzak olan inanmig
insanlarin i¢inde oturmaktadir. Kutsal Ruh, iyi diisiinceler verir; tévbe, dua ve niyaz
ogretir. Sembolil, beyaz giivercindir. Kutsal Ruh, vaftiz ile insana gelir. Baba 'dan
¢ikan, Ogul'da biitiin dolulugu ile duran ve Ogul'dan Insanlara verilen Ruh Allah'tir?®

Teslis Hristiyan dininin esasidir. Ayni anda hem {i¢ olabilen ama 6zii itibariyle
bir olandir. Baba olarak Tanri, mutlak kudrettir, yaratma da bu kudretin agik bir
tezahiiriidiir.”*® Baba olarak Mutlak Kudret ve Yaratic1 olan Tanri, Ogul olarak Kelam,
Hikmet, Prensip, Hayat ve Hakikat’tir.?*” Augustinus’un deyimiyle Kutsal Ruh olan
Tanr gilivercin ve ates sekillerine biirtinmiistiir. Bu yon farkli sekillere girebilir, fakat
kendi Oziinden asla eksilmeye, bozulmaya ugramayan ozelligidir. Augustinus i¢in
varligin nitelikleri varliktan ayri bir sey degildir. Tanri’nin nitelikleri yoktur. O bizzat
niteliklerinden ibarettir. Obiir taraftan duyulur nesnelerin gercek anlamda varliklart
yoktur; onlar varlikla yoklugun bir karisimidir, realitelerini de tek ve gergek varlik olan
Tanr’dan alirlar.?® Augustinus’ta hi¢bir kavram diger kavramdan bagimsiz degildir.
Hepsi birbirine siki sikiya baghdir. Tanri’nin 6zellikleri de boyledir. Birbirinden

ayrilmayan kavramlardir. Bu ylizden birini ele alirken dolayisiyla digerlerinden mutlaka

2% Tiimer & Kiigiik, age, 170
2% Tiimer & Kiiciik, age, 171
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soz etmek gerekmektedir. Teslis kavrami da yine bunlardan biridir. Augustinus’a gore,
Mutlu Yasam’in kaynagini Teslis’te aramak gerekiyordu.?*

“O halde Tanri derken ashinda biitiin bu varliklart yaratan Baba’y
kastediyormusum ben; Baglangi¢ derken de biitiin bu varlhiklar: yarattigr Oglunu
kastediyormusum. Ana ben Tanrimin Kutsal Uclii olduguna inaniyordum ve inancimin
wiginda bu gercegi Onun Kutsal Sézlerinde aradim ve nihayet “senin ruhun sularin
iizerinde dalgalaniyordu” ifadesinde pesinde oldugum seyi buldum. Iste Kutsal iiclii iste
Tanrim, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, yani biitiin bu dlemin Yaraticisidir. »240

2.2.4. Tann lle Ilgili Kanitlar

Insan yetersiz bir varliktir. Insan déniip kendine baktiginda bu yetersizligi
hisseder. Insanin bu yetersizligi hem yasamda hem de duygu aleminde vardir. “Peki, 0
zaman seni nasil arayacagim ya Rab? Seni ararken Tanrim, aslinda mutlu bir yasam
aryorum. Ruhum yagasin diye seni artyorum. Bedenim ruhumdan can buluyor, ruhum

35241

da senden can buluyor. Insan bilgi ile mutluluga erisecektir. Bu bilgelik insam

icinde bulundugu bu kendine yetememe halinden kurtaracaktir. Yalniz bilge kisi mutlu
olabilir. insan bilge olabilmek igin de hakikatin bilgisine sahip olmalidir.?*

Augustinus Tanri’yr kanitlarken oncelikle bilgi goriisiinde temellendirir.
Bundan dolay1 kisaca bilgi goriisiine tekrar deginmekte fayda var. O’na gore tig tiir bilgi
vardir. Ilk bilgi tiirii varlig1 insan zihninin disinda olan duyu bilgisidir. Dis diinyadaki
aleme ait bilgi tiirtidiir. Bu bilgi tiirii tam anlamiyla insana dogru bilgiyi vermez. Bu
bilgi basit bir goriniistir ve reel nesneler hakkinda verdigi bilgi kesindir. Fakat
diisiiiliir hakikatlerin 6lgiisii yapilirsa, bizi zorunlu olarak yaniltir.?*® ikinci bilgi tiirii
ise akil bilgisidir. insanin duyu bilgisinden elde ettigini zihinsel olarak yorumladiktan
sonra agiga c¢ikan bilgidir. Bilgi seviyesinde ikinci derece 6neme sahip bilgi tiiriine
kaynaklik eder. Ugiincii ve son olan bilgi ise inang bilgisidir. Baska bir ifadeyle dogma

bilgidir. Glivendigimiz bir otoritenin bildirdiklerini itirazsiz kabul etmek anlamina gelen

23 Oner, age,27

240 Augustinus, Itiraflar, (Cev Cigdem Diiriigken),448
241 Augustinus, Itiraflar,(Cev: Cigdem Diiriisken),318
2 Ozcan, age, 119

3 Ozcan, age, 128
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iman, bilim gibi kesin ve saglam bilgi kaynagidir; aklin erisemedigi hakikatlere ulagsma

244 Inanma bilgisi Tanr1’dan geldigi i¢in en net ve gergek olan bilgidir.

vasitasidir.

Augustinus’ gore bu ii¢ bilgi tiiriinden Tanr1’y1 anlamamiza yardimci olacak
olan bilgi tiirli sliphesiz inang bilgisidir. Digerleri tamamen uzak midir? Elbette hayir.
Sadece bu inang bilgisi direkt olarak Tanri’yr bulmaya kapi acar. Diger bilgi tiirleri
inancin nuruyla aydinlanmis gozlerin gorebilecegi noktada yardimer bilgilerdir. Eger
kisinin kalbi inang ile nurlanmis, hayatlanmis ise hem duyularda hem de zihinde Tanri
ile beraberdir. Kéinat1 Tanr1 namina ondan aldig1 1s1k ile temasa edecektir. Kelam ilmi
Tanr1’nin zat1 ve sifatlar1 hakkinda bilgileri ortaya koydugu gibi ayn1 zamanda Tanr1’nin
varligia dair olan delilleri de destekler ve ortaya koyar. Tanri’nin hangi tiir delillere
basvurulacagi agik olarak belirtilmemekle birlikte kelam ilminin kullanildig: delillerin
akli ve nakli delilleri kapsadigi séylenebilir.**®

Augustinus’a gore Tanr1 bize biitlinliyle verilmemistir. Onu ancak ondan ayri
realiteleri gosteren niteliklere indirgemekle bilebiliriz.*® Tanri fikri evrensel bilgidir,
bu sifatla insan ruhundan ayrilmaz. Biitiiniiyle bilmesek de, tanrisal alan bizim i¢in bir
terra in cognita (meghul iilke) degildir; hi¢ kimse Tanri’nin varhigmi bilmemezlik

edemez. %4’

Tann akil yiriitme ile degil, tefekkiirle (releksiyon) bilinebilir. 242
Augustinus tiim bilgi felsefesinin sonunda ancak Kutsal Metinlerin otoritesiyle gergek
Tanr1 anlayisina sahip olabilece§imiz goriisiinde karar kilar. 29 Biz Tanri’ya imanla
yoneliriz. Agik¢a olmasa da O’nun yiiceligini bilecek kadar taniriz.

Tanrr’y1 hatirlamak, temasa etmek ve kesif yollariyla elde edebiliriz. Tlk olarak
hatirlama konusuna kisaca deginelim hatirlama hafiza yardimiyla olan bir seydir. Kisi
hafizasinin derinliklerinde var olan Tanr1’y1 ortaya ¢ikartmak igin ¢abalar. Bu ise kiginin
kendisine dénmesi ile miimkiindiir. ikinci olarak temasa kisinin kainata yani kendi
varligi disinda bulunan varlik dlemlerinde mutlak giizeli, kudreti aramast ile agiga ¢ikar.
Bu miikemmelligin 6tesinde kaynaklik eden en miikemmel olanin aranmasi ve bu

arayisa ¢evreden hareketle ulasmasi islemidir. Ugiincii ve son olan ise kisinin Tanr1’y1

kesfetmesidir. Sadece acik kalpler temasa edebilirler. Kalp Tanri’nin yasadigi bir

244 Ozcan, age, 137
2% {smail Isik —ismail Yiiriik-Nail Karagoz —ibrahim Kaplan-Omer Sadiker-Hamdi Akbas, Kelam IGece
Kitaplig1 Yayincilik, IT. Boliim, 2.Baski, Ankara, Subat, 2017, 19
26 A
Ozcan, age, 141
241 Ozcan, age, 142
28 Ozcan, age, 143
9 Ozcan, age, 144
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aynadir; o nedenle insan, kalp aynasini temiz tutmali, yani tevazu gostermeli ve
giinahlardan kurtulmali, kendini hikmetle yenilemelidir.**°

Augustinus’a gore Tanr1 imanla anlasilacak bir seydir. Bundan dolay1 inanglh
olmayan Kkisiler tarafindan kendisinin kanitlamalari pek bir énem arz etmemektedir.
Tanr’y1 iginde duymayanlara Tanri’yr kanitlamak degil Tanri’ya inandirmak bile
imkansizdir anlayisint Augustinus’ta gormekteyiz.

2.2.4.1. Genel Tasvip Kaniti

Augustinus felsefesine bu delile bakildiginda biitiin toplumlarda ve dinlerde bir
Tanr1 kavraminin bulunmasi gerekliligini ortaya koyan bir kanttir.>*Bu kanit bir kabul
olarak kendini gostermektedir. insandaki inang hissinin bir karsiligiin olduguna
dayanir. Mantiksal herhangi bir énermeye dayanmamaktadir. Akli metotlarla degil,
oldugu gibi var oldugunu kabul etmektir.

2.2.4.2. Kozmolojik Kamt

Tanr evrensel prensiplerin disinda kozmik yasalarin da mimar1 olan zekadir.
Tabiata suurla bakan her insan gordiigiim varlik aleminin bir yaraticisinin oldugunu kor
gozlerime aslinda sokar derecesinde kanitlar. Bu yap1 sahipsiz olamaz. Bu nedensellikle
kurulan bir bagdir. Bagka bir deyisle tahmindir. Bu tabiatta, tabiatiistiinde var olan ve
tabiatin tiim mitkemmelligini aldig1 bir varlik olmalidir. Tanr1 nesnelerin sadece varlik
nedeni degildir. Onlarmn varliklari1 devam ettirebilmeleri i¢in zorunlu sartlart
hazirlayan da Tanri’dir. Evrene dikkatle bakildiginda bu apagik ortadadir. Dokunma
duyum soyle diyor: Bir kavramin nesnesi yoksa ona dokunmamigimdir, ben
dokunmamissam da sana bir sey dememisimdir. Oyleyse bu bilgiler nerden geldi?
Demek ben daha onlart 6grenmeden 6nce onlar zihnimdeydiler. 252Augustinus’a gore
Tanr1 diisiincesi de boyle bir yolla elde edilmis bir bilgi olacaktir. Bu zihnimizde
mevcut olan bilgiler Tanri’nin da varliginin delili niteligindedir. Evrende ki tim bilgiler
bu sekilde agiga cikan bilgilerdir. Ben sadece onlart tanimakla mesgul bir hayat

gecirmeliyim anlayisi vardir.

250 Ozcan, age, 149
21 Ozcan, age, 158
252 Augustinus, Itiraflar(Cev: Cigdem Diiriisken),307
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2.2.4.3. Nizam ve Gaye Kanmiti

Augustinus felsefesinde Tanri’ya dair delillere bakildiginda bir diger delil de
nizam ve gaye delilidir. Gaye kelimesi sozliikte, ug, en son, siir varilacak yer, amag,
hedef ve maksat gibi manalara gelir. Nizam ise, diizenlilik, tertip, intizam; uygunluk,

uyum, sistem ve ydntem gibi anlamlara gelir.?*®

Bir gayeye uygun hareket etmek, iyi ve temel bir ilkedir. Evren bir kargasa
degil; bir kozmostur; orada, ilk bakista hemen fark edilen bir diizen hakimdir. Bu diizen,
nesnelerin tabii yatkinliklarinin bir sonucudur. Her varlikta ¢ok harika bir nizam ve
diizen vardir. Ayn sekilde varliklarin birbiriyle birlesimi son derece miikemmeldir.**

Buradan Tanri’'nin var oldugunu ve bu diizenin kurucusu oldugu
anlagilmaktadir. Diizeni sevmektedir. Tanri’nin varligi diizenin varliginin kaynagidir.
Kainat Tanri’dan diizenini almaktadir ve bu diizen bu kaynaktan alindig1 gibi aktarilir.
Her sey gayet intizamli olmakla birlikte, belli gayesi olan bir ilerleyise sahiptir. Diizen
Tanr’nin kainat i¢in bigmis oldugu kaftandir. Kainat ancak bu haliyle varlik alemine
geldiginde miikemmel olacaktir ve bunu da sonsuz ilim sahibi olan Tanr1 irade ve
kudretiyle gerceklestirmistir. Bu diizen somut alemde oldugu gibi i¢ dlemimizde de
vardir. Bir bitkinin i¢ diizeninde, havanin i¢inde, toprakta kisacasi her seyin igyapisinda
da belli bir diizen vardir. Hem zahirinde hem de batininda Tanr1 kdinat1 diizen igerisinde
yaratmistir. Hem biitiinde hem de par¢ada ayni diizen hakimdir.

Evren giizelligini, diizenini, intizamini, Tanr1’dan almaktadir. Eserin nitelikleri,
miiessirin nitelikleri hakkinda bilgi verir. Oyle anlasiliyor ki eserle miiessir arasindaki
iliski ona gore, kanitlama O6zelliginin yaninda Ggretici nitelige de sahiptir. Evrende
harika bir isleyis hakimdir. Higbir is diger bir ise karismamaktadir. Her donem envai
cesit nimet hi¢ aksamadan yeryiiziinde Tanr tarafindan birakilmakta ve bu nimet
sahipleri bu riziklarini almaktadir. Hicbir hayat sahibi unutulmamakta her tiirlii yaratilan

mahlikun ihtiyaci giderilmektedir.

253 Arslan —Bozkurt, age, 140
24 Ozcan, age,166
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Bu evrendeki sorunsuz isleyis bir diizen sahibinin varligini zorunlu kilar ¢iinkii
bu diizen kendi kendine basibos degildir. Bu olaganiistii diizenin arkasinda onu ortaya
koyan iistiin giice sahip bir varlik olmali ki ancak doganin diizenli, stirekli, devamlilig
ve cesitliligi olusabilsin.?®® Kainatta goriilen nizam, tertip, kemal ve ahlak Tanri’nin
sonsuz ilmine agik bir delil teskil etmektedir.”® Augustinus’a gore en kiigiik bir
hayvandaki diizen bile tesadiifiin sonucu degildir ve olamaz da. Augustinus’a gore bu
iistiin diizen insan giicliniin ve yapabildiklerinin 6tesindedir. Bu insandan daha yiiksekte
olan bir varliga ait olmalidir. Bu nedenle, zamanin 6tesinde iistlin bir yaratict olan Tanr1
vardir.

2.2.4.4. Dini Tecriibe Kaniti

Insanin psikolojik yetilerinden biri de duyarliliktir. Ancak bu yeti her insanda
farkli giic ve etkiye sahiptir. Hangi tiir sanati icra ederse etsin sanat¢ilarda duyarlilik
diger insanlardan daha muhtemeldir. Giindelik hayattaki bu farklilik dini hayatta da
varhigimi siirdiirir. Bundan dolay1r mistik dedigimiz kisiler diger dindarlardan daha
duyarhidir. Evrensel bir olgu olan mistisizmi benimseyenler, Tanr1’yla igten ve sdzsiiz
bir iliski kurmay1 ¢ok isterler ve nadiren de olsa bunu basardiklarini sdylerler. Bu iliski
ne analitik ne de diyalektik yolla kurulabilir ¢iinkii kisisel ve ozeldir. Bu iliskiye
bilindigi gibi, mistik tecriibe denir. Genis anlamiyla mistik tecriibe, inansin, ya da
inanmasin insanin kendini manevi bir realite ile dogrudan karsi karsiya getirdigini
diisiindiigii ve yorumladig: her tecriibedir.”®’ Burada bahsedilen dini mistik tecriibedir.
Tanr1’y1 aramaya ¢ikmig ruh az da olsa bir anda olsa O’nu hisseder. Mutlulukla dolar.
Augustinusgu tecriibe biitiin mistiklerde oldugu gibi nitelikleri dogmalarda belirlenmis
bir Tanrr’yla kurulan iliskidir.?®® Tanriy: tecriibe ederken Tanri’nin séziinden Tanri’ya
cikar gibi ¢ikmayiz, sonugtan sebebe gider gibi de gitmeyiz, fakat isaretten konusana
ulagir gibi ulasiriz. Bu tecriibe, hizli bir diisiinme ani, Tanri’dan bir seyleri kavrama,
igsellestirme ve O’nu daha yakindan tanimaktir. Tanr1 sadece diisiinmeyle elde edilen
bir varlik degildir. Kalbin de bu diisiinceyi kabul edip yasamasi gerekmektedir. Kalbin
bir tasdiki olmalidir. Dinin kabule dayandigi muhtemeldir. Gérmeden bag kurmaktir

25 Ciigen, Ortacag Felsefe Tarihi, 252 . .

»*Musa Bilgiz, Kuran’da Bilgi Kavramsal Cergeve Bilgi Tiirleri, insan Yaymlar1, 2 Baski, Istanbul,2013,
186

27 Ozcan, age,176

28 Ozcan, age, 176
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diye nitelendirilebilir. Tanri’nin bilinmesi konusunda getirilen delilleri Augustinus
yeterli bulmaz. Tim bunlar yine de Tanri’y1 tanimlamaya ¢alisan kisir kavramlardir.
Tanr1 kavramlara sigdirilamayacak bir varliga sahiptir. Bunlar insanin kisir unsurlarla
Tanr’’y1 akla yakinlastirmasindan bagka bir sey degildir. Ciinkii bozulmaya mahkGm
bedenimizle gordiikge, kalbimiz ¢ok derin ve ¢abamiz c¢ok biiylik olsa da, kesfimiz
eksiktir.”

2.2.4.5. Eski Ahitten Gelen Tanr’min Varhgimin Kaniti

Tanrisal bilgi de Tanricilar i¢in gizli sakli, bilinmedik bir dille yazilmis olan,
okunsa da anlagilamayan, anlamak igin birilerinin hizmetine girmek zorunda olunan bir
sey degil; dogada apagik olan, cahilin ve gocugun dahi anlayabilecegi agiklikta olan bir
bilgidir. Tanricilikta Tanri, dini bize fenle ve tabiatla anlatir. Kitapli dinlerde ise din,
Tanr soziiyle, vahiyle insanlara ulastirilir. 200 K elamcilar iman esaslarini genellikle
ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyyat (ahret/mead) basliklar1 altinda incelemektedirler. 261
Bagka bir ifadeyle kelam Tanri’nin zatindan ve sifatlarindan mebde ve mead
konularinda bahseden, agiklayan bahseden ilim alanidir.

Bu kanit kronolojik olarak diger kanitlardan tstiindiir. Bu {istiin olus bu kanitin
Kutsal Kitabin ilk bilinen kaynak olmasindan gelmektedir. Eski Ahit bize Tanr1’nin var
oldugunu sdylemektedir. *®* Kutsal Kitap Tanri’mn varh@ hakkinda insanlari
yanilmayacaktir anlayisin1 Augustinus’ta gérmekteyiz.

2.2.4.6. Tanr’’nin Hakikat ve Dogru Olduguna Dair Kamt

Hem Augustinus hem de Platon degisme karsisinda derin bir hosnutsuzluk
duyuyorlard: ve her ikisi de suna inaniyorlardr ki bagka hangi niteliklere sahip olursa
olsun nihai gercekligin degismez olmasi ve degismeye, clirimeye ugramaz olmasi
zorunludur.?®

Bakildiginda miikemmel olan bir varlik olmasi gereklidir. Bu insanimn iginde

iyiye olan meyilden kaynaklanan bir durumdur. Insan fitrati geregi iyi olam

259 Ozcan, age, ,180

20" Arpaci, age, 68

201 fsmail Isik & Ismail Yiiriik & Nail Karagéz & ibrahim Kaplan & Omer Sadiker & Hamdi Akbas, age,
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%2 Ciigen, Orta Cag Felsefesi Tarihi, 22
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aramaktadir. Kendisinden {istiin olan bir varlik ona kuvvet olacaktir. Insanm
yaratilisindaki bu arayisin karsisinda degisen bir diinya olgusunun olmasi ebetteki
duygusal degisimlere agiktir. Bu degismenin karsisinda olacak varlik diinyanin
degismesine ragmen bozulmamali ve bu bozulmayis varlik aleminin gerisinde kalmak
seklinde de olmamalidir. Bu degismezlik onun miikemmel olusundan kaynaklanmalidir.
Miikemmel olan degismez olacaktir ve degismezligi onu geride birakan degis o bu
degismezligi ile tim varlik aleminin istiinde olan olacaktir. Degisen varliklar yok
olmaya mahkimdur.

Degismeyen ise ebedi var olacaktir. Nihai gercekligin degismez oldugu
diistincesi, milkemmel varlik olarak Tanr1 kavrayisiyla ¢ok iyi uyusuyordu. Tanri
miikemmel ise, O’nun degisme ihtiyaci igerisinde olmasinin higbir sebebi yoktur ¢iinkii
miikemmel bir varlikta degisme miikemmelligin yitimiyle sonuglanird.”®*

Aziz Augustinus Tanri’nin en mutlak ve gergek hakikat ve dogru olduguna
inanir. Tanr1’y1 bilmek, dogruyu bilmek ve dogrunun ne oldugunun farkinda olmaktir.
Bu dogrulugu insanin bedensel yonii degil Tanrisal olana yakin yon anlayabilir. Bu da
insanin ruhsal yoniidiir. Insan ruhsal ydniiyle dogru olan tanriy1 istemektedir. Bu insanin
yaratilis1 geregidir. Insan dogru olani bulmak i¢in yaratilmistir. Ruhun bu dogru olani
bulma istegi ise dogal olarak Tanri’nin var oldugunun kanit1 olacaktir. Tanri’nin hakikat
olmasit ve insam1 Yyaniltmamasi Tanri’nin ahlak sahibi olmasindan gelmektedir.
Augustinus’a gore ahlak sahibi olan Tanr1 varligi konusunda insani aldatmamaktadir.

2.2.4.7. Yaratihs Kuramindan Gelen Tanrr’nin Varhgimn Kamti

Augustinus felsefesinde tiim varliklar varlik dlemine bir yaratici tarafindan
sonradan getirilmistir. Bu yaratic1 yani Tanr1 tiim varlik aleminin nedeni, varlik alemini
var kilan nedendir. Tanr1 olmadan bu varlik aleminden ve i¢indeki hi¢ bir varliktan s6z
etmek mimkiin degildir. Augustinus felsefesini olusturan varliklar yaratilmig
sonuglardan baska bir sey degildir. Varliklar1 en yiice olan Tanr1’ya baglidir.

Augustinus felsefesinde her sey yaratilmis olduguna gore, bir de bunlart
yaratan olmalidir. O halde “Tanr1 vardir” goriisiine dayanan bir kanittir. “...Ayrica her

seyin senden dogdugundan da eminim, bunun tartismasiz, en biiyiik kanitt da her seyin

%4 Janes, age, 136
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2% Yani her sey varsa bir yaratan da olmalidir. Var olma var etmeyi

var olmasiydi.
zorunlu kilmaktadir.

2.2.4.8. Olumsalliktan Gelen Kanit

Augustinus’ta gordiigiimiiz olumsallik delili kelam ilminde hudiis delili olarak
karsilik bulmustur. Sozliikte “sonradan meydana gelme” anlamia gelen ve masdar
olan hudiis, Kelam ilminde Tanri varligimi kanitlama da ortaya konan kozmolojik
delillerdendir. Biitiin nesne ve olaylari ile evrenin bir zamanlar olmayisini sonradan var
kilindigini, viicuda getirildigini ifade eder. Sonradan viicut bulmus her seye hadis veya
muhdes denir. Sonradan viicut bulanlar1 yaratana ise muhdis denir. insan evreni
gozlemlediginde her fiilin bir failinin oldugu apagik gorecektir.?®® Tanri, evrenin ilk

nedenidir, yani yaraticidir. Bilinen ve bilinmeyen her seyi O yaratmlstlr.267

Yalniz Tanri, degismez.268 Tanr1 zamandan bagimsiz olandir. Olumsal olan,
olumsal olmayani ima eder.?* Boylece o degismez olandir. Olumsal olmayandir. ikinci
nedenler her zaman birinci nedenin kanitidir. Diinyadaki her sey bir ikinci neden
olduguna gore aslinda her sey Tanr1’ya bir kanit olma niteligi tasimaktadir. Sadece her
seye Tanri’nin nazariyla bakmak ya da her seye Tanr1’y1 bulmak i¢in bakmak gereklidir.
Bu da istem isidir. Kisi bunu istemelidir.
2.2.4.9. AKklin Yasamindan Gelen Kanit

Augustinus’un ortaya koymus oldugu delillerden aklin yasamina dair olan
delili baslangi¢ noktasin1 akildan alir. Bu delil kelam ilmindeki imkan deliliyle
benzerlik gostermektedir. Hareket noktalar1 akil kavramidir. Imkan delili, aklin verdigi

hiikiimlere dayandlrlhr.270

Var olmak ii¢ sinifa ayrilir: 1.Varolus, 2.Yasama sahibiyiz, 3.Anlayisa sahibiz.

Kisacasi bunlar var olmak, yasamak ve anlamaktir. Bunlar gercegin hiyerarsik diizen

25 Augustinus, ffiraflar ,(Cev: Cigdem Diiriisken),221
208 Hulusi Arslan —Mustafa Bozkurt, age, 132
267 Arpaci, age, 81

%8 Ciigen, Orta Cag Felsefe Tarihi, 253

29 Ciigen, Orta Cag Felsefe Tarihi, 253
270 Arslan —Bozkurt, age, 136
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igindeki ti¢ basamagidir.’”* Birinin var olmasi digerini zorunlu kilacaktir. Bir anlama
kabiliyeti ayn1 zamanda var olan1 ve yasadiginin kanitidir. O halde Tanr1 anlayan yani
kavranan bir varlik sinifinin en yiicesi ise 0 vardir.

Augustinus felsefesinde insan ve Tanri bagini saglayan daha dogrusu insana
maddeden yaratilmis ama Tanr1 ugruna feda edilmis bir beden vardir. Bu Tanri’nin oglu
olarak nitelendirilen Isa’dir. Insanligin kendine sunulan bir yol haritas1 ve pusuladir.
Insan maddi manevi tiim yapmasi gerekeceklerini onu drnek alarak Tanri’nin huzuruna
sunabilecektir. Oysa gercek sefaat¢i, Tanri’nin ve insanlarin sefaatgisi, insan Mesih
Isa’dir. Sen sirli merhametinle onu mazlumlara gosterdin ve génderdin, onu kendilerine
6rnek alsinlar ve mazlumlugu ondan 6grensinler istedin.?’?

Aslinda genel anlamda bakildiginda insan ¢ikarlart dogrultusunda hareket
etmekte olan bir canli olarak gériilmektedir. Belki de onunla kurulan baglar bu yiizden
bu kadar kopmaya her an hazir konumdadir denebilir. Hakikatten yayilan 15181
seviyorlar, ama o 1sik kendi yanilgilarim1 ortaya ¢ikardi mi ondan nefret ediyorlar.
Aldatilmak istemiyorlar, hakikat kendisini onlara gosterdi mi Seviyorlar, ama onlari
kendilerine gosterdi mi nefret ediyorlar. 2% nsan ¢ikarlara ters diisiince hemen
savunma pozisyonunu alabilecek bir metabolizmaya sahip oldugu i¢in karsisinda kim
olursa olsun sonug bu olacaktir. Karsida Tanr1 olsa bile. Ama insan her seyini onda
aramalidir. Huzurunun sebebi Tanri olmalidir. Oyleyse herkesin mutlu olmak
istediginden emin olamay1z, ¢linkii sevinglerinin kaynagini sende aramayanlar da var.

Oysa hakiki mutlu yagam bu ve onlar bu hakiki mutlu yasami is‘[emiyorlar.274

2.2.5. Augustinus’u Doneminden Ayiran Noktalar ve Felsefeye Katkilar:

Tanri’nin inayeti(gratia) erdemli bir hayat i¢in sarttir. Kutsal Kitaplara getirdigi
0zgiin yorumun yaninda, filozoflarla tartismasindan c¢ikardigimiz sonuca gore, felsefe
Augustinus’un teolojisinin baslica kaynagi ve vazgegilmez kosuludur.?” Felsefenin

gorevi bu cergeve i¢inde su bigimde belirlenir: Tanri’’yr ve onun sozlerini

2L Ciigen, Orta Cag Felsefe Tarihi, 253

272 Augustinus, Jtiraflar,(Cev: Cigdem Diiriisken),356
213 Augustinus, ftiraflar,(Cev: Cigdem Diiriisken),324
2™ Augustinus, tiraflar,(Cigdem Diiriisken),325

" Oner, age, V

X
al

63



kavramaktir.?’® Augustinus’un din ile felsefe arasinda kurdugu bu bagdan dolay, inang
ve akil bilginin zorunlu iki 6gesidir.?”” Hakikatin kendisi Tanr1, hakikati bize sunan da
Isa ve onun Kutsal Kitap’taki sdzleri oldugundan, hakikate sahip olabilmek i¢in bunlara
inanmak, inanirken de kavramak gerekir. °’® Thilly’nin de belirttigi gibi, Tim
Hristiyanlik ¢aginin ruh yapisi, bilmeye deger tek bilginin Tanr1 oldugu seklin de
ozetlenebilecek Augustinuseu goriisten olusur.’>Ama bilgi, Augustinus’a gore, yalmzca
kendisi i¢in aranmaz. Hakikate iliskin bilgi mutlulugun gerekli kosullarindan biri
oldugu icin aranir. Augustinus’a goOre biitiin insan etkinliklerinin en uctaki amaci
mutluluktur. Mutluluk ise ancak Tanr1’y1 kavrayarak, onun buyruklarini anlayip yerine
getirerek elde edilir. Tanr1’y1 anlamak, buyruklarini kavramak, izlemek, bizim Tanr1’ya
ulasmamizin tek yoludur ve Tanri’ya ulagmak da, Augustinus i¢in, mutluluga
ulagmaktan baska bir sey degildir. 80 By sekilde bakilirsa hem hakikatin bilgisi
mutluluga ulasmanin gerekli sart1 haline gelir hem de hakikat mutlulukla bir ve ayn1 sey
haline gelir.

Augustinus: (Intellige ut credas) “Inanmak icin anlamak gerekir™**

ifadesiyle
aslinda insan aklinin evvela irade etmesi kendi cabasiyla tanriyr ¢evresini kisacasi
muhatap oldugu ya da olmadig1 her seyi oncelikle anlamas1 gerekir. Anladiktan sonra
zaten hakikatin biylisiine kapilacagini ifade etmektedir. Augustinus ig¢in iman
miikemmeldir. Onu anlamayan ve yetersiz olan ise insanin ta kendisidir. Augustinus
bakildiginda kendinden dncekilerden oldukga farkli bir anlayis ortaya atmistir.
Augustinus okuyucusunu kendisiyle 6zdeslestirebilen psikolojik derinliklere
ustalikla niifuz edebilmesi nedeniyle “ilk modern insan” olarak amlmaktadir.?®? Yine
Aziz Augustinus’un goriislerinin agirlik merkezini Tanr1 diisiincesi olusturmaktadir. O,
fikirlerinde Tanr1’y1 merkeze alarak yola ¢ikar. Bununla birlikte Augustinus’un Teslis’e

dair goriisleri Roma Kilisesi i¢in hayli 6nem arz etmektedir. Onun Tanr1 anlayisi ile

birlikte sunmus oldugu Teslis doktrini Kilise i¢in baglaylmdlr.283

276
277
278
279
280
281
282

Bravo, age, 112
Bravo, age, 112
Bravo, age, 112
Bravo, age, 112
Bravo, age, 112
Oner, age, 8
Chadwick, age, 3
283 Yesilyaprak, age,70
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Augustinus gegmis donemlerde ortaya atilmis goriiglerin belli goriisler etrafinda
toplandigini ifade eder. Kimi tamamen madde, kimi ise tamamen idealist temellerde
ilerlemistir. Bunu ifade ederken elestirdigi Platon ve Aristoteles 6gretileridir. Ona gore
gercek olan ne tamamen idealist olan ne de tamamen madde olandir. Saint Augustinus
hem evrensel olan1 hem de tekil olanin anlaticis1 oldugu kadar ayn1 zamanda bir tarih
yazicisidir. 284 Augustinus Hristiyanligin kurumsallagsmasinda ve gelismesinde Onemli
roller Gistlenmistir. Hristiyanligin suan ki temellerinin ilk adimlarini atan kisidir.

Augustinus¢ulugu kisacasi bireyin kendisinden ayrilis gayreti, 6ziinii arama
cabasi, kendini gerceklestirme gayesi olarak tanimlamak miimkiindiir. Augustinus’un
eserleri ve doktrini kendisinden sonraki caglarda Augustinizm adi verilen disiince
sisteminin olusmasina sebep olmustur. Augustinus Thomas Aquinas, Luther, Calvin,
Pascal, Kierkegaard, Adolf Von Harnack, HannahArent ve Paul Ricoeur’e gibi bir¢ok
isme 15tk kaynagi olmustur. °® Freud’a Wittgenstein’e esin kaynagi olmustur.
Augustinus yorumlamasi ile ortaya g¢ikan tartismalar insan dogasinda ve oOzgiirlikk
kavramu iizerinde yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmistir.

Augustinus  kendinden Onceki donemleri elestirerek baslatmis oldugu
diisiincesinde ge¢cmis fikirlerin taninmasina da katki saglamistir. Ge¢ Anti cag
diinyasinin Orta Cag ve Modern cag tarafindan bilinir olmasma o6nemli katkilar
saglamistir.

Augustinus kotiiliik probleminde de yine farkli bir goriis ortaya atmistir. Aziz
Pavlus beden iiyelerinde bagka bir kanunun gegerli oldugunu sdylemistir. Insan istegi
hilafina beden isteklerine boyun egmektedir. Augustinus, bu noktada katiiliik
problemine yeni bir yaklasim ortaya koyar: Insanin iradesinde mevcut kotiiliigii
psikoloji temelinde izaha g¢alisacaktir. Kotiiliigin kaynaginda aligkanliklarin kudreti

286 Kisi bu zihninde var olan

yatmaktadir. Bu aligkanliklar da insan zihninden tiirer.
aligkanliklarin esiridir. Bunlar zihni siirekli mesgul edip yoldan ¢ikarmaya galisir.
Augustinus Aziz Paulus’un dahi sehvet duygulari tarafindan rahatsiz olabilecegini
sOyleyerek etrafindakileri sasirtmistir.”®” Bu kirlilikten kurtulmanmin yolunu ise vaftiz

olmakta gorecektir. Augustinus’un nihai amaci, tiim ¢abasi insani iginde bulundugu

84 Oner, age,7
285 Oner, age,16
286 Oner, age,28
287 - - - - .y - .
Brown, Peter. Augustine of Hippo, A Biography, Revised Edition with a New Epilogue, Berkeley and
Los Angeles, California: The University of California Press, 1967,147
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caresizlikten kurtarmaktir. Biz iyi oldugumuz i¢in Tanr1’y1 bulma arzusu bizde agiga
c¢ikmaz bu Tanri’nin inayetidir. Tanr’ya sigmilmali ve icerdeki kotiiliikten daha
dogrusu diinyevi arzularin egemenliginden kurtulmak amag olmalidir.

Augustinus oncesi devlet anlayisina bakildiginda; ilk devlet kuramlar1 Yunan
site devletinde ortaya c¢ikmistir. Bunlar az sayida niifusa sahip devletlerdir. Polis
devletleri olarak adlandirilmislardir. Eski Yunan’da polis orgiitlenmesinin tiim insanlari
yonetme yetkisine sahip siyasal iktidar1 da i¢ine alan bir kamusal yasami ifade
etmektedir. Devir ne kadar eski olursa olsun sinirlar1 belirlenmis 6zel yasam alanlari her
donemde kendini ortaya koymustur. Antik donemde siteler énemli rol oynamustir.
Siteler, ayn1 kdkene sahip bireylerden olugsmaktadir. Bunun disinda kalan diger her sey
yabanci, diisman, barbar, tehlikeli ve kendilerinin korunmasi gereken konumdadir.
Platon da goklerde ki devletin 6rnek alinarak kurulmasi gereken bir devlet tasviri
yapacaktir.

Klasik Yunan siyaset teorisi en iyi hiikiimet sekli kavrayis tizerine kurulmustur.
Aristoteles iki tiir mutluluk oldugunu savunur: Bunlardan birincisi metafizik alana ait
olan temasa hayatidir, ikincisi ise siyasi hayata aittir.”®® Aristoteles’ten sonra gelen
Stoacilar, Epikuroscular ve Kinikler insan1 sosyal bir hayvan olarak goérmeyecekler,
insan mikkemmelligini temasayla devleti asmaktan ¢ok, devlet sahasinin digina ¢ikmakta
arayacaklardlr.289

Augustinus bunlardan farkli bir devlet anlayisiyla karsimiza ¢ikmustir. Bati
diisiincesinde insanin dogasi ve Tanri’nin anlami hakkinda olusmus bakis acisinin
kokeninde Augustinus vardir. Siyasete dayali olan ge¢mis donemin devlet anlayisinda
giic devleti yonetene aittir. Mutlak olan yoneticidir. Augustinus bu devlet anlayisini
yeryiizii devleti olarak nitelendirir. Augustinus’a gore asil mutlak olan yeryiizii devleti
degildir. Asil mutlak devlet Goksel devlettir. O Tanri’nin yonetimindedir. Augustinus
yeni ve 0zgiin bir devlet anlayisi ortaya koymustur. Tanr1 devleti insanlarin ebedi cennet
mutlulugunu yasayacagi ahrette Isa’nin kralliginda kurulacak mutlak esitlik esasina

290

dayanan adaletin tesis edilecegi bir devlet olacaktir.”" Pagan dini inancinin tezlerini

clirlitmeye calisarak siyasi alanda baslattigi kalem kavgasmi dini alana tasiyan

288 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik. Cev. Saffet Babiir, Ankara: Ayra¢ Yayinevi, ,1998,(ing. Nicomachean

Ethics), VI, 1139 b.
8 Oner, age, 50
20 Oner, age, 12
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Augustine yikilan umutsuz Roma’ya umut 15181 olarak paganlarin diinyevi devletine
alternatif olan Tanr1 Devleti’ni sunacaktir.

Augustinus Yunan filozoflarmin getirdigi dongiisel tarih anlayisinin yerine,
ilerlemeci c¢izgisel, gelismeye agik bir tarih modeli ortaya koymustur. Tarih’in bir
gayesi vardir ve insanlik tarihi Tanri tarafindan yonlendirilir. ** Augustinus, bir
bakimdan, tarih felsefesinin kurucusu da sayilir. Antik Felsefe, daha ¢ok, bir kozmos
felsefesidir. Bu felsefede, tarihin, doniip dolasip baslangi¢ noktasina geri donen, boyuna
tekrarlanan doniimli bir siireg oldugu (¢ember teorisi) anlayist agir basmistir. Tarihin
bir defalik olan, bir daha olmayacak, bir daha tekrarlanmayacak olaylardan kurulu bir
siire¢ oldugu goriisiinli, bu gergek tarih bilincini getiren Hiristiyanlik olmustur. Bu
yondeki diisiincelere ilkin gnostikler de rastliyoruz. Ama bu anlayis1 sistematik olarak
ilk gelistiren Augus‘[inus’tur.292

Tanr1 Devlet’inin yurttaslari, Diinyevi Devlet’in yurttaglarindan farkli olarak
devletlerini korumak igin savasma ihtiyaci hissetmezler, ¢iinkii Tanr1 (Isa) devletlerinin
koruyucusudur. Augustine Tanr1 Devleti s6z konusu oldugunda siyaset dist bir tavirla
siyasi devletin insanlar igin tercih edilmeye degmez bir devlet oldugunu savunur. Tanr1
Devleti diinyadan topladigi askerlerinden meydana gelen bir¢ok ordusuyla diinyevi
kurtulus i¢in savagsmaz, bu askerler her tiirlii direnisi hige sayan ebedi kurtulus ugruna
savasirlar. Baglanmis, kirbaglanmis, iskenceye ugramis, yakilmis, organlari kopartilmas,
bogazlanmis olmalarina ragmen kurtaricilarina duyduklar1 ask ugruna diinyevi kurtulusa
onem vermezler.?

Augustinus’ta insan kavramina bakis agis1 da farklilik gostermektedir. Her inang
sistemi, bir insan tipi yarat1r.294Augustine hiikmetmenin en acimasiz olaninin insanlarin
ruhunu acimasizca tutsak eden “hiikmetme arzusu” oldugunu savunuyor. Ancak
Diinyevi Devlet’te var olan toplumsal diizende, 6zellikle aile i¢inde diger bireyler gibi
kole de sahibine itaat etmelidir. Itaat toplumsal barisin geregidir. Ancak yaratilmis
dogal diizende Tanri ilk olarak insan1 varlik alemine getirdiginde hicbir insan bir diger
insanin kolesi degildi. Tekvin’i anlamlandiran Augustinus yaradilisin altinci giiniinde

Tanrinin kendi seklinde yarattig1 insanin insana degil (insanin) yalnizca diger varliklara

291
2

Oner, age, 95
Gokberk, age,156
2% Oner, age,116

294 Arpaci, age, 44
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hiikmetmesini istedigi sonucuna varir. Augustine, hilkkmeden (Dominus) kavramini
diinyay1 yoneten gercek hiikiimdar Tanri’nin bir 6zelligi olarak kabul eder. Boylelikle,
hiikkmetme giiciinii bir ara¢ olmaktan ¢ikarir. Tanr1 iyi hiikiimdardir, o halde, kendi
seklinde yarattig1 insan da iyi yonetici olmalidir. Augustine burada dominus kavramiyla
caritas (sevgi) kavramini birbirine yakinlastirir.?®

Augustinus’un adalet konusundaki goriisleri de yine i¢inde bulundugu
toplumdan farkli olacaktir. Geg¢mis donemde insanlar kolelik sistemini hayatin
merkezine almislardir. Kolelik sistemi toplumda gayet normal karsilandigi gibi olmasi
da gerekli goriilmektedir. Adalet herkese kendisine ait olanin verilmesini Saglayan
erdemdir. Bir kisim insanin diger bir kisim insana kolelik etmesi adil degildir; ancak
kolelik edene bir avantaj sagladiginda bu iligki adildir, ¢iinkii bu kisilerin kotiiliik
yapma olasiligin1 ortadan kaldirir. Augustine gore, adaletin hakiki temeli Tanr1i’dadir.
Augustinus farkli goriis ortaya koysa da aslinda tamamen koleligin ortadan kaldirilmasi
noktasinda net bir ifade ortaya koymaz.

Augustinus “san” kavramina da felsefesinde yer verecektir. Doneminden farkli
olarak ona gore diinyevi devlette var olan san kavrami gelip gecicidir. Insanlarin
nazarinda varligii siirdiiren her an degisebilen bir kavramken Tanr1 nazarinda ki san
kalic1 ve kisiye yarar saglayicidir. Diinyevi san1 birakmis kisi erdem sahibidir. Erdemli
ise kisi Tanr1 ‘ya yoneldigi 6l¢iide erdemlidir. Mutluluk bu yonelistedir. Kisi diger
yaratilanlar1 da yine Tanri’dan &tiirii Sevmelidir. Bu evrensel sevgi kisiyi erdemli kilan
diger bir 6zelliktir. Diinyevi erdem gelip gegen bir san arzusunun temelleri lizerine insa
edilmeye calisilmis ¢iirtik binalar gibidir. En ufak bir ¢ikar savasinda yerle bir olmaya
hazirdir.

Romalilar, bu diinyada gozler 6niindeki erdemleri sahsi menfaatlerinin yerine
misterek menfaati koymak, vatanlarmin iyiligini 6zgiir ruhla gézetmek, Roma’nin
yasalarla cezalandirdig1 su¢ ve kusurlardan muaf olmak, mesru yollarla san, seref ve
iktidar elde etmektir. Romalilar bu erdemleriyle bir¢ok ulus nezdinde itibar kazanmas,
imparatorluklarinin yasalarin1 tim diinyaya kabul ettirmislerdir. Dolayisiyla, Yiice ve
Hakiki Tanri’nin adaletinden yakinmalar igin bir neden yoktur, ¢iinkii “Tanri’dan hak

ettikleri 6diilii almislardir.?®®

2% (Oner, age, 116
2% Kitab-1 Mukaddes, Matta ’va gore Incil, V1, 2; Amen dico vobis, receperunt mercedem suam. Vulgata,
Evangelium Secundundum Matteum. V1, 2
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“Savas” kavramini toplumlarin birbirine kars1 degil de insanin i¢ alemine kars1
yapilmasi gerektigini savunur. Ona gore i¢ alemimizde var olan diisman, distaki
diismanda daha ehemmiyetlidir. I¢ alemde bulunan diisman insanin Tanr ile arasina
yani yaraticist ile arasina mesafe koyarak gittikce ondan uzaklastirmaktadir.
Augustinus’a gore illaki bir savas yapilacaksa bu barisi korumak ya da baris igin

yapilmalidir.

69



SONUC

Augustinus felsefesinin temel hareket noktasini olusturan teoloji goriistidiir.
Diger gorisleri bu temel tizerine sekillenmektedir. Onun var oldugu dénem de dinsel
cogulculuk s6z konusudur. Bununla beraber slipheci bir yaklagimda igten i¢e varligini
hissettirmektedir. “Augustinus’un felsefesi vaftiz edilmis Eski Yunan Felsefesidir”
ifadesine bakildiginda Augustinus felsefesi bir yorumlama felsefesi olarak ortaya
konmustur. Augustinus doneminin her alanda ortaya koydugu fikir, yaklasim vs hepsini

ince eleklerden gecirmis ve bu yorumlamalari vaftiz etmistir.

Saint Augustinus yalnizca diyalektik yontemi kullanmamis, ayni zamanda
ortaya koydugu goriisleri metafizik bir sisteminde iirtiinii degildir. O akilc1 bir diisiiniir
olmamakla birlikte boyle bir ¢abada sarf etmemistir. Onun gayesi inandig1 Tanr1’sini
insanlara tanitmak ve bozulan insan-inang iligskisini Tanri’nin varhigiyla tekrar

kurmaktir. Onun diistincesinin temeli aydinlanmak ve aydinlatmaktir.

Augustinus’a gore tek gergeklik Tanri’dir. Diger tiim alanlari anlaml kilan da
yine Tanr1’dir. Diistinsel faaliyet ola felsefe de yine Tanr: tarafindan aydinlik kazanacak
bir alandir. Tanr1 vahiy araciligiyla insanlarla iletisim kurar. Bu vahyin varligiyla ussal
bilginin de evreni, diinyay1 ve varligi anlamlandirma da yeterli olmadig1 aciktir.Ciinkii
Tanr1 vahiyle insan algisimin lstiinde bilgiler sunmaktadir.Ruh ise bu muhatapligin
aract unsurudur.Bakildiginda inan¢ temelli bir bilgi anlayisi  goriilmektedir.Bu
davranigini ,diislincelerini “anlamak ic¢in inantyorum” savinda birlestirecektir.Anlamak
ve anlamlandirmak i¢in inanmak gerekmektedir.Bu savini her alan1 anlamlandirma da
kullanmistir. Augustinus yasadigi donemde felsefe ve din iki ayr1 alan olmaktan ¢ok
felsefe dinin hizmetinde  yani Hristiyanlifin  yayilmasim1 saglayan bir arag
konumundadir.Fakat Augustinus felsefesinde felsefe ve din ayrimi s6z konusu degil
ikisi ayn1 sey gibi goriilmiistiir.Bundan dolayr bir kullanilma ya da ara¢ olma soz

konusu degildir.Ciinkii iki alan1 da anlamli kilan Tanr1’dir.iki alanda Tanr1 i¢in vardar.

Augustinus’a gore inan¢ dogruyu gosterir fakat kanitlama yapmaz. Bundan

dolayr vahiy bilgisi kabule dayanir. Bilimden bu noktadan dolayr ayrilir. Augustinus
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felsefesi Platoncu ve Yeni -Platoncu felsefelerden etkilenmistir. Bu sebeple kendisine

idealist bir filozof demek yanlis olmayacaktir.

Augustinus kendinden onceki felsefelerden etkilenmis fakat onlari Tanrisal
baglamda agiklama yoluna gitmistir. Augustinus Tanri’nin ifadelerinin ac¢ik ama cok
anlamli oldugunu bu anlam zenginligini agiklamak adina din adamlarina biiyiik
vazifenin diistiigiinii sdyleyerek kilise babalarinin da varligim1 mesrulagtirmistir.
Teolojik bir felsefi anlayisa sahiptir. Bu yiizden bir tekrar felsefesi degil 6zgiin bir
felsefedir.

Tanr1 mutlak iyilik, mutlak hikmet, kudret sahibidir. Tanr1 felsefesinde birinci
ve tek nedendir. Tim varlik alemi Tanri’nin var olmasiyla vardir. Ortaya koydugu
gortisleri kendinden Once ortaya konan ve insanlarin yanlis anlagilmasina sebep olan
aciklamalarin bir¢oguna cevap olmustur. Tanri’nin yaratmasi, yaratma esnasinda
yaratmasinin miikemmel varligindan kaybettirmemesi bu agiklik getirilen alanlardan

sadece bir kismidir.

Augustinus ilk olarak ortaya koydugu fikirlerinde siipheci bir tutum sergilemis
ve kesinlikten uzak durmustur. Sonraki yillarda diisiince alemi farklilagsmis ve inancin
etkisiyle bu septik tavirdan uzaklasarak Tanrisal varligin delilleriyle diisiincesini inang

temelli ortaya koymustur.

Augustinus felsefesi ne kadar sistematik olmasa da felsefi diisiince alanina
eklenmis essiz bir yorumlamadir. Eksiklikleri ¢eliskileri ile birlikte donemine ayna tutan
klasikler arasina eklenmis sayisiz esere imza atmistir. Orta Cag felsefesinin anlasilmasi
noktasinda basvurulacak kiymetli bir kisiliktir. Bircok diisiiniirli etkisinde birakmis

olmakla birlikte halen giinlimiiz diislince diinyasina da kaynaklik etmektedir.
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