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OZET

Imam Ebd Hanife hem kendi dénemine hem de kendisinden sonra ki dénemlere
ilmi yonden damga vurmus bir alimdir. Calismamizda bu biiyiik alimi donemi igerisinde
gerceklesen olaylar ve kendisinin verdigi tepkiler agisindan degerlendirilmeye
calisilmigtir. Bu sayede kendisinin siyaset anlayist hakkinda bilgi edinilmeye gayret
edilmistir O yasadigr ortam ve zaman agisindan ilim ve bilgiye ulasma konusunda
avantajli sayilabilecek bir durumda olmakla beraber; siyasi agidan sikintili bir ortamda
yasamistir. O higbir siyasi ya da itikddi olusuma dahil olmamis ve kendi ilmi ¢izgisini
olusturmustur. Kendisinin yasadig1 doneme kadar Cemel ve Siffin savaglar1 yasanmis ve
bu savaslarin acilari, yaralar1 ve siyasi sikintilar1 hala Miisliimanlar iizerinde etkisini
stirdiirmekteydi. O, Hz. Ali evlatlarina besledigi sevgi ve saygiya uygun olarak Emevi
devletine kars1 sert tenkitlerde bulunmus, hatta onlara karsi Ali evlatlarinin ¢ikardig
ayaklanmalara maddi ve manevi destek vermistir. Kendisi bu tenkitlerin karsilig1 olarak,
Emevi devleti tarafindan hapse atilmis ve eziyet goérmiistiir. Ebl Hanife Abbasilerin
iktidar1 Emevilerden devralmasini ilk baslarda memnuniyetle karsilasa da daha sonraki
haksiz uygulamalarma kars1 onlar1 da tenkit etmekten geri durmamistir. Ancak o,
Emevileri halifeligi hak etmemekle ve mesru olmadiklarini sézleri ile elestirirken;
Abbasileri ise halifeligin onlarmn hakki olup olmadigi konusu iizerinden degil de,
genelde adaletsizlik T{izerinden elestirmistir. Ancak bu, adaletsizlik elestirisini
Emeviler’e karsi yapmadigi anlamina gelmemelidir. O, siyasi anlamda herhangi bir
tarafta olmamigtir. Halk nazarinda kiymetli bir yere sahip olmasi ve halifeleri sik sik
elestirmesi mevcut iktidarlarin dikkatini ¢ekmistir. Maalesef ki bu dik durusu kendisinin

eziyet gérmesine ve hapse atilarak sehir edilmesine sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler:
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ABSTRACT

Sect Leader Abu Hanifa is a scholar who has great influence both on his own
period and on the next periods, in terms of scholarship. In our study, the great scholar is
endeavored to evaluate in terms of the events, occurred in his period, and his reaction.
By means of this we aim to get information about his sense of politics. Although he
could take the advantage of science and knowledge in terms of the environment and
period, he had lived in a politically rough environment. He didn’t involve in any
political or theological idea, and he formed his own idea line. The battles of Cemel and
Siffin had taken place, and the pain, injury, and political problemsof the battles were
still affecting people. He criticized the Umayyad State strongly in accordance with the
love and respect of Ali lineage, and also he supported the Ali lineage materially and
spiritually within their rebels. He was imprisoned and tortured by Umayyad State in
return for his criticism. Although the Sect Leader Abu Hanifa welcomed the idea that
Abbasids came into power in the beginning, he did not stay back criticizing the unfair
practices of the Abbasids. However, while he criticized the Umayyads for not deserving
the caliphate and their illegal words; he did not criticized the Abbasids about whether
caliphate was their right or not, but rather about injustice. However, this should not
mean that he did not criticize the Umayyads in terms of injustice. He was not on a
specific side politically. The fact that he had a valuable place in public and he often
criticized the caliphs drew the attention of the existing powers. Unfortunately, this
fearlessness caused him to be persecuated and imprisoned resulting in death.

Keywords:
Abu Hanifa, Politics, Umayyads, Abbasids.



ONSOZ

Islam dini, ilk giinden bu giine kadar hayata yon vermistir. islim’in gelmesiyle
yeni bir diizen kurulmustur. islam dini hayatin her yoniine miidahale ettigi gibi siyasete
de miidahale etmesi muhakkaktir. Ancak iktidar hirsi islam’in emrettigi bazi hususlarm
uygulanmamasina sebep olmustur. Bu durum iimmet adina biiyiikk buhranlara sebep
olmustur. EbG Hanife iktidar hirsina kapilarak adaletten sapan iktidar sahiplerine karsi
imaninin gere8i olarak saglam bir durus sergilemis ve her seyi goze alarak onlarin

yanlis uygulamalarini tenkit etmistir.

Imam Ebs Hanife, fikih kitaplari {izerinden taninan bir kisilik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ancak onun giiglii bir alim kisiligi oldugu kadar siyasi anlamda da énemli
bir tavr1 ve durusu vardir. Bu durus, immete 151k tutacak ve yol gosterecek nitelikte
olmasma karsin, Menakib kitaplarinda sadece kadilik teklifini kabul etmemesi
lizerinden anlatilmigtir. Bu tavrin bu kadar dar bir agidan anlatilmas: Islim Mezhepleri
Tarihi agisindan biiyiik bir talihsizliktir. Bu siyasi durusun Miisliimanlar tarafindan

etraflica idrak edilebilmesi maksadiyla bu konu se¢ilmis ve incelenmeye ¢alisiimistir.

Bu konu zamanin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ilmi durumlari1 dikkate alinarak ele
almmistir. Imam Eb Hanife’nin dénemine kadar ortaya ¢ikmis dini-siyasi firkalar da
incelenerek onun siyasi tavrinin énemi anlatilmaya ¢alisilmistir. Clinkii onun yasadigi
donemin sartlarinin kaynaginda kendisinden 6nce yasanmis olaylarn ve bu olaylar
etrafinda ortaya ¢ikmis gruplarin biiyiik etkisi vardir. O yasadigi donemde karsilastigi
tim siyasi olaylari dininin emir ve yasaklarinin siizgecinden gecirmis, dine uymayan

haksizliklar1 ya da adaletsizlikleri Allah (c.c.) rizasina uygun olarak elestirmistir.

Bu calismamizin birinci boliimiinde Imam Eba Hanife ve zamanmnin sartlari
hakkinda 6zet bilgilere yer verilmistir. Ikinci boliimiinde onun yasadigi dénemde var
olan siyasi disiincelerin fikirsel altyapilari incelenmis ve ¢ikarimlarda bulunulmaya
calistimistir. Uciincii boliiomde ise, Imam Ebd Hanife’nin siyasi tavr1 ve durusunun
nedenleri hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilmis, donemindeki halife ve kadilar ile olan
miinasebetleri ve Ebli Hanife’nin doneminde sahit oldugu siyasi olaylar karsisindaki
durusu, sebepleri ve sonuglari agisindan incelenmeye ¢alisilmistir. Bu sayede onun

siyasi yonii hakkinda bilgi edinme yoluna gidilmistir.

VI



Imam Ebf Hanife’nin hayat1 boyunca giiclii durusunun Isldm iimmeti tarafindan
idrak edilmesinin; mezhepsel ¢atismalarin hala devam ettigi ve immetin siyasi anlamda
bir pargalanmiglik halinde oldugu giiniimiiz sartlar1 agisindan biiyiik 6nem arz ettigini

diistinmekteyiz.

Tez yazim dénemimde bana yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Dr. Ogr.
Uyesi Abdulhalim OFLAZ’a ve calismam siiresince bana destegini esirgemeyen
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GIRIS
1.Arastirmanin Onemi ve Konusu

Calismamizin amaci Islim Mezhepleri Tarihinin 6nemli simalarindan olan imam
Ebl Hanife’nin siyasi tavrini tarihsel olaylar acisindan degerlendirmek ve onun siyasi
yoniine 151k tutmaktir. Bu ¢alismamizda bir devleti rahatlikla yonetebilecek kadar ilmi
birikime sahip olan bir mezhebin kurucusunun nasil bir siyasi tavra sahip oldugu
anlatilmaya calisilacaktir. Ibadet hayatimizi sekillendiren bir mezhebin siyasi
hayatimiza da etki etmesi muhtemeldir. Ancak Hanefilik diye iin bulmus mezhebin
siyasi tavrinin geri planda kaldigin1 diistinmekteyiz. Bizde bu ¢alismamizda mezhebin
kurucusu olan Imam Eb(i Hanife’'nin siyasi durusunu ve tarafim dénemin sartlari,
mevcut iktidar ile olan miinasebetleri ve ehl-i beyt hassasasiyeti cercevesinde
aydinlatmaya calistik. Bu sayede hem Hanefilik mezhebine mensup Miislimanlarin
hem de diger mezheplere mensup Miisliimanlarin siyasi anlayislarina az da olsa katki

saglayabilecegimizi diisiinmekteyiz.

Imam Eb0 Hanife nin siyasi yoniiniin geri planda kalmasi Miisliimanlar agisindan
bir talihsizlik olarak goriilebilmektedir. Cilinkii donemin halifelerinin yaptig1 yanlislara
karst ortaya koydugu kararli tavir, bir Miisliimana gerekli olan imanli durusu
ogretmektedir. Onun bir alim vasfi oldugu kadar siyasi anlamda bir lider vasfim1 da
tagidig1 soylenebilir. Ancak bu liderlik, san, sohret ve makam odakli bir liderlikten ¢ok;
adaletsizliklere karsi olmasi gereken tavrin ortaya koyuldugu bir orneklik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. IIminin insanlar nezdinde itibar gormesi ve kendisinden sonra
gelen dgrencileri ve diger alimlerin Imam Ebt Hanife nin ilmi ile daha ¢ok ilgilenmeleri
hasebiyle siyasi yoni golgede kalmistir. Bu bagka bir agidan da ilminin siyasi hayatini
golgeledigi anlamina gelir ki bu da onun ilminin stiinligliniin bir belgesi gibi

goriilebilir.

Mezhepler; bir siyasi amag¢ yolunda bir lider etrafinda toplanma ya da siyasi ve
itikadi buhran dénemlerinde bir ¢ikis arayan Miisliimanlarin goriislerine itibar ettikleri
bir alim etrafinda toplanma seklinde ortaya ¢iktiklar1 gézlemlenmektedir. Yani bir lider
kendisinin bir mezhep kurdugunu ve bu mezhebe mensup olmanin 6neminden

bahsederek taraftar toplamamustir. Incelendiginde mezheplerin isimlerinin dahi baska



kesimler tarafindan yakistirmalardan ibaret oldugu gériilmektedir. imam Ebs Hanife’de
kesinlikle bir taraftar edinme gayreti i¢cinde olmamistir. O, hayatini ilme adamis, 6grenci
yetistirmis ve ilminin iin bulmasi sayesinde binlerce 6grenci ve Miisliiman onun
etrafinda toplanmustir. Bu ilgi ve alakanin sadece var olan ilminden dolay1 degil, ahlak
giizelligi ve Islam davasi suurunun Imam Ebi Hanife’de tam anlamiyla mevcut olmasi
sebebiyle oldugu kanaatindeyiz. Konumuzu sadece siyasi bir goriis mantigiyla degil de;
burada bahsettigimiz insanlarin imam Ebd Hanife’yi takdir etmesi ve ona kars1 biiyiik
saygl beslemelerinin izdiistimleri tizerinden anlatarak konunun daha iyi idrak edilmesi

hedeflenmistir

Peygamber soyundan gelen Ali evlatlarina karsi daima sevgi beslemis, onlarin
haklarin1 savunmak adina elinden geleni yapmustir. Ancak Sia ¢izgisinden daima uzak
durmus ve kendisinden 6nce var olan firkalarin mensubu olmamistir. O kendi ¢izgisini
belirlemis ve o yolda saglam bir durus sergilemistir. Onun amaci Islam devletinin
basina adaletli bir yoneticinin gelmesidir. Ali evlatlarina yapilan haksizlara karsi dik

durmasinin sebebi onlara eziyet edilmesine génliiniin raz1 olmamasindandir.

Eba Hanife’nin hilafet konusundaki genel goriisiiniin kendi ¢izgisi de dahil olmak
lizere, Is1am dininin hicbir ziimreye veya ¢ikarsal hedefe hizmet etmeden sadece Islam
davasina hizmet etmesini saglamak olduguna dikkat ¢ekmeye ¢aligilmistir. Yani ona
gore Islam, Miisliimanlarin hedeflerine degil; Miisliimanlar, islAm’in hedeflerine hizmet
etmelidir. Bu diisiince giiniimiizde dahil olmak {izere Islam tarihi boyunca Miisliimanlar
tarafindan geri planda kalmistir. Calismamizda Ebl Hanife’nin bu anlayisi tizerinde

durulmaya c¢alisilacaktir.

Emeviler kendilerinin yaptiklar1 haksizliklara ses ¢ikarmayan ve siyasetten uzak
duran bir Islami diisiince olusturma cabalarina Eb{i Hanife engel olmustur. Abbasiler
doneminde, ilk dénemlerde sessiz bir tavir izlemis ve rahat etmis gibi goriinse de daha
sonralar1 onlar1 elestirmesinden dolay1 eziyet gormiis, hapse atilmis ve bu eziyetler
sebebiyle Olmistiir. Ancak oOgrencilerine biraktigi ilmi miras ve onlara Ogrettigi
haksizliklar karsisinda saglam durus sayesinde Abbasileri giizel anlamda etkiledigi
sOylenebilir. Emeviler hakkinda bunlar1 sdylemek giictiir. Ebli Hanife’nin Emeviler’e
kars1 elestirilerinin basinda halifeligin onlarin hakki olmadigi konusu geldigi i¢in

tyilesmesini degil, yikilmasini istedigi sdylenebilir.



Miisliman zamanin sartlarina uyum saglamak mecburiyetindedir. Ancak Allah’in
(c.c.) adaletinden sapmamali ve bir davranista bulunurken onun davasina hizmet edip
etmedigini goz 6niinde bulundurarak davranmalidir. Islam devletine Imam olan kisinin
de bunlara diger Miisliimanlardan daha fazla 6zen gostermesi gerekmektedir. Eba
Hanife’'nin bu diisiinceyi etkin kilma ¢abast giiniimiiz acisindan biiylikk 6nem

tasimaktadir. Bizde burada Ebt Hanife 6rnekliginde bu konuya 151k tutmaya g¢alistik.
2. izlenilen Metod

Islam Mezhepleri Tarihi’nde bir olay ya da sahis incelenirken olaylarin éncesinin
ve sonrasinin, zamanin sartlarmin ve olayin karakterlerinin iyi incelenmesi
gerekmektedir. Bizde bu calismamizda imam Eba Hanife’nin yasadign donemi;
kendisinden 6nce ortaya ¢ikmig itikadi ve siyasi firkalar1 incelemeye c¢alistik. Ciinkii
donem igerisinde bulunan tim disiinceler Ebi Hanife’nin tavrinin olusmasinda etkili
olmustur. Bu sebeple bu calismamiz da 6nce Ebl Hanife donemin sartlar1 igerisinde
tanitilmaya calisilmistir. Daha sonra onun donemine kadar ortaya ¢ikmis diisiince ve
fikirler, ortaya ¢ikmalarina sebep olan olaylar ile beraber incelenmistir. Bu sayede hem
Ebl Hanife’nin diisiince diinyasini besleyen firkalar tanitilmig, hem de onun zamanina
kadar olan siyasi ve sosyal olaylar1 Imam Ebi Hanife’nin diisiince yapisiyla beraber
inceleme firsatt bulunmustur. Calismamizin son boliimiinde ise bizzat Ebli Hanife’nin
maruz kaldig1 olaylar ve onun ortaya koydugu tepkiler ayrmntili olarak anlatilmaya
caligtlmistir. Imam Ebd Hanife’ye gore, siyasi iktidarm nasil olmasi gerektigi ve bir

Islam devletinden ne bekledigi konularina 1s1k tutacak nitelikte bilgilere yer verilmistir.

Konumuz genel anlamda menakib kitaplarindan faydalanilarak anlatilmaya
calisilacaktir. Eb(i Hanife’nin siyasi yonii ya da imamet goriisii hakkinda kesin bilgilere
ulasamadigimizdan dolayr doneminde gerceklesen olaylar ve bu olaylara verdigi
tepkiler lizerinden incelenecektir. Ancak kendisinden sonra gelen ve Hanefi gelenegi
devam ettiren alimlerden de faydalanilacaktir. Aym1 zamanda giincel yayinlarin
diistincelerine de yer verilerek ve konuya agiklik getirmek amaglanmistir. Eba Hanife ve
mevcut yoneticiler arasinda gegen olaylar ortaya konularak, Ebi Hanife’nin siyasi tavri
fikir-hadise-tavir diisiincesi ekseninde anlatilacaktir. islam siyasi hayatinin en dnemli
konularindan birisi olan imamet konusu da Ebsi Hanife ve yasadig1 donem agsindan ele

alimarak; Ebt Hanife’nin imamet anlayis1 hakkinda bir fikir ortaya konulmaya



calisilmigtir. Mevcut halifeye karst ayaklanmalar ele alinarak Eb Hanife’nin bu
ayaklanmalara verdigi tepkiler ve nedenleri iizerinden siyasi diislincesi ortaya
konulmaya g¢alisilmistir. Ayn1 zamanda yasadigi donemde gegmiste ortaya ¢cikmis olan
Islami fikirlere ve mezheplere karsi tavr1 da ortaya konularak onun siyasi diisiincesi
hakkinda fikir sahibi olunmaya ¢alisilmistir. Cilinkii onun dénemine kadar ortaya ¢ikan
mezhepler genelde siyasi bir tepki ya da imamet anlayisi lizerine ortaya ¢ikmustir.
Calismamizda Miircie, Harici, Sia ve Mutezili diisiinceler hakkinda 6zet bilgiler
verilerek Ebl Hanife’nin siyasi diisiinceleri lizerinde yogunlagsmaya calisilacaktir.
Calismamizda olaylarin igeriginden ¢ok Ebl Hanife’nin verdigi tepkiler ve icinde

bulundugu kisimlara 6nem verilerek konu biitiinliigliniin saglanmast amaglanmastir.

Konumuzu anlatirken imamet ve hilafet kavramlarini ayni anlamda kullandik.
Ciinkii biz calismamizda EbG Hanife’ye gore timmetin basindaki yonetici ve vasiflari
tizerinde durdugumuzdan dolayr bu iki kavarami ayni anlamda kullanmakta bir beis

gormedik.



. BOLUM

EBU HANIFE’NIN HAYATI

Ebi Hanife Hicri 80 (699) yilinda Kafe’de diinyaya gelmistir." Bu konuda farkl
rivayetler olmakla beraber alimler tarafindan kabul goren tarih budur.? Babasin ticaretle
ugrastigi ve varlikli bir aile olduklari bilinmektedir. Kendisi de ilmi egitimine
baslamadan énce kumas tiiccarligi yapmustir.® imam Ebd Hanife’nin asil adi Naman,
babasinin adi da Sabit’tir. Nfiman ismi hakkinda ibn Hacer el-Heysemi ismin; “Bedeni
ayakta tutan kan, ruh.” anlaminda kullanildigin1 bildirerek, Ebl Hanife’nin de ismine
layik olarak Islam fikhin1 dimdik ayakta tuttugunu bildirmistir.* Halife Abdiilmelik b.
Mervan (0.86/705) zamaninda® islam medeniyetinin merkezlerinden birinde diinyaya
gelmistir. imam-1 Azam’in kiinyesi EbG Hanife olarak zikredilmistir.® Ancak Hanife
adinda bir kiz1 oldugu ve bu yiizden bu ismi aldig1 sdylense de Hammad’dan baska
¢ocugu yoktur.” Bu sebeple Hanife isminin kiinye olarak verilmedigi anlasilmaktadur.
Bu ismin verilmesinde Irak taraflarinda kullanilan bir divit ya da yazi hokkas1 tasimasi
veya hanif kelimesinin anlami olan; “Haktan ve istikametten ayrilmayan.” anlamindan
dolay1 kendisi bu isimle anilmus olabilir.® Yani Hanife ismini kendisine bir lakap olarak
bulundurdugu ve bir kiinye olarak kendisine verilmedigi anlasilmaktadir. Hanif
kelimesini her ne kadar Ebi Hanife’nin ismi ve lakab1 olarak belirtsek de daha sonralari

bu isim Irak fikih ekolii olarak anilacaktir. Bu kiinyeye farkli pencereden bakilacak

'Ebi Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat ev Medineti’s-Seldm, thk. Hiiseyin el-Esed,
Beyrut 1986, XIII, 327.; ibn. Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtu’l-Hisan fi Menikibi’l-Tmam Ebii Hanife
en-Nu’mdén, nsr. Muhammed Asik ilahi el-Berni, Sirketii Dar’l Erkam, Beyrut, 1411, 39.; Muhammed
Eba Zehra, Islam’da Siydsi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev., Abdulkadir Sener & Hasan
Karakaya & Kerim Aytekin, Hisar Yaymevi, istanbul, 2011, 433. imam Zehebi, Mendkib-u imam Ebu
Hanife, tahk., Zahid el-Kevseri, ¢ev., Ismail Karagdzoglu, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 2018, 35.

2 ibn. Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtu’l-Hisan, 39.; Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Kurasi,
el-Cevihiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, Karagi, trs. Mir Muhammad Kiitiiphane, 503.;
Muhammed Ebii Zehra, Ebéi Hanife, ¢ev., Osman Keskioglu, Ug dal Nesriyat, Istanbul, 1959, 21.

3 el-Heytemi, Fikhin Sultami Ebii Hanife,127.;Uzunpostalc1, “ Eba Hanife”, X, 131.

* ibn. Haceri’l el-Heysemi, Imdm-1 Azam’in Menkibeleri, ¢ev., Ahmet Karadut, Ak¢ag yayinlari,
Ankara, 1998, 53.

% ibn. Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtu’l-Hisan, 39.; Zehebi, Mebakib-1 Ebii Hanife, 35.

® Uzunpostalci, Mustafa “ Ebii Hanife”, Did, X, 131.

" el-Heysemi, imdm-1 Azam’in Menkibeleri, 58.

8 el-Heysemi, Iméam-1 Azam’in Menkibeleri, 53-55.



olursa; bu isimlerin kendisine ne zaman verildigi konusu tam belli olmamakla beraber
Ebl Hanife isminin, EbG Hanife’nin calismalar1 sonucunda etrafindaki insanlar
tarafindan duyulan saygi ve sevgi neticesinde verildigi kabul edilmelidir. Cilinkii bu isim
daha sonralari Hanefi Mezhebi adinda biiyiik bir olusumun ismi olarak meshur

olacaktir.

imam Ebd Hanife’ye verilen diger bir isim de Imam-1 Azam’dir.’ Bu isme
kendisinin insanlara duyurmasiyla degil etrafindaki alimlerin kendisine yakistirmasi
sonucu sahip oldugu kabul edilmelidir. Dolayisiyla denilebilir ki; Ebt Hanife’nin ilmi
calismalarda gostermis oldugu basarilar, islam literatiiriine kazandirdigi kavramlarin
alimler tarafindan kabul gérmesi ve bir¢ok alimi etkilemesi bu ismi almasina vesile
olmustur. Yasadig1 ortamin Kife gibi Islam’in medeniyet merkezlerinden biri oldugu,
bircok alimin burada yasadigi ve ilmi faaliyetlere devam ettigi diisiiniiliirse Imam-1

Azam ( en biiyiik imam ) unvanimin ne kadar degerli oldugu daha iyi anlasilacaktir.

Ebl Hanife babasini ¢ocuk yasta kaybetmistir.'® Ancak hem ticarete olan ilgisi
hem de zekas1 sayesinde ticareti 6grenmis ve ilim hayati boyunca herhangi bir maddi
sorunla karsilasmanmustir. [lme baslayana kadar bizzat ticaretle ugrasirken ilimle mesgul
olmaya basladiktan sonra ticareti ortaklari ile yapmaya devam etmistir.'’ Ozellikle
Emevi halifelerine karsi baglatilan isyanlara maddi destek vermesi,'? Ogrencilere ve
ihtiya¢ sahiplerine yardimda bulunmasi*® maddi durumunun iyi oldugunu dogrular
niteliktedir.

® Murtaza Kése, “Bityiik Ustat Eba Hanife”, Agrt Ibrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2015, 1., 1., 162.; Uzunpostalci, “ Ebl Hanife”, X, 131.

10 Aliyyii’l Kari, Imam Azam Fikh-1 Ekber Serhi, cev., Yunus Vehbi Yavuz, Cagr1 Yayinlar, Istanbul,
1981, 5-6.

1 Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
1985, 1.

A1 b. Hiiseyin el-Isfehani Ebu’l-Ferec, Makatilu’t-T alibiyyin, nsr., Ahmet Sakr, Kahire, trs., Daru
Thyal’1-Kiitiibi’1-Arabiyye, 146.

Bibn. Hacer’il el-Heytemi, Fikhin Sultant Imdm-1 Azam, Ebii Hanife,, ¢ev., Manastirh Ismail Hakki,
haz., Sitki Coban & Fatih Bagpinar, Semerkand Yaymlari, 2010, 35.;Uzunpostalci, “ EbG Hanife”, X,
131.



Ebd Hanife’nin asil adi Naman b. Sabit’tir.* Ebt Hanife’nin isimleri arasinda
zikredilen diger bir isim de Niiman b. Sabit b. Zata’dir. Isme bakildigi zaman Ebi
Hanife’nin dedesi Zita gibi anlasilsa da babasi Sabit ile Zita’nin arasinda neseb olarak

Niman b. Merzuban’in oldugu goriisii de mevcuttur.’

Zata’nm, memleketi Kabil, Islam ordulari tarafindan fethedildikten sonra esir
olarak alindigi ve kendisinin bir siire kole olarak yasadigi daha sonra da Miisliimanlar
tarafindan Allah (c.c.) ve Hz. Peygamberin rizasina uygun olarak diger esirlerle beraber
azat edildigi rivayeti de bulunmaktadir.’® islam ordulari inanclari geregi giivenlikleri
acisindan fethettikleri bolgedeki insanlar1 esir aliyorlar ve kdle olarak satmak yerine
azat ediyorlardi.’’ Kisa siire iginde hiir bir insan olan Zita, bir Arap kabilesi olan Teym
b. Sa’lebe kabilesinde azathi*® olarak yasarms‘ur.l9 Azath olarak yasamasi onun Arap
olmadigmnin da bir kanit1 niteligindedir. Imam Eb@ Hanife’ye “Teymi” denilmesi® de
bu bilgiyi dogrulamaktadir. Zita fetih gergeklesmeden once insanlar arasinda niifuz
sahibi, zengin ve asil bir kisidir. Azath olarak girdigi Teymogullar1 kabilesinde
Miisliiman olmus ve asil vatani olan Kabil’den Islam dininin merkezlerinden biri olarak

kabul edilen Kife sehrine gog etrnistir.21

EbG Hanife’nin farkli kabileler ve milletler tarafindan sahiplenilmesinin nedeni
dedelerinin yasadigi bolgenin Tiirkler dahil bir¢ok Miisliiman 1rkin yasadigi bir bolge
olmasi olarak agiklanabilir. EbGi Hanife nin babasinin Hristiyan oldugu rivayetleri ibn-i

Ebsat adli kisi tarafindan bizlere kadar ulasmistir. Bu bilgi dogru kabul edilse bile

14 el-Heytemi, Fikhin Sultan: Iméam-1 Azam, 127.; Ebl Zehra Mezhepler Tarihi, 434.

15 Zehebi, Mendkib-1 imam Ebu Hanife, 35.

16 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii A’lamii’n-Niibeld, thk. Arnavut ve
Hiiseyin el-Es’ad, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1982,VI1, 394.

" Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, 433.

Arap kabilelerinde eger bir kole azat edilirse o kabileye dahil olur ve o kabilenin tiim haklarindan
yararlanir. Boyle kisilere “Mevla” ( kavme ait azath kéle) denir. Ayrintili bilgi igin bkz. Siikrii Ozen,
“Vela”, Did, XLIII, 11-12.

19 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 88.;Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 433.

% Ebi Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, (256/869), Kitdbu Tarihu’l-Kebir, Diyarbakir, trz,
VIII, 81; Zaylabidin Acimamatov, Ebii Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi, (Basiimamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Ankara, 2005,10.; Uzunpostalc1, “ Eba Hanife”, X,
131.

?! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X1, 325-327.; Farkli rivayetler i¢i bakimz: Ebi Zehra, Mezhepler
Tarihi, 433.



bunda bir dislama vardir.?? Yani Eba Hanife daha éncesinde hangi dine mensup olursa
olsun biz onu bir Miisliman olarak taniriz. Bu rivayeti dillendiren kisinin niyeti onu
farkli gostererek Islam diinyasindan dislamak gibi anlasilacagindan, iddianin kabul
edilmesi uygun olmayacaktir. imam Ebd Hanife’nin donemi incelendiginde, dénemin
alimlerinin bir¢gogunun mevali oldugu da acik sekilde goriilecektir. Ayrica Ebi
Hanife’nin babasi1 Sabit’e, neslinin bereketlenmesi i¢in Hz. Ali (r.a.) duada bulundugu
rivayet edilmektedir.”® Buna gore babasi Sabit’in Hristiyan olmasi gibi bir durum
miimkiin olamaz. Eger 6yle olsa idi Hz. Ali ( r.a.) ona neslinin bereketlenmesi i¢in degil

Islam’a ge¢mesi icin dua ederdi.

Buraya kadar elimize gegen bilgilere gore genel anlamda kabul edilebilir bir kani
olarak, imam Eba Hanife’nin babasi Sabit, onun babasinin da Zita oldugu anlasilabilir.
Eb( Hanife’nin torunu ismail’den gelen bir habere gére EbGi Hanife'nin babasi Sabit,
Hz. Ali’yi ziyaret etmis, o da kendisi i¢in ve kendisinden sonra gelen ¢ocuklari i¢in dua
etmistir.”* Elde edilen bilgilere gore, Sabit’in babasi Miisliimandir.”® Bu sebeple Ebi
Hanife’nin hem babasinin Miisliiman olmasi hem de kendisinin Kife gibi Islam
medeniyetinin merkezlerinden biri durumundaki sehirde diinyaya gelmesi Islami bir
kiiltiir igerisinde biiylidiigiiniin net bir gostergesidir. Boyle biiyiik bir mezhep imami
hakkinda cok fazla rivayetin ve menkibenin olmasi dogaldir. Hatta bazi alimlerin
taassuba diiserek asiriliklarda bulunmasi normal olarak goriilebilir. Ozellikle Nu’man
adinda bir alimin diinyaya gelecegi ve tiim limmete 151k olacagi anlaminda hadislere
dahi rastlanmigtir. Diger mezhep imamlari hakkinda da bu gibi rivayetlere yer verilmis

ancak bunlarin da uydurma oldugu anlasilarak bu hadislere itibar edilmemistir.?

?2 imam Suyiti, Ebii Hanife Miidafaast, haz., Muhammed Tutus, ilim ve Hikmet Yayinlari, Istanbul,
2018, 37.

Zibn Hacer Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut, Matbaatii Déira, 1327, X, 401.; ez-Zehebi, Siyer, 395.;
Suyti, Ebii Hanife Miidafaast, 37.

? el-Bagdadi, Tarihu Bagddt, X1, 327; ez-Zehebi, Siyer, VI, 390-403.;Eba Zehra, Mezhepler Tarihi,
433.

® es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife,1.; Ahmet Ak, “imam-1 Azam Ebii Hanife’nin Hayat: ve itikadi
Goriisleri”, Kahraman Maras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27, 2016, 4.

2 Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, X, 131.



1.1. Yasadig1 donem

Ebd Hanife hicri 80 (699) senesinde, Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan®’
déneminde diinyaya gelmistir.?® Ebd Hanife émriiniin elli iki yilm Emeviler, geriye
kalan on sekiz yilin1 da Abbasiler doneminde ge(;irmistir.29 Bu onun Emevi devletinin
giiclii devrine ve yikilisina, Abbasi devletinin de kurulusuna sahitlik ettiginin bir

gostergesidir.

Kiafe, Irak’in iki biiyiikk sehrinden biridir. Kafe eski medeniyetlerin merkezi
oldugundan burada ¢ok farkli dinler, cemaatler ve ¢esitli kavimler i¢ ice yagamaktaydi.
Bolgede ayn1 zamanda farkli Hristiyan guruplar da bulunuyordu. Bu fakli guruplar
[slam’dan sonra da bu bdlgede yasamaya devam etmislerdir.®® islami siyasi firkalar
genelde birbirleri ile ugrasir haldeydiler. Dénem, Sia’nin ve Haricilerin bolgede yasiyor
oldugu ve Mutezile’nin ortaya ¢iktig1 bir donem olarak degerlendirildiginde ilmi ve fikri
karmasa daha iyi anlasilacaktir. Kife; Basra ve diger kadim sehirlerle iletisim iginde,
yeni Miisliiman olanlara Islam’m ve Arapganin 6gretildigi ve siyasi-itikadi meselelerin
yogun olarak tartisildigi bir yerlesim birimidir. Ayni1 zamanda sehirde farkh
mezheplerden fakihlerin, farkli dinlerden sair ve filozoflarin yasadig da bilinmektedir.®
Ebl Hanife’nin boyle bir ortamda yetismesi muhakkak ki kendisini gelistirmis ve egitim
kiiltiirlinii zenginlestirmistir. Boyle bir sehirde biiyiimesinin sagladigi faydalardan en
biiyiigii, ilmi faaliyetlerde bulunurken c¢aligmalarin1 sosyal ve siyasi ortama cevap
verecek sekilde sekillendirmesidir. Baska bir boyutuyla degerlendirecek olursak bu
ortam onun, ihtiyaca gore ilmi calismalarda bulunmasimi saglamistir. Eger sadece
Miisliimanlarin yasadigi bir ortamda yetigseydi yine de ¢ok iyi bir alim olabilirdi ancak
insanlarin ihtiyaglarina gore ilim liretemediginden bu kadar iin sahibi olamazdi. Bir alim
bilgi olarak ne kadar {istiin olursa olsun insanlarin sikinti ve problemlerine cevap

bulamazsa o alim, kendini ilme adamis, Islaim’a hizmet etmis ancak {in bulamamis

27e|—Heysemi, Iméam-1 Azam’in Menkibeleri, 57.; Abdulmelik b. Mervan: Emevi halifelerinin
besincisidir. Hicri 65. yilda tahta ¢ikmustir. Ayrintili bilgi igin bkz: Hakki Dursun Yildiz, “ Abdiilmelik b.
Mervan”, DiA, |, 266-270.

% {bn. Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtu’l-Hisan 39.;Zehebi, Mebakib-1 Ebii Hanife, 35.

» Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 454.

%0 K 5se, “Biiyiik Ustat Ebi Hanife”, 162.

3 Uzunpostalci, “ Ebd Hanife”, X, 131.



birgok alim gibi taraftar bulamaz ve unutulmaya mahkim olur. Ebi Hanife dini
calismalarin1 ¢ok boyutlu hale getirerek tiim toplum tarafindan kabul edilebilir bir
disiplin ortaya koymustur. EbG Hanife’nin bu disiplini farkli dini gurup ve mezhepler
karsisinda da kararli bir durus sergilemesini saglamistir. Bulundugu ortamin baska bir
yonii de Kafe’nin, Islam’mn medeniyet ve ticaret merkezlerinden birisi** olmasindan
dolayr farkli milletlerin yasadigi yerlerden gelen ticaret kervanlarimin ugrak yeri
olmasidir. Bu sayede Ebi Hanife egitim hayati boyunca ¢ok farkli Kkiiltiirlerle
karsilasarak ilmi hazinesini genisletmistir. Boyle bir ortamda yetismesi onun karsit
diisiinceleri de taniyarak kime nasil cevap verebilecegini daha 6nceden bilmesini
saglamistir. Kife, gerek jeopolitik konumu gerek ticaret potansiyeli ile buraya bir¢ok
insan1 ¢ekmis ve Kife’ye gelen insanlar Ebli Hanife’yi tanima firsatt bulmuslardir.
Mezhep olarak genis bir cografya da taninmasi ve taraftar bulmasinin sebeplerinden
birisini de bu sekilde agiklayabiliriz. EbG Hanife’nin burada dogmasi, yasamasi ve
ilimle mesgul olmasi; hem taninmasimna hem de ilminin daha genis g¢evrelere hitap

etmesine vesile olmustur.

EbG Hanife gencglik ¢aglar1 diyebilecegimiz 15 yasinda iken Emevilerin en
siddetli, en zalim idarecileri zamanin da yasamis ve tiim zalimliklere bizzat sahit
olmustur. Emeviler Arap olmayan Miisliimanlar1 diglayarak onlara mevali® demislerdir.
Emevilerin kendilerinden olmayan Miisliimanlara fey34 dagitimlarinda haksizlik
yapmalari, halktan Miisliiman olmalarina ragmen hala cizye vergilerini almaya devam
etmeleri® gibi davramislart mevali halki fazlasiyla rahatsiz etmistir. Ozellikle Ehl-i
Beyt’in ugradig1 zuliimler ve cinayetler Ebli Hanife’yi ¢ok iizmiistiir. EbG Hanife’nin

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e biiyiik saygi ve sevgi duydugu kesin olarak bilinmektedir.*®

%2 Sevgi Badur, “Kafe’nin Sosyal ve Kiiltiirel Yapisma Genel Bir Bakis (7-10. Yiizyil)”, Sosyal ve
Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 2016, 2, 4, 159.

% Mevali: Emeviler doneminde Arap olmayan Miisliimanlara verilen isimdir. Ayrintili bilgi icin bkz:
Osman Aydimli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2, 3, 1-26.; ismail Yigit, “Mevali”, DiA, XXX, 424-426.

3 Fey: islam ordularimin fethettikleri yerlerden sulh ya da zorla alman mallara verilen isimdir. Ayrmtih
bilgi igin bkz: Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, XII, 511-513.

%Adnan Demircan, Islam Tarihinin Itk Déneminde Arap-Mevali Iligkisi, Beyan Yaymnlari, Istanbul,
123-133.

% Ebu’l-Ferec, Makitilu’t-Télibiyyin, 146.
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EbG Hanife’nin Ehl-i Beyt’i sadece kalben degil fiilen de sevdigini belli etmistir.
Ehl-i beyte yapilan yanlislart her zaman tenkit etmistir. Sunu herkes bilir ki, alimlerin

tenkit dilleri bazen kiligtan daha keskin®’ ve bir ordudan daha giiclii olabilir.

Baz1 kaynaklarda Ebli Hanife Hz. Peygamber’in (s.a.s.) arkadaslarini gordiigii i¢in
tabiinden sayilmistir.®® Ebd Hanife’nin uzun 6miirlii ashabtan olan: Enes b. Malik
(0.93/712),* Vasile b. Eska (0.85/704),° ve Selh b. Sa’d (0.88/707)*" gibi sahabeleri
gordiigii kaynaklarda ge¢gmektedir. Bazi sahabelerin Kiafe’den uzak yerlerde yasamasi,
Ebl Hanife’nin bu sahabeleri ¢ocuk yasta gérme ihtimali, ilim ile ugrasmaya yasinin
ilerleyen doneminde baslamasi, Ogrencilerinden bu konuda herhangi bir bilginin

nakledilmemis olas1 gibi nedenlerle bu goriis zayif goriilmiistiir.*?

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa; Ebl Hanife’nin dogup biiyiidiigii ve
ilim 6grendigi Kife, bircok sahabeye ve tabiin’ne ev sahipligi yapmistir. Bu beldede
birgok sahabenin yasamis oldugu gibi tabiin’in de yasadigi bilgileri de
degerlendirilmelidir. Kaynaklarda EbG Hanife’nin sahabeleri ¢ocuklugunda gordiigii
bilgisinde genel kabul bulunmaktadir.® Eger sahabeyi gormek tabiin olmaya yetiyorsa,
onun tabiin ihtimali sakl1 birakilmalidir. Ister tabiin olsun ister tebeu’t-tabiin olsun kesin
olan onun sahabelerin ve tabiinin yasadigi bir beldede biiylimiis olmasidir. Sadece bu
bilgi bile ona Peygamber Efendimizin (s.a.s.) biraktigi biiyilk mirasin farkina
varilmasini saglayacaktir. Bu miras icerisinde biiyiimesi, Islim’in aslina rahatlikla
ulagilabilecek bir cagda yasamasi ona biiyiik meziyetler katmis ve onun Islam dininin
aslina ulagsmasimi ve Islam’in aslini savunmasini kolaylastirmistir. Ciinkii Ebi Hanife
hangi sartlarda olursa olsun dogdugu ve yasadigi yil bakimindan halen yasanan ve

yasatilmaya calisilan bir Islam igerisinde biiyiimiistiir. i¢inde yasadigr Islami kiiltiirii

%" Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 433.

%el-Kurasi, Tabakati’l-Hanefiyye, 28.; Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, Mektebetii’l-
Meiarif-Mektebetii’n-Nasr, Beyrut-Riyad tsz. V11, 230.; Ilyas Kiliger, “Biiyiik Islam Fakihi imam-1 Azam
Ebt Hanife”, Diyanet Isleri Baskanhg Dergisi, 7, 74, 1968, 148.

% el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 28.; ibn Kesir, el-Biddye, X, 107.

%0 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 28.

*! bn. Hacer el-Heytemd, el-Hayrdtu’l-Hisan, 48.

42 Uzunpostalci, “ Ebd Hanife”, X, 132.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XIII, 325.;ibn. Hacer el-Heytemi, en-Nu’mdn, 39.
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cok iyi degerlendirdigini, hem onu insanlarin saygin bir kisilik olarak kabul etmesinden
hem de ¢agindaki alimlerin ona ilgisinden anlayabilmekteyiz.**

Imam Eb Hanife’nin yasadigi donem ve diger ozellikleri {izerinde konumuz
geregi ayrintili olarak durulacaktir. Tekrara diismemek adina burada bu kadar bilgi

vermeyi kafi goriiyoruz.
1.2. ilmi Yolculugu

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Imam Eb Hanife’nin yasadig1 bdlge zihniyet,
siyaset ve ilmi birikim olarak ¢ok degisik olusumlar1 barindirmaktadir. O ailesinden
kalan ticaret isiyle ugrasmakla beraber, ilmi ugras ve heyecan igerisinde bulundugu
bilinmektedir.*® Eba Hanife akli ve ilmi ¢alismalarla ilim 6grenmeye baglamustir. Daha
ilme tam anlamiyla baslamadan dahi bir¢ok tartismaya dahil oldugu, sapik goriislii
kisiler ile tartismalara girdigi rivayetleri kaynaklarda yer almaktadir. Bir rivayette:
“Bana kelami konularda miinazara etme giicii verilmisti. Uzun siire onunla ugrastim,
onu miidafaa ettim, insanlar1 onunla susturdum. Miinazara ehlinin sapik firka
mensuplarinin ¢ogu Basra’daydi. Yirmiden fazla Basra’ya gittim. Bazan bir yil, bazan
daha az veya daha ¢ok kaliyordum. Ibaziyye, Sufriyye gibi Haricilerin gesitli kollartyla
miinakasa ettim...”*® Kendisi ilim hayatina tam anlamiyla baslamadan énce de sonra da
ticaretle ugragsmistir. Her ne kadar para kazanmak insani cezbetse de onu tam olarak
tatmin etmemistir. Ticaretle ugrasirken ilmi miinazaralara katilmasi da bu durumu
desteklemektedir. Her ne kadar ilme merak duysa da ticaretle ugrastigindan ilim
ogrenmeye ¢ok fazla zaman ayiramamistir. Bu yiizden ilmi meclislere az ugramis olmali

Ki onun bu davranisi zamaninin alimlerinin dikkatini ¢ekmis olsun.

Alimler kendisindeki cevheri fark ederek onu ilim 6grenmeye yonlendirmislerdir.
Kendisinin anlattigina gére bir giin Sa’bi’ye (0.722) rastlamis ve Sa’bi de kendisini

yanina c¢agirarak nereye gittigini sormus, o da carsiya gidiyorum cevabini vermistir.

* Kose, “Biiyiik Ustat Ebti Hanife”, 167.
** Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 434,
*® Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1981, |, 54.
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Sa’bi*’ de kendisine: “Ben seni ¢arsi pazarda degil alimlerin yaninda gormek isterim.”
cevabini vermistir. O da “Ben alimlerin yanina ¢ok az ugrayabiliyorum.” deyince, Oyle
yapmamasini ve bilginlerin hep yaninda durmasini kendisinden istemistir. Bunun sebebi
olarak da kendisinde bir cevher, uyaniklik ve zeka gordiigiinii soylemistir. Ebi Hanife
bu sozlerin kendisinde biiyilik tesir uyandirdigini ve carst pazari birakarak ilim ile
ugrasmaya calistigini ifade eder.®® Anlasiliyor ki EbG Hanife’nin bu olaya kadar olan
hayatinda ticaret merkezde idi. Muhtemel ki, kendisinin daha 6nceki miinakasalardan da
olsa bir ilmi birikimi vardi. Bu birikim keskin zekasiyla birlesince ilmi toplantilarda
sapik firkalarla miicadeleye giriyor ve kendisini belli ediyordu. Ebli Hanife’nin ilmi
yolculugu, i¢cinde bulundugu ortam ve sapik firka mensuplariyla tartigmalara girmesi
onu, farkinda olmadan kelam ilmi ile islim’a hizmet etmeye basladiginin bir
gostergesidir. Bu olaya farkli bir agidan bakacak olursak EbG Hanife’nin goriisleri en
basindan beri Ehl-i Siinnet anlayigina uygundur. Sa’bi gibi kiymetli alimlerin onu ilme
ve Islam’a hizmete ¢agirmasi ve yonlendirmesi de buna kanit olarak gosterilebilir. Ilme
basladiktan sonra hizlica 6grenmesi ve yiikselmesi*® de bunu destekler niteliktedir. Ebd
Hanife, etrafindaki hocalarin tesvikiyle beraber artik ticaretle az ugrasmaya ve ilim
meclislerine de daha fazla zaman ayirmaya baslamistir. Geg¢imini saglamak igin
ticaretten biisbiitiin el ¢ekmemis, islerini ortaklar vasitasiyla ilerletmistir.5°

Ebi Hanife kirdat derslerini kirdat-1 seb’a alimlerinden olan Asim b. Behdele

(127/745)’den 6grenmis ve bu kiraat iizerine okumalar yapmustir. imdm-1 Asim®! kiraati

*" Bu kisi Imam Eba Hanife’yi islam’a hizmete yonlendiren kisidir. Asil adi Amir b. Serdhil’dir. Sa’bi
lakabint Yemen bolgesinde bulunan Sa’b dagindan nispetle aldigi bilgisi bulunmakla beraber soyunun
Yemen’de yasayan Himyeri’lerden Beni Sa‘ban b. Amr’a dayandigi ve bu kabileye mensup kisilerin
Kufe’de yasayanlarina Sa’bi denildigi bilgisi de mevcuttur. Hocalar1 arasinda Hz. Ali de bulunmaktadir.
Ancak ondan hadis rivayet etmemistir. Kendisi hassas biinyeli birisidir. Kendisi Arap dilini iyi bilen, zeki,
hadis, kiraat ve feraiz gibi birgok ilimde ¢ok iyi olan birisi olmakla beraber, mizaht sever, satrang vb.
oyunlar oynardi. Bu sebeple olsa ki imam Eb@i Hanife ondan hadis dersi almamistir. O tabiin’in degerli
kisilerindendir Hz. Omer’in halifeligi doneminde 640 yilinda diinyaya gelmis ve 732 yilinda vefat
etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. M. Yasar Kandemir, “SA’B’1”, Did, XXXVIII, 217-218.

8 el-Mekki, Mendkib, |, 54.; el-Heytemi, Fikhin Sultami Ebii Hanife,101.; Ebi Zehra, Mezhepler
Tarihi, 434.

9 el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife,101.

0 Ebd Zehra, Ebii Hanife, 33.

5! imam Asim, Kife’lidir ve Tabiindendir. imam Ebd Hanife ile ayn1 sehir de yasamisg, kurralarin basi
olarak kabul edilerek, yedi kirdat imamindan besincisidir. Vefatt H. 127-128/ 744-746’dir. Ayrmtih bilgi
icin bkz. el-Heysemi, Iméam-1 Azam, 173.; Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, DiA, 111, 475-
476.;Uzunpostalci, “ Ebl Hanife”, X, 131.
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diye iin bulan bu kiraat seklinin, Ebs Hanife ile {in bulma iltimali de yiiksektir. imam
Ebl Hanife’nin ¢ocukken Kur'an-1 Kerim’i ezberledigi ve hafiz oldugu rivayetleri de

bulunmaktadir.>?

Ebi Hanife fikih ilmine baslamadan evvel giiniimiiz Itikddi konular (Kelam
iImi)®>® konulan ile ilgilenmeyi tim ilimlerden @istin tutmus® ve islam’in bu ilimle
diger diisiincelere kars1 korunabilecegini diisiinmiistiir.>> Kendisinin daha tam anlamiyla
ilme baslamadan 6nce ilim meclislerinde diger mezhep mensuplariyla ya da diger
dinlere mensup olan kisiler ile ilmi tartigmalara girdigi, bu kisileri cedelci kisiligi ve
zekast sayesinde yendigi bilinmektedir.® En ¢ok tartistigt mezhepler arasinda olan
Kaderiyye ve Haricilere karsi Ehl-i Siinneti savunmak igin bir¢ok yolculuk yaptigi
bilinmektedir.>” Bircok farkli mezhep mensuplari ile tartismasi, farkli mezhebin ve
dinin goriislerini yakindan tanima firsati bulmasini saglamistir. Farkli goriisleri tanimasi
ilmi seriiveninde ona ¢ok fayda saglamistir. Kelam ilminde ¢ok ileri gitmis ve

etrafindaki alimler tarafindan parmakla gosterilir hale gelmistir.58

EbG Hanife itikadi konular ilgilenirken kendisi; Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ashabinin ve tabiiinin, itikddi konularda ¢ok iyi olmalarina ragmen bu ilim iizerinde
fazla durmadiklarimi ve ser’iat konulariyla ugrastiklarini fark ettigini belirtmistir.
Onlarin kelam konularinda her hususa hakim olmalarina ragmen kelami konulara
dalmamalarinin  kendisinin dikkatini ¢ektigini ifade etmis‘[ir.59 Onlarin  kelam
konularinda iyi olmalarma ragmen bu konularla fazla ilgilenmemeleri, hatta bu

konulardan uzak kalmaya ¢alismalari, Ser’iat meseleleri ve fikih konularini

52 Ebh Zehra, Ebii Hanife, 30.

%3 Kelam Ilmi Eba Hanife’nin yasadigi donem bu isimle tesekkiil etmemistir. O dénemde genelde ahiret
ve kader konular gibi itikAd1 konular agirlikl olarak tartisma konusu olmustur. EbGi Hanife’de bu konular
iizerinden Islam’1 savunma yoluna gitmistir. Burada Eb Hanife’nin ilgiledigi konuyu ‘Kelam ilmi’
seklinde kullanmamiz konunun anlasilmasi i¢indir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ibrahim Aslan, “Kelam
[Iminin Tarihselligi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 1:2, 2003, 155-174.; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”
DIA, XXV, 196-203.

** el-Mekki, Mendkib, 54-55.

> Ekrem Sagiroglu, Imém-1 Azam, Yasin Yaynevi, istanbul, 2011, 31.

*° el-Mekki, Mendkib,54.;

5 el-Mekki, Mendkib, 54.; Muhammed b. Sihdb el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi, Mendikibu Ebii
Hanife, Darul-Kiitiibi’l-’ Arabi, Beyrut, 1981, I, 137.

% el-Heysemi, imam-1 Azam, 70.

% el-Bezzazi, Menakib, 1, 37.
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konusmalari, fetva alip fetva vermeleri ve halka bunlari 6gretmeleri Ebli Hanife’nin
dikkatini ¢cekmistir. O, Sahabe doneminin bu sekilde bir ilim liretme sistemi iizerinde
oldugunu ve tabiinin de bu izden gittigini fark etmistir. Bunlar fark ettikten sonra artik
Itikadi konular ile ilgilenmeyi birakarak fikih ilmine baslamis bu ilmi iyi bilenlerle
beraber olmustur. O daha sonra: “Baktim ki onlarin yolu (Itikddi konular ile
ugrasanlarin) salihlerin yoluna benzemiyor. Kalpleri kati, yiirekleri tas gibi. Kitaba,
Stinnete, salihine karsi gelmege hi¢ aldiris etmiyorlar. Ne takvalari var ne de

korkular1!”® demistir.

Ebl Hanife’nin sahabelere ve tabiinlere 6zenmesi, onun dogru yolu aramak i¢in,
Ehl-i Siinnete olan &zel ilgisini gostermektedir. Islam’1 korumak icin cedel yapsa da bir
seylerin eksik oldugunu fark etmis olmali ki; bir arayis icerisine girmis olsun. Daha
sonralar1 kelam ile ugrasanlarin maneviyatlari elestirdigi goriilmektedir. Bu
elestirdikleri kisilerin 6zellikle Cebriyye gibi asir1 u¢ noktalardaki mezheplere mensup
kisiler oldugu agiktir. Biiylik giinah tartismalarinin hem siyasi hem de sosyal sonuglari
diistiniildiigiinde kelam konulari ile ugrasanlara karsi bu tutumu daha iyi anlasilacaktir.
Eba Hanife’nin Ehl-i Stinnetin kelam konulari ile ilgilenmesini elestirdigi diisiiniilemez.
O dénem icin isldm’1 savunma noktasinda ortaya koydugu diisiincelerle Islam kelam
diisiincesine biiyiik katkilart olmus ve o donem ig¢in kelam ilmini daha anlasilir ve

sistematik bir duruma getirmistir.61

Eb( Hanife’nin talebesi Imam Ziifer b. Hiizeyl (O. 158/775) anlatiyor: “Ebi
Hanife derdi ki, bastan keldm ile mesgul olurdum. Bunda parmakla gosterilir bir
dereceye ulastim. Mescid’de, Hammad b. Siileyman’m (0.120/738) ders halkasina
yakin bir yerde oturuyordum. Giiniin birinde bir kadin gelerek bana: ‘Bir adamin cariye
bir karist var, onu siinnet lizere bosamak istiyor, ka¢ talak vermeli?’ diye sordu. Buna
cevap veremedim ve kadini fikih okutan Hammad b. Siilleyman’a gonderdim. Alacag:

cevabr da bana bildirmesi i¢in rica ettim. Kadin Hammad’dan aldig1 cevabi bana

% Ebd Zehra, Ebii Hanife, 37.

® jlyas Celebi, “Ebi Hanife’nin Kelamciligi, itikada Dair Risaleleri ve Bunlarin Otantik Olup
Olmadiklar1 Meselesi”, Imdm-1 A’zam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, Bursa, 2005, 185-
187.; Hasan Kurt, “Sistematik Kelam Ag¢isindan Imam-1 Azam Eb0 Hanife nin Akaid Risalelerinde iman
Esaslar1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 2011, 15, 1, 102.
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getirince fikih 6grenmem gerektigini diisiindiim. Ondan sonrada Hammad’in ders

halkasina oturdum ve oraya devam ettim .”%

Baska bir rivayette dgrencilerinden biri olan imam Eba Yusuf (0.182/798)’tan
nakledildigine gore, Ebt Hanife fikih ilmine baslamasiyla ilgili olarak su sekilde
sOyledigi rivayet edilir: “Ben, kelamda ve miinazarada kuvvetli olan bir kimse idim.
Miinakasalar yapiyor kelam vasitasiyla dini miidafaa ediyordum. Kelam ilmini ilimlerin
en efdali sayiyordum. ‘Kelam dinin ashidir’ derdim. Sonra fikha baktim. Baktim ki
ulema ile fukaha ile istadlarla bir arada oturmak, onlar gibi olmak var. Ayni zamanda
farzlan islemek, dinin icaplarini yerine getirmek, -daha iyi- ibadet etmek de onu
bilmekle olacak. Bu sebeple onlarin yaptiklarini yapmaya ve fikih ilmi ile mesgul

olmaya basladim.”®

Ogrencisi Imam Ebli Yusuf da dahil olmak iizere bircok kisiden gelen
rivayetlerde, Eba Hanife’ye fikha nasil basladin sorusu sorulmus ve Imam da tiim
ilimleri inceledigini, kelam ilmine baktigini, akibetinin kotii oldugunu ve faydasinin az
oldugunu sdylemistir. Bir insan kelamda olgunlassa her yerde konusamayacagini ve bu
ilmin kisiyi heva ve hevesine daldiracagini ifade etmistir. Kur'an-1 Kerim ilmi i¢in ise;
kiraat ilmini elde etmesi halinde insanlara ¢ok fazla faydasinin olamayacagini, gengleri
etrafimda toplayip onlar1 okutup dinlemenin basit bir is oldugunu ifade etmistir. Manasi
hakkinda konugsmanin da zor oldugunu sOylemistir. Bunlara ek olarak hadis, siir,
edebiyat gibi ilimlerin de faydasiz oldugunu sdyleyerek fikha yoneldigini ifade

etmistir.64

Yukardaki g6z oOntine alindiginda, Ebt Hanife’nin bu ilimleri bu sekilde
kotiiledigini diisiinmek gercekten ¢ok giic durmaktadir. Kelam gibi bazi ilimler zaten o
donemde tam anlamiyla tesekkiil etmemis,” buna bagli olarak ortada bu sekilde

elestirilecek bir ilim de bulunmamaktadir.®® Ez-Zehebi de (0.748/1348) bu rivayetlere

%2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 333.; ez-Zehebi, Siyer, VI, 398.; el-Mekki, Mendkib, 1, 51.
% {bn. Hacer el-Heytemi, en-Nu’mdn, 56-57.

® Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 331-333.; ez-Zehebi, Siyer, VI, 395-396.

% Suyti, Ebi Hanife Miidafaast, 23.

% Murteza Bedir, Ebu Hanife: Entelektiiel Biyografi, Ay Yaymlari, Ankara,2018, 23.
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sOyle bir yorum yapmaktadir: “...Simdi kesin kararimi verdim, bu rivayet uydurmadir.
Ciinkii Imam Eb@ Hanife hadis tahsil etmistir ve h.100./m.718. yilinda ve daha sonra
hadisle daha yogun mesgul olmustur. Oyleyse o dénemde c¢oluk cocugun hadis
dinlemesi s6z konusu olamaz; bu, h.300./m.792. yildan sonra ortaya ¢ikan bir 1stilahtir.
Tam tersine Imamin déneminde ulemanin énde gelenleri hadis 6grenirler, hatta fukaha
icin Kur’an’dan sonra ilim olarak sadece hadis vardi ve fikih kitaplar1 da heniiz tedvin
edilmemisti... Bu hurafeyi ¢ikaran1 Allah Kahretsin. Bu donemde Kelam ilmi diye bir

ilim var m1?”%’

Kelam ilmi diye adlandirilan ilmi birikimin onun zamanina kadar olusmus
firkalarin goriisleri oldugu ve bu gorisleri elestirmis olmasi muhtemeldir. Ancak
sinirlart belli olmayan bir ilmi elestirmesini biiyiikk bir mantiksal hata olarak gormek
miimkiindiir. Kelam ilmi Ebd Hanife doneminde tam anlamiyla tesekkiil etmemekle
birlikte; itikddi konular iizerinde yogunlagsmanin doneminin sorunlarina fayda
saglamadigr seklinde anlasilmasi da dogru olacaktir. Boyle bir elestiriyi son
donemlerinde yapmis olsa dahi Ebt Hanife’nin bu ilimleri almadan, 6grenmeden
elestirmemistir.68 Her birinde uzmanlastiktan sonra fikih ilminin daha faydali oldugunu
gordiigii icin fikha yonelmistir. Fikih neredeyse tiim ilimlere vakif olmay1 gerektirdigi
icin Ebl Hanife’nin diger ilimlere vakif olmadan biiyiik bir fikih¢1 oldugu
diisiiniilemez.®® Diger taraftan EbG Hanife biiyiik bir kelamcidir. Hatta onun kelami
birikimi, zamaninda bulunan alimler tarafindan ilgi gordiigii gibi; Imam Maturidi

(0.333/944) gibi biiyiik bir kelam ekoliiniin olusmasina katki saglamustir.”

[lmi segim noktasinda bir karara vardig1 bellidir. Ancak bunu ilimleri kétiileyerek
degil ilgisine ve Islami noktada fayda saglamasma gore bir se¢imde bulundugunu
diisinmek EbG Hanife’nin kisiligi ile daha uygun diismektedir. Fikih ilmine bagladiktan

sonra islam’1 savunmay1 birakmamis tam aksine fikih ilmi ile hadis ve tefsir ilmi gibi

%7 ez-Zehebi, Siyer, VI, 397.

% Eba Zehra, Ebii Hanife, 35.

% Cem Zorlu, Alim ve Muhalif: imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Siyasi Otorite Karsisindaki Tutumu, iz
Yaymcilik, Istanbul, 2013, 33.

70 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ahmet Ak, “Maturidiligin Hanefilik ile Iliskisi”, Milel ve Nihal, 7, 2, 223-240.
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konularda da ileri gitmis bilgisini miinazara kuvvetiyle birlestirerek daha biiyiik

hizmetlerde bulunmustur.

Sonug olarak Ebl Hanife’nin diger ilimleri dislayarak sadece fikha yonelmis
olmasi ve diger ilimlerden bi haber oldugunun diisiiniilmesi ¢ok yanlis olacaktir. EbQ
Hanife Tefsir ve Hadis gibi ser’i ilimlerde, edebiyatta ve kiraat gibi bir¢ok ilimde cedel
ve miinazara yapacak kadar bilgi sahibidir.”* Baska bir ag1yla bakildig1 zaman zaten Ebi
Hanife’nin yasadigi donem tedvin donemi’ olarak adlandirilmustir. Fikih ilmini bir
meyve gibi disiinlirsek aslinda tiim ilimlere vakif olunmadan bu ilimde basarili
olunamayacagi bilinmektedir. Hadis, Tefsir, Arap Edebiyati, Arapga, Kiraat ve Kelam
konularinda iyi derecelere ulasmadan Fikih ilmi ile ugrasmak imkansizdir. Imam Eba
Hanife’nin fikih konusunda iin bulmasini ve ¢agdaslari tarafindan takdir edilmesi” de

bu ilimleri iyi bildigine bir delil olarak gosterilebilir.
1.3. Ders Vermeye Baslamasi

Ebl Hanife ilm1 hayat1 boyunca bir¢ok alim ile gdriismiis, onlarin bilgilerinden ve
metotlarindan faydalanmustir.”* Ancak kaynaklar asil hocasmnm Hammad b. Siileyman

oldugunu bildirir.”

Hammad b. Siilleyman Kife Re’y Ekoliiniin en o6nde gelen
temsilcisidir.”® Ebti Hanife hocas: Hammad’a on sekiz yil talebelik yapmustir.”” Ebil
Hanife ilmi olarak ilerlemesine ragmen hocasina hiirmetten olsa gerek ki ayri bir ders
halkas: kurmamustir.”® Hocasmin bulunmadigi zamanlar ders halkasina vekaleten
hocalik yapsa da’® kendisi bizzat ders vermeye ve ogrenci yetistirmeye hocasmimn
vefatindan (Hicri 120) sonra baslamistir.?* Hammad’m vefatina kadar ona talebelik

yapmlstlr.g1 Ogrencilerinin ve arkadaslarinin 1srartyla hocasinin ders halkasinin basima

! el-Heysemi, imam-1 Azam, 72-73.

2 Bedir, Entelektiiel Biyografi, 23.

7 el-Heysemi, imdm-1 Azam, 84-95.

™ Suytti, Ebi Hanife Miidafaast, 24-25.;Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 439.
"> Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XII, 334.

’® Uzunpostalct, “ Ebti Hanife”, X, 132.

"’ Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XI11, 333.; ez-Zehebi, Siyer, VI, 398.
"8 Sagiroglu, Iméam-1 Azam,47.

7 Uzunpostalci, “ Ebd Hanife”, X, 132.

% el-Heysemi, imam-1 Azam, 75.

81 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdat, XI11, 333.; ez-Zehebi, Siyer, VI, 398.
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gecerek ders vermeye baglamistir. Kendisi bu gorevi simdiye kadar var olan ilmi
birikiminin zayi olmamas igin kabul ettigini® bildirmistir. imam Ebd Hanife’nin ders
halkasinin iinii uzak Islam diyarlarindan dahi duyulmus ve buralardan kendisine ilim
ogrenmek icin gelen ogrencileri olmustur. Ogrencilerinin sayisinin binlerle ifade

edilmesi de® kendisine gosterilen ilginin biiyiikligini agiklar durumdadur.

Kendisi ticaretle ugrasmasi ve sik sik ilim yolculuklari yapmasi® sebebiyle hem
dini hem mezhepsel hem de kiiltiirel anlamda biiyiik tecriibe sahibidir.®® Bircok inang ve
mezhepten kisi ile gorlismiis onlarla cedel yapmis, onlarin goriislerini de dinlemistir. Bu
sayede farkli goriigleri bizzat tanimig, onlar hakkinda yakindan bilgi sahibi olmustur.
Ebl Hanife kendisinin sahip oldugu tecriibelerin diginda zekasi, ileri gortsliiligi, hazir
cevapliligi ve ilmi birikimi sayesinde hem kendi ilmini ilerletmis hem de biiyiik ilim
sahibi dgrenciler yetistirmistir. Ebli Hanife hocast Hammad’dan sonra ders halkasinin
basina gegince her ne kadar biiyiikk ¢ogunluk onu kabul etse de, bu ders halkasindan
ayrilanlar olmustur. Daha sonralar1 bu ayrilanlar Imam EbG Hanife’deki meziyetleri
baska ders halkalarinda bulamayarak geri donmiis ve ders almaya devam etmislerdir.®
Bu halkalarda Imam Eb{ Yusuf ve Imam Ziifer gibi miictehit derecesine yiikselmis

bliyiik alimler yetigsmistir.

EblG Hanife’nin ders halkasinin 68renme metodunun ogrenciler ile istisareye
dayandigin1 sdylemek miimkiindiir.®” Imam Ebd Hanife’nin ders halkasi igerisinde
halktan gelen sorular cevaplanmaya galisilmistir. Ders halkasinin bel kemigini diizenli
olarak vyiiriitiilen dersler olusturmaktadir.®® Ders halkasinda herkese soz hakki vermis,
kendi goriisiinii de soOyledikten sonra kimseyi kendi goriisiine tabi olmak ig¢in
zorlamamigtir. Dersin sonunda ortaya ¢ikan sonug i¢in: “Bu bizim sdyledigimiz s6z en

glizel sozdiir. Kim bizim soziimiizden daha giizelini getirirse o hakikate bizimkinden

82 el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife,106.
8 Uzunpostalct, “ Ebt Hanife”, X, 132.

8 el-Mekki, Mendkib, |, 53-54.

% Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 441.

8 el-Heysemi, Imém-1 Azam, 75.

8 Suyiti, Ebii Hanife Miidafaast, 26.

8 Sagiroglu, fmam-1 Azam,50.
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daha yakindir.”® diyerek, farkli gériislere agik oldugunu belirtmis ve ilmin Gniinii

kapatmamustir.

EbG Hanife’nin ders halkasinda dikkat ettigi en 6nemli husus istisaredir. E1-Mekki
(0.568/1172) Mendkib 1nda bu duruma su sekilde yaklasmistir: “Ebu Hanife, mezhebini
talebeleriyle istisare esasina dayandirmistir. Onlarla istisare etmeksizin kendi basina
dinde hicbir ictihatta bulunmamis, Allah, Peygamber ve miiminler i¢in nasihatte
bulunurken asir1 gitmemistir. O, meseleleri tek tek ortaya atar, talebelerini dinler, kendi
gorlislinii soyler, onlarla bir ay, hatta daha fazla miinakasa ederdi. Nihayet o biitiin
esaslar1 bu sekilde tespit etmis ve mezhep bu sekilde olusmustur. En dogrusu ve gergege
en yakin olan1 da budur. Insanlar i¢in bu, daha tatmin edici bir yoldur. Tek basina ictihat
5,90

yapanlarin ve sadece kendi goriisiine baglananlarin mezhebinden daha iyidir.

demistir.

Ebl Hanife’nin bulundugu meclislerde sonuca baglanan birgok mesele, mezhebin
olugmasinda biiyiik rol oynamis ve mezhebin temellerini olusturmustur. Sonuca ulasilan
meseleler daha ¢ok fikhi olmakla beraber itikat noktasinda da mezhebin goriisleri bu
meclislerde sekillenmis denilebilir. Bu bilgiler 15181nda, “Hanefilik” diye meshur olan
mezhebin; bir kiginin diisiincesi degil, basinda Ebl Hanife bulunan biiyiik bir ders

halkasinin tirlinii oldugu sdylenebilir.
1.4. Faydalandig1 Hocalar

Imam Ebd Hanife’nin yiizlerce hocasmin oldugundan bahsedilir.”* Bu bahislerin
dogruluk orani yiiksektir. Clinkii o ilim yolculuklar1 yapmis ve 6zellikle hadis dinledigi
hocalarinin ¢ok olmasi®® bu rivayetleri destekler niteliktedir. O ilim hayat: boyunca
birgok ulemadan, fukahadan ve muhaddisten ders alma firsati bulmustur. Bu yiizden
hocalarmin ismi sayillamayacak kadar fazladir.”® Ebfi Hanife hocalari arasinda en fazla

Hammad b. Siileyman’dan ders almustir. Onun ilmi, hocasi aracilifiyla; Ibrahim en-

% Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdat, X1, 351.; Suyiti, Ebii Hanife Miidafaast, 26.
% o|-Mekki, Mendkib, 1, 391.

% el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife, 99.

%2 el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife, 100.

% Suyti, Ebii Hanife Miidafaasi, 24.
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Nehai(0.96/715), Ebli Amr es-Sa’bi(0.104/723), Mesrik b. Ecda’(0.41/662), Kadi
Siireyh(0.80/700), Esved b. Yezid (0.75/795) ve Alkdme b. Kays’tan(0.62/682)
gelmektedir. Bu kisilerin ilimleri de sahabelerin ileri gelen alimleri olan; Hz. Ali, Hz.
Omer, Abdullah b. Mes’id ve Abdullah b. Abbas’tan gelmektedir.”* Kendisi bu kanallar
sayesinde sahabenin igtihatlarini ve fetvalarini yakinen 6grenme firsati bulmus ve bu
sayede Islam ilimlerini kaynagindan 6grenme firsatna erigmistir. O, Ca’fer es-
Sadik(0.148/765) da dahil olmak iizere™ farkli goriislerde hocalarla goriismiis ve
onlardan da ders dinlemistir. Karsidaki kisinin goriisiine kapilmadan sadece bir seyler
O0grenmek amacli yapilan bu dinlemeler,”® Eba Hanife’nin yetismesinde biiyiik katki
saglamustir. Ornek olarak Ca’fer es-Sadik’1 dinlemesine ve ilim 6grenmesine® ragmen
hicbir zaman Sii olmamis® ve kendi yolundan sapmayarak, kendi diisiince sistemini ve

Islami bakis acisin1 olusturmustur.

Ders aldig1 kisiler igerisinde Ehl-i Beyt’ten olan Zeyd b. Ali (0.122/740) ve
Muhammed Bakir (0.114/733) gibi zamaninin ileri gelen alimleri de bulunmaktadir.
Ebi Hanife bir¢ok alimden ders almis ve farkli mezheplerin ilimlerine de hakim
olmustur. Ancak hig¢bir zaman ilim aldig1 bu kisilerden birine mensup bir alim haline
gelmemistir. Ebll Hanife, Kur'an-1 Kerim ve hadisin yaninda rey’e de bliyiik 6nem

verdiginden dolay1 Ehl-i Rey’in en biiyiik temsilcilerinden biri haline gelmistir.*

Buradaki dikkat edilecek oOnemli husus: Eb0 Hanife’'nin zamanimin tiim
alimlerinden istifade edip kendisinin kabul ettigi ya da etmedigi tim ilmi bilgilerden
haberdar olmasi ve kendisine herkesten farkli bir yol ¢izmesidir. Diger alimlerden ders
almasma ragmen etkilenmemesi ve kendine 6zgii bir ders halkasi ve ilim birikimi

olusturarak Islam literatiiriine yeni kavramlar kazandirmasi biiyiik bir basaridir. Kendisi

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XI11, 334-335.;Uzunpostalci, “Ebti Hanife”, X, 132.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 334-335.; es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 58-59.

% Ebii Hanife ile Ca’fer es-Sadik aym yasta olmalar1 hasebiyle bir hocalik talebelik iliskisinden ok goriis
aligverisi seklinde goriismelerden bulunmuslardir. Bu goriismelerin sebeplerini Eb(i Hanife’'nin ilme
meraki1 ve ehl-i beyte karsi olan sevgisi olarak agiklayabiliriz. Bazi kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’1 Ebu
Hanife’nin hocalar1 arasinda gegmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Suylti, Ebii Hanife Miidafaasi, 24.,
Eb( Zehra, Ebii Hanife, 124-126.; Actmamatov, Fergana Vadisindeki Etkisi, 23-24.

9" es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 87.

% Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 454.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XI11, 325.
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Ehl-i hadis ile Ehl-i rey’i yakinlagtirmig rivayetlerden yararlanarak igtihat yolunu ve
kiyas yontemlerini saglam bir zemine oturtmustur. Bu sayede kendisinin zamanina
kadar iki ayri kutup gibi duran iki bakis acisii yakinlastirmayr basarmustir.'® Bu
bilgilere bakarak Ebt Hanife’nin sentez bir ilme sahip oldugu ve bu sentez ile de yeni

ilimler ve kavramlar irettigi sdylenebilir.
1.5. Yetistirdigi Talebeler

Ebl Hanife hocast Hammad'™® (0.120/738) hayatta iken onun olmadig:
zamanlarda ders halkasinin basina gecmis dersleri yi'm'jtml'is‘a'ir.lo2 Bu donem staj

1
93 yefatindan sonra ders

donemi olarak kabul edilirse, hocast Hammad’in yilinda
halkasinin basma gegmis ve yaklasik otuz yil kadar ders okutmustur. Hocasinin
vefatindan sonra arkadaslarinin ve dgrencilerin 1srariyla ders vermeye baslamasi kirk
yaslaria denk gelmektedir. O kendisine ders almak igin gelen herkesi kirmayarak ders

4 Ogrencilerinin birka¢  bini buldugundan105

halkasina almaya gahsmlstlr.lo
bahsedilmektedir. Bazi kaynaklarda EbG Hanife’nin 6grencilerinin sayillmasinin
imkansiz oldugundan ve bu kadar kalabalik bir 6grenci halkasina ulagsmanin
kendisinden bagka bir imama nasip olmadigindan bahsedilmektedir.'®® Ondan birgok
ogrenci ders Ogrendigi gibi birgok alim de derslerinden ve ilmi birikiminden

nasiplenmistir.

Onun derslerine  birgok islam cografyasindan  6grenciler  katilmustir.*”’
Ogrencilerinden kimi ictihat derecesine ulasmis kimi de bazi konularda
uzmanlagmislardir. Ancak sunu kabul etmek gerekir ki onun ders halkasindan herkes
istifade edebilmis ve o, Islami ilimlere biiyiikk katkilar sunmustur. Ogrencilerinden

bazilar1 sunlardir:

190 Bhiy Zehra, Ebii Hanife, 167.

191 Quyiiti, Ebii Hanife Miidafaast, 25.

192 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XI1, 333.; Kose, “Biiyiik Ustat Eba Hanife”, 166.
103 67-7ehebi, Siyer, 1X, 46.

104 Ak, “Imam-1 Azam Ebd Hanife’nin Hayat: ve itikadi Goriisleri” 8.

195 el-Kurasi, Tabakidti’l-Hanefiyye, 28.

19 e-Heysemi, imdm-1 Azam, 68.

W7 K 5se, “Biiyiik Ustat Eba Hanife”, 166.
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- Imam Ebi Yusuf (0.182/798)

- Muhammed b. Hasan Seybani (0.189/804)

- Ziifer b. Hiizeyl (0.158/775)

- Hammad b. Eba Hanife (0.170/787)

- Hasan b. Ziyad Lii’liii (0.204/819)

- Veki b. El-Cerrah (0.197/812)

- Ebi Muti el-Belhi (0.195/814)

- Ebi Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi (0.208/823)

EbG Hanife’nin 6grencileri tabii ki bu kadar az olmamakla beraber burada bu
kadarin1 zikretmenin kafi oldugunu diisiinmekteyiz. Talebelerinden birgogu farkl
cografyalara dagilarak onun ilmi mirasini insanlara anlatmiglardir. Ayn1 zamanda bu
ilmi anlatma siireci, Hanefilik diisiincesinin yayilma seriiveninin bir pargasini
olusturmaktadir. EbQi Hanife’nin bizzat kendisinin yazarak elimize kadar gelen ¢ok az
eseri olmasina ragmen bu kadar gelismesinin ve ilminin yayilmasinin en biiyiik etkeni

olarak 6grencileri gosterilebilir.
1.6. Eserleri

Ebl Hanife’nin kendi yazmis oldugu ve bilgisi bize gelen basli basina bir kitap
bulunmayip; kendisine nispet edilen risaleler bulunmaktadir.’®® Eba Hanife’nin yasadigi
donem yani hicri L. yiizyilin sonlar1 ve II. yiizyilin baglarina denk gelen dénemde, Islami
ilimler birbirinden keskin ¢izgilerle ayrllmamls109 ve tedvin edilmemisti. Sahabe ve
tabiinden sonra Islami ilimleri ilk tedvin etmeye baslayan kisinin Ebii Hanife oldugu

iddia edilmektedir.**® Sahabe ve tabiinin Hz. Peygamberden aldiklari ilmi unutmalar1 ya

198 Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 470.
199 Bedir, Entelektiiel Biyografi, 23.
MO K 5se, “Biiyiik Ustat Eba Hanife”, 166.
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da geri planda birakmalar1 s6z konusu olamazdi. Onlar bu ilmi birikimi yiireklerinde
sakliyorlardi. Ancak daha sonralari bir tedvin ihtiyaci bas gostermis ve Ebli Hanife nin
zamanina kadar olan ilmi birikimin sonraki nesillere aktarilmasi konusunda c¢alismalar
yapilmaya baslanmistir. Yani Eb Hanife’nin yasadigi donem, dini ilimlerin tedvin
edilmeye baslandigi bir donem olarak kabul edilebilir. Ders halkalarinda hocanin
anlattig1 konularin dgrenciler tarafindan not alinmasi bu ihtiyacin bir gostergesi olarak
gorllebilmektedir. O donemin gelenegine gore “hoca anlatir 6grenci yazar” anlayisinin

egemen oldugulll unutulmamalidir.

Ebl Hanife’nin donemi, bir hocanin kitap yazip Ogrencilerine ders okutma
geleneginin olmadigi bir donemdir. Donemin gelenegi geregi Eb Hanife’nin risaleleri
disinda, kendi eliyle kaleme aldig1 eserleri degil, kiymetli 6grencilerinin kaleme aldig:
ilmi birikimden faydalanmaktayiz. Kendisinin yazdigi eser olarak Osman el-Betti’ye
(0.143/760) yazdigi, risale seklindeki eser, Imam Ebfi Hanife’ye nispet edilen en

giivenilir eser olarak goriilmektedir.**?
Imam Ebs Hanife’ye nispet edilen eserler su sekildedir:

1. el-Fikhu I-Ekber:*** Bu eser islam akaidine dair yazilmis bir eserdir.'* Kendisi
burada Ehl-i Siinnet inancina ait bazi diisiinceleri anlatmis ve agiklamistir. imam Eba
Hanife’nin bu eseri defalarca Tiirk¢e de dahil olmak iizere bir¢ok dile g¢evrilmis ve

basilmistir. Ayn1 zamanda bir¢ok serhi yapilmistir. Bu eserin en fazla ilgi goren serhleri

Y iglali, Islim Mezhepleri, 134.

12 S6nmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma siirecinde Miircie ve tesirleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2018, 22.

WMustafa 6z, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 2018. 53-63.

14 Eserin yazma niishalarindan 5 tanesi Istanbul kiitiiphanelerinde mevcuttur. Tiirkiye disinda da birgok
yazma niishasi bulunmaktadir. Eser EbQi Hanife tarafindan yazilmamis, oglu Hammad b. Eba Hanife’nin
rivayet ettigi ve gliniimiize ulagsmis bir eserdir. Bkz. Kutlu, Miircie ve tesirleri, 28-33.;Kose, “Biiyiik
Ustat Eba Hanife”, 172.; Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, X, 133.; Musa Kazim Arican, Kiiltiirel/ Dini
Farklhilik ve Ebii Hanife, Hece Yayinlari, Ankara, 2015, 68.
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Ebii’|-Miinteha ve Aliyyii’l-Kari serhleridir."*® el-Fikhu I-Ekber’i ilk olarak Tiirkgeye

18 Eser tarihsiz olarak Istanbul’da basilmustir.

ceviren kisi Siileyman Miistakim’dir.
2. el-Miisned: Ogrencileri tarafindan bir araya getirilen ve kaynag: itibariyle imam

7 ihtiva eden eserdir. Bu eser, imam Ebi

18

Ebl Hanife’ye nispet edilen hadislerit
Hanife’nin ictihatlarinda delil olarak kullandigi hadisleri i¢inde barindirr.!
Beyazizade (0.1098/1687) bu hadislerin sahabe ve tabiinden duydugu hadisler
oldugunu nakletmistir.'*® Onun yirminin iizerinde Miisned’i bulundugu bilgisi de
mevcuttur.*® Ebd Hanife’e nispet edilen Haskefi’nin rivayeti olan el-Miisned adli eser
Kahire’de 1981 yilinda basilmistir. Giiniimiizde bu esere rahatlikla ulasilabilinmektedir.
Hadisleri kendisinin yazmamasi eserin ona nispet edilmesini zayiflatmaz. Ciinkii o
donemde hadis yazma faaliyetleri yaygin degildi. Bu sebeple kendisinden sonra

Ogrencileri kendisinden duyduklar1 6grendikleri hadisleri bir araya getirmislerdir.121

3. Fikhii’l-Ebsat: Eser, Eba Muti’ el-Belhi (O. 199/814) tarafindan rivayet
edilmis, soru cevap seklinde yazilmis ve Inang esaslarini ihtiva eden eseridir.'?? Bu eser
ilk defa el-Fikhu'I-Ekber adiyla amlmus ve 1890°da yayimlanmustir.**® Eser Ebti Hanife
tarafindan yazilmamis ve Ogrencisi tarafindan telif edilmistir. Eserin giiniimiizde

Fikhii’[-Ebsat ismi ile Tiirkgeye ¢evirileri meveuttur.?*

4.el-Alim ve’I-Miiteallim: Eser dgrenci ile hoca konusmasina benzeyen bir eserdir.

Hocamin Ebfi Hanife oldugu kabul edilerek'® ona nispet edilmistir. Eser soru-cevap

Y5 el-Fikhu’I-Ekber’in serhleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Fuat Sezgin, Tédrihu’t-Turdsi’l-Arabi,
Arapcaya cev. Mahmud Fehmi Hicazi, CAmiatii’l Imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, Riyad, 1983, 1,
3, 38-41.

116 Kutlu, Miircie ve tesirleri, 28.

Y Arican, Kiiltiirel/ Dini Farkilik, 67.

M8 K 5se, “Biiyiik Ustat Eba Hanife”, 172.

9 Beyazizdde Ahmed Efendi, fmam Azam Ebi Hanife’nin Itikadi Goriisleri, cev., ilyas Celebi,
Istanbul, MIFAV Yaynlari, 1996, 35.

120 Uzunpostalct, “ Ebi Hanife”, X, 134.

121 Acimamatov, Ebii Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi, 67.

122 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1981, 308.; Arican, Kiiltiirel/ Dini Farklilik, 67.

128 carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, cev., Abdulhalim en-Neccér, Daru’l-Meérif, Kéhire 111,
1991, 240.

124 Bkz. Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, 33-52.

125 Kutlu, Miircie ve tesirleri, 23.
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seklinde kaleme alinmis olup; baska iddialar olsa da EbG Hanife’nin 6grencisi Ebi
Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi (O. 208/823) tarafindan rivayet edilmis oldugu

6

goriisii daha gl'i(;h'idl'ir.l2 Eser kirk ii¢ soru ve cevaptan olusan itikadi konulari

27

barindiran bir eserdir.*?’ el-Alim ve’l-Miiteallim’in Ulkemizde bazi kiitiiphanelerde

yazma niishalart bulunmaktadir.’® Eser Kevseri (0.1879/1952) tarafindan
Haydarabad’da 1949°da Kahire’de'®® ise 1981 de nesredilmis ve yayimlanmistir.
Ulkemizde Mustafa 6z tarafindan 1981 yilinda Istanbul’da yayimlanmis ve 2018’de de

14. baskisini yapmlstlr.130

5. er-Risale ild Osman el-Betti: Bu eser, akaid konularinda cevap vermek icin Eb
Hanife’nin zamanmin Basra kadis1 Osman el-Betti’nin (0.143/760) ircA konusundaki
sorularina cevap olarak yazdigi bir risaledir.”* Kendisinin yazdig1 en giivenilir eser

132 Fger’in yazma seklinde Istanbul’da iic adet niishas

olarak nitelendirilmektedir.
bulunmaktadir."® Kevseri bu eseri el-Alim ve’l-Miiteallim ve Fikhii’l-Ebsat ile beraber
Kahire’de 1949 yilinda yayinlamustir. Mustafa 6z, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri isimli

calismasi igerisinde 1981 yilinda bu eseri de nesretmis ve Tiirk¢eye <;evirrni§tir.l34

6. el-Vasiyye: Akaid konularini 6zet sekilde ele alan bir eserdir. Bu eserlerin
bircok serhi yapildig gibi135 Tirkgeye terciimesi de yapilmistir. Eb{ Hanife’ye birden
fazla Vasiyye eseri atfedilmektedir.®® Mustafa Oz’iin nesrettigi el-Vasiyye Kéhirede

126 el-Mekki, Mendkib, |, 86.; Sezgin, Tdrihu’t-Turdsi’l-Arabi, |, 3, 49.; Acimamatov, Ebii Hanife ve
Fergana Vadisindeki Etkisi, 60.

127 oz, Imém-1 A’zam’mm Bes Eseri, 7-57.

128 By eserin Siileymaniye kiitiiphanesinde bulunan bazi niishalar1 sunlardir: Fatih Nu: 005392; Esad
Efendi Nu: 003522; Damad Ibrahim Nu: 000297; Rasid Efendi Nu: 001016. Corum Ilahiyat kiitiiphanesi
Nu: 001545/2.; Acimamatov, Ebii Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi, 61.

129 Sezqin, Tarihu’t-Turdsi’l-Arabi, |, 3, 49.

130 Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, (igerisinde) 7-57.

131 Brockelmann, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, ||, 262.; Sezgin, Tarihu’t-Turdsi’l-Arabi, |, 3, 48.;
Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, X, 134.

132 Acirmamatov, Ebii Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi, 60.; Kutlu, Miircie ve tesirleri, 22.

133 Sezgin, Tarihu’t-Turdsi’l-Arabi, |, 3, 489.

134 Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, (igerisinde) 59-63.

135 Kutlu, Miircie ve tesirleri, 28-29.

138 Brockelmann, Ebd Hanife’nin bes adet Vasiyye adli soz ederken, Bkz. Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, ||,
260-261.; Sezgin, dort adet Eba Hanife’ye nispet edilmig Vasiyye’den bahsetmektedir. Bkz. Tarihu’t-
Turdsi’l-Arabi, 1, 3, 45-48.
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nesredilmis el-Vasiyye ‘dir. Oz, Eseri 1981 yilinda , Imdm-1 A’zam in Bes Eseri ismi ile

yaymlamis ve icerisinde bu esere de yer vermistir.**’

Bu eserlere ek olarak, oglu Hammad’a yazdigi, Yasuf b. Halid es-Semti’ye

yazdig1 ve Ebl Yusuf’a yazdigi el-Vasiyye adinda kendisine nispet edilen farkli eserleri

9

de bulunmaktadir.®® El-Kasidetii'n-Nu’'maniyye™® isimli eseri de Hz. Peygamber’e

(s.a.s.) yazdigi naadtir. Farki dillerde serh edilmistir.*°

Bu eserlerden baska Eba
Hanife’ye nispet edilen pek cok eser olmakla beraber islam alimlerinin genel kanaat

olarak kabul ettigi eserler, bunlardan olusmaktadir.

87 Oz, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, (icerisinde) 59-63.

138 Suyati, Ebii Hanife Miidafaast, 29.

139 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ahmet Unsal, “imam Eb Hanife Hakkinda Yazilmis Eserler Bibliyografyas:™,
Islami Arastirmalar Dergisi, 15, 1-2, 2002, 335.

140 Uzunpostalci, “ Ebl Hanife”, X, 134.
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II. BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE IMAMET-SiYASET KONUSUNA GENEL
BiR BAKIS

“Imamet” kavrammin sdzliik anlami1 olarak; one gegmek, kastetmek ve bir seye

141

yonelmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”™ Istilahi kullanim da imam; bir mezhebin

onderine, igtihat derecesine ulasmis, namaz kildiran ve Islam iimmetini ydneten kimse

142 fslam onderligi i¢in Imamet kavram kullanildigi gibi

gibi anlamlara gelmektedir.
hilafet kavrami da kullanilmigtir. Maturddi geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden olan
Omer Nesefi (0.537/1142) bu kavramm Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonra dért halife ve
bunlardan sonra gelen Islam devleti baskanligmm ismi oldugu iizerinde durmus ve
hilafet kavramini: “Hz. Muhammed’e (s.a.s) vekil olmak, Miisliimanlar1 ve Islam’1

P43 seklinde tanimlamistir. Imamet kavramini en

koruma odevini yerine getirmedir.
fazla kullanan gurup Sii’lerdir. Ciinkii onlarin mezheplerinin temelinde halifeligin Hz.
Ali’nin hakki oldugu ve bu hakkin ilk ii¢ halife tarafindan ihlal edildigi distincesi

bulunmaktadir.

[slim iimmeti Hz. Peygamber (s.a.s) vefat ettikten sonra hemen bir halife
secilmesi gerektigi diislincesine kapilmis ve Beni Saide golgeligine toplanan gurup
tarafindan kimin halife olarak secilmesi gerektigi konusunda bir girisimde
bulunmuslardir. Bu toplant1 baz1 sikintilara sebep olsa da nihayet Hz. Ebu Bekir (r.a)
halife olarak segilmis ve ilk halife olarak gérevine baslamustir.*** Bu hadisenin, var olan
I[slam Devletinin Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonra kim tarafindan yonetilecegi
sorununun ¢oziilmesi amaciyla yapildigi bellidir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s) daha
yeni vefat etmisken bu toplantmin bu kadar acele yapilmasi Islam diisiiniirleri tarafindan

uzun stire tartisilmis ve tartigilmaya da devam etmektedir.

I ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, Darii’s-Sadr, t.y., XI, 22-24.

142 Semseddin Sami, Kamisi Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1978, 162.

3 Omer Nesefi, Akaid, nsr., M. Seyyid Ahsen, Otag Yaynlari, istanbul, 1971, 187.

144 Sehristani, Milel ve Nihal, ¢ev., Mustafa Oz, haz., Mehmet Dalkili¢, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017,
36-37.
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Islam Ummetinin kendilerine bir yonetici se¢melerinin gerekliligi konusunda
IslAm mezhepleri tarafindan farkli yorumlar yapilmistir. Ancak genel olarak islam
mezhepleri iimmeti ydnetecek bir ydneticinin zorunlu oldugu gériisindedir.** Ehl-i
Stinnet imam tayin etmeyi immetin tizerindeki bir gorev olarak gérmektedir. %8 fmam
tayin etmenin gerekliligi konusunda Mezhepler farkli deliller 6ne slirmiislerdir.
Miislimanlarin Hz. Peygamber daha defnedilmeden Saide golgeliginde toplanarak
imam segim igine girismeleri immetin buna olan ihtiyacinin bir gostergesi olarak
algilanabilir. Bu mesele bagka bir yonii ile degerlendirilecek olursa; timmeti bir arada
tutacak; din ve devlet islerini yonetecek bir liderin olmasi elzemdir. Ciinkii insan dogasi
geregi buna ihtiyag duymakta ve yoOnetme ve yonetilme diizeni i¢inde yasamayi

istemektedir.**’

Genelde Sunni diisiincede imamet ve hilafet kavrami ayni1 gorev ve sorumluluk
icin kullanilmaktadir.**® islam alimleri tarafindan bu kavramlarin farkli tammlar
yapilmis ve farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu iki kavrami1 Hz. Peygamber vefat ettikten
sonra Islam devletinin basina gecerek din ve devlet islerini yiiriitme gé')revi149 olarak

anlamak konumuz agisindan yeterli olacaktir.
2.1. Yoneticinin Zaruriyeti

Ibn Hazm (0.456/1064), Islam literatiiriinde imamet konusuna en fazla dnem
veren ve hatta inang esast haline getiren Sia’nin, Hariciler’in biiyiik kisminin, Ehl-i

Siinnet, Miircie ve Mutezile’nin tamaminin Isldm {immetinin bir imam segmelerinin farz

145 Seyyid Serif All b. Muhammed b. Ali Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, thk. M. Bedruddin el-Halebi,
Matbaatu’s-Saade, Misir 1907, VIII, 344.; Sa’deddin b. Mes’dd b. Omer b. Abdullah Taftazani,
Tehzibu’l-Mantik ve’l-Kelam, Misir, Matbaatu’s-Saade, 1912, 111, 282.; Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi,
Ehl-i siinnet Akaidi, Trc. Serafettin Golciik, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1994, 268.

Y Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. ve thk., Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara, 2018, 275.

147" Abdulhakim Nas, Imdmet Probleminin Siinni Literatiire Girigi ve Bikillini’ye Gire Imdmet,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Istanbul, 1998, 60-
61.

%8 Hasan Giimiisoglu, Islam ’da Imamet ve Hildfet, istanbul, Kaythan Yayinlari, 1999, 318.

9 Ebi Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-Ahkdmiis-Sultiniyye el-Vildyatii’d-
Diniyye, thk., Halid Abdullatif, Daru’l- Kitabi’I-Arabi, Beyrut, 1990, 29.
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oldugu goriisinde birlestiklerinin ifade etmektedir.™®® Abdulkahir el-Bagdadi
(0.429/1037-38), Ehl-i Siinnetin, bir imam belirlemenin IslAm iimmetinin iizerine
yiiklenmis bir is oldugu savunduklarini belirtmistir.”®* Ehl-i siinnet alimlerinden ve
Maturidi  diistincenin =~ 6nde  gelen  alimlerinden  olan  Ebu'l-Muin  en-
Nesefi (0.508/1114): “Muhakkak ki Miisliimanlarin bir imdminin olmasina zorunluluk
vardir.” seklinde goriis belirtmistir.®> Ebd Hanife’nin de bu konuda burada
degindigimiz Ehl-i Siinnet diistiniirleri gibi diisindiigi kanaatindeyiz. Ciinkii burada
zikredilen kisilerin EbG Hanife’nin 6grencisi konumunda olmalar1 hasebiyle ayni
cizgiden yiirlimektelerdirler. Ayrica Ebl Hanife’nin hayatina bakildiginda mevcut
yonetimleri elestirdigi ancak bu yonetimi kaldirmak ve yoneticisiz bir immet i¢in
ugrasmadig goriilmektedir. Bu sebeple onun Islam iimmetinin basinda bir ydneticinin
olmas1 gerektigi diislincesinde oldugu kanaatinde oldugunu kabul etmek yerinde bir

diisiince olacaktir.
2.2. Yoneticinin Se¢imi

Hz. Peygamber (s.a.s) vefat ettikten sonra ortaya c¢ikan hilafet gérevini ilk yerine
getiren kisi Hz. Ebu Bekir (r.a)’dir. Onun hilafete gelme sekli islam alimleri tarafindan
hala tartigtimaktadir. Ilk halifenin seciminden bu yana Islam {immeti halifenin nasil
secilecegi konusunda ittifak saglayamammustir. Daha sonralar1 bu konuda alimler bazi
yorumlar getirmislerdir. ~ Ancak yapilan yorumlar tiim g¢evreler tarafindan kabul
dilmediginden bu konu maalesef giinlimiizde hilafet miiessesesinin kalkmasina ragmen

hala tartisilmaya devam edilmektedir.

Yoneticinin tayini konusu tiizerinde en fazla duran gurup yine Sia’dir. Sia,
Imametin nass ve tayin ile belirlendigini ve Hz. Ali’den (r.a) énce halifelik yapanlarin

halifeliklerini gecersiz oldugu iddia edilmektedir. Onlara goére Hz. Peygamber

0 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeldsi ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Mile’l ve’l-Ehvii ve’n-Nihal,
Beyrut, tsz., IV, 149; Sa’deddin b. Mes’ad b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu’l-Makasid, thk.
Abdurrahmén Umeyre, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1998, 1V, 235.

151 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 275-276.

%2 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed Nesefi, Tabswratu’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay & Saban Ali
Diizgiin, DIB Yayinlar1, Ankara 2003, II, 431.
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(s.a.s)vefat etmeden 6nce Hz. Ali’yi (r.a) imam tayin etmistir.”®® Sia disinda Mutezile,
Cebriyye ve Haricilerin biiyiikk bolimiine gore “Ehli’l-Hal ve’l-Akd’in beyati” diye
bilinen, devletin ileri gelenlerinin devlet yonetmeye uygun kisiler arasindan birini
secme yontemini kabul etmisleridir.™® Bu durum aslinda bir bakima timmetin akdidir.
Bu sebeple iimmetin icmast olmasi gerekmektedir. Yani bu goriisii savunanlara gore
timmetin kendisine kiymet verdigi kisilerin tim timmete bir imam se¢mesi ve bu imama
da tiim immetin biat etmesi seklinde gerceklesmesi gerekmektedir. Maturtidi alimlere
gore de hilafete gelis sekli ehli’l-hal ve’l-akd kuralna goredir.™®® Burada Eba
Hanife’nin Abbasi halifesi Mansur’un kendisini biat etmesi i¢in ¢agirdiginda: “...Takva
sahiplerinden iki kisi bile senin iizerinde birlesmedikleri halde sen hilafet makamina

»156 <5ziinden

gectin. Hakikatta ise hilafet Miiminlerin icmai ve mesveretiyle olur...
hareketle onun da bu goriise sahip oldugu manasi cikartilabilmektedir. “Takva
sahiplerinden iki kisi bile senin iizerinde birlesmedikleri halde” derken kendisinin halife
olmasi i¢in belli bir zlimrenin biat etmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu sebeple
Ebl Hanife’'nin imamet anlayisinda iimmetin icmasmin biiyiikk ©6nemi oldugu

anlasilmaktadir.

Diger bir imamete gelme yontemi ise bir onceki halifenin kendisinin yerine
birisini onermesidir. Hz. Ebu Bekir’in (r.a.), Hz. Omer’i (r.a.) kendi yerine teklif

etmesi®®’

bu sekilde bir hilafete gelme sekli olarak degerlendirilmistir.**® Ancak burada
ehil olan herhangi birini mevcut halifenin kendi yerine birakmasi s6z konusudur. Ayrica
yerine biraktig1 kisi Hz. Peygamber’in (s.a.s) giivendigi kimselerden olan Hz. Omer
(r.a.)’dir. Ancak Emeviler’e gelindiginde ise Muaviye’nin oglu Yezid’i kendi yerine
halife olarak birakmasi hilafetin saltanata doniistiiriilmesi anlami tasidigi i¢in Hz. Ebu

Bekir’in (r.a.), Hz. Omer’i (r.a.) yerine birakmasi ile alakasi bulunmamaktadir. Ciiveynt,

(0.478/1085) “...islam tarihinde Dért Rasid Halifeden sonra hilafet konusunda bir

153 Ebw’1-Hasen el-Es’ari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve Ihtilifu’l-Musallin, ¢ev., Mehmet Dalkilic & Omer
Aydm, Kabalci Yayinevi, 2005, 48-49.

1% Taftazani, Serhu’l-Mekésid, 111, 488-489.

155 pezdevi, Ehl-i siinnet Akaidi, 276.; Nesefi, Tabswratu’l-Edille 11, 838, 842.

156 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 68-69.

%7 Eb Ca’fer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Tdrihi’l-Umem ve’l-Miilk, Matbaatii’l-Istikame, Kahire,
1939, 11, 618.

158 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, 111, 516.
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sapma ve inkiraz yasanmis, bu ise bir takim saibeler, yolsuzluklar ve haksizliklar
karigtirilmistir. Bunun neticesinde imamet 1sirict bir kralliga doniistirilmistir.”
demistir. Ayn1 zamanda Ciiveyni, mevcut halifenin kendisinin yerine gegecek halifeyi
secmesini caiz gérmektedir ve bu konuyu su sekilde agiklamistir: “Imamin &liimiinden
sonra kendi yerine gegmek iizere gorevlendirdigi kisi Miisliimanlarin imamu, islam'in ve
dinin koruyucusu, alemlerin sigiagidir. Veliyyu'l-ahd seklinde imam atama isinin asli,
seriat Alimlerinin icmaidir. Zira Rasulullah (s.a.s.)'in halifesi Hz. Ebu Bekir Omer b.
Hattab'1 veliyyu'lahid olarak belirleyince ve onu kendisinden sonra imamet gorevine
teklif edince Hz. Peygamber'in Sahabilerinden hi¢ kimse bu konuda kars1 ¢ikmadi ve
reddini aciga vurmadi.™® Burada anlayabildigimiz kadariyla immetin, mevcut
halifenin yerine birakilan kisinin halife olmasindan rahatsiz olmamasi1 ve
Miisliimanlarin razi oldugu kisilerin segilmesi sonucu olusan imamet caizdir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken konu seklen bir icma olugmasa dahi goniillerin
icmasinin olusmast sonucu, olusan imametin caiz oldugudur. Ebl Hanife ilk dort

halifenin hilafetini kabul etmektedir.*®*

Bu sebeple yukarda bahsettigimiz miiminlerin
kabul ettigi bir halifeyi mevcut halifenin yerine birakmasinda herhangi bir beis
gormedigini ifade edebiliriz. Ancak burada bu halife segme seklinin sadece Hz. Omer
icin gegerli olmasi1 ihtimalinden dolayr genel anlamda boyle bir halife se¢imini

onayladigi diissnmemekteyiz.

Diger bir halifelige gelme yolu ise zor kullanma ve kili¢ zoru ile halifeligi
mevcut halifeden almaktir. Bu konu halifenin azledilmesi konusu ile de alakalidir. Yani
hangi durumlarda yonetici azledilir ya da hangi durumlarda bu yol kullanilmali konusu
tartisma konusu olmustur. Bu azledilme islemini, gii¢lii bir liderin mevcut halifenin
galebe yoluyla gorevden alma olarak anlamak miimkiindiir. Emevilerin ve Abbasilerin
halifeligi almasin1 bu yonteme benzeten ibn Teymiyye (0.728/1328), Ehl-i siinnetin
ehil olmayan bir ydneticinin basa gegmesini savunmalarinin s6z konusu olmadigini

iddia etmektedir. Ancak Ehl-i Stinnetin zorunlu olarak basa gelen mevcut hal geregi bu

59 Ebu'l-Maali Abdu'l-Melik b. Abdillah b. Yusuf Ciiveyni, Giyasu'l-Umem fi Tiyasi'z-Ziilem (Giydsi),
thk., Mustafa Ali-Fudd Abdulmun’im Ahmed, Daru’z-Zahim, Beyrut, 2007, 146.

190 Ciiveyni, Giyasu'l-Umem, 143-144,

181 Beyazizade, Ebu Hanife’nin Itikadi Goriisleri, 140-143.
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durumu en uygun yontemle diizeltme yoluna gittigini iddia etmistir. Ancak istikrar
saglandig1 ve dinin gereklerine uygun hareket ettikleri siirece bu imamlara itaati uygun
gordiiklerini sdylemistir.'*

Bu konuda Ebl Hanife’nin mevcut iktidarin yaptigi yanlislar dolayisiyla
elestirmesi ve mevcut iktidara karst ayaklanmalari desteklemesi gercekten
diistindiiriicidir. EbG Hanife’nin hayatina bakildiginda gergekleri savunma konusunda
korkusuz bir tavir sergiledigi goriilmektedir. Onun ozellikle adalet kosununda s6ziinii
esirgememis olmasi ve hicbir iktidarin hizmetine girmemis olmasi hilafet anlayisi
hakkinda azda olsa fikir vermektedir. Ancak mevcut halifelerde gordiigii eksikliklerden
dolayt m1 yoksa yetkinin yiikiinden dolayr mi1 bu tavrt aldigi konusu hakkinda
kaynaklarda ¢ok fazla bilgiye ulasamadik. Bu sebeple ileride bu konu daha genis ele

alinarak agiklanmaya ¢alisilacaktir.
2.3. Imam Olacak Kiside Bulunmasi Gereken Vasiflar

Halife olacak kisinin tasimasi gereken vasiflar konusunda farkli yorumlar ve
degerlendirmeler yapilmistir. Mevdudi (0.1903/1979) bu sartlar1 ilk ortaya koyan
kisinin Eb Hanife oldugunu bildirmis ve bu konuda sunlar1 sdylemistir: “Hilafet i¢in
sart olan ehliyyet vasiflart sunlardir ve bu vasiflar ilk olarak Ebu Hanife tarafindan
tesbit edilmis, daha sonraki fakih ve kelamcilar tarafindan kullanilmistir: Miisliiman
olmak, erkek ve hiir olmak, ilim sahibi olmak, hasselerinin saglam ve yerinde olmasi,

viicut organlarinin saglam ve yerli yerinde olmas1.”*®®

Farkli imamlarin farkli goriisleri olmakla beraber imamda bulunmasi gereken

hususlar, alimler tarafindan genelde; Miisliiman olmak, %4

akil ve balig olmak, erkek
olmak,*® Kureysli olmak, ilim sahibi olmak, adaletli olmak ve basiretli olmak gibi

ozellikler ortaya koymaktadirlar. Bakillani (0.403/1013), imam olacak kisinin

182 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi
Nakdi Kelami’s-Si’a ve’l Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire,
1986, I, 547-548.

183 Ebu’l-A’la Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, trc. Ali Genceli, Hilal Yaymlari, Istanbul, tsz, 352.

%%islam alimleri islam {immetinin bagina Miisliman olmayan birinin ge¢mesine cevaz vermemisglerdir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. ibn Hazm, el-Fasl, VI, 10.; Taftazani, Serhu’l Makdsid, \V/, 233.

185 fbn Hazm, el-Fasl, IV, 179.; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, \/, 233
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ozelliklerine vurgu yaparken rasit halifeleri 6rnek gostererek ve Kureysli olmanin sart
oldugunu ileri slirer. Ayn1 zamanda hadleri yerine getirme savas durumlarini iyi
yonetebilme ve dirayetli olma 6zelliklerine de vurgu yatpmaktadlr.166 Ibn Teymiyye ise,
bir imam da olmas1 gereken vasiflar1 siralamak yerine daha genis anlamda yoneticide
bulunmasi gereken vasiflardan bahsederek ozellikle, adaletli olma, kuvvetli ve giiclii

olma ve emanete ihanet etmeme gibi 6zelliklere vurgu yapmaktadir.™’

Bu konuda 6zellikle Ebti Hanife’nin doneminde mevcut halifeleri elestirirken
tizerinde durdugu adaletli yonetici ve giiniimiize kadar tartisilmaya devam eden hilafetin

Kureysliligi konusu tizerinde durmak istiyoruz.

Adalet bir imamda olmazsa olmaz 6zelliklerden birisidir. Ciinkii sosyal anlamda
birlik ve beraberligi saglayabilmenin en onemli yapi tast adalettir. Bu adaleti de
iimmetin basinda ki imam saglayacagina goére oncelikle onun adaletli davranabilme
yetisine sahip olmasi elzemdir. EbGi Hanife’nin izinden giden imam Maturadi (6.
333/944), yéneticinin takva sahibi olmasi gerektigini belirtmistir.*® Ancak burada bahsi
gecen takva Allah’tan korkmasi dolayisiyla adaletsizlik yapmamasi anlami tagimaktadir.
Yani takva sahibi olan yonetici adaletsizlik yapmaz. Bu sebeple yoneticinin takva sahibi
olmasi gerektigi savunmaktadir. EbGi Hanife’nin kendisine hediye gonderen halife
Mansur’a: “Bu mali zulmettigin kimseye degil de kayirdigina verse daha iyi olur.
Bundan bir dirheme dahi dokunmam i¢in boynumu vursalar dahi ona dokunmam.”
seklindeki cevabi bu konu hakkinda takva konusunu on plana ¢ikardigini
gostermektedir. Mansur’un kadilik teklif etmesinden sonra bu gorevi kabul etmeyen
Ebl Hanife’ye Mansur’un eziyet etmesi sonucu Eb Hanife’nin Mansur’a: “Ey Mansur

9

Allah’tan kork ve ancak Allah’tan korkan kimselere gorev ver!...” seklindeki sozleri
Imam da olmas1 gereken en énemli vasiflardan birinin takva ve buna bagli olarak adalet

oldugunu gostermektedir. Imam Matur(idi’nin imam da bulunmasi gereken vasiflar

186E|_K adi Ebi Bekr b. Et-Tayyib Bakillani, Kitdbu Temhidii’l-eviil ve Telhisii’d-deldil, nsr., imamiiddin
Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-Kiitbi’s-Sekafiye, Beyrut, 1993, 471.

187 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi
Nakdi Kelami’s-Si’a ve’l Kaderiyye, thk., Muhammed Resad Salim, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire,
1986, 1, 527-549.

168 Nesefi, Tabswratu’l-Edille, 11, 437.
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icerisinde Takvaya vurgu yapmasi ve takvali olan kisinin de adaletsizlik yapmayacagini
belirtmesi, Ebl Hanife’nin bu onudaki tutumunun bir yansimast olarak

anlagilabilmektedir.

Taftazani (0.792/1390) ise; “Fasik kisi din isine ehil degildir. Onun emir ve
yasaklarina giivenilmez. Zalim kisi ise din ve diinya iglerine halel getirir. Velayete nasil
ehil olabilir ki? Zaten vali (imam) zalimin serrini defetmek amaciyla atanmistir. Kurdun
is basma getirilmesi acaip degil midir?”% diyerek imam olacak kiginin adaletli olas1
gerektigine vurgu yapmistir. Anlasilacag: tizere bir yoneticinin adil olmasi1 gerektigini
ileri gelen alimler de savunmustur. Bu konu fitrat olarak da insanin dogasinda olan bir

durum oldugundan dolay1 bunun tersini savunan bir gurup ¢ikmamastir.

Imamet tartismalarmin diger bir boyutu ise imamlarm Kureys’ten olmasi
meselesidir. Bu konu gegmisten giiniimiize tartigila gelmistir. Ehl-i Siinnet alimleri
imamet i¢cin Kureysli olmanin gerekliligini Hz. Peygamberden (s.a.s) rivayet edilen
imametin Kureys’ten oldugunu bildiren hadisi delil olarak gdostermektedirler.’”
Taftazani ise, imametin Kureysliligini Hz. Peygamber’den gelen hadis ile beraber bu
konuda icma oldugunu belirterek'”* konuyu kapaatma yoluna gitmistir. Eba Hanife’nin
talebesi durumunda olan Imam Maturtidi, imam olacak kiside oncelikle takva, ilim ve
vera sartlarinin bulunmasinin gerekli oldugunu bildirirken; bazi sart ve durumlardan
dolayr Kureysilik sartinin siinnet ile belirlendigini bildirmistir.172 Ona gore itibarl
insanlarin immetin basinda durarak onlari yonetmesi ve diger Miisliimanlarin da ona
itaat etmesi zorunludur. Araplar gegmisten beri Kureys’e itibar etmislerdir. Bu sebeple
halifelik Kureys’e emanet edilmistir.'”® Taftazani ise: “Kureysten imamette aranan
sartlar1 tasiyan birisi bulunmadiginda Kinane ogullarina mensup biri, onlardan da

bulunmadiginda Hz. ismail’in ogullarindan birisi, onun evladindan da bulunmadiginda

189 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, \/, 244.

70 pezdevi, Ehl-i siinnet Akaidi, 269.; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 244.; Ayrica bakimz; Hatipoglu,
Hilafetin Kureysliligi, 88-92.

i Taftazani, Serhu’l-Makdsid, \V/, 245.

' Nesefi, Tabstratu’l-Edille, 11, 437.

1'% Nesefi, Tabswratu’l-Edille, 11, 438.
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Acem (Arap olmayanlardan) biri yonetime getirilir.”*"

seklinde goriis bildirerek
Kureysilik konusunu 1liml1 bir hale getirmeye ¢alismistir. Bagdadi (0.429/1037-38)
Kureyslilik konusunun tartismali oldugunu bildirmis ve Ehl-i siinnetin bu konuda
imamette Kureyslilik sartin1 savundugunu iddia etmektedir. Hatta eserinde Ebl
Hanife’yi de ornek gostererek rivayetlerin bizzat EblG Hanife’den alindigini ifade

etmektedir.'”

Ibn Haldtin (0.808/1406) bizce daha islevsel oldugunu diisiindiigiimiiz su yorumu
yapmaktadir: “Bu konudaki goriislerin hangisinin dogru oldugunun ortaya ¢ikmasi i¢in,
Halifeligin Kureys’ten olmasi sartinin hikmetinden bahsetmek gerekmektedir. Ser’i
hiikiimlerin tamaminin amaglar1 ve hikmetleri vardir. Halifeligin Kureysten olma
sartindaki hikmeti ve amaci arastirdigimizda bunun sadece Hz. Peygamber’le ayni
soydan gelmekten kaynaklanan bir ugur ve bereket olmadigi anlariz. Zira bdyle bir ugur
ve bereket ser’l amacglardan degildir. Biitiin incelikleriyle ve derinlemesine
arastirdigimizda bu sartin konulmasindaki hikmetin, asabiyet (toplumsal gii¢ ve taban)
amacindan baska bir sey olmadigini goriiriiz. Kureys de Emevi ve Abbasi devletlerinin
sonlarina kadar diger Arap kabileleri arasinda iistiinliigii kabul edilen giiclii bir kabile
idi. Bu sebeple halifelik i¢in aranan Kureys’ten olma sartinin, Kureys’in sahip oldugu
asabiyet ve ustiinliik oldugu, bu sebeple meydana gelebilecek anlagsmazliklar1 engelleme
amacina yonelik oldugu agikliga kavusmaktadir.” Ibn Haldlin bu yorumu yaptiktan
sonra Kureyslilik sartinin artik kalktigini  belirtmis ve sOyle bir aciklamada
bulunmustur: “Dolayisiyla halifelik gdrevini iistlenecek kisinin, kendi ¢agindaki diger
asabiyetlere iistiin gelecek, onlar1 kendisine tabi kilacak ve boylece birlik ve biitiinliigii
en gilizel sekilde saglayacak giiclii bir asabiyete mensup olmasimi sart kosmamiz

9176

gerekir. Bu agiklama halifeligin Osmanliya geg¢mesini de mesru kilmakta ve

halifeligin yeryliziindeki giic dengesine gore el degistirmesine firsat vermektedir.

1% Taftazani, Serhu’l-Makdasid, \/, 233.

5 Abdulkahir Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, Devlet Matbaas1, Istanbul, 1928, 273. Ancak Ebu Bekir el-
Cessas (370/981) eserinde Bagdadi’nin rivayet eden kisi olarak ifade ettigi Ziirkdn’1 Ebu Hanife’ye nisbet
ettigi bazi rivayetlerin yalan oldugunu ifade ederek onu sert bir dille elestirmistir. Bkz. Ebu Bekir Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’an, Matbaatu’l-Behiyye, Kahire 1947, 1, 101.

'7® {bn Haldin, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1988, I, 275-276.
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EbG Hanife’nin de hayatina baktigimizda imamette bir aidiyet problemine degil;
adalet, hak, beceri ve kisinin s6ziiniin dinlenerek ona biat edilmesi durumlari tizerinde
durdugu gorilmektedir. Bu sebeple onun bdyle bir hadisin var olup olmadigi

tartismalarindan ¢ok bu konudaki diisiincesinin daha degerli olduguna inanmaktayiz.

Bu konu hakkinda elimizde yeterince bilgi bulunmamaktadir. Ancak
Mevdudi’nin: (0.1979) “Ihtilaflarmn vuku buldugu devrenin baslangicindan Hazreti
Imam Ebu Hanife’nin zamanina kadar hi¢c kimse ihtilafli meseleler hakkinda cumhur-i
ulemanin meslek ve mesreplerini bir araya getirerek tedvin eylememis, muntazam ve
miidevven bir sekilde ortaya koymamis ve izah etmemistir. Ta ki bu hususlar,
muntazam bir fikir nizami halinde tesekkiil etmis olsun. Yalniz daha onceleri ve o devre
kadar mubhtelif fakihler, miictehitler ve hadisciler muhtelif yerlerde, kendi goriis ve
fetvalarini, tavir ve rivayetlerini ortaya dokiip birakmislarsa da biitiin bunlar hep
miinferit mahiyette kalmistir. Ancak imam Ebu Hanife’dir ki bu hususlar1 tedvin ve

toplu halde izah etmistir.”*"’

sozii bizlere EbG Hanife’nin tedvin yoniiniin de
bulundugunu ifade etmektedir. Bu sebeple ilk halifeden bu yana tartisilmis bir konu
hakkinda konugsmamis olmasi ya da bundan haberdar olmamasi gibi bir durumdan s6z
edilemez. Donemin sartlarindan dolay1r bu konu iizerinde durmadigi bu sebeple de
ogrencilerinden bir rivayet gelmedigi kanaatindeyiz. Ciinkii doneminin iktidarlarina
sahip olan Emevi ve Abbasi ailelerinin ve déneminde iktidar miicadelesinde bulunan

8

Ali evlatlarmm da Kureysli olmasindan'’® dolayr bu konuyu giindeme getirmemis

olmasi1 muhtemeldir.

2.4. imam Ebia Hanife’nin Yasadigi Doneme Kadar Ortaya Cikmus Siyasi

Mezhepler ve imamet anlayislar

Ebl Hanife’'nin ilmi ve siyasi hayatini tam anlamiyla anlamamiz i¢in onun
doneminde bulunan bazi ilmi akimlari ve mezhepleri iyi bilmemiz gerekmektedir.
Ciinkii hi¢ siiphesiz ki bu diisiinceler onun ilmi ve siyasi hayatin1 biiyiik olcilide

etkilemistir. Bu konunun iizerinde dururken 6zellikle Islami akimlarin ve mezheplesme

Y7 Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, 307. _
178 Casim Ave, “ Kureys (Beni Kureys)”, DIA, XXVI, 442-444.
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hareketlerinin iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Ciinkii hi¢bir fikri akim mevcut
zamandan, ortamdan ve doneminin sosyal ve siyasal sartlarindan bagimsiz
degerlendirilemeyecegi gibi Hanefi diisiincenin  de degerlendirilmesi  uygun
olmayacaktir. Ebli Hanife’'nin zamaninda var olan guruplarin her biri ayr1 bir uzmanlk
konusudur. Bahsimiz geregi bu guruplarin tarihleri ve disiinceleri ilizerinde kisaca
durulmasi uygun olacaktir. Clinkii Ebli Hanife yasadigi donem boyunca daha once
yasanmis bazi olaylarin kendi zamanindaki tezahiirleri ile karsi karsiya kalmistir. Eger
diisiincelerin altyapisini, nasil ortaya ¢iktigini ve bu goriilerin niyetleri iyi bilinirse, Ebta
Hanife’'nin durusunun 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Onun yasadigi donem, Islam
diinyasinda ortaya ¢ikmis bazi aci olaylarin hala taze oldugu bir donem olarak
degerlendirilirse onun saglam durusunun ve ortaya koydugu tepkinin ne kadar 6nemli
oldugunun farkina varilacak ve bu acilar1 ve sonuglarini bilmek konunun anlasilmasinda

kolaylik saglayacaktir.

Yasadigi donem agisindan diistiniildiigiinde Hz. Ali taraftarliginin Sia diislincesine
biiriinerek hem siyasi hem de ilmi bir ¢aba igerisinde oldugu; diisiincelerini savunmak
ugruna her seyi yapabilecek gozii kara Kifelilerin yasadigi; ug noktada olan goriislerin
orta yolu durumundaki ve Hanefilikle de bazi alimler tarafindan ayni guruptan oldugu
iddia edilen Miircie nin {in buldugu; Islimi guruplarla ve diger dini inams sahipleriyle
miicadele gayretinde olup, Emevi halifeleri tarafindan goérmezden gelinen belki de
desteklenen Mutezile’nin ortaya ¢ikarak yayginlasmaya basladigi; Emevilerin
iktidarlarmi saglamlastirmak ugruna tabiri caizse etliye siitlilye karigmayan bir islam
olusturma c¢abalar1 sonucunda, birgok Miislimanin kaninin aktigi bir donemin
incelendiginin bilincinde olunursa Eb( Hanife’nin siyasi yonii daha iy1 sekilde
anlasilacagr gibi ilm1 yoniine de 151k tutacaktir. Cilinkii kendisinin maruz kaldig: siyasi

sikintilarin temelinde o giine kadar yasanmis siyasi buhranlarin etkisi biiytiktiir.
2.4.1. Sia

Bir olusum olarak degerlendirildiginde, Hz. Peygamberin (s.a.s.) vefatindan sonra

imametin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu iddia edenlerin ve
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halifeligin nass ve tayin ile belirlendigini, Hz. Peygamberin (s.a.s.) kendisinden sonra
halife olarak Hz. Ali’yi (r.a.) IslAm’in temsilcisi olarak biraktigin1 ve onun sahabenin en

iistiinli oldugunu savunan gurubun adidir.'™®

Sia diisiince olarak ortaya ¢ikmadan once
“taraftar” anlamiyla Arapcada kullanilan bir kavramdir. Hz. Hiiseyin’in (r.a.) sehit
ediligine kadar bu kelimeye genel bir anlam verilmis, ancak Hz. Ali (r.a.) taraftarlig:
anlami verilmemistir.'® Hz. Hiiseyin’in (r.a.) sehit edilmesi olayindan sonra Emevilere
kars1 Hz. Hiseyin’in (r.a.) intikamini almak ve Hz. Ali (r.a.) soyunun hakki olan
halifelik hakkini aramak iizere bir araya gelenlerin ismi olmustur.”®" Bu konuda farkl
kaynaklarda farkli bilgiler olmakla beraber tarihte olaylar bagimsiz olarak meydana

gelmezler. O olaylar1 besleyen bir¢ok olayla beraber cereyan eder ve gergeklesirler.

Olaylara bu agidan bakilarak incelenmesi yerinde olacaktir.

Bu dénemde Hz. Ali’yi (r.a.) ¢ok sevenler oldugu kadar, Islam’a kin besleyen ve
Islam diismanlig: yapip da Miisliiman gibi goriinen kisilerin de var oldugu asikardir.'®?
Bunlar Hz. Osman’in (r.a.) atadigi valiler ve Hz. Osman (r.a.) hakkinda fitne yay1yor,
ayni zamanda Hz. Ali’yi (r.a.) de 6vmekten geri kalmiyorlardi. Olay tamamen Hz.
Ali’nin (r.a.) disinda ger¢eklesmesine ragmen fitne kazani 6yle bir kaynatilmisti ki bu
olaylar en sonunda Hz. Peygamberin (s.a.s.) iki kiziyla evlenmis, kendisini ¢ok sevdigi
ve ahlakini 6vdiigii, Islam igin biiyiik fedakarliklar yapmis olan Hz. Osman’mn (r.a.)
canina mal olmustur. Bu olaydan sonra bir¢ok kisi Hz. Ali’ye (r.a.) gelip biat etmek
istediklerini sdylenis ancak o bunu kabul etmemis ve kendileri kimi secerlerse

183

kendisinin de ona biat edecegini sdylemistir. Daha sonra yapilan 1srarlara

dayanamayarak halifeligi kabul etmistir.'®*

Hz. Ali (r.a) yasanan olaylara c¢ok iiziilmiis ve yipranmigtir. Ancak Islam

devletinin de bassiz kalmamasi gerekiyordu. Halife olduktan sonra yapilmasi gereken

19 Sehristani, Milel ve Nihal, 141.;Eba Zehra, Ebii Hanife, 185.; Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 36.;
Figlals, Istam Mezhepleri, 289.

180 piglal, Isldm Mezhepleri, 289.

BAyrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi Islam’da Ilk Siyasi
Kavmiyetgilik, Otto Yayinlari, Ankara, 2015, 80-82.; Figlali, Islim Mezhepleri, 289.

182 Ebg Zehra, Mezhepler Tarihi, 33.

183 et-Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, 111, 450.

84 Ali b. Hiiseyin Mes‘adi, Muriicu’z-zeheb. thk., Muhyeddin Abdiilhamid, Mektebetii’l-*Asriyye,
Beyrut, 1988, I, 353.
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ilk i Hz. Osman’in (r.a.) katillerinin bulunmasiydi. Ancak Kkatillerin tespitinin zor
olmasi katillerin bulunmasmi geciktirmistir. Once devlet islerinin diizene koyulmasi
gerekmektedir. Olaylarin gidisat1 her ne kadar Hz. Ali (r.a.) taraftarlarint memnun etse
de aslinda bu memnuniyet asil ayriliklarin baslangic1 olacaktir. Ciinkii Miisliimanlarin
icinde birgok ¢evreden ve dinden insan bulunuyordu. Bu halifelik de herkesi memnun
etmemisti. Bunun sebebi Hz. Ali (r.a.) degil onun etrafindakilerdi. Sonugta hem Hz.
Peygamberin (s.a.s.) sevdigi saydigi, halifelik gorevini yiiriiten ve sahabelerin ileri
gelenlerinden olan bir kisi canice 6ldiiriilmiistii. Bu olaylar her ne kadar Sia kavraminin
tam anlamiyla Hz. Ali (r.a.) taraftarlarina verilmedigi bir dénem™ olsa da insanlar bu

niyeti bozuk kisileri bilmekteydiler.

Sia ilk dénem Islam ayrismalarinin baslangici sayilabilir. Yani Hz. Peygamberin
(s.a.s.) vefatindan sonra olusan firkalarin olusmasinda biiyiik bir etken oldugu kabul
edilmelidir. Sii disiinceye sahip kisilerin; bir mezhep olarak Hz. Osman (r.a.)
doneminde ortaya ¢ikmis ve Hz. Ali (r.a.) doneminde ise yayginlagsmis ve gelismis
oldugu bilgisi kabul edilebilir durmaktadir.’®® Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesi
olaymin en 6nemli sonucu, Miisliimanlarin ilk defa bir kisiyi hatta bir yoneticiyi suclu
olup olmadigini dahi sormadan yargilamadan ldiirmiis olmalaridir.”®” Bu olaymn tabi ki
daha derin etkileri olacag: agikardir. Ciinkii bu olay Islam’da bircok duyguyu yikmistir.
Artik Misliimanlar birleserek bir halifeyi dahi 6ldiirebilmislerdir. Aslinda bu olay Hz.
Osman (r.a.) gibi bir ahlak timsali sahabenin sehit edilmesinin yaninda bazi
kargasalarin, fitnenin ve ayrilik disilincelerinin  Miisliimanlarin  bilingaltlarina
yerlesmesine sebep olmustur. Bunun bdyle oldugunu Hz. Ali (r.a.) halife olmasina
ragmen kendi taraftarlarmi  dahi diizene sokamamasindan, onlara soziini
geg:irememesinden,188 Cemel ve Siffin savaslarindan, hakem olaymin sonuglarindan ve

en sonunda da yine bir halife olan Hz. Ali’nin (r.a.) Hariciler tarafindan sehit edilmesi'®®

18 {bnu’n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Gustav Leberecht Fliigel, Mektebii Hayyat, Beyrut, 1964, 175.; Figlals,
Islam Mezhepleri, 289.

18 Figlali, Islim Mezhepleri, 289.

187 Adnan Demircan, Cagdas Islami Hareketler ve Siddet Sorunu, Beyan Yayinlari, stanbul, 2015, 14.
188 Ebu’l-Hasan Ali el-Mes‘tdi, Muriic ez-Zeheb ve Ma‘ddin el-Cevher, thk. Muhammed Muhiyuddin
Abdulhamid, Misir, 1964, 11, 402.

18 Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, 1\/, 111-116.; Mes‘0di, Muriic ez-Zeheb, 11, 424-426.
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ile sonuglanmasindan agikca anlayabilmekteyiz. Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesinin
Islam tarihinde bir¢ok seyin degismesine yol actigini ve var olan boliinmiisliigii ve

parcalanmisligi arttirdigini séylemek yanlis olmayacaktir.

Hz. Ali’nin (r.a.) halife olduktan sonra karsisindaki sorunlardan bir tanesi de
kendisine biat meselesidir. Hz. Osman’mn (r.a.) tayin ettigi valilerin yerlerine yeni
atamalar yapmistir. Bu atamalarin bazilarim1 halk geri ¢evirmis, bazilarmi da kabul
etmistir. Ozellikle imam Eb Hanife’nin dogdugu ve yasadig1 yer olan Kife sehrinin
halki, Hz. Ali’nin (r.a.) atadig1 valiyi geri ¢evirerek eski valileri olan Ebi Muse’l-
Es’ari’den razi olduklarini bagka vali istemediklerini dile getirmisler ve Hz. Ali’nin
(r.a.) atadig valiyi geri cevirmislerdir.**® Baska bir kargasann fitilini ateslemek olarak
gorebilecegimiz bir olay da: Sam valisi Muaviye’nin Hz. Ali’ye (r.a.) biat igin gelen
elciye, Hz. Ali’ye (r.a.) cephe aldigini ve Hz. Osman’nin (r.a.) kanm istedigini
bildirmesi ve elgiyle birlikte bir elgi daha gondererek bunu Hz. Ali’ye (r.a.) bildirmesini
sOylemesi olayidir. Elgiler Hz. Ali’ye (r.a.) Muaviye’nin Hz. Osman’in (r.a.) kisasini
istedigini soylediler. Mes‘tdi (O. 345/956) Muriic ez-Zeheb adli eserinde, Muaviye’nin
Hz. Osman’a (r.a.) olan yakinlig1 sebebiyle onun kanini istemenin kendi hakki oldugunu
ve onun mirasinin, Yyani hilafetin de kendisinin olmasi gerektigini iddiasinda

bulundugunu nakletmistir.'*

Muaviye’nin zeki oldugu ve siyaseti iyi bilen bir yonetici
oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. Hz. Ali’ye (r.a.) verdigi bu cevap agik bir isyan
niteligi tasimaktadir. Muaviye’'nin neden bdyle bir hamle yaptig1 konusu iyi bir izaha
muhtactir. Hz. Osman’in (r.a.) kanini istemesi ve onun Katillerini mevcut halifenin

bulmasi gerektigini savunmasi hig siiphesiz kendisine gii¢ kazandirmistir.

Her ne kadar Hz. Omer (r.a.) vefat etse de insanlarin ona ve onun koydugu
kurallara giiveni tamdi1. Hz. Omer’in (r.a.) kurdugu strada kendisi yoktu. Yani o stirada
olmadig i¢in halife olma ihtimali de imkansiz goriiniiyordu. Bu yilizden mevcut halifeyi
yikmak ardindan da kendisini adaleti arayan adam gibi goriinmek siyasi anlamda zekice

bir tavir olarak degerlendirilebilmektedir. Sii yazarlardan Minkari’ye (0.212/827-28)

199 fbn Kesir, el-Bidaye, V11, 230.
91 Mes*tidi, Muriic ez-Zeheb, 11, 381-382.; ibn Kesir, el-Biddye, V11, 254.
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gore: Muaviye, Hz. Osman’1 (r.a.) mevcut halifenin etrafindakilerin oldirdiigi ve
halifenin de onlar1 ortaya ¢ikarmak istemedigi diisiincesini yaymaya calismistir. Hatta
Hz. Ali (r.a.), Hz. Osman’1 (r.a.) 6ldiirmedi ancak O6ldiirenlere yardim etti, sdylentisini
yaymaya calismistir.’* Bu bilgye her ne kadar tam bir giiven hissetmesekte olaylarin

ilerlersine baktigimizda bu niyetin olabilme ihtimali yiiksek oldugu kanaatindeyiz.

Her ne olursa olsun kendisi halife tarafindan azledilmesine ragmen halifelik
derdine diiserek birgok sikintiya sebep olmasi siyasi anlamda halifeye bir isyandir. Bu
sebeple Emevi Devleti ve onlarm halifelikleri imam Eba Hanife’nin de kendilerine
sdyledigi gibi'® mesrd degildir. Muaviye, mevcut halifeye isyan etmistir.*** Bu Islam
hukukunda bir suctur. O tarihin isyanci olarak yazdigi kisilerdendir. Bununla beraber
sahabedir Peygamberimizin Ovgiisiin almis bir topluluga aittir bu sebeple olaylara

elimizden geldigi kadar gercekei yaklagsmaya calismaktayiz.

Muaviye her ne kadar birgok seyi yanls yapsa da Islam tarihine iyi ya da kétii bir
iz birakmay1 basarmistir. Kendisi Hz. Ali’ye (r.a.) isyan edip halifeligi almak ugruna
Siffin savasina sebep olmustur. Hz. Ali (r.a.) ise kiigiik yastan itibaren Hz. Peygamberin
(s.a.s.) yaninda durmus birgok fedakarlik gostermistir. Sadece siyasi agidan bakacak
olsak bile Hz. Ali (r.a.) kimsenin hakkini yememis, makamda mevkide gozii olmamus,
sadece Islam birligini tesis etmek maksadiyla calismistir. Yanlis bile yapsa niyeti her
zaman sahihtir. Diger taraftan Muaviye’nin isSyan etmis bir vali ve siyasetle halifeligi ele

gecirmek isteyen bir kisi olmas1 dahi bizim bakis agimizi belli etmemize yetecektir.
2.4.1.1. Sia’nin Siyasi Goriisleri

Sia diisiincesi Konumuzun basinda da belirttigimiz gibi Hz. Ali’ye (r.a.)taraftar
olanlar1 ifade etmektedir. Bu diisiincedeki kisiler Hz. Ali’nin (r.a.) hem Allah (c.c.)
hem de Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan halife olarak belirlendigini iddia

etmektedirler.*®® Bu grup: Peygamberin vefatindan sonra halifeligin Hz. Ali’nin (r.a.)

192 Nasr ibn Muzahim Minkari, Vak’atu Stffin, thk. Abusselam Harun, Kahire, 1962, 189.
193 es-Saymeri, Ahbédru Ebi Hanife, 68-69.

19 Minkari, Vak’atu Stffin, 63.

19 Sehristani, Milel ve Nihal, 141.
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hakki oldugunu iddia ederek ondan once halife olmus olan Hz. EbG Bekir (r.a.), Hz.
Omer (r.a.) ve Hz. Osman’m (r.a.) onun hakkini gasp et‘[igini,196 bunlara susmasimin
takiyye icab1 oldugunu, halifeligin de ondan sonra Hz. Ali’nin (r.a.) soyundan gelenlerin
hakk1 oldugunu ve Hz. Ali’nin (r.a.) ashabin en efdali oldugunu iddia eden guruptur.197
Bu ¢ok genel bir tanim olmakla beraber Sia’nin hareket noktasi ve temel diislincesi

budur.

Sia diistincesinde imamet ¢ok Onemli bir yer tutmaktadir. Halifelik nass ile
belirlendifg,ine198 gore bu igin immetin belirlemesine birakilmadigi agiktir. Bu yiizden
timmetin belirledigi birinin imam olmas1 miimkiin degildir.199 Ciinkii onun imameti farz
kilinmistir. Bu ylizden Hz. Ali’ye (r.a.) isyan etmek Allah’a isyan etmektir. Sia
oncelikle siyasi bir mezheptir. Sonra siyasetlerini din haline getirip bunu inang esasi
durumuna ytikseltmislerdir. Mantiksal olarak bakildiginda once kendilerine gore bir
diisiince olusturduklart daha sonra bazi olaylar, ayet ve hadislerle bu diisiinceleri
destekleme yoluna gittikleri izlenimi olugmaktadir. Ya da Kkendilerinin ortaya
koyduklar1 inandiklar1 bazi diisiincelere mantiksal agiklamalar yapmaya calistiklar
anlasilabilir. Sia’ya gore imamet inang esasidir ve farzdir. Allah’in (c.c) bir imam tayin

etmesi kendisine vaciptir.’®

Siilere gore imam, Abdiilmenaf ogullarindan olmalidir.
Ayn1 zamanda Hz. Peygamberin (s.a.s) soyundan olan Hz. Hiiseyin’in evladi

olmalidir.”* Onlara gore imam zaten Ali evlatlarindan olacagi i¢in Kureysli olmalidir.

Bize gore Sii guruplar, once kisiyi yiiceltmisler, sonra da ona saglam referanslar

k202

bulara o kisi tizerinden kendi dini diislince sistemlerini olusturmuslardir. Sia

diisiincesi hilafetin bir nesep yoluyla ilerlemesi gerektigini savunur. Siiligin iran

196 o|-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin 38.

YT Fi\glal, Isldm Mezhepleri, 289.

198 Sehristani, Milel ve Nihal, 155-156.

199 Sehristani, Milel ve Nihal, 141.

200 Elhy Mansur Hasan b. Yusuf b. Ali b. Muhammed b. Mutahhar Hilli, Kesfu'l-Murdd fi Serhi Tecridi’l
I'tikad, Kum, 1372, 226.

21 Eb{i Ca'fer Mumammed b. Ya'kiib Kuleyni, el-Kaff fi'l-Usiil, Miiessetu Ensariyan, Kum, 1424, I, 90-
192.

202 By konuda genelde kendi diisiince sisteminden gelen rivayetleri kamt gostererek diisiince sistemlerini
savunmaya calismislardir. Bu rivayetlerle hadisleri ve ayetleri kendi ideolojilerine gore yorumlayarak
kendi disiince sistemlerini saglamlagtirmaya ¢alismislardir. Diislince sistemlerine genel bir bakildiginda
aslinda bir kisir dongii igerisinde olduklari agik sekilde goriilmektedir.
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cografyast lizerinde biiylik bir gelisme gosterdiginden ve igerisinde bir¢ok felsefi
diisiince sistemi barindirdigindan dolayr bir kiiltliriin eseri oldugunu diisiinmekteyiz.
Buradan da anlasiliyor ki insanlar kendi kiiltlirlerini daha rahat yasamak adina bazi
seylerden vazgecerek kendi Kkiiltiirlerine uygun bir diisliince sistemi kurmuslardir.
Vazgectikleri seyler icerisinde, Islam’m temel hedefi, Kur’an-1 Kerim’in asl,
diisiincelerini saglamlastirmak igin kullandiklari, uydurmaktan da ¢ekinmedikleri Hz.
Peygamberin (s.a.s.) gercek hadisleri ve iimmet bilinci oldugu diisiiniiliirse, Islam’dan
giic almaya calisarak aslinda Islam’a ne kadar zarar verdikleri konusu daha iyi idrak

edilecektir.

Sia distincesi bir¢ok kola ayrilmakla beraber; imamlarin masum olduklari
(giinahsiz olmalar1) ve takiyye konulari disinda genel bir goriis birligi vardir.’®® Sia
kavram1 Hz. Hiiseyin’in (r.a.) acimasizca katledilinceye kadar sadece ‘taraftar”
anlaminda kullanilitken, bu olaydan sonra Hz. Hiiseyin’in (r.a.) intikamin
Emeviler’den almak i¢in ve onlarin haklarin savunmak {izere bir araya gelmis toplulugu

ifade etmek i¢in kullanilan bir terim haline gelmistir.204

Sia diislincesinin birgok kola ayrildigini ifade etmistik. Bunlar: Keysaniyye,
Zeydiyye, imamiyye, Galiyye ve ismailiyye’dir. Bu ayrim Sehristani’ye aittir.”®> Bu
kollarin da alt dallar1 vardir. Yani Sia diisiincesi tek bir anlayis ve diisiince sistemi
degildir. Sia dislincesinin temeli imamet diisiincesidir. Bunun ig¢in bir¢ok asir1
diistinceleri savunmuslar ve bu savunduklar diisiinceler i¢in bir¢ok kargasaya da sebep
olmuslardir. islam mezhepleri tarihi kitaplarinda en fazla yer tutan mezhep genelde
Sia’dir. Bunun sebebi tarihte bir¢ok olusuma sebep olmalar1 ve genelde diistincelerinin
tarih boyu ¢ok tartisilmis olmasindandir. Sonug olarak Siilik diistincesinin Peygamber
Efendimiz hayattayken olmamasi, kendi kaynaklari hari¢ baska kaynaklardan bize
ulagsmamasi ve kendi iglerindeki mantik hatalar1 dahi, bu olusumun gerc¢ekligini ve

saglamligmin tarih boyu tartisilir kilmistir. Bu diistincenin; Hz. Osman’in (r.a.) canina

203 Sehristani, Milel ve Nihal, 141.
204 Biglaly, Islim Mezhepleri, 289.
205 Sehristani, Milel ve Nihal, 142-185.
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mal ve temelinde kan, fitne ve hirs olan bir insan toplulugunun gurup haline gelmesiyle

olustugu diisiincesi de akillara gelmektedir.
2.4.2. Haricilik

Haricilik de aym1 Siilik gibi siyasi bir firkadir. Siffin Savasi’nda 6nce Hz. Ali’yi
(r.a.) Hakem’e zorlamislar, daha sonra bunun yanlis bir sey oldugunu anladiktan sonra
da Hz. Ali’nin (r.a.) yanildigmmi ve kiifre diistiiglinii iddia ederek ordunun iginden
ayrilan ilk gurup olmuslardir.”® Hariciligin dogusunda; mensuplarinin genelde bedevi
toplum olduklarindan IslAm’in inceliklerini anlayamamalar1,207 Kureys’e olan

tepkinin®® ve Hz. Osman (r.a.) dénemindeki otorite boslugunun etkileri biiyiiktiir.

Haricilik, genel karakter olarak taassup iizere kurulmus ve tahkimi kabul edenleri
dinden ¢ikaran bir gurup olarak tarih sahnesine ¢ikmistir.”*® Onlarin, biiyiikk giinah
isleyenleri kafir ilan etmeleri, devlet baskani yanlis uygulama yaptiginda ona kars
cikmanin ve isyan etmenin gerekli oldugu ve imamligin {immetin se¢imi ile olmasi
gerektigi goriigleri mezhebin en 6nemli yapisini olusturmaktadir.”’® Bu gbriisleri ortaya
¢ikis zamanlar1 agisindan degerlendirilirse imamet konusuna g¢ok farkli bir boyut
kazandirdiklar1 ortadadir. Her ne kadar Hz. Ali’nin (r.a) yanlis yaptig1 diisiincesi iizerine
bir cikislart olsa da imamet dislinceleri zamanin tiim hesaplarin1 yikabilecek
biiyiikliiktedir. Ancak tekfir diisiinceleri Islam diisiincesine biiyiik zararlar vermistir
Giinah isleyenleri kafir ilan etme isini o kadar ileri gétiirmiislerdir ki; “Miisliiman kim?”

diye arayacaklarina “Kafir kim?” diye aramaya baglamiglardir.”*

Maalesef Hz. Ali (r.a.) da vefat etmistir. (17 Ramazan 40/661) Diger kisiler
iizerindeki planlar1 gerceklesmemistir.?’? Emeviler doneminde de bircok kalkisma

yapmislar ancak genel bir basar1 saglayamamislardir. Kendilerinden bagka kimseyi

206 gehristani, Milel ve Nihal, 116.

27 fbrahim Beydun, Melamihii’t-Teyyarati’s-Siyasiyye fil Karni’l-Evveli’l-Hicri, Darii'n-Nahdati'l-
Arabiyye, Beyrut, 1979, 26.

208 o|-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 130.

29 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 45-46.

219 Sehristani, Milel ve Nihal, 116.

21* Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1977, 378.

212 Taberi, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, 1\/, 111-116.; Mes‘0di, Muriic ez-Zeheb, 11, 424-426.
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Miisliman olarak goérmemeleri ve Miislimanlik anlayislarindaki sert tavirlari, bu
mezhebe katilimlart durma noktasina getirmis ve onlari tarih sahnesinden silinmekle

kars1 karsiya birakmaistir.
2.4.2.1. Haricilerin Siyasi Goriisleri
Hariciler bir¢ok firkalara ayrilmakla beraber genel goriisleri sunlardir:

Hakem olay1 higbir sekilde kabul edilemez. Bu olay1 kabul edenler Hz. Ali (r.a.)
da dahil olmak tizere Muaviye, Ebu Musa el-Es'ari ve Amr b. ¢l-As dinden tekfir

edilmistir.?3

Halife tiim iimmetin katilimi ile gerceklesen bir se¢imle basa gelir.
Halifelik hicbir aileye ya da soya mahsus degildir. Halife olmak i¢in Kureysli olmak
gibi bir sart yoktur. Tiim Miisliimanlarin halife olmaya hakki vardir. Alim ve cesur olan
her Miisliman halife olabilir. Halife dine hizmet ettigi middetce ona itaat etmek
gereklidir. Eger yanlis yola sapar ve halifeliginin geregini yerine getirmez ise, ya
azledilmeli ya da o6ldiiriilmelidir. Siinnete aykir1 uygulamalarinda ona karsi ayaklanmak

ve isyan etmek haktir.?*

Haricilerin belki de elle tutulur ve kabul edilebilir tek goriisleri imamet
goriisleridir. Bu diislince her ne kadar kendi taassuplarinin ve diger asir1 tavirlarinin
golgesinde kalsa da, 0 donem i¢in kiymeti bir ¢ikis oldugu kabul edilmelidir. Bir ziimre
ya da ailenin yonetme hakkinin olmasi, insan ya da Miisliimanlarin hakki agisindan
adalet duygusuna ters diismektedir. Kaldi ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) asabiyeti
yasaklamig kimsenin kimseden farkinin olmadigini peygamberligi boyunca
vurgulamistir. Ensarin saide yurdunda halifelik konusunda hak iddia etmeleri de
“Imamette Kureyslilik” diisiincesinin Hz. Peygamber (s.a.s) yasarken genel kabul
gormis bir diisiince olmadigi anlasﬂmaktad1r.215 Yoksa ensarin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sozlinii dinlemedigi anlagilir ki, bu daha biiyiikk bir karmasaya sebebiyet

verebilir. Colde yasayan ve devlet yonetiminden haberdar olmayan bir toplumun her ne

283 e|-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 130.; Sehristani, Milel ve Nihal, 116.

214 Sehristani, Milel ve Nihal, 116.

25 fzziiddin b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahibe thk.
Muhammed Ibrahim el-Benna vd, Daru’s-sa’b, Kahire, 1970, 11, 357.; Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi,
73.
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kadar Kureys diismanligi sebebiyle de olsa; Kureys’in iktidarmi tartismasi Islam
diisiincesi acisindan degerli bir katki olarak goriilebilir. imama gerektiginde isyan1 ve
Islam’1 yasamayanlar1 ya da giinah isleyenleri dinden tekfir etmek gibi uygulamalar

218 Hariciler olmast

Islam tarihinde sistematik olarak bir kural haline getiren ilk grubun
da dikkat ¢ekicidir. Tarihte ¢ok fazla kargasaya ve isyana sebep olmalarina ragmen
Haricilerden de bir seyler Ogrenme yoluna gitmekten baska faydali yok
gorememekteyiz. Haricilerden de sadece kuru bir inanigin bir ise yaramayacagimin, bir
diisiinceye korii koriine baglanmanin sonuglarinin neler olabileceginin ve Islam da

imanla beraber ilminde ¢ok 6nemli bir yerinin oldugunun ibret mantigiyla 6grenilmesi

gerekmektedir.
2.4.3. Miircie

Miircie, Hz. Osman’in (r.a.) halifeligi ve sechit edilmesi ile baglayan fitne
olaylarindan uzak olan gurubun ismidir. Hz. Ali taraftarligina ve Haricilere tepki olarak
ortaya ¢iktiklart bilinmektedir. Bu durumda Miircie’nin tepki ya da bir durus olarak
tabir edilmesi yanlis olmayacaktir. Fitne olaylarindan, yasanan siyasi olaylardan ve
savaglardan uzak duran; ne Hz. Ali (r.a.) ne Muaviye tarafinda olan bir guruptur.?*’ Bu
guruba Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Osman’mn (r.a.) durumunu ahirete yani Allah’a (c.c.)
biraktiklar1 gerekgesiyle “Miircie” ismi verilmistir. Miircie’nin ne zaman ortaya
ciktigiyla ilgili kaynaklardaki bilgilere gore, Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesinden
sonra Medine’ye gelen gaziler, bu diisiincenin ilk niivelerini olusturmustur.*® Bu
gaziler, birlik ve beraberlik icerisinde biraktiklart Medine sehrini, karma karigik ve fitne
fesat igerinde gorerek kendilerinin onlari birlik ve beraberlik igerisinde biraktiklarini
onlarin ise ayriliga diistiigiinii ifade etmislerdir. Ahalinin bazilarinin Hz. Osman’m (r.a.)
masum oldugunu savundugunu, bazilarinin da Hz. Ali’nin(r.a.) ve taraftarlarinin dogru
ve hakli oldugu savunduklarii goriince, iki diisiince hakkinda hiikiim vermekte siiphe

etmislerdir. Kendilerine gore ikisinin de dogru ve kiymetli olduklarini, ikisi hakkinda ne

21 Kutlu & Onat, El Kitabz, 69.

217 Ebi’l-Kasim Ali b. El-Hasen b.Hibetullah b. Abdullah es-Safii ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask,
(Osman b. Affan Kismi) thk. Sekine eg-Sihabi, Dimask, 1954, 504.

218 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma siirecinde Miircie ve tesirleri, 74.
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Iyi ne de koti so6z sdylemekten gekindiklerini ifade ederek, onlarin hiikiimlerinin

kiyamet giinii Allah (c.c.) tarafindan verilecegini séylemislerdir.219

Anlasiliyor ki; ilk Miirci diisiince sadece bu fitne ortaminda kimsenin yaninda
olmayarak sadece birligi ve beraberligi saglamak ugruna ortada kalanlar1 ve herhangi
bir guruba ait olmayanlar1 temsil etmektedir. Daha sonra bu diisiince sistematik hale
gelerek, goriisiin biiyiik giinah isleyen kimsenin cennetlik ya da cehennemlik olmasina
bu diinya da karar verilemeyecegi, biiyiik giinah isleyenlerin durumunun Allah’a (c.c.)
birakilmasi gerektigi ve Allah’in (c.c.) dilerse onlar affedecegi dilerse onlara azap
edecegi diisiincesine®”® doniismiistiir. Daha sonralar1 da kimsenin tekfir edilemeyecegi
fikri iizerinde yogunlagsmislardir. Bu tavir aslinda timmeti bir arada tutma tavridir. Hz.
Osman’in (r.a.) schit edilmesiyle birlikte gruplasmalar bag gostermeye baslamistir.
Cemel ve Siffin savagindan sonra ise iyice din siyaset ayrimi yapilamaz hale gelerek
siyasi gruplasmalar Itikadi goriisler iizerinden vyiiriitiilmeye baslanmistir. Ozellikle Harici
guruplarin ¢ok serkes tavirlarla Islom’a zarar vermeye baslamasi ve tekfir hareketleri
daha sonra da Hz. Ali (r.a) taraftarlarinin sadece kendilerinden olanlar1 Miisliiman
géormemeye kadar varan tavirlari, yasanilan olaylardan hicap duyan ve hicbir guruba
dahil olmayan Miislimanlar tarafindan Miircie diisiincesinin biiylik ilgi gormesine
sebep olmustur. Miircie diisiincesinin de Haricilik ve Sia diisiincesi gibi siyasi bir fikir
olarak ortaya ciktigin1 sdylemek dogru olacaktir.??! Ancak aralarinda ki fark Hz. Ali
taraftarlar1 ya da Hariciler gibi bir taraftan olup onun dogrularmi savunmamiglardir.
Onlar buhranli zamanda ¢ikis yolu arama yoluna gitmislerdir. Bu tavirlar1 orta yolu

bulma cabasi olarak yorumlanabilir.
2.4.3.1. Miircie’nin Siyasi Tavri

Miircie’nin temel siyasi tavri iki konu iizerinde yogunlasmistir. Birincisi: Hz.

Osman ve Hz. Ali’nin hakkinda bu diinya da herhangi bir yorum yapilamayacagi, iman

29 fon Asakir, Tarihu Medineti Dimask, (Osman b. Affan Kismi) 504.
220 Eb{i Mansdr el-Matiiridi, Kitdbii’t- Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, Ankara, 2016, 348.
22! Kutlu, Tiirklerin Islamlasma siirecinde Miircie ve tesirleri, 83.
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ya da kiifiir konusunda onlara herhangi bir sahitlikte bulunamayacags; ** ikincisi ise
tim blylik giinah isleyen kisilerin durumlart Allah’a birakilmasi gerektigi, onlarin
cennetlik ya da cehennemlik oldugu konusunda herhangi bir sahitligin yapilmamasi
gerektigi diisiincesidir. Bu tavir dogrultusunda doktrinlerini gelistirmisler ve taraftar

edinmislerdir. Miircie’nin siyasi tavri hakkinda genel anlamda sunlar1 sdyleyebiliriz:

Bir konu siipheli ise onu Allah’a (c.c.) havale etmek en dogru davranistir. Eger
bir kisi “Ben Miisliimanim” diyorsa o Miisliimandir. Kesinlikle bir kisinin Mii’min ya
da kafir olduguna diger insanlar karar veremez. Kimse kimseyi tekfir edemez. Hz. Ali
(r.a) taraftarlari, Cemel ve Siffin’e katilan askerler, Muaviye ve Harici guruplarin
tamami1 Miisliimandir.”*® Hangisinin hakli oldugunun Miisliimanlar tarafindan bilinmesi
imkansizdir. Bu diisiince Emeviler tarafindan desteklenmistir. Cilinkii bu Emevi
hakimiyetinin onaylanmasi anlamima gelmektedir.?** Mecbur kalinmadik¢a ya da fiili
bir saldirt olmadig: siirece herhangi bir Miisliiman gurupla savasa kalkisilmamalidir.
Hz. Omer (r.a.) ve Hz. EbG Bekir (r.a.) déneminde iimmet ihtilafa diismedigi igin

onlarin hidayet iizere olduklarini kabul ederler ve onlari kendilerine dost edinirler.??®

Miircie’nin 6zetle goriisleri bunlar olmakla beraber tabii ki bu kadar yiizeysel
degildir. Bu diisiincelerin tamaminin birer altyapist vardir. Sunu kabul etmek gerekir ki:
Miircie herhangi bir ama¢ ya da ¢ikar i¢in degil, tamamen Miisliimanlarin arada
kalmasindan dolay1 olusmus bir firkadir. Ummetin biitiinliigiinii savunmasi ve herhangi
bir ¢ikar ugruna savasmaktan uzak durmalar kesinlikle o donem i¢in bir ihtiya¢ olarak
degerlendirilebilir. En azindan ne Hariciler gibi ne de Muaviye gibi herhangi bir
asiriliga bulasmamis ve orta yolu tercih etmislerdir. Burada gelistirdikleri doktrinin
tartisilmaz oldugu anlagilmamalidir. Belki donem sartlart belki de Allah (c.c.)
korkusundan dolayr Hz. Ali’ye de (r.a) uzak durmalari bir yoniiyle elestiriye agiktir.
Ancak donem sartlar1 tam anlamiyla bilinemediginden dolay: bu elestiri bir suglama

mahiyeti tasimamalidir. Bu firkanin bizi en ¢ok ilgilendiren yonii, sik stk Imam Eba

222 Muhammed b. Sa’d ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kubra, nsr. ihsan Abbas, Beyrut, 1958,VI, 308.

223 pkbulut, Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani, 242-243.

228 Emin, Fecrii’l-Islam, 417.

2% [bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, (Osman b. Affan Kismi) 505.; Kutlu, Miircie ve tesirleri, 93.
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Hanife’'nin de bu mezhep igerisinde oldugu, hatta bu mezhebin devami gibi

goriilmesidir.
2.4.3.2. imam Ebi Hanife’nin Miircie ile irtibati

Ebi Hanife Cehmiyye, Havaric, Miisebbihe, Kaderiyye, Mu’tezile, Cebriyye,
Miircie ve Sia’nin itikadi gériislerinin sekillendigi hatta bazilarinin itikAdi birer mezhep
haline geldigi bir zamanda yasamustir.”?° Boyle bir zamanda yasamasi ve biiyiik bir alim
olmasi dolayisiyla bu itikadi goriislerle karsi karsiya kalmis ve kendine 6zgii itikadi bir
durus sergilemistir. Ebti Hanife’nin Miirci oldugu iddiasi Hanefi mezhebine mensup
olanlardan degil, genelde mubhalif diisiincedeki insanlar tarafindan ortaya atilmistir.
Mutezile, kader konusunda kendisine muhalif olanlart Miirci olarak isimlendirmistir.??’
Ebl Hanife’nin de imanin artmayacagi ve eksilmeyecegi yoniindeki goriisiinden dolay1
onu da Miirci olarak gormiis olmasi muhtemeldir. Mu’tezile gibi bircok mezhep
tarafindan da goriis benzerliginden dolay1 bu sekilde bir aidiyet yapilmaya ¢alisilmistir.
Buradan hareketle bu isimlendirmenin EbG Hanife’nin kendisine ait degil, diger firkalar
tarafindan bir yakigtirma oldugu bellidir. Diger taraftan EbG Hanife de kendisinin

Miircie oldugu iddiasini kabul etmemektedir.”?®

Miircie’nin, Gassaniyye kolunun kurucusu olan Gassan,(O.1lI/VIIl yy.) Eba
Hanife ile kendi mezhebi ile ayni gorislerin oldugunu naklederek onu Miircie olarak
tanimlamigtir. Makalat yazarlarindan birgogu Ebi Hanife’yi Miircie igerisinde
saymislardir. Bunun birgok sebebi oldugu gibi bizce asil sebebi onun, imani kalp ile
tasdik olarak gérmesi, imanda artma ya da eksilme olmayacagi ve imanin amelden ayr1
oldugu gorisleridir. Onun bu gorislerinin, “Once iman sonra amel Onemli, ameli

sonraya birakiyor” seklinde’??

anlagilmasi, bu anlasilmanin da Miircie fikrinin ilk
olusum donemlerindeki “Isi Allah’a birakma” diisiincesine benzemesi sebebiyle Ebi

Hanife Miircie olarak nitelendirilmistir. EbQi Hanife’ye gére bir miimin giinah islese de

226 Uzunpostalci, “ Eba Hanife”, X, 138.

227 Sehristani, Milel ve Nihal, 137.

228 Sabri Erdem, “Ebt Hanife ve Ebli Manstr el-Matiiridi, Miircie'nin Devami Olarak Goriilebilir mi?”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 261, 2009, 143,

?29 Sehristani, Milel ve Nihal, 137.
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h4la miimindir.?*® Onun durumu ahirette Allah (c.c.) tarafindan belirlenecektir. Mutezile
alimleri tarafindan da ayni sekilde nitelendirildiginden dolayr Islam tarihgileri de

kitaplarinda onu Miircie’den gt')stermislerdir.231

Imam Ebd Hanife’nin hocasi olan Hammad b. Ebi Siileyman’mn (O. ?-120/737)
Miirci bir 4lim olmasi ve kendisinden birgok rivayet almasi®* da Ebt Hanife’nin
Miircie’ye mensup olarak goriilmesinin bir sebebi olabilir. Kife’de Miircie’nin
temsilcisi durumundaki Hammad b. Ebi Siileyman’dan sonra Miircie’nin temsilcisi EbQ
Hanife gibi goriilmeye baslanmustir.”®® Kendilerine giic kazandiran bir Alimi
sahiplenmek olarak da anlasilabilecek olan bu durumun, Miircie’ye biyiik gii¢
kazandirdigi agiktir. Cilinkii kendi diislincelerini sistematik hale getiren bir alimin olmasi
onu referans gostererek ve onun ilmini kullanarak tezlerini savunmalari daha kolay
olacaktir. Bunlara ek olarak kendisinin Ehl-i Rey olmasi, yani akla 6nem vermesi onun

ozellikle Ehl-i Hadisciler tarafindan elestirilmesine sebep olmustur.?*

Sonug olarak Imam Eb Hanife’nin biiyiik giinah isleyen kisinin durumunun
ahirette belli olacag: diisiincesinden (irca) hareketle onun Miircie oldugunu iddia etmek
ilmi yonden imkansizdir. Cilinkii Eb( Hanife’ nin irca diislincesiyle, Miircie’nin glinahin
imana herhangi bir zarar vermeyecegi®® diisiincesinin alakasi yoktur. Miircie’nin irca
fikrinde bir tarafsizlik vardir. Ayni zamanda siyasi bir durusu da ifade etmektedir.
Ancak Ebu Hanife’nin irca fikri sadece kelami bir konuda goriis bildirmektedir. Onun
irca fikri iman ile amelin birbirinden ayr1 olmasini ifade etmektedir. Yani insanlarin
glinah islemelerinin onlari dinden ¢ikarmayacagini ifade etmektedir. Her ne olursa olsun
Hanef1 gelenek tarafindan dislanan ve kendilerinin ait olmadigini sdyledikleri bir guruba

sokmaya caligmanin bir mantiginin olmadig1 bellidir. Hanefiligin bir kelam okulu?®*

20 Eb{ Hanife, Risdletii Ebi Hanife, imam-1 A’zam’in Bes Eseri icerisinde ( Ebli Hanife’nin Osman el-
Betti’ye Yazdigi Risale), 63.

#Yzziiddin Ali b. Ebi’l-Kerem Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, nsr. Ebu’l-Fida Abdullah Kadi-
Muhammed Ysuf ed-Dekkak, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987,V, 192.

%2 {bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kubrd, V1, 339

28 Kutlu, Miircie ve tesirleri, 86-89.

234 Acimamatov, Fergana Vadisindeki Etkisi, 22-23.

2% Ebi Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim,( imam-1 A’zam’m Bes Eseri icerisinde) 22-23.

236 Erdem, “Eb( Hanife ve Ebll Mansir el-Matiiridi, Miircie'nin Devami Olarak Goriilebilir mi?”, 145-
146.
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olmasi, kendisine 6zgli bir durusunun olmasi ve Ebl Hanife’nin siyasi goriislini
sOylemekten ¢ekinmemesi, tarafinin daima belli olmasi, kelami oldugu kadar fikhi
yoniiniin de ¢ok giiglii olmasi, Ehl-i beyt taraftar1 olmasi yonlerinden Hanefilik,
Miircie’den ayrilmaktadir. Bizce sistemlesme ve kapsayicilik agisindan Miircie,

Hanefiligin bir pargasi olarak goriilebilir ancak Ebli Hanife bir Miirci olarak goériilemez.
2.4.4. Mu’tezile

Islam tarihinde kelam ilmini ilk ortaya ¢ikaran ekoldiir.”®’ Hz. Osman’m sehit
edilmesi, Hz. Ali’nin ve ¢evresindekilerin Cemel ve Siffin savaslarina katilmasi, daha
sonrasinda onun da sehit edilmesi, hakem olayr ve Muaviye’nin durumu gibi
konulardan dolay1 iimmet ihtilafa diismiis, fitne iyice immeti sarmig ve timmet Kimin
hakli kimin haksiz oldugunu bilemez duruma gelmistir. Bu ortamda tiim bu karmasadan
dolay1 kimin yaninda duracaklarini bilemeyen kisilerin bir tepkisi olarak Miircie ortaya
cikmustir.”®® Bu diisiincenin asli Haricilerin “Biiyiik giinah isleyen cehennemdedir.”
fikrine bir tepki olarak, ortada kalmay1 ve bu diinya da biiyiik giinah isleyenlerin de
mi’min oldugunu ve bu durumdaki kisilerin durumlariin Allah’a (c.c.) birakilmasi
gerektigini savunmasidir. Haricilerin tepkileri ve Miircie’nin irca fikri, biiyiik giinah239

meselesinin biiyiik bir tartisma konusu olmasina neden olmustur.

Mu’tezile, hicretin ikinci yilinda ortaya g¢ikan biiyiik glinah tartigmalarina “el-
Menziletii beyne’l-Menzileteyn”240 diisiincesiyle katilmis ve biiyiik giinah isleyenin
kiiflirle iman arasinda bir yerde oldugu seklinde goriis bildirerek kelami bir ekol olarak
ortaya ¢cikmigtir. Vasil b. Ata’nin el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn diistincesi ilk
baslarda siyasi bir c¢ikis olarak anlasilabilmesine karsin daha sonralari itikddi bir
misyon kazanmistir.**! Diisiince olarak bu sekilde ¢iksa da bir firka olarak ortaya

cikigini klasik kaynaklar su sekilde anlatirlar: el-Hasan el-Basri’nin 6grencisi olan Vasil

%7 Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, 131.

2% Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci: Mu’tezile’nin olusumu ve Ebii’l-Hiizeyl
Allaf, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, 54.

2% el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 83.

Aydmly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 55.

20 e|-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 500.; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 83.; Aydmh, Islam
Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 55.

1 Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 61.
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b. Ata (131/748), biiylik giinah isleyen kiginin durumu hakkindaki soruyu hocasindan
once “el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn” diye cevapladiginda, el-Hasan el-Basri,
(110/728) “Vasil bizden ayrildi.” diyerek tepki gostermistir. Vasil b. Ata’da el-Hasan
el-Basri’nin meclisinden ayrilarak kendisine baska bir meclis kurmus ve burada ders

halkalari olusturmustur.?*?

Mu’tezile, el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn diisiincesiyle ortaya ¢ikmis olsa da
daha sonra bu diisiinlere dort esas daha eklenerek bes esas diye bilinen Mu’tezile’nin
inang esaslarini olusturan maddeler haline getirilmistir. Mu’tezile’nin Bagdat ve Basra
olmak iizere?” iki ekolii olmakla beraber biz burada genel ve ortak goriisleri almanin

yeterli olacag1 goriisiindeyiz.
2.4.4.1. Mu’tezile’nin Siyasi Goriisleri

Mu’tezile’ye gore Cemel savasina katilan iki taraftan birisi hakli digeri ise
haksizdir. Ancak Miisliimanlarin hangi tarafin hakli ya da haksiz oldugunu bilmesi
imkansizdir.?** Bu goriisii mevcut iktidar1 kiistirmeme ¢abasi seklinde yorumlamak ne
kadar dogru olacagi tartisilmakla beraber Hz. Ali’nin de (r.a) hatali olma ihtimalini
ortaya koymasindan dolayr Eb0 Hanife’nin siyasi anlayisiyla ters diistiigi
goriilmektedir. Mu’tezile ekoliiniin ikinci kurucusu durumundaki Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf
Imamet konusunda esnek bir tavir sergilemistir denilebilir. Ona gére Imam,
Peygambere vekalet etmektedir. Ummeti dini konuda yetistirmelidir. Bu sebeple dini
egitim verecek olan kisinin alan kisiden iistiin olmas1 gerekmektedir. Baz1 nedenlere
bagl kilarak fadil imam yoksa mefdul imaminda imam olabilecegini savunmaya

g:ahsm1$t1r.245

242 Sehristani, Milel ve Nihal, 62.;Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, 133.

23 Figlaly, Islim Mezhepleri, 613-614.

24 Ebu’l-Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari Nasi el-Ekber, Mesailii’l-imame-Kitabu’l-Evsat fi’Makalat,
thk. Josef VVan Ess, Beyrut 1971, 53.

245 Nasi el-Ekber, Kitabu’l-Evsat fi’Makalat, 51-52.
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[k baslarda Miircie ve Haricilerin goriislerine bir karsilik mantiginda el-Menziletii
Beyn’el-Menzileteyn diisiincesini  Haricilerin  biiyiik giinah iddialarma®® cevap
verebilme formiilii olarak®’ gdrmiislerdir. el-Bagdadi (429/1037-38) Mu’tezile’yi
Haricilerin kaypak hali olarak yorumlamaktadir. Sebebini de, Haricilerin biiyiik giinah
isleyen kisinin daimi olarak cehennemlik oldugunu savunmasi; Mu’tezile’nin bu
durumdaki kisilerin ne mii’'min ne de kafir oldugu ancak Allah’in var ve bir olduguna
inan kisi oldugunu sdylemesinden dolay1r onlar1 kaypak olarak nitelendirmistir. Ona
gore Mu’tezile biiyiik gilinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklarina
inanmalarina ragmen bu sekilde kisiyi ortada birakmalar1 hem kendi mensuplari hem de

muhalif guruplardan gelecek tepkilerden korktuklarindan dolayidir. 2%

Savastan ve kargasadan kurtulmak ve o zamana kadar yapilan tartismalara son
verme istegi sonucu bu diisiincenin olugma ihtimalinin yiiksek oldugu kanaatindeyiz. Bu
goriis ortaya ¢ikmadan Once biiyiik giinah konusunda Hariciler, Miircie ve Vasil b.
Ata’nmin hocasi olan Hasan-1 Basri’nin goriisleri meveuttu.?*® Bu goriislere ek olarak bu
goriisiin ¢ikmasi, Miisliimanlarin buhranli dénemlerinde bir ¢ikis kapis1 arama gayreti
sonucu olustugunu diisiiniiyoruz. Bu goriise gére bilyiik giinah isleyen kisi Mii’minlik
ile kafirlik arasinda bir yerdedir. Allah (c.c.) dilerse affeder dilerse ise cezalandirir.
Kisinin bu diinyadaki hali bilinemez. Ancak kisi tovbe etmeden ahirete giderse ebedi
olarak cehennemde kalacaktir. Fakat onun azabi kéfirlerin azabindan daha hafif

olacaktir.?>

Vasil b. Ata, Cemel ve Siffin savaglarina katilanlarin hangisinin haksiz oldugu
bilinememekle birlikte mutlaka bir tarafin hatali oldugunu sé')ylemistir.z‘r’1 Hz. Osman’in

(r.a.) katilleri hakkinda da ayni goriisii savunarak hangi gurup oldugu bilinmeksizin bir

2% Hariciler’in biiyiik giinah isleyenleri kafir ilan etmeleri, devlet baskam yanls uygulama
yaptiginda ona kars1 ¢ikmanin ve isyan etmenin gerekli oldugu ve imamligin timmetin se¢imi ile
olmasi gerektigi gorisleri biiyilk giinah tartismalarinin baglamasima sebep olmustur. Bkz.
Sehristani, Milel ve Nihal, 116.

7 Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, 138.

2%8 o|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 86.

9 Kadrl-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman, Mektebetu'l-Vehbe, Kahire 1988, 137.;Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 58.

20 e-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 225.

1 Sehristani, Milel ve Nihal, 62.
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taraf fasiktir.”>* Bu goriisle Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Osman’m (r.a.) da hatali olabilecegi
goriisiinii savunmus olmaktadirlar. Bu durum mevcut siyasi iktidari kiistirmeden bir
goriiste bulunmak i¢in yapilmis bir yorum olarak durmaktadir. Sonug olarak bu goriisiin

ana sebebi, yasanmus siyasi olaylara bir siyasi bir tavir ortaya koymaktir.?>®

Mutezileye gore Va’d, Allah (c.c.) iyilik yapanlar1 6diillendirecegini vadettigi igin
asla bu sé6zden donmeyecegini; Vaid ise Allah’in (c.c.) kotilik yapanlar, giinah
isleyenler ve onun emir ve yasaklarina uymayanlar hakkinda olan tehdidini kesinlikle

*  Genel anlamda Allah’in (c.c.) Kuran-1 Kerim’de

gerceklestirecegini ifade eder.?
bildirdigi emir, yasak, ceza ve miikafat olarak tanimladigi her sozii yerine getirmesi
kendisi iizerine vaciptir. Insan hiir iradesi ile hareket ettigi icin biiyiik giinah isleyenler
cezay! iyilik yapanlar da miikafati hak etmistir.”>® Bundan dolayr Mutezileye gore
Allah’1n (c.c.) kiiglik giinahlar disindaki giinahlar1 affetmesi caiz degildir. Allah’n (c.c.)

. " . o . 2
adaletinin bunu gerektirdigini savunurlar. %°

Mutezile’nin el-‘Ad/ disiincesi Allah’in adaleti geregi Allah’in insanlara 6zgiir
irade vermesini ve kullarina zorla bir sey yapmak zorunda birakmamasini ifade eder.?’
Insanin kendi fiilini yapma konusunda hiir olmamasi durumunda cennet ve cehennemin
ya da insanin hesap gormesinin anlamsiz olacagini savunmaktadir.”®® Bu diisiince
Mutezile’nin kader anlayisini ortaya koymaktadir. Onlara gore kulun fiilleri tamamen
kendindendir. Kader anlayis1 Mutezile alimleri tarafindan farkl yorumlamalarz‘r’9 yapilsa
da; Allah (c.c.), kullarin fiillerini yaratma konusunda aciz oldugundan degil, adaletli
oldugundan yaratmamakta ve herhangi bir zorlamada bulunmamaktadir.”® Bu
diisiincenin alt yapisi incelenirse siyasi bir ¢ikis oldugu diisiincesine ulasilacaktir. Bu

diistincenin, Emevi halifelerinin kaderci anlayigla insanlara zulmettigi, Cebriyye’nin

52 Sehristani, Milel ve Nihal, 63.

253 Aydmli, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 70.

2% Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, 666.

2% o|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 105.

20 B15lal, Islim Mezhepleri, 620.

%7 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 391.;Sarikaya, Islim Diisiince Tarihinde Mezhepler,
141.

28 Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme siireci, 91.

9 Sehristani, Milel ve Nihal, 60-86.

20 Figlaly, Islim Mezhepleri, 620.
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mevcut iktidar1 tam anlamiyla onayladigi bir donem igerisinde ortaya ¢iktigi

diistiniiliirse 6nemli bir tavir ve diisiince olarak degerlendirilmesi yerinde olacaktir.
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I1l. BOLUM

IMAM EBU HANIFE’NIiN SiYASI HAYATI

3.1. Emeviler Donemi

Bu donemi Islam iimmetinin biiyiik siyasi krizlere maruz kaldiktan sonra tarih
sahnesine ag¢ilmis yeni bir sayfa gibi gorebiliriz. Bu yeni devlet’in Hz. Osman’in (r.a)
sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaglarin izlerinin hala insanlar {izerinde bulundugu;
Hariciler’in Hz. Ali ve Muaviye’yi tekfir ettigi, Ali taraftarlarinin mevcut diizeni
yikmak adma firsat kolladigi bir ortamda kuruldugu diisiiniiliirse c¢ikan bazi

problemlerin asil sebepleri daha iyi anlasilacaktir.

3.1.1. Sosyal ve Siyasal Ortam

Herhangi bir olay1 ya da sahsiyeti konusurken zamandan, mekandan ve
ortamindan bagimsiz degerlendirmek imkansizdir. Daha 6nce anlattigimiz siyasi-dini
firkalarin olusum siiregleri Islam diisiincesi iizerinde derin izler biraktig1 gibi biiyiik
yonetimsel sikintilara da neden olmustur. Bunun sebebi Ebi Hanife’nin dénemine kadar
cikan tiim firkalar bir siyasi gorlis tlizerine ortaya ¢ikmis ve dinden beslenme yoluna
gitmislerdir. Miircie’nin dahi “Kimseden tarafa olmama diisiincesi” agisindan siyasi bir
durusla ortaya ¢iktig1 diisiiniiliirse donemin boliinmiisliigiiniin sebebinin siyasi olaylarin
dini mahiyet kazanmasindan dolay1 oldugu sdylenebilmektedir. Emevi Devletinin
kurulma asamasinin, Islam tarihi agisindan ¢ok sancili ve birgok soruna neden oldugu
bilinmektedir. Hz. Osman (r.a.) ve Hz. Ali’nin (r.a.) sehit edilmesi, Cemel ve Siffin
savaglari, Hakem olay1 ve Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela olay1 gercekten biiytlik
buhranlara sebep olmus ve actign yaralar giiniimiize kadar kapanmamstir. Islam
tarthinin kara donemi olarak adlandirabilecegimiz bu dénemden sonra kurulan bir
devletin igerisinde; bu olaylar iginde yer alan, ortaya ¢ikan farkli diisiincelere mensup

ve kurulan bu devlete sadik kimselerin olmasi normal bir durumdur.

Imam Ebd Hanife’nin yasadigi déneme geldigimizde ise, 6zellikle birgok siyasi

ve dini faktoriin yer aldigi Kife’den bahsetmek gerekmektedir. Ebli Hanife Irak’in en
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biiyiik iki sehrinden biri olan®® Kife’de dogmus ve burada ticaret ve ilim hayatina
baslamustir.”®* Ders vermeye de burada baslamustir. Burasi cesitli milletlere mensup
kisilerin yasadigi bir yerdir. Hem dini olarak hem de siyasi olarak kozmopolit
diyebilecegimiz bir yapiya sahip olan bu kent, EbG Hanife’ye birgok katkilar

saglamistir.

Imam Eb0 Hanife’nin dogdugu ve yasadigi donemin Emevilere rastlamasi
dolaysiyla siyasi iktidarin onlarda oldugu diisiiniiliirse, siyasi ve sosyal sorunlarin
sorumlulugu bu iktidar da oldugu kesindir. Emevi halifeleri 6zellikle Ali evlatlarina
iskence yapmaktan da geri kalmamalar1 {immet agisindan biiyiik sikintilara ve
liziintiilere sebep olmustur. imametin Ali evlatlarinin hakki oldugunu savunan imam
Ebd Hanife,”®® tiim bu olaylara sahit olmustur. Emevilerin iktidar oldugu bu zamanda
yasanan karigiklarin en biiyiik sebebi, Arap irkini segilmis saymalari ve diger halk
Miisliiman dahi olsa onlara ikinci simf insan muamelesi yapmalaridir.?®* Emeviler o
bolgede kendi arzulariyla Miisliiman olan halktan, cizye ve hara¢ almaya devam
etmislerdir. Misliman olan ancak Arap olmayan kisilere mevali demisler, onlara
genelde geri hizmetlerde gorev vermislerdir.?®® Bu gibi adaletsizlikler insanlar nezdinde
bazen kars1 ¢ikmalara bazen de karisikliklara sebep olmustur. Emevi devletinin
kurulmasiyla siyasi anlamda ge¢misten gelen Emevi-Hasimi yarisini Emevilerin

kazandig1 belgelenmistir.

Kendi halki arasinda Mevali-Arap ayrimi yapan, ayn: zamanda kendi kabilesine
secilmis gibi davranan bir ydnetim anlayisia Imam Ebd Hanife’nin itibar edip bu
yonetimin yaninda olmasi diisiinlilemez. Kendilerinden 6nceki dort halifeden aldiklari
immet mirasina ihanet eden hilafet anlayislarinin, mevali diye begenmedikleri

alimler”® tarafindan; kendilerini saklamaya calistiklar1 ve hatta kadercilik anlayisiyla

261 Badur, “Kafe’nin Sosyal ve Kiiltiirel Yapisina Genel Bir Bakis (7-10. Yiizy1l)”, 3-10.

%62 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII,331.

253 [onw’1-Esir, el-Kamil fi’t-Téarih, \V, 447.

264 Taberi, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, V/, 494.; Dogan, ““ Ebi Hanife’nin Dini ve Siyasi Durusu”, 40.
%% Jbnu’l-Esir, el-Kamil, IV,157-158.; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, X, 188.

288 [bnu’l-Esir, el-Kamil, IV, 471.; Kutlu, Miircie ve tesirleri, 71.
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yaptiklar1 hatalar1 6rtmeye ¢alistiklar1 Islam’1n, temel diisiinceleri ile elestirmesine mani

olamamuislardir.

Aslinda temel sorun, ilk halifelerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yolundan
sapmamalar1 ve takva yoOniinden kesinlikle elestirilemez nitelikte insanlar olmasindan
dolay1, bu halifelerden sonra halife olan kiside de bu o6zelliklerin aranmasidir. Bu
beklenti normaldir. Ciinkii halife, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biraktig1 Islam anlayisina ve

devletine sahip ¢ikmali, bu davanin bir neferi gibi davranmalidir.

Ebl Hanife’nin yasadigi donemde ilimle ugrasan kesimin bircogu Mevali
insanlard1.®” Tarihin ilerleyen sahnelerinde mevali, devletin ileri gelen ilim adamlari
arasinda yerini daima korumustur. Devletin IslAm devleti olmasi, alimlerin de mevali
olmasi, haksizliklara Islam {izerinden cevap vermeleri zamanla kendi politikalarinin

oniindeki en biiylik engel haline gelmistir.

[slam’in gelmesiyle asabiyet diisiincesi ve uygulamasi neredeyse ortadan
kalkmisti. Kardeslik anlayist hakim kilinmis, farkli dinlerle dahi uyum igerisinde
yasama kiiltiirii olusturulmustu.268 Ancak Emeviler Islam’in bu anlayisim yikarak Arap
milliyetgiliginde ¢ok ileri gitmislerdir. Hatta Arap halkin Mevali hakkinda, “Ug¢ sey

namazi bozar: Esek, kopek, mevali.”?®°

seklinde konustuklar1 rivayet edilmektedir.
Emeviler’de, Islim devletinde hakim olmasi gereken iimmet suuru, yerini Arap
milliyet¢iligine birakmistir. Emevilerin mevali anlayisi, se¢ilmis devlet olarak
gordiikleri devletlerinin gliclenmesini saglamaktan daha ¢ok yikilmasini hizlandirmustir,
diyebiliriz. Emevilerin Arap milliyetciligi ve kabilecilik anlayislariin birbirine
karigtirllmamasi gerekmektedir. Ciinkii kabilecilik anlayis1 genelde iktidar miicadelesi
ile ilgili iken, Arap milliyet¢ilikleri Arap olmayan ancak topraklari lizerinde yasayan

kisilere kars1 yapilmig bir uygulamadir.

67 Ahmed b. Muhammed el-Endiilisi Ibn Abdirrabih, el-Tkdu’l-Ferid, nsr. Miifid Muhammed Kamih,
Beyrut, 1987, 111,363.;Dogan, “ Ebi Hanife’nin Dini ve Siyasi Durusu”, 40.

281asan, en -Nuzftmu’l-isldmiyye, 23.; Saricam, Evrensel Mesaj, 112-116.; Miircie ve tesirleri, 37-40.;
Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”, 34.

2% [bn Abdirrabih, el-Tkdu’l-Ferid, 111,361.
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Mevali anlayist bir¢ok isyan hareketine sebep olmustur. Irk¢ilik konusunda ileri
giden Hisam bin Abdiilmelik, mevali olarak anilan ve Ali evladi olarak bilinen Zeyd b.
Ali’ye “Sen Cinli bir cariyenin oglu oldugun halde nasil hilafet iddiasinda
bulunuyorsun.” demistir.?’® Bu asagilayict politikalar1 kendilerine diisman olan

guruplari gliclendirmis ve yikilmalarini hizlandirmistir.

Emeviler kurulusundan bu yana kendilerinin bir Arap devleti oldugunu
hissettirmiglerdir. Onlar ilk donemlerde esir aldiklar1 kisileri mevali olarak
adlandirirken, daha sonra hiir, kdle, Miisliman ve gayrimiislim ayirmadan Arap
olmayan herkes i¢in “mevali” 2"t kayramini kullanmslardir. Emeviler doneminde fetih
hareketleri artarken insanlarin ve savasan askerlerin yegane diisiincesi Is1am’1 yaymak
iken, mevali kavraminin Arap olmayan herkes igin kullanilmasi; onlarin, Arap ve Arap
olmayan ayrimimna gitmeleri Islam’mn asil hedefi olan iimmet bilincinden saptiklarinin
bir gostergesidir. Eger niyetleri islim’1 yaymak olsayd: ve kendi halklar1 arasinda bir
ayrim yapacaklarsa, Miisliman ve Miisliman olmayan seklinde yapilmalilar ve her
ikisinin haklarin1 da korumalilardir. Mevali tabakaya yonetim ve askeri alanlarda yer
verilmediginden onlarda baska alanlara yonelmislerdir. Onlarda ilim ve sanatta gok ileri

gitmislerdir.?’? Bunlardan bir tanesi de imam Eba Hanife’dir.

EblGi Hanife’nin de bir mevali olmasi, soziiniin dinlenir durumda olmasi1 ve
Emevilerin yaptig1 yanlislar1 korkusuzca sdylemesi, Emevilerin milliyet¢i tavirlarini
elestirilir hale gelmesini saglamistir. Mevdudi’nin sdylemiyle: “Siyasi dnderlikle dini

onderlik birbirinden ayrllmlstl.”z73

Bu sebeple iki gii¢ karst karsiya gelmistir. Bu
durumda iki tarafi da iyi degerlendirmek gerekmektedir. Bir tarafta haksizlik ve eziyet
etmekte sinir tanimayan Emevi halifeleri; diger tarafta Islom dan konusan ve onun
temel ilkelerini insanlara anlatarak goniil kazanan mevali alimler. Birde bu mevali

alimlerin, hilafetin temel gii¢ kaynagi olan Islam’1 halifelerden daha iyi bilmeleri ve

20 Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, \/, 494.

™ K elimenin $ziinii “Mevla” terimi teskil eder. “ Kole, azat aden, azat edilen dost, akraba” anlamlarina
gelmektedir. Bkz. Mecdduddin Muhammed b. Ya’kib Firuzabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, ngr. Yusuf
Muhammed Bika’i, Daru’l-Fikr, 1995, 1209.; Ali Aksu, “Emeviler Doneminde Sosyal Tabakalar”, Istem
Dergisi, 8, 2006, 70.

2’2 ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kubrd, \V/, 219-220.

2" Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, 311.
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onlari Isliam’in temel prensipleri ile elestirmeleri Emevileri sikintiya diisiirmiistiir.
Bunlarin en agik 6rnegi de yukarda belirttigimiz gibi Ebt Hanife’dir. Onu ilerde
deginecegimiz kadilik teklifi ve zindana atma gibi baz1 yontemlerle kendi yanlarinda

gostererek gii¢ kazanma yoluna gitseler de bunu basaramamuiglardir.

3.1.2. Zeyd b. Ali isyam Karsisinda Ebii Hanife’nin Tavri

Ebd Hanife daima ehl-i beyt taraftart olmus ancak higbir zaman sia olmamustir.””*
Imama gore Emeviler halifelikte herhangi bir hakka sahip degillerdir.275 Bu goriisiiniin
arkasinda belki de Hz. Ali’ye duydugu muhabbet yatmaktadir. Cemel ve siffin savaslari,
tahkim olayr ve daha sonralari yagsanan Kerbela hadisesi Ebli Hanife’nin goriisiiniin
temellerinin nerelere dayandigini belli etmektedir. Ciinkii Muaviye iktidar hirs1 ugruna
bir ¢ok kargasaya sebep olmus ve Hz. Ali’ye isyan ederek hakki olmadigi halde
halifelige talip olmus ve sonu¢ olarak da ondan almistir. Bu sekilde alinmis bir
halifeligin mesrulugu muhakkak ki tartisilmaya agiktir. Aslinda Muaviye bu tavriyla
ayni zamanda bu sekilde halife olunabildigini de timmete gostererek kendi kuyusunu
kazmis olmustur. Ciinkii mevcut halifeye isyan eden hatta onunla savasan birinin halife
olabilmesi, kendilerinin elinden de iktidarin bu sekilde alinabilecegine isaret etmektedir.

Bu sebeple Emevi iktidarina karsi bir isyan hareketi de bir anlamda mesru olmustur.

EbG Hanife daima Ehl-i Beyt ile arasini iyi tutmustur. Ehl-i beyt’in 6nde gelen
Sahsiyetlerinden biri olan Cafer es-Sadik (O. 148/765) ve onun babas1t Muhammed el-
Bakir(O. 114/733) ile iliskileri genelde ilim konusmalari iizerinden ilerlerken Zeyd b.
Ali ile iliskilerinin ilmi boyutu oldugu gibi siyasi boyutu da bulunmaktadir.?’®

Ebl Hanife Zeyd i¢in: “Kendi doneminde ondan daha fakih, daha bilgili, daha

hazir cevap ve kendini daha agik ve net ifade eden birini gormedim. O essiz bir sahsiyet

2" Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, 454.
2’5 Semira Muhtar el-Leysi, Cihddu’s-$i’a fi’l-Asri’l-Abbdsiyyi’l-evvel, Daru’s-Sebil, Beyrut, 1978, 41.
278 Ebw’l-Ferec, Makatilu’t-Talibiyyin, 146.
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idi.”?"" demistir. Bu rivayetten de anlasilacag: iizere Ebd Hanife ilmi konuda giivendigi

Zeyd’e kars1 bir biliylik muhabbet beslemektedir.

Ebl Hanife Zeyd’in isyanina bizzat katilmamis ancak maddi ve manevi destek
vermistir. Zemahseri, (0.538/1144) el-Kessdf isimli eserinde, “Zalimler benim ahdime
erisemez.”?’® Ayetini yorumlarken bu ayetin imametle alakali oldugunu ve zalim
kimselerin hilafetinin mesru olmayacagim belirterek: “Ebu Hanife gizli olarak Zeyd b.
Ali’yi desteklemenin, para yardiminda bulunmanin, imam ve halife denilen bu zorba
hirsiza karsi onunla isyan etmenin vacip olduguna fetva Veriyordu.”279 demistir.
Zemahseri bu sozleri ile Ebli Hanife’nin isyana fetva vererek, taraftar toplayarak ve

maddi yardimda bulunarak destek verdigini ortaya koymaktadir.

Bagka bir rivayette ehl-i beyt’in 6nemli mensuplarindan Cafer es-Sadik’in Oglu
Muhammed (0.203/818) Ebi Hanife’'nin Zeyd b. Ali’ye destegini su sekilde
anlatmigtir: “Allah EbGi Hanife’ye rahmet etsin. O Zeyd b. Ali’ye yardim ederek bize

olan sevgisi acikca ortaya koymustur.”?®

Zeyd b. Ali, Hisam b. Abdiilmelik’e 0.125/743) isyan ettigi donem de Eba
Hanife: “Onun c¢ikis1 Rasulullah’in Bedir’deki c¢ikisina benzemektedir.” demis ve
kendisine: ni¢in ona katilmadin?” diye sorulunca: “Beni ona katilmaktan insanlarin
bede olan emanetler alikoydu. ibn Ebi Leyla’dan bu emanetleri almasini istedim, ama o
kabul etmedi; bende bunlari yerine veremeden Olmekten korktum.” Ifadesini

kullanrmstlr.281

Bu rivayetin Ibrahim’in isyanina neden katilmadig: sorusuna verdigi cevapla aym
mahiyette olmast nedeniyle dogrulugunu siipheye diisiirmektedir. Ancak Eba
Hanife’nin emanet ehli biri oldugunu halkin bilmesi sebebiyle daima iizerinde emanet

olma ihtimali yiiksektir. Bu sebeple her iki isyanda da iizerinde emanet oldugundan

2" Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevi’iz ve’l-I’tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asir,
www.awarag.net, 1202.

28 Bakara sdresi 2/124.

2% Eby’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, www.awaraq.net, 334.

280 Ebw’l-Ferec, Makatilu’t-Téalibiyyin, 146.

2L el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 469.; el-Bezzazi, Mendkib, 11, 137.
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dolayr katilmamais olabilir. Bagka bir rivayette, Zeyd’in EbG Hanife’ye el¢i gondererek
kendisini biate ¢agirmis, Ebi Hanife de elgiye cevap olarak: “Dedesini birakip gittikleri
gibi halkin onu yalniz birakmayacagini bilsem onunla birlikte cihat ederdim. Ciinkii o,
hak imamdir; fakat onu malimla destekleyecegim.” demis ve ardindan ona on bin

dirhem gondermis ve elgiye de: “Mazeretimi ona anlat.” demistir.”?%?

Bize gore bu son rivayet gayet Ebll Hanife’nin sahsina yakisir bir rivayettir. Diger
ihtimalleri saf dig1 etmemekle beraber Ebli Hanife’nin her seyi agik sekilde sdyleyen biri
oldugunu bildigimizden bu rivayeti daha makul bulmaktayiz. Burada Ebu Hanife
Kifelilere giivenmedigini dile getirmistir. Bu isyanin hak bir isyan oldugunu sdylemis,
ancak isyan hareketin sonugsuz kalma ihtimalini de diisiinmiistiir. Clinkii daha once
ayni halk Ali evlatlarini yalniz birakmis ve 6liimlerine sebep olmustur. O, bu hak isyan
karsisinda tepkisiz kalmak yerine dili ile ve parast ile destek vermistir. Bu isyani
goniilden desteklemesine ragmen bizzat katilmamasinin makul sebeplerinin oldugu
diisiincesindeyiz. Clinkii eger canindan korksa Mansur’a karsi konugsmaz ve canina mal

olan elestirilerde bulunmazdi.

Burada sunu belirtmek gerekmektedir: Bir alim igin bir isyan hareketine bizzat
katilamasa da; dili ve parasi ile yardimda bulunmak cok ileri diizeyde bir durumdur.
Ciinkii bu durum kendisini mevcut iktidar’a karsi hedef haline getirmektedir. Zaten bu

tavriin cezasini da dayak yiyerek ve hapse atilarak ddemigtir.”®

3.1.3. Irak Valisi ibn Ebi Hiibeyre’nin imam Eba Hanife’ye Kadihk Teklif
Etmesi

Imam Eba Hanife’nin Zeyd b. Ali’yi goniilden destekledigi bilinmektedir.?** Zeyd
b. Ali’nin ayaklanmasi hicri 122 yilinda 6ldiiriilmesiyle?®® sona erdi. Tabi ki Al

%82 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 469.

283 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife,67-68.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’man, 119.
284 o|-Bezzazi, Mendakib, |1, 267.
%5 e|-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 83.
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evlatlarinin ayaklanmalari Emevi hanedanlarini biiyiik 6l¢iide rahatsiz etmis286 ve onlari

farkli onlemler alma yoluna itmistir.

Bir taraftan Harici isyanlari®®’ diger taraftan da Abbasi ayaklanmalari®® ile
bogusan son Emevi halifesi Il. Mervan®®® farkli siyasi Onlemler alma g¢abasi igerisine
girmistir. O, Zeyd b. Ali’nin 6ldiiriilmesi olayindan sonra fukaha tarafindan biiyiik
tenkitlere maruz kalmustir. Tenkit eden fukahanin basinda da Eba Hanife gelmektedir.?*°
Ehl-i Beyte goniilden bagli olan EbG Hanife bu 6liim haberleri karsisinda oldukga
{iziilmiis ve bunun yanlis ve Isldmi anlamda vebalinin oldugu seklinde tepki

gostermistir. "

Bunlardan rahatsiz olan halife Mervan b. Muhammed (I1 Mervan) bu
tenkitlere son vermek ve ileri gelen alimleri yanina cekmek i¢in zamanin Irak valisi Ibn
Hiibeyre’ye gorev vererek, alimleri takip etmesini ve Zeyd b. Ali’ye yakin olanlara

%2 fbn Hiibeyre gorevini

devlet kadrolarinda yiiksek makamlar vermesini sdylemistir.
yapmis ve Ebli Hanife de dahil birgok alimi takibe baslamistir. Ozellikle son donemlere
dogru, Abbasi propagandasinin artmasi, daha 6nce de Ebi Hanife’nin Ali evlatlarina
taraftar oldugu bilgisinin Emevi hanedaninda duyulmasi, farkli sehirlerde de isyan
hareketlerinin artmasi ve sehirlerin birer birer Abbasi ailesinin eline ge<;mesi;293 Ali
evlatlarna muhabbet duyan alimleri kendi taraflarina ¢ekme politikasin1 devreye

sokmalarina sebep olmustur.

Ibn Hiibeyre gorevinin geregi, dzellikle ileri gelen alimlerden Imam Zeyd ile
irtibat1 olma ihtimali olan kisilere devlet memurlugu teklif etmistir. Gorev teklif edilen

alimler arasinda Eb(i Hanife’den baska Ibn-i Ebi Leyla, ibn-i Siibriime ve Davud b.

28 Ebi Zehra, Ebii Hanife, 53.

%87 fbnu’l-Esir, el-Kamil, 1V, 289-290,295-296.

288 Ayrmntili bilgi i¢in bkz. ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1V, 182-310.

%8 Mes“adi, Muriic ez-Zeheb, 111, 261.; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1\V,330.; ibn Kesir, el-Biddye, X, 44.

2% Ebg Zehra, Mezhepler Tarihi, 455.

#1 Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 455.

292 a7-7ehebi, Siyer, VI, 395.; ibnu’l-Esir, el-Kamil, X, 107.

3 Ayrintili bilgi igin bkz. Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi III (Emeviler Dénemi), Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2011, 247-254.
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Hind gibi Irak’m ileri gelen alimleri de bulunmaktadir. ibn Hiibeyre’nin gorev teklifini

bu alimler kabul etmislerdir.?** Ancak Eba Hanife bu gérevi kabul etmemistir.?*

Ibn Hiibeyre eger bu teklifi kabul etmezse onu ddvecegi iizerine yemin etmistir.
Fukaha arkadaslar1 ondan kendisini tehlikeye atmamasini, bu teklifi kabul etmesini
istemislerdir. Kendilerinin de bu isten nefret ettiklerini ancak yapacak baska bir care
bulamadiklarin1 sdylemislerdir. O da bu 1israr {izerine su cevabi vermistir: “Vasit
mescidinin kapilarini saymayi teklif etse onu da yapmam. Nasil olur da bu agir isi kabul
ederim. O boynunu vuracagi adamin Oliim fermanini yazacak ben de ona miihiir
basacagim ha. Vallahi boyle bir ise kat’iyyen girmem.”*® demistir. Bunun iizerine Ibn
Hiibeyre Imam Eba Hanife’yi hapis cezas1 vermis ve her giin ona dayak attirmistir. Ibn
Hiibeyre zindana arkadaslarindan birini gondermis ve en azindan ilerde kabul
edebilecegini sdyleyip kurtulabilecegini sdylemesini istemis ancak EbG Hanife bunu da

kabul etmemistir.?%’

Kirbaglayan cellat valiye gelerek EbG Hanife’nin dayak yemekten olecegini
bildirince, Irak valisi Ibn-i Hiibeyre “Sdyleyin ona bizi yeminimizden kurtarsin.”
demistir. Eba Hanife bunu duyunca: “Caminin kapilarinit saymamu istese kabul etmem.”
cevabini vermistir. Cellat artik Ebl Hanife’nin 6leceginden korkmus ve: “Bir arabulucu
yok mu? Ona nasihat edecek kimse yok mu?” diye seslenmistir. Ebl Hanife’de bunu
duyunca: “Arkadaslarimla istisare yapayim, bakayim.” demistir. Bu her ne kadar Ibn-i
Hiibeyre’ye inandirict gelmese de onu serbest birakmak zorunda kalmustir.”® O
hapishaneden ¢ikinca hemen yol hazirlig1 yaparak Hicaz yoluna diigmiis ve Betyullah’a

sigimmustir.

Imam Eb{ Hanife’nin bu 1srarct durusu gercekten diisiindiiriiciidiir. O muhakkak

Ki onlarin asil niyetlerini anlamis ve onlara hizmet etmeyecegini belirtmis ve tim

294 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife,67-68.; Bu kabul bir makam mevki hirs i¢in degil Emeviler’den
gelme ihtimali olan kétiiliikten korunmak amaciyladir. Bkz. Ahmet Yaman, “Siyaset-Hukuk Iligkisi
Baglaminda Eb Hanife Donemi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 1-2, 2002, XV, 279.

2% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XIlI, 328.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdn,
119.

2% K evseri, Mendkib-1 imam Ebu Hanife, 35.

297 el-Heytemi, Mendkibi’l-Imam Ebii Hanife en-Nu’man, 119.; Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, 456.

2% el-Heytemi, Mendkibi’l-Imam Ebii Hanife en-Nu’man, 118-119
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eziyetlere ragmen yolundan donmemistir. Ona hiikiimet tarafinda oldugunu belli edecek
bir hizmeti kabul etmesi konusunda bu kadar baskiya ragmen kabul etmemesi var olan
zulme karst dik durusu, inandigi ve savundugu davadan donmemesi ve yapilan
zuliimlere ortak olmaktan korkmasindan dolayr oldugunu diistinmekteyiz. O inandigi
seyleri her hal ve tavriyla dile getirmis ne menfaat ugruna, ne de oliim korkusu

sebebiyle dogrudan vazgecilmemesi gerektigini bizlere 6gretmistir.

Uyguladig1 vahsetler ve haksizliklarin arka arkaya gelmesinden dolayr alimlerin
yaptiklar1 tenkitlere karsi onlarin gonliinii almak gerektigini diisiinerek alimlere bu
gorevi vermek istedigi gibi yorumlar yapilsa da®® siyasi alt yapisinin daha farkli ve
bireysel anlamda da bir amaci oldugu agiktir. Yaptiklar1 bu hamle ile Ali evlatlarina
olan diismanliklarini; Ali evlatlarin1 seven ve onlara karst muhabbet besleyenlere de

tahammiil edemediklerini gostermislerdir.

Ebl Hanife cani pahasina elestirdigi yanlislarin ve haksizliklarin bir pargasi
olmamay1 tercih etmistir. O donemin sartlarina baktigimizda yliksek makamli bir vali
ile halife bir alime eziyet ediyor, alim de kararindan vazgegmiyor seklinde anlatilabilir.
Ancak o eziyet edenler tarih boyu koétii anilirken; Ebi Hanife o giin eziyet goriiyor
olarak goriilmesine ragmen ilmi neredeyse tiim cografyalardan duyulmus saygin bir kisi
olarak minnetle anilmaktadir. EbGi Hanife burada bize sunu anlatmaktadir: ‘Eger bir
davaniz varsa ve bu dava Allah davasi ise su an bulundugunuz hali 6nemsemeyin.

Niyetinizi saglam tutun ve hedefinize dogru gidin.’
3.2. Abbasiler Donemi

Imam Ebd Hanife, Emevilerin iktidarindan sonra yeni devlet olan Abbasiler
zamaninda Kife’ye gelerek ders halkasinin basina tekrar geg:mi@tir.‘wo Daha once Ali
evladina yapilan eziyetler, kendisinin Emeviler tarafindan hapse atilmasi ve
zulmedilmesi, mevaliye yapilan haksizliklar ve kotii muamele karsinda imam Ebi

Hanife’nin tavri gayet netti. Saymeri, EbG Hanife’nin en basindan beri Emevilerin

299 Uzunpostalci, “ EbG Hanife”, X, 133.
300 es-Saymeri, Ahbiru Ebi Hanife, 28-29.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’man,
119.
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halifelikte herhangi bir haklarmm olmadigim savundugunu iddia etmistir.*** Emevi
halifelerinden on tanesinin zamanina taniklik eden Imam Eba Hanife, Abbasilerin de iki
halifesinin yonetimine sahit olmustur.3% Gordiigii yasadigi onca sikintidan sonra,
Abbasilerin basa ge¢melerini ilk baslarda memnuniyetle karsilasa da®® daha sonralart
Ali evlatlarinin haklarinin korunacagini vadettikleri uygulamalarin tersinin yapildigi

goriince onlar1 agik sekilde tenkit etmekten ¢ekinmemistir. 3

3.2.1. Abbasiler’in Halifeligi Almasi ve imam Eb# Hanife’nin Tavr

Abbasiler basa gegtiklerinde yeni bir devlet kuruldugundan dolay: siyasi goriisleri
ve yontemleri belli degildi. Ancak vadettikleri devlet yoOnetimi, zalim devlet
yonetiminden yeni kurtulmus olan EbG Hanife igin kabul edilebilir iktidar olarak

durmaktaydi.

Hem peygamber ile ayni soydan olan Hasimi soyundan gelmeleri hem de zalim
bir devletin yikilmasi sebebiyle Ebi Hanife, Abbasi iktidarini biiyiik bir memnuniyetle
karsilamustir.® Abbasiler’in Hasimi olmasi, Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ayni soydan
olmasi ve kurulan devletin ayn1 zamanda bir Hasimi devleti olma 6zelligi de tagimasi

Imam Ebd Hanife’yi daha da umutlandirmustir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve soyundan gelenlere goniilden bagl olan Ebd Hanife nin
bu amaglarla kurulmus bir devleti memnuniyetle karsilamasi gayet dogaldir. Burada
Ebl Hanife’'nin Ali Evlatlarinin iktidarda olmasini olmazsa olmaz bir sart gibi
gormedigine de dikkat g¢ekilmesi gerekmektedir. Eba Hanife’nin Abbasiler’in ilk
halifesine biat etmesi gercekten tizerinde durulmasi gereken bir durumdur. Climkii Ebi
Hanife, Abbasiler’e biat ederek hem kesinlikle Ali evlatlarinin iktidar olmasi gerektigi

diistincesi olmadigin1 hem de zalim devlet yonetimi istemedigini ispat etmistir. O Sia

%01 os-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife,68-69.;Kevseri, Mendkib-1 Imam Ebu Hanife, 35.

%2padem Tutar, “Ebu Hanife’nin Din-Siyaset Iliskisi Agisindan Konumu”, Seyh Sa’ban-i Veli
Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik ), Kastamonu, 5-7 Mayis, 2017, 588.

308 Uzunpostalci, “ Eba Hanife”, X, 133.

0es-Saymeri, Ahbiru Ebi Hanife, 68-69.;Sarikaya, “Ebii Hanife’nin Itiddi Goriislerinin Siyasi Arka
Plani ve Onun Siyasi Tavrina Yansimalar1”, 9-10.; Tutar, “Ebu Hanife’nin Din-Siyaset Iliskisi Agisindan
Konumu”, 588-589.

%05 o|-Mekki, Mendkib, |, 128-129.
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diistincesine kars1 degil; Ehl-i Beyte karsi sevgi ve muhabbet beslemektedir. Onun Ali
evlatlarinin iktidara gelmesinden daha ¢ok istedigi sey, Ali evlatlarina ve mevalilere

kars1 olan zulmiin son bulmamydl.306

Ebi Hanife'nin dgrencisi Imam Eb Yusuf'tan rivayetle: Ebu’l Abbas Kife
geldiginde orada bulunan halka sdyle bir konusma yapmistir: “Bu hilafet isi,
Peygamberimizin ailesine ve akrabasina gegti. Bu size Allahiitedla’nin bir lituf ve
keremidir. Hak yerini buldu. Sizler, ey ulema ziimresi, buna yardim etmeye en layik
olanlarsimmiz. Size istediginiz kadar Allah’in malindan ihsan, ikram ve ziyafet var.
Halifenize biat ediniz, bu sizin i¢in ahirette emniyete kavusmaya vesile olur ve
imaninizin yaninda sizin igin bir mazeret teskil eder. Allah’in huzuruna, halifeye biat
emeksizin imansiz oldugunuz halde ¢ikmaym. Aksi halde hiiccetsiz ve delilsiz
kalanlardan olursunuz. Miiminlerin emirini gergekleri sdylemekten korkuyor ve

¢ekiniyoruz demeyin sakin! ” demistir.

Ebl Hanife’nin etrafindaki ulema Ebl Hanife’ye sen konus dercesine bakmaislar.
O da: “Allah’a hamd olsun ki, bu hakki Resul-i Ekrem’in akrabasina nasib etti.
Zalimlerin zulmiinii bizden kaldirdi. Lisanimizla hakk: sdyleyebiliyoruz. Allah’in emri
lizere sana biat ettik. Kiyamete kadar sana verdigimiz ahdi tutacagiz. Allahiiteala bu isi

Peygamberimizin akrabasindan asla ayirmasin.” seklinde bir konusma yapti.
Ebu’l Abbas kendisine su sekilde karsilik verdi:

“Ulema adina senin gibiler konusmali. Seni se¢gmekte cok isabetli hareket ettiler.

Sende gayet giizel ifade ettin”

Konusmalar bittikten sonra ulema Ebli Hanife’ye ‘Kiyamete kadar’ soziinden neyi
ifade ettigini sormuslar, o da: “Siz kurnazca davranip beni ileri siirdiiniiz; bende
kendimi kurtardim, belay: size sardim” demistir. Etrafindakiler de Ebt Hanife’ye hak

vermigler ve diyecek bir sey bulamamuglardir.®’

305 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Dogan, “ Ebii Hanife’nin Dini ve Siyasi Durusu”, 39.
307 es-Saymeri, Ahbédru Ebi Hanife,28-29.; el-Mekki, Mendkib, |, 128-129.
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El-Bezzazi, (O. 827/1424) Ebl Hanife’nin ‘Kiyamete kadar’ soziinii iki sekilde
anlagilabilecegini belirtmistir: “Muhtemel olarak EbG Hanife burada ya toplantiyr terk

edinceye kadar, ya da isyan baslayincaya kadar anlamimnda kullanmus olabilir.”3%

Herkes zuliim bittigi ve hilafetin hakki olan kisilere gectigini diisiinmiis ve ¢ok
sevinmisti. Imam Ebs Hanife’nin hayati boyu aleyhine ¢alistign Emevilerin yikilis1 onu
mutlu etmistir. Yerine gelenlerin de Ali evlatlarin1 savunacaklar1 ve onlardan birinin

halife oldugunu konusmalarinda belirtmeleri EbG Hanife’yi ayrica mutlu etmistir.

O bu konusmayla aslinda nasil bir halife bekledigini de acgik¢a belirtmistir.
Konusmasinda aslinda:‘lisanimizla rahatlikla kendimizi ifade edebiliyoruz, tizerimizden
zulim kalkt1 ve tekrar aynilarin1 yagamak istemiyoruz, biz o zulmiin karsisindayiz.’
demistir. Ancak burada sunu sOylemek lazim ki; o hilafetin Ali evlatlarinin hakki
oldugunu savunmamustir. Eger dyle olsa idi Abbasilere gelip biat etmezdi. Onun amaci:
Birgok savasa ve tliziintiiye sebep olarak kurulmus olan bir devletin yerine baska bir
hilafetin gelmesini saglamak, Ali evlatlar1 ve diger Miislimanlarin ugradig: eziyetlerin
son bulmast ve islam devletinin basina adaletli bir yéneticinin gelmesi idi.>* O, Hz. Al
(r.a) ve Ehl-i Beyt’e goniilden bagh®® olmasindan dolayr onlarm eziyet gdrmeleri
agirina gitmistir. Bu baghligin siyasi bir ama¢ dogrultusunda mi yoksa Hz.
Peygamber’den (s.as) dolay1 bir ibadet mahiyeti tasimasi sebebiyle mi oldugu konusu
akillara gelmektedir. EbG Hanife’nin Abbasiler’e biat etmesinin sebebi; Abbasiler’in,
Peygamber soyundan olmalarindan dolayr m1 yoksa zalim ydnetimin son bulmasindan
mioldugu konusu 6nemlidir. Vaatlerinde Ehl-i Beyti koruyacaklarin1 vadetmelerinden
dolay1 olabilir. Kanaatimizce bu biatin sebebi iki durum da olabilir. Ancak asil sebebin
zalim ydnetimin son bulmasi ve Abbasilerin daha énce Ummete kars1 bir yanlislarinin
olmamasindan dolay1r umut beslemesidir. Peygamber soyundan gelmelerinden dolay:
biat etmis olsaydi onlara tam bir baglilik gosterir ve verdikleri gorevleri eksiksiz yerine
getirirdi. Burada Eb(i Hanife’nin taassuptan uzak bir Siyasi tavrinin oldugunu agik bir

sekilde anlayabilmekteyiz.

%98 o|-Bezzazi, Mendkib, |1, 214.
%9 Dogan, “ Ebl Hanife nin Dini ve Siyasi Durusu”, 41.
319 7orlu, Alim ve Muhalif, 76.
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Ebt Hanife Abbasilerin ilk yillarinda onlar1 elestirecek herhangi bir ciimle

kullanmadig: bilinmektedir.®**

Yonetici adil olduktan sonra ona biat edecegi malumdur.
Emevilere karsi ¢ikmasinin en biiyilk sebebi ke tutumlar,®? Ali evlatlarina
zulmetmeleri ve yaptiklar1 haksizliklardi. Sii kaynaklarda Eb( Hanife’nin Hz. Ali’den
hilafeti almalarindan dolay1 onlar1 hi¢bir zaman hilafete layik géormedigi bilgileri de

313 jlk Abbasi hiikiimdarma karst konusmasinda 6zgiirlik ve adalet

yerealmaktadir.
bekledigini dile getiren imam Eb Hanife, bundan saptiklar1 anda da tenkit etmeyi

kendisine gorev bilmistir.

Iskence zuliim ¢agindan sonra yeni bir devletin kurulmasi ile mutlu olan Ebd
Hanife, Mansur doneminin Emeviler’den bir farkinin olmadigin1 anlamig ve tavrini da
buna gore koymustur. Ozellikle Hz. Ali’nin (r.a.) torunlarindan Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiyye b. Abdillah(0.762/145) ve kardesi Ibrahim’in (0.145/763) ayaklanmasi
sonunda oldiiriilmeleri Imam EbG Hanife’nin Abbasilere karsi bakis acisini
degistirmistir.** Abbasiler de halifeliklerinin ilerleyen dnemlerinde ayni Emeviler gibi
saldirgan ve adaletsiz bir tutum sergilemisler ve halka karsi adaletsiz uygulamalara
baslamlslardlr.315 Bu davranislar1 Ebi Hanife’nin Abbasilere karsi olan timitlerini
bitirmis, onlar1 derslerinde tenkit etmeye ve yanlis uygulamalari halka duyurmaya
baglamistir. Aslinda bu ayaklanma bir iktidar hevesinden ¢ok Mansur’un Ali
taraftarlarina karst yaptigi haksiz uygulamalara bir tepki niteligi tasimaktadir.
Mansur’un halifelige gelir gelmez boyle bir ise baglamasi Ali taraftarlarin1 da
kuskulandirmustir.**® Bu sebeple bir an 6nce bu gidise bir dur deme fikri ortaya ¢ikmis

ve ayaklanmaya kalkigmislardir.

Isyan eden Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye b. Abdillah (0.145/762) ve kardesi
Ibrahim’in (0.145/762) babas1 Abdullah, Imam Ebf Hanife’nin hocalarindan olup yakin

311 Bbii Zehra, Mezhepler Tarihi, 457.

312 Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, \V/, 494.

33 el-Leysi, Cihddu’s-Si’a ,217-218.

3 Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 457.

315 Yaman, “Siyaset-Hukuk iliskisi Baglaminda Eba Hanife Dénemi”, 277.

316 Adem Apak, Islam Tarihi IV (Abbdsiler Donemi), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, 83.
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miinasebeti vardir. Ogullari isyan edince Mansur, Abdullah’t hapse attirmistir. Abdullah

atildig1 o hapiste vefat etmistir.**’

3.2.3. Ebii Ca’fer Mansur’a Kars1 Ayaklanmalar Karsisinda Ebi Hanife’nin
Tavn

3.2.3.1. Muhammed b. Abdullah ve Ibrahim b. Abdullah’n Isyam

Muhammed, (Nefsii’z-Zekiyye) kardesi Ibrahim’in de yardimiyla h.145 yilinda
isyan hareketlerine baslamistir. Muhammed’in Onciiliigiinde baslayan ayaklanma
sirasinda Mensura yazdigi mektupta niyetinin ne oldugu konusuna su sekilde dikkat

cekmistir:

“...Halifelik bizim hakkimizdir. Hilafet iddiasina bizim i¢in kalkistiniz;
taraflarimiz sayesinde isyan edebildiniz ve bizim yardimimizla ona ulasabildiniz.
Babamiz Ali vasi ve imamdi. Ali’nin ¢ocuklar sag iken, onun yoneticilik hakkina siz

nasil varis olabilirsiniz. ..”>*®

Muhammed bu mektubuyla asil niyetini ag¢iga vurmustur. Ancak bu ifadelerde
dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, hala Abbasiler de dahil olmak bir vasilik konusunun
Ali evlatlar igerisinde de var olmasi, Emevilerdeki hanedanlik anlayisinin etkisi oldugu
diistincesindeyiz. Bu isyan hareketi karsisinda Mansur bos durmamis ve kendi
komutanlarinin  agzindan Muhammed’e mektuplar yazarak kendisinin yaninda

% Muhammed bu siyasi oyuna inanmistir.’®

olduklarini  bildirmistir.** Bu olay
ayaklanmanin basarisizliginin nedenlerinden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Ayaklanma sirasinda Muhammed’i destekleyenler imam Malik’e (0.179/795) gitmisler
ve bu ayaklanma hakkinda fetva istemislerdir. imam Malik’te bu ayaklanmaya
katilmanin cdiz oldugu bildirmis ve destek vermistir. Bu destek manevi manada

Muhammed’i giiclendirmis ve ayaklanma konusunda dini bir siiphe kalmamasini

31 Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, V11, 522-523.; Ebu’l-Ferec, Makdtilu’t-Talibiyyin, 210.

318 {bnu’l-Esir, el-Kamil, V, 146.

319 fbnu’l-Esir, el-Kamil, V, 148.; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam
ve Vefeyatii’l-Mesahir ve’l-A’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Daru’l-Kitabu’l-Arabiyye, Beyrut,
1994, 22.

%20 fbnu’l-Esir, el-Kamil, V, 148.

71



saglamustir. Isyan hareketinin Medine’de baslamasi hasebiyle halk mevcut halifeye mi

yoksa Ali evladina m1 destek verecegini bilememis durumda iken imam Malik:

“Siz zorlanarak biat ettiniz; zorlananin yemini yemin olmaz.”*** demistir. Bu

sayede Medineliler Muhammed’e biat ettiler ve onun bu hareketine destek verdiler.

Ayaklanma buradan baslayarak yayilmis ancak bagsarisiz  olmustur.??
Muhammed ve beraberindeki birgok kisi Mansur tarafindan cezalandirilmistir.
Muhammed, Ramazan ayimn 14. Giinii 145 yilinda 8ldiiriilmiistiir.*? Oldirildigiinde

45 yasmdad1r.324

[brahim, Muhammed’in 6ldiiriilmesinden sonra hem kardesinin intikamini1 almak
hem de halifeligi elde etme amaciyla Basra merkezli bir isyan daha baslatmistir.
[brahim, Muhammed’in veliahd1 durumundadir.®® O, egitimli, ilim sahibi ve cesur bir
kisidir.*?® Muhammed’in baslattig1 ayaklanmanin devami niteligindeki bu ayaklanma327
Basra’da baslatilmistir.’® isyan ii¢ aya yakin siirmiis ve zilkadenin 25. Giinii 145
yilinda Ibrahim’in  &ldiiriilmesiyle son bulmustur. Oda odldiiriildiigiinde 48
yaslarlndadlr.329 Bu ayaklanma sonucu ibrahim ile beraber bir¢ok kisi 61dﬁrﬁ1mﬁstﬁr.330
Isyanin basarisizlikla sonuglanmasinin ardindan Basralilar Mansur’un kendilerinden
intikam alacagini tahmin etmisler; canlarinin dertlerine diismisler ve uzaklara

kacmiglardir. Basra’da Mansur’un emri ile bir¢cok ev yikilmig, ve Basralilarin sahip

oldugu hurma agagclar1 dahi kesilmistir.>*!

821 ibnu’l-Esir, el-Kamil, V, 149.; Ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, 23.

%22 Ayrntili bilgi i¢in bkz. Cem Zorlu, Abbasilere Yinelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara,2001.

323 BEbu’l-Ferec, Makdtilu’t-Téalibiyyin, 275.; ibnu’l-Esir, el-Kamil, V, 161.
324 E]-Mes’udi, Muric, I11, 307.;

325 ibn Abdirrabih, el-ITkdu’l-Ferid, 111,361.

326 Bbu’l-Ferec, Makdtilu’t-Télibiyyin, 315-316.

321 70rlu, Alim ve Muhalif, 326.

%28 [bnu’l-Esir, el-Kamil, V, 169.

829 [bnw’1-Esir, el-Kamil, V, 174.; Ez-Zehebi, Tarihu’l-islam, 42.

380 E7-7ehebi, Tarihu’l-Islam, 43.

31 Ebu’l-Ferec, Makitilu’t-Télibiyyin, 315-316.
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3.2.2.2. Ebd Hanife’'nin Muhammed ve Ibrahim Ayaklanmalarindaki

Tutumu

Ali evlatlarina karst olan sevgi ve muhabbetiyle bilinen EbG Hanife Muhammed
ve Ibrahim’in isyanlarma kars1 gayet tarafli bir durus gdstermis ve yerini belli etmistir.
Ebl Hanife insanlar nazarinda kiymetli bir yeri vardir. Mansur’un komutan: ve Ebl

Hanife arasindaki su olay bu konuda bizi aydinlatmaya yardimci olacaktir:

[brahim isyan ettigi ve ortamin karisik oldugu bir zamanda, Mansur’un
kumandanlarindan Hasan b. Kahtebe Ebli Hanife’nin yanina gitmis ve: “Benim ne is
yaptigimi biliyor musun, hi¢ de hos olmayan isleri yaptyorum, benim tévbem kabul olur
mu?” diye sormustur. Ebi Hanife’de: “Evet.” diye karsilik verince, “Peki o zaman nasil
olacak?” demistir. Eb(i Hanife: “Oncelikle Allah senin yaptiklarindan gergekten pisman
olduguna dair samimi bir niyetin oldugunu bilecek. ikinci olarak, eger bir Miisliiman’1
Oldirmek ya da ona bir sey yapmak arasinda muhayyer kalirsan, boyle bir is
yapmaktansa kendini oOldiirmeyi tercih edeceksin. Ayrica bir daha Oyle isler
yapmayacagina Allah’a s6z verirsin. Bu soziinde durursan ingallah tovben kabul
olacaktir.” dedi. Hasan b. Kahtabe, Ebii Hanife’nin bu sozlerinden etkilenmis ve:
“Dedigini kabul ediyor ve Allah’a s6z veriyorum ki bir daha bir Miisliiman 6ldiirmeye

ve kotiiliik yapmaya yeltenmeyecegim” demistir.

Ibrahim b. Abdullah isyan etmis ve Mansur da Hasan b. Kahtebe’yi bu isyam
bastirmak icin gorevlendirmistir. Bunun iizerine Hasan b. Kahtebe Ebii Hanife’nin
yanina gelmis ve: “Bana soyle yapmam emredildi, ne dersin?” Ebl Hanife: “Eger
sozlinde durursan Allah ge¢cmiste yaptiklarimi bagislar; yok eger eski hayatina geri
donersen hem gec¢miste yaptiklarindan hem de gelecekte yaptiklarindan hesaba

cekilirsin.” demistir.

Bunun {iizerine Hasan b. Kahtebe Mansur’a giderek bu isi yapmayacagini

bildirmistir. Mansur etrafindakilere Hasan b. Kahtebe’nin gidip heldigi yerleri takip
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etmelerini istemistir. Etrafindakilerde Hasan b. Kahtebe’nin Ebli Hanife’nin yanina
332

gidip geldigini soylemislerdir.

Ebl Hanife’nin yaptigt bu davranmis Mansur’un hilafeti  agisindan
degerlendirildiginde ¢ok tehlikeli bir durumdur. Ciinkii bu durum, liderlik vasiflari
tagiyan baska bir kisinin askeri etkileyebildigi anlami tagimaktadir. EbGi Hanife’nin
Askeri etkileyerek onlar1 halifenin verdigi emirden dahi alikoyabilecek bir irade ve giice
sahip olmasi dikkatleri kendisine ¢ekmistir. Bu durum Eba Hanife’nin sadece halifenin
yapig1 uygulamalari ders halkasinda elestirmekten ileri giderek devletin emrindeki
askerleri etkileyerek Ibrahim’in isyanina acik sekilde destek verme anlami da

tagimaktadir.

Ibrahim’in isyan hareketlerinin bas gosterdigi giinlerde Ebi Hanife’nin yanina bir
kadin gelerek: “Oglum bu adama katilmayi istedi bende méni oldum.” demis, Ebl

Hanife’de ona: “Engel olma!” seklinde telkinde bulunmustur.®®

Ayaklanma basarisiz
olduktan sonra yine bagka bir kadin EbG Hanife’ye gelerek: “Sen fetva verdin, oglum da
Ibrahim’le beraber isyan etti ve oldiiriildii.” diye sitem etmis, Ebli Hanife’de ona:

“Keske oglunun yerinde olsaydim.” diye cevap vermistir.**

Ebi Hanife bu davranislariyla Mansur’a karst savasmak isteyenlere fetva
vermis,**® Mansur’a kars1 olan isyan1 acikca desteklemis>>® ve halki Ibrahim’le beraber
isyan etmek i¢in tesvik etmistir.>’

Bunlara ek olarak, Ibrahim’e mektup yazarak, Kiife’ye gelmesini ve Zeydiyye’nin

kendisine yardim i¢in hazir oldugunu bildirdigi,338 yine baska bir mektup yazarak

332 e|-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 503.

333 BEbu’l-Ferec, Makdtilu’t-Talibiyyin, 379.

s34 El-Amili, A’ydnu’s-Si’a, ngr. Hasan el-Emin, Daru’t-Taarruf, Beyrut, 1988, 11, 180.
3% Ebu’l-Ferec, Makatilu’t-Téalibiyyin, 379.

336 ez-Zehebi, Siyer, VI, 223.

3" Ebu’l-Ferec, Makitilu’t-Télibiyyin, 379.; EI-Amili, A ’ydnu’y-Si’a, 11,180.

338 Ebu’l-Ferec, Makatilu’t-Téalibiyyin, 366.
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Ibrahim’in iizerine gelen ordu hakkinda bilgi verdigi ve onlara normal savas yasalarini

uygulayabilecegi konusunda fetva verdigi rivayetleri**® de bulunmaktadir.

Anlasilan o ki, Ebi Hanife’ye gore Muhammed ve Ibrahim’in imametleri
Mansur’a gore daha efdaldir. Ciinkii mevcut bir halife varken baska bir kisiyi halife
olmasi i¢in desteklemesi bunu gostermektedir. Bir alimin sahsen bir isyana katilmasa
dahi bu kadar destek vermesi bir yonetim ig¢in ¢ok problemli bir durumdur. Ayni

zamanda da ilerleyen zaman agisindan tehlike arz etmektedir.®*°

O siyasi glic pesinde kosmamis, haksizlik karsisinda da kim olursa olsun
susmamistir. Onun bu tepkisine, yalnizca mevali haklarin1 korumak mantigiyla
yaklasmak,*** Imam Eb0 Hanife’nin siyasi goriisii agisindan dar bir bakis agisi olacaktir.
Onun tenkitlerinin sebebi yalnizca mevalinin haklarin1 korumak olsaydi, Emevilerden
sonra goreve gelen Abbasi halifelerine biat ederken 6ncelikli olarak mevali haklarindan
bahsetmesi beklenirdi. Baska bir agidan bakilirsa da, onun Mansur’a kars1 yaptigi tenkit,
mevali haklarinin korunmasindan ziyade, onlarin iktidarlarini giiclendirmek adina
yaptig1 haksizliklara karsidir. Eb( Hanife Mansur’u halkin mallarint gaspeilikla
suclamis ve elestirmistir.>** Kiiltiir olarak, genel anlamda daha once mevalinin iktidar
diismani1 olarak goriilmesi sebebiyle onun siyasi tavrinin temelinde mevali haklarini
korumak oldugunu séylemek ¢ok eksik bir bilgi olacaktir. Ciinkii kanaatimizce onun
asil amaci, Islam devletinde adaletin hakim olmas: ve Islam davasinin ilelebet devam
etmesidir. Yani giinlimiizde oldugu gibi Mislimanin Miisliimanla ugrasmasina ve
Miisliiman kaninin akitilmasina karsidir. Eger sadece mevali haklarini korumak gibi bir
amaci olsa kendisine teklif edilen gorevleri kabul eder, aldig1 yetkilerle de mevali ye
olan eziyetin ortadan kalkmasi i¢in ugragsma yoluna gidebilirdi. Ancak EbG Hanife’nin
bu kadar dar bir yonetim anlayisina sahip olmasini; bulundugu tarihe ismini yazdirdig:
ilmi birikimi, olaylara buldugu ¢6ziim 6nerilerinin evrenselligi ve hapse atilmak ugruna

dogruyu soylemekten korkmamasi ile bagdastiramamaktayiz.

339 Ebw’l-Ferec, Makitilu’t-Téalibiyyin, 366, 379.

340 Zorlu, Alim ve Muhalif, 326.

341 Ayrmtih bilgi igin bkz. Dogan, “ Ebii Hanife’nin Dini ve Siyasi Durusu”, 40-46.

342 es-Saymeri, Ahbédru Ebi Hanife, 93.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’man, 127.
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Ebli Hanife’'nin siyasi anlayisinin  bir Dbiitlin  halinde degerlendirilmesi
gerekmektedir. Ciinkii Islam hayata miidahale eder. Siyasette bu miidahalenin igindedir.
Hayatin i¢inde olan ve Islam dininin gereklerinin de yerine getirildigi bir siyaset
anlayisi, bir Islam devletinin ydnetim bigimini de dizayn etmesi gerekmektedir. Bizce
Eb(i Hanife’nin amaci da bunun gerceklesmesini saglamaktir. Islam neyi emrediyorsa
bunu agik yiireklilikle herkese kars1 soylemistir. Eb( Hanife’nin ayaklanmalara destek
vererek Miisliman kanmin akitilmasindan nemalandigini diisiinmek imkansizdir. O,
Ummet’in arasina savas ve kargasa girmesini ve kan dokiilmesi kesinlikle istememistir.

Ancak adaletin yerini bulmasi igin kilic1 bir vasita olarak gormektedir.>*

Ebi Hanife, Ali evlatlarini desteklemeyi bir siyasi rant olarak gérmemistir. Bu
yiizden daha Once bahsettigimiz Sia ve Hariciler gibi siyasi bir goriisiin dogrulugunu
ispat i¢in dini tahrip ederek bir mevki amacinin olmadigini ilminin Ehl-i Siinnet
diistincesinde biiyiikk onem verilmesinden anlayabiliriz. Boyle bir derdi olsa zaten
etrafinda sevilen ve sayilan bir kisi olarak, kendisi i¢in biat toplama yoluna gitmesi
beklenirdi. Dini konularda da herkesi bastirmasini bilirdi. Ancak o iktidar degil adalet
pesindeydi. Onun derdinin iktidar olmadigini kadilik tekliflerine “Hayir” demesi®**
derdinin bir makam ya da iktidar olmadigina bir ispat olarak gormekteyiz. Mevki
tekliflerini kabul etmemesinin sebebi, yapilan zulme ve adaletsizlige ortak olmama
cabasidir. Onun Ali evlatlarina olan sevgisi Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
kaynaklanmaktadir. Diger taraftan Ali evladi olmasalar bile halka kars1 mevcut iktidar

tarafidan bir zulim>*

vardir ve her Miisliman’in bu yanlisa tepki gostermesi
gerekmektedir. Ebli Hanife de imaninin geregini yerine getirerek bu eziyetlere karsi

tepkisini ortaya koymustur.

Mansur isyan hareketleri bastirildiktan sonra hemen alimleri cezalandirma yoluna
gitmemis ve devletin diizene girmesi beklemistir. Ancak 6zellikle Ibrahim’in isyan1 ve
EbG Hanife’nin bu isyana karsi olan destegi Mansur tarafindan affedilmeyecek diizeye

ulagmustir.

343 Zorlu, Alim ve Muhalif, 270.
344 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 71.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’man, 119.
3% el-Heytemi, Mendkibi’l-Imam Ebii Hanife en-Nu’man, 127.
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3.2.3. Abbasi Halifesi Mansur ve imam Ebd Hanife

Ebl Hanife Abbasilerin iktidara gelmesini ilk baslarda memnuniyetle karsilamig
ve Mekke’den gelerek Abbasi halifesine biat etmistir.**® Zalim devlet diizeni yikilmus
ve Hz. Peygamber’in (r.a.) akrabasinin soyundan geleler iktidari ele almisti. Ancak daha
sonralar1 bu memnuniyet yerini tenkitlere ve kars1 koymalara birakmistir. Bunun sebebi,
Abbasilerin biat isterken verdigi sozlerin tam tersi sekilde davranmalaridir. Haksiz
uygulamalara kars1 tepkisini dile getirmeye baslayan Imam Ebs Hanife, haksizliklarin
asil sebebi olan halife Masur’un dikkatini ¢ekmistir.**” Mansur ve Ebd Hanife arasinda
zaman zaman karsilikli konusmalar ve mektuplagsmalar olmustur. Bunun sebebi bazen

biat almak bazen de fetva almak maksatlidir.

flk onceleri Ebd Hanife Abbasi devletini évmiisve desteklemistir.>*® Bu sebeple
iktidar ile onun arasi iyi durumdadir. Bir giin Mansur ve bir zevcesinin aras1 Mansur’un
esleri arasinda adaletli davranmamasi yiiziinden bozulmustu. Zevcesi ondan esleri
arasinda adalete dikkat etmesini istedi. O da: “hakem olarak ikimizin arasinda kimin
olmasini istersin.” dedi. Esi de: Eb(i Hanife’nin hakemligine razi oldugu soyledi.
Mansur da Imam Eb( Hanife'nin hakemlik yapmasini kabul ederek onu davet etti.
Mansur Imam Eb(i Hanife’ye donerek, esinin kendisinden davaci oldugunu ve ona

adaletini gostermesini istedi. Mansur sordu:

— “Bir erkek ka¢ kadin alabilir?”
— “Dort.”
— “Kag cariye alabilir?”
—*“Onlardan bir say1 sinir1 yok, istedigin kadar.”
—*“Bunun hilafina séyleyen var m1?”
— “Hayr.”
Mensur hanimina, “Isitiyorsun degil mi? Bunlar hep ser’fat hiikkmii” dedi. Ebd

Hanife tekrar s6z alarak sunlari sdyledi: “Allahu Teald bunlari esleri arasinda adalete

346 ol-Mekki, Mendkib, |, 128-129.
%" Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, 458.; Zorlu, Alim ve Muhalif, 268.
%8 Ebii Zehra, Ebii Hanife, 61.
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riayet edebilecek icin helal kildi. Adalete riayet etmeyen veya edemeyeceginden
korkanlar kendilerine birden fazla es almamalidir. Bize yakisacak olan Allahu Teala’nin

verdigi edep dersine uymaktir.”

Mansur sdyleyecek bir s6z bulamamis ve susmustur. Mansur’un zevcesi verdigi
karsilik sebebiyle Ebl Hanife’ye birgok hediye gondermis, o da bu hediyeleri kabul
etmemis ve sOyle demistir: “Ben dini vazifemi yaptim. Hakki miidafaa ettim. Bunu
Allah i¢in yaptim. Bununla kimseye yakin olmak istemedim. Diinyalik da

istemedim.”>*°

Sadece bu rivayet dahi Ebti Hanife’nin vakarligi, ilmi ve ahlaki yonii, siyasilere

kars1 durusu hakkinda birgok bilgi vermektedir.

Saymeri’nin (0.436/1045) eserinde, Mansur’un hacibi Rebi’ b. Yunus’un anlattig
su rivayet yer almaktadir: Mansur; Malik, Ibn Ebi Zi’b ve Eb Hanife’yi ¢agirmis ve
onlara sunu sormustur: “Allah’in bana emanet ettigi bu Ummetin isleri i¢in ne
diyorsunuz, ben buna ehil birimiyim?” Bu soruya Eba Hanife su sekilde cevap
vermistir: “Dininde erdemi arayan, gazaptan uzak olur; sen kendine diiriist oldugunda
bu toplanmamizi Allah i¢in istemedigini anlarsin. Sen sadece halka bizim senin
kilicindan ve hapse atmandan korktugumuz igin senin hakkinda arzuladigin sekilde
konustugumuzu ilan etmek istiyorsun. Sen halifeligi tistlendin, ama takva sahibi iki kisi
bile seni desteklemek tizere bir araya gelmedi. Halbuki halifelik miiminlerin icma ve
istisaresi ile olur. Iste Ebu Bekir, Yemenlilerin biat1 ulagincaya kadar yonetmekten geri

kald1.”

Sordugu soruyu ii¢ imama da sormustur. ibn Ebi Zi’b Ebl Hanife’den 6nce
konusmus ve daha sert bir konusma yapmustir. Bunun iizerine Mansur, Imam Malik, ibn
Ebi Zi’b ve Ebl Hanife yanindan ayrildiktan sonra hacibine ii¢ kese altin almasini ve
onlara vermesini sdylemistir. Eger Ebli Hanife ve Ibn Ebi Zi’b alirsa kendisine bu
Kisilerin kellesini getirmesini, eger Imam Malik alirsa ona hepsini vermesini

sdylemistir. Hacib, Ibn Ebi Zi’b’e gitmis ve altinlar1 halifenin génderdigini ve almasini

¥%el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 491.
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sOylemistir. O da: “Ben bu malin onun i¢in bile uygun olmadigini diisiintirken kendim
icin nasil alirim.” demistir. Imam Eb Hanife’ye gelip bu altinlari Mansur’un
gonderdigini sGylemis ve o da buna karsilik olarak su sekilde cevap vermistir: “Rahmet
sahibi bunu kendisini zalimden kurtarmak igin veriyorsa bunun bir faydasi yok; Allah’a
yemin olsun eger bun bir dirhemine dokunmam i¢in boynumu vurmak i¢in tehdit
etseniz bile ona dokunmam.” demistir. Hacip, Malik’e gitmis ayni teklifi ona da
sunmustur. imam Malik verilen paranin hepsini almistir. Hacib’in olanlar1 kendisine
bildirmesinden sonra Mansur: “Bu sayede o ikisi kanlarinin akitilmasini 6nlemis

oldular.” demistir. **°

Bu olayda Mansur’un alimlerden siyasi agidan aslinda ne bekledigini EbG Hanife
bizzat kendisine sdylemistir. Mensur’a karsi olan tenkitgi durusun Eb( Hanife gibi
bagka alimlerde de bulundugunu gérmekteyiz. Ebti Hanife’de burada o siyasi bir amag
icin orada toplandiklarinin farkinda varmis ve kendisi vasitasiyla Islam’dan siyasi bir
cikar saglamak isteyen halifeye siyasi bir cevap vermistir. O bu sekilde baski ve
zorlama ile alimleri ve diger insanlar1 kendi yanina toplayamayacagini, halife se¢iminin
Islam da nasil oldugunu ve goniillere girmenin ne kadar énemli oldugunu anlatmaya
calismistir. Devlet bagskaninin karsisin da ona karsi konusabilmek i¢in o giiniin zalimligi
ve sartlar diistintildiglinde nelerden vazgegildigini tahmin etmek zor degildir. O, isi
kuru bir tevekkiille Allah’a birakmamis, diinya da elinden ne geliyorsa yapmaya
caligmistir. Adalet ve insanlik ig¢in ne sodylenmesi gerekiyorsa onu korkmadan
sOylemistir. Kanaatimizce halife Mansur’'un da arkalarindan para gondererek onlari
denemesi bu sebepledir. Yani Mansur kendisine karsi onlarin bir diismanhigi mi var,
yoksa adaletli sekilde iclerinden geleni mi sdylediler bunu anlamaya g¢alismistir. Ebii
Hanife’nin hacibe verdigi cevapta “Boynumu vurmak i¢in tehdit etseniz bile o paraya
dokunmam.” s6zii, EbG Hanife’nin sdylediklerini tamamen inandigi i¢in soyledigini,
herhangi bir ¢ikar ugruna bu sdylediklerinden vaz gegmeyecegini ve cani pahasina da
olsa dogruyu sOylemekten asla vazgecmeyecegini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Eger o hediyeyi alirsa siyasi yonden Mansur’a destek vermesi anlamina geldigini de iyi

bildigini diisiinmekteyiz. Mansur’da Ebl Hanife’deki bu durusu fark etmis, sonunda da

30 es-Saymeri, Ahbédru Ebi Hanife, 68-69.
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bu verdikleri tepkinin ihlasli bir durus oldugunu anlamis ve onlar1 6ldiirmekten

vazgegmistir.

Mansur, Ebi Hanife’yi siki takibe almis ve verdigi fetvalar1 Islam’a hizmet igin
mi yoksa bir ziimreye Yya da kisiye hizmet i¢in mi verdigini sorgulamaya ve aragtirmaya
baslamistir. Mansur ile EbG Hanife soyle bir olay yasanmistir: Musul halki Mansur’a
olan biatlerini defalarca bozmustur. Mansur da onlara; tekrar biatlerini bozmalari
halinde kanlarin1 dékecegini sdylemistir. Musul halki da eger tekrar biatimizi bozarsak
kanlarinin halifeye helal olacagini bildirmislerdir. Bu s6zlerinden sonra halifeye karsi
ayaklanmiglar ve halifeye isyan etmislerdir. Bunun {izerine Mansur Ebi Hanife de dahil
olmak tiizere civardaki biitiin fakihleri toplamis ve bu antlasmaya gore Musul halkinin
mallarinin ve canlarmin kendisine helal olup olmadigini sormustur. Orada bulunan
fakihler anlagsmaya dayanarak: “Eger onlar1 affedersen af ehlinden olursun. Affetmezsen
de bu senin hakkindir.” demislerdir. Sonra Mansur EbG Hanife’ye donerek: “Sen ne
dersin? Ustad, konus bakalim. Biz Peygamberimizin halifesi degil miyiz, ahd ve eman

ilkesinde yasamiyor muyuz? Verilen sozler tutulmayacak mi1?”” demistir.

Ebl Hanife’de: “Elbette tutulacak, ama onlar, malik olmadiklari seyi sart olarak
kabul etmisler; sen de salahiyetin olmayan seyi onlara sart kosmussun... Peygamber
(a.s) soyle buyurmustur: ‘Miisliiman’in kan1 ancak {i¢ seyden biriyle helal olur: irtidat

ederse, zina ederse ve haksiz yere birini 6ldiiriirse.” ” demistir.

Bu s6z lizerine Mansur: “Ey iistad! Soyledikleri diisiindiim ve sen soziinde
haklisin, bu is boyledir. Memleketine git, halifenin kadrini kiiciiltecek seyler sdyleme!

Devlete kars1 isyan edenler elini konu sallayarak m1 gezsinler!” demistir.**

Mansur’un Ozellikle EbG Hanife’ye soruyu tekrar yoneltmesi, Mansur’un Ebl
Hanife’nin ilmine giivendiginin bir gdstergesidir.*** Baska bir boyutuyla bakarsak:
Mansur, Ebl Hanife’'nin kendisinin istedigi fetvayr degil de olmasi gerekeni

sOyleyecegine olan giiveninin de bir gostergesidir. Tabi ki tiim fakihlerin igerisinde bu

1 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 69-70.; ibnu’l-Esir, el-Kamil, V, 185-186.
%2 Zorlu, Alim ve Muhalif, 276.
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giiclii ses ve kararli durus Mansur’u ziyadesiyle rahatsiz etmistir. Ciinkii Ali evlatlarini
seven, onlart destekleyen, ilmi bakimdan giiglii ve saygin, sadece dogruyu sdyleyen,
dogru bildiginden sagsmayan ve kendi yOnetimi altina girmeyen bdyle birinin olmasi
iktidar1 acisindan tehlike arz etmektedir. Mevcut iktidarin yanlis uygulamalarina karsi
tenkitci durusu Mansur tarafindan dikkatle takip edilmis ve bir tehlike olarak gormiistiir.
Burada aslinda halife Mansur’un, Imam Ebt Hanife’ye kars: diismanlik besledigi kadar,

onda bulunan ilim sebebiyle ona saygi duyduguda hissedilmektedir.

Daha sonralar1 Kife kadis1 Ibn Ebi Leyla’nin fetvalarni ve kararlarini elestiren
Ebl Hanife, kadinin Vali’ye sikayeti tizerine vali Ebt Hanife’nin fetva vermesini
yasaklatmistir. Olay kad1 Ibn-i Ebi Leyla’nin verdigi had cezasi ile ilgili Imam Ebd
Hanife’nin alt1 defa yanlis yapmistir diye elestirmesiyle baslamis ve kadimin Vali’ye
sikayet etmesi sonucu vali de bdyle bir hiikkiim vermistir. EbQi Hanife bu yasaga uymus
ve belli bir siire fetva vermemistir. Aradan belli bir zaman gectikten sonra Vali, Ebi
Hanife’ye el¢i gondermis ve fetva vermesi i¢in bazi meseleler hakkinda goriis almak
istemistir. Eb0 Hanife’de: “Fetva vermem yasaklandi.” deyince el¢i valiye durumu
anlatmis ve vali: “Onun fetva vermesine izin verdim.” demesi lizerine Eb(i Hanife el¢iye

sordugu konular hakkinda fetva vermistir.>*®

Onun fetvalarindan ve derslerinden rahatsiz olanlar onun karsisina ¢ikip sen yanlis
soyliiyorsun bdyle olmamali diyememislerdir. ilmi olarak ona giicleri yetmeyince
zorbaliga ve sikdyete bagvurmuslardir. Bu sikdyet ashinda ilmi olarak Imam Eba

Hanife ni kargisina kimsenin ¢ikamayacagmin da bir belgesidir.

Nihayet halife Mansur, konusmalarindan, fetvalarindan ve Ali evlatlarini
desteklemesinden®* sikildizi Ebti Hanife’yi susturmak igin yeni planlar yapmaya
baslamistir. Plan yapmasinin sebebi Ebli Hanife’nin toplum tarafindan kabul gérmiis bir
alim olmasidir. Onu haksiz yere cezalandiramazdi. Ancak Hasan ve Ibrahim’in isyanina

destek ¢ikmasi aslinda onu cezalandirmak i¢in bir bahane olmasina karsin; Ebi Hanife

353 el-Heytemi, Mendkibi l-imam Ebi Hanife en-Nu’mdn, 98.; Resit Paga, “Hazret-i [mam-1 Azam’in

Siyasi Terceme-i Hali”, 262.
%4 Ebu’l-Ferec, Makatilu’t-Téalibiyyin, 379.
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gibi insanlarin kendisine muhabbet besledigi birinin halife eliyle zarar gormesi
Mansur’un iktidar1 agisindan tehlikeli olabilirdi. Yani Mansur’un Eba Hanife’yi
cezalandirarak susturacak ayni zamanda da tepkilere sebep olmayacak bir bahanesi

yoktu.
3.2.3.1. Halife Mansur’un imam Ebé Hanife’ye Hediye Gondermesi

Mansur’un EbQ Hanife’ye hediye gondermesinin birgok anlami bulunmaktadir.
Bu hediyeler Peygamberimizin (s.a.s) siinneti olan hediyelerden degil; daha ¢ok bahsis

mantiginda hediyelerdir.355

Ciinkii burada s6z konusu olan Mansur’un Ebl Hanife’ye
hediye vermesidir. Ebi Hanife’nin Mansur’a karsilik olarak hediye vermesi séz konusu
degildir. Bu hediyeler eger bir yonetici tarafindan dini yonden insanlar arasinda niifuzlu
bir kisiye veriliyorsa bir¢ok anlama gelmektedir. Hediye kabul edilirse karsi tarafin
yaptig1t her seyi onaylamak anlamina geldigini EbG Hanife bilmekteydi. O yilizden
Mansur, Ebt Hanife’yi bu ¢esit ufak siyasi oyunlarla kendi istedigi ¢izgiye getirmeye

calismis ancak basaramistir.

Ebli Hanife, Mansur’dan gelen hicbir hediyeyi kabul etmemistir.*** Bunun
sebeplerinden biri: Halifenin verdigi hediyenin betii’l-mal olmasindan dolayidir. Yani
verilen o para ya da hediye timmetin ortak malidir. Halife kim olursa olsun onu istedigi
gibi kullanamaz. Kullansa bile helal olmaz. Diger sebebi ise: bu hediyenin kabuliiniin
bir onaylama ve biat anlami tasimasindan dolayidir. Burada EbG Hanife’nin hediyeler

karsisindaki tutumunu anlatan birkag rivayete ver vermek istiyoruz.

Ibnii’l-Mubarek’ten (0.181/797) su sekilde rivayet edilmistir: “Bir adam var ki,
diinya ve mal kendisine sunuluyor; fakat o bunlar1 elinin tersi ile itiyor ve bu yiizden
sopa yiyor. Ona su diinyay al, deniliyor, fakat o bolluga ve darliga sabrediyor ve diger

kisilerin arzu ve istekleri ve istedikleri seye o bulagmiyor. Vallahi! O, su ana kadar

%5 Zorlu, Alim ve Muhalif, 280.
%% es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 45.; el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 492,
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gordiigiim kisilerin tam tersine hareket etmistir. insanlar, diinyanin pesinden kosuyorlar,

ancak diinya bunlardan kaciyor; ona ise, diinya geliyor, fakat o diinyadan kagryor.”**’

Mansur Ebl Hanife’ye kadilik teklif ettigi zaman: “Neden benden bir hediye
kabul etmiyorsun?” diye sormus, Eb Hanife’de: “Miiminlerin emiri bana kendi
malindan bir sey verdi de ben mi reddettim; eger kendi malindan bir hediye verse kabul
ederim. Ancak Miiminleri emiri bana Miisliimanlarin hazinesinden vermektedir. Benim
onlarin hazinesinden bir sey almaya hakkim yok. Ben onlarin ardinda savagsmiyorum ki,
savageinin aldigini alayim; ben onlarin genglerinden degilim ki genclerin aldigim

alayim; ben onlarm fakirlerinden degilim ki fakirin aldigindan alayim.**® demistir.

Bunlara ek olarak Mansur Ebli Hanife’yi biat igin ¢agirmis ve Ebli Hanife adalet
istedigi bildirmistir. Daha sonra Mansur Eb(i Hanife’nin arkasindan para gondererek
onu denediginde: “Bir dirhemine dokunmam i¢in doviilsem bile asla dokunmam.”**°
demistir. EbG Hanife burada kendisine verilen hedienin manasiz oldugunu ifade
etmistir. Yani Mansur’un asil niyetini bildigi i¢in hazineden mal almanin gereklerini

anlatarak kendisine denen hediye vermeye calistigini sdyletmeye calismis oldugu da

akillara gelmektedir. Bu tavr1 Mansur’a karsi siyasi bir hamle olarak degerlendirebiliriz.

Ebl Hanife birakin Mansur’dan bir hediye almay1 hapse attirdiginda dahi onun
verdigi yemegi yemiyor, kendi tasarrufundan yemek istiyordu.*®® Bu rivayete gore
imamin Mansur’un verdigi yememesinin sebebi helalliginden siiphe etmesinden dolay1

oldugu gibi zehirlenme ihtimalini de diisiinmiis olmas1 muhtemeldir.
3.2.3.2. Halife Mansur’un imam Ebi Hanife’ye Kadilik Teklifi

Kife valisi Ibn Ebi Leyla vefat ettikten sonra Mansur: “Kiife, adaletle yoneten bir
sahistan yoksun kalmistir, ondan sonra bu goérevi kim yiiklenir acaba?” demistir.
Mansur bu gorevi teklif etmek icin Ebl Hanife’yi ¢agirmis ve Kife kadiligin1 Ebl

Hanife’ye teklif etmistir. Eb0 Hanife bu gorevi reddetmistir. Bunun iizerine Mansur,

7 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 46.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdn, 85.
%8 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 492.

%9 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 69.

30 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 492.
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Ebl Hanife’nin kadiligin1 kabul etmesi iizerine yemin etmis; EbG Hanife’de kadilig:
kabul etmeyecegi lizerine yemin etmistir. Mansur’un hacibi er-Rebi’: “Goérmiiyor
musun Miiminlerin emiri yemin ediyor!” demistir. Bunun tizerine Ebl Hanife: “ O
yemin kefaretini 6demeye benden daha kadirdir.” diye karsilik vermistir. Bu s6z lizerine
Mansur Ebt Hanife’yi hapse atmistir.*®! Bir siire sonra onu ¢agirmis ve: “Neden bizden

uzak durmaya ¢alistyorsun.” diye sormus, Eb Hanife:

“Ey Miiminlerin emiri! Allah’tan kork! Sana verilen emanetlere Allah’tan
korkmayanlar1 ortak etme! Vallahi begenilecegimden emin degilim ki gazaba ugraktan
emin olayim? iktidar sana gegse veya Firat’ta bogulmak ya da kadilig1 iistlenmekle beni
tehdit etsen ben bogulmay1 tercih ederim. Senin maiyetin vardir; onlar senin hatirina
kendilerine saygi gosterecek kisilere ihtiya¢ duyarlar. Dolayisiyla ben bu ise uygun

degilim.”

Mansur: “Hayir yalan sdyliiyorsun sen bu iste ehilsin” diye karsilik verince Eba

Hanife siyasi zekasini da net sekilde ortaya koyan su cevabi vermistir:

“Ey Miiminlerin emiri bana yalan soyliiyorsun diyerek, sen benim hakkimda
karar1 verdin zaten. Eger ben dogru sozlii isem, sana bu ise uygun olmadigimi sdyledim.
Yok, eger yalan sozlii biri isem, bir yalanciy1r kadi olarak ataman sana yakisir mi?
Ayrica ben mevaliyim; Kife’de oturan Araplar, Hasim ogullarinin esrafi, Kureys ve
Ensar bir mevaliyi kadi olarak gérmekten hoslanmazlar. Benim gibi bir kadi atarsan

sehirde karigikliga yol agarsin ve beni taslamayacaklarindan da emin degilim.”

Bu konugsmadan sonra Ebt Hanife Mansur’u ikna edememis ve tekrar hapse
gonderilmistir. Daha sonra gorev Serik’e teklif edilmis ve oda kabul etmistir.**? Daha
sonra Ebli Hanife ve Mansur arasinda ki yemin restlesmesinin vebalinden kurtulmak

icin Bagdat sehrinin insasinda gorev aldig1 rivayeti bulunmaktadir.>*®

%1 67-Zehebd, Siyer, VI, 401.; el-Heytemd, Mendékibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdn, 119-120.
%2 el-Heytemi, Mendkibi’l-Imam Ebii Hanife en-Nu’man, 120.
363 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, X, 97.; el-Heytem1i, Mendkibi ’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdn, 120.
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Mansur kendinin ve iktidarinin emniyette oldugu, Bagdat’ta yeni bir sehir
kurmay: planlamistir. Yeni bir Bagdat sehrinin kurulmasiyla beraber imam Ebi
Hanife’nin de yeni bir siyasi sinavi baglamis oldu. Kife kadiligini kabul etmeyen Ebu
Hanife’ye Bagdat kadilig1 teklif eden Mansur, yine olumsuz yanit alinca ona yiiz sopa

vurdurarak hapsetmistir. Ebi Hanife’nin bu hapiste 61diigii iddiasi bulunmaktadir.*®*

Mansur’un Ebl Hanife gibi kendisine biat etmeyen ve makam olarak bir yeri
yokken bile halk tarafindan sevilen bir alimi kendisini giivende hissedecegi yere kadi
yapmak istemesi, siyasi yontem agisindan bakildiginda ¢eliskili durmaktadir. Bir halife,
yeni kurdugu bir sehrin kadisin1 kendisine en sadik kisiler arasindan 6zenle segmesi
beklenir. Belki cezalandirmak i¢in kilif artyor olsa bile, kabul etmesi halinde kendisine
diisman bir alimin buraya kadilik yapacak olmasi siyasi agidan ¢ok tehlikelidir.
Mansur’un Imam Eb Hanife’nin kendisine karsi olan tutumunu bildigi icin kadilig
kabul etmeyecegine kesin goziiyle bakmasi ihtimal dahilindedir. Eb Hanife’nin sesini
kesmek ve yapacagi ezaya kilif bulmak icin Ebt Hanife gibi itaatsiz alimi siyasetle
etkisiz hale getirme niyetiyle bunu yaptigi diisiinmekle beraber; EbG Hanife’ye bir

taraftan da giiven duydugunu diisiinmek yanlis olmayacaktir.

3.2.3.3. Mansur’un Ebi Hanife’ye Hediye gondermesi ve Kadihk Teklif

Etmesi Karsisinda Ebi Hanife’nin Tavrimin Siyasi A¢idan Degerlendirilmesi

Mansur imam Eb@ Hanife’nin kendisine olan tavrindan dolay: iyice sikilmis ve
bu soruna bir ¢dzlim aramistir. Ona sordugu dini konularda kendi menfaatine olan
cevaplart ondan alamiyor, onu ilmi noktada kiigiik diisiirecek ya da insanlarin goziinde
degersiz kilacak bir bahane de bulamlyordu.365 O higbir zaman kendisinin zamanina
kadar olusmus olan herhangi bir mezhepten olmamis ya da o mezheplerin goriislerini de
savunmamigtir. Dini ve ahlaki olarak da kendisini itham edecek, kotiileyecek,
itibarsizlagtiracak ya da kendisini tenkit edecek herhangi bir yanlis durum bulamiyordu.

Hatta ilmi konularda kendisinden fetva almis, onun ilmine de giivenmistir.*®® Ciinkii o

%64 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 71.
%% Eba Zehra, Ebii Hanife, 80.
%% es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 68.
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Abbasiler doneminde mevcut hilafete degil, halifenin yaptigi davranislara karsidir. Yani
Emevilerde ki gibi Abbasi ailesine karsi bir tepkisi yoktu. Abbasileri degil de bireysel

bazda halifelerin haksiz davramislarini  elestirmistir.>®’

Kendisine kars1 bizzat
savasmamis olmasi da Mansur’un elini zayiflatmistir. Sonug su ki; kendisini Islam
devleti diye tanitan Emevi ve Abbasi halifeleri, Islim’1 yasayan ve onu her yerde

savunan bir kisiden rahatsiz olmustur.

Mansur’un Miislimanlar tarafindan itibar goren birine zulmetmesi durumunda
toplum tarafindan tepki ile karsilanacagindan, yapacagi zulme bir bahane bulmasi
gerekmektedir. Tarih sahnelerinden alisik oldugumuz, iktidar sahiplerinin ileri gelen
alimleri susturma yontemlerinde iki ¢esit vardir. Bunlardan birincisi: Onlar zayif
olduklar1 noktalardan yakalayarak kendilerine hizmet etmelerini saglamaktir. Makam,
mevki, tehdit vb. hareketlerle alimde bulunan giicii kendi lehine kullanmaktir. Ikincisi
ise: Gaddarlik ve zor kullanmak suretiyle kendilerine biat etmelerini saglamaktir. Biat

etmezlerse de canina kiyarak bu sorundan kurtulmaktir. 3

Mansur’un Ebt Hanifeye karst bu yontemlerin ikisini de kullandig
goriilmektedir. Ancak ilk niyetinin EbG Hanife’nin ilmi kisiliginden ve halk tizerindeki
degerinden faydalanmak mi oldugu, yoksa iktidarina karsi ¢ikan isyan hareketlerine
destek veren®®® birini susturmak ve inikam almak mi oldugu tartismaya agiktir. Yani
Ebl Hanife’nin kendisine hizmet etmesini istemis ve boyle bir ihtimal i¢in ¢alismis mi1
yoksa onun kedisinin emrine girmeyecegini bile bile ona kadilik teklif ederek yapacagi
zulme bir bahane mi aramistir? islam adina konusan ve kendisinde Islam adina herhangi
bir yanlis bulamadigi Ebl Hanife’ye yapacagi zuliim, Miisliiman halk tarafindan

adaletsizlikle suglanmasina sebep olacaktir.

Ona defalarca hediyeler gondermistir. Imam bunlarin  hicbirini  kabul

370

etmemistir.”~ Mansur biliyordu ki; onun hediye almasi kendisine karsi mahcubiyet

duygusunun olugsmasina sebep olmasiyla beraber, halk nazarinda da onu kendi yaninda

%7 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 68-69.
368 Sagiroglu, Imdm-1 Azam,143.

%9 Ebw’l-Ferec, Makatilu’t-Téalibiyyin, 379.
370 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 492.

86



gostermek igin bir yoldur. Eba Hanife bu konuda da zekasini gostermis ve bunu fark
ederek hediyelerden miimkiin oldugunca uzak durmustur. Bu siyasi bir amag tagimasa
dahi 0, Beyt’iil-mal’dan bir sey almayi helal gérmemistir.>”* Mansur hediyelerle onu

872 Mansur’un,

denemis, zorla hediye vermeye calismis ancak hedefine ulasamamustir.
Imam Eba Hanife’nin dik durusu karsisinda sabri tasmis ve onu susturacak bir yol
aramigtir. Bu yol, EbG Hanife’ye kendisinin yaninda hizmet ettirmeli, ilmi sayesinde
insanlarin tizerindeki saygiyr kendi iktidar1 igin kullanmaya imkan tanimali ve
halifeligine gii¢ katmaliydi. Eger bu yol basarisiz olursa onun sesini kesmek icin ona

yapacagi eziyete de bir kilif olmaliydi.

Halife Mansur’un kadilik teklif etmesindeki siyasi amacini, iktidarinin
gliclenmesinin Oniindeki engellerden biri olan Ebl Hanife’yi muhalefet etmekten
vazgecirmek; eger vazgecmezse de yok etmek olarak tanimlayabiliriz. Mansur’un Ebi
Hanife’ye yapacagi eziyetleri halk nazarinda su sekilde gostermeye calistigini
sdyleyebiliriz: Mademki, mevcut iktidarn atadigi kadilarin ydnetimini begenmiyor,*”® o
zaman kadi olsun ve ahaliye hizmet etsin ki, nasil vali olunurmus gostersin. Kabul

etmiyorsa da insanlarin iyiligine olan bir gorevi kabul etmemigstir. O zaman asil amaci

bir seyleri diizelmek degil tam tersine bozmak ve karigiklik ¢ikartmaktir.

Burada halk tarafindan sevilen birinin halkin yonetici olmasi igin kadilik teklif
edilmis ve bu kisinin gorevi kabul etmemesi halka yapilan bir haksizlik gibi
gosterilmeye calisilmistir. Yani iktidar, Imam EbQi Hanife’nin tiim muhalif tavrina
ragmen ona kadilik teklif etmis, insanlara hizmet etmesi igin firsat vermis ve oda kabul

etmemistir.

Mansur’un Ebl Hanife’ye kadilik teklifinde bulunmasi ve iizerine kabul edecegi
konusunda yemin etmesi ve hemen cezaya basvurmasi®’* gibi olaylarm gidisatia
bakilirsa, Mansur’un Ebl Hanife’nin kadilik teklifini kabul etmeyecegini bilerek bu

teklifi yaptig1 diislincesi agir basmaktadir. Clinkii EbGi Hanife daha 6nce de hediyelerini

"1 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 492.

372 el-Heysemi, Imdm-1 Azam, 161. ; Kése, “Biiyiik Ustat Eb Hanife”, 173-174.
373 el-Heytemi, Mendkibi’l-Imam Ebii Hanife en-Nu’man, 120.
814 Ibnu’l-Esir, el-Kamil, X, 97.; el-Heytem1i, Mendkibi ’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdn, 120.
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kabul etmemis®”> ve muhalif tavrim1 devam ettirmistir. Mansur’un, onun bu kararli
durusundan ders almis olma ihtimali daha kuvvetli durmaktadir. Sonug¢ olarak
Mansur’'un EbG Hanife’ye kadilik teklif etmesinin nedeni olarak; onun Kkisiler
tizerindeki sayginligindan faydalanmak degil; onu tam anlamiyla susturmanin bir

bahanesi olarak planlanmis siyasi bir teklif olma ihtimali daha yiiksektir.

Diinya tarihine baktifimizda siyasi iktidar sahipleri iktidarlarini giiclendirmek
adina genelde dini bir otoriteden onay alma ihtiyaci hissetmislerdir. Buna halife olan
Mansur’da dahildir. O donem de de Ebl Hanife gibi niifuz sahibi bir alimden biat almak
cok onemlidir. Ciinkii Mevdudi’nin de dedigi gibi; “Siyasi onderlikle dini 6nderlik
birbirinden ayrilmisti.”*’® Dénemin ileri gelen dini liderlerinden biri de Eba Hanife’dir.
Ebl Hanife’nin Mansur’a biat etmesi, o donemler bir onaylama anlami tasimaktan ¢ok
yanina ¢ekme manasi tasiyordu. Ciinkii halife kendisinden daha {istiin bir makamdan
onay almis olsa, o zaman dini liderligin baska ele gegtigini kabul etmis olur. Bu da o
donem i¢in halifenin istemeyecegi bir durumdur. Halife olduktan sonra biat isteyen
Mansur’a, Ebli Hanife: “Dininde erdemi arayan, gazaptan uzak olur; sen kendine diiriist
oldugunda bu toplanmamizi Allah i¢in istemedigini anlarsin. Sen sadece halka bizim
senin kilicindan ve hapse atmandan korktugumuz ic¢in senin hakkinda arzuladigin
sekilde konustugumuzu ilan etmek istiyorsun. Sen halifeligi iistlendin, ama takva sahibi
iki kisi bile seni desteklemek iizere bir araya gelmedi. Héalbuki halifelik miiminlerin
icma ve istisaresi ile olur. Iste Ebu Bekir, Yemenlilerin biati ulasincaya kadar
yonetmekten geri kaldi.” st diyerek ¢ok cesur ve imamet anlayisimiza 11k tutacak bir

cevap vermistir.

O giiniin sartlarinda distiniildiigiinde, kadilik gibi iistiin bir goérev neden bir kisi
tarafindan kabul edilmez? Kabul etmeyen kisiye olmast konusunda neden israr edilir?
Kadilik teklifi kabul etmedi diye neden zindana atilir? Bir kisi kadiligr yapmamak i¢in
neden bunca eziyete katlanir? Iste bu sorularin cevaplar1 Ebli Hanife’nin davasmni tam

anlamiyla ortaya koymaktadir. Eb0 Hanife’nin kadilik tekliflerini kabul etmemesinin

375 el-Heysemi, Mendkib-1 Imdm-1 Azam, 161-162.
7% Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, 311.
37" es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 68-69.
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nedenleri olarak: Kadiligin siyasi otoritenin elinde oldugunu bilerek haksiz
uygulamalara ortak olmak istememesi, bu isin sonucta vebal i¢eren bir gorev olmasi,
kadilik teklifini kabul ettiginde mevcut halifeyi onaylamasi anlamina gelmesi, mevcut
halifenin yapti@1 tiim davranislara onay vermek anlami tasidigi, halifenin iktidara
immetin icmast ve rizasi ile gelmediginden dolayr onun imametini gar-i mesru

. . 378
gérmesi,

Ali evlatlarina olan muhabbetine karsilik mevcut iktidarin Ali evlatlarina
zulmetmesi®” seklinde yorumlanabilir. Bunlara ek olarak halife Mansur iktidarinin
zorbalik tlizerine kurulmus olmasi; icma ve genel kabul gorerek iktidara gelmemesidir.
Bu kabul aslinda immetin kendisinden razi olmasi anlami tagimaktadir. Yani iimmetin
haklarin1 korumasi, onlara haksizlik etmemesi, timmetin birligi beraberligi ic¢in

ugrasmasi gerekmektedir. Cilinkii bu sekilde immetin rizasi saglanabilmektedir.

Diger taraftan Mansur, Hasan ve Ibrahim isyanlarina destek vermesi nedeniyle
Ebl Hanife’den isyan sirasinda alamadigi intikami alma yoluna da gitmis olma ihtimali
de bulunmaktadir. Bunun i¢in ya tamamen benim irademe girersin ya da zulme boyun

egersin diisiincesiyle hareket etmis olabilir.

Mansur’un Ebli Hanife’ye hediye gondermesi, daha Once bahsettigimiz gibi
siinnet olan hediye degildir. Ayrica burada tek tarafli bir hediye gonderimi vardir. Ebl
Hanife’nin mansur’a hediye vermesi sz konusu degildir. Mansur tarafindan génderilen
hediyeleri Ebli Hanife daima geri cevirmistir.>* Bu siyasi anlamda Mansur i¢in sikintil
bir durumdur. Halifenin gonderdigi hediyeyi almamak onun iktidarin1 ve otoritesini de
tammamak anlamina gelmektedir.*® Mansur imama hediyeler géndererek kendi tarafina
gecmesini saglamayr ummaktadir. Ebl Hanife bu hediyeleri almamakla; paraya tamah
etmedigini, Mansur’un imametini mesru kabul etmedigini382 ifade etmistir. Ebl
Hanife’ nin bu tavri Miislimanlarin ortak malinin bireysel olarak harcanmasinin uygun

olmadig1 ve keyfi muamelelere kars1 oldugu anlamlarini da igermektedir.

%78 Bkz. es-Saymeri, Ahbédru Ebi Hanife, 69.
37 fbnu’l-Esir, el-Kamil, V, 174.

%80 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 45.

%81 7orlu, Alim ve Muhalif, 280.

%82 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 68-69.
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3.3. imam Ebi Hanife’nin Siyasi Tavr

Imam Ebé Hanife nin siyasi anlayisi ve goriisiiniin dnemini; zamanina kadar var
olan, siyasi bir amagla ortaya ¢ikan ve kendi ideolojilerini dini temellere dayandirma
cabasi i¢indeki firkalar ve bunlarin actig1 biiyiik sorunlar daha iyi anlatmaktadir. Islam
devletinin siyasi olarak yonetilisi veya kimlerin yonetmesi gerektigi konulari iizerinde
durmak, imam Ebs Hanife’nin siyasi cizgisini iyi anlamamiz i¢in gereklidir. Yasadig1
devirdeki devlet bagkanlar lizerinde hem de sonraki devlet bagkanlar {izerinde biiytlik
etkileri olmustur. Ancak maalesef imam Eb( Hanife’nin siyasi anlamda kararli ve
vakarli durusunun menékib kitab1 yazarlarinca geregi kadar iizerinde durulmamis bir
konu olmasi gergekten diisiindiiriiciidiir. Ornek olarak, dzellikle imamet konusunda, ne
kendisine nispet edilmis kitaplarda ne de 6grencilerinin yazdigi ya da rivayet ettigi
kaynaklarda herhangi bir goriisiine rastlayatmamak‘[aylz.383 Hayatina baktigimiz zaman
ise, kadilik gorevlerini kabul etmemesi,®® Ali evlatlarina yakin olmasi ve onlara
ayaklanma hareketlerinde destek vermesi*®* diger Sii imamlarla miinasebeti,®®® Al
evlatlarmini  desteklemesi,®®’ doénemin halifeleri tarafindan takip edilmesi, kadilik

8 ve oliimii dahi

teklifini kabul etmemesinden dolayr zindana atilip eziyet edilmesi®
Imam Eb0 Hanife’nin kararl bir siyasi durusa sahip oldugunun bir gdstergesidir. Oyle
ki bu durus, halifelerin ve kadilarin dikkatini ¢ekmis, neredeyse devletin basindaki
kisiler dahi onun insanlar nezdindeki kiymetinden faydalanma yoluna gitmislerdir. Bu
arzular1 da onun tarafindan geri cevrilince tiirlii eziyetlerle karsilik vermislerdir. Soyle

denilebilir ki: Yanls yaptiklar1 konularda Imam Ebd Hanife’nin soyledigi sézler kendi

canlarimi yakabilecek kuvvetteymis ki ona kars1 tepkileri bu kadar sert olmustur.

Ebli Hanife ilmini kullanarak siyasi bir yer edinmeye ¢alismamistir. O mevcut

halifeyi devirmekten c¢ok onun haksiz davranislarini sonlandirmasini isternistir.389

%83 Ebt Zehra, Ebii Hanife, 17.

%'Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddt, X111, 328.; el-Heysemi, imdm-1 Azam’in Menkibeleri, 178.; Tutar,
“Ebu Hanife’nin Din-Siyaset iliskisi A¢isindan Konumu”, 589.

%8 el-Bezzdzi, Mendkibu Ebii Hanife, |1, 267.;Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, 454.

%86 es-Saymeri, Ahbédru Ebi Hanife, 87.

%7 el-Heytemi, Mendkibi’l-Imam Ebii Hanife en-Nu’mdn, 118-119.

%8 Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, 456-458.

389 Tutar, “Ebu Hanife’nin Din-Siyaset iliskisi A¢isindan Konumu”, 588-591.
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Ancak bu durum Ebl Hanife’nin sahitlik ettigi iki devlet i¢inde gecerli degildir. Ciinkii
Emeviler Hz. Ali (r.a.) déneminde bazi sikintilara sebep olmuslardir. Islam tarihi
kaynaklarinda ¢okca rastladigimiz Siffin savasi, hakem olay1r ve Kur’an’in Mizraklara
takilmas: gibi biiyiik olaylara sebebiyet vermislerdir. Ayn1 zamanda Emeviler hali
hazirda bir halife varken halifelik iddia etmisler ve onunla savasmuslardir. Ebi
Hanife’nin yasadigi donemde de mevaliyi oOtekilestirmeleri, irk¢1 tutumlart ve Ali
evlatlatlarina yaptiklar1 eziyetler zalim bir yonetim olduklarini ayrica ispat etmektedir.
Abbasiler daha dnce iimmete zarer verecek bir davranista bulunmamislardir. Ancak Ilk
halifeden sonra Ali evlatlarina ve Miisliman halka zuliim etmeye baslamalari Ebt
Hanife’nin ve Miisliman halkin tepkisini ¢ekmistir. Bu sebeple Ebi Hanife’nin

Emeviler ile Abbasilerin imametlerine bu anlayisla yaklagsmak daha yerinde olacaktir

Imam Ebt Hanife’nin hedef halinehelmesinin bircok sebebi olma ihtimali
bulunmaktadir. EbG Hanife’nin verdigi bazi fetvalarin siyasi iktidar tarafindan kendileri
aleyhine soylenmis bir séz gibi anlasilmasi®® olagan olmakla beraber, bu sozleri
gercekte onlara karst mi1 sOyledigi yoksa sadece ilmi bir birikim olusmasi agisindan mi1

sOyledigi tartismaya agiktir.
3.4. Din- Siyaset Iliskisi ve Imam Eb# Hanife

Islam firkalar1 denildiginde, bir béliinmiisliik akla gelmektedir. Anlatmaya
calistigimiz Emevi ve Abbasi donemlerinde ise firka denildiginde insanlarin aklina
siyasi bir durus ve tepki gelmektedir. Bu sebeple firkalarin olusum sebeplerini bilmek
donemin sartlarin1 konusunda genis 6lgiide bilgi erecektir. Islam tarihindeki fikir
cereyanlarin siyasi bir iddia ile ortaya ¢iktiktan sonra, dinden gii¢ alma cabalari
Islam’a biiyiik dl¢iide zarar vermis ve yeni dini-siyasi tartismalarm fitilini ateslemistir.
Daha 6nce anlatmaya c¢alistigimiz siyasi firkalarin neredeyse tamaminin meydana gelen
siyasi olaylar1 aciklamak ve mantiksal bir zeminle bulusturmak adina ortaya ¢iktigi
soylenebilir. Olaylarmn Islam {immeti agisindan kiymetli insanlar etrafinda

gerceklesmesi, Miisliimanlar agisindan iginden cikilmaz bir hal almistir. Ilk dénemler

%% Dogan, “ Ebl Hanife nin Dini ve Siyasi Durusu”, 42.

91



hangi tarafin hakli ve hangi tarafin haksiz oldugu ya da kimin cennette kimin
cehennemde oldugu sorulari konusulmustur. Emevi ve Abbasi devletleri doneminde ise
Miisliiman halka zulmeden iktidar ve Mevali’nin haklar1 konusulur olmustur. iste bu
sebeple iImam Eb{i Hanife’nin siyasi durusunu ilk dénem siyasi ve itikadi ¢ikislar gibi
degil de, mevali haklari, devletin zuliimleri, adaletli yoneticinin basa gecmesi ve Ali

evlatlarina yapilan haksizliklar baglaminda anlamaya ¢alismak daha dogru olacaktir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), peygamberliginin ilk donemlerinde kendisine inanan
kimseleri korumak ve kollamak gibi bir amaci varken daha sonra Medine déneminde,
bu misyon idare ve ydnetme gérevi halini almistir. Tabii onun asil gérevi Islam’1
insanlara anlatmak ve onlar1 dogru yola iletmektir. Bu gorevi tam anlamiyla yerine
getirmis, tiim zorluklara ragmen Isldm’1 insanlara anlatmistir. Bundan rahatsiz olan
donemin miisrik zihniyeti ona; para, kadin ve makam teklif etmesine ragmen o bu
davadan donmemistir. Onlara da bu davadan ne pahasina olursa olsun dénmeyecegini
bildirmistir. Miisriklerin amact onu kendilerine lider yapmak degil kendi kurduklari
adaletsiz diizene bir bagkaldir1 olarak algiladiklar tevhit anlayisinin sesini kesmekti. Bu
yoniiyle bakildiginda IslAm’in ortaya ¢ikis1 dénem onun peygamberliginin misyonunun;
tevhit inancinin diinyaya hakim olmasi {izerine kuruldugunu anlayabilmekteyiz. Yani
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islim davasi, liderlik iizerine degil; Isldm’1 diinyaya hakim
kilmak tizerine kuruluydu. Bu amacina ulasmak i¢in de tiirlii eziyete katlanarak yoluna
emin adimlarla devam etmistir. O, Islam’in ilk dénemlerinde kendisine inanan insanlari
korumak maksadiyla onlar1 yonlendirmistir. Bu bir baskanliktan ve bir liderlikten
ziyade, sevgi ve muhabbetin karsiligi anlamimi tasimaktadir. Mekke’de sartlar
agirlaginca siyasi ve idari bir nitelige sahip olan®** Akabe biatleri®** gerceklesmistir.
Daha sonra bir devlet i¢in gerekli olan halk, toprak ve yénetim6393 kavusarak yeni bir
diisiince ve anlayis sistemine bagl Islim devletinin temelleri atilmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) asil gorevi olan peygamberlik vazifesini yerine getirirken, etrafindaki insanlara

insani bazit durumlar1 da anlatmis ve 6gretmistir. Bunlardan bir tanesi de idareciliktir.

91 Tutar, “Ebu Hanife’nin Din-Siyaset iliskisi Agisindan Konumu”, 586.

392 Ayrintili bilgi icin bkz. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlar1 Ankara, 2011, 110-116.

3% Tutar, “Ebu Hanife’nin Din-Siyaset iliskisi Agisindan Konumu”. 586.
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Kendisi olusturdugu islam {immetini bir devlet haline getirmistir. O bu konumuyla
Islam’1n ilk Idarecisi vasfin1 da almistir. O yeni olusan IslAm {immetini belli kriterleri
olan bir devlet haline getirmis, yeri geldiginde bir komutan, ve idareci olmay1 en 1yi
sekilde basarmustir. O savaslara “Baskumandanlik’> yapmus, islam devletini de bu

savaslarda bizzat bulunarak temsil etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yOnetim tarzi ve sistemini genel anlamda
degerlendirdigimizde sOyle bir sonugla karsilasmaktayiz: Onun kurdugu devlet diizeni,
Allah’in (c.c.) indirdigi Kur'an-1 Kerim’e simsiki baghdir ve tevhit inanci iizerine
kurulmustur.*** Onun kurdugu devlet diizeninde asabiyet anlayisi yerine timmetgilik
anlayisinin hakimdir ve diger dinlerle birlikte yagama kiiltiiriine sahip olarak kendi dini
icinde bir olma anlayis1 vardir. Dénemin sartlar1 agisindan degerlendirildiginde askeri
komutanlik, siyasi liderlik, ekonomi ve dini otoritenin bir sahis iizerinde oldugu
aciktir.>®® Ancak Hz. Peygamber’i (s.a.s.) Allah (c.c.) secmistir®® ve ondan baska bir
ihtimal de yoktur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine ilk vahiy geldikten sonra siyasi bir amagla degil
ilahi bir amagla kendisine inanmaya cagirmistir. Yani kendisinde bir siyasi lider
vasiflarinin ortaya ¢ikmasina gerek yoktur. Ancak etrafindaki sahabe sayis1 arttik¢a bir
hedef haline gelmis ve yiikiimliiliikkleri de artmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’den
Medine’ye hicret ettikten sonra Medineliler onu hem bir peygamber hem de siyasi bir
lider olarak karsilamuslardir.**” Mekke de ki diizenden farkli bir yapida bulunan Medine
ona siyasi bir yiikimliiliikte getirmistir. Medine’de Evs ve Hazrec ve birden fazla
yahudi kabilesi de bulunmasi®® ona siyasi misyon yiiklemistir. Bu siyasi yiikiimliiligii
yerine getirdigi donemlerde onun yanlis yapmayacagr tim tmmet tarafindan
bilinmektedir. Ciinkii o bir peygamberdir. Onun peygamberligi boyunca belirli bir

diizen olusmus ve bir Islam devleti kurulmustur.

3% Mehmet Salih Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iligkisine Genel Bir Bakis”, Universal Journal
of Teology, 1, 2016, 34.

3% Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”, 34.

%% Al-i imran, 2/144.

%7 Akbulut, Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani, 39.

%% ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kubrd, /1, 339
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Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde mevcut hali su sekilde tanimlayabiliriz:
Daha 6nce bir devlet diizenine alismamis ve bir devlet diizeninde yasamamis ancak
kardeslik bagi ile birbirine bagh bir immet, siyasi ve hukuksal olarak ileri diizeye
getirilmis bir devlet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ogretileri ile sekillenmis bir toplum;
savas, miras, ticaret hukuku ve uluslararasi hukuk kurallari belli bir islim devleti

bulunmaktadir.3®°

O vefat ettiginde de bu diizenin basina ayn1 bu vasiflara sahip ve bu
sistemi idare edecek bir kisinin gegmesi planlanmistir. Ilk dénemler bu diisiince basarili
olsa da, daha sonralar1 hilafet bir rant makami haline gelerek sikintilar bas gostermistir.
Islam dininin &gretilerinden ve anlayisindan uzaklasildigi anlamma gelen bu durum,
maalesef Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyunun ve Ebl Hanife’nin de i¢ince bulundugu

bir¢cok Miisliimanin eziyet gérmesine ve hatta sehit edilmesine sebep olmustur.

Kur'an-1 Kerim’in Nisa Siresinin 58 ve 59. ayetlerinde, siyasi bir liderin dikkat

etmesi gereken su kurallar gercekten bir devletin Omriinii uzatir mahiyettedir:
1. Emanetleri ehline vermek.

Emanet denildigi zaman iki durum akla gelmektedir. Bunlardan birincisi: Kisilerin
insanlara daha sonra almak i¢in biraktiklari bir esya ya da para; Digeri ise bir kurumu ya
da alan1 yonetmek i¢in verilen yetkidir. Kur'an-1 Kerim’in burada belirttigi konu ikinci

durumdur.*®
2.Insanlar arasinda adaletle hiikmetmek.
3. Yoneticiye tam itaat.
4. Intilaf oldugu donemde, Allah’a (c.c.), Peygambere (s.a.s.) basvurmak.

Bu kurallar Kur'an-1 Kerim’in ebedi olarak yeryiiziinde kalacak ve insanlara 151k
tutacak kurallardir. Maalesef bu kurallar, Hz. Osman’in (r.a.) vefatiyla beraber, neye

feda edildigine bakilmaksizin geri planda birakilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

%% Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, Yeni Safak Yayinlari, Ankara, 2003, I1.
872.; Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”, 34 .
% Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, 47-48.
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vefatindan itibaren giiniimiize kadar ortaya ¢ikmis, kendisini Islami firka olarak tanitan
guruplarin birgogunun uygulamalarina bakildiginda bu kurallardan bihaber gibi
davrandiklarina sahit olunmustur. Ebi Hanife doneminde iktidar olan Emeviler ve

Abbasi halifeleride bu duruma diismiislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisinin vefatindan once herhangi bir imam ya da
idareciyi kendisinin yerine birakmamustir.*”® Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sonra kimin
halife olacagi konusunda Kur'an-1 Kerim’de de herhangi bir bilgi yoktur. Hz.
Peygamber (s.a.s.) vefat ettikten sonra Ensar ve Muhacir arasinda bundan sonra Islam
devletinin basinda kimin olacag1 konusu tartisilmis; Hz. Ebd Bekir (r.a.) ve Hz. Omer
(r.a.) meclise girip bu tartismalara sahit olunca Hz. Omer (r.a.), oradaki tartismanin
tehlikeli bir hal almasindan korkarak Hz. Ebl Bekir’e (r.a.) biat etmis ve “Benim
halifem Hz. Ebd Bekir’dir (r.a.)” demistir.**> Bu olaydan sonra Hz. Ebd Bekir (r.a.)
halife secilmis ve Miisliimanlarin tamamina yakininin biatini almistir. Bu olay aslinda
iimmetin par¢alanmasini engellemek gibi salih bir niyetle yapilsa da, Miislimanlara oy
birligi ile bir ydnetici segmeyi dgretememistir. ik halifenin seciminde dahi sikintilarin
olmasi, halifeligin se¢ilmesini bir esasa baglayamamis ve bir gelenek olusturulmasina
engel olmustur. Bu durum Hz. Ebiu Bekir’in (r.a.) halifelige layik olmadigi anlaminda
degil, secim bicimi agisindan sikintili olmasi bakimindan sorun olusturabilecek
mahiyette oldugu kabul edilmelidir. Hz. EbG Bekir’in (r.a.) halifeligi o giin i¢in
degerlendirildiginde, dogru bir karar oldugu agiktir. O giin Hz. Ebl Bekir (r.a.) ve Hz.
Omer (r.a.) keske bu konusmalarin bu sekilde olmamasi gerektigini ve bunun bir
mecliste genel kabul saglayarak yapilmasinin dogru oldugunu sdyleselerdi diye insanin
aklma gelmiyor degil. Bu diisiincenin sebebi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dahi Islam’in
getirdigi kurallar digindaki fikirlerini sirada goriiserek tartismaya agmasi, ortak bir
karar alarak davranmasidir. Yani bir Orneklik olarak; {tmmetini slraya

y('jnlendirmesidir.403 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu 6rnekliginin neden iimmet tarafindan

1 Sonmez kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makalat
Mezhep Arastimalar: Dergisi, 2008, 1, 1, 9.

“Zfbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kubra, |11, 186.

%8 Gegit, “Islam Diinyasinda Din-Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”,36.
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benimsenmedigi konusu o giiniin sartlar1 tam anlamiyla belirlenmeden anlasilamayacagi

icin yorumlar tizerinden konusmak ¢okta dogru olmayacaktir.

Ik halifenin se¢ilmesi sonucunda yalanci peygamberler disinda ¢ok fazla farkli
sesin ¢ikmamast,** Hz. Ebi Bekir’in (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
sadakatinin 6viilmiis olmasi, onun Misliimanlar tarafindan faziletli bilinmesi,*® devlet
yonetiminde liyakate 6nem vermesi ve kendisinde bulundurdugu ahlaki erdemler
sebebiyledir. Kendisinden sonra halifelige gelen Hz. Omer (r.a.) igin de ayn1 ciimleleri
kullanmak miimkiindiir. Hz. Osman’in (r.a.) halifeligiyle beraber 6zellikle liyakatte
sikintilarin olmast problemleri beraberinde getirmis, Hz. Ali (r.a.) doneminde de onii
alinamaz bir hale gelmistir. Imamet meselesi dért halife doneminden sonra bir sorun
haline gelmistir. Bu sorunun en biiyiik muhatab1 da Hz. Ali’dir (r.a.). Hz. Omer (r.a.)
halife secimini bir suraya baglasa da bu devam edememistir. En sonunda Emevilerin

basa ge¢mesiyle hilafet saltanata déniismiigtiir.*%°

Aslinda her firkanin ¢ikis hikayesi farkli olmakla beraber, genel anlamda halifelik
konusunda tatmin olmayan goniillerin isyani gibi anlagilabilmektedir. Su bir gergektir
Ki, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra halifelik tartigmalari ve bu tartismadan
sonra, az bir insan topluluguyla verilmis halifelik karari, Miisliimanlara isin bu sekilde
de olabilecegini 6gretmetmis olabilir. Ancak daha sonra ki halifelerin donemlerinde,
meclislerinde Hz. Omer (r.a.) gibi yetkin kisiler olmadigindan gatlak seslerin ¢ogalmasi
ka¢inilmaz olmustur. Halifelik makami, Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesinden sonra
birgok karigikliga ve kanl olaylara sahitlik etmistir. Bu olaydan sonra sonra firkalar
ortaya ¢ikmis ve kendi iddialarmi dini kullanarak beslemeye ¢alismislardir. isin daha
vahim olan ve asil sorunlu kismi, firkalarin devlet bagkanhigi ya da Islim’1 daha iyi
kimin yonetecegi konusu degil de, yaptiklari yanlisi kaderci anlayisla savunmaya

calismalari, kaderi inkar ederek tiim su¢lunun bu isi yapanlar oldugunu iddia etmeleri,

“%* Hasan Ibrahim Hasan, en -Nuzimu’l-Islamiyye, Mektebetu’n-Nahde, Kahire, 2006, 24.

5 Adem Eryigit, “Ibn Teymiyye'nin Imamet Teorisinde Yoneticinin Tayini Problemi”, Igdiwr
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12, 2018, 35.

8 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi A¢isindan Islam’da Miilk ve Hilafet, iz Yaymlar, Istanbul, 1996, 63.;
Tutar, “Ebu Hanife’nin Din-Siyaset Iliskisi Ac¢isindan Konumu”, 587.; Gegit, “Islam Diinyasinda Din-
Siyaset Iliskisine Genel Bir Bakis”, 36.
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yaptiklar1 yanliglar1 dinin bazi yonlerine baglayarak hakli ¢ikarmaya caligmalart ve
halifelik de dahil olmak iizere yasanan olaylara asabiyet anlayisiyla yaklasmalaridir. Bu
anlayislar siyasi krizlere sebep oldugu gibi immet bilincini de olduk¢a zayiflatmistir.
Ciinkii siyasi konular dini bir nitelik kazanmistir. Ummeti bir arada tutan yapinin islam
diisiincesi oldugu diisiiniiliirse Islam birligi ve beraberligine bu cesit tartismalarin ne

kadar zarar verdigini tahmin etmek zor olmayacaktir.

Abbasiler ve Emeviler kendi iktidarlarim1 saglamlastirmak ve farkli sesleri
susturmak adina Ali evlatlarina ve Miisliiman halka eziyet yapmaya baglamislar, EbQ
Hanife gibi alimler tarafindan da elestirildiklerinde, vazife vermekle susturacaklarini
sanmiglar ancak bagsaramamislardir. Baska bir yoniiyle de bu gibi davranislar hilafet

makaminin zayifladiginin bir gostergesi olarak anlagilabilmektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki, yasanan tiim olaylar biz Miisliimanlara bir seyler
Ogretmeli ve ders vermelidir. Bu yasananlarin da bir hikmetinin oldugu akildan
¢ikarilmamalidir. Yasanan olaylar ve ortaya ¢ikan firkalarin incelenmesi Ebt Hanife’nin
siyasi kisiligini beslemis ve onu saglam bir alim ve ekol haline getirmistir. O her zaman
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve ailesi tarafinda olmus, siyasi gorlis olarak Ali evlatlarmi
desteklemistir. Ancak o hi¢bir zaman S$ii 01mam1st1r.407 Emeviler Hz. Osman’n (r.a.)
kanindan beslenmisler ve siyaset sahnesine hilafeti alma arzusu ile ¢ikmiglardir. Emevi
Devleti kurulduktan sonra ise siyasi iradenin uygulamalarina karsi bazi dini ve siyasi
firkalar tarafindan tepkiler olmustur. En azililar1 Sia ve Harici diisiince olmasina ragmen
bunlar siyasi firka hilkmiinde kaldiklari i¢in dini yonleriyle siyasi iktidar
yipratamamislardir. Daha cok kili¢ zoruyla bastirilmis ve iktidar kavgasi olarak
yorumlanmustir. Ancak kendilerini bir Islim devleti konumunda géren Emevilerin asil
sikint1 ¢ektikleri ve onlar1 zora diisliren durum, Kaderi, Cebri ve Miirci tepkilerdir. Bu
tepkiler  yoneticilerin  davraniglarini  dini  agidan  yorumluyor ve taraftar
toplamaktadirlar.*® Ozellikle Cebriyye dahi Emevi devletinin anlayisma yakin gibi

dursa da, Emevilerin iktidara karismayan din anlayis1*® ile diisiinceleri drtiismemis ve

“7 Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 454.
498 Akbulut, Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani, 235.
%99 Sehristani, Milel ve Nihal, 87-89.
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Emevilerin amacina hizmet etmemistir. EbG Hanife de Emevilere karsi ilmini 6n plana
koymus ve dogrulari sdylemekten geri durmamistir. EbG Hanife, Abbasiler basa
gectikten sonra nispeten bir mutedil durus sergilese de*'® Ali evlatlarina kars1 iskence411

baslayinca Imam Ebd Hanife’nin tavri da degismistir.412

Ebl Hanife’nin yasadigi donemdeki olaylar ve daha dnce yasanmis iiziicii olaylar,
asil 6nemli olanin ne oldugu konusunda bizleri diisiindiirmektedir. Halifelik mi, iktidar
mi, intikam m1? Yoksa iimmetin birligi mi, Isldm’m temel prensipleri mi? Aslinda bazi
olaylar1 degerlendirirken bu pencereden bakmak, yapilan seylerin asil amaca uygunlugu
konusunda bizlere fikir verecektir. Ebi Hanife, yasadigi donemdeki iktidarlari iste bu
amaca uygunlugu yoniinden degerlendirmis ve buna gore kendisine bir tavir belirlemis

oldugu kanaatindeyiz.
3.4. imamet Konusu ve imam Ebi Hanife’nin Siyasi Tavrimin Tahlili

Islam siyasi diisiincesinin merkezinde bulunan bu konu, Peygamber efendimiz
(s.a.s) vefat etmesinden sonra baglamis ve gliniimiize kadar tartisilmis ve tartisilmaya da
devam etmektedir. Bu konunun ayri bir uzmanlik alan1 oldugundan dolayr Ebi
Hanife’nin siyasi diisiincesini anlamamiza yetecek kadar bilgiye burada deginmenin

yeterli olacagi diislincesindeyiz.

Hz. Peygamber (s.a.s) vefat etmis ve yerine de kimseyi birakmamigtir. Nitekim
Hz. Aise’den (0.58/678) rivayetle: “Peygamber aleyhisselam ruhunu teslim etti,
kimseyi halife birakmadan. Sayet birisini halife birakacak olsa idi, bu zat ya Ebu Bekir

olurdu yahut Omer.”**?

Hz. Peygamber (s.a.s) yerine birini birakmamistir. Ancak bu Islam iimmetinin
basina Islam devletinin islerini yiiriitecek birinin ge¢mesi gerekmektedir. Ciinkii

Peygamberin birinci vazifesi Allah’tan aldigi vahyi insanlara iletmek iken, diger

410 Uzunpostalci, “ Eba Hanife”, X, 133.

41 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 43.

2 Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 457.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Misir, 1895, V1, 63.
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vazifesi de islam {immetinin baginda bir lider misyonu ile bulunmakt1.*** Onun vefat: ile
beraber bu iki gorev de iizerinden kalkmistir. Vahiy alma gorevinin kime verilecegini
zaten sadece Allah secmektedir. Ancak Ummetin basinda bir lider vasfinin baska bir
Miisliiman tarafindan devam ettirilmesi gerekmektedir. iste bu konuda tartismalar bas
gostermis ve ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Burada Miisliimanlarin yapmasi gereken: Allah ve
Peygamberin genel kurallarina uygun bir kisinin iimmetin basina imam olarak

secilmesidir.

Peygamberin daha yeni vefat ettigi bir zamanda bir gurup Ensar’in Saide
ogullarinin gdlgeliginde toplanarak Sa’d b. Ubade’ye (0.14/635) biat etme girisiminde
bulunmuslardir. Bundan haberi olan Hz. Omer (r.a) ve Hz Ebt Bekir (r.a) toplantinin
oldugu yere geldiklerin de Ensar’m imamet konusunda hak iddia ettiklerini ve
tartismalarin biiyiidiigiinii goren Hz. Omer (r.a), Hz Eb{i Bekir’e (r.a) biat etmis ve Hz
Ebl Bekir (r.a) Medineli Mislimanlarin biiyiilk c¢ogunlugunun biati ile halife
secilmistir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.s) vafatindan sonra ilk tartismali durumun salih bir niyet ile
olsa da bu sekilde oOrtiilmesi daha sonralari daha biyiik sikintilara sebep olmustur.
Ciinkti immet ilk defa halife segmis ve bu se¢imde de bir¢ok taraf hak iddia etmis,
ancak tam anlamiyla immet iradesi olmadan bir halife se¢imi gerceklesmistir. Bu
sebeple Ummet, ilk defa halife secmisler ancak burada halife nasil secilir? Sorusunun
cevabini Ogrenememislerdir. Bu sebeple tarih boyu sikintilara sebep olan imamet

meselesi**® iimmetin birligini bozmada biiyiik rol oynamustir.

Islam’in ilk lideri Hz. Peygamber (s.a.s) olduguna gore, onun liderlik anlayist
lizerinden kisinin Islam {immetinin basina gegebilmesi hangi Kriterlerin var olmasi

gerekir, bunu tespit etmeye ¢alisacagiz:

a. Ehliyet: Bu esas gergekten toplum huzurunu koruyan ve higbir ziimre ve kisiye

zorbalik etme hakki vermeyen bir esastir. Allah (c.c) “Emaneti ehline teslim

4 Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, 66.
M5 Mes*0di, Muriic ez-Zeheb, 11,304.
M8 Sehristani, Milel ve Nihal, 37.
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»M7 emretmistir. Bu ayet ehliyet esasmin farz oldugunu ispat etmektedir.

etmeyi...
Burada bizim ehliyet dedigimiz kavramin islim’in asil amacini kavramus, takvali, ve

yonetimde rizaya dikkat etmek gibi anlamlar igerdigini belirtmek gerekmektedir.

Hz. Peygamber chliyet esasini siiphesiz ki en iyi sekilde yerine getirmistir. Bunu
en iyi anlatan drneklerden birisi, Usame b. Zeyd (0.54/674) ordusunun kurulmasina

karar verilmesi hadisesidir.

Hz. Peygamber Urdiin seferine gonderilmek iizere Usdme b. Zeyd komutasinda
bir ordu kurulmasimi istemistir. Bu emir iizerine: “Bir delikanlinin Ensar ve Muhacir
ileri gelenlerinin basma komutan” olmasi sahabe arasinda tartismalara yol acti.**® Bu
durum iizerine Hz. Peygamber, “Ey insanlar daha Once babasinin komutanlig
zamaninda da konusmustunuz. Babasi gibi Usame de komutanlik i¢in yaratllmlstlr.”419
Seklindekarsilik vermistir. Goriildiigi gibi limmetin o kadar ileri geleni varken hem
geng olan hem de niifuz sahibi olmayan birini Hz. Peygamber o isin ehli diye ordunun
basina gegiriyor. Bu olay sadece nesep agisindan degerlendirilirse: Hz. Peygamber’in
gorevleri kesinlikle asabiyet ya da kendisine yakinlik derecesine gore Vermedigini420
ispat etmektedir. Usdme’nin yasinin kiigiik olasina ragmen Hz. Peygamber’in ileri gorev

vermesi; Hz. Peygamber’in yapilacak is ve yapacak kisi agisindan olaya baktigini agikca

gostermektedir.

Yani Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir gorev verilirken verecegi kisinin; gorevi yerine
getirebilme becerisi, o gorevi haketmesi ve o goreve laylk olmasi agisindan
degerlendirdigini gormekteyiz. Eba Hanife’nin de doneminin halifelerine bu goreve

layik olmadiklar1 gerekgesiyle tepkisini ortaya koydugu gériilmektedir.421

59422

“Imamlar Kureys’tendir. soylemi tarih boyu birgok tartismalara sebep

olmustur. Hz. Peygamberin bir kabileye oncelik vermesi diisiiniilemez.**® O, kim daha

7 Nisa Suresi, 4/58.

M8 Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, 11, 429.

9 ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kubrd, 11, 249-250.

2 Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, 46-52.

2! Ayrintili bilgi i¢in bkz. es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 68-69.
*22 ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kubrd, 11, 455-459.
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iyi o isi yapacaksa ona vermistir. Bu sebeple Ebl Hanife’nin de siyasi davasinin
Kureyslilik kuralina goére degil; ehil olan kisilerin bu isi yiirlitmesi gerektigi {izerine
oldugunu diisiinmekteyiz. Yani dénem igerisinde bu isiyapabilecek ileri gelen kabilenin
bu isi yapmasinin daha yerinde oldugunu diisiindiigini anlayabiliriz. Hanefi
mezhebinin ileri gelen usulciilerinden Nesefi: EbG Hanife’nin “Bu goriis Ebl
Hanife’den Mervidir” diyerek imamette Kureyslilik*** goriisine Ebti Hanife’nin de
katildigini bildirmistir. Ancak bunu mevcut hilifelerinde Kuresli olmasindan dolay1 Eba
Hanife’nin siyasi hayatinda tespit edememekteyiz. Bu sebeple Kureslilik meselesini;
ehliyet kuralinin hem ayetle sabit olmasi hem de Hz. Peygamber’in (s.a.s) ehliyet
esasina Onem vermesinden hareketle EbG Hanife tarafindan desteklenmedigi

diisiincesindeyiz.

<

Ebl( Hanife, Mansur tarafindan biat i¢in cagirildiginda: “...Takva sahiplerinden

iki kisi bile senin tizerine birlesmedikleri halde sen hilafet makamina gegtin. Hakikatte

ise hilafet Miiminlerin icmai ve mesveretle olur...”*?

seklinde ona cevap vermistir.
Gortiliiyor ki, burada Ebl Hanife onu limmete danigmamakla kimsenin rizasina
almamakla ve iimmetin kendisini istemedigi halde hélife olarak goreve basladigi
konusunda kendisini elestirmistir. Yani 0, immetin rizas1 alinarak imamete gegilmesini

istemis ve bu rizanin alinmamasindan dolay1 da halife Mansur’u elestirmistir.

EblG Hanife ilk dort halifenin, halifeligini onaylamistir. El-Fikhu’[-Ekber adli
eserinde: “Peygamberlerden sonra insanlarinen failetlisi, EbG Bekir es-Siddik, sonra
Omer el-Fariik, Sonra Osman B. Affan Z{’n-niireyn, daha sonra Aliyyii’l-Murtaza’dr.
Allah hepsinden razi olsun. Onlar dogruluk iizere olan, dogruluktan ayrilmayan, ibadet
ehli kimselerdir. Hepsine sevgi ve saygi duyariz. Hz. Peygamberin ashabinin hepsini de

hayirla anariz.”*?® demistir. Bazi kaynaklarda fazilet siralamasini: Hz. Ebu Bekir, Hz.

#23 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, 65- 87.
*2 Nesefi, Tabswratu’l-Edille, 11, 437.

%25 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 63-69.

428 5z, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri( icerisinde), 55.
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Omer, Hz. Ali, Hz. Osman seklinde*”’ yaptig1 rivayet edilmektedir. Ancak bizim igin el-
Fikhu’I-EKber adli eserinde gegen bilgi daha kabul edilebilir durmaktadir. Ayrica “Ali
bize Osman’dan daha Sevgilidir.”428 dedigi ve Hz. Osman’1 Hz. Aliye gore geri planda

tuttugu ancak kesinlikle dil uzatmadig: ve rahmetle andig1 da rivayet edilmektedir.*°

Ebl Hanife rasit halifeleri onayladigina ve sirasi ile fazilet siramasina koyduguna
gore halifelige gelme sekillerini de onayladigini diisiinmek yanlis olmayacaktir. Ancak
onlar1 Islam’a yaptiklar1 hizmetlerden dolay1 elestirmektende ¢ekinme ihtimali goz ardi
edilmemelidir. Hz. Ebu Bekir (r.a) ve Hz. Omer (r.a) doneminde yonetime kars1 {immet
tarafindan bir karst ¢ikma olmamasi ve timmetin mallarin1 harcamada ve timmet
arasinda ki adalete verdikleri deger nedeniyle yonetime gelme sekillerini olmasa da
yonetme sekillerini onayladig: da anlagilabilmektedir. Ik iki halifenin yonetime gelme
sekilleri acisindan bakildiginda: Hz. Ebu Bekir (r.a), immetin hala tartismaya devam
ettigi, aceleye getirilmis, az bir toplulugun onayi ile halifelige baslamis ve daha sonra
kendisine genel anlamda bir biat gerceklesmistir. Hz. Omer (r.a) ise, Hz. Ebu Bekir’in
(r.a) yerine tayin etmesiyle yonetime gelmistir. Bu iki yonetime gelme seklinde de
imametten Once bir icma yoktur. Yonetime geldikten sonra bir onaylama vardir. Ebi

(13

Hanife’nin Mansur’a soyledigi: “ ... Hilafet Miiminlerin icmai ve mesveretiyle olur.
Iste Ebu Bekir Yemenlilerin biati gelinceye kadar alt1 ay hiikiim vermekten kagind.”
sozii gercekten ¢ok dikkat gekicidir. Bu rivayet Ebd Hanife’nin idareci olacak kisinin
immetin rizasint alarak goreve baslamasi gerektigini savundugunu agikc¢a ortaya
koymaktadir. Ancak halifelige gelen Hz. Ebu Bekir’in(r.a) ve Hz. Omer’in (r.a)
halifeligi en iyi sekilde yerine getirdigi agiktir. Bundan dolayr Ebd Hanife’nin bir
halifenin ehliyet sahibi ve timmetin rizasina énem veren bir Kisinin olmasini istedigi
kanaatindeyiz. Hz. Osman’in (r.a) halifeligine geldigimiz de ise, o sura yontemi ile
halifelige gelmis tek halifedir diyebiliriz. O ilimmetin mutlak icmas1 ile halife

olmugtur.**° Halifelige gelme sekli agisindan en saglam imamete sahip olan Hz. Osman

2T Abdullah b. Muhammed ibn Abdilber, el-intiké fi Feddili’s-Seldseti’l-Eimmeti’l-Fukaha: Malikve’s-
Safii ve Ebi Hanife, nsr. Avdulfettah Ebu Gudde, Beyrut, 1997, 314-315.

428 o|-Mekki, Mendkib, 1, 343.

“* fbn Abdilber, el-Intikd, 201.

0 [bn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, |, 533.
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(r.a) maalesef donemindeki karisiklar sebebiyle sehit edilmistir. Doneminde ortaya
cikan karisiliklardan dolayr imameti tartismali hale gelmistir.*** Ancak Hz. Osman (r.a)
ve Hz. Ali’nin (r.a) hilafeti Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan daima savunulmus ve
onlarin hilafetlerinde herhangi bir siipenin olmadigi iddia edilmistir.*** Eba Hanife’de
eserinde sirasiyla rasit halifelerin  tamamimi onaylamis kendilerine duada

bulunmustur.*®

Burada bize gore Eb0 Hanife yonetime gelme seklinden ¢ok Islam devletinin
yonetiminde basa gegen kisinin once kendisini Isldm’a hizmet konusunda ispatlamus,
Islam davasina sahip ¢ikan, adaletli ve hilafette {immetin rizasim gdzeten kisilerin halife
olmaya layik oldugunu savundugu kanisina ulasilabilir. Biitlin bu 6zelliklerin rasit
halifelerde oldugu goriilebilmektedir. Burada sunu belirtmek gerekir: Hz. Osman (r.a),
Hz. Ali’nin (r.a) halifelik yaptiklar1 doemlerde bazi eksikliklerin ve karisikliklarin
olmasi, koti niyetten ya da kendisine menfeaat saglamak maksadiyla yapilmis
yanliglardan dolay1 degil; iyi niyetin siiistimali olarak degerlendirmenin daha yerinde
olacag diisiincesindeyiz. Ebi Hanife’nin yasadigi Emeviler ya da Abbasiler doneminde
cikan kanisikliklar ile dort halife doneminde c¢ikan karisiklar  birnirine
karigtirnlmamalidir. Rasit halifeler doneminde halkin i¢inde bulundugu sikintilar ile
halifeler ilgilenmis ve iistesinden gelmeye calismis; Ebl Hanife’nin donemindeki
halifeler ise, halkina karsi zulmedip buna karst olan tepkileri bastirmak igin

ugrasmislardir.

Ehliyet konusu bagka bir boyutuyla degerlendirilecek olursa: Emeviler ve
Abbasiler doneminde hilafet saltana doniismiis ve belli bir ailenin fertleri tarafindan
yonetilme sekline gegilmistir. Dort halifenin imamete segilme sekillerine bakildiginda
bu sekilde bir se¢im sekline yeltenme dahi olmadigi goriilmektedir. Bir halifenin
cocugunun yukarda anlatmaya calistigimiz degerlere dikkat edip etmeyecegi belli

olmadigindan Ebli Hanife’nin bdyle bir halife se¢imine karsi oldugu diisiincesindeyiz.

1 Mehmet Salih Gegit, Islim Keliminda Siyiset ve Imamet Tartismalari, (Basilmamis Doktora Tezi)
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2012, 63-68.

432 pezdevi, Ehl-i siinnet Akaidi, 266.; Nesefi, Tabsiwratu’l-Edille 11, 484.

438 Oz, imam-1 A’zam’in Bes Eseri(icerisinde), 55.
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Ancak halifelige saltanat sebebiyle gecen kisinin; adalet, iimmetin rizas1 ve islama
hizmet gibi konulara 6nem verdigi siirece ona itaat etmenin gerekliligini savundugunu
diistinmekteyiz. Eb Hanife’nin verdigi hediyeleri neden almadigin1 soran Mansur’a:
“... Miiminlerin emiri kendi hazinesinden mal verdi de ben mi reddettim; eger kendi
malindan hediye verse kabul ederim...” seklindeki cevabi bir anlamda uzak bir yorum
olsa da, adaletli ve takvali olsa onun halifeligine itaat anlam1 tagimaktadir. Ancak Ebt
Hanife’nin Emeviler’e karst olan tavr1 ile Abbasiler’e karsi olan ayni olmadigi
kanisindayiz. Ciinkii EbG Hanife Emeviler’i hilafetin kendilerinin hakki olmadig1 halde
hilafe gelmeleri, adaletsiz ve zalim bir iktidar olduklari sebebiyle elestirirken;***
Abbasiler’i yoneticilerinin adaletsiz Olmalar1 ve zalimlikleri sebebiyle elestirmistir.
Ancak Abbasiler’den adaletli yonetici gelirse ona biat edece8i goriisiine ulasilabilir.

Ciinkii Abbasiler hilafeti aldiklarinda gelerek kendisi onlarda biat etmistir.

b. Istisare: Hz. Peygamber (s.a.s) Uhud Harbi éncesi savasin nerede ve nasil bir
savas yapilmasi gerektigini etrafindaki sahabelerle istisare yapmistir. Bunu Kur'an-1

435 emri geregi istisare yapmis ve savasi sehir

Kerim’in ... isler hakkinda onlara danis
disinda yapmaya karar vermistir. Allah’in gorevlendirdigi peygamberin kararlar1 bu
donemde sorgulanabilirken; Peygamber efendimiz (s.a.s) vefat ettikten sonra onun
temsilcisi  konumundaki  halifelerin ~ biiyiik  bir  kismu  kendi  kararlarin
sorgulatmamislardir. Baska bir 6rnek te Hz. Omer ve Peygamber efendimiz (s.a.s)
arasinda ge¢mistir: Hudeybiye antlagmasi oncesi Hz. Peygamber (s.a.s) Kureys’e bir
elci gondererek, Kabe’yi ziyaret etmek icin geldiklerini ve baska bir niyetlerinin
olmadigmi bildirmek istedi. Bu gorev icinde Hz. Omer’i se¢ti. Hz. Omer: “Ben
Kureys’ten korkuyorum. Kabilem Adiy’den, Kureys’in diismanligindan beni koruyacak
kimse yok.” diyerek bunun yanlis bir karar oldugunu belirtmis ve Hz. Peygamber’e
(s.a.s) Hz. Osman’it Onermistir. Ciinkii Hz. Osman’in kabilesi Kureys’in ileri
gelenlerinin bulundugu kabileden oldugu igin can giivenligi sorunu Yyoktu. Hz.

Peygamber (s.a.s) Hz. Osman’1 el¢i olarak Mekke’ye géndermistir.436 Ebl Hanife’nin

yine mansura verdigi: “hilafet miiminlerin icmar ve megveretle olur.” sdziine bakilacak

4 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife,68-69.; Kevseri, Mendkib-1 imam Ebu Hanife, 35.
*3 Ali-imran, 3/159.
3 Taberd, Tarihi’l-Umem ve’l-Miilk, 11, 278.
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olursa hem halifelige geliste hem de idare de istisarenin 6nemli oldugunu diisiindiigiine
ulagilabilir. Bu sebeple Mansur’un iktidarint mesru goérmedigi ve kendisinden gelen
kadilik tekliflerilerini de bu sebepten dolayr kabul etmedigi diisiincesi**’ daha kabul
edilebilir durmaktadir. Ciinkii saltanata dontlisen hilafet, istisare tlizerine degil baski ve
siddet iizerine kurulu oldugundan istisareden s6z etmek bile imkansizdir. Yeri gelmis
Peygamberin sozleri sorgulanmis ancak Emeviler ve Abbasiler’in EbG Hanife

doneminde ki halifelerinin sozleri sorgulanamamustir.

Ebl Hanife’nin siyasi durusunu; Emevi halifelerine tepkisi, Abbasi halifelerine
kars1 tepkisi ve Ali evlatlarinin ayaklanmalarina karsi olan tavri baglaminda tekrar bir
degerlendirmenin konumuz agisindan yararli olacagi diislincesindeyiz. Emeviler
halifeligi malumdur ki sancili bir donemden sora elde ettiler. Daha sonra ozellikle
Muaviye’nin mevcut halifenin yaninda olmak yerine ona kasi savasmis olmasi ve Ali
evlatlarina karsi olan tavri, Ebi Hanife’nin onlara karsi olan zeyd’in isyanina destek
vermesine sebep olmustur. Zemahseri, el-Kegssdf isimli eserinde “Ebu Hanife gizli
olarak Zeyd b. Ali’yi desteklemenin, para yardiminda bulunmanin, imam ve halife
denilen bu zorba hirsiza kars1 onunla isyan etmenin vacip olduguna fetva Velriyordu.”438
diyerek Eba Hanife’nin hem tepkisi hakkinda hem de dénemin yoneticilerini nasil
yorumladigint bildirmistir. Burada Zeyd. b. Ali’nin Hisam b. Abdiilmelik’e karsi

(13

baslatmis oldugu ayaklanmay:1 desteklerken mevcut halifeye dedigi “ Zorba hirsiz.”
sozii cok onemlidir. Ciinkii bu s6zden halife de bu 6zellikler var ise kendisine kars1 daha
uygun bir kisiye destek verilerek ayaklanabilecegini de anlayabilmekteyiz. Ozellikle
kerbela olay1 gibi ac1 bir hadisenin de Emeviler doneminde gergeklesmesi, Ehl-i Beyt
konusunda ¢ok hassas olan Ebl Hanife’nin Emevileri immetin basinda halife olarak

gormek sitememesine sebep olmustur.

Abbasiler donemine gelindiginde ise olaylara daha farkli bakmak gerekmektedir.
Ebl Hanife Abbasi ailesinin gecmisinde herhengi bir {iziicii olayin olmamasi nedeni ile

onlarin iktidar1 Emevilere gore daha makbul gormiistiir. Ancak Mansur’un yonetim

%7 7orlu, Alim ve Muhalif, 274-275.
%8 az-7emahseri, el-Kessdf, www.awaraq.net, 334.
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anlayis1 EbQl Hanife’nin hosuna gitmemeye baglamistir. Muhammed bazi meclislerde: “
Emevilerden giicimiiz nispetinde intikamimizi aldik. Fakat Abbas ogullari meger
onlardan daha az Allah’tan korkarlarmis. Gergekten Abbas ogullarina karsi bir hareket,
Emevilere kars1 yapilandan ¢ok daha gerekli hale gelmistir. Cilinkii hi¢ olmazsa, Ebu
Cafer’in sahip olmadig1 fazilet, giizel ahlak ve seciyelere sahiptiler.”** diyerek Abbasi
hilafetini elestirmistir. Bu durum Mansur’un da Ali evlatlarina kars1 ¢okta hos olmayan
davraniglar sergilediginin de bir gostergesidir. Ebl Hanife’de bu ayaklanmalar fetvalari

ve maddi giicii ile desteklemigtir.**°

EbG Hanife’nin Ali evlatlarinin ayaklanmalarina verdigi desteklerden daha once
bahsetmistik. Kendisinin sahip oldugu ilmi nereden aldigini soran Mansur’a: “Ben
Hammad’dan, o Ibrahim’den, o da Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b.
Mesud ve Abdullah b. Abbas’dan aldi.” seklinde cevap vermistir. Mansur’da bunun
tizerine: “Cok giizel, ¢ok giizel, kendini iyi ve miibarek kimselerle diledigin gibi tevsik

ettin ey Eba Hanife” ***

Bu rivayetten EbGl Hanife’nin Ehl-i Beyt ile ilmi miinasebetinin
de buundugu anlagilmaktadir. Ayn1 zaman da EbG Hanife’nin Emeviler doneminde
isyanlara destek vermesini Muhammed Eb{ Zehra su sekilde yorumlamistir: “O Imam
Zeyd b. Ali Zeynelabidin gibi bir adil adam olmak sartiyla, Emeviler’e isyani ser’an

caiz goriiyordu ve miicahitlerle beraber kilig sallamayi arzu ediyordu.” 4

Ebl Hanife’nin doneminde mevcut iktidar tarafindan Ali evlatlarina ve mevali
halka yapilan haksizliklariz son bulmasi gayretini de yok saymamak gerekmektedir.
Ebl Hanife’'nin Ali evlatlarinin ayaklanmalarina verdigi destegin nedenleri olarak
Ozetle: onlar ile ilmi bir baginin olmasi, Ali evlatlarinin ve mevali halkin ugradig
haksizliklarin son bulmasi, adaletli bir yonetici arayis1 ve Hz. Peygambere karsi
besledigi muhabbet olarak agiklanabilecegi kanaatindeyiz. Ebli Hanife’nin bu destegi

dini bir vecibe olarak m1 verdigi konusunda ise bir delile ulasamamis bulunmaktay1z.

* Ebu’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbu’l-Egdni, thk. Abdulemir Ali Mehenna-Semir Ydsuf Cabir, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1415/1995, XI, 301.

“0 Ebu’l-Ferec, Makatilu’t-Télibiyyin, 378-379.

“! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, X111, 334-335.

*2 Ebt Zehra, Ebii Hanife, 52.
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Kadilik gorevlerini ve halifelerden gelen hediyeleri 1srarla kabul etmemesinin
sebebi olarak da: Mevcut iktidarin uygulamalarin1 begenmemesi, var olan adaletsizlige
ortak olmak isteme ve iktidarin yaninda goriinerek onlara gii¢ kazandirmama gayretinin

oldugu soylenebilir.
3.4. Ebii Hanife’nin Vefat:

Imam EbG Hanife’nin vefat: ile ilgili farkli sebepler ve farkli goriisler olmakla
beraber bir¢ok alim tarafindan onun zindana atildig1 ve ona siyasi iktidar tarafindan
eziyet edildigi**® bilinmektedir. Alimlerin ayrihga diistiigii kistm imam Ebt Hanife’nin
hapiste mi, hapisten ¢iktiktan sonra mi, yoksa hapiste zehirlenerek mi vefat ettigi

kismidir.

Ne aci1 ki, ilminin farkli cograflarda iin buldugu bir alim mevcut iktidarin isine
gelmeyen faaliyetlerde bulundugu i¢in oldiirtilmustiir. Aslinda kadilik teklifine kadar da
ona soyleyecek bir sozleri ya da eziyet edecekleri bir bahaneleri yoktu. Bahane
aramalarmin sebebi de biiyiik ihtimalle bu kadar meshur olmus bir alimin sebepsiz yere
alikonulmasinin halk tarafindan halife karsit1 bir tepki bulmasi korkusudur. Bu yapilan
zulme de bir agiklama bulmakta zorlanmaktayiz. Ancak vefatinin kendi hak davasi

444

ugruna oldugunu bilmekteyiz. Rivayetler ¢ok olmakla beraber™** Imam Eb® Hanife’nin

oliimiine donemin halifesi Mansur’un iktidar hirsinin sebep oldugu kesindir.

Imam Eb( Hanife’nin nasil 61diigii ya da 6ldiiriildiigii konusunda farkli goriisler

bulunmaktadir: Hapse atilmasinin on besinci giinlinde eziyetlerin iyice artmasi sonucu

446

hapiste vefat ettigi,** hapiste zehirlendigi ve bu yiizden vefat ettigi**® ve Mansur’un

onu hapisten ¢ikararak fetva vermesini yasakladigi, daha sonra evinde vefat ettigi gibi

447

rivayetler bulunmaktadir.™" Ancak tiim bu rivayetlerden anladigimiz kadariyla: Ebi

443 el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife,186.;

4 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 71.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdén, 119.

5 el-Heytemi, Fiklun Sultam Ebii Hanife,186.; ez-Zehebi, Siyer, VI, 401.el-Kurasi, Tabakditi’l-
Hanefiyye, 503.

46 67-Zehebi, Siyer, VI, 403.;

7 el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 503.
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Hanife dogal bir 6liimle degil insan elinin bulundugu suni bir 6liim ile hakka

kavusmustur.

Bu rivayetler degerlendirildiginde ise Mansur’un; “Ebu Hanife’nin nezdinde
sagken de oldiikten sonra da beni kim mazur gosterir?” rivayeti nedeniyle ve Mansur’un

8 rivayeti onun hapiste degil evinde vefat

Imam Ebs Hanife’nin cenazesinde bulundugu
ettigi goriisii daha akla yakin kilmaktadir. Ciinkii Mansur’un amaci onun mubhalif
tavirlarina son vermekti. Bunu yaparken de kendini tohmetten kurtaracak yontemler
izlemesi onun Imam Ebi Hanife’yi hapiste 6ldiirmek gibi bir sorumlulugu almayacagini
akla getirmektedir. Eger hapiste oOldirildiigii gorisiini kabul edecek olursak,
Mansur’un kadilik teklifi ile imam Ebé Hanife’yi susturma ¢abasim ve bu cabaya bir
kilif bulma gayretini gormezden gelmis oluruz. Diger yonden ise cenazesine

katilabilecek giicti kendinde bulduguna goére halk tarafindan bir tepki gelmeyeceginden

emin oldugu anlagilmaktadir.

Imam Ebti Hanife nin vefatinin dahi siyasi sebeplerden olmasi onun ilim alaninda
onemli bir sahsiyet oldugu kadar siyasi anlamda da ne kadar 6énemli oldugunun bir
gostergesidir. Zaten Eb{i Hanife’yi Imam-1 Azam yapan ilminin kuvvetli oldugu kadar,
sikintili zamanlarda dahi yolundan sapmamasi, davasinin arkasinda durmasi ve kim

olursa olsun dogruyu soyleyebilmesidir.

O kendisine atilan iftiralara, yapilan eziyetlere ve yapilan haksizliklara karsi
sabirli bir durus sergilemistir. Herhangi bir mezhepten, siyasi diisiinceden ve herhangi
bir kabile ya da irktan oldugu igin degil; sadece hakki savunmak i¢in konusmus ya da

bu ylizden susmustur.

Ebl Hanife h. 150. yllda449 Recep veya Saban ayinda vefat etmistir.**° Farkl

451

kaynaklarda farkli rivayetler bildirilse de Ebii Hanife’nin 70 yasinda,™" Bagdat’ta vefat

8 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 93.; el-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 504.

9 ibnu’l-Esir, el-Kamil, X, 107.

450 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 94.; el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife,186.; [bnu’l-Esir, el-
Kamil, X, 107.; el-Kurasi, Tabakdti’I-Hanefiyye, 27.

1 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 93.; ez-Zehebi, Siyer, VI, 403.
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ettigi konusunda tarihgilerin bircogu gériis bildirmislerdir.** Cenazesine neredeyse tim
Bagdat halkinin istirak etmesi ve cenaze namazinin asir1 kalabaliktan dolay1 alti defa

453

kilinmasi1™ onun insanlar nezdinde ne kadar kiymet buldugunun gostergesidir. Vasiyeti

geregi gasp edilmemis bir toprak olan Bagdat’in dogu taraflarinda kalan Hayz{iran

454

mezarhigina defnedilmistir.™" Mezar yerini tayin etmesinde dahi siyasi bir kararlilik ve

birgok mesajin var oldugu acik ve net sekilde goriilmektedir.

Hammad’dan baska oglunun olmadigini bilmekteyiz.**®> Bu sebeple nesli fazla
stirdiiriilememis ve kaybolmustur. Ancak kendisinin biraktig1 ilim deryasi kendisinden
sonra gelen tiim Miisliimanlara 11k tutmus ve kendisine dualar edilmesine vesile
olmustur. Bugiin dahi kilinan her namazda, yazilan her kitapta kendisinin ilminden
istifade edilmektedir. Aklimiza gelen her soruda kendisinin ilmine bagvurmakta ve onun
gortislerine kiymet vermekteyiz. Bu da bize anlatiyor Ki; hayatta hwrslarina yenik
diisenler ve hakka girmekten korkmayanlar belki bu diinya da makam mevki sahibi
olsalar da dldiiklerinde kendileri ile beraber makamlar: da dlmektedir. Ancak Ebii
Hanife gibi makam ve mevkiyi ilimde, insanlarin gonliinde ve ozellikle Allah’in (c.C.)
rizasinda arayanlar kendileri olse de oldiiriilse de bu makamlart asla

kaybetmemektedirler.

%2 es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 93.; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, X, 97.; el-Kurasi, Tabakdti’l-
Hanefiyye, 27.

53 e|-Kurasi, Tabakdti’l-Hanefiyye, 504.; el-Heytemi, Mendkibi’l-imam Ebii Hanife en-Nu’mdén, 127.
% es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 93.; el-Kurasi, Tabakati’l-Hanefiyye, 504.; el-Heytemi, Mendkibi’l-
Imam Ebii Hanife en-Nu’mdn, 127.

%55 el-Heytemi, Fikhin Sultani Ebii Hanife,186.
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SONUC

Islam dini yeryiiziine geldigi ilk giinden bu yana insanlar1 her konuda uyarmis ve
insan hayatin1 tanzim etmistir. EbG Hanife de Islimm bu y&niinii hayatinda tatbik
etmistir. Ancak insan kendi hayatini istedigi gibi degil; bulundugu ortam ve sartlarin
kendisine firsat verdigi kadar yasayabilmektedir. Iste Ebi Hanife de Islam dininin
gereklerini yasamaya calismis ve yasadigi devletin Islam’a gore hareket etmesini
saglamak i¢in elinden geleni yapmistir. Bu ¢alisma ve gayretini ilmi birimine bakarak
gorebilecegimiz gibi, siyasi tavrina da bakarak gorebilmekteyiz. Ciinkii o sadece ibadet
icin degil, sosyal ve siyasal hayat icin de imanli olmak gerektigini savunmustur.
Mansur’a karst konusmalarinda ona hitaba baslarken Allah’tan korkmasi gerektigini
hatirlatmas1 da bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yani onun hayattaki tiim
olaylara kars1 tavrina bakarsak: O, Insan hayatinin her noktasia Allah’a (c.c) olan
Iman’m niifuz etmesi gerektigini savunmus, bunun tersi durumlarda ise tepkisini net bir

sekilde ortaya koymustur.

Ebl Hanife, hayati boyunca ilim 6grenmeye ve Ogretmeye gayret etmistir. Bu
gayreti Hanefilik adi altinda bir mezhebin olusmasma ve bu mezhebin Islam dinine
hizmet etmesine vesile olmustur. Burada suna dikkat etmek gerekir: Mezhepler bir parti
kurup, ona iiye olanlar sayesinde {in bulmak ve taraftar toplamak seklinde degil; bir
olusuma ve olaya tepki olarak ya da bir alimin ilmi etrafinda toplanmak seklinde ortaya
cikmistir. Iste Eb( Hanife’nin ortaya koydugu diisiincenin de bir alimin etrafinda
toplanan insanlarin ilgisi sayesinde iin buldugu séylenebilir. Ancak onun diisiincelerinin
iin bulmasi ve insanlar nezdinde kiymetli olmas1 ilminin kuvvetli olmasiyla beraber;

ahlaki, takvasi, diiriistliigii; en ¢ok da saglam ve karakterli durusu sebebiyledir.

EbG Hanife Ehl-i Beyt’e karsi biiyiik bir sevgi duymustur. Bu sevgi dolayisiyla
zamaninda yasayan Ali evlatlarii da sevmis onlara yapilan haksizliklara tepki
gostermistir. Kalkistiklar1 ayaklanma hareketlerine maddi ve manevi destek vermistir. O
Ali evlatlarmin ayaklanma hareketleri hakkinda soru soranlara, “Ali evlatlarmin hakl
oldugunu” sdymisa; elinden geldigi kadar maddi yardimda bulunmustur. Ancak onlara
olan sevgisi higbir zaman taassup halini almamistir ve onlara korii koriine

baglanmamistir. O hakki savunmak admna onlarin yaninda yer almistir. Onun Ali
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evlatlarina olan sevgisi, Ali taraftarlifi mahiyeti tasimamaktadir. Onun Hz. Ali (r.a) ve
onun soyundan gelenlere karsi olan sevgisi Hz. Peygamber’den kaynaklanmaktaydi.
Onlar bir ¢ikar ya da siyasi goriis olarak degil iman1 geregi sevmekteydi. Ancak Ali
evlatlarinin ayaklanmalarini maddi ve manevi olarak desteklemesini sadece bu yoniiyle
aciklamak eksik kalacaktir. Mevcut halifenin yanlis davraniglarina tepki olarak, bu isi

yapabilecek uygun kisileri desteklemis ve halife olarak gormek istedigini belli etmistir.

Abbasiler iktidara geldikten sonra EbG Hanife’nin Halife Seffah’a karsi yaptigi
konusmaya bakilirsa: Halifenin timmetin itibar ettigi, takvali ve adaletli olmasi
gerektigini savundugu goriilmektedir. Yani halife ne savasla, ne zenginlikle ne de
herhangi bir kabileye mensup olmakla segilir. Halife Miisliimanlarin onay verecegi
ozelliklere sahip kisiler arasindan segilir. Imam Ebs Hanife’nin siyasi diisiincesinde
birlik ve beraberlik ruhunun 6nde oldugu kanisindayiz. Yani bir tarafta olup diger tarafi

kiistiirmekten uzak duran, herkesin kabul ettigi bir iktidar istemektedir.

Imam Ebii Hanife’nin Emevilere kars: siyasi tepkisini halifeligi hak etmedikleri
ve iktidarlarinin mesru olmadig lizerinden inceleyebilmekteyiz. Ona goére Emeviler Hz.
Ali’den (r.a) halifeligi gasp etmislerdir. Abbasiler donemindeki siyasi tavrini da genelde
adaletsizlige bir tepki olarak goérmekteyiz. Onlarin davraniglarini diizetme yoluna
gitmis, yanlis davraniglarimi elestirmistir. Hatta yanlis yapanlara kars1 ayaklanmalara
destek vermistir. Bu sebeple denilebilir ki: Imam Ebti Hanife’nin siyasi tavr1 bir kisi ya
da ziimrenin iktidara gelmesi degildir. Adaletli yoneticinin yaninda yer almay1, zalim
yoneticinin de karsisinda bulunmay1 tercih ediyor ve bu tercihinin arkasinda durarak

kararli bir durus sergilemistir.

Burada su konuya dikkat cekmek gerekmektedir. Eger Emeviler adaletli bir devlet
yonetimi benimis yine de onlar1 halifeligin onlar1 hakki olmadig1 konusunda elestirecek
miydi? Ya da Abbasiler adaletli davransalardi, kimseye zulmetmeselerdi; Emevilere
yapmis oldugu elestirileri onlara da yapar miydi? Ya da Ali evlatlar1 iktidarda olsaydi
ve adaletsiz tavir takinsalardi onlart yine de destekler miydi? Bizce bu sorularin hepsi
evet olarak cevaplanilabilmektedir. Onun Peygamber soyundan gelenlere ve dort
halifeye olan sevgisine bakilacak olursa: Emevileri yine de elestirecegi kanisindayiz.
Ciinkii o Emevilere kars1 elestirilerini hilafeti hak etmemeleri ve adaletsiz uygulamalari

tizerinden yaptig1 goriilmektedir. Emeviler’in tarih sahnesindeki izlerinin Kkan,
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adaletsizlik ve asabiyet igermesi onlar1 kabul edilebilir kilmamaktadir. Ozellikle Hz. Ali
(r.a) ve Muaviye arasinda gegenler ve Kerbela hadisesi halk tarafindan Emeviler’e karsi
bir nefret birikmesine sebep olmustur. Bu sebeple Ebii Hanife ¢ok adaletli olsalar dahi,
Emeviler’i yine de iktidarda gérmek istemez ve siyasi tepkisini ortaya koyardi diye
diisiinmekteyiz. Ciinkii ona gore: “Hz. Ali ile savasan herkes haksizdir.”**® Hz. Ali’den
hilafeti gasp etmeleri, hilafeti segimle degil de verasetle birisine birakmalar1 sebebiyle
yine de elestirecegi kanisindayiz. Eger adaletli bir yonetim olursa sadece bu anlamda

siyasi bir tavir takinacagi ve bunun ilerisine gitmeyecegini dngérmekteyiz.

Abbasiler’in durumu biraz daha farklidir. Ciinkii onlar iktidari ele aldiklarinda
Eba Hanife gelerek halifeye kendisi biat etmistir. Daha sonralar1 adaletsiz uygulamalara
tepki gostermistir. Ebi Hanife Abbasi halifesi Mansur eger adaletli bir lider olsaydi ona
tabi olacagi ve hatta yardimci olacagi diislincesindeyiz. Hanife’nin kuru bir taassup
icinde Ali evlatlarim1 sevmedigini soylemistik. Cilinkii onun Ali evlatlarina olan sevgisi
Hz. Peygamber’den (s.a.s) kaynaklanmaktaydi. Onun yolundan saparak adaletsiz
davranan onun soyundan dahi olsalar, onlari da tenkit etmekten geri durmayacagi
muhakkaktir.

Imam Eb{ Hanife nin yasadigi donemden daha énce ¢ikmis ve halen mevcut olan
diisiincelerinde siyasi bazi1 goriisleri vardir. Bu gériisler ile Imam Eb{ Hanife’nin siyasi
tavrl arasinda biiyiik farklar vardir. Sia, Haricilik, Cebriyye ve Kaderiyye gibi firkalar,
siyasi bir sebeple ya da bir tavirla ortaya ¢ikmis firkalardir. Bu firkalarda bir taraf olma
ya da salt bir taraftarlik vardir. Sadece bir diisiinceyle ortaya ¢ikmis ve daha sonralari
kendi diisiincelerini Isldm’dan besleme ¢abalar1 icerisine girmislerdir. Bu firkalarin
siyasi tavirlar1 ile EbG Hanife’nin siyasi tavri arasinda higbir benzerlik
bulunmamaktadir. Ciinkii Eb( Hanife ilim ehli yaninda yetismistir. Kendisi ilmi olarak
yiikselmis ve insanlar tarafindan biiylik itibar gdrmistiir. Onun tavri herhangi bir
diisiinceye hizmet etmek degil; immetin tamamina hizmet etmektir. Bu diisiincenin
amaclar arasinda herhangi bir diisiinceye ve kisiye diismanlik yoktur. Zaten giinlimiize

ulagmis klasik kaynaklara ya da giiniimiiz yazarlarinin eserlerine baktigimizda ondan en

%6 o|-Mekki, Mendkib, 1, 342.
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cok ilm1 yonden bahsedildigi goriilmektedir. O, iman1 geregi olaylara adalet gozlugii ile
bakmis, geregi kadar tepkisini ortaya koymustur. Herhangi bir ¢ikar ya da menfaat
gbzetmeksizin yapilan yanlislari tenkit etmistir. Diger mezheplerin isyan hareketleri ya
da elestirileri siyasi iktidar diismanligi anlami tasidigi i¢in genelde kilig zoru ile
susturuluyorlardi. Ancak Ebi Hanife tim iimmetin kabul ettigi Islam kurallar ile
yapilan yanliglart elestirdigi i¢in, mevcut halifelerin canin1 daha fazla acitiyordu. Bu
sebeple de siddet uygulamay1 segmisler ve Ebli Hanife’ye eziyet ederek 6lmesine neden

olmuslardir.

Halifelik demek Islam davasini ileriye tasimak ve bu ugurda ¢alismak demektir.
Ummetin basinda olmak, onlar1 Isldm dini iizere yasatmak icin ugrasmak demektir.
Islam dininin dgretilerini tiim diinyaya hakim kilmmasi igin ¢aba gdstermek demektir.
Ancak ne yazik ki bu gibi dertlerinin olmas1 gereken halifeler, kendi makamlarini
saglamlastirmak adma kendilerine Islim’1 anlatan ve kendilerini Islimi ahkama gore
elestiren bir alimin canin1 yakmaktan, ona eziyet etmekten ve hatta Oliimiine sebep

olmaktan geri durmamislardir.

Ebl Hanife’nin Ali evlatlarinin ayaklanmalarina verdigi desteklerden daha once
bahsetmistik. Kendisinin sahip oldugu ilmi nereden aldigini soran Mansur’a: “Ben
Hammad’dan, o Ibrahim’den, o da Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b.
Mesud ve Abdullah b. Abbas’dan aldi.” seklinde cevap vermistir. Mansur da bunun
tizerine: “Cok giizel, ¢cok giizel, kendini iyi ve miibarek kimselerle diledigin gibi tevsik
ettin ey Ebl Hanife.” Bu rivayetten Ebli Hanife’nin Ehl-i Beyt ile ilmi miiiinasebeti
oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zaman da EbG Hanife’nin Emeviler doneminde isyanlara
destek vermesini Muhammed Ebi Zehra su sekilde yorumlamaktadir: “O Imam Zeyd b.
Ali Zeynelabidin gibi adil adam olmak sartiyla, Emeviler’e isyani ser’an caiz goriiyordu

ve miicahitlerle beraber kili¢ sallamayi arzu ediyordu.”

Ebl Hanife’nin doneminde mevcut iktidar tarafindan Ali evlatlarina ve mevali
halka yapilan haksizliklarin son bulmasi gayretini de yok saymamak gerekmektedir.
Ebl Hanife’'nin Ali evlatlarinin ayaklanmalarina verdigi destegin nedenleri &zetle:
Onlar ile ilmi bir baginin olmasi, onlarin ve mevali halkin ugradig1 haksizliklarin son

bulmasi, adaletli bir yonetici arayisi ve Hz. Peygambere karsi besledigi muhabbettir.
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Ebl Hanife’nin bu destegi dini bir vecibe olarak mi1 verdigi konusunda ise bir delile

ulasamadik.

Kanaatimizce Ozetle, Ebd Hanife’in imam olarak gormek istedigi kisi: Adil
olmali, Islam’a hizmet etmeyi arzulamali, kendisi veya ailesi ve yahut herhangi bir
diisiince igin degil; sadece Islam igin galismalidir. Yine Ali evlatlaria saygili, yonetme
becerilerine sahip, immetin rizasin1 almis, ehliyet sahibi ve istisareye 6nem veren biri
olmalidir. Hanefi mezhebine mensup olan Miisliimanlarin, Imam Ebd Hanife’nin namaz
ve oru¢ gibi konulardaki ilminden faydalandiklar1 gibi bu saglam durus ve

karakterinden de faydalanmalar1 gerektigini diisiinmekteyiz.
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