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OZET

Haber kaynaginin gelis sekillerinden biri olan “Meshur” bu tezde ¢alisilmustir.
Bu aragtirma girig boliimiinii takip eden iki boliimden olusmustur. Girig boliimiinde
calisgmanin alani, kapsami, Onemi, gayesi, metodu ve sistematigi hakkinda bilgi
verilmigtir.

Calismanin birinci béliimiinde ise meshur kavraminin anlam alanina deginilerek
liigatte ve terminolojide ne anlam ifade ettigine deginilmistir. Hemen ardindan
meshurun ¢esitleri islenmistir. Sonrasinda meshurun anlam alanina giren yakin ve zit
anlamli kavramlar gosterilmistir. Daha sonra da meshur kavraminin kullanildig: ilimler
orneklerle gosterilmistir.

Ikinci béliimde ise meshur kavrammnin kiraatlere gecis siireci incelenmistir.
Meshur kiraat incelenip diger kiraatlerle farklar1 belirtilmistir. Son olarak kiraat
siiflandirmalar1 yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Meshur



ABSTRACT

“The™ Famous" word , which is one of the news sources, has been studied in this
thesis. This research consists of two parts after the introduction. In the introduction part,
the scope, importance, aim, method and systematics of the study are given.

In the first part of the study, the meaning area of the famous concept is
mentioned and what it means in vocabulary and terminology is mentioned. Immediately
afterwards, the famous varieties were processed. Then, close and opposite meaning
concepts which are within the meaning field of the famous are shown. Later, the
sciences using the famous concept are shown with examples.

In the second part, the process of transition to the famous concept of rural is
examined. The famous Quran recitation is examined and its differences with other
Quran recitation are indicated. Finally, Qur'an reclassifications were made.

Keywords: Quran, Reading, Famous



ONSOZ
Varliklarin en sereflisi olarak yaratilan insan, yaratilis amaci sebebi ile

hayatinin hi¢bir aninda yalniz birakilmamistir. Cenab-1 Hakk insana, onlara onderlik

edecek resulleri araciligi ile hayatina rehber olacak kutsal kitaplar gondermistir.

Besere vahiy yoluyla gonderilmis olan peygamber araciligi ile insanlara
ulastirilan son ilahi kitap ise Kur’an-1 Kerim’dir. “Kur’an, Allah (cc) tarafindan
Cebrail vasitasiyla mahiyeti  bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz.
Muhammed’e (sav) indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla
ibadet edilen, Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle biten, benzerini getirmekten
insanlarin ve cinlerin aciz kaldig1 Arap¢a mu‘ciz bir kelamdir.” Kur’an’1 kiraat ilmi
acisindan incelemeye c¢alisacagiz. Bu ilimde kullanilan kavramlardan biri olan
meshur kavraminin anlamsal tahlilini yapmaya, bu kavramin nasil ne zaman
kullanilmaya baglandigi, hangi ilimlerden etkilenerek kiraat alaninda yer almaya
basladigini, bununla birlikte kiraat ilmine girmeden hangi ilimlerde kullanildigini ve

bu kavramin diger kavramlarla iliskisini inceleyip aktarmaya ¢alisacagiz.

Bu arastirma i¢in beni yonlendiren, yardim talep ettigimde hi¢bir zaman
bilgi ve tecriibesini esirgemeyen yapici ve fedakar tavriyla karsilastigim zorluklarin
tistesinden gelebilmemde her daim benden destegini esirgemeyen kiymetli Danigman
Hocam Dog. Dr. Osman BAYRAKTUTAN hocama, ¢alisma siiresince yardimci olan
Dog. Dr. M. Salih GECIT ve Dr. M. Emin YURT hocalarima tesekkiir ederim.

Halil Osman MUTLU
IGDIR 2019
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GIRIS

Kur’an, indirilmeye baslandigi 610 yilimn ramazan aymdan itibaren
Miisliimanlarin yasamlarinda ¢ok ehemmiyetli bir konumda olmustur. Kur’an-1
Kerim’in ayetleri ve Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) iman edenleri, Kur’an okumaya ve
dinlemeye yonlendirmistir." Kur’an’t hayatimiza rehber edinmemizin yolu, onu

okumak ve dinlemekten gecer.

Kur’an’in okunmasinda ki asil amag¢ onun anlasilmas: ve yatsammamdlr.2
Hz Peygamberimiz (s.a.v.) miislimanlara Kur’an’1 sadece okumakla yetinilmemesini
ogiitlemis; her miisliimanin giicti  yettigince Kur’an’t okumaya, anlamaya ve
Kur’an’1 hayatina rehber etmeye calismasini miislimanligin gereklerinden oldugunu
bildirmistir. Bununla birlikte miislimanlarin hepsinin  Kur’an’t aym 6l¢ii  de
anlamasini beklemek mantiga uygun degildir. Her toplumun yasayisi, gelenegi, orfii,
adeti Kur’an’1 anlamada birer etkendir. Bu yasayis ¢ergcevesinde miisliimanlar Kur’an
ayetlerine cesitli anlamlar yiliklemis ve bununla birlikte Kur’an’a gore yasayista
farkliliklar belirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) in ashab-1 kirami bile Kur’an’1 okuma,

anlama ve hayatin1 Kur’an’a gore sekillendirme ¢abalari farkli 6lgiiler de olmustur.

Kur’an’in anlagilmasi hususunda ashab-1 kiram, Hz. Peygamber (s.a.v.) in tim
tasavvurlarini dikkatle takip etmis ve Kur’an ayetlerini agiklamalarina biiyiik dnem
vermislerdir. Yedi harf meselesi de Kur’an’t anlama konusunda ¢ok 6nem arz eden
konulardan biridir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ruhsati insanlara kolaylik olsun diye
saglamistir. Bu ruhsattan dolay1 kelimelerin telaffuzunda bazi farkliliklarin olusmasiyla
birlikte, kiraatteki ihtilaflarla bazi ayetlerin manasinda zenginlik, bazi ayetlerin
anlasilmasinda daha acgik bir anlam ifade etmesi ve bazi ahkam ayetlerinde de belirleyici

vecihlerin bulunmasi saglanmistir.

Kur’an’in anlasilmas1 ve ezberlenmesi konusunda onemi yadsinamayacak
kadar biiyiik olan kiraatler, bu Yedi Harf meselesi ile ortaya ¢ikmistir. Yine baz1 ashabi
ikramin kendilerine has el yazmasi Kur’an niishalarinin yanlarina anlamaya yonelik

notlar almasi yani tefsirine yonelik notlar almasi (miidrec kiraat) kirdatin Kur’an’in

! Bkz. Araf 7/204; Kehf 18/27; Neml 27/92; Ankebit 29/45; Miizzemmil 23/20; Buhari,
Feddilii’l-Kur’dn, 17, “Tevhid”, 57; Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’dn” 20, “el-Kwrddt” 10.
2 Bkz. Omer Celik, Hakkin Daveti Kur’an-1 Kerim Medli ve Tefsiri, c. 1,s. 18 vd.



anlasilmasi hususunda ki 6nemini gozler niine sermektedir. Bu notlar (miidrec kiraat) o
sahabe tarafindan nasil anlasildigi veyahut ta o sahabe toplulugu tarafindan nasil
anlasildigir konusunda bizlere 1s1k tutmaktadir. Bunun yaninda ashabi kiramin aldigi bu
notlar Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) in o ayetler hakkinda ashabi ikramin anlamasi adina
ayetlerin liigat anlamu ile ilgili yapmis olabildigi agiklamalar, genel mana da ne ifade
ettigi ile ilgili yapmis olabildigi aciklamalar ve daha iyi anlasilmasi adina vermis

olabildigi misaller olmasi da ihtimaller dahilindedir.

Ashabm Kur’an da gegen bazi kelimelerin yerine 0 kelimeler ile ayn1 anlama
gelen veya o kelimelere yakin anlamlar ifade eden kelimeleri kullanmis olmasi, hem o
ayetlerin ashabi kiram tarafindan nasil anlasildigi hususunda bizlere bir ipucu sunmakta
ve de bu kullanim ayetlerin anlamlandirmamiza zenginlik katmaktadir. Bu kullanimlar,
miifessirlerin anlam agisindan o ayetleri ¢esitlendirebilmeleri agisindan ufuk agmustir.
Bundan hareketle kiraatlerin ayetlerin tefsirlerine biiylik katki sagladigini sdylememiz

miumkindiir.

Kiraatler incelemelerinde bulunanlarin en dikkat ettigi kriterlerden biri de
kiraatlerin nereden geldigi, kaynaginin ne oldugu ve senedinin sihhati konusudur.
Senetlerin sihhatini belirlemede ki en 6nemli kavramlardan biri de meshur kavrami
olmustur. Bu nedenle bu kavramin anlam alanini belirlemek, ilk kullanildigi andan
itibaren anlaminda degisiklik gosterip gostermedigini incelemek ve kullanildigr ilimleri
incelemek elzem hale gelmistir. Bu ¢alisma da kiraatlerde meshur kavraminin 6nemi ve

gayesi ortaya koymaya calisilacaktir.
I. CALISMANIN ALANI VE KAPSAMI

Insan hayat1 boyunca bilgiye ulasma pesinde ¢abalar. Dogru bilgiye ulasma
konusunda farkliliklar vardir. Sadece akilla ulasilabilecegini veya sadece duyu organlari
ile dogru bilgiye ulasilacagi goriisleri vardir. Dogru bilgiye ulasmak i¢in akil ve
duyunun yeterli olmayacagini dogru bilgiye ulagsabilmek i¢in haberin hassaten de dogru
haberin varligimimn olmasi gerektigine inanan Islam diisiiniirleri bu kapsamda meshur
kavramina ayr1 bir 6nem atfetmislerdir. Meshur kavrami hadis, fikih usulii ve kelam
gibi ilim dallarinda kiraat ilminden o©nce kullanilmistir. Meshur kavramini

anlamlandirmaya ¢alisanlar bu kavramin ilk kullanildigi anlamdan gilintimiizde



kullanilan anlaminda ki farkliliklar1 ele almadan, kavramda ki anlam degisimini, anlam
kaymasini, anlam genislemesini incelemeden yaptiklar1 tanimlamalar diger ilimlerde

oldugu gibi kiraat ilminde de problemlere yol agmaistir.

Kiraat ilmi de bu kavrami diger ilimlerden etkilenerek kullanmistir. Lakin
kendi literatiirinde bulunmayan bir kavrami kullanmak bazi problemlerin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Bu problemler kapsaminda meshur kavraminin yakin ve zit
anlamlarinin ortaya konulmasi, meshur kavraminin anlam alaninin incelenmesini

onemli hale getirmistir.

Bu sebeple bu calismamizin alani olarak meshur kavraminin ilk baslarda ki
kullanimindan daha sonraki anlam degismesiyle kullanildigi mana da ki kullanimin

dogrulugunu arastirmak ve bu kullanimin dogrulugunu degerlendirmektir.

Calismanin kapsaminda ise, ‘meshur’ kavramini semantik analiz yontemi
acisindan anlamlandirip, ilk kullanildigi kelam, hadis ve ustlii fikih gibi ilimlerden
baslayarak kiraat ilmine nasil gectigine ve kiraat ilminde halen ne manalarda

kullanildigina ve bu kullanimin devam edegelen problemlerine dikkat cekmektir.
II. CALISMANIN ONEMI VE GAYESI

Kiraatlerin kaynag1 ve sihhati konusu kiraatleri inceleyenlerin en ¢ok tizerinde
durup en 6nemli gordiikleri konudur. Sihhatini incelerken tabi ki iizerinde durulan en
onemli konu senet calismasidir. Senetleri incelerken tasnifinde gegcen Onemli bir
kavramda tevatiir ve ahadin yaninda meshur kavramidir. Bu meshur kavraminin
kiraatlerde ki kullanimla diger ilimlerde ki kullanimi1 neredeyse ayni kabul edilmis lakin

kiraatteki meshur ile diger ilimlerde ki meshur anlami tam manasiyla ortiismemektedir.

Bundan dolayr kavramin anlam alanim belirleyip kavramin kullanildigi ve
problemlere yol actigr iddialarina yanit vermek 6nemli bir hal almistir. Bu kavramin
anlam degismesi ile birlikte kiraat ilminde son haliyle kullanilmasi bazi problemlere yol
acmakta bu problemlerde insanlarda kiraatlere karsi bir takim siipheler uyandirmaktadir.
[k baslarda namazda ve namaz disinda okunan, makbul kiraat sartlarini tasiyan kiraatler
daha sonralari anlam degismesi ile makbul kiraatler kapsamindan ¢ikarilmistir. Bu

nedenle meshur kavrami kirdatlerde kullanilmali midir? Yoksa kullanilmamali midir?



[k kullanildig1 anlam itibariyle meshur ne anlamina geliyordu? Anlam degismesi ile ne
anlam da kullanilmaya baslandi1? Meshur kiraatte anlam degismesi ne zaman olmustur?
Meshur kiraat ile namaz kilinabilir mi? Meshur haberlerle amel edilir mi? Vs. vs. gibi
sorularin cevap bulmasi, meshur kavraminin anlasilir hale gelmesi ve meshurun anlam

gercevesinin belirlenmesi ¢ok 6nemlidir.

Konunun c¢alisilmasinda ki amag ise: meshur kavrami nasil ortaya c¢ikti?
Meshur kavraminin sartlar1 nelerdir? Cesitleri var midir? Diger ilimlerde ne anlamda
kullanilmistir? Meshur kavrami kirdatlerde ilk ne anlamda kullanilmistir? Bu kavram
kullanilirken diger ilimlerden etkilenme olmus mudur? Meshur kavrami kiraatlerde
anlam kaymasindan sonra ne anlamlarda kullanilmistir? Bu anlam kaymasi kiraatlerde
ne gibi problemlere yol agmistir? Meshur Kavraminin kullanimmin getirecegi
problemler hesap edilmis midir? Meshur haberin ravilerine cerh ve ta’dil uygulanmis
midir? vb. sorularin cevaplandirilarak meshur kavraminin kiraatlerde hangi manalarda
kullanildiginin tespiti ve yanlis kullanilmamasi i¢in alinmasi gereken tedbirlerin neler

olabilecegini sorgulamaya ¢aligmaktir.
I1l. CALISMANIN METODU VE SiSTEMATIGI

Calismanin olusturulmasinda takip edilen metodu soyle tarif edebiliriz:

Calismanin ilk baslangict meshur kavraminin semantik analizine ayrilmustir.
Meshur kelimesinin anlam gergevesi olusturulmaya galisilmistir. Meshur kavraminin
daha 1iyi anlasilabilmesi i¢in bu kavrama yakin anlamlar, bu kavramlarla anlam
kesismeleri ve farkliliklar1 verilmeye gayret edilmistir. Bununla birlikte bir kavramin
anlasilmas1 hususunda sadece yakin anlamlarin yeterli olmayacagi onun yaninda zit

anlamlarinda olmasi gerektigi kanaatince zit anlamlara da ¢alismada yer verilmistir.

Meshur kavrami diger ilimlerde de kullanildig: i¢in diger ilimlerde ki meshur
kavraminin anlami, bu ilimlerde ki kullanimlarin kiraatte ki meshur anlamim etkileyip
etkilemedigi ve meshur kavraminin kiraat ilminde kullanimi ile diger ilimlerde ki

kullanimlarmin farkliliklar1 belirlenmeye ¢aligiimustir.



Meshur Kavraminin Semantik Analizi

Kelam Ilminde Meshur Kavrami

Hadis [lminde Meshur Kavram1

Usul-i Fikih flminde Meshur Kavrami

Kiraat {lminde Meshur Kavrami

Kiraatlerde Meshur Kavrami

Calismanin metodunda ise iki temel bulunmaktadir. Birincisi meshur
kavraminin tiim yonleriyle anlam alaninin ortaya konulmasi, ikincisi ise ilk kullanildig
zamanlarda ki anlamiyla m1 yoksa daha sonraki anlamiyla m1 kullanilmasi gerektiginin

ortaya konulmasidir.

Bu baglam da c¢alismamiz giris ve iki béliimden olugmaktadir. Calismamizi da

belirli bir plan {izere islemeye, daha iyi anlagilmasina, genel ¢ercevesiyle anlagiminin



kolaylagsmasini saglamaya calistik. Bu sistemle kelimenin ‘etimolojik ve leksikografik’
tahlillerine yer vermeye calistik. Bunlara ek olarak da diger ilmi disiplinlerde
kullaninmim1 kiraatteki kullanimi ile diger ilmi disiplinlerle arasinda ki iliskiye yer
vermeye cabaladik. En son ise kiraat ilminde nasil kullanilmis? hangi ilimlerden

etkilenmis? Sorulari ¢ergevesinde tiim yonleri ile incelemeye calistik.

Giris boliimiin de tezin amaci, kapsadigi alani, kapsamini, Onemini,
arastirmanin sistematigini, kendi alanin da yapilan caligmalarla kesistigini noktalari,

onun yaninda yine o ¢aligmalarda ki ayrildigi noktalari, islemeye ¢alistik.

Tezin birinci boliimiinde ise meshur kavraminin ‘etimolojik tahlili’ yapildi.
Meshur kavraminin tiirleri incelenerek baglanildi. Ondan sonra ‘leksikografik tahliller’
yapilarak kelimeye yakin ve zit anlamlilarinin ‘semantik ¢ergevesi’ belirlenildi. Daha
sonrasinda ise meshurun terimsel anlaminin olusmasinda kullanilan ilimler ile bu
ilimlerin meshurun kullaniminda gozettigi sartlar detaylar1 ile incelemeye caligildi.
Kiraatlerde ki meshur kavramina girmeden dnce bu kavrami kullanan ilimler arasinda
kiraat ilmini de kisaca incelemenin konuya biitiinciil agidan daha iyi bakilacaginin
kanaati ile, kiraatte meshurun nasil kullanildigina, ne manada kullanildigina kisaca

deginilerek ilk boliim tamamlanildi.

Tezimizin aslin1 olusturan ikinci boliime ise kiraat ilminde meshurun ilk kez
kim tarafindan kullanilmaya baslandigi, ne zaman kullanildig1 incelenerek baslanildi.
Bagka bir ifadeyle meshurun kiraatlere girisi c¢oziimlenmeye calisildi. Meshur
kavraminin kiraatlere girisini ¢oziimledikten sonra kavramin anlam degisimlerini
belirtmek ve ‘otantik anlamini’ belirlemek gayesiyle icerigi tartigildi. ‘Semantik analiz
yontemi’ neticesinde bu kavramin ilk donemlerde kullanildigi anlam gibi mi
kullanildig1 yoksa anlam degismesine ugrayip baska anlam da mi1 kullanildig
incelenmeye calisildi. Meshur kavraminin yerine bagka kavramlar kullanildi m1 yoksa
sadece o kavram mu kullanild1 baska kavramlar kullanildi1 ise onun sebebi ve bu farkl
kullanimdan dolay1 olusan problemlerden bahsedildi. Daha sonra degerlendirme boliimii

ile arastirma sonlandirildi.



BIRINCI BOLUM

MESHUR KAVRAMININ ANLAMI VE SEMANTIK ANALIZ YONTEMI
ACISINDAN INCELENMESI

1. MESHUR’UN ANLAM ALANI

1.1. MESHUR
1.1.1. Liigatte Meshur Kavramm

S-h-r kelimesinden tiireyen meshur kelimesi Arapga kaidelere gore ismi mefuldiir. Bu

kelimenin tasidigi bazi anlamlar sunlardir:

Herhangi bir seyin anlagilmasi
Bir seyin taninmasi veya s6hret bulmasi

Bir seyin agiga ¢ikmasi

A wnp e

Bir seyin yayilmas1.?

S-h-r kokiinden tiiretilmis baska kelimeler de bulunmaktadir. Kur’an da ve
hadislerde yilin boliimleri olan “ay” manasinda kullanilmigtir. Bunun yaninda sohretin
bazi olumsuzluklarina isaret eden ifadeler disinda bu kokten tiireyen bir isme

rastlanilmaz.

Sehr kokiinden tiireyen sohret kelimesinin olumsuz anlamda da kullanildig: da
olmustur. Ibn Manzur séhret kelimesi hakkinda soyle demektedir: “Sohret bir seyin
begenilmeyen bir sekilde ortaya ¢ikmasidir, s0yle ki insanlar onu kotii olarak
tantyorlar.” Burada sohret kelimesi olumsuz manasinda kullanilmistir. Daha da belirgin
bir 6rnek vermek gerekirse Abdullah b. Omer’den gelen hadiste sohret kelimesinin
olumsuz manasinda kullanildigin1 goérmekteyiz: “Kim sohret elbisesi giyerse Allah da

ona zillet elbisesi giydirir.”5

$H. Yunus Apaydin, “Meshur” DIiA, TDV Yay., Istanbul, 2004, c. 29, s. 368; Ebii’l-Hasan
Ali b. Ismail b. Side el-Mursi, el-Muhkem ve’l-Miihitii’l- ‘Azam, c. 4, thk., Abdulhamid
Hindavi, Darii’1-Kiitiibi’l- ‘Hmiyye, baski 1, Beyrut, 2000, s.185.

* ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 4, s. 431-432.

® Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 9, s. 476; Ebu Davud, “Kitabu’l-Libas”, c. 4.
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Arapca’da “ 4iw 6% 7 deyimi bir kisinin karsisindakine ‘silah ¢ekmesine’

denir. Bu manaya gelen su hadis Hz. Peygamber’den nakledilmistir;
o) Ul e 30 U Gl

“Bize silah c¢eken bizden degildir.”6 “Burada “sehr” kelimesi kilicin sakli

oldugu kinindan ortaya ¢ikmasi, aciga ¢ikmasi anlaminda kullanilmustir.””’

Sehr kokiinden tiireyen “meshur” veya “s6hret” kelimeleri Tiirkgeye de

Arapea da ki anlamiyla gecip taninmis veya taninmak anlaminda kullanilmistir.®
1.1.2. Terminoloji De Meshur Kavram

Istilahta meshura ait net bir tanim yoktur. Bu tanimlar birbirinden farklidir
yani tim alimlerin {lizerinde ittifak ettikleri bir konu yoktur. Meshur kavramina ait

yapilan tanimlari incelemeye calisacagiz.

Genel kanaate gore meshur kavraminin kullanilmasi hadise dayandirilmaktadir.
Ama bu bilinenin tersine meshuru ilk kullananlarin fikih¢ilar oldugu sdylenmektedir.
Bu konuda “Meshura ilk tanim verenin Hanefi fakih Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin talebesi Isa b. Eban (6.221/836) oldugu sé')ylenmektedir.”9 [sa b. Eban
meshur haberi ahaddan saymistir. Ama bunun yaninda “karine ile dogrulugu anlasilan
haberler” diye bahsettigi haberleri de miitevatir haberin kisimlarindan saymistir.'
Meshuru hadiste ilk kullanan kisi ise ‘Eb0 Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-
Sicistani’ (6.275/888) dir. Kitabinda isledigi hadislerin genelinin meshur oldugunu
zikretmektedir. “Sahih, meshur ve muttasil hadislerin herkes tarafindan kabul edildigi

ve kimsenin reddetmeye cesaret edemeyecegi hadisler oldugunu séylemistir.”11

® Ebu Bekr ibn Ebi Seybe Abdullah b. ibrahim b. Osman el-Absi (6. 235/850 ), el-Kitdbu’l-Musannef
fi’l-Ehddis ve’l-Asar, c. 5, Hudud, thk.Kemal Yusuf el-Hut, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1409/2012, s. 555.
" EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi el-Basri, Kitdbii’l-‘Ayn, c. 3, thk.
Mehdi el-Mahziimi ve Ibrahim es-Samerrai, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, y.y.y., t.y., s. 400.

8 TURK DIL KURUMU, Tiirk¢e Sizliik, baski 11, Ankara, 2011.

% Ali Yargt, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, s. 38.

19 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fiisul fi ‘ilmi’l-usil, c. 1, s. 103.

1 Ebu Davud Siileyman b. Es’as b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Sicistani, Risdletu Ebi
Davud ild Ehli Mekke ve Gayruhum fi Vasfi Sunenihi, c. 1, thk. Muhammed es-Sibag, Daru’l ‘arabiyye,
Beyrut, Liibnan, s. 29.



Ifade ettigimiz gibi ilk meshur kavramini fikihcilar tarafindan kullanilmistir,
Fikih¢ilar meshuru tek anlamda kullanmamis, farkli anlamlarda kullanmislardir.
“Debtisi’ye (0.430/1039) gore meshur haber-i vahid seklinde, ortasi ve sonu ise
miitevatir seklinde olan haberdir.”*? “Pezdevi (6.493/1099) ise meshur haberi sOyle
anlatmaktadir: Meshur haber, asli (ilk ravisi/ravileri) ahad olup daha sonra yayilan ve
sahabeden sonra ikinci nesilde yalan tizerine ittifak etmeleri diigiiniilmeyen bir topluluk
tarafindan nakledilen bir haberdir.”*® Sonug olarak sunu anlayabiliriz Hanefi fakihler
meshuru “bir sahabi veya tevatiir seviyesine ulasamayan bir grup sahabi tarafindan
rivayet edilip daha sonra sahabe veya tabilin doneminde miitevatir hale gelen ve

9914

ozellikle alimler tarafindan genel kabul goren haber”"" olarak tarif etmislerdir.

Hadiste ilk meshuru kullananin Sicistdni oldugunu soylemistik. Ancak
Sicistani bunu bir terim olarak kullanmigstir. Daha sonra gelen muhaddisler gariptir ki bu
konuyla pek ilgilenmemislerdir. Bu ilgisizlikle ilgili bilgi veren kaynaklardan biri de
hadis usdlii kitabi olan Ramahurmuzi’nin (6.360/971) kitabidir. Daha sonra ki donemin
muhaddislerinden “Héakim en- Nisabiri (6.405/1015) hadis usilii konusunda yazdigi
eserinde hadisleri genel olarak 52 kisma ayirmis ve yirmi {igiincii kismi ise meshur
hadisler diye isimlendirmistir. Dikkat ¢eken husus sudur ki, muhaddis bir hadis terimi
gibi kullandigi meshuru tarif etmemis sadece Resulullah’tan (s.a.v) gelen hadislerin
bazilarmin meshur oldugunu ve bu meshurlardan birgogunun sahih hadis eserlerinde
gecmedigini sOylemistir. Miiellif daha sonra sahihlerde gecen ve ge¢cmeyen meshur
hadislere 6rnek gdstermistir. Baz1 meshurlarin sadece hadis ehli yaninda bazilarinin ise
digerleri yaninda sohret buldugunu ifade etmis ve bu gruplarin her birine uygun

hadislerden 6rnekler Vermistir.”l5

Daha sonra ki donemlerde yasamis bir diger hadis alimi de Hatib el-
Bagdadi’dir (6.463/1071). Bagdadi de meshuru terim olarak kullanmigtir. Yani ayr1 bir
tanimlama yapmamis ve Ozelliklerini belirtmemistir. Yine o donemde yasamis Ebu

Abdullah Ibn Mende (6.470/1078) de “meshurun kesin bir tarifini vermeden onun bir

2 Ebu Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debiisi, Takvimu’l Edille, Beyrut, 1421/2001, s. 211.

13 Ali b. Muhammed b. Hiiseyn Pezdevi, Usiilu’d-Din, c. 2, Kahire, 1383/1964, s. 688; Elnur Azimli,
Hadis literatiiriinde meshur hadis, yiiksek lisans tezi, s. 7.

% Ali Yargt, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, s. 46-47.

> Ebt Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014), Ma ‘rifetii
Uliimi’l-Hadis, c. 1, nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyin, Daru’l- Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1397/1977, s. 92-
93.



topluluk tarafindan rivayet olunan haber oldugunu™® séylemistir. ibn Salah
(6.643/1245) meshuru agiklarken fikih¢ilarin onu miitevatirin ¢esidi olarak gordiiklerini
sOylemistir. Hadisgilerin ise ona Ozel bir tarif yapmadiklarini ifade etmistir. Bununla
belki de hadise ait bir kavram olmamas1 seklinde baglant1 kurmustur. Ibn Salah eserinde
meshuru genel olarak “giivenilir ravilerin bastan sona kadar kopukluk olmadan rivayet
ettikleri haber™!” oldugunu belirtmistir. ibnii’l-Hacib (5.646/1248) “meshur iigten ¢ok

rivayeti olan ve tevatiir derecesine ulasmayan haberdir*® demistir.

Nevevi (6.676/1277) meshuru kisimlara ayirip Oyle incelemistir. Ona gore
meshur “dogruluklar1 ile kesin ilim ifade eden kimselerin senedin basindan sonuna
kadar ayn1 6zellikteki kisilerden ettigi rivayetlerdir.” Nevevi bu sekilde ki rivayetlerinde
neredeyse yok denecek kadar az oldugunu bildirmektedir.® Nevevi’nin bu tarifinden
hareketle onun meshuru miitevatir seviyesinde gordiigiinii soylemek miimkiindiir.
“Burhaneddin Ebu Ishak (6.732/1332) da meshur dogrulugu kesin olarak bilinen
ravilerin rivayetidir diyerek kendisinden onceki hadis ustlciilerin verdigi tanimlari

desteklemistir.”20

Ebii’l-Fida Ibn Kesir (6.774/1373) meshuru ilk defa kendine has tarif yapan
muhaddistir. O sohretin nisbi oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte de {igten fazla
rivayeti olan haberleri meshur statiisiinde degerlendirmistir. Bu tarife baktigimiz zaman
hadisciler arasinda meshuru tigten fazla rivayeti olmasi1 gerektigini sdyleyen kisi yine
Ibn Kesir’dir. ‘Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1448)’ ise meshuru “ikiden fazla simirh

sayidaki tarikleri olan haber” seklinde tarif etrnistir.”z1 “Ibn Hacer’in sarihlerinden biri

18 Ebul Fadl Zeynuddin el-iraki, Serhut-Tebsira vet-Tezkira (Elfiyetul Iraki), c. 2, thk. Abdullatif
Hamim, Darul Kitabil ilmiyye, Beyrut, 1423/2002, s. 73.

" Osman b. Abdurrahman Ebu Amr Takdyiddin ibn Salah (6. 643/1245), Me‘rifetu Ennvi’i Ulumil-
Hadis (Mukaddime ibn Salah) c. 1, thk. Nureddin Itr el-Halebi, Daru’l-Fikr, Liibnan, Daru’l-Fikri’l-
Muasir, Beyrut, 1406/1986, s. 267.

18 Zeynuddin Muhammed Abdurrauf b. Tacul-Arifin b. Ali b. Zeynelabidin el-Heddadi el-Menavi el-
Kahiri (6. 1031/1622), EI Yavikit ve’d-Diirer fi Serhi Nuhbeti Ibn Hacer, c. 1, thk. Murteda ez-Zeyn
Ahmed, Mektebetu’r-Riisd, Er-Riyad, 1419/1999, s. 271.

9 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277), Et-Takrib ve’t-Teysir li-Ma ‘rifeti
Siineni’l-Besir ve Nezir fi Usili’l Hadis, thk. Muhammed Osman el-Hast, Daru’l Kitabi’l Arabi,
1405/1985, s. 85.

20 Byrhaneddin Ebu Ishak el-Ceberi (6. 732/1332), Rusumu’t-Tehdis fi Ulumi’l-Hadis, thk. ibrahim b.
Serif el-Mili, 1421/2000, s. 79.

? Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani (6. 852/1448), Nuzhetu’n-Nazar
fi Tevdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l Eser, c. 1, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili, Metbuatu
sefir, Riyad, 1422/2001, s. 49.
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olan muhaddis Ali el-Kari (6.1014/1605) de meshur hadis i¢in ikiden fazla ravi sartini

koyarak benzer bir tanim vermektedir.”?

‘El-Cezairi (6.1338/1920)’ de bir¢ok hadis usilciileri gibi “meshur haberin her
tabakada ii¢ ravisinin olmas1 gerektigini, fakat sahabe tabakasinda ravi sayinin iigten az
olabilecegini”® sdylemektedir. Bu tanimla birlikte meshur haber ile ilgili daha belirgin
bir anlam ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Meshur haberde her tabaka da {i¢ ravinin
rivayetini sart kosarken sahabe tabakasinda bir veya iki rivayet olabilecegini
belirtmektedir. Bu tanim Hanefi fakihlerinin meshur kavramina verdigi anlamla
benzesmektedir. Onlara gore “meshur Resulullah’tan (s.a.v) rivayet olunarak sahabede
ahad olan tabiin ve etbau't-tabiin tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan rivayetlerdir.

Onlar ashi agisindan ahad, fer’i olarak ise miitevatirdir.”?*

Genel olarak ifade etmek gerekirse meshurun tanimu ile ilgili soyle diyebiliriz.
Terminolojik agidan meshur kavrami istisna hallere bakmaksizin her tabaka da ii¢ ve

licten fazla rivayeti bulunan ancak buna ragmen miitevatir derecesine ulagmayan

haberdir.
1.2. MESHUR’UN CESITLERI

Meshur haber kendi arasinda da cesitlere ayrilmaktadir. Meshuru; 1stiléhi
meshur, gayri-istilahi meshur, mutlak meshur ve nisbi meshur olarak dort béliimde

incelemek mimkindiir.
1.2.1. Istilahi Meshur

Meshur kavraminin daha 6nce 1stilahi olarak net bir anlamda ifade edilip o tarif
tizerinde alimlerin ittifak ettigi bir tanim bulunmadigindan bahsetmistik. Meshuru
tanimlamalarda bulunan alimlerden Ebii’l-Fida Ibn Kesir (6.774/1373) oldugunu

soylemistik. Ibn kesir meshur icin {igten fazla rivayeti oldugunu bildirmistir. Bununla

22 Ali b. Sultan Muhammed Ebu’l Hasan Nureddin el-Molla el-Hervi el-Kari (5. 1014/1605), Serhi
Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahdti Ehli Eser, c. 1, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Muhammed Nezzar Temim,
Beyrut, t.y., s. 192.

2 Tahir ibn Salih el- Cezairi ed-Dimeski, Tevcihii’n-Nazar ild Usili’l-Eser, c. 1, Mektebetiil Matbuatil
Islamiyye, Halep 1416/1995, s. 490.

24 Riifet ibn Fevzi Abdulmuttalib, Tevsiku’s-Siinne fil-Karnis-Sanii’l-Hicri Essesehu ve Itticahatuhu, c.
1, Mektebetul Hinaneci, Misir, s. 79.
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birlikte sohretinde nisbi oldugunu sdylemistir. Yine Ibn Kesir meshur haberlerin
miitevatir, sahih, hasen bazen de higbir asli olmayan haberler olabilecegini dile
getirrnistir.25 Bu konuda meshurun rivayetiyle ilgili verilen sayida genel mana da
alimler ikiden fazla tariki oldugunu sdylemistir. Bu alimlerden farkli olarak ibn Kesir
ravi sayisinda tigten fazla tariki olmasi gerektigini sart kogsmustur. Yine bu mevzu da el-
Cezairl (6.1338/1920) her tabakada ii¢ ravisinin olmasi gerektigini, fakat sahabe
tabakasinda ravi saymin licten az olabilecegini séylerken26 meshur haberin daha net
anlasilabilmesine imkan saglamistir. Soyle ki sahabe tabakasinda ki ravilerin giivenilir

oldugunu diisiinerek ilk donemlerde daha az tarikle gelebilmesini kabul etmislerdir.

Ebu Hafs Mahmud Ibn Ahmed en-Neimi ise 1st1lahi meshuru her tabakada iic
ve daha fazla kisi tarafindan rivayet olunan ve tevatiir derecesine ulagamayan hadisler®’

olarak tanimlamustir.

Genel mana da istilahi meshur ¢esidini istisna haller haricinde her tabakada
ravi sayisinin ii¢ ve tizeri olmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Bu ravi sayisi ile birlikte
tevatlir derecesine ulasmamis olmasi gerektigini de belirtmemiz gerekir. Istilahi
meshurlarin insanlar arasinda yayginlik kazanmis, asli olmayan haberler olmadigini

s0ylemek miimkiindiir
1.2.2. Gayri Istilahi Meshurlar

Ravi sayisinin ii¢ ve licten fazla olan haberlerin 1stilahi meshur oldugunu
belirttikten sonra ravi sayisina bakilmadan, sihhati dnemsenmeden insanlar arasinda
meshur olmus haberlerinde oldugunu sdylememiz gerekir. Bu tiir haberlere ise Gayri
Istilahi Meshurlar denilmektedir. Gayri istilahi meshurlar insanlar arasinda géhret
bulmus ancak genel mana da asli olmayan haberlerdir. Bu tiir haberler konusunda ilk
defa Ibn Kuteybe bilgi vermistir. Ibn Kuteybe “Eshabi Hadis’in zikri” kitabinda hadis
cesitlerini nasil zayif hadislerden ayrildig:1 hakkinda bilgi vermistir. Daha sonra da bu

% Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani (5. 852/1448), Nuzhetu’n-Nazar
fi Tevdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l Eser, c. 1, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili, Metbuatu
sefir, Riyad, 1422/2001, s. 49.

% Tahir ibn Salih el-Cezairi ed-Dimeski, Tevcihii’n-Nazar ild Usili’l-Eser, c. 1, Mektebetiil Matbuatil
Islamiyye, Halep 1416/1995, s. 490.

2" Ebu’l Hafs, Mahmud b. Ahmed en-Neimi, Teysiru’I-Mustalahil-Hadis, Mektebetu’l-Mearif li’n-Nesr
ve’t-Tevzi, Riyad, 1925/2004.
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konular1 6rneklendirmigtir. Kuteybe “Dediler ki, insanlar arasinda meshur olan bu

hadislerin hig bir esas1 yoktur.” diyerek bu hadislere érnek gostermistir.”®

Gayri 1stilahi meshurlar ilk déonemlerde de Miisliimanlar arasinda dolandigi
sOylenmektedir. Buna 6rnek olarak ‘Ahmed b. Hanbel (6.241/855)’in “Resulullah’tan
geldigi iddia olunan ve pazarlarda doniip-dolasan dort hadis vardir ki bunlarin higbir
asli yoktur” demesini 6rnek gosterilebilir. Bu s6z meshurun bu ¢esidinin daha dnceden

de Miisliimanlar arasinda sohret kazandigini gés‘[ermektedir.29

Meshuru Hakim en-Nisabiri iki kisma ayirmistir. Ehli-hadise gére meshur ve
herkese gore meshur.*® Nevevi ise ilk meshur hadisi iki kisma ayirirken sahih ve gayri
sahih olarak kisimlandirmistir. Ancak Nevevi daha sonra meshur hadisi ehli hadis
yaninda ve herkes yaninda sohret bulmus hadis diye Nisabiri gibi kisimlandirmistir.*
Bu tanimlardan yola ¢ikarak sahih olan meshuru 1stilahi meshurla, sahih disinda kalan

meshurlari ise gayri 1stilahi meshur ile iliskilendirebiliriz.

Daha 6nce meshur kavramini tanimlamalarini incelerken gordiik ki, meshur
tanimlamas yapilirken 1stilahi veya gayri 1stilahi diye tanimlamalar yapilmamus. ikisi
bir anlamda kullanilmistir. Bazi meshur haberlerin herkes tarafindan bilinmedigini, bir
grup tarafindan bilinirken diger grup tarafindan bilinmedigini Ibn Kesir'in ifadesinde
gormekteyiz. Ibn Kesir’in daha sonradan meshuru tarifinde iigten ¢ok rivayeti olan
haber olarak nitelendirirken buradan sunu anlayabiliyoruz: iigten fazla rivayeti olan
haber derken Ibn Kesir burada 1stildhi meshurlardan bahsetmistir. Bazi haberlerin bir
grup tarafindan bilinirken diger grup tarafindan bilinilmemesi ifadesini de gayri 1stilahi

meshur ile bagdastirmamiz miimkiindiir.

Ebu Hafs Mahmud en-Neimi meshur haberi 1stildhi ve gayri istilahi meshur
olmak kaydiyla ikiye ayirmaktadir:
“I1. Istilahl meshurlar: her tabakada ii¢ ve daha fazla kisi tarafindan rivayet

olunan ve tevatiir derecesine ulasamayan hadislerdir.

%8 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilu’l Muhtelifi’l-Hadis, s. 72-74.
% {bn Salah, Miikaddime, c. 1, s. 265.

%0 Hakim en-Nisaburi, Ma rifetu Uliimi’l-Hadis, s. 93.

31 Nevevi, Et-Takrib ve’Teysir, S. 85.
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2. Gayri 1stilahi meshurlar: giivenilirlik sartlarina bakmaksizin, dillerde sohret
bulan haberlerdir. Gayri-istilahi meshurlar asagidaki gesitlere ayrilmaktadir.

. Bir isnad1 olan meshurlar
. Cok isnadi olan meshurlar

. Hig bir isnadi olmayan meshurlar”

Inceledigimiz tanimlardan sonug¢ olarak sdyle diyebiliriz. Istilahi meshurlar
daha c¢ok alimler tarafindan bilinirken gayri 1stilahi meshurlar halk arasinda
bilinmektedir. Ve bu gayri stilahi bilinmede sihhat sartt aranmamis olup bu haber
konusunda bazen birka¢ rivayet bazen de hi¢ rivayet bulunmayabilir. Yani 1stildhi
meshurlar da sihhat sarti arandigindan genel olarak sahih olmalar1 gerekir. Lakin gayri
1st1lahi meshurlarda sihhat sart1 aranmadigindan bazilar1 sahih bazilar1 hasen veya zayif

hatta bazilar1 da uydurma haberler olabilir.
1.2.3.Nisbi Ve Mutlak Meshurlar

Meshur dort kisimda incelenmektedir. Istilahi ve gayri 1stilahi meshurlardan
bagka iki g¢esit daha meshur oldugunu, bunlarin ise mutlak meshur ve nisbi meshur33

oldugunu gérmekteyiz.

Mutlak meshur ilk rivayetinden baslayarak sohret kazanan haber cesididir.
Boyle haberler her tabakada {i¢ ve lizeri raviden rivayet edilmektedir. Nisbi meshur ise
ilk ravi tabakasinda tek olarak kalan daha sonra ki tabakalarda sohret kazanan haber
cesididir. Bakildigt zaman bu tiir haberler ilk baslarda garip haberdir. Sonra ki
zamanlarda bircok ravi tarafindan rivayet edilmesiyle ile gsohret kazandigi

goriilmektedir.

Nisbi meshurlar hakkinda Ibn Salah “Bunlar metni degil isnadi garip olan
hadislerdir. Lakin bunun aksini ise géormemekteyiz. Soyle ki, rivayetinde bir kisinin
teferriid ettigi garib bir hadis ondan diger cok sayida ravinin rivayet etmesiyle sohret

bularak garib-meshur olmaktadir. Onun isnadi ilk tarafinda gariplikle vasiflandirilsa da

%2 Ebu’l Hafs Mahmud b. Ahmed en-Neimi, T. eysiru Mustalahi’l-Hadis, Mektebetu’l Mearif lin-Nesr
ve’t-Tevzi‘, Riyad, 1425/2004, s. 30-32.
%% Halil ibrahim Molla Hatir, Ahad Hadis, Mektebetu Dari’l-Vefa, Cidde, 1407/1986, s. 22.
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daha sonraki taraflarinda sohretle vasiflandirilmaktadir. “Ameller niyetlere goredir...”

hadisini buna misal gosterebiliriz.” demistir.**

Imam Bakillani (8.403/1013) ise bu konuyu “Bu hadisi Omer (r.a) rivayet etti,
ondan Alkame, Alkame’den Muhammed b. Ibrahim, ondan Yahya b. Said el-Ensari
rivayet etmistir. Sonra ise bu hadis yayilarak Yahya b. Said el-Ensari’nin ashabindan
yedi yiiz kisi tarafindan rivayet edilmistir.” Buradan anlasiliyor ki, bir hadisin sohret
bulmasi sadece tiim tabakalarinda ii¢ kisiden rivayetle olmamaktadir. Bu konudaki
baska bir goriis ise meshur hadisin sart1 olan her tabakada en az ii¢ raviden rivayet
sahabi tabakasinda bazen istisna edilmistir. Buna ise sahabe tabakasinda sadece Hz.
Omer’den veya Hz. Enes’ten rivayet edilmis daha sonraki tabakalarda sohret bulmus

meshur hadisleri 6rnek gosterebiliriz.” diyerek ifade etmistir.®®

“Namazin anahtar1 tekbirdir’ hadisi hakkinda Ebu Nuaym el-Isfahani
“Abdurrahman b. Ukayl’in ibn Hanefiyye’den onun ise Hz. Ali’den rivayet ettigi bu
hadis meshurdur. Ancak onu sadece ibn Ukayl’in rivayetinden biliyoruz” demistir.*® Bu
hadiste de ayn1 Hz. Omer hadisinde oldugu gibi baslangicta tek raviden rivayet edilip

sonradan sohret kazanmistir. Bu tiir hadislerin nisbi meshur oldugunu séyleyebiliriz.

Son olarak alimlerin ¢ogunlugunun meshurun her tabakada en az ii¢ ve daha
fazla ravi olmasi gerektigiyle ilgili tariflerini inceledik. Ancak bunun yaninda bazi
orneklemelerin bu tanima uymayip tek ravi tarafindan rivayetini gordiik. Bu tek rivayet
durumuna bir¢ok sebep gosterilmis olsa da bazen sahabe tabakasinda istisna

olabilecegini sdyleyenler de vardir.*’
1.3. MESHURUN ANLAM ALANINA GIREN KAVRAMLAR

Bir kavramin “semantik ac¢idan anlam c¢ercevesinin c¢izilebilmesi i¢in iliskide
oldugu diger kavramlar ve digerleriyle birlikte ne anlam ifade ettigi Onem arz

etmektedir.”® O kavramn yan ve yakin anlamlariyla birlikte zidd1 da aktarildig: takdir

% ibn Salah, Uliimu’l Hadis, s. 240-244.

% Halil Ibrahim Molla Hatir, Ahad Hadis, s. 22.

% Ebu Nuaym, Hilye, c. 5, s. 372.

%" Tahir ibn Salih el-Cezairi, Tevcihii’'n-Nazar ild Usali’l-Eser, c. 1, s. 490.

% Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kur’an’a Uygulanmasina Dair, Tarihten Giiniinmiize
Kurén Ilmleri ve Tefsir Usulii, 1lim Yayma Vakfi Kuran ve Tefsir Akademisi Yayinlari, Ankara 2009, s.
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de anlam cergevesi daha net olacak, anlagilabilme hususunda daha da kolaylasacaktir.

Binaenaleyh meshur kavraminin anlamini tahlil etmeye ¢alisacagiz.
1.3.1.Meshura Yakin Anlamh Kavramlar

Haberin dogrulugu/yanlishgi, sohreti, sihhati konusunda tim ilimleri
inceledigimizde farkli zamanlarda farkli isimler vermislerdir. Bazi alimler kullandiklart
kavramin inceliklerine dikkat etmis bazilar ise dikkat etmemistir. Bu sebeple gelecekte
olabilecek olan anlam kargasasini fark edememislerdir. Bu g¢alisma ile amacimiz bu
kavramin diger kavramlarla ortak/farkli yonlerini ele alarak ileride bu kavramin

kullaniliginda bu farklara dikkat edilerek kullanilmasini saglamaktir.

Meshurun ¢esitli anlamlarini zikrettik daha 6nce bu anlamlara gére meshuru
rivayeti en az iic ve licten fazla ama tevatiir derecesine ulasmayan haber olarak
nitelendirmistik. “Hanefiler disindaki cumhur, miitevatir seviyesine ulasmayan haberleri
ahad olarak isimlendirmis, miitevatir ve ahad seklindeki ikili taksimi benimsemistir.
Hanefiler ise miitevatir, meshur ve haber-i vahid seklinde t¢lii taksimi olusturmuslardir.
Ikili bolinme daha ziyade sened bakimindan, iiglii taksim ise mana/metin

5939

acisindandir.”” Konu ile alakali olarak bu tasniflerden istifade edilecektir. Ancak

bunlardan ayr1 bir tasnif ile konu ele almaya c¢alisilacaktir.
1.3.1.1.  Miitevatir

Miitevatir kavrami1 meshur kavramina en yakin kavramlardan biridir.

Miitevatir kavraminin liigat manalarini inceledigimizde, miitevatir<s kokiinden

364; Hasan Yilmaz, Kur’an’t Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 22, Erzurum 2004, s. 232 vd.;
Hasan Yilmaz, Modern Dénem Kur’dn Yorumunda Dilbilimsel ve Semantik Yonelis, Kafkas
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, Kars 2017, (ss. 14-30), s. 15 vd.; Tuncay imamoglu,
Musd Kazim Efendi’nin Felsefi Goriisleri, Erzurumlu Seyhulislam Miisa Kazim Efendi Sempozyumu
Erzurum 2013, (ss. 235-253), s. 238 vd.; Tuncay Iimamoglu, Din ve Moden Diisiince Uzerine,
Muhafazakar Diisiince, Y1l: 7, Sayi: 27, 2011, (ss. 153-166), s. 161; Nihat Demirkol, Nezr Kavrami
Uzerine Semantik Acidan Bazi Degerlendirmeler, Uluslararasi Din ve Dil Sempozyumu Bildiri Kitab,
Igdir 2018, (ss. 195-204)

% Ebu’l-Meali imamii’l-Harameyn Riikneddin Ciiveyni, el-Burhan fi usilii’l-fikh (thk. Abdiilaziz ed-
Dib), 1. bs., Katar 1399, s. 566-583; Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, el-Mahsul fi
ilmi usali’lfikh (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1992, c. 4, s. 226;
Ebu’l-Usr Fahriilislam Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Pezdevi, Kenzii’l-viisil: usilii’l-Pevdevi
(Abdiilaziz Buhari’nin Kegfii’[-esrar’1 ile birlikte), Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1997, c. 2, s. 522, 534;
Ebu Bekr Aldaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebu Ahmed Semerkandi, Mizdnii’lusiil fi Netdici’l-ukiil fi
usuli’l-fikh (thk. Abdiilmelik Abdurrahman es- Sa’di), Mekke 1987, c. 2, s. 614.
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tiremis olan kelime liigatte, “yalniz, ferd, ¢ift olmayan, tek manasina geldigi

gibi, kin ve intikam veya katil sebebiyle meydana gelen zuliim, daga ulasan yol

ve burun delikleri arasindaki perde”40

5941

veya “aralarinda bosluk olmas1 sartiyla pes
pese gelen sey”"" veya “araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin
devam etmek, birbiri ardinca gelmek” ** gibi anlamlara gelmektedir. Yine
miitevatir Kuran-i Kerim’de art arda gelmek anlaminda kullanilmistir, “sonra onlara art
arda peygamberlerimizi gonderdik™ ayetinde <t kelimesi ‘fasilalarla gelme’

anlamindadir.*

Miitevatirin terim anlamima gelince ise: “biitiin tabakalarinda yalan iizere

birlesmeleri normal halde miimkiin olmayan sayida kisiler tarafindan rivayet edilen ve

5945

gérme, isitme gibi duyulara konu olan (algilanabilir) haber”™ veya “yalan iizerinde

kasitl veya kasitsiz ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir kalabaligin, yine

kendileri gibi bir kalabaliktan rivayet ettigi haber*°

veya “Bizatihi haber verenden
sema yoluyla alindig1 gibi, normalde yalan iizere birlesmeleri imkansiz olan topluluk
tarafindan, hicbir siiphe olmaksizin muttasil olarak inkitaya ugramadan aktarilan

haber”*’ seklinde tanimlandirmalar yapilmustir.

0 e]-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tezhibu’l-Luga, (Thk. Ya’kub Abdii’n-nebi), 1964, c.
14, s. 275; Tbn Manzur, Lisénii’l- Arab, c. 5, s. 273; Ibnu’l-Esir, Mecduddin Miibarek b. Muhammed,
en- ihdye fi Garibi’l-Hadis, Kahire tsz., c. 5, s. 147-148; Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, istanbul 1304,
C. 2, . 732; ez-Zebidi, Ebu’l-Feyz, Tacu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis, (1-40), Misir 1306, c. 14, s. 335-
346.

“er-Ragib, el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l Kur’dn, (Thk. Muhammed Halil Aytani) Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 2001, s. 511; ez-Zerkesi, Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, (Thk.
Muhammed Muhammed Temir), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2000, c. 3, s. 296; ibn Manzur,
Lisdnii’l-Arab, ¢. 5, s. 273-278; el-Cevheri, es-Sthah Tdcii’l-Liiga ve Sihdhu’l-Arabiyye, c. 2, s. 843; ez-
Zebidi, Tacu’l-Ariis, c. 14, s. 335-346.

42 Hiseyn Hansu , Miitevatir Haber, VVan, 2008, s. 89.

* Mu’minun 22/44.

* ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 7, s. 135; ibn Hacer Askalani, Hadis Istlahlar: Hakkinda Nuhbetu’l
Fiker Serhi (Cev. Talat Kogyigit), Ankara 1971, s. 22; ez-Zebidi, Tdcu’l-Aris, C. 14, s. 335-346.

** Tahir b. Salih, Tevcihun-Nazar ild Usili’l Eser, c. 1, s. 108.

* Tahanevi, Zafer Ahmet, Yeni Usal-i Hadis, (Trc. Ibrahim Canan), izmir 1982, s. 35; Subhi es-Salih,
Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, (Trc. Yasar Kandemir), Ankara 1986, s. 120-128; Siimeyra Talu,
Hadislerin Akaiddeki Yeri, (Yiiksek Lisans Tezi), izmir 2006, s. 12; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 345;
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar Sozliigii, istanbul 1987, s. 120; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 306.

" Debusi, Takvim, s. 207.
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Kaynaklarda belirtildigine goére bu haberin tanimimi ilk Cahiz (6.256/869)
yapmlstlr.48 Cahiz’a gore bircok kisinin rivayeti olan haberin yalan/yanlis olma ihtimali
yoktur. Onun goriisiine gére “bircok kimsenin ayni zamanda, ayni manada ve yalan
haber lizerinde birlesmeleri imkansizdir.”*® Fakat miitevatir kavraminin tanimini ilk kez
yapan kisi Cahiz’a gore Mutezile mezhebinin kurucusu da olan Vasil b. Ata
(6.131/748)’dir.>® Nitekim o “... kelam ve fikih alimlerinin kullandig1 usul kurallarini
ilk tespit eden kisi Vasil b. Ata’dir...” diye belirtmektedir.”> Vasil miitevatiri terim
anlamiyla kullanmamistir. O bu kavrami hiiccet olabilecek bir haber olarak ele
almistir.> Kadi Abdulcebbar ise Vasil’m miitevatiri “Onceden anlasma, haberlesme
veya bunlarin disinda bir iletisim vasitast olmadan, iizerinde ittifak edilmis haber.”
olarak tarif ettigini sé')ylemistir.S3 Tariften ¢ikarim yapildigin da bu tarif ile miitevatir
haberin ayn1 kapsamda oldugu goriilmektedir. Ebu Hanife’nin (6.150), kiraatlerin ‘eda’
cihetinden olan taraflarinin miitevatir olmadigini sdylemistir. Bundan dolay1r Kasimi
miitevatiri ilk kullananlardan birinin de Ebu Hanife oldugunu soylemistir. Ancak
Kasimi bu kullanimi Ebu Hanife’nin “meshur, yaygin” anlaminda kullandigini,
miitevatirin terim anlamuyla kullanmadigini belirtmektedir.>* Bu tanimlart inceledikten
sonra bir haberin miitevatir olmasi i¢in su sartlar1 tagimasi gerektigini gormekteyiz:

a) “Miitevatir haber kalabalik bir cemaat tarafindan nakledilmelidir.

b) Bu haberi nakleden kalabaligin yalan {izerinde kasitli veya kasitsiz ittifak
etmesi miimkiin olmamalidir.

¢) Bu kalabaligin sayisinda, herhangi bir nesilde, azalma olmamalidir. Fakat
kalabaligin artis1 haberin dogrulugunu teyit eder.

d) Haber, menseinde onu nakledenlerin “gdrme” ve “isitme” fiillerine istinad

eden cinsten olmalidir.”*®

“8 el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Osmaniyye, (Nsr. Abdiisselam Muhammed Harun), Daru’l-Hilal,
Kahire 1955, s. 50; Serkan Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usiilii’nde Siinnet Anlayisi, (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul 2006, s. 48; Ayhan Tekines, Bilgi Kaynag Olarak Hadis, izmir 2005, s. 38.

* Cahiz, Kitabu’l-Hucce, c. 3, s. 237.

%0 el-Askerd, Evdil, c. 1, s. 395.

5! Cahiz, Kitabu’l-Hucce, c. 3, s. 238 vd.; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, 2. bsk., Otto Yaynlari,
Ankara 2012, s. 115.

52 Hansu, Miitevitir Haber, s. 71.

5% Kadi, Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlu’l-I’tizdl ve Tabakétu’l-Mu’tezile, (Nsr. Fuad
Seyyid), 2.bs., Daru’t-Tunusiye, Tunus 1986, s. 234.

* Kasimi, s. 257 vd.

> Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 346.
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Meshur ile birbirine en ¢ok karistirilan kavramlardan biridir miitevatir. Daha
once de belirttigimiz gibi meshur kelimesinin 1stildhi manasinda net bir goriis birligi
yoktur. Miitevatir haberler birgok kisi tarafindan bilindiginden yayginlik kazanmis
sOhret bulmus haberlerdir. Aslinda tarifleri a¢isindan baktigimizda miitevatir ile
meshurun birbirine karigmamast gerekir. Ciinkii daha once meshurun belirttigimiz
tariflerinde iic veya daha fazla rivayete sahip olup tevatiir derecesine ulasmayan haber
oldugundan ifade etmistik. Ancak miitevatirlerin asgari olarak ravi sayisinin
belirtilmemesiyle beraber meshurun da azami bir ravi sayisinin belirtilmemesi miitevatir
ile meshurun birbirine karistirilmasma sebep olmaktadir. Bundan dolayr meshur ile
mitevatirin Ortiismesi s6z konusudur. Bu konuda su s6zii 6rnek vermemiz yerinde
olacaktir: “Sohret nisbi bir istir. Bazen ehli hadis yaninda meshur veya miitevatir olan
bir haber baskalarmin yaninda hi¢ bilinmez. Bazen meshur miitevatir veya miistefiz
olarak isimlendirilir. Meshur bazen sahih olmakla birlikte bazen de halk arasinda

meshur oldugu halde hig bir ash olmaz, mevzu olur.”

Miitevatir haberin taniminda ‘“yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan
sayida kisiler” ifadesiyle ne kadar kisi belirtildigi konusunda ihtilaf vardir. Bu konuda
4,5,7, 10, 12 olabilecegini belirten alimler oldugu gibi bu say1y1 daha da {ist kisimlarda
20, 40, 50, 70 vs. oldugunu sdyleyen alimler de olmustur. Cagimiz hadis hocalarindan
Hayri Kirbasoglu tarafindan bu konu elestirilip bu sayida ravilerin yalan {izere
birlesmelerinin miimkiin olabilecegi ifade edilmistir. “Yalan {lizere birlesememe
konusundaki ravi sayilarmin ¢ok daha yiiksek 1400-1500 gibi rakamlarin ciddiye
alinmasi gerekmektedir. Ama bu konuda kesin bir say1 sdylemenin miimkiin olmadigini
soylemek en dogrusudur. Fakat bu asla 4, 5, 7 vb. az sayidaki ravilerin rivayetinin

»>" Bundan baska miiellif muhaddisler

miitevatir olabilecegi anlamina da gelmez.
tarafindan miitevatir olarak kabul edilen bir¢ok hadisin sonradan yayginlastigini buna
gore de onlarin miitevatir degil “meshur” veya “miistefiz” olabilecegini ifade etmistir.”
Bazi miitevatir olarak kabul edilen haberlerin miitevatir olmadigi, bunun yaninda da
fikh1 ve itikadi mezheplerin bu konuda ihtilaf icinde oldugunu gérmekteyiz. Ornegin:

“riikliya giderken ve riikQidan kalkarken ellerin kaldirilacagi ve avret yerine dokunanin

*° Ibn Kesir, Ihtisaru uliomil hadis, c. 1, s. 165.
" Mehmet Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara, 1999, s. 99.
% Kirbasoglu, s. 104.
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abdest almasi gerektigi konusundaki hadisleri, birakin miitevatir olmayi, Hanefiler

tarafindan delil olarak dahi kabul edilmemistir.”®

Hanefi usilciiler meshuru ahadin {izerinde miitevatire yakin olarak
kullanmiglardir. Hadisgiler meshuru daha ¢ok rdvi ve rivayet sayisi ile
degerlendirmistir. Hanefi fakihler ise meshuru ifade ettigi bilgi ile degerlendirmeye tabi
tutmuslardir. “Hanefiler meshuru miitevatir ve ahad kisimlarindan biri gibi ifade ederek
bu sekilde tarif etmislerdir: Meshur birinci asirda d4had haber idi sonra ise ikinci ve

{iciincii asirda rivayetlerinin cogalmast ile tevatiir derecesine ulagtr.”®

Hanefi fikih¢ilarina gére meshur 6nceden ahad olan haberin yayginlagmasi ile
tevatiir derecesine ulagsmasidir. Bundan hareketle Hanefi fikihgilarina gore her meshur
haber miitevatir derecesine ulagsmis haberdir. Hadisgilere gore ise miitevatir haberler
meshur haber kriterlerini de tasimaktadir. Bu haberlerde daha fazla ravi tarafindan
rivayet edilmekle birlikte sohret de bulmustur. Bu sebeple her miitevatir meshurdur

fakat her meshur miitevatir degildir.61

Hig¢ gercekligi olmayan bir haber yayginlasip meshur olabilir lakin miitevatir
olamaz. Bunu daha net ifade etmek ve anlamak i¢in “Buhari” ve “Miislim”in ihtilafsiz
naklettigi hadisi zikredelim. ibn Abbas Hz. Omer’den Resulullah’m bir ay siirede

kadinlarini terk ettigi kissasini rivayet ediyor:

“Omer (r.a) dedi: ben ve Ensar’dan olan komsum Beni Umeyye b. Zeyd ndbetlese
Resulullah’in yanmna gidiyorduk. Bir giin o gidiyordu bir giin ben. Daha sonra
duyduklarimizi birbirimize soyliiyorduk. Arkadasim kendi nobetindeki giinde gitti ve
yats1 vakti donerek kapimi siddetle vurdu ve beni sordu: O burada mi1? Korkarak disari
ciktim. Dedi ki, ¢ok biiyiik bir ig oldu. Ben ne oldugunu sordum. O, Resulullah’in
kadinlarin1 bosadigini sdéyledi ve Hafsa’nin perisan durumda oldugunu haber verdi. Cok

kot oldum, sanki bunun olacagini zannediyordum. Elbiselerimi toparlayarak gittim.

5 Kirbasoglu, s. 105.

% Amir b. Hasan Sabri, Hucciyyetul-Haberi’l Ahad fi’l Akdid vel Ahkam, c. 1, Mu’cemul-Melik Fehd
litabaatil Mushafil Serif bil-Medinetil Munevvere, s. 8.

%! fbn Hacer el-Askalani, Nuzhetun-Nazar fi Tevdihi Nuhbeti’l Fiker fi Mustalahil Ehli’l-Eser, c. 1, s.
183; Tahir b. Saleh es-Semuni, Tevcihun-Nazar ild Usili’l Eser, c. 1, s. 112,
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Sabah namazini Resulullah’la (s.a.v) beraber kildim. O ayrilarak kendi odasina gitti.
Ben ise Hafsa’nin yanima gittim, o agliyordu. “Neden agliyorsun? Resulullah’tan
ayrildiniz m1?” dedim. “Bilmiyorum Resulullah kendi hiicresindedir” dedi. Ciktim ve
minberin yanina geldim. Onun etrafinda aglayan bir grub insan vardi. Gordiiklerim beni
zorladi ve Resulullah’in yanina girdim. O kum hasirin iizerinde yatiyordu. Altinda yatak
bile yoktu ve bir tarafinda kumlarin izi kalmisti. Lif ile doldurulmus yastiga yaslandi.
Onu selamladim ve ayakta sordum. “Kadinlarin1 bosadin mi?” bakiglarin1 bana taraf
kaldird1 ve “hayir” dedi.” Buhari buraya kadar rivayet ediyor Miislim ise sonrasini da
rivayet etmektedir. “Resulullah’a kadinlarin1 bosadin mi1? —diye sordum o da “hayir”
dedi. Ben dedim: “Ya Resulullah (s.a.v) mescide girdim ve orada bulunan Miisliimanlar
da “Resulullah (s.a.v) karilarin1 bosadi” soylediler. Gidip bosanmadiginizi onlara haber
vereyim mi? “Tamam nasil istersen” dedi. Ben mescidin kapisina gittim ve yiiksek sesle

sOyle soyledim. “Resulullah (s.a.v) kadinlarint bosamadi.”

Bu hadise iizerine su ayet nazil olmustur: “Kendilerine giivenlik (baris) veya
korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve
iclerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan onu degerlendirip sonug
(hiikiim) c¢ikarabilecek nitelikte olanlari onu anlayip bilirlerdi.”® Sonucta ben bu isi

arastirarak hakikati ortaya ¢ikarmis oldum.®®

Hadisten anlasilacag: gibi Beni Umeyye b. Zeydin Hz. Omer’e dedikleri daha
sonra Hz. Omer’in mescitte bulunan sahabeden duyduklar1 birer haber bildirmektedir. O
mescitte bulunanlarin hepsi Hz. Peygamber’in hanimlarin1 bosadigini sdyliiyorlardi.
Ancak bu dogru bir haber degildi. Bu haberin asl yoktur. Hz. Peygamber bir ay siirece
kadinlarini evlerinde birakarak inzivaya g¢ekilmis ve insanlar bununla Hz. Peygamber
kadinlarin1 bosadi zannina kapilmislardi. Tevatiir sayisindaki kalabalik tarafindan
birbirine aktarilsa bile bu haber gercekligi olmayan yalan bir dedikodudur. Ciinkii, Hz.

Omer Resulullah’a (s.a.v) bu soruyu sordugunda “hayir” demistir.®*

62 Nisa suresi, 4/83.
8 Buhari, “Mezdalim”, 26; Miislim, “Talak?”, 5.
% Halil ibrahim Molla Hatir, Ahad Hadis, s. 46.
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Bu konuda Ibn Hacer sunu sdylemistir: “Bu hadisten soyle bir sonug
cikmaktadir ki, tevatiir icin duyma ve gérme gibi hisslerle algilanabilen, esas1 bilinen ve
isnadl1 bir nakil olmak sarttir. Nereden baslandig1 bilinmeyen, zanna dayanan bir haber
ne kadar yaygin olsa ve biiyiik kalabaliklar tarafindan rivayet edilse de o miitevatir

olamaz.”®®

Iste tam bu konuda meshur ile miitevatir arasinda ki fark ortaya ¢ikmaktadir.
Bu fark tagidigi bilgi degeridir. Miitevatir yakini bilgi ifade ederken meshur zan da ifade
edebilir. Bundan dolayr meshurun derecesi ne kadar artarsa artsin miitevatir derecesine
gelemez. Hatta fikihg¢ilarin sdyledigi gibi ikinci ve lgiincli asirda tevatiir derecesine
ulasan ahad haber i¢in nisbi miitevatir s6zii kullanilsa da o hi¢bir zaman mutlak

miitevatir olamaz.%®

1.3.1.2. Miistefiz

Miistefiz sozii liigatte feyz kokiinden tiireyerek “tasmak, kabarmak™ anlamina
ve Arapcadaki “faza’l ma’u feyzan” tabirinden alinmis ve bir testiden ddkiilen suyun
yayilarak akmasi®” anlamina gelmektedir. Fikihgilara gore ise: “bir asildan yaygmhk
kazanan haberdir.”®® Ebu ishak el-isferdyini (6.418/1027) miistefiz kavramini kullanan
ilk kisidir. Ona goére miistefiz haberde ittifak edilen fakat miitevatir derecesine
ulagmayan ahad ile miitevatir arasinda bir kavramdir.® Bagdadi bu konuda soyle
sOylemistir: “Boyle bir haber ilmi ve ameli gerektirmesi yoniinden miitevatir haber
gibidir. Kendisinden kaynaklanan bilginin zaruri bilgi olmamasi dolayisiyla da
miitevatir haberden ayrllmaktadlr.”70 Miistefiz 1stilahi olarak “Senedinin basindan
sonuna kadar hicbir tabakada ravi adedi ii¢ kisiden asagi diismeyen bununla beraber
miitevatir derecesine de ulasmayan hadis”"* diye tarif edilmistir. “Genel kanaate gore

ise ‘miistefiz’, haber-i vahidlerin kisimlarindandir.”"

® ibn Hacer, Fethu’l Bari, c. 1, s. 182.

% Tahir b. Salih b. es-Semuni, Tevcihun-Nazar ild Usali’l Eser, c. 1,s. 116.

o7 Hansu, Miitevitir Haber, s. 133;

68 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, c. 3, s. 312,

% Ebu Me’ali el-Cuveyni (6. 478/1085), El-Burhan fi-Usulil Fikh, c. 1, s. 378.

"% Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 26; Harman, s. 76.

™t Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Timas Yaynlari, Istanbul, 1987, s. 117.
2 Kogkuzu, s. 86.
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Bagdadi’ye gore miistefiz dorde ayrilir:
1.  Mucizenin, dogruluguna delalet ettigi haber,
2.  Mucize sahibinin, dogrulugundan haber verdigi kimselerin haberi,
3. Ilk etapta sika bir toplulugun rivayet ettigi ancak tevatiir seviyesine ¢ikamamis,
sonraki asirda tevatiir derecesine ulagan haber,
4. Ummetin kendisiyle hiikiim vermede icma ettikleri, her asirda ser’i hiikiimlerle

ilgili olan 4had haberler.”"

Meshur ile birbirine karistirillan kavramlardan biri de miistefizdir. Bazi
hadisgiler meshuru “ikiden fazla siirl sayida tarikleri olan, fakat miitevatir derecesine
ulagsmayan haber” olarak tarif ederken, fikihgilar ise bunu miistefiz diye
isimlendirmislerdir. Yani hadisgilerin meshur diye tabir ettigini fikih¢ilar miistefiz diye

tabir ederler.”

Miistefiz ile meshurun benzedigini, birbirine karistirildigini ifade ettik. Bazi
farklar1 oldugunu son donem hadis hocalarindan Hiiseyin Hansu su sekilde ifade
etmektedir: “Bazi1 hadiscilere ve fikihgilara gore miistefiz, basinda ve sonunda sayilari
ayni olan raviler tarafindan rivayet edilmis bir hadis, birkag¢ asir sonra yine bu kadar ravi
tarafindan rivayet edilmis olursa, bu hadise miistefiz denir. Fakat baslangicta bir kag
sahabi tarafindan rivayet edildikten sonra turuku giderek ¢ogalan hadis meshurdur.””
Bu mevzu da meshurun tamimimi yaptiktan sonra Ibn Hacer el-Askalani de sdyle
soylemektedir: “Bu fukahadan bir grubunun reyine gére miistefizdir ve “faza’l- ma’u
yefizu fayzan” ibaresinden tiireyerek genis yayildigt i¢in bu  sekilde
isimlendirilmistir.”76 Bazi alimlere gore miistefiz ve meshurun nitelik bakimindan farkl
oldugunu, miistefizin ravi sayisina bakmadan kabul edildigini sdylemislerdir. Meshurun
ilk donemlerden bu yana birden ¢ok ravi tarafindan rivayet sarti olmadigi, miistefizin ise
bastan itibaren birden fazla ravi tarafindan rivayet sart1 oldugu i¢in meshur miistefizden
daha genel anlam ifade eder. Bundan baska da yine ‘meshur: iki veya daha fazla raviden

rivayet’ edilen haberken, miistefiz {i¢ ve daha fazla raviden rivayet edilir. Bu goriisii

73 Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 28, 268 vd; Harman, s. 76.

i Hiiseyn Hansu , Miitevatir Haber, s. 133.

® Hansu , Miitevatir Haber, s. 135.

"® fbn Hacer el-Askalani, Nuzhetun-Nazar fi Tevdihi Nuhbeti’l Fiker fi Mustalahil Ehli’l-Eser, c. 1, s.
49,
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kabul eden alimlere gore “her miistefiz meshurdur fakat her meshur bir miistefiz
degildir.”"’

Genel anlamda meshurda oldugu gibi miistefizde de alimlerin farkli anlamlar
yiikledigini, bunun neticesinde de farkli kullanimlar oldugunu goriiyoruz. Bundan
hareketle bu iki terimi birbirinden ayiran net c¢izgilerin olmadigini, bazi alimlerin
meshur ile miistefizin anlam tarifini yaparken ayni tanimi kullandigini, bazilarinin ise
bu iki terimi tarif ederken benzer taraflarinin oldugu gibi farkliliklarini1 da ifade etmeye

calistiklarin1 gérmekteyiz.

1.3.1.3.  Sahih

Sahih kavramina baktigimiz zaman bir hadisin ya da haberin dogruluguna
isaret ettigini gérmekteyiz.”® Bunun 1s1ginda baktigimiz zaman meshurun da haberin

dogrulugunu ifade etmeye yarayan kavramlardan biri oldugunu gérmekteyiz.

Cahiz’a gore sahih: “isnadi giivenilir, zayif bir asla dayanmayan, celiski ve
zayiflik belirtileri tasimayan habere denir.””® Sahih haber de o haberi rivayet edenler
arastirilir. Ona gore; “diisiinen, arastiran, karsilastiran, 6l¢cen kimse hakka daha yakin ve

delili daha giiclii kimsedir.”®°

Giiniimiize ulasan ve en meshur olan sahih tanimim yapan kisi Ibn Salah’tir,
Ibn Salah sahih haber/hadis igin soyle demistir: “adalet ve zapt sahibi bir kimsenin,
isnadin sonuna kadar adalet ve zapt sahibi kimselerden muttasil bir senetle sazz ve
illetten ari olarak naklettigi haberdir.”® Hansu ise sahih hadisin tanimimnin daha éncelere
el-Himeydi’ye (6.219) kadar dayandigini ifade etmis, bununla birlikte de isnadin
muttasil olmasina 6nem atfetmistir. Sahih kavraminin senet baz alinarak kullanilan bir
ifade oldugunu belirtmis ve bu ifade sonraki donemlerde de boyle kullanildigini ifade

etmistir.82 Bazilar1 haberi vahidin miitevatirin disinda gérmiislerdir. Yine onlar sahihi

" Tahir b. Saleh es-Semuni, Tevcihun-Nazar ild Usili’l Eser, c. 1, s. 112.

78 Hansu, Miitevitir Haber, s. 140.

¥ Cahuz, Risdletu’l-Usmdniyye, s. 142-143. Bayraktutan s. 49

8 Cahiz, s. 149; Akyiiz, s. 116.

8 ibn Salah, Ebu Amr Osman, Uliimu’l-Hadis, (Thk. Nurettin Itr), Dari’I-fikr, Beyrut 1998, s. 11-12;
Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 8. bsk., Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 1985, c. 1, s. 200; Suyuti, Tedribu’r-Ravi, c. 1, s. 53.

82 Hansu, Miitevitir Haber, s. 141; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, s. 118.
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ise haberi vahidin bir alt dali olarak da gdrmiislerdir.®® “Haber-i vahid eger; “dininde
giivenilir, zapt1 tam, kesiksiz bir senetle hadisi nakleden raviler tarafindan, illetsiz ve

sazz Olmayarak nakledilmisse buna, li zatihi sahih denmistir.”84

Sahih haberi inceledigimizde dhad haberin bir alt dali olarak gorenler oldugu
gibi ahad haberden ayri bir kavram olarak nitelendirenlerde olmustur. Bunun yaninda
sahih haber ile meshur haberin birbirlerinin yerine kullanildig1 miisahede edilmistir. Bu
haberlerin ortak noktalarma baktigimiz zaman ikisi de haberin dogru olup olmadigini
belirtmeye c¢alismaktadir. Yine bakildiginda iki haberde kesin bilgi degil nazari bilgi
ifade edebilir.

1.3.2. Meshurun Ziddi Olarak Kullamilan Kavramlar

Bir seyin net olarak anlasilabilmesi i¢in zidd1 da bilinmesi gerekir. Meshurun
anlam c¢ergevesinde yakin anlamlarini isledik. Simdiden anlam gercevesinin daha net
olabilmesi zit anlamlarin1 vermeye ve bu kavramlar1 agiklamaya c¢alisacagiz. Meshur

kavraminin zidd1 olarak ahad, aziz ve garip olarak detaylandirmaya ¢alisacagiz.

1.3.2.1. Ahad

Haber-i vahid olarak da bilinen dhad haberin ilk dénemlerde ki anlam alani ile
daha sonra ki donemlerde yapilan anlam alanini incelemeye ve bu ahad haber ile

meshur haberin iligkisini incelemeye calisacagiz.

Ik donemlerde “miitevatir haberin zidd1 olarak, itimada sayan ashaptan

»85 olarak

bir¢oklar: tarafindan degil, yalniz bir tek kimse tarafindan nakledilen haberler
tarif edilmistir. Ebu Hanife ve 6grencileri ahad haberi “tek kisinin rivayet ettigi haber”
diye nitelendirmislerdir. imam Safii ise “haberu’l-hassa” ifadesini ahad ile ayn1 anlamda
kullanmistir. Ama bu kullanimi yaparken tevatiir derecesine ulasamayan veya meshur

olmayan haber olarak degil de sadece tek kisinin bildirdigi haber diye kullanmustir.2®

8 Suyuti, Tedribu’r-Ravi, c. 1, s. 368.

8 Suyuti, Tedribu’r-Ravi, c. 1, s. 12; Kogkuzu, s. 80.

% Mustafa Erturk, “Haber-i Vihid” Maddesi, Diyanet islam Ansiklopedisi, isam Yaymlari, istanbul
1988, c. 14, s. 349; Tuglu, s. 94; Wensinck, A.J., “Haber-i Vihid” Maddesi, islam Ansiklopedisi, Isam
Yayinlari, Istanbul 1988, c. 1, s. 155.

8 Safii, el-Umm, c. 9, s. 15; Safii, er-Risdle, s. 234,235.

25



Sonraki donemler de ise haberi vahid bagka anlamlarla karsimiza ¢ikmaktadir:
“bir veya daha fazla kisi tarafindan nakledilen fakat miitevatir veya meshur seviyesine

5987

ulasamayan haber”" olarak belirtilmistir. Yani ister ravi sayisi bir olsun ister daha fazla

olsun, ka¢ oldugunu 6nemli g:{t')riilmemistir.88 Sem‘ani ahad haberi: “Bir kisi veya yalan

89 olarak tarif

tizere birlesmeleri miimkiin olan az sayida kisinin rivayet ettigi haber
ederken Sirazi ise: “Tevatiir sirimn altma diisen haber”® diye tarif etmistir. Ancak
Sirazi tevatiirlin altina diismesi sartin1 tevatlir i¢in ortaya konulan sartlardan birinin
olmamasini sart kogmustur.” Debiisi haberi vahid ile garip haberi ayni kullanmustir. Bu
garip haberi de kendi iginde ikiye ayirmistir.

a. Makbul garib haber: Baskin kanaat bilgisidir.

b. Miinker garib haber: Zanni bilgi ifade eder.*?

Hadisciler haberi vahid i¢in tabakalardan herhangi birinde ravi sayisinin teke
diistiigli ve miitevatir sartt kazanamayan hadis demislerdir. Bunu da sahih ahad diye
isimlendirmislerdir. Buna gore “adalet ve zabt ile muttasil olup bir senedi bulunmasi,
stiziz ve illetinin bulunmamasi gibi birtakim 6zellikler tasiyarak Hz. Peygamber’den
bize intikal ettigini bilmeye yarayan vasiflar1 tasiyan haberlere hadis ilminde ‘sahih

4had haber’ ad1 verilmigtir.”%

Ibn Hazm ise ahad haberi: “Adil bir ravinin yine kendisi gibi adil bir rAviden
rivayet ettigi haber” diye nitelendirmistir. Ona gore “haberin rivayetinin herhangi bir
asamasinda ravi sayisinin bire diigmesi o haberin ahad olmasi i¢in yeterlidir. Ravileri
sika kisilerden olusan haberin makbul oldugunu sdylemis ve bu sekilde rivayet edilen

haberlerin ilim ve ameli gerektirdigini séjylemistir.”94

8 Suyuti, Tedribu’r-Ravi, s. 368; bkz. Ahmed Mahmud Abdulvehhab es-Sinkiti, Haberu’l-vihid ve
Hiiciyyetuhu, el-Camiatu’l-islamiyye, Medine 2002; Suheyr Resad, Haberu’l-Vihid fi’s-Siinneti ve
Eseruhii fi Fikhi’l-Islimi, Daru’s-Suruk, Kahire t.y.; Pezdevi, c. 2, s. 270; Erkmen, s. 60; ismail Hakki
Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara 1989, s. 147.

8 Curcani, Ta’rifét, s. 66; Tuglu, s. 95, Erturk, s. 349.

8 Sem’ani, Kavin’, c. 1, s. 273.

% es-Sirazi, el-Liima’, s. 73; Erkmen, s. 94.

% es-Sirazi, el-Liima’, s. 73.

% Murteza Bedir, s. 157.

% Muhammed Itr, Sahih Ahdd Hadisin Itikatta Delil Olmast, “Sunnetin Dindeki Yeri” Tartismali Dini
Toplantilar Dizisi 25, Ensar Nesriyat, Istanbul 1998, s. 204, 205; Bayraktutan s. 62.

% ibn Hazm, Ihkam fi Usuli’l-Ahkam, c. 1, s. 108; Guner, s. 21, 22.
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Mutezile mezhebi dhad haberi tek basina delil olarak kabul etmemistir. Ciinki
haberi vahidin siibutunu problemli gérmiislerdir. Amr b. Ubeyd (6.144), “bilgi kaynagi
olarak akla ve miitevatir habere itibar etmis, haber-i vahitler siibut acisindan problemli
ve akla da uygun degilse tamamen reddetmistir.”®® Bakillani (6.403) ise, haber-i

vahitlerin ilim ifade etmeyecegi goriisiinii benimsemistir. %

Ahad kiraat ilminde ise: “Sika bir ravi kanali ile, sahabeden tabiine, oradan da
bir sonrakine olmak iizere muttasil senetle saz ve illetten uzak olarak nakledilen kiraat
rivayetleridir.”97 Diger ilimlerde ahad haber denilince ilk donemler de akla gelen seyin
miitevatir derecesine ulasmayan haber olarak anlasildigini miisahede etmekteyiz.*®
Kiraatte ise “ahad haber” denildiginde: “tek kisinin, tek kisiden rivayet ettigi haber”
olarak anlasildigini gérmekteyiz.99

[lk zamanlarda ahad olan bir haber daha sonralari sohret kazanabilir mi?
Miitevatir derecesine ¢ikabilir mi? Meshurun ve miitevatirin sartlarini tagir mi?
Oncelikle meshuru incelerken bazi haberlerin dncelerden ahad haber olup daha sonra
sOhret kazanarak meshurlastigin1 veya meshur seviyesine ¢iktigina deginmistik. Haberi
vahid ne kadar sohret kazanirsa kazansin miitevatir derecesine ulasamaz ama meshur
sartlarii tasiyabilir. Haberi vahid de meshur gibi zan ifade edebilir. Tam manasiyla

kesinligi olmayabilir.

1.3.2.2. Aziz

Meshuru ahad haberin i¢inde kabul edenler olmasi hasebiyle aziz ve meshur
kavramlarimin arasinda yakindan bir anlam s6z konusudur. Aziz haberi tanitip meshur

ile iliskisini agiklayacagiz.

Aziz sozcligl liigatte “bir adamin aziz ve serif olmasi ve bir kimse zelil iken
giiclii ve kuvvet sahibi olmasr” ve “sonradan giiglenmek” anlamlarina gelmektedir.'®°

Aziz 1stilahta ise biitiin tabakalarda rivayeti ikiden az olmayan ancak meshur derecesine

% Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid” Maddesi, Diyanet islam Ansiklopedisi, isam Yayinlar1, istanbul
1988, c. 24, s. 353.

% el-Bakillani, et-Temhid, s. 386.

9 Muhaysin, Muhammed Salim, Fi Rihébi’l Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’l- Kulliyyeti’l-Ezheriyye,
Kahire 1980, c. 1, s. 432; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 50
vd.; Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kirdat Farkliiklarimin Rolii, s. 59.

% es-Sirazi, el-Liima’, s. 73; Erkmen, s. 94.

% fbn Hazm, fhkam fi Usuli’l-Ahkam, c. 1, s. 180; Kogkuzu, s. 80.

190 Serdar Mutcal, Arapea Tiirkge Sézliik, Istanbul, 1995, s. 566-567.
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ulasamayan habere denir.'®* Hadis ilminde aziz ise: “az tarikle rivayet edilen bir hadisin
baska yonden rivayet edilmek suretiyle kuvvet kazanmasi ve aziz olmasi anlamina
gelir.”**? Bagka anlamlar ile ifade etmek gerekirse “isnadinin ravi sayisi, basindan
sonuna kadar her nesilde en az iki olan hadis” veya “her nesilde daha az veya daha fazla
olmamak {izere ravi sayisi iki olan hadis” manalarinda kullanimi da goriilmektedir. Bu
ravi sayisina sahip hadislere aziz denilmesinin nedeni, ilk donemlerde tek bir isnadla
rivayet edildigi zannedilirken daha sonra baska rivayetlerinde bulunmasi ile

giiclenmesinden dolay1d1r.103

Ahad haberler: “meshur aziz ve garip” olarak bolimlere ayrilmaktadir.
Konumuz olan meshur kavraminin tanimimi bundan énce ki boliimlerde yapmistik. Aziz
haberi tarif etmek gerekirse, bu haber hakkinda Ibn Mende (6.470/1078) sdyle
demektedir: “Bir haber iki veya ii¢ kisiden birlikte rivayet olundugunda aziz diye

isimlendirilir. Bu haberi cemaat rivayet ettiginde ise meshur denilmektedir.”**

Meshur ile aziz arasinda genel ve 6zel iligkisi vardir. ~ Aziz haberin
rivayetinde ki ravi sayisinin iki olmasi konusunda alimler arasinda bir ihtilaf yoktur.
Ancak azami siir koyan alimler arasinda bu sayiyi ii¢ olarak sdyleyenler de vardir. Bu
say1y1 iice ¢ikaran alimler arasinda ibn Hacer de vardir. Ibn Hacer bu gériisiinii Kur’an’1

Kerim’in U =8 <l ayetini’® misal gostererek desteklemektedir.

Diger alimlere gore
ise aziz haber her ravi tabakasinda iki raviyle rivayet olunup meshur derecesine

ulagamayan haberdir.*”’

102 Ahmed ibn Omer ibn Salim el-Mekki, EI-Muktarib fi Beyani Mudtarib, Darul ibn Hazm littebaati
venNesr, 1422/ 2001, s. 20; Izmirli, ismail Hakki, Hadis Tarihi, (Nesr. ibrahim Hatiboglu), Daru’l-Hadis,
Istanbul 2002, s. 71; Elnur Azimli, Hadis Literdtiiriinde Meshur Hadis, Yiiksek Lisans tezi, Eskisehir
2018, s. 31.

192 fbn Hacer el-Askalani, Nuzhetu’n-Nazar, c. 1, s. 50.

193 Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii, istanbul, Marmara Universitesi IFAV yayinlari, 2012, s. 150.

104 Zeynuddin el-iraki, Serhu’t-tebsira ve’t-tezkira=Elfiyetu’l-Iriki, c. 2, s. 73.

195 yasin suresi 36/14, meali: “Biz onlara iki el¢i gonderdik de onlari tekzib ettiler, biz de tigiincii bir elgi
ile destek (kuvvet ve izzet) verdik”.

106 Myhammed b. ismail b. Saldh b. Muhammed el-Haseni el-Kehlani (Sen’ani) Ebu Ibrahim ‘izzuddin,
Tevdihul Efkar li-Medni Tenkihil-Enzdr, c. 2, thk. Ebu Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyde,
Daru’l-Kutubi’l ‘IImiyye, Beyrut, 1417/1997, s. 229.

197 Ahmed ibn Omer ibn Salim el-Mekki, EI-Muktarib fi Beyani Mudtarib, Darul ibn Hazm littebaati
venNesr, 1422/ 2001, s. 20; Izmirli, ismail Hakki, Hadis Tarihi, (Nesr. ibrahim Hatiboglu), Daru’l-Hadis,
Istanbul 2002, s. 71; Elnur Azimli, Hadis Literdtiiriinde Meshur Hadis, Yiiksek Lisans tezi, Eskisehir
2018, s. 31.
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Sonug itibariyle aziz ve meshur haber arasinda benzerlik olsa da ravi sayisi
bakimindan birbirinden ayrilmaktadir. Aziz haberin alimlerin geneline gore her
tabakada en az iki raviden meshur haberin ise ii¢ raviden rivayet edilmesi gerektigine

dikkat ¢cekmislerdir.

1.3.2.3. Garip

Garip kavramu liigatte “vatanindan uzakta yalniz ve tek basina kalan kimse,'*®

nadir olan, kendi cinsi arasindaki esi ve benzeri bulunmayam,109 yabanci, dilin veya

kilicin  keskinligi, miiphem ve kapali soz,M° 1115

anlagilmast gii¢, yadirganan s6z
anlamlarma gelmektedir. Dil igerisinde garip kelimesinin iki farkli kullanimi vardir.
Birincisi anlam olarak kapali olan, ilk olarak tam anlasilamayan, anlasilabilmesi i¢in
diisiiniilmesini gerektiren kullanimidir. ikincisi ise asil tabi oldugu dilden uzaklasip saz
kalan kelimeyi ifade eder.** Terminolojik olarak garip “sened veya metin yoniinden tek
kalmis yahut benzeri baska raviler tarafindan rivayet edilmemis hadis demektir.”**3
Senedin herhangi bir tabakasinda bir ravinin rivayette tek kaldig1 hadistir.*** Kelimenin
yabanci olmasi ve manasmin agik olmamasi, istimalde alisik olunmayan kelime

demektir.**®

Ahad haberin ¢esitlerinin daha 6nce meshur, aziz ve garip oldugunu
sOylemistik. Ahad haber cesitlerini su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Uzerinde sadece
bir kisinin infirad ettigi veya sadece bir kisiden rivayet olunan haber garib, iki veya ii¢
kisinin rivayet ettigi aziz, bir grup veya cemaat tarafindan rivayet edilen hadisler ise
meshur diye isimlendirilir."*® “Garip haberin es anlamlis1 olarak ferd kavrami da
kullanilir. Garip haber (ferd) de kendi arasinda ikiye ayrilir. Garip haber: Garib-i Nisbi
(Ferd-i Nisbi) ve Garib-i Mutlak (Ferd-i Mutlak) olmak tizere iki boliime ayrilmaktadir.
Garib-i Nisbi (Ferd-i Nisbi) rivayet eden ravinin isnatlardan birinde herhangi bir konuda

198 {bn Manzur, Lisdanu’l-Arab, c. 1, s. 639.

199 {bn Manzur, Lisdanu’l-Arab, c. 1, s. 640.

10 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 1, s. 640; es-Sicistani, Garibu’l-Kur’an, s. 37.

111 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 5, s. 3224-3231; Cevheri, c. 1, s. 191-194; Zebidi, c. 3, s. 356-383.

Y2 Aziz Siler, Ibn Kuteybe’nin Garibu’i-Hadis ve ez-Zemahseri’nin el-Fiik fi Garibi’l-Hadis Adl
Eserlerinin Konulu Sozliik¢iilitk Acisindan Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras
2015, s. 30.

113 galahattin Polat, “Garib”, Di4, C. 13, 19096, s. 375.

114 el-Mekki, EI-Muktarib fi Beyani Mudtarib, s. 20.

15 Ciircani, s. 135.

18 7eynuddin el-iraki, Serhu’t-tebsira ve’t-tezkira=Elfiyetu’l-Iriki, c. 2, s. 73.
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tek kalmasidir. Garib-i Mutlak (Ferd-i Mutlak) ise biitiin konularda ravinin tek

kalmasini ifade eder.”**’

Garib hadis, “isnad zincirinde ravisinin teke diistiigii (teferriid ettigi) tabakaya
nisbetle iki kisma ayrilmaktadir. 1. Mutlak garib. Garabetin senedin aslinda yani sahabi
ravide meydana geldigi hadistir. 2. Nisbi garib. Gardbetin senedin aslinda degil
devaminda meydana geldigi hadistir. Nisbi diye isimlendirilmesi, teferriidiin belirli bir
sahsa nisbetle meydana gelmesi dolayisiyladir. Nisbet edildigi durumlara gore birgok

tiiri bulunan teferriidii dort grupta toplamak miimkiindiir”:

“l. Yalniz bir sikanin teferriidii. “Bu hadisi sika raviden baska hi¢ kimse
rivayet etmemistir” gibi ifadelerle anlatilmak istenen budur.

2. Belli bir ravinin belli bir raviden teferriidii. “Bu hadisin rivayetinde falan
ravi falan raviden teferriid etmistir” derken bu duruma isaret edilir.

3. Bir sehir veya bdolge halkinin belli bir raviden teferriidii. “Bu hadisin
rivayetinde Mekkeliler teferriid etmistir” gibi rivayetler.

4. Bir sehir veya bolge halkinin baska bir sehir veya bolge halkindan teferriidii.
Bu husus, 'Hadisin rivayetinde Basralilar Medineliler’den teferriid etmistir' gibi s6zlerle
belirtilir.”**®
Garip hadislerin sthhati icin Kogyigit, hadis 1stilahlar1 kitabinda sdyle demistir:
“Garib hadisler sithhati agisindan sahih ve gayri sahih olmakla ikiye ayrilmaktalar ve
gayri sahih olan garib hadisler daha ¢ogunlugu teskil etmektedir. Bundan baska garib
hadisler metin ve isnad yoniinden garib veya yalniz isnad yoniinden garib yahut ta
yalniz metin yoniinden garib olmak iizere kisimlara ayrllmaktadlr.”119 Azimli’ye gore:
“Hadis usilciileri eserlerinde garib haberin meshurun ziddi oldugunu séylemis bundan
baska meshur hakkinda olumlu goriisleri oldugu halde garib hakkinda olumsuz
diisiinmiisler, hatta bazi hadis alimleri garib haberleri zemmetmislerdir.”*?° Sika

ravilerin rivayetleri olsa bile garib hi¢bir zaman hiiccet olamaz. Nitekim Ibrahim en-

17 Abdulhakk b. Seyfuddin b. S adullaah el-Buhari ed-Dihlevi el-Hanefi, Mukaddime fi Usulil-Hadis, c.
1, (Thk. Selman Hiiseyni en-Nedvi), Daru’l-Besairul-islamiyye, Beyrut, 1406/1986, s. 74; Azimli, s. 32.
118 salahattin Polat, Garib, Di4, C. XI11, 1996, s. 375; Azimli 5.33.

9 Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 115.

120 Azimli, s. 33.
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Nehai (6.96/714) soyle demektedir: Garib hadisleri sevmiyorlardi. Yezid b. Ebu Habib
(6.128/745) ise bu konuda soyle demistir: “Bir hadisi isittiginde eger onu biliyorsan
delaleti arastirdigin gibi arastir, aksi takdirde onu terk et.”121 ‘imam Ahmed b. Hanbel
(6.241/855)’ “bu garib hadisleri yazmayiniz, ¢iinkii onlar menakirdir ve ¢ogu zayif
ravilerden gelmedir” demis; ‘Malik b. Enes (6.179/795)’ ise “ilmin serlisi garib,
hayirlisinin da halk tarafindan rivayet edilen zahir” oldugunu sdylemistir. Abdurrezak
es-Senani (0.211/826) “biz garib hadisin hayirli oldugunu zannederdik, halbuki o ser
imis” derken Beyhaki (6.458/1066) Ziihri’nin (6.124/742) sOyle dedigini rivayet
etmektedir: “Ilim bilinmeyen seyler degildir, ilim bilinen ve dillerin iistiinde ittifak

ettigi haberlerdir.”*?*

Ahad haberlerin kisimlarindan olan garibinde dogruluguna akil yiiriitme
sonucuyla varilir. Miisliman ravisi olma sartiyla, cerh ve tadil ilmi uygulamasi ile,
dogrulugunun sihhati baska karineler yardimiyla bulunabilme sonucunda ortaya ¢ikan
haberdir garib. Ahad haberin kismi olan garib genelde ahad denildiginde akla ilk gelen
olmustur. Sebebi ise ilk donemlerde “tek kisinin tek kisiden rivayeti” yapilan
anlamlandirmalar mevcuttur ahad kavramui i¢in. Bundan dolay1 ilk akla gelen gariptir.
Saymnin 6nemi olmadigini sartlar1 tasiyan her haberin makbul oldugunu ifade etmenin
gerekli oldugunu goriiyoruz. Gegmis donemlere baktigimizda tek kisiden gelen haberle

amel edildigine dair 6rnekler gormekteyiz.
1.3.2.4. Sazz

Sazz sozclugli Arapga da “kural dist ve nadir” gibi anlamlar da

kullanilmaktadir.*?

Bundan bagka da “tek kalmak, azlik, ayrilik, ¢ogunlugun disina
cikip onlardan ayrilmak, ilkelere aykiri olmak™ anlamlarina gelmektedir.123 haber
kavramlarinin ilk tanimmi yapmis olan Cahiz’a gore sazz “Yaygin olmayan haber”dir.

Bu anlami su ifadelerden anlamaktayiz: “...dogru haber ‘sdzz ile yaygin olanin’ arasinin

2! Muhammed b. Muhammed b. Suveylm ebu Suhbe, el-Vasit fi Ulumil Mustalahil Hadis, Daru’l
Fikeril Arabiyye, c. 1, s. 203; Azimli, s. 34.

122 fbn Faris, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemii’l-Mekayis fi’l-Luga, (Thk. Sihabiiddin Ebu
Amr), Darii’l-Fikr, Beyrut 1994, s. 523.

123 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 5, s. 28,29; ibn Cinni, Ebii’l-Feth Osman, el-Hasdis, (Thk. Muhammed
Ali en-Neccar), Beyrut 1403, c. 1, s. 96.
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ayirt edilip bilinmesi i¢in ¢ok énemlidir.”*?* “Halil b. Ahmed (5.175)” in dil bilimciler
arasinda bu kavrami ilk kez kullandigin1 séylemek mimkiindiir. O, sazz1 “topluluktan

»125 126 plarak tanimlamistir. Yalniz olan

ayri kalan veya “yaygin kullanima muhalefet
herhangi bir seyin de sazz olarak nitelendirilecegini soylemistir. Yani buradan da
anlamaktayiz ki sdzz kavrami meshurun ziddidir. Meshur yayilan, bilinen, toplum
tarafindan kabul olunan haber iken, sazz ise dil bilimsel anlamindan da gordiigiimiiz

izere toplumdan ayr1 kalan, yaygin olmayan manasinda kullanilmaktadir.

Sazz kavramini inceledigimiz zaman ilk kullanildigr anlamlar ile su an
kullanilan anlam arasinda pek benzerlik yoktur. Bu da bize gostermektedir ki sazz
kavrami1 zaman igerisinde anlam kaymasina, anlam benzesmesine veya anlam
kaymasma ugramistir. Bu kargasanin ortaya ¢ikmasina kavramin ilk ne anlamda

kullanildiginin bilinmemesi yol agmustir.

Sazz kavrami daha ¢ok hadis, dil bilim ve kiraat alaninda kullanilmistir. Hadis
ilminde ki kullaniminda fazla bir anlam degismesine ugramamistir. Hadiste sdzz
kavramini ilk anlamlandiran/tanimlayan kisi ‘Imam Safii (6. 200)’dir Ona goére sazz:
“Giivenilir bir ravinin baskalarinin rivdyetine muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. 21
Giintimiizde kullanan sazz hadis ise; “sika bir ravinin 6teki sika ravilere muhalif olarak
rivayet ettigi hadistir.”*?®

Sazz kavrami en ¢ok anlam olarak degisimini kiraat ilminde gerceklestirmistir.
[Ik zamanlarda kullanildig1 anlam ile sonradan kullanimi arasinda ciddi farklar vardir.
Kiraat ilminde bu kavrami {ic dénemde incelemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi: Ibn
Miicahid’e kadar ki dénem, ikincisi: Ibn Miicahid ile olusan sazz donemi, {igiinciisii ise:
Imam Suy0ti ve ondan sonra ki dénemde ki sdzz. Bu sizz kiraatte kullanimii ikinci

boliimde teferruatlandirmaya calisacagiz.

124 e|-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitdbu’l-Hucce fi Tespitin- Niibiivve (Resailu’l-Cahiz i¢inde), (1-
4), (Thk. Abdusselam M. Harun), el-Mektebetu’l-Hanci, Misir 1399, c. 3, s. 223-224.

125 Ferahidi, Halill b. Ahmet, Kitdbu ’I-Ayn, Tah: Mehdi el-Mahzumiibrahim es-Semerai, ts., c. 4, s. 215.
126 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, c. 1, s. 137.

27 Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, Ma rifetii Uliimi’l-Hadis, Medine, 1977, s. 119; el-
Mubarek, Abdurrahman ibn Abdurrahman, Tuhfetu’l-Ahfezi, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, c. 2, 84;
Sakir, Ahmed Muhammed, el-Baisu’l-Hasis Serhu Ihtisari Ulimi’l-Hadis, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, ts., s.53.

128 Recep Tuzcu, Muhaddislerin ve Fikihlerin Ma’vuf Terimine Yiikledigi Anlamlar, Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18:1, 2013, s. 1-35.
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Sazz ilk donemlerde yaygin olmayan, toplumdan uzak olan, tek kalmis gibi
manalara sahiptir. Ancak sonra ki donemlerde ‘zayif, merdud, mevzu’ gibi ilimlerin
kapsam alanin da incelenmistir. Sazz da meshur haber gibidir. Gerekli sartlar1 tasidigi
miiddet¢e sazz haber de makbuldiir. Ama meshurdan farkli olarak dogru bilgi de igerse
amel edilebilir de olsa yaygin bir haber degildir. Bu yilizden de tercih edilmeyebilir.

1.4, MESHUR KAVRAMININ KAVRAMIN KULLANILDIGI iLIMLER
1.4.1.Kelam Ilminde Meshur

Kelam ilminde haber diger ilimlerde de oldugu gibi bir bilgi elde etme
kaynadigidir. Haberin bilgi kaynagi oldugu hususunda kelam alimleri arasinda bir ittifak
vardir. Baktifimiz zaman kelamcilarin haberi bilgi kaynagi olarak gordiigiinii haberi
kabul etmemenin bilgi alma konusunda mantiksiz olacagini belirtmisleridir. Bundan
dolay1 nerdeyse tiim kelam eserlerinde haber konusu ayri bir baglik verilip dikkat

cekerek islenmistir.*?

Gegmis donemde yasamis kisilerin, yasanmis olaylarin haber digsinda baska
bilgi kaynagi haricinde bilinemeyecegini, gegmis konusunda ne duyu organlarinin ne de
aklin bizlere bilgi sunmada etkin olamayacagini kelam alimleri ifade etmistir. Insanlar
kendi soylarini, kendi dillerini, yasadiklar1 yerleri yemesi yararli veya faydali seyleri
haber yoluyla bilmektedir.** Buradan hareketle haberi bilgi alma konusunda reddeden

kisi 6nce kendi varligini inkar etmis olmaktadir."*!

Kelamcilar i¢in haberin bilgi kaynagi olmasinin 6nemi peygamberlik gorevini,
peygamberlerin gosterdikleri mucizeleri, Hz. Peygamberin peygamberligini bu sistemle
aciklama yoluna gitmelerindendir. Iste bu yiizden de Once haberin bilgi kaynag

oldugunu ispatlamak istemislerdir.

129 Bkz. Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali el-Basti, el-Mu’temed fi usili’l-fkh (thk. Halil el-Meys),
Beyrut, 1983, c. 2, s. 73; Kadi Abdulcebbar Ahmed el-Hemedani elEsedabadi, el-Mugni fi ebvibi’t-
tevhidi ve’l-adl (thk. Mahmud el-Hudayri- Mahmud Muhammed Kéasim), Kahire, 1965, c. 15, s. 317;
Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni, Kitabu’l-irsad ild kaviti’i’l-edille fi usili’l-
i’tikdd (thk. Es’ad Temim), Beyrut, 1985, s. 347; Matiiridi, Kitabu’+-Tevhid Terciimesi, s. 11

30 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 11-12

131 Ahmed Hamid et-Tavil, Tevituru’l-Ahbdr, Beyrut, 1999, s. 17
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Haber sozliikte ‘bilgi (el-ilm)’ anlamina gelir. Allah’in isimlerinden biri olan
“habir” “allm” anlaminda kullanimlar da goriilmektedir. “Bu baglamda bilgiye ulastiran
imtihana da ‘ihtibar’ denilmistir.”*** “Haber ayni zamanda herhangi bir sey hakkinda
yeterince bilgi sahibi olabilmek i¢in yoklayip sinamak ve 0 seyin igyiiziinii bilmek

anlamina gelen ‘hubre’ kokiinden tiiremis bir isimdir.”**®

Terminoloji de haberin farkli tanimlari bulunmaktadir. Bu tanimlardan bir

tanesine gore haber “dogru (sidk) ve yalan (kizb) olma ihtimali olan s62”1* baska bir

tanimda “bir haber vereni gerektiren 6271

99136

gibi tanimlanirken diger bir tanimda da
“dogru ve yalanin girebildigi s6z seklinde tarif edilmistir. Haberin dogru mu yanlig
mi1 oldugu bilinebilmesi gerekir. Bu ylizden de haber tanimlarinda en ¢ok bu husus
tizerinde durmuslardir. Kelam ilminde “bilgi kadim ve hadis olmak {izere iki kisma
ayrilmis, kadim kismi Allah’1n bilgisi, hadis kismi1 ise mahlukatin bilgisini ifade ettigini

belirtmislerdir.”*?’

Haberi ise kelamcilar genel de iki kisimda incelemektedirler. Dogru veya

yanlig olan haberler. Kesin bilgi yada zanni bilgi ifade eden haberler.
1.  Dogru veya yanhs olan haberler

Kelamcilar “haberin dogrulugu ve yanhishgmi esas alarak yaptiklar tasnifte
haberi ii¢ kisma ayirmislardir. Bu bolimlemeyi ifade etme bigimleri farkli olsa da

kelamcilarin bahsettikleri hususlarin ayni1 oldugu, aynm seyleri ifade etmeye calistiklari

59138

goriilmektedir.””* Bu kisimlarca haberler:

132 Eyyub Musa Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kiilliydtii ebi’l-Bekd (nesr.Adnan DervisMuhammed el-Misri)
Beyrut 1413/1993 s. 370

133 Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kurdn, istanbul, 1986, s. 204; Ayrica
haberle ilgili genis bilgi igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ Haber-i vahid” TDIA, c. 14, s 352 vd.

3% Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifdt, tsz, 5.96

135 BEbu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 414

138 Muhammed b.Tayyib el-Bakillani, Kitabu Temhidu’l-eviil ve talhisu’d-deldil (nsr. imaduddin Ahmed
Haydar), Beyrut, 1987 s. 30-31; el-Basri, el-Mutemed, c. 2, s. 74

37 e|-Bakillani, et-Temhid, s. 26.

138 Bkz Bakillani, et-Temhid, s. 433-436; Cuveyni, el-frsdd,s. 347; Basri, el-Mutemed, c. 2, s.77; Kadi
Abdiilcebbar, Serhu usiilu hamse, s. 521; Seyfuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed el-Amidi,
el-Thkam fi usiili’l-ahkdm (thk Ibrahim el-Actiz), Beyrut, 1985, s. 256; Cemalettin Erdemci, “Keldm
Ilminde Haberin Epistemik Degeri”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, c. 6, Say1: 1, 2000, s.
160 vd.
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a) Kesin olarak dogrulugu bilinen haberler: Duyularla algilanan seylerin
algilandiklar1 gibi olduguna iliskin haberler bu tiirden haberlerdir.*®
b)  Yalan oldugu net olarak bilinen haberler: bilginin (zaruri-nazari) yalan veya
yanligligina net olarak delalet ettigi haberlerdir.
c)  Yalan olmasi ve dogru olmast miimkiin haberler: dogrulugu veya yanligligi net
olarak bilinemeyen haberlerdir.
2. Kesin Bilgi Veya Zanni Bilgi Ifade Eden Haberler

Haberlerin tasnife ayrildiklar1 bir durumda kesinlik ifade edip etmeme
durumudur. Bazi haberler kesin bilgi ifade ederlerken bazi haberler de zan ifade
etmektedir. Bu haberleri mitevatir haber ve ahad haber olarak gérmekteyiz. “Miitevatir
haber kesin bilgi ifade ederken, 4had haberlerin zan ifade etikleri belirtilmistir.”**°

a) Miitevdtir haberler: kelamcilar miitevatir haberi “genel anlamda felsefe
tartismalarinda muarizlarinin goriis ve delillerini giiriitmek, kendi goriislerinin dogru ve
kesin oldugunu ispatlamak icin kullanmiglardir.”*** Baska bir ifadeyle de “Adeten yalan
lizerinde anlagmalar1t miimkiin gériinmeyecek kadar ¢ok sayida kimsenin bastan-sona

yine kendileri gibi ravilerden aktardigi, kesin bilgi veren haber.” diye tarif etmislerdir.

Baz1 kelam alimleri miitevatir haberin tasimasi gereken nitelikler oldugunu
belirtmislerdir. Bu sartlar1 zikredenlerden biri de Cahiz’dir. Ona gore miitevatir haber
de:

1.  Haberi bildirenlerin farkli farkli bolgelerden olmasi bunun yaninda ¢ok sayida
olmasi gerekir. Boyle oldugu takdirde yalan tizere birlesme imkéan1 olmaz.'*

2.  Haberlerin birbirleri ile ¢elismemesi gerekir. Ciinkii birbirleriyle ¢elisen haberler
kesinlik ifade edemez. Yine bu sart ile alakali Cahiz séyle bir agiklama yapmistir:
“ihtilafli haberler, birbirleriyle c¢eligkilidirler. Birinin hiikmii digerinin hiikmiinden
farklidir. Aralarinda bir denklik olan haberlerin, acgiklama o6zelligi ve birini digerine

tercih ettirecek tstiinligii yoktur.”

139 Cuveyni, el-frsdd, s. 347; Basri, el-Mutemed, c. 2, s. 77

10 Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 333 vd.

141 sabuni, Ebu Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr, Kitib el-Biddye mine’l-Kifiye
fi’l-Hiddye fi Usili’d-Din, (Thk. Fethullah Huleyf), Daru’l-Mearif, Kahire 1969, s. 31; Bayraktutan s. 82
Y2 Cahuz, Kitdbu’I-Hucce, c. 3, s. 240, Cahiz, Risdleu’l-Ma’ds ve’l-Ma’ad, Resdilu’l, c. 1, s. 119-121.
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3. Haberin duyulara dayanmasi miisahede edilmesi gerekmektedir. Bu miisahede
gorme duyma gibi duyular ile olabilir. Duyularla miisahede edilen haber zan ve tahmin

belirtmez. Bu noktada da yalan iizere birlesme imkanlari bulunmaz.*®

Bu sartlardan da anlasilacagi gibi miitevatir haber de ¢ok sayida rivayet olmasi
istenmistir. Ama bakildig1 zaman sayidan daha 6nemli olarak bilginin zaruri olmasi
vurgulanmigtir. Bu haberi bildirenlerin incelenmesine gerek duyulmamistir. Soyle ki
hatta miisliiman olmalar1 bile sart kosulmamlstlr.l44 Yine baktigimiz zaman o haberi
nakledenlerin duyular ile elde etmesi istenmis, kesin bilginin olusmasinda duyulara ayri
bir 6nem atfedilmistir.'* “Eger bir bilgi duyulara dayanmazsa istidlal ve nazara
dayanma durumunda kalir, nazara ve istidlale dayanan bilgiler de miitevatir kapsamina

59146

girmez denilmistir. Yine sartlar1 goz Oniine aldigimiz da miitevatir olusun

sartlarindan birinin biitlin tabakalarda yalan iizere ittifak etmelerinin imkan1 olmayacak

147

sekilde fazla kisinin o haberi nakletmesi gerekmektedir.”"" Eger bu sart ger¢eklesmedigi

durumlarda haberin miitevatir olmadigini sdylemislerdir."*®

Ciiveyni tevatiir derecesine ulasamayan haberin tek basina bilgi olarak
degerlendirmeye tabi tutalamayacagini sOylemistir. O haberin bilgi olarak ifade
edebilmesini, haberin akli bir delille desteklenmesine veya o haberin mucize ile destek

bulmasina baglamistir.

b) Ahdd haberler: Konumuz kimi alimlerce ahad haberin bir kismi olarak
nitelendirilen meshur oldugundan bu kavramin i¢inde meshuru islemeye calisacagiz.
Ahad haber; tek kisiden rivayet edilen haber olarak nitelendirilmektedir. Bakillani ahad
haberin Ozelligini belirtirken kelamcilarin goziinde “bilgiyi zorunlu kilmayan™ haber

olarak nitelendirmektedir. Ve bu haber konusunun rivayeti hususunda ister bir kisi ister

13 Cahiz, Risdleu’l-Ma’ds ve’l-Ma’dd, Resdilu’l, c. 1, s. 120; Akyiiz, s. 117.

144 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, c. 15, s. 333; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi
Usili’l-Fikh, c. 4, s. 234.

% Gazzali, el-Mustasfa, c. 2, s. 138; Amidi, Ebu’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim,
Ebkdrii’l-Efkar fi Usuli’d-Din, (Thk. Ahmed Muhammed Mehdi), Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiku’l-
Kavmiyye, Kahire 2002, c. 1, s. 80.

146 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, c. 4, s. 231; Bayraktutan s. 88

147 Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris, Nefiisii’l-Usiil fi Serhi’l-Mahsil, (1-9), (Thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvid), Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1999, c. 6, s. 2854.

18 E|-Cezairi, Tevcihu’n-Nazar il Usili’l-Eser, c. 1, s. 110; Bagdadi, Usilii’d- Din, s. 35-36; Cuveyni,
imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Ruknuddin Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf, el-frsdd ila Kaviti’l-
Edilleti fi Usili’l- I’tikad, (Thk. Muhammed Yusuf Musa), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1950, s. 415.
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iki ister iic, isterse de toplumun rivayet etmesini farksiz gormektedir.**

“Bakillani’ye
gore haber-i vahid bilgi gerektirmez/zorunlu kilmaz. Fakat nakledenlerin adil olmalari
ve nakledilen haberin kendisinden daha gii¢lii bir delille ¢catismamasi kosuluyla ameli

gerektirir.”150

Ahad haberin kullanimi ilk donemler ile sonra ki donemler arasinda farklilik
gostermektedir. “Ilk dénem baz1 kelamci, ustlcii ve hadisciler, hadisleri miitevatir-ahad
ayrimina tabi tutmadan sadece sihhat sartlarin1 belirlemisler ve bu sartlar1 tasiyan
hadisleri hem itikatta hem de amelde delil olarak kullanmislardir. Ibn Hazm, Imam
Malik (6.179/795)’in, ilk donem Siinni kelamcilardan Hiiseyn b. Ali el- Kerabisi
(6.245/859) ve Haris b. Esed el-Muhasibi (6.253/857) ve daha birgoklarinin haber-i

vahidin ilim ve ameli birlikte gerektirdigi goriisiinde oldugunu ifade etmektedir.”**

Haber-i vahidin itikatta delil olabilmesinin veya olamamasiin asil sebebi,
onun icerdigi bilginin zaruri veya zanni bilgi olmasi ile ilgilidir. Bu hususta dogrulugu
zan igermeyen bilgiler miitevatir delil olurken zan igeren bilgiler ise haberi vahiddir.
Haber-i vahidin ise delil olabilecegi veya delil olarak kabul gormeyecegi konusu
ihtilaflidir.">* Ancak genel mana da kelam alimlerinin haberi vahidi kabul edip delil
olarak kullanmiglardir. Delil olamayacagini sdyleyenler incelendiginde, verdikleri bazi
orneklerin haberi vahid oldugu goriilecektir. Isnadinda problem yoksa o haber kelam
ilminde kabul edilir. “Kelam alimleri, Kur’an-1 Kerim’de yer alan esaslarin yaninda Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) haber verdigi hususlarin da yalana ihtimali bulunmayan dogru
haber, dolayisiyla inanilmasi zorunlu esaslar oldugunda ittifak etmislerdir. Ancak bu
haberin itikadi bir esas olmasi i¢in delaletinin kati olmasimnin yaninda Hz. Peygambere
isnadinin da kesin olmasi gereklidir.”l‘r’3 Kelamcilarin ¢ogunlugu ahad haberi fikhi

konularda delil gormiislerdir. itikadi konularda delil goriilmesinde ittifak yoktur.'*

149 Bakillani, et-Temhid, s. 441

130 Bakillani, s. 441-442; Cemalettin Erdemci, “Keldm Ilminde Haberin Epistemik Degeri”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 6, Say1: 1, 2006, s. 165.

5! Eby Muhammed ali b. Ahmed ibn Hazm, el-fhkam fi Usali’l-Ahkdam, Ahmed Muhammet Sakir (thk.),
Beyrut, 1979, c. 1, s. 119.

12 Tyglu, s. 97.

153 pezdevi, s. 8.

154 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 5.769, 770; Mugni, c. 4, 5.225, c. 15, s. 330; Beyazi,
Isaretu’l Meram, s. 50; Bakillani, Temhid, s. 382, 386; Ciircani, Tarifat, s. 96, 97; Bagdadi, Usilii’d-
Din, s. 22; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 301.
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Maturidi ahad haber yalan olsa bile ameli konularda kabul edilebilecegini sdylemistir.

“tikadi konularda ise, kitap ve miitevatir haber olmasi gerekir.”**> demistir.

Haberi ahad konusunda baktigimiz incelemeler ile Tuglu’nun su agiklamay1
yaptigmi gérmekteyiz: “...Ister Maturidiler isterse Es’ariler olsun, Ebu Hanife, Kalanisi
ve Muhasibi’nin bu hususta kabul ettikleri gelenegi devam ettirmislerdir. “Haber-i vahid
itikad da delil olmaz” demelerine ragmen, Haber-i vahidi, haber-i ahad oldugunda
itikadi konularda delil olarak kullanmislardir. Maturidi ve Nesefi’nin eserlerindeki
hadisler sayilar1 itibartyla karsilastirildiginda, Nesefi’'nin kullandigi hadislerin
sayisindaki artis, muhtemelen artik haber-i vahidle ilgili kat1 bir yaklasgim sergileyen
Mu’tezilenin etkinligini ve varliini yitirmesiyle izah etmek belki de en makul yol
olabilir. Zira haber-i vahidleri delil olarak kabul etmeyen Mu’tezileye karsi itikadi
konularda hadisleri delil olarak ileri stirmek ya da bir meseleyi hadislerle izah etmeye
calismak onlarin kabul etmedigi bir argiimanla yola ¢ikmak demektir. Bu durumda, 6ne
stiriilen argiimanlar kabul géremeyecegi i¢in fikrin kabul gérmesini beklemek de makul

bir tavir olmayacaktlr.”156

“Selefi diistinceye mensup bilginler, immetin dogrulugunu benimsemis oldugu
ahad haberler, manen miitevatir haber gibi kabul edilmesi gerektiginden, fikhi ve itikadi
meselelerde kesin bir delil olarak kabul edilmelidir, gdriisiinii benimsemislerdir.”**’
Yine bu hususta Ahmet b. Hanbel de sdyle demektedir: “...temelde saglam ve Allah
elcisinin sOyledigi sabit olan bir sdzde, akaid ve amel ayrimi yapmak ilmi olmadig gibi,
uygulamaya da uymamaktadir. Ciinkii, teoride haber-i vahidleri gii¢siiz bularak inang
konusunda kullanmadigini belirten firka, ziimre ve mezhep mensuplari, yeri gelince

kendilerini onu kullanmaktan kurtaramamaktadirlar’*>®

Bu ifadelerden anlayacagimiz lizere elimizde bulunan bir¢ok bilginin haberi
vahid oldugu anlasilmaktadir. Bu haberleri kabul etmemek ge¢misi kabul etmemekle,

bilgi ve degerleri inkar etmekle esit olarak diistiniilebilmektedir.

155 Maturidi, Te’vildt, vr. 133b, 261b, 701b; Tuglu, s. 97

1% Tyglu, s. 99-100.

7 Maturidi, Kitabu’t Tevhid, s. 9; Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 13; Caglayan, s. 72.
1% Kockuzu, s. 139
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Bunlardan hareketle haberi vahidi kabul eden kelamcilarin haberi daha fazla
tarikle bildirilen ancak miitevatir seviyesine ulasamamis olan meshur haberleri de
kelamda hiiccet olarak kullanmadiklarin1 sdylemek mantikli degildir. Meshurun bilgi
degerinin ahada gore daha kuvvetli oldugunu daha fazla ravi tarafindan rivayet
edildigini belirtmistik. Yine haberi vdhidden meshur haberin daha yaygin, daha sohretli
oldugunu da ifade etmistik. Bundan dolayr meshur haber ahad haberden daha
giivenilirdir. Ahad haberi kabul eden kelam alimleri meshur haberi de kabul etmislerdir.
Ancak meshur haber zan ifade edebildiginden ahad kapsaminda degerlendirilmis

miitevatir seviyesinde goriilmemistir.
1.4.2.Hadis Ilminde Meshur

Liigat manasiyla s-h-r kokiinden tiireyen meshur kelimesinin herhangi bir
seyin anlasilmasi, bilinmesi, yayilmasi1 veyahut ta ortaya ¢ikmasi gibi manalara
geldigini belirtmistik. Bu kisim da ise hadisler de gecen s-h-r kelimesinden
tireyen anlamlari, meshur kelimesinin hem hadislerde ki manasin1i hem de

kullanilislarini incelemeye ¢alisacagiz.

Arapca da bir kisinin karsisinda ki kisiye silah cekmesi deyimi “4sm 5 diye
kullanilmaktadir. “Hz. Peygamber (s.a.v.)”den bu anlamda soyle hadis rivayet
edilmistir:

“Oul Ua e e Uide #3Lall

“Bize silah ¢eken bizden degildir.”159 Bu hadis-i serifte “sehr” kelimesi kilicin

sakl1 oldugu kinindan ortaya ¢ikmasi, kilicin agiga ¢ikmasi manasinda kullanllmlstlr.160

Hz. Omer’den gelen rivayetle bu kokten gelen “sehere” fiili tanimak, bilmek

manasinda kullanilmistir.

“f3) cuaad 2 Ule Uhel aSAT (il 138 aSU ) U5l oS e 5138 S0 5T (R Lgdy) 7

159 Ebu Bekr ibn Ebi Seybe Abdullah b. ibrahim b. Osman el-Absi (6. 235/850 ), el-Kitdbu’I-Musannef
fi’l-Ehadis ve’l-Asir, c. 5, Hudud, thk.Kemal Yusuf el-Hut, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 1409/2012, s. 555.
180 Eb Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi el-Basri, Kitdbii’l-‘Ayn, c. 3, thk.
Mehdi el-Mahzimi ve Ibrahim es-Samerrai, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, y.y.y., t.y., s. 400.
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Bu s6zde “sehere” fiili tanimak anlamindadir: bu sozii soyle terciime edebiliriz:
“Siz bize geldiginizde en iyinizi isimle taniyoruz, sizi gérdiigiimiizde en iyinizi yliziiyle

tantyoruz, denedigimizde ise bu bir secimdir.”*®*

Yine bu kokten gelen sohret kelimesinin daha once olumsuz manalarinda
kullanildigin1 da sdylemistik. Bu konu da hadiste gegen ifadeyle Abdullah b. Omer’den
gelen ve sohret kelimesinin olumsuz anlamda kullanildigi hadisi zikredelim: “Kim

sOhret elbisesi giyerse Allah da ona zillet elbisesi giydirir.”162

Meshur kavraminin hadiste ne anlam ifade ettigini inceledigimizde net olarak
tiim hadisgilerin tizerinde ittifak ettikleri bir mana olmadigin1 goriiyoruz. Hadiscilerin
meshur kavramina verdikleri farkli anlamlart incelemeye ve tanima katki yapanlari

ortaya koymaya calisacagiz.

Meshur kavramindan “hadiste ilk bahseden muhaddis Ebt Davad Siileyman b.
el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani (6.275/888) oldugu belirtilmektedir. Kitabina aldig
hadislerin ¢cogunun meshur hadisler oldugunu belirtmistir. Sahih, meshur ve muttasil
hadislerin herkes tarafindan kabul edildigi ve kimsenin reddetmeye cesaret edemeyecegi

hadisler oldugunu séylemistir.”*®®

Lakin sunu belirtmemiz de fayda goriiyoruz. Sicistani
meshur kavramini kitabinda bir kavram olarak kullanmistir. Herhangi bir tanim yapip
aciklamaya gitmemistir. Kitabina aldig1 hadislerin meshur oldugunu bize bildirirken bu

hadislerin meshur kelimesinin ¢ok bilinen/taninan anlamiyla kullanildigin1 anliyoruz.

Ebu Davud’un meshur kavramini bir terim olarak kullandigini ifade etmistik.
Ebu Davud’dan sonra hadisgilerin bircogu meshur konusuna deginmemistir. Ilk dénem
muhaddisleri bircok kavramin agiklamasina yer vermesine ragmen meshura yer
vermemesi dikkat ¢eken bir durumdur. Hadis ilminde ilk usul kitab1 olan ‘Ramahurmuzi
(6.360/971)’nin eserinde de meshura ve meshur hadise yer verilmemistir. Daha sonraki
donemlerde yasamis muhaddislerden Hakim en-Nisablri (6.405/1015) hadis usilii

konusunda yazdig1 eserinde hadisleri genel olarak 52 kisma ayirmis ve yirmi ii¢lincii

161 Muhammed b. Mukarrem b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaleddin b. Manzur el-Ensari el-Ruveyfi el-ifriki,
Lisdnu’l Arab, c. 4, Daru’l-Sadir, Beyrut, 1414, s. 432.

162 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 9, s. 476; Ebu Davud, “Kitabu’l-Libas”, 4.

163 Epu Davud Siileyman b. Es’as b. ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Sicistani, Risdletu Ebi
Davud ild Ehli Mekke ve Gayruhum fi Vasfi Sunenihi, c. 1, thk. Muhammed es-Sibag, Daru’l “arabiyye,
Beyrut, Liibnan, s. 29.
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kismi ise meshur hadisler diye isimlendirmistir. Burada dikkat etmemiz gereken husus
sudur ki, muhaddis bir hadis terimi gibi kullandigi meshuru tarif etmemis sadece
Resulullah’tan (s.a.v) gelen hadislerin bazilarinin meshur oldugunu ve bu meshurlardan
bircogunun sahih hadis eserlerinde ge¢medigini sdylemistir. Hakim en-Nisabiri
kitabinda sahih hadis eserlerinde gecen ve gecmeyen meshur hadislere ornekler
vermistir. Bazi meshurlarinda sadece hadisgiler tarafindan bilindigini bazilarinin ise
digerleri tarafindan bilinip deger gordiigiinii ifade etmis ve bunlara her birine uygun

hadislerden drnekler gostermistir.'®*

‘Hatib el-Bagdadi (6.463/1071)’ ise hadis ilminde meshur ile ilgili “kendi
zamanindaki hadis taliplerinin ¢ogunun eski ulema ve muhaddislerin aksine olarak
meshur hadisten ¢ok garip hadisle, maruf hadisten ¢ok miinker hadisle ugrastiklarini™

18° Hatib el-Bagdadi de meshuru bir terim olarak kullanmistir. Yani meshur

belirtmistir.
kavramini tarif etmemis ve ozelliklerini belirtmemistir. Hatib el-Bagdadi’nin bahsettigi
meshur da yine bilinen/sohret bulan manasinda ki anlamiyla kullanildigi
anlasilmaktadir. Hatib el-Bagdadi ile aymi donemler de yasamis olan bir baska
muhaddis ise Ebu Abdullah ibn Mende (6.470/1078) dir. Ebu Abdullah ibn Mende
(6.470/1078) de “meshurun net bir tarifini yapmadan onun bir topluluk tarafindan
rivayet olunan haber oldugunu sdylemistir.”*®® Ibn Hacib (5.646/1248) ise Amidi,
Imameyn ve Gazali’nin gériisiinii kabul ederek “meshur {icten ¢ok rivayeti olan ve

167

tevatlir derecesine ulagsmayan haberdir” demistir.™" Bu tanim hadis alaninda ilk

kapsamli tanimdir. Ancak burada daha ¢ok dikkat ceken husus ise Ibn Hacib fikih¢idur.

Hadis usilciilerinden Nevevi (6.676/1277) meshur kavraminin hadisgiler
tarafindan belirli bir tanim1 olmadigini sdylemektedir. O meshur haberi 4 kisma

ayrrmustir. Bunlar: ehli hadis yaninda meshurlar, sahih meshurlar, gayri sahih meshurlar

164 Ebu Abdullah el-Hakim Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Hamdeviyye b. Nuaym b. el-
Hakim en-Nisaburi (6. 405/1015), Ma‘rifetu ‘Uliimi’l-Hadis, c. 1, thk. Es-Seyyid Muazzam Hiiseyn,
Daru’l- Kutubi’l-“TImiyye, Beyrut, 1397/1977, s. 92-93.

1%5 Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi El-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), el-Kifdye fi
“Ilmi’r-Rivdye, c. 1, thk. Ebu Abdullah es-Sarki, ibrahim Hamdi el-Medeni, Mektebetu’l ‘IImiyye,
Medineti-Miinevvere, t.y., s. 141.

166 Epul Fadl Zeynuddin el-iraki, Serhut-Tebsira vet-Tezkira (Elfivetul Iraki), c. 2, thk. Abdullatif
Hamim, Darul Kitabil ilmiyye, Beyrut, 1423/2002, s. 73.

167 Zeynuddin Muhammed Abdurrauf b. Tacul-Arifin b. Ali b. Zeynelabidin el-Heddadi el-Menavi el-
Kahiri (6. 1031/1622), El Yavikit ve’d-Diirer fi Serhi Nuhbeti Ibn Hacer, c. 1, thk. Murteda ez-Zeyn
Ahmed, Mektebetu’r-Riisd, Er-Riyad, 1419/1999, s. 271.
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ve diger insanlarin yaninda meshurlardir. Nevevi’ye gore meshurlar “dogruluklar ile
kesin ilim ifade eden kimselerin senedin basindan sonuna kadar ayni ozellikteki
kisilerden ettigi rivayetlerdir.” Nevevi bu rivayetlerin sayisinin da ¢ok az oldugunu
belirtmektedir.’®® Nevevi’nin bu tanimlarindan sunu g¢ikarabiliriz. Nevevi meshuru

miitevatir haber gibi bir pozisyonda gormektedir.

Burhaneddin Ebu Ishak (6.732/1332) da “meshur dogrulugu kesin olarak
bilinen ravilerin rivayetidir diyerek kendisinden Onceki hadis usilciilerin verdigi

tanimlari desteklemistir.”169

Ebii’l-Fida Ibn Kesir (6.774/1373) meshuru ilk tarif eden muhaddislerden biri
oldugunu sdyleyebiliriz. O {igten fazla rivayeti olan haberin meshur oldugunu
sdylemistir. Bu tamima baktigimizda Amidi, Imameyn ve Gazali ve ibn Hacib’in de
tarifinin neredeyse aym oldugunu goriiriiz. Ebii’l-Fida Ibn Kesir “meshur haberlerin
miitevatir, sahih, hasen bazen de higbir asli olmayan haberler olabilecegini dile
getirmistir.”170 Tanima baktigimiz zaman da goriiyoruz ki, hadisgiler arasinda meshur
haberin iigten fazla rivayeti olmasi sartin1 getiren Ibn Kesir’dir. ‘Ibn Hacer el-Askalani
(6.852/1448)’ ise meshuru “ikiden fazla siirli sayidaki tarikleri olan haber” seklinde

tarif etmigtir.*"*

Suylti (6.911/1505) ise meshuru “ikiden fazla sinirli sayida tarikleri olan ve
tevatiir derecesine ulagsmayan haber olarak™ olarak aciklamaktadir. Acik ve net oldugu
i¢in meshur kavramini boyle tanimladigini sdylemektedir. Muhammed ibn ibrahim Ibn
Hanbeli (6.971/1564) de meshuru “her tabakada ikiden fazla sayida rivayet edilen haber
olarak tanimlamistir. O meshur haberin miitevatir haberden farkli oldugunu

59172

sOylemistir. Ibn Hacer’in sarihlerinden biri olan muhaddis ‘Ali el-Kari

1%8 Epu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277), Et-Takrib ve’t-Teysir li-Ma‘rifeti
Siineni’l-Besir ve Nezir fi Usili’l Hadis, thk. Muhammed Osman el-Hast, Daru’l Kitabi’l Arabi,
1405/1985, s. 85.

189 Byrhaneddin Ebu ishak el-Ceberi (6. 732/1332), Rusumu’t-Tehdis fi Ulumi’l-Hadis, thk. ibrahim b.
Serif el-Mili, 1421/2000, s. 79.

0 Epu’l Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi el-Basri ed-Dimeski (6. 774/1372), Ihtisaru Uliimi’l-
Hadis, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l Kutubi’l ‘ilmiyye, Beyrut, t.y., s.165

Y1 Epu’l-Fadl Ahmed b. Ali Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani (5. 852/1448), Nuzhetu’n-Nazar
fi Tevdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l Eser, c. 1, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili, Metbuatu
sefir, Riyad, 1422/2001, s. 49.

172 Muhammed ibn ibrahim el-Hanbeli, Kifii’l Eser fi Safvati Ulimil Eser, thk. Abdulfettah Ebu Gudde,
Mektebetul Metbuatul Islamiyye, Halep, s. 47.
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(6.1014/1605)" de meshur hadis i¢in “ikiden fazla ravi sartin1 koyarak benzer bir tanim

vermektedir.”*"3

El-Cezairi (6.1338/1920) de bir¢cok hadis usilciileri gibi benzer bir tanim
ortaya koyarak meshur haberin her tabakada ii¢ ravisinin olmasi gerektigini sdylemistir.
Bu tanimin digerlerinden farki ise sahabe tabakasinda ravi sayinin iigten az olabilecegini

soylemektedir.'™

Bu tanimla meshur hakkinda daha anlasilabilir bir durum ortaya
cikmaktadir. Soyle ki, sahabe tabakasinda bir haber {licten daha az yani bir veya iki ravi
tarafindan da rivayet edilse bir sonraki tabakadan itibaren iigten fazla rivayetle meshur
habere doniigebilir. Bu tanim Hanefilerin meshur tanimi ile benzerlik gostermektedir.
Hanefilere gére meshur Resulullah’tan (s.a.v) rivayet olunarak sahabede ahad olan

tabiin ve etbau't-tabiin tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan rivayetlerdir. Onlar ash

acisindan ahad, feri olarak ise miitevatirdir.}”

Son doénem hadis alimlerinden Ebu Hafs Mahmud Ibn Ahmed en-Neimi
meshuru istildhl ve gayri-istilahi olarak iki gruba ayirmaktadir. Istildhi meshurlar1 her
tabakada li¢ ve daha fazla kisi tarafindan rivayet olunan ve tevatiir derecesine

ulasamayan hadisler olarak belirtmistir.*"®

Inceledigimiz tanimlarda da gordiigiimiiz {izere meshur kavramma net bir
tanim verilmemistir. Uzerinde tiim hadiscilerin ittifak ettigi bir meshur tanimi
bulunmamaktadir. Bu tanimlardan bazilarinda meshur hadisi en az iki rivayet olmasi
gerektigini One slirerken bazilari ise en az li¢ rivayetin olmasini benimsemislerdir. Bazi
gruplarca meshur olan diger gruplarca meshur olmayabilir. Bu konuyu ibn Kesir sdyle
belirtmektedir: “Sohret nisbi bir seydir. Bazen Ehli hadis yaninda sohret bulan veya

tevatiire ulagan bir rivayet digerleri yaninda bu dereceye ulasamaz.”'’’ Genel olarak

1% Ali b. Sultan Muhammed Ebu’l Hasan Nureddin el-Molla el-Hervi el-Kari (5. 1014/1605), Serhi
Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahdti Ehli Eser, c. 1, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Muhammed Nezzar Temim,
Beyrut, t.y, , s. 192.

14 Tahir ibn Salih el-Cezairi ed-Dimeski, Tevcihii’n-Nazar il Usili’l-Eser, C. 1, Mektebetiil Matbuatil
Islamiyye, Halep 1416/1995, s. 490.

1% Riifet ibn Fevzi Abdulmuttalib, Tevsiku’s-Siinne fil-Karnis-Sanii’l-Hicri Essesehu ve Itticahatuhu,
c. 1, Mektebetul Hinaneci, Misir, s. 79.

178 Ebu’l Hafs, Mahmud b. Ahmed en-Neimi, Teysiru’I-Mustalahil-Hadis, Mektebetu’I-Mearif li’n-Nesr
ve’t-Tevzi, Riyad, 1925/2004.

Y {bn Kesir, Ihtisaru’l-ulimil-hadis, c. 1, s. 165.
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inceledigimiz tanimlar 1g18inda meshur kavrami hadiste bazi 6zel haller haricinde ravi

sayist her tabakada {i¢ ve iizeri olan tevatiir derecesine ulagamamis haberlerdir.

Meshur haberler, nazari ilim ifade ederler. Kelimelerin manalarim1 dikkate
alacak olunursa, kisi de aragtirma veya inceleme yolu ile bilinen bilgi manasindadir
nazari ilim. Hadis istilahin da nazari ilim haberlerin duyulan kisi de biraktig1 tesirdir.
Ama ancak aklen inceleme ile kesinlesen ve bunun sonucunda netlesip bilgi halini alan
demektir. Hadis ilminde miitevatir i¢in “tevatiir icin senet aranmaz” ifadesi vardir.’®
Buradan hareketle sunu anlamak mimkiindir. Hadiste senetli, metinli olan biitiin
rivayetler miitevatir disinda kalanlardir. Bunlar da isnad ve metin yoniiyle incelemelere

tabi tutulmaktadirlar.

Hadisin sened yoniinden arastirilmasinin altinda bazi sebepler vardir. Bu
sebepleri soru seklinde siralamaya c¢alisalim. Hadisin ravileri adalet ve zabt yoniinden
giivenilir midir? Sened tam olarak muttasil midir? Yani hadisi birbirinden rivayet eden
sahislar gergekten birbirinden almiglar midir? Senet zincirinin herhangi bir tabakasinda
kopukluk var midir? O tabakalardan herhangi birinde ravi diismesi olmus mudur? Sened
gercek midir? yoksa uydurma midir? vb. sorular hadisin sened yOniinden

arastirilmasinin nedenleridir.

YA+

Metin yoniinden arastirilmasinin sebepleri ise: hadisin metni Kur’an’a uyuyor
mu? Hadis metninde Kur’an’a ters bir sey var m1? Hadis Hz. Peygamber’in diger
hadisleri ile celisiyor mu? hadis sdylendigi vakia ile alakali m1? Tarihi gerceklere zit
mi1? degil mi? Akla mantiga uygun mu? degil mi? vb. sorulardir. Bundan dolay1 bu
sorulara herhangi bir aykirilik, hadisin sazz oldugu gosterir. Bir hadisin bu tiir
incelemelerden gecmesi yani sened ve metin yoniiyle incelemeye tabi tutulmasi o
hadisin kabuliine veyahut ta reddine yoneliktir. Eger bu sorulardan bazilarina ters
diiserse o hadis nakli onun zayif olduguna hiikmedilir. Bu hiikiim insanin hadisle ilgili

bu incelemeler sonucu elde ettigi bir sonug olarak ortaya ¢ikmis olur.*"

%8 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, c. 1, s. 104,200; el- Cezairi, Tevcihu’n-Nazar il Usili’l-
Eser, c. 1, s. 171; Itr, Menhecu’n-Nakd, s. 405; Hansu, Miitevdtir Haber, s. 144; Serahsi, Usil, c. 1, s.
291; Kogkuzu, Rivdyet Ilimleri, s. 75; Tuglu, s. 88; Kirbasoglu, Hz. Isd’yt Gikten Indiren Hadislerin
Tenkidi, s. 101.

19 K asimi, Kavdidii’t-Tahdis min Fiiniini Mustaldhi’l-Hadis, s. 152.
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Hadis ilmini inceledigimizde hadis alimlerinin ilk olarak hadisin sihhati ile
ilgilendikleri goriilmektedir. Bunun yaninda ozellikle kelamcilar ve fikihgilar gibi
haberin yayginligi, s6hreti, ravi sayilar1 gibi kriterlerle de ilgilendikleri goriilmektedir.
Bu kriterlerden hareketle su soru 6nem kazanmistir. Hadisin sthhati mi yoksa séhreti mi

onemlidir?

Haberler ilk donemler de dhad veya miitevatir diye isimlendirilmistir. Ancak
ahad haberler miitevatire gore ¢ok fazla oldugundan ahadddan da sohret kazananlari
ayirip ahad, meshur, miitevatir olarak incelemeye baslamiglardir. Bu inceleme 4. yy. dan
sonra bu halini almistir. Ancak buna ragmen ilk donem ayrimini kullanan alimler

180 “Hadisgilerin bir araya getirdikleri malzeme ahad haberlerden

cogunluktadir.
meydana gelmekte:dir.”181 “Hadis usulii kitaplarinda sithhat acisindan, ittisal agisindan ve
diger bakimlardan yapilan taksimlerde beliren tiirler, aslinda hep haber-i vahiddirler.
Yani siiyu’lari, ravi sayilar miitevatir kadar degildir denilmekte ve haber-i vahid eger;
dininde giivenilir, zabt1 tam, kesiksiz bir senetle hadisi nakleden raviler tarafindan,

illetsiz ve sazz olmayarak nakledilmisse buna li zatihi sahih ad1 verilmistir.”'%?

Incelemeler sonucunda miisahede edilecegi lizere miitevatir olarak geldigi iddia
edilen haberler aslinda ahad haberlerdir. Bunlarin incelendigi zaman hem senedi oldugu
hem de ravilerinin oldugu goriilmektedir. Bu raviler cerh tadil ilminden gegirilmislerdir.
Senedin de ise kopukluk olup olmadigi da gdzden gecirilmistir. Bu incelemelere tabi
tutulan bir haberin miitevatir degil 4had oldugu genel kanaate gore bilinmektedir. Ahad
olan birgok haberin bir araya gelmesi onlari miitevatir derecesine yiikseltmez. Ciinkii

zannilik ifade eder. Kesin bilgi olusturmaz.*®

Hadisler ilk zamanlarindan ‘Ibn Hacer (6.852)° donemine varmcaya dek
yalnizca zayif-sahih smiflandirilmasma tabi tutulmuslardir. Ondan sonra ise hadis

rivayetleri miitevatir, meshur, aziz, garip diye simiflandirlmaya baslanmustir.'®* Yani

180 K ogkuzu, s. 54

181 e|-Cezairi, Tevcihu’n-Nazar, c. 1, s. 171; ibn Hibban, el-Busti, el-ihsan fi Takribi Sahihi ibn
Hibbdn, (Tertip: Ali b. Belban el-Farisi), (Thk. Suayip Arnaud), Muessesetu ’r-Risale, Bayrut 1988, c. 1,
s. 156; Hansu, Miitevitir Haber, s. 139; Mehmed Hayri Kirbasoglu, Islam Dusuncesinde Hadis
Metodolojisi, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 1999, s. 19-20.

182 K ogkuzu, s. 76.

183 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 111

18 ibn Hacer, Nuhbetu’l Fiker Serhi, s. 21; Hansu, Miitevétir Haber, s. 156.
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meshur haber Ibn Hacer donemine gelene dek kesin bir anlam ifade ettigi
goriilmemektedir. Bu kapsamda hadisin miitevatir olabilmesi i¢in bazi1 sartlar
koyulmustur. ‘Ibn Hacer el-Askalani’ herhangi bir naklin miitevatir olabilmesini, su
sartlar1 tasimasina bagli oldugunu ifade eder:

“1. Adeten yalan iizre birlesmelerini imkansiz olan kalabalik olmast,

2. Kalabaligin basindan sonuna kadar kendileri gibi bir baska kalabaliktan
rivayeti olmasi,

3. Nihayette istinad ettikleri seyin akil degil his olmasi,

4. Bu sekilde rivayet edilen haberin dinleyen i¢in de ilim ifade etmesi lazimdir

ki, aktarilan haber miitevatir olabilsin demigtir.”**®

Bu kriterlerden herhangi birini tasimazsa haber, o haber sadece meshur diye
isimlendirilir."® Boyle haberler hangi haber ile desteklenirse desteklensin yine de
miitevatir olamazlar. Ancak tespit sartlarina uydugu taktir de sahih ve hasen gibi
isimlerle giivenilir olabilirler. “Bir hadisin sahih olmas1 da onun, kesin bir sekilde Hz.
Peygamber’e ait olmasi anlamina gelmedigi, bu o hadisin Hz. Peygamber’e ait olma
ihtimalinin ¢ok yiiksek oldugu anlamma gelmektedir.”*®" bir hadis miitevatir degil diye
degerinden bir sey kaybetmesi gerekmez. Veya miitevatir degil diye ille yalan veya
zaylif oldugu kanatine varilmaz. Bazi sartlar1 tasimasiyla, belirlenen kriterleri

8

gecmesiyle genel kapsamda bu haberlerinde degerli oldugunu'® soyleyen alimler

olmustur.
1.4.3. Usilii Fikih Ilminde Meshur

Usul kitaplarinda meshur haber ne anlama gelmektedir? Ik kullanildig
anlamda bir degisme meydana gelmis midir? Meshur kavramini bilinenin aksine ilk
olarak hadiscilerin degil fikihgilar tarafindan kullanildigr sdylenmektedir. Meshur
fikihta daha ¢ok ahad haberle miitevatir haber arasinda kullanilmistir. Hatta ahad

haberden ziyade daha cok miitevatir habere yakin bir anlamda kullanmiglardir. Bu

'8 {bn Hacer, Nuhbetii’l Fiker , s. 23. Kocyigit, Hadis Istlahlar1, s. 17; Mucteba Ugur, s. 378.

18 {hn Hacer, Nuhbetii’l Fiker , s. 22.

187 Serahsi, Usiil, c. 1, s. 321; Mehmed Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara 1997, s.
310; Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 60.

188 Kockuzu, s. 74.
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baglam da meshura fikih¢ilarin verdikleri bazi tarifleri ve nasil kullandiklarini

incelemeye calisacagiz.

Hanefi fakih “Muhammed b. Hasan es-Seybani”nin &grencisi “Isa b. Eban

(6.221/836) 1n ilk olarak Meshur kavramini kullandig: st')ylenmektedir.”189

Debiisi, sahih haberleri ilk zamanlarda “meshur” ve “garib” olarak ikiye
ayirmigtir. Daha sonra meshur haberi miitevatir haber seviyesine ulasabilen ve miitevatir
derecesine ulasamayan haber diye ayrima tabi tutarak incelemistir. O, miitevatir
derecesinde ulasamayan meshur haberi tarif ederken “Ilk tabakas1 haber-i vahid ézelligi
tagimasina ragmen ikinci ve {giincii tabakalarinda miitevatir derecesine yiikselmis

haberlerdir.”**®° diye sdylemistir.

Yine bir diger tarife baktigimizda Serahsi meshur haberi soyle tarif etmistir:
“Hz. Peygamberden yalan iizerine ittifak etmeleri vehmi olusabilecek bir toplulugun
nakletmesine ragmen alimlerin kabul edip amel ettikleri, baslangici itibariyla ahad olup
devamu itibariyla miitevatir olan haberdir.”**! “Serahsi’nin meshur haberi “hayyizi’t-
tevatlir” diye adlandirildigini sdylemesi onun miitevatire daha yakin anlam tasidigi

kanaatine sahip oldugunu géstermektedir.”*%?

Meshurla ilgili tanim yapanlardan biri de Pezdevi’dir. Pezdevi “Restilullah’a
ittisalinde streten (goriiniiste) bir kusku tasiyor olsa da gercekte bir kusku icermeyen
haber™® seklinde belirttigi meshuru soyle tanimlamistir: “Asli ahad olup sahabeden
sonraki iki nesilde yalan iizere ittifak etmeleri diisiiniilemeyen topluluklar tarafindan

nakledilen haberdir.”*%

Genel mana da miielliflerin yaptiklar1 tanimlara baktigimiz da ilk donemlere

diger donemlere nazaran daha ayr1 bir 6nem atfetmislerdir. Mielliflere gore “ilk

189 Al Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, Ersag Yayinnevi, Erzurum 2014, s. 38

%0 Debasi, Takvim, s. 211.

191 Serahsi, Usil, 1, 292.

192 Semsiileimme es-Serahsi, el-Usul (nsr. Ebii'I-Vefa ei-Efganl), Haydarabad 1372--> Beyrut 1393/1973,
c. 1,291-295

193 Pezdevi, Usdl, c. 2, 680.

19% pezdevi, Usil, c. 2, 688.
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donemlerde yasamig alimler giivenilir kisilerdir dolayisiyla onlarin sahitligi ve ameli ile

meshur haber deger kazanmis boylece miitevatir derecesine yaklagmustir.”*%°

Haberin s6hret kazanmis olmasi ve bu yayginligin o haberi meshur haber
seviyesine ¢ikardigi durumlar vardir. Ancak bu haber ile ‘Hanefi terminolojisi’nde
kullanilan meshuru birbirinden ayirmamiz gerekmektedir. Serahsi bu konu da “bahsi
gecen ayrima dikkat ¢ekmek i¢in olmasi muhtemel, meshur hadisin meshurlugunu

alimlerin kabuliine mazhar olmasina ve onunla amel etmelerine batglar.”196

Hanefi fikihgilar herhangi bir haberin “meshur” derecesine ulasmasini
baslangi¢ donemlerinin yani sahabe, tabilin ve etbau’t-tabiin doneminde ki alimlerin o
haberleri kabul etmesi ve o alimlerin doneminde yaygmlik kazanmasiyla
onemsemislerdir. Bu konuyla alakali Yargi sunlara dikkat ceker: ‘“Arastirmamiz
neticesinde tespit edebildigimiz kadariyla Hanefilerin, hadisin meshur olma zamaniyla
ilgili goriislerinin belirtildigi yerlerde bazen kullanilan asir veya nesil (qarn, quriin) ile
sahdbe ve tabilndan en son fert kalincaya kadar gegen zaman dilimi degil; onlarin

birlikte yogun olarak yasadigi donemi kastettikleri anlasilmaktadir.”*’

Bunla beraber Hanefi usilciiler haberin meshur olarak kabul edilmesinin ilk {i¢
dénemde yayginlik kazanmasini baz almiglardir. Bu ii¢ donemden sonra ahad haberlerin
diger donemlerde meshur olarak deger gérmesi, 0 yayginlasan haberi meshur olarak
kabul etmeye yetmeyecegini belirtmislerdir. Bu konu {izerine yogunlasilmasini isteyen
‘Abdiilaziz el-Buhari’: “daha sonraki asirlarda namazda fatihayr okumayi ve abdeste
besmele ile baglanmay1 bildiren haberler gibi haber-i vahidlerin meshur oldugunu ancak

Hanefilerin bunlari meshur haberler arasinda degerlendirmediklerini stjyler.”198

Meshurun fikihta ki anlamlarint inceledikten sonra kullanim agisindan da
incelemeye c¢alisgalim. Fikih alimleri haberleri genel de sihhati baz alarak
incelemislerdir. “Uzerine hiikiim bina edilen bir hadisin sahih olma ihtimali ne kadar

yiiksek olursa, hukukgunun verdigi hikkmiin, hakikati temsil etme ihtimali o derece

198 Serahsi, Usiil, c. 1, 293; Pezdevi, Usiil, 11, 688.
196 Serahst, Usil, c. 1, 292

197 Al Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri, Ersag Yayinnevi, Erzurum 2014, s. 36-37
1% Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrér, c. 2, 688.
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yiiksek olur. iste Fikih¢inimn ilgisi tam olarak bu epistemik degerlendirmede yatar.”**°

denilmesi bu inceleme nedeniyledir. ilk dénem fikihgilarinin eserlerine baktigimizda
haber ayriminin sistematik bir sekilde olmadigi goriilmektedir. Sonradan o alimlerin
fikh1 meselelere getirmis olduklar1 deliller ile birlikte o konu da ki aldiklar1 haberleri
incelenerek haberin nasil anlasildigi veya nasil tasnif edildigi tespit edilmeye
calisilmustir.?®® Haberlerin tasnif edilmesi (miitevatir-meshur-ahad) Isd b. Eban ile

baslamis olup, Debisi ile sekillenmis, Serahsi ve Pezdevi ile kemale errnistir.201

Isa b. Eban haberi ii¢c bolimde incelemistir.

a) Kesin dogru olan yani miitevatir haberler. Bu haberler ki yalan {izere herhangi bir
tabakada birlesilmesi miimkiin olmayan, zaruri bilgi ifade eden ve ravi sayisiyla ilgili
bir belirleme olmayan haberdir.?*

b) Kesin yalan olan haberler. Bu haberler ki hicbir delile dayanmayan yalan oldugu
ortaya cikan bilgileri ifade eder. Ornek olarak Miiseylemetiil Kezzab’m verdigi
haberler.

¢) iki ihtimalinde gerceklesmis olabilecegi haberler. Yani bu sekilde ki haberleri haberi
vahid ya da meshur haber olarak isimlendirmistir. Bu ¢esit haberler de yalan iizere

birlesmek miimkiin olabilir. Diger bir ihtimal olarak dogru olma ihtimali de vardir.?®

Sonug itibariyle “meshur hadisler siibutundaki ihtilaf nedeniyle itikadi

konularda belirleyici olma vasfini kaybe‘[mistir.”204

Meshur haber de netice itibariyle
sahabe, tabilin ve etbau’t-tdbiun doneminde ahad haberler olabilme ihtimali olan ancak
sonra ki donemlerde yayilan, bilinen veya sohret kazanan haber olarak on plana
cikmaktadir. Bu ii¢ donemden sonra ahad olup meshurlasmis haberler meshur

kategorisinde deger gérmezler. Bununla birlikte genel mana da baslangigta haberi vahid

199 Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s.5; Hallaq, Nebevi Hadisin Sthhati, s. 145; Hansu, Miitevitir Haber, s.
85.

20 Bkz. Muhammed Biltaci, Mendhicii’t-Tesrii’l-Islami fi’l Karni’s-Séni’l- Hicri, Daru’s-Selam, Kahire
2004; Ahmed Hassan, itk Donem Islam Hukukunun Gelisimi, (Cev. Haluk Songur), Ragbet yaymlari,
Istanbul 1999; ishak Emin Haktepe, Erken Dénem Hukukcularimin Siinnet Anlayisi, 2.bs. Insan
Yaynlari, Istanbul 2010; Bedir, s. 94.

201 Ahmet Aydin, Ibnii’s-Sédti Oncesi Hanefi Usiil Eserlerinde Manevi Inkita Kavrami, (Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 73; Erkmen, s. 48; Murteza
Bedir, s. 119.

202 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, c. 3, s. 35; Erkmen, s. 52.

203 Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, c. 3, s. 37.

2% Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 14.
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olan meshur haberler konusunda “Islam ulemasinin biiyiik ¢ogunlugu; sahih oldugu
belli olmus ahad haberin, dinde hiiccet olarak kullanilmasi ve onunla amel etmenin

»205  pezdevi haberi vahidin ameli gerekli

gerekli oldugu {lizerinde birlesmislerdir.
kilmasi i¢in kuran ve siinnetten deliller olmasinm1 sart kosmustur. Ama yine de onunla
amel edinilmesi gerektigini akli yonden soyle ifade etmistir: “dogru oldugu hususunda
tercihen bir haberin olmasi ve galip zandan dolay1 ilim ifade etmesindendir”*® Hanefi
fikihgilardan olan Ebu’l-Berekat en-Nesefi, ahad haber amel edilmesine sebep olarak,
galip zanla birlikte, onunla amel edinilmesi konusunda fakihlerin icmasinin bulunmasini
sart kogsmustur.”®” Haberi vahid Cassas’a gore: “Kur’an’a ve sabit siinnete aykiri olmas,
umim’ul-belva’da varid olmasi, Misliimanlarin tatbikatina uymamasi ve aklin
gereklerine aykirt olmasi gibi sebepler®® den dolay1r reddedildigini sdylemektedir.

Sahabe donemine bakildiginda sahabenin “umumii’l-belva” ya da herhangi bir konuda

sart kogsmaksizin ahadi kabul ettigi icma ile sabit oldugu goriilmektedir.
1.4.4. Arap Siirinde Meshur

Meshur kavraminin Arap siirlerin de ne anlamlara gelir? Nasil kullanilir? Bu
sorularin cevaplarin1 bulmaya dair incelemelerde bulunacagiz. Cesitli 6rneklerle meshur

kavraminin Arap siirinde ki anlamlarina 6rnekler verecegiz.

Bir avcinin sabah ava ¢ikarken hissettigi iyimser duygulardan s6z eden
asagidaki siirde meshur kelimesi sabah soOzciigliniin yiiklemi olarak karsimiza
cikmaktadir. Sabahin meshurlugundan maksat giiniin dogmasi ve 1s18inin yayilmasi
olarak anlasilmaktadir:

o gy g
Asbi B gL il

Giin 15181 yayilirken, ava ¢ikiyorum

2% K ogyigit, Ahad Haberin Degeri, s. 132.

206 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, c. 2, s. 681.

207 Ebu’l-Berekat, Kesfii’l-Esrdr, C. 2, . 18.

2% Nejla Hacioglu, Cassds’a Gore Haber-i Vihidin Kabul Sartlart ve Reddini Gerektiren Sebepler,
Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 23, 2014, s. 351-369.

29 B Bekir Muhammed b. Davud el-Isfehani, Ez-Zehra, thk. ibrahim es-Samirrai, Mektebetii’l-Menar,
Urdiin, 2. Baski, c.1 s. 722
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Iri agizh, cenesi giiclii kopegim sayesinde

Dogan umut 1s181n1 artyorum.

Ovgii konulu su siirde ise methedilen kisilerin yiiziiniin parlakligi, meshur
sifatiyla nitelenmektedir. Meshur kelimesi burada belirgin, zahir anlaminda kullanildigi

goriilmektedir:

slam 2 g ol (2 ) & glafec
55 Jp dan ) oSy JAdI
slsa sh &y b ol

YY) b ) g aol
sV 3 ) scia aSh 5259
aSila ) Jab aSgadia sl
P2105 Ly £l dpdia
Yeryiiziiniin krallart mi desem yoksa gokyiiziiniin yildizlart mi
Iftihar etsin sizle Beni Rebid ve Adnén hatta Beni Havva
Eliniz acik, ikraminiz bol, yiizlerinizde aydinlik zdahir
Sizi zamane ehline benzetenlerin durumu

Sabahi aksama benzetenlerden farksiz nezdimde.

Sadr-1 Islam doneminin meshur Miisliiman sairi Hassan b. Sabit’in bir
methiyesinden iktibas ettigimiz asagidaki siirde meshur kelimesi bir savascinin vasfi

olarak “tinlii”, “sohretli”, “bilinen” manasinda kullanilmistir:

¢ Shaall g ) sl BN g2
Jasa pg OIS La 1) J geay
Ldia ol Ll o8 ki 1)
P I8 isall ) (Bl planly
O oyle meshur bir siivari ve gozii pek bir yigittir ki

Savas kizistiginda beyaz atiyla oliimiin iistiine yiiriir.

20 Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi, Mirdtii’z- zemén fi
tevdrihi’l-a‘ydn (23), thk. Muhammed Berakat, Darii’r-risale el- ‘alemiyye, Sam, .19 s.265

'L Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tehzibii’I-dsar, thk. Ali

Riza b. Abdullah, Darii’l-Me’min li’t-turas, Sam, 1. Baski, s. 443.
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Goriildiigii gibi meshur kavrami i¢in Arap siirinde tek bir manadan bahsetmek
miimkiin degildir. Aksine cesitli anlamlara gelmektedir. Bu meshurun kimi siir de
sabahin dogmasi 151g1n yayilmasi manasina gelirken baska bir kullaniminda belirgin,
zahir, ortada gibi manalarda kullanilmistir. Diger bir anlama baktigimizda ise orada da

tinlii, sohretli, bilinen, bilinmis gibi manalarda kullanildigin1 gérmekteyiz.
1.4.5. Kiraatte Meshur

Kiraatlerde kullanilan meshur kavrami diger ilimlerde kullanilan kavramla
benzer yonleri bulunmasiyla birlikte farkli yonleri de vardir. Bunun yaninda sunu da
sOylemek ihtimaller dahilindedir, kirdatlerde “miitevatir, ahad, meshur, sazz, miidrec ve
mevzu” vb. tasnifler hadis ilminin etkilesiminden kullanilmaya baglanmistir. Bundan
hareketle kiraat ilminde meshur ne anlama gelir? meshur kiraatler ne demektir? vb.

sorular ikinci boliimde teferruatl olarak incelemeye ¢alisilacaktir.
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IKINCi BOLUM
MESHUR KIRAATLER VE MESHUR KIRAATLE ILGILI KONULAR

2.1. MESHUR KIRAAT

Meshur kiraatler: “Senedi sahih olup tevatiir derecesine ulagmayan, Arap
gramerine ve hatt-1 mushafa uygun olan, kirdat imamlar1 arasinda meshir olan
kiraatlerdir.”®*? Diger ilimler de meshur denildigi vakit ‘tevatiir derecesine ulagmayan
her tabakada en az ii¢ ravi tarafindan rivayet edilen sOhret kazanmis haber’ akla
gelmektedir.?® Kiraat ilminde ise meshur haber denildigi vakit ‘mushafa ve Arap dili
kaidelerine uyan, kiraat imamlar1 arasinda sOhret kazanmis olan ancak tevatiir
derecesine ulasamayan muttasil bir senetle gelen kiraatler’ akla gelmektedir. Meshuru
inceledigimiz zaman bazi meshurlarin ilk donemlerde ahad oldugu goriilmektedir.
Burada onem arz eden sey sahabeden giivenilir bir ravinin kendisinden sonraki
donemde giivenilir birgok raviye sahih kiraat sartlarini tasiyarak rivayet etmesidir. Bu
sekilde ki rivayetler meshur kapsamina girmektedir. Yani dikkatle incelendiginde
goriilmektedir ki, baslangigta ahad kiraat olan bu kirdat sonra ki donemlerde sohret

bulup yayginlasmasindan dolayr meshir kiradat kapsaminda degerlendirilmektedir.

[Imi disiplinleri gozden gegirdigimizde genel de her ilim kendi penceresinden
tanimlar yapmis ona gore o kavrami kullanmis. Kiraat ilmi de bu ayni kavramui
kullanmak isterken diger ilimlerin yaptigi tamimlardan faydalanmistir. Hatta bazi
hallerde aynisin1 da aldigi olmustur. Bundan dolay1 kanisikliklar bag gostermistir.
“Ornegin birisinin ‘miitevatir’ dedigi kirate bir bagkasi ‘meshir’ veya ‘sahih’
diyebiliyor. Birisinin ‘d4had’ saydigi bir rivayeti digeri ‘sazz’ olarak degerlendirebiliyor.
‘Mevzi’ diye adlandirilan kirdatlere ‘sazz’ veya ‘zayif” diyenler oldugu gibi miitevatir
kirdatleri, kiraat-1 seb’a ile; meshtr kirdati kiraat-1 selase ile; ahadi kiraat-1 erbaa ile

0zdeslestirenler veya yedi kirdati miitevatir sayanlar oldugu gibi, on kirdati miitevatir

22 Quyati, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 77, 241-243.

213 Zeynuddin Muhammed Abdurrauf b. Tacul-Arifin b. Ali b. Zeynelabidin el-Heddadi el-Menavi el-
Kahiri (6. 1031/1622), El Yavikit ve’d-Diirer fi Serhi Nuhbeti Ibn Hacer, c. 1, thk. Murteda ez-Zeyn
Ahmed, Mektebetu’r-Riisd, Er-Riyad, 1419/1999, s. 271.
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sayanlar da olmustur. Hatta meshur olarak sunulan kirdati seldseyi bir baskast ahad

seklinde sunmaktadir.”?**

Giliniimliz cagdas alimlerinden Dag meshur kiraati: “Tevatiir derecesine
ulasmayan sika raviler tarafindan muttasil senedle tabakadan tabakaya rivayet edilen,
kendisinde ‘siiziiz ve illet’ bulunmayan, Arap gramerine ve resm-i mushafa uygun olan

59215

kiraatler”™> olarak tarif etmistir.

Hem kiraat hem de hadis alimlerinden olan Suyiti meshur kiraati tanimlarken
hadis ilminde meshur i¢in yapti1 tanimlamaya benzer bir tanim yapmistir. O meshur
kiraati: “Senedi sahih olup tevatiir derecesine ulasmayan, Arap gramerine ve hatt-1
mushafa uygun olan, kirdat imamlari arasinda meshdr olan kirfatler”®® diye

tanimlamistir.

Kiraatlerin makbul olmasi, senetlerinin sahihligine, Arap dili gramerine
uygunlugu ve mushafin hattina uygun olmasina baglidir. Bunlardan herhangi biri
veyahut ta hepsi olmadigi takdir de kiraatler zayif veya ahad kiraat olmus olurlar.
Meshur kiraatin tanimlamalarina baktigimiz zaman bu kiraati senedinin sahih
olmasindan, Mushaf hattina uymasindan, Arap dili gramerine uymasindan dolay:
makbul kiraatler icerisinde degerlendirilirler. Bu sartlar1 tasimasinin yaninda ek olarak
bu kiraat bolgesel veya nadir olarak kalmamis genel de yayginlik/s6hret kazanmistir.
Bununla birlikte meshur kiraatler konusunda dag soyle soylemistir: “Sahabeden bir sika
ravi tarafindan muttasil senedle kendisinden sonraki nesilden bir¢ok raviye; bunlar da
kendilerinden sonraki bir¢ok raviye, sahih kirdat sartlarini haiz olarak, rivayet ederse bu
kirdat de, “meshtir” ismini almaktadir. Dikkat edilirse baslangigta ahad kiraat olan bu
kirdat daha sonraki nesillerde sohret bulmasi sebebiyle meshir kirdat konumuna

gelmektedir.”?’

Sonug olarak meshur kiraat ‘senedi sahih olup diger sartlar1 da tasiyan ve kiraat

imamlar1 arasinda sohret kazanmis olan’ kiraattir. Bunlarla birlikte meshur kavraminin

Y Dag, Kirdat Farkliiklarmin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 38.
215 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 47
218 Quyiiti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 77, 241-243.

2" Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 47.
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kiraatlere nasil gectigini ilk donemden giiniimiize ne manalarda kullanildigini tespit

etmeye calisalim.

2.2. MESHUR KAVRAMININ KIRAATLERE GECIS SURECI

Meshur kavraminin ilk fikihcilar tarafindan kullanildigini bilinenin aksine
hadisgiler tarafindan kullanilmadigini ifade etmistik. Ama kiraat ilminde kullanilan
miitevatir, meshur, ahad, makbul, mevzu gibi kavramlar hadis ilminden gegmistir.
Ancak bu kavramlardan bazilar1 diger ilimlerde anlam kaymasina, anlam degismesine
ugramistir. Yani ilk zamanlarda kullanildigi anlam ile daha sonralar1 kullanilan
anlamlar1 arasinda farklilik gostermektedir. Diger islami ilimler de gecen meshur
kavrami ile kiraat ilminde kullanilan meshur ayni mudir? Miitevatir Seviyesine
ulagmayan ama tiim kiraat imamlarinca s6hret bulup kullanilmasimin igerigi nasil
belirlenmeliydi? Bazi kavramlarla birlikte meshur kavramini da diger ilimlerde
kullanildigi manas1 ile kiraate nakletmek orda da ayni anlamda kullanmak dogru

mudur?

Konumuz olan kiraat ilminin tarihi gelisimine baktigimizda Dag’in bu konuda
sOyle dedigini gormekteyiz: “Farkli okuma bigimleri, yedi harfle beraber Hz.
Peygamber doneminde baslayan bir olgudur. Peygamber doneminde Kur’an nazil
olurken, Medine’nin son donemlerinde, yedi harf ruhsati konmustur.”*® Ayetler Hz.
Peygamberin de ruhsat vermesiyle gerek o donemde gerekse de sonrasinda degisik
sekilleriyle okuna gelmistir. Ancak bu okumalar ileri ki donemlerde fetihlerle birlikte

Islam toplumun da farkli Arap lehgelerinin artmasi*ve diger nedenler®”

toplumda
bircok probleme neden olmustur. Bu problemler “kirdat diizenlemesi” diye

adlandirilan®®’ kiraatlerin yeniden yazilmasi ile ¢ozlime kavugturulmustur.222 Daha

218 Bkz., Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’l-Irfén fi Ulimi’l- Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1988, c. 1, s. 143; ibn Ebu Asim, Ebu Bekr ibnii’n-Nebil Ahmed b. Amr b. Dahhak, el-dhdd ve’l-
Mesdni, thk. Basim Faysal Ahmed Cevabire, Riyad, Darii’r-Réye, 1991; Sahin, Abdussabir, Tarihu’l-
Kur’dn, Daru’l-Kahire, Kahire, 1966, s. 39; Cetin, Abdurrahman Kirdatlarin Tefsire Etkisi, Marifet,
Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 59.

219 Akdemir, M. Atilla, “Kirdat Resmu’l-Mushaf Iliskisi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart 4, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 123.

220 Bkz., Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, Nil Yayinlari, izmir, 1993, s. 143.
221 Akdemir, Kirdat, s. 126; Dag, Ihticic, s. 73.
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»224 ve

sonra ki donemler de mushafin ‘harekesiz-noktasiz metin yaplsl’223 ‘lahn olgusu
kiraat ig¢in degeri bulunmayan “miidrec” okumalar, “otantik” okumalarla “otantik”
olmayan okumalarin karismasina neden olmustur. Kiraat alimleri de bu nedenlerden
dolay1 sahih kiraatleri tespit i¢in baz1 sartlar/kriterler belirlemislerdir. Bu kriterler ‘isnat
ve resm-i mushaf” olup, bunlara uyan okuyuslar: kabul etmisler. Bu prosediir sonucunda
kiraat imamlarinin tercih ettigi okuyuslar siniflandirilmaya, imamlarin adlartyla kiraat
okuyuslarinin meydana getirildigi225 ve bu prosediir sonucunda sahih kiraat ve sahih
kriterlerinin disinda kalan okuyuslarla ilgili eserlerin yazilmasina baslanmlstlr.226
“Yapilan bu incelemelerde asillart ana kaidelere dayanan bununla birlikte kiraatleri
kendisine nispet edilen kiraat imamlar1 bulunmaktadir. Tahmini olarak bu doénemde
yasamis olan Eb( Ubeyd, Sicistdni ve Taberi gibi alimler yedi/on kirdatin da icinde

2221 By donemlerde

bulundugu yirmi veya yirmi bes imam ve kirdatin1 zikretmislerdir.
kiraat imamlar1 sahih kiraat kriterlerine uyan kiraatleri okumada tercih ediyorlardi. Dil
olarak tercihlerini belig-eblag olarak, tercih etmediklerini ise saz olarak
isimlendirmislerdir. Nakil olarak tercih ettiklerine baktigimiz da ise tercihlerine icma4,
meshur ve ittifak; tercih etmediklerine saz, nadir, kalil gibi adlandirmalar

vermektedirler.??8

Bu kavramlarin diger ilmi disiplinlerde gecirmis oldugu anlam degisiklikleri
anlam kaymalar1 6nemli oldugu gibi kiraat ilmi icerisinde de degisimleri 6nemlidir. Ve

bununla birlikte kiraat ilminin bunlar1 diger ilimlerden farkli olarak kullandig

222 Byhari, Muhammed b. ismail, Sahthu’l-Buhari, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, Fedail, 3; Sicistani,
Ibn Ebi David Siileyman b. Es’as, Kitabu’l-Mesdhif, Tah: Arthur Jeffery, Matbaatu’r-Rahmaniyye, Misir
1936, s. 18-19.

22 Bkz., Liigavi, Ebi’t-Tayyib Abdulvahid b. Ali, Merdtibii’n-Nahviyyin, Tah: Muhammed Ebi’l-Fad|
[brahim, Mektebetii Nahda, Mistr, ts., s. 8; Ibn Nedim, Muhammed b. Ishak Eba’l-Ferec, el-Fihrist,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1978, s. 61; Dani, Ebl Amr Osman b. Said, el-Muhkem fi Nakdi’l-Mesdhif, Tah:
[zzet Hasan, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1997, s. 3-4.

% bn Kuteybe, EbG Muhammed Abdullah b. Miislim, Uypiéinu’l-Ahbér, Matbaatii Dari’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire, 1925, c. 2, 160; Cahiz, Ebl Osman Amr, el-Beydn ve’t-Tebyin, Tah: Abdusselam
Muhammed Harun, Mektebetii’l-Hanci, Misir, 1975, c. 2, s. 218; ibn Nedim, Fihrist, s. 59-60; Dag,
Inticac, s. 116-121.

225 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat Ilminin Ta’limi, isaret Yaymlari, Istanbul
1990, s. 71.

226 Ebi Same, el-Makdisi, fbrdzii’l-Me’dni min Hurzi’l-Eméni fi’l- Kwrdati’s-Seb’, Tah: ibrahim Atve
Ivaz, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, tsz., s. 22; ibn Cezeri, Muhammed b. Ali b. Yasuf,
Gﬁyetu ’n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrd, nsr. G. Bergstraesser, Mektebetii’l-Hanici, Misir, 1932, c. 2, s.
348; Rafi’i, Mustafa Sadik, I’cdzii’l-Kur’dn ve Beldgatii’n-Nebeviyye, Mektebetii’t-Ticariyye, Mistr,
1965, s. 53; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, MUIFV Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 183.

22 ibn Cezeri, Nesr, c. 1, s. 34; Rafi’i, I’caz, s. 53.

228 Dag, Kirdat Ilminde Saz Kavrami, s. 60-63.
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kavramlar énem tasimaktadir. ilk dénemler de kiraat miisafehe yani yakindan bire
birden karsilikli alma yoluyla yayilma gosterirken, Islam cografyasinin fetihlerle
birlikte genislemesi,229 kiraat konusunda isinin ehli olmayan yani liyakatsiz kisilerin

metinleri okurken yanlsliklara/hatalara  diismeleri,?*

Mushaf hattina uymayan
okuyuslarin sohret bulmasi®' gibi sebeplerden 6tiirii bir ¢6ziim yolunun bulunmasi
gerekliydi. Buna ¢6ziim olarak hicri ii¢lincii asirda ‘Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellam (61.
224) ile okuyuslarda toplama donemi baslamistir. Bu siirecte sahih/sahih olmayan,
makbil-meshtr/zayif, dogru/yanlis gibi niteliklerle birbirinden ayirt edilmeye
calisilmistir.”*> Ama bu tedvin isleminden once sartlarin belirlenmesinin basladigini

belirtmek ve incelemek gerekmektedir. Kiraatlerin makbul veya sahih olabilme sartlari

nelerdir? Onlari incelemeye caligsalim.

“Ibn Amir (6.118)” ii¢ sart belirtmistir:
a)  “Kiraatlerin Hz. Peygamberden gelmis olan bir rivayete dayanmasi,
b)  Hz. Osman’in yazdirdigi resm-i Osméniye®*® muvafik olmas,

c)  Arap gramerine uygun olmasi gerekir.”?**

“Ebii Amr (0.154) " dort sart ortaya koymustur:
a)  “Karilerin ¢ogunlugunun okuyusuna uygun olmasi,
b)  Resm-i Osmaniye muvafik olmasi,
C)  Arap dil kurallariyla ortiismesi,

d)  Kur’an’a ve hadise uygun diismesi.”**°

“Hamza (6.156) " Ug sart dile getirmistir:
a)  “Nakil ve rivayete dayanmasi,
b)  Resm-i Osmaniye,

C)  Arap diline muvafik olmas1.”?*

229 Karagam, Kur’dn’t Kerim’in Niiziilii ve Kirdati, s. 268.

20 Mehmet Unal, Kirdatlerin Tevatiirii Meselesi ve Sia’nin Buna Bakisi, Milel ve Nihal Dergisi, c. 8,
Say1: 3, Aralik 2011, s. 82.

> Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, s. 43.

%2 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, s. 43.

23 Kur’an’m ihtiva ettigi harf ve kelimelerin Hz. Osman’in islaim beldelerine génderdigi Mushaflarin
imlasima uygun olarak yazilmasidir."Buna, resmu’lmushaf da denilmektedir. Bkz. Mesut Okumus,
Kur’an Imlisimin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler, Hitit UIFD, c. 9, Say:: 17,
2010 Corum, s. 5-37.

234 Balvali, el-Ihtiyar fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’d-Dabt, s. 47.

2% Balvali, el-Ihtiyar fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’d-Dabt, s. 57.
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“Ndfi (6.169)” dort sart ortaya koymustur:
a)  “Kendi beldesinde bulunan kendinden 6nceki kurranin kiraatine bagli olmast,
b)  Sazz kiraatlerden uzak olmasi,
c)  Zorlamalardan kaginmasi,

d)  Arap diline uygun olmas: gerekir.”*’

“Kisdi (0.189) " dort sart belirtmektedir:
a)  “Imamlarin okudugu kirdate uygun olmast,
b)  Arapcaya uygun olmasi,
c) Kiraatlerle alakali rivayeti kiyasa takdim etmesi,

d)  Resm-i Osméniye muvafik olmasi gerekir.”?®

Balvali “Ferra (6.206) nin, kiraat ilminde yazilmis olan metinleri degerlendirme
yaparken kullanmis oldugu bazi ifadeleri almistir. O bu kullanilanlari alarak, “Ferra”nin
dort sart1 benimsedigini belirtmistir:

a)  “Karilerin tizerinde ittifak ettigi kirdatlere ve eserlere itimad etmesi,

b)  Hz. Peygamber’in okudugu kirdate bagl olmasi,

c) Resm-i Osmaniye muvafik olmas,

d)  Arap dil kurallarindan en giiglii olanina ve anlami en agik olanina uymasi

gerekmektedir.”239

“Ahfes (6.207)” li¢ sarttan bahsetmistir:
a)  “Resm-i Osmaniye uygun olmasi,
b)  Arap gramerinin sluplarina uygun olmast,

¢) Amme’nin okuyusuna uygun olmasi gerekir.”240

Kiraatlerde tedvin faaliyeti Kdasim b. Sellam (6.224) ile baslamistir. Ona gore dort
sarttan bahsedilmektedir:

a)  “Karilerin ¢ogunlugunun okuyusuna uygun olmasi,

23 Balvali, el-Ihtiyar fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’d-Dabt, s. 60.

237 Balvali, el-Ihtiydr fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’d-Dabt, s. 67

238 Balvali, el-Ihtiyar fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’d-Dabt, s. 67.

% Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 2, s. 67 vd.; Balvali, el-Thtiyar fi’l-Kirdat ve’r- Resm ve’d-Dabt, s. 82.

20 Ahfes, Said b. Mes’ad el-Belhi, Medni’l-Kur’dn, (Thk. Abdiilemir Muhammed Emen el-Verd),
Alemii’1-Kiitiib, Beyrut 1985, c. 1, s. 198 vd.; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkhliklarinin
Rolii, s. 45. Bkz. Erdogan Bas, Ahfes ve Kirdatler, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2012.
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b)  Arap diline gore en uygun durumda olmasi,
c)  Te’vilde en sahih mezhebe uygun olmasi,

d)  Kurfatin Kur’an’a ve hadise dayanmasi gerekir.”*

“Halef'b. Higam (0.229)” 1 ¢ sarttan bahsettigi sdylenilmektedir:
a)  “Senedinin sahih olmasi,
b)  Arapgaya uygun olmasi,

¢)  Resm-i Osmaniye muvafik olmasi gerekir demistir.”**

“Ibn Miicahid (6.324)” ii¢ sart1 dile getirmistir:
a)  “Kari’nin kiraati hakkinda yasamis oldugu sehir ahalisi tarafindan icma olusmus
olmasi,
b)  Buicmanin da saglamlik ve derinlik itibariyle liigat ve kirdat konusunda uzman
kisilerin bilgisine dayanmasi,

c)  Arapcaya bir yonden de olsa uygun diismesi gerekir demistir.”?*®

“Ibn Senebiiz (6.327)” iKi sart ortaya koymustur:
a)  “Senedinin sahih olmasi,
b)  Arapgaya uygun olmasi gerekir.?**

¢) O, Resmi mushafa muhalif okumalar1 da kirdat kabul etmektedir.”**

“Ibn Miksem (6.354) ”in ise bir sarttan bahsettigi belirtilmektedir:
a)  “Arap diline muvafik olmasi gerekir demistir.”?*®
Ibn Miksem kiraat kabul ederken okuyusu sadece dil sartin1 benimsemistir. Ona gore
sahih olup olmamasinin, resm-i mushafa uygun olup olmamasinin herhangi bir 6nemi

yoktur.

“Ibn Haleveyh (6.370)” iig sart belirtmektedir:

a)  “Resm-i Osmaniye muvafik olmasi,

4 Balvali, s. 88; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, s. 45.

242 Balvali, s. 90; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, s. 45.

22 ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kirdat, s. 19; Unal, Kur’an’in Anlasumasinda Kirdat
Farklhiliklarinin Rolii, s. 45.

24 Balvali, , s. 125; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliiklarimin Rolii, s. 45.

5 ibn Cezeri, Gayetii’n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd, c. 2, s. 54-55; ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-
Kirdat, s. 18.

248 Balvali, s. 90; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkhliklarinin Rolii, s. 45.
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b)  Arap diline muvafik olmasi,

¢)  Kirdatin muttasil olarak rivayet edilmis olmasi gerekir.”247
“Mekki b. Ebi Talib (6.437)” e gore alt1 sart vardir:

a) “Resm-i Osmaniye muvafik olmasi,

b)  Arap dili agisindan giiglii olmasi,

¢) Kur’an’1 Kerime itimat etmesi,

d)  Kiraatlerle alakali bir hadis varsa ona dayanmasi,

e)  Ammenin bu kirat iizerinde bir ittifak icinde bulunmast,

f)  Harameyn’in kirfatini dne almasi gerekir demistir.”**®

“Ebu Same (0.665) ’ye gore li¢ kosul vardir:
a)  “Kiraatin sahih senetle ve sohret bulmus olarak nakledilmis olmasi,
b)  Resm-i Osmaniye muvafik olmasi,

C)  Arap grameri agisindan karsi ¢ikilan bir vecih olmamasi gerekir demistir.”?*°

“Ibn Cezeri (6.833)” ii¢ sart dile getirmistir:
a)  “Senedinin sahih olmasi,
b)  Arapgaya muvafik olmast,

¢)  Resm-i Osméniye takdiren de olsa mutabik olmasi gerekmektedir.”?>°

Sonug olarak kiraat alimlerinin kiraatleri kabul etme kriterlerini incelmis olduk. Onlarin
kiraatleri ‘miitevatir, meshur, ahad, saz, mevzu ve miidrec’ olarak siniflandirmalara
ayirdiklarini sdylemistik. Bu siniflandirma hadis ilminde kullanilmig olsa da kiraat ilmin
de de kullanilmistir. Bundan dolayi kiraat siniflandirmalari meshur kavraminin ne

zaman kullanildigina dair bize 151k tutmasi agisindan burada islemeye calistik.

27 Bkz. ibn Haleveyh, Eba Abdullah Hiiseyin b. Ahmed, el-Hiiccetii fi’l-Kirdati’s-Seb’, (Thk. Abdiill
Salim Mekrem), Miiessesetii’t-Risile, Beyrut 1996; Unal, Kur’an’in Anlasimasinda Kirdat
Farklhiliklarinin Rolii,S. 45.

248 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne an Me’ani’l-Kiradt, Daru’l-Me’miin, Beyrut 1971, s. 43; Balvali, el-
Intiyar fi’l-Kirdat ve’r-Resm ve’d-Dabt, s. 132; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdaat Farkliliklarinin
Rolii, s. 46; Abdulhamit Birisik, Kirdat Ilmi ve Tarihi, Emin Yayinlari, Bursa 2004, s. 72-73.

2 Eb{ Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 157; Balvali, s. 41; Unal, Kirdat Farkhiliklarinin Rolii, S. 46.

20 {pn Cezeri, en-Negr fi’l Kirdati’l-Asr, c. 1, s. 9; Unal, Kur’an’in Anlasiumasinda Kirdat
Farklhiliklarinin Rolii, s. 46.

60



2.3.  KIRAAT SINIFLANDIRMALARI

Bazi merkezlerde kiraat caligmalari yogunluk kazanmistir. Bunlardan bazilari
Mekke, Medine, Kife, Sam ve Basra gibi sehirlerdir. Tabi ki buralarda yogunluk
kazanmasiin baglica sebebi c¢ogaltilan Mushaflardan buralara da gonderilmesinin
yaninda bir de 6gretici gonderilmesidir. Ama yine de dilde ki kullanim farkliliklar ile
bazi ihtilaflar ortaya c¢ikagelmistir. Bu ihtilaflar neticesinde sahih olan ile sahih
olmayan, iyi olan ile kotii olan, sdzz olan ile yaygin olan birbirine karigmaya
baslamlstlr.251 Bu ihtilaflar1 yok etmek i¢in dogrusu ile yanlisini ayirt edebilmek igin

birtakim sartlar belirlenmistir.?

Ortaya konulan bu sartlarin degerlendirilmesi
sonucunda kiraatte bazi tasnifler yapilmistir. Belirlenen bu tasnifler ve tasnifler
cergevesinde meshurun kiraate girisini ve ne gibi manalara geldigini incelemeye

calisacagiz.

2.3.1. ikili Smiflandirma

Kiraat alimlerinde bazilar kiraatleri ikili tasnif olarak incelemislerdir. Bu alimlerden en
bilinenleri “Ibn Miicahid (6.324)”, “Ibn Cinni”, “Ebli Sdme” ve c¢agdas bilginlerden
“Kadi Abdulfettah” ve “Muhammed Salim Muhaysin”dir.?*® ikili tasnif olarak kiraatleri

incelerken onlar kiraatleri sa4zz ve sahih diye iki kisma aylrmlslardlr.254
2.3.1.1.  Sahih Kiraat

Sahih kiraat olmasi i¢in o kiraatin {i¢ sartt tasimasi gerekmektedir. Bu sartlar: “a)
Kiraatlerin sahih senetle ve sohret bulmus olarak nakledilmesi, b) Resm-i Osmaniye
muvafik bulunmasi, ¢) Arap dili acisindan kars1 ¢ikilan bir vecih olmamasidir.”?*® Ebl
Same kiraatlerin senet yoniinden sohret kazanmis olmasi (meshur/miistefiz) gerektigini

sOylemistir. Ancak o tevatiirii sart kogsmamistir. Yazdigir eserinin farkli yerlerinde,

1 fbn Cezeri, en-Nesr fi’l Kirdati’l-Asr, c. 1, s. 14-15.

22 fbn Cezerd, en-Nesr fi’l Kirdati’l-Asr, c. 1, s. 9; Eba Same, el-Miirsidii’l Veciz, s. 165-166; Karagam,
Kur’an’1 Kerim’in Niizilii ve Kirdati, 5. 244-245.

3 ibn Miicahid, s. 22; Eba Same, el-Miirsidii’l Veciz, s. 171-72; ibn Cinni, el-Muhteseb fi Teybini
Viicithi Sevizzi’l-Kirddt ve’l-Izahi Minhd, c. 1, s. 32-36; Kadi, Abdulfettah, el-Kiradtu’s-Sizze ve
Tevcihuha min Lugati’l- Arab, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1981, s. 7; Muhaysin, Fi Rihdbi’l
Kur’ani’l-Kerim, c. 1, s. 427-428, 432; Dag, Kirdat Farkhiliklarimin Islim Hukukuna ve Metodolojisine
Etkisi, s. 21.

254 Dag, Kirdat Farkhihklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 21 vd.; Unal, Kirdat
Kriterleri Baglaminda Kirdatlerin Tevitiirii Meselesi ve Buna Sid’nin Bakist, S. 87.

2 Ebt Same, el-Miirsidii’l Veciz, s. 157, 174; ibn Miicahid, Kitdbu’s- Seb’a fi’l-Kirdat, s. 19
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kiraatin sahih olmasi i¢in tevatiiriin sart olmadigin1 belirtmistir. Kiraatin sahih olarak

kabul edilmesini yukarida ki sartlar1 tagiyip tasimamasina baglamls‘ur.256

Ibn Miicahid’in belirledigi sahih kiraatin sartlar1 ise: “1) Kari’nin kirdati
tizerine yasamis oldugu sehir halki tarafindan icma olusmus olmasi, 2) Resm-i
Osmaniye muvafik olmasi, 3) Arapgaya tamamiyla olmasa da bir yonden olsa uygun
diismesi gerekliligidir.”257 Ibn Cinni kiraatleri iki kisma ayirnmustir. “Ibn Miicahid’in
Kitabu’s- Seb’a’sinda yer alan ve biitiin bolgelerdeki kiraat alimlerinin ittifakla kabul

ettikleri kirdatler ve bu yedi kirdatin disinda kalan sazz kiratler.”?*®

olarak nitelemistir.
Dag bu konu da: “Muhammed Salim Muhaysin, bu ikili tasnifi en gelismis hale sokan
bir sahistir. Muhaysin, Mekki b. Ebi Talib’in “ii¢lii taksimini”, ibn Cinni’nin “ikili
taksimini” ve Suy(ti’nin “altili taksimini” sirasiyla verip inceledikten sonra, kendisi
ikili tasnife uyarak, kirdatleri sdyle kistmlandirmaktadir: Once biitiin kiraatleri “sahih ve
sazz” olarak iki temel grupta incelemekte; daha sonra sahih kirdatleri, “miitevatir” ve
“meshlr”; “sazz” kiraatleri ise “sazz”, “ahad”, “miidrec” ve “mevz” seklinde tasnif
etmektedir.”**° demistir. Mubhaysin ise sahih kiraatler hususunda “bir vecihle de olsa
Arap gramerine uyan, mesahif-i Osmandan birine mutabik olan ve senedi sahih olan

kirdattir.”?® diye tanimlamstir.

Sahih kiraati daha ayrintili tanimlayan Dag: “Sika raviler tarafindan muttasil
senedle rivayet edilen, kendisinde ‘siiz(z ve illet’ bulunmayan, Arap gramerine ve resmi
mushafa uygun olan kirfatlere sahih kirdat denir.”?®' demektedir. ilk dénemlerde bir
kiraatin sahih olabilmesi veya sahih kabul edilebilmesi adina iki argliman kullanilmistir.
“isnat ve resm-i mushaf »?? fslam diinyasinda birinci asrin sonlarina dogru siyasi ve
sosyal gruplasmalar zuhur etmistir. Bu gruplasmalar neticesinde hadis uydurmalari,

nakledilen haberlerin dogru veya yanlis olmasi ve ne kadar giivenilir olduguna dair isnat

%% Bbii Same, el-Miirsidii’l Veciz, s. 145, 171, 173.

27 ibn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kirdat, s. 19; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat
Farkhiliklarimin Rolii, s. 45.

2% fbn Cinni, c. 1, s. 32; Mubhaysin, Rihdb, c. 1, s. 423.

%9 Muhaysin, Rihdb, c. 1, s. 419-432; Dag, Kirdat Farkhliklarinin islim Hukukuna ve Metodolojisine
Etkisi, s. 24.

2%0 Muhaysin, Rihdb, c. 1, s. 405.

201 Dag, Kwrdat Farkliliklarimin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 46; Dag, “Klasik Kirdat
Tasniflerinin Elestirisi ve Yeni Bir Tasnif Denemesi”, Islamiyat Dergisi Dokiimasyon Merkezi,
Yayimlanmamus Makale, s. 15; Unal, s. 53.

%2 Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 192.
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aragtirmalart ve kisilik sorgulamalar1 yapilmistir. Kiraat ilminde ise Kur’an’in o donem
de nokta ve harekeden yoksun olmasi ile Arapgada bazi kelimelerin gergek anlamindan
saptirilmasi nedeniyle kiraat uydurmalar1 goriilmiistiir. Bundan dolay1 da kiraat ilmi de
hadis ilmi gibi gelecek nesillere sahih kiraati muhafaza ederek aktarabilmek igin isnat
ve kisilik sorgulamalarma yonelmistir.?*

Bu bilgiler 1s18inda isnaddaki en 6nemli nitelik, kiraatin sahihligini kesinligi
i¢cin onu temeline/esasina dayandirmak veya menseine ulastirmak yani Hz. Peygamber’e
dayandlrmalktlr.264 Isnat bize su faydalar1 saglayacaktir. Arapgada ki bazi kelimelerin
gercek anlamdan farkli kullanilmasinin hatali veya kasti mi yapildigi, Kur’an’in
noktasiz ve harekesiz olusundan dolay1 yanlis okuyuslari ve Kur’an’in hattina uyum
gosteren okuyuslarin kasti veya hatali mi yapildigini belirlememize yardimci

olacaktir.?® «

yani bir kiraatin sahihliginin 6l¢iisii, senedinin dogru bir sekilde Hz.
Peygamber’e ulasmasidir.”®® Hatta bir kiraatte isnatta Hz. Peygamber’e ulagma soz
konusu ise yani yeterlilik s6z konusu ise bu diger kiraatlerinde anlamlandirilmasina

veya sorgulanabilmesine yardimci olacaktir.”®’

Sahihi belirleme de isnat ¢ok dnemli bir faktordiir. Ancak yine de tek basina
yeterli gelmesi miimkiin olamayabilir. Yine de sahih olan1 belirlemenin sartlarindan biri
de cogaltilip “Mekke, Medine, Kiife, Sam ve Basra” gibi merkezlere gonderilmis olan
ve sorunlar asgari diizeye indirgenmis olan resmi mushafa uygunlugudur.’®
Binaenaleyh resm-i Mushaf sarti aranmaya baslanmistir. Dag ise bu konuda sdyle
demistir: “resmi mushafin ii¢ islevi bulunmaktadir: a) Yedi harften kaynaklanan
miiteradif okumalarin altisinin ilga edilmesi, Kureysi asla indirgenmesi, b) Sahabe

miidreglerinin sahih kapsamindan ¢ikarilmasi, ¢) Isnad1 destekleyici bir fonksiyonu icra

%3 Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 193.

%4 Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 171; ibn Cezeri, en-Nesr fi’l Kirdati’l- Asr, c. 1, s. 9; Dag,
Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, s. 401.

% Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elegtirel Bir Yaklasim, s. 402,

266 Eb Same, el-Miirsidii’l Veciz, s. 171; Mekki, el-Ibdne an Me’ani’l- Kwrddt, s. 51; Ibn Cezeri, en-
Nesr fi’l Kirdati’l-Asr, c. 1,s.9; Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elegtirel Bir Yaklagim, s. 176.

%" Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 176.

268 Muhammed Ali, Hasan Abdullah, “el-Kirddtu’l-Kur’dniyye ve’l- Mevkifu’l-Miifessirin Minha”,
Mecelletii Buhusi’l-Islamiyye, sy.: 35, Riyad 1412, s. 202; Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir
Yaklasim, s. 193; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarimin Rolii, s. 50.
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etmesidir. Bu baglamda fersi farkliliklarin tamami, Mushaf’a kaydedilmis olmasi

nedeniyle, isnat temelini destekleyen bir gérev tistlenmektedir.”?*

Kiraatlerin ikili tasnifinin sahih bolimii dikkat edilecegi {lizere “ittifak, icma,
kiraat alimleri tarafindan sohretli bulunmasi” gibi kelimelerle en 6nemli 6zelligi ifade
edilmistir. Bu sekliyle kelime anlami bazinda baktigimiz zaman meshur ile sohret

bulmasi yayginlik kazanmasi agisindan benzerlik gostermektedir.
2.3.1.2.  Sazz Kiraat

Sazz kelimesi Arapg¢a da liigat olarak ‘kural dist ve nadir” anlamina

279 {bn Miicahid ilk baslarda “nakli temeli olan, Mushaf hattina da uygun

gelmektedir.
olan ama dilsel agidan yaygin olmayan, iizerinde birlesilmesine miisaade etmeyen, ravi
sayist az olan ya da tek olan okumalar i¢in saz kavramini kullanrms‘ur.”271 Muhaysin
sdzz kirdat icin: “resmi mushafa ve Arapca gramere uygun olan, ahad tarikiyle
nakledilen fakat meshur derecesine ulasamayan kirdat” diye tarif yapmaktadir.?”® Ibn
Miicahid’den sonra saz kavramin da anlam degismesi olmustur. Ondan sonra genel bir

bakisla “yedi kirdatin disinda kalan kirdatler” anlaminda kullanilmaya baslanmistir.

Sahih i¢in belirttigimiz {i¢ sart disinda kalan kiraatler anlamini tagir hale gelmistir.273

Ibn Miicahid kiraatleri yedi kisma ayirmistir. Bu yedi kisma ayirirken bazi
kriterler belirlemistir. Bu sebeplerin aslinda saz kiraatin ne anlama geldigini
gosterdigini gormekteyiz. O yedi kiraati belirlerken deger verdigi en 6nemli kriteri “bu
kiraatlerin belirli bolgelerde meshur olmasi ve insanlar tarafindan takip edilmesi” diye

nitelemistir.2"*

Bunlarin harici kiraatler ise, burada belirtilen yedi kiraat kadar meshur
olamamasi ve halk nezdinde bilinmemesi sebebiyle saz kiraat olarak tasnif edilmistir.

Yani bu saz kiraatin sohret agisindan yedi kiraatin disinda kalmasini ifade eder.?” Ibn

9 Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, . 403; Bayraktutan s. 133.

2% {bn Faris, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemii’l-Mekayis fi’l-Luga, (Thk. Sihabiiddin Eba
Amr), Darii’l-Fikr, Beyrut 1994, s. 523

21t Bkz. Dag, “Kirdat ilminde Sdz Kavrami — Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gergek Anlaminin
Tespitine Dair-”, Marife, c. 7/2, Konya 2007.

2’2 Muhaysin, Rihdb, c. 1, s. 444-485.

273 Eba Same, el-Miirsidii’l Veciz, s. 174.

7% {bn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kwrdat, s. 49; Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir
Yaklagim, s. 289; Dag, Kirdat Farklhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 57-110.

" fbn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a fi’l-Kirdat, s. 22; Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir
Yaklasim, s. 290; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islém Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 57-110.
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Cinni de ibn Miicahid gibi diisiiniir. Ona destek olarak “yedi kurranin kiraatinin disinda

kalan kirdatlerdir’?’®

seklinde saz kiraati tanimlamistir. Yani bundan da anlagilacag
tizere bahsi gegen kiraatlerin okunmayacagi gibi veyahut ta onlari okumanin caiz

olmayacag gibi bir sey sGylenmemistir.

2.2.2. Uglii Smiflandirma

Kiraat bilginlerinden bazilar1 da kiraatleri tiglii tasniflere tabi tutmuslardir. O
bilginlerden bazilar1 “Mekki b. Ebi Talib (.437)” ve “Ibn Cezeri (5.833)” dir.*’’ Onlar

kiraatleri “sahih, ahad ve sazz” olmak iizere ii¢ kisma ayirarak incelemislerdir.278

2.2.2.1. Sahih Kiraat

Sahih kiraat Mekki’ye gore: “Hz. Peygamber’e varincaya kadar sika ravilerin
naklettigi, bir yoniiyle de olsa, Kur’an’in kendisi ile indigi Arap dilinin gramerine
muvafik ve Osman Mushafi’nin yazisina uygun olan halihazirda mevcut olup okunan
kirdatlere denir.”?"® “Ibn Cezeri”ye gore: “Herhangi bir kiraat bir yoniiyle de olsa, Arap
dili kaidelerine, ihtimalen de olsa, Osman mushafinin hattina uyar ve senedi saglam

olarak Hz. Peygambere ulagirsa, buna sahih kiraat denir.”?®

Sahih kiraatlerin {i¢ sartindan bahsetmistik. O sahih kiraatin sartlarindan olan
‘senedinin sahih olmas1’ konusunda Ibn Cezeri: “biz bu ifade ile s6z konusu kiratlerin
bastan sona kadar adalet ve zabt sahibi raviler tarafindan nakledilmesini kastediyoruz...
Bazi miiteahhirin alimler ‘sahih olmasi’ riiknlinii miitevatir olmasiyla kayit altina
almislar. Senedin sahih olmasini -kirdatin makbiliyeti agisindan- yeterli gérmemisler.
Onlar ‘Kur’an ancak tevatiile sabit olur’ zehabina kapilmislar ve ahad kanallarla gelen
kiraatlerle Kur’an’nin tespit edilemeyecegini soylemislerdir. ...Burada goriinen bir sey

var. Sayet bir kiraat, miitevatir bir sekilde sabit olursa zaten diger iki sart olan Hatt-1

2% fbn Cinni, Ebii’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Teybini Viicithi Sevizzi’l- Kirddt ve’l-Izdhi Minha,
(Thk. Ali en-Necdi Nasif-Abdiilhalim en-Neccar- Abdiilfettdh Ismail Selebi), Sezgin Nesriyat, Istanbul
1986, c. 1, s. 32.

217 {bn Cezeri, en-Negsr fi’l Kirdati’l-Agr, Cc. 1,s. 9, 17, 32.

278 Mekki, el-ibdne an Me’ani’l-Kirdat, s. 43; Unal, Kirdat Kriterleri Baglanminda Kirdatlerin Tevitiirii
Meselesi ve Buna Sid’nin Bakigt, s. 87.

% Mekki, el-ibdne an Me’ani’l-Kirddt, s. 51; Okgu, s. 46. Genis bilgi icin bkz. Mekki b. Ebi Talib,
Kitibii’l-Kesf ‘an Viicithi’l-Kirdat ve ‘Ileliha ve Hiiceciha, (Thk. Muhyiddin Ramazan), Miiessesetii r-
Risdle, Beyrut 1988, s. 176.

280 Abdulmecit Okcu, Ibnii’l Cezeri (Kur’an ve Kirdat), Ekev Yaymlari, Erzurum 2001, s. 32.
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Osmaniye uygunluk ve Arapga gramerine olan muvafakata hi¢ gerek kalmayacaktir.
Diger yandan farkli kiraatlerin tiimii i¢in miitevatir olmay1 sart kosarsak, bu durumda bu
yedi kirdat imamindan ve digerlerinden birbirine muhalif olan farkli kiraat vecihlerinden
bir kism1 diiser.” diye sdylemistir. Netice itibariyle sahih kiraat ii¢ sartin kendisinde
mevcut olmast gerektigi kiraattir. Yani ‘Kuraniyyeti’ kesin olan denilmektedir. Asil

olan kagli taksime tabi tutulup tutulmadig: degil, kriterlere uymasidir.
2.2.2.2.  Ahad Kiraat

Mekki ahad kiraatleri, tarikleriyle rivayet edilen, Arapga kurallarina da uyan
ancak Mushafin hattina uymayan kiraat olarak tanimlamstir.”® Ibnii’l-Cezeri de aynt
Mekki gibi tarif etmistir AhAd kiraatleri. Uclii taksime baktigimiz zaman ahad
kavraminda bir anlam kaymasi oldugunu miisahede edilmektedir. ilk kullanimlarda “tek
kisinin, tek kisiden rivayet ettigi kirdat” anlami verilirken, $sdzz kavrami icerisinde
eritilmistir. Uclii tasnife gecildiginde, ilk iki sart1 saglamasina ragmen “mushaf hattina

uymayan” kiraat olarak tanimlanmaya baglanmistir.

Son donemlerde kiraat tasnifleri konusunda ¢alismalar yapan Dag’a gore ahad
kiraat: “Sika bir ravi kanali ile, sahabeden tabiine, oradan da bir sonraki nesle olmak
lizere muttasil senetle sazz ve illetten uzak olarak nakledilen kiraat rivéyetleridir.”282
Diger ilimleri inceledigimizde ilk donemler de ahad denildigi zaman hep ortak bir
kullanim goriilmektedir. Miitevatir derecesine ulagmayan anlaminda
kullanilmaktadir.®®® Ancak kiraat ilmini inceledigimiz zaman ahad denilince “tek

kisinin, tek kisiden rivayet ettigi haber’?%*

anlam1 verildigi goriilmektedir. Hadis
ilminde ahadn alt dallarinin meshur-aziz-garip diye isimlendirenler oldugunu daha 6nce
incelemistik. Meshurun hadiste ki anlamini islerken ilk dénemler de ahad olup daha
sonralar1 rivayetlerin ¢oklugu ile sohret kazandigini, meshurlastigini bildiren goriislerin
oldugunu bildirmistik. Kiraatte baktigimiz zaman ahad kiraat i¢in ilk donemlerde tek
kisinin rivayetiyle baslayip sohret kazanamamis olmasina, rivayetinin smirli veya o

bolgeye has kalmasina ahad kiraat denilebilir. Bu anlamda inceledigimizde ahad

2! {bn Cezerd, en-Nesr fi’l Kirdati’l-Asr, C. 1, s. 13.

282 Dag, Kirdat Farkhihiklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 50 vd.; Unal, Kur’an’in
Anlasilmasinda Kirdat Farkliiklarinin Rolii, S. 59.

283 o5-Sirazi, el-Liima’, s. 73; Erkmen, s. 94.

284 {bn Hazm, Ihkdm fi Usili’l-Ahkém, c. 1, s. 180; Kogkuzu, s. 80
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anlaminin anlam kaymasina ugramadan ilk asirda ki anlami ile uyumlu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Yani kiraatte ki anlami gibi tek kisinin tek kisiden rivayeti

olarak manasinda kullanilmistir.

Anlam kaymasina ugradigr ne konu da olmustur? Ona deginmeye calismak
gerekirse ti¢lii tasnife ayiran alimler sahih igin belirttigimiz {i¢ sarttan birini tasimamak
sartin1 hem saz icin hem de ahad i¢in yiiklemeye ¢alismislardir. Yine baska bir sebep
olarak hem &ahad i¢in hem saz igin kullanilan sebeplerden biri de mushafin hattina
mubhalif olusu sdylenilmistir. Il. asra kadar namazlarda ve namaz disinda okunmus, daha
sonralar1 nadir kalmis linlenememis, takipgisi azalmig, dilsel agidan da nadir kalmis
anlamlar yiiklenmis, ahad ve saz kavramlari {iglii tasnif ile anlam kaymasina ugradigi

veya yanlis anlamlandirmalar yapildigi goriilmektedir.
2.2.2.3. Sazz Kiraat

Kabul olunan/makbul kiraatin ti¢ sartindan birini tasimayan kiraatler sazz kiraat olarak
isimlendirilir.?®® ibn Cezeri sdzz kiraat i¢in Ahad kiraatlerden nakil olarak sahih olan
haberler oldugunu séylemistir. Sazz igin -bir vecihle bile olsa- Arapga kurallarina
uygunluk gosteren, ancak lafizlar1 Mushaf hattina muhalif olan kiraatlere denildigini
ifade etmistir.?®® Mekki ise sazz kiraatler konusunda giivenilirligi kabul gérmeyen bir
kisinin naklettigi veya giivenilir kisinin nakletmesine ragmen, Arap kaidelerine uygun
olmayan kiraat olarak nitelendirmistir. Bu kiraatler Mushaf hattina uygun olsa da kabul
edilmezler. Kuran olarak da degerlendirilmezler. Mekki sazz kiraati “ahad haberlerden

9287

olup, nakli sahih olarak sabit olan kirdatler olarak tanimlamistir. Bu kiraatler su

sebeplerden dolay1 okunmazlar.

a)  “Bukiraatler icma ile degil, ahad haberlerle sabit olmuslardir. Kur’an ise ahad

haberlerle sabit olmaz.”?%

b)  “Sazz kirdatler mushafin hattina muhalif olduklar i¢in kabul edilebilir ancak

okunmazlar.”%®°

5Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 172; Zerkesi, el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’an, c. 1, s. 331; Onder, Siz
Kirdatlar, s. 170; Okgu, s. 32

286 {hn Cezeri, en-Negsr fi’l Kirdati’l-Agr, . 1,s. 9, 17, 32.

87 Mekki, el-Ibdne an Me’ani’l-Kirdat, s. 51.

88 Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 139.

8 Okeu, s. 32.
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Mekki’nin goriiglerine baktigimiz da Kur’an ile kiraat ayrimi yapmamis
oldugunu miisahede etmekteyiz. Sazz kavramini ise “meshir olamamis kirdat”, yaygin
olamayan, ii¢ sarttan biri olan mushafin hattina uymamasi1 anlaminda kullanmistir. Ibn
Miicahid kiraatleri yedili tasnif yaptiginda yaygin olmayan veya takipgisi az olan
kiraatleri bu yedili tasnifin disinda tutarak hepsini saz kiraat diye isimlendirmistir. Saz
kiraati de okunabilir anlaminda da kullanilmistir. Ama {iglii simiflandirmayla kabul

edilebilir ancak okunmayacagi da belirtilmistir.

Ucglii tasnifte ki saz kavraminin ifade ettigi anlam ile ikili tasnif de ifade ettigi
anlam ayn1 degildir. Ayn1 ahad gibi saz da anlam kaymasina ugramistir. ikili tasnifte saz
kavrami1 nadir, az kullanilmis, yayginlagamamis, tek kalmis gibi manalarda
kullanilirken, tiglii tasnifte sahih kiraatin {i¢ kriterlerinden herhangi birine uymamak
manasinda kullanilmistir. Yani kavramlarin gerek ahadin gerekse de saz kavraminin net
bir anlami ¢izilememistir. Tariflerinin alani belirlenmediginden manalarinin net olamaz
bundan dolayr da manalarinda problemler ¢ikmasi ihtimaller dahilindedir.”®® Uglii
tasnife bakildiginda sahih kavramini ikili tasnif ile ayn1 manada kullanildigi, herhangi
bir problem olmadigi gozlenmektedir. Ama ahad ve saz kavramiyla alakali olarak
‘otantik anlamindan’ uzaklastirildigir goriilmektedir. Bununla birlikte dhad ve saz
kavramini sahih kiraatin {i¢lii sartina uymama hususunda ortak bir payda da
nitelendirmislerdir. Yapilan bu tasnifte bazi problemler géze yapmis olacak ki, bunlara
bazi kavramlar ekleme ihtiyac1t hissedip kiraatleri altili siniflandirma olarak

incelemislerdir.
2.3.2. Altili Smiflandirma

Ikili ve iiglii siniflandirmalardan sonra ki dénemlerde imam Suytti (6.911) kiraatleri
“miitevatir, meshlr, ahad, sdzz, mevzu ve miidrec” olmak iizere alt1 bdliime
ayirmustir.”®" Suyiti kiraat alimi olmasmim yaninda aym zamanda bir hadis alimidir.
Bundan dolay1 yaptig1 bu tasnif ile hadiste ki yapilan tasnifler ile iyiden iyiye birbirine

karigmistir. Suy(ti’nin yapmis oldugu bu smiflandirmay1 ondan sonra gelen, Zerkani,

290 K o¢kuzu, s. 75.
21 Quyiiti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’én, c. 1, s. 241-243.
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Subhi Salih, Sabini, Menna’ vb. bir¢ok alim tarafindan benimsenmistir.292 Suyiti bu
simiflandirmay1 yaparken hadis ilminin tekniklerini kullanmistir. Tanimlamalar ise -
senedin disinda- kiraat ilmine gore yapmustir. Binaenaleyh ¢ikacak olan problemlere
acik kap1 biraktigini ve giiniimiizde kavramlarin birbirine karistirilmasina imkan verdigi

sOylenebilmektedir.
2.3.3.1. Miitevatir Kiraat

Biiylik bir toplulugun bagka bir biiyiik topluluktan naklettigi, yalan iizere
birlesme ihtimali bulunmayan, kesintisiz bir tarikle Hz. Peygamber’e ulasabilen
kiraatlerdir.®*® Baska bir deyisle miitevatir: “Senedi tevatiir seviyesine yiikselmis
kiraatlerdir. Kiraatteki tevatiir anlayisi, Allah Resuliine dayandirilan bir rivayetin her
halkasini, asilsiz bir naklin etrafinda birlesmeleri miimkiin olmayan, giivenilirlikleriyle
taninmig bir grup insanin temsil etmesi ve rivayetin, son halkasina kadar aym tarzda,

kesintisiz ve sihhatli bir sekilde aktarilmasidir.”?%*

Cagdas alimlerden Dag farkli bir
tanim yapmaya calisarak miitevatir kiraatlere: “Yalan tizerinde birlesmeleri miimkiin
olmayan sika raviler tarafindan muttasil senedle tabakadan tabakaya rivayet edilen,
kendisinde ‘siizliz ve illet’ bulunmayan, Arap gramerine ve resm-i mushafa uygun olan

kirdatler”?® diye tarif etmigtir.

Bazi alimlere gore “senedi miitevatir derecesine varmayan kiraat, resm-i
Osmaniye ve Arap kaidelerine uygun olsa dahi miitevatir kiraat olarak kabul
edilmemistir.”*® Ancak bu bakildiginda asli olan bir goriis degildir. ibn Cezeri
kiraatlerin makbul olabilmesi i¢in tevatiir sart1 konulmas1 durumunda birbirine uymayan

297

kiraatlerin diisecegini belirtmistir.””" Haber ne sartlar da miitevatir olur? Miitevatir

haberin zaruri bilgi olusturmasi, her tabakada biiyiik bir topluluk tarafindan rivayet

292 Suphi Salih, Mebdhis, s. 256-257; Menna’, s. 178; Sabani, et-Tibyan, s. 302; Karacam, Kur’dn’in
Niizalii, s. 265-67; Cetin, Kwadtlar, s. 73- 77, Adigizel, s.19-21; Oke¢u, s. 9-10; Dag, Kirdat
Farkhihiklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 30.

2% Suyati, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’én, c. 1, s. 75, 77, 242; Taskoprii-Zade Ahmed Efendi, Mevdu dtii’l-
‘Uliim, (Trc. Kemalettin Muhammed Efendi), Istanbul 1313, c. 2, s. 41;Iismail Karacam, Kirdatlarin
intikdli, s. 291; Akpinar, s. 134; Zerkani, Mendhilii ’l-irfﬁnﬁ Uliimi’l-Kur’an, c. 1, s. 423.

2% Mustafa Atilla Akdemir, Hamid b. Abdiilfettih el-Paluvi Hayati, Ttmi Sahsiyeti, Eserleri ve
“Ziibdetii’l Irfan” Adli Eserinin Metodolojik Tanitimi ve Tahkiki, istanbul 1999, s. 18.

2% Dag, Kirdat Farkhilklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 49.

2% Zerkani, Mendhilii’l Irfan fi Ulimi’l Kur’an, c. 1, s. 347; Kastalani, Letdifii’l-Isdrat li Fuiini’l-
Kirdat, c. 1, s. 69-70. (Gazzali, ibn Kudame, ibn Hacib gibi usul alimleri ve Kastalani’ye gore de biitiin
fakih ve muhaddislerin kanaati bu sekildedir.)

27 fbn Cezeri, en-Nesr fi’l Kirdati’l-Asr, c. 1, s. 13.
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edilmesi ve yalan iizere birlesmelerinin miimkiin olmamasi, rivayet edilen seyin herkes
tarafindan ilim ifade etmesi sartlar1 vardir. Ama miitevatir haberin 6zellikleri arasinda
Miisliiman olma sarti dahi yoktur. Boyle bir sart dahi yokken kiraatlere miitevatir
denilmesini bunu nasil diger 6zelliklerle bagdastirmamiz gerekmektedir? Bu haberlerin
senetleri incelendiginde ilk donemlerde ve bazi donemlerde biiylik bir topluluk
tarafindan rivayet edilmemisken ve hakkinda ihtilaflar ve elestiriler varken kiraatlere

miutevatir demek ne kadar mantiklidir?

Zerkesi (6.794) kiraatlere farkli bir bakis acis1 getirerek “Gergek su ki yedi
kiraat, yedi imamdan bize nakilleri yoniinden miitevatirdir. Onlarin Hz. Peygamber’den
bize nakline gelince bu tartismalidir. Ciinkii bu kirdat imamlarmin senet zincirleri kiraat
kitaplarinda mevcut bulunmaktadir. Ve bu isnatlar bir kisinin diger bir kisiden nakli ile
olusmus ve tevatiirliik sartlari, rivayetin basinda ortasinda ve sonunda olusmamistir. Bu
sOyledigimiz sey kirdat imamlarinin kendi kitaplarinda meveuttur.”?*® Bu konu da sunu
goz Oniline almak gerekmektedir. Kiraatlerin tevatiir olmamasi onlarin kabul
edilebilmesine herhangi bir problem olusturmamaktadir. Makbul olunan kiraatlerin
ozelliklerini belirtirken muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ulasan, Mushaf hattina
uygun olan ve Arap gramerine aykiri olmayan her kiraatin makbul oldugunu
belirtmistik. Yani miitevatir kavrami ilk donemlerde sart kosulmamaistir. Bu da demektir
mi mitevatirin sart kosulmasi sonraki doénemlerde olmustur.299 Kiraat ilmin de
glinimiizde kiraat denildiginde “Yalan {izerine ittifak edip birlesmeleri aklen miimkiin
olmayan bir toplulugun, diger bir topluluktan rivayet ettikleri haber®*® seklinde
tanimlama yapildig1 goriilmektedir. Kelam, Hadis, fikih usulii gibi ilimlerde kullanilan
tevatiir, haberinin ‘epistemik’ degerinden dolay1 kiraatte de kullanilmistir. Bakildiginda
“miitevatir” kavraminda anlam kaymasima sebep oldugu sdylenebilir. ilk zamanlarda
haberin dogrulugu zaruri bilgi igermesinde aranmisken, hadis ilmi ve kiraat ilminde ki
anlamiyla beraber senedinde ki ravilerde aranmaya baslamistir. Bundan dolay1 dogru bir
yaklasim olmadigin1  sdylemek mimkiindiir. Sebebi ise miitevatir haberin

ozelliklerinden birisinin de rivayet edenler de Miisliiman olma sart1 olmadigini ifade

298 Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, c. 1, s. 319; Unal, Kur’an’in Anlasimasinda Kirdat
Farkhiliklarinin Rolii, s. 56.

2% Bazemil, Kirdat, c. 1, s. 172; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, S. 58.

300 Cetin, Kur’dn’t Kerim’in indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar, s. 230; Karagam, Kirdat Ttminin Kur’an
Tefsirindeki Yeri, s. 87; Akpinar, s. 134; Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii,
S. 54; Karacam, Kur’an’t Kerim’in Niiziilii ve Kiraati, s. 265; Akman, s. 32; Akdemir, s. 18; Yiicel, s. 49.
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etmistik. Yani Miisliiman olmasiyla kalmamis, o ravilerde adalet sahibi olmalari, zabt

sahibi olmalar1 ve gilivenilir olmalar1 gibi sartlar getirilmistir kiraat ve hadis ilminde.
2.3.1.2. Meshur Kiraat

Suylti meshur kiraatler i¢in “Senedi sahih olup tevatiir derecesine ulagsmayan,
Arap gramerine ve hatt-1 mushafa uygun olan, kirdat imamlar1 arasinda meshdr olan

kirdatler”3%

olarak tarif etmistir. Bu kiraatler ister yedi ister on isterse de diger biitiin
kiraat imamlarinca makbul sayllmlslatrdlr.302 Suytti kendisinin yaptigi kiraat tasnifine
aldig1 ii¢c kiraatten biri de ‘meshir’ kiraattir. O meshuru tanimlarken hadis ilminde ki
meshurun tanimini kiraat ilminde meshuru tanimlarken kullanmis ve bu tanima ek
olarak “kurrdlar nezdinde meshir olmak” diye ibare de eklemistir. Dag ise meshur
kiraat icin “Tevatiir derecesine ulagsmayan sika raviler tarafindan muttasil senedle
tabakadan tabakaya rivayet edilen, kendisinde ‘siiziz ve illet” bulunmayan, Arap

gramerine ve resm-i mushafa uygun olan kirdatler”*®

olarak tanim yapmistir. Yine
Dag’a gore ilk tabakada yani sahabe tabakasinda sika/giivenilir bir ravi tarafindan
kesintisiz bir senetle kendinden sonra ki nesillerden bir¢ok kisiye, onlarda diger
tabakalarda birgok kisiye rivayet edip, sahih kiraat sartlarini tagiyor ise bu kiraatte
meshur ile adlandirilmaktadir. Bu kiraati inceledigimizde ilk tabakada yani sahabe
tabakasinda tek oldugu i¢in ahad kiraattir. Lakin sonradan yayginlasarak meshur kiraat
seviyesine gelmektedir.*®* miitevatir diginda ki biitiin haberlerin ahad oldugu gériisiine

gore zaten meshur kavrami ahad haberin alt dallarindan biridir. Bu ifade de meshurun

ilk donemlerinde ahad oldugu sdylenildiginden ¢ikarilmis olabilir.
2.3.1.3. Ahad Kiraat

Senedi sahih olup ama Arap dili kaidelerine veya resm-i Osmaniye hattina

uymayan ve en dnemli 6zelliklerinden birinin imamlar arasinda séhret bulamamis olan

305 <

kiraatlere ahad kiraat denir. Cagdas alimlerden Muhaysin, ahad kiraati, Arap

U Suyiitd, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 77, 241-243.

%92 Suyati, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 77, 242; Hiiseyin Ziyaiiddin Itr, el-Ahrufu’s-Seb’a ve
Menziletuw’l-Kirddti Minhd, Beyrut 1409/1988. s. 297; Abdullah Yiicel, Miitevitir Kirdatlerin Tefsir
Tlmindeki Yeri, istanbul 1989, s. 50. vd.

303 Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 49.

%% Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 49.

%5 Suyiiti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’én, c. 1, s. 77; Yiicel, s. 51; Akpinar, s. 135.

71



gramerine ve hattt mushafa uygun olan, ahad tarikiyle nakledilen fakat kirdat alimleri
arasinda meshdr derecesine ulasmayan kirdatler seklinde tarif etmistir.”** Lakin
Muhaysin kiraatleri sahih veya sahih olmayan yani saz olarak nitelendirmistir. Ona gore
ahad ise saz kiraatin bir gesididir.307

Ahad kiraati zayif kiraatleri ve sahih kiraatleri incelerken de degerlendirmeye
calisgan Dag’a gore ahad kiraat: “sikd bir ravi/sahabe tarafindan tabiine, oradan da
etbau... muttasil senedle rivayet edilen, kendisinde ‘siiziz ve illet” bulunmayan, Arap
gramerine ve resm-i mushafa uygun olan kiraatlere” denilmektedir. Dag burada ahad
kiraat i¢in iki sorunsaldan bahsetmektedir. Bunlardan biri -meshur kiraatte de kendisine
deginilen- baglangi¢cta ahad olan kiraatin sonradan sohret kazanarak yayginlasip ahad
smifindan ¢ikip meshur olarak degerlendirilmesine yol agmistir. Bir digeri ise, kiraat
smiflandirilmalart yapilirken “senedi sahih olmakla birlikte ya resm-i mushafa ya da
Arap gramerine uymayan kirdat ¢esidi” olarak tanimlanan ahadin zayif kiraat olarak
goriilmesidir.®® Zayif 4had kiraati: “ya Arap gramerine ya da resm-i mushafa aykiri
olan ve bunun disindaki sahih kirdat sartlarini tasiyan kirdat ¢esidi” veya “senedi sahih
(senedi muttasil, ravisi sikd) ve sohret derecesine ulasmayan (bir raviden diger bir
raviye) rivayet edilen; ya Arap gramerine ya da hatt-1 mushafa uymayan zayif kiraat
¢esidi” de ahad olarak isimlendirilmektedir.*® Bakildigi zaman zayif 4had-sahih 4had
olarak birbirine muhalif tanim ¢ikmazlari goriilmektedir. Burada yapilmasi gereken
kavramin ‘otantik’ manasini vererek tek kisinin rivayetinin de takipgisi az olan
yayginlagamamig okumalarin da sahih kirdat kriterlerini tagidigini belirtmek daha
mantikli bir yaklasim olacaktir. Ciinkii glinlimiizde takip edilen kiraatlere baktigimiz da
ne on dort ne on ne de yedi kiraat bliylik kitleler tarafindan takip edilmemektedir. Bu
hususta giiniimiizde takip edilen ii¢ kiraat vardir. Bu ii¢iinlin disinda ki kiraatleri herkes
tarafindan bilinmemektedir. ilim tahsili yapanlar harigtir. Bundan dolayr meshur
kiraatin yaygin olan kiraatin sadece ii¢ kiraat oldugunu goérmekteyiz. Onlarin
disindakileri nadir, tek kalan veya bolgesel kiraat olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ve

bu kiraatler de ahad veya saz diye isimlendirilebilir. Kullanimdan da anlasilacag lizere

306 Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkhiliklarimin Rolii, s. 59; Muhaysin, Fi Rihdbi’l
Kur’ani’l-Kerim, c. 1, s. 432.

97 Muhaysin, Fi Rihdbi’l Kur’dni’l-Kerim, c. 1, s. 427-428, 432.

%% Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 50.

% Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 54.
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ahad veya saz kavramlarint olumsuzluk olarak veya degersizlestirme olarak
diistinmemek gerekir. Az once zikrettigimiz otantik manasinda yani tek kisiden rivayet
veyahut ta yayginlasamayan kiraat olarak nitelendirmek gerekir. Makbul kabul edilme
sartlarii tagiyan her kiraat onemlidir. Namazda veya namaz disinda okunmasinda

herhangi bir problem bulunmamaktadir.

Sonug¢ olarak altili simiflandirmada da ahad kiraat taniminda bir ittifak soz

konusu degildir. Ayni1 li¢lii tasnifte ki gibi saz ile karistirilmstir.
2.3.1.4. Sazz Kiraat

Sazz kavrami imam SuyGti’nin yaptig1 tarif ile ilk zamanlarda kullanildig:
anlammdan uzaklasmis ve ‘senedi sahih olmayan kirdat’ anlamma doniismiistiir.>™
Imam Suyiti tarifiyle bu kavram “senedi sahih olmama, resmi mushafa ve dile

311

muhalefet etme; meshur olmama” anlamina biiriinmiistiir.”"" Imam Suy{ti’nin yaptig

bu tanimlamayla sahih kiraatin sartlarindan birini tasimayan kiraate saz kiraat denir.*?
Sihhat sartlarindan herhangi birine veyahut ta hi¢ birine uygunlugu bulunmayan
kiraattir.3*® Suytti ‘el-Itkan’ adli eserinde saz kavraminin net anlamini yapincaya kadar
onceki eserlerinde farkli anlamlar yapmustir. ‘el-itkdn’ adli eserinde yaptig1 tanim ile ise

ilk donemlerden bu yana gelen anlamindan koparmais, kiraatle bagdasmayan bir igerik

belirlemistir. Boylece niteligi daha da karmasik hale gelmistir.

Miiellifin ‘el-Itkdn’adli eserinde yapti§1 tamim ile daha dnce kaleme aldig
eserlerinden biri olan Tahbir de yaptig1 tanim birbiri ile geliskili bir portre ¢izmistir. Bu
yapilan tanimin hadis ilminde ki anlamiyla bir alakasi yoktur. Bununla birlikte kiraat

ilminde kullanilan saz ile de alakasiz oldugu miisahede edilmektedir.**

Bu tanimlama neticesinde Ibn Miicahid’in ve saz kavramimn ilk baslarda ki

kullanilan anlaminin tersine bir anlam yiliklenmis olur. Bu da saz kiraatler olarak ifade

319 Suyati, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’én, c. 1, s. 242; Dag, Ibn Miicihid’in Kirdat Ekollerini Yedi ile
Stnmirlamasi: Elegtirel Bir Yaklasim, s. 98.

3 ibn Cezerd, Tayyibetu’n-Negr fi’l Kirddti’l-Asr, (Thk.Ali Muahmmed Dabbag), Misir 1950, s. 3.

312 Suyiti el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 99; ibn Cezeri, en-Nesr fi’l Kwrdati’l-Asr, c. 1, s. 15;
Akpmar, s. 135; Muharrem Onder, $dz Kirdatlar ve Islim Hukuku Acisindan Degeri, islam Hukuku
Aragtirmalar1 Dergisi, Say1: 13, 2009, (163-194), s. 170; Ebl Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 172; Zerkesi,
el- Burhén fi Uliimi’l-Kur’an, c. 1, s. 331; Onder, Saz Kirdatlar, s. 170.

313 {bn Cezeri, Tayyibetu’n-Nesr fi’l Kirddti’l-Asr, (Thk.Ali Muahmmed Dabbag), Misir 1950, s. 3.

814 Dag, Kirdat Ilminde Sazz Kavramu, s. 80 vd.
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edilen makbul okumalar1 farkli siniflandirmaya sokarak kabul edilmeyen merdud
siifina sokar. Giiniimiizde de saza bakildig1 zaman “senedi sahih olmayan” manasinda

deger gérmekte315 ve saz okuyuslarin okunmasinin da sakincali oldugu ifade

edilmektedir.3®

Saz kavrami ilk donemlerde, tek kalmis, nadir olan veya sohret kazanamamis
anlamlarim tasirken, ibn Miicahid’le ve ondan sonra yedi kiraatin sohretine ulasamayan,
kiraatlerin yaygin oldugu bolgelerde fazla takip edeni bulunmayan anlamlarim
tasimistir. Dokuzuncu ve onuncu asirdan sonra ise: “senedi sahih olmayan, muttasil bir
senetle Hz. Peygamber’e ulasmayan, sahih kirdat unsurlarindan birini tasimayan,

317

boylece de okunmasi cdiz olmayan vb.” anlamlarini tagimaya baslamistir.”™" Imam

Suy(iti’nin olusturdugu altili tasnifle saz kavraminin anlam alani degismistir.

Suy(ti kiraat alimi olmasinin yaninda ayni zamanda hadis alimidir. Hadisten
etkilenerek yaptigi bu saz tanimi1 hem hatali kullanimlara hem de yanlis anlasilmalara
mahal vermistir. Bu da kiraatler hakkinda hatali degerlendirmeleri dogurmustur.
Incelendigi zaman ahad ile saz kavraminmn birbirine karistirildigini bazi yerlerde de
ahad/saz olarak esitleme yapilmaya calisgildigini gormek miimkiindiir. Bu da saz
kavramina anlam verilirken ahadin anlami1 olan tek kalma, nadir olma veya

yayginlasamama anlamlari verildiginden kaynaklanmaktadir.
2.3.1.5. Mevzu Kiraat

Imam Suytti bu kavrami tantmlamanustir. Bu kavrami daha sonralarr Zerkani

5,318

“hi¢ bir asla dayanmaksizin rivayet eden kimseye nisbet edilen kirdat”™ olarak tarif

etmistir. Dini temellere dayanmadan temelsiz asilsiz veya yalan olarak birilerine nispet

315 Akpinar, s. 135; Cetin, Kur’dn’t Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kirdatlar, s. 232; Abdurrahman
Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Yayinlari, Istanbul 2001, s. 95; Karagam, s. 88.

316 Suytti, Tedribu’r-Ravi, s. 368; bkz. Ahmed Mahmud Abdulvehhab es-Sinkiti, Haberu’l-vihid ve
Hiiciyyetuhu, el-Camiatii’l-Islimiyye, Medine 2002; Suheyr Resadd, Haberu’l-Vihid fi’s-Siinneti ve
Eseruhii fi Fikhi’l-Islémi, Daru’s-Suriik, Kahire ty.; Erkmen, s. 60; Pezdevi, c. 2, s. 270; Ibn Hacib,
Muhtasarii’l-Miintehi, (Thk. Ahmed Ramiz), Matbaatii’l-Alem, Istanbul 1889, c. 1, s. 111-112; Ismail
Hakki Unal, Imam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1989,
s. 147; Karacam, Kur’dn’t Kerim’in Niizilii ve Kirdati, s. 266; Akpinar, s. 135; Akman, s. 32, Yiicel, s.
49

s Suyti, el-itkédn fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 242; Akpinar, s. 135; Cetin, Kur’dn’t Kerim’in indirildigi
Yedi Harf ve Kirdatlar, s. 232; Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, Marifet Yaymlari, Istanbul 2001, s. 95;
Karagam, s. 88; Akman, s. 32.

318 7erkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l Kur’an, c. 1, s. 429-431.
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edilen kiraatlere denir.®*® Bu tiir okumalara kiraat denilmesi mantiksizdir. Ciinkii Hz.
Peygamber ile uzaktan yakindan alakasi yoktur. Ilk asirlarda kiraat ilminde gecmeme

sebebi de bundan dolay1 olmas1 muhtemeldir.
2.3.1.6. Miidrec Kiraat

Miidrec Kiraati hadis kriterlerinden etkilenerek tanimlama yapan Suyti kirdatlere tefsir
kabilinden eklenen seyler” olarak tarif eder. Dag ise miidrec kiraati “Tefsir
kabilinden sahabenin ilaveleri olmasi hasebiyle resm-i mushafa aykiri, Arap gramerine
uygun olan; ancak senedinde inkita bulunan kiraat ¢esidi” veya ‘“hatt-1 mushafa
uymayan tefsir mahiyetli eklemelerden olusan ve Hz. Peygamber’e nisbet edilmeyen
zayif kirdat ¢esidine verilen isim” olarak tanimlar. Bu kiraate 6rnek olarak Sa’d b. Ebi
Vakkas’in, “Velehii ehiin ev itihtiin min iimmin #3200 adl eseri, Ibn Abbas’m, “Leyse

aleykiim ciinahiin en tebtegu fadlen min rabbikiim fi mevdsimi’l-Hacci 321 fbn

322 vserilebilir.

Mesud’un, “Femen lem yecid fesiyamii seldseti eyydmin miitetabidt
Bunlar, ayetlere tefsir kabilinden yapilan eklemelerden olusmaktadir.*”® ilk asirda bu
eklemeler bilinse de sonraki donemlerde bunlarin kiraat oldugunu zannedenler
olmustur. Miidrec hususunda Dag: “Surasini da hemen ilave edelim ki miidrec kiraat,
hadis tasnifinde sened acisindan Hz. Peygamber’e nisbet edilmemesi ve sahabeden
neset etmesi agisindan “mevkuf ” hadise benzerken, metin agisindan sahabenin kendi
tasarrufu olup, Hz.Peygamber’in bu ifadeyi sdyledigine dair bir acikligin olmamasindan
dolayr da “miidrec” hadise benzemektedir. Dolayisiyla bu kiraat ¢esidine “mevkuf-
midrec” terimini kullanmak yanlis olmasa gerektir. Ancak biz isimlendirmede bu

kiraati ifade etmek igin -gelenege uyarak- sadece “miidrec” terimiyle yetiniyoruz.” diye

aciklama yapmaktadir.

39 Quyiiti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 78; ibn Cezeri, en-Nesr fi’l Kirdati’l-Asr, c. 1, s. 16;
Akpinar, s. 135.

320 K urtfibi, c. 5, s. 52; ibn Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 28; Suyiti, elltkdn, c. 1, s. 243; Zerkani, c. 1, s. 431.
%21 7emahseri, el-Kessdf, c.1, s. 123; Suyati, c. 1, s. 243; Zerkani, c. 1, s. 431.

322 Sevkani, Muhmmed Ali b. Muhammed, Neylii’l-Evtdr fi Miinteka’l-Ahbdr, Darii’1-Hadis, Kabhire, ts.,
c. 8, 5. 240; Taberi, c. 7, s. 30; Zemahseri, c. 1, s. 361.

323 Suyiiti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’én, c. 1, s. 79; Zerkani, Mendhilii’lirfén fi Ulimi’l Kur’an, c. 1, s.
430.
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SONUC

Bir haber ‘meshur’ olabilmesi i¢in bes sart1 tasimasi gerekmektedir. Bir haberin
meshur kapsamina girebilmesi i¢in:
1. En az iki sika ravi tarafindan rivayeti edilmesi
2. Arap dili gramerine uymast
3. lllet ve siiziiz olmamasi
4. Resm-i osmani hattina uygun olmasi
5

. . . 324
Tevatiir derecesine ulasamamasi gerekir.

‘Meshur’ kavramin1 daha net anlamak adma semantik analizi yapilarak
meshura yakin anlamli kavramlarin ve zit anlam igeren kavramlarin bilinmesi
gerekmektedir. Bundan dolayr ‘miitevatir, miistefiz ve sahih’ kavramlar yakin anlaml
kavramlari; ‘sazz, ahad, aziz ve garip’ kavramlar1 ise zit anlamli kavramlar olarak

goriilmektedir.
Meshur habere baktigimiz da dort ¢esit meshur ile karsilagiimaktadir. Bunlar:

1. Istilahi meshur: her tabaka da ii¢ ravi tarafindan rivayet edilen ancak tevatiir
derecesine ulasmayan meshur haber ¢esidine denir.

2. Gayri istilahi meshur: sthhati 6nemsenmeden insanlar arasinda s6hret bulmus,
tevatlir derecesine erisememis, genel mana da asli olmayan meshur haber
¢esidine denir.

3. Nisbi meshur: ilk rivayet edildigi tabaka da meshur kriterlerinden en az ii¢ ravi
tarafindan rivayet edilme sartina uymayan ancak sonradan sohret kazanan
meshur haber ¢esidine denir.

4. Mutlak meshur: ilk rivayet tabakasindan itibaren meshurun sartlarini tasiyan

meshur haber ¢esidine denir.

Tedvin faaliyetleri hicri ikinci asirdan sonra baslamustir Islam ilimlerinde ve
bununla beraber meshur habere ihtiya¢ hasil olmustur. Meshur kavramini ilk olarak
fikth ilminde gormekteyiz. Daha sonra kelam ve hadis ilminde kullanilmaya

baslanmigtir. Hadis ilminden de kiraat ilmine benzer bir sekilde gegisi olmustur. Meshur

%24 Dag, Kirdat Farkliltklarinin Islam Hukukuna Ve Metodolojisine Etkisi, s. 50.
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kavramina ilimler ihtiya¢ duymus ve yukarida belirttigimiz sartlara uyan bilgiye/habere

meshur demiglerdir.

Kiraatlerde meshur kavramini ilk kullanan kisi, kiraat alimi olmasinin yaninda
hadis alimi de olan Imam Suyiti’dir. O kiraat tanimi yaparken hadisten etkilenerek
hadis ilminde ki kullanimina yakin anlam vermistir. Kiraat tasnifi yaparken hadisteki

anlamina ek olarak ‘kurralar nezdinde s6hret kazanmis olmak’ sartin1 eklemistir.

Imam Suyti 6ncesinde kiraatler ikili ve ii¢lii siniflandirma ile yetinilmekteydi.
Bakildig1 zaman ikili veya {i¢lii tasnifin igerisinde meshur kavrami bulunmamaktadir.
iki tasnifi kabul eden alimler -Ibn Miicahid, ibn Cinni, Ebli SAme- kiraatin ya saz ya da
sahih oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore kiraatin dogrulugunun ii¢ sart1 vardir. Bu ii¢
sart1 tasiyan kiraate “sahih kiraat” ismi verilmistir. Bunlar kadar meshur olamamis veya
o ii¢ sarttan birini tasimayan kiraatlere de “saz kiraat” ismi verilmistir. Uclii tasnifi
tercih eden alimler -Mekki b. Ebi Talib ve Ibn Cezeri- ise kiraat tasniflerini “Sahih-
ahad-Saz” diye yapmislardir. Onlar tarafindan makbul olunan kiraatlerin belirttigimiz ii¢
sartin1 tasityan kiraatlere “sahih kiraat”, giivenilir bir ravi tarafindan sahabeden tabiiye
oradan da daha sonrakine naklederek muttasil bir senetle “saz ve illet”ten uzak olarak
nakledilen kiraatlere “ahad kiraat”, kabul edilen kiraatlerin ii¢ sartindan herhangi birini

tanimayan kiraatlere ise “saz kiraat” ismi verilmistir.

Daha sonra Imam Suy(ti altili tasnif yapmistir. Bu altili tasnif ile birlikte
meshur kavrami kiraatlere girmistir. SuyGti hadislerde kullandigr meshur kavraminin bir
benzerini kiraatlerde kullanmistir. Ona gore meshur kiraat: “Senedi sahih olup tevatiir
derecesine ulagmayan, Arap gramerine ve hatt-1 mushafa uygun olan, kirdat imamlari
arasinda meghtr olan kiraatlere”®® denilmektedir. Ondan sonra bu kavram sistematik
bir sekilde kullanilmistir. Giiniimiizde de hala bu tasnifte islenildigi sekliyle kullanildig:

goriilmektedir.

Kiraatler, “senet agisindan incelenir, ravilerinde Miisliiman olma ve giivenilir
olma sartlar1 aranir, senet zinciri incelendigi zaman da goriilecegi iizere ilk nesilde

tevatiir yeter sayisinin altinda kalir, zorunlu bilgi dogurmazlar. Belli bir senedi olan ve

325 Suyiiti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’én, c. 1, s. 77, 241-243.
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ravileri i¢in cerh ve ta’dil arastirmas: yapilan biitiin kirdatler 4had kapsamindadir.”*?®

Bu nedenle meshur kavramina kiraat ilminde biiyiik bir kullanim alan1 olugsmaktadir.

Bir kiraatin dogru ve giivenilir olmasiin kriteri o kiraatin sika raviler
tarafindan getirilmesi, kurrdlar arasinda sohret kazanmis olmasi ve makbul kiraatin
sartlarin1 tagimasidir. Bunlara gore degerlendirilen, bu ii¢ kritere uyan kiraatlere

giintimiizde kullanim1 gayet fazladir, o sekilde de kabul gérmektedir.

326 Bayraktutan, Kirdatlerde Tevitiir olgusu, S. 129.
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