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OZET

Islam filozoflarindan Ibn Riisd, diisiince sistemiyle hem Dogu hem de Bati
diinyasinin dikkatini ¢ekmistir. ibn Riisd, Dogu diinyasinda taninmadan &nce Bati
diinyasinda taninmistir. Bati diinyasinda, en ¢ok felsefe ve dini uzlastirma cabalariyla
giindeme gelmis ve Bati’nin da kabul ettigi iizere gliniimiiz Avrupa’sinin insasinda
onemli bir rol oynamistir. Dogu diinyasinda ise siyaset diisiincesi ile 6n planda
olmustur. Islam diinyasinda siyaset felsefesi iizerine Farabi’nin eserinden sonra yazilmis

en 6nemli eser Ibn Riisd’iin Telhisus Siyase li Eflatun isimli eseridir.

Felsefe ile dinin uyumu iizerinde bilhassa duran ibn Riisd; siyaset felsefesini
siyaseti ahlakla temellendiren Platon’dan referans alarak kurmustur. Dolayisiyla Ibn

Riisd, Platon’un siyaset diisiincesini konu alan Devlet isimli kitabin1 yorumlamuistir.

Ibn Riisd, siyaset diisiincesini bilimsel bir temele oturtmustur. Siyasetin hem
teorik hem de pratik alanlarinda goriisler sunmustur. Bunu yaparken Yunan filozofu
Platon’un siyaset diisiincesini bazen oldugu gibi almis; bazen katildigini belirtmis;
bazen de kendi fikir diinyasindan eklemeler yapmistir. Bu tezde bu tiir benzerlik ve

farkliliklara dikkat ¢ekilmistir.

Sosyal bir zeminde varlik siirdiiren insanin mutlu olmasi i¢in toplumda bir diizen
ve ahengin olmasi gerekmektedir. Bu diizenin sahip olmasi gereken temel nitelik
ahlaktir. Bireyler ahlakli oldugu siirece, ahlak bir deger olarak devleti samil olur. Ciinkii
insan ve devlet, birisi mikro birisi de makro diizeyde olmak kaydiyla birbirinin benzeri
durumdadir. Erdemli devletin olusmasi i¢in erdemli insanin yetigsmesi gerekir. Erdemli
insanin yetismesi i¢in toplumun adalet, yigitlik dogruluk gibi erdemleri kazanmak {izere

egitilmesi gerekir.

Ibn Riisd’e gére kurulmas gii¢ olan erdemli sehrin prototipi, Hazreti Peygamber
doneminde kurulmustur. Platon ise erdemli sehrin kurulmasinin daha zor oldugunu
diistinmtstiir. Erdemli sehrin bu kadar 6nem arz etmesinin sebebi insanin yaradilig
amacina ulagmasi i¢in en uygun ortami saglayacak tek imkan olmasidir. Erdemli sehrin
baskani, filozof veya erdemli kisi olur bu standardin disindaki tiim sehirler, erdemli
olmayan sehirdir. Erdemli hiikiimdarin felsefeden uzaklagmasiyla erdemli sehirde
bozulma baglar.Sirasiyla timokrasi, oligarsi, demokrasi ve tiranlik ydnetimlerine

doniismiistiir. Tiranhk, erdemli sehre en uzak devlet ydnetimidir. Ibn Riisd, erdemli



sehir olarak kurulmus ancak sonradan birbirine doniiserek bozulmus olan devlet

ornegine kendi doneminden Muvahhidler Devleti’ni 6rnek olarak gostermistir.

Anahtar Kelimeler

Ibn Riisd, Siyaset, Platon, Devlet, Ahlak, Siyaset-Ahlak iliskisi.



ABSTRACT

Ibn Rushd, one of the Islamic philosophers, attracted the attention of both the
East and the Western world with his thought system. Ibn Rushd was recognized in the
Western world before being recognized in the Eastern world. In the Western world, it
has come up with the efforts to reconcile philosophy and religion and has played an
important role in the construction of modern Europe, as the West has accepted.With the
idea of politics in the eastern world.The most important work written after Farabi's work
on the political philosophy in the Islamic world is Ibn Rushd’s Telhinsus Siyase li
Eflatun.

Ibn Rushd especially focused on the harmony of philosophy and religion; he
based his political philosophy on Plato, which based politics on ethics. Therefore, Ibn

Rushd interpreted Plato's book Devlet, which deals with political thought.

Ibn Rushd has put his political thought on a scientific basis. He presented his
views on both theoretical and practical aspects of politics. In doing so, the Greek
philosopher took Plato's political thinking as it is sometimes; sometimes stated;
sometimes he has made additions from his own world of ideas. Such similarities and

differences have been noted in this thesis.

In order for a person to be happy on a social basis, there must be order and
harmony in society. The basic characteristic of this order is morality.As long as
individuals are moral, morality includes the state as a value. Because human and
government are similar to each other, one micro and one macro. For the formation of a
moral state, moral human beings must be raised.In order to create a decent human

being, society must be trained to earn virtues such as justice, bravery and righteousness.

According to Ibn Rushd, the prototype of the moral city, which is difficult to
establish, was founded during the time of Prophet Muhammad.Plato thought it was
harder to establish a moral city. The reason why the moral city is so important is that
human beings are the only opportunity to provide the most suitable environment for the
purpose of creation.The head of the moral city becomes a philosopher or a virtuous
person, but all other cities are non-moral cities. The moral city begins to deteriorate with
the moral ruler moving away from philosophy. In turn, it turns into the timocracy,

oligarchy, democracy and tyranny. Tyranny is the farthest state administration in the



moral city.lbn Rushd is an example of the State of Muvahhid’s, which was founded as a

moral city, but which was later broken down by the state.
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Ibn Rushd,Politics, Plato, Government, Morality, Politics and Morality.



ONSOZ

Insan, Allah’in kendisine verdigi diisiinme yetenegi ile diger canlilardan ayrilir.
Bu yetenegi sayesinde diisiliniir, varliklarin hikmetine ulasmaya calisir, felsefe yapar.
Diisiince sahasinda yol alan insan felsefenin zeminine ayak basar. Felsefe hayatin bircok
farkl1 yonii hakkinda s6z soyler, fikir beyan eder. Eger felsefe toplum veya politika
lizerine yapilirsa buna siyaset felsefesi denir. Siyaset felsefesi; bireyin yasam tarzi, hak

ve yiikiimliiliikleri ile ilgilidir.

Tarih boyunca toplumsal sorumluluk sahibi olan biitiin filozoflar bir sekilde
siyaset felsefesi ile ilgilenmis, fikir beyan etmistir. islam filozoflarindan drnegin; yer
yer diisiincelerine de yer verecegimiz Farabi, Ibn Sina, ibn Bacce ve tezimizin ana
kaynagimin miiellifi olan ibn Riisd, siyaset ile ilgilenen filozoflardandir. Nitekim Islam
diisiincesinde siyaset felsefesi alaninda en Onemli iki eserden birisi Farabi’nin
Medinet il Fazila’s1 bir digeri ise tezimizi ilgilendiren temel kaynaklardan birisi olan

Ibn Riisd’iin Siyasete Dair Temel Bilgiler isimli eseridir.

Tezimizin konusunu teskil eden Ibn Riisd’iin siyaset felsefesi ise bireyi
Onemseyen, aynit zamanda ideal toplumun yonetimini sistematiklestiren bir filozoftur.
Siyaseti burhani temellere oturtan, liderlerin bilgin, bireylerin ise ahlakli olmasini
destekleyen bir siyaset felsefesi vardir. Onun siyaset felsefesi bireyi, kadini, calisani
onemseyen bu ozelligi ile giiniimiiz toplumlariin da siyasi sorunlarina ¢6ziim olacak

niteliktedir.

Ibn Riisd, “Siyasete Dair Temel Bilgiler” isimli eserinde Aristoteles’ten aldig
ahlaki bilgiler ile bireylerin refahini tesis eder; Aristoteles’in 0grencisi olan Platon’un
goriigleri ile de toplumun refahimi tesis edecek diizenlemelere deginir. Toplumun
refahin1 saglayacak olan egitimden yonetime, devletten bireye, iiretimden ekonomiye
kadar biitliin durumlara deginmis ayrica bu konular hakkinda sadece teorik diizeyde
kalmamus pratik bilgiler de sunmustur. Eser bu iki ayakli 6zelligi sayesinde ¢ok dnemli
bir nitelige sahiptir. Orijinal adi “Ed Daruri fis Siyase”olan ibn Riisd’iin bu eseri,
yazildig1 tarihten itibaren bircok dile terciime edilmis; iizerine bircok c¢alisma

yapilmistir.

Bu tez iizerinde calismamiz esnasinda Ibn Riisd’iin, “Siyasete Dair Temel

Bilgiler” isimli eseri ana kaynak olarak kullanilmistir. ibn Riisd’iin eserini ¢cogunluk

\%



olarak Platon’un Devlet isimli kitabr iizerine insa etmistir. ibn Riisd, kitabinda Platon’un
diisiincelerini yer yer agik¢a vermis; bazi yerlerde Platon’un diisiincesini kendi
diisiincesi gibi ele almig, kismen kendisinin katilmadigi Platon’un diisiincelerini de
kendi zaviyesinden yorumlayarak agiklifa kavusturmustur. Dolayisiyla ibn Riisd’iin,
Platon’un siyaset diisiincesini yorumlayis tarzi tezimizin ana konusu olmustur. Biz bu
calismada bu benzerlik ve farkliliklar1 elimizden geldigince goézler Oniine sermeye
calistik. Calismamiz Miisliiman bir filozof olan ibn Riisd ile Yunan filozofu Platon’un

siyaset diislincelerinin karsilastirilmalari itibariyle dikkat ¢ekicidir.

Calismam esnasinda bana yardimei olan kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Mirpeng
Aksit’e, tezimi hazirlamamin birikim ve baslangi¢ asamasinda yardimci olan kiymetli
hocalarim Dr. Ogr. Uyesi Fatih Ozkan ve Aras. Gor. Ilyas Altuner’e tesekkiir
ederim.Calismam siiresince bana destek veren kiymetli esime ve beni yetistiren anne ve

babama tesekkiir ederim.
Funda Tugba KARADUMAN

Igdir 2019
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GIRIS

Insanoglu, tarihin ilk zamanlarindan itibaren aile, grup, klan vs. seklinde
teskilatlanmalarla var olmustur. Bu 6zelligi ile insan her zaman sosyal bir varlik olup
toplumsal gereksinimlerde bulunmustur. Toplumsal gereksinimler ayn1 zamanda
toplumsal yasami1 zorunlu kilmistir. Oyleyse toplumda yasayan bireylerin gerek
birbirleriyle iliskilerinde gerekse kendi iclerinde mutlu olmasi hedeflenmis ve bu

mutluluga ulasabilecegi yollar sosyal bilimlerin konusu olmustur.

Felsefenin asil amaci ise insan1 mutluluga eristirecek olan bilgiyi saglamaktir.
Mutluluk bilgisi, yolda olan insanin dogru yolda kalmasini saglayacak olan bilgidir.
Mutluluk bilgisini elde edecek olan mutlu bireylerin erdemli toplumda ortaya ¢ikacagi
soylenmistir. Dolayisiyla tiim toplumun mutlulugu ancak erdemli bireylerin ¢oklugu ile
miimkiindiir. Iste bu ‘erdemli toplumun nasil ortaya ¢ikacagr’, ‘en uygun siyasi diizenin
hangisi olacagi1’, ‘siyasi diizenlemelerin bireylere hangi kanalla etki edecegi’ durumlari
siyaset felsefesi tarafindan konu edinmistir. Toplumsal diizenleme ve kurallarin
bireylere benimsetilmesinde biiyiik rolii ahlak tstlenmektedir. Bu sebeple filozoflar
siyaset felsefesi ve ahlak felsefesini birbiri ile baglantili olarak kabul etmis hatta
birbirinin alt dallar1 olarak diistinmiis ve genellikle ikisini birlikte ele almislardir. Ayni
zamanda yasamimizin biiylik kisminin siyasi kurumlar ve siirecler tarafindan
belirlendigi giiniimiiz diinyasinda siyasetten kagmak, hayattan kagmaktir." Toplumda
yasamak bir sekilde siyasetle i¢ ice olmay1 gerektirmektedir, bu gereksinimin nitelikleri

ise filozoflarin kaleminden nasibini almistir.

[limler tasnifinde ahlaki, siyasetin bir alt dali olarak da gdrmek miimkiindiir.
Dolayisiyla ahlak felsefesini de siyaset felsefesinin bir alt dali olarak gérmek gerekir.
Nitekim bu gériis Yunan felsefesinden Platon ve Islam diinyasindan Farabi tarafindan

savunulur. Ayrica Aristoteles’te de bu fikri destekleyecek yonde ifadeler bulunur.

Siyaset felsefesi genel olarak ahlak felsefesine benzetilir; hatta bazilarina gore o
ahlak felsefesinin bir dalidir. Ahlak felsefesi, mutlulugu elde etmek isteyen insan igin
genel olarak iyl hayatin ne oldugunu arastirir. Buna bagli olarak insanlarin nasil
yasamasi ve ahlaki olarak nasil davranmasi gerektigini belirlemeye ¢alisan bir disiplin

olarak tanimlanir. Aymi sekilde siyaset felsefesinin de aradigi seyin bundan farklh

! Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Ankara, 2015, 239.



olmadigini ifade edilmistir. Bir farkla ki siyaset felsefesi bu soruyu daha 6zel olarak
“Insan i¢in siyasal iyi nedir ve insanin bu siyasal iyiyi gerceklestirmek icin ne yapmasi
gerekir?” seklinde sormaktadir. Bu durum, siyasete ahlak agisindan bakilmasi ve onun

ahlak agisindan degerlendirilme:sidir.2

Siyasetin ve ahlakin amaglarinin ayn1 oldugunu savunanlarin basinda Aristoteles
gosterilmistir. Aristoteles, politika ve ahlakin ayn1 amag¢ pesinde olduklarini diisiiniir.
Bu amag insan i¢in miimkiin olan iyi hayati, iyiyi gerceklestirmektir. Ayn1 sekilde
politikanin aradig1 iyi de insanin, birey olarak iyisi ve mutlulugudur. Toplumun veya
devletin bunun disinda insani, bireyi asan kendine 6zgli bir iyisi ve mutlulugu soz
konusu degildir. Site, toplum veya devlet ancak bu iyinin saglanmasi ic¢in dogal ve
zorunlu bir aragtir. O halde politika temelde bir ahlak sistemidir ve dyle goriilmelidir.
Bu diisilinceye paralel olarak siyaset felsefesi, daha genel ve asli olan ahlak felsefesinin

bir alt dali olarak kabul edilebilir.®

Siyasetin ahlak ile ayn1 kulvarda yiiriidiigiinii diisiinen filozoflardan biri de ibn
Riisd’dir. Filozofun bu diisiincesini kitabina Platon’dan atifla aldigi su orneginden
anliyoruz: Bir insan kiiciik harfler ile yazilmis bir kitab1 uzak mesafeden okumaya
calisirsa ne oldugunu anlamaz. Fakat ayni kitabin biiylik harfli bir formunu okursa ne
demek istedigi agik¢a anlagilir. * Adaletin ne oldugu birka¢ insanin adil olmasiyla
anlasilmaz ancak adil toplumun erdemli insanlarindan anlagilabilir.’Dolayisiyla adalet
tiim topluma hasredilmelidir. Bu bilgi ise bize adaletin, siyaset ve dolayisiyla ahlak ile
ayrilmaz bir biitiin oldugunu anlatir. Platon’a gore de adalet, ahlak ve siyaset birbirinden

ayrilamaz bir biitlindiir.

Siyaset felsefesinin konusuna baktigimizda 6zellikle ideal devlet(erdemli sehir)
arayisinin genis bir yer tuttugunu goriiriiz. Insanin ahlaki ideali; devletin ise siyasi ideali
gerceklestirmek gibi bir hedefi bulunmaktadir. Bu sebeple siyaset diislincesini Platon’un
Devlet kitabina gore sekillendiren ibn Riisd’iin eserinde de ideal devleti arayis

goriilmektedir. Platon’a gore Tanri’ya ait olan her sey miimkiin olan en iyl aynm

2 Arslan, age., 234.

3 Arslan, age., 234.

* ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, cev. Muharrem Hilmi Ozev, Bordo Siyah Yaymlari, Istanbul,
2013, 97.

® Platon, Devlet, ¢ev. Erhan Bayram, edit. Sedat Demir, Metropol Yayinlari, Istanbul, 2008, 85 (381 b).



zamanda ideal olandir.® Miisliiman filozof ibn Riisd ise siyasi diislincesini hem Tanrisal

olana hem de felsefi olana dayandirarak ideal devlet diisiincesine ulagsmaya ¢aligmistir.

Burada ideali arayan Platon’un idealar kuramina deginmemiz gerekir. Idealar
kurami varlik hakkinda akil yiiriitirken ayni zamanda insanin yaratilis gayesinin ne
oldugu hakkinda giizel bir 6rnektir.Varlik felsefesinden yola ¢ikan bir degerler felsefesi
olusturulur. Insan diinyay1 ancak teoloji sayesinde anlar ve bu anlayis onu ahlaka
yonlendirir. Insan toplumsal bir varlik olduguna gore toplumsal ahlakin yasanabilmesi

ancak siyaset ile miimkiindiir.

Platon, varlik ve deger alanlarindan yaptigi bu g¢ikarimlarla diinyanin ger¢ek
olmayan golgelerinden metafizik alanda tek gercek olan Tanrinin bilgisine ulasmustir.
Bu esnada Tanri’nin gergekte siyasete dair ¢izgileri belirleyen olmasiyla siyaseti ahlakla

biitiinlestirir.”

Ozellikle islam filozoflarina baktigimizda onlar da aym sekilde siyasi
yonetimi‘birey ve toplumun her ikisini kapsayan bir sistem” olmas1 gerektigi seklinde
yorumlamislardir. Ozellikle erdemli sehri “orgiitlii toplumun her bir ferdinin neticede
adaleti saglamak ic¢in hekimlere ihtiya¢ duymayacak sekilde kendi nefs ve arzularini
kontrol etmek; hakimlere ihtiyag duymayacak sekilde ahlaki aligkanliklarina gore
sorumluluguna diisen seyi yapmak™ olarak anlamaktadirlar. 8Dolaylslyla ahlak ve
siyaseti Islam’in genel Ogretilerine baglh kalarak felsefi ¢ikarimlarla birlestirme ve
kaynastirma yoluna gitmislerdir. Boylece Islam’a 6zgii yeni bir sistem ortaya

koymuslardir.

Islam filozoflar1 bu tarz bir yasam tarzin1 benimseyen topluma (el-medinetu’l
fazila), bununla ilgili olarak gozetilen kurallara siyasi yonetim (es-siyasetu’l

medeniyye), siyaset bilimine ise (el-ilmiil meden?) ismini vermislerdir.

Siyaset felsefesi lizerine diisiince etkinlikleri Sofistlerle baglamistir. Sonrasinda

Platon’un Devlet’iyle daha diizenli bir sekilde ele alinir.® islam Felsefesinde ise siyaset

® Platon, age., 66 (369b).
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bilimi konusunda ilk eser yazan Islam filozofu hi¢ kuskusuz Farabi’dir.”° Bu ozelligi ile
Farabi, kendinden sonra gelen Miisliiman disiiniirlerin siyaset felsefesi hakkindaki
goriigleri tizerinde etkin olmustur.

Yunan filozoflar1 siyaset felsefesiyle ilgili sorunlar1 tartisirken; siyasetten
ekonomiye, inangtan egitime varincaya dek akilci onciillerden ve iginde yasadiklari
mevcut sehir devletinden hareket ederler. Islam filozoflar1 iseser’i-dini yasalar ve
mevcut Islam devleti iizerinden fikir beyan ederler. Dolayisiyla Islam diinyasinda
yasayan diistiniirler, siyasi diisiincelerini ortaya koyarken hem inanglar1 geregi hem de
felsefeyi mesrulastirma gayretiyle siyasi tartismalara dogrudan ilahi bir diizen kabuliiyle
baslayip sonrasinda ser’i-dini yasalarin haklihigim kamtlamaya ¢alismuslardir.™

Miisliiman filozoflarin hemen hepsi din-siyaset iligkisini ele almig bu konuda s6z
sOylemistir. Her biri siyaseti farkli bir temele oturtmus ve oradan ac¢imlamaya
calismistir. S6z konusu Farabi siyaset diisiincesini medeni siyaset lizerine kurmustur.
Sonrasinda Gazali'nin diigiince sisteminde teolojik-seri siyaset goriisii 6n plandadir.
Daha sonra ibn Bacce, siyaseti bireyin kurtulusu olarak degerlendirir. Ibn Riisd, siyaseti
bilimsel bir temele oturtmaya calisir. Sonrasinda Ibn Haldun ise reel siyaset anlayisini
temelleriyle birlikte ¢oziimlemeye (;ahslr.l2 Bu tez calismasinda 6zellikle ibn Riisd’iin
Platon’u yorumlayarak temellendirdigi siyaset felsefesi ele alinmistir. Ancak yer yer
bazi Islam filozoflarina da atif yapilmistir.

Islam felsefesinde ‘burhan’m énemli bir yeri vardir. Ciinkii gercek bilgiye ancak
burhan ile ulasilir. Burhan degismeyenin, apagik gercegin bilgisidir. Burhanin bir bilim
olarak temellerini kuran bu konuda ilk olarak miistakil bir eser kaleme alan filozof
Farabi’dir. Sonrasinda Ibn Sina mantigin bir béliimii olarak burhan konusunu islemistir.
Ibn Riisd’iin de Telhisu Kitabil Burhdn isimli burhan konulu miistakil bir eseri vardir.®

Islam diinyasinda felsefenin islevi bilimselligin yontem ve islevlerini
gelistirmektir. Burhana dayali bu ¢abalar zamanla Islam bilim tarihinin de olusmasini
saglamistir. Y“Burhan, fenomenin diinyasindan hakikatin diinyasina ulagsmak yolunda bir
yéntemdir.lsBuradan yola ¢ikarak bilimsel bir yontem olan burhanin, verilerin bilimsel

bir temelde agimlanarak bir disiplin haline gelmesini sagladig1 sdylenebilir. Burhanin
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kendisi hem basli basina bir ilim dalidir hem de ilimleri temellerini kurmak i¢in bir
yontemdir.

Islam felsefesinde siyaset ve din, felsefi yontemlerle ele almip ¢dziimlemeye
calistlmistir. Ornegin Gazali bunu tamamen din iizerine yapmistir. Bu anlamda
felsefenin kendisini de felsefi bir elestiriye maruz birakmistir. Islam diinyasinda felsefe
karsitlig1 olusmasina sebep olan bu dénemde Islam cografyasmin batisinda ibn Riisd
karsimiza cikar. Ibn Riisd felsefi diisiincesini, Gazali elestirisinin odagma oturtur. Bu
sorunu ¢ozmek i¢in felsefe ve din konularmi birlestirme gayreti gosterir. Bu baglamda
Ibn Riisd'iin oncelikli amaci felsefi anlayis1 saglam bir zemine oturtmak sonrasinda ise
din ile felsefe ve din ile siyaset arasindaki ¢atismay1 sulh noktasina tagimaktir.'®

Felsefenin ayn1 zamanda bilimsel bir ugras olduguna degindikten sonra ibn
Riisd’iin siyaseti burhanin degismez ilkelerine dayandirarak bilimsel bir temele
oturtmus oldugu ifade edilebilir. Ibn Riisd, devlet ydnetim sekillerinin neler oldugunu
ve birbirine nasil doniistiigiinii burhani yontemlerle agiklamistir. Ayn1 zamanda erdemli
bagkanin nasil bozuldugunu ve bozulmanin zamanla tiran yOnetimine kadar
dontigebilecegini tarihsel 6rneklerle kanitlamistir.

Din ile felsefe arasindaki diisiinceyi uzlastirmanin bir yolu da siyasettir. Bu
amagla Ibn Riisd siyaset felsefesi hakkinda goriisler beyan etmek istemistir. Bu
diisiincenin etkin olma sebebi ise Islam diinyasinda seriatin yalnizca bir inang sistemi
degil ayn1 zamanda giindelik hayat1 da i¢ine alan kurallar biitliinii vazetmesidir. Yunan
siyaset felsefesi ile islam diisiincesini uzlastirmaya c¢alisan ilk filozof Farabi’den
itibaren siyaset, felsefeyl mesrulastirmanin bir yoludur.”Bu diisiincesi ile kendinden
sonra gelen filozoflar1 da etkilemistir. Etkiledigi filozoflar arasinda Ibn Riisd’ii ve onun
eseri olan Siyasete Dair Temel Bilgiler(Telhisus Siyase i Eflatun) isimli eserini
zikretmek gerekir. Nitekim ¢alismamizin ana temasi Ibn Riisd’iin Platon’un Deviet ini
yorumlayarak siyaset felsefesini ortaya koydugu bu eseri ele almaktir.

Ibn Riisd’iin felsefe ve dini uzlastirma amaci i¢in éngérdiigii bir yontem vardir:
Felsefeyi saglam bir temele oturtmak i¢in Aristoteles’e donmek; din sahasinda ise en
dogru bilgilere ulasmak i¢in Kuran’a ydnelmek. Ibn Riisd’iin eserlerinde genellikle
izledigi metot budur.

Islam felsefesinde siyaset ile ilgili goriis bildiren ve eser birakan filozoflardan

ilkinin Farabi olduguna deginilmisti. Ondan sonra gelen ibn Riisd, siyaset felsefesi

1 Cilingir & Yildiz & Aydin, age., 19.
Y Cilingir & Yildiz & Aydin, age., 162.



konusunda Farabi’den etkilenmekle beraber ondan farkli ve onu asan bir siyaset kurami
ortaya koymustur. Farabi siyasetin metafizikten etkilendigini ifade eder. Siyasetin kendi
konularmi diizenlemesi agisindan metafizigin metoduna ihtiyaci vardir. 18 Dolayisiyla
Farabi’nin siyaset felsefesi biiylik 6l¢lide metafizik, yani teorik bakis agisi tarafindan
kusatllmlstlr.19 Ancak Ibn Riisd siyaseti 6zgiin bir bakis agis1 ile ele almis hem teorik
hem de pratik ydnlerini vurgulamistir. Bu anlamda hem Yunan hem de Islam diinyasina
elestirel yaklagsmay1 bilmistir. Biitiinciil bir bakis acisiyla her iki medeniyetin bakis
acisini dikkate alarak bir siyaset felsefesi yapmustir.

Ibn Riisd, Platon’un siyaset felsefesini Yunan diisiincesine has smirl1 bir 6lgekte
degil, ahlaki ilkeleri de katarak daha genis bir ¢ercevede yorumlamustir.”’ibn Riisd’iin
hem nazari hem de ameli olana 6nem verdigi siyaset diisiincesi, devlet yonetiminin
biiyliik anlamda bireyin ahlakinda rol oynadiginin en biiylik gostergesidir. Boylece
erdemli sehir mutluluk ahlakina dayanarak canli bir hal alir.

Ibn Riisd’iin mutluluk ahlakina gore, her bireyin farkli 6zellikleri vardir. Her
birey tim bu oOzellikleri ile mutlu olmayr hak eder. Filozoflar, zihni faaliyetlerle
mutlulugu temin edebilir ancak niiblivvet biitlin topluma mutluluk temin eder.
Peygamberlerin en biiyiik 6zelligi farkli temayiilleri olan bireylere, kendi 6zelliklerine
uygun metotlarla mutluluk tagimalaridir.*

Ibn Riisd, siyaset felsefesine dair goriiglerini miistakil bir eser yazarak degil,
Platon’un Devlet isimli kitabia telhis yazarak ifade etmistir. Dolayisiyla Ibn Riisd’{in
siyaset felsefesine dair goriislerini bu terciimelerden 6greniyoruz. Ibn Riisd’{in siyaset
felsefesine dair yegéane eseri olan Siyasete Dair Temel Bilgiler’i inceledigimizde bunu
acike¢a goriiriiz. Ayrica Platon’un diislincesindeki titopik devlet anlayisini kendi yasadig:
donemdeki yonetimlerin siyasi tutumlari ile yorumlayarak tarih sahnesine ¢ikarmistir.

Bu tez hazirlanirken amaclanan‘Aristo sarihi’, biiyiik filozof Ibn Riisd’iin gerek
Islam felsefe diinyasindan gerek Yunan felsefesinden birgok filozofu geride birakan
siyasi distlincelerini incelemek ve paylagsmaktir. Bu noktadan hareketle tezin ¢alisma
asamasinda Ibn Riisd’iin siyasi diisiincesinde tarihi asan bu yonlere ozellikle

deginilmistir.

'8 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, Ankara, 2005, 113.
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Ibn Riisd, siyaset bilimini iki boliimde inceler. ilk boliimde yetenekler, iradi
fiiller ve tiim adetler olarak genel itibariyle teorik bilgileri incelenir. Ikinci béliimde ise
kisilerde bulunan yeteneklerin nitelikleri ve bunlarin birbirini nasil etkiledigini ele alan
pratik bilgileri incelenir.

Ahlak ile iliskilendirilen siyaset ilminin konusu sadece nazari olarak bilinmesi
degil ayn1 zamanda pratikte tezahiirlerinin olmasidir. Siyaset diislincesini hem nazari
hem de pratik olarak iki béliimde temellendiren Ibn Riisd fikirlerini bu sebeple iki
filozofun diisiincelerinin birlesimiyle agiklamistir. Nikomakhiya isimli makalesinde ibn
Riisd, siyaset biliminin ilk ayagi olan teorik kismini Aristoteles’in Nikomakasa Etik
isimli kitabindan esinlenerek ele almistir. Ikinci kisim olan pratik béliimii ise o esnada
Aristoteles’in  Politika isimli kitabt elinde olmadigi i¢in Platon’un kitabindan
faydalanarak ele almistir.

Ibn Riisd’iin, Aristoteles’in Politika’sina serh yazmak yerine Platon’un Devlet
kitabina serh yazmasinin sebebini tam olarak bilemiyoruz. Ancak ya filozofun eline
geememis olmasindan ya da Platon’un diislincelerini Aristoteles’in diisilincelerine tercih
etmesinden kaynaklanmis olabilir®* Bagka bir kaynakta karsilastigimiz kadariyla diger
Aristoteles serhlerinde oldugu gibi Endiiliis Emiri’nin istegiyle de? Platon’un Deviet'ini
tercih etmis olabilir.

Ibn Riisd’iin Ed Daruri Fis Siyase’*deki sozlerinden anladigimiz kadariyla
Aristoteles’in Politika’sma ulasamamugtir. ** Ayrica farkli kaynaklarda Aristoteles'in
Politika’s1 hakkinda “kiiltlir havzamizda bulunmuyor” ifadesinden de anlasilacag: gibi,
Ibn Riisd, sdziinii ettifimiz iki eser arasindan birini secip serh etmis degildir; bilakis
birini bulamadid1 i¢in digerini serh etme zorunlulugu ile karsi karsiya kalmistir. Islam
diinyasinda Aristoteles'in Politika 'sinin Arapgaya ¢evrilmemis olmasi sebebiyle Ibn
Riisd'lin bu eseri gérmesi imkansiz goriinmektedir. Bu goriise karsit bir goriis olarak ise
Ibn Haldun’a gére o dénemde Aristoteles’in Politika’s1 terciime edilmistir. Buna
ragmen Ibn Riisd, gercekci olan Aristoteles Politika’sindansa seriatla daha kolay
uyumlasacagin diisiindiigii ideal olan Platon’un siyasi diisiincesini yorumlamay: tercih

etmistir denilebilir.?® Baska bir goriise gore islam diinyasinda ilk olarak ortaya ¢ikan
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siyaset diisiincesi, Platon’un disilincesidir. 26 Nihayet ulasilabilecek diisiince ise Ibn
Riisd’iin seriat devletinden sonra en iyi siyasi yontem olarak Platon’un diisiincesini
benimsemis oldugu séylenebilir.?’

Burada iki filozofun siyaset diisiincesine bakacak olursak Aristoteles, Platon’dan
farkl1 olarak siyaseti agirlikli bi¢imde siyasi degiskenler baglaminda anlama ve
aciklama egilimindedir. Yani devlet diizeni nasilsa o sekilde kavramaya c¢aligir. Bunu
yaparken de iki boyutlu su temel sorudan hareket eder: Siyasi iktidar, kimler tarafindan
ve nasil kullanilmaktadir? Ideal devlet diizenini aramak yerine var olan diizenin ne
kadar ideal yonetildigi ile ilgilenir. Aristoteles’in ‘var olan kosullar igerisinde
kurulabilir en iyi devlet’ ile ilgili goriisler gelistirdigine taniklik edilir. Aristoteles’in
Platon’a nazaran daha ayaklar1 yere basan bir siyaset anlayisi ortaya koydugu
goriilmektedir. Ancak bu durum Platon’ un séyledigi gibi timiiyle kurgusal bir siyaset
anlayis1 kast ettigini diisiinmiiyoruz. Aksine Platon igerisinde yasadigi toplumun siyasi
sorunlarina deginmektedir.?® Buradan yola ¢ikarak ibn Riisd’iin yasadig1 dénemin siyasi
sorunlar1 hakkinda daha rahat kalem oynatmak adina Platon’un Devlet’ini tercih ettigi

de diisiiniilebilir.

Ibn Riisd'iin Platon'un Devlet’ini serh etmesi gercekte Aristoteles'in eserlerini
serh etmesinin bir devami oldugu s(iylenebilir.29 Ayrica Platon'un Devlet’indeki hikaye
tarz1 anlatimlara bilimsel olmadigi igin yer vermeyen Ibn Riisd, diisiince olarak
Aristoteles’e yaklastirilmis bir Platon’a izin vermektedir.*’Bu nedenle bu ¢alismada ibn
Riisd’lin siyasete dair goriisleri, bu konuda ana kaynak niteliginde olan Devlet isimli
kitab1 incelenerek ele alinmustir.

Ibn Riisd’iin Aristoteles’in eserleri iizerinde genel olarak ii¢ tarzda ¢aligma
yaptig1 goriilmektedir. Tefsirler; bir anlamda biiyiik serh seklindedir ve metnin lafiz
yoniine 6nem verir. Cami denilen kiiciik yorumlar ise herhangi bir metnin 6zetidir.
Telhis ad1 verilen orta serhler ise metnin lafzina bagli olmadan anlamina bagh kalarak
yaptig1 calismalardir. Bu tarz bir ¢alismanimn Ibn Riisd’{in kendine miinhasir baska bir

ornegi olmayan calismalar oldugu sdylenebilir. ** Tiirkge adi Siyasete Dair Temel
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Bilgiler olan ¢alismamizin temel kaynagi niteligindeki bu eser anlasildigi kadariyla
telhis tarz1 bir ¢calismadir.

Burada ibn Riisd’iin siyasi diisiincesini anlamamizi gii¢lestiren noktalardan
bahsetmemiz gerekir. Devlet serhinde ibn Riisd, 'Platon dedi' ifadesini kullanip ardindan
Platon'un goriiglerini mi ele aldigini yoksa kendi yorumunu mu yaptigini belirtmeden
konulart ele alir. Bu niteliginden dolay1 s6z konusu eserde hangi diisiincenin kime ait
oldugu yer yer belirlenememektedir. Bu durum bazi yerlerde yorumlama alanimizi
kisitlamaktadir.

Ibn Riisd, siyasete dair diisiincelerini Platon’un Devlet isimli kitabina bir telhis
(6zet) yazarak agiklamistir. Orijinal ad1 ‘Ed Daruri Fis Siyase’ olan bu eserin bir 6zet
oldugunu Ibn Riisd kitabinda kendisi ifade etmistir.® Ancak yer yer Platon’un
gortislerine kendi goriislerini eklemis; bazen itiraz etmis, kimi zaman destekledigini
anlatan ciimleler kullanmig bazen de tasdikten olup olmadigini bilmedigimiz bir sekilde
sessiz kalmistir. Kendi zamanindan verdigi 6rneklerle zenginlestirerek Platon’un siyaset
diisiincesini farkli bir noktaya tagimistir.

Bu konuda Cagdas Islam Felsefesi tarihgileri de birbirinden farkli gériisler
belirtmiglerdir. ibn Riisd'iin siyaset felsefesine yaklasimmi ortaya koymak icin bu
mesele dolayli olarak onemlidir. Bunu bilmek Ibn Riisd’iin kendi diisiincelerine
ulasmay1 bizim igin kolaylastirir. Nitekim Ibn Riisd’iin siyaset hakkindaki felsefi
goriislerinin Platon’dan ayirt edilemedigi yerler mevcuttur.*®

Bir diger sorun ise Ibn Riisd’iin Ed Daruri Fis Siyase isimli eserinin Arapga
orijinali giinimiizde mevcut degildir. Bu eserin Samuel ben Yehuda tarafindan
Arapcadan Ibraniceye yapilan terciimeleri bugiine kadar gelmistir. Ibraniceden
Latinceye ¢evrilmis, sézii edilen Ibranice ve Latince cevirilerden Rosenthal ve Lerner
tarafindan Ingilizceye ve buradan da Hasan Mecid el-Abidi ve Fatima K4zim ez- Zehebi
tarafindan Arapgaya cevrilmistir. Bdylece eser Arapgadan Ibranice ve Latinceye, oradan
Ingilizceye ve nihayetinde tekrar Arapgaya terciime edilmistir.**

Ayrica eserin miitercimi Samuel ben Yehuda, ilk kez bir siyaset felsefesi eseri
terciime ettigini  belirterek okuyucusundan 6ziir dilemesinden Ibn Riisd'in
terminolojisinden uzaklasmis olabilecegi ihtimalini aklimiza getirmektedir. Miitercimlik

ve felsefe alaninda yetkin bir isim olan Samuel'in Ibn Riisd'iin bazi ifadelerini
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anlayamamasi, bazen de anladigina ibranicede karsilik bulmada olduk¢a zorlanmis
olmas hi¢ de sasilacak bir durum degildir. Nitekim eseri Latinceden Ingilizceye geviren
Rosenthal, Samuel'in bazen Arapca bir climleyi kelime kelime ¢evirdigini ve bazen de
Arapca bir kelimeyi yalnizca Ibranice harflerle yazmakla yetindigini belirtir.*®

Nitekim bu ceviriler esnasinda Islam’a ait vurgularin hatta bazi ayet ve
hadislerin alinmadigr noktasin1 Siyasete Dair Temel Bilgiler’deki bir dipnottan da
anliyoruz.®

fbn Riisd’iin bu eserinin gercek adi, telif tarihi, Ibrani miitercim Samuel Ben
Yehuda’nin yeterliligi, Ibraniceden Ingilizceye yapilan terciimeler ve bu terciimelerin
ash olan Arapgaya tekrardan terciime edilmesi hep tartisma konusu olmustur.’” Ancak
bu elestiri ve tartismalar bizim ana konumuzdan uzak olmasi sebebiyle buraya
alinmamustir.

Eserin bir dilden digerine cevrilirken ugradigi anlam kaymalar ile bu ceviriler
arasinda yaklasik on sekiz yiizyil oldugu hususu goz éniinde bulunduruldugunda, ibn
Riisd'iin kaleme aldig1 zamandaki seklinden, az da olsa uzaklastig diisiiniilebilir.**Bu
durumda ibn Riigd’iin diisiincelerini ayirt etmek gii¢lesmektedir.

Bu calismada tiim bu detaylar gbz 6niine alinarak gerek Ibn Riisd’iin Platon’un
diisiincelerine katildigi; gerekse Platon’un diislincelerinden farkli olarak diisiindiigii
yerleri isaret ederek kendi yorumuyla zenginlik kattigi noktalara dikkat cekerek, iki

eserin karsilastirilmasi suretiyle incelenmeye calisilmistir.

% Fatih Toktas, age., 160.

% Jbn Riisd, Siyasete Dair,42.
¥ Suliil, age.,41.

% Fatih Toktas, age.,159.
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1.  BOLUM: iBNi RUSD’UN HAYATI

1.1.  Ibn Riisd’iin Hayati

1.1.1. Dogumu

Asil adi Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi olan Ibn
Riisd, bu ismi kendi gibi kadi olan dedesi Ebu’l Velid Muhammed’den almistir.
Hayatin1 ilme adamis bir ailenin ¢ocugu olarak 1126 (h. 520) yilinda Kurtuba’da
dogmustur. Dedesi Ebu’l Velid Muhammed ve babasi Ahmed b. Muhammed
Kurtuba’da kadilik yapmislardir.*® Dedesi Kurtuba Ulucami’nin imamudir ayrica Maliki

mezhebinin iinlii fikih alimlerindendir.*

1.1.2. 1lmi Hayat:

Ibn Riisd ilk egitimini dedesi ve babasindan aldiktan sonrasinda 0 zamanda
Endiiliis’te adet oldugu tizere imam Malik'in el-Muvatta' adli eserini ezberlemistir.
Ebii'l-Kasim Ibn Beskiival'den hadis ve usul-i fikth okumustur. Kad: Ebu Bekir Ibnii'l
Arabi’nin 6grencilerinden Ebu Cafer ibn Harun et-Tercali ve Belensiyeli (Valencia)
Ebu Mervan ibn Ciiryul'den (Ciirrayiil) tip ve matematik 6grenimi gdrmiistiir. Ayrica
Ebu Mervan b. Meserre, Ebu Bekir b. Semhun ve Ebu Cafer b.Abdiilaziz gibi
hocalardan ders okudu,Ebu Cafer ile Mazerali Ebu Abdullah'tan icazet almistir.**

Zamanin dnde gelen tip otoritesi olan Ibn Ziihr’le erken yastaki arkadashigindan
ve biiyiik tip kitab1 El Kiilliyat’1 1169 (h. 565 )yilinda telifinden anlasildigi {izere tibba
olan kabiliyeti kisa zamanda One ge¢mistir. 2By arkadaghigi aralarinda gegen bir
muhaverede Kurtuba ile ilgili ibn Ziihre sdyledigi su sozlerinden de anliyoruz: “Eger
Isbiliye’de bir bilgin éliirse kitaplari satilmak iizere Kurtuba’ya gelir; Kurtuba’da bir
miizisyen dliirse ¢algr aletleri Isbiliye’ye gt')nderilir.”43

Ibn Riisd’iin felsefe tahsiliyle ilgili yeterli derecede bilgi yoktur ancak Ibn Bacce
ve Ibn Tufeyl'in, O'nun felsefe alaninda baslica iki iistadi oldugu soylenir.**

Ibn Riisd'iin 6grencileri olarak, her ne kadar Bati diinyasinda ortaya ¢iktig
donemi fazlasiyla etkileyen Ibn Riisdciiler (Averroistler) gibi bir topluluk Islam

diinyasinda sdz konusu olmamistir. Bununla birlikte Endiiliis'te ve Magrib'de ibn

% Bekir Karliga, ‘Ibn Riisd Maddesi’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, 257.

40 Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diigiincesine Etkileri, Litera Yayinlari, Istanbul, 2004, 371.

* Karliga, DIiA., 257.

*2 Macit Fahri, Islam Felsefe Tarihi, cev. Kasim Turhan, iklim Yayinlari, istanbul, 1992, 244.

3 Mian Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri, Insan Yaymlari, istanbul, 2000, 299.
* Fahri, age., 244.
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Riisd’den sonra 6grencilerinin uzun yillar kadi ve miiderris olarak gorev aldigi
bilinmektedir. Nitekim Ibn Ebu Usaybia'min verdigi bilgilere gore, ibn Riisd'iin
ogrencilerinden Tilimsan (Cezayir) yakinlarindaki Nedrime'de (Nedroma) dogmus olan
Ebu Abdullah Muhammed b. Sahnun ile Kurtubali Ebu Ca'fer Ahmed b.Sabik'in
Muvahhidler Devleti’nin yonetimi zamaninda sarayda tabip olarak calistiklar1 ve bir
takim tibbi eserler kaleme almak i¢in ortam bulduklar1 anlasilmaktadir. Ibn Abbar ise
Ibn Riisd’iin dgrencileri arasinda Ebu Muhammed b. Havtullah, Sehl b. Malik, Ebur
Rebl b. Salim, EbuBekir b. Cehver ve Ebul Kasim Ibn Taylesan gibi sahsiyetleri
zikreder.”

1169 (h. 565) yilinda Ibn Tufeyl ile tamisan ibn Riisd'iin, onun tarafindan Halife
Ebu Yakub Yusuf Ibn Abdulmiimin'e takdim edildigi bildirilmektedir. Buna gore
veliahtligi doneminde hayatinin biiyiik bir kismimi Endiiliis'te gegiren Halife Ebu Yakub
Yusuf, buradaki zengin kiiltiir sahibi muhitten etkilenmis, ardindan Ibn Tufeyl'in
sohbetlerine katilarak bilim ve felsefeye merak sarmistir. Bu amagla felsefe ve tipla
ilgili eserleri kiitiiphanesinde toplamustir. Iime ve felsefeye olan ilgisi onu Aristoteles'in
eserlerini incelemeye sevk etmis, fakat filozofun {islubunu anlamakta zorlandig: igin ibn
Tufeyl'den aciklamalar yapmasini istemistir. O sirada altmis sekiz yaslarinda olan ibn
Tufeyl, bu mesakkatli isi kendisinin yapamayacagimi ancak Halife i¢in bunu
yapabilecek birinin bulundugunu sdyleyerek Ibn Riisd'ii halifeye takdim eder.*®

Ibn Riisd’iin Halife Ebu Yakub Yusuf ile karsilasmasimi ve takdim edilmesini,
onun 6grencisi Kurtuba’li Ebubekir’den nakledilen ve Abdiilvahid el-Merrakiisi
tarafindan giinlimiize kadar ulastirillmig bulunan bir yazidan oOgrenebiliyoruz.Bu
karsilasmayr Ibn Riisd sdyle anlatir: “Emirii’l-Mii’'minin’in (Ebu Yakup Yusuf)
huzuruna girdigimde, Ibn Tufeyl’in orada oldugunu gordiim. ibn Tufeyl, Emire, ailemin
serefini ve aséletini anlatmaya bagladi. Layik olmadigim sekilde beni medh i sena etti.
Emir bana yoneldi, benim, babamin ve ailemin ismini sorduktan sonra soyle dedi:
“Filozoflarin goklerle ilgili goriisleri nedir? Kadim mi yoksa hadis mi?” Bu soru {izerine
icimi bir endige kapladi. Sebepler uydurmaya ve felsefi bilimlerle ugrastigimi inkar
etmeye calistm. Ibn Tufeyl’in Emir ile neye karar verdiklerini bilmiyordum.
Miiminlerin Emiri benim utandigimi ve ¢ekindigimi anladi da ibn Tufeyl’e yonelerek;
onunla, bana sordugu sorular iizerinde konusmaya basladi. Aristotalis’in, Platon’un ve

diger biitiin filozoflarin sOylediklerini hatirlatiyor ve Miisliimanlarin bunlara karsi

4 Karliga, DIiA. 258,
* Karliga, DIA., 257.
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kullandiklar1 delilleri naklediyordu. Kendisini bu konuya verip bu meselelerle
ugrasanlarda dahi gérmedigim zengin bir hafizaya sahip oldugunu miisahede ettim. O,
beni rahatlatmaya ¢alisiyordu. En sonunda ben de konustum, bu konuda benim sahip
oldugum bilgiyi 6grendi. Dondiikten sonra bana bir miktar mal, degerli giyecekler ve
binekler gonderdi.”™*

Bu olaydan sonra 1169 (h. 565) yilinda Isbiliye kadiligina tayin edilen Ibn Riisd,
Halife’nin istegi dogrultusunda Aristoteles'in eserlerini serh etmeye baslamistir. Ayni
yil Aristoteles'in Eczau'l-Hayevan adli kitabina yazdigi serhte, islerinin ¢ok yogun
olmasi nedeniyle yeterince calisamadigindan ve Kurtuba'dan uzaklastigi i¢in aradig
kaynak eserleri bulamadigindan sikayet eder. Bundan sonra isbiliye’deki bu gérevi ¢ok
uzun siirmez. 1171 'de (h. 567) Kurtuba bas kadisi olur. Daha sonraki yillar
filozofuntelif hayatinin ¢ok yogun olarak gectigi donemlerdir. 1182 (h. 578) yilinda
Halife Ebu Yakub Yusuf onu Merakes'e davet eder. Ibn Riisd’den Ibn Tufeyl'in yerine,
0zel doktoru olarak gorevlendirilmesini isteyecektir.

1184 (h. 580) yilinda Halife Ebu Yakub Yusuf vefat edince yerine gecen oglu
Ebu Yusuf Yakub el Mansur da Ibn Riisd'e saygida kusur etmez ve sarayinda ozel
doktoru olarak ¢alismasini rica eder. Fakat 1195°de (h. 591) Kastilya(Castilla) Krali
VIII. Alfonsa ile savagmak tizere Ebu Yusuf'un Endiiliis'e gelip Kurtuba'da konakladigi
sirada ¢ogunlugu fikih alimlerinden olusan bir grup, daha 6nce Merakes'e ulastiklar
anlagilan Ibn Riisd aleyhindeki sikdyetlerini hiikiimdara bildirirler. Bunun iizerine
Halife Ebu Yusuf Yakub el Mansur, Endiiliis Kurtuba Camii'nde ibn Riisd ve
mubhaliflerin sikayetlerini dinler ve bir ¢dziim bulur.

Savas ortaminda i¢ g¢ekisme olarak ortaya ¢ikabilecek olumsuz durumlardan
sakinan Halife Ebu Yusuf Yakub el Mansur, tiim sartlar1 géz niinde bulundurarak Ibn
Riisd ile birlikte Ebu Cafer ez-Zehebi, Bicaye (Bougie) Kadisi Ebu Abdullah
Muhammed Ibrahim, Ebur Rebl el-Kefif, Ebu’l Abbas el-Karabi gibi devrin pek ¢ok
alimini haklarindaki olumsuz ithamlardan dolay1 bu karisikliktan biraz uzak tutmak
ister. Zikredilen isimlerin Kurtuba'ya 73 km. mesafe uzaklikta bulunan eski bir Yahudi
yerlesim yeri olan Ellsane'de (Ellisane, Lucena) zorunlu olarak ikamet etmesini saglar.
Ibn Riisd’iin sikayet edilmesine baska sikintilarin da eklenmesi gdzden diismesine sebep

olmustur. Yonetim de bir siire onu saraydan uzaklagtirmak istemistir.

47Kar11ga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, 373.
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Ibn Riisd’iin kaynaklarda gegen ydnetimin goziinden diisme sebeplerinden biri
olarak Halife ile senli benli konusmasidir seklinde, zikredilir. Ayrica hayvanlarla ilgili
olarak kaleme aldigi bir Kitapta ziirafadan bahsederken onu Berberi hiikiimdarinin
yaninda gordigiinii yazmasi muhalifleri tarafindan aslen Berberi olan halifeye
ulastirilinca hiikiimdarin cani sikilir. Durumun farkina varan filozof,"iki kitanin (Afrika-
Avrupa) krali" anlaminda kullandig1 "melikii'l berreyn™ ifadesini miistensihin yanlislikla
"melikii'l berber" seklinde yazdigmi bildirmis ve Oziir dilemistir. Ancak Halife’nin
kendisine olan giiveni bir kez sarsilmugtir.*®

Ibn Riisd’iin yasadig1 donemdeki siyasi sorunlar ve kiiltiirel olaylar onun siyaset
felsefesinde muhakkak etkilidir. Yasadigi donemde Endiiliis’te siyasi karisikliklar
olmasma ragmen 0 donemde ydnetimde olan Halife Ebu Yakub Yusufun ilme ve
felsefeye acik bir insan olmasi Ibn Riisd’{in bu konuda &niinii agmustir.

Endiiliis'te felsefenin seyrini li¢ doneme ayirirsak ilk dénemi Mecriti tarafindan
fhvan1 Safa risalelerinin girmesi; sonrasinda Ibn Bacce, ibn Tufeyl ve Ibn Riisd gibi
filozoflarin yetismesi; son olarak {i¢iincii donemi de Ibn Riisd sonrasi donem olarak
sayabiliriz. Kendinden 6nceki bu felsefi birikimin ibn Riisd iizerinde etkileri vardir.
Ozellikle Ibn Bacce’nin Aristotelescilik &zelligi ve siyaset iizerine kafa yorma gibi
diisiinceleri etkilemistir. ** Bu anlamda ibn Riigd, Endiiliis'teki felsefi hareketlerin
dorugundaki sahustir.”°Endiiliis’te en hareketli dénemini 12. yy da ibn Riisd sayesinde

baslayan felsefe buradan Bat1’ya ge¢mistir.

1.1.3. Vefati

Isbiliye halkmin 1srarli talepleri iizerine Ellsane'deki (Ellisane, Lucena) bu
zorunlu ikamet karar1 bir siire sonra kaldirilir. ibn Riisd'e eski itibarini iade eden Halife
Ebu Yusuf el Mansur onu Merakes'e davet eder. Filozof bu daveti kabul ederek
Merakes'e gider, ancak kisa bir siire sonra 11 Aralik 1198'te (9 Safer 595)vefat eder.
Cenazesi once vefat ettigi sehir olan Merakes'e defnedilir, li¢ ay sonra da memleketi
olan Kurtuba'ya taginarak ibn Abbas Mezarligi'ndaki aile kabristanina nakledilir.>!

Ibn Riisd’iin ka¢ ¢ocugu oldugu bilinmemektedir ancak Ibn Ebi Useybia onun,
kendisi gibi fakih olan ve Endiiliis’iin farkli yerlerinde kadilik yapan ¢ocuklarinin

*8 Karliga, DIA, 258.

* Cilingir & Yildiz & Aydin, age., 157.

% Mehmet Azimli, “ibn Riisd Caginda Endiilis”, Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:1, 83.

5! Karliga, DiA., 258.
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bulundugunu haber verir. Ayrica ¢ocuklarindan Ebu Muhammed Abdullah Ebu’l Velid,
Ibn Riisd’iin ¢ok degerli bir doktor oldugunu ve doneminin halifesi En Nasir’in
tedavisiyle ilgilendigini sdylemistir.>

1.2.ibn Riisd’iin Etkisi ve Eserleri

Islam diisiince tarihinde kaynaklarin belirttigine gére Ibn Riisd, ok calismas ve
okuyup yazmasiyla sohret bulmus bir diisiiniirdiir. Ibn Abbar’in ifadesine gore o,
ergenlik donemden itibaren okuma ve diisiinmeyi bir kez babasinin vefat ettigi, digeri
de evlendigi gece olmak iizere iki defa terk etmistir. Okudugu, diizenledigi, kaydettigi,
tasnif ve telif ettigi eserlerin sayfa sayisi on bin varaki bulmustur.>

Ibn Riisd’{in eserlerinin ii¢ dnemli yan1 vardir:

*Aristoteles tizerine serh ve yorumlari

*Saf Aristotelescilik adia Farabi ve ibn Sina’y1 tenkitleri

*Dogru anlagilan felsefe ve dogru yorumlanan seriat arasindaki uyumun
gosterilmesi.>* Eserlerinin daha ¢ok Aristoteles’in eserlerini terciime etmesi yoniiyle

bilinmesi Bati’da ‘sarih’ veya ‘commentator’ olarak taninmasina sebep olmustur.

1.4.1. ibn Riisd’iin Bat1 Diinyasia Etkileri ve Averroizm

Messai (Islam felsefesinde Aristotelesci diisiince) okulunun son temsilcisi olarak
bilinen Ibn Riisd, Aristo’nun eserlerini terciime etmesi yoniiyle Bati’da sarih veya
commentator olarak tanimnmustir. ibn Riisd Endiiliis’teki Yahudiler tarafindan Aben Rosd
diye telaffuz edilmistir. Sonrasinda Ispanyollar tarafindan Aven Rosd sekline
dontistirilmiistiir. Son sekliyle Latince'deki bazi telaffuz 6zelliklerinin etkisiyle
Averroes olarak sdylenmistir. Ibn Riisd, Bati diinyasinda bu isimle tanimmustir.>

Ibn Riisd'iin fikirlerinin Bati’ya dogru hicreti oncelikle Endiiliis'teki Yahudiler
tarafindan eserleri Arapcadan Ibranice’ye terciime edilmesiyle baslamistir. Endiiliis,
Sicilya ve Giiney Fransa'da yerlesmis olan Yahudi filozoflar, ibn Riisd’ii kendi
kiiltiirlerinin bir parcas1 gibi okuyup anlamig felsefi diigiincelerini benimsemislerdir.

Ornegin Yahudi filozof Musa ibn Meymun (Maimonides), ibn Riisdcii bir filozoftur.>

52Karhga, Islam Diisiincesinin Ban Diisiincesine Etkileri, 376.

53 Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, 377.

> Fahri, age., 246.

% Karliga, Did, 257.

% {smet Birkan,“ibn Riisd Diisiincesinin Tarihteki Yeri ve Etkileri”, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1:11,
58.
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Daha sonra ise Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda kiiltiirel baglarin yakin olmasi
ve Bat1 Avrupa'da Ibranicenin oldukca yaygin bir sekilde biliniyor olmas: sebebiyle,
genellikle Ibranice yoluyla Arapca felsefi eserlerin Latinceye terciime edilmesi suretiyle
olmustur. 1217-1230 yillar1 arasinda Michael Scot, Hermann German gibi diistiniirler
fbn Riigdin Es Semd ve'l-Alem, Fi'n-Nefs, el-Kevn ve'l-Fesad, es-Semdu't-Tabi'a,
Maba'de't-Tabi'a, el-Asar el-Ulviye serhlerini Latinceye terciime etmistir. Toplam
olarak ibn Riisd'iin 38 serhinden 15 tanesi Arapcadan Latinceye terciime edilmistir.”’

Ibn Riisd’iin serhlerinin, Bat1 Avrupa'nin Aristotelyen mirasinin bir ciizii oldugu
soylenebilir. Ancak Ibn Riisd’iin Islam aleminde, Ibn Teymiye istisna edildiginde Ibn
Riigd’tin diisiince sistemini takip eden neredeyse higbir Ogrencisi yahut halefi
olmamigtir. Hatta O'nun miinekkitleri bile zikre sayan degildir. Ciinkii gézden diistiigii
donemde kitaplar1 yakilmistir. Ogrencileri de onu terk etmistir.Ssibn Riisd’iin Bat1’daki
asil etkisi Michael Scot’un gevirileri ile baslamistir. % Dogu’da pek anlasilmasa da
O'nun Batr’daki takipgileri ve miinekkitleri Maimonides, Siger de Brabant, Moses ben
Tibbon, Levi ben Gerson, Albert the Great, St. Thomas Aquinas gibi olduk¢a meshur
isimler olmustur.60 Hatta o donemdeki siirlere bile séz konusu olmustur Dante [lahi

Komedya’sinda Araftaki yerinden bahsederek® ibn Riisd’ti misralarina su sekilde alir:

“Geometrici Oklid, Batlamyus
Galen, Hipokrat, ibn Sina
Biiyiik sarih ibn Riigd.”
(Dante, Cehennem, 142-44)%

Ibn Riisd’iin 6zellikle felsefe ve din konusundaki goriisleri Bati’da hem birgok
okul tarafindan kabul gérmiis hem de bir¢ok diisiintir tarafindan reddedilerek karsit
goriislere konu olmustur. Ibn Riisdciiliigiin (Averoism) Bat’daki temsilcisi olarak
Padova Universitesi gosterilir. % ibn Riigd’iin savunuculari oldugu elestirmenleri de

olmustur. Bu elestiriler ayn1 zamanda Bati’nin doniisiimiine katki saglamistir.

>’ Fahri, age.,247.
%8 Azimli, age.,86.
% Birkan, age.,60.
% Fahri, age.,247.
%1 Birkan, age.,64.
62 Serif, age.,301.
%3 Birkan, age., 65.
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[bn Riisd’iin bu diisiincelerine karsit gelistirilen fikirler Bati’da skolastik
diisiincenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Skolastik diisiince, ibn Riisd serhleriyle
birlikte Aristoteles felsefesinin zengin birikiminin kilise biiyiiklerinin yazmis oldugu
eserlerini golgede birakacak kadar ilgi topladigini gt')rl'ince64 ortaya ¢ikmaya baglamistir.
Ibn Riisd’iin fikirleri, diinyevi alanda felsefeye yani akla yer agarak kilisenin otoritesine
kafa tutmaya baslamistir. Kilisenin manevi yetkilerini elinden almak onun maddi
manevi fakirlesmesine sebep olacak bir durumdur.®® Bu sebeple Bati’da Averroistler
oldugu kadar bu diisiinceye kars1 olanlar da ¢ikmustir.

Averroistlere karsi en sert elestirileri St. Thomas Aquinas yapmistir. Asil
cabasini, Ibn Riisd’{in goriislerini ¢iiriitmeye kars1 gostermistir. 13. yy dan itibaren Bati
diinyasin1 kusatmaya baslayan Ibn Riisdciilik akimmin yayilmasini engellemeye
harcayan St. Thomas Aquinas, Bati diinyasinda putperest Miisliimanlarin diisiincelerine
kars1 6nlem alinmasi gerektigini sdylemistir. Ibn Riisd’iin en biiyiik elestirmeni St.
Thomas Aquinas’m akil ile iman iliskisi hususunda genel olarak Ibn Riisd ile paralel
olan diisiinceleri, Ibn Riisd’iin etkisinin biiyiikliigiinii gosterir. Elbette Ibn Riisd’iin
fikirlerini elestirirken admi sik sik anarken, fikirlerini benimsedigi yerlerde ibn
Riisd’den hi¢ bahsetmemesi manidardir.%®

Ibn Riisdciiliik (Averroizm), Bat1 Ronesans’in1 da ortaya ¢ikaran etmenlerden
birisi olarak kabul edilebilir. Akl1 ve diisiinceyi &n plana ¢ikaran filozof Ibn Riisd’iin ad1
cevresinde Bati’da meydana gelen tartigmalar, Bati Ortagaginin fikri st yapisini
olusturan Skolastik diisiinceyi kurmakla birlikte, bu diisiincenin asilip Rdnesans
diisiincesine gec¢ilmesini de saglamistir. Skolastik diisiince, Averroizm taraftarlar
hakkinda atip tutarken ibn Riisd’den etkilenmekten de kendilerini alamamislardir. Akla
onem verilmesi, aklin statiisiiniin belirlenmesi, aklin 6zgiirliik alaninin genisletilmesi,
aklin kilisenin buyrugundan ¢ikarilmasi vb. konular Ronesans diisiiniirlerinin miicadele
ettigi fikirlerdir.®” Bu konulardaki hareket noktalarinin ibn Riisd diistincesinden alindigi

gbzden kagmamaktadir.

Ibn Riisd’iin Bati’da ‘Averroizm’ akimmi baslatacak hatta Avrupa Birligi’nce
Avrupa’nin mimar1 olarak kabul edilecek kadar etkili olmasinin sebebi, Avrupa

entelektiiel ortaminin rasyonalist arayislara hazir durumda olmasidir. Ibn Riisd’{in Bat1

% Karliga, DiA., 270.
% Birkan, age., 62.
66 Karliga, DiA., 271.
%7 Birkan, age., 66.
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diinyasina etkisi ¢ok hizli ve uzun siireli olurken, Dogu diinyas1 skolastik dénem gibi bir
siirecten gegmedigi i¢in ibn Riisd’iin ilmi dehasi kabul gérmekle birlikte, etkili bir
degisim yasanmasinin s6z konusu olmadig sylenebilir.®

bn Riisd’iin Bati’da etkin olmasma ragmen Dogu’da pek etkili olmamasimin
sebeplerinden birisi de degisen siyasi faktorlerdir. Bilindigi gibi Ibn Riisd, Endiiliis
Islam medeniyeti biinyesinde yetisen bir filozoftur. Ancak onun vefatindan ¢ok kisa bir
siire sonra Endiiliis bolgesinde Islam hakimiyetininsen bulmasi ve siyasi karisikliklarin
ortaya ¢ikmasi sebebiyle, burada onun goriislerini yasatacak bir ortam olusamamustir.
Ibn Riisd gibi biiyiikk bir filozof Endiiliis’iin siyasi karisikligi ve bu karisikliklar
neticesinde yikilmasi sebebiyle yeterince anlagilamamistir. O zaman tahrip edilen
Endiilis ilmi ve fikhi mirasi igerisinde ancak eserlerini takip eden Yahudi filozoflar
sayesinde eserlerine ulasilabilmistir. Hatta denilir ki Ibrani dilinde Tevrat’tan sonra en
yaygin eserler Ibn Riisd’{in eserleri olmustur. % Ibn Riisd’iin bazi eserlerinin orijinal
Arapcasi mevcut degildir. Mevcut olan Ibranice eserlerden faydalanilmaktadir. Ornegin
incelemekte oldugumuz Telhisus Siyvase li Eflatun isimli eserin de orijinal Arapgasi
mevcut degildir. Ibraniceden terciime edilmistir.

Ibn Riisd’iin fikirlerinin Batr’ya Islam diisiincesinden daha once gegmesi ve
taninmas1, ‘commentator’ unvani, Latin Ibn Riisdciiliigii akiminin 13. Yiizyildan 16.
Yiizyila kadar Batr’y1 etkilemesi ibn Riisd’iin Islam diisiincesine kattign onemli bazi
ozelliklerinin 6niline gegmesine sebep olmustur.

Ibn Riisd, Dogu ve Bat1 diinyas1 arasinda bir koprii gorevi gdérmiis, kendinden
onceki ilmi miras1 degerlendirip, {lizerine orijinal katkisini ekleyerek Bati diinyasim
uzun siire etkileyebilmistir. Her ne kadar Ibn Riisd’iin Bati’da &ne cikan ozelligi
Aristoteles sarihligi olsa da, o, din felsefe iliskileri konusunda da 6nemli katkilarda
bulunarak, Islam felsefesinin Bati’daki en biiyiik temsilcisi olmustur. Bati diinyasini
uzun siire mesgul eden ve sancili siireglere sebep olan din-felsefe/iman-akil iliskisi
meselesi Islam diinyasinda bu kadar sorunlu bir konu olmamustir. Bati’da din dis1 olarak
goriilen bu akimlarin mensuplarinin yasaklama ve kovusturmalara maruz kalmalari gibi
siyasi boyutta ¢ok biiyiik tartigmalar yasanirken, Islam diinyasinda bu konular ilmi

boyutta ele alinarak temellendirilmeye ga11§1lm1§t1r.70

% Karliga, DIA., 268.

% Azimli, age., 87.

0 Seniz Yildirimer, “ibn Riisd Felsefesinin Latin Diinyasinda Taninmasi ve Latin Ibn Riisdciiliigi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:14, Say1:25, 94.
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Dogu diinyasinda bilinen ve kabul edilen din ve felsefenin paralel oldugu; dinin
hikmet boyutunun ancak felsefe sayesinde agiklanabilecegi diisiincesi kabul gérmiistiir.
Ay zamanda Ibn Riisd’iin din- felsefe uyumu fikri normal gériiliirken bu konu Bati
diinyasinda bir problem olarak teskil etmektedir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin fikirleri o
donem Bati’nin sorunlarina ¢dziim olmustur.

Felsefe ve din arasindaki uyum hakli olarak Islam felsefesinin en 6nemli dzelligi
olarak degerlendirilir. Ibn Riisd'iin bu probleme getirdigi ¢oziim, gercekten dahiyanedir.
Bir Islam filozofu olarak, fakihlerin ve kelamcilarin, 6zellikle Gazzali tarafindan
Tehafitu’l-Felasife’de tekfir edilmelerinden sonra dozunu artiran siddetli hiicumlarina
kars1 filozoflar1 savunmanin gerektigini diisinmiistiir.”* Nitekim bu esere Tehafitu’l
Tehafitu’l Felasife isimli bir reddiye yazmustir.

Yine ibn Riisd, Faslu’l Makal isimli kitabinda felsefe ve din arasinda bir uyum
oldugunu gostermek suretiyle felsefenin savunmasini yapmaktadir. Bugiinlerde bdyle
birmeselenin bu kadar dikkat ¢ekecegi kuskuludur. Fakat 12. Yiizyilda filozoflarin kiift,
yani dinsizlikle suglandig1 bir dsnemde gercekten hayati Sneme sahiptir.’?

Bu konuda oncelikle felsefenin dindeki konumunu arastiran Ibn Riisd, su
ifadeleri kullanmistir:“Sayet felsefenin isi (gordiigii vazife); var olanlara bakmaktan ve
(varliklarin)  Sani’a (Yapici’ya = Tanri'yva) deldleti  bakimindan  onlart
degerlendirmekten ote bir sey degilse yapilmis (masnii) olmalari itibaryla (var
olanlarin var ediciye deldleti bakimindan degerlendirilmesini) demek istiyorum. Zira
var olanlar; ancak onun sanatini bilmek suretiyle var ediciye (Sani’) deldlet edebilir.
Onun sanatint bilmek ne kadar miikemmel olursa Sani’ini (Yapici’sini) bilmek de (o
nispette) miikemmel olur. Ve Seriatta var olanlart degerlendirmeyi mendiitb saymis ve
bu hususta tesvik etmigse apaciktir ki; bu ismin (felsefe teriminin) deldlet ettigi

konunun(bilinmesi) seriat bakimindan vdcip veya menduptur.”73

Bu diisiincelere gore
Islam’m hakikatlerini anlamak i¢in felsefe ile ugrasmak lazimdir. Islam’in hakikatlerini
en iyi anlayabilenler, felsefe yapabilenlerdir.

Ibn Riisd’e gore felsefe hakikati gosterir, aym1 sekilde din de hakikatin bilgisini
icerir. Felsefe yapmak hakikate ulagsma c¢abasi olmasi agisindan din tarafindan da

desteklenmektedir. Hakikatin bilgisine ulagsmaya calismak, hakikatin kendisi olan

! Serif, age., 303.
"2 Serif, age., 303.
& Yildirimer, age., 94.
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Allahu Teala’y1r tanimak demektir. Bu sebeple Allah’in varligi, birligi ve giizel isleri
konusunda bilgi sahibi olmaya yarayan her ¢aba dini olarak da gereklidir.

Ibn Riisd’e gore felsefe “var olanlar1 Tanri’ya delaletleri agisindan
degerlendirmek ve bu yontemle Tanr1’y1 bilmek™tir. Tanri’nin sanati1 olan, var olanlar1
bilmek, sonugtaki gaye olan Tanr1’y1 en miikkemmel sekilde bilmeye gétiirecektir. Bize
bu imkan1 saglayacak olan felsefi diisincedir. Diger taraftan felsefe dinde var olanlara
bakip degerlendirmeyi tesvik etmistir. Boylece felsefenin yaptigi isin, dinin
onerdiginden farkli olmadigini séylemis, hatta felsefenin konusunun zorunlu olup, bu
isle ugrasmanin bir goérev oldugunu Vurgulamlstlr.74

Ibn Riisd, felsefe ile dini ulastiklar1 hakikat agisindan da ortak olarak gormiis, bu
ikisini “siitkardes” olarak nitelendirmistir. Ona gore felsefe delil ve burhana dayanir ve
delil ve burhana dayali bir diisiince tarzi, dinin getirdigi hiikiimlere aykir1 diisecek bir
sonu¢ olusturmaz. Hikmet/felsefe de haktir, din de haktir, o halde iki hakkin ¢atigsmasi
so6z konusu olamaz; tersine iki hak olan sey birbirine uygun olur, biri digerinin
dogruluguna sahitlik eder.” Ikisi arasindaki bu sahitlik durumunu gzden kagirmayanlar
en dogru ugras1 vermektedir.

Ayrica Ibn Riisd, hakikate ulasma yolunda daha once arastirarak eserler vermis
olanlarin fikirlerinden yardim alinmasinin da gerekli oldugunu belirtir. Bu kisilerin ayni
dinden olup olmamasi fark etmez; nasil ki islami bir vecibe olan kurban kesme isinde
kullanilan bigakta sadece kesme 6zelligi araniyorsa, bu kisilerin gegerli ilimler ortaya
koymus olmalar1 yeterlidir. Bu yiizden Ibn Riisd, eskilerin akli kiyaslar konusunda
miikemmel arastirmalar yaptiklarini ve gilizel noktalara ulastigini, felsefe meraki
olanlarin da onlarin bu konuda yaptiklarina bakmasi gerektigini st')yler.76 Islam dini de
birgok yerde’” aklin islevselliginin éneminden ve akletmenin gerekliliginden bahseder.
Hakikat tek olduguna goére oncekilerin yaptig1 akil yiirlitme faaliyetleri, bizi de dogruya
ulastirabilir.

Ortagag felsefe tarihgileri bugiine kadar, Ibn Riisd'iin en ¢ok inceledigi konu
olan Aristoteles¢i diisiince iizerinde yogunlasmislardir. Ayrica Ibn Riisd’iin Aristoteles
felsefesinin anlasilmasina biiyiik katkisi {izerinde durmuslardir. Ancak Ibn Riisd'iin,
Islam'in felsefi fikirler tarihindeki yeri de cok énemlidir. Bu yaklasimdan kaynaklanan

bakis agisindaki hata talihsizlik olmustur. Ciinkii bu, bir yandan Ibn Riisd'iin,

i Yildirimer, age., 95.
£ Yildirimer, age., 95.
7 Yildirimer, age. ,95.
" Kuran-1 Kerim, (21 Enbiya Suresi 10); (28 Kasas Suresi 60)
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mahkimiyete dugar oldugu ve netice olarak, tabir caizse, onu haklarindan mahrum eden
felsefe ile seriat arasindaki ezeli akrabalik meselesine yaptig1 orijinal katkisinin
taninmamasina yol agcmistir. Burada ifade edilmek istenen ibn Riisd'iin Avristoteles
felsefesinin tefsirine olan katkisin1 azzimsamak degil; Islam diisiince tarihindeki yerini ve

Onemini Vurgulalmaktlr.78

1.4.2. Ed Daruri Fis Siyase (Siyasete Dair Temel Bilgiler)

bn Riisd’iin siyaset felsefesine dair diisiinceleri hakkinda bilgi edindigimiz en
onemli eseri Siyasete Dair Temel Bilgiler (Telhisu 's-Siyase li Efldtinveya Ed Daruri fis
Siyase) isimli eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat bu eserin Arapga orijinal
metninin kayip oldugu varsayilmaktadir. Bize bir¢ok terciimeden sonra intikal eden eser
inad1 farkli sekillerde soylenmistir. Bu ¢alismada genel olarak Siyasete Dair Temel
Bilgiler olarak telaffuz edilmistir.

Siyasetin teorik kismini Aristoteles’in Nikomakasa Etik isimli kitabina terciime
yazarak agiklayan Ibn Riisd, siyaset diisiincesinin devam niteliginde pratik kismi ele
alan Tiirkce adi‘Siyasete Dair Temel Bilgiler’ olan eseri kaleme almistir. Ibn Riisd, bu
eseri yazarken oncelikle siyaset konusuna ve siyasetin ilimler siralamasindaki yerine
dikkat cekmistir. Fakat siyaset bilimini nazari ilimlerle iligskilendirirken, Platon’un degil
de Aristoteles’in yontemini benimsemistir. Aristoteles’in, ilimleri iki ana baslik altinda
siniflandirma yontemini kullanarak bilginin teorik ve pratik kisimlarina isaret eder. Bu
diisiinceye gore ilimlerin bir kism1 nazaridir, amaci bilginin kendisidir. Ikinci kism1 ise
amell ilimlerdir. Ameli ilimler genel olarak el-ilmul medeni c¢atisi altinda
toplanmaktadir; yani ahlak ve siyaset ilimlerinden meydana gelmektedir.”Ahlak ilminin
amaci ilmin kendisi degil pratikte tezahiir eden uygulamalardir. Yani zihin ve fiilin
etkinligidir. Buna gore ahlak fiilleri ortaya ¢ikaran bilgidir. Ancak nazari ilimler ameli
ilimlerin olugmasi igin gereklidir. Clink{i nazari(teorik) bilimler, ameli(pratik) bilimlerin
Oniinli agmaktadir. Bu yiizden iki bilim dali da birbiri i¢in zorunludur. Siyaset sanati
diger uygulama sanatlarinin ortaya ¢ikmasini saglayan yegine seydir. Pratik bilimler
sayesinde bireyler birbirine yardimci olur ve erdemli sehir bu sekilde olusur. Insanlar
ancak bu sekilde 1yi insan olma gayretinde olurlar.®

Ibn Riisd kitabinda, konu dizini olarak su sekilde ilerler: Oncelikle erdemli

sehrin yapis1 ve yonetim tarzi, erdemli sehrin baskani ve ozellikleri, erdemli sehrin

"8 Fahri, age., 246.
¥ Suliil, age., 20.
% [bn Riisd, Siyasete Dair,47.
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karsit1 olan yonetim tarzlarini ana hatlariyla ele almistir. Platon’un konu dizinini takip
etmistir ancak bazi farkliliklar da arz eder.

Siyasete Dair Temel Bilgiler’de 6zellikle ele alinan iki konu vardir:

Birincisi, siyaseti ilmi esaslar iizerine insa ederken zariri olan seydir.

ikincisi, Platon’un Devlet’inde bulunan zar@ri ve ilmi olan seylerin neler oldugu
konusudur.

Ibn Riisd, Devlet’in sadece siyaseti konu edinen mevzularmi &zetlemekle
yetinmemis, bu konular ile ilgili olarak hem nazari (teorik) hem de ameli (pratik) bir
cerceve cizmistir. Platon’dan ayrildig1 nokta ise genelde Islam medeniyet tarihiyle ilgili
Ozelde de yasadigi Endiiliis tecriibesinden yola ¢ikarak tahliller yapmasi goriis ve
diisiinceler beyan etmesidir.

Ibn Riisd’iin Siyasete Dair Temel Bilgiler isimli kitab: ii¢ boliimden olusurken,
Platon’un Devlet’i farkli konulari ele alan on boliimden (kitaptan) meydana
gelmektedir. Devlet’in ilk kitabi dogruluk ve adaleti, ikinci kitabi mutlu bir devlet
diizeni i¢in mevcut olan koruyucular ve koruyucularin egitimini, tigtincii kitab1 erdemli
sehirde yargi¢ ve hekimlerin durumunu ayrica halkin ii¢ sinifinin durumunu, dérdiincii
kitab1 devlette bulunan bilgelik, dogruluk, 6l¢iiliiliik ve yigitlik gibi dort degeri konu
edinmistir. Yine besinci kitap kadin ve c¢ocuklarin sehirdeki statiisiinii, altinci kitabi
yonetici olan filozoflar1 ve onlarin &zelliklerini, yedinci kitab1 magara benzetmesi ile
cocuklarin egitimini, sekizinci kitabir erdemli sehrin karsiti olan sehirleri, dokuzuncu
Kitab1 tiran ve zorba yOnetimi ve insanin isteklerini, onuncu Kitab1 ise siir konusundan
ve er efsanesinden bahsetmektedir.

Ibn Riisd, Devlet’i iyi bildigi halde Platon’un on Kitaptan olusan eserinin
tamamin1 serh ve izah etme cihetine gitmemistir. Ibn Riisd, Devlet’in birinci ile onuncu
Kitaplarinin tamamu ile ikinci kitabin ilk yarisini bilerek kitabina almamigtir. Bunun
sebebini ise kitabinda soyle anlatmistir: “Platon’un devletinde yer alan onuncu
makaleye(kitaba) gelince, bu bilim acisindan zorunlu degildir. Ciinkii heniiz isin basinda
aciktir ki, siir sanat1 bir amag¢ olmadig: gibi bununla elde edilecek bilgi de hakiki bilgi
degildir.”®

Ayrica kitabma almadigi birinci ve onuncu kitaptaki boliimler i¢in sunlari da
ekler: Birinci kitapta adalet konusunda anlatilan fikirler, kesinlikten uzak diyalektik

diistinceler igermektedir; konuya herhangi bir katkis1 da s6z konusu degildir. Onuncu

8 Jbn Riisd, Siyasete Dair, 244.
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kitap ise siirsel seyleri konu edinmektedir. Burada anlatilanlar, burhana dayal felsefi
bilgi degil cedele dayalidir. Bunlar ise erdem degil sadece isim benzerliginden dolayi
erdem olarak anlasilan taklitlerdir.® Bilimsel olmadig1 icin bu hikayelerden bahsetmek
Ibn Riisd’e gore ¢ok elzem degildir.

Eger bunlari erdem diye nitelendirecek olursak, bu sadece isim benzerliginden
baska bir sey degildir. Bu hikayeler hayal iiriiniidiir, asilsizdir. Insanmin yetkinligi elde
edebilmesi i¢in bunlar gerekli seyler de degildir. Bu siir ve hikdyelerden uzak oldugu
halde dinin kaidelerine ve toplumsal yasalara bagli olan pek ¢ok insan bu mitolojilere,
bir nevi hikayelere sahip olan insanlardan daha stiindiir ve daha iyi durumdadir. 8
Nitekim kitabina bu cedeli kisimlar1 alip da savunma yoluna gitmesi ibn Riisd’iin kendi
bilgi birikimi ve telif tarihine paralel bir durumdur.

Ibn Riisd, Platon’un Devlet’inde oldugu gibi belli bir sistematigi takip etme
yerine bir bashk altinda birden ¢ok konuya deginmistir. Bu sebeple Siyasete Dair Temel
Bilgiler’de konular birbiriyle i¢ igedir ve kesin ayrimlar yoktur. Bu da muhtemelen on
boliimden (kitaptan) olusan Platon’un Devlet’ini ii¢ boélimde incelemenin zor
olmasidan kaynaklanmaktadir.

Bir durum daha var ki Ibn Riisd'iin, Platon gibi eserini diyalog bigiminde
yazmadigi, on kitaptan olusan Devlet ‘li¢ boliim halinde serh etmis oldugu kolaylikla
fark edilmektedir. Ayrica, bir telhis kaleme almis olmasi sebebiyle Devlet’in bazi
kisimlarii 6zetledigi ya da genislettigi, bazi kisimlarina ise hi¢ deginmedigi goriiliir.
Bunu da Ibn Riisd’iin siyasi diisiincelerinin 6zgiinliigiine baglayabiliriz.

Ibn Riisd, Deviet'i serh ve izah ederken, genellikle metne bagl: kalmistir. Ancak
0, Siyasete Dair Temel Bilgiler’in bazi1 yerlerinde elestirel bir yaklasim sergilemis,
kendine 6zgii fikirler ortaya koymustur. Bazi yerlere Islami naslardan delil getirirken
Islam diisiince sistemine uymayan yerlerde kendi gériisiinii agik¢a belirtmistir. Hatta
eserin birkagc yerinde Islam’in temel kaynaklari olan Kuran ve siinnetten deliller de
sunmustur. Ancak Siyasete Dair Temel Bilgiler’de yazarin 5 numarali dipnotundan, eser
Arapga aslindan Ibraniceye gevrilirken Yahudi cevirmenlerin bazi paragraflari yok
ettigini ileri siiriilmiistiir.>*

Ibn Riisd’iin en biiyiik &zelligi Islam Diisiincesi ve felsefeyi uzlastirmaktir.

Felsefe olmadan Islam’in hakikatleri anlasiimaz. Islam’m kurallarim anlamak igin de

% Jbn Riisd, Siyasete Dair, 244.
% Jbn Riisd, Siyasete Dair, 245.
8 Jbn Riisd, Siyasete Dair, 42.
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felsefe yapmak gerekir. O’na gore islam ve felsefe temelde zitlasmaz, zitlastig1 yerlerde
tevil yapilarak iki diisiince sistemi uzlastirilir. ® Tevil; din ve felsefenin goriisleri
arasinda en dogru tutumdur. Birini digerine karsi tercih etmek yerine yorumlamak
gerekir. Akl1 bir bilgi ile vahyi bir bilginin ¢elismesi miimkiin degildir. Buna gore bir
konuda seriatin koydugu bir hiikiim mevcut degilse burhan yolu ile aklin getirdigi dogru
¢Oziim uygulanir. Bir konuda seriatin koydugu bir hiikiim mevcutsa iki durum s6z
konusu olur: Ya seriatin hiikkmii zaten akla uygundur, ya da uygun degildir. Ser’i
bilginin akla uygun olmadigi durumlarda akla gore yorumlanmasi saglanarak dogru
bilgiye erisilir. Seraitin her fikrini tevil etmek dogru degildir. Aym1 zamanda herkes
tarafindan da tevil edilmesi dogru degildir, bunu ancak filozoflarin yapmasi uygundur.®

Ibn Riisd’iin, din ve felsefe arasindaki tevil diisiincesinin temellerini ibn
Sina’dan aldig1 sdylenebilir. Nitekim Ibn Sina’ya gére felsefe ahlak ve siyaset gibi bir
takim ilkelerini dinden almistir; ayn1 sekilde de din de fizik, matematik, metafizik gibi
bazi ilkelerini felsefeden almistir. Buna gore felsefe ve vahy metot olarak farkli
yontemler iizerinden gitse de konu olarak ortak bir yol izlerler.®’

Ibn Riisd’e gore felsefe ve din herhangi bir konuda birbiri ile tamamen zit olan
goriisler ortaya koyuyorlarsa her ikisini de kendi diisiincesi ile kabul etmek gerekir. ibn
Riigsd’e gore dini bir meseleyi felsefi bir zeminde tartismak; ayn1 zamanda felsefi bir
meseleyi dini bir zeminde tartismak dogru bir yontem degildir.®®

Buradan yola gikarak ibn Riisd’{in, Deviet’i serh ederken izledigi ydntemi
anlayabiliriz. O’nun amaci, siyaseti bilimsel bir temele oturtmaktir. Bu nedenle Ibn
Riisd, Platon’dan kendi siyaset kuramini olusturmak i¢in bir format almis; onu kendi
devrindeki olaylara binaen anlatmaya calismustir.®®

Felsefi diisiincesini burhani temellere gore kuran Ibn Riisd’iin, bu yaklagmm
felsefe/din arasindaki uzlastirma girisimlerinde de goriilmektedir. Burhan metodu,
bilinenden bilinmeyeni aklin verilerine gore ¢ikarmaktir. Bu ¢ikarimlar mantik ve
matematigin kurallarina gore yapilir. O halde varligir anlamlandirmanin yolu akli olsun
ser’l olsun burhani yontemle miimkiindiir. Bu da bizi felsefenin kanatlar1 altina iter.

Dolaysiyla vahiy ve felsefe birbirinin “kizkardesi’dir.

8 Serif, age., 303.

8 Kutluer, age., 176.

8 Kutluer, age., 146.

8 Cilingir & Yildiz & Aydin, age.,160.
8 Suliil, age., 19.
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Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler’de yaptigi1 serh ve izahlarla Yunan
siyaset felsefesine vakif oldugunu ve bu felsefeyi kavradigini agik¢a ortaya koyar.
Nitekim yer yer Platon’un diislincesinin de {izerinde fikirler ortaya koymasi bizi bu
diisiinceye sevk eder. Ornegin felsefenin Yunanlilara 6zgii oldugunu diisiinen Platon’un
aksine Ibn Riisd felsefenin evrensel bir tutum oldugunu vurgulamistir. Oysa Ibn Riisd’e
gore hikmetin 6grenilmesinde ve elde edilmesinde diger milletler de Yunanlilar kadar

90

kabiliyete sahiptir. ™ Bunu su disiinceleri ile acgiklar: Genel olarak Greklerin

dogalarinda hikmete sahip olma konusunda yatkinlik oldugunu kabul edebiliriz. o
Ancak bu bizim memleketimiz olan Endiiliis’te, Sam’da Irak’ta Misir’da bilgelik ve
felsefeye yatkin olan topluluklarm bulundugunu inkar etmemizi gerektirmez.® Ayrica
Grekler felsefede iistiinliik gosterse de bagka toplumlar da baska ozelliklerde iistiinliik
gosterebilir. Ornegin Kiirtlerde ve Celalika’da* yigitlik daha iistiindiir. % Dolayisiyla
erdemler tiim insanliga aittir. Her cografyanin da kendi ozelliklerine gore 6n plana
¢iktigi durumlar vardar.**

Ibn Riisd’iin yer yer Platon’u asan diisiincelere yer vermesi onun Devlet’e
yaptig1 serhi 6zel kilar ¢linkii hem esere tabi kalmis hem de kendi diisiinceleri ile
zenginlestirmistir. Yunan diisiincesinin sinirlart igerisinde degil evrensel bir boyutta
yorumlamistir. Bu &zelligi Ibn Riisd’iin Bati’da “commentor”, “sarih” unvaniyla
anilmasina neden olacaktir.

Yine Ibn Riisd’iin, Platon’un saghig bozulmus veya engelli kisilerle doktorlarin
ilgilenmeyi kesip onlar1 liime terk etmeleri gerektigi goriisiinii, bir Miisliiman olarak
kabullenemedigi goriiliir. Bu durumda olanlar terk etmek yerine, tedaviye basvurulup
tyilestirme yollarinin aranmasi hekimlere de katki saglayacak bir durum olabilecegini
ifade etmistir. Ibn Riisd’iin hastalar hakkindaki bu tutumu hekim olmasiyla
yorumlanabilir.

Aym zamanda Ibn Riisd, Yunanl bir diisiiniir olarak Platon'un erdemli bir
devletin yurttast1 olarak kadinin, toplumda oynayabilecegi roller hakkindaki
yaklasimindan etkilenmis ve Islam diinyasinda kadina toplumda verilen konumu

elestirmis goziikmektedir. Ona goére kendi toplumunda kadinlar, yalnizca g¢ocuk

% Suliil, age., 22.

% ibn Riisd, Telhisu’s-Siyase li Eflatiin, cev. Hasan Mecid el-*Abidi - Fatima Kazim ez-Zehebi, Beyrut
1998, 78.

% ibn Riisd, Telhisu’s-Siyise, 79.

* Celalika, o giinkii Galicia igerisinde bir bdlge.

% ibn Riisd, Telhisu ’s-Siyise, 78.; Ibn Riisd, Siyasete Dair, 43.

% ibn Riisd, Telhisu’s-Siyise, 81.
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dogurmak, onlar1 beslemek, kocalarina hizmet etmek gibi ev isleri ve ip egirmek gibi
bazi basit islerle ugrasmaktan baska bir gorevle ylikiimli degillerdir. Onlarin toplumsal
sorumluluklarinin bu denli az olmasi, toplumun iktisaden fakir kalmasina yol
acmaktadir. Oysa kadinlar, erkekler ile ayni tlirdendirler; bazi islerde erkekler
kadinlardan diger bazi islerde de kadinlar erkeklerden daha iyi olabilir; buna karsin
toplumdaki pek ¢ok isi kadinlar, en az erkekler kadar iyi yapabilir. Bu sebepten dolay1
Ibn Riisd, erdemli devlette kadinlarin da tipki erkekler gibi egitilmeleri gerektigini, sirf
kadin olduklar1 i¢in sosyal ve siyasal ¢evre ile kurumlardan uzaklagtirilmalarinin dogru
olmadigini savunur. % Platon’un bu tarz fikirlerine de kars1 ¢ikarak kendi bakis acisina
gore yeniden sekillendirmesi Siyasete Dair Temel Bilgiler’in bir 6zelligidir.

Ayrica Ibn Riisd, Farabi dahil diger Islam filozoflarindan farkl: olarak gerek
yasadigi doneme ait gerckse oncesinde egemen olan siyasi yapi ile Yunan siyaset
felsefesi arasinda temelde farkhliklar olmasina ragmen benzerlikler kurabilmistir.% Iki
sistemi birbirine yaklastirma diisiincesi ibnRiisd’iin en biiyiik 6zelligidir.

Ibn Riisd’iin Siyasete Dair Temel Bilgiler’inde Farabi’nin el Medinetiil
Fazila’sindaki baz1 kavramlar: kullamlmistir. Bazen Ibn Riisd, Farabi’nin sdylediklerini
tekrar etmistir. Fakat Ibn Riisd, kaynagim hi¢c bir zaman aynisiyla almaz tersine
Farabi’nin genellikle uzun tasvirlerini kendi derinlikli Aristoteles anlayisinin ve
Platon’un argiimaninin siyasi 6nemi ve uygunluguna paralel olarak degistirir ve kisaltir.
Hatta Aristoteles’in kitaplarma yaptigi terciimelerde Farabi ve Ibn Sina’min bazi
kavramlarini kaynak gostermeden Aristoteles soyliiyormus gibi kullandig1 gérﬁlﬁr.97

Ibn Riisd, siyaset kuramim metafizikten bagimsiz bir bigimde insa etmistir. Ona
gore metafizikten farkli olarak siyaset ve ahlak diisiincesinde burhan Onemli bir
metottur. Burhan ise bir yonii ile mantiga dayali bir yonil ile de tefekkiir ve analize
dayalidir. Burhana dayal siyaset diisiincesinin temel konusu ise yonetim sekilleridir.%
Bu sebeple Ibn Riisd eserinde ydnetim sekillerini incelemistir.

Siyaset felsefesinin iki ayagi olmasi gerektigini diisiinen Ibn Riisd’e gore
medeniyet bilimi, teorik bilimlerden su bakimdan farklidir. Teorik bilimlerin amaci,
bilginin kendisini bilmektir. Pratik bilimler ise kiside bulunan yeteneklerin ortaya
cikmasini saglar. Siyaset bilimi catis1 altinda toplanan teorik bilginin pratik bilimlerle

olan iliskisi ilintiseldir. Oysa siyaset biliminin amaci yalnizca uygulamadir. Ne var ki,

% Toktas, age., 165.
% Suliil, age., 19.

% Durusoy, age., 284.
% Suliil, age., 24.
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bu bilimin uygulamalardan elde edilen béliimleri uygulamaya yakinlik ve uzaklik
bakimindan farklilik gostermektedir. Bu bilim araciliiyla elde edilen genel kurallarin
tasidiklar tiimellik 6zelligi azaldik¢a da uygulamaya yaklasirlar. Cilinkii bu tiir bilgi
uygulamalarin zamanla alisgkanlik kazanmasiyla elde edilmistir. Bu sebeple siyaset
bilimi iki boliime ayrilir: Birinci boliimde yetenekler, iradi fiiller ve tiim adetler. ikinci
boliimde ise, bireylerde bulunan bu yeteneklerin nitelikleri, bir yetenegin digerlerinin en
iyi bir diizeyde ortaya ¢ikmasimi saglayacak bir bicimde nasil etkiledigi ve hangi

yetenegin digerini nasil engelledigi ile ilgili yorumlar bulunur.*®

% Jbn Riisd, Siyasete Dair, 29.
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2. BOLUM: ERDEMLI SEHRIN YAPISI

2.1.  lIslam Literatiiriinde Erdem Kavram

Felsefi literatiirden Onceki donemlerde erdem kavrami daha cok “fazilet”
kelimesi ile ifade edilmistir. Fazilet kavrami ise Kuran’da adalet, ihsan, dostluk, sevgi,
dayanisma, comertlik, tovbe, tevekkiil, kanaatkarlik vs. gibi bircok kavram ifade
edilirken genel bir ifade ile kullanilir. Ali Imran suresindeki “Rabbinizin magfiretine
mazhar olmak ve takva sahipleri icin hazirlanmis olup gokler ve yer kadar genis olan
cennete girmek icin yarisin. Onlar bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar,
ofkelerini yenerler, insanlar: affederler. Allah isini giizel yapanlar: sever. Onlar ¢irkin
bir sey yaptiklar: veya kendilerine kotiiliik ettikleri zaman Allah’t hatirlarlar da hemen
glinahlarimin ~ bagislanmasini  dilerler. Zaten giinahlart  Allah’tan baska kim

»10 it deleri takva

bagislayabilir ki? Onlar, yaptiklarinda bile bile israr etmezler.
kapsamindaki faziletlere deginmistir. Hadislerde ise fazilet genel olarak sevgi, dostluk,

sabir, adalet gibi kavramlarin iist baglig1 olarak kullanilmugtir.**

Sonraki donemlerde fazilet kavrami, felsefi bir diislincenin de birikimiyle 6nem
kazanmig, ilk olarak Kindi’nin insana has degerli huy ibresi ile ifade edilmistir.
Sonrasinda Farabi, fazilet kavramini en yiiksek mutluluga ulagmanin bir araci olarak
ifade eder. Buna gore fazilet, nefsin biri fazlalik, digeri eksiklik olmak iizere ikisi de

102

rezilet olan iki asir1 egilimi arasinda bulunan orta huydur.” Islam filozoflart Yunan

filozoflarin da etkisiyle dort tiirlii temel fazilet oldugu kanisina varmislardir. Buna gore

103

comertlik, olgiiliiliik, yigitlik ve adalet™ " temel erdemlerdir.

Platon’a gore erdem, onun idealar diislincesine gore sekillenir. Diinyadaki
golgelerin gerceklerine ulasmak isteyenler ideler alemi hakkinda bilgi sahibi olmalidir.
Ideler alemine yakin olunan nispette erdeme yakin olunur. Erdemler, ideal olana

ulagmak i¢in yol gostermektedir.

Ibn Riisd’e gore erdem; adalet, dogruluk, &lciiliiliik, ve yigitlik olarak
belirlenmistir. Toplumun tiim kesimleri erdemli olma konusunda egitilmelidir. Erdemler

egitimle kazanilan 6zelliklerdir. Dolayisiyla ibn Riisd’e gore erdemler toplumsal olarak

190 Kuran-1 Kerim, (03Ali imran Suresi 133-135)

9" Mustafa Cagrici, ‘Fazilet Maddesi’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1999, 269.
192 Cagric1, DIA, 270.

B Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 68 (1120a).
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benimsenirse daha ¢ok goézle goriinir hale gelir. Ayrica toplum olarak erdemli

davranmak sosyal bir yapi icerisinde var olan insan i¢in daha kolay olmaktadir.

2.2.Insan Dogas1 Geregi Medeni Bir Varhktir

Bir koy halkindan, bir mahalle halkina; sokakta oturanlardan bir ev halkina
kadar bir arada yasayan tiim gruplar birer topluluktur. Ancak bunlarin hepsi kusurlu ve
eksiktir. En biiylik miikemmellige ulasmak ancak sehirde miimkiindiir. Ancak her
sehirde de mutluluk ve erdemi yakalamak miimkiin degildir. Sadece insanlar1 birbirine
yardim eden sehirlerde mutlulugun ve erdemin yakalanmasi miimkiindiir. Ornegin
Farabi’nin diisiincesine gore; her fert, kendi dogasinda bulunan miikkemmellesme
ihtiyacim1 ancak farkli insanlarin yardimlagsma amaciyla bir araya gelmeleriyle elde
edebilir. Mutlulugu elde etmeye calisan tiim sehirler birbirlerine yardim ederek
oncelikle erdemli milleti, yine ayn1 amagla birbirlerine yardim eden erdemli milletler ise

miikemmel evrensel devleti olusturabilir.104

Bir viicutta farkli 6zelliklere sahip bircok organ vardir. Her biri kendine ait
gorevi en giizeliyle yapar ve yardimlasirlarsa saglikli bir viicut oldugu gibi birbiriyle
yardimlasan insanlarin bir araya gelmesiyle olusmus topluluklara erdemli sehir denir.
Erdemli sehrin belirleyicisi ise mutlulugu ve diizeni ama¢ edinmesidir. Viicuttaki
organlar gibi diizenli ve ahenkli ¢alisan, siyasi ve sosyal anlamda birlik igerisinde olan

sehir erdemli bir sehirdir.'®

Insana 6zgii dort tiirlii yetkinlik vardir: teorik erdemler, bilimsel erdemler, ahlaki

erdemler ve uygulama sanatlar1. 1%

Bu yetkinliklerin tiimii teorik yetkinlik {lizerine
temellendirilir. Tiim bu erdemlerin bir insanda ayni anda bulunmasi olanaksizdir. Eger
bu olsaydi ¢ok gii¢c ve zor bir durum s6z konusu olurdu.®” Aymi durumun zorlugunu
Platon da s0yle ifade eder: Sehrin kaynagi, hepimizin birgok seye ihtiya¢ duymasi ama
kendi ihtiyaglarimizi ayr1 ayri temin etmemiz ger¢egidir. Bir insanin bir is i¢in bagka bir
insan1 ¢agirmasi, bagka bir is i¢in bir baskasini ¢agirmasi ve bizim de birgok seye
thtiyag duymamizin sonucu olarak ortaklar ve yardimcilar bir ikamet yerinde toplanir,

bu bir arada yasamaya da sehir(kent) adini veririz.'®

104 Farabi, el Medinetiil Fazla, ¢ev. Nafiz Danisman, MEB Yayinlari, Ankara, 2001, 79.
105 Farabi, age., 81.

1% {bn Riisd, Telhisu’s-Siyise, 102.

9 {bn Riisd, Siyasete Dair, 30.

198 pJaton, age., 70 (369cd).
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Biitiin bu erdemler bir insanda bir arada toplanamayacagina gore bir arada
yasamak durumunda olan insanlarin bu erdemler konusunda birbirine yardimci olmasi
kacinilmazdir. Ayni zamanda bu alanlardan yetkinlesme konusunda da birbirine
yardimei olacaklardir. Ibn Riisd diisiincesine baktigimizda toplumsal yasam kaginilmaz
bir gerekliliktir. Insanlar, birbirlerinden bagimsiz degil aksine yasam icin gerekli
seylerin iiretilmesinde bagkalarmin yardimima ve isbirligine ihtiya¢ duyarlar. Sadece
ahlaki alanda degil bireysel temel ihtiyaclar noktasinda da, 6rnegin yeme i¢gme barinma
vs. konularda da ihtiyag¢ duyarlar.

Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler isimli eserini yazarken dncelikle siyaset
konusuna ve siyasetin ilimler siralamasindaki yerine dikkat gektigine deginilmisti."® Bu
ilimler tasnifinden anlasilacagina gore siyaset ve ahlak, birbiriyle i¢ i¢ge ayn1 zamanda
birbiri i¢in zorunlu iki sistemdir. Toplum hayati siirmesi ka¢inilmaz olan bireyin,
yasadig1 toplumda mutlu olabilmesi igin ayni zamanda ahlakli olmasi1 gerekir. Bireyin

ahlakli olmasi igin ise toplumun iyi bir siyasi diizene sahip olmas1 gerekir.

2.3.Sehrin Yonetimi ile insan Ruhu Arasindaki fliski

Platon’un sehrin durumunu insan ruhunun hallerine benzetmesi bizleri devlet
yonetimi ile birey arasinda incelenmesi gereken bir iliski oldugu diislincesine sevk eder.
Platon sehir ile birey arasindaki iligkinin varligina dair gergekligi soyle ifade eder:
“Devlet neden dolayi bilge ise birey de ondan dolayi bilgedir, ayn1 zamanda birey neden
dolay1 cesursa devlet de ondan dolay1r cesurdur ve ayni bigimde erdemin diger tiim
unsurlarina ikisi de sahip olmalidir.”**

Sehrin boliimleri arasinda bulunan iliski, canlinin béliimlerinde bulunan ruhsal
yetiler arasindaki iligkiye benzetilir. Bu durumda s6z konusu sehir, kendisinin diger
béliimlerine liderlik eden akil bdliimiinde bulunan filozoflar agisindan bilgedir. Insan

ise akil araciligiyla birbirine baglantili olan yetiler lizerinde lider konumundaki diisiinen

boliimii aracilif ile bilge olmaktadir.

Aklin iizerinde lider konumunda oldugu bu 6zellikler ruhun 6tke ve arzu yetisine
bagli olan bolimiidiir. Ahlaki erdemler ruhun bu iki boliimiiniin dogru yonetilmesinden
kaynaklanir. Bu da insanin yonelmesi gerektigi seylere aklin belirledigi 6l¢iide ve onun
kastettigi sekilde hareket etmesi ile gerceklesir. Ornegin; insan, bilgeligin gerektirdigi

olgiide, zamanda ve mekanda ortaya ¢ikan ve ruhta bulunan ofkeye 0zgii bolim

10974 nolu dipnot
19 pJaton, age.,166 (441c).
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aracihigiyla cesur olur. Oyleyse, insanin cesur olmasi yalnizca aklin gerektirdigi lgiide,
onun gerektirdigi zamanda ve onun gerektirdigi yerde kullanilmasi kosuluyla ruhtaki
6fkeye Ozgii bolim araciligiyladir.” Ahlaki erdemler ancak aklin liderliginde ortaya
cikar ve kisi bu sayede hikmetli davranabilir. Ancak hikmet sahibi insan, yerinde ve
zamaninda en dogru ve erdemli davranis1 ortaya koyabilir. Hikmetli kisilerin yonettigi

ve akli ortaya ¢ikaran devletler ise erdem sahibi devlet olurlar.

Ibn Riisd, insan ruhunda bulunan cesaret ve hazlarin ancak aklin
kontroliindeyken dogru davranista bulunacagini sdyler. Anlasilan o ki Ibn Riisd, akli
davranigin ahlaki sergileyen bir yonii oldugunu diisiinmektedir. Burada aklin pratik
yeteneklerine deginen Ibn Riisd, aklin mahiyetim, insanda ve hayvanda bulunan aklin

durumu, aklin varligmin delilleri**® vs. konulardan Psikoloji Serhi 'nde bahsetmistir.

Sonug olarak sehir, diger boliimlere egemen olan nazari ve tefekkiirl yetisi
nedeniyle erdemli olur. Benzer sekilde insan, akli vasitasiyla ruhun diger biitiin
boliimlerine egemen oldugu zaman erdemli olur. Bunun anlami ise sudur: Insan, iyi
seylere aklin belirledigi 6l¢ii ve zamanda yonelmelidir.

Ibn Riisd’e gore Platon’un adaletli sehirde bulunan her bireyin gérevi, dogasi
elverdigi kadariyla bu adaletin gerektirdigi eylemleri gergeklestirmesinden, giicii
yettigince buna uyum saglamaya calismasindan baska bir sey degildir. Bu ise ancak
sehir halkinin boliimleri teorik bilimin kurallarina gore diizenlenip bu uygulama
bilimine sahip olan kimseler tarafindan yasalastirilmasi kosuluna baglidir. Bunun elde
edilmesi ise zorunlu olarak aklin canlidaki boliimleri yonetmesi kosuluna baglidir.
Oyleyse sehirdeki durum canlidaki durum gibidir.

Devletteki durumun bireydeki durumla benzesmesi Platon’un psikolojik siyasete
onem vermesi ile aciklanabilir. Psikolojik siyaset kavrami Platon’un Devlet’inde 6n
plana c¢ikmistir. Platon ozellikle devlet yoneticisinin ruh hali ile devletin gidisati
arasindaki paralelligi vurgulamaya g:ah@mlstlr.l14 Yoneticinin 6zellikleri tizerinde ¢ok
durmasinin ve nihayet yoneticinin filozoflardan secilmesi noktasina ulagmasinin sebebi
bu olabilir. Ibn Riisd’iin de bu psikolojik siyaset diisiincesini destekledigini yasadig
donemden verdigi orneklerden anliyoruz. Bir devletin yoneticisi zenginligin pesine

diistiigiinde halkin arasinda ekonomik sikintilar ve fakirlik bas gdstermektedir. Ornegin

1 ibn Riisd, Siyasete Dair, 35.

12 fpn Riisd, Psikoloji Serhi, cev. Atilla Arikan, Litera Yayinlari, Istanbul, 2007, 98.
3 fbn Riisd, Psikoloji Serhi, 110.

14 Fahri, age.,238.
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zenginlik digkiinii oligarsik yoOnetimin, fakir halkin ayaklandigi demokratik sehre
doniligmesi yoneticinin bir anda para diiskiinii olmasiyla gerceklesmektedir. Yoneticinin
psikolojisi, halkin psikolojisini etkilemektedir. Her iki filozofa gore de yoneticinin
tutumu halkin tabiri caizse kaderini belirlemektedir.

Devlet ile insan ruhu arasinda paralel dzellikler oldugunu ifade eden ibn Riisd’e
gore sehrin erdemli olmasi kisinin erdemli olmasina baglidir. Kisinin erdemli olabilmesi
icin, nefsin diger boliimlerinin nazari hikmetin egemenligi altina girmesi gerektigi gibi
sehrin de erdemli bir sehir olabilmesi icin hikmete dayanmasi gerekmektedir. Islam
diisiincesinde erdem, bireyin iyilik yapmasini ve kétiiliikklere engel olmasini saglayan
ruhi yetenekler igin kullanilan bir ahlak terimdir. IslAm diisiince geleneginde gayelerin
gerceklesmesi erdemli olmaktan ge¢mektedir.'*® Dolayisiyla erdemli sehrin kurulmasi
bireyin erdemli olmasina baglidir.

Platon’a gore yonetim bilge olan ve tiim ruh adina 6ngoriide bulunan rasyonel
kisma aittir.**® Bu vurgusu ile Platon yoneticinin filozof olmasim isaret etmistir. Ibn
Riisd ise yoneticinin kim olmasi gerektigine dair bir ekleme yaparak, teorik bilgilere
sahip ayni zamanda bu bilgiler ile uzun bir 6miir i¢inde kazanilan deneyimleri

kendisinde toplayan orta yash kimseler oldugunu ifade etmistir.'*’

Bu yonetim siirecinin isleme seriiveni ise su sekilde gerceklesir: Teorik bilgiye
sahip olan filozoflar kullandiklar1 etkin akil sayesinde erdemli sehir i¢in uygulanmak ve
gecerli olmak {iizere kurallar koyar. Sehirdeki diger insanlar ise bu kurallara uyar.
Boylece adaletin hakim oldugu erdemli bir sehir ortaya ¢ikar.

Sonug olarak ulasilmak istenen bir devlet i¢in olmazsa olmaz temel unsurlardan
biri olan adalettir. Sadece akil devleti adaletli ve birbiri ile ahenk iginde yonetmeye
calisgir. Bunu desteklemek igin Platon’un kullandigi 6rnek sudur: Sehir ile erdem
arasindaki iliskinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in insan ruhunu ii¢ katli binaya benzetir.
Akil, insamin i¢indeki tanrisal niteliktir ve onu insan yapar. Hazlar, bedenin
iggiidiileridir. Ruh ise kizginlik, cesaret, sevgi, onur ve nefretin yeridir. Erdemli insan,
kendi i¢inde uyuma sahip olan insandir. Akil burada kural koyucu konumundadir. Bu,
“insan ruhu sehri” ideal bir devlet gibidir. Burada yonetici simif, bilgeligi temsil eder.
Muhafiz sinifi, ruhu temsil eder. Ancak her ikisi de hazzi temsil eden is¢i siniftan

ayridir. Bu benzetmede soz konusu edilen yonetici ve muhafiz sinifinda, hikmet ve

15 Aksit, age, 56.
16 pJaton, age., 166 (441d).
Y {bn Riisd, Telhisu’s-Siydse, 75.; ibn Riisd, Siyasete Dair, 38.
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cesaret erdeminin bulunmasi gerekir. Son olarak adalet ve iffet gibi erdemler ise,

toplumun diger biitiin siniflarinda bulunmas: gereken erdemlerdir.**®

2.4.Erdemlerin Kazanilma Yoéntemleri

Erdemli devletin en biiyiik amaci halkin erdemli bireyler olmasini saglamaktir.
Sehir halkinin erdemli bireyler haline getirilebilmesi i¢in iki metot vardir:

Birinci yol, retorik ve siirsel bir dil kullanarak onlar1 ikna etmektir. Ikna yolu
retorik ve siirsel yollari izleyerek sehirde yasayan bireylerin ahlaki erdemleri ve
uygulama sanatlarini elde etmeleridir. Her iki tiirden olan sdzler, yani onlari giizel
ahlaka yonlendiren sézler ve bunlara uygun davraniglarin tesvik edilmesi yoluyla olur.
Ogretimdeki bu ilk metot genellikle sehir halkindan c¢ocukluk déneminin basindan
itibaren bu sekilde yetistirilen kimseler i¢in gegerlidir. Bu metot, 6gretim metotlari
arasinda dogal olanidir.

Ikinci yola gelince, bu yol alistirma yapanlara diismanlara ya da kendisi igin
gerekli erdemlerden kaginanlara karsi izlenilen bir yoldur. Retorik ve siir ile basarili
olunamiyorsa bu yollara bagvurulur. Yontemi ise doverek cezalandirma ve zorlama
yoludur. Agiktir ki erdemli sehrin amacina ulagmasi diginda bu metot gerceklestirilmez.
Bu metot insanlarin savas gibi hosuna gitmeyen durumlarda sikintilara alistirmak i¢in
basvurulan eylemlerden olusur.

Ibn Riisd’iin soziinii ettigi erdemli sehirde ise zora basvurarak yola getirme
olaylar1 ¢ok az gerceklesir. Erdemli sehir disinda kalan diger topluluklara karsi zor
kullanmaya gelince bu toplumlarda ortaya ¢ikan bir zorunluluktan dolay1 boyle bir yola
bagvurulur. Ciinkii yoldan ¢ikmig topluluklara karsi savastan baska zor kullanma yolu
yoktur. Ibn Riisd’e gore bu durum Islam kurallarindaki gibi insana &zgii yasal
diizenlemenin ortaya koydugu sinir ve hukuki durumlardan kaynaklanir. Bu durumda
insanlar1 Allah'a gagirmanin iki yolu vardir: Ogiit verme metodu ve cihad metodu.*®

Ibn Riisd burada Islam hukuku ile beseri hukukun birbiri ile Ortiistiigiinii
diisinmektedir. Erdemleri kazanmanin yontemi ile Allah’in yoluna davet etmenin
yontemi ayni sekilde olur; birisi ikna, digeri ise cihaddir. Eserin bu boliimiinde bulunan
Arapga aslindan Ibraniceye aktaran terciiman tarafindan bir veya birkag paragrafin yok
edilmis olabilecegi, ayrica Yahudi c¢evirmenlerin ¢ogu zaman Kuran ayetlerini veya

hadislerden olusan delilleri aktarmadiklar1 ileri siiriilmiistiir. 120 Ayrica Ibn Riisd’iin

18 p|aton, age., 152 (432a).
9 {bn Riisd, Siyasete Dair, 42.
120 {bn Riisd, Siyasete Dair, 41. (5 nolu dipnot)
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kitabim Ibraniceden Arapcgaya terciime eden Ahmed Sehlan, ibrani miitercim Samuel
Ben Yehuda’nin muhtemelen ibn Riigd’iin burada zikrettigi birkac paragrafi hazf etmis
olabileceginden séz etmektedir.**

Ibn Riisd burada birkag 6zgiin meseleye deginir:

Erdemli sehirde olmasi gereken ozelliklere bazi seyler eklemek gerekir. Ilk
olarak bir erdemin uygulama esaslari hakkinda tikel bilgiler aciklanmis olmalidir.
Ornegin yigitlik nedir diye soruldugunda, tedbirsizlik ve korkaklik arasinda yer alan ve
ruhta ortaya ¢ikan bir duygu oldugu belirlenirse uygulama esnasinda dogru tutuma
ulasilir.

Ikinci olarak, erdemlerin geng zihinlerde nasil yer edecegi ve ileriki yaslarinda
nasil korunacagi yani ‘genclerin egitimi nasil olmalidir’ sorusuna cevap aramistir.

Son olarak ise s6z konusu erdemler hakkinda tiimel bilgiler, smrlar ve
amaglariin belirlenmesinin gerekliligi ve hangi 6zelligin ne kadar olgunlastiracaginin
bilinmesi vs. gerekmektedir.

Bu maddelere Platon’da rastlamiyoruz, ibn Riisd bu hususlari Aristoteles’i

; 122
referans gostererek aktarir.

Nitekim buradaki cesaret, yigitlik gibi erdemlerin
ozellikleri ve bu erdemlerin nasil aligkanlik haline getirilecegi hakkinda bilgileri
Nikomakhosa Etik’'te de gdrmek miimkiindiir. Insan, 6grenip yapmasi gereken seyleri
yapa yapa Ogreniriz. Nasil gitar ¢ala cala 6grenilirse erdemler de tekrarla Ggrenilir.

Ancak adil davrana davrana adaletli olmak miimkiindiir.*%>

2.5.Savas Sanatinin Erdemi Yigitliktir

Erdemli sehir her ne kadar tiimel bilgiler ile idare ediliyorsa da, bireylerin
erdemli tutumlara sahip olmasi igin tikel bilgiler hakkinda bir g¢er¢eve ¢izilmesi
uygundur. Tikel bilgiler hakkinda bu diisiincelere sahip olan Ibn Riisd’iin, 6rnegin
yigitlik hakkinda goriisiinii sOyle ifade edebiliriz: Savas sanatinin yetkin seviyeye
ulagmasi yigitlik erdeminin var olmasi ile alakalidir. Savas yatkinligi elde etmek isteyen
erdemli bir sehirde yigitlik bulunmalidir. Bu goriisiinii Ibn Riisd, Farabi ‘den atifla
bildirdigi Aristoteles’ten almistir. Buna gore yigitlik, disardan gelen saldirilara karsi
sehri koruma amaciyla savasa yatkin duruma gelinmesi i¢in zorunlu bir erdemdir.

Platon ise boyle diisiinmez, ona gore yigitlik yetisi ilk amag degildir. Ya daha fazla mala

121 suliil, age. 79.
122 1bn Riisd, Siyasete Dair, 37.
123 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yaymecilik, Ankara, 2011, 30 (1103b).
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sahip olma gibi ya da disaridan gelebilecek saldirilara kars1 kendini korumak amaciyla

yani bir zorunluluk dolayistyla olur.***

2.6.Her Insan Sadece Bir Sanat Ogrenmelidir

Ibn Riisd bu boliimde Platon’un ‘sehir halkindan bir kimsenin bir sanattan
fazlasin1 6grenmesi dogru degildir’ diislincesinin asil sebebini gozler Oniine serer.
Boylece Platon’un goriiniirde kisiyi baska alanlarda alacagi sanat egitiminden men
ediyor gibi olumsuz bir durumu savunuyor gibi goriinse de aslinda toplumun ve devletin
faydasini1 gdzeten nihai sonuca ulastirir. Ciinkii bir kisi birden fazla sanata kendini tam
anlamiyla veremez ve en istiin sekliyle 6grenmis olmaz. Bircok sanati 6grenmeye
calisan kisi hi¢ birinde tam yetenekli olamayacagi i¢in iistesinden gelemez. Bdylece
sanat dallarinda ustalasmis olmaz. Bir sanat dalinda usta olmayan, tam anlamiyla yetkin
ve s0z sahibi olmayan kisi topluma faydali olamaz. Ayrica o sanat dali da bu durumdan
zarar gorur.

Platon’a gore her ¢ocuk ancak bir sanat 6grenebilir ve miikemmel bir sekilde
yapabilir. Eger bir kisiye ikinci bir sanat1 6gretmeye calisirsak ikisi birbirine karisir, her
ikisi de tam anlamiyla Ogrenilmis olmaz. Ibn Riisd’iin bu diisiinceye katildigin,
Platon’u destekler mahiyette verdigi su Ornekte goriiriiz: Savasgilarin savas sanati
disinda bagka bir sanat 6grenmekten ¢ekinmeleri tipki bir av kdpeginin hizlica hareket
edip nesneleri daha hizli ele gecirebilmeleri icin keskin duygu ve cevik hareketleri
kendinde toplamaya dikkat etmesi gibidir.*?

Ayrica Ibn Riisd’e gore her birey insana 6zgii yetkinliklerin tiimiine yatkin
degildir. Insan her konuda uzmanlasamayacagina gore bir konuda en iist seviyede bilgi
sahibi olmasi, bir sanat dalinda ustalagsmasi daha dogrudur. Her bireyin tiim islerde
ihtiyaglarini karsilayacak derecede bilgi sahibi olmasi demek dogada imkansiz bir seyin
bulunuyor olmasi demektir ve bu pek miimkiin degildir."?®

Ibn Riisd, her insanin bir sanat dgrenmesi hususunda Platon ile ayn1 goriistedir.
Toplumun varlik nedeni, insanin tek basina kendi kendine yetmemesi ve baskalarina
gereksinim duymasidir. Insan bir eksigi icin bir baskasina ihtiya¢ duyar, baska bir
gereksinimi iginde bir baskasina... Boylece birgcok ihtiyag, insanlarin bir araya
gelmesine ve toplu sekilde yasamalarina yol agar. Bu zorunluluk toplum diizenini

gerekli kilmaktadir.

124 1bn Riisd, Siyasete Dair, 43.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 47.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 31.
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Ibn Riigd burada ata binme sanati ile gem (at1 yonlendirmek igin agzina takilan
demir ara¢)'?’ yapma sanatim 6rnek olarak gosterir. Ona gore bu iki sanat, birbirleriyle
yardimlagsma halindedirler. Gem yapma sanati, at binme sanatina yardimei olur, isini
kolaylastirir. At binme sanati ise gemin hangi sartlarda daha etkin ve iyi bir bigimde
kullanilacagin1 gosterir. Netice itibariyle bu iki sanat, ortak bir amaca hizmet
etmektedir. Eger bu yardimlagma ger¢eklesmezse amaglarini gerceklestiremezler, hem
sanat dalimin hem de toplumun aleyhine bir durum ortaya ¢ikmig olur. Sanat dalinda
yetkinlesme olmayacagi i¢in giderek kaybolur, unutulur gider. Toplum bu mesleklerden

ve bu mesleklerin imkanlarindan yoksun kalir.

Gerek Platon, gerekse Ibn Riisd koruyucularm ruh hali ile 6zellikle ilgilenir.
Ciinkii koruyucular, sehrin erdemli yoneticisinin i¢inden ¢iktig1 siniftir. Koruyucularin
en belirgin 6zellikleri hem yigit (azgin) hem de sevgi dolu olmalaridir. Bu iki durumu
bir arada bulundurmak zordur fakat diismani uzaklastirmak i¢in yigitlik; sehir halkina
merhametli davranmak i¢in de sevgi duygularinin bulunmasi sarttir. Sadece koruyucu
olmak ig¢in yetistirilen kimselerde her iki erdem orantili bir sekilde bulunabilir. 128
Koruyucularin bu ruh haline ulagmalar1 ise ancak bir dizi egitim siirecinden sonra

mumkin olur.

2.7.Egitim Metotlar1

Platon’a gore koruyuculara gilizel huylar1 6gretmenin ve onlart bu yol {izere
egitmenin iki yolu vardir: Beden egitimi ve miizik.*?® Beden egitimi, bedenin gergek
erdemini kazanabilmesi igindir. Bedenin gergek erdemi ise sagligimi ve dingligini
muhafaza etmektir. Miizigin amaci ise ruhun egitimi ve erdemlerin ortaya
cikarilmasidir. Ruhun egitimi zaman bakimindan beden egitiminden 6nce gelmektedir.
Cilinkii anlam yetisi bedenin egitiminden 6nce gelir. Platon’un miizikten kast1 eskilerden
aktarilan ve kendisine ezginin eslik ettigi sozlerdir. Ezginin eslik etmesindeki amag bu
sozlerin etkisini artirmak ve ruhlar1 daha etkin bir bi¢imde harekete gecirmektir. Miizik

sanati, Platon tarafindan da dile getirildigi gibi siir sanatinin da hizmetindedir.

127 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.5aef822df06001.1
4975968 (07.05.2018)

128 {bn Riisd, Siyasete Dair, 47.

129 platon, age., 79 (377a).
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Bir egitim metodu olarak miizik, ibn Riisd’e gére de sehir halkinn egitimi igin
dile getirilecek olan sozleri (siir ve hikayeleri kapsar) Bu sozlerin bir boliimii daha dnce
belirttigimiz gibi teorik gorlsler digerleri ise uygulama konulart ile ilgili olarak
sOylenen sozlerdir. 130 Bu sozlerden anlayacagimiz c¢ocuklara anlatilabilecek

kahramanlik hikayeleri ve onlarin ahlakini bozmayacak anlamli siirlerdir.

2.7.1. Koruyucularin Yigitlik Konusunda Alacagi Egitimler

Erdemli sehrin ¢ocuklarinda s6z konusu ilk egitim yigitlik lizerinde olmalidir.
Yigitlik egitimi ise oncelikle kahramanlik igeren hikayeler anlatilarak baslar. Bu sebeple

oncelikle yigit olmasi istenen ¢ocuklara anlatilacak hikayelerin ¢ergevesi gizilir.

Ibn Riisd, Platon’undilinden, koruyucularin yigit ve cesur olmasi gerekiyorsa
onlar1 cehennem ve &liim sonrasi haller ile korkutmamaliyiz, diye ifade eder. Oliimden
korkan koruyucu savasta Olmek istemedigi icin yenilgiyi veya koleligi tercih
edebilir.*** Ayrica 6liim duygusu asir1 duygusal olarak verilirse koruyucular duygularini
kontrol edemez ve hiiziinlenir. Halbuki ona yakisan kararli bir sekilde tahammiil etmesi
ve giizelce sabretmesidir. ** Platon’un diisiincelerini ibn Riisd, kendisiyle ayni
diistincede olan kaynaklara dayandirarak, Hz. Yakup’un(sabr-1 cemil) giizel sabir

133

ahlakiyla™ yorumlamustir.

Cocuk egitiminde en zararli sey, ¢ocukluk ¢aginda anlatilan yalanci masallardir.
Ciinkii onlar bu cagda istenilen kaliba sokulmaya ¢ok yatkindirlar. Bu nedenle,
cocuklarin yalanci masallar1 dinlemelerine engel olunmalidir. Ciinkii bu tarz masallari
dinlemek ¢ocuklarin ruhlarmin kétii bir sekilde bigimlenmesine sebep olur.***Nitekim
Platon’a gore de ¢ocuklarin bu masallar1 dinlemesi sakincalidir. Platon’un bu
masallardan bu kadar sakinmasinin sebebi o donemdeki meshur hikayelerin, Tanrilarin
kavga etmelerini ve birbirine tuzak kurup g¢ekistirmelerini konu edinmesidir. Platon’a
gore hem gergegi yansitmamaktadir hem de c¢ocuklar1 yanlis yonlendirmektedir. 135

Ciinkii Tanriya ait olan her sey kesinlikle her bakimdan miimkiin en iyi ve ideal

130 {bn Riisd, Siyasete Dair, 49.
3 {bn Riisd, Siyasete Dair, 57.
132 {bn Riisd, Siyasete Dair, 58.
133 yusuf Suresi(12/83.)

134 {bn Riisd, Siyasete Dair, 54.
135 Platon, age., 81 (378c-d-e).
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durumdadir.*® Ayrica cesitli diyarlardan aktarilarak gelen karanlikta ortaya c¢ikan bazi
hikayelerin anlatilmasi ¢ocuklarin korkak olmasina sebep olabilir.**” Bu durum ise yigit

olmasini istedigimiz erdemli sehir genglerinde olumsuz etki uyandiracaktir.

Koruyucularin uzak durmasi gereken bir baska sey de ask siirleridir diyen ibn
Riisd, bu konuya kisaca deginmistir.138 Platon’da ise ayni durum genglerin kendisine
hakim olmalar1 agisindan /layda’dan bazi siir drnekleri getirilerek agiklanmistir. Ciinkii
koruyucularin boyle seylerle kafasinin karismamasi, ickiden uzak durmalari ve tutkular
karsisinda kendine hakim olmasi gerekir.'**Ayrica Platon, 4sik kisinin sevdigini ikna
ederek, onunla bir babanin ogluna davrandigi gibi (sefkat ve merhametle) davranarak
onurlu amaglar igin bir araya gelebilecegini sinirlarini gizerek Vurgulamlstlr.14o Clinkii
Olciisiiz haz, erdemden uzaklastirir. Koruyucular giizel seyleri sevme konusunda son

derece erdemli olurlar. Sevgileri diizeyli olmak zorundadir.***

Ibn Riisd, Platon’dan alint1 ile koruyucularin ¢ok fazla giilerek ciddiyeti elden

142

birakmasmin dogru olmadigmni da ifade eder.”™ Cok giilmek koruyucularin yigitlik

ozelligine halel getirebilir. Bu da istenmeyen bir durumdur.

2.7.2. Koruyucularin Dogruluk Konusunda Alacag Egitimler

Ibn Riisd, Platon ile ortak goriisii olarak deginilecek baska bir husu ise
koruyucularin dogruluga tesvik edilmesini ve dogru olmay: istemeye 6zendirilmesini
savunur. Clinkli yalan ne erdemlilere, ne hiikiimdarlara, ne de siradan halka yakisir.
Koruyucu yalan sdylerse cezalandirilmasi gerekir. Bir kimsenin yoneticilere yalan
sOylemesinin, hastanin hastaligi konusunda doktoruna yalan sdylemesinden dogacak

olan zarar gibi oldugu, topluma 6gretilmelidir.

Sadece yoneticilerin halka yalan sdylemesi konusunda bir ilacin hastaya iyi
gelmesi gibi, uygun olacagi ve halka iyi gelecegini ifade eder, bu tiir yalan masallar
halkin mutlulugunun elde edilmesi agisindan zorunludur. Bu goriis her ne kadar

Miisliiman diisiiniir Ibn Riisd’e uygun degil gibi goriinse de Platon’un Devlet’indeki

136 p|aton, age., 85 (381b).

37 platon, age., 86 (381e).

138 {bn Riisd, Siyasete Dair, 58.
139 pJaton, age., 98 (390a).

140 p|aton, age., 115 (403b).

! {bn Riisd, Siyasete Dair, 67.
12 {bn Riisd, Siyasete Dair, 58.
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yoneticilerin diismanlara ve vatandagin ¢ikarina uygun bicimse yalan st')yleyebilecegi143
climlesi durumu agikliga kavusturmaktadir. Bu ciimleden anlasilacagina gore sadece
toplumun ¢ikarina uygun olan konularda yalana g6z yumulabilir. Bu durum da sadece
yoneticilerin yalan sdylemesi halinde olur. Halktan biri ne surette olursa olsun yalan

soylememelidir.

2.7.3. Koruyucularin Olciiliiliik Konusunda Alacagi Egitimler

Platon’un zamaninda ¢ok dinlenilen ve ezberlenen Odessia ve Ilyada ile ilgili
ornekler vererek anlattizi'** yasaklanmasi gereken siirler konusunu Ibn Riisd, kendi
donemindeki Arap siirlerine getirerek, 6zgiin yorumunu katar. Ibn Riisd’e gore

e . g .. . 145
déneminin Arap siirlerinde de ¢ocuklarin duymamasi gereken konular vardir.

Koruyucularin, kendilerini hazlara dogru kiskirtan sozlerden kacinmalari
gerekir. Arap siirleri arasinda bu tiir zevki 6n plana ¢ikaran, haz temali siirler pek
coktur. Bunlarin en biiyiik 6zelligi bayagi seyleri 6zendirme konusunda herhangi bir
Ol¢ii veya smirlarinin olmayisidir. Bu tiir siirler koruyuculara ‘tirnaklarinin yumusak
oldugu zamanlar’dan itibaren dinletmemelidir. Onlar, kétii yola sapmaktan ancak bu

sekilde korunabilir.**®

So6zii edilen sehirde resim konusunda da ahlaksiz tasvirlerden kaginilmalidir.
Nasil ki ¢ocuklarin ve genglerin iyi seyleri dinlemeleri zorunlu ise, giizel seylerin
tasvirini gérmeleri gerekir. Ta ki giizel isler her yonden onlarin ruhuna islesin, onlar da,

sik agacli, giizel kokulu ve giivenli bir yere yerlesmis gibi olsunlar.**’

Miizikli egitim metodu ritim, makam ve s6z olmak iizere ii¢ tiirden olusur:
Buraya kadar miizigin s6zlerinin nasil segilecegi konusu agiklanmigtir. Bundan sonra

makam ve ritimlerden bahsedilmistir.*®

Her iki filozofun ortak diislincesine gore hiiziin
ve korku veren makamlar koruyuculara uygun diismez. Nitekim makamsiz olarak bu tiir
etki yapan soOzler de uygun degildir. Ayn1 sekilde icki meclislerinde icra edilen

ciddiyetten uzak nagmelerle ya da serseriligin hiikiim siirdigii yerlerde sOylenilen

143 Platon, age.,96 (389b).
144 Platon, age.,97 (390a).
15 {bn Riisd, Siyasete Dair, 59.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 60.
" {bn Riisd, Siyasete Dair, 64.
18 {bn Riisd, Siyasete Dair, 65.
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miizik ile uygunsuz makamlarla yakinhk kurmalar1 da uygun degildir. Onlarin
savagta One atlamay1 6zendiren makam tiiriidiir, digeri ise ruhu yumusaklik, asudelik ve

agirbaghilik gibi erdemlere yonlendiren makamlardir.**°

Platon’un diisiincelerini Ibn Riisd’iin yorumuyla dinledikten sonra ibn Riisd’iin
kusatici fikirlerinden biri olarak; ud ve gitarin Platon tarafindan birakilmasi gerektigini
ifade ederek, her halkin ve her donemin kendine 6zgii ¢algi aletinin bulundugu ve
bunlarin o donemin kosullar1 igerisinde degerlendirilmesi gerektigini ifade ettigini
goriiriiz."

Ibn Riisd, Platon’un donemsel yorumunu genisleterek tiim zamanlara yaymis ve
evrensellestirmistir. Clinkii her halkin ve her donemin kendine ait etnografik calgi
aletleri bulunmaktadir. Hangisinin erdemli egitime uygun olup olmadigi ise o donemin

durumuna gore belirlenir.

Platon, Devlet’te sehrin eglenceden temizlenmesi durumundan bahsetmektedir.
Hatta koruyucularin taklit ve her tiirlii komediden uzak durup savas sanati iizerinde

yogunlasmas1 gerekir. **

Bu konunun bu kadar detaylandirilmasinin amaci erdemli
sehrin tesekkiilli i¢in yersiz haz tutkusundan vazgegilmesi ve genclerin bu metotlara
uygun yetistirilmesidir. O donemde eglence amagli yapilan her eylemde haz tutkusu 6n

plandadir. Bu durum genglerin yanlis yonlendirilmesine sebep olmaktadir.

Genglerin ve ¢ocuklarin egitiminde ikinci ayagl beden egitimi olusturur.
Koruyuculuk isine yatkin olanlarin ruhunda ortaya ¢ikmasi istenen erdem yigitliktir. Bu
erdemin ortaya ¢ikmasi i¢in beden egitimi ve belirli Olciilere gore alinan besinler
yardimct  olurlar. Yigitliin en biiyilk 0Ozelligi o6fke yetisi ile bilgeligin
harmanlanmasidir. Yani hem beden egitimi hem miizikle olabilecek bir istir. Cilinkii tek
basina miizik, ruhta gevseme meydana getirir, onu zayiflatir ve hareketsiz bir bigime

sokar. Miizik olmadan beden egitimi ise ruhu son derece azginlastirir. Ortaya kontrolsiiz

bir nefret ¢ikarir. Dolaystyla ikisinin bir arada olmas: gerekir.'*?

9 {bn Riisd, Siyasete Dair, 65.
%0 ibn Riisd, Siyasete Dair, 66.
151 platon, age.,104 (394e).

152 {bn Riisd, Siyasete Dair, 69.
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Genglerin egitimine bir kisim daha eklenir ki oda beden egitimi baghigi altinda
dikkat edilmesi gereken yiyecekler kismudir. ibn Riisd, sadece kizarmis et, su tuz ve

153

zeytinyagl igerisinde hazirlanan tiriti uygun bulur. Platon ise baharatlarin bu

beslenme igerisinde olmayacagini bildirir. Cok c¢esitli yemekler gereginden fazla tencere

tava gereksinimi olusturur ve askerlerin savas ortaminda yavaslamasina neden olur.™

Erdemli sehirdeki ¢ocuklarin egitimi konusunda, yiyeceklere varincaya kadar bu

kadar detayli incelenmesinin sebebi hazlarin dengelenmesi ve kontrol altina alinmasidir.

2.8.Erdemli Sehirde Doktorlarin ve Yargiclarin Durumu

Miizigin ahlaktan soyutlanmasi ve yeme igmede goriilen asirilik sehirde zorunlu
iki sanatin ¢ikmasina neden olur: yargi¢lik sanati ve tip sanati. Yargiglara ve doktorlara
muhta¢ olan bir sehir halkinin kotiiliigi gozler 6niindedir. Ayrica bu sehrin halkinin
fikirleri de bozuktur. Ciinkii onlar kendi 6zlerinde bulunan herhangi bir erdeme sahip
degil aksine bir zorunluluk sebebiyle bazi erdemlere sahip olurlar. Bu iki sanatin ortaya
ciktig1 toplumlar, erdemli yoldan uzaklasirlar. Bu nedenle erdemli sehrin 6zelliklerinden
biri de onun bu iki sanata ihtiya¢c duymamasi ve bu sehirde bir yargi¢c ve doktorun

bulunmamasidir.*>®

Ibn Riisd’iin, “Platon’un goriisleri anlattigimiz  gibiyse” diyerek pek
katilmadigini anladigimiz diisiinceye gore erdemli sehirde yasayanlar, yara-bere ve ufak
tefek kiriklar haricindeki ilaglar1 kullanmazlar. Doktorlar kisinin iyilesmesi miimkiin
olan hastaligini tedavi eder. Tedavisi miimkiin olmayan bir hastalig1 veya 0zrii varsa 0

156

kigiyi terk eder.”™ Ciinki kisi eger kurulu hayat diizeni i¢inde yasamaktan acizse onu

tedavi etmek uygun degildir, boyle bir kisinin ne kendisine faydasi vardir; ne devlete.™’

Bu konuda Ibn Riisd’iin kendi diisiincesi ise daha itidalli ve merhametlidir, ona
gore oOzirli kimselerin sehir i¢in zararli oldugu ve oldiirilmesi gerektigi seklindeki
diistincelerin bir degeri yoktur. Ciinkii bu kisilerin varligi sehrin doktora olan ihtiyacini

ortaya ¢ikarir, ayrica hastaliklarin kronik olup olmadiklarini belirleyip acik¢a hastaligin

153 {bn Riisd, Siyasete Dair, 69.
154 Platon, age.,177 (404c).
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 71.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 72.
57 Platon, age.,121 (407e).
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tedavisini saglamaya neden olur. Bu kisilerin hastaliklarinin arastirilmas: doktorun isini

iyi 6grenerek iist diizeyde bilgi edinmesini saglar.'*®

Islam filozoflar1 erdemli sehri genel olarak yargi¢ ve hekimlerin pek ihtiyag
duyulmadig1 sehir olarak tarif etmisler; Ibn Riisd de aym yoldan gitmistir. Yargic ve
hekimlere erdemli olmayan topluluklarda ihtiya¢ duyulur. Platon’a gore de yasalari terk
eden veya sagliksiz bir hayat siiren kisilerin 6liime terk edilmesi gerekir. Ancak Ibn
Riisd bu konuda Platon kadar kati degildir. Bu fikirde Ibn Riisd’iin daha 1limh
diistinmesinde kendisinin de aymi zamanda bir doktor ve yargi¢c olmasmin etkisi

vardir.*°

Platon’un ‘hasta ve oOziirlilerin 6liime terk edilmesi gerektigi’, seklindeki
diisiincesini Islam filozofu Ibn Riisd daha itidalli bir sekilde ifade etmistir. Ibn Riisd’e
gore bu bireyler iizerindeki tedavi uygulamalari doktorlarin, hekimlik sanatinda

uzmanlagmasini saglamaktadir.

Ideal sehirdeki yargi¢ hakkinda ise Ibn Riisd sunlar1 sdyler: Dogalar1 kétii olan
ve ruhlarimin diizeltilmesi i¢in higbir ilag kar etmeyen kimselerin durumunu incelemek
icin yargicin varligina gereksinim duyulur. Bu konuda yargi¢ karar verir ve bunlar
arasinda cezalandirma yoluyla egitime yatkin olanlar varsa egitir, cezalandirir. Yargighk
bilgisi ancak uzun siiren calismalar ve arastirmalar sonucu elde edilebilir. Ciinki
yargicin su¢ isleme nedenlerine ait bilgileri elde etmesi baskasi {izerinde yaptigi
aragtirmalara baglidir. Ayrica yargi¢ olmanin kosullarindan biri de ruhunun koti
olmayip basit bir miizik egitimi {izere yetigsmesi yoluyla ilk yaratiligtaki gibi erdemli
olmasidir. Ahlaki kétii olan bir yargig adil bir yargi¢ olamaz. Ciinkii ahlaki kotii olan bir

kisi ne erdem bilir; ne de erdemin cevherini.*®

2.9.Erdemli Sehrin Liderinin Ozellikleri

Ibn Riisd’iin erdemli sehrin lideri olarak tanimladig1 segkin kisiyi Islam Felsefe
Tarihi’nde genellikle ilk baskan olarak adlandirilmis buluyoruz. Ozellikle erdemli sehir
tasvirinde en giiglii yorumlardan birisi (ilki) olan Farabi, erdemli sehrin kurucusu ve

yoneticisi olan kisiye “ilk bagskan™ adin1 vermistir.

18 {bn Riisd, Siyasete Dair, 72.
9 Cilingir & Yildiz & Aydin, age., 171.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 75.
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[k baskan olan kisi, ideal insandir. Mutluluga giden yolu agan ve insana her
seviyeden yakin olan bir yapidadir. Farabi’ye gore ilk bagskanin erdemli toplumdaki yeri
Tanri’nin evren karsisindaki konumuna benzetmesi yonetici unsura yiiklenen degerin
boyutunu yeterince bize gostermektedir. Tanri’nin yonetiminin bir benzeri ilk baskanin

yonettigi erdemli sehirde goriilmektedir'®*

[lk baskan hem teorik akil olarak hem de pratik akil olarak herkesten iistiin
durumdadir. Ondan baska bu 6zellikleri haiz olan, onun yerine reislik yapabilecek olan
kimse yoktur.*®

Bir viicut i¢in kalp ne 6nem tasiyorsa erdemli sehrin baskan1 da ayni 6nemi tasir.
Viicuttaki isleyis nasil ki kalp sayesinde gergeklesiyorsa; ayni zamanda viicuttaki bir
aksaklik nasil ki kalbin temiz kan pompalamasi ile diizeliyorsa ilk baskan sehirdeki

erdemli isleyisin ve diizenin sorumlusudur.'®®

Ibn Riisd,‘lider’ olarak tanimladig: ilk baskanin bazi &zelliklerinden bahseder.

Lider olan kisi koruyucular arasindan seg¢ilmektedir.

1-Ilk olarak lider, koruyucular arasinda sehir halkinin ¢ikarlarini en iyi diisiinen

164 platon’da ise Ibn

ve onlar arasindan da egitim diizeyi en yiiksek olan kimsedir.
Riisd’de fazla olarak su ozellikler vardir: Sehrin lideri olan iyi bir yargig, kotiligi
kendi sahip oldugu bir 6zellik olarak degil, bagkalarinin sahip oldugu yabanci bir dzellik
olarak Ogrenmelidir. Yani kotiiliiglin ne kadar kotii bir sey oldugunu bizzat tecriibe

ederek degil, salt bilgi yoluyla 6grenmelidir.*®

2-Liderin, goriisiinde sebat edip zorunluluk ve 6fke durumlarinda kararmi
degistirmemesi gerekir. Bu zorunluluk hali birkag durumda ortaya ¢ikar, zorlama veya
tehdit ile karsilagmak; bocalamadan dolay:1 hataya diismek; herhangi bir haz sebebiyle

yanilgiya diismek; uzun zaman gegmesi Sebebiyle unutkanlik gelmesi sebebiyle olur.

181 Ceyda Altintop, “Ebii Nasr El- Farabi’nin ideal Devlet Anlayis1”, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi,
Cilt:1, Say1:2, 58.

%2 p arabi, age., 86.

183 Demokaan Demirel, “Farabi’nin Ideal Devleti: Erdemli Sehir”, Nigde Universitesi IIBF Dergisi,
Cilt:7, Say1:1, 364.

1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 75.

165 platon, age.,123 (409c).
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Lider olan kisi halkin yararini gordiigii bir durumda karsisina zorluklar veya
engellerle karsilasa dahi kararindan dénmemelidir. Ibn Riisd’e gore lider verdigi bir

karardan iki durum sebebiyle vazgecebilir.

Birincisi isteyerek vazgegmedir; sebebi hatali olan goriisten donmektir. ikincisi
ise isteksizce vazge¢medir; bunun sebebi ise iyilik yapma diisiincesi gibi saglikli bir
gorlisten vazgecme ile olur. Bundan vazge¢menin altinda bir hakkin gasp edilmesi,

yaniltma vs. gibi zorunluluk vardir.

3-Lider olarak segilecek olan kisi, her sartta, her zaman, her yerde ve her
durumda sehir i¢in en hayirli olan igleri yapmay1 hi¢ aklindan ¢ikarmayan kisilerden
secilmelidir. Dogru karar vermeyi kendine siar edilmis olmas1 6nemlidir. Bunun diginda
aldig1 kararlarin degerlendirilmesi gerekir, en isabetli kararlar1 veren Kkisilerden

secilmelidir.

4-Lider olarak secilecek olan  kisilerin, kendilerini  inanclarindan
vazgegirebilecek olan seylerle test edilmesi gerekir. Liderin bu sekilde bir takim
siavlardan gecirilerek secilmesi som altinin kizgin ateste parlatilmasi gibi, kisinin
duyarliligmmi artirir. Erdemli sehrin ortaya ¢ikmasi icin en isabetli yonetici bu

ozelliklerde olmalidir.

5-Liderin bir diger ozelligi ise bilge yani filozof olmasidir.*® Ciinkii ahlaki

erdemler ve teorik iistiinliik ancak bir filozofta bir araya toplanabilir.

Bu sekilde secilmis olan lider hem sagliginda hem 6liimiinde saygi duyulmay:
hak eder. Toprak tistlinii Orttiigii andan itibaren, hayatta kalan kimseler 6liiye ihtiram

gostermek i¢in ne yapiyorsa onlarin kendisine yapilmasini fazlasiyla hak eder.®’

Ibn Riisd’iin lider hakkindaki bu goriislerinde Farabi’den etkilendigi
soylenmektedir. Farabi’nin Fusulul Medeni’sinde de lider hakkinda yapilan yorumlari

ayni ¢izgide takip ettigi ifade edilir.'®®

Liderin daha kolay tespit edilmesi ve ortaya ¢ikarilmasi i¢in Platon’a gore her
kesim kendi sinifindan olan kisilerle evlenmelidir. Clinkii her sinifin 6zellikleri farklidir

ve bu Ozelliklerin korunmasi gerekir. Bunu daha iyi anlatmak i¢in altin-giimiis-

1% ibn Riisd, Siyasete Dair, 77.
17 {bn Riisd, Siyasete Dair, 76.
188 Cilingir & Yildiz & Aydin, age., 176.
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demir/bakir iiclemesini 6rnek gosterir.’*Liderin yetismesi i¢in her smiftaki birey kendi
yerini ve gorevini bilmelidir. Boylece liderlik 6zelligi olan erdemli kisi kolayca ortaya

cikar.

Insanlar ayni tiirden yaratilmis olsa da kimisi yoneticilikte iyidir; saf altin
gibidir. Kimisi koruculukta iyidir; giimis gibidir. Kimisi de ¢iftgilikte iyidir; demir veya
bakir gibidir. Her maden kendi safliginda olsa daha makbul olur. Bu yiizden birbirine
karismamalar1 en 1iyisidir. Bunun i¢in de farkli smiflarin evliligi cok tasvip
edilmemektedir. ibn Riisd’iin simifsal evlilik meselesine bakisi biraz daha 1limlidr.
Kesin ifadeler kullanmamaktadir. Bu evliliklerde dogas1 geregi zaten siniflarin birbiri

ile evlenmeyi tercih ettigini ifade eder.*”

Her kesimin kendi sinifindan insanlar ile evlenmesinin ni¢in bu kadar énemli
oldugu konusunda ise Ibn Riisd sunu belirtir; bir Peygamber*, sehrin yok olma
durumuyla kars1 karsiya kaldigini sdyliiyorsa o sehrin yoneticisinin dogasi bakir ya da

demirle karismis ve bunlara benzemistir.'"*

Platon’un liderin 6zelliklerine karakter olarak ekledigi birkag husus vardir:

e Zorunlu olmadikca 6zel miilk edinmemeli

e Biitiin halkin istedigi durumlarda igerisine giremeyecegi bir meskene
veya hazine dairesine sahip olmamali

e Vatandaglara verdikleri koruculuk ve liderlik hizmetinin karsiligi olan
maaslar1 ortak bir komisyon tarafindan tespit edilmeli ve bir yilsonunda
toplam aldig1 maas ne artmali ne de eksilmeli

e Altin ve giimiisiin onlar i¢in bir kiymeti olmamali

e Paraya kiymet vermemeli, paranin insan dogasini bozdugunu ve sug

islemesine yol agtigim bilmelidir.?

Ibn Riisd de bu goriislerle ortiisen fikirler sunar. Ancak sebeplerini ve
sonuglarini daha acik ifade eder. Ona gore koruyucularin 6zellikleri {izerinde bu kadar
titizlikle durulmasinin sebebi onlar1 koruyucu olmaktan g¢ikaracak biitiin yollart

kapamaktir. Altin ve giimiis, lideri kendi vasfindan ¢ikarip diger insanlara benzetecekse

169 pJaton, age.,131 (415h).

" ibn Riisd, Siyasete Dair, 78.

* Burada Ibn Riigd’iin peygamber olarak bahsettigi kisi Platon’da bir kahin veya Tanridir.
! {bn Riisd, Siyasete Dair, 78.

172 p|aton, age.,133 (417a).
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onlar1 edinmeye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii liderlik vasfindan ¢ikan bir lider sehre zarar
verecek duruma gelir. Insani olarak en iyi dzelliklere sahip olan lider, cesaret; savascilik
vs. Ozelliklerini diismanlara degil halka yansitacak olursa bu sehre ¢ok biiyiik zarar
verir. Nitekim Ibn Riisd’iin yasadig1 Endiiliis sehrinde de bdyle olmustur, yonetici halka

iistiinliik kurarak onlara musallat olup zarar vermeye baslamugtir.*"”

Yonetici smifi altin ve glimiis biriktirmez ise bu fakir hallerinden dolay1 daha
erdemli olur ve halki i¢cin daha ¢ok calisir. Ciinkli yoOnetici salt iistiin olan degil
koruyucu olarak iistiin olan kimsedir. Yonetici olanlar sadece kendi mutlulugu i¢in degil
tiim halkin mutlulugu i¢in ¢aba gdstermelidir. Koruyucu sinifinin halkin diger kismina
istlin olmas1 bir smif ayrimindan dolayr degil halkin genelinin mutlulugu icin
caligmasindan kaynaklanmaktadir. Koruyucunun bu vasfini her zaman korumasi
gerekir. Ciinkii iyi bir yonetici mutlu bir halk demektir. Ibn Riisd, Platon’dan aldig1 su
giizel 6rnek ile anlatir: Bir ressama bedendeki en giizel organ i¢in en giizel renk olan
pembeyi kullan diyemeyiz. Bedendeki en gilizel organ goézdiir. Goziin pembeye
boyanmasimi istemek dogru degildir.'"*Ciinkii goziin giizelligi asli renklerinden gelir.
Biz goze salt giizellik vermek adina pembe rengi yakistirirsak bu bilgisizlikten bagka bir
sey degildir.'” Bunun gibi yonetici kisminin imtiyazi, yonetici kisminda olmasi gereken
bir 6zelliktir. Yonetici sinif i¢in her seyin en iyisi istense de gereginden fazla bir seye

sahip olmamalidir.

Ibn Riisd’e gore akil sahibi olan kisi teorik bilimleri elde etme hususunda, pratik
bilgiler ile yetinen kisilerden daha iistiindiir. *"® Yénetici, teorik bilgileri elde etme
hususunda halktan 6ndedir. YoOneticinin amaci, siradan halk veya koruyucular arasinda
istlinliik taslamak degil onlardan farkli olarak akil yetisini daha aktif kullanabildigi i¢in
liderlik yapmaktir. Yonetici kendisinde yonetilenlerden farkli olarak yoneticilik
ozelligi(teorik bilimler hakkinda bilgi sahibi) bulundugu igin yo6netimde olmalidir.
Yoneticinin Ustiinliigli ise tabiattan kaynaklanan bir sey olmayip onun iradesine
baghdir. Yoneticinin bu 06zelliginin determinizmle bir ilgisi yoktur. Bu yetkinlik

tamamen iradi bir yetenektir.!”’

173 {bn Riisd, Siyasete Dair, 80.

174 platon, age.,136 (420c).

!> {bn Riisd, Siyasete Dair, 83.

17 {bn Riisd, Siyasete Dair, 152.

Y7 {bn Riisd, Telhisu ’s-Siydse, 147; Ibn Riisd, Siyasete Dair, 152.
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2.10. Erdemli Sehrin Maddi Durumu

Erdemli sehrin maddi imkanlarini ve ekonomisinin nasil yonetilecegini ele alan
Ibn Riisd, erdemli sehirde paranin sadece bazi durumlarda ihtiyac olarak kullanilmasini
ister. Para, kazanan kisi i¢in bir amag¢ degil eksiklerini karsilayan bir ara¢ olarak

gorilmelidir.

[bn Riisd’iin katilarak ve benimseyerek aldigi Platon’un goriislerine gore
gereginden fazla zenginlesmek nasil ki liderler ve mensubu oldugu koruyucular i¢in
zararl ise ¢ift¢iler ve zanaatkarlar i¢in de ayni1 sekilde zararlidir. Ciinkii bir siire sonra o
sanat dalinda uzmanlagmak i¢in degil sadece mal ve altin biriktirmek i¢in ¢aligiyor hale
gelir. Bu durumda sanatkarin ilk amaci sehre faydali olmak degil mal biriktirmek olur.
Altin ve glimiis sadece alis veris esnasinda birinin digerinin elindekine ihtiyaci olmadigi

durumlarda degerini kargilamak i¢in kullanilmasi en uygundur.178

Ideal sehirde altin ve giimiise sadece ticarette kullanmak iizere bazen ihtiyac
olur. Ornegin ciftci saban yaptirmak i¢in demirciye gider, demircinin ise tahila degil de
giysiye ihtiyaci vardir. Bu durumda ciftci ona kendi ektigi tahili degil de altim1 verir ve
ikisinin de ihtiyaci1 goriilmiis olur. Bu durum biitiin alis verislerde ge(;erlidilr.179 Bundan
dolay1 erdemli sehirde altin ve glimiis belirli bir miktarda tutulmali ve kontrol altinda

olmalidir ki bu kullanim amacina daha uygundur.

Sehirdeki altin ve glimiisiin bu sekilde kullanilmasi onlarin kontrol altinda
olmasini saglar. Eger kontrol edilmezse sanatkar kendi sanatinin degil de altin ve giimiis
biriktirmek pesinde kosarsa ya zenginlesir ve o sanatla ugrasmayi terk ederler ya da
tembellesirler. Bu durum da sanat dallarinin kontrolsiiz bir sekilde artmasma veya
azalmasina sebep olur. Bu da halkin zararina olur. Nitekim Endiiliis’te berberlik, gem
yapma vs. meslekler gibi kimi zaman ihtiyag¢ fazlasi istihdam vardir, kimi zamanda bu

mesleklere asir1 ihtiyag vardir.*®

Altin ve giimiis biriktirmenin sehre verecegi zarardan bahseden Ibn Riisd,
sonrasinda Platon’un bu konudaki bir endisesinden bahseder: Platon, erdemli sehrin

altin ve glimiis biriktiren diger sehirlerle savasamayacagi, bas edemedigi i¢cin de yenik

178 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 101 (1133b).
' {bn Riigd, Siyasete Dair, 86.
'8 {bn Riisd, Siyasete Dair, 87.
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diisecegini ifade etmistir. Ancak sonrasinda Platon konuyu iyice irdeleyince durumun
tam tersine isleyecegine karar vermistir. Cilinkii zenginlik sahibi olan devletler kendini
yeterli goriip egitimde yetersiz kalirlar ve savas alaninda gevsek davranirlar. Erdemli
sehrin koruyucular1 ise iyi egitildikleri i¢in bunlarla gayet rahat savagabilirler. 181
Nitekim zorluk igerisinde yasayan Arap kabileleri de zenginlik igerisinde yasayan Fars
kabilelerini ¢ogu zaman yenmislerdir. %2 fbn Riisd, konuya kendi tarihinden 6rnek
vererek zenginlestirmistir. Ayrica Ibn Riisd, konuyu su ayetle destekler: “Eger sizden
yirmi sabirl kisi bulunursa, iki yliz dismana galip gelir.” (Enfal 8/65) Erdemli sehrin
koruyucular1 hem 1iyi bir egitimden gectigi i¢in hem de yigit olduklar1 igin bu manevi

giic onlarda vardir. Orantisiz savas durumlarinda dahi galip gelebilirler.

2.11. Erdemli Sehrin Cografi Konumu

Erdemli sehir gelisiglizel kurulamayacagi icin cografi sinirlarini ve yiiz
Olciimiinii de belirlemek gerekir. Yiiz Ol¢imii ne ¢ok biiyikk ne de c¢ok kiigiik

183Ciink1'i ciftcilik ve ziraat bu Ol¢limlerin gerektigi 6lciide yapilmalidir. 184

olmalidir.
Aslinda Platon’un titiz davrandigi bu 6l¢iimiin altinda devleti her yonden korumak
diisiincesi vardir. Sinirlar1 belirli bir biiyiikliikte olan devletin diismanlardan korunmasi
kolay olur. Niifus oran1 da bu sehrin sinirlarina gore belirlenir. Niifusa gore yapilan
iiretim sayesinde dogru bir ekonomi politikasi izlenmis olur. Platon’un dénemi igin

dogru olan bu olgiimler, Ibn Riisd’iin kendi ddéneminde pek gerek duymadig

Olctimlerdir.

Bu o6lgeklerin belirlenme gerekgesi rastgele ritimlerden kulaga hos gelen
melodiler elde edilemez, nasil diizenle olusturulmus ritimlere gore melodiler elde
edilirse ideal sehrin de sinirlar1 ve gorevlileri belirlenmelidir. ideal sehir ne etrafindaki
sehirlere yenilecek kadar kiigiik ne de ziraat ve ¢iftgilik alaninda verimsiz olacak kadar
bliylik olmamalidir. Bu devletin esas Olglitleri ortalama bir insan iizerinden belirlenir.
Onceki masallarda anlatilan boyu bir zira’ (68 ¢cm) olan veya boyu 60 zira’ (40 m) olan
insanlar iizerinden hesaplanmasi diisiiniilemez. Dogal durumlar s6z konusu edilerek

belirlenen dl¢limler en uygun olanidir.

181 p|aton, age.,139 (423a).
182 {bn Riisd, Siyasete Dair, 88.
183 pJaton, age.,140 (423c).
184 {bn Riisd, Siyasete Dair, 90.
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Ideal sehirde ne kadar koruyucu olmasi gerektigi konusunda ise Platon’da biraz
daha sayisal veriler belirlenmeye ¢alisilmis bin tane koruyucunun bu schre
yetebilecegini ifade etmistir. ibn Riisd’e gore Platon kendi zamanina gore en isabetli
sonucu ifade etmistir ancak bunun biraz da sehrin Ol¢iisline, zamana ve mekana gore

belirlenecegini ifade ederek daha uygulanabilir bir fikir 6ne sunmustur.*®

[bn Riisd, Platon’un bu goriisiiniin degisime ugrayabilecek bir s6z oldugunu
sOylemistir. Ciinkii Platon, sadece kendi zamanini gérmiistiir ve onun zamaninda en
dogrusu bu olabilir. Ancak ibn Riisd’iin yasamis oldugu Endiiliis’iin birgok sehirle
savagsmak zorunda oldugunu gormiis olsaydi, Platon da bu yonde fikir beyan etmezdi.
Nitekim cografyanin iklim tarzi, yasam kosullari, o bolgede yasayan insanlarin kendi
icinde uyumlar1 o sehrin durumuna goére belirlenmelidir. Hz. Peygamber’in “Ben
kirmiz1 ile siyaha gonderildim” sozii de bu gercegi ifade eder. Yani ayni cografya
tizerinde yasayan farkli etnik kdkenlerin yonetimi her toplumun yapisina gore degisiklik

arz edebilir. ibn Riisd, Aristoteles’in de boyle diisiindiigiinii ifade etmistir. %

Cografi 6zellikler ile ilgili olarak sehrin diizenlemeleri konusu {izerinde bu kadar
durulmasinin gerekgesi de yasalarin uygulanabilirligini artirmak, bunun devaminda
toplumun diizenini korumak hedeflenmistir. Clinkii tiimel yasalara uymak, ana-babaya
saygi, biiyiik insanlara saygi ve ihtiram gibi konularda tikel yasalara uyumu da
beraberinde getirir. Ayn1 zamanda tiimel yasalarin dogru bir sekilde koyulmasi ve
uygulanmasi tikel kurallara insanlarin kolaylikla yonelmesini saglar. Tiimel yasalar
koymaksizin tikel yasa koymak; yeme i¢cmesini kontrol altina almadan ilag verilen ve
tyilesmesi beklenen hastanin durumuna benzer. Tek basina tikel yasa koymak toplumun

diizelmesi i¢in higbir fayda saglamaz.187

Sehir halkinin ¢ocuklar ile ilgili diizenlemelerin halk tarafindan kolayca kabul
edilebilir olmasi gerekir. Ciinkli herkesin uyum i¢inde yasadigt bir toplumda dogasi

bakira, glimiise veya altina uygun olan kisiler daha kolay tespit edilir ve iyi egitilirler.

Mabetlerin insast i¢in konulan yasalar, yapilacak olan dualar, Tanri’ya ve
meleklere karsi saygi uyandiran kurbanlar ve Allah’a yaklasmak icin yapilan seyler

Yiice Allah’in peygamber araciligi ile emrettigi bigimde birakilmalidir. Ibn Riisd’e gore

'% bn Riigd, Siyasete Dair, 91.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 93.
'8 {bn Riigd, Siyasete Dair, 95.
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Platon bu sozleri ile ilahi konular arasindan sehri ilgilendiren seylerin yasalastirilarak
yerlesik hale getirilmeleri gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii bunlar tiim seriatlarin ve

hukuk sistemlerinin ortak degerleridir.*®

Ibn Riisd’iin, Platon’un buradaki diisiincelerini Islami argiimanlarla ifade etmesi
dikkatimizi ¢ekmistir. Onun buradaki amaci Yunan 6gretisindeki hikmeti gozler 6niine
sermek olabilir. Ciinkii tiim felsefi diisiinceler 6ziinde yaratilis amacindaki hakikat
konusuna egilmektedir. O da Dogu ve Bati blogunu ayni diisiincede birlestirmek igin
boyle bir seye bagvurmus olabilir. Ibn Riisd’iin gayreti kimin neyi nasil ifade ettigine
takilmadan, yiizeysel olanla ugrasmadan anlasilmasi gereken mesaji gorebilmek ve
dogru kanaat sahibi olabilmek i¢indir. Ciinkii hakikat ve ahlak anlayis1 6ziinde birdir,
sonug olarak ayni kapiya ¢ikar.

2.12. Sehri Erdemli Kilan Ozellikler

Platon, Devlet kitabinda adaletin ne oldugunu en basta tanimlamis ve iizerinde
durmustur. Sonrasinda erdemli devletin ¢iftci, tiiccar, koruyucu ve yoneticilerinden ve
adaletin bu birimlerde nasil olmas1 gerektiginden bahseder. Daha sonra diger erdemlere
deginir. Ibn Riisd de ayn1 siralamayi takip etmistir ancak adalet konusunu burada 6zetle

anlatir.

Ibn Riisd, adalet bahsini Platon’un su (irnegi189 ile anlatir: Bir insan ince harfler
ile yazilmis bir kitab1 uzak mesafeden okumaktadir. Ayni anda baska bir yerde ayni
kitabin daha biiyiik harflerle yazilmis olan, okuyucunun gozlerine de yakin duran bir
formu bulunmaktadir. Béyle bir durumda en dogrusu satirlar1 daha genis,daha okunakl
olan kitabr okumakla baglar. Bu biiyiik kitab1 okuyup anladiktan sonra ince yazili olan
kitabi okumamiz elbette kolay olur. 190 A dalet toplum ve birey icin vazgecilmezdir.
Sonug olarak adalet bir kiside net olarak anlasilmaz ama sehirde adalet yerlesik olursa
hem bireylerde yerlesmesi daha kolay olur hem de varlig1 daha iyi anlasilir. Bu diisiince
ayni zamanda bireyi toplum yasamina iter. Adaletin tesisi i¢in hem birey, hem de

toplum birlikte olmalidir.

1% {bn Riigd, Siyasete Dair, 96.
189 pJaton, age.,66 (369b).
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 97.
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Erdemli sehrin 6zellikleri arasinda bilgelik, yigitlik, iffetli olmak ve adil olmak
vardir. Erdemli sehir bilgedir, bu sehirde bilim vardir ve kararlar bilim yolu ile verilir.
Ayn1 zamanda bu sehrin yoneticileri yasalarin ve kurallarin amacladig seylerin tiimiinii
iyi bir sekilde kavrama yetenegine sahiptir. Eksiksiz anlama ve “saggoriiliic olma”
bilimsel yoniin bir 6zelligidir. Bilgelik, bilinen seyin hem teorik hem de pratik bilgisine
sahip olmak demektir. Insani amac1 elde etmek icin teorik bilgi yeterlidir ancak bilgelik
vasfin1 tagiyan filozoflar her iki Ozelligi haiz olurlar. Dolayisiyla sehrin bilgelik
Ozelligini nicel olarak en kiigiik grup olan filozoflar tasirlar.

Bilgelik, diger biitlin erdemlerden tistlindiir. Dolayisiyla devletin oncelikle bilge

olanlar tarafindan yani filozoflar tarafindan yonetilmesi zorunludur.

Platon’un magara benzetmesine gore golgeler diinyasindan c¢ikarak bilgelik
seviyesine ulasan ve aklini kullanarak metafizik alan hakkinda bilgi sahibi olan grup
yoneticilik hakkini kullanabilir. Ciinkii siyaset sanati yalnizca insanlar1 yonetmekle ilgili

degil, ayn1 zamanda varolusun amacina yonelik bilgi sahibi olmak durumundadir.'®*

Sehrin yigitligi ise hem gii¢ karsisinda hem de zaaf halinde ayni1 goriis tlizere
hareket etmeye baglidir. Yani hem bizi zorlayan durumlarda hem de arzularimizin karsi
koydugu durumlarda en dogru bir sekilde hareket etmektir. Sehirde yasayan
koruyucularin en belirgin 6zelligi 6fkedir. Kendi dogasinda bulunan bu o6fke 6zelligi
miizik ve beden egitimi lizerine egitilirse yigitlik ortaya ¢ikar. Bu egitimler sayesinde ne
bir seyden korkarlar ne de arzular1 onlar1 dogru kararlar aldirmaktan geri birakir. Bu
halden sonra kalplerindeki imanin atilmasi1 zordur. Eger arzularina yenilecegi diisiiniilse
bile bu gegici bir durumdur. ibn Riisd bu durumu Platon’un boya 6rnegi'®* ile anlatir.
Bir yiin herhangi bir renge boyanmak istenirse oncelikle beyaza boyanir sonra istenen
renge boyanirsa onun rengi hicbir sekilde bozulmaz. Eger 6n hazirlik olarak beyaz ile
boyanmamigsa yikandiginda rengi bozulur.lg?’Sehirdeki tiim halkin yigit olmasi istense
de korkusuzca savasmaya yatkin olan ve her durumda vyigitce davranabilenler
koruyuculardir.

Sehirdeki tiim halk &lgiilii olmak durumundadir. Olgiiliilik yeme i¢cme ve
cinsellikte ortalama niteliklere sahip olma ve dengelilik halidir. Olgiilii kisi kendini

kontrol eder, kendini arzulardan ve yanlisa itecek lezzetlerden uzak tutar.

9% Altuner & Ozkan, age., 95.
192 p|aton, age.,149 (430a).
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 100.
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Platon’a gdre insan ruhunda bir iyi kisim bir de kotii kisim vardir. Kotii kisim,
ozl itibariyle iyi olan kisma tabi olmalidir. Eger kot kisim iyi kisma hitkmederse bu bir
aylp olarak kianir ve boyle bir kisi kendine hakim olamayan ahlaksiz kisi olarak tarif
edilir.® ibn Riisd, insan ruhundaki iyi kismu akil; kétii kismi ise hayvani nefs olarak ele
almigtir. Nefsini akliyla kontrol eden, aklinin egemenligi altina alan kisiye kendine

hakim olan kisi denilir. Onun ruhu saglamdir, sarsiimaz.'%®

Iki metnin bu kisminda dikkatimizi ¢ceken bir husus mevcuttur. Ayni konuyu ele
alirken Platon’un sonug olarak ruhunun koétii kismina yenik diigen kotii insana ulagmasi
ve onu tarif etmesi; ibn Riisd’iin ise akl1, hayvani nefsine galip gelen ve onu egemenligi
altina alan iyi insani tarif etmesi, Ibn Riisd’iin erdemli sehrin kurulmasindan daha
umutlu oldugunu gostermektedir. Ibn Riisd’iin bireylere karsi olumlu bir bakis agisi
vardir, buna karsin Platon’un bakis1 daha olumsuzdur. Kanaatimizce Platon, erdemli
sehri anlatirken bir taraftan boyle bir sehrin varlik alaninda yer bulacagindan siiphelidir.
Ancak Ibn Riisd, metnin baska bir boliimiinde degindigi gibi bdyle bir devletin tarihin
varlik sahnesinde bulundugunu ve tekrarmin miimkiin olabilecegini ifade etmistir.

Dolayistyla Ibn Riisd erdemli sehrinin bir giin zuhur edeceginden daha umutludur.

Olgiiliiliik 6zelligi, sehrinin tamamimin 6zelligidir, bilgelik gibi ydneticilere veya
yigitlik gibi koruyuculara 6zgii degildir. Tiim kesimde esit diizeyde bulunmasi gereken

bir 6zelliktir.

Adalet ve hakkaniyet erdemi, halkta bulunmasi gereken dordiincii ve son
erdemdir. Aslinda diger {i¢ erdeminde ¢ikis kaynagi adalettir. Adalet halkindan her
bireyin kendine diisen seyi en iyi sekilde yapmasidir. Ayn1 zamanda herkes kendi
dogasinin yatkin oldugu islerden sadece birini yapmasi ve o alanda uzmanlagmasidir.
Ornegin ciice olan birisi savasgilarin &zelliklerine sahip olmak istese veya ydnetici
0zelliklerde olmayan birisi yonetici olmak isterse bu ¢ok daha kétii bir duruma yol agar,

Ibn Riisd’iin yasadig1 Endiiliis sehirlerinde bunun &rnekleri vardir.'%

194 Platon, age.,151 (431a).
1% ibn Riisd, Telhisu ’s-Siyise, 137; Ibn Riisd, Siyasete Dair, 102.
1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 104.
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Schirde adaletin ortaya c¢ikmasi yoneticilerin ve halkin kanunlar1 kabul
noktasinda goriis birligi etmesine ve saygi duymasma baghdir. **" Adaletin tiim
alanlarda ortaya ¢ikmasi igin, biiyiik bir mecrada goriiniiyor olmasi gerekir. Dolayisiyla
devletin adaletli olmasi, halkinda devletteki adaleti goriip de adil olmas1 miimkiindiir.
Cilinkii devlette olan formlarin ve niteliklerin  bizlerin icinde bulunmasi
kagimlmazdir. '*® Bireydeki diizenin sehrin diizenine benzedigi durumdan bakilirsa;

adaletli bir sehirde yasayan bireyde adaletin 6zellikleri kendini gosterecektir.

Ibn Riisd’e gore kisisel diizeydeki adalet sehirdeki adaletin temelidir. Bireyde
bulunan adalet neyi gerektiriyorsa, sehirde bulunan dogrulugun da aymi seyleri
gerektirmesi zorunludur. Ciinkii sehir ile insan ayni1 tiirdendir. Ayni1 tiirden olan seylerde
ise nicel olarak degisen seyler uyumluluk gosterir. Eger uyumlu degilse, sehir
diizeyindeki dogrulugun arastirilmasi gerekir. Bu boéliimdeki bir dipnottan anladigimiza
gore buradaki diisiince Platon’un diisiincesinden ziyade Aristoteles’in diislincesine
atfedilmistir. Cilinkii nicel degisim ¢eligkiyi sonug olarak vermez. Celiski nitelikte olur.
Ibn Riisd, Platon’un diisiinceleri iizerinde eklektik bir ¢ikarim yaparak bilimsel yonteme
dayandirmaya caligmistir. Hatta onun diislinceleri arasinda bilimsel olmayanlar
elemistir denilebilir. Ciinkii Ibn Riisd’iin asil hedefi kendi déneminin de elverdigi

kadariyla siyaseti bilime dayandlrmaktlr.199

Sehirdeki dogruluk, ii¢ giicten meydana gelir: bunlar anlama, 6fke ve arzulama
giicleridir. Bu gii¢lerin gerektigi ol¢iide ve gerektigi gibi c¢alismasiyla dogruluk ve
adalet ortaya cikar. Eger sozii edilen bu {i¢ glic, insan ruhunun temel karakteri
durumunda ise bu giiglere akil giiciiniin egemen olmasi ve diger gii¢lerin ona boyun
egmesi gerekir. Eger boyle olmazsa kisinin kendini kontrol etmesi ¢ok miimkiin olmaz.

Bu giicler bireyde bulunmazsa sehirde bulunmasi miimkiin degildir.200

Bireyde iki gii¢ vardir: rasyonel ve irrasyonel giic. Bu iki gili¢ Platon’da
hesaplayan ve muhakeme eden yon olarak rasyonel ve acikan, susayan, arzu eden yon

olarak ise irrasyonel olarak tarif edilir.*®* Ayn: giicleri ibn Riisd, ussal ve egilim giicii

Y97 fon Riisd, Telhisu’s-Siydse, 121.; ibn Riisd, Siyasete Dair, 104.
1% pJaton, age.,158 (436a).

99 {bn Riisd, Siyasete Dair, 105.

2% {bn Riisd, Siyasete Dair, 106.

201 p|aton, age.,163 (439%).
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olarak anlatir. Ayrica egilim giicii 6tke ve arzulama olarak ikiye ayrilir. Kisi her zaman
bir seyler arzulayabilir; arzu giicti, 6fkenin elinde ise yanlisa diisebilir. Akil giicliniin
elinde ise arzularini kontrol eder ve yanlislardan korunabilir.?? Platon ise bu durumu su
ornekle anlatir: Soylu kisi kendine haksizlik edildiginde ruhu koplirmez, siddet iiretmez
ve hakli oldugu seye miittefik olur, tipki bir kdpegin ¢oban tarafindan caydirilip ve

sakinlestirilmesi gibi.’®®

Kisinin ruhunda aklin egemen oldugu bu durum ancak miizik ve beden
egitiminin araciligiyla saglanabilir. Ciinkii beden egitimi, 6fkelenme yetisine yigitlik

v g - . . 204
kazandirir; miizik ise, uslandirir ve aklin emrine verir. 0

Kisinin kendini egiterek aklin1 6fkesine hakim kilmasi ve erdemli bir kisi
olmasindan dolay:1 sehrin durumu da erdemli bir hal alir. Dolayisiyla sehrin erdemli
olmasi kisinin erdemli olmasina baghdir. Aksi halde kisinin kendisinde ortaya ¢ikan
ofkelilik ve zuliim hali sehirde de bas gosterecek ve erdemli sehir seviyesinden

uzaklasacaktir.

Bu durum bedendeki saglik ve hastalik durumuna benzer. Bedendeki saglik
durumu, bedendeki salgilarin(hormonlarin) birbiriyle uyum igerisinde olmasi ve
diizenin saglanmasi; bedendeki hastalik durumu, hormonlarin bozulup diizensizlik
olusturmasi ile olur. Erdem saglik durumu, koétiilik ise hastalik durumdur. Bedende
saglik durumu sadece bir sekilde olur. Hastaliklar ise farkl: tiirlerdedir. Erdemli sehir de
boyledir: tek bir erdemli sehir vardir, erdemsiz sehirler ise hastaliklar gibi ¢esit cesittir.
Erdemli sehirde ya filozof tarafindan yonetilen tek Kisilik yonetim vardir (monarsi), ya

da iyilerin yonetimi (aristokrasi) vardir.?®

Ibn Riisd’iin sehri erdemli kilan &zellikler baglaminda ele aldigi siyaset
anlayisinda dikkat ¢eken bir husus vardir. ibn Riisd, erdemli sehrin en biiyiik 6zelligi
olarak ahlakli bireyi gostermektedir. Buna goére bireyin arzularini nasil diizenlemesi
gerektiginin {izerinde durur. Insanin arzularimi dengelemesi nihai mutlulugu

saglamaktadir. Bireyin arzularin1 dengelemesi erdemlerin dogru bir sekilde olugsmasini

292 fon Riisd, Telhisu’s-Siydse, 142.; ibn Riisd, Siyasete Dair, 107.
203 p|aton, age.,165 (440d).

2% {bn Riisd, Siyasete Dair, 107.

2% bn Riisd, Telhisu ’s-Siydse, 145; Ibn Riisd, Siyasete Dair, 109.
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ve karakteristik 6zellik kazanmasini saglar. Bu durum zamanla erdemli sehrin zuhurunu

gerg:eklestirecek‘[ir.206

2.13. Erdemli Sehirde Kadinin Konumu

Kadmin toplumdaki rolii giiniimiizde ¢ok ele alinan bir konudur. islam’in kadimna
verdigi imtiyazlardan daha sonra hi¢bir Miisliiman filozof bahsetmezken; erdemli sehir
olusumunda kadmin rolii hakkinda fikir beyan eden ibn Riisd, gerek o dénemin
sartlariyla gerekse giiniimiiz sartlarryla basta Islam toplumlarinda sorun olarak daha
once pek fazla dillendirilmeyen kadin mevzusu hakkinda yerinde tespitlerde
bulunmustur. Bu konuda kadma daha fazla imtiyaz saglayan ibn Riisd, Platon’u da

asarak, kadin giizel bir sekilde konumlandirmistir.

Platon’a gore herkes kendi smifindan insanla evlenmelidir. Ozellikle
koruyucularin yaradilislarini korumak i¢in kendileri gibi olan kadinlarla evlenmeleri

gerekir. 2"

Buna gore su sorulara cevap aramak gerekir: Koruyucu sinifindan kadimnlarin
olmas1 ve erkeklerle ayn1 egitimden ge¢gmeleri miimkiin miidiir? Kadinlar, erkeklerin
yaptig1 her seyi yapabilir mi? Onlarin dogasi farkli midir? Kadinlar hangi alanlarda

erkekler ile ayni1 seyleri yapabilir‘?208

Bu sorulara Ibn Riisd’{in cevabi Islam’in kadmna atfettifi deger ile aym
minvaldedir. Ibn Riisd’e gdre insanin yasayis amaci bakimindan kadinlar ve erkekler bir
bakima yani tiirdendir. Bir takim farkliliklar olsa da kadinlar erkeklere zorunlu olarak
ortaktirlar. Bazi islerde kadinlar daha becerikli, bazi islerde ise erkekler daha giigliidiir.
Toplumsal yasamda kadinlarin becerisine, erkeklerin de giicline ihtiya¢ duyulmasi
kaginilmaz bir durumdur. Bu yiizden her iki cinsin iglerde ortak olmasi gerekir. Ortak
yapilan islerde basari diizeyi daha yiiksektir. Ornegin; yetkinlik diizeyi en iyi olan

nagmeler, erkekler tarafindan bestelenip kadinlar tarafindan okunan nagmelerdir.209

Kadinlarin savas sanatina katilmasi konusunda ise Ibn Riisd, olumlu ydnde

yorum yapar. Bedevilerin ve dagda yasayan topluluklarin kadinlari, zor kosullarda

206 Aksit, age.,62.

207 p|aton, age.,187 (459b).

2% {bn Riisd, Siyasete Dair, 110.
2% {bn Riisd, Siyasete Dair, 111.
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yasarlar ve gerektiginde savasa da katilirlar. Buna bagl olarak bazi kadinlarin zeki ve
giizel yetenekli olduklarini sOylemistir. Kadinlar arasinda bilgelerin ve yoneticilerin
olmas1 miimkiindiir hatta zorunludur. Ibn Riisd kadinlar arasinda da koruyucularin
olmasi gerektigini su ornekle anlatir: Erkek kopekler bir zarar1 sezdikleri anda nasil
Ofkelenir ve saldirirlarsa disi kopekler de ayni1 6zelliktedirler ve onlar gibi doviistirler.

Iste bu durum erkegin yaptig1 isleri disinin de yapabileceginin agik bir kanitidir.?*°

Buraya kadar kendisinin de katildig1 Platon’un goriislerini sunan Ibn Riisd,
Endiiliis halkindan hosuna gitmeyen bir durumu anlatir: Endiiliis sehrindeki kadinlar,
yalnizca dogurma, ¢ocuk bakimi ve kocalarina hizmet etme islerinde iyidirler. Bunun
disindaki islerde yeterliliklerini kaybetmislerdir. Bu 6zellikleri onlar1 bir ot durumuna
getirmistir, erkeklerin sirtinda bir yiik olusturmuslardir. Kadinlarin biitlin bu -islerden
uzak olusu sehrin de fakirlesmesine sebep olmaktadir. Kadinlarin niifusu erkek
nifusuna denk olmasma ragmen kadinlar islerin sadece kiigiik bir boliimiinii zor
durumda kaldiklarinda yapmaktadirlar. Bunlar da yiin egirme, kumas dokuma gibi
islerdir. Kadinlarin da erkeklerin o6zelliklerini kazanmalar1 i¢in miizik ve beden

egitiminden ge¢meleri gerekir.211

Anladigimiza gore Ibn Riisd, burada kendi dénemindeki kadinlart maddi kazang
saglamalarindan ¢ok is iiretmedikleri ve amagsiz olduklar i¢in elestirmistir. Hayati
boyunca sadece ¢ocuk dogurmak ve ese hizmet etmek, kadini toplum dis1 birakmaistir.
Toplum dis1 yasayan kadin giderek amagsiz hale gelmistir. Kanaatimizce Ibn Riisd,
bunu elestirmek istemistir. Insanoglunun tiim yetenekleriyle donatilmis kadmimn hayata

katkisiz kalmasina razi1 olmamustir.

2.14. Erdemli Sehirde Birlik ve Biitiinliigiin Saglanmasi

Platon’a gore faydali ve zararl seylerin paylasiimasi ve dayanisma uyum getirir.
Bir devletin biitlinliigiinii korumak ve toparlayip birlestirmek en iyi siyasettir. Bolmek
ise en kotii siyasettir. Bunu saglamak i¢in ise yasanan seyler de hep birlikte yasanir,

savas durumunda da hep birlikte savasilir. Ideal toplumun sevingleri ve tasalar1 bir olur.

219 {bn Riisd, Siyasete Dair, 112.
21 {bn Riisd, Siyasete Dair, 113.

56



Bir toplumda tiimelin karsilastig1 bir sorun tek tek herkesin sorunu gibi algilaniyorsa o

toplum birbirine kenetlenmistir ve dogal dayanigma igerisindedir.

Toplumda birlik ve biitiinligii saglayacak olan formiil ise “bu benimdir”
diistincesinin olmamasidir. Ciinkii ¢ekismelerin temel nedeni mallardan, ¢ocuklardan ve
kadinlardan dolay1 ortaya ¢ikan ¢ekismelerdir. Boyle oldugunda ne mallarin ¢alinmasi
s06z konusu olur ne de bir hirsizlik halinde cezadan bahsedilir. Boylece onlar mutlulugun
son noktasina ulasmis olurlar.?*? Bu diisiinceye gore kadinlarin ve ¢ocuklarin da ortak
olmas1 gerekir. Buradan anlasildigina goére Platon, koruyucularin bir arada kalmalarinda
ve ¢ogalmalarinda bir sikinti gérmemekle birlikte nikah ile aidiyet bagi kurulan bir aile

sistemini desteklememektedir.

Platon’a gore koruyucu erkekler koruyucu kadinlar ile birlikte ikamet ederler ve
birlikte yemek yerler.®® Koruyucular evlenmek istediklerinde gelisi giizel evlilik
yapmalarina izin verilmez. Istedikleri kisiyle evlilik yapamazlar. Koruyucularmn
neslindeki en istiin hasletlerin korunmasi i¢in birbirleriyle evlenmeleri gerekir boylece
evlilikleri kontrol altina alinmalidir. Cocuk sahibi olmalar1 da belirli izinler dahilinde
olmalidir. Toplumun sayica olmasi gerektigi duruma gore ¢ocuk sahibi olmalarina izin

verilmelidir.?**

Platon’a gore ideal evlilik yas1 kadinlarda 20-30 yasalar aras1 erkeklerde ise 30-
55 yas arasidir.?*® Koruyucularin evliliklerinde kadinlar erkeklerin arasinda ortaktir.
Kadinlar herhangi bir erkege ait degildir, cocuklar da ayni sekilde koruyucular arasinda
ortaktir. Yoneticiler toplumda ¢ocuk dogurmay: gerektigine kanaat ederlerse bir diigiin
kurulur, Allah’a kurban kesilir.?*® Sadece yoneticiler tarafindan bilinen bir gizli kura
cekilir ve koruyucu kadinlarin koruyucu erkekler ile evlenmesi saglanir. Boylece
koruyucularin 6zellikleri korunmus olur. Bu siirecten sonra hamile kalanlarla esleri
dogum siirecine kadar birlikte kalirlar. Sonrasinda ise dogan cocuklar tiim toplumun

cocuklar1 sayilir. S6z konusu toplumda hangi kadinin hangi erkekle birlestigi ve hangi

212 {bn Riisd, Siyasete Dair, 123.
23 platon, age., 133 (417a).
214 platon, age.,186 (458d).
215 platon, age.,189 (460e).
216 p|aton, age.,188 (460a).
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zaman diliminde oldugu kayit altina alinir. Bdylece babalik durumunun ve neslin

karismamasi teminat altinda olur.?*’

Ibn Riisd, bu goriisler iizerine kurdugu son ciimle ile bunlarmn 6zellikle Platon’un
gorisleri oldugunu belirtir. Kendisinin kitabina aldig1 bu goriislere ne kadar katildigini
bilemiyoruz. Ancak Platon’a gore daha kisa almasi ve iizerinde yorum yapmamasi, bu

goriigler tizerinde celigkili oldugunu diistindiirmiistiir.

2.15. Erdemli Sehrin Kurulmasi Miimkiin Miidiir?

Bu sehrin var olabilmesi boyle bir toplulugun olmasia baglidir. Bir grup
insanin bu 6zellikler {izerine egitilmesi elbette miimkiindiir. Onlar i¢in insani seriatlere
uygun bir seriat diizenlemesi getirilir ve felsefenin doruk noktalarina ulasabilirler.
Nitekim Islam aAleminin kesintisiz bir siire iktidarda kalmasi miimkiin olursa bdyle bir

devletin de ortaya ¢ikmasi miimkiindiir.?*®

Gergeklesmesi biraz uzun zaman almakla birlikte sehrin siirekli erdemli
hiikiimdarlarin gozetiminde kalmas1 ve yavas yavas bu hiikiimdarlarin etkisi altina
girmeleri sayesinde bu sehrin tarih sahnesine ¢ikmasi miimkiindiir. En {istiin niteliklerle
donanmis olan bu sehrin tarih sahnesine ¢ikmasi i¢in uygun olan kosullar Platon’a gore

ise sehrin yoneticisinin filozof veya filozof niteliginde olmasidir.

Dolayisiyla ideal devletin ortaya ¢ikmasi igin yoneticinin goriisleri isabetli, soyu
temiz, iyi huylu, giiclii birisi olmasiyla miimkiindiir. Bu kisinin yetistirilmesi i¢in biitiin
halk 6zen gosterir. Biitlin sehir halki yoneticilerin yetistirilmesi i¢in on yasindan biiyiik
olan cocuklar egitilmek iizere kdylere gonderir. Yukarida bahsedilen sekilde egitilir ve
erdemli yoneticilerin isbasinda oldugu erdemli sehir ortaya c¢ikar. S6z konusu sehrin

ortaya ¢ikmasi buna baghdur.219

Ibn Riisd’e gore ideal bir sehrin ortaya ¢ikmasi icin iki husus vardir, bunlar

goriisler ve eylemlerdir. Giizel goriisler tek basina bir sehri doniistiirmeye yetmez ayni

2" {bn Riisd, Siyasete Dair, 120.
218 [bn Riisd, Telhisu’s-Siyase, 151.; ibn Riisd, Siyasete Dair, 135.
29 {bn Riisd, Siyasete Dair, 176.
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zamanda giizel islerin de yapilmasi gerekir. Bu da ancak erdemli sehre uygun olan

yasalarin peyderpey uygulanmasi ile miimkiindiir.?°

Ibn Riisd, erdemli sehrin tarih sahnesine ¢ikmasi konusunda Platon’dan daha
{imitlidir. Platon, ideal sehrin olusmasi igin goriisler belirtirken; ibn Riisd kendi

donemine mahsus Ornekler vererek ideal sehri biraz daha somutlastirir.

Platon, boyle bir sehrin ortaya ¢ikmasi igin bir filozofa ihtiya¢ duyuldugu
diisiincesine ulastiktan sonra kendi cagindaki bilgin ve filozoflardan bu anlamda
faydalanamamalarinin iki sebebi oldugunu diisiiniir. Birincisi insanlar bu o6zellikteki
kimselerin soziinii dinlememektedir. Platon bunu bir gemi kaptani 6rnegiyle anlatir: Bir
gemide insanlar, ne kaptanlik sanatinin gerekliligine ne de bu sanata sahip olan bir
kimsenin o gemidekileri yonetmesi gerektigini zannederler. Hatta gemiye kaptan
gerektigini sdyleyen kisiden sikilir ve uzaklasirlar. Sonra gemideki bu basiboslugu fark
eden bir kisi gemiyi zorla ele gecirir ve kaba giicle onlar1 yonetmeye baglar. Fakat artik

gemidekilerin gercek kaptan tarafindan kurtariimasi miimkiin degildir.?**

Bir diger sebebi ise filozoflarin kotii durumudur. Filozoflarin az o6nceki
saydigimiz Ozelliklere sahip olamayisindan kaynaklanmaktadir. Filozoflar ya felsefl
olarak yetkin degildir, ya da ahlaki bir eksiklik vardir. Bazen de emellerinin genis

olmayis1 ve tembellikleri yonetici olmalarina engel olmaktadir.”

Platon’a gore felsefecilerden sayilan bu grubun festival ve eglencelerden geri
kalmamalar1 ama ciddi felsefi konugmalardan uzak durmalar1 onlar hakkinda bizi

- 223
olumsuz diisiinceye sevk eder.

Felsefeye de en ¢ok, ismi filozof olan ama ozellikleri
itibariyle bu kesime uymayan insanlar zarar vermektedir. Felsefe ile ilgilenirler ama tam

bir yetkinlige ulagmadiklar i¢in biitiin filozoflarin adina zarar verirler.

Ayrica felsefe ile ugrasan genclerin ge¢im sikintis1 giderilmeli ki, ge¢im
kaygis1 sebebiyle felsefeyi ikincil duruma diisirmesinler. Bodyle insanlar

yaslandiklarinda ise koruyuculuk ve askerlik gorevinden muaf tutularak felsefeden

220 {bn Riisd, Siyasete Dair, 177.
221 p|aton, age., 225 (488c).
222 {bn Riisd, Siyasete Dair, 135.
22 Platon, age., 211 (475e).
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baska bir seyle ugragsmamalar1 saglanir. Bdylece felsefe isinde uzmanlagirlar ve

filozoflar 6ziinii koruyarak felsefe yapabilirler.?*

Birgok yénetimde oldugu gibi Ibn Riisd’iin yasadigi Endiiliis’te de durum
boyledir. Yoneticiler genellikle filozoflar degil safsatacilar yonetimde olur ve halki
zorluga gotiriirler. Olur da halktan biri kurtulursa, Allah’in sonsuz yardimiyla

kurtulmustur....?*

2.16. insan Yaratihs Amacina Erdemli Sehirde Ulasabilir

Dogadaki tiim varliklarin bir yaratilis amaci vardir. Yaratilanlarin en istiinii olan
insanin bir amacinin olmast zorunludur. Insanoglunun bu yaratilis amacinin ne
oldugunu belirlemek onemlidir. Amacini bilmeyen ¢abasinin da ne ile sonuglanacagin
bilemez. Ayrica bu amaca ulasma yolunda nelerin yapilmasi, hangi egitimlerden

gecmesi gerektigi de belirlenir.

Oncelikle amag ile anlatilmak istenen bir seyin son noktasina ulagsmaktir. insanin
amacinin ne oldugu konusunda bir¢ok fikir belirtilmistir. Bunlar kimisine gore bedeni
koruyup kollamak ve duyular1 kontrol etmektir, kimisine gore zenginlik, kimisine gore,
sereflilik, kimisine gore de hazdir. Sehir insanoglu i¢in zorunludur. Amacinin

gerceklesmesi i¢in sehrin bir pargasi olmasi gerekir.

Iste bundan dolay1 ¢agimizdaki Seriatlarin insanin amaci hakkinda sdyledikleri
ise Yiice Allah’1n istedikleri seylerin yerine getirilmesidir. Yiice Allah’in nelerin yerine
getirilmesini anlamanin tek yolu ise peygamberliktir. Seriatlar iki tiirlii amaca sevk eder,
bunlardan birisi soyut digeri ise somuttur. islam Seriatina gére de amaglar iki tiiriidiir;
ilki Allah’1 tamimak, ikincisi ise giizel ahlaka yonlendirmek gibi uygulama ile ilgilidir.
Bu noktadan bakinca seriatin amaci felsefenin amaci ile aynidir. Bu nedenle seriatlarin

kadim bir hikmete bagli oldugu diisiiniiliir.%°

Insan bu iki amacina ancak bir devlet biinyesi icerisinde ulagabilir. Ciinkii hem
kendisi ile ayn1 amaci benimseyen insanlar ile birlikte yasamaktadir, hem de

bakildiginda kendisi ile aym1 amaci tasiyan biiylik bir devlet vardir ve amacina

224 P|aton, age., 238 (498b).
2% bn Riisd, Siyasete Dair, 138.
22 {bn Riisd, Siyasete Dair, 143.
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ulagmasin1  kolaylastiracak yasalar1 mevcuttur. Platon bu diisiinceyi su sozii ile
destekler; “Ana hatlar1 tanrisal modeli kullanan sanatgilar tarafindan ¢izilmedikge bir

sehir asla kutlu olamaz.”?%’

Platon’un bu ifadesine goére gore insan varlik amacinin ne oldugunu ve bunu
nasil gergeklestirecegini ancak teolojik bilgi ile kavrayabilir. Teolojik bilgi ise bize
bireyin lizerinde hakim olan devlet diizeninin Tanrisal hakikatlerle belirlendigini isaret
eder. Bu diizenin birey olarak devlet diizeninde yasayan kiside gOstergesi ise ahlaki
davranmasidir. Ahlakli davranmak ve ilahi diizenin vazettigi siyasete uyum gostermek
insanin amacidir. Platon, insanin amacina nasil ulagsacagini ve siyasi diizenin teolojik

baglantisin1 magara benzetmesinde anlatmaktadir.

Platon, bilgi bakimindan insanlik amacimin farkinda filozoflar ile siradan
insanlar arasindaki konumun belirlenmesi i¢in bir hikdye anlatir: siradan insanlar,
cocukluk doneminden itibaren bir magaradan hi¢ ¢ikmayan kisilere benzer. Bu
insanlarin boynu da saga sola doniip bakamayacak sekilde sabitlenmistir. Arkalarinda
ise yanmakta olan bir ates vardir. Sadece magaranin kapisindan gecen varliklarin
golgelerini gorerek varlikla hakkinda bilgi sahibi olurlar. Bunun disinda bir malumatlar
yoktur. 228 Filozoflar ise bu magaradan c¢ikmistir ve nesneleri giin 1s18inda
gormektedirler. Magaradan bir sekilde c¢ikan insanlar, bir anda gilines 1518ina maruz
kalirlar ve gozleri bu parlakliga alisamadiklari i¢in gergekleri hemen géremezler. Biraz
caba gostererek Once geceleyin ay 1s1ginda varliklar hakkinda bilgi sahibi olmaya
calisirlar sonrasinda ise giines 1s18inda incelemek suretiyle gozlerini 1s18a alistirirlar. Bu
kimselerin filozof olmasini saglayan da varligin gercek bilgisine ulasmak icin sarf

ettikleri caba ve ulastiklar bilgidir.229

2.17. Erdemli Sehirde Felsefe Egitimi

Platon’un egitim anlayisini magara orneginden anlayabiliriz. Buna gore her
seyin gerceginin bulundugu idealar diinyasi ve idealar diinyasindaki asil nesnelerin

golgesi olan duyular diinyasi vardir.?®® Zihnin, dikkatini tikel olan seyde degil de tiimel

227 P|aton, age., 241 (500e).
228 P|aton, age., 259 (515a).
22 {bn Riisd, Siyasete Dair, 166.
%0 platon, age., 262 (514a-517a)
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olanin iizerine yogunlastirma faaliyeti yani goélgeler diinyasindaki nesnelerin asli olan

kavramlarin bilgisine ulagmak Platon’a gore 6grenimin temelini olusturur.

Platon’da seylerin kavranilmasi iki asamalidir: Hatirlayanin bulundugu reel
diinya ve hatirlananin bulundugu ideal diinya vardir. Zihin idealar diinyasinda gordigi
seylerin aslin1 biraz ¢aba ile hatirlar ve bilgiye bu sekilde ulasir. Zihnin g¢abasinin

coklugu kisinin hakikate yakinlik derecesini belirler.

Platon’a gore ideada aklin kendiliginden diyalektik giiciiyle kavradigi seyler
bulunur. Gergekligi olmayan ve bu yiizden de gercekligi akilla degil de duyularla
kavrayabilecegimiz varliklardan olusan doga, idealar diinyasimnin birer kopyasidir.
Filozoflar golgelerden ibaret olan goriingli diinyasinin idealarin birer yansimasi
oldugunu bilirler. Bundan dolay1 goriingiilere degil onlar1 doguran seylere, idealara
onem verirler ve onun bilgisine ulasmaya calisirlar. Zihin varsayimlari birer ilke olarak
degil, yalnizca basamak, dayanak olarak alir ve biitiin varsayimlarin tizerindeki

231

timellige, ideaya yiikselir. Platon’un bu 6gretim sistemi diyalektik sistem olarak

adlandirilmstr.

Platon’un egitim sistemi olan diyalektik yontem, insanlar1 bilgide asama asama
yiikselten bir yontemdir. Insan duyular1 sayesinde gériingiiler diinyasindan bilgi toplar.
Topladig1 her bilgi insan1 en yiice varligin bilgisine ulastirir. Duyular diinyasi sadece bu
bilgi toplama o6zelligi ile énemlidir. Insani asil bilgiye ulastiran verileri saglayan
seylerdir. Gergegin bilgisi olan idealara ulagmak i¢in duyusal verilerin sagladig: ilkelere
ithtiya¢ vardir. Bu ilkeler sayesinde idealar arasinda bag kurulur ve sonunda ruh adim

232

adim en yiiksek 1yinin bilgisine sahip bilge insan (filozof) olur.”* Ruhun adim adim

yiikseldigi “diyalektik yliriiyilisiin” nihai noktas1 budur.

Magara hikdyesinde ulasilan sonug; filozoflarin amacina ulagmasi i¢in bir
egitimden geg¢meleri ve belirli bir bilgi seviyesine ulasmalaridir. Burada bir egitimin
gerekliligi acikga ortaya ¢ikmaktadir. Felsefe 6gretimine ise matematikle baglanmalidir.
Felsefeye yatkin olan kisiler, koruyucularin ¢ocuklar ile birlikte beden egitimi ve miizik
lizerine egitim almiglardir. Beden egitimi, bedenin zinde olmasi ic¢in bir egitimdir.
Miizik ise daha cok hikdye ve kissalari igerir, taklitle alakalidir dolayisiyla teorik

bilgilerin elde edilmesiyle alakali bir temel olusturmaz. Filozofun ise teorik bilgileri

21 Altuner & Ozkan, age., 95.
232pJaton, age., 532b.
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kavrama yetisi elde etmesi gerekir. Bunun i¢in baslangi¢ biliminin teorik bilimlere bir
giris teskil etmesi gerekir. Buna teskil edebilecek dort bilim vardir; matematik,
geometri, astronomi ve miizik. Bu bilimlerin ortak 06zelligi maddesel hicbir seye
ulagmadiklari i¢in saf olmalaridir. Ayn1 zamanda bu 6zellikleri ile diger bilimlerden
iistiindiirler. Bu bilimler dogadaki varliklar ile kendine 6zgii konularda degil, onlarin

iligkili olduklar1 konular ile ilgilidir, soyuttur.

Platon’a gore ise, sayilarin filozoflar tarafindan hesap islemlerinde yetkin olmak
icin degil; bu diinyanin 6tesine yiikselmek ve 6z varligin kavranilmasi i¢in 6grenilmesi
gerekir. Sayilarin ¢ok mu yoksa tek mi oldugu diisiincesi iizerinde kafa yormak kisinin
ruhunun duraksamasini varligin nedenini sorgulamasini saglar. 233 Ayrica dogustan
hesap yetenegi olanlar, diger biitiin egitimleri hizlica anlarlar. Karakter olarak yavas

olanlarin hizlandirilmasi i¢in hesap konusunda egitim almalar1 gerekir.

Platon’a gore sayilardan sonra geometri gelir. Geometri ile iki boyutlu 6grenime
gecilir. Bir amaci ile geometri bilen bir komutan savaglarda saf tutma ve strateji
noktalar1 agisindan daha bilgili olur. Ancak geometrinin amaci da salt gelip gecici olan
seyler degildir. Ruhun bakigin1 gergekligin Oziine ulastiracak seylerden biri de

geometridir.?**

Iki boyutlu geometri egitiminden sonra ii¢ boyutlu egitime gecilir. Ug boyutlu
egitim astronomide mevcuttur. Astronomi egitimindeki mevsim gegisleri, yagislar vs.
ziraatgileri, koruyucular1 ilgilendirse de bagka bir boyutu da vardir. Astronomi

sayesinde insanlarin ilgisi goge bakmaya zorlar ve buradaki yiice seyleri diisiindiiriir. 2

Gokteki 1s1kli cisimleri diizenli hareketleri ve goze verdigi zevk insani
gokylizlinlin yaraticisinin gokyliziinii ve onun icerdigi her seyi, bu tarz bir yapi i¢in

miimkiin olan en giizel sekilde bigimlendirdigini kabul etmeye sevk eder.”*®

Astronomiden sonra ise armoni (miizik egitimi) vardir. Armoni astronomideki
diizeni goren bir kisinin notalarin dizilisindeki hos nagmeleri duymasi ve bununla

kendini egitmesi gerekir. >’

23 Platon, age., 272 (525a).
34 Platon, age., 277 (527¢).
2% Platon, age., 278 (528a).
2% pJaton, age., 280 (530b)
27 Platon, age., 281 (531a).
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Ibn Riisd’e gore bunlar dgrenimi en kolay bilimlerdir. Ayrica bu bilimler soyut
olmalar1 sebebiyle maddi saibeye bulasmamistir, metotlar1 diger bilimlere gére daha
sade ve igerikleri saftir. Tim bu 0Ozellikleri ile diger bilimlerden ayrilirlar. Felsefe
o0grenmek isteyenler de bu bilimlerin 6grenimi ile baslamalidir. Soyut diisiincenin

temeli bu bilimler ile atilir. Felsefe de soyut diisiince tizerine insa edilir.

Ibn Riisd, Platon’un egitim sistemine kiigiik bir farklilik getirerek, ilim tahsiline
mantikla baglanilmasi gerektigini savunur. Platon zamaninda mantik sanati heniiz bir
bilim dali olarak mevcut degildir. Bu yiizden felsefe 6grencileri ilim tahsilinde dncelikle
mantik daha sonra matematik, geometri, astronomi, miizik, optik son olarak ise fizik ve
metafizige ge(;erler.238 Ibn Riisd’iin getirdigi matematikten dnce mantik egitimi alma
diisiincesi Aristotelesgi diisiincenin bir etkisi olarak goriilebilir. Platon’u Aristotelesci

bir bakis agisiyla yorumlamaya ¢aligsmistir.

Antik Cag Disiiniirleri 6grenime hangi bilim dalindan baslanacagi konusunda her
ne kadar farkli goriisler one siirmiislerse de Ibn Riisd mantigin &ncelikli olmasi
diisincesindedir.  Bazi filozoflara gore bilhassa ileri bilimler olan fizik ve metafizik
tahsilinde akli giiclendirip onu hatadan korumak amaciyla mantik egitimi zorunludur.
Baz1 filozoflara gore ise 6gretim bilimleri( matematik, astronomi ve miizik) 6grenimi
kolay ve madde ile iliskisi az oldugu i¢in bunlar1 6grenmek i¢cin mantiga gerek yoktur.
Ancak Ibn Riisd’e gore 6gretim bilimlerinin tahsilinden sonra daha iistiin olan bilimler

olan fizik ve metafizige ge¢is agisinda énemlidir. >

Ibn Riisd, Platon’un egitim sistemini destekleyen ifadeler kullanir, ¢cocuklarm
egitimi hakkinda su diisiinceleri ifade eder: Felsefe egitimi almasina karar verilen
gencler on yedi yaslarina kadar miizik egitimi alirlar. On yedi yaslarindan sonra yirmili
yaslara kadar miizik egitimine ek olarak at binme egitimi de alirlar. Yirmili yaslara
ulagtiktan sonra felsefe egitimi almak icin hazir hale gelmis olurlar. Bu yastan once
heniiz saglikl diisiinme giiciine sahip olmadiklari i¢in felsefenin hakikatleri onlara agir

gelir ve onlarin felsefe karsisinda gostermeleri gereken incelikleri g(jsteremezler.240

Platon’a gore cocuklarin gerekli egitimleri tamamlamadan ve yirmili yaslara

gelmeden felsefe egitimi almasi suna benzer, bir ¢ocuk biiyiiyene kadar kendi ebeveyni

238 {bn Riisd, Siyasete Dair, 172.
2 {bn Riisd, Siyasete Dair, 173.
20 {bn Riisd, Siyasete Dair, 174.
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sandig1 olgun olmayan kisilerin aslinda kendi ebeveyni olmadigini, anne babasinin
baska kisiler oldugunu 6grenir. Kendi anne babasi1 olgun kisiler olmasina ragmen onlara
saygisint yitirmistir. Yaninda biiylidiigli olgun olmayan kisiler onu daha fazla etkiler.
Iste felsefe egitimini vaktinden erken alan kisi de felsefenin kiymetini bilmez, ona sayg1

duymaz.241 Bu kisiler felsefenin sayginligini koruyamazlar ve felsefeye zarar verirler.

[bn Riisd, kendi doneminde Endiiliis’te de bu sekilde olan pek ¢ok insan
oldugunu ve bu insanlarin felsefeye zarar verdigini ifade eder.?*? Felsefe egitimi i¢in

belirli bir bilgi seviyesine ulagsmak ve yasca olgunlasmak gerekir.

Yirmi yasinda felsefe egitimi almaya baslayan gengler otuz yasina kadar
felsefenin tiim boliimlerini okuyup arastirmak suretiyle egitim alir. Otuzlu yaslarinda bu
egitim tamamlanir. Otuz bes yaslarinda ordu komutanligi gorevi verilir. Elli yasima

kadar bu gorevi yiiriitiir. Elli yasinda ise artik yonetici olmay1 hak eder ve iktidara gelir.

Ayn1 egitim asamalarindan gecen kadinlar da erkeklerle ayni1 hakki elde eder.
Erkeklerden farkli bir durumu yok‘fur.243 Kadinlar, erkekler ve ¢ocuklarin egitimi hep
ayn1 sekilde olacak, gerekli yetkinlige ulasan kadinlar erkeklerle denk birimlerde

gérevlendireceklerdir.244

241 p|aton, age., 290 (538a).
22 {bn Riisd, Siyasete Dair, 174.
243 Platon, age., 293 (540c).
244 Platon, age., 295 (543a).
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3. BOLUM: ERDEMLI SEHRIN HALKI

Platon’un devleti insan ruhuyla O6zdeslestirdigine daha Once deginilmisti.
Devletin yapisini ve birimlerini insan ruhu ile sekillendiren goriise gore Platon, insan
ruhunu ti¢ kathi binaya benzetir. Akil, insanin i¢indeki tanrisal niteliktir ve onu insan
yapar. Ayni zamanda aklin temsilcileri olan filozoflarin ideal devlette yonetimde olmast
gerektigini savunur. Akil burada kural koyucu konumundadir. Ruh ise insanin 6fke ve
cesaretinin kaynagidir. Ideal diizendeki 6fke ve cesaret dengesini koruyan unsur
olurlar. Insandaki son unsur ise hazlardir. Hazlar, insanin yasamint devam ettiren
i¢giidiileridir. Toplumda hazlarm temsilcisi ¢ift¢i ve zanaatkarlar kismidir. Ideal insan,
tim bu Ozellikleri diizen igerisinde biinyesinde barindiran insandir. Ayni sekilde ideal
devlet de yonetici, askerler ve ¢iftgilerin uyum igerisinde yasadigi toplumlardir. Son
olarak toplumun biitiin siniflarinda bulunmasi gereken erdemler ise adalet ve iffet gibi

erdemlerdir.?®

Anlasilan Ibn Riisd de Platon’un bu ii¢ katli ideal devlet diisiincesine
katilmaktadir. Ibn Riisd’e gore erdemli sehrin halki asagidaki gibi tesekkiil eder.

3.1.Erdemli Sehrin Baskani

Erdemli bir sehirde yoneten ve yonetilenin olmasi kacinilmazdir. Erdemli
sehirde amaclanan sey mutluluktur. Mutluluk ise ancak adaletin saglandig1 bir zeminde
olur. Adaletin ortaya ¢ikmasi i¢in yoneten ve yonetilen taraflarin olmasi kaginilmaz

géﬁinmektedir.246

Platon ve Ibn Riisd’iin goriislerine gdre ise yoneten kismin yani devlet
baskaninin filozoflardan se¢ilmesi yoniinde ortak bir diisiinceleri mevcuttur. Bu tezin
oncesinde devlet baskanmin filozoflardan secilmesinin zorunlu oldugu kanisina iki
filozofun goriigleri ile ulasilmisti. Bu boélimde filozoflarin dogasinin ve yetistirilme
tarzlarmin {izerinde durulmustur. Platon’a gore filozof varligin bilgisini elde etmeye
calisan, varligin kendisinden ¢ikmis oldugu heyula denilen ilk maddeden soyut

hakikatine ulagsmaya c¢alisan kisidir. Bu agiklamay1 yapan Ibn Riisd, Platon’un ‘ideler

2% Platon, age., 152 (432a). (86 nolu dipnot)
246 Rosenthal, age., 270.
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teorisi’ne atif yapmistir ancak bu teoriyi kitabina almamistir. Platon’un bu konudaki
goriiglerini kendi disiinceleri ile agikladigini ifade etmistir. Kitabin ilk bolimiinde
bunlarin tamamen hikdye gibi hayali bir diizlemde oldugunu, siir sanati bir amag

olmadig1 gibi bununla elde edilecek bilginin de hakiki bilgi olmadigmi®*’ ifade etmistir.

Ibn Riisd, filozofun kim oldugunu hakiki bilgi iceren Aristoteles’in ‘Kitabul
Burhan’indan alarak ifade etmistir. Filozof, su dort kosul ¢ergevesinde teorik bilimleri
birinci kosuldan arastiran kisidir. Bu kosullardan ilki, liderin bunu 6grenme giiciine
sahip olmasidir. Bunu ancak iki yolla gergeklestirebilir: Segkinlere 6zgii, kesin kanita
dayali sozlerle yapilan Ogretimdir. Digeri ise, siradan halka 06zgli olan retorik ve
diyalektik ile Seriat aracilig1 ile olur.

Ikinci kosul ise s6z konusu uygulama bilimi (el ilmul ameli) hakkinda bilgi
sahibi olmalidir.

Ucgiincii kosul, ameli diizeyde bilen filozof, bunun pratik boyutunu da bilmelidir.
Ciinki bildigi seyin toplumlar ve halk iizerindeki etkisini de bilmek zorundadir.

Doérdiincii kosul ise filozofun ahlakli olmasidir. Yetkin bir yonetici olabilmesi
icin sehirlerin siyasetteki iistiinliigii ve adaleti kendisinden taninabilecek kadar yiiksek
erdemlere sahip olmalidir.

Sonug olarak eger filozof yetkinlik diizeyine erigsmek istiyorsa teorik bilimleri ve
ameli bilgileri birlikte tahsil etmesi ayni zamanda yiice bir ahlaka sahip olmasi

gerekir.?

Ibn Riisd’e gére yasa koyucunun (vadius seria) durumu da bdyledir. Bu terim
toplumda gegerli olan uygulamalara kaynaklik eden bilimsel erdemlere sahip olan kisiyi
tarif eder. Yasa koyucu, kral, filozof gibi terimler esanlamlidir. Imam kelimesi de
boyledir. Imam, yaptig1 islerde kendisine uyulan anlam tasir. Séziinii ettigimiz islerde
kendisine uyulan filozoftur. Dolayisiyla filozof en genel anlamiyla imamdir. Filozofun
peygamber olup olmamasi konusunda ise ibn Riisd sunlar1 eklemistir: Filozofun, liderin
veya kralin peygamber olmasi, olmamasindan istiindiir. Ancak bu bir zorunluluk
degildir.**

%7 {bn Riisd, Siyasete Dair, 244.
2%8 {bn Riisd, Siyasete Dair, 130.
29 1bn Riisd, Siyasete Dair, 131.
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3.2.Erdemli Sehrin Koruyuculari

Erdemli sehirde askerlik gorevini iistlenen gruba koruyucular (askerler) sinifi
denilir. Belirli bir cografya iizerine kurulu olan erdemli sehrin yabanci saldirilardan
korunmasi gerekir. Bu gorevi iistlenen kisiler koruyuculardir. Koruyucular erdemli

sehirde yigitlik ve cesaretleri ile one ¢ikarlar.

Platon’a gore kadin koruyucular, erkek koruyuculara her iste ortak olmali ve
onlarla birlikte hareket etmeliler. Savasa giderken ¢ocuklar da birlikte gotiiriiliip savas
teknikleri hakkinda bilgilenmeleri saglanabilir. Cocuklar i¢cin uysal olan atlar tahsis

edilir ve bunlara binerek savasi izlemeleri saglanir, boylece tecriibe kazanirlar.?®

Sehirde savastan kacanlarin veya savasmak istemeyenlerin ¢iftci konumuna
indirilecegi yasalarin mevcut olmast gerekir. Tutsak diisen savag¢inin kurtarilmasi igin
de herhangi bir kurtulus akgesi 6denmemelidir. Ciinkii o esir diiserek kendini rezil
et1nistir.251

Kislada birbirini 6pmek isteyen koruyucular igin izin verilir. Clinkii bu onu
yiireklendirir.?*? Platon, savas¢imin bir erkek veya kadina tutulursa onu épmesine izin

verilmesini ister. Cilinkii boyle yapmak bir savasciyr daha ¢ok yiireklendirir.z‘r’3 Daha ¢ok

cesaretlenmesini ve daha iyi savagmasini saglar.

Platon’a gore ideal devlette koruyucularin sanini onlara yakisir bir sekilde
yiiceltmek, onlar i¢in kurbanlar kesmek, hediyeler sunmak, siirler okumak gerekir.
Devlet i¢in canini verenlerin meleklere doniislip temiz kutsal varliklar olarak insanlar
arasinda dolastiklarina ve kotiiliikklerden insanlari koruduklarima inanmak gerekir.254
Sehir halki kosa kosa 6liime giden bu insanlar i¢in eger bunlar sagliklarinda ahlak sahibi

kimselerse, sanlarin1 yiiceltmek i¢in ne gerekiyorsa yapmahd1r.255

Platon’un Devlet kitabinda Tanr1 olarak ifade edilen kelime Ibn Riisd’de melek

olarak ifade edilmistir. Ayrica koruyucularin ortak yasami hakkinda Platon’un

0 pJaton, age.,186 (458d).
L {bn Riisd, Siyasete Dair, 125.
%2 {bn Riisd, Siyasete Dair, 125.
%53 Platon, age.,186 (458d).
%4 Platon, age.,188 (460a).
%5 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 126.
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goriislerini buraya aktaran Ibn Riisd’iin bunlara ne kadar katildigin1 dogrusu tahmin
edemiyoruz. Ancak Platon’un aile yasantisina kars1 olusunu ve Miisliiman diisiiniir ibn

Riigd’iin bu diislinceye katilmayacagi kanaatine ulagsmak ¢ok zor goriinmiiyor.

Platon’un egitim anlayisinda idealardan bilgi elde edebilecek insanlar yalnizca
filozoflardir. Ciinkii magaradan ¢ikmay1 basararak aydinlanan belli bir kesim vardir.
Onun disindakiler hakiki bilgiyi géremedikleri i¢in ne sdyledigi anlasilmayan bu kisiyi
6ldiirmeyi dahi diisiinebilirler. *° Idealar bilgisine ulasarak aydinlanan kesim
filozoflardir. Ideal egitimi alabilecek tek kitle de filozoflarin ¢ocuklaridir. Bunlar
disinda kimsenin bu egitimi almasi miimkiin goriinmemektedir. Akil erdemine sahip
olan bilge insanlar olan filozoflarin devletteki gorevlerine gore egitim almalar1 saglanir.
Bu sistem insanlar arasindaki egitim farkini, dolayisiyla sinif ayrimini getirir. Platon’un
devlet anlayisinda bireylerin egitimi kast sisteminin basamaklarina gore ayarlanir ve

devlet bu egitimin uygulayicisi olarak karsimiza g¢ikar.

Bu egitim sisteminin bir sonucu olarak Platon’un aile anlayisina karsi olusu 6n
plana ¢ikmaktadir. Ciinki aile bireyleri ¢ocuklarini kabiliyetlerine gore egitecek bir
giice sahip olmayan bir yapidadir. Her ¢ocugun kendine gore bir alana yetenegi vardir.
Marangoz olan dogustan marangoz dogar; asker olan dogustan asker dogar. Bu
yeteneklerin ailelerin yaninda dogru yonlendirilmesi pek miimkiin degildir. Bu nedenle

devlet kii¢lik yasta cocuklari ailelerinden ayirarak onlar1 gerektigi gibi egitmelidir.257

Ogrenim ve egitimi filozoflara has kilan Platon, insanin ézgiirliigiinii de yalnizca
filozoflara hasretmis gdziikmektedir ve daha alt sinifin temsilcileri olanlar iist sinifin
hizmetinde bulunmaktadirlar. Insanin kendi bireysel yetilerini soyutlayarak biitiiniiyle
idealarin  giidiimiine vermek, biitiin insanlarda ortak olan akil yetisiyle
bagdagsmamaktadir. Bu vesileyle Platon’un egitim anlayisi, insanlar1 siniflastiran ve

onlarin yetilerini korelten bir diizenek olarak anlasilmaktadir.?®

%6 platon, age., 262 (514a-517a)
57 Altuner & Ozkan, age., 105.
28 Altuner & Ozkan, age., 105.
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Ayrica daha once bahsedilen *° Platon’un ideal devletteki koruyucularin
arasinda kadinlarin ortak olmasi gerektigi ve cocuklarin da koruyucu olan anne
babalarinin yaninda degil devlet tarafindan egitilmeleri gerektigi seklindeki diisiincesi

filozofun aile sistemini desteklemedigi kanisini olusturmaktadir.

3.3.Erdemli Sehrin Ciftci ve Zanaatkarlar:

Ibn Riisd, erdemli sehirde yasayan ciftci ve zanaatkarlar ile ilgili diisiincelerinde
Platon ile aynmi goriis lizerindedir. Her iki filozofun da erdemli sehrin en kalabalik

kismuyla ilgili diistinceleri sinirlidir.

Platon’un ¢iftciler ve zanaatkarlar ile ilgili konulara pek az degindigini
goriilmektedir. Ibn Riisd de halkin bu kesimiyle ilgili Platon ile ayn1 seyleri diisiindiigii

280 {bn Riisd bu siniftan 6zellikle erdemli sehrin ekonomik durumunu incelerken

goriiliir.
bahseder. Erdemli sehrin niifus olarak en yogun kesimi olan ¢ift¢ci ve zanaatkarlar sinifi

toplumun ekonomisini yiiklenen kesimdir.

Ibn Riisd’iin katilarak eserine aldigi Platon’un goriislerine gore ciftciler ve
zanaatkarlar i¢in gereginden fazla zenginlesmek, toplumun diger kismi i¢in zararl ise
bu kismi i¢in de zararlidir. Ciinkii bir siire sonra o sanat dalinda uzmanlagmak i¢in degil
sadece mal ve altin biriktirmek i¢in ¢alisiyor hale gelir. Bu durumda zanaatkarin ilk
amaci bir is lireterek sehre faydali olmak degil; mal biriktirmek olur. Bu durum da sanat
dallarinin kontrolsiiz bir sekilde artmasina veya azalmasina sebebiyet verir. Bu da
halkin zararina olur. Nitekim Ibn Riisd’iin yasadig1 Endiiliis’te berberlik, gem yapma vs.
meslekler gibi kimi zaman ihtiyag¢ fazlasi istihdam vardir, kimi zamanda bu mesleklere
asir1 ihtiyag vardir.?® Ciftci ve zanaatkarlarin ekonomik durumunu kontrol altina almak
ayni zamanda sanat dallarinin kaybolup unutulmamasi i¢in ve toplumun bozulmamasi

icin faydal1 olacaktir

Bu smifin evliligi de niifus olarak belirli bir sayida kalmalar1 ve kendi
siiflarinda kalmalari ile miimkiindiir. Platon, ¢ift¢i ve zanaatkarlarin evliligi hususunda

ise sayilarinin belirli bir sinir1 agmamasi gerektigini vurgular.

9 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 120. (139 nolu dipnot)
200 syliil, age., 129.
%1 {bn Riisd, Siyasete Dair, 87.
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3.4.Erdemli Sehirde Filozoflarin Ozellikleri

Devleti yonetebilecek kisinin zorunlu olarak filozof olmasi gerektigi ve

filozofun nasil bir egitimden ge¢mesi anlatildiktan sonra filozofun bazi1 6zelliklerine

deginilir. Ibn Riisd, devleti yoneten filozofta bulunmasi gereken bazi ozelliklere

deginmistir.

a)

b)

9)

h)

Filozof, yaratilis1 itibariyle teorik bilimlerin tahsiline yatkin olmalidir.
Cevher ile araz arasini ayirt edebilecek bir dogaya sahip olmalidir.
Ogrendiklerini unutmayan bir hafiza giiciine sahip olmalidir. Bu dzellige
sahip olmazsa aldig: egitimler higbir ise yaramaz.

Ogrenme tutkusu olmalidir. Bilimin tiim alanlarinda yetkinlesmek igin
stirekli bir istiyak duymalidir.

Dogruyu seven ve yalandan nefret eden bir kisi olmalidir. Ciinkii varligi
oldugu gibi tanimaya c¢alisan bir kisi dogruyu sever.

Duygusal hazlardan uzak durur. Eger herhangi bir haz karsisinda arzu
durumu olussa bile 6grenme egilimi onu arzulardan uzaklagtirir.

Mal sevgisi hissetmez, mal sevgisi bir sehvettir ve erdemli topluluga
yakigmaz.

Emelleri ve beklentileri ¢cok genistir. Boyle olan bir kimse asla mevcut
bilgisiyle yetinmez tiimeli ve varligi anlamak ig¢in siirekli kendini
gelistirir.

Iyi ve giizel gordiigii her seye istidadi vardir. Ornegin adalet vs. gibi i¢
diinyasin1 harekete gegiren seylere istidadi vardir. Bunu saglayan ise
nefsinde bulunan giiclii bir inangtir.

Sonuncu olarak, diizgiin konusma ve konusma sirasinda diisiindiiklerini
dogru aktarma yetenegine sahip olan hitabet sahibi bir kimse

olmasidir.?®?

Filozof kralda olmasi1 gereken o6zellikler bunlardir, fiziki olarak ise koruyucular

gibi saglam bir biinyeye ve milkemmel bir fizige sahip olmalidir. Platon, bu 6zelliklere

%2 {bn Riisd, Siyasete Dair, 133.
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sunlar1 ekler; filozof dogustan saglam hafizali, kivrak anlayish, biiyiileyici, erdemli ve
gercege, adalete, cesarete, dlcilliiliige karsi dost canlist olmasi gerekir.?®
Ayrica Farabi bu 6zelliklere sunlar1 eklemektedir:
j) Filozof fiziksel olarak tam ve gii¢lii olmali, gorevini kolayca yerine
getirebilmelidir.
k) Uyanik ve zeki olmalidir ki en ufak bir ayrintiyr fark edebilmelidir.
I) Saglam bir irade sahibi olmalidir, gordiigii olumsuzluklara kolayca
miidahale edip degistirebilmelidir.?®*

Ibn Riisd’e gore biitin bu kosullarin bir arada olabilecegi kimseler ¢ok az

olacagi i¢in boyle bir sehrin var olmasi zor olabilir ancak miimkiindiir.?®

%63 platon, age.,224 (487a).
264 Farabi, age., 89.
2% bn Riisd, Siyasete Dair, 134.
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4.,  BOLUM: ERDEMLI SEHIR ve ERDEMLI OLMAYAN
SEHIRLER

Ideal devlet veya erdemli sehir iizerine fikir beyan eden birgok filozof, bir arada
yasayan topluluklari ikiye ayirmistir: Erdemli olan sehirler ve erdemli olmayan sehirler.
Erdemli olan sehirlerin en biiyiik belirtisi halkinin mutlu olmasi ve mutlulugu elde
etmenin yollarin1 bilmesidir. Mutluluk, erdemli yonetim ile ahlakli halkin arasmni
birlestirip biitiinlestiren bir unsurdur.”® Bu 6zelligiyle bir sehrin erdemli olup olmadig
hakkinda bize ipucu verir. Erdemli sehir digindaki tiim sehirler eksiktir, erdemli

degildir.

Erdemli sehrin imkanina daha énce deginen Ibn Riisd, erdemli olmayan sehirler
hakkinda agiklamalar yaparken basit (bayagi, erdemli olmayan) ve sapkin sehirlere
deginir. ibn Riisd’e gore basit sehirlerin tek tek ozelliklerini bilmeye gerek yoktur.
Ancak erdemli sehrin basit (bayagi, erdemli olmayan) sehirlere nasil doniistiigliniin
bilinmesi gerekir. Cilinkii erdemli sehrin yapisint korumak i¢in bu 6zellikleri bilmek ve
kaginmak gerekir. Ibn Riisd, Platon’un diisiincelerine dayanarak bu sehirleri birbiri ile
karsilagtirir, hangi sebeplerden dolayr birbiri ile savastiklarini ve birbirine

déniistiiklerini aciklar.?®’

Platon’un erdemli devlet diizenini beyaz renk; onun tam karsisinda yer alan basit
devlet bi¢imini ise siyah renk olarak ifade eden Ibn Riisd, bunlarin arasinda yer alan
devlet bigimlerinin grinin tonlar1 gibi oldugunu ifade eder. Kimisi beyaza, erdemli

devlete yakin; kimisi siyaha yaklndur.268

Platon’a gore ideal devlet diizeni sadece filozofun yonettigi devlettir. Ibn Riisd,
Platon’dan farkli olarak ideal yonetime ulasmak i¢in bir yol daha oldugunu soyler.
Erdemli hiikiimdarlarin birka¢ nesil boyunca bir sehri yonetmeye devam etmesiyle

yavag yavas doniisiim baglar.?*®

Ayrica Ibn Riisd anladigimiz kadariyla erdemli devletlerin bir kag tiirlii

olabilecegini ifade etmektedir. Ornegin fiilleri itibariyle erdemli olan veya hem

266 Demirel, age.,364.

%7 {bn Riisd, Siyasete Dair, 178.
?%8 {bn Riisd, Siyasete Dair, 180.
2 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 182.
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goriisleri hem fiilleri itibariyle erdemli olan ise devlet sekilleri olabilir. Bunlarin da

erdemli devlet olmas1 miimkiindiir.?"

Sehri yoneten kisi kendisi hiikiimdar niteliginde olmamakla birlikte “ilk yasa
koyucu”nun (peygamber) yasalarini anlayan ve bunlara gore hiikiim c¢ikarip fetva
verebilen bir kisi(halife) olabilir ayn1 zamanda cihad edebilme yetegine(emir) sahiptir,
bu kisiye yerlesik yasalara (es siinne) gore yoneten hiikiimdar adi verilebilir. Yalnizca
fiilleri erdemli olarak ele alinan bu sehre 6rnek olarak Antik Fars doneminden el

Imamiyye devletinin®”* rneklik teskil ettigini ifade eder.

Kimi zaman sehri yoneten bir kisi fakih 6zelligini haiz iken digeri de cihad
konusunda yeteneklidir. Bu ikisi ydnetimi paylasabilirler. Islam y&netimlerinin bircogu
boyledir. Hem goriisleri hem fiilleri erdemli olan bu devletlere ise kendi doneminden

Muvahbhitler Devletini 6rnek gésterir.272

Ibn Riisd, Platon’un bes tiirlii devlet diizenini su sekilde aciklar: Birincisi kitabin
bu boliimiine kadar bahsedilen erdemli devlet, ikincisi seref diiskiinii keramet yonetimi,
liclinciisii az sayida kimsenin ortak yonettigi mal hizmeti seklinde oligarsi yonetimi,

T 4 .. . . .. . . 273
dordiinciisii cemaatin yonetimi olan demokrasi ve en Son zorba yonetim tiranliktir.

Platon’un saydigi yonetim sistemlerine ek olarak Ibn Riisd birkag erdemli
yonetim sekli daha siralar. Bunlari erdemli hiikiimdarin 6zelliklerinden yola ¢ikarak
ifade eder. Buna gore erdemli hiikiimdarin bilge, yetkin kavrayis, giizellikle ikna, iyi
imaj, cihad etme kabiliyeti gibi 6zelliklere sahip olmas1 gerekir. Iste o zaman mutlak
hiikiimdar olur. Eger bu {istiin 6zellikler bir kiside bulunmuyorsa, birka¢ farkli kiside
bulunuyor ve bu kisiler birbiri ile yardimlasarak yonetimi siirdiiriiyorsa bu yonetim
sekline erdemlilerin yonetimi denir. Ayn1 sekilde Farabi de erdemli halkin farkli farkli
seyleri benimsemis olmasinin miimkiin oldugunu belirtir. Erdemli halk farkli yontemler

izlemis olsa da her durumda ayni1 maksadi gl'jtmektedir.274

Ibn Riisd, Platon’da olmayan bu yonetim sekillerinde Farabi’den aldig

‘yasalarin krali modelini’ ortaya koyar. Bu modelde peygamber yasayr ilk koyan

2" {bn Riisd, Siyasete Dair, 179. (1 nolu dipnot)
2! {bn Riisd, Siyasete Dair, 177.

2’2 {bn Riisd, Siyasete Dair, 182.

2”3 {bn Riisd, Siyasete Dair, 181.

274 Farabi, age., 102.
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yonetici; halife yasalarin krali; emir ise savastan sorumlu olan diinyevi yéneticidir.275

Bu tarz yonetim sekli tiim erdemli 6zellikleri kendisinde bulundurmayan anacak her biri

bir alanda yetkin olan yoneticilerin bir araya gelip yonettigi yonetim seklidir.

Son olarak bir de hazlarin 6n planda oldugu sadece yeme, icme ve ¢ogalma gibi
insanin yasamini devam ettirebilmesi i¢in gerekli olan seylerde yardimlasilan devlet
yonetimi vardir. Bu devlet sehvet sahibi hiikiimdar tarafindan yonetilir ve bireylerin tek
amac1 hazlara ulagsmaktir.?”® Buraya kadar erdemli sehrin 6zelliklerinden bahsedilmis;
bundan sonra erdemli olmayan sehrin ozelliklerinden ve bunlarin birbirine nasil

dontstiigiinden bahsedilmistir.

4.1.Erdemli Olmayan Sehirler

Erdemli olmayan sehirler konusunda Ibn Riisd genel olarak Platon’un
diisiincesine  katilmis ancak Islam  Tarihinden &rnekler vererek  konuyu
zenginlestirmistir. Kaynak olarak genellikle Ibn Riisd’iin Siyasete Dair Temel Bilgiler’i
ve Platon’un Devlet’i referans alinarak iki filozof arasinda farklilik oldugunda

tarafimizca isaret edilmistir.

Ibn Riisd, Platon’un da benimsedigi ikili karsilastirmalar1 almis 6ncelikle her
sehrin nasil birbirine doniistiigiinii ikili olarak almis, daha sonra ise tek tek erdemli
olmayan devlet adamlarindaki huylarin birbirine nasil doniistiigiine, dolayisiyla
devletlerin birbirine doniistiigline dikkat ¢ekmistir. 2" Sonug olarak, siyasetin ahlaka
bagli bir durum olduguna ulasilmistir. Ancak erdemli bir yonetici erdemli bir sehir
yonetimini saglayabilir. Yine erdemli bir sehir, erdemli bir yoneticinin yetigmesi igin

uygun ortam hazirlayabilir.

4.1.1. Seref Devleti (Timokrasi)
Seref ve san pesinde kosulan yonetim bi¢imine timokrasi adi verilir. Bir diger

adiyla “Medinetii’l Keramiyye” denilebilir. 2’

Seref devletinin en 6nemli 6zelligi
yoneticiye karsi gelinemeyecegi icin saygi duyulmasidir. Erdemli sehir ile benzer

yonleri ve ayrildig1 yonler vardir. Erdemli sehirde sayginligin sebebi erdemler ve ahlaki

25 Cilingir & Yildiz & Aydin, age., 178.

?’® {bn Riisd, Siyasete Dair, 184.

2" {bn Riisd, Siyasete Dair, 200.

2’8 Karliga, Bati’yt Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, 134.
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unsurlardir. Seref devletinde ise saygi duyulan seyler erdemin kendisi degil, erdemli
oldugu i¢in sahip oldugu seylerdir. Yani erdemli yoneticinin ahlakina degil, ondan

gelebilecek mal miilke ve ¢ikara saygi duyar.

Seref diiskiinii olan kimse yonetilen durumunda olmaktan ve insanlar kendilerine
hizmet etmedikleri halde insanlara hizmet etmekten hoslanmazlar. En ¢ok seref
kazandiran seyler savas sevgisi zafer vs. seylerdir. Bu kisiler bunlari ellerinde tuttuklar

siirece saygiya laylktlr.279

Bu sehrin yoneticisi likkse ve konfora diiskiindiir. Siislii kiyafetler giyer ve altin
tahtlar iistiinde oturur. Bu kimseler dldiikten sonra da saygi duyulmak i¢in hayattayken

giizel seyler yapmaya ¢aligirlar.”®

Seref devletinin yoOneticisi saygiya layik oldugu herhangi bir o6zelligini
kaybederse otoritesini de kaybeder. Ibn Riisd, Mansur b. Ebi Mir’in sdyle dedigini
ifade eder: “Eger kendini Emirul Miiminin olarak goren varsa soylesin oniinde kendi

)

nefsime hakaret edeyim c¢iinkii nefsine ihanet edenden baskasi kendini ululayamaz.’
81Ciinkii seref devletinin yoneticisi her tiirlii sayginlik ve erdeme sahiptir. Erdemli
sehre en yakin olan sehir de budur. Ancak asil amaci erdemleri muhafaza etmek degil

de, sayginlig1 muhafaza etmek oldugu i¢in bozulmaya mahkimdur.

Erdemli sehrin seref devletine doniisiimii, erdemli yoneticinin seref diiskiini bir
kimse olmasi ile olur. Erdemli sehrin bozulmasi zor olmakla birlikte, fiziki bir kural
olan ‘her olusan bozulur’ geregi bozulmasi miimkiindiir. Bunu saf altin ve glimiise
zamanla karigan bakir gibi dl'isiinebiliriz.282 Altin giimiisle; glimiis bakirla ne zaman
karisirsa bir diizensizlik ortaya ¢ikar. Bu uyusmazlik yonetimin bozulmasma sebep

283

olur.”® Yonetici siifin bozulma sebebi de yanlis evlilikler ve birbirine karisan siniflar

sebebiyle olur.

Erdemli sehrin yoneticileri evlilik kurallarini terk ettigi zaman, erkek ve kadin

savasgcilar yanlis zamanlarda bir araya gelirlerse bu evlilikten kendilerine benzemeyen

284

cocuklar olur.””" Bu ¢ocuklar koruyucular sinifindan uzak, bekgiler sinifina yakindir.

29 {bn Riisd, Siyasete Dair, 186.
%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 187.
%81 {bn Riisd, Siyasete Dair, 186.
%82 {bn Riisd, Siyasete Dair, 200.
%83 Platon, age.,299 (547a).
284 Platon, age.,298 (547d).
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Egitim alirken miizigi sevmez, beden egitimine agirlik verirler bdylece onlardaki 6fke
ve gli¢ boliimii 6n plana ¢ikar. Tek amaci erdemli yasam siirmek olan koruyucu sinif ile
bahsedilen bek¢i sinifi arasinda catigmalar baslar. Ciinkii bek¢i sinifi arazi ve mal
toplamay1r amag¢ edinmistir. Ruhlarindaki 6fke kismi agir bastigr i¢in daha savasci

olurlar ve erdemli koruyuculari kéle benzeri bir duruma getirirler. 2%

Erdemli olan Kisinin erdemsiz bir toplumda yasamak zorunda kalmasi sonucu bu
durum ortaya ¢ikar. Bu kisinin oglu, babasinin diger insanlarin 6nem verdigi seyleri
onemsememesi ve onlardan uzak durmasi sebebiyle babasinin gii¢siiz oldugunu
diisiiniir. Bu gen¢ hem babasinin onuvermeye calistigi erdem unsurlart hem de
etrafindaki insanlarin telkinleri ile 6tke ve sehvet diiskiinliigli arasinda bir yerde durur.

Bunun sonucu olarak seref diiskiinii bir kisi haline gelir.®®

Ibn Riisd Islam tarihinde Hz. Peygamber ve dort halife dénemini erdemli devlet
olarak kabul eder. Ancak bu devlet, ilk Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Siifyan’in eliyle
san ve serefi on plana ¢ikaran timokrasiye doniigmiistiir. Nitekim kendi zamanindaki
Endiiliis yonetimi de ayn1 durumdadir. 271147 (h. 542) yilinda Yusuf b. Tafsin
tarafindan kurulan Murabitlar Devleti*®® zamanma kadar timokrasi yonetimi hakim
durumda iken, bu donemden sonra (Murabitlardan itibaren) hazci bir tiran anlayis

yonetimi el geg:irmistir.289

Platon’un diisiincesine gore erdemli devletin bozulmasi ilk olarak seref
diiskiinliigii ile baslar. 20y, ozelligi ile bu yonetim erdemli yonetim degildir ama
erdemli sehre en yakin yonetimdir. Cilinkii filozofluktan sonra ilk gelen duygu sereftir.
Uzun bir siire yonetimde kalan erdemli yonetici, oviilmek ister. Zamanla &viilmek
yetmez ve mal diiskiinliigli bas gosterir. Miizik egitiminden de uzak kaldig1 icin 6lglide
erdemliligini yitiren bu kimse mal diigkiinii biri haline gelmis olur. Boylece erdemli

yonetimden ¢ikilmis olur.**

4.1.2. Asin Vergi ve Savurganhk (Oligarsi)

%8 fbn Riisd, Siyasete Dair, 201.

%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 205.

%7 {bn Riisd, Siyasete Dair, 206.

288 Azimli, age.,82.

%89 Karliga, Bati’yt Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, 135.
2% p|aton, age.,299 (547c).

1 {bn Riisd, Siyasete Dair, 203.
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Zengin azinligm devleti yonettigi yonetim bigimine oligarsi ad1 verilir. Ibn Riisd
bu yonetim bigimine “Medinetii’l Yesar” adini vermistir. 292Oligarsi yOnetiminin en
biiyiik 6zelligi mal biriktirmesi, bu mal1 sehir halk: ile paylasmamasi ve sadece kendisi

i¢in sag¢ip savurmasidir.

Ibn Riisd’e gore insanlarin zenginlik ihtiyaci iki tiirliidiir: dogal zenginlik ve
konulmus zenginlik... Dogal zenginlik, insanin yeme i¢cme ve barinma gibi
ihtiyaglaridir. Konulmus zenginlik ise degerli paralar, altin ve giimiisler ve benzeri
seylerdir. Bunlar ihtiyaglar1 saglamak iizere tasima kolayligi saglayan simgesel
seylerdir.”®® Ama ne zaman bunlar biriktirme baslar ve asil zenginlik kaynag: olarak

goriillirse o zaman sehrin yapisi bozulur.

Oligarsi yonetiminde basa gelen kisi toplumun en erdemli kisisi degil en zengin
olan kisisidir. Buradaki yoneticinin asil amaci da zenginligine zenginlik katarak
iktidarda kalma diisiincesidir. Bu sehrin yonetimi zengin bir azinliktan olusur. Ciinkii
mal biriktirme istegi ve varlik durumlarinin ¢ok olmasi onlar1 zorunlu olarak azinlik
kilar. Cogunlugu olusturan kesim ise yoksullardan olusmaktadir.?** Boylece yonetim ve

halk arasinda biiyiik ugurum, ¢atirdama ve kavga vardir.

Bu yonetim sekli ise seref diigkiinii bir yOneticinin uzun zaman ydnetimde
kalmasi sonucu olusur. Seref sahibi yonetici zamanla tek c¢ikarinin para ve altin
biriktirmek oldugunu disiintir. Biriktirdigi seyleri de kimseyle paylasmadigi icin

seviyesizlik, rezalet kiiglimseme bas gosterir. En ufak bir fitne ile ¢oker.

Bu sehrin en biiyiikk sorunu yonetime asil layik olan erdemli kisinin
getirilmemesidir. Ciinkii yoneticilik makami igin tek kistas zenginliktir. Bunun 6rnegi
sOyledir; yolculardan kaptanlik bilgisi olmayan bir kisi sirf zengin oldugu i¢in geminin

yonetimini eline alir ve asil kaptan diglanir, iste bu gemiyi felakete siiriiklemektir.?%

Bu sehrin bir problemi daha vardir ki bunlar savas yetenegini giderek

kaybetmislerdir. Yoneticiler mal biriktirmek ugruna savas yeteneklerini kaybettikleri

292 K arliga, Bati’yt Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, 134.
2% bn Riisd, Siyasete Dair, 188.
2% {bn Riisd, Siyasete Dair, 189.
2% bn Riisd, Siyasete Dair, 207.
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gibi kendilerini yenecegi diisiincesi ile de gok fazla asker bulundurmazlar. Bu da sehrin

savunmasini zayiflatir.

Bu sehirde asir1 yoksul olan kisilerin sayisi ¢ok fazladir. Halkin ¢ogunlugu fakir
veya dilencidir. Bu ylizden belali kimseler ortaya ¢ikar ve bu sehrin yikimi adaletsizlik

yiiziinden olur. Bu sehir erdemli sehre bir adim daha uzaktir.*®

4.1.3. Ozgiirliik Sehri (Demokrasi)

Halkin kendi kendini y®netmesine demokrasi adi verilir. Ibn Riisd’iin
“Medinet’iil Cimaiyye” adin1 verdigi’®’ bu yonetim seklinde sehrin en biiyiik 6zelligi
halkin hepsinin yonetimde s6z sahibi olmasidir. Yasalar yonetilenlerin iradesi ya da ilk

yasalara (yaradilisa) gére konulmustur.

Bu sehrin bireylerinin en biliylik 6zelligi diger sehirlerde bulunan her tiirli
Ozellige sahip olan insanlarin bir arada olmasidir. Bu sehirlerde bulunan bireylerden
kimisi seref diiskiinii iken, kimisi servet diiskiinii, kimisi ise kaba gii¢ kullanmaya
egilimlidir. Hatta bu schirde erdemli bireylerin de bulundugunu diigiinmek de
miimkiindiir. Dolayisiyla bu sehir erdemli sehre ya da diger sehre doniismeye

yatkmdir.?®®

Demokratik sehrin yoneticisi, sehir halkini gekip ¢evirme giicline sahiptir. Bu
giicii tiim halk adina kullanir. Bu yoneticinin basa gelme durumu ise tamamen talih ve

nasibe b.':lghdlr.299

Demokrasi sehri, oligarsi sehrinin yoksullarinin zenginlik istemesi sonucu
tesekkiil eder. Oligarsi sehrinin yoksullar1 mal varlig1 ve diger hususlarda esitlik isterler.
Oligarsi sehrinde yoksul durumda olan kisiler zengin olan kismin malinda hakki
oldugunu iddia ederler ve zenginlerle savasmak tizere kendilerini giliglendirir. Daha

sonra zenginlerin mallarini talan ederler ve yonetime sahip olurlar.

2% bn Riisd, Siyasete Dair, 209.
2" Karliga, Bati’yt Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd,134.
2% bn Riisd, Siyasete Dair, 190.
2 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 191.
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Demokrasi, zenginlerden daha ¢ok fakirleri ve esitligi 6n plana ¢ikarir. Fakirler
yonetimde gorev alir ve sdz sahibi olurlar. Boylece yoneticilik herkesin birlikte aldigi

kararlar1 uygulamak iizere yiirttiiliir.

Demokratik sehir renkli bir kumastan dokunan bir giysiye benzer. Bu tarz bir
giysi kadin ve c¢ocuklarin hosuna gitse de ¢abuk bozulmaya meyillidir. Dolayisiyla
demokrasi sehrinin  bozulmasi erdemli sehir diizeyine ¢ikmazsa ¢ok ¢abuk
gerceklesecektir. Platon’a gore bu tarz bir sehirde olan kisi tiim sehirleri arastirip

yasamak icin erdemli olan sehri se¢melidir ki erdemli yonetici yetisebilsin.300

Demokratik sehrin ¢abuk bozulma sebeplerinden biri de halkin savas veya baris
gibi bir devletin devamliligi i¢in 6nemli olan herhangi bir hususa 6nem vermemeleridir.
Ciinkii bu durumlara 6nem vermeyen sehirlerde basibos bir hava vardir. Bundan dolayi

cabuk bozulmaya meyillidirler.

Oligarsi sehrinin demokrasi sehrine dontisiimii su sekilde olur: Oligarsi sehrinin
yOneticisi rehavete kapilmistir ve zenginlikten dolayr ¢ocuklarinin erdemli bir kisi
olarak yetismesine 6nem vermez. Bu kisinin ¢ocugu nefsinin isteklerine diiskiin, mutlak
Ozgiirliik isteyen bir kimseye doniigmiistiir. Yonetici olmak i¢in gereken beden egitimi,
miizik gibi egitimleri 6nemsemez, bunlar1 6grenmeye baslasa bile tembel davranir ve
sonu¢ alamaz. Tim bu yaptiklarina ise 6zgiirlik adin1 verir ve mutlulugu bunlarda

bulur. Bu kisinin yonettigi sehir ise demokrasi (6zgiirliikler) sehri olur.®

Ibn Riisd, yonetim sekillerini ele aldig kitabmin bu béliimiinde kendine 6zgiin
yorumlar katarak Islam iilkelerindeki ydnetimlere deginir. Islam iilkeleri de belli bir
soya mensup aileler tarafindan yonetilmektedir. Bu durum devletin halkini iki sinifa
ayirir: Hanedan ailesine mensup olan efendiler ve siradan halk... Devletin tiim hazinesi
yonetimden olan bu ailelerin kendi hazinesidir, istedikleri gibi tasarruf ederler, siradan

halkin mallarmna siirekli olarak el koyarlar hatta bazen kaba gii¢ kullanirlar. Bazen bu

%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 215.
%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 218.
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maldan kendileri i¢in savasan askerlere vermek durumunda kalirlar.>*? Bu durum siyasi

diizenin bozulmasina sebep olur.

fbn Riisd, kendi yasadig1 dénemdeki halife ve gevresinin bdyle bir yonetimi
benimsedigini, Islam iilkelerinin buna gore yonetildigini ifade ederek, ayn1 zamanda bir

Ozelestiri yapar.303

4.1.4. Zorba Yonetim(Tiranhk)

Zorba olan bir kisinin devletin yonetimi tek basina ele almaya c¢alistigi diizene
tiranlik denir. Ibn Riisd bu yOnetim sekline “Medinetii’l Galebe” adim
vermistir.***Tiranlik, kaba giice dayali devlet diizenidir. Bu sekilde yonetilen devletler
amaci ne olursa olsun kaba giigle ger¢eklestirmek ister. Bu devletlerin 6zellikleri olan
seref sahibi olmayi, zenginligi veya hazlara ulasmayr amag¢ edinmistir. Erdemli
olamayan devletlerin genel Ozelliklerinin hepsini bu devlette bir arada gérmek
miimkiindiir. Amagladig1 seye kabalikla ulasmaya ¢alisir. Sehirde bulunan halk kaba
giicii elinde bulunduran ydnetici kesime hizmet itaat edip, onlara boyun egme disinda
bir amaci olmayan kesimdir. Dolayisiyla bu sehirde yonetilen kisim kole smifina

benzetilir.3%®

Tiranlikla yonetilen sehir, erdemli sehre en uzak olan sehirdir. Ciinkii bu sehirde
adalet yoktur.*®Bir sehrin erdemli olmasmin istenmesi halkin mutlulugu amaglandigi
i¢cindir. Nasil ki bir kaptanin amaci sadece kendini degil geminin tamamini kurtarmaksa
erdemli yoOneticinin amaci da halkinin mutlulugu icin calismaktir. Ancak tiranlikla
yonetilen sehrin hiikiimdar: halkindan sadece canmin istedigi kisileri goriir. Kendisine

1y1 hizmet edenlere yalnizca hizmetinin karsilifinda az bir karsilik verir.

Bu sehri yonetenler disindaki yonetilen durumunda olan halkin hi¢bir amaci

yoktur. Yoneticilerin tek amaci ise yonetimi zorbalikla elde tutmaktir. Halkin ise

%92 {bn Riisd, Siyasete Dair, 192.

%%3 {bn Riisd, Siyasete Dair, 193.

304 K arliga, Bati’yt Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riigd, 134.
%% bn Riisd, Siyasete Dair, 194.

%% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik,169 (1161a).
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yonetici kesime hizmet diginda bir hedefi yoktur. Bu sebeple bu sehir zulmiin

dorugundadir.®’ Yéneticilerin disinda hi¢ kimsenin mutlulugu hedeflenmemektedir.

Tiranlik sehrinin erdemli sehre benzeyen bir yonii vardir. Bu sehirde
yoneticilerin en iyi bir bicimde yetigsmesi hedefi vardir. Belirli bir statiide olan bir grup
insan yoneticileri yetistirmek i¢in gayret sarf ederler. Bu 6zellik ayni sekilde erdemli

sehirde de vardir.>®

Tiran yonetimi ile erdemli sehri Kkarsilagtiracak olursak; erdemli sehirde
yoneticiler ve yonetilenler, sehirde yasayan herkesin mutlu olmasini amagclar. Biitlin
sehir halki bu amaca ulagmak i¢in birbirine yardimci olurlar. Yoneticiler felsefe
sayesinde yetkinlige ulasmakla ugrasirken, yonetilenler de bu amag i¢in yoneticilere
hizmet ederler. Mutluluga ulasma konusunda yoneticilerin yonetilenlere verdigi bu

hizmete ibn Riisd, siyaset ve irsat adini vermektedir.%°

Kaba gii¢ ile yonetilen tiranlik
devletinde durum bdyle degildir. Bu sehrin yoneticileri, yonetilenler i¢in hi¢bir amag

giitmezler. Sadece kendilerinin sahip olmak istedikleri seyleri amag edinirler.**°

Demokratik sehrin tiranlik yonetimine doniismesinin sebebi, hiirriyet isteginde
asir1 gidilmesidir. Demokratik sehirde birbirinden farkli pek ¢ok topluluk vardir. Bu
topluluklardan her biri kendi alaninda sinirsiz 6zgiirliik elde etmeye calisir. Bu
siniflardan birisi de zengin smiftir. Bu simif malin1 korumak i¢in kendine sikinti veren
ve engelleyen insanlara karsi zarar vermek ve gerekirse ortadan kaldirmak {izere
kendine itaat eden bir grup bulur. Bu grup sehirdeki insanlara mutluluk vermez. Boylece

kaba gii¢ ve tiranlik ortaya ¢ikar. 3!

Tiranlik yonetiminin tesekkiilii ise aristokratik yonetimin amacini gittikce kaba
giice dayali bir sekilde gerceklestirmesi sonucu olmaktadir. Ibn Riisd kendi
donemindeki yonetimleri buna benzetmektedir. Tiranlik yonetiminin devamliligi ise
sehirdeki yoneticilerin yardimcilar1 sayesinde olur. Bunlar yoneticilerin sehir halkini
kontrol altinda tutmasi i¢in yardimer olurlar. Bir durum daha vardir ki bu tehlikeli

kisiler yoneticilere pay vermemek iizere anlasabilir, yonetimi ele gec;irebilirler.?’12

%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 195.
%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 195.
%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 196.
319 {bn Riisd, Siyasete Dair, 193.
3 {bn Riisd, Siyasete Dair, 222.
312 {bn Riisd, Siyasete Dair, 197.
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Ibn Riisd, Platon’un &rneklerine yer vererek demokratik sehrin tiranlik sehrine
doniligmesini detaylari ile aciklar.**Uc¢ sinif insanin ortaya ¢ikmasi tiranligin gelismesini
kolaylagtirir. Birinci sinif, yaban arilart gibi arzular1 ugruna dizginleri elden birakan
insana benzer. Bunlar s6z konusu sehrin yoneticileridir. Bir diger simif, schirdeki
sevilmeyen siniftir. Bunlar mal sevgisi tasiyan ve tek amaci mal biriktirmek olan
kimselerdir. Bu kimselerin biriktigi servet, sanki yaban arisinin saldirdigi bal gibi
yoneticilerin istahini kabartir. Ugiincii siif ise ya kendilerine gore bir seylerle ugrasan
ya da hicbir sey yapmadan kosesine ¢ekilen sehrin genel durumuyla ilgilenmeyen
insanlardan olusur.>**Bayle bir devlette hi¢ kimse erdemlerin degil hirslarinin pesinde

kosar. Bu sebeple diizen ve mutluluk miimkiin degildir.

Ibn Riisd’iin tespitlerine gore doniisiimlerin nedeni tektir. Asiriya kagilan ve
Olgiiniin asildigi her sey karsitina doniisiir. Demokratik sehirde bu nedenle tiranlik
sehrine doniisiir. Bu asir1 6zgiirliik istegi insanlar1 esit duruma getirir. Buradaki esitligin
devlete verdigi zarar yoneticiler ile halk arasinda bir fark birakmaz. Bunun sonucu
olarak sehir halki, basina buyruk davranir. Yoneticiler ise boyle basina buyruk davranan

halki hakimiyet altina almak i¢in baskiy1 artirir. Kaba kuvvete bagvurur.®

Demokratik yoneticinin, tiran yoneticisine nasil doniistiigiinii Ibn Riisd,
Platon’dan alintilayarak su sekilde anlatmigtir: Tiran yoneticisi yanlis eylemlere devam
ettikge kendi sehrinden diismanlar1 ¢ogalir. O da kendini korumaya almak igin kendi
sehrinden olmayan yabancilardan ve kotii kimselerden koruyucular edinir. Bu
koruyuculari ise para sayesinde kendine itaat ettirir. Bir zaman sonra bunlara verecek

para kalmadiginda sehirdeki mabetlerde bulunan mallardan vermek zorunda kalir.**°

Tiranin oglunun durumu da kendisi gibi hatta daha asiridir. Ciinkii o tutkularinin
pesinden babasindan daha fazla gitmektedir. Onu dogruya yonlendirecek kimse yoktur.
Cevresinde dogrulara gore hareket eden veya onu dogruya yonlendirebilecek tek kisi

yoktur.®

Devleti kaba giigle yoneten tiran yoOneticisi akli iptal edilmis olan sarhos veya

deli kisilerin durumuna benzer. Bunlar sehirdeki insanlar1 kdlelestirdikleri gibi, imkan

313 Platon, age., 323 (565a).

3 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 220.
%1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 219.
%1% {bn Riisd, Siyasete Dair, 225.
31" {bn Riisd, Siyasete Dair, 228.
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bulsalar melekleri de kélelestirmek isterler.®'® Bunlar son derece doyumsuz ve hazlar
pesine diisen insanlardir. Hatta bu hazlar ugruna yiice olan seylere bile kafa tutabilecek

kadar ileri gitmislerdir.

Tiran yonetimi bir siire insanlar1 kendine itaat etmek ic¢in ¢abaladiktan sonra
artik halk onun kaba giicli kullanan zorba bir insan oldugunu unutur, dogru yolu
gosteren bir rehber oldugunu diisiiniir, adil oldugunu ve insanlar1 1slah etmekten baska
bir amac1 olmadigina kendini inandirir.**® Tiran yoneticisi sehirdeki yigit ve ulu kisileri
tanir bu kisilerden cekinir ve bunlar1 sehirden temizlemek igin entrika g¢evirir. Bu
temizlik doktorlarin bedeni temizlemesi ya da filozoflarin sehirleri temizlemesi gibi
degil bunlarin tam tersidir. Doktor veya filozof c¢irkin olan seyi kokiinden c¢ikarip

320

temizlerken, tiran tam tersi ya bunlarla miicadele eder”” ya da kendinden nefret eden

kisilerle birlikte yasamaya devam eder.*?*

Tiran olan kisi icki meclisleri kurar, sarhos olur ve tutkulari pesinden kosar,
bunlar disindaki hi¢bir sey onun i¢in 6nemli degildir. Bu ortamlarda daha ¢ok bulunmak
icin daha ¢ok mal harcamaya baslar, kendi mal1 bitince anne-babasinin malina gz diker
hatta gerekirse paralarini almak i¢in anne-babasini 6ldiirebilir. Boyle bir insanin uyku
ve uyamklik hali arasinda bir fark yoktur. Ibn Riisd’e gore bu adamin son hali
giivercinleri egiterek eglenmeye calisan®*? Platon’a gore ise Eros’u gonliiniin tahtina
oturtup her istedigini yapan®?* kimse gibidir. Dolayisiyla hayatta amagsiz bir eglenceden

baska hedefi olmayan bir kimseye benzemektedir.

a) Muvahhidler Devleti

Erdemli sehrin tiranlik yonetimine doniismesi genel olarak siyaset felsefesinde
var olan bir durumdur. Ibn Riisd, “bu séylenenler yalnizca bir goriis degil aym
zamanda his ve miisahede edilen 5eylerdir”324 diyerek kendi dénemine atifta bulunmus,
bu doniisiimii  &rneklendirmistir. Ibn Riisd’iin yasadizn donemde, Endiiliis’te

hiikiimranlik siiren ‘Muvahhidler Devleti’ din temelli kurulmus ancak sonralar1 kurulus

%18 {bn Riisd, Siyasete Dair, 229.
319 {bn Riisd, Siyasete Dair, 223.
320 p|aton, age., 343 (579).

%2 {bn Riisd, Siyasete Dair, 224.
%22 {bn Riisd, Siyasete Dair, 230.
323 Platon, age., 353 (586b).

%24 1bn Riisd, Siyasete Dair, 225.
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amacini unutarak tiranlik devletine déniismiistiir. ibn Riisd’iin dedesinin ve bircok fakih
ve kadmin da ydnetimde bulundugu Muvahhidler Devleti’nin hiikiimdarlar1 Islam
dinine davet temelli kurulus amach kurulmustur. Berberi lider Yusuf b. Tafsin
tarafindan 1106 (h. 500) sonrasinda Endiiliis’te kurulmustur. Kurulus amaci Islam’1
yasamak ve yasatmak olan bu devlet Yusuf b. Tafsin’in oglu Ali’nin yOnetimi ele
almasiyla saltanata doniistii ve kurulus amacindan sapmlstlr.325 Sonrasinda da i¢ savas
sonucu zayif diismesiyle Murabitlar Devletinin baslarida bulunan Ibn Ganiyye olarak
bilinen bir kisinin yonetimi ele gegirmesi ile kaba gii¢ yonetimine dénﬁsmﬁslerdir.326 Bu
sehir de onceleri demokratik bir sehir olarak kurulmus ancak 6l¢iiyii kacirdigi icin tiran

sehrine doniismiistiir.

4.2 .Erdemli Sehir Hiikiimdari- Tiran Karsilastirmasi

Erdemli devletin yonetici, hem halkinin mutlulugunu saglar hem de kendisi
bizzat mutludur. Ciinkil her iki taraf birbirinin mutlulugu i¢in ¢abalar. Tiran ise hem ¢ok
mutsuz hem de ¢ok kotiidiir. Tiranin bu kadar baskici ve zorba olmasinin sebebi hicbir
sevgi ve vefa duygusuna maruz kalmamis olmasi, dolayisiyla kendisinin de bu
duygulardan yoksun olmasidir. Tiim bu 6zelliklerden dolay: tiran hem mutsuz hem de

kotiidiir. 3’

Tiran sehri koleligin son noktasina ulagmistir. Tiran yoneticisi olan zorba da bu
sekildedir. Onun ruhu, nefsinin istekleri karsisinda kélelesmistir. Onun ruhunda bulunan
asagilik boliim tiim ruha hakim olmustur, kurtulmasina yonelik olan akil bolimii ise
tutsaktir. Kolelestirilmis olan sehir halk: istedigi hicbir seye ulasamaz ve bundan dolay1
lizlintli, gam ve tasa icerisindedir. Tiran olan kisi kendi nefsi acgozlii ve azgindir ayrica
bu olumsuz 6zelliklerini kontrol edebilecek hicbir giice sahip degildir. Kendine gii¢

yetiremeyen bir insanin, insanlart yonetmeye ¢aligmasi kotii bir durumdur.®®

Tiran sehri, erdemli olmayan diger sehirlere gére mutluluga en uzak olan
sehirdir.Ciinkii tiim imkanlara sahip oldugu halde bu sehrin yoneticisi doymak bilmeyen

bir yapiya sahip oldugu i¢in ruhen yoksuldur. Dolayisiyla boyle bir insanin yonettigi

%25 Macit Fahri, “Ideal Devletin Bozulmasi: Platon, Ibn Riisd ve Ibn Haldun”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, ¢ev. Ali Kiirsat Turgut, Cilt:13, Say1:3, 232.

32 {bn Riisd, Siyasete Dair, 223.

%27 {bn Riisd, Siyasete Dair, 232.

328 1bn Riisd, Siyasete Dair, 236.
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sehir halki da kole ve yoksuldur. 329 By sehirler igerisinde en mutlu olan erdemli

hiikiimdar; en mutsuz olan ise tiran yonetimidir.**®

Ibn Riisd, erdemli olmayan sehirler hakkindaki diisiincelerini agiklarken en gok
tiranlik iizerinde durmustur. Ibn Riisd’e gore Platon’un bu konu iizerinde bu kadar
detayli durmasmin sebebi, onun zamaninda tiranligin iin salmis olmasi, sairler
tarafindan tiran yOnetimine Ovgiler dizilmesi ve en ideal yoOnetimmis gibi
gosterilmesidir. Anlasilan ibn Riisd de kendi dénemi icin aymi seyleri diisiinmektedir.
Ibn Riisd’e gore kendi doneminde Endiiliis’teki sairler de zorba yonetim i¢in methiyeler
dizmektedir. En iistiin yonetimin tiranlik oldugunu ifade eden siirler sdylemektedir. O
donemin sairlerinin zorba yonetime destek verdigi gormek Ibn Riisd’iin kendi
donemindeki siyasal diizenin tiranlik oldugunu ve bu yonetimden rahatsiz oldugu

durumunu gézler dniine sermektedir.®**

4.3.Erdemli Olmayan Diger Sehirler

Platon’un erdemli olmayan sehir olarak siraladigi yonetimler bunlardir. Bu
sehirlerin disinda ibn Riisd’iin, Platon’dan farkli olarak degindigi erdemli olmayan

devlet turleri vardir.

Sehvet devleti; bu devlet sadece yeme-igme ve karsi cinsten elde edilen hazlara

ulagsmay1 amag edinmis ve bu amag etrafinda bir araya gelmistir.

Zorunluluk devleti; halkinin tek amaci,insanin yasamini devam ettirebilmesi i¢in
zorunlu olan seylere ulasmak ve bununla yetinmektir. Zorunlu olan seyler ise ¢iftgilik,
avcilik ve hirsizlikla elde edilir. Insanm ihtiyaglarin1 karsilamasi igin en temel yol
ciftgilik olmakla beraber digerleri ile de miimkiindiir. Bu devletin halki da sadece bu

alanlarda bilgi sahibidir.%*

Buraya kadar anlatilan s6z konusu devlet diizenlerinin ¢ok cesitli ve bu ¢esitlerin
birbirine zit olmalarinin tek sebebi ruhun (en nefs) birbirine karsit birgok huya sahip

olmasidir. Buradan anlasilan Ibn Riisd, cesitli devlet diizenlerini ruhun béliimlerine

%29 {bn Riisd, Siyasete Dair, 233.
%% {bn Riisd, Siyasete Dair, 236.
1 {bn Riisd, Siyasete Dair, 234.
%32 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 198.
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benzetir. Yani devlet diizenleri ruhlarin bir yansimalaridir. Nasil ki ruhlar ¢cok sayida ise

devlet diizenleri de ¢ok sayidadir. ***

Ruhta bulunan 6fke bolimii seref diigkiinliigiine yonelen boliimdiir. Bu bdliimde
bir artis oldugu zaman kisi zorba haline gelir. Mal ve haz diiskiinliigii ise ruhun sehvet
boliimiinden kaynaklanir. Demokratik sehrin varlik nedeni ise ruhun farkli huylara sahip

olmasi ve her insanin s6z konusu huylardan birisine egilimli olmasi1 sebebiyledir.

Eger yonetim ruhun boliimlerinden birinin elinde olursa yukarida bahsedilen
erdemli sehir olmaktan ¢ikar. Yani ruhun kimi boliimleri digerlerinden iistiin olup alt
diizeydeki boliimler daha iistlin olan diger boliimlere bagli olmasaydi, insana 6zgii tiirler
toplulugu; demokratik toplum ortaya ¢ikardi. Ayni sekilde eger ruhun tiim boliimleri
6fke bolliimiine tabi olsaydi seref yonetimi ortaya ¢ikardi. Yine eger sehvet kismi baskin
olan ruh yonetici olsaydi zenginlik veya sehvet toplumu ortaya ¢ikardi. Oysa siyaset
bilimi ortaya koymustur ki yonetim ruhun bdliimlerinden birine degil akla tabi

olmalidir. Ancak akla tabi olan yonetim tam anlamiyla erdemli yonetim olmaktadir.**

%33 {bn Riisd, Siyasete Dair, 199.
%34 Ibn Riisd, Siyasete Dair, 199.
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SONUC

Siyaset felsefesi, Sofistlerle baslayarak ilk¢agdan itibaren birgok filozofun
hakkinda fikir beyan ettigi bir konudur. Felsefe tarihinin her doneminde birgok filozof
bu konuda yorumlar yapmis; kimisi Platon’da oldugu gibi basl basina bir yonetim
sistemi kurmaya c¢alisirken, kimisi de Ibn Riisd gibi siyaset diisiincesini kendisinden
onceki bir filozofun goriisii izerine yeniden kurup yapilandirmistir. Bir kisim filozof ise
yeni bir diizene gerek duymadan eskiden sOylenenlere elestiri getirerek karsi oldugu

yonler hakkinda yorum yapmastir.

Bu tez calismasinda Miisliiman bir filozof olan Ibn Riisd’iin, ilk ¢agmn pagan
filozofu Platon’un siyasi diisiincesini ele alis tarz1 iizerinde durulmustur. ibn Riisd’iin
Islam ve Yunan felsefesinin siyaset diisiincesini uzlastirmasi hem kendi déneminde hem

de gliniimiiz i¢in ¢aglar1 asan bir 6zellik tasimaktadir.

Calismada oncelikle ‘Aristo sarihi’ olarak bilinen Ibn Riisd’iin siyasi
diistincesini neden Aristoteles iizerine degil de Platon iizerine kurdugu konusu hakkinda
bilgi verilmistir. Bunun sebebi Ibn Riisd’iin Aristoteles’in Politika’sina ulasamamasi
veya Platon’un diisiincelerini yorumlamanin daha kolay olmasindan dolayidir.
Sonrasinda Ibn Riisd’iin hayatt ve hala ‘giiniimiiz Avrupa’sinda devam eden
etkilerinden bahsedilmistir. Daha sonra ise Miisliiman bir filozofun kendi ¢agindan 15
yy. onceki bir ilk cag filozofunun siyasi diisiincelerini nasil anlayip yorumladigi
lizerinde durulmustur. Akilc1 bir filozof olan Ibn Riisd’iin diyalektik bir filozof olan

Platon’un siyasi diisiincelerini ele alis tarzi elbette bircok yonii ile dikkat cekicidir.

Ilkgag filozoflar1 felsefi diisiincelerini genellikle varhgin ontolojik boyutuyla
alakali akil yiiriitmelerde bulunarak ortaya koymaya c¢alismislardir. Platon da kendi
siyaset felsefesinin temel tas1 olan ‘idealar kurami’ni hem ontolojik acidan hem de
insanin yaratilis amaci agisindan bakarak temellendirmistir. Boylece yaratilis amaci
mutluluk olan insanlarin bir arada yasayabilecegi toplumun ¢ergevesi ¢izilir. Bu bakis
acistyla Platon varligin hakikatlerinin ancak ilahiyatla temellendirerek anlasilacagi
yargisina ulasir. Ilahiyatla temellendirilen siyasi diisiince ise siyasi diizenin ve ahlak
kurallarinin Tanr1 tarafindan belirlendigi bilgisini verir. Bu diisiinceye gore toplum;
adaletli, yigit, dogru ve o6l¢iilii kurallar ¢ercevesinde olusursa bireyler de ayni sekilde

davranir boylece ideal devlet diizeni ortaya ¢ikar.
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Platon’un bu teorisine gore siyaset ahlakla ozdeslestirilir. Siyasi diizeni
olusturmaya calisan filozof dogru bir siyasi yonetime ulagmak icin ahlakin toplumda
nasil ortaya ¢ikmasi gerektigi lizerinde durmustur. Platon’a gore devlet, toplumsal
ahlakin ortaya ¢ikmasi i¢in kurulan bir siyasal diizendir. Erdemlerden uzaklastik¢a
devlet diizeninde ve toplumda bozulmalar baglar. Boylece erdemli olmayan devlet

diizenleri ortaya ¢ikar.

Ibn Riisd ise erdemli sehir diisiincesini yine temel erdemler olan dogruluk,
olciililiik, yigitlik ve adalet iizerine insa etmistir. Buna gére hem sehir, hem de birey bu
erdemleri kazanmali; gerekirse bu kazanimlar i¢in egitilmelidir. Birey tek basina
erdemleri kazanma noktasinda yeterli degildir. Erdemleri bir devlet diizeni igerisinde
kazanmak daha kolaydir ¢iinkii erdemli sehrin halki erdemleri kazanma noktasinda

birbiri ile yardimlagir.

Ibn Riisd, siyasi diizen konusunda biraz da islam dininin normlarina uygun
diisen devlet diizeni fikrini benimsemis, siyasi diisiincelerini bu sekilde insa etmistir.
Ornegin tedavisi miimkiin olmayan hastalarm &liime terk edilmesi gerektigi seklindeki
Platon diisiincesini Islam’a uygun bir sekilde yorumlamstir. Bu hastalarin hastaliklarima
tedavi yollar1 aramanin hekimler i¢in bir avantaj olabilecegini ifade etmistir. Bu sekilde
itidalli yorumlarin1 Ibn Riisd’iin hem doktor hem de hakim olmasiyla agiklanabilir. Bu
durum, siiphesiz erdemli sehirdeki olaylara daha dogru bir perspektiften bakmasini

saglamistir.

Ibn Riisd, o dénemde pek zikredilmeyen kadmin toplumdaki yeri, hak ve
sorumluluklar1 gibi kadinla ilgili konularda ¢6zlim {ireten, ayaklar1 yere basan fikirler
sunmustur. 12. yy gibi kadin hakkinda fikir beyan edilmesi agisindan erken bir donemde

bu konulara deginmesi dikkat ¢ekicidir.

Ibn Riisd, erdemli sehir diisiincesini ortaya koyarken Platon’a gére biraz daha
dinamik ve ortaya ¢ikmasi miimkiin bir yonetim tarzi meydana gelmistir. Erdemli sehre
ornek olarak ilk Islam Devletini verirken, erdemli olmayan devlet sekillerine kendi
doneminden 6rnekler vermeye c¢alismistir. Erdemli bir sehirde yasayan Miisliimanlarin,
zengin ve savurgan olan (oligarsik yonetim) Iranlilar1 savasta yenmelerini ahlakin ve
dogru siyasetin her zaman ideal olana ulastiracagina 6rnek olarak verdigi sdylenebilir.

Yine Ibn Riisd, erdemli olan devletin erdemli olmayan devlete nasil doniistiigii ile
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alakali olarak ¢agdasi olan ve Endiiliis’te kurulan Muvahhitler Devleti’nin 1147 (h. 542)

yikilis nedenleri iizerinde durarak canli 6rnekler vermistir.

Ibn Riisd, erdemli sehri insa etme konusunda Platon’un kétiimserligine katilmaz.
Aksine bu konuda daha timitli ve ayaklar1 yere basan bir siyaset diigiincesi vardir. Platon
ideal devleti iitopya olarak ele alirken Ibn Riisd mevcut diizenden olumlu veya olumsuz
ornekler vererek erdemli devletin gayet miimkiin olacaginin sinyallerini vermistir. Yine
Ibn Riisd’e gore insanin eylemleri iradesiyle iliskilidir; tabiattaki determinizmin kesin
belirleyiciligi sonucunda meydana gelmemektedir. Platon’dan farkli olarak ibn Riisd’e
gore ideal devletin bagka tarz ve yontemlerle insa edilmesi pekadla miimkiindiir;

Platon’un bu konuda 6nerdigi yontem tek yontem degildir.

Sonug olarak Ibn Riisd, devletlerin hangi 6zelligini kaybederek nasil birbirine
dontistiigiini kanitlamistir. Bunu yaparken burhan metodunu izleyerek siyaseti bilimsel
bir yontemle agiklamaya calismistir. Bu amagla siyaseti teorik ve pratik yonleri ile ele
almistir. Siyasetin teorik yonlerini Aristoteles’in diisiinceleri ile aciklayan Ibn Riisd;
siyasetin pratik yonlerini Platon’dan yola ¢ikarak agiklamaya c¢alismis ve basarili

olmustur.
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