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OZET

“Tasavvuf’ta Zikir Kavrami ve Imam Birgivi'nin ‘er-Risale fi’z-zikri’l-cehri’
Isimli Eserinin Tahlili” baslikli bu tez calismasinin Giris kisminda ‘Zikir Kavram1’
ele alinmakta ve ‘Tasavvufta Zikir’ bashigi altinda konu ile alakali ¢esitli meseleler

incelenmektedir.

Birinci béliimde, tahlili yapilan eserin miiellifi imam Birgivi'nin hayati

kisaca anlatilmakta, ilm1 kisiligi ve eserleri hakkinda bilgiler verilmektedir.

Ikinci boliimde Birgivi'nin ‘er-Risale fi’z-zikri’l-cehri’ adli eseri tahlil
edilmektedir. Burada islenen konular, yazarin diger eserlerinden yapilan alintilarla

birlikte bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Tez calismasi Sonug kismi1 ve eklerle bitirilmektedir.

Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Zikir, imam Birgivi, Cehri Zikir



ABSTRACT

The introduction of thesis titled as “the Concept of Dhikr in Sufism and the
Analysis of Imam Birgivi’s ar-Risala fi Dhikr al-Jahri” is dealt with of ‘the Concept
of Dhikr,” and also under the title of ‘Dhikr in Sufism’, various related issues are

examined.

The first chapter of the thesis includes a short biography of Imam Birgivi, and

his scholarship and works.

In the second chapter of the thesis, Birgivi’s “ar-Risala fi Dhikri Jahri” is
analyzed. The topics which are discussed in this chapter are evaluated together with
excerpts from other works of Birgivi.

The thesis comes to end with a conclusion and appendixes.

Key Words

Sufism, Dhikr, Imam Birgivi, Dhikri Jahri



ONSOZ

“Tasavvuf’ta Zikir Kavrami ve Imam Birgivi'nin ‘er-Risale fi’z-zikri’l-cehri’

Isimli Eserinin Tahlili” baslikl tezimiz, Giris ve iki bolimden olusmaktadir.

Giris kisminda, Oncelikle ‘zikir kavrami® -Liigat ve terim anlamlar1
gergevesinde- ele alinacak, ardindan tez ¢alismasinin konusu baglaminda ‘tasavvufta

zikir’ meselesi ¢esitli alt basliklarla islenecektir.

Birinci Boliimde, tahlili yapilan eserin miiellifi tanitilacaktir. Bu meyanda;
Imam Birgivi’nin yetistigi ¢cevre, hocalar1 ve dgrencilerinden bahsedilerek, ilmi kisiligi
ve tasavvufl diisiincesi tizerinde durulacaktir. Bu boliimde son olarak Birgivi’nin
eserlerine de yer verilerek ozellikle tasavvuf alanindaki eserleri i¢in kisa tanitimlarda

bulunulacaktir.

Ikinci Boliimde, imam Birgivi’nin -tezin asil konusunu olusturan- ‘er-Risale
fi’z-zikri’l-cehr?” adli eserinin tahlili yapilacaktir. Bu boliimde, birinci boliimde yer
alan, ‘Birgivi’nin tasavvufi diisiincesi’nin ele alindig1 kisimda dile getirilen hususlar
ayrintili bir sekilde degerlendirilecektir. Birgivi, bu eserinde ele aldigi konular
Tasavvuf ilmi temelinde incelemekte, dolayisiyla bu durum da onun tasavvuf
anlayisin1  gostermektedir. Eser tahlil edilirken, miellifin istifade ettigi ayet-i
kerimelerin slire ve numara bilgileri gosterilecek, kaynak vermeden istifade ettigi
hadislerin tahrigleri yapilacaktir. Ayrica miiellifin risalede atifta bulundugu eserlere
ulagilarak bunlarin kaynak bilgilerine dipnotlarda yer verilecektir. Bu islemlerin
disinda, miiellifin risalede ele aldig1 konular hakkinda farkli miielliflerin goriislerine
de yer verilecektir. Son olarak orijinal metinde bulunmayan, ancak tahlil i¢in gerekli

goriilen basliklandirma islemi de yapilacaktir.

Tez c¢alismasi, Birgivi'nin ‘cehri zikir’ hakkinda sahip oldugu kanaate dair

tespitlerin yer aldig1 ‘Sonug¢’ kismu ile bitirilecektir.

Tezde, Sonu¢ kisminin ardindan iki ek kisim daha bulunmaktadir. Bunlardan
EK-1’de, daha genis bir okuyucu kitlesinin istifadesi amacglanarak, tahlili yapilan
eserin terciimesi verilecektir. EK-2’de ise, tezin nesnel incelenebilmesi amaciyla

tahlili yapilan eserin, Arapga orijinal metnine yer verilecektir.

Vi
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GIRIS
1. ZIKiR KAVRAMI

1.1. Liigat Anlamm

Zikir, sozlikte “anmak, hatirlamak, san, ovgi, seref, 6giit, ses, namaz, dua,
tesbih, siikiir, delil ve degerli sey” anlamlarina gelir. Bir seyi unutmayip hatirda
tutmak, elde ettigi bilgiyi korumak anlamlarina da gelen zikir, iki tlirli hatirlamaya

isaret eder: Unutulan seyi hatirlamak ve unutmamak icin siirekli hatirda tutmak.!

Zikri, kalb ve dil ile olmak iizere ikiye ayiranlar olmustur. Bu ayrimi yapanlar
kalb ile zikri bir seyi anmak ve diisiinmek; dil ile zikri ise onun s6ylenisi olarak ifade
etmislerdir.? Bununla birlikte dil ile zikri; Allah’1 tesbih, tizim, hamd ve siikre dair
lafizlar1 soylemek, kalb ile zikri; Allah’a inanmak, O’nun emir ve yasaklarinin
hikmetlerini, yarattiklarinin sirlarin1 tefekkiir etmek, organlarin zikrini ise Allah’in

emirlerini uygulayip yasaklarindan kaginmak seklinde tarif edenler de olmustur.®
1.2. Terim Anlami

Zikir terim olarak; nafile ibadet etmek, dua etmek, namazin disinda besmele,
tehlil, tekbir, tesbih getirmek, salavat-1 serife okumak, istigfar ve istidze etmek
anlamlarina gelir. Ayrica Kur’an-1 Kerim tilaveti, hadis okumalari, ilim tahsili; belli
lafizlar1 belirli sayilarda tekrar ederek Allah’in yiiceltilmesi; Allah’in yiice varliginin,
sifatlarinin, giizel isimlerinin anilmasi ve tekrarlanmasi stiretiyle yapilan ibadetler de

zikir kavrami igerisinde degerlendirilmistir.*

1 Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem el-Ensari (Ibn Manziir), Lisdnii |-Arab, Beyrut:
Daru Sadr, 1376/1956, s. 447; Ragib el-Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal,
el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire:
1961, s. 259-260; Hasan Mustafavi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur ’dni’l-Kerim, Tahran: Mecmua-i
maarif-i Islami, 1945, “zkr” md., Muhammed b. A’la b. Ali el-Far{iki el-Hanefi Tehanevi, Kessdfii
wstilahati’I-fiiniin, Istanbul: Darii’l-hilafeti’l-aliyye Tkdam matbaasi, 1317, c. I, s. 825; Ebii’l-Hasan
Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta rifdt, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut:
Alemii’1-kiitiib, 1987, s. 109; Siileyman Ates, “Zikir”, 1A, Istanbul: MEB Yay., 1986, c. XIIlI, s. 561.

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 259-260; Asim Efendi, Kdamiisu I-Muhit Terciimesi, haz. Mustafa
Kog - Eyyiip Tanriverdi, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013, c. II, s. 1963-
1964.

8 Resat Ongdren, “Zikir”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2003, c. XLIV, s. 410.

4 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin, c. 1, s. 825; Ciircani, et-Ta rifdt, s. 109; Ates, “Zikir”, s. 561;
Siileyman Ates, “Zikir”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara: 1966, c. X1V, s.

1



1.3. Kur’an-1 Kerim’de Zikir

Zikir, Kur’an-1 Kerim’de sozliik ve terim anlamlariyla sikca gegmektedir.
“Zkr” kokiinden gelen bu kelime isim, fiil ve masdar olmak iizere ¢esitli kaliplariyla

birlikte 292 ayet-i kerimede yer almaktadir.®

Kur’an’da zikir kavrami masdar olarak “diisiinmek” anlaminda kullanilmistir.®
Ayrica “hatirlatmak, bilinen bir seyi hatirda tutmak veya unuttuktan sonra hatirlamak”
manalaria da kullanilmistir. Kur’an’da bu mana daha ¢ok “zekkera” fiili ile ifade

edilmistir.’

Zikir kelimesi, birgok ayette “anmak” anlamina gelirken® baz1 yetlerde ise

“dgiit almak, 6giit vermek” anlaminda kullanilmistir.®

Zikir, ogiit anlaminda hem Tevrat hem de Kur’an i¢in 6zel isim olarak
kullanilmistir. Kur’an’in zikir olarak isimlendirilisi, insanlarin gerek dini ve gerekse
diinyevi hususlarda muhtag olduklari her tiirlii hatirlatma, vaaz ve nasihat ile Allah’in

nimet ve liituflarini i¢eren bir kitap olusundandir.

Kur’an’1 betimleyen bir diger soézciik de “tezkira”dir. Sozliikte “hatirlamaya

vasita olan sey” manasina gelmektedir. Ogiit olarak Tiirkge’ye cevrilen bu sdzciik

237; Cihad Tung, “Islaim Dininde Zikir ve Dua”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri: sy. 5, 1988, s. 37; Celal Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, Konya: Uysal Kitabevi, 1991,
s. 253.

5 Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu cemu I-miifehres li elfdzi’l Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Darii’l-
hadis, 1991/1411, “zkr” md.

6  Bk. Bakara, 2/269; Al-i imran, 3/7; Had, 11/24; Taha, 20/44; Enbiya, 21/48; Neml, 27/62; Kasas,
28/43, 46, 51; Secde, 32/24, 30, Saffat, 37/155; Hakka, 69/42.

7 Bk. Bakara, 2/40-41, 63, 122; Al-i imrén, 3/103; Maide, 5/7, 11, 20, 110; En’am, 6/70; A’raf, 7/171;
Enfil, 8/26; Secde, 32/15; Ahzab, 33/9, 34; Fatir 35/3; Sad, 38/17; Naziat, 79/35; Fecr, 89/23.

8  Bk. Bakara, 2/152, 239; Al-i imran, 3/41, 191; Nisa, 4/142; Maide, 5/4, 91; En’am, 6/119, 121, 138;
Enfal, 8/2; Y{isuf, 12/42; isra, 17/46; Kehf, 18/24, 28; Meryem, 19/2, 11,41, 51, 54, 56; Taha, 20/14,
34, 42, 124; Enbiya, 21/42; Hac, 22/28, 34-36; Nur, 24/36-37; Furkan, 25/18; Suara, 26/227,
Ankeblt, 29/45; Sad, 38/32, 41, 45, 48; Zimer, 39/22, 45; Miicadele, 58/19; Cum’a, 62/9;
Miinafikin, 63/9; Insan, 76/25; A’1a, 87/14.

®  Bk. En’am, 6/45; Had, 11/12; Ydsuf, 12/104; Hicr, 15/6, 9; Nahl, 16/13, 43, 44; isra, 17/44; Kehf,
18/101; Taha, 20/3, 99; Enbiya, 21/10, 24, 36, 50; Nar, 24/1; Furkan, 25/29, 50, 62; Suara, 26/209;
Yasin, 36/69; Sad, 38/1, 8, 29, 87; Ziimer, 39/21, 27; Gafir, 40/44; Zuhruf, 43/5, 44; Kaf, 50/37, 45;
Zariyat, 51/55; Kalem, 68/51-52; Hakka, 69/48; Abese, 80/4.



bircok ayette gecmektedir.!’ Tezkira kelimesinin, Kur’an’in 6zel ismi olmasinin

yaninda bir kisim ayetlerde, “ibret almak” anlaminda kullanildig1 da goriilmektedir. !

k 9912 <
)

Yine bazi ayetlerde zikrin, “soylemek, anlatmak, s6z edilme san, seref”

ve “uyarl, diisiiniip ibret almak” anlamlarinda kullanildig1 da goriilmektedir.**

Kur’an’da zikir sozciigii, namaz anlaminda da kullanilmaktadir. Cilinkii Kur’an
tiliveti Allah’1 anmak oldugu gibi namaz kilmak da yine O’nu anmaktir. Insan
namazda, zikrin en yiicesini yapmakta ve kullugunun geregi olarak en giizel bir sekilde
ibadet etmektedir. Fakat bazi stifiler zikri, farz namazdan daha yiiksek bir ibadet olarak
gormekte ve bu fikirlerini su ayet-i kerime ile teyit etmeye calismaktadirlar: “Ey
Muhammed! Sana indirilen Kur’an’1 oku ve namazini kil; zira namaz insani her tiirlii
kétiiliikten alikor. Allah’t anmak/zikrullah daha biiyiiktiir.”*® Bununla birlikte Ibn
Arabi gibi baz1 stfiler ise zikrin, namaz ibadeti i¢erisinde en biiyiik bir unsur oldugunu
ifade etmislerdir. Clinkii onlar, namazin dig goriiniisii her ne kadar fiziksel bir hareket

ise de ruhunun ve dziiniin zikir oldugunu sdylemislerdir.®

Kur’dn’da zikir kavramimin ziddi olarak gaflet kelimesi kullanilmaktadir.
Nitekim: “Icinden, yalvararak ve korkarak agsikdre olmayan hafif bir sesle Rabbini

17 ayetinde zikir kelimesi, zidd1 olan gaflet kelimesiyle

zikret, gafillerden olma
birlikte kullanilmustir. Yine “Unuttugun zaman Rabbini zikret.”'® ayeti de zikrin,
gafletin ziddi oldugunu teyid etmektedir. Buradaki zikirden maksat, Allah’in

unutulmamasi, her halilkdrda O’ndan gafil olunmamasidir.

Zikrin belli bir vaktinin olmayisi onu tasavvuf yolunun temel esaslarindan biri
haline getirmistir. Kur’an’da zikir i¢in belli bir vakit sinirlamasi olmaksizin her daim
onun yapilmasi emredilmektedir. En yiice ibadetlerden birisi olan namazin bile belirli

zaman dilimlerinde ikdme edilmesi cdiz degilken zikir i¢in benzer bir kisitlama

10 Bk. Taha, 20/3; Hakka, 69/48; Miiddessir, 74/49, 55-56; Abese, 80/11-13.

1 Bk. Vakia, 56/73; Hakka, 69/12; Miizzemmil, 73/19; Insan, 76/29.

2 Bakara, 2/269; Muhammed, 47/20.

13 Ingirah, 94/4.

4 Bk. Bakara, 2/269; En’am, 6/44, 80; A’raf, 7/57, 130; Enfal, 8/57; Tevbe, 9/126; Had, 11/24;
Enbiya, 21/22, 84; Furkan, 25/62; Ankebit, 29/51; Muhammed, 47/18; Kaf, 50/8; Vakia, 56/62.

5 Ankebut, 29/45.

16 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim, (cev: H. Ibrahim Kacar — Murat Siiliin),
Istanbul: Risale Yay., 2004, s. 283.

7 A’raf, 7/205.

18 Kehf, 18/24.



getirilmemistir. Bu durum zikrin her zaman yapilabilecegi kaidesini gostermektedir.
Nitekim: “Onlar ki ayakta, oturarak ve yanlari iizere yatarken Allah’1 zikrederler.
ayeti bu devamliligm smirsizhgim ifade etmektedir. Al-i Imran 41, Ahzab 41 ve
Cum’a 10. ayetlerinde “zikr-1 kesir” emri bulunmaktadir. Bu emir, zikirde devamliliga

isaret ederek “zikr-i ddim” esasim da hedef gostermektedir.?°

Kalblerin sadece Allah’in zikriyle tatmin olup huzura erecegi meselesi,
Kur’an’in onemle iizerinde durdugu konulardan biridir.?! Hasan-1 Basri bu hususu,
“Manevi zevki ii¢ seyde arayin: Namaz, zikir ve Kur’dan. Eger bulacak olursaniz ne
ald. Bulamayacak olursaniz bilin ki kalbinizin kasveti sebebiyle sizin i¢in manevi zevk
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kapilart kapanmistir. ”<“ sdzleriyle ifade etmektedir.

Zikir ile ilgili olarak bir ayette Allah Teala: “Beni zikredin ki ben de sizi
zikredeyim, bana siikredin, sakin nankorliik etmeyin.’?® buyurmaktadir. Allah insana
sayisiz nimetler vermistir. Bunun karsiligr olarak insanin vazifesi ise; dil, kalb ve
davraniglariyla Allah’1t anmak, nimetlerine siikretmek ve asla nankorliikk etmemektir.
Insan, biitiin islerinde Allah’1 hatirlar; emirlerini yerine getirip yasaklarindan sakinirsa
Allah da onu anacak, hem diinyada hem de 6te diinyada iyilik ve giizellikler verecek

ve ahirette derecesini yiikseltecektir.?*

Kur’an, Allah’t anmaktan kagman kimselerin diinyada gec¢im sikintisina
diiseceklerini, ahirette ise kor olarak hasredileceklerini ifade etmektedir.?® Bu ayet ve
yukarida isaret edilen kalblerin sadece Allah’in zikriyle tatmin olup huzura erecegini
belirten ayet, zikrin insan ruhu ve psikolojisindeki etkisinden bahsederek ancak Allah’1

hakkiyla anan géniillerin kalb huzuruna erebilecegini belirtmektedir.?®

Sonug olarak zikir kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 17
farkli anlamda 292 defa kullanildigin1 gérmekteyiz. Farkli anlamlar1 arasinda zikir,

Kur’an’da daha ¢ok Allah’in varliginin ve birliginin delillerini diisiinmek anlaminda

19 Al-i imréan, 3/191.

20 Hasan Kamil Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, Istanbul: Erkam Yay., 1997, s. 100.

2l Ra’d, 13/28.

2 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 101.

23 Bakara, 2/152.

24 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, Ankara: DIB Yay., 2014, c. |, s. 238.
%5 Taha, 20/124.

% Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 101.



kullanilmistir. Yine bir kisim ayetlerde de zikrin 6giit vermek, 6giit ve ibret almak
anlamlarina geldigini gérmekteyiz. Bir kisim ayetlerde ise zikir insan i¢in dnemli ve
gerekli olan konularin unutulmamasi, onlarin siirekli hatirda tutulmasi veya unutulursa

hemen hatirlanmas1 gibi anlamlara gelmektedir.
1.4.  Hadislerde Zikir

Konuyla ilgili hadislerde zikir tesvik edilmis, zikreden ile etmeyenin durumu,
diri ile dliiye benzetilmis,?’ zikrin karsiliginda kisiye pek ¢ok miikafat vaat edilmistir.
Nitekim Hz. Peygamber, bir kudsi hadiste Allah Teala’nin, “Ben kulumun zanni
tizereyim. Beni zikrettigi zaman onunla beraberim. Eger beni kendi icinde zikrederse
ben de kendi nefsimde zikrederim, eger beni bir topluluk i¢inde zikrederse ben de onu,
ondan daha hayirli bir topluluk icinde zikrederim. O bana bir karis yaklastigi zaman,
ben ona bir arsin yaklagirim. Kulum bana bir arsin yaklastigi zaman, ben ona bir kulag
vaklagirim. Kulum bana yiiriiyerek gelirse, ben ona dogru kosarim” buyurdugunu
nakletmistir.?® Yine bir hadislerinde de: “Oturup Allah’t zikreden hichir topluluk
voktur ki, onlart melekler kusatmis, rahmet kaplamis ve iizerlerine sekine inmig
olmasin. Allah da bu kimseleri huzurunda bulunan yiice topluluga (meleklere)

anar.”’*® buyurmustur.

Allah’1n anildig1 zikir meclisleri cennet bahgesine benzetilmis ve miiminlerden
boyle yerlere ugradiklarinda oralardan faydalanmalari istenmistir.>® Hadislerde Allah’1
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zikretmenin, amellerin en hayirlis1 ve insanlarin derecesini yiikselten bir amel** oldugu

goriilmektedir.

Hadislerde zikrin sekli ile ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Bunlar1 hafi

(gizli) ve cehri (sesli) zikir olmak tizere iki ana gruba ayirabiliriz.

27 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Cu’fi el-Buhari, es-Sahih, byy. 1315,
“Da’avat”, 67.

28 Buhari, “Tevhid”, 50; Ebii’l-Hiiseyn el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Beyrut: Daru
ithyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts, “Zikir”, 2, 3.

2 Miislim, “Zikir”, 39.

30 Ebi [sd& Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, Kahire: 1384, “Da’avat”, 82;
Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, Beyrut: ts,
c. 111, s. 150.

81 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, Mistr, ts, “Edeb”, 53.



Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye cehri zikri telkin etmesi ile ilgili hadis soyledir:
Peygamber Efendimiz (s.a.s.): “Ya Ali! Yeryiiziinde inanarak Allah Allah diyen tek bir
fert kalincaya kadar kiyamet kopmayacaktir” buyurmustur. Bunun tizerine Hz. Ali
“Yd Rasiilallah! Nasul zikredeyim? ” diye sormus Hz. Peygamber ise: “Gozlerini kapa
ve ti¢ defa soyleyeceklerimi dinle, sonra onlart tekrar et, ben dinleyeyim.” seklinde
cevap vermistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber kelime-i tevhidi ti¢ defa soylemis Hz.

Ali dinlemis, Hz. Ali ayn1 seyleri tekrarladiginda da Hz. Peygamber dinlemistir.*?

Hz. Peygamber’in bir kisim sahabeye, “Ellerinizi kaldirin ve hep birlikte ‘la
ildhe illallah’ deyin” diyerek ziKir ¢ektirdigi, mescitte cehri olarak Allah’1 anan bir
kisi icin, “Ah edip inleyerek goniilden yakariyyor” diyerek ona mani olmadig

rivayetleri vardir.

Haf1 zikir gizli yapilan zikirdir ve cehri zikirden efdal olarak kabul edilir. Hafl
zikrin faziletine dair bir rivayette Hz. Peygamber, Hafaza meleklerinin isitmedigi gizli
zikrin, yetmis kat daha faziletli oldugunu belirtmis ve soyle buyurmustur: “Kiyamet
giinii, Allah kullarint hesaplarini gérmek igin bir araya getirdiginde Hafaza melekleri
de yazdiklar: ve ezberledikleri her seyi oraya Qetirirler. Allah onlara, ‘Dikkat edin!
Geriye hesaplanmamis bir seyler kaldi mi?’ dediginde melekler: ‘Bildigimiz ve
ezberledigimiz her seyi zimmetine gecirdik ve yazdik. Geriye baska bir sey kalmadi’
diye cevap verirler. Bunun iizerine ¢aresiz kalan o kula, Allah séyle der: ‘Senin, benim
yammda meleklerin bile bilmedigi 6yle bir amelin/iyiligin var ki simdi ben seni onunla

adiillendirecegim. O sey senin yaptigin zikr-i hafidir. "%

Hafi zikrin istiinliigline delil olarak gosterilen bir baska hadiste de Hz.
Peygamber, bir sefer esnasinda yiiksek sesle tekbir getiren sahabeye soyle

buyurmustur: “Kendinize actyin. Siz ne sagira ne de gdib olana dud ediyorsunuz. Sizi

32 Ancak bu hadisin metninin tamamimin meshdr hadis kiilliyAtinda bulunmamasi, onun mevzi olma
ihtimalini glindeme getirmistir. Ebd Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi Miinziri, et-
Tergib ve t-terhib mine’l-hadisi s-serif, (thk. Mustafa Muhammed Amara), Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, 1968/1388, c. I1, s. 415. Ayrica bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklar:, Ankara: TDV Yay., 2000, s. 340.

3 Eb( Ya’la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya’la el-Mevs:li, (thk. Hiiseyin
Selim Esed), Dimask: Darii’l-me’min li’t-tiiras, 1986, c. VIII, s. 182-183;, Eba Suca Sireveyh Ibn
Sehredar ed-Deylemi, el-Miisnedii’l-firdevs bi me’siiri’l-hitab, (thk. Muhammed es-Said Besyiini
es-Zaglal), Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1l-ilmiyye, 1986, c. Il, s. 373.



goren ve isiten zdtd dud ediyorsunuz. O sizinle beraberdir. Dud ettiginiz zat, size

bineginizin boynundan daha yakindir "%

Hz. Peygamber’in “Zikrin en hayirlisi gizli olandir, rizkin en haywrlist da yeterli
olandir”® hadisi de zikrin ve amellerin gizli yapilmasini benimseyenler tarafindan

delil olarak gdsterilmistir.

Zikrin yapilisinin bazi ibadetlerde her iki sekilde oldugu goriilmektedir.
Kiraatin, cemaatle kilinan namazlarin bir kisminda gizli bir kisminda sesli yapilmast;
telbiyenin, hac ve umrede yiiksek sesle soylenmesi ve Kur’an tilavetinin sesli ya da
sessiz yapilmasi bu konuya 6rnek verilebilir. Bu rivayet ve uygulamalar zikrin yer,
zaman ve sahislarin durumuna goére g@izli ve sesli olarak yapilabilecegini

gostermektedir.%®

Konuyla ilgili hadis kaynaklari incelendiginde Hz. Peygamber ve sahédbe
zamaninda cemAatle halka halinde toplu zikir yapildigi goriilmektedir.®” Zamani ve
mekani belli olmayan bu tiir zikir meclislerinin, Kur’an okunan, dini ahkam 6gretilen
ve dud yapilan sohbet toplantilar mahiyetinde oldugu anlagilmaktadir. Baglangigta,

birtakim kaideleri olmayan zikir, daha sonra belirli bir kalip ve sekle sokulmustur.3®
2. TASAVVUFTA ZIKIR

Tasavvuf 1stilahinda zikir kavraminin farkli sekillerde tanimlandigi

goriilmektedir.

a) Zikir; hem diinya hem de ahiret saadetine nail olmak i¢in Cenab-Hakk’in
ism-i zatin1 (Allah) zikrederek, vaktini degerlendirme kastiyla ya kamil bir miirsit
vasitasiyla ya da seriat-tarikat 6l¢ii ve adabi esas alinarak ¢esitli esma-i hiisnanin belli
sekil ve sayilarda tekrar edilmesi demektir. Zikir kelimesi, anmak ve unutmayip
hatirda tutmak manasina geldigi i¢in Hakk’1 anmanin sadece dil ile sdylemekten ibaret
olmadigi, kalb ve zihnin de Allah ile mesgul olmas1 gerektigi kelime anlamindan

¢ikarilmaktadir. Cilinkii zikirde asil olan, biitiin mahlukat ile ilgili her tiirlii duygu ve

% Buhari, “Megazi”, 38; Miislim, “Zikir”, 44-46.

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 172; Eb( Ya’la, Miisned, 11, 82.
% Ongoren, “Zikir”, s. 410.

87 Buhari, “Deavat”, 16; Miislim, “Zikir”, 8.

B Ates, “Zikir”, I4, s. 562.



diisiincenin kalbten atilarak sadece Cenab-1 Hakk’in anilmasidir. Bu tiir zikre Zikr-i
Muttas:l, karisik duygu ve diisiincelerle yapilan zikre de Zikr-i Munkat:’ denir.% Zikr-
i Munkati’da zakirin kalbini Allah disinda bir kisim diistinceler kaplamistir. Bu durum

ise onun Mezkir (Allah) ile irtibatina zarar vermektedir.

Zikir sayesinde, zikreden kisinin kendinden gecerek Allah’in disinda her seyi
unutmasi, hatta yok saymasi hedeflenerek kalbin Rabbin huzuruyla tatmin olmasi

saglanir.*

b) Zikir, Cenab-1 Hakk’1t anmak ve hatirlamak, O’nu nisyan ve gaflet ile
unutmamak, Allah veya /lad ildhe illallah kelimelerini sdylemek ve tekrarlamaktir.
Allah kelimesini istimale lafza-i celal, la ildhe illallah kelimesini sOylemeye tevhid

zikri denir.*

c) Zikir, bir emir veya yasakla karsilasildigi zaman Allah’1 hatirlamaktir.
Kisinin karsilastigi giinah ise uzak durmali, emir ise yapmalidir. Eger zikir, kisiye
bunu yaptirmiyorsa, zikrin hakikati anlagilmamis demektir. Zikrin kalbe yerlesmesinin
gostergesi, kalbin sahibinin ahlakinin giizellesmesidir. Ahlakini giizellestirmeyen kisi

zikirden bekledigi manevi kazang¢tan mahrum kalir.

Zikrin gayesi, ders ve ibret alarak kotli ve yanlis olani tekrar etmekten
vazgecmektir. Ciinkii zikir, 1yinin yapilmasi ve kotiiniin terk edilmesi i¢in manevi bir
miieyyidedir. Bu miieyyideye ridyet edildiginde ahlak kaidelerine uygun hareket
edilmis olur.*? Sihabiiddin es-Siihreverdi zikir ve takva miinasebetini su sekilde izah
etmektedir: “Halis bir zikir ancak takva ile yapilir. Zikrin kapisi ancak takva ile agilir.
Kul, organlarini ilahi yasaklardan korumadik¢a takvdya eremez. Bir kimse kendisini
haramlardan koruduktan sonra liizumsuz, gegici heveslerden organlarimi muhafaza

etmezse gergek takvayr bulamaz.”*®

89 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1995, s. 119.

40 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Dergah Yay., 1985, s. 200; Mehmet
Necmettin Bardakg1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, I1sparta: Fakiilte Kitabevi, 2000, s. 73.

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul: Marifet Yay., 1991, s. 539; Ates, “Zikir”,
AUIF Dergisi, c. XIV, s. 235-236; Siilleyman Ates, Islam Tasavvufu, Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1992, s. 171; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifat, s. 109.

42 Ates, “Zikir”, s. 561.

4 Siihreverdi, Eba Hafs Sihabiiddin Omer, Avdrifi'l-medrif (Tasavvufun Esaslary), trc: H. Kamil
Yilmaz - Irfan Giindiiz, Istanbul: Vefa Yaymcilik, 1990, s. 574.



Zikrin bir diger gayesi, gece ve giindiiz Allah’in huzurunda ve Oniinde
oldugumuzu, O’nun bizi ve islerimizi, sdzlerimizi ve kalbimizden gecenleri bildigini
ve gordiigiinii diisiinmemizdir. Zaten lisan ile yapilan zikirden maksat da bu kalbi zikri

elde etmege vesile olmasidir.**

Nitekim Imam Gazzali, konu ile ilgili olarak [hydu uliimi’d-din adli eserinde,
“Faydasi olan zikir, devamli ve kalb huzuruyla yapilan zikirdir. Biitiin ibadetler kalbin
huzuru ile deger kazamiwr, kalbin huzuru da ibadetin neticesinde elde edilir.”*®

demektedir.

Islam’mn ilk donemlerdeki zikir sekli ile sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ve
bid’at sayildig1 i¢in bazi kimseler tarafindan tenkit edilen zikir sekilleri arasinda
farklar vardir. Bunlardan birisi ilk donemlerde zikrin Hz. Peygamber’in ifade
buyurduklar1 ciimlelerle yapilmasi, daha sonraki donemlerde ise cilimlelerin
kisaltilarak sadece Allah, Allah, Hii Hu gibi tek kelimeler halinde yapilir olmasidir.
Bunlardan ciimle halinde yapilan zikre Ism-i Celal veya Lafza-i Celal, tek kelimelerle

yapilana ise Esmad Zikri ad1 verilmistir.*°

Ik stfilerdeki zikir anlayisinin belli bir kaliba girmedigi goriilmektedir. Eba
Nasr es-Serrac (378/988), Ebu Bekr el-Kelabazi (380/990), Ebl Talib el-Mekki
(386/996), Ebu’l Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (465/1072) ve Ali b. Osman el-
Hucviri (465/1072) gibi ilk shfilerin zikir anlayisin1 bahis konusu eden mutasavviflar,
sadece onlarin zikir mevzuundaki fikirlerini ve bu mefhumun tahlili ile ilgili
goriislerini nakletmislerdir. Kuseyri, er-Risdle’sinin zikir bahsinde, sifilerin, konu ile
ilgili diisiincelerini kisa climleler halinde nakletmistir. Mesela zikir i¢in EbGi Osman;
“Gafletin verdigi sikintyy1 tatmamus olan, zikrin verdigi neseden zevk alamaz” derken,
Vasiti de “Zikir Allah’a olan asiri muhabbet ve korkunun etkisiyle gaflet meydanindan

2947

miisahede (ve miirdkabe) fezasina ¢ikmaktir.”*" ifadesini kullanmistir. Ziinntn el-

Misri de bu konu ¢ergevesinde “Hakiki manasiyla Allah’t zikreden, O’nun zikrinin

4 Hamza Kilig, Zikir ve Tevhid Egitimi, Istanbul: Insan Yay., 2003, s. 17-18.

% Gazzali, Ebad Haimid Muhammed b. Muhammed, Ihydu uliimi’d-din, trc. Mehmed A. Miiftiioglu,
haz. A. Fikri Yavuz, Istanbul: Tugra Nesriyat, 1989, c. Il, s. 767.

46 Ates, “Zikir”, I4, s. 562.

47 Vasiti bu soziiyle, derin gafletten devamli huzur ve miisahade haline gegmegi kastetmistir.



yvaninda her seyi unutur. Allah her seye karst onu korur, terk ettiklerine bedel Allah
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olur.”*® yorumunu yapmistir.

[k stfilerde zikirden kastedilen sey mezkfrun (Allah) zikir icinde aranip
bulunmasidir. Bir bagka yoruma gore ise; Cenab-1 Hakk’in zat, sifat, isimleri ve kullar1
tizerindeki tasarruf ve takdirleri gibi konularda kalbi teyakkuza gecirerek Allah’1 her
daim kalpte hazir tutarak O’nu goriiyormus gibi ibadet etmektir ki bu ihsan denen
makamdir. Bu konuda Sehl b. Abdullah: “Zikir Allah in seni gordiigii hususunda kesin
bilgiye ulagman, kalbinle O’nun sana senden daha yakin oldugunu gorerek O’ndan

utanman, bu durumu nefsine ve hareketlerine yansitmandir.” demistir.*°

Ik tasavvufi kaynaklarda genellikle zikrin mahiyeti ve fazileti ile ilgili sdzler

nakledilmesine ragmen onun nasil icra edildigine dair bilgiler verilmemektedir.>

Ik zahidler déneminde zikir, belirli bir zamana bagl kalmaksizin, bes vakit
namazdan ayr1 olarak belirlenen saatlerde nafile namaz kilmak, dua etmek, tehlil,
tesbih, tekbir getirmek ve salavat-1 serife okumak slretiyle yapilagelmistir. Tarikatlar
olustuk¢a zikir muayyen nizamlara ve adetlere gore yapilmaya baslanmis, néfile
namazlar ¢ogaltilmis ve Allah’in isimleri yahut /d ilahe illallah gibi ifadeler belirli
adetlere gore tekrar edilmistir. Ik devirlerde icra edilen ferdi ve toplu zikirlerle,
tarikatlarin olusumundan sonra yapilan zikir meclisleri arasinda biiyiik farklar vardir.
Bu farklarin tarikatlara gore de degistigi diisiiniildiigiinde, daha sonralari icra edilen

tasavvufi bir zikir ustiliiniin ilk donemlerde bulunmadig: anlagilmaktadir.®!

2.1. Tarikatlarda Zikir

52

Tasavvufi diisiince ve yasayis, ziihd ve tasavvuf donemlerinden® sonra

tarikatlar araciligiyla yayginlasmis ve halkin biiyiik bir kesimine mal olmustur.

48 Kuseyri, Abdiilkerim, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul:

Dergah Yay., 2009, s. 302; Kelabazi, et-Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, (¢ev. Siilleyman
Uludag), Istanbul: Dergah Yay., 1979, s. 154-157.

49 Ongoren, “Zikir”, s. 410.

50 Kelabazi, et-Taarruf, s. 154; Ates, “Zikir”, I4, s. 562.

St Ates, “Zikir”, AUIF Dergisi, ¢. X1V, s. 237.;Y1ldirim, Tasavvufun Temel Ogretileri, s. 330.

52 Tasavvuf tarihinin dénemleri; a) Ziihd Dénemi: Bu dénem Asr-1 Saadetle baslayan ve ilk iki asr1
icine alan, tasavvuf kavraminin ortaya ¢iktig1 zamana kadar olan dénemdir. b) Tasavvuf Donemi:
Hicri II. Asrin sonundan, tarikatlarin ortaya ¢iktig1 devre kadar olan bir donemdir. Biiyiik sifi ve
mutasavviflar bu donemde yetigmistir. ¢) Tarikat Donemi: Tasavvuf miiesseselerinin en glicliisii

10



Giliniimiize kadar ulasan belli bash tarikatlar, XII. Asirda Sel¢uklular doneminde

ortaya ¢ikmistir.

Tarikatlarda zikir, kulun Rabbine yakinlagmasina vesile olan en 6nemli ibadet,

53

nefsi 1slah ig¢in yapilan riyazatin®® en miithim diasturu olarak kabul edilmistir.

254

Kuseyri’nin “Zikir Allah’a giden yolda kuvvetli bir esas ve temel sarttir.”™" sézii de bu

goriisii desteklemektedir.

Tasavvuf egitiminde nefislerin nasil terbiye edilecegini bilen seyhler,
miiridlerin manevi durumlarina gére en uygun zikri telkin ederek onlarin Cenab-1
Hakk’a ulagsmalarina vesile olurlar. Onlar miiridlerine Allah lafz1 basta olmak iizere
esma-i hiisnadan bazi isimler veya kelime-i tevhidi telkin ederler. Miiridler de bu

lafizlar1 kendilerine sdylendigi sayida tekrar ederek zikirlerini gerceklestirirler.>®
2.2.  Zikir Telkini

Stfilere gore ilk defa zikir telkininde bulunan kimse Hz. Peygamber’dir.
Rivayetlere gore Rasilullah (s.a.s.) Hulefa-i Rasidin’in her birine farkli ustllerde zikir
telkin etmistir. Daha sonra farkli tarikatlar bu ustlleri alarak kendi zikirlerine yon ve
sekil vermislerdir. Bu telkin sekilleri Siddikiyye, Kiibreviyye, Nirbahsiyye ve
Cehriyye isimleriyle farkl ekollere ayrilmistir.

a. Siddikiyye
Bu ekol, hafl zikri esas alir ve Hz. Peygamber’in Hz. Ebli Bekr’e hicret
esnasinda Sevr Magarasi’nda gizlenirken onun kulagina ii¢ kere kelime-i tevhidi hafi

olarak telkin etmesini delil getirir.

b. Kiibreviyye
Cehri zikri uygulayan Kiibreviler, Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’in Miisliiman

oldugu sirada ona kelime-i tevhidi cehri olarak telkin etmesini esas alirlar.

olan tarikatlarin ortaya ¢iktig1 hicri VI. Asirdan baslayarak giiniimiize kadar devam eden dénemdir.
(Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 84.)

“Riyazat”: Sozliikte, terbiye ve 1slah etmek, egitmektir. Nefsi egitmek iizere onu ag, susuz ve sevdigi
seylerden mahrum birakmak, nefsi ibadete alistirmak {izere egitmek manasinda kullanilan bir
tasavvuf terimidir. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul: Agag
Kitabevi Yay., 2009, s. 521.)

% Kuseyri, Risdle, s. 368.

5 Ongoren, “Zikir”, s. 411.

53
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C. Nirbahsiyye
Bu ekol, Hz. Peygamber’in Hz. Osman’a kelime-i tevhidi sessiz, sozsiiz,
harfsiz bir sekilde kalbi bir ifade tarziyla telkin etmesini delil getirir. Nirbahsiyye

denilen bu yol, Hz. Osman’a nispet edilse de bu kesin degildir.

d. Cehriyye
Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi karsisina oturtup gdzlerini yumdurarak ona {i¢
defa ld ilahe illallah diyerek ayn lafizlar cehri olarak tekrar etmesini telkin etmistir.

Cehriyye ekolii bu hadiseyi esas alarak cehri zikri uygular.>®
2.3.  Zikrin Uygulams Cesitleri

Tarikatlarda zikir, Hz. Peygamber’in Hulefa-i Rasidin’e yapmis oldugu telkin
esas alinarak uygulanis itibariyle cehri ve hafi olmak iizere ikiye ayrilir:

a. Cehri Zikir

Etraftaki kimselerin duyacag bir sekilde yliksek sesle yapilan zikirdir. Stfilere
gore boyle bir zikri melekler duyup kaydetmektedir. Hz. Ali’den geldigi sdylenen ve
sesli zikri benimseyen bu tarikatlara Cehri Tarikat denir. Kadiriler ve Riféiler cehri
zikri tercih etmislerdir.

b. Hafi Zikir

Zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi bir sesle yapmis oldugu zikirdir. Hz.
Ebl Bekr’den geldigi sdylenen ve sessiz zikri benimseyen bu tarikatlara Hafi Tarikat
denir. Mevleviler ve Naksibendiler hafi zikri esas almislardir.

Alimler arasinda cehri zikir mi yoksa hafi zikir mi daha faziletlidir? meselesi
tartisilmistir. Her ne kadar bu iki zikir i¢in ayet ve hadislerden delil getirilse de bu,
zakirin hali ve fitri yapisina gore sekillenecek siibjektif bir durumdur. Bununla beraber

cehri zikrin bidayette olanlar i¢in kalbteki kasveti dagitma noktasinda daha faydal

% Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, (sdl. Hiiseyin Rahmi Yananl), Istanbul: Kitabevi Yay., 1992, s.
241-243; Turer, Tasavvuf Tarihi, s. 121.
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olacagini, hafi/kalbi zikrin ise seyr-u siilikte®’ ilerlemis olanlara tavsiye edilmesi

gerektigini sdyleyenler de vardir.®

2.4. Zikir Lafizlan

a. Kelime-i Tevhid

Tarikatlarda zikir, ya ld ilahe illallah 1afzin1 veya Allah’in esma-i hiisnasindan
herhangi birisini belli sayilarda tekrar ederek yapilir. Hz. Peygamber, en faziletli zikrin
ld ilahe illallah oldugunu beyan etmistir.>® Bu bakimdan tarikata giren bir kimseye ilk
once bu lafizla zikretmesi emredilir. Kelime-i tevhid, biri nefy, digeri isbat olmak
tizere iki yonlii mana ihtiva eder. Ld ilahe (higbir ilah yoktur) kismi nefyi; illallah
(ancak ve ancak Allah vardir) kismi da isbati olusturur. Necmiiddin Kiibra’ya goére
nefy kismi kalbi hastaliklara sebeb olan, ruhu gesitli mesgalelerle baglayan, nefsi
kuvvetlendiren kotii ahlaklarin ve hayvani arzularin yok olmasini; isbat kismi ise bu

kotii ahlaklardan kurtulup kalbin sihhat ve selimete kavusmasini temin eder.®

b. Lafza-i Celal

Lafza-i Celal ile zikretmeye Zikr-i Miifred denir. Allah lafzi esma-i hiisnadaki
doksan dokuz ismin en camisidir. Birisi Ya Allah dediginde yiice Allah’1 biitiin isim,
sifat ve fiilleri ile anmis olur. Fakat Ya Rahmdn dediginde Allah’1 sadece rahmet
vasfiyla zikretmis olur. Clinkii Allah ismi, ism-i camidir. Yani biitiin ilahi isimleri

kendisinde toplamaktadir.®!

C. Hiive Kelimesi
Bazi stfiler, Allah Teala’yr Hiive veya Hi diye zikretmenin O’nun zatinin
goriinmezligine ve batini hiiviyetine delalet edecegine hiikkmetmislerdir. Alimlerin

bazilar1 ise bu sekilde bir zikrin manasiz oldugu gerekgesiyle ciiz gormemislerdir.5?

57 “Seyr-u siilik”: Arapga’da gitmek ve girmek anlamina gelmektedir. Bir seyhin gézetiminde, Allah’a

vuslat igin ¢ikilan méanevi yolculuk anlaminda tasavvuf terimidir. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,
S. 565.

5 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 241-242; Yasar Nuri Oztiirk, Kur ’dn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf,
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yay., 1989, s. 359; Tiirer, Tasavvuf
Tarihi, s. 125-126.

59 bn Mace, “Edeb”, 65.

80 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat (Usil-i agere, Risdle ile’l-haim, Fevaihu’l-cemal), (cev. Mustafa
Kara), istanbul: Dergah Yay., 1980, s. 198-200. Ayrica bk. Bekir Kéle, Zeyniiddin Hafi ve Tasavvufi
Goriisleri, Istanbul: Insan Yay., 2011, s. 182-183.

61 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 246.

62 Ayni, a.g.e., s. 248.
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Her tarikatin seyr-u siilikun c¢esitli merhalelerinde zikre esas aldiklar1 belli
isimler vardir.%® Yine her tarikat, kendine mahsus zikir tarzlar1 gelistirmis ve toplu
veya ferdi zikirlerle ilgili belirli kural ve yontemler belirlemistir. Zikirler, tarikatin

belirledigi bu kural ve yontemlere gore yapilir.
2.5.  Zikrin Yapihs Sekilleri
Zikir, yalniz veya toplu olarak yapilmasi yoniinden ikiye ayrilir;
a. Ferdi Zikir

Miirid, bireysel olarak gergeklestirilen bu zikirde seyhin talimatlarina gore
hareket eder. Seyh, miiridin anlattig1 tecriibelerini, hissiyat ve duygularini hatta
gordligii riiyalarini esas alarak ona yeni bir ismin zikredilmesini veya eski zikrinin
devam ettirilmesini tavsiye eder. Miiridin yaptig1 zikre vird/evrad, okudugu duaya da
hizb/ahzab denir. Vird ve hizbler, Kur’an’dan, hadislerden veya Allah dostlarinin
dualarindan segilir. Bu sekildeki zikrin, kalbi uyarip cilalama, insan1 Rabbi ile iinsiyet
ettirme ve O’na yakinlig1 hissettirmede rolii biiyiiktiir.%*

Ferdi olarak yapilan zikir, uygulanis sekli itibariyle tice ayrilir:
Sadece dille yapilan zikir,

Sadece kalp ile yapilan zikir,

Hem dil hem de kalp ile yapilan zikir.®®

Bir bagka tasnife gore de ferdi zikir alti kisma ayrilir: Zikr-i Kalbi, Zikr-i
Lisani, Zikr-i Surrd, Zikr-i Hafi, Zikr-i Ruhi, Zikr-i Zat.%¢
b. Toplu Zikir

Toplu halde zikretmek ilk asirlarda mevcut olmayip tarikatlarin kurulup

gelismesinden sonra tekkelerde yayginlasmistir. Zamanla da her tarikata has olmak

83 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 120-121.

64 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 122; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 202; Hasan Kamil Yilmaz,
Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004, s. 104.

8 Tiirer, a.g.e., 5.124.

6  Ahmet Yildirim, “Iskilipli Seyh Muhammed Muhyiddin Yavsi (6. 920/1524)’nin Bir Risalesi ve
Risilede Gegen Hadislerin Tahric ve Degerlendirmesi”, Tasawuf flmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ankara: 2001, sy. 6, s. 110-112.
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tizere belirli kural ve yontemi olan toplu zikir bigimleri olusmustur. Bunlarin meshur
olanlarini su sekilde siralamamiz miimkiindjir:

Sema

Isitmek ve dinlemek anlamma gelen sem4, zamanla dini miizik veya ilahi
dinlemek manasina, daha sonra da miizik esliginde ayakta donerek icra edilen bir zikir
tarzina verilen isim olmustur. Bu zikir tarzi, Mevlevi tarikatinda meshur olup icrasi
esnasinda ney, kudiim ve def gibi enstrumanlar da kullanilmaktadir.®’” Mevlevi
semazenleri, gizli olarak lafza-i celal veya kelime-i tevhid zikri ¢ekerler. Diger
tarikatlarda toplu zikirler genelde sesli olarak icra edilmesine ragmen sadece
Mevlevilerde gizli olarak yapilmaktadir.®® Sema, ayn1 zamanda dervislerin bir kisim
hareketleriyle baz1 dini/tasavvufi mevzular1 sembolize ettikleri bir zikir tarzidir.
Semanin bir diger ad1 da mukabele 'dir.%°

Hatme-i Hacegén

Naksibendiyye tarikatinda yapilan toplu zikre bu isim verilir. Hafi olarak
yapilir. Zikirde okunacak ayet, salavat ve dualar seyhin talimatiyla okunur. Rabita ile

baslayan hatme ise seyhin yapmis oldugu dua ile sona erer.

Darb-1 Esma
Halveti dergahlarinda yapilan toplu zikre Darb-1 Esmd denir. Halka seklinde
oturulup hafif bir sekilde ileri-geri sallanarak icra edilir. Viicudun ileri-geri sallanmasi,

zihnin masivadan kurtulmasi i¢in bir sebep olarak goriiliir.

Zikr-i Kiyam

Rifai ve Sa’di tarikatlarinca ayakta cehri olarak icra edilen toplu zikirdir.

Devran

Kadirilere has olan bu zikir ayakta, oturarak ve donerek de icra

edilebilmektedir.”

67 Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Miisiki ve Sema, Istanbul: Irfan Yayinevi, 1976, s. 539.

% Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 109.

8 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 122; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 203-204.

" Devir veya Devran tabiriyle, cehri zikir yapan bazi sifilerin, ayakta bir halka teskil edip dénmeleri,
bas ve bellerini hareket ettirerek, bazen de cezbeye gelerek ayaklarini yere vurarak yaptiklar zikir
kastedilmektedir. Bu zikir tarzi1 genellikle Kadiriyye, Rifaiyye, Halvetiyye ve Mevleviyye gibi cehri
zikri esas alan tarikatlarda uygulanmaktadir. (Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 138., Siileyman
Uludag, “Devran”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 1994, c. IX, s. 248.)
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Zikr-i Erre

Yesevilerin ayakta ve oturarak yaptiklar zikirdir.

Tarikatlarin toplu halde yaptiklari zikirler ve 6zellikle devran ve sema, medrese
alimleri tarafindan tenkit edilmistir. Konuyla ilgili lehte ve aleyhte bir¢cok eser
yazilmistir.”t Calismanin ikinci béliimiinde detayl bir sekilde goriilecegi iizere Imam

Birgivi de devran ve sema aleyhinde goriislere sahiptir.
2.6. Tarikatlarda Uygulanan Zikir Cesitleri
Tarikatlarin zikir anlayislar1 ve uygulayis tarzlarini su sekilde agiklayabiliriz:

a. Kadiriyye

Gavsii’l-a’zam ve Gavsii’s-sekaleyn’® gibi lakaplarla™ tanman Abdiilkadir
Geylani (6. 562/1166) tarafindan kurulan bu tarikat Geyldniyye ismiyle de
bilinmektedir. Islam diinyasinda en yaygin olan tarikatlardan biridir.

Tarikata intisap, diger tarikatlarda oldugu gibi bey’at seklinde seyhin miiridin
elinden tutarak ona tevbe ve istigfar yaptirmasiyla gergeklesir. Tarikata yeni giren
miridin ilk zikirlerini ekseriyetle hamdele, salvele, dua, kelime-i tevhid ve lafza-i
Celal meydana getirir.”* Lisan ile baslayan zikir daha sonralar1 nefis, kalb, rih, sir, hafi
ve sonra hafiyyii’l-hafl tarziyla gelisir. Lisani zikir, kulun kalbinin Allah’1 anmas1 ve
O’nu hatirlamasindan ibarettir. Nefsi zikir, Allah’1 hatirlamanin sessiz olmasinin yan
sira kalb ve ruhun da harekete ge¢mesidir. Kalbi zikir, Allah’in cemal ve celalini
miilahaza etmektir. Rihi zikir, kalb dili ile esma-i hiisndya miildzemettir. Bu zikrin
neticesi, tecelli eden sifatin nirlari1 miisdhededir. Swri zikir, ullhiyyetin sirlarmi
miikasefe ve murakabedir. Hafi zikir, sidk makaminda Zat-1 ehadiyyetin nurlarini

miisahededir. Hafiyii 'I-hafi zikir, Hakka’l-yakine nazar ve Allah’tan bagkasindan bagi
75

«“

koparmaktir. Nitekim bir ayette: “... Ciinkii O, gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir.

71
72

Ayrntili bilgi igin bk. Uludag, Islam A¢isindan Misiki ve Sema.

Abdiilkadir-i Geylani hazretleri, tasavvufta Gavs (Kutub derecesine eren en biiyiik veliye

kendisinden manevi yardim istendigi (istigase) igin gavs denilir) derecesine ulasmistir. Insanlara ve

cinlere yardim etmesi ve imdatlarina yetismesi sebebiyle Gavsii’s-sekaleyn ve Gavsii’l-a’zam

lakablartyla meshtir olmustur.

8 Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani: Hayati, Eserleri, Goriisleri, Istanbul: Insan Yay., 1999, s. 85-
89.

" Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 243-44.

> Taha, 20/7.
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buyurulmustur. Bu hal, insanlara biitiin ilimlerin kapisini agar ve Hakk’a vasil olma

yollariin sonuna ulastirir.

Silsile itibariyle Hz. Ali’ye ulasan bu tarikatta cehri zikir yapilmaktadir.
Ayakta ve cehri olarak devran tarziyla icra edilen zikirde esas olan ihlastir. Zikrin,
zakirin kalbinin nurlanmasi ve onun sonsuz bir hayati elde edebilmesi i¢in siddetli bir

darb ve kuvvetli bir avaz ile icra edilmesi zorunludur.’®

b. Yeseviyye

Tirk mutasavvifi Ahmed Yesevi (0. 562/1166) tarafindan kurulmustur.
Hacegan tarikat1 olarak da isimlendirilen Yesevilik, miicihede’’ ve riyazat agirlikl
olan ve cehri zikri esas alan bir tarikattir. Tarikatta halvetin de ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Miiridlerin Allah’in Hayy ve Hii isimleriyle zikir yaparken ortaya ¢ikan seslerin
testere sesine benzemesi, bu zikre zikr-i erre veya zikr-i minsdri denilmesine sebep
olmustur.”®

C. Rifaiyye

Ahmed Rifal (6. 578/1183) tarafindan kurulmus olan bu tarikat riyazat ve
miicahede agirliklidir. Bu tarikatta siyah sarik sarmak, seccade iistiinde oturmak ve
zikir esnasinda def ve bendir’® ¢calmak esastir. Rufailer zikir esnasinda, burhdn admi
verdikleri sis vurmak, atese girmek ve cam ¢ignemek gibi harikulade haller
sergilerler.®® Rifai tarikatim diger tarikatlardan aymran ozellik, ilk donemlerde
olmamakla beraber zaman igerisinde tarikat mensuplarinin bu tiir uygulamalarda
bulunmasidir. Halbuki sifilerin ¢ogu bu tiir gosteri mahiyetindeki hareketlere deger
vermemislerdir.8!

d. Siihreverdiyye

Ebsi Hafs Omer es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) kurmus oldugu bir tarikattir.

Seyr-u siilikta yasanan cezbe®” ve coskunlugu dengede tutmayr esas alir.

6 Giirer, Abdiilkadir Geylani: Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 216-218.

7 “Miicahede”: Kelime anlami; vurusmak, harp etmektir. Tasavvufta ise; nefsin masivadan siyrilarak
Hakk’1n rizasini kazanmak yolunda kullanilmasina denilir. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 448.)

8 Omer Ulucay, Hoca Ahmed Yesevi, Adana: Hakan Ofset, 1995, s. 340-344; Tiirer, Tasavvuf Tarihi,
s. 175-176; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 338; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 245-46.

™ “Bendir”: Biiyiik boy zilsiz def. bk. Nuri Ozcan, “Def”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 1994, c. 9, s. 85.

8 Ebii’l-Hiida Muhammed b. Hasan Vadi b. Ali Sayyadi, Tarikati'r-Rifaiyye, Dimagk: Darii’l-
Beyriti, 2002/1423, s. 55-65; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 247.

8 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 187.

82 «“Cezbe”: Sozlik anlami; kendine cekmek demektir. Tasavvuf istilahinda ise Allah’in kulunu
kendine ¢ekip yaklastirmasi anlamina gelmektedir. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 5.129.)
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Sithreverdiyye’de halvet halinde, kalbin de istirakiyle /a ilahe illallah zikrine devam
etme esas1 vardir.®

e. Cistiyye

Muiniiddin Hasan el Cisti (6. 633/1236) tarafindan kurulmustur. Hindistan ve
Pakistan bolgesinin en yaygin tarikatlarindan biridir. Bu bdlgenin islam ile
tanismasinda biiyiik rol oynamistir. Tarikatin esasi fakr, kanaat ve riyazat yoludur.3
Cistiyye, hem cehri hem de hafl zikri esas alan bir tarikattir. Toplu zikir esnasinda
sema tarzini benimsemistir.%

f. Sazeliyye

Ebii’l-Hasen es-Sazell (6. 656/1258) tarafindan kurulmustur. Salikin ruhani
egitimine Onem veren tarikat, halk icinde Hakk’la beraber olmay:1 (halvet der-
enciimen) esas aldigindan dolay1 zikir us@liinde masivadan ferdgati ve her zaman,
mekan ve durumda zikri (zikr-i hafi, zikr-i daim) telkin eder. Bu sebepten dolay1 bir
kenara ¢ekilerek yapilan riyazat, halvet ve toplu zikre fazla ragbet gostermemislerdir.
Sazeliler, riyazat ve gileyi esas alan tarikatlardan ayr1 olarak celvet yolunu
se¢miglerdir. Bundan dolay1 temiz giyimleri, diinya nimetlerinden istifadeleri ve
hayatin her alaninda olmalariyla dikkat ¢ekerler. Diinyevi denebilecek islerinin
arasinda zikir/evrad, dua ve nafile ibadetlere zaman ayirarak tevhide ulasilacagina
inanirlar. Sazeliyye tarikatinda sekrden ote sahv®® ve temkin®’ esas alinmistir. Bu
sebeple Sazeliyye’de, ilahi ve dini misiki gibi nefse hos gelen, insan1 vecde getirip

costuran enstrumanlara pek itibar edilmez.2®

g. Mevleviyye
Kurucusu Mevlana Celaleddin Rtm1’dir (6. 672/1273). En yaygin tarikatlardan

biridir. Mevlevi dergahlari, zikir ve semalarin yapildigi, Mesnevi okumalarinin

8 Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Giimiishane:
Giimiishane Universitesi, 2012, s. 273-281; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 298-99.

84 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 202-3; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 285.

8 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 249.

8 <«Sekr” Kelime manas1 sarhosluk, kendinden gecme demektir. Sekr, kuvvetli bir tecelli ile kulun
kendinden gecip rahi zevklere dalmasi anlaminda bir tasavvuf terimidir. “Sahv”: So6zlik anlami
uykudan uyanmak olan sahv; manevi sarhosluktan ayilmak anlamina geldigi gibi, boyle bir
sarhogluga diigmeden daima ayik olmaktir. (Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 216)

87 “Temkin”: Salikin ulastifi makamdaki siirekliligini ifade eden tasavvuf terimidir. bk. Semih
Ceyhan, “Telvin”, DIA, Istanbul;: TDV Yay., 2011, c. XL. s. 409-410.

8 Halid b. Nasir Uteybi, et-Tarikatii 's-Sdzeliyye: Arz ve nakd. Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2011/1432,
C. 2, . 676, c. 4, s. 1729-1788; Abdiilvehhab Ferhat, Ebii’l-Hasan es-Sazeli: Hayatuhu ve
medresetuhu fi 't-tasavvuf, Kahire; Mektebetu Medbiili, 2003, s. 190-192; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s.
190; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 250-251.
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gerceklestigi birer egitim merkezi olmalar1 yaninda giizel sanatlara dair musiki ve
hiisn-i hat gibi bedii zevklere hitap eden ¢alismalarin da icra edildigi mahallerdir.%®
Bundan dolay: tarikat, digerlerinden ayr1 olarak daha c¢ok sair, misikiginas ve
sanatkarlar gibi nitelikli kKimseler arasinda yayilmistir. Ask ve cezbeye agirlik veren
tarikat, Islam’in gayr-i miislimler tarafindan tanmnmasinda da ¢ok rol oynamstir.®
Sema ve cile mevleviligin en 6nemli iki 6zelligidir.

Ney ve kudim esliginde icra edilen sema ayininde semazenler, gizli olarak
kelime-i tevhid ve lafza-i celal zikriyle mesgul olurlar. Mevleviler’de toplu zikir diger
tarikatlardan farkli olarak hafidir.%

h. Bedeviyye

Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276) tarafindan kurulmustur. Silsile itibariyle Hz.
Ali’ye ulasan bu tarikatta Kur’an ve siinnete baghligin yaninda ziihd, ibadet ve
bilhassa Kur’an okumaya ayr1 bir 6nem verilmektedir.? Bedevilikte esas olan zikir,
kalbi zikir (hafi zikir)’dir. Fakat zaman igerisinde oturarak (kutidi) veya ayakta
(kryami) icra edilen cehri zikir de 6nem kazanmistir. Zikir esnasinda Bedevi
dervislerin cezbeye gelip birbirlerine sarilarak zikre devam etmelerine bedevi topu
denilmistir.%

I Desiikiyye

Burhaneddin Ibrahim b. Ebi’l-Mecd ed-Destiki (6. 676/1277) tarafindan
kurulmustur. Tarikatin en 6nemli esaslar1 arasinda seriata baglilik ve evliyaullahin
yasayisint O6rnek almak bulunur. Desiikiyye’de cehri zikir ve riydzata onem verilir.
Tarikatin ilk zamanlarinda sema seklinde zikir tercih edilmezken daha sonralar1 semd
ve kiyam tarz1 zikirler &n plana ¢ikmistir. ZiKir sirasinda miiridler Allah’in Y4 Ddim®*

ismini cokca tekrar ederler.®®

8 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 255.

% Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s..189; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 293.

%1 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 360-367; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 109.

92 Abdiilhalim Mahmud, es-Seyyid Ahmed el-Bedevi, Kahire: Darii’s-Saab, 1398/1978, s. 39-58; Tiirer,
Tasavvuf Tarihi, s. 195.

% Derya Bas, Seyyid Ahmed el-Bedevi Tarikati ve Istanbul’da Bedevilik, Istanbul: Kitabevi Yay., 2008,

s. 371-374; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 256-57.

“Daim”: Hig bir sey yok iken var olan, varliginin sonu olmayan anlaminda Allah Teala nin bir ismi.

% Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 258; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 194.
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k. Naksibendiyye

Muhammed Bahauddin Naksbend Buhari (6. 791/1389) tarafindan
kurulmustur. Hanefi mezhebinden bir stfi olan Sah-1 Naksbend’in tarikatinda en
onemli husus sohbet ve rabitadir. Hafi zikrin tercih edildigi bu tarikatin on bir temel
prensibi vardir. Bunlar su sekilde 6zetlenebilir: Miirid her an ve her halin muhasebesini
yaparak huzurda gecirdigi her haline slikretmelidir. Zikirde sayiya dikkat etmekle asil
olan nicelik degil, niteliktir. Sayica ¢ekilen ziKir az olsa bile, zikredilen Zat’a kars1

zakir kalb huzurunu yakalamalidir. Zikrin kalbe vakif olmasi iki gesittir. Bunlar:

1- Zakirin her anin1 Allah ile gegirmesi, Kalbinde Allah’tan baska higbir

varligin yer bulamamasi ve,
2- Zakirin zikir esnasinda gonliine yonelmesi.

Zikir, aliman her nefeste Allah’tan gafil olmama; beden ve siiret halk ile
mesgulken kalb ve siretin Hakk ile mesgul olmasi demektir. Salikin, murakabe
mertebesine ulastiktan sonra nefiy ve isbati belli bir miktarda dille yapmasidir. Nefiy
ve isbattan meydana gelen tevhid, dudaklardan riyasiz dokiiliirse kalbi parlatir. Buna
dilin kalble birlikte zikri denilir. Ayn1 zamanda bu zikir, kendiliginden hatira gelen iyi
ve kotii her diisiinceyi kalb ve dilden kovarak daimi huzura ermek demektir.
Naksibendiler o6zellikle nefesin tutularak yapildigi nefiy-isbat zikrinde, nefesin
verilmesiyle beraber: “/ldhi ente maksiidi ve rizike matlibi” (Allah’im tek gayem
Sen’sin ve tek amacim da Sen’in benden razi olmandwr) diyerek bu hakikati dile

getirirler. Naksibendilikte tarikat Ayinine Hatme-i hdcegdn denilmektedir.%®

l. Halvetiyye
Bu tarikat, Ebli Abdullah SirAciiddin Omer b. Ekmeliiddin el-Halveti (6.
800/1397) tarafindan kurulmustur. Halveti tarikatinda halvet®’ ¢ok 6nemli bir esastir.

Bunun yani sira seyr-u siiliikte nefsin yedi mertebesine mukabil geldigi sdylenen ve

% Gazizade Abdiillatif, Naksbend Yolunun Esaslari = Mergubii’s-salikin, haz. Saban Karakose,
Istanbul: insan Yay., 2004, s. 143-145; Abdurrahman Dimaskiyye, en-Naksibendiyye: arz ve tahlil,
Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, 1988, 21-27; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 178-182; Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 375-380; Y1ilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 259-263.

“Halvet”: Sozlik manasi; yalmz kalip, tenha bir koseye ¢ekilmektir. Tasavvuf istilahinda ise
miiridin seyhinin emriyle, zihinsel konsantrasyonu ve bazi 6zel zikirlerle riyazatlar1 ger¢eklestirmek
tizere karanlik ve dis diinyadan soyutlanmis bir yerde inzivaya ¢ekilmesidir. (Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri, s.129.)
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esma-i seb’a olarak isimlendirilen /d ildhe illallah, Allah, Hii, Hakk, Hayy, Kayyiim ve
Kahhar isimleriyle yapilan zikirler de yine ayn1 dneme sahiptir. Cehri olarak yapilan
bu zikrin neticesinde kalbin tasfiye ve tezkiyesi temin edilerek Allah’a kurbiyet
saglanmasi amacglanmaktadir. Toplu halde yapilan Halvetiyye zikrine Darb-1 esmd
denilmektedir. Tarikatta, seyr-u siilikte riiyd yorumlarina da biiylik Onem

verilmektedir.%®

m. Bayramiyye

Hac1 Bayram Veli (6. 833/1429) vasitasiyla tesis edilen bir tarikattir. Tarikatin
li¢ ana esast: Cezbe, muhabbet ve sur-1 ilahi’ dir. Halvetiyye’de oldugu gibi cehri usil
lizere esma zikri benimsenmistir. Fakat tarikatin Melamiyye kolunda génle varmak

ismi verilen hafi zikir sekli de vardir.®

Evliyaullah ve mutasavviflarin ¢ogu zikri, seyr-u siilikun temel esas1 kabul

etmislerdir.

Sonug olarak denilebilir ki; tasavvufi diisiince ve yasayis, ziihd ve tasavvuf
donemlerinden sonra tarikatlar vasitasiyla yaygin hale geldikge zikir de bazi esaslara
baglanmistir. Her tasavvufi tesekkiiliin kendine mahsus zikir veya virdi vardir. Bu fark

kurucularin i¢tihadindan kaynaklanmaktadir.%

% Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 185-6; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 392; Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, s. 289; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 265.

9 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 205; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 265.

100 Ates, “Zikir”, AUIF Dergisi, s. 237.
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BIiRINCi BOLUM

IMAM BiRGIiVI’NiN HAYATIL, iLMIi KiSiLiGi VE
ESERLERI
1.HAYATI

1.1.  Dogumu, Kiinyesi ve Ailesi

Imam Birgivi, XVI. asirda Osmanli Devleti’nin en genis siirlara ulastig1 ve
siyasi, sosyal, iktisadi, ilmi ve kiiltiirel yonlerden zirvede oldugu bir donemde yasamis

bir Osmanli alimidir.1

Imam Birgivi namyla taninan Mehmed Efendi, 27 Mart 1523 (10
Cemaziyelevvel 929) Cuma giinii Karesi Sancagi’nda (Balikesir) diinyaya gelmistir.?%?
Dogum tarihini 1522 olarak veren ¢alismalar da vardir.!% Tam kiinyesi Mehmed b. Pir
Ali b. iskender olan Birgivi; Muhyiddin, Takiyyuddin ve Zeynuddin lakaplariyla da
amlmistir.® Imam Birgivi Balikesir’de dogmus olmasina ragmen, Birgi’dekil®
Ataullah Efendi Daru’l-Hadisi’'nde miiderrislik yapmig olmasi ve dmriiniin sonuna
kadar bu vazifede kalmis olmas1 nedeniyle Tiirk¢e ifadeyle Birgili veya Arapga nispet

ekiyle Birgivi diye sohret bulmustur.%

Imam Birgivi’nin biiyiikk dedesi Seyh Lutfullah Efendi (v.?) Haci Bayram

Veli’nin halifesi olup Balikesir’de Bayramiyye zaviyesinin!? seyhligini yapmistir.1%

101 Ahmet Turan Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, [stanbul; Seha
Nesriyat, 1992, s. 9.

102 Semseddin Sami, Kdmiisu’l-a’ldm, Istanbul: Mihran Matbaasi, 1889/1306, c. II, s. 1284; Arslan,
Imam Birgivi, s. 24; Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, DJA, Istanbul: TDV Yay., 1992, c. VI, s. 191.

103 Kasim Kufral, “Birgivi”, /4, Istanbul: MEB Yay., 1992, c. Il, s. 634.

104 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Vasiyetndme, Kahire (Bulak): b.y.y., 1240, s. 288; Omiir Tiirkmen,
Imam Birgivi ve Risdle fi ahval-i etfali’l-miislimin Adli Eserinin Tahkik ve Tahrici, (Basilmamis
Yiik. Lis. Tezi), Sanlurfa, 1995.

195 Giiniimiizde Izmir’in Odemis ilgesine bagh kiigiik bir yerlesim merkezi durumundaki Birgi,
Beylikler Devrinde Aydin Ogullari Beyligi’nin merkezligini yapmigtir. Ayrintili bilgi igin bk.
Mehmet Seker, “Aydinogullari Beyligi ve Birgi”, Yayma haz: Mehmet Seker, imam Birgivi
Sempozyumu, Ankara: TDV Yay., 1994, s. 13.

106 Arslan, fmam Birgivi, s. 31-32.

107 Zaviyeler, herhangi bir tarikata mensup dervislerin bir seyhin idaresinde topluca yasayarak ders
gordiikleri, ibadet ve sohbet edebildikleri, ayrica yolculara bedava yiyecek ve barinma imkani
saglayan, yerlesim merkezlerinde veya yol giizergdhlarinda tesis edilmis birimler olup, vakiflar
tarafindan desteklenmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk., Saim Savag, “Osmanli Dénemi Zaviyeleri
Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Osmanli, Editor: Giiler Eren, Ankara: Yeni Tiirkiye Yay., 1999,
c. IV, s. 459-467; Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi, Ankara: TDV Yay., 2008, s. 26.

108 Semseddin Sami, Kdmiisu 1-a’ldm, c. V, s. 3992,
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Dedesi Iskender Efendi hakkinda ise Balikesir’in Kepsut ilgesine bagli Bektaglar
koyiinden oldugu disinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.!% Babas1 Pir Ali
Efendi, Balikesir’de miiderrislik yapan faziletli bir alim;'° zaviye ehlinden irsadla
gorevli bir zat idi.!** Bu bilgiler gostermektedir ki Birgivi’nin babasi, miiderris
olmasmin yam sira sifiyye ziimresine de dahil bir kimsedir. Babasinin da aile
gelenegine uyarak dedesi gibi Bayrami tarikatina mensup oldugu diisiiniilebilir. Ileride
ele almacagi iizere iImam Birgivi’nin tasavvufa intisap ederken Bayramiyye tarikatini
se¢cmesinde ailesinin etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Pir Ali Efendi’nin
Balikesir’in Cay mahallesindeki kabri halen ziyaretgdh olup yore halki tarafindan

ziyaret edilmektedir.!*2

Birgivi'nin annesi hakkinda ise sadece isminin Meryem oldugu

bilinmektedir.113
1.2.  ilim Tabhsili ve Hocalar1

Birgivi Mehmed Efendi, ilk tahsilini babast Pir Ali Efendi’nin yaninda yapti.
Onun yaninda Kur’an’1 ezberleyerek hafizligini tamamlamasinin yanisira Arapga ve

Mantik basta olmak iizere diger bazi ilimlerin de dersini ald1.*'*

Babasinin tesvikiyle Istanbul’a giden Birgivi, ilk olarak Fatih Sultan
Mehmed’in vezir-i &zamlarindan olan Mahmud Pasa’nin (6. 878/1474) kendi ismiyle
yaptirmis oldugu medresede miiderrislik yapan Kiigiik Semseddin Efendi’nin (0.
957/1550-51) talebeleri arasina katildi.**® Hocasindan Burhaneddin el-Merginani’nin
(6. 593/1197) meshur fikih kitab1 el-Hiddye’yi okuyan Mehmed Efendi daha sonra
bircok eserinde bu kitabi kaynak olarak kullanmistir. Birgivi, 6grenimine daha sonra
Ahizade lakabiyla meshur Mehmed Efendi’nin (6. 974/1563-64) yaninda devam

etmistir. Ahizade; Konya, Edirne ve Istanbul’da, aralarinda Semaniye ve Siileymaniye

199 Arslan, fmam Birgivi, s. 25.

10 Yyijksel, Emrullah, “Mehmet Birgivi”, Atatiirk Unv. Islami Ilimler Fak. Der., Erzurum, 1977, sy. 2,
s. 176.

UL fbrahim Pegevi, Tarih-i Pegevi, istanbul: Matbaa-i Amire, 1283, c. I, s. 467; Arslan, fmam Birgivi,
S. 25.

12 Arslan, fmam Birgivi, s. 25; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, s. 176.

3 Yiiksel, a.y.

14 Arslan, Imam Birgivi, s. 25; Yiiksel, “Birgivi”, s.192.

115 A, Turan Arslan, “Merkez Efendi’nin Muasirlarindan Imam Birgivi”, Merkez Efendi Sempozyumu,
Manisa: Turk Ocagi Denizli Subesi Yay., 1988, s. 27.
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medreselerinin de bulundugu egitim kurumlarinda miiderrislik yapmis alim ve fazil bir
miiderris olarak bilinir.!'® Birgivi Mehmed Efendi’nin, onun yaninda ne kadar kaldig

ve ondan hangi dersleri aldig1 konusunda bir bilgi bulunmamaktir.

Birgivi’nin son hocasi ise Kizil Molla lakabiyla taninan Abdurrahman
Efendi’dir (8. 983/1575). Bu zat tahsilini istanbul’da tamamlamis, birgok medresede
miderrislik yapmistir. Bursa, Edirne, Kahire ve Mekke-i Miikerreme’de kadilik
yapmis, son olarak iki defa Rumeli Kazaskeri olmustur. Bu zatin kaleme aldig1 Hidaye

serhi, Indye ve Kamus hasiyeleri bulunmaktadir.!t’

Birgivi Mehmed Efendi, Istanbul’un farkli medreselerinde programlanan
ilimleri tahsil etmis, gayet basarili bir sekilde imtihan vererek icazetndme almis ve
miiderris olmustur. Bir nevi stajyerlik dénemi olan ve iki-li¢ y1l siirdiigii anlasilan
miilazimhik*'® gorevini Kazasker Abdurrahman Efendi’nin yaninda yapmistir. fmam
Birgivi’nin tahsil hayatinin bir kism1 ve miildzim/lig: bu hocasinin yaninda gegmistir.

Bu sebeple Birgivi’nin yetismesinde bu zatin tesiri oldukga fazladir.*°
1.3.  Gorevleri

Birgivi Mehmed Efendi’nin Istanbul’'un bazi medreselerinde miiderrislik
yaptig1 bilinse de bu medreselerin isimleri, okuttugu derslerin mahiyeti ve ne kadar bu
gorevde kaldigr bilinmemektedir. Fakat Abdurrahman Efendi’den Haseki
Medrese’sinde 949/1542 ve sonrasi yillarda ders aldigini ve bir sonraki gorevi olan

0

Kassam-1 askeriligini*?® ise, Abdurrahman Efendi’nin birinci Rumeli kazaskerligi

16 Uzungarsili, Ismail Hakki, Karesi Mesahiri: Edib ve Sairler, Rical-i Devlet Fasli, Karesi Vilayet
Matbaasi, Karesi, 1339/1342, c. 1, s. 8; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 32.

17 Arslan, Imam Birgivi, s. 28-29.

118 Kanuni donemine kadar medreselerden mezun olanlar miiderrislik ve kadilik gérevine bir sira
gozetilmeden tayin olunuyorken, mezun sayisinin artmasi ve haksizliklarin bas géstermesi iizerine
Ebtssuid Efendi’nin diizenlemesi ile miildzemet sistemi kurulmus ve mezunlarm isimleri
Ruznamge-i Divan-1 Hiimdyun’'a kaydedilerek yedi seneye kadar siirebilen staj donemi sonrasinda
sira ile tayinleri yapilmaya baglanmugtir. Matlab isimli kazasker defterlerine adi yazilip nébet
denilen bekleyis donemini yasayan danismendlere miildzim denmistir. (bk. Pakalin, M. Zeki,
Osmanlz Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, Istanbul: MEB Yay., 1983, c. I1, s. 611-612; Mithat
Sertoglu, Osmanli Tarih Ligati, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1986, s. 232-233.; Marti, Birgivi
Mehmed Efendi, s. 33.)

19 Arslan, fmam Birgivi, s. 30.

120 “Kassam-1 askeri”: Yenigeri Ocagi’ndan olenlerin ardinda biraktifi mallarin resmi islemler
sayesinde seriata uygun bi¢cimde varislerine paylastirilmasiyla mesgul olan heyetteki ser’i memur
icin kullanilan bir tabirdir. Kazasker tarafindan gorevlendirilen bu memurun yaptigi isleme kismet-
i askeriyye denilmektedir. (bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c. 11, s. 210;
Sertoglu, Osmanli Tarih Liigati, s. 186; Marti, Birgivi Mehmed Efendi, s. 35.)

24



sirasinda 958-964/1551-1557 tarihleri arasinda bir donemde yaptigi disiiniliirse,
milazimhig ile ilk miiderrisligi arasinda yaklasik on senenin gectigi tahmin

edilebilir.1?

Birgivi, Kanuni Sultan Siilleyman Devri’nde hocas1 Amasyali Abdurrahman
Efendi’nin Rumeli Kazaskerligi sirasinda ve onun tesvikiyle dort sene boyunca
Edirne’de Kassdm-1 askeri gorevini yerine getirmistir. Bu vazife esnasinda camilerde
vaaz ve irsad faaliyetlerinde bulunurken bir taraftan da talebelere ders vermeye devam
etmistir.}?2 Mehmed Efendi, halka dinin emir ve yasaklarmi anlatarak onlar1 Kur’an
ve slinnete uygun olarak yasamaya davet etmistir. Ancak halkin bu nasihatlere aldiris

etmemesi ve bid’atlardan vazge¢gmemesi Birgivi’yi oldukea {izmiistiir.'?3

Onu iizen bir baska husus da yasadigi donemde resmi vazifelerde yasanan
birtakim ustlsiizliikler ve adaletsizliklerdi. Kanuni devrinde sadrazam olan Riistem
Pasa (6. 969/1561), memuriyetleri riigvet karsilig1 satmay1 bir kural haline getirmistir.
Bu tarihten itibaren riigvet bulasici bir hastalik gibi biitiin kadrolara yayilmistir.
Devletin en iist kademelerinden en kii¢iik memuriyete kadar liyakati olmayan kimseler
yer isgal etmis, cehalet ve acgozliiliikleri sebebiyle imparatorlugu felakete
siiriiklemislerdir.'?* Yasanan biitiin bu olumsuzluklar, Mehmed Efendi’nin Kassdm-1

askerilik gorevinden ayrilmasina ve Istanbul’a dSnmesine sebep olmustur.
1.4.  Tasavvufa Intisabi

Birgivi Mehmed Efendi, her seyden uzaklasarak ziihd ve ibadete yonelme
arzusuyla tasavvufa intisab ederek Bayrami tarikati seyhlerinden Abdullah
Karamani’ye (6. 972/1564-65) miirid olmustur.}?® Miirsid olarak Abdullah
Karamani’yi segmesinde aile geleneginde Bayrami tarikatine bagliligin etkisi vardir.
Ayrica Seyh Abdullah’in tefsir ve hadise dair risalelerinin ve akaid kitaplarina yazdig

serhlerinin olmasi, Birgivi’nin ona yakinlik hissetmesini saglamistir.1?® Dolayisiyla

121 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 34.

122 Yiiksel, “Birgivi”, s. 192.

123 M. Ali Ayni, Tiirk Ahlakgilart, Istanbul: Kitabevi Yay., 1993, s. 98.

124 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 14.

125 Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, s. 179.

126 Nev’izade Atai, Haddiku I-hakadik fi Tekmileti’s-Sekdik, haz. Abdulkadir Ozcan, Istanbul: Cagr
Yay., 1989, s. 85; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 43.
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kendisi de bir sfi-dlim olan Birgivi, ilmi yoni agir basan seyhlerden istifade etmeyi

uygun gormustur.

Mehmed Efendi, seyhinin tavsiyesiyle Kassam-1 askeri gorevindeyken elde
ettigi dort bin dirhemi hak sahiplerine ulastirmak igin Edirne’ye gitmistir. Burada Eski
Cami’de oturarak kassamlik ticreti aldigi kisilerin gelmesi i¢in etrafa haber yollamis
ve gelenlere defter kayitlar1 esas alinarak ticretlerini geri vererek helallesmistir.
Gelmeyen sahislarin paralarmi ise fukaraya dagitmustir.*?” Devlet memuru iken
kazandig1 helal paray1 bu sekilde geri iade etmesinde zahidane yasama arzusu etkili

olmustur.

Birgivi Mehmed Efendi, bu donemde Bayramilere has, arinmay1 temsil eden
beyaz bir kiyafet giyerek inzivaya c¢ekilmis ve kendisini tamamen ibadete vermistir.
Seyhi kendisine icazet verdikten sonra, Mehmed Efendi’den tekrar ilim hayatina
donmesini ve halki irsad etmeye devam etmesini tavsiye etmistir.'?® Birgivi’nin,
seyhinin emriyle yeniden miiderrislige donmesini, tasavvufi hayati istemedigi seklinde
yorumlamak yanlis olur.}?® Aksine tasavvufta zahiri ilimlere verilen degeri gdstermesi
acisindan olduk¢a manidardir. Mehmed Efendi’nin hayati incelendiginde, zahidane bir
yasayist terk etmedigi goriilmektedir. Caglar1 asan eserlerinin arkasinda bu manevi

hayatin tesirlerinin oldugu sdylenebilir.
15. Tekrar Miiderrislige Donmesi

Seyhinden tasavvuf egitimini aldiktan sonra, yeniden ilim hayatina donen
Mehmed Efendi’nin, irsad ve telif faaliyetlerinin yani sira, hadis ve tefsir dersleri de
verdigi bilinmektedir. Ancak bu dersleri hangi medresede verdigine dair net bir bilgi

bulunmamaktadir.13°

Bu donemde II. Selim’in hocast Ataullah Efendi (6. 979/1571) ile Birgivi
arasinda samimi bir arkadaghik iliskisi gelismistir. Ataullah Efendi, Mehmed

Efendi’den memleketi Birgi’de insa ettirdigi medresenin idarecisi olmasini teklif

121 Katip Celebi, Mizdnii'I-hak fi ihtivdri’l-ehakk, haz. Orhan Saik Gokyay, Istanbul: MEB Yay.,1993,
s. 104; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, s. 179.

128 Atal, Haddiku I-hadadik, s. 179-181; Ayni, Tiirk Ahlak¢ilart, s. 98.

129 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 44.

130 Atal, Haddiku I-haddik, s. 180; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 37.
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etmistir. Bu Oneriyi geri ¢evirmeyen Mehmed Efendi, giinlik 60 akge ile goreve
basladig1 Birgi Ddru’l-Hadisi'nde vefat edecegi zamana kadar yaklasik on yil
miiderrislik yapmistir.'®* Verdigi derslerle ¢evresinde sohret bulan Birgivi Mehmed

Efendi’den ilim 6grenmek i¢in ¢esitli sehirlerden bir¢ok 6grenci Birgi’ye gelmistir.
1.6. Vefati

Omriinii insanlar1 irsad etmeye ve ilim talebesi yetistirmeye adayan Birgivi
Mehmed Efendi, ¢iktig1 bir Istanbul yolculugu esnasinda bdlgenin en tehlikeli salgin
hastalig1 olan vebaya yakalanarak 981 yilinin Cemaziyelevvel aynin son pazartesi
giinline rastlayan 21 Eyliil 1573 tarihinde, 52 yasindayken vefat etmis ve cenazesi
Birgi’ye getirilerek defnedilmistir. Vefat yilina Hayru’I-Amel (Ameli hayirli) lafzi
tarih diisiilmiis'® ve “Uzerime yap: yapmasmnlar, cadir kurmas:nlar ve basimda
beklemesinler. Basimin ucuna dudya vesile olsun diye belli, biiyiik¢e bir tas diksinler.
Ehlime (kar:ma) ve evlatlarima vasiyyetim budur ki, iizerime sagu'® sagmasinlar,
ifratla  medhetmesinler 3% seklindeki vasiyeti geregi, kabrinin {istiine tiirbe
yapilmayarak sadece etrafi demir parmakliklarla ¢evrilmistir. Kendi eli ile diktigi
sOylenen servi agacinin golgesinde yer alan kabrin sag tarafinda yine ulu bir servinin
altina defnedilmis olan oglu Miiderris Fazlullah Efendi’nin (6. 1032/1623) mezar1
bulunmaktadir.!® Mezari, cevreden gelenler tarafindan, daha &nceleri oldugu gibi

bugiin de ziyaret edilmektedir.t*

2.  TALEBELERI

Birgivi Mehmed Efendi’nin talebeleri arasinda zikredilen ilk isim, bizzat
kendisinden ders alan oglu Seyh Fazlullah Efendi’dir. Bu zat 1020/1611 tarihinde
Istanbul’a gelerek cesitli camilerde vaizlik yapmustir. Birgivi, daha sonra terfi ederek
Sultan Beyazit Camii’nde vaizlik yapan Fazlullah Efendi’den en sevgili oglum diye

bahsedip el-Emsilesi’ni onun adina izafe ederek el-Emsiletii’l-fazliyye ismini

181 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 37-39.

132 Arslan, fmam Birgivi, s. 38-39.

133 Sagu veya Sagu: Islamiyet’ten dnceki Tiirk siirinde 6lii igin yakilan agit (mersiye okumak). (k.

Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Szliik, Istanbul: 1z Yayincilik, istanbul, 1996, s. 942.

134 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Birgivi Vasiyetnamesi, Haz: Ahmet Ersin Yiicel, Istanbul: Bedir
Yaynevi, ty., . 69-70.

135 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 46.

136 Yyiiksel, “Mehmet Birgivi”, s. 183.
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vermistir.’*" Fazlullah Efendi, oglu ismeti’nin ilk tahsilini iistlenmek stiretiyle baba
gelenegini devam ettirmistir.*® Seyh Fazlullah Efendi 1032/1622 tarihinde Istanbul’da

vefat etmis, cenazesi Birgi’ye getirilerek babasinin yanina defnedilmistir.

Bir diger talebesi ise, Serh bi’l-kavl ale t-tarika adiyla Imam Birgivi'nin et-
Tarikatii’I-Muhammediyye isimli eserine muhtasar bir serh kaleme alan Aksehirli
Hocazdde Abdunnasir Efendi (6. 990/1582)’dir.!% Birgivi Mehmed Efendi’nin bir
baska talebesi de, kendisinin /zhdru’l esrar adli nahiv kitabina Kesfii 'I-esrdr ismiyle
serh yazan Avlamisli (Odemisli) Muslihiddin Efendi’dir.1*® Ayrica Birgivi’nin medfun
bulundugu kabristanda mezari olan Gazi Emir’in (6. 1022/1613) de Mehmed
Efendi’nin hizmetinde bulunan segkin talebelerinden biri oldugu bilinmektedir.}4!

Ayrica Birgivi’nin Avamil’ine serh yazmis olan Omer el-izmirf de onun talebelerinden

biridir.14?

Mehmed Efendi’nin Birgi’de kaldig: siire igerisinde kendisinden ders alarak
yetisen Ogrenciler sadece bu sahislar degildir. Talebelerinin bir¢ogunun Balikesir

civarindan oldugunu eserlerinde bizzat kendisi ifade etmistir.43
3. ILMIKiSiLiGi

Osmanl alimlerinin meshurlarindan olan Birgivi Mehmed Efendi, ilim asi181
bir ailenin gocugu olarak dogmus, Mahmiid Pasa ve Haseki Medreseleri gibi donemin

taninmis medreselerinde egitim almistir.

M. Ali Ayni Tiirk Ahlak¢ilar isimli kitabinda Birgivi’den sOyle s6z etmektedir:
“Ahlak¢ilarimiz iginde, Birgivi gibi miimtaz bir simaya nadir tesadiif olunur. Ciinkii
onun dini bilgisi ve 6nemli eserleri ne kadar yiiksek ise meslek ve mesrebi o nispette

pak, nezih ve metindir. "*** Birgivi’nin hayatmni anlatan biitiin kaynaklar onun ihlas ve

187 Arslan, Imam Birgivi, s. 43.

138 Mart1, Birgivi Mehmed Efend;, s. 50.

189 Arslan, fmam Birgivi, s. 44-45.

140 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz - ismail Ozen, Meral Yay. Istanbul,
1972, c. 1, s. 286; Marti, Birgivi Mehmed Efendl, s. 51.

141 H. Thsan Barutgu, /mam Birgivi Hazretlerinin Hayati ve Goriisleri, Izmir: Yeni Asya Matbaasi, ts.,
s. 17, 32-33; Muhittin Unal, Biiyiik Alim Imam Birgivi Hazretlerinin Hayati ve Eserleri, [zmir;
Karinca Matbaacilik, 1988, s. 25; Marti, Birgivi Mehmed Efendi, s. 51.

142 Arslan, fmam Birgivi, s. 46.

143 Bursali, Osmanlz Miiellifleri, c. 1, s. 373; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 51.

144 Ayni, Tiirk Ahlakcilart, s. 97.
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samimiyeti ile ilminin derinligi konusunda ayn1 gortistedirler. Onun bir diger 6zelligi
de eserlerinin neredeyse tamaminin telif olmasidir. O ¢agda yasamig alimlerin ¢ogu
ise serh, hasiye ve ta’lik tiirtinden eserler yazmislardir. Mehmed Efendi sadece farkli
kaynaklardan bilgi aktaran bir kisi olmamus, eserlerinde isledigi konularla, doneminin

problemlerine ¢6ziim bulmaya ¢alismistir.

Birgivi’nin bir baska 6zelligi de iki farkli uslupta eser yazmasidir. Birgivi,
memleketin ileri gelen ilim ehlini muhatap alarak onlarla olan fikhi ve fikri tartismalari
iceren eserler yazmistir. Ayrica halkin dini yasayis tarzindaki eksiklikleri gidermeye
yonelik kitaplar da telif etmistir. O, eserlerini yazarken insanlara hangi yonlerden
faydali olacagini diistinmiis ve muhataplarinin anlayabilecegi kisa ve agik ifadeler
kullanmustir. imam Birgivi’nin kullandi81 bu iisliip sayesinde yazdig1 eserler, dzellikle
Arapga Dilbilgisi’ne ait kitaplari, Vasiyetname’si ve meshur eseri et-Tarikatii’l-

Muhammediyye yaklasik dortyiiz elli yildir ilgiyle okunmaya devam edilmektedir.4

Birgivi, basta Avamil ve Izhdr olmak iizere Arap¢a 6gretiminde kullanilmak
lizere eserler kaleme almis ve bu eserler halen medreselerde okutulmaktadir.
Arapca’nin temel esaslarmin ogretildigi, tertibi saglam, bilgileri 6zIii bu eserleri
yazmasindaki amaci1 1se dinin asli kaynaklarindan Ogrenilmesine katki

saglayabilmektir.14®

Birgivi, baz1 eserlerinde yasadig1 devrin giincel konularini da ele almistir. Bu
agidan bakildiginda eserleri, déneminin sosyal hayatin1 yansitmasi bakimindan
oldukga 6nemlidir. O, devlet ricalinden din adamlarina kadar toplumdaki her kesimin
hal ve hareketlerindeki hata ve kusurlara karsi ¢ikmis ve onlari eserlerinde tenkit

147 adli eserinde Cenabi

etmistir. El-Aylemii’z-zahir fi ahvali’l-evail ve’l-evahir
Mustafa Efendi (6. 999/1590), Birgivi Mehmed Efendi’yi anlatirken; “Din konusunda
tavizsiz, seriata sumsiki bagli, devamli dogruyu séyleyen, Allah yolunda kimsenin

kinamasindan ¢ekinmeyen, emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-miinkerde bulunurken

45 A Turan Arslan, “imam Birgivi’nin Hayati, Sahsiyeti Ve Eserleri”, Yayina haz. Mehmet Seker,
Imam Birgivi Sempozyumu, Ankara: TDV Yay., 1994, s. 20; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 58.

146 Yiiksel, “Birgivi”, s. 193.

147 Eser ve miiellif hakkinda bilgi icin bk. Mehmet Canatar, “Cenabi Mustafa Efendi”, DIA, Ankara:
TDV Yay., 193, ¢c. 7, s. 352-353.
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muhatabi sultan bile olsa sedid davranan, kalbi kavi, lisan giiclii bir kimse idi. "**

ifadelerini kullanmistir. Bu ifadelerden Mehmed Efendi’nin, yanlisliklar karsisinda
sessiz kalmadig1, devlet ricali basta olmak iizere her diizeydeki idareci ve memurlarda
gordiigli eksiklik ve yanlisliklar: cesurca elestirdigi anlasilmaktadir. Hatta kendisine
yardimlarin1 esirgemeyen Ataullah Efendi’ye bile bazan elestiriler yonelttigi
bilinmektedir.}*® Birgivi’nin siddetle Karsi cikip elestirdigi hususlarin basinda,
Ozellikle resmi gorevlerde yasanan birtakim ustlstizliikler ve gorevi kétiiye kullanma

gibi hususlar ile halk arasinda yaygin hale gelen bid’at ve hurafeler gelmektedir.*>

4.  TASAVVUFI KiSILiGI

Imam Birgivi, ilmi gériislerinin yaninda, tasavvufi diisiincelerini de kaleme
almig, oOzellikle seriatin belirledigi simirlarin disina ¢ikan fikir ve uygulamalar
eserlerinde elestirmistir. Babas1 ve dedesi sifiyye ziimresinden seyh ve miiderris olan
Birgivi, tasavvufun temel esaslarinin aleyhinde degildir. Bununla birlikte kendisi de
bu ortamlarda yetismis bir kisi olarak donemindeki mutasavviflarin hal ve
hereketlerindeki hata ve yanliglar1 tenkit etmistir. Hayatin1 Kur’an ve siinnete gore
sekillendirmeyi gaye edinen Mehmed Efendi, stfiler gibi, seriata ridyeti tasavvufa
intisabin temeli olarak kabul etmistir. Tasavvufa ilgi duyanlarin bagvurabilecegi bir
kaynak olmas1 temennisiyle yazdigr Mihakkii’l-mutasavvifin ve’l-miintesibin adli
risdlesinde sunlar1 sdylemektedir: “Ey talib-i hak! Allah seni de bizi de muvaffak
eylesin ve bizleri sevdiklerinin yoluna erdirsin. Bilmelisin ki, hakki arzulayan ve
seyhlerin yoluna katilmaya niyetlenen kisinin sunu iyi kavramasi gerekir: Biitiin
seyhler ve veli kullar nezdinde, talib-i hakkin, canli ve akli basinda oldugu siirece,
seriatin hiikiimleri ile amel etmesi sarttir. Herhangi bir zaman diliminde seriata
muhalif davranmasi soz konusu olamaz... Megayihin tamamu ittifak etmistir ki, hak

yvolunu tutan kisi, seriatin hiikmiine gére yasayp gayret sarf etmedikge ve gonliinde

148 Cenabi Mustafa Efendi, el-Aylemii z-zéhir fi ahvali’l-evail ve |-evahir, Nuruosmaniye ktp., nr: 3100,
11/425a; Marti, Birgivi Mehmed Efendi, s. 163-164.

149 Yiiksel, “Birgivi”, s. 192.

150 fmam Birgivi, bid’atin genel anlamini; “Mutlak olarak ddet veya ibadet agisindan ortaya ¢ikarilan
her yeni sey” olarak tarif etmektedir. Ser’l manada ise bid’ati; “Bid at, sahdbe devrinden sonra,
seriat sahibinin ne kavlen, ne fiilen, ne sarahaten ve ne de isareten izni yok iken dinde bir artirma
veya eksiltmeye yonelik olarak yeni bir sey ortaya koymak” seklinde tanimlamaktadir. (bk: Birgivi,
Muhammed b. Pir Ali, et-Tarikatu’l-Muhammediyye ve’s-Siretu’l-Ahmediyye, thk - thrc:
Muhammed Hiisni Mustafa, trc: Mehmet Fatih Giiney, Trabzon: Kalem Yayinevi, 2004, s. 88;
Siileyman Toprak, “Imam Birgivi ve Bid’atlere Kars1 Tutumu”, Yayina haz. Mehmet Seker, Imam
Birgivi Sempozyumu, Ankara: TDV Yay., 1994, s. 67.)
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takvaya ulasip her haliikirda giinahlardan sakinmadik¢a veldyet ve kerdmet
derecesine ulagamaz. ”**! Ayrica tasavvufta en biiyiik keramet istikamet olarak kabul

edilmistir. Bundan dolay1r mesayih kevni kerametlere iltifat etmemistir.

Birgivi’ye gore manevi yiikselisini tamamlamay1 isteyen bir insanin, seriat-
tarikat-marifet ve hakikat mertebelerinden olusan bir yol izlemesi gerekmektedir.
Seriattaki mertebesini kemale erdirmeyen kimsenin diger mertebelere ulagsmasi da
Birgivi’ye gore miimkiin goriinmemektedir.’®?> Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere
seyr-u siilik yolcusu, zahiri ilimlerin geregini hakkiyla yerine getirmeden mesafe kat

edemez.

Imam Birgivi eserlerinde ahlaki giizellestirip gonlii arindiran olarak tavsif ettigi
tasavvufun, felsefi ve edebi yoniiyle ilgilenmemistir. Onun tasavvufa bakis agisini en
giizel sekilde yansittigi eseri 6limiinden bir sene 6nce ikmal ettigi et-Tarikatu’l-
Muhammediyye’dir. Birgivi bu eserinde tasavvufu tanimlarken su ifadeleri
kullanmistir: “O halde ey salik, senin yapman gereken, kalbini rezilliklerden
armdirmak ve faziletlerle siislemek olmalidir ki, tasavvuf da bu ikisinden ibarettir.
Nitekim onun izahini yaparken ‘her tiirlii asagilik huydan uzaklasip her tiirlii 6vgiiye

laytk huyu benimsemektir’ denilmigtir. ">

Yine bu eserinde tarikat ve hakikat erbabinin imami diyerek hiirmetle andig:
Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 227/841) baslamak {iizere, Seriyyii’s-Sakati (5. 257/870),
Ebil Yezid el-Bestami (6. 261/874), Eba Siileyman ad-Darani (6. 215/830), Ziinniin el-
Misri (6. 245/859), Bisr el-Hafl (6. 227/841) ve Eba Said el- Harrdz’dan (6. 227/890)
sOzler nakleder ve seriata ridyetin gerekliligi konusunda bu zatlarin s6zlerini en biiyiik
delil olarak goriir. Elestirdigi safileri miiteseyyih (seyh gecinen) Kkisiler olarak
isimlendirmistir.®®* Giiniimiizde bazi eserlerde Birgivi'nin “... donemin kati bir

2155

seriat¢isi, koyu bir tasavvuf ve tarikat diismani oldugu belirtilse de Abdulgani en-

Nablusi (6. 1144/1731), Mehmet Efendi’nin tenkit ettigi kisilerin 6nde gelen sufiler

151 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Mihakkii’I-mutasavvifin ve’l-miintesibin, Uskiidar Halk ktp., Haci
Selim Aga bl., vr., 40b-41a.; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, $.156.

152 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 156.

153 Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye, s. 207.

154 Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye, s. 95-99.

155 H. Gazi Yurdaydn, Tiirkiye Tarihi II, (Osmanli Tarihi igerisinde), Istanbul: Cem Yayinevi, 1988, s.
156; Mehmet Demirci, “Birgivi ve Tasavvuf’, haz. Mehmet Seker, fmam Birgivi Sempozyumu,
Ankara: TDV Yay., 1994, s. 60.
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olmadigi, tasavvuf ehli gibi goériinmelerine ragmen bu isin ehli olmayanlar1 kastettigini

belirtmistir.?>®

Birgivi’nin hak bildigini sOyleyerek bid’atlar1 ortadan kaldirmak niyetiyle bazi
stfileri elestirdigi icin tarikat diismani olarak gosterilmesi ona yapilacak en biiyiik
haksizlik olacaktir. Ciinkii o, eserlerinde tasavvufi ahldka genis yer vermistir. Ayrica
Birgivi, sifi miielliflerin 1stilahlarin1 kullanmis ve ahlaki giizellestirme konusunda da

onlarla ayni usiilleri benimsemistir.*>’

Imam Birgivi’nin hayat: incelendiginde, derin bir dini ve tasavvufi yasantisi
oldugu goriilmektedir. Talebelerinden Hocazade Abdunnasir Efendi tarafindan yazilan
Evrad-1 Birgivi adli risalede Mehmed Efendi’nin bir giinliik hayati anlatilmakta ve
onun dua, ibadet, orug ve evrad konularindaki hassasiyeti tizerinde durulmaktadir. Bu
esere gore; ilmi faaliyetlerinin yaninda belirli bir sistem ve disiplinle talebe okutan
Birgivi, Savm-1 Davad orucu tutmakta; Kusluk, evvabin ve tehecciid gibi nafile
namazlara devam etmekte; Kur’an’dan belirli hizibler ve tarikat mensuplarina has vird

ve zikirler okumaktadir.1%8

Resid Riza, Birgivi'nin Ibn-i Teymiyye (6. 728/1328) okuluna mensup
oldugunu iddia etmektedir. Onun miinkerata engel olma adna idareciler bile olsa
elestirmekten ¢ekinmeme ve soziinii sakinmama haricinde soézkonusu ekolle

alakasinin bulunmadigini ifade edenler de bulunmaktadir.t*

Birgivi’nin yanlis olduguna inandig1 fikir ve davraniglari elestirmesi ve
bid’atlarla miicadele etmesi gibi hususlardaki goriisleri Ibn-i Teymiyye ile benzerlik
gostermektedir. Ancak bu konulara sadece Ibn-i Teymiyye karsi cikmamustir.

Birgivi'nin eserlerinde alintilar yaptig1 Hanefi fikih kaynaklarinda, bu konular zaten

156 Arslan, “Imam Birgivi”, s. 21.

157 Demirci, “Birgivi ve Tasavvuf”, s. 60-62.

18 Ayrmtih bilgi igin bk. Hocazade Abdiinnasir Efendi, el-Evrddii’l-Birgiviyye (Nevdfilu’l-ibadat),
Siileymaniye ktp., Hasan Hiisnii Pasa bl., nr: 260/16, vr. 176a-176b.; Kusadali, Seyh Ahmed Efendi,
Terceme-i Evrddii’l-Birgiviyye, Siileymaniye ktp., Diigiimlii Baba bl, nr: 449, vr. 148b-149Db; A.
Turan Arslan, “Imam Birgivi ve Giinliik Hayat1”, /lim ve Sanat Dergisi, Istanbul: 1988, sy. 19, s.
55-57.; Halit Yenen, Imam Birgivi'nin Avamil ve Izhdru’l Esrdr imin Incelenmesi, (Basilmamis Yiik.
Lis. Tezi), Adana, 2010, s. 18.

159 Bk, es-Saidi, Abdiilmiiteal, el-Miiceddidiin fi’\-Islam mine’l-karni’l-evvel ile ’r-rabi’ asar, Kahire
ts., s. 378.; Marti, Birgivi Mehmed Efendl, S. 66.
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islenmektedir. Birgivi, eserlerinde onlarca kitab1 kaynak olarak zikrettigi halde bunlar

arasinda Ibn-i Teymiyye ismine ve onun eserlerine bir defa bile rastlanmamaktadir.°

Imam Birgivi’nin sahsiyeti incelendiginde savundugu meseleleri once kendi
uygulamak i¢in gayret gosteren samimi bir din adami oldugu goriilmektedir. Teblig
faaliyetlerinde giinaha engel olma ve diinyevi menfeatler pesinde kosmama gibi
hususlarda bizzat yasayarak 6rnek olmustur. Eserlerinin tesirinin devam etmesinde ve
okunmasinda bu samimiyetinin ve sOyledigini yasama gayretinin etkisinin oldugu

anlagilmaktadir.

Birgivi, doneminin 6énemli ilmi sahsiyetlerinden birisidir. Yetistirmis oldugu
talebeleri bunun bir gostergesi oldugu gibi telif ettigi eserlerin asirlarca medreselerde
okutulmasi da yine onun ilmi degerini gostermektedir. Ayrica telif ettigi eserlerin
tizerine serh, hasiye, ta’lik ve ihtisarlarin yapilmasi da Birgivi’nin ilmi durumunu

anlamamiz i¢in bir dlgii kabul edilebilir.
5.  ESERLERI

Birgivi Mehmed Efendi, geng yasta yazmaya baslamis, Islami ilimlerin hemen
her alaninda eserler telif etmistir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilmine dair
eserleri oldugu gibi Arap¢anin sarf ve nahiv konulariyla da ilgili eserleri

bulunmaktadir.

Tezde Birgivi Mehmed Efendi’nin eserleri yazimdili agisindan bir ayrima tabi
tutulmadan ilim dallarina gore siniflandiriimistir. Bu ¢alisma Tasavvuf ilmi ile ilgili

oldugu i¢in sadece bu alandaki eserlerini tanitacak kisa agiklamalara yer verilecektir.
5.1.  Tasavvuf ve Ahlak Ile flgili Eserleri

a. et-Tarikatu’l-Muhammediyye ve s-siretii’[-Ahmediyye
Miiellifin, vefatindan bir yi1l 6nce, 980/1572 tarihinde tamamladigi bu eser, en
fazla okunan kitaplarindandir. Imam Birgivi halki egitmek gayesiyle yazmis oldugu

bu eserinde, ehl-i siinnet diisiincesinin ana esaslarini, Hanefi fikhinin bir kisim

160 Mart1, Birgivi Mehmed Efend;, s. 65-67.
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meselelerle ilgili fetvalarini ve kisiye takva suuru kazandiracak ahlaki diisturlar ele

almaktadir.

Arapca yazilan eserin ilk sayfalarinda otuz iki temel hadis kitabinin rumuzlari
bulunmakta, ilgili eserlerden yapilan atiflar bu rumuzlarla gosterilmektedir. Ug ana
boliimden olusan eserin ilk bolimiinlin bashg “Kur’dn’t Kerim ve Resiilullah’in

(s.a.s.) Siinnetine Sarilmak” seklindedir.

Miiellif, ikinci boliimde “Seriat-1 Muhammediyye’deki Miihim Meseleler”
baslig1 altinda bircok dnemli dini konuyu islemektedir. Bu boliimde -eserin en 6nemli
kismini olusturan- “Takva” faslinda Birgivi, giizel huy ve takva sahibi olmak i¢in
yapilmasi ve kagmilmasi gerekenleri anlatmaktadir. Ayrica bedenin afeti olan kot

huylar1 siralamaktadir.

Imam Birgivi, eserin iigiincii béliimiinde ise “Takvd ve Vera'dan Olmadig
Halde Takva ve Vera’ Zannedilen Seyler” bagligiyla taharet konusunda gosterilen asiri
titizlik ve vesvese konularina deginmekte, “Bid’at ve Batil olan Seyler” faslinda ise,
Allah Teala’ya yakinlasmaya vesile oldugu sanilan bid’atlerden bazilarini

siralamaktadir. 161

Yirmi adet serh yazildig: tespit edilen bu eserin en ¢ok okunan ve taninan
serhlerinden birisi Abdiilgani en-Nablusi’nin (6. 1144/ 1731) el-Hadikatii 'n-nediyye
serhu’'t-Tarikati’I-Muhammediyye'®? adli ¢alismasidar.

Eserin meshur olmus bir baska serhi ise, Ebli Said el-Hadimi’nin (0.
1176/1762) el-Berikatii’I-mahmidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye'®® isimli

eseridir.

Et-Tarikatii’I-Muhammediyye'nin ilk baskist Matbaa-i Amire tarafindan
Istanbul’da 1260/1844 yilinda gergeklestirilmistir. Eserin, on bes kadar farkli baskis

vardir.'®* Modern bir baskisi ise, Muhammed Hiisni Mustafa’nin tahkik, tahric ve

161 Birgivi, et-Tarikatul-Muhammediyye, s. 5-16.

162 Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani en-Nablusi, Hadikati'n-nediyye serhi’t-Tarikati’l-
Muhammediyye, Kahire: Matbaa-i Amire, 1279.

183 Eb(i Said Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hadimi, el-Berikasi'l-mahmiidiyye fi serhi’t-
TarikatiI-Muhammediyye [ve ’s-seriati'n-nebeviyye fi’s-sireti’l-Ahmediyye], istanbul: Sirket-i
Sahafiye-i Osmaniye, 1318.

184 Yiiksel, “Birgivi”, s. 193.
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ta’liki ile Daru’l-kalemi’l-Arabi tarafindan Haleb’de 2002 yilinda yapilmigstir.}%
Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde bine yakin el yazmasi bulunmaktadir. Diger taraftan
eser ile ilgili olarak “Birgili Mehmed Efendi’nin Hadis¢iligi ve et-Tarikatii’l-
Muhammediyye (Tahkik ve Tahlili)” adinda bir doktora ¢alismasi vardir. % Bu ¢alisma
Birgivi Mehmed Efendi ismiyle kitaplastirilmis ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymevi

tarafindan basilmistir.

b. Cildau’l-kulib
Imam Birgivi, -kendi ifadesiyle- “taslasan kalplere cila olmas: umuduyla” bu
eseri kaleme almistir.*®” Yakin dostu Ataullah Efendi’nin tesviki ile yazildig1 anlasilan

bu eser, 971/1563 tarihinde tamamlanmustir.

Yedi boliimden olusan eser; diinvada zahidligi ve ahirete ragbet etmeyi
saglayan bilgiler, oliimii hatirlama, vasiyetler, 6liim aninda ve sonrasinda yapilmast
stinnet ve miistehab olan isler, oliive faydast dokunan kabir ziyareti, Kur’'an okuma
gibi davraniglarin nasil olmasi gerektigi ile ilgili bir kisitm 6giit ve tavsiyelerden

meydana gelmektedir.

Eserin, yiizii askin el yazmasinin yani sira miiellif niishas1 da bulunmaktadir. 168
flk defa 1959 yilinda Endonezya’da basilan eserin'®® Beyrut’ta Amir Said ez-Zebari
tarafindan tahkikli bir baskis1 daha yapilmigtir.!"

C. el-Kavlu’l-vasit beyne’l-ifrdt ve t-tefrit
Imam Birgivi, zikir konusuna agirhk verdigi bu eserinde zikir esnasinda
teganni (misiki) ve lahn'"* uygulamalarini kabul etmeyerek bunlarm bid’atlarmn en

kotiisii oldugunu belirtmektedir. Birgivi bu risalede ikiyiizlilik, dini degerlerin

165 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 105.

186 Huriye Mart1, Birgili Mehmed Efendi 'nin Hadis¢iligi ve et-Tarikatii’l-Muhammediyye (Tahkik ve
Tahlil), Basilmamis Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya: 2005.

167 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Cildii’l-kulih (Miiellif hatti), Siileymaniye ktp., Sehid Ali Paga bl.,
nr: 1477.

168 Eserin Istanbul kiitiiphanelerindeki niishalar1 icin bk. Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore
Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyast, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yay., Istanbul: MEB Basimevi,
1966, s. 55-59;

169 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Cildii I-kulib, Sirketii’n-nuri’s-sekafeti’l-islamiyye, Cakarta, 1959.

170 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Cildii’I-kulib, thk. Amir Said ez-Zebari, Daru ibn-i Hazm, Beyrut,
1995; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 106’den naklen.

1 “Lahn”: Sozliikte “nagme, ezgi”, kiraatte ve dilde “hata etmek; séziin maksadim anlamak” gibi
manalara gelen lahnin yaygin olan terim anlami dilde ve kiraatte hata yapmaktir. Abdurrahman
Cetin, “Lahn”, DIA4, Istanbul: TDV Yay., 2003, c. XXVII, s. 56.
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onemsenmemesi, sesli zikir ve teganni ve lahn ile zikir yapma gibi konulara da yer

vermektedir.

Miiellif, bid’at olarak kabul ettigi teganni hakkinda deliller ortaya koyduktan
sonra okuyucusundan asiriliklara girmeden orta yolu takip etmesini, Kur’an ve

stinnetten delillerle hareket etmesini istemektedir.1’?

d. Risale fi’z-zikri bi’l-lisan veya Risdle fi’z-zikri’l-cehri

Calismanin ikinci béliimiinde ayrintili olarak incelenecek olan eserde Imam
Birgivi, zikir konusundaki tartismalari ele alarak oncelikle zikri, dil ve kalp ile yapilan
zikir olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Devaminda ise, dil ile yapilan hafi zikrin cehri
zikirden yetmis iki derece daha istiin oldugunu, bu yiizden erkek ve kadin herkes igin
ezan, kamet ve hutbe gibi cehri zikirler digindaki tiim zikirlerde hafi zikrin tercih
edilmesi gerektigini delilleriyle ortaya koymaktadir. Miiellif, eserinde zikir esnasinda
raks ve devir gibi viicudu hareket ettirecek davraniglarda bulunmanin caiz olmadigini

dile getirmektedir.!™

Birgivi, teganni ile Kur’an okumaktan maksadin tecvid ve tertil ile okuyus
olacagina dair hadislerden deliller ortaya koymaktadir. Risdlenin son bdliimiinde ise

bid’at hakkindaki goriislerini 6zetlemektedir.1’

Imam Birgivi'nin bu risalesi, Dersaadet Kitabevi tarafindan bazi ayet ve

hadislerin kaynaklar1 verilerek 1988 yilinda Istanbul’da basilmustir.

e. Mihakku’I-mutasavvifin ve’l-miintebisin

Imam Birgivi, bu risalesinde tasavvuf yolunun talibinin, seriatin hiikiimleri ile
amel etmek zorunda oldugunu belirtmektedir. Giizel ahlaki, Kur’an ve siinnet
cizgisinde yasamayi tasavvufun ana prensibi olarak kabul eden Birgivi, dinin
hiikkiimlerine tam uyulup giinahlardan kaginilmadik¢a velayet ve keramet

mertebelerine erigilemeyecegini sdylemektedir.

172 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali el-Kavlii 'l-vasit beyne l-ifidt ve t-tefrit, bk. Siileymaniye ktp., M.
Arif - M. Murad bl., nr: 174, vr. 143a-146a; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 107.

173 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, er-Risdle fi’z-zikri’l-cehri, Dersaadet Kitabevi, istanbul, 1988, s. 3-
5.

174 Birgivi, er-Risdle fi z-zikri’l-cehri, s. 19-30.
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Kuseyri Risdlesi ve Thya gibi kaynaklarin kullanildig: risalede, bid’at ehlinin
kimler oldugu, gergek tevbenin nasil olmasi gerektigi, seriatin hiikiimlerine aciktan
muhalefet ettikleri halde bulunduklart makam geregi bu giinahlarin kendilerine zarar

vermeyecegini savunanlarin iddialarmin ¢iiriitiilmesi gibi konular islenmektedir.*"

Risalenin yeni bir baskisi, Dersaadet Kitabevi tarafindan 1988 yilinda

Istanbul’da gerceklestirilmistir

f. el-Makamat

Birgivi, tasavvufun ana mevzularina yer verdigi bu risalesinde; seriat, tarikat,
marifet ve hakikat mertebelerinden bahsetmektedir. Bu mertebelerin seriat ile
tamamlanabilecegini, seriati milkemmel yasamayanlarin tarikat, marifet ve hakikat
derecelerine ulagsmasinin da miimkiin olamayacagini soylemektedir. Eserin devaminda
bu dort mertebenin her birini onar makama ayiran miiellif, ayet ve hadislerden drnekler

vererek bu makamlar tanitmaktadir.

Risalede ayrica kalbin kotii huylardan arindirilarak iyi huylarla stislenmesi,
kerametin sartlari, miiridin nasil olmasi gerektigi ve evliyaullahin hayat tarzlar1 gibi

konular islenmektedir.'"®

Eserin yeni bir basimi, Ibrahim Subas: tarafindan hazirlanmis ve istanbul’da
yaymlanmistir.’” Ashi Arapga olan bu eser, Muhlis Akar tarafindan kisa dipnotlar

ilave edilerek Tiirk¢e’ye kazandirilmistir.t’®

g. Tafdilu’l-ganiyyi’s-sdakir ‘ale’l-fakiri’s-sabir.

Arapga telif edilen bu risalede Birgivi, zahidane bir hayat yasamak i¢in elindeki
malin1 dagittiktan sonra baskalarina muhtag hale gelmenin yanligligini anlatmaktadir.
Kisinin, ailesini vefatindan sonra fakir birakmamasi, hayirli malin 6nemi gibi
konularda hadislerden delil getiren miellif, alimlerin ve mutasavviflarin sozlerini de

ekleyerek hayra sarfetmek gayesiyle mal edinmenin faziletinden bahsetmektedir.

175 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Mihakkii’I-mutasavvifin ve’l-miintesibin, Uskiidar Halk ktp., Hac1
Selim Aga bl., vr., 40b-41a., Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 109.110.

116 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 110-111.’den naklen.

17 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, el-Makdmadt, thk. Ibrahim Subasi et-TokAdi, Istanbul: Dersaadet
Kitabevi, 1998.

178 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Tasavvufta Kirk Makam, trc. Muhlis Akar, istanbul: Yasin Yayinevi,
1999.
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Imam Birgivi bu eserinde, malinda haklari olanlar1 gozetip Allah’a verdigi
nimetlerden dolay1 siikreden zenginin, iginde bulundugu duruma isyan etmeyip
sabreden fakirden daha iist bir mertebede oldugunu savunmaktadir. Risalenin sonunda

s6z konusu zenginlerin 6zelliklerine de deginmektedir.'”®

Bu eserin, Muhammed Hayr Ramazan Yusuf tarafindan hazirlanmis tahkikli
metni, Ibn Teymiyye ve ibnii’l-Kayyim’in konu ile ilgili diisiinceleri de ilave edilerek

yayinlanmistir. &

h. Damigatu’l-miibtedi’in fi’s-siiliiki ild tariki’l-miiteserriin
Birgivi, iki boliimden olusan bu eserin birinci kisminda, tarikat biiyiiklerinin,
seriat hiiklimlerinin hayata gecirilmesine son derece 6nem veren yasayis tarzlarini

incelemekte; ikinci kisimda ise stifilerin diistiigii bazi hatalari elestirmektedir.

Miiellif, bu risalesinde gergek bir seyhte olmasi gereken ozellikler ile miirid
olmanin sartlarin1 da siralamaktadir. Zikir esnasinda sema, raks ve devir meselelerini
bu eserinde de ele almakta ve konuyla ilgili fikhi eserlerden nakillerde

bulunmaktadir.'8!
5.2.  Itikad, Ibadet ve Mezhepler Tarihiyle Tlgili Eserleri

Vasiyetndme (Risdle-i Birgivi).

o o

er-Risaletu’l- 1 ’tikadiyye.

Ahvalu etfali’l-miislimin

o o

Serhu Amentii
Risaletu’t-tevhid (Liigazu’l-Birgivi)
el-Irsad fi'l-"akaid ve’l- 'ibadat.

Niiru’l-ahyd ve tuhfetu’l-emvat

o Q -~ o

Serhu suriiti’s-salat.
i. Muaddilu’s-salat

J. Risdle fi siiciidi’s-sehv.

19 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Tafdilu’l-ganiyyi’s-sikir ‘ale’l-fakiri’s-sabir, Silleymaniye ktp.,
Resid Efendi bl., nr: 985, vr. 55a.; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 109.

180 Birgivi, el-Mufddele beyne’l-ganiyyi’s-sakir ve’l-fakiri’s-sabir, (ve yelihi Re’yi’l-imameyn Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim), thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1994.

......

Bolge Yazma Eserler ktp., nr: 198, vr.137b.; Marti, Birgivi Mehmed Efendi, s. 111.
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o o

o «Q o

o o

-~ o o o

Tuhfetu’l-miistersidin fi beyani’l-mezdhibi firaki '[-miislimin

Tefsir ve Kur’an ilimleriyle Tlgili Eserleri

Tefsiru Sureti’1-Bakara
ed-Diirru’l-yetim fi 't-tecvid
Risdle fi beydni rusiimi’l-mesdhifi’l-osmdniyyeti’s-Sitte

Hadisle ilgili Eserleri

Risale fi usuli’l-hadis
Serhu’l-ehddisi’l-erba’in (el-Erba’in fi’l-hadis)
Kitdbu’l-iman ve kitabu l-istihsdn

Islam Hukukuyla Ilgili Eserleri

Fetvalar
Inkdzu’'I-halikin
Hasiyetu Inkazi’l-Halikin
Inkdzu’l-Halikin Terciimesi (Risdle fi ademi cevazi’l-iicre ale’l-kirde)
Tkdzu n-ndimin ve ithamu’l-kdsirin
Hasiyetii [kdzi 'n-naimin
es-Seyfu’s-sarim fi ‘ademi cevazi vakfi’l-menkiili ve’d-derdhim
Zuhru’l-miiteehhilin ve 'n-nisad fi tarifi’l-ethar ve’d-dima’
Risale fi’l-musafaha
Risale fi ziyarati’l-kubir
Risdle fi’l arazi’l-ugriyye ve’l-hardciyye
Ferdaiz risdlesi ve serhi
Hagiyetu’l-izah ve’l-islah
Ta'likdt ale’l-indye
Arap Dili ile TIgili Eserleri

el-Avdamil (Avamil-i cedid).
Izhdru’l-esrdr

Imtihdnu’l-ezkiya (Serhu Liibbi’l-elbdb)
Im’anu’l-enzér ‘ald’l-Maksid
Kifayetu’l-miibtedi
el-Emsiletu’l-fazliyye
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Serhu’l-Emsileti’[-fazliyye
Hagiyetu Serhi’l-fazliyye
i Ta’likat ‘ale’l-Fevdidi z-ziydiyye
J. Ta’likat ‘ale’l-Imtihan
K. Risale fi’s-sarf
l. Serhu Liigati feristehoglu

5.7.  Diger Konularla ilgili Eserleri

a. Risale fi medhi’s-sultani’l-’adil ve zemmi’s-sultdni’z-zalim
b. Risdletu’l-miindzara (Addb-1 Birgivi)

C. Gurrendme

d. Emali

5.8.  Birgivi’ye Nispet Edilen Eserler

a. Ahsenu’l-kasas

b. Isrdku t-tevarih veya el-Isrdk ve’s-siyer
C. Ravatu’l-cenndt fi usuli’l-1 'tikad

d. Sthdh’t ‘acemiyye

e. Siracu’l-musalli

f. ed-Diirretu’l-miiltekatdti 'r-riimiyye

g. Rahatu’s-salihin ve savaiku’l-miindfikin

h. el-Evrddu’l-Birgiviyye veya Nevdfilu’l-ibdddt

Goriildiigii gibi imam Birgivi’nin tasavvuf disinda diger ilim dallartyla ilgili
birgok eseri vardir. Konu hakkinda detayli bilgi i¢in su eserlere bakilabilir: Ahmet
Turan Arslan, fmam Birgivi Hayat, Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, Istanbul:
Seha Nesriyat, 1992; Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Birgili Mehmet
Efendi Bibliyografyasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yay., Istanbul: MEB Basimevi,
1966; Huriye Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, Ankara: TDV Yay., 2008.
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IKINCIi BOLUM

BIiRGIVI’NIN ‘ER-RISALE Fi’Z-ZiKRi’L-CEHRI’ iSIMLI ESERININ
TAHLILI

Imam Birgivi, tahlilini yapacagimiz er-Risdle fi z-zikri’l-cehri isimli eserinde
zikir hakkindaki tartigmalari ve zikir yapilirken meydana gelen bid’atlar1 ele almistir.
Bu eseri ne zaman ve nerede telif ettigi bilinmemektedir. Bununla birlikte Birgivi’nin
vefatindan bir yil 6nce tamamlamis oldugu onemli eseri Tarikat-1 Muhammediyyede
ilgili konular1 daha genis bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Buradan hareketle er-

Risale fi’z-zikri’l-cehri’nin bu eserden daha 6nce kaleme alindig1 soylenebilir.
1. Risilede islenen Konular

Imam Birgivi, eserinin girisinde veya baska bir kisminda, hangi konulari
isleyecegine dair bir bilgi vermemekte, 6zel bir fasil agmamaktadir. Eseri tahlilimiz

neticesinde islenen konular tarafimizdan belirlenmis ve bagliklandirilmigtir.
er-Risdle fi 'z-zikri 'I-cehri isimli eserde su konular bulunmaktadir:

. Zikrin gesitleri; Dil ile zikir ve kalp ile zikir

. Cehri zikir ve hafi zikir

. Stinnet olan cehri zikir gesitleri

. Zikir konusunda sahabeye uyma ile ilgili misaller

o Insanin daha fazla sevap kazanma istegi

o Zikr-i hafinin 6nemi

o Zikr-i cehrinin tarifi

o Camideki bid’atlar

. Kur’an’1 teganni ile okumak

. Bazi namazlarin kandil gecelerine tahsis edilip cemaatle kilinmasi
2. Risalenin Yazilma Amaci

Imam Birgivi’nin zikir konusundaki ihtilafli meseleleri ele almis oldugu bu
risalesinin tahliline baslarken bu eseri neden kaleme aldigina dair diisiincelerini

belirtmek isteriz. Birgivi, eserin son kisminda bu konuyu su sekilde 6zetlemektedir:
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“Bu risalenin yazilmasiyla iimit edilen; bazi dindar ve anlayis sahibi kardeslerin
(insanlarin) eseri inceleyerek bahsi gecen durumlarla ilgili olarak meselenin
hakikatini anlamalar, bid atlardan uzak durmalart ve bunlarin Islam beldelerinde

yayilmis olmalarina da itibar etmemeleridir. %

Birgivi, yine bu risaleyle donemindeki c¢arpik diislince ve bid’atlara karsi
uyanik olunmasini tavsiye ederek soyle demektedir: Giiniimiizde Allah’in: “Ey iman
edenler! Siz kendinizi diizeltmeye bakin! Siz dogru yolda olduktan sonra sapanlar size
zarar veremez.”'®® soziiyle amel etmek ve bu bid’atlar isleyip Allah ve Resiliiniin
emirlerini yerine getirmeyenlerden de Allah’in: “O halde Bizi anmaktan, bu Yiice
Kitabimizi dinlemekten uzak duran ve diinya zevkinden baska bir sey istemeyen
kimseleri sen de bir tarafa birak! Onlarin bilgi seviyesi ancak bu kadardir; bildikleri
bilecekleri budur. Senin Rabbin, kimin yolundan saptigimi, kimin dogru yolda

»184

yiiriidiigiinii daha iyi bilir. seklindeki ifadesinin geregi olarak uzaklagmak

gerekmektedir.

Birgivi bu diisiincesini de s6yle temellendirmektedir: Cilinkii bid’at ehli ve fasik
kimseler, Allah ve Ras0lii’niin yoluna tabi olan kisiyi kii¢lik goriirler. O, bu fasik ve
bid’at¢ilarin yaninda kendisini garip ve yalmiz hisseder. Giinliimiizde de sahit
oldugumuz gibi hepsi birden onu, siinnete sahip ¢iktig1 ve onunla amel ettigi i¢in
asagilarlar, eziyet ederler ve ona diismanlik ederler. Bunun sebebi ise onun yolunun
bid’at¢ilarin yoluna, isteklerinin onlarin isteklerine, bulundugu halin de bid’at¢ilarin

hallerine benzememesidir.18°

Birgivi, kendi donemindeki bir kisim bid’atg1 faaliyetleri desifre ederek
risalesine su climlelerle son vermektedir: Simdi de bir kisim siradan kimseler ortaya
¢ikmis, insanlar1 ibadet siisii verilmis bid’atlere yonlendirmektedirler. Hatta bazilari

daha da ileri giderek bir kitap yazip igerisine bulabildikleri en zayif, degersiz ve hatta

182 Birgivi, er-Risdle fi z-zikri’I-Cehri, s. 30.

183 Maide, 5/105.

184 Necm, 53/29-30.

185 fslam alimlerinin gogunlugu, bid’atla mutlaka miicadele edilmesinin liizumuna inanmakla birlikte
bu miicadelede katiliga bagvurmayip ¢esitli ikna yollartyla bid’atlarin ortadan kaldirilmasini uygun
bulmaktadir. Katib Celebi halk arasina yerlesen bid’atlar1 ortadan kaldirmanin ¢ok zor oldugunu, bu
konuda din ve devlet adamlar tarafindan gosterilen gayretlerin bosa gittigini, bu sebeple bid’atlara
ve bid’at ehline kars1 yuritiilecek miicadelenin miisamahali olmasinin gerektigini belirtmektedir.
(Katip Celebi, Mizdnii’I-hak, s. 72-73). Rahmi Yaran, “Bid’at”, D4, Istanbul: TDV Yay., 1992, c.
VI, s. 131.
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uydurma sozleri alabilmekte, degerli ile degersizi birbirinden ayirmamaktadirlar.

Bunlarin durumu geceleyin odun toplayan kisinin durumu gibidir.

Ne yazik ki bu tiir kitaplar, insanlarin eline gegtiginde, kalplerindeki arzularina
uygun, nefis ve tabiatlarina da hos gelmesinden dolayr miithis bir kabul gérmiistiir.
Allah’a yemin olsun ki insanlar i¢ine diismiis olduklari bu belanin farkina bile
varmaktan gafildirler. Ey Allah’in kullar1 gelin de bu duruma: “Biz Allah’a didiz ve

vakti geldiginde elbette O 'na donecegiz. % deyiniz.

Bu risélenin yazilmasindan iimit edilen; bazi dindar ve anlayis sahibi
kardeslerin (insanlarin) eseri inceleyerek yukarida anlatilan durumlarla ilgili olarak
meselenin hakikatini anlamalari, bu tiir davranislari reddedip onlardan uzak durmalari

ve bunlarin Islam belde ve sehirlerinde yayilmis olmalarina da itibar etmemeleridir.

Ciinkii bu devir Islam’in son devridir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.); “Islam garip
olarak basladi. Giin gelecek tekrar basladigi gibi yine garip hale donecektir. '8’

sozlerinde ifade edildigi gibi Islam’mn sonu da bas1 gibi olacaktir.

Yardim ancak Allah’tandir ve ancak O’na dayanilir. Biitiin giic ve kuvvet,

yalnizca ve yalnizca en yiice ve ulu olan Allah’mn (c.c.) yardimiyla elde edilir.
3. Bid’atlar Hakkinda Genel Bilgiler

Birgivi, halk arasinda yaygin bazi bid’atlarla miicadele etmenin zorluguna
ragmen bu miicadeleye devam edilmesi gerektigini savunmustur. Imam Birgivi’nin
bid’atlar hakkindaki goriiglerine gegmeden 6nce bu konu hakkinda genel bazi bilgiler
vermek istiyoruz. Arap dilinde bid’at, bulus yapmak, bir sey ortaya koymak, imal
etmek manasindaki bed’a kokiinden tiiretilen bir isimdir ve evvelce ornekleri

bulunmayip sonradan tiireyen (muhdes) sey manasina gelmektedir.'®

Bid’at, terim anlamu itibariyle biri kapsamli, digeri dar olmak tizere farkli iki
sekilde tanimlanmistir. Kapsamli tanima gore bid 'at; Allah Rasulii’'nden sonra ortaya

ctkan her seydir.'®® Bid’atin liigat manasindan yola ¢ikilarak yapilan bu tarife gore,

186 Bakara, 2/156.

187 Miislim, “Iman”, 232; Tirmizi, “iman”, 13.
188 Asim Efendi, Kamiisu l-mubhit, c. 1V, s. 3265.
189 Yaran, “Bid’at”, s. 129.
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dini nitelikli sayilan biitiin fiil ve hareketlerin diginda giindelik yasamla ilgili daha
sonralar1 olusan yeni diislince, yontem ve uygulamalar da bid’at olarak kabul
edilmistir. Bid’ata bu anlami1 veren alimler arasinda imam Safii, Nevevi ve izzeddin
b. Abdiisselam, Malikiler’den Sehabeddin el-Karafi ve Ziirkani, Hanefiler’den ibnii’l-
Abidin, Hanbeliler’den Ibnii’l-Cevzi, Zahiriler’den de ibn Hazm bulunmaktadir.
Bid’ata kapsamli, her seyi igine alacak sekilde anlam veren bir kisim fakihler; Allah
Rastli’niin bid’at1 kesinlikle reddeden beyanlari ile giindelik yasamda daha sonralari
olusan yeni diisiince, yontem ve uygulamalari ifade i¢in bid 'at-1 hasene (iyi bid at) ve
bid’at-1 seyyie (koti bid’af) seklinde iki ayri kavram gelistirmislerdir. Kur’an-
Kerim’in bir mushafta toplanmasi, teravih namazimin cemaatle kilinmasi, ezan igin
minare, dini egitim-6gretim i¢in medreselerin yapilmasi bid’at-1 haseneye, mezarlarin
iistline tiirbe yapilmasi ve bu mekanlarda mum yakilmasi ise bid’at-1 seyyieye misal
olarak verilebilir. Bu diisiinceye gore Hz. Peygamber’in kars1 ¢iktig1 bid’atin, bid’at-1
seyyie oldugu anlasilmaktadir.

Bid’ata dar anlam yiikleyenler ise onu, Rastilullah in ardindan dini muhtevaya
sahip seylerde yapilan ilave ve eksiltmeler seklinde tanmimlamislardir.**® Bu tarifi kabul
edenler ise, Maliki mezhebinin kurucusu Imam Malik basta olmak iizere Tartlisi ve
Satibi; Hanefiler’den Bedreddin el-Ayni ve Imam Birgivi; Safiiler’den Beyhaki, ibn
Hacer el-Askalani ve Ibn Hacer el-Heytemi; Hanbeliler’den Takiyyiiddin Ibn
Teymiyye ve ibn Receb gibi fakih ve muhaddis alimlerdir. Bu alimlerin nazarinda dini
muhteva tagimayan seyler bid’at degildir. Bu agidan bakildiginda gelenek ve gorenek

nevinden tiim fiil ve uygulamalar bid’at kavraminin haricinde kalmaktadir.

Satibi, bid’at mevzuunu ayrmtili olarak ele aldig1 el-/tisdm isimli eserinde
bid’at1 “sonradan ortaya konan dini goriiniimlii yol” seklinde tanimlamistir. Ona gore
insanlar bu davranislar1 Allah’a daha fazla yakinlagsmak i¢in yaparlar. Satibi’ye gore
dinle ilgisi bulunmayan konular bid’at olarak kabul edilmez. Ornegin, mesru olan bir
seyin menedilmesi bid’at sayilamaz; ancak bu engellemenin dindarlik olarak
goriilmesi bid’attir. Bu yiizden onun bid’at-1 hasene ve bid’at-1 seyyie seklinde ikiye
ayrilmast uygun olamaz. Ciinkii bid’atin iyi olarak nitelendirilmesi kesinlikle tasvip

edilemez; zaten bid’at-1 hasene olarak kabul edilen seyler aslinda bid’at degildir. Bir

190 yaran, a.y.
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ibadet veya uygulamanin eger dini bir kaynag1 varsa bid’at olarak kabul edilemez. Bu
tiirden bid’at-1 hasene olarak isimlendirilen uygulamalar zaten fikhi olarak maslahat!%:

veya asli ibaha'®? diisturlariyla agiklanabilir.

Iki goriis arasinda ortaya c¢ikan c¢eliski esasinda lafzi bir ihtilaftan
kaynaklanmaktadir. Zira her iki goriis de dini muhtevali olmayip sonradan ihdas edilen
diisiince, yontem ve uygulamalarin kabul edilmemesinin gerektigi hususunda ayni

gorlstedirler.

Daha sonralar1 ihdas edilmekle beraber dini muhtevali olmayan ve dinin
kurallariyla ¢elismeyen diislince ve uygulamalar, bid’at1 kapsamli olarak tanimlayan
alimlerce bid’at-1 hasene olarak tarif edilmekte; diger goriistekiler ise bunlar1 bid’at
bile kabul etmemektedirler. Bununla birlikte bir kisim alimlerin bid’at-1 seyyie
anlamini genis tuttuklari, bu sebeple Allah Rasiilii zamaninda olmayan birgok gelenek
ve davranisin da bid’at kapsamina dahil edildigi goriilmektedir. Bunun carpict
Orneklerinden birisi, Muhammed b. Eslem’in Ras@lullah zamaninda bulunmamasi

sebebiyle elenmis undan yapilan ekmegi bid’at sayip yememesidir.!%
4. Imam Birgivi’nin Bid’atlar Hakkindaki Goriileri

Imam Birgivi et-Tarikatu’I-Muhammediyye adli eserinde bid’atlar konusunu
ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Yukarida gectigi lizere Birgivi Mehmed Efendi,
bid’at1 dar kapsamli ele alan alimlerle ayn1 goriisii benimseyerek, bunun dinde ve dini
konularda eksiltme ya da artirma anlamina geldigini belirtir; dini olmayan konulardaki
gelisme ve degisikliklerin ser’i anlamdaki bid’atla ilgisinin olmadigini ifade eder. Bu
gorisiine ise su hadisleri delil gostermektedir: “Size Allah’tan korkmanizi, basinizda
zenci bir kéle dahi olsa dinleyip itaat etmenizi tavsiye ediyorum. Zira benden sonra
sizden her kim yasarsa, bircok ihtilaf gorecektir. O zaman benim siinnetime ve
hidayete erdirilmis Hulefd-i Rasidin’in siinnetine simsiki sariliniz, (sikintilar

esnasinda sabredip) dislerinizi sikiniz. Yeni ortaya ¢ikmis seylerden de sakiminiz; zira

11 “Maslahat”: Ser’1 hiikiimlerin igerdigi veya akil ve tecriibe yoluyla belirlenmekle beraber bunlarla

uyum iginde olan faydalar anlaminda fikih ve ustl-i fikih terimidir. (Ibrahim Kafi Dénmez,
“Maslahat”, DIA, istanbul: TDV Yay., 2003, c. XXVIIL s. 79.)

“Asli Ibaha”: Aksine bir delil bulunmadik¢a birseyden faydalanmanin veya bir davramsta
bulunmanin mubah olduguna hiikkmedilmesidir. (Ali Bardakoglu, “Istishab”, DIA, Istanbul: TDV
Yay., 2001, c. XXIlIl, s. 379.)

198 Yaran, “Bid’at”, s.129-131.
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veni ortaya ¢ikan her sey, bid’attir. Her bid’at sapikliktir ve her sapiklik da
cehennemdedir.”*%* “Siz, diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz. Dininize ait bir
seyi size emrettigimde, onu alimz (verine getiriniz).”'*® “Kim, bizim bu isimizde
(dinimizde), ondan olmayan bir seyi uydurup ortaya ¢ikarirsa, o (uydurulan i)

reddedilmigtir.”*%

Birgivi’ye gore bid’at denilince ilk akla gelen itikidda olan bid’attir. itikatta
olan bid’atin bazisi kiifiirdiir: Kainatin ezeli olduguna veya ahiretteki dirilisin cesetle
degil sadece ruhla olacagina inanmak gibi. Bazis1 da degildir: Kabir de sualin olacagini
inkar etmek ve benzeri gibi. imam Birgivi, itikAdda olan bid’atin adam 6ldiirme ve
zina gibi biiylik giinahlardan daha biiyiik bir giinah oldugunu diisiinmektedir. Cilinkii
biiylik gilinah isleyenlerin tevbesi de diger salih amelleri de kabul edilebilir; ancak
bid’at sahibinin (bid’atin1 terkedinceye kadar) tevbesi de diger salih amelleri de kabul
edilmez. Ibadette olan bid’atlarla ilgili olarak da, eger bu bid’atlar miiekked bir
siinnet'®” ile catisiyorsa, bunlari yapmanin da kétiilik ve fisk oldugunu kabul

etmektedir.

Mehmed Efendi, halkin islerini kolaylastiran, egitim ve 6gretime yardime1 olan
ve dogrudan dinle ve inangla ilgisi bulunmayan yenilik ve gelismelere karsi ¢ikmaz,
hatta bunlarin yapilmalarinin geregini belirtir. Bu yenilikleri adette olan bid’at kabul
eden Birgivi, iklime ve cografi sartlara gore elbise giymegi, unun kepegini eleyerek
ayirmayl, minare ve medrese insa etmeyi, kitap yazmay1 bunlara 6rnek olarak gosterir.
Bu yeniliklerin bazi faydalarini su sekilde agiklar; “Minare yapmak, ezanin gayesi olan
namaz vaktinin bildirilmesine yardimcidir. Medreseler insa etmek ve kitap tasnif
etmek, ilim ve irfana yardimcidir. Bu sayede (akli ve nakli) deliller diizenlenerek
bid’at¢ilar  reddedilir, kotiiliik yasaklanir ve (onlarmn saldirilari) dinden
uzaklagtirihr.”'*® Imam Birgivi, Islam’n ilk dénemlerinde bu gibi uygulamalara ya

ithtiya¢ duyulmadigindan veya maddi imkansizliklardan veyahut daha 6nemli seylerle

194 Ebd Davud, “Siinnet”, 6; Tirmizi, “ilim”, 16.

195 Miislim, “Fedail”, 139.

1% Buyhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 18.

197 “Hz. Peygamber’in devamli yaptig1 ve sirf baglayici olmadigimi gostermek igin nadiren terkettigi
fiillere siinnet-i miiekkede ad1 verilir. Abdest alirken agiza ve buruna su vermek, sabah namazinin
farzindan dnce iki rek’at namaz kilmak gibi. Bu kisma giren siinnetleri yerine getiren sevabi hak
eder, terkeden ise cezay1 hak etmemekle beraber kinanma veya azarlanmaya miistahak olur.” Ferhat
Koca, “Siinnet”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 2010, c. XXXVIII, s. 155.

198 Birgivi, et-Tarikatu’I-Muhammediyye, s. 89.
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mesgul olmalarindan dolayr bunlara zaman bulunmamasi gibi sebeplerden

kaynaklandigini belirtmektedir.

Imam Birgivi, ibadet cinsinden olan bid’at-1 hasene (giizel bid’at) denilen
uygulamalarin arastirildiginda, Allah ve Resulii’niin isareten veya delaleten (agik bir
sekilde veya Tma ile) bunlara izin vermis oldugu fikrini savunur. Ona gore, bid’at-1
hasene disindaki bid’atlar1 islemek, siinneti terketmekten daha zararlidir. Bu goriisiine

alimlerin, “bir amelin siinnet veya bid’at olusu arasinda tereddiit edildiginde,

5199 201

terkedilmesi lazimdur”™**® soziinii delil olarak gosterir. Serahsi?®® Miihit’ inde®®! syle
demistir: “Bir amelin vacip veya bid’at olusu arasinda tereddiit edilirse, ihtiydten o
sey yapilir. Bir amelin siinnet veya bid’at olusu arasida tereddiit edilirse, o sey
terkedilir. Ciinkii bid’ati terketmek lazimdir, siinneti islemek ise kesin bir emir
degildir.” el-Esbah?%? adl kitapta ise soyle denilmistir: “Bir zarar: def etmek, cogu
zaman bir faydayi celbetmeye tercih edilir. Ciinkii Islam Seriati, emirleri yerine

getirmekten daha ¢ok yasaklardan kacinmaya énem vermistir.”%

Birgivi yasadigi devirde islenen bid’atlar1 ve bazi dini mevzularin toplumdaki
yanlis uygulamalarin1 6nlemek amaciyla bircok eser telif ederek halki uyarmistir. O,
bunlarin ortadan kalkmasinin tek caresinin; Kur’dn ve Siinnet prensiplerine gore
yasamak oldugunu belirtmistir. Bu diislincesinin geregi olarak da yazdig: eserler ve
verdigi vaazlarla, toplumda gordiigli aksakliklar1 tenkit etmis ve bunlarin diizelmesi
i¢in cevresine tavsiyelerde bulunmustur. Imam Birgivi bid’atlar1 elestirirken bunlarin
sebepleri iizerinde de durmustur. Ciinki{i onun amac1 sadece elestirmek degil, toplumu

dogru uygulamalara yonlendirmektir.

Mehmed Efendi’nin, eserlerinde bid’atlar1 tenkit ederken ii¢ dereceli bir metod

takip ettigi goriilmektedir:

19 Birgivi, et-Tarikatu 'I-Muhammediyye, s. 88-90.

200 Myuhammed b. Muhammed, Burhanii’l-Islam es-Serahsi (6. 571/1176): Taninmis Hanefi Alimidir.

Eserleri; el-Muhitu’r-Radavi (Muhitu’s-Serahsi) el-Vasit, el-Veciz. (Ahmet Ozel, Hanefi Fikih

Alimleri, TDV Yay., Ankara, 1990, s. 78.)

Imam Serahsi’nin en énemli eseridir. imam Muhammed’in “Zdhiru r rivdye” eseriyle “Nevadir” ve

“Nevdzil” meselelerini, ayrica Hakim es-Sehid’in el-Miintaka adli eserini ihtiva etmesi bakimindan

onem tasir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 78.)

202 «g|-Egbéh ve 'n-nezdir fi kavaid ve fiiriii fikhi’s-sdfi iyye”: Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Suyti (6. 911/1505) nin kaleme aldig1 fikha dair 6nemli
eseridir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 450.)

203 Birgivi, et-Tarikatu 'I-Muhammediyye, s. 90, I. Dipnot.
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a. Once bid’at olan inang veya fiilin yanlishigini ortaya koyar.

b. Ikinci asamada bu yanlish@in sebeplerini belirtir. Islenen o bid’atin,
hangi kaynaktan ve hangi sebeple miisliimanlar arasinda yayildigini agiklamaya
calisir.

C. Ucgiincii asamada ise, -eger bu bid’at, drnegin kabir ziyareti gibi,
Islam’da mesru olan bir fiile gayr-1 mesru uygulamalar katip dogru ve mesru olani
bozmak seklinde meydana gelmis bir bid’at ise- dogru ve mesru olani1 6greterek yanlis
ve bid’at olan uygulamalara engel olmaya caligir.?%*

Imam Birgivi, bid’atlar1 islemenin genel sebepleri iizerinde durmustur.

Insanlarin her konuyu kendi fikirlerine gére degerlendirip kendi akil ve diisiinceleriyle

begendiklerini islam adina giizel gdrmelerinin dért sebepten 6tiirii oldugunu agiklar:

a. Bildikleriyle amel etmemek,

b. Bilmedikleriyle amel etmek (Burada cahil stfiler kastedilmistir. Onlar
ibadetlerini bir ilme dayanarak degil, sadece kendi akillarina gore ya da alim olsun
veye olmasin insanlardan gordiiklerine gore yaparlar.),

C. Amel ettiklerini alimlerden ve kitaplardan 6grenmemek ve

d. Baska insanlarin da ilim dgrenmelerine engel olmak. (ilim mutlaka
Kur’an ve siinnet’in esaslarindan alinmalidir. Ilme engel olmak ise, o kisinin ve
toplumun inancina zarar verir.)?%

Imam Birgivi, bid’atlar konusunu cesitli eserlerinde hususi basliklar altinda
isledigi gibi bu konuyla ilgili miistakil risaleler de kaleme almistir. Ucretle Kur’an
okumanin caiz olmadigina dair yazdig1 Inkdzii’l-héalikin ve Ikdzu n-ndimin ve
Ithamii’I-kasirin ile en ¢ok bid’at karistirilan mesru bir fiil olan kabir ziyaretiyle alakali
er-Risdle fi ziydrati’l-kubiir risdlesi bu konudaki miistakil eserlere 6rnek olarak

gosterilebilir.2%

Mehmed Efendi h. 967, m. 1560°dan once yazdigi Serhu’l-erbain eserinin

mukaddimesinde ise bid’atlar hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

204 Siileyman Toprak, “Imam Birgivi ve Bid’atlere Kars: Tutumu”, Yayina haz. Mehmet Seker, fmam
Birgivi Sempozyumu, Ankara: TDV Yay., 1994, s. 68-69.

205 Birgivi, et-Tarikatu’I-Muhammediyye, s. 98.

26 Toprak, “Imam Birgivi ve Bid atlere Karst Tutumu”, s. 68-69.
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“By Peygamber (s.a.s.) asigi olup, O’ndan ve ashabindan sefaat umanlar!

Biitiin insanlar bid atlar iizerine ittifak etmis, Hz. Peygamber’in ve ashabinin
stinnetini sadece sariklart tizerine koymus olsalar bile, siz bid’atlart terk edin ve
stinnete sarilin. Zira biz éyle bir zamanda bulunuyoruz ki cehdlet itibar gériirken ilim
ise sozii edilmeye degmez bir hale getirilmistir. Bunun yanmi sira, zamanimizin
insanlari, bid’atlart ve dinin yasakladigi seyleri, Allah’a yaklasmanin en iistiin
yollarindan sayip onlara sarilip yola ¢ikmayt bir maharet saymaktadirlar. Toplumda
ilmi zayif bazi kimselerde tiiredi. Ne acidir ki bunlar, insanlar: ibadet kiligina
biirtindiiriilmiis yaygin bid’atlara tesvik ediyorlar. Bunlarin bir kismi da gece
karanliginda odun toplayanlar gibi iyiyi kotiiden ayirmadan, degersiz, zayif ve hatta
uydurma goriis ve sozlerden bulduklarini toplayarak kitaplar yazdilar. Ve o kitaplari
insanlar arasinda yaydilar. Insanlar, onlarin yazip anlattiklarimn nefsi arzularina ve
karakterlerine uygun oldugunu goriince en giizel sekilde kabul ettiler. Allah’a yemin
ederim;, muhakkak ki bu hal, insanlarin gafil bulundugu bir musibet ve biiyiik bir

felakettir.””2%7

Imam Birgivi, bid’atlar hakkinda yukarida gecen benzer ifadeleri, alismamiza
esas teskil eden er-Risdle fi'z-zikri’l-cehri adli risdlesinin son kisminda da
kullanmistir. Birgivi, bu risalesinde bid’atlarla ilgili -6zellikle stfilere yonelik-
elestirilerde bulunmustur. Onun, 6zellikle hangi bid’atlara engel olmaya c¢alistigy,

calismamizin ilerleyen boliimlerinde ele alinacaktir.
5. Zikrin Cesitleri

Zikir konusunda cehri veya hafi zikirden hangisinin daha faziletli oldugu
risalesinde ele almistir. Bunlardan biri bu tez ¢alismasinda incelenen “er-Risdle fi’z-
zikri’l-cehri” risalesi, digeri ise “el-Kavlu’l-vasit beyne’l-ifrat ve t-tefrit"*%® isimli

risalelesidir.

27 Birgivi, et-Tarikatu’I-Muhammediyye, s. 42-43. R
208 Birgivi, “el-Kavlii'|-vasit beyne’l-ifidt ve t-tefrit . bk: Siileymaniye ktp., M. Arif - M. Murad bl.,
nr: 174, vr. 143a-146a.
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Birgivi, tahlilini yaptigimiz er-Risdle fi’z-zikri’l-cehri isimli risalesine zikrin
cesitlerini ele almakla baslamistir. Oncelikle zikri dil ile zikir ve kalp ile zikir seklinde
iki kisma aywrmistir. Kalp ile zikri; “Dil ile soylenmeyen, kulak ile duyulmayan,
goniilden tefekkiir ve yiirekten miildhaza edilen zikir” olarak tarif etmistir. Bu
sebeplerden dolayi da kalp ile zikrin kelam ve tasavvuf alimlerinin ittifaki ve icmasiyla

zikir mertebelerinin en yiiksegi oldugunu belirtmistir.
Cehri Zikir ve Hafi Zikir

Birgivi devamla dil ile zikrin bir¢ok kismi olmasina ragmen bunlar1 cehri ve
hafi zikir olmak tizere iki grupta ele almistir. Cehri zikrin siinnet oldugunu, bu zikirden
kastedilen mananin sadece sesin yiikseltilmesi olup beraberinde raks ve devir?® gibi
davranislarla azalarin hareketlendirilmesinin kesinlikle haram oldugunu belirtmistir.
Ozellikle Halveti tarikatinda énemli bir yeri olan bu toplu zikir seklinin, Birgivi
Mehmed Efendi zamaninda da son derece yaygin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Birgivi’nin son yillarii gecirdigi Birgi’nin de i¢inde yer aldigi Ege bolgesinde ¢cok

sayida Halveti dergahi bulunmaktadir.?%
6. Imam Birgivi’nin Sema Ve Devran Hakkindaki Goriisleri

Birgivi’nin yasamis oldugu XVI. asrin 6nemli 4lim ve tarikat seyhleri arasinda
cehri zikri benimseyen sifilerin 6zellikle Halvetiler’in sema ve devran ile zikir
yapmalar1 ¢ok tartisilmistir. Bu konuda her iki taraf da kendi goriisleri lehine fetva
makamlarindan bazi fetvalar almislardir. Ayrica bu alimler ve tarikat seyhleri

goriislerinin haklihgim ispatlamak icin gesitli risaleler yazmuslardir.?!!

1526 yilinda seyhiilislam olarak atanan Kemalpasazade (6. 940-1534) raks ve
semain kiiflir oldugunu gostermek i¢in Risdle fi tahkiki’l-hak ve ibtilai re’yi’s-sifiyye

fi’r-raksi ve 'd-devran adinda bir risale telif etmistir. Bu risalede, raks ve semain yasak

209 Dervislerin, kendi etraflarinda donerek (devran) zikrederken kudiim, def ve ney gibi misiki aletleri

esliginde okunan ilahileri dinledikleri ig¢in “sema ve devran” ifadelerinin birbirlerinin yerine
kullanildigr goriilmektedir. (Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, c. 111, s. 162.)
Bu tarz zikre kars1 ¢ikanlar tarafindan 6zellikle “raks ve devran” seklinde ifade edilmistir. (Resat
Ongoren, “Osmanlilar Doneminde Sema ve Devran Tartigmalar1”, Tasavvuf [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara: 2010, sy. 25, s. 124.)

210 Bk. Bursali Mehmed Tahir, Aydin Vildyetine Mensib Mesdyih, Ulemd, Suard, Miiverrihin ve
Etibbdainin Terdcim-i Ahvali, haz. M. Akif Erdogdu, Izmir: Akademi Kitabevi, 1994, s. 1-17)

211 Resat Ongodren, Osmaniilar’da Tasavvuf, Istanbul: Iz Yayncilik, 2000, s. 369.
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olduguna yonelik dnceki ulemanin goriislerini zikrettikten sonra, semain sadece belirli
kosullarda tecviz edilebilecegini belirtmistir. Kemalpasazade’ye gore, semaya
katilanlar arasinda emred (heniiz biyik ve sakali ¢ikmamis gengler) bulunmamali,
aralarinda fasik (glinah islemeyi aligkanlik haline getirenler) ve ehl-i diinya olmamali,
para, yemek ve gosteris i¢in degil, ihlasla icra edilmeli, sadik olanlar miistesna, vecd
(coskunluk hali) izhar edilmemelidir. O, bu kosullar1 siraladiktan sonra konuyla ilgili
gortslerini soyle ifade etmektedir: “Zamamimizda semd (miusiki esliginde zikir)
yapmaya izin yoktur. Tasavvuf biiyiiklerinden Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) bile
semddan vazgecmis ve tovbe etmistir. Alimlerin ortak goriisiiyle raks (devran) etmek

de haram oldugu igin helal sayan kafir olur.”?*?

Her dénem sema ve devran karsiti bu tiir goriisler olmakla beraber sifi

cevrelerden de kendilerini savunma gayretleri gérillmustiir.

Ozellikle Kocamustafapasa Dergahi seyhi Siimbiil Sinan Efendi (6. 936/1529)
bu tartigmalara son vermek, sema ve devran tarzi zikirlerin caizligini 1spatlamak i¢in
Arapga ve Tirkge olarak iki eser yazmistir. Halvetiyye tarikatinin medrese menseli
seyhlerinden Siimbiil Sinan, Risdle-i tahkikiyye diye isimlendirdigi ve donemin
ulemasina dagittirdigi Arapga eserinde devran tarzi zikirlere raks denilemeyecegini
kanitlariyla ortaya koymus ve raksin haram sayilmasina yonelik ulema arasinda icma
olmadigini, bu nedenle de onu helal sayan insanin kiifre diismeyecegini belirtmistir.
Onun bu gayretleri sonucunda bazi alimlerin ikna olduklar1 ve dnceki sert tutumlarin
degistirdikleri  gorlilmektedir. Bu  sahislardan  birisi de  Seyhiilislam
Kemalpasazade’dir. Risdle fi devrani’s-sifiyye ismiyle Kemalpasazade’ye nispet
edilen bir eser, onun goriisiindeki bu degisimi ispatlamaktadir. O, bu eserinde mevzuyu
islerken haklarinda hiikiim verecegi kisilerin niyetlerini esas alarak soyle demistir:
“Stifilerin raks diye nitelenen hareketleri, her ne kadar bir takim benzerlikler tasisa da
gercekte raks degildir. Biitiin zikir ve ibadetlerin esas maksadi, kalbi Allah’in
disindaki seylerden (mdsivadan) temizlemek ve Allah’a yoneltmektir. Samimi niyetle
semd eden kimsenin kendini zorlayarak ya da icinden gelerek sevkle yaptigi hareketler

kalp huzuruna ve diinyadan yiiz ¢evirmeye vesile olmasi sebebiyle tamamen hayrdir.

212 fbn Kemal Semseddin Ahmed, Risdle fi tahkiki’l-hak ve ibtilai re yi’s-siifiyye fi r-raksi ve 'd-devran,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba bl., nr. 446, vr. 88a-h.), (Ongdren, Osmanlilar’da
Tasavvuf’, s. 372-373’den naklen). Ayrica bk. Resat Ongdren, Osmanlilar Déneminde Semd ve
Devran Tartismalart, s. 123-132.

51



Musiki aletleri esliginde soylenen sozler, kotii ve giinah sayilan kelimelerden
olmadik¢a bir sakincast yoktur. Alimlerin sifilere karsi ¢ctkmalart, rakst haram kabul
ettikleri icindir. Ancak onun haram oldugu hususunda icma olmadigi icin helal kabul
etmekle kiifre diisiilmiis olmaz.”*'® Kemalpasazade, semd ve devran ile ilgili yukarida

ismi gecen risalesinin yani sira konuyla ilgili miisbet fetvalar da vermistir.?'4

Kemalpasazade daha onceki fikirlerinden donmiis olsa da, bazi stfilerin zikir
meclislerinde yapmis olduklari bir kisim asir1 ve dengesiz davranislarini elestirmekten
de geri durmamustir. Zira onun nazarinda bir kisim safiler, devran: bir zikir tarzi ve
ibadet olmaktan ¢ikarip eglenceye doniistiirmiislerdir. Bundan dolay1 devrani, gosteris
yapmak veya insanlarin nazarinda prestij kazanmak niyetiyle bilingli bir sekilde yapan

kimselere mani olunmas1 gerektigini belirtmistir.?*°

Ebiissutd Efendi, 1545 ila 1574 seneleri siiresince otuz sene kadar
seyhiilislamlik vazifesinde bulunmus ve fetvalarinda ilgili konulara da deginmistir. Bu
durum, raks ve devran hakkindaki miinakasalarin yiizyilin son g¢eyregine kadar
stiregeldigine isaret etmektedir. Ebiissutid Efendi’nin devran karsiti sdylemleri
Kemalpasazade’nin ilk zamanlarindaki tslibu gibi sert olmasa da ¢ok kati ve
amansizdir. Ona gore, bu tarz zikirler bir kisim kurallarla smirlanmalidir. Ornegin
stfilerin ayakta veya oturarak yaptiklar1 zikirleri esnasinda, yalnizca bel ve baslari
hareket edip ayaklar1 sabit kalirsa bunda bir beis yoktur. Bununla beraber, belin de
sabit kalmas1 zikrin adabina ridyet bakimindan ¢ok daha giizeldir. Fakat ayaklarin

hareket ettirilmesi katiyen haramdir.?'®

Ebiissutid Efendi’nin fetvalarindan, bu kurallara ridyet etmeden yapilan semd
ve devran’in kafirlerin yaptig1 dansa (raks) benzedigi i¢in kars1 ¢iktigi anlagilmaktadir.

Yine o, sema hakkinda ihtilaflarin oldugunu fakat hi¢bir miigtehid alimin raksi

213 Kemalpasazade Semseddin Ahmed, Risdle fi devrdni’s-sifiyye, India Office Library and Records,
Or. 12933, vr. 2a-b. (Ongéren, Osmanlilar Déneminde Semd ve Devran Tartismalari, S. 127-
128’den naklen).

214 Fetva shretleri icin bk. British Museum India Office Library and Records, Or. 12933; Ataf,
Haddiku’\-hakdik, c. Il, s. 171.

215 Kemalpasazade, Risdle fi devrani’s-sifiyye, vr. 2a-b (Ongoren, Osmanlilar Déneminde Semd ve
Devran Tartigmalari, s. 128’den naklen)

216 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayatr,
Istanbul: Enderun Kitabevi, 1983, s. 83-84.
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onaylamadigimni belirtmektedir. Bundan dolay1 da raks ve devran tarzi zikir yapan

kimselerin kadilar tarafindan engellenmesi gerektigini savunmustur.?!’

Ebiissutid Efendi, raks ve devran tarzi zikir yapan kimselerin dinden sapip
sapmadiklar1 konusunda ise, bu tiir hareketlerin Allah’a kulluk maksadiyla yapilip
yapilmamasini esas almistir. Bu sebeple sayet stfiler yaptiklari bu hareketleri bir tiir
ibadet saymiyor ve o kasitla yapmiyorlarsa, sadece bu davranislari sebebiyle kiifre
girdiklerine hiikkmolunamaz. Eger bu hareketleri ibadet kabul ediyorlarsa o zaman
dinden ¢iktiklar1 sdylenebilir. Ciinkii ibadet, kulluk suuruyla Cenab-1 Hakk’in
yapilmasini istedigi seyleri yapmak demektir. Bu durumda sifiler, yaptiklari
hareketleri ibadet kabul etmekle, onlarin yapilmasini Allah’mn istedigini 6ne siirerler

ki bu O’na kars1 apagik bir iftira demektir. Bu nedenle kiifre girmis olurlar.?8

Bazi kadilarin Anadolu’da, Ebiissulild Efendi tarafindan kaleme alinan bu
fetvalar gerekce gostererek raks ve devran tarzi zikir yapan bazi Halvetiler’i
engellemeye kalkistiklart goriilmistiir. Buna karst stfiler “Seyhiilislamin maksadi
ilahi asktan kaynaklanan devran degil, nefsin kétii arzularina uyanlarin yaptigi
rakstir.” diyerek kendilerini savunmuslardir. Yine ayni yillarda Istanbul’da Kan{ini
Sultan Siileyman’in kendisine tekke yaptirdigi Halvetiyye tarikati seyhlerinden
Ibrahim Ummi Sinan (8. 976/1568), seyhiilislam Ebiissutid Efendi ile ilgili konuyu
tartismistir. Cok hararetli gecen tartismanin ardindan meydana gelen bir kisim
hadiselerden sonra, Stimbiil Sinan Efendi’nin daha 6nce Kemalpasazade’nin konuyla
ilgili fikirlerini yumusattig1 gibi ibrahim Ummi Sinan da Ebiissuiid Efendi’nin devran
hakkindaki goriislerini degistirmeyi basarmistir.?!® Ebiissuiild Efendi konuyla ilgili
olarak daha sonralar1 sufilere muhalefet etmemis ve fetvalarinda miinakasa ve

catismaya neden olabilecek kelime ve ibarelerden kagmmustir.?2°

217 Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalari, s. 86-87.

218 Diizdag, a.g.e., s. 85.; Ongéren,Osmanlilar’da Tasavwvuf, s. 382.; Ongéren, Osmanlilar Déneminde
Semd ve Devran Tartismalari, S. 129.

219 Ebiissuid Efendi ile Ibrahim Ummi Sinan arasinda gegen olaylarin ayritis1 Hac1 Evhad Siinbiili
Dergahi seyhlerinden Seyyid Hiiseyin Abbas’in 1092/1681°de kaleme aldig1 Risdle-i devrdniyye’de
(Ismail Eriinsal 6zel kitapligi, vr. 11b) ve Kemaleddin Haririzade’nin Tibydnu Vesdili'l-hakdik’inda
(11, 143a) kayithidir. Bu hususta ayrintil bilgi igin ayrica bk. Ongoren, Osmanlilar 'da Tasavuf, s.
383-384.

220 Ebiissulid Efendi’nin konuya olumlu yaklasimim gosteren fetva siiretleri igin bk. British Museum
India Office Library and Records, Or. 12933; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa bl,
nr. 438, vr. 75-76a; Haririzade, Tibydn, c. Il, s. 143. Bk. Ongéren, Osmanlilar Doneminde Semd ve
Devran Tartismalart, s. 130.
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Imam Birgivi ise ¢ok tartisilan bu meseleler hakkinda itidali su sekilde tavsiye

etmektedir:

“Bezzdzi 'nin,?*! teganninin haram oldugu yoniindeki fetvasi delil olarak kabul
edilemez: Aynen raksi helal sayanlarin kiifriine hiikmetmesi gibi. Zira Safii ve ashabi
-Gazzali gibi- bunu cdiz gormektedirler. Cerh ve ta’dil erbabinin tamami, onun
giivenilirligi konusunda ittifak iizere iken, Islam in temel direklerinden olan bir sahsin
kiifriine nasil karar verilebilir ki? Bundan Allah’a sigimiriz. Imam Huccetii’l Islam,
Thyd’da semdin ve teganninin cdiz oldugu hakkinda ézel bir boliim aywrmistir. Ayrica
Imam Kuseyri, Risdle’sinde ve Avarif sahibi (Siihreverdi), bu eserinde semdin cdiz
oldugunu belirtir. Insaf sahibi kimsenin bunlara miiracaat etmesi gerekir. Hakki
arayan kimse, bu duruma bir g6z attiginda sasirwr. Zira Ibn Kemal Pasa gibi bazilar:
teganniyi biitiin dinlerde haram kilinmig sayip, onu helal gorenin, hatta helal olmasini
arzu edenin kiifriine hiikmederken -ki o asirt giderek helal sayanin, hatta teganni icra
edenin kiifrii yoniinde fetva vermistir- Ali Cemali gibi bazilar: da, diger yonde asiriya
kacarak, zikirde lahn ve teganninin miibah oldugunu séylemektedir. Bu iki ayr
gortisten yeryiiziinde fitne ve biiyiik bir fesat dogmaktadir. Dogru olan, bunlarin

arasinda bir orta yol tutmaktir.”???

Yukarida sema ve devran hakkinda donemin genel goriislerine yer verdikten

sonra simdi Birgivi’nin konu ile goriislerine gecebiliriz:

Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye adli eserinde itiraz ettigi bu meseleleri
ayrintil bir sekilde ele almustir. Imam Birgivi konuyla ilgili olarak su ifadeleri
kullanmustir: “Bir kimsenin zikrederken kelime-i tevhiddeki nefiy ve isbdt anlamini
desteklemek icin basint saga sola sallamast ancak hdlis ve salih bir niyetle cdiz
olabilir.” Birgivi’ye gore diizenli ve ahenkli bir sekilde raks etmek veya diizensiz
sallaniglarda bulunmak bedenin afetlerindendir. Baz1 sifiler de gergek bir vecd

olmaksizin zikrederler. Onlarin yaptig1 bu hareketleri de imam Birgivi bu kategoriye

221 Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Harezmi el-Kerderi el-Bezzazi, (6.
827/1424) ibnii’l-Bezzazi diye anilan taminmis Hanefi alimi. Harizm kdylerinden Kerder asilhidir.
[k tahsilini idil nehri boylarindaki memleketi Saray’da yapti, babasindan ders aldi. ilimde derinlesti,
sohrete kavustu. el-Fetdva’|-Bezzdziyye, Mendkibii'l-Imami’l-Azam Ebi Hanife, Hdsiye dla
Muhtasari’l-Kudiiri eserleri arasinda yer almaktadir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 171-172.)

222 Birgivi, el-Kavlu l-vasit, vr. 145b-146a. (Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 162-163 den naklen.
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dahil etmistir. Ancak onlarin bunu ibadet olduguna inanarak yapmalar1 sebebiyle,

Birgivi raksin en kétiisiiniin bu oldugunu savunmustur.??®

Birgivi, Tarikat-1t Muhammediyye’ de konuyu tartismaya devam ederek konuyla
ilgili olarak Turtisi’den®®* su bilgiyi paylasmaktadir: “(Zikir esnasindaki) raksi ve
hissetmedigi halde kendini vecde gelmis gostermeyi ilk meydana ¢ikaran Samiri nin
arkadagslaridir. Samiri, onlara altindan bir buzagi yapti. Bu buzagidan sigwr sesi de
ctkariyordu. Arkadaslart da kalkip bu buzaginin etrafinda dansettiler ve kendilerini

vecde gelmis gosterdiler. Demek ki raks, kdfirlerin ve buzagiya tapanlarin dinidir.”

Aym yerde et-Tatarhdniyye’den®®: “(zikir, siir) isitip de raksetmek cdiz
degildir.” soziinii aktarmistir. Seyh Zemahseri’nin el-Kegsdf isimli eserinden de:
“(zikir, siir, ilahi ve benzeri) sozleri dinleyip de dans edenlerin tizerine biiyiik bir azab

gelecektir” ifadelerini aktarmistir.??®

Birgivi, konuyla ilgili olarak yukaridaki goriislere yer verdikten sonra meseleyi
soyle degerlendirmektedir: “Insafli, dindar ve saglam bir karaktere sahip olan kisi,
zamammiz sifilerinin, mescit ve toplantilarda miisiki ve nagme esliginde, avamin
cahillerinden yeni yetme, heva ehli, koylii ve tahareti, Kur’an’1 tamimaz, heldl nedir
haram nedir bilmez, hatta imandan ve Islam dan habersiz ayak takimiyla karisik bir
sekilde, bagirip cagirarak ve esek amirmasina benzeyen naralar atarak Allah
Tedld 'nin keldmini degistirip, O 'nun zikrini bozmak suretiyle “hdy ve hity” yahut da
“hey ve heyya” gibi miihmel lafizlar ve c¢irkin hezeyanlarla icra ettikleri raksi
gordiigiinde; fikih gibi bir birikimi ve bunlarin durumlar: hakkinda ayrintili bilgisi
olmasa bile soyle der: “Bunlarin dinlerini oyun ve eglenceye ¢evirdiklerinde hig siiphe

yok!

223 Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye, s. 712.

224 «“Eb Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtisi (6. 520/1126) Endiiliislii
Maliki fikth alimi ve muhaddisidir. Ibn EbGi Rendeka olarak da tanmmustir. Baslica eserleri
sunlardir: Sirdcii'I-miiliik, Kitabii’l-havadis ve’l-bida’, Kitdbii’l-esrdar, Kitabii tahrimi’l-gina ve’l-
lehv ale’s-siifiyye fi raksihim ve semd 'ihim.” Muharrem Kilig, “Turtsi”, DIA, Istanbul: TDV Yay.,
2012, c. XLlI, s. 430-431.

225 «g|-Fetdva t-Tatdrhdniyye”: Hindistanli hanefi fikih alimi Feridiiddin Alim b. el-Ala Enderpeti ( 6.
786/1384) tarafindan kaleme alinan eser, Hidaye’nin bablarina gore tertip edilmistir. Feridiiddin
Alim b. Ala eserinde, el-Muhitu |-burhdni, ez-Zahire, Fetdvi Kadihdn ve ez-Zahiriyye gibi eserlerin
meselelerini toplamustir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 154-155.)

226 Birgivi, et-Tarikatu l-Muhammediyye, s. 710-711.

55



Biitiin bunlar1 bilen ve bizzat miisahede eden, ama giicii yettigi halde karsi ¢cikip
da bu gidisati degistirmeyen kddi ve yéneticilere yaziklar olsun! Aksine bir de, bu
kimselerden korkar ve dua rica ederler! Evet, ayakta, oturarak ve uzanmig bi¢cimde
iken zikretmek caizdir. Ama edeple, azalarin siikiinetiyle lahn ve teganni (miisiki)

olmaksizin yapildig1 takdirde cdiz olabilir. %%’

Birgivi’nin bazi tasavvuf erbabina yonelik elestirilerinde kullandigi bu sert
ifadeler, onun stfiler arasinda kabul gormiis bir uygulamay1 hakarete varan sozlerle
kars1 ¢iktigr icin tasavvuf diismani oldugunu ispatlama sadedince sikca
kullanilmaktadir. Oysaki bu sozler dikkatle okundugunda onun ne tiir insanlarin,
Allah’m zikrini ne seviyede dnemseyerek, hangi tarzda icra etmelerine karsi oldugu

hemen farkedilecektir.228

7. Teganni (Misiki) Hakkinda Genel Bilgiler

Islam alimleri raks ve devran konusunda oldugu gibi teganni konusunda da
farkli goriisler ortaya koymuslardir. Islam hukuku kaynaklarinda masiki kelimesini
tam anlamiyla ifade edecek Arapga bir sozciik bulunmamaktir. Bununla beraber
misiki kapsamina giren seyler sozliikte; “sesi yiikseltmek; bir sozii mirildanmak; sarki,
tiirkii, gazel, kaside ve benzerlerini heyecan verici tarzda soylemek, okumak” anlamina
gelen gind ve bu icralarin dinlenilmesi de sema kelimeleri ile ifade edilmektedir. Gind
ve teganni kelimelerinin calgi aletlerini kapsayacak bicimde kullanimlarina da
rastlanmaktadir. IV. (X.) ylizyildan sonra lahnin ¢ogulu olan e/Adn kelimesinin misiki

anlaminda kullanimi1 yayginlagmistir.?%°

Sema kelimesi ligatte; “isitmek, duymak, dinlemek; isitilen soz, giizel ses Ve iyi
sohret” anlamlarina gelmektedir. Sema kavrami ise cogunlukla raks, nagme, sark: ve
miisiki kelimelerinin manalarin1 animsatacak tarzda kullanilmaktadir. ilk dénem sifi
yazarlarin teliflerinde semd; siifinin kendisine gelen varidi>® isitmesi ve isittigini kalbe

aktarmasi seklinde anlamlandirilmistir. Mutasavviflar, insani nefis ve sehvetin

227 Birgivi, et-Tarikatu’|-Muhammediyye, s. 711-712. Ayrica bk. Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 162-
163.

228 Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, s. 163

229 yunus Apaydin, “Misiki”, D4, Istanbul: TDV Yay., 2016, c. XXXI, s. 261.

230 “yarid”: Sozliik anlam “gelen” demektir. Tasavvuf 1stilahinda ise kulun irddesi ve katkisi
olmaksizin Allah Teala’dan kulun kalbine gelen feyz ve ilhama vdrid adi verilir. (Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri, s. 688-689.)
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isteklerine yonlendirmeyip ruha huzur veren ses ve melodilerden miitesekkil masiki
dinlemenin mubah®! olusunda hem fikirdirler. Bundan dolay:, Allah Rasulii ve
sahabenin bu tarz miusiki dinlemelerini esas alarak aymi tiir ezgi ve melodi

dinlenilmesinde manevi yararlarin olabilecegini sdylemislerdir.??

Imam Gazzali usil bakimindan semdin mubah oldugunu su sekilde
aciklamaktadir: “Miizik dinlemek haramdir demek Allah miizik dinleyenleri
cezalandiracak demektir. Bu ise sirf akilla bilinebilecek bir husus degildir. Su halde
bu hususta naslara veya naslara dayali kiyaslara bagvurmak gerekir. Eger bu konuda
nas ve nassa kiyas yoluyla ulasilan dogru bir sonug¢lama yoksa miizik dinlemenin

haramligy iddias1 bosa ¢ikmuis olur.”

Gazzali bilahare serbest veya olgiilii hos bir sesin dinlenilmesi ve bunun
dinleyicilerde biraktig1 etki gibi konular iizerinde detaylariyla durduktan sonra semain
neden mubah oldugunu agiklar. Bunu yaparken de aksi fikirde olanlarin goriislerini

detaylariyla ele alip teker teker cevap verir.

Gazzali devamla, kutsal yolculuga yonlendirmek ve hacilart costurmak,
muharebeye girecekleri yiireklendirmek gibi maksatlar ile diigiin, nisan, siinnet
merasimleri gibi mutluluk ve eglence giinlerinde seslendirilen ezgi ve melodilerin
mubah oldugunu belirtir. Ancak bunlarin caiz olabilmesi i¢in belirli sartlar zikreder.
Bu sartlar1 ise; belirli ¢algilarin kullanilmamasi, sdzlerinin miistehcenlik igermemesi,
genel ahlak ve dini hiikkiimlere karsi olmamasi, bagka haramlara sebep olmamasi ve

vaktin cogunu isgal eden bir mesgale haline getirilmemesi olarak agiklar.?%3

Baz1 alimlere gore misiki ve raksi yasaklayan hadislerden hi¢ biri sahih
degildir. ITbn Hazm (6. 456/1064) bu konu ile ilgili hadisleri naklettikten sonra su
aciklamada bulunmustur: “Miisiki ve semdi haram kildigi one siiriilen hadislerden hig

biri sahih degildir. Bunlarin hepsi uydurmadir.”?* Aslinda masikinin haram

281 “Mubah”: “Fikih usGliinde miikellefin yapip yapmamakta ser’an serbest birakildig: fiilleri, fikihta
ibaha denen baz1 yetki ve izinlerin konusunu yahut sonucunu belirtmek i¢in kullanilan bir terimdir.”
(Ibrahim Kafi Dénmez, “Mubah”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2005, c. XXX, s. 341.)

232 semih Ceyhan, “Sema”, DIA, Istanbul: TDV Yay., 2009, ¢. XXXVI, s. 455,

28 Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, c. 11, s. 279-282; Yunus Apaydin, “Misiki”, DIA4, Istanbul: TDV Yay.,
2016, c. XXXI, s. 262.

234 Tbn Hazm; Risdletiin fi’l-gind, Siileymaniye ktp., Sehid Ali Pasa bl, nr: 2704. vr. 233a. (Siileyman
Uludag, Islam A¢isindan Miisiki ve Semad’, Istanbul: irfan Yaymevi, 1976, s. 155)
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oldugundan bahseden hadisleri riviyet etmis olan Tirmizi, Ebd Davud ve Ibn Mace
gibi bityiik muhaddisler bile ilgili hadisleri naklettikten sonra ¢ogunlukla: “Bu hadis
miinker veya garib veya zayiftir... vs.” demisler ve bu konuda rivayet edilen hadislere
giivenilmemesi gerektigine isaret etmislerdir. Misiki ve raksa karsi ¢ikanlar ise bu
aciklamalara hi¢ yer vermeyerek hadisleri “Kiitiib-i Sitte 'de yer alan hadisler” diyerek

rivayet etmisler ve bu hadislerin sahih oldugu izlenimini vermeye ¢aligsmislardir.

Hanef1 fikih alimleri hadis oldugunu ileri siirerek su ibareyi delil gosterirler:
“Calgt aletlerini dinlemek giinahtir, ¢alindigi yerde oturmak fasikliktir, ondan
hoslanip zevk almak ise kiifiirdiir.”?*® Hanefiler ve bazi Alimler genel olarak masikiyle
istigali ve onun meslek haline getirilmesini fasik ve facirlerin yapabilecegi bir is olarak

gormiislerdir.?*®

Mutasavviflar, misikiye karsi ¢ikanlarin delil kabul ettikleri hadisler hakkinda
“Bu hadisler dini misikiyi degil, dini olmayan miisikiyi haram kilmaktadir.” '

yorumunu yapmislardir.

Tasavvufta dini miisiki kavrami yerine 6zellikle sema terimi kullanilmistir. Bu

sekilde kullanilmasinin sebepleri sunlardir:

a. Sufiler musiki (gina) kelimesine karsilik sema kavramini kullanarak
nefsin isteklerine uyan kimselerle beraber anilmaktan uzak durmaya ¢alismiglardir.

b. Stfiler sema kavramini, misikinin aksine 6l¢iisiiz sesleri de kapsayacak
kadar genis bir anlamda kullanmislardir. Mutasavviflar kdinati biitiinii ile Allah
Teala’nin bir tecellisi olarak gérmiisler, dolayisiyla biitiin seslerde bir mlsiki ahengi
farketmislerdir.

C. Stfiler kendilerini savunmak i¢in sema terimini, Allah, melek ve
Peygamberden isitmeyi kapsayacak sekilde genis manada kullanmislardir. Onlar
ruhani sirlar, manevi gergekler ve i¢ adlemlerinde duyduklart ulvi sesler i¢in de sema

kavramini kullanmiglardir.

2% Traki bu hadisin miirsel oldugunu bildirmektedir. (Uludag, Isldm A¢isindan Misiki ve Semd, s. 153.)
236 Uludag, Islam Agisindan Misiki ve Semad’, s. 182.
237 Uludag, a.g.e., s. 154-156.
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d. Sufiler kendilerini, insanlar1 dini degerlerden uzaklastiran ve bid’at
cikaran kimseler olarak yaftalayan bir kisim ulemanin ithamlarindan sakinmak i¢in
mdsiki, gina ve elhan terimlerini kullanmamaya ¢alismislardir.

e. Stfiler, kendi aralarinda yaygin olan musiki ve raksin (sema ve
devranin) oyun ve eglence seklinde algilanmamasi i¢in biiyilk bir hassasiyet
gostermislerdir. Bu konuda asir1 hassasiyet gosteren bazi stfiler bazen semanin (dini
masiki) disinda kalan biitin masiki ¢esitlerini haram sayacak kadar ifrata
gitmislerdir.?®

Sema kavrami daha sonralar1 ¢ogunlukla adhenkli ve ritimli ses ve nagmelerin
dinlenilmesine tahsis edilmistir. Bundan dolay1 stfilerce gerceklestirilen zikir ve
muasiki meclislerine semd meclisi ad1 verilmistir.?*° Semd denildiginde yaygin olarak
akla ilk gelen ve mukabele ismi de verilen Mevlevi zikir ayinleridir. Cehri ve ritimli
zikri benimseyen Mevleviyye, Halvetiyye, Sa’diyye, Rifaiyye ve Bektasilik gibi
tarikatlar musiki etkisiyle gerceklesen semai uygulamislardir. Ancak hafi zikri kabul

eden son dénem Naksibendilerinde gogunlukla bu tarz semadan kaginilmaktadir.?4°

Sonug olarak stfiler, “Raksin haram oldugu hususunda icmd vardur.” teorisini
mesnetsiz kabul etmislerdir. Bununla beraber Imam Safii, Gazzali ve Mevlana basta
olmak {izere bir¢ok alim masiki ve raks manasindaki seméai mubah, oyun ve eglenceye

doniistiiriilen sema ve raksin ise haram oldugunu ifade etmislerdir.?**
8. Imam Birgivi’nin Teganni Hakkindaki Goriisleri

Imam Birgivi bu meseleyi, -bu tezde tahlili yapilan risalesinde ele aldig1 gibi-
et-Tarikatu’I-Muhammediyye adli eserinde de “Kulagin Afetleri” boliimiinde ele almis
ve yukar1 da gegcen “Calg aletlerini dinlemek giinahtir, ¢calindigr yerde oturmak
fasikliktir, ondan hoglanip zevk almak ise kiifiirdiir.” hadisini nakletmistir. Hz.
Peygamber’in “bu kiifiirdiir” s6zlinii, giinahin siddetini bildirmek i¢in kullandigini

savunmustur.

238 Uludag, a.g.€., s. 220-225.

239 Ceyhan, “Sema”, s. 455.

240 Ceyhan, a.g.e., s. 457.

241 Uludag, Islam Acisindan Miisiki ve Semd’, s. 386.
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et-Tarikatu’l-Muhammediyye sarihi Imam Hadimi de bu hadisi soyle
aciklamistir: “Bu hadiste, Hz. Peygamber’in miisiki hakkinda “bu kiifiirdiir” ifadesini
kullanmasi, tehdit ve giinahin siddetini bildirmek igin olup mutlak manada kiifiir
oldugunu bildirmek igin degildir. Calgi aletlerini dinlemeyi helal gérmek veya nimete
kars1 nankorliigii ifade etmek icindir, diye yorumlanabilir. Ciinkii Allah Teald nin
insana verdigi azalari, yaratilis gayesinin disinda bir yerde kullanmak o nimete karsi

bir kiifran-1 nimettir.”**

9. Siinnet Olan Cehri Zikir Cesitleri

Imam Birgivi tahlilini yaptigimiz er-Risdle fi’z-zikri’l-cehri adli eserinde
Miisliman bir kimseye omrii boyunca bir defa cehri zikrin gerektigini, bunun da
kelime-i sehadet getirmek oldugunu ifade etmistir. Bu uygulamanin o kimsenin
Miisliiman oldugunun anlasilmasi ve Miisliimanlarin hiikiimlerine tabi olup cizye
vermekten kurtulmasi i¢in gerekli oldugunu belirtmistir. Birgivi devamla, cehri zikrin
birden fazla yapildig: yerlerin ise; bayram namazi hutbeleri, tesrik tekbirleri, Hac’daki
telbiye ve Cuma hutbeleri oldugundan bahsetmistir. Cehri zikrin siinnet oldugu yerler
hakkinda da bilgi veren Birgivi, bunlari: Ezan, kamet, imamin namazda getirdigi
tekbirler ve miiezzinin ihtiya¢ aninda imamin riikiinden riikkne gegisini duyurmak

amaciyla soyledigi tekbirler oldugunu ifade etmistir.
10. Hafi Zikrin Onemi

Birgivi, yukarida verilen siinnetler disinda ister namazlarin ardindan isterse her
hangi bir vakte bagli kalinmadan yapilan ibadetlerden sonra yapilan zikirlerin hem
kadin hem de erkekler i¢in hafi olarak yapilmasinin siinnet oldugunun altim
cizmektedir. Bu diislincesine de; “Rabbini, i¢inden yalvararak, tirpererek ve yiiksek
olmayan, kendinin isitebilecegi bir sesle zikret!”**® ve “Rabbinize i¢in icin yalvararak,
2244

baska nazarlardan uzak, gizlice dua edin. gibi ayetleri delil getirdigi

gorilmektedir.

242 Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye, s. 640, I. Dipnot.
243 A’raf, 7/205.
244 Araf, 7/55.
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Birgivi zikir ile ilgili toplumdaki yanlis uygulamalar: elestirerek muttaki bir
kimsenin gordiigii ve isittigi her insana uymamast gerektigini hatta bunun vacip
oldugunu belirtmistir. Zira o kimselerin; gafil veya gercekleri karigtiran, yanilan veya
dinden sapmis, seytana uymus, cinler ve insanlardan insanlarin kalplerine vesvese
veren sinsi bir seytan olma ihtimaline dikkat ¢ekerek Asr-1 Saadet’e uyulmasini tavsiye
etmektedir. Bu tavsiyelerini Hz. Peygamber’in; “Aswrlarin en hayirlisi benim asrim;
sonra onu takip eden, sonra da onu takip eden asirdir. Sonra yalancilar ortaya ¢ikar.

95245

Sakin onlarin sozlerine ve yaptiklarina giivenmeyin. sozli ve “Eger, diinyada

bulunan insanlarin ¢oguna uyarsan, seni Allah’in yolundan saptirirlar.”**® ayeti ile

“Evet bircoklari, bildiklerinden degil, sirf heva ve hevesleriyle halki saptirtyorlar.”?*

gibi ayetlerle desteklemektedir.

Eserin basinda hafi zikrin 6nemine deginen Birgivi, Hz. Peygamber’in;
“Muhakkak gizli zikir, cehri zikirden yetmis iki derece daha iistiindiir.”**® hadisini
naklederek hafi zikrin cehri zikre iistiinliigiine dikkat ¢ekmektedir. Bu goriisiinii de;
“Ey iman edenler! Sizi gdyet aci bir azaptan kurtaracak, iistelik size ¢ok karlt bir

277249 ayetiyle temellendirip; kulu acikli bir

ticaret saglayacak bir ig bildireyim mi
azaptan kurtaracak makbul ve gegerli bir ticaretin ancak Allah’in raz1 oldugu seylere
yonelme ve razi olmadigi seylerden de yiiz c¢evirmeden ibaret olabilecegini

bildirmektedir.
11.  Insamin Daha Fazla Sevap Kazanma Istegi

Imam Birgivi ayette gegen ticaretin kul ile Allah arasinda gergek bir uhrevi
ticaret oldugunu ve kazancin ebedi mutluluk olacagini, akill: tiiccarlarinda kalici seyler
karsiliginda ticaret yapacaklarini belirtmektedir. Bu noktada ticaretin diinyevi ve
uhrevi boyutuna da deginen Birgivi, diinyevi ticaret hakkinda: “Bilindigi iizere mesela
on dirhemle bir-iki dirhem veya daha fazla kazanilabilir. Onunla en fazla kendi miktart

olan on dirhem kazanuir ki bu da genellikle diinyevi ticarette kdrin en son sinwridr.

245 Buhari, “Fedailu’s-Sahabe”, 1; “Sehadat”, 9; Miislim, “Fedailu’l-Ashab”, 216.

2% En’am, 6/116.

247 En’am, 6/119.

248 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Zaifii I-Camii’s-Sagir ve ziyadetuh: el-Fethii'l-kebir, Beyrut: el-
Mektebii’l-islami, 1979, c. 1, s. 437. (Elbani, riyavetin Ebii’s-Seyh’in es-Sevdb isimli eserinde Enes
b. Malik’ten nakledildigini belirttikten sonra hadis kriterleri agisindan “Zayif” hiikmiini
vermektedir.

249 gaf, 61/10.
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Kendi mislinden daha fazla kar, normal olarak miimkiin ise de bu ¢ok az
goriilmektedir.” agiklamalarina yer verdikten sonra uhrevi ticareti, diinyevi ticaretle
karsilastirarak: “Uhrevi ticaretin en az kari, Allah’in fazliyla bir amele karsilik on
mislinin kazanilmasidir.” diyerek bunu: “Kim Allah’a giizel bir isle gelirse, iyilik

islerse, ona on misli verilir.”*° ayeti ile delillendirmektedir.

Birgivi uhrevi amellerin neticesinde yetmis veya yedi yiiz katina kadar ya da
sinirsiz kar elde edilebilecegini, cennetin farkli derecelerine ermek, Rahman’in
yaninda ebedi nimetleri elde etmek gibi hakiki miiminlerin her kosulda karlarinin

artmasini isteyeceklerini belirtmektedir.

Imam Birgivi kaynagini belirtmedigi bazi hadislere dayanarak; bir kimsenin
sevap ve ecrinin artmasi ve ahirette peygamber ve siddiklarin erdikleri makamlara
erebilmesi icin bir amel yapacagi zaman, sevabi ¢ok ve igerigi glizel amelleri tercih
etmesinin gerektigi {izerinde durmaktadir. Konuyla ilgili olarak da ibn Abbas’dan
(r.a.) rivayet edilen: “Peygamberler (salat ve selam iizerlerine olsun), Allah katinda
kazanglarimin bol, salih amellerinin ¢ok olmasini arzu ettiklerinden yalinayak

251 e “Ibrahim ve Ismail (salat ve selam her ikisi iizerine

viiriiyerek haccederlerdi.
olsun) yiiriiyerek haccettiler.” hadisleri ile Said b. Ciibeyr’den rivayet edilen su
hadiseyi nakletmektedir: “Ibn Abbas (r.anhiima) 6liim yataginda iken yanina girdim
ve onu ¢ocuklara soyle derken isittim: ‘Ey benim ¢ocuklarim yiiriiyerek haccedin.
Ben tek bir seye iiziiliiyorum. O da yiiriiyerek haccedememek.’ Dediler ki: ‘Bunu
nerede sdyledi?” ‘Mekke’de’ dedi. Oraya geri dondiiler. Ciinkii binekli kimsenin her
adimina yetmis, yayan kimsenin her adimina ise yedi yiiz hasene vardir. Bu sevaplar

Mekke itibartyladir. Dediler ki: ‘Mekke hasenati ne kadardir?’ ‘bire yiiz bin sevaptir’
dedi.”

Konunun mubhataplarinca iyice anlagilmasina énem veren Birgivi, burada iki
hadise daha yer vermektedir. Bunlar: Mus’ab’dan (r.a.): “Hasan b. Ali (r.a.) yirmi bes
defa yiiriiverek haccetti.”*? rivayeti ile Ali b. Zeyd’den nakledilen “Hasan b. Ali

250 En’am, 6/160.

%1 Tbn Mace, “Menasik”, 25; Ali b. Abdiilmelik b. Kadihan el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’I-ummal,
Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1409/1989, c. 12, s. 213 (34720).

252 Bbii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmaii z-zevaid ve menbaii’l-
fevdid, Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1967, c. 9, 5. 201
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viiriiyerek yirmi bes defa haccetti ve nice asil kimseler onun bu temposuna

dayanamadilar. >3 hadisleridir.

Birgivi bu misallere yer verdikten sonra su degerlendirmeleri yapmaktadir:
“Onlarn biitiin bu ¢calisma ve gayretleri; en giizel ibadetler yapmak, salih ameller ve
hayirly islerle Allah’a yaklasmak ve daha fazla uhrevi hasenatlar elde ederek Allah
katindaki sonsuz mutluluga ermek i¢indi. Muhakkak cennet mertebelerinin en yiiksegi
ve Rahman’in katinda bahgelerin en giizeli, itaatte birbirleriyle yarisan iman sahipleri

kimseler icin hazirlanmistir.”

Degerlendirmelerine devam eden Birgivi uhrevi ticaretle ilgili olarak: “Biitiin
insanlarin kabul ettigi bir gercektir ki; bir tiiccar ornegin bir maldan sadece bir,
digerinden ise yetmis iki kat daha fazla kar elde edecegini anlasa, hi¢ siiphesiz ilkine
gore daha karli ve faydali olan yetmiys iki kat karli olam tercih eder. Ciinkii bu his
biitiin insanhigin tabiatinda vardir ve insan mala diiskiindiir’ ifadelerini
kullanmaktadir. Konu ile ilgili olarak da: “Siiphesiz insandaki mal hirst pek

siddetlidir’®®* ayetini delil olarak getirmektedir.

Daha sonra ise; “Insanlarin her birinin daha fazla diinya mal elde etme ve
onun yollarint arastirma noktasinda durumlart ayni olunca, hi¢ akilli bir insana
yetmis iki kat sevap kazanma imkdni varken sadece bir sevapla yetinmesi ve onu tercih
etmesi yakisir mi? Eger boyle yaparsa bu onun kendini bilmediginin bir gostergesi
olmaz mi1?” sorularin1 yoneltmekte ve fikhin, insanin lehinde ve aleyhinde olan seyleri
bilmesi oldugu iizerinde durarak yukarida sozii gecen kimselerin bundan bile aciz

olduklarini ifade etmektedir.

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra Birgivi saydigi bu sebeplerden dolayi
gercek bir miiminin, hafi zikre devam etmesi gerektigini ¢ilinkii hafi zikrin daha 6nce
gecen bir hadiste ifade edildigi gibi yetmis iki kat daha faziletli oldugunu
belirtmektedir. Yine Beyhaki’nin Hz. Aise’den (r.a.) rivayet ettigi Hz. Peygamber’in

258 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Bikdrii’I-envdri’l-camia li-diireri
qhbdri "l-eimmeti’l-ethdr: Kitdbii 't-tevhid, Beyrut: Miesseseti’l-vefa, 1983/1403, c. 1V, s. 193.
254 Adiyat, 100/8.
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(s.a.s.): “Hafaza meleklerinin duymadiklart zikir, duyduklar: zikirden yetmis kat daha

9255

sevaplidir. seklindeki hadisini delil getirerek konuya derinlik kazandirmaktadar.

12.  Zikir Konusunda Sahabeye Uymanin Onemi

Birgivi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.): “Allah’1 o kadar ¢ok amin ki miinafiklar:

26 ve “Size deli deninceye kadar ‘ld ilahe

‘Siz gosteris yapiyorsunuz’ desinler.
illallah’ deyiniz.”®" sbzlerinin, cehri zikre degil kalbi zikre delalet ettigini, ¢iinkii
kalbinde daima Allah’in cemalini ve yiiceligini diisiinen ve onun digindakileri unutan
bir kimseden, Allah’in rizasina uygun fakat miinafiklarin tabiatina ters s6z ve fiillerin

ortaya ¢ikacagini ve miinafiklarin da o kimseye: “O, gosteris yapan bir kimsedir.’

demelerinin bunun ispat1 oldugunu belirtmektedir.

Bu goriistinii de; “Eger bu ve benzeri hadisler cehri zikre ve Allah’tan gelen
varidat ve tecellilerin biraz kiilfet, biraz zorlama ve konsantrasyon arayisi neticesinde
meydana gelmesi manasini tasiyan “tevdciide” delalet etseydi o zaman biitiin sahabe,
tabiun ve miictehid imamlarin hepsinin Allah’in ve Resulii'niin emrini terk
ettiklerinden dolayt asi ve giinahkar olmalar: gerekirdi” diye temellendirmektedir.
Ciinkii Birgiviye gore; usil kaidelerinden bilinecegi iizere emir viicub bildirir. Oysa
onlar seriatin belirtmedigi hi¢bir yerde Allah’1 cehri olarak zikretmemislerdir. Nitekim
sahabe (r.anhiim) mescitte toplandig1 zaman her biri kendi basina Allah’1 zikreder ve

onlardan ar1 viziltis1 gibi bir ses duyulurdu.

Birgivi cehri zikrin; teganni, makam, raks ederek ve donerek yapilan zikir
olmadigini, aksine harflerin, tam ve anlasilir bir sekilde ¢ikarilmasi ve fasih bir ifade

tarziyla yiiksek sesle sdylenmesi oldugunu ifade etmektedir.

Bu meselenin hitaminda Birgivi, sahabenin (r.anhiim) faziletli amelleri
terkedip daha az kiymetli seylerle ugrasmayacagini, ¢iinkii onlarin Allah’1n emirlerine
uyma ve yasaklarindan sakinma noktasinda insanlarin en gayretlileri oldugunu

belirtmektedir.

255 Ali el-Muttaki, Kenzii 'l-ummdl, c. 1, s. 415 (1750), c. 1, s. 447 (1929).
26 Muttaki, a.g.e., . 1, s. 414 (1754).
257 Muttaki, a.g.e., a.y. (1753).
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13. Camideki Bid’atlar

Camilerdeki bid’atlarlada miicadele eden Birgivi, hutbe esnasinda getirilen

salavat, tardiye®®

ve aminlerin caiz oldugu ile ilgili ne Kitap ne Siinnet ne de
fukahanin goriislerinde asli bir delilin olmadigini iddia etmektedir. Aksine bunlarin
mekruh olup hos kargilanmadigini ve haram olduguna dair acik delillerin bulundugunu

belirtmektedir.

Imam Birgivi, konuyla ilgili olarak Kur’an’dan; “Kur’dn okundugu zaman
dinleyiniz ve susunuz. Umulur ki affedilirsiniz.”*° ayetini delil getirdikten sonra,
alimlerden bazilarmin bu ayetin hutbe hakkinda indigi goriisiinii savunduklarini
sOylemektedir. Nitekim Said b. Ciibeyr, Ata ve Miicahid (r.anhiim) bu ayetin hutbeyle
ilgili olarak nazil oldugu ve cuma giinii imam hutbedeyken susmak gerektigi

hususunda ittifak ettiklerini ifade etmektedir.

Birgivi, bu konuda Suyiti’nin®® Muhtasaru Medlimi t-tenzil isimli eserde,
“Kur’dn hitabi karsisinda susulup dinlenilmesi i¢cin ayet indi. Hutbe esnasinda susmak
da Kur’dnin bu hitabimn kapsamina girmektedir."?®" seklindeki goriisiinii
naklettikten sonra su degerlendirmelere yer vermektedir: “Ustad tefsirinde yukaridaki
ayetin niizul sebebiyle ilgili farkli goriisler naklettikten sonra: “Insanlar cuma giinii
hutbe esnasinda konusuyorlardi. Bundan dolay konusmak yasakland:. ”*%? demistir.
Fakat bize gore tutarli ve 6ncelikli goriis; ayet genel oldugu i¢in mananin hem namaz,
hem Kur’an okuma hem de hutbeyi i¢ine almasi seklinde olmalidir.” Birgivi’nin bu

ifadeleriyle Suyiti’yi elestirdigi goriilmektedir.

Ele aldigt konular1 sistematik bir sekilde inceleyen Birgivi,

degerlendirmelerinde oncelikle ana kaynaklara atiflarda bulunmaktadir. Yukarida

2% “Tardiye”: Sahabe ismi gegtiginde “Radiyallahu anhu” (Allah ondan raz1 olsun) diyerek dua etmek
manasina gelmektedir.

259 A’raf, 7/204.

260 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Suyiti (6. 911/1505):
Biiytik Safii alimi, miictehidir. Arap dilinde en ¢ok eser veren alimlerden olan Suyiti kuvvetli bir
hafizaya sahipti. Zamaninin 6nde gelen alimleriyle ilmi tartismalara girmis, islam diinyasinin gesitli
bolgelerinden mektupla génderilen sorulara da cevaplar yaznustir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s.
447, 448.)

%1 gz-Zeyd, Abdullah b. Ahmed b. Ali, Muhtasaru Tefsiri Begavi (Medlimu t-tenzil), Riyad: Daru’s-
selam, 1416, c. 2, s. 341.

262 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirrii 'I-mensir fi 't-tefsiri’I-me ’sir,
Beyrut: Dart’1-fikr, 1983, c. 3, s. 636.
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hutbe esnasinda konusulmamasi gerektigiyle ilgili ayetlere temas ettikten sonra

stinnetten delillere ve sarihlerin yorumlarina yer vermektedir.

Ik olarak; “Cuma giinii imam hutbe verirken arkadasina sus dersen bos
konusmus (cumanmn sevabini kagirmis) olursun. % hadisine yer veren Birgivi, daha
sonra sarihlerin su degerlendirmelerini ele almaktadir: Ibn Melek diye meshur olan,
“el-Megarik” isimli eserin sarihi,?®* konuyla ilgili olarak Nevevi’nin?®® sdyle dedigini
nakletmektedir:?%® “Bu hadis, her tiirlii konusmanin yasak oldugunu ifade etmektedir.
Ctinkii ‘sus’ sozii, hayirli bir ameli bile bozuyorsa baska sozleri haliyle bozar.
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin hadisteki; ‘Imam hutbedeyken’ ifadesi ise
konusma yasagimin hutbe esnasinda olduguna isaret etmektedir. Bu goriis, Imam
Safii’ye (r.a) aittir.” EbQl Hanife (r.a) ise; Peygamber’in (s.a.s.): “Imam hutbeye

267 soziinii delil getirerek; imam

ctktiginda artik ne namaz ne de konusma vardir.
hutbeye ¢ikarken susmanin vacip oldugu goriisiindedir. Buhari sarihlerinden Kirmani
ise; Imam Malik, Safii ve Eb(i Hanife’nin (r.aleyhim) bir kimsenin hutbeyi isitsin veya

isitmesin susmasiin vacip oldugu gériisiinde olduklarmi belirtmektedir.?%®

Birgivi, hutbeyi dinlemek i¢in susmanin gerekli olduguyla ilgili sayilamayacak
ve varlig1 gizlenemeyecek kadar acik hadisler bulundugunu ve akl-1 selim sahibi bir

kimse i¢in yeterli oldugunu iddia etmektedir.

263 Buhari, “Cum’a”, 36; Miislim, “Cum’a”, 11, 12.

264 fbn Melek kiinyesiyle tanman izziiddin Abdullatif b. Abdulaziz b. Melek, (6. 821/1418) Tireli’dir.
Taninmig Hanefi fikih alimlerindendir. Manisa’da ilim tahsil etmis, Aydinoglu Mehmet Bey (0.
733/1333) tarafindan Tire’de yaptirilan medresede miiderrislik yapmistir. Donemin akli ve nakli
ilimlerinin 6nemli alimlerindendir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 88)

%65 Yahya b. Seref b. Mur b. Hasan b. Hiiseyin en-Nevevi ed-Dimaski (6. 676/1277): Ozellikle hadis ve
fikih alaninda g6hrete kavusan biiylik Safii alimi. Cok sayidaki eserinden en onemlileri sunlardir;
Serhu’|l-Miihezzeb, el-Mecmii, Minhdcii’t-talibin, Ravdatu t-tdlibin, Riydzii’s-Sdlihin, el-Ezkdr.
(Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 412-417)

266 1zz{iddin Abdullatif b. Abdulaziz b. Melek, Mebdrikii'l-ezhdr fi serhi Mesariki’l-Envdr, Istanbul:
Haci1 Muharrem Efendi Matbaasi, 1886, c. 1, s. 206.

27 Malik b. Enes, Ebl Abdullah el-Esbahi, Muvatta, (thk. Muhammed Fuat Abdiilbaki), Kahire:
Darii’l-hadis, ts., “Cum’a”, 7; Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim Ibn Ebi Seybe, el-
Kitabii’l-musannef fi’'l- ehddis ve’l-asdr, thk. Kemal Yasuf el-Hat, Riyad: Mektebetii’r-resad, 1409,
c.1, 5.458; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2003/1424, c. 3, s. 274.

268 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirmani, Sahihii’l-Buhdri bi-Serhi’l-
Kirmdni= el-Kevdkibii'd-derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
1981/1401, c. 6, s. 39.
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Konuyla ilgili fukahanin goriiglerine de yer veren Birgivi, bu goriisleri soyle
ozetlemektedir: “Ustad Sihabuddin el-Kasani Tuhfe’nin?®® serhi Bedaiu ’s-sandi’ isimli
eserinde soyle demistir: ‘Hutbe esnasinda yapmaktan sakinilacak isler: konusmak,
Kur’an okumak, namaz kilmak ve kisiyi hutbe dinlemekten alikoyacak her tiirlii tesbih,
tehlil, yaz1 yazma ve benzeri davraniglardir. Hutbe esnasinda kiginin yapmasi gereken,
susmak ve dinlemektir. Bunun kaynagi da Allah Tedla’nin su ayetidir: “Kur’dn
okundugunda hemen ona kulak verin...”?’® Bu ayet hutbe hakkinda nazil olmus ve

mutlak emir, viicub ifade ettiginden susup dinlemeyi emretmistir.’

Bu agiklamalardan sonra Birgivi, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Allah
Restliiniin: “Kim, imam hutbe verirken arkadasina ‘sus’ derse bos konusmustur.

71

Konusan kimsenin de (cuma) namazi yoktur.”*’* soziine de yer vermistir.

Birgivi konuyla ilgili Kur’an, siinnet ve fukahanin goriislerini 6zetledikten
sonra detaylara girerek imamin hutbeye ¢ikisi esnasinda ve iftitah tekbiri getirilirken

konusmanin hiikiimleri {izerinde durarak su degerlendirmeleri yapmaktadir:

Imamin son ezanla birlikte hutbeye cikisi esnasinda konusma meselesine
gelince; bu durum Eb(i Hanife’ye (r.a.) gore mekruhtur. imam Ebd Yosuf ve
Muhammed ise; “fmamin (hutbeye) ¢ikisi, namazi; konusmasi da sézii keser.”?"
hadisini delil getirerek, konusmanin degil fakat namaz kilmanin mekruh oldugu
gorisiindedirler. Hutbeden 6nce konusmak mekruh degildir. Ciinkii konugsmanin yasak
olmasimin sebebi hutbe dinlemenin vacip olmasidir. Bu da namazin aksine sadece
hutbe esnasinda meydana gelir. Imamin hutbeye ¢ikis1 esnasinda namaz kilmanin

mekruh oldugu kabul edilmezse namaz uzayip gider ve vacip olan hutbe dinleme

kagirilmis olur.

269 “Tyhfetu’l-fukaha”: Ebi Bekr Alduddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi’nin (8. 539/) meshur
eseridir. Eser, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudri’nin (6. 428/1037)
el-Muhtasar isimli eserine dayamilarak telif edilmis olmasina ragmen tertibi bakimindan
donemindeki eserlerden ¢ok farkli bir ozellik gostermektedir. Bu &zelliklerinden dolay1r da
Semerkandi’nin talebesi Alauddin EbG Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Kasani (6. 587/1191) eseri tertip
ve metod bakimindan izleyerek Beddiu’s-sandi adiyla bir eser telif etmistir. (Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, s. 70-71.)

210 Avraf, 7/204.

271 Byhari, “Cum’a”, 36; Miislim, “Cum’a”, 11, 12.

212 Muvatta, “Cum’a”, 7; Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii’l-musannef, c. 1, s. 458; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibrd, c. 3, s. 274.
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Iftitah tekbiri getirilirken konusmanin hiikmiine gelince; Ebti Hanife (r.a), konu
ile ilgili olarak Ibn Mes’ud ve ibn Abbas (r.anhiima)’dan mevkuf, Restlullahdan
(s.a.s.) da merfu olarak rivayet edilen su hadisi esas alir: “fmam hutbeye ¢iktiginda ne
namaz kilinir ne de konusulur. > Goriildiigii gibi bizim ashabimiz (Hanefi fakihler)
ve diger hukukgular arasinda hutbe esnasinda susmanin ve onu dinlemenin vacip
oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ihtilaf, hutbeden 6nce ve sonra da bu

durumun devam edip etmeyecegi hakkindadir.

Imam Birgivi bu konuyu et-Tarikat-1 Muhammediyye adli eserinin “Tehlike
Arzeden Soézler” boliimiinde de ele almistir. Birgivi’ye gore hutbe sirasinda tesbih
etmek, salavat getirmek, iyiligi emretmek ve benzeri bir sebepten dolay1 dahi olsa
konusmak dilin afetlerindendir. Bu goriisiine yukarida gegen hadisleri delil getirmistir.
Hadisleri aciklarken Kadihan’in?’* bu konuyla ilgili Eba Yusuf’tan naklettigi su sozii
5275

aktarmistir: “Imam hutbede ‘Ey inananlar, peygambere saldt getiriniz ayetini

okuyunca, bunu duyan kimse i¢inden salavat getirir.”

Birgivi salavat getirmenin hilkmiiyle alakali olarak alimlerin genel olarak bu
ayeti isitenin (diliyle de kalbiyle de) salat getirmeden susup hutbeyi dinlemesi
gerektigi goriisiinii paylagmaktadir. Ciinkii dinlemek farzdir, Peygambere salat

getirmek ise siinnettir. Bu salati hutbeden sonra da getirmesi miimkiindiir.

Imam Birgivi et-Tarikat-1 Muhammediyye adli eserinde konuyla alakali olarak

276 adl1 kitapta gegen baska bir fetvayi delil getirmistir: “Imam hutbe okurken

et-Tecnis
bir kimse bir baskasina selam verse, o kisi selama icinden karsilik verir. Ciinkii selami
almak vaciptir. Bu vacibi yerine getirirken dikkatini hutbeden ayirmamasi gerekir. Bu
gortis Ebu Yusuf’a aittir. Dogru olan ise selami almamaktir. Ciinkii seldm almak hutbe

dinleyenin dikkatini dagitir. Fetva da buna gére verilmistir.” Ayn1 yerde el-Haniyye®'’

213 Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibrd, c. 3, s. 193; Elbani, Zaifii I-Camii’s-Sagir ve ziyadetuh: el-Fethii’l-
kebir, c. 1, s. 199. (Elbani, riyavetin hadiskriterlerine gore “Zayif” oldugunu belirtmektedir.) Ayrica
bk. Muvatta, “Cum’a”, 7.

274 Ebii’l-Mehasin Fahruddin Hasan b. Mansir b. Mahmud Kadihan el-Ozkendi el-Fergani (6.
592/1196) “Fetavd’’siyla taninan Hanefi fikih alimi, miictehid. Baslica eserleri; Fetdvd Kddihdn (el-
Fetava’l-Hdniyye), Serhu’|-Camii’s-Sagir, Serhu’z-Ziyddat, Fevdid, el-Vikidt, el-Emali, el-
Medahir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 85-86.)

215 Ahzab, 33/56

216 “gt-Tecnis”: Hanefl fikih alimi Eb( Bekr Haherzade (6. 483/1090) tarafindan yazilan bir eserdir.
(Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 58-59.)

277 “Fetava Kadihan” (el-Fetava’l-Haniyye): Klasik fikih kitaplarmin tertibinde olan ve el-Hdaniyye
olarak da anilan bu meshur eser Hanefi fikih alimi Kadihan tarafindan yazilmistir. Eser,
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adli fetva kitabindaki su goriisii de nakletmistir: “Hutbe esnasinda hi¢ kimseye seldm
verilmez, aksirana  ‘Yerhamukellah/Allah sana merhamet etsin’ denilmez.
Zamanimizin miiezzinlerinin hutbe sirasinda getirdikleri saldt, tardiye, amin ve adi
anilinca padisaha yapilan dua seriatin kabul etmedigi ¢irkin islerdendir. Giicii yetenin

bunu engellemesi vaciptir. ’?™

14.  Kur’an’1 Teganni ile Okumak

Birgivi, risalesinde camideki bid’atlar1 incelerken hutbeden 6nce ve sonra
getirilen salavat, tardiye ve aminlerin makamsiz ve tegannisiz olursa Ebli Hanife’ye
gore caiz oldugunu belirtmektedir. imam Eba Yisuf ve Imam Muhammed’e gére ise
kerih goriilen amelleri artirdig1 ve hiirmeti (haramligl) kuvvetlendirdiginden dolayi
caiz olmadigim ifade etmektedir. Ciinkii makamli okumak biitiin mezheplere gore
haramdir. Ayn1 sekilde okunan metinde hareke, harf ve kelime hatalar1 yaparak manay1

degistiren hatalar (lahn) da icma ile haramdir.

Imam Birgivi, bu kisminda Kur’an’1n teganni ile okunmasinin hiikmii iizerinde
durarak su bilgileri paylagmaktadir: “Ebii’l-Berekat,?”® en-Nafi’in serhi el-
Menafi’de?®® soyle demektedir: ‘Teganni biitiin mezheplerde haramdur.’ Zahiruddin

el-Merginani’den?®!

nakledildigine gore; ‘Giiniimiizde teganni ile Kur’'dn okuyan
birisine bir kimse ne giizel okudun derse kdfir olur.’ Tatarhaniyye isimli eserde de ayni

bilgiler bulunmaktadir.”

Imam Birgivi tahlilini yaptigimiz risalede; -yasadig1 devri kastederek- cumaya

gelen insanlardan ¢ok azinin biiyiik giinah islemekten kurtulabildigini belirtmektedir.

gerceklesmis olan meseleleri degil de daha ¢ok nazari fikih konularini igermektedir. Ancak, giinliik
hayatta sik¢a yasanan konulara agirlik vermesi agisindan 6nem tagimakta ve fetva hususunda
kolaylik saglamaktadir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 85.)

218 Birgivi, et-Tarikat-1 Muhammediyye, s. 570-571.

219 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi (6. 710/1310): Biiyiik hanefi
alimi, miictehid. Doneminde fikih, fikih uslii, kelam ve hadis konularinda en biiyii alimlerden birisi
idi. Kenzii’d-dekdik, Mendrii’l-envdr ve Kesfii'l-esrdar gibi eserleri bulunmaktadir. (Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, s. 72-73) Hayati hakkinda daha genis bilgi i¢in bk: Hayreddin Zirikli, el-A "ldm:
Kamiisu terdcimi li-esheri r-ricdl ve n-nisd, Beyrut, Darii’l-ilm li’l-melayin, 1992, c. 4, s. 67; Omer
Rizd Kehhile, Mu’cemii’l-miiellifin:  Teracimu  musannifi’I-kiitiibi ’|-Arabiyye,  Beyrut:
Miiessesetii’r-risdle, 1986, c. 6, s. 32;

280 Eser hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kilig Aslan Mavil, “Bir Hanefi-Matiiridi Alimi Ebii’l-Berekat
en-Nesefi”, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa: 2013, ¢. XXII, sy. 1, s. 75.

2l Hasan b. Ali Zahiriiddin el-Kebir b. Abdilaziz el-Mergmani (6. 619/1222): Meshur hanefi
fakihlerindendir. Ozellikle Osmanlilar zamaninda ¢ok itibar goren el-Hiddye isimli fikih kitabinin
miiellifidir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 57)
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Bunun sebebinin de bir¢ok hatip ve karinin hutbelerinde ve Kur’an okuyuslarinda
teganni yapmalar1 oldugunu sdylemektedir. Hatta hatiplerin siir ve gazel okuma
usliibuyla verdikleri hutbelerinde ve karilerin okurken yaptiklari nagmelerin ¢oklugu
sebebiyle neredeyse ne dedikleri ve ne okuduklar1 anlasilmaz hale gelmektedir. Ayni
sekilde salavatlari, tardiyeleri ve aminleri ve sultana dualariyla miiezzinler ile orada
bulunan cemaat de (bunlarn isitmekle ve yapmakla) bu giinahi islemektedirler. O
cemaatin bir kismi -bir kismi degil- bilakis ¢ogunlugu bu durumu hos gérmektedir.
Birgivi’ye gore, bu hos gorme hissi, onlarin pek ¢oguna nefsi arzularinin galip gelmesi
ve dini meseleleri umursamamazliklar1 nedeniyledir. Imam Birgivi, yukarida
Zahiruddin el-Merginani’den nakledildigi tizere bu durumun o kimsenin kiifriinii

gerektirdigi degerlendirmesini yapmaktadir.

Burada, risdlenin tahliline devam etmeden 6nce teganni ile kiraat hakkinda kisa
bilgi vermek istiyoruz. Daha sonra imam Birgivi’nin Kur’an’in teganni ile okunmasi
hakkindaki gériislerine yer verilecektir. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki Kur’an’in
makamla okunup okunmayacag ile ilgili farkli goriisler vardir.?®? Aralarinda Enes b.
Malik, Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri, ibrahim en-Nehai, Ibn Sirin, Malik b. Enes ve
Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu bazi alimler Kur’an lafizlarmin yapilarinin
bozulabilecegi, dinleyenlerin dikkatlerinin manadan makama cevrilecegi ve asil
gayeden uzaklagilabilecegi gibi sebeplerden otiirli Kur’an’in makamla okunmasinin

uygun olmadigi belirtmislerdir.

Hz. Omer, Abdullah b. Mes’ad, Abdullah b. Abbas, Ebi Hanife, Imam Safii
gibi alimler ise tecvid®® kurallarma uymak kaydiyla Kur’an’imm makamla
okunabilecegini sdylemislerdir. Aslinda Kur’an’in kendi nazminda iistiin bir dhenk ve
misiki mevcuttur.®* Bu nedenle imam Safii fitratta mevcut olan bir kabiliyetle, tabii
ses ve nagmelerle Kur’an okumayi ciz gérmektedir. imam Safii nagme kelimesi ile

musiki makamlarini kast etmemektedir. Zira misiki makamlariyla Kur’an okumay1

282 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Abdulmecit Okgu, “Kur’an Tilavetinde Ezgi/Makam”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Ankara: 2007, ¢. X, sy. 28, s. 213-248; Abdurrahman Cetin, “Kur’an
Kiraatinda Misikinin Yeri”, Uludag Unv. fldhiyat Fak. Dergisi, Bursa: 1998, c.7, sy.7, ss. 115-134.

283 “Tecvid”: “Sozliik anlam; bir seyi giizel ve iyi yapmaktir.” (Asim Efendi, Kdamiisu I-muhit, c. Il s.
1394.) “Kur’an’1 Kerim’i harflerin mahreg ve sifatlarina ridyet ederek ve vakif, vasil, sekte vb. diger
tilavet kurallarina uyarak giizel ve hatasiz okumay1 dgreten ilimdir.” (Abdurrahman Cetin, Kur’dn
Okuma Esaslari, Bursa: Emin Yay., 2014, s. 78.)

284 Abdurrahman Cetin, “Lahn”, DIA, Istanbul: TDV Yay., c. XXVII, s. 56.
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diger mezhep alimleri gibi Imam Safii de kabul etmemektedir. Giiniimiizde oldugu
gibi Nihavend, Hicaz, Hiiseyni, Rast, Slizinak vb. gibi makamlarla Kur’an okunmasini

higbir mezheb caiz gsrmemektedir.?®

Kur’an’in miusiki nagmeleriyle okunmasi sebebiyle bazi bid’atlar ortaya

cikmigtir:
a. “Ter’id”: Okurken sesi titretmek,
b. “Tatrib”: Ses perdelerini degistirmek, medleri gereginden fazla

cekmek, medli olmayan yerleri uzatmak,

C. “Terkis”: Sesi oynatmak, sakin harfi harekeli okumak,
d. “Tahzin”: Aglarcasina, hiiziinlii bir bicimde okumak,
e. “Terci”: Sesi titretmek ve sesi bogazda tekrar etmek.

Bu sekildeki kiraatler bid’at olmalar1 nedeniyle caiz degildir. Aslinda Kur’an-
1 Kerim’i okurken dikkat edilmesi ve bilinmesi gereken konular, baslica kurallar tecvid
ilminde tesbit edilmistir.?®® Kur’an lafz1 ve manasiyla birlikte indirildigine gore onun
lafzinin bu sekliyle korunmasi i¢in tecvidin Ogrenilmesi farz-1 kifaye, harflerin
yapisinda ve Ozelliklerinin bozulmasiyla ortaya c¢ikan hatalardan -méananin

bozulmamasi durumunda bile- sakinilmasi farz-1 ayin kabul edilmistir.?’

Hz. Peygamber’den Kur’an’in giizel sesle ve ahenkle okunmasini tesvik eden
hadisler nakledilmistir. Sahabe’den Hz. Berd’nmin: “Bir aksam Resilullah’t Tin
suresini okurken dinlemistim. Sesi ondan daha giizel olan birini gérmemistim.” dedigi
rivayet edilmistir.?®® Hz. Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu tarif
ederken: “Onun kiraat: harf harf. tane tane, acik segik bir kiraatt:.”*®° demistir. Bu
hadislerde, Hz. Peygamber’in Kur’dn okuyusunun dinleyenleri etkileyen bir 6zellikte,

tertil?® ile oldugu goriilmektedir.?*

285 Uludag, Isldm Acisindan Miisiki ve Sema, S. 188-191.

286 Uludag, Isldm Acisindan Miisiki ve Sema, s. 204; Menna Halil el-Kattan, Uliimu’| Kur ’dn - Kur’én
Ilimleri, cev. Arif Erkan, Istanbul: Timas Yay., 1997, s. 256; Cetin, Kur ’dn Okuma Esaslart, S. 353-
354.

287 (Cetin, a.g.e., s. 84, 348.

288 Byhari, “Ezan”, 102; Miislim, “Salat”, 177.

289 Tirmizi, “Fedailii’l Kur’an”, 23; Ebi Davud, “Vitir”, 20.

290 “Tertil”: “Sozliikte; sozii yerli yerinde, uygun, tane tane ve giizel bir sekilde sdylemek anlamlarina
gelir.” (Asim Efendi, Kdamiisu'l-muhit, ¢. V, s. 4505. “Kur’an’1 tane tane, yavas yavas okumak
seklinde tarif edilmektedir.” Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, s. 326.

291 Abdurrahman Cetin, “Lahn”, DIA4, Istanbul: TDV Yay., 2003, c. XXVII, s. 56.
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Hz. Peygamber kiraatt meshur olan sahabileri Kur’an okurken dinlemeyi
severdi. Bu konuya Abdullah b. Mes0d’un rivayetini Ornek verebiliriz. Hz.
Peygamber bir giin kendisine Kur’an-1 Kerim’den bir yer okumasini isteyince, “Ey
Allah’in Rasilii! Kur’an-1 Kerim sana nazil oldugu halde, ben sana onu nasil
okuyayim?” diye cevap verince Hz. Peygamber “Onu baskasindan dinlemeyi severim”
buyurmustur. Bunun {izerine Ibn Mes’id Nisa sfiresinden okumaya baslamisti. “Her
timmetten bir sahid getirdigimiz ve Seni de onlara sahid olarak getirdigimiz zaman

292 ayetine gelince, Hz. Peygamber onu durdurmustur. fbn

onlarin hali ne olacak...
Mes’td o anda Rastllulah’in gdzlerinin yaslarla doldugunu fark etmistir.?®® Bu
rivayetten Ibn Mes’Gd’un hiiziinli bir eda ve makam ile Kur’dn okudugu

anlasilmaktadir.?®*

Restilullah (s.a.s.), EbG Misa’l-Es’ari’yi Kur’an’1 ¢ok giizel okudugu icin
“Gercekten sana David aleyhisselama verilen mizmarlardan bir mizmar*®
(makamlarindan bir makam) verilmistir.”?®® diyerek Ovmiistir. Hz. David, ses
giizelligi ile in yapmis bir peygamberdir. Bu hadisde, Ebli Mi{isd’nin sesinin giizelligi,
nagmesinin tatliligi, terenntiimiiniin letafeti Hz. David’un mizmarina benzetilmistir.

Stfiler, ses ve Kur’an giizelliklerinin birleserek ulvi hisleri harekete gec¢irdigini ve

costurdugunu ifade eden bu hadisi semd anlayislarinin temeli olarak gormiislerdir.2®’

15. Imam Birgivi’nin Kur’in’in Teganni Ile Tildveti Hakkindaki

Goriisleri

Imam Birgivi, tahlili yapilan bu risilesinde Peygamber’in (s.a.s.): “Kim

Kur’an’t teganni ile okumazsa bizden degildir. ?%®

sOziinde gecen ‘teganni’den
kastedilen, Kur’an’1 acik acik, tertil iizere, sesi giizellestirerek bir ahenk icerisinde
okumak oldugunu belirtmektedir. Birgivi’ye gore bu durumu -yani teganniden
kastedilen anlamin ‘cehr’ oldugunu- bir baska hadiste ‘cehr’ kelimesinin teganniyi

tefsir etmek iizere gelmesi de pekistirmektedir. O hadis-i serif de sudur: “Allah Tedla,

292 Njisa, 4/41

293 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 33; Timizi, “Tefsir”, 5.

2% QOkgu, “Kur’an Tilavetinde Ezgi/Makam”, s. 238.

2% Mizmar: “Ney, kaval, zurna vb. nefesli sazlara denildigi gibi giizel ses ile okunan seye de denir.”
Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit, c. 11, s. 1984,

2% Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 31; Miislim, “Salatii’1-miisafirin”, 236.

27 Uludag, Islam Acisindan Misiki ve Sema, s. 107.

298 Buhari, “Tevhid”, 44; Eba Davad, “Vitr”, 20; Ahmed b. Hanbel, 1/172, 175, 179.
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bir peygamberin teganni ederek, Kur’an’1 agiktan, giizel sesiyle okumasini dinledigi

gibi baska hicbir seyi dinlememigtir.”*%

Birgivi konuyla ilgili olarak su bilgilere de yer vermektedir: ‘Teganni’
kelimesini ‘istigna’ kelimesi ile agiklayanlar da olmustur. Bu durumda anlam; Kur’an

ile yetinerek siirlerden ve insanlara ait baska tiir sozlerden uzak kalmaktir.

Teganni’den maksadin ‘tecvid ve tertil’ oldugu da soylenmistir. Ciinki, tertil

ve tecvid -6zellikle de giizel sesle bulusunca- Kur’an’in siisidiir.

Imam Birgivi, hadiste yer alan ‘teganni’den kastedilenin, belirttigi sebeplerden
dolayt herkes tarafindan kabul edilen meshur anlami (masikideki makamlar)

olmadigini ifade etmektedir.

Birgivi, yukarida gecen: “Kim Kur’dn’1 teganni ile okumazsa bizden degildir.”

hadisi hakkinda metin tenkidi yaparak su hususlara deginmektedir:

Oncelikle; hadiste gegen: “Bizden degildir” sdzii korkutma kabilindendir. Sesi
giizel olmayan Kur’an okuyucusunun da sevap ve ecir kazanacagi konusunda fakihler

arasinda goriis birligi varken nasil olur da onun azaba miistehak olmasi diisiiniilebilir?

Ikincisi: Fukahanin agiklamalarinda, Kur’an’in teganniyle (misiki
makamlariyla) okunmasinin glinah; bu sekilde okuyan ve dinleyen kimselerin
giinahkar oldugu hatta bu okuyusu helal sayan kimsenin kafir olacagi

vurgulanmaktadir.

Uciincii olarak: Imam Ca’beri’nin, Satibi’nin kiraat konusundaki eserine

yazdig1 serhinde®®

Tirmizi’den onun da Huzeyfe’den (r.a.) merfu olarak nakletmis
oldugu: “Kur’an’t Araplarin telaffuz ve okuyus tarziyla okuyunuz. Onu fisk sahibi
insanlar gibi okumaktan sakininiz. Ciinkii benden sonra bir topluluk gelecek ve

Kur’an’1 ruhbanlarin ve yas tutanlarin okuduklar: gibi okuyacaklar. Okuduklar: sey

299 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 19; Miislim, “Salatii’1-miisafirin”, 232-234.

3 Burhaniiddin Ebd ishak ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Halil el-Ca’beri (6. 732/1332): Déneminin
O6nemli muhaddis, fakih ve kiraat alimidir. “Kenzii’l-medni fi Serhi Hirzi’lI-Emdni”, Ca’beri’nin en
Onemli eseri olup Ebii’l-Kasim es-Satibi’nin kirdat-i seb’a konusunda manzum olarak yazdigi 1173
beyitten meydana gelen “Hirzii’l-emdni” adli eserinin serhidir. (M. Kemal Atik, “Ca’beri”, DIA4,
Istanbul: TDV Yay., 1992, c. VI, s. 527-528)

73



ne onlarin ne de onlar: dinleyenlerin bogazlarindan asagi inecektir.”®t hadisi
yukaridaki manaya ters diismektedir. Ciinkii Arap makamindan maksat; onlarin
devamli yaptiklar1 gibi kelimeleri tabii sekilleriyle okumaktir. Ehli fisktan kastin;

musikiden etkilenerek nagme ile okuyanlar oldugu anlasilmaktadir.

Imam Birgivi et-Tarikat-1 Muhammediyye isimli eserinde bu konuyla alakali
olarak fikih alimlerinin goriislerini nakletmektedir. Hanefi fikih alimi Bezzazi:
“Kur’dn okurken lahn (harflerde ve kelimelerde degisiklik olacak sekilde teganni)
yapmak haramdir.” demektedir. Bu fetvasina da “Icinde egrilik (piiriiz) bulunmayan

9302

bir Kur’an indirdik ki, boylece korusunlar”>"< ayetini delil olarak zikretmektedir.

Birgivi, Imam Zeylai’nin,3*® “Kur’dn okurken, harfleri birbirine karistiracak
sekilde sesi dalgalandirip makam yapmak helal olmaz. Bunu dinlemek de helal olmaz.
Ctinkii bunda, fasiklarin giinah ve isyan halindeki tegannilerine benzemek vardir.”

seklindeki fetvasini da bu konuya delil getirmektedir.

Imam Birgivi, Tatarhdniyye adli eserden de bu konu hakkinda su bilgileri
paylasmaktadir: “Kur’an okurken teganni ve lahn yapmak kelimeleri degistirmiyorsa
bilakis okuyusu giizellestirip Kur’an kiraatini siisliiyorsa, bizim mezhebimize gore bu
namazda da namazin disinda da miistehaptir. Sayet kelimelerin mahrecini bozuyorsa,

namazin bozulmasina da sebep olur. Bu sekilde okumak nehyedilmistir.”

Birgivi, Turbesti’nin konuyla alakali: “Dinleyenlerin  kalplerindeki
muhabbetullaht harekete gecirip duygulandiracak ve gozyasini akitacak sekilde
Kur’an okumak;, Kur’ani tecvid kaideleri disina ¢ikarmiyorsa, kelimeler ve
harflerdeki nazma riayeti engellemiyorsa miistehaptir. Sayet biitiin bunlara sebep
oluyorsa bu miistehap hiikmii mekruha déner. Ama teganniyi degerli gormeye
calisanlar, kendi uydurduklar: vezin ve miisiki ilminin kaidelerini yerine getirenler,
Allah Tedla 'nin kelami olan Kur’an1 bir siir, gazel ve mesnevi okuduklari gibi okurlar
da, nagmelerin ve kesikliklerin ¢oklugundan dolayr dinleyici neredeyse okunani

anlayamaz hale gelirse bu, bid’atlarin en ¢irkini ve Islam’da sonradan uydurulan

301 Beyhaki, Suabu 'l-imdn, |1, 540.

802 Ziimer, 39/28

303 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf'b. Muhammed ez-Zeylai (6.762/1360): Déneminin
taninmig fikih ve hadis alimidir. Eserleri; Nasbur-rdye fi tahrici ehddisi’|l-Hiddye, Tahricu
ehadisi’-Kessaf. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 143-144.)
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ddetlerin en kotiisiidiir. Bu konuda dinleyeni dinlemekten vazgecirmek ve okuyani da

ta’zir etmek>®* gerekmektedir.” goriisiinii nakletmektedir.

306 g|.

Birgivi ayrica Imam Nevevi'nin et-Tibydn’da,*® Imam Maverdi’nin
Havi®® adh kitabinda; “(Arap lahni ile degil de) uydurma lahnler ile (yani misiki
kaidelerine gore) Kur’'an okumak, sdyet bazi harekelerin ilavesine, bazilarinin da
¢ctkmasina, uzatilmasi gereken yerlerin kisaltilmasina, kisaltilmasi gereken yerlerin de
uzatilmasina ve Kur’an lafzimin asil sigasindan ¢ikip ve mananin baska bir mdnayla
karigmasina sebep oluyorsa haramdir. Bu sekilde okuyan fdsik, dinleyen de giinahkar

olur. Ciinkii kigi bu sekilde okumakla Kur’an in sapasaglam yolundan ayrilip egri yola

girmis olur.” seklindeki fetvalarini kaynak gosterek kendi goriisiinii desteklemektedir.

Imam Birgivi et-Tarikat-1 Muhammediyye adli eserinde “Teganni etmeyen
bizden degildir” hadisindeki ‘teganni’den maksad: ise Imam Turtisi ve Seyh

Ekmeluddin’in fetvalarindan yola ¢ikarak su sekilde agiklamaktadir:

a. Sesli bir sekilde okumaktir. Bu sayede ses etrafa duyurulmus ve ihtiyag
hissedildigi kadar agik¢a okunmus olur. Bu manay1 “Allah Tedld, Peygamber’inin
Kur’an’1 agiktan, sesini giizellestirerek okumasindan daha fazla baska hi¢bir seyden
hosnut olup onu kabule sayan gormemigtir.” hadis-1 serifi desteklemektedir.

b. Kur’an okumak sebebiyle siirlerden, halk sézlerinden ve sohbetlerden
uzak kalmaktir. Teganni hakkinda bu mana ile de rivayet gelmistir.

C. Kur’an’1 tecvid ve tertil ilizere okumaktir. Ciinkii tecvid ve tertil

Kur’an’1n siisiidiir; 6zelikle giizel sesle beraber olursa.

304 «“Ta’zir”: Sozliikte “engellemek, te’dib etmek; desteklemek, saygi gdstermek” manalarinda karsit

anlamli kelimelerden (ezdad) olan ta ’zir fikih 1stilahinda; had suclar1 ve cinayetlerdeki gibi belirli

cezas1 bulunmayan suglara verilecek, miktar1 ve uygulanmasi yoneticiye veya hakime birakilmis

cezalar1 ifade eder. (Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 2011, c. XL, s. 198-202)

et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kur’gn: Imam Nevevi’ye ait olan bu eser Kur’an’i okuyup

ezberlemenin fazileti, Kur’an 6greten ve 6grenen kimselerin uymasi gereken kurallar gibi konular1

igerir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 417.)

306 Ebii’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450/1058): Safii fakihlerinden olan
Maverdi, ahlak, siyaset ve iktisat konularinda ilgi ¢ekici goriisler ortaya koymus bir miigtehiddir. el-
Havi'l-kebir, el-Iknd, T efsirii’-Kur’an, Kavaninii’l-vizdre ve siyasetii’l-miilk belli basl eserleri
arasindadir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 381-382.)

37 fmam Maverdi bu eseri imam Safii’nin talebesi Miizeni’nin (6. 264/878) el-Muhtasar’ina serh
olarak kaleme almis ve mezhepteki goriis ihtilaflar ayrintili bir sekilde ele almustir. (Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, s. 382.)
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Birgivi, bu acgiklamalardan sonra “Allah Teald, Peygamber’inin Kur’dn'i
aciktan, sesini giizellestiverek okumasindan daha fazla baska hi¢bir seyden hosnut
olup onu kabule sayan gormemistir.” hadis-i serifinde gecen teganni lafzinin, giizel
sesle okumakla beraber bu ii¢ goriisten biriyle de yorumlanabilecegini belirtmektedir.
Ancak ilgili rivaveyetlerden giizel sesle okumak goriisiiniin en iyi goriis oldugunu

kabul etmektedir.3%®
16. Miibarek Gecelerde Kilinan Nafile Namazlar

Imam Birgivi, risaledeki teganni ile Kur’an okuma boliimiinii bitirdikten sonra
mibarek gecelerde kilinan namazlarin zikir yani Allah’t anma yerine gegip

geemeyecegi hususu tizerinde durmaktadir.

Risalenin bu béliimiiniin tahliline gegmeden dnce bu miibarek geceler hakkinda

bilgi vermek istiyoruz.
a. Miibarek Gecelerde Kilinan Nafile Namazlarla ilgili Genel Bilgiler
Regaib Gecesi

Sozliikte “kendisine ragbet edilen sey, bol ve degerli bagis” anlamina gelen
regdib sozciigl, hadis ve fikih istilahinda “bol sevap ve miikdfat, faziletli amel”

manasinda kullanilmis ve Receb aymin ilk cuma gecesine isim olmustur.3%°

Regaib gecesi, Kur’an-1 Kerim’de ta’zim edilmesi, hadislerde ise orug
tutulmas: istenilen®® haram aylardan biri olan Receb ay1 iginde yer almaktadr.
Tasavvufkitaplarinda Regaib gecesiyle ilgili olarak; Allah Rasulii’niin bu gecede anne
rahmine diistligiine, Receb aynin ilk persembe giiniiniin orugla gecirilip gecesinde de
Regaib namazi ismiyle kilinacak namazin ¢ok sevap olduguna ve bu gecenin diger
faziletlerine dair bulunan rivayetlerin asilsiz ve mevzu oldugu muhaddisler tarafindan

acik¢a beyan edilmistir.

38 Birgivi, et-Tarikat-1 Muhammediyye, s. 534-538. (Birgivi’nin benzer ifadeleri, tahlilini yaptigimiz
risdlede gegmesine ragmen konu biitiinliigii olmasi ve kaynaklarini gorebilmek agisindan tekrarinda
fayda gordiik.)

399 Hamdi Tekeli, “Regaib Gecesi”, D4, Istanbul: TDV Yay., 2007, c. XXXIV, s. 535,

310 Bakara, 2/217; Maide, 5/2; Eba Davud, “Savm”, 55; Ibn Mace, “Siyam”, 43.
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Ibnii’l-Cevzi’nin, Ali b. Abdullah b. Hiiseyin b. Cehdam (6. 414/1024)
tarafindan uyduruldugunu soyledigi Regaib orucu ve namazi ile ilgili hadis, farkli
higbir kaynakta gegmemektedir.>!* Regaib gecesine mahsus ibadet ve kutlamalar 1V.
(X.) yiizyilda ortaya ¢ikmustir. Bu gecenin bir kandil kabul edilmesi ilk 6nce Kudiis’te
448/1056 daha sonra da Bagdat’ta 480/1087 yilinda olmustur. Imam Gazzali, dsnemin

Kudiis ahalisinin cogunlugunun bu geceyi ibadetle degerlendirdigini belirtmektedir.32

Muhaddis ve fukahanin 6nemli bir boliimii Allah Rasulii, sahabe ve tabiin
devirlerinde Regaib kandilinin ihya edilmedigini, kandil gecelerini kutlamanin farkli
dinlerden etkilenmenin neticesinde meydana geldigini ve bundan dolay1 bu geceye
mahsus ibadette bulunmanin bid’at oldugunu belirtmislerdir. Hz. Peygamber
tarafindan genel olarak bid’atlarin yasaklanmasinin yanisira sadece cuma giinii ile
gecesine has bir ibadetin yapilmasi da yasaklanmistir. Regaib gecesi ve giiniinde asr-1
saadette bulunmayan bir takim ibadetleri yapmanin dini agidan mahzurlu oldugunu

ifade etmislerdir.

Bazi alimler ise Kur’an ve siinnette fazileti tizerinde durulan Receb ayinin bir
gecesi oldugu i¢in Regaib’in de miibarek gecelerden sayilabilecegini belirtmiglerdir.
Bu gecede aksam ile yatsi namazlar1 arasinda nafile namaz kilmay: tesvik edici
rivayetler bulundugu i¢in kazaya kalmis namaz kilmak ve nafile ibadetler yapmanin,
Kur’an tilavetinin, ¢esitli hayirlarda bulunarak Allah’a yakinlasma gayretinin dinen

bir beis teskil etmeyecegini belirtmislerdir.

Bu gecenin ihya edilmesini mahzurlu kabul eden Maliki fakihi izzeddin b.
Abdiisselam ile bu konuda sakinca olmadigimi 6ne siiren muhaddis Ibnii’s-Salah
arasinda bir tartisma gerceklesmistir.>!® Bu olayda birgok alim ibn Abdiisselam’1 hakli
gormiis, bu sebeple Eyyibi Hiikiimdar1 el-Melikii’l-kamil, Regaib gecesine tahsis
edilen namazin mescidlerde kilinmasini ve bu gecenin ihya edilmesini men etmistir.
Buna benzer tartismalar sonraki devirlerde de yasanmistir. Ornegin Osmanli Devleti

zamaninda Seyhiilislam Molla Fenari, Regaib gecesiyle alakali miisbet fetvalar

311 Regaib gecesi namazi hakkindaki rivayetler hakkinda ayrmtihi bilgi igin bk.: Muhammed Yilmaz,
Muayyen Zamanlarda Kilinmasi Tavsiye edilen Ndfile Namazlar ve Bu Namazlara Kaynaklik Eden
Rivdyetler, Cukurova Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Adana: 2006, c. VI, sy. 2, s. 80-82.

812 Gazzali, fhydu ulumi’d-din, c. |, s. 516.

313 Bu miinizara hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. M. Cemal Sofuoglu, “Regaib Gecesi Namazi Hakkinda
Bir Miindzara”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir: 1992, c. VII, s. 13-45,
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vermistir. Bir kistm ulema da bu konu hakkinda lehte ve aleyhte risaleler yazmistir.
Giiniimiizde konuyla ilgili farkli fikir ve pratik uygulamalar halen devam

etmektedir.31

Berat Gecesi

Berat kelimesi Arapc¢adaki berde-berdet sozciigiinlin Tiirkgeye gecmis halidir.
Beraet, “iki sey arasinda iligki olmamasi,; kisinin bir yiikiimliiliikten kurtulmast veya
viikiimliiliigiiniin bulunmamasi1” manalarin1 tagimaktadir. Saban aymin on besinci
gecesinde miisliimanlarin Allah’in affetmesiyle giinahlarindan temizlenecegi timit

edilerek bu geceye Berat gecesi denilmistir.3®

Bu gecenin faziletiyle ilgili olarak Allah Rasulii’niin, “A/lah Tedla -rahmetiyle-
Saban’in on besinci gecesi diinya semasinda tecelli eder ve Kelb kabilesi koyunlarinin

9316

killar sayisindan daha fazla kisiyi bagislar’>=° sdyledigi nakledilmistir.

Bir basgka rivayete gore de Rasulullah, “Saban’in ortasindaki gecede ibadet
ediniz, giindiiziinde de orug tutunuz. Allah o gece glinesin batmasiyla diinya semasinda
tecelli eder ve fecir dogana kadar: ‘Yok mu benden af isteyen onu affedeyim, yok mu
benden rizik isteyen ona rizik vereyim, yok mu bir musibete ugrayan ona dfiyet
vereyim, yok mu séyle, yok mu béyle!” der” buyurmustur.®!’ Tirmizi ve ibn Mace bu
hadislerin sened yoniinden zayif oldugunu belirtmektedirler. Bazi alimler bu
rivayetlere dayanarak bu geceyi nafile namazlarla, Kur’an tilavetiyle ve dualarla
Allah’a yonelmenin herhangi bir mahzuru olmadigini savunmuslardir. Ancak bu
geceye mahsus birtakim ibadetler ihdas edip onlar1 adet haline getirmenin ise dinen

sakincali oldugunu ifade etmislerdir.

Hadis kaynaklarinda Berat gecesiyle ilgili hususi bir nafile namazdan
bahsedilmemektedir. Bununla birlikte Imam Gazzali, bu gecede kilinacak, her
rekatinda Fatiha’dan sonra on bir {hlas’in okundugu yiiz rekat veya her rekatinda

Fatiha’dan sonra yiiz Thlas’in okundugu on rekat namazin faziletine dair bir hadis

314 Tekeli, “Regaib Gecesi”, s. 535-536.

315 Halit Unal, “Berat Gecesi”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 1992, c. V. s. 475.
316 Timizi, “Savm”, 39; Ibn Mace, “Ikame”, 191.

317 Tbn Mace, “Tkame”, 191.
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nakletmektedir.3'® [hydu uliimi’d-din’deki hadisleri sthhat agisindan degerlendiren
Zeynuddin el-Iraki®!® ve imam Nevevi bu rivayetin “aslinin olmadigin” iddia
etmislerdir. Hatta Nevevi, boyle bir namazin bid’at oldugunu belirterek ilgili eserde
gecmis olmasina aldanilmamasi gerektiginin altini ¢izmistir.3?° Unlii muhaddis Ali el-
Kari de Berat gecesi namazinin Kudiis’te 400/1010 senesinden sonra ortaya ¢iktigini
dolayisiyla bu hadisin mevzu oldugunu belirtmektedir. Ali el-Kari’yi tasdik eden bir
baska rivayette; sozkonusu namazin ilk 6nce 448/1056 senesinde Kudiis’teki Mescid-
i Aksa’da kilindig1 ve zaman igerisinde miisliiman iilkelere de yayilarak siinnet olarak
kabul edildigi seklindedir.®?! Hicri iiciincii yiizyilda Mekke’de Berat gecesiyle ilgili
bilgi veren Fakihi*??, Mekke halkmin bu geceyi Mescid-i Haram’da namaz kilarak,
Kabe’yi tavaf ederek ve Kur’an okuyarak ihya ettiklerini ve bazilarinin ise bu gecede

yiiz rekatli bir namaz kildigini rivayet etmektedir.3%3
Kadir Gecesi

Kadir (kadr) kelimesi sozliikte: “hiikiim, seref, gii¢, yiicelik” gibi manalarda
kullanilir. Terim olarak ise, Leyletii’I-kadr bi¢iminde Kur’an-1 Kerim’in inzal edildigi

geceye isim olarak verilmistir.3?*

Kur’an’in Ramazan ayinda®?® ve biitiin hikmetli islerin Kararlastirildigi
miibarek bir gecede®?® indirildigine dair Ayetlerle Kadr suresinde verilen bilgiler
birlikte ele alindiginda Kadir gecesinin Ramazan ay: i¢inde bulundugu sonucuna
varilir. Hadislerde ise bu gecenin daha ¢ok Ramazan aymin son on veya son yedi
giiniindeki tekli gecelerde aranmasi gerektigi belirtilmistir.®>’ Bu bilgiler Kadir

gecesinin tesbitiyle alakali bazi ipuglari vermektedir.

318 Gazzali, Ihydu ulivmi’d-din, c. |, s. 516.

319 Berat gecesi namazi hakkindaki rivayetler hakkinda bilgi igin bk. Yilmaz, Muayyen Zamanlarda
Kilinmast Tavsiye edilen Ndfile Namazlar, c. 6, sy. 2, s. 85-89.

320 Ayrmtil bilgi icin bk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, Bid atlerden Sakindirma, Istanbul: 1996, s.
11-25.

321 Jnal, “Berat Gecesi”, s. 475.

%22 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi (6. 278/891-92 [?]): Ahbédru Mekke adli
eseriyle meshur olan tarih¢idir. (Abdiilkerim Ozaydin, “Fakihi”, D4, istanbul: TDV Yay., 1995, c.
XIl, 5. 128))

328 Bozkurt, “Kandil”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 2001, ¢. XXIV, s. 301.

324 M. Sait Ozervarli, “Kadir Gecesi”, DI4, Istanbul: TDV Yay., 2001, c. XXIV, s. 124,

325 Bakara, 2/185.

826 Duhan, 44/3-4.

327 Buhari, “Fazlu leyleti’l-kadr”, 2-3; Miislim, “Siyam”, 205-220.
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Bir rivayette; inanarak ve miikafatin1 Allah’tan bekleyerek Kadir gecesini ihya
edenlerin gegmis giinahlarimin  affedilecegi miijdelenmistir.32® Hz. Peygamber
Ramazanin son on giiniinde diinya mesgalelerinden uzaklasip i’tikafa gekilir, bu
geceleri daha ok ibadet ve tefekkiirle gecirir ve ailesini de uyanik tutard:.®?® Bir baska
rivayette ise Hz. Peygamber’in bu gecede, “Allah:m! Sen affedicisin, aff: seversin, beni

de affet!” 3% diyerek dua edilmesini tesvik ettigi belirtilir.

Bundan dolay1 inananlar, Ramazan ayinin son on gecesini ve bilhassa bir¢ok
alimin {izerinde durdugu 27. geceyi, derin bir kulluk suuruyla ibadet ederek ve

gecmiste isledikleri kusurlart bir daha tekrar etmemeye kesin karar vererek gegirmeye

dikkat ederler.33!

Hz. Peygamber’in bu gecenin faziletiyle ilgili agiklamalari, miisliiman
milletlerde ve hususiyle Osmanlilar’da diger kandillere gore Kadir gecesinin daha
biiyiik bir ilgiyle karsilanmasina neden olmustur. Kadir gecesine mahsus ibadet ve
dualar ve bunlarla ilgili merasimler Osmanli toplum hayatinda zengin bir gelenek
olusturmustur. Bu gecede yatsi namazini cemaatle kilanlarin Kadir gecesinden
nasibini alacaklarini ifade eden rivayetler vardir. Buna dayanarak bu gece, padisahlar
selatin camilerinden birinde halkla beraber yatsi ve teravih namazlarini cemaatle
kilmiglardir. Ayrica bu durum padisahlarin tarih kitaplarinda Kadir namaz: adiyla

anilan tesbih namazini®*2 kilmalarina da vesile olmustur.333

Tesbih namazi, cemaatle kilinan teravih, husif, kiistf, istiska (yagmur duasi)

gibi nafile namazlarin aksine yalniz bagina kilinan nafile bir namazdir. Bunun yanisira

328 Byhari. “Fazlu leyleti’l-kadr”, 1; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 175-176.

329 Buhari. “Fazlu leyleti’l-kadr”, 5, “I’tikaf”; Miislim, “I’tikaf”, 1-5; Tirmizi, “Savm”, 73.

330 Tirmizi, “Da’avat”, 84; Ibn Mace, “Du’a”, 5.

31 Ozervarl, “Kadir Gecesi”, ¢. XXIV, s. 124-125.

332 “Her rek’atinda yetmis bes defa “siibhdhallahi ve’l-hamdii lillahi ve 1a ildhe illallahu vallahu
ekber” seklinde zikir lafzi okunan dort rek’atli bu namaza “siibhdnellah” ifadesinin ¢okca
tekrarlandig1 icin “tesbih namazi” adi verilmistir.” Fahrettin Atar, “Tesbih Namaz1”, DIA, Istanbul:
TDV Yay., 2011, c. XL, s. 533.

33 Mustafa Uzun, “Kadir Gecesi”, (Edebiyat ve Sosyal Hayat), D4, istanbul: TDV Yay., 2001, c.
XXV, s. 125-126. Ayrica Osmanli’daki kandil kutlamalar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Halide
Aslan, Osmanl Imparatorlugu 'nda Miibarek Giin ve Gecelerden Kandiller, Konya: Istem, 2009, sy.
13,s.199-231
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bir kisim ulema devamli olmamak sartiyla, en fazla iki veya li¢ kisi olarak ya da etrafa

duyurmadan cemaatle kilinmasinda bir sakinca gérmemislerdir.33*

Hanefi fikhina gore nafileleri cemaatle (teravih disinda) kilmak mekruhtur.
Ciinkii ibadetlerde aslolan gizli yapilmasidir. Miimkiin oldugu kadar onlar
duyurmaktan sakinmak gerekir. Farz ise duyurma ve asikar yapma esasina dayanir.
Cemaatte ortaya ¢ikarma ve duyurma vardir. Onun i¢in de farz namazlar cemaatle

kilinmaya daha layiktir.3%

Nafile namazlarda asil olan bunlarin cemaatle kilinmamalaridir. Ancak teravih
namazi, hakkinda sahabenin icmaz; kiisuf namazi, hakkinda hadis bulunmasi nedeniyle
cemaatle kilinabilir. Cemaatle kilinan namazlar i¢in ezan okunur ve kamet getirilir.
Nafile namazlar i¢in ezan okunmaz ve kamet getirilmez. Bu uygulama da néfile

namazlarin cemaatle kilinmayacagim gostermektedir.>%

Bu konuda bir baska delil ise; eger nafilelerin cemaatle kilinmasi miistehap
olsaydi, gece tehecciide kalkanlar da cemaat yaparlardi. Ciinkii tek basina ve cemaatle
kilinabilen namazlarda, cemaatle kilmak daha faziletlidir. Oysa ne Restilullah (s.a.s.)
doneminde ne sahabiler (r.anhiim) doneminde, ne de tabiin doneminde bu namazin

cemaatle kilindigina dair bir rivayet bulunmamaktadir.3%’

Yukarida verilen bu bilgilerden sonra simdi Birgivi’nin kandil gecelerinde

kilinan nafile namazlar hakkindaki goriislerine gegebiliriz.

b. Imam Birgivi’nin Miibarek Gecelerde Kihman Nafile Namazlar
Hakkindaki Goriisleri

Imam Birgivi, oncelikle miibarek gecelerde kilinan nafile namazlarla ilgili

rivayetlerin sihhat degerlendirmelerine girerek sdyle demektedir: Regaib, Berat ve

Kadir gecesi namazlarinin cemaatle kilinmasi hususunda el-Fetdva 'l Bezzdziyye’de:3%

334 Fahrettin Atar, “Tesbih Namaz1”, DA, Istanbul: 2011, c. XL, s. 533-534.

335 Serahsi, Mebsiit, 1000 Yilin Islam Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler, Editor, Mustafa Cevat
Aksit, Istanbul: Giimiisev Yay., 2016, c. II, s. 214.

336 Aksit, Mebsiit, s. 125.

337 Aksit, Mebsiit, s. 214.

338 «el-Fetava’l-Bezzaziyye”: Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab b. Yusuf el-Harezmi el-
Kerderi el-Bezzazi’nin (6. 827/1424) 6nemli eseridir. Eser, el-Camiu’l-veciz ve Fetdval-kerderiyye
isimleriyle de bilinmektedir. Eser, Ebli Hanife ve talebeleri ile daha sonraki donemlerdeki hanefi
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“Bu konu ile ilgili hadisler uydurmadir.” denilmektedir. ibnii’l-Cevzi ise bu meseleyi:
“Ndfile namaz kilan bir kimsenin yine nafile namaz kilan baska bir kisiye uymasi sahih
olsa bile ti¢ kisiden fazla bir cemaatin bir kimseye tabi olarak ndfile namaz kilmalart
mekruhtur. Eger bir veya iki kisi ndfile namaz kilmak icin bir kimseye uysa bu mekruh
olmaz. Uciincii kiside ihtilaf edilmistir. Dért ve dortten fazla kimsenin bir kimseye
ndfile namaz niyetiyle uymast ise ittifakla mekruhtur. Yalniz bu durum, teravih, giines
tutulmas: ve yagmur duasi namazlar: icin gecerli degildir.”®*° seklinde

aciklamaktadir.

Imam Birgivi kandil geceleri kilman nafile namazlar hakkinda “Acikladigimiz
sebeplerden dolayi, dini hassasiyeti ve diisiinme kapasitesi olan kimselerin,
giiniimiizde, insanlarin ortaya koyduklar1 ve Regaib, Berat ve Kadir gecesi vb.
namazlarinin 6zellikle cemaatle kilinmasi gibi Islam alemine yayilmis ve bilyiik
sehirlerde de uygulanan adetlere asla itibar etmemeleri gerektigini” belirtmektedir.
Birgivi, fakihlerin, imamdan hari¢ dort kisinin cemaatle nafile namaz kilmasinin
mekruh oldugunda ittifak ettiklerini ayrica miiteahhirinin saygin alimlerinin de buna
benzer namazlarin cemaatle kilmmasini hos karsilamadiklarmi soylemektedir. Alimler
bu yapilanlarin, icerisinde bazi kotii anlayislart barindiran, bir Bid’at-1 Kabiha
oldugunu ifade ederek konuyla ilgili rivayet edilen hadislerin uydurma oldugunu
sOylemektedir. Ayrica alimlerin, bu tiir hadisleri uydurmakla itham edilen kimsenin de
Ibn Cehdam oldugunu, dolayisiyla Regaib, Berat ve Kadir gecesi namazlari gibi nafile
namazlarin ne tek basina ne de cemaatle kilinmasinin dogru olamayacagini, aksine terk
edilmesinin, ondan yiiz ¢evrilmesinin ve onu yapanin kinanmasinin vacip oldugunu

belirttiklerini ifade etmektedir.

Birgivi, kandil geceleri kilinan bu namazlarla ilgili 6nceki alimlerin neden bir
goriis belirtmedikleri seklindeki bir itiraza sdyle cevap vermektedir: “Miitekaddimi{in
alimler, bu namazlar1 zemmetmediler. Ciinkii onlarin yasadigi donemde bunlar yoktu.

Denildigine gore bunlarin ilki; 448 (1056) tarihinde Mescid-1 Aksa’da ortaya ¢ikan

ulemasinin verdigi fetvalarin muteber kaynaklardan mahtasar olarak derlenmesiyle meydana
getirilmistir. (Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 92)

339 Ebf Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl€eS Serahsi, el-Mebsiit, Cagr1 Yay., Istanbul,
1982-83/1403, c. 2, s. 256)
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Berat gecesi namazidir. Digerleri de onu takip etmistir. Iste bu yiizden miitekaddimun

alimler bu namazlar1 bilmiyorlardi.”

Imam Birgivi, yukarida ismi gecen namazlarm nezr/adak kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigi goriisiinde olanlara kars1 da su elestirileri getirerek onlarin
delillerini ¢iiritmeye ¢alismaktadir: el-Fetdva 'I-Bezzaziyye’deki nezr/adak konusuna
dayanarak bu namazlar1 kilanlarin® delilleri hi¢ siiphesiz ki batildir. Ciinkii cemaatle
nafile namaz kilmak gilinahtir. Giinah olan bir davranis1 yapmay1 adamak ise cdiz
degildir ve onu yerine getirmek de vacip degildir. Ciinkii Peygamberimiz (s.a.s.) bir
hadislerinde: “Allah’a itaat edecegine dair nezreden itaat etsin, Allah’a isyana

nezreden ise sakin isyan etmesin. **! buyurmaktadir.

Birgivi, konuyla ilgili delillerini sunmaya devam ederek sdyle demektedir: el-
Fetdava’l-Bezzdziyye’de, kerih goriilen fiillere sebep olacagi i¢in, yukarida belirtilen
nezrin yerine getirilmesinin gerekli olmadigi tlizerinde durulduktan sonra soyle
denilmektedir: “Eger bir kimse bu namazlari, onlarin sedirden olmadigini 6gretmek
i¢in terk ederse bu durum Peygamber’in (s.a.s.) bir hutbesinde belirttigi su soziine
uygun diiser: “Sozlerin en hayirlisi Allah’in Kitabi, yollarin en hayiwrlisi da
Muhammed’in yoludur. Islerin en kétiisii sonradan ortaya ¢ikarilanlardir. Her

sonradan ortaya ¢ikarilan sey ise bid attir. Her bid’at da sapikliktir. "%

Birgivi, konunun daha da anlasilmasi i¢in; “Sizden kim, benden sonra yagarsa,
cok ihtilaflar gorecektir. Bu sebeple benim siinnetime ve benden sonraki dogru yolu
bulmus rasid halifelerimin siinnetine uyun. Az dislerinizle tutarcasina onlara simsiki
sartlin. Dine sonradan sokulan seylerden siddetle sakimin. Ciinkii dine sokulan her
yenilik bid’at, her bid at ise dalalettir.”** ve “Siz 6yle bir zamanda yasiyorsunuz ki
bu zamanda sizin en hayirliniz dini islerde kosusturanlardwr. Fakat sizden sonra oyle
bir zaman gelecek ki o zamanda da sizin en haywrliniz bir siirii siiphe karsisinda oturup
bekleyenler olacaktir.”®** Hadislerini delil olarak getirir. Daha sonra da su

degerlendirmeleri yapmaktadir: Muhakkak ki Restlullah (s.a.s.) dogru sdylemistir.

30 “Baz1 ibadetlerden néfile olarak yapilmasi miimkiin olanlar adak yoluyla vacip hale
doniistiiriilebilir.” (Ahmet Ozel, “Adak”, DIA, istanbul: TDV Yay., 1988, c. I, s. 339.)

341 Buhari, “Eyman ve’n-niiziir, 28; Eb David, “Eyman ve’n-niiziir”, 19.

342 Byhari, “I’tisam”, 2; Miislim, “Cumua”, 43.

33 Ebi David, “Siinnet”, 5; Tirmizi, “Ilim”, 16.

344 Buhari, “Fiten”, 9; Miislim, “Fiten” ve “Esratu’s-sa’a”, 10, 13.
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Ciinkii bu zamanda yerinde oturmayip da c¢ogunluga uyan kimseler, cogunluk
giinahlara daldik¢a onlar da dalmakta, cogunluk helak yollarina saptik¢a onlar da sapip
helak olmaktadirlar.

Birgivi devamla; “Eger, bir¢ok insanin bazi bid’atlarin kotii goriilmemesiyle
ilgili olarak delil getirdikleri ve aralarinda yaygin olan: ‘Miisliimanlarin giizel
gordiikleri seyler Allah katinda da giizeldir.” hadisi ile bize itiraz edilirse deriz ki:
Konu ile ilgili olarak bu hadisin delil getirilmesi apagik bir hatadir. Aksine bu hadis
onlarin aleyhine bir delildir. Ciinkii bu hadis, Ahmed b. Hanbel, Bezzar, Tayalisi,
Taberani ve Ebii Nuaym tarafindan ibn Mesud’dan (r.a) mevkuf olarak “Allah Tedld
kullarimin kalplerine bakti. Onlarin arasinda en haywl kalp olarak Muhammed’in
(s.a.s.) kalbini gordii ve O’nu kendisi i¢in secti ve peygamber olarak gonderdi.
Muhammed’in kalbinden sonra tekrar kullarinin kalplerine bakti ve kullar: arasinda
ashabinin kalplerini en hayirli kalpler olarak gordii. Onlart dininin yardimcilar: ve
Peygamber’inin de vezirleri kildi. Miisliimanlarin giizel gordiikleri Allah (c.c.) katinda
da giizeldir. Onlarin kétii gordiikleri Allah katinda da kétiidiir. ** seklinde rivayet

edilmistir.

Birgivi, hadisin kaynagi hakkinda yukaridaki agiklamalar1 yaptiktan sonra
hadisle ilgili baz1 kelime tahlillerine girerek konuyu soyle detaylandirmaktadir:
“Stiphesiz hadiste gecen el-Miislimiin kelimesinin bagindaki ‘Lam edati” mutlak cins
i¢in kullanilmamistir. Oyle olsaydi bu durumda hadis, Hazreti Peygamber’in: ‘Benim
iimmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, biri hari¢ hepsi cehenneme girecektir. ®*
seklindeki soziine aykiri olmus olurdu. Ciinkii iimmetin i¢indeki her bir firka kendi
gorisiinii giizel gordiigiinden hig¢ birinin cehenneme girmemesi gerekirdi. Yine ayni
sekilde baz1 Miisliimanlar bir durumu giizel goriirken digerleri ayn1 seyi kotii olarak
gdrebilmektedir. Bu durumda da iyinin kotiiden ayirt edilmemesi gerekirdi. Iste bu

sebeplerden dolay1 el-Miislimiin kelimesinin basindaki ‘Lam edati’ ahd igindir. Bu

durumda da ma hiid ibn Mesud’un (r.a) rivayetinde zikredilen: ‘Allah, Peygamber ine

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, 379; Hakim, Eba Abdullah ibnii’l-Beyyi’ Muhammed en-Nisabiiri,
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990/1411, c. 3, s. 78; EbG Nuaym,
Hilye, c. 1, 375; ibn Abdiilberr, Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Endelisi, el-/stidb
i ma’rifeti’l-ashdb, Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 1328, c. I, s. 6; EbG David Siileyman b.
David b. Cartid Tayalisi, Miisnedu Ebi Daviid et-Taydlisi, Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1985, s. 33.

36 Eb{ Davad, “Sinnet”, 1; Tirmizi, “Iman”, 18; ibn Mace, “Fiten”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
I, s. 332.
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arkadasglar se¢gmistir.’ ciimlesi olmaktadir. Boyle olunca da el-Miislimiin kelimesinden
anlagilan sadece Hazreti Peygamber’in (s.a.s.) arkadaglaridir. Fakat ahd’in
hususiyetleri arasinda yoktur. Ciinkii ahd, zaten cinsi devreden ¢ikarmaktadir.**” Bu
durumda da el-Miislimiin kelimesinin manas1 mutlak ashaptan kemal sifatina haiz olan
ashaba dogru kayarak; “Islam sifatinda kamil, ictihad sahibi ashap” seklinde

anlasilmaktadir.

Lam edatinin gergek istigrak manasinda kullanilmasi da caizdir.3*® O zaman
hadisin manasi: “Biitiin Miisliimanlarin giizel gordiikleri Allah katinda giizel, biitiin
Miisliimanlarin kotii gordiikleri de yine Allah katinda kotiidiir” seklinde olmasi
gerekir. Bu manada ihtilaf edilmis olmakla birlikte onlar hayirla yad edilen asirlardir.
Bu durumda da hadis onlarin lehine degil aleyhinedir. Benzer bir durum Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) su sozinde de mevcuttur: “Ummetim dalalet iizere
birlesmez.”**° Ciinkii bu hadisteki immetten maksat da; kendilerine asla fisk ve bid’at
karismamis miigtehitlerden olusan icma ehlidir. Cilinkii fisk tohmete sebep olur ve
adaleti ortadan kaldirir. Bid’at sahibi insanlar kendi bid’atlarina digerlerini de
cagirirlar. Boyleleri de gercek mana da immet olamaz. Ciinkii ger¢cek manada
immetten kastedilen; inanglarin1 degistirip duran bid’at ve dalalet sahibi insanlar
degil, devamli Hz. Peygamber ve onun ashabinin yolunda olan ehl-i siinnet ve’l-
cemaat’tir. Zaten Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Benim iimmetim, benim stinnetimi

yasayan kimselerdir. **° buyurmaktadir.

37 Kelimenin bagindaki el-takis1 harf-i ta rif denilen bir edattir ve ahdi ve cinsi olarak iki kisma ayrilir.
Ahdiyye; nekre (belirsiz bir kimseyi veya belirsiz bir seyi gosteren isimlerdir) bir kelimenin basina
gelerek, kapali manay1 veya umum manay: kisitlayarak ona belirlilik saglar. Bu gesit el-takisi
eklendigi kelimeyi muhatap tarafindan bilinen, belirli bir ferd haline getirmektedir. Bunun sebebi
ise, konugsma anindan 6nceki zamanda kelimeye dahil olan belirli bir bilgi (ahd)dir. Bu bilginin
ortadan kalkmasiyla kelimenin belirliligi de ortadan kalkar. (Sadik Kog, Arap Dilinde Harf-i Ta rif,
Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2002, c. 12, sy. 2, s. 196; Mehmet Celen,
Arapga’da Edatlar, Lugat ve Filolojik Inceleme, Istanbul: Kalem Yay., 2006, s. 377-378; Nevin
Karabela, Arap Dilinde Ldm Edat: ve Islevieri, Ankara: Aktif Yaymevi, 2006, s. 97-99)

“Istigrak” (kusaticilik ve kapsamlilik) cins ifade eden el-takisinin bir cesididir ve ii¢ kisma ayrilir.
a). Cinsin Fertlerini Kapsayan el-Takis1 (Istigraku cemi’i’l-efrad): Burada el-takisi cinsten birisi i¢in
kullanilarak tiim cinsi kapsayan bir anlam ifade eder. b). Cinsteki Bir Ozelligin Kapsamliligin
Gosteren el-Takis1: Burada kullanilan el-takisi cinsin fertlerinde yaygin bulunan bir 6zellikle ilgili
olarak mecaz veya mubalaga yoluyla kapsamlilik ifade eder. c). Cinsin Mahiyetini, Hakikatini Ifade
Eder. (Mehmet Celen, Arap¢a’da Edatlar, s. 379-380; Nevin Karabela, Arap Dilinde Ldm Edati, S.
100-102)

349 Tirmizi, “Fiten”, 7; Ibn MAce, “Fiten”, 8.

%0 Buhari, “Nikah”, 1. Ayrica bk. Ali el-Muttaki, Kenzii l-ummal, 1/148, 8/244, 15/911-12.

34

©
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Birgivi agiklamalarima devamla; ictihad ehli olmayan kimseler ise sozii
dinlenmeyen avam hiikmiindedirler. Fakat izafetin istigrak ifade eden bir s6z olmasina
binaen iimmetim séziinden kast edilen biitiin immet de olabilir. Bu durumda da mana:
“Benim timmetim hi¢bir zaman Yahudi ve Hristiyanlarin bazi zamanlar sapiklik iizere
birlestikleri gibi birlesmezler.” seklinde olacaktir. Bu mana da Hz. Peygamber’in:
“Ummetimden Allah’in emrini yerine getiren bir topluluk siirekli bulunacaktir. Onlar
yiiz tistii birakanlar ve onlara muhalefet edenler onlara bir zarar veremeyeceklerdir.
Ve kiyamet gelene kadar (bu topluluk insanlara karsi béyle muzaffer halde

) »351

kalacaktir. sOziiyle uygunluk gostermektedir, demektedir.

Islemis oldugu konularla ilgili gegmis alim ve stfilerin goriislerine de yer veren
Birgivi, meseleyi biraz daha detaylandirarak su degerlendirmeleri yapmaktadir: Imam
Gazzali kelam1 konularla ilgili yazdigi el-Erbain isimli eserinde konuyla ilgili olarak
sOyle demektedir: “Aklinla hiikmetmekten sakin. Ciinkii aklin seni ilahi islerin
gizliliklerine ulagtiramaz. Onlara ancak Peygamber’in giicii/siinneti ile ulasilabilir.
Sana diisen peygambere tabi olmaktir. Ciinkii Allah Teala; “Iste Benim dosdogru
yolum. Ona tdbi olun. Yoksa baska yollara wymaywn ki sizi O’nun yolundan
ayirmasin. %% buyurmustur. Muhakkak ki yiice hakikatler kiyasla idrak edilemez.
Bundan dolayr Hz. EbG Bekr (r.a) da: “Dinimiz akla degil nakle (Kitap/Stinnet)
dayamr.” demistir. Ustad Kelabazi de: “Allah dinin emirlerini kullarm akil ve
anlayiglarina gore aciklamadi. Zaten bunun onlarin akillarmin kavrayabilecegi,
anlayislarinin idrak edebilecegi ve diisiinceleriyle kiyas edebilecekleri bir tarzda
oldugunu da hicbir zaman vaat etmedi. Aksine onun va’di; “Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. ** ayetinde de ifade
edildigi gibi ilmi ve hikmetiyle bir seyin olmasini istemesi, irade etmesi, emretmesi ve

nehyetmesi seklinde tecelli etmektedir.

%1 Byhari, “Menakib” 28, “Tevhid” 29.
%2 En’am, 6/153.
353 Hasir, 59/7.
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SONUC

Imam Birgivi, XVI. asirda Osmanli Devleti’nin en genis sinirlarma ulastig
yiikselme doneminde yetismis 6nemli ilm1 sahsiyetlerden birisidir. Yetistirmis oldugu
talebeleri bunun bir gostergesi oldugu gibi telif ettigi eserlerin asirlarca medreselerde
okutulmasi da yine onun ilmi degerini gostermektedir. Ayrica yazdigi eserlerin iizerine
serh, hasiye, ta’lik ve ihtisarlarin yapilmasi da Birgivi’nin ilmi durumunu anlamamiz

i¢in bir Ol¢i kabul edilebilir.

Imam Birgivi, eserlerinde ele aldig1 konularla, déneminin problemlerine
¢Oziim bulmaya calismistir. Birgivi, memleketin ileri gelen ilim ehlini muhatap alarak
onlarla olan fikhi ve fikri tartismalar1 igeren eserler yazmistir. Ayrica halkin dini
yasayis tarzindaki eksiklikleri gidermeye yonelik kitaplar da telif etmistir. O, devlet
adamlarindan din gorevlilerine kadar toplumdaki her kesimin davraniglarinda gordiigii
aksakliklara kars1 ¢ikmis ve onlari eserlerinde tenkit etmistir. Eserleri gaginin sosyal

hayatini ve problemlerini yansitmas: bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Birgivi, hak bildigini sdyleyerek bid’atlar1 ortadan kaldirmak niyetiyle bazi
sifiler1 elestirdigi i¢in tarikat diismani olarak gosterilmistir. Oysaki incelendigi
takdirde eserlerinde tasavvufi ahldka genis yer verdigi goriilecektir. Ayrica Birgivi,
s0fi miielliflerin 1stilahlarin1 kullanmis ve ahlaki giizellestirme konusunda da onlarla

ayni usiilleri benimsemistir.

Birgivi, halk arasinda yaygin bazi bid’atlarla miicadele etmenin zorluguna
ragmen bu miicadeleye devam edilmesi gerektigini savunmustur. Yazdigir bircok
risalede bu konular1 incelemis ve fikh1 goriislerini ispatlamaya c¢alismistir. O, bunlarin
ortadan kalkmasmin tek c¢aresinin; Kur’an ve Siinnet prensiplerine gore yasamak
oldugunu belirtmistir. Bu diisiincesinin geregi olarak da yazdigi eserler ve verdigi
vaazlarla, toplumda gordiigii aksakliklar1 tenkit etmis ve bunlarin diizelmesi ig¢in
cevresine tavsiyelerde bulunmustur. imam Birgivi bid’atlar1 elestirirken bunlarin
sebepleri lizerinde de durmustur. Ciinkii onun amaci sadece elestirmek degil, toplumu

ikna ederek dogru uygulamalara yonlendirmektir.

Zikir konusunda cehri veya hafi zikirden hangisinin daha faziletli oldugu,

asirlarca tartisilmis bir meseledir. imam Birgivi, “er-Risdle fi z-zikri’l-cehri” adh
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eseriyle bu konuya 6zel bir 6nem vermis ve zikir mevzusundaki tartigsmalari ele
almistir. Miiellif, risalesinde Oncelikle zikri, dil ve kalp ile yapilan zikir olmak iizere
ikiye ayirmistir. Dil ile yapilan hafi zikrin cehri zikirden yetmis iki derece daha {istiin
oldugunu ve bu yiizden ezin, kimet ve hutbe gibi cehri zikirler disinda erkek ve
kadinlar igin hafi (gizli) zikrin tercih edilmesinin delillerini ortaya koymustur. imam
Birgivi, eserinde zikir esnasinda raks ve devir gibi viicudu hareket ettirecek

davraniglarda bulunmanin caiz olmadigini belirtmistir.

Birgivi, risalesinde cehri zikirle ilgili olarak camilerde icra edilen bir kisim
bid’atlere dikkat ¢cekmistir. Hutbe esnasinda getirilen salavat, tardiye ve aminlerin
mekruh oldugunu hatta bazi alimlerin bunlari haram kabul ettigini ifade etmistir.
Birgivi’ye gore bu tiir uygulamalar insanlarin hutbeyi dinleyip anlamaya ¢alismasina
engel oldugu gibi Hz. Peygamber’in ‘hatip hutbe i¢in minbere ¢iktig1 andan itibaren
yanindakini susturma kastiyla olsa bile konusulmamas1’ yoniindeki kesin emirlerine

de aykiridir.

Imam Birgivi, eserinde ayrica teganni ile Kur’an okumak konusunu ele
almistir. Ne okudugu anlasilmayacak kadar nagmeli bir sekilde Kur’an okuyanlar
uyarmig, Kur’an’in teganni ile okunmasindaki maksadin tecvid ve tertil ile okuyus

olacagina dair hadislerden deliller ortaya koymustur.

Birgivi daha sonra Regaib, Berat ve Kadir gibi miibarek gecelerde kilinan
nafile namazlar konusunundaki fikhi goriislerini belirtmistir. Birgivi’ye gore bu
namazlar siinnet olmadig1 gibi bu konuda rivayet edilen hadisler de alimler tarafindan
uydurma kabul edilmistir. Fikih alimleri, teravih, kiisuf ve istiskd namazlar1 disinda
nafilelerin cemaatle kilinmasinin mekruh oldugunu belirtmislerdir. Imam Birgivi,
miibarek gecelerde bu namazlarin camilerde cemaatle kilinmasinin bid’at oldugunu
sOylemis, dini hassasiyeti olan bir kimsenin bu uygulamalarin halk arasinda yaygin

olmasina aldanmamasi gerektigini ifade etmistir.

Birgivi risalesinin son kisminda ise, bid’atlar hakkindaki goriislerini
belirtmistir. Konunun daha da anlasilmasi i¢in hadis rivayetlerine yer vermis ve
aciklamalarda bulunmustur. Ayrica hadislerle ilgili kelime tahlillerinde bulunmus ve
gorislerini bu sekilde ispatlamaya ¢alismistir. Ona gore bid’at ve yanlis hareketleri

cogunlugun hos goérmesi sonucu degistirmez. Nitekim “Miisliimanlarin giizel
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gordiikleri seyler Allah katinda da giizeldir.” hadisindeki miisliimanlarla kastedilenin,
hadisin tamami incelendiginde, biitiin miisliimanlar degil sadece ashab oldugunun

anlasilacagini ifade etmistir.

Birgivi’ye gore halkin inang esaslar1 ve ibadetler hakkinda bilinglendirilmesi
ve stinnet zannedilen bid’atlardan uzaklagtirilmasi ¢ok 6nemlidir. O, bir¢ok risalesinde
bu konulara deginmis ve yasadigi donemde adet edinilen birtakim uygulamalarin
asilsizligin1 ispatlamaya c¢alismistir. Halk arasinda geleneksel hale gelen bu
uygulamalarin tamamen ortadan kaldiramayacagmin farkinda olan Birgivi, dmrii

boyunca ‘miinkerata engel olma’ vazifesinden vazgegmemistir.

Birgivi icinde yasamis oldugu toplumu, Kur’an ve silinnet esaslarina gore
yasayan sahabe hayatina yonlendirmistir. Bu sebeple onun hadisleri esas alan
yaklagimlar1 ve hayatin her alaninda siinneti yeniden ihya etme ¢abalari cok miihimdir.
Onun bu gayretleri, siinneti yasama konusundaki hassasiyeti glinlimiiz insanina da

ornek olacak ve yol gosterecektir.
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EKLER

EK-1: BIRGIVI’NIN ER-RIiSALE Fi’Z-ZiKRi’L-CEHRIi
ISIMLI ESERININ TERCUMESI

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla

Hamd o Allah’a ki, belagatli, anlasilir, diizgiin s6z sdyleyen akilli insanlar
icinden hakki1 batildan ayirmalari i¢in alimleri peygamberlerin varisleri kildi. Salat ve
selam mucizeleriyle sapiklarin goriislerini ¢liriten Nebinin, O’nun aile ve

arkadaslarinin, onlara tabi olup dinlerine yardim edenlerin iizerine olsun.

Ey Allah ve Rastliiniin rizasini isteyip onu elde etmek i¢in ¢alisan kimse. Sunu

bil ki ger¢ek ilim sahiplerinin ifade ettiklerine gore zikir iki kisma ayrilir:

Bunlardan birincisi dil ile zikir, digeri ise kalp ile zikirdir. Bu ikincisi dil ile
sOylenmez, kulak ile duyulmaz. Ciinkii o, goniilden tefekkiir ve yilirekten miilahazadir.
Iste bundan dolayr o, kelam ve tasavvuf alimlerinin ittifaki ve icmasi ile zikir

mertebelerinin en yiiksegidir.

Bil ki dil ile zikrin bir¢ok kismi vardir. Bunlardan biri cehrin siinnet oldugu
zikirdir. Cehri zikirden kastedilen mana, sadece sesin ylikseltilmesidir. Yoksa raks ve
donme gibi azalarin hareketlendirilmesi bu konuya girmez. Hatta bu hareketler

haramdir. Zikir tiirlerinden bir digeri de iAfanin/sessizligin siinnet oldugu zikirdir.

Omiir boyunca bir defa zikri cehrinin vacip oldugu yer (agik¢a zikredilmesi,
baskalarina duyurulmasi vacip olan husus) kelime-i sehadetin sdylenmesidir. Clinkii
onu bir defa agiktan sdylemek, Miisliiman olmak isteyen kimseye vaciptir. Ancak bu
sekilde Miisliiman oldugu anlasilir ve Miisliimanlar gibi can emniyetine sahip olur ve

cizye vermez.

Cehri zikrin birden fazla yapildig: yerler ise; her yil iki bayram hutbeleri, farz
namazlarmin ardindan getirilen Tesrik Tekbirleri, Hac’da getirilen telbiye ve her hafta

okunan Cuma hutbesidir.
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Cehri zikrin stinnet oldugu yerler: Ezan, kamet, imamin namazda getirdigi
tekbirler ve miiezzinin ihtiya¢ aninda imamin riikiinden riikkne gegisini duyurmak
amaciyla sodyledigi tekbirlerdir. Bu durumlarin disinda, kadin ve erkekler icin gizli
zikrin yapilmasi siinnettir. Bu ister namazin ardindan (Siinnet) isterse herhangi bir
vakte bagli kalinmadan yapilan bir ibadetten (Miistehap, Mendup) sonra olsun aynidir.

Bu hiikiimler, Allah’1n su s6zlerinde de belirtildigi {izere kesin delillere dayanir:

“Rabbini, icinden yalvararak, iirpererek ve yiiksek olmayan, kendinin

isitebilecegi bir sesle zikret! 77354

“Rabbinize icin icin yalvararak, baska nazarlardan uzak, gizlice dua edin. %>

Durum bdéylece netlik kazaninca, bu zamanda, bu yola girmis muttaki kKimseye
gereken hatta iizerine vacip olan sey; gordiigii ve isittigi her insana uymamasidir. O
insanin gafil veya gergekleri karistiran, yanilan veya dinden sapmis, insanlara vesvese
veren, seytana uymus, cinler ve insanlardan, insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi
bir seytan olma ihtimali vardir. Bu ylizden hayirli olduguna sehadet edilen asirlara
uymalidir. Nitekim Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem: “Aswlarin en haywriisi
benim asrim; sonra onu takip eden, sonra da onu takip eden aswrdir. Sonra yalancilar
ortaya ¢ikar. Sakin onlarin sézlerine ve yaptiklarina giivenmeyin. > buyurmustur.
Iste bundan dolayi siz de o hayirl asirlarda yasayanlarmn yaptiklarini yapin ve onlarin
terk ettiklerini terk edin. Clinkii onlar siinneti en iyi bilen kimselerdi. Konu ile ilgili
olarak Allah Teéla sdyle buyurmustur: “Eger diinyada bulunan insanlarin ¢oguna
uyarsan, seni Allah in yolundan saptiririar. 7357 “Evet bir¢oklar, bildiklerinden degil,

sirf heva ve hevesleriyle halki saptiriyorlar.

Nebi (s.a.s.)’den rivayet edilen bir hadiste; “Muhakkak gizli zikir cehri zikirden
yetmis iki derece daha iistiindiir. "buyrulmus ve Allah Teala da; “Ey iman edenler!
Sizi gdyet aci bir azaptan kurtaracak, tistelik size ¢ok karl bir ticaret saglayacak bir

is bildireyim mi? *% buyurmaktadir.

34 Araf, 7/205.

35 Araf, 7/55.

356 Buhari, “Fedailu’s-sahabe”, 1; “Sehadat”, 9.
%7 En’am, 6/116.

38 En’am, 6/119.

359 Saf, 61/10.
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Allah Tedla bu yiice ayette, kendi yaninda, kulu acikli bir azaptan kurtaracak
makbul ve gecerli bir ticareti aciklamakta; miimin kulun Allah ile olan ticaretinin
ancak Allah’in razi1 oldugu seylere yonelme ve razi olmadig1 seylerden de yiiz

cevirmeden ibaret oldugunu bildirmektedir.

Ve yine Allah kullarma bu ticaretin gercek uhrevi bir ticaret oldugunu,
kazancn ise ebedi mutluluk olacagini bildirmektedir. Iste bu hakikati gorebilen gergek
tiiccar, Rabbiyle, ebediyen faydalanacagi ve kalic1 bir sey karsiliginda ticaret yapar.
Onun disindakiler ise hemen bitecek ve yok olacak seyler karsiliginda ticaret yaparlar.
Durum bdyle olunca mutlak manada ticaret, diinyevi ve uhrevi diye farkli kisimlara,

cesitlere ayrilmaktadir.

Diinyevi ticarete gelince; bilindigi iizere mesela on dirhemle bir-iki dirhem
veya daha fazla kazanilabilir. Onunla en fazla kendi miktar1 olan on dithem kazanilir
ki bu da genellikle diinyevi ticarette karin en son siiridir. Kendi mislinden daha fazla

kar, normal olarak miimkiin ise de bu ¢ok az goriilmektedir.

Fakat uhrevi ticarete gelince bunun en az kari, Allah’in fazliyla bir amele
karsilik onun on mislinin kazanilmasidir. Buna su ayet de sehadet etmektedir: “Kim

Allah’a giizel bir isle gelirse, iyilik islerse, ona on misli verilir. 3%

Yine uhrevi bir amel neticesinde yetmis veya yedi yiiz katina kadar ya da
siirsiz kar eden de vardir. Hakiki bir mii’min de her haliikarda karinin artmasini ister
ve zaten ona da muhtagtir. Cilinkii o cennetin farkli derecelerine ermek, Rahman’in
yaninda ebedi nimetleri elde etmek icin bir vesile oldugundan elinden geldigince onu

elde etmeye caligir.

Yine ahirete miiteveccih alimlerin birinin digerine dosdogru bir sekilde haber
vermesiyle en dogru sdyleyen, Rasullerin efendisi, Allah Rasulii’ne (s.a.s.) ulasan
haberlere gore bir kimse sevap ve ecrinin artmasi i¢in bir amel yapacagi zaman, sevabi
cok ve igerigi giizel amelleri digerlerine tercih etmesi gerekir. Ibn Abbas (r.a.)’dan

rivayet edilen bir haberde soyle denilmektedir: “Peygamberler (salat ve selam

360 En’am, 6/160.
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tizerlerine olsun), Allah katinda kazanglarinin bol, salih amellerinin ¢ok olmasini arzu

ettiklerinden yalinayak yiiriiyerek haccederlerdi.”

Her defasinda ahiretteki peygamber ve siddiklarin erdikleri makamlar1 arzu
ederek ve onlarin kazandiklar1 sevaplar1 kazanabilmek i¢in herhangi bir amel
yaptiginda sevabinin ¢oklugu ve icerigindeki gilizellikten dolay1 o amelleri digerlerine
tercih etmesi gerekir. Ibn Abbas (r.a.)’dan rivayet edilen bir haberde soyle
denmektedir: “Ibrahim ve Ismail (salat ve selam her ikisi iizerine olsun) yiiriiyerek
haccettiler.” Said b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gére o sdyle demistir: “Ibn Abbas
(r.anhiima) 6liim yataginda iken yanina girdim ve onu ¢ocuklarina soyle derken isittim:
“Ey benim c¢ocuklarim yiirtiyerek haccedin. Ben tek bir seye iiziiliiyorum. O da
yiiriiyerek haccedememek.” Dediler ki: Bunu nerede sdyledi? Mekke’de dedi. Oraya
geri dondiiler. Ciinkii binekli kimsenin her adimina yetmis, yayan kimsenin her
adimina ise yedi yiiz hasene vardir. Bu sevaplar Mekke itibariyladir. Dediler ki: Mekke

hasenati ne kadardir? bire yiiz bin sevaptir, dedi.”
Mus’ab (r.a.) dedi ki: “Hasan b. Ali (r.a.) yirmi bes defa yiiriiyerek haccetti.”

Ali b. Zeyd’den rivayet edilen bir haberde ise: “Hasan b. Ali yiiriiyerek yirmi
bes defa haccetti ve nice asil kimseler onun bu temposuna dayanamadilar.”

denilmektedir.

Onlarmn biitiin bu calisma ve gayretleri; en giizel ibadetler yapmak, salih
ameller ve hayirli islerle Allah’a yaklasmak ve daha fazla uhrevi hasenatlar elde ederek

Allah katindaki sonsuz mutluluga ermek i¢indi.

Muhakkak cennet mertebelerinin en yiiksegi ve Rahman’in katindaki
bahgelerin en nefisi, iman sahiplerinden itaatte birbirleriyle yarisan kimseler igin

hazirlanmstir.

Biitiin insanlarin kabul ettigi bir gergektir ki; bir tiiccar érnegin bir maldan
sadece bir, digerinden ise yetmis iki kat daha fazla kar elde edecegini anlasa, hig

stiphesiz digerine gore en karli ve en faydali olan yetmis iki kat karli olan1 tercih eder.
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Ciinkii bu his biitiin insanligin tabiatinda vardir. Insan mala diiskiindiir. Allah Teala da

bir ayette: “Siiphesiz insandaki mal hirsi pek siddetlidir. *®* buyurmaktadir.

Insanlarin her birinin daha fazla diinya mali elde etme ve onun yollarmi
arastirma noktasinda durumlar1 ayni olunca, hig¢ akilli bir insana yetmis iki kat sevap
kazanma imkani varken sadece bir sevapla yetinmesi ve onu tercih etmesi yakigir mi?
Eger boyle yaparsa bu onun kendini bilmediginin bir gostergesi olmaz mi1? Fikih,
insanin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesi demektir ki bu kimse bundan bile

acizdir.

Iste bu sebeplerden dolayr gercek bir miiminin, hafi zikre devam etmesi
gerekir. Ciinkli hafi zikir, gecen hadiste ifade edildigi gibi yetmis iki kat daha
faziletlidir. Yine Beyhaki’nin Hz. Aise (r.a.)’dan rivayet ettigi bir hadise gore
Peygamber (s.a.s.) bir hadislerinde: “Hafaza meleklerinin duymadiklar: zikir,

duyduklar: zikirden yetmis kat daha sevaphidir. ”*% buyurmaktadir.

Peygamber (s.a.s.)’in: “Allah’1 o kadar ¢ok anin ki miinafiklar: ‘Siz gésteris
yapryorsunuz’ desinler.” ve diger bir rivayette: “Size deli deninceye kadar ‘la ilahe
illallah’ deyiniz.” hadisleri, cehri zikre degil kalbi zikre delalet eden s6zlerdir. Cilinkii
kalbinde daima Allah’in cemalini ve yiiceligini diisiinen ve onun disindakileri unutan
bir kimseden, Allah’in rizasina uygun fakat miinafiklarin tabiatina ters s6z ve fiiller

ortaya ¢ikar ki miinafiklar: “O, gosteris yapan bir kimsedir.” derler.

Eger bu ve benzeri hadisler cehri zikre ve Allah’tan gelen varidat ve tecellilerin
zorlamayla elde edilen tevaciide delalet etseydi o zaman biitiin sahabe, tabiun ve
miictehid imamlarin hepsinin Allah’in ve Resulii’niin emrini terk ettiklerinden dolay1
asi ve glinahkar olmalar1 gerekirdi. Ciinkii usil kaidelerinden bilinecegi iizere emir
viicub bildirir. Oysa onlar geriatin belirtmedigi hicbir yerde Allah’1 cehri olarak
zikretmemislerdir. Sahabe (r.anhiim) mescitte toplandig1 zaman her biri kendi basina

Allah’1 zikreder ve onlardan ar1 viziltist gibi bir ses duyulurdu.

%1 Adiyat, 100/8.
32 Ali el-Muttaki, Kenzii I-ummdl, 1/415 (1750), 1/447 (1929).
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Cehri zikirden maksat teganni, makam (elhan), raks ederek ve donerek
(devran) yapilan zikir degildir. Aksine harflerin tam ve anlasilir bir sekilde ¢ikarilmasi

ve fasih bir ifade tarziyla yiiksek sesle soylenmesidir.

Sahabe (r.anhiim) hakkinda; faziletli amelleri terkedip daha az kiymetli
seylerle ugrastiklar1 sdylenemez. Ciinkii onlar, Allah’in emirlerine uyma ve

yasaklarindan sakinma noktasinda insanlarin en gayretlileriydiler.

Hutbe esnasinda getirilen salavat, tardiye ve aminlerin caiz oldugu ile ilgili ne
Kitap’ta ne Siinnet’te ne de fukahanin goriislerinde bir delil yoktur. Aksine mekruh

olup hos karsilanmadigi ve haram olduguna dair agik deliller bulunmaktadir.

Kitap’taki delile Allah Teala’nin su sozi delil olarak getirilebilir: “Kur’dn
okundugu zaman dinleyiniz ve susunuz. Umulur ki affedilirsiniz.”**® Alimlerden
bazilar1 bu ayetin hutbe hakkinda indigi goriisiindedir. Nitekim Said b. Ciibeyr, Ata ve
Miicahid (r.anhiim) bu ayetin hutbeyle ilgili olarak nazil oldugunu ve Cuma giinii

imam hutbedeyken susmak gerektigini belirterek bu konuda ittifak etmislerdir.

Konuyla ilgili olarak Suyiti de Muhtasaru Mealimi t-tenzil isimli eserinde:
“Kur’an hitabt karsisinda susulup dinlenilmesi i¢in dyet indi. Hutbe esnasinda susmak

da Kur’an’in bu hitabimin kapsamina girmektedir.” demistir.

Ustadin tefsirinde de yukaridaki yetin niizul sebebiyle ilgili farkli goriisler
nakledildikten sonra sdyle denilmistir: “/nsanlar cuma giinii hutbe esnasinda
konusuyorlardi. Bundan dolay: konusmak yasaklandi.” Fakat tutarli ve oncelikli
goriig; ayet genel oldugu icin mananin hem namaz, hem okuma hem de hutbeyi

kapsamasi olmalidir.

Stinnet’ten delile ise; Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) su s6zii 6rnek
verilebilir: “Cuma giinii imam hutbe verirken arkadagina sus dersen bos konusmus

(cumann sevabini kacirmis) olursun. 3%

Ibn Melek diye meshur olan el-Mesdrik isimli eserin sarihi, konuyla ilgili

olarak Nevevi'nin soyle dedigini nakletmektedir: “Bu hadis, her tiirlii konugsmanin

363 A’raf, 7/204
364 Byhari, “Cum’a”, 36; Miislim, “Cum’a”, 11, 12.
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yasak oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ‘sus’ sozii, hayirli bir ameli bile bozuyorsa
baska sozleri haliyle bozar. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)in hadisteki;
‘Imam hutbedeyken’ ifadesi ise konusma yasagmin hutbe esnasinda olduguna isaret
etmektedir. Bu goriis, Imam Safii’ye (r.a) aittir. Ebd Hanife (r.a) ise; Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellemin: “fmam hutbeye ¢iktiginda artik ne namaz ne de konusma

’

vardir.” sOziinii delil getirerek; imam hutbeye c¢ikarken susmanin vacip oldugu

goriisiindedir.

Kirméni, Buhari serhinde Malik, Safii ve Ebl Hanife’nin (r.aleyhim) bir
kimsenin hutbeyi isitsin veya igitmesin susmasinin vacip oldugu goriisiinde olduklarini
belirtmektedir. Hutbeyi dinlemek i¢in susmanin gerekli olduguyla ilgili sayilamayacak
ve varlig1 gizlenemeyecek kadar acik hadisler bulunmaktadir. Bu kadar hadis akl-1

selim sahibi bir kimseye yeterlidir.

Konu ile ilgili olarak Fukaha’nin gériislerine gelince; Ustad Sihabuddin el-
Kasani Tuhfe’nin serhi Bedaiu’s-Sandi’ isimli eserinde sOyle demistir: “Hutbe
esnasinda yapmaktan sakinilacak seyler: konusmak, Kur’an okumak, namaz kilmak
ve kisiyi hutbe dinlemekten alikoyacak her tiirlii tesbih, tehlil, yazi yazma ve benzeri
seylerdir. Hutbede asil yapilmasi gereken sey, susmak ve dinlemektir. Bunun kaynagi
da Allah Teila’nin su ayetidir: “Kur’dn okundugunda hemen ona kulak verin... %

Ayetin niizul sebebi hutbe hakkindadir, mutlak emir viicub ifade ettiginden susup

dinlemeyi emretmistir, denilmistir.

Yine Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemden rivayet edilen bir hadiste de

«

sOyle denilmektedir: “Kim, imam hutbe verirken arkadasina ‘sus’ derse bog

konusmustur. Konusan kimsenin de (cuma) namazi yoktur. %

Imamin son ezanla®" birlikte hutbeye ¢ikis1 esnasinda konusma meselesine
gelince; bu durum Eb( Hanife’ye (r.a.) gore mekruhtur. imam Ebii Yasuf ve
Muhammed ise; “Imamin (hutbeye) ¢ikist namazi; konusmasi da sozii keser.” hadisini
delil getirerek, konusmanin degil fakat namaz kilmanin mekruh oldugu

goriisiindedirler. Hutbeden dnce konusmak mekruh degildir. Ciinkii konusmanin yasak

365 A’raf, 7/204.
366 Byhari, Cum’a, 36; Miislim, Cum’a, 11, 12.
367 C.N: Cuma giinii hutbeden dnce okunan i¢ ezan veya ikinci ezan.
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olmasinin sebebi hutbe dinlemenin vacip olmasidir. Bu da namazin aksine sadece
hutbe esnasinda meydana gelir. imamin hutbeye ¢ikisi esnasinda namaz kilmanin
mekruh oldugu kabul edilmezse namaz uzayip gider ve vacip olan hutbe dinleme

kagirilmis olur.

Iftitah tekbiri getirilirken konusmanin hiikmiine gelince; Ebti Hanife (r.a), konu
ile ilgili olarak Ibn Mes’ud ve Ibn Abbas (r.anhiima)’dan mevkuf, Restlullah’dan
(sallallahu aleyhi ve sellem) da merfu olarak rivayet edilen su hadisi esas alir: “Imam
hutbeye ¢iktiginda ne namaz kilinir ne de konusulur.” Gorildigi gibi bizim
arkadaglarimiz (Hanefi fakihler) ve diger hukukcular arasinda hutbe esnasinda
susmanin ve onu dinlemenin vacip oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur.
Ihtilaf, hutbeden dnce ve sonra da bu durumun devam edip etmeyecegi hakkindadur.
Eger hutbeden Once ve sonra getirilen salavat, tardiye ve aminler makamsiz ve
tegannisiz olursa Eb(i Hanife’ye gore caizdir. Fakat Imam Ebd Yiisuf ve Muhammed’e
gore ise keraheti artirdigr ve hiirmeti (haramligi) kuvvetlendirdiginden dolay: caiz
degildir. Clinkii makamli okumak biitiin mezheplere goére haramdir. Ayni sekilde
okunan metinde hareke, harf ve kelime hatalar1 yaparak manay1 degistiren hatalar

(Lahn) da icma ile haramdir.

Ebii’l-Berekat, en-Nafi’in serhi el-Mendfi’de s6yle demektedir: “Teganni
biitiin mezheplerde haramdir.” Zahiruddin el-Merginani’den nakledildigine gore;
“Giintimiizde teganni ile Kur’an okuyan birisine bir kimse ne giizel okudun derse kdfir

olur”. Tatarhaniyye isimli eserde de ayni bilgiler bulunmaktadir.

Bu bilgilerden de anlasiliyor ki; gliniimiizde cumaya gelen insanlardan ¢ok azi
bliyiik giinah islemekten kurtulabilmektedir. Ciinkii bircok hatip ve kariden ¢ok azi
hutbe ve Kur’an okuyuslarinda teganni yapmaktan kurtulabilmektedir. Hatta hatipler
hutbede Oyle siir ve gazeller okurlar, kariler 6yle ¢ok durma-kalkma ve nagmeler
yaparlar ki neredeyse ne dedikleri anlagilmamaktadir. Ayni1 sekilde miiezzinler de
salavat, tardiye ve amin demeler ile sultana dua etmede orada bulunan dinleyicilerle
birlikte bu giinah1 islemeye devam ederler. Hatta bu, bazilarinin belki ¢oklarinin nefsi
isteklerinin agir basmasi ve dini meseleleri umursamadiklarindan dolay1 hoslarina bile
gider. Yukarida Zahiruddin el-Merginani’den nakledildigi tizere bu durum o kimsenin

kiifriinii gerektirir.
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Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin: “Kim Kur’dn 1 teganni ile okumazsa
bizden degildir.*®® sdziinden kastedilen; ihtiya¢ duyuldugunda Kur’an’1 agik agik,
tertil iizere sesi giizellestirerek bir ahenk icerisinde okumaktir. Hadiste gegen ‘cehr’
kelimesinin: “Allah, yiiksek sesle Kur’an’t teganni eden giizel sesli bir peygamberi
dinledigi gibi baska hichir seyi dinlememistir.””*®® seklindeki diger bir hadiste teganni

kelimesinin agiklamasi olarak gelmesi de bu goriisii desteklemektedir.

Kur’an’mn teganni ile okunmasindaki maksadi; Kur’an’in okuyusunun siir ve
insan soOzlerinden ayirt edilmesi veya tecvit kurallar1 ile tane tane tertil ustliiyle
okunmasi seklinde anlayanlar da bulunmaktadir. Ciinkii teganni, Kur’an’in
okuyusunun giizel sesle siislenmesi demektir. Yoksa hadisteki teganniden maksat,

musikideki meshur makamlar degildir.

Birinci olarak; Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin yukaridaki hadiste
gecen: “Bizden degildir” s6zii korkutma kabilindendir. Fakihler arasinda, giizel sesli
olmayan Kur’an okuyucusunun da sevap ve ecir kazanacaginda goriis ayrilig1 yokken

nasil olur da azaba miistehak olur?

Ikincisi: Fukahanin agiklamalarinda, Kur’an’in teganniyle okunmasinin giinah,
bu sekilde okuyan ve dinleyen kimselerin giinahkar oldugu hatta bu okuyusu helal

sayan kimsenin kafir olacagi vurgulanmaktadir.

Ugiincii olarak: Imam Ca’beri’nin es-Satibi serhinde Tirmizi’den onun da
Huzeyfe’den merfu olarak nakletmis oldugu: “Kur’dn’t Araplarin telaffuz ve okuyus
tarziyla okuyunuz. Onu fisk sahibi insanlar gibi okumaktan sakininiz. Ciinkii benden
sonra bir topluluk gelecek ve Kur’an’t ruhbanlarin ve yas tutanlarin okuduklar: gibi
okuyacaklar. Okuduklari sey ne onlarin ne de onlari dinleyenlerin bogazlarindan
asagi inmez.” hadisi yukaridaki manaya ters diismektedir. Ciinkii Arap makamindan
maksat; onlarin devamli yaptiklar: gibi kelimeleri tabii sekilleriyle okumaktir. Ehli

fisktan ise; misikiden etkilenerek nagme ile okuyanlar anlagilmaktadir.

Regaib, Berat ve Kadir gecesi namazlarinin cemaatle kilinmasi hususunda el-

Fetdva’l-Bezzdziyye’de: “Bu konu ile ilgili hadisler uydurmadir.” denilmektedir.

368 Eba Davad, “Vitr”, 20;
369 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an”,19; Miislim, “Salatii’ 1-miisafirin”, 232-234.
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Ibnii’1-Cevzi ise bu meseleyi: “Nafile namaz kilan bir kimsenin diger bir ndfile kilana
uymasi sahih olsa bile ileride de belirtecegimiz gibi ii¢ kisiden fazla bir cemaatin bir
kimseye uyarak ndfile namaz kilmalart mekruhtur. Eger bir veya iki kisi ndfile namaz
kilmak igin bir kimseye uysa bu mekruh olmaz. Ugiincii kigi de ihtilaf edilmistir. Dért
ve dortten fazla kimsenin bir kimseye uymasi ise ittifakla mekruhtur. Yalniz bu durum,
teravih, giines tutulmasi ve yagmur duast namazlart icin gegerli degildir.” seklinde

acgiklamaktadir.

Iste bu sebeplerden dolayr dini hassasiyeti ve diisiinme kapasitesi olan
kimselerin giiniimiizde, insanlarin ortaya koyduklar1 ve Regaib, Berat ve Kadir gecesi
namazlarmin 6zellikle cemaatle kilinmasi gibi islam alemine yayilmis ve biiyiik
sehirlerde de uygulanan seylere asla itibar etmemesi gerekir. Cilinkii biraz 6nce
fakihlerin, imamdan hari¢ dort kisinin cemaatle nafile namaz kilmasinin mekruh
oldugunda ittifak ettiklerini isittin. Buna ek olarak, miiteahhirinin saygin alimleri de
buna benzer namazlarin cemaatle kilinmasini hos karsilamamislar ve bu yapilanlarin,
icerisinde baz1 kotii anlayislar: barindiran, kotii goriilen bir Bid at-1 Kabiha oldugunu
ifade etmislerdir. Yine, konuyla ilgili gelen hadislerin uydurma ve bunlart uydurmakla
itham edilen kimsenin de Ibn Cehdam oldugunu, dolayistyla Regaib, Berat ve Kadir
gecesi namazlart gibi nafile namazlarin ne tek basina ne de cemaatle kilinmasinin
dogru olamayacagi, aksine terk edilmesinin, yiiz c¢evrilmesinin ve yapanin

kinanmasinin vacip oldugunu belirtmislerdir.

Miitekaddim@in alimler, bu namazlar1 zemmetmediler. Ciinkii onlarin yasadig:
donemde bunlar yoktu. Denildigine gore bunlarin ilki; 448/1056 tarihinde Mescid-i
Aksa’da ortaya ¢ikan Berat gecesi namazidir. Digerleri de onu takip etmistir. Iste bu

yiizden miitekaddimun alimler bu namazlar1 bilmiyorlardi.

el-Fetava’l Bezzaziyye’deki nezr/adak konusuna dayanarak bu namazlar
kilanlarin delilleri hi¢ siiphesiz ki batildir. Ciinkii cemaatle nafile namaz kilmak
giinahtir. Glinah olan bir seyi yapmay1 adamak céiz degildir, onu yerine getirmek de

gerekmez. Ciinkii Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadislerinde:
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“Allah’a itaat edecegine dair nezreden itaat etsin, Allah’a isyana nezreden ise sakin

isyan etmesin.’’° buyurmaktadir.

Yine Bezzaziyye’de, kerih goriilen fiiller doguracagindan dolayr yukarida
belirtilen nezrin yerine getirilmesinin gerekli olmadig: iizerinde durulduktan sonra
sOyle denilmektedir: “Eger bir kimse bu namazlarin seairden olmadigini 6gretmek icin
terk ederse bu durum Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in bir hutbesinde belirttigi
su sOziline uygun diiser: “Sozlerin en hayirlisi Allah’in Kitabi, yollarin en hayirlisi da
Muhammed’in yoludur. Islerin en kétiisii sonradan ortaya cikarilanlardir. Her

sonradan ortaya ¢ikarilan sey ise bid attir. Her bid’at da sapikliktir. 3™

Bir bagka yerde de ibadet kastiyla da olsa bid’atlardan sakinmakla ilgili
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem s6yle demektedir: “Sizden kim, benden sonra
vasarsa, ¢ok ihtilaflar gorecektir. Bu sebeple benim siinnetime ve benden sonraki
dogru yolu bulmus rasid halifelerimin siinnetine uyun. Az dislerinizle tutarcasina
onlara simsiki sarilin. Dine sonradan sokulan seylerden siddetle sakinin. Ciinkii dine

sokulan her yenilik bid’at, her bid’ at ise dalalettir.”

Yine Nebi (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Siz éyle bir zamanda yasiyorsunuz ki bu
zamanda sizin en hayirliniz dini islerde kosusturanlardir. Fakat sizden sonra oyle bir
zaman gelecek ki o zamanda da sizin en hayirliniz bir siirii siiphe karsisinda oturup
bekleyenler olacaktir.” Muhakkak ki Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) dogru
sOylemistir. Ciinkii bu zamanda yerinde oturmayip da ¢ogunluga uyan kimseler,
cogunluk giinahlara daldik¢a onlar da dalmakta, cogunluk helak yollarina saptik¢a

onlar da sapip helak olmaktadirlar.

Eger; bircok insanin bazi bid’atlarin kotii goriilmemesiyle ilgili olarak delil
getirdikleri ve aralarinda yaygin olan: “Miisliimanlarin giizel gordiikleri seyler Allah
katinda da giizeldir.” hadisi ile bize itiraz edilirse deriz ki: Konu ile ilgili olarak bu
hadisin delil getirilmesi apagik bir hatadir. Aksine bu hadis onlarin aleyhine bir
delildir. Ciinkii bu hadis, Ahmed Ibn Hanbel, Bezzar, Tayalisi, Taberani ve Ebi
Nuaym tarafindan Ibn Mesud’dan (r.a) mevkuf olarak su sekilde rivayet edilmistir:

“Allah Teadld kullarimin kalplerine bakti. Onlarin arasinda en hayirli kalp olarak

370 Byhari, “Eyman ve’n-niiziir”, 28; Eb(i Daviid, “Eyman ve’n-niiziir”, 19.
871 Byhard, “I’tisam”, 2; Miislim, “Cuma”, 43.
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Muhammed’in (s.a.s.) kalbini gordii ve O’nu kendisi igin se¢ti ve peygamber olarak
gonderdi. Muhammed’in kalbinden sonra tekrar kullarinin kalplerine bakti ve kullart
arasinda ashabmin kalplerini en haywrli kalpler olarak gordii. Onlart dininin
yvardimcilart ve peygamberinin de vezirleri kildi. Miisliimanlarin giizel gordiikleri

seyler Allah (c.c) katinda da giizeldir. Kotii gordiikleri de Allah katinda kotiidiir. 3™

Stiphesiz hadiste el-Miislimiin kelimesinin basindaki “Lam edati” mutlak cins
i¢in kullanilmamistir. Oyle olsaydi bu durumda hadis, Hazreti Peygamber’in: “Benim
timmetim yetmis ti¢ firkaya ayrilacak, biri hari¢ hepsi cehenneme girecektir.”
seklindeki soziine aykiri olmus olurdu. Ciinkii immetin i¢indeki her bir firka kendi
goriigiini giizel gordiigiinden hi¢ birinin cehenneme girmemesi gerekirdi. Yine ayni
sekilde bazi Miislimanlar bir seyi giizel goriirken digerleri ayni seyi kotii olarak
gorebilmektedirler. Bu durumda da iyinin kotiiden ayirt edilmemesi gerekirdi. iste bu
sebeplerden dolay1 el-Miislimiin kelimesinin basindaki “Lam edati” ahd i¢indir. Bu
durumda da ma hid ibn Mesud’un (r.a) rivayetinde zikredilen: “Allah peygamberine
arkadaslar se¢migtir.” climlesi olmaktadir. Boyle olunca da “el-Miislimlin”
kelimesinden anlagilan sadece Hazreti Peygamber’in (s.a.s.) arkadaslaridir. Ahd’in
hususiyetleri arasinda istigrak yoktur. Clinkii ahd, zaten cinsi devreden ¢gikarmaktadir.
Bu durumda da “el-Miislimin” kelimesinin manas1 mutlak ashaptan kemal sifatina
haiz olan ashaba dogru kayarak; “Islam sifatinda kamil ictihad sahibi ashap” seklinde
anlasilmaktadir. “Lam edat1” nin gercgek istigrak manasinda kullanilmasi da caizdir. O
zaman hadisin manasi: “Biitiin Miisliimanlarin giizel gordiikleri Allah katinda giizel,
biitliin Miisliimanlarin kétii gérdiikleri de yine Allah katinda kétiidiir” seklinde olmasi
gerekir. Bu manada ihtilaf edilmis olmakla birlikte onlar hayirla yad edilen asirlardir.

Bu durumda da hadis onlarin lehine degil aleyhinedir.

Benzer durum Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su séziinde de mevcuttur: “Ummetim
dalalet tizere birlesmez.” Ciinkii bu hadisteki iimmetten maksat da; kendilerine asla
fisk ve bid’at karismamis miigtehitlerden olusan icma ehlidir. Ciinkii fisk tohmete
sebep olur ve adaleti ortadan kaldirir. Bid’at sahibi insanlar kendi bid’atlarina
digerlerini de ¢agirirlar. Boyleleri de gercek mana da timmet olamaz. Ciinkii gergek

manada timmetten kastedilen, inang¢larin1 degistirip duran bid’at ve dalalet sahibi

872 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 379;
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insanlar degil, devamli Hz. Peygamber ve onun ashabinin yolunda olan ehl-i siinnet
ve’l-cemaat’tir. Zaten Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Benim iimmetim benim stinnetimi
yasayan kimselerdir.” buyurmaktadir. Ictihad ehli olmayan kimseler ise sozii

dinlenmeyen avam hiikmiindedirler.

Izafetin istigrak ifade eden bir sz olmasina binaen iimmetim sdziinden kast
edilen biitlin immet de olabilir. Bu durumda da mana: “Benim timmetim hi¢bir zaman
Yahudi ve Hristiyanlarin bazi zamanlar sapiklik iizere birlestikleri gibi birlesmezler.”
seklinde olacaktir. Bu mana da Hz. Peygamber’in: “Ummetimden Allah’in emrini
yerine getiren bir topluluk stirekli bulunacaktir. Onlari yiiz tistii birakanlar ve onlara
muhalefet edenler onlara bir zarar veremeyeceklerdir. Allah’in emri (kiyamet)

gelinceye kadar. ®"® soziiyle uygunluk gostermektedir.

Imam Gazzali konuyla ilgili olarak Kelam’a dair yazdig1 “el-Erbain” isimli
eserinde soyle demektedir: “Aklinla hiikkmetmekten sakin. Ciinkii aklin seni ilahi
islerin gizliliklerine ulastiramaz. Onlara ancak Peygamber’in giicii/stinneti ile
ulagilabilir. Sana diisen peygambere tabi olmaktir. Ciinkii AllahTedla; “Iste Benim
dosdogru yolum. Ona tabi olun. Yoksa baska yollara uymayn ki sizi O ’nun yolundan
ayirmasin.”*"™* buyurmustur. Muhakkak ki yiice hakikatler kiyasla idrak edilemez.
Bundan dolayr Hz. EbG Bekr (r.a) da: “Dinimiz akla degil nakle (Kitap/Stinnet)
dayamr.” demistir. Ustad Kelabazi de: “Allah dinin emirlerini kullarm akil ve
anlayiglarina gore aciklamadi. Zaten bunun onlarin akillarmin kavrayabilecegi,
anlayislarinin idrak edebilecegi ve diisiinceleriyle kiyas edebilecekleri bir tarzda
oldugunu da hicbir zaman vaat etmedi. Aksine onun vadi; “Peygamber size ne

verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin. ™

ayetinde de ifade
edildigi gibi ilmi ve hikmetiyle bir seyin olmasini istemesi, irade etmesi, emretmesi ve
nehyetmesi seklinde tecelli etmektedir. Bundan dolayi giiniimiizde Allah’in: “Ey iman
edenler! Siz kendinizi diizeltmeye bakin! Siz dogru yolda olduktan sonra sapanlar size
zarar veremez.”"® sdziiyle amel etmek ve bu bid’atleri isleyip Allah ve Rasiliiniin
emirlerini yerine getirmeyenlerden de Allah’in: “O halde Bizi anmaktan, bu Yiice

Kitabimizi dinlemekten uzak duran ve diinya zevkinden baska bir sey istemeyen

873 Byhari, “Menakib” 28, “Tevhid” 29.
874 En’am, 6/153.

375 Hasir, 59/7.

376 Maide, 5/105.
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kimseleri sen de bir tarafa birak! Onlarin bilgi seviyesi ancak bu kadarduwr; bildikleri
bilecekleri budur. Senin Rabbin, kimin yolundan saptigini, kimin dogru yolda
yiiriidiigiinii pek iyi bilir.”%"" ifadesinin geregi olarak uzaklasmak gerekmektedir.
Ciinkii bid’at ve fisk ehli kimseler, Allah ve Rasiliiniin yoluna tabi olan kisiyi kiigiik
goriirler. O, bu fasik ve bid’at¢ilarin yaninda kendisini garip ve yalniz hisseder.
Gliniimiizde de sahit oldugumuz gibi hepsi birden onu, siinnete sahip ¢iktig1 ve onunla
amel ettigi i¢in asagilarlar, eziyet ederler ve ona diismanlik ederler. Bunun sebebi ise
onun yolunun bid’at¢ilarin yoluna, isteklerinin onlarin isteklerine, bulundugu halin de
bid’atgilarin hallerine benzememesidir. Simdi de bir kisim siradan kimseler ortaya
¢ikmig insanlar1 ibadet siisii verilmis bid’atlara yonlendirmektedirler. Hatta bazilari
daha da ileri giderek bir kitap yazip icerisine bulabildikleri en zayif ve degersiz ve

hatta uydurma sozleri alabilmekte, degerli ile degersizi birbirinden ayirmamaktadirlar.

Bunlarin durumu geceleyin odun toplayan kisinin durumu gibidir.

Ne yazik ki bu tiir kitaplar, insanlarin eline gectiginde, kalplerindeki arzularina
uygun, nefis ve tabiatlarina da hos gelmesinden dolayr miithis bir kabul gérmiistiir.
Allah’a yemin olsun ki insanlar i¢cine diismiis olduklar1 bu belanin farkina bile
varmaktan gafildirler. Ey Allah’in kullar1 gelin de bu duruma: “Biz Allah’a didiz ve

vakti geldiginde elbette O 'na donecegiz.”'® deyiniz.

Bu risdlenin yazilmasindan iimit edilen; bazi dindar ve anlayis sahibi
kardeslerin eseri inceleyerek yukarida anlatilan durumlarla ilgili olarak meselenin
hakikatini anlamalari, bu tiir davraniglari reddedip onlardan uzak durmalar1 ve bunlarin

Islam belde ve sehirlerinde yayilmis olmalarina da itibar etmemeleridir.

Ciinkii bu devir Islam’in son devridir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.); “Isldm garip
olarak bagsladi. Giin gelecek tekrar basladigi gibi yine garip hale déonecektir.”™

soziinde ifade edildigi gibi Islam’1n sonu da bas1 gibi olacaktir.

Yardim ancak Allah’tandir ve yine ancak O’na dayanilir. Biitlin gii¢ ve kuvvet,

yalnizca en ylice ve en biiyiik olan Allah’1n (c.c.) yardimiyla elde edilir.

877 Necm, 53/29-30.
378 Bakara, 2/156.
379 Miislim, “Iman”, 232; Tirmizi, “Iman”, 13.
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EK-2: ER-RISALE Fi’Z-ZiKRiI’L-CEHRIi iSIMLI ESERIN
ORIJINALI
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