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OZET

Calismanin simirlart géz oniinde bulunduruldugunda bu tezde ¢ok fazla detaya
girilmemekle birlikte “Ihtiyar” adl1 kitap &zelinde Islam hukukunun ibadat ve muamelat
basliklar1 altinda miindemic bulunan akli deliller mimkin mertebe ortaya konulmaya
calisilmigtir.  Ser’i ilimleri tehsil ettigi halde bu ilimlere fazla vukufiyet
saglayamayanlar, naslari anlama hususunda olduk¢a kisir olup seriatin “akli

muhakemeden” uzak oldugunu diisiiniirler.

Bunun yani sira akli delilleri, fakihlerin icma’mna, kiyasina ve sartlarina uygun
olmaksizin kendi heva ve heveslerine gore olusturdugunu diisiinenler de vardir. Halbuki
akil, Islim hukukunda hiikiim ¢ikarma konusunda oldukc¢a onemli bir konuma sahip
olup gelisigiizel veya heva ve heveslere gore de kullanilmamustir. Akli delil, akil
sahiplerinin ugrastigi dakik mevzular ve ilimle ugrasanlarin vukufiyet kespettigi
islerdendir. Dolayisiyla bu tiir konular alanda uzmanlasmis ilim erbabi tarafindan daha
iyi anlagilip takdim edilebilir. “el-Thtiyar” adli eseri ile Mevsili bunun en giizel
orneklerindendir. Zira kendisi ibadat ve muamelat konularinda isaret ettigi akli
delillerden hareketle aklmn Islam hukuku agisindan ne denli 6nemli oldugunu
gOstermektedir. S6z konusu eserinde Mevsili’nin birgok akli istidlal metodunu

kullanmas1 da bunu teyid etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Akli Delil, Mevsili, Ihtiyar, Ibadat, Muamelat.



ABSTRACT

The rational evidence is one of the accurate matters, and it is not affirmative or
confirmative to the shar'i rulings. But its role is just to reveal what Allah wants, based
on the original evidences, and conciliating between them, however the door is not open
to every Individual according to what he craves and desires, but the matter is knotted
and relevant to specialized scholars, those men of understanding - who graded in the
seeking for knowledge according to its fundamentals and principles.

However, the mind has a very important position in the provision of provisions
in Islamic law and has not been used haphazardly or according to ambitions. Intellectual
evidence is one of the punctual issues in which the intellectuals are engaged, and the
works of which those who are engaged in science are determined. Therefore, such
issues may be better understood and presented by those skilled in the art. Mevsili is one
of the best examples of this with his work “El-ihtiyAr” . Because he shows how
important the mind is in terms of Islamic law, based on the mental evidence he points
out about worship and treatment. Mevsili's use of many mental istidlal methods in his

work confirms this.

Key Words: Mental Evidence, Season, Old Man, Worship, Treatment.



ONSOZ

Fikih ilminin biitlin Miisliimanlarin bastan sona hayatlarinin tamami i¢in ifade
,ettigi onemi bilmeyenimiz yoktur. Yine adalet duygusu tasiyan herkes fukahanin
uzmanlik alanlarina gore yaptiklari nitelikli calisma ve detayli faaliyetlerle fikhi
meseleleri ,acik faydali ve anlagilir kilmak i¢in siniflandirma ve yanlisini dogrusundan
ayirma konusunda nasil biiyiik cabalar sarf ettiklerini bilir ve takdir eder. Bu

AL

calismalari en meshurlarindan bir de”el-ihtiyar” adli kitaptir

“el-ihtiyar” adli kitaptaki akli delilleri yaln halleriyle kavramak ve ayrica
ezberlemeye dair merakimizdan sonra bu delillerin izah edilmesi gerektigini

diisiindiigiimiiz i¢in bdyle bir ¢calisma yapmaya karar verdik.

Bu calismada sdyle bir metodu takip ettik: Oncelikle akli bir delile dikkatleri
cekip kisa bir sekilde bunu agiklayip delil olma yoniinii irdeledik. Ayni hiikiim hakkinda
Kur’an ve Siinnet’ten baska bir delile muttali oldugumuzda bunu da beraberinde

zikrettik.

Bu arastirmada maddi ve manevi rehberlik yapip destegini esirgemeyen danigman
hocam sayin Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Harun KIYLIK ’a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.
Ayrica bu tezin olgunlagsmasinda biiyiik katkilar1 olan saym Dr. Ogr. Uyesi Bayram
Demir ile Dr. Ogr. Uyesi Ekrem KOC’a siikranlarimi arz ederim. Kendilerine Cenab-1
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GIRIS

Arastirmanin Amaci, Metodu ve Onemi

Ibadet kismindan dnce tezde takip edilen metod hakkinda kisa bir bilgi sunulmasi
faydali olacaktir. Bu tezde dncelikle ‘Muhtdr’ ve ‘Ihtiyar’ metinlerinde akli delil olarak
tespit edilen kisimlar metin olarak tirnak igerisinde sunalacaktir. Tirnak igi ifadelerde
gerekli goriilen yerler tarif edilecek, serhlere miiracaat edilecek ve ihtiya¢ duyuldugu
takdirde Hanefi Mezhebine ait muhtelif kaynaklarda konuyu destekleyen veya muhalif
olan goriisler dipnotta sunulacaktir. Miiteakiben Mevsili’nin kullandig1 akli deliller izah

edilecektir.

Ihtiyar adli kitapta gok¢a akli delil yer aldigi igin calismanin smirlart da goz
onunde bulundurularak her akli delile birkag 6rnek sunulmakla iktifa edilecektir.

Neden bu konunun tercih edildigi yoniinde sunlar sdylenebilir: Universite
ogrencilik yillarimda bu eseri bastan sona okuma firsatimiz oldu. Bu okumalar
esnasinda Mevsili’nin bu delilleri neye dayandirdigi, nasil ve neye gore ileri siirdiigii
yoniinde bazi istithamlar olustu. Bu dogrultuda Kitap ve Siinnetin disinda bir delile
rasttamam o konuyu daha iyi anlamami sagladi. Anlamadigim takdirde de bir¢ok yeni
soru kafamda sekillendi. Bu sorularin cevabin yliksek lisans tezi ¢er¢evesinde aramanin
daha uygun olacagi kanaatine vardigimiz i¢in tekrar bu konuyu inceleme firsati buldum.
Netice itibariyle bu arastirmanin admi “el-ihtiyar” Adli Kitaptaki Akli Deliller seklinde
belirledik. Ayrica “Ibadit ve Muamelat Ornegi” seklinde bir kayit ile konu

siirlamasina gittik.

Arastirmanin metodu hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Tez baghigindan da
anlagilacagi tlizere akli deliller ve fikhi hiikiimler seklinde iki ana mesele irdelenmistir.
Bu hususta iki yol belirledik. Birincisi, ilkin ele alinacak delilleri tayin, daha sonra bu
delillere uygun drnekler sunmak ki bu ydntemi giris kisminda uyguladik. Ikinci yol ise

Mevsili’nin yaptig1 gibi bahisleri konulara gore taksim edip daha sonra belirlenen bu



konularin akli delillerini sunmaktir ki bu yontemi de yazinin diger boliimlerinde

uyguladik.

Onceleri, Mevsili’nin kitabinda zikrettigi tiim akli delilleri bulup zikretmek gibi
bir hedefimiz oldugu halde arastirmanin sinirlar1 géz oniinde bulunduruldugunda bu isin
gercekten ¢ok uzun bir vakit alacagi anlasildigindan konu siirlandirilmasina
gidilmistir. Bu ylizden bazi konular ve belli bagh 6rnekler getirilmek suretiyle ¢alisma
nihayete erdirildi. Buradaki ama¢ mevzular1 kisaltmak degil akli delillerin mantalitesini

anlamaktir.

Aragtirmamin ‘Ibadat’ muhtevali ilk boliimiinde mevzu, Ihtiyar kitabmin konu
siralamasina gore anlatilmistir. Bundan yiizden “taharet” kismi ile konuya giris
yapilmistir. Buna dair {i¢ mevzu s6z konusu edilmistir. Ayn1 zamanda konular, benzer
anlatimlarla Hanefi fikhina ait diger kitaplarla desteklenmistir. Mezhepler arasindaki

goriis farkliliklarina da bu vesile ile kisaca deginilmistir.

Ikinci bolim olan ‘Muamelat’ta ise sadece Ihtiyar kitabinda bulunan bazi

meselelere ait akli delilleri getirdim.

Arastirma esnasinda karsilastifim problemler hakkinda ise sunlari sdylemek
mimkindir: Oncelikle akli delilleri sunarken usulcilerin yontemini mi yoksa fukahanin
yontemini mi tercih etmem hususunda bir kararsizlik yasadim. Neticede Mevsili’nin

yaptig1 gibi baplara gore ele aldim.

AKIi delillere dair miistakil kaynak bulunmadigindan bu hususta kaynak eksikligi
yasadim. Zira bu hususlarda yazilan eserler genelde Kelam ilmine dairdi. Ne var ki Sii
mezhebine dair kitaplarda miistakil olarak fikihta akli delillere yonelik eserler bulunsa
da Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki fikhi delil ve siinnet anlayisinda farklilik oldugu igin
cogu meselenin Ehl-i Sunnet fikhinda karsiligi olmadigr ig¢in bu eserlerden istifade

edemedim.

Muémelat kisminda alimlerin sozlerini ve goriislerini ibadat boliimiinde yaptigim
gibi ayrmtili bir sekilde sunamamayr da bir problem olarak telakki ediyorum.

Calismanin sinirlar1 bunu gerektirmekteydi.



Bu caligma esnasinda karsilastigim en biiyiik problem ise Arapga olarak kaleme
aldigim tezimi terciime etme kismiydi. Zira meramimi iyi ifade ettigim halde
terclimanlarin fikih 1stilahina vakif olmamasi veya liyakatsizlikleri hem zaman hem de
muhteva ac¢isindan bizi olumsuz etkilemistir. Daha Once boyle bir ¢alismaya
rastlamadigimiz i¢in bu tezin, Hanefi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden olan
Mevsili’nin eserindeki akli delilleri tespit agisindan onemli olacagi ve yeni caligmalara

kap1 aralayacagi.kanaatindeyiz .

A. Mevsili ve “el-Ihtiyar” Adh Eseri

Arastirma konumuza gegmeden dnce bahsi gegen kitaplarin yazariin hayatini ve
ilmi metodunu bir nebze anlamak i¢in kisaca tanimamiz gerekmektedir. Bundan sonra

“el-Thtiyar” adli kitabinin arastirmamiza konu olan béliimlerini agiklamaya ¢alisacagiz.

Miiellifin Hayati

Burada daha onceki alimlerin izlemis oldugu metodu izleyerek yazarin asil ismi,

kisiligi ve yazdig1 eserlerden bahsetmeye c¢alisacagiz.

a. Miiellifin Ismi ve Nesebi

Muellifin tam ismi Abdullah b. Mahmid b. Mevddd b. Mahmdd b. el-
Mevsili’dir.}ibn Baltaci, Ebu’l-Fadl kiinyesinin yan1 sira Mecduddin gibi bir lakabinin

varhgindan da bahsetmektedir.?

b.Miiellifin Dogumu

Hicri 599 yilinda Sevval ayinin bir cuma giinii Musul’da diinyaya gelmistir.3

c. Kisisel Ozellikleri

lel-Mevsili lakab1 Cizre beldesinin Mevsil bolgesine nisbetle konulmustur. Bkz. ihtiyar, 1, s.1

2Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrullah el-Kuresi, el-Cevdhiru’I-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, et-
Taba’tii’l-Hecer, el-Cize-1993, 11, s. 390.

SMustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii’z-Zunun i Esami’l-Kiitiibi ve’l-Funiin, bu alim ‘e/-Haci

.Halife’ veya ‘HacHalife’ ismiyle de taninir



Fikihta iistad bir sahsiyet ve fazilet sahibi olan Mevsili, hilaf ve usul ilimlerinde
muteber bir alimdir. {lmi, faziletinin yiiksekligi, keskin goriisii, fikirlerinin yerindeligi
ve giiclii iradesi dolayisiyla bircok alim tarafindan &viilmiistiir.* Hanefi mezhebinin
onde gelen alimleri Mevsili’nin fikih meclisine katilmislardir. Aynm1 zamanda hadis
okumalar1 da yaptigindan ¢ocuklari ve torunlari arasindan kendisinden hadis dinleyenler
olmustur. Cok sabirli bir ilim ehli oldugu ifade edilir. Hafiz Serefuddin el-Dimyati
(v.705/1306) kendisinden hadis rivayet etmis ve kitabinda kendisinden hadis aldigi
hocalar1 arasinda Mevsili’yi de zikretmistir.> Onceleri Kufe sehrinde kadilik gorevi
yaparken daha sonra azledilmis ve Bagdat’a geri donmiistiir. Akabinde Imam
EbtHanife’nin(v.150/767) makaminda imamlik gorevine tayin edilmistir. Sonralar
Imam Eb(iHanife (r.a.) makamindaki gorevi esnasinda alimler meclisi baskanlig
gorevini de istlenmistir. Bu gorevi ile birlikte kitaplarini yazmaya ve ilmi tasnifler
yapmaya daha fazla agirlik vermis, hayatinin sonuna kadar da fetva konulariyla ve
egitimcilik ile mesgul olmustur. Farkli mezheplere sahip 6grenciler kendisinden ilim
tahsil etme serefine ermis vera sahibi bir alimdir. Devlet baskan1 ve valilere karsi son
derece mesafeli, fakirlere ve Ogrencilere karsi ise olduk¢a miitevazi ve yardima c¢ok

diiskiin biriydi.®

d. ilimdeki Makam

Fakih, muhaddis, alim ve Ustad...” Fikih ilminde kayda deger eserler yazmustir.
fhtilaf ve hadis ravileri hakkinda da eserleri bulunmaktadir.®Mevsili hadisler arasinda
zay1f ve kuvvetli olani, rivayetler arasinda manasi agik ve kapali olani, mezhep fetvalar
arasinda gii¢lii ve zayif olan fetvalar1 da ayirabilen altinci tabakadan alimler arasinda

9

degerli bir sahsiyettir.” Usul ve furu’ ilimleri konusunda déneminin ender ilim

4 Yusuf b. Tangriverdi el-Atabeki, el-Menhelu ’s-Safi ve’I-Mustevfi Ba’de’I-Vafi, yy., ts., VII, s. 122, 124.
SKuresi, el-Cevdhiru 'I-Mudiyye, 11, s. 390.

®Atabeki, el-Menhelu’s-Safi, 11V, s. 122, 124,

"Kemaleddin Ebu’l Fadl Abdurrezzak b. Ahmed ibn Fiti es-Seybani, Mecmau’l-Adib i Mu’cemi’l-

.Alkab, Vizaretu Fereng ve Irsadi’l-Islami, Tahran-1416, IV, s. 440

8Amr b. Riza b. Muhammed Ragib b. Abdulgani ed-Dimeski, Mucemu 'I-Muellifin, Miiessesetii’r-Risale
Nagirun, Beyrut-2015, s. 677.

%Yazar Abdullah b. Muhammed b. Mevdud b. Mahmud el-Mevsili fakihler tabakasinin altinci
halkasindan kabul edilmektedir. Tbn Abidin de bunu Serfiu Ukud’i Resmu’l Mufii Tabikatu’l Fukaha adl
kitapta kaydetmistir. Selma bint el-Mufti Mucibu’r Rahman ed-Direvi, e/-Hadf ila Riyadi’l-Fikhi ve’l-
Fukaha,s. 170



adamlarindandir. Kur’an ve hadislere o kadar vakiftir ki fetva vermesi gerektiginde
kaynaklardan yararlanmak {izere sadece ezberini yoklamasi yeterli oluyordu.
Mezheplere gore goriis bildirmek gerektifinde yine mezheplerin detaylarini,
inceliklerini ve uygulama esaslarin1 miikemmel derecede hafizasinda bulundurdugundan
kaynaklara doniip tekrar tekrar bakmaksizin bilgilerini yoklayarak gerekli goriisii
rahatlikla beyan edebiliyordu.'

e. Eserleri

el-Miistemi’lalaMesaili'IMuhtasar’y,'!  Imam  Seybani’nin'?> (v. 189/805)
Cdamiu’IKebir kitabinin serhi, el-Muhtar isimli fetva kitabi’® ve onun serhi olan el-

Ihtiydaradli eseri en dnemli calismalarindandar.

f. Hocalan

Imam Mecduddin el-Mevsili, zamanindaki bircok alimden dersler almistir. {lim
tahsiline ilk olarak babasinin yaninda gesitli ilim dallarindan baslayarak egitim hayatina
atilmistir. Halep’te Kemaleddin Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-
Asair’den(v. 616/1219) icazet almistir. Bu zat ayrica ibnu’lKubeysi el-Mevsili en-Nahvi
olarak taminmaktadir. MecduddinEbu’lFadl el-Mevsili onun hakkinda; “Nahiv
konusunda ¢ok biiyiik bir sohrete sahiptir. Onunla Halep 'te karsilagtim ve bana duymus
oldugu tiim hadis ve rivayetler hakkinda, tasnif edip derledigi ve yazdigi tiim kitaplar
hakkinda icazet vermistir.”**demektedir. Musul’da Sarimiye Medresesinde muhaddis
Eb(iHafs Omer b. Tabarzed’den de hadis dinlemistir.”® Daha sonra Sam’a gitmis ve
orada Cemalledin el-Husayri’den rivayet dinlemis ve Mismar b. el-Avis’ten de hadis
usulii dersleri almigtir. Sahihi Buhari’yiEbu’l-Ferec Muhammed b. Abdurrahman
Ebu’lizz el-Vasiti’den dinlemistir. Yine aralarinda el-Mieyyed b. Muhammed el-TusT,
Mansur b. Ali, Ebu Bekr el-Kasim, Abdullah b. el-Attar ve Ebu’l Muzaffer Abdurrahim

10 Halid b. Abdurrahman el-ikk Tahkiki ile basilan el-ihtiyar s. 7

UEbu’l-Feda Zeyneddin Kasim b. Kutluboga Es-Sdani, Tdcu t-Teracim, Darii’l-Kalem, Dimesk-1992, s.
526.

12 Selma bint el-Mufti, el-Hadi ila Riyadi’l-Fikhi ve’l-Fukaha, s. 153.

13 Merhum yazar onu genglik ¢aglarmdayken derleyip diizenlemistir. Kitabmin &nsoziinde de boyle
gecmektedir.

14K emaleddin Ebu’l Fadl, Mecmau 'I-Adab, 1V, s. 166.

Svelid Velid Azami, Tarihu'I-Azamiye, Daru’l-Besairi’l-Islamiye, Beyrut-1999, s. 511.



b. EbiSaad b. Abdulkerim es-Sema’ni’nin de bulundugu Horasan alimlerinden bazilari
ona icazet vermislerdir. Bagdat’tan Abdulaziz el-Ahdar, Abduvehhab b. Sekine;
Musul’dan Cami’u’lUsiil kitabinin yazari el-Mubarek b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdulkerim ve kardesi Ali b. Muhammed ve Ebu’lFeth Muhammed b. Isa b. Turki’1Has
ve bu sehirlerin disindan Ebu Muhammed Abdulkadir b. Abdullah er-Rehavi, Ali b.

Amr el-Hacib ve Muhyiddin b. Ebi’lizz’den® ilim ve icazet almustur.

g. Yiiriittiigii Resmi Gorevler

Bir miiddet Kufe’de kadilik yapmus,'” ayrica imam-1 Azam Camiinde® bas
imamlik gorevinde bulunmustur. Bununla birlikte strekli olarak ilmi eserlerin tasnifi ve
yeni eserler yazmakla mesgul olmustur. Genel anlamda ilim yolcular1 ve mezhep
erbaplari, asirlar boyunca kendisinden ve eserlerinden faydalanmislardir.!® Her yonden
Ogrencilerin ve hatta hocalarin katildigi, ilmi miinazara ve miizakerelerin yapildig1 ¢cok

genis bir ilmi halkaya sahip bulunuyordu.?

h. Vefati

Miladi olarak 08 Nisan 1284 tarihinde vefat etmistir. Hicri olarak 20 Muharrem
683 senesine?! denk gelmektedir. Once Saltanat Saray1 Camiinde cenaze namazi kilindu.
Sonra yine cenaze namazlar1 sirasityla Mustansiriyye Medreselerinde, Sultan Kapist
denilen yerde en son da iImam Azam Camiinde kilinarak defnedilmistir. Kabri Imam

EbtiHanife’nin kabrinin hemen yanibasindadir.??

8Atabeki, el-Menhelu ’s-Safi, 11, s. 85.

Yibn Kutlubaga, Tdcu 't-Teracim, |, s. 10.

8 Mescidi imam-1 Azam ya da Eb Hanife mescidi olarak bilinen bu cami, Bagdat sehrinin tarihi
yapilarindan sadece biridir. Ayrica bu camiden doayr onun bulundugu bolgeye de Imam-1 Azam
Mahallesi denir. Imam-1 Azam’1n kabri de burada bulunur.

18Atabeki, el-Menhelu’s-Safi, 11, s. 86.

2imad Abdusselam Rauf, Medarisu Bagdat fi Asri’l Abbasi, Bagdat 1966, s. 41.

2ibn Kutluboga, Tdcu 't-Teracim, I, s. 10.

2V/elid el-A’zami, Aydnu z-Zaman ve Ciranu’n-Nu'man fi’l-Hizran, Mektebetu Rakim, Bagdad 2001, s.
82.



B. “el-Muhtar” Kitab1 Hakkinda

a. Kitabin Ozellikleri

Muhtar, Hanefi mezhebinin muteber kitaplarindan biri olup Hanefi mezhebinin en

meshur fikhi ibarelerini barmndirmaktadir.?

Ayrica bu eser kendisinden kaynak
gosterilen ve kendisine itibar edilen bir eserdir. Bu kitabin Hanefi mezhebinin temel
eserlerinden olmasi, mezhebin esaslarmi sabitlestiren &zelliginden® ve nesiller boyu
ilim meclislerinin baskdsesinde, olmasindan kaynaklanmaktadir. Kitap yaymlandigi
giinden bu yana imamlar, seyhler ve dgrencilerinin genele agik ya da 6zel derslerinde
reva¢ buldugundan tiim diinyada genis kitlelerce takip edilir olmustur. Universitelerin
cogundaki ilahiyat fakiiltelerinde, fikih kiirsiilerinde ve derslerde en ¢ok tercih edilen
kitaplardan biri olmustur. Bu Universitelerin basinda da Ezher Universitesi

gelmektedir.?®

b. Yazarin Kitabin1 Yazarken Takip Ettigi Yontem

I- Yazar kitaptaki fikhi konular1 6rnek vermek suretiyle izah etmis ve giizel bir
tarzda Ozetleme yoluna gitmistir. Kitabin1 kendisinden sonraki kitaplara ilham veren
tertibinden dolayr ve konularin 6zlerini sunmasi itibariyla “fikhin 6zi” olarak
adlandirmak miimkiindiir. Bunu yaparken fikhi meselelerde konunun kapsadigi her
detay1 ustaca yansitmaya 0zen gostermistir. Kendisi bu muhtasar eseri bazi dostlarinin

istegine cevap verebilmek gayesiyle yaptigini kitabinin girisinde belirtmektedir.

[1- Miuellif el-Muhtar’ kitabin1 ‘kitap’ olarak ifade ettigi elli sekiz kisimda
incelemistir.?® Bu “kitap”lardan her birini de degisik sayidaki alt boliimlerden meydana

getirmistir.?’  Fakihlerin eserlerine baslarken “Taharet” (Temizlik) konusuyla

23 Seyh Mahmud b. Hamza “et-Tarikatu’I-Vadiha ila’l-Beyyineti’r-Raciha” kitabinda sdyle diyor: Bize
gbre okunacak metinler (temel kitapgiklar) dort tanedir: Vikaye (Imam Tacu’s Seria’) , Mecmau’l-
Bahreyn (Ibnu’s Saati), el-Kenz (Ebu’l Berakat en-Nesefi) ve el-Muhtar (imam el-Mevsilf).

2 Abdulaziz b. Tbrahim b. Kasim, ed-Delil ila Mutini’l-Ilmiyye, s. 361.

% Sam’da Fetih Egitim Kurumlar’nda ardindan da Misir’da Ezher Universitesi biinyesinde gérdiigiim
ders kitaplarindan birisiydi. Bkz.http://www.azhar.edu.eg/

%Mevsilli, el-Ihtiyar, 11, 5.160

2'Cogu kisi bu konuyu birkag ayr1 boliime ayirmigtir. Dr. Adnan Dervis’in tahkiki buna drnektir. (Daru’l-
Beyrut)



baslamalar1 Adettendir. Zira o ibadetlerin anasi olan namazin anahtaridir.?Mevsili de
kitabina dini temizlik konularinin ¢ogunu topladigr “Taharet Kitab1” ile baglamistir.

Sonra da “Namaz Kitab1” diyerek devam etmistir.?°

I11- Kendi akranlarinin fetvalarimi birakip imam EbtHanife nin fetvalarina itibar
etmistir. Zira Hanefi mezhebinde itibar edilen, oncelikli tercih edilen fetvalar daima
EbtiHanife’nin fetvalar1 olmustur. imam Mevsili de bunu kanitlamistir ki mezhepte ilk
ve oncelikli gelen Imam EbiiHanife’dir.%® Kitaptan sadece on bes baslik® bundan istisna
edilmistir. Bu baslhiklardaki fetvalar1 zamanin, 6rf ve adetlerin, fayda, zaruret ve
kolaylik agisindan meydana gelen degisikliklerden 6tlrtii EbtiHanife’nin iki 6grencisinin

fetvalarindan almistir.®

IV- Yazar hadislerde rivayetin anlasilan ilk manasma®® gore hareket ederken fikhi

meselelerde en ¢ok tercih edilen goriisleri almistir.

V- Bu muhtasar kitabi hi¢bir delil belirtmeden yazmistir. Fetvalarmi hiikiim
cikarmada kullanilan Kur’an’dan veya siinnetten hicbir delil ile destekleme ihtiyaci
hissetmemistir. Zira bu tip muhtasar kitaplar delillerin agik¢a belirtilecegi kitap

tiirlerinden degildir.

VI- Yazar kitapta EbiHanife’nin bazi dgrencilerinin ve arkadaslarmin birtakim
goriislerine isaret etmistir. Ihtilafli meselelerde Imam Safii’nin baz1 goriislerini de
sunmustur. Bu islemi bazi akrabalarinin ihtiyaglarina cevap verebilmek amaciyla

gerceklestirmistir.*

BMevsili, el-Ihtiyar, |, s. 10.

Mevsili, el-Ihtiyar, 1, s. 50.

OMevsili, el-Intiyar, 1, s. 8.

31 Bu basliklar1 incelemek igin Bkz. Dr. Said Bektas’in tahkiki ile yaymlanmus et-Tarif i Kitabi’I-Muhtar,
s. 15.

32 Dr. Said Bektas’n tahkiki ile yayinlanmus et-Tarif fi Kitabi’l-Muhtar, s. 15.

33 Alimler, fetva verecek kisi en yiiksek derecedeki delili tercih edebilsin diye meselelerin asamalarimi tige
ayirmustir: Zahiru’r-Rivaye, nadiru’r-rivaye, nevazil ve fetvalar. el-Muhtar metni agik anlamli rivayetlere
girmektedir. Bkz. VVehbe Zuhayli, Delilleriyle Islam Fikhi, 11, s. 65.

34 Yazar bunu Muhtar kitabinin 6nséziinde aktarmistir.



C. Muhtar Metninin Serhleri

I- “Tevcihu I-Muhtarkitabi®® Ishak Ibrahim b. Ahmed el-Mevsili’ye®® aittir.
Muhtar kitabinin serhlerindendir. Kitabin ayirt edici 6zelliklerinden biri yazarinin
eserini bizzat Mevsili’nin huzurunda birka¢ kez okumus olmasidir. Bu okumalarin en
sonuncusu hicri 652%7 yilinda gergeklesmisti. Kitabi serh eden yazar bazi ihtilafl

konularda Zahiriye ve imamiyeSias1 mezhebine ait bazi goriislere de yer vermistir.

I1-”Kitabu 't-Tahrir” Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali ed-Dimeski’ye ait bir eserdir. Bu
Muhtar metninin muhtasarindan ibarettir. Ardindan Ebu’l Abbas bu muhtasar metne

serh yazmustir. Ancak kitabin yazimini bitirememistir.>®
[11- Muhtar’aHattab b. Ebu Kasim el-KurraHusari er-Rimi de bir serh yazmustir.®

IV-"Kitibu I-IsarliHalli’I-Muhtar” kitabmin metni iizerine yazilan agiklama

eserdir. Bu agiklamanin yazari ise Muhyiddin Muhammed b. ilyas es-Sehid’dir.*

V-"Faydu’l-Gaffar™*' yazart Muhammed b. Ibrahim b. Ahmed’dir. “Imam”

lakabiyla taninmustir. 2

VI- Muhtar’a serh yazanlardan biri de**Emiru’l1Hac’in* oglu olan Muhammed b.

Muhammed b. Muhammed el-Halebi’dir.*®

35 Katip Celebi, Kesfis z-Zunun, 11, s. 1622.

%K endisinin Siilaletii’l Hidaye adli bir kitab1 daha vardir. Yetmis yaslarinda olmasma ragmen Muhtar’m
yazarindan ders alan ¢ok hiinerli bir ilim iistadiydi. Bu konuda ibni Hacer el-Askalani’nin Dureru’l
Kamine fi Ayani’l-Mieti’s-Samine isimli eserine bakmiz. “Hemze” bashginda “ibrahim” isminin
aciklamasi, c I, s. 1.

37 Katip Celebi, Kesfit 'z-Zunun, 11, s. 1662.

BA.g.e., Il s. 1662,

39Hattab b. Ebi Kasim el-Kurra Husarf, er-Rumf el-Fakih. Fikih ilminin ilmihal konularini icerdigi Serhu
Kenzi’d-Dakaik fi’l-Furu’ adli bir eseri vardir. Usul alaminda ise Nesefi’nin el-Menar kitabin1 gerh
etmistir. Bunun igin Bababani’nin Hediyyetu I-Arifin adli kitaba bakiniz, I s. 183.

““Muhyiddin Muhammed b. ilyas es-Sehid Civizade, el-Tsar /i Halli’I-Muhtar, irsad Yayinlar1 Tahk. ilyas
Kaplan, Istanbul-2017.

41 Suriye’de Zahiriye Kiitiiphanesinde el yazmast bir eserdir. Sira no: 92565.

42 Muhammed es-Seyh el-imam el-Muhaddis el-Fakih el-Kadi Semsuddin el-Kahiri el-Hanefi. Divanu ’I-
Islam ve Kiitiibu 'I-A ’lam. Muhammed Abdurrahman b. el-Gazzi Semsuddin Ebu’l-Ma’ali, III, s. 50.
“BAmr b. Riza ed-Dimeski, Mu cemu’I-Muellifin, IX, s. 275: Halep’te dogmus ve bir Receb ayinda vefat
etmistir. Derledigi kitaplar: Hanefi fikh1 ilmihalinde Tbn Mevdud el-Mevsili’ye ait Serhu ’I-Muhtar.

4 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasan b. Ali b. Sileyman b. Omer b. Muhammed
Semsu’l Halebi. ibn Emiri’l-Hac veya Ibnu’l-Muvakkit olarak da taninmistir ancak lakabi ibn Emiri’l-
Hac’dir. Bu aslinda dedesinin lakabidir.

4 Katip Gelebi, Kesfit 'z-Zunun, I1,s. 1662. Onu Ibn Emiri’l-Hac serh etmistir.



VII- Zeylai de “Muhtar”1 serh edenlerdendir.*®

VIIl- SeyhulislamSemsuddin el-Serbesi el-Hanefi de kitabin serh edenleri

arasindadir.*’

IX- Eseri dokuzuncu asrin biiyiik alimlerinden Fadil Abdulgani el-Karabagi de
serh etmistir. Ancak bu eser redaksiyon ve tahkiki Dr. Abdulkadir Kabdan tarafindan

yapilarak basilmusir.*®

X- Kitabimn “Feraiz’*® (Miras) bolimine Zeynuddin Ebu Muhammed

Abdurrahman b. Ebu Bekir el-Ayni el-Hanefi (v. 893) bir serh yazmistir.

Xl- Kitaptaki hadisler Hafiz Kasim b. Kutluboga el-Hanefl tarafindan Kkritik

edilip, ravileri iizerinde calisilarak basl basina bir eserde yayinlanmugtir.>

XII- Técuddin Ebu Abdullah Abdullah b. Ali el-Buhari ise kitabi yeniden

diizenlemis ve derlemistir.>*

C. “el-IhtiyarliTa’Iili’l-Muhtar” Kitab1 Hakkinda

I- “Muhtar” adlieserin en taninmis serhidir. Bunun sebebi kabul edilmelidir ki bir
kitabin en iyi serhini yine yazarin kendisinin yapmasidir. Asil metinde ne kastettigini en

iyi kendisi bilecektir.

I1- Yazar biitiin kitaplarinin baglangicinda oldugu gibi bu serhin basinda da fikih
ilminin boliimlerinden bahsetmistir. Oncelikle fikih kelimesini, dilbilgisi agisindan
sonra da IslAm hukukundaki anlami agisindan basit ve anlasilir dille agiklamaktadir.

Cogunlukla yaptig1 gibi burada da fikhin hukuki kaynaklarini sirasiyla Kur’an, siinnet,

46 Katip Celebi, Kesfit z-Zunun, 11, s. 1662.

47 Muhammed b. Hasen Ali es-Sazeli. (Sa’rani’nin Tabakat’inda oldugu gibi.) Katip Celebi, Kesfit z-
Zunun, 1. s. 1662.

“8 stanbul merkezli Irsad Yaynlar1, 2017(1438).

49 Katip Celebi, Kesfit z-Zunun, 11, s. 1662.

9Ummu’l-Kura Universitesi'nde Muhammed el-Mas el-Yakubi tarafindan 1990 yilinda bu kitap igin
hazirlanmis bir doktora tezi bulunmaktadir.

51 Katip Celebi, Kegfi z-Zunun, 11, s. 1662.
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icma ve ma’kul gibi kaynaklarla tesbit ederek sunmaktadir. Bazen de bu uygulamay1

teyemmiim konusunda yaptigina benzer sekilde konu girislerinde de yapmaktadir.>?

I1l- Yazar “el-Ihtiyar” isimli eserinde yalmzca Imam EbGHanife’nin fetvalarini
dikkate almistir ve rivayetlerin ilk anlamlarin1 almakla yetinmistir. Eserinde
EbGHanife’nin Ogrencilerinin fetvalarin1 ve goriislerini ise zikretmemistir. Hanefi
mezhebinin en kayda deger goriislerini kayit alta almis olsa da Thtiyar serhinde nevazil
tiiri gorislerden ve fetvalardan bazilarim1 kullandigr goriilmektedir. Bir konuya
baslarken Oncelikle konuya iliskin EbGiHanife’nin ardindan da ilimde akranlarinin fetva
ve goriislerini nakleder. Sonra da Ebai Yusuf ve Imam Muhammed’in goriislerini anar.
Hatta bazen konuya gére imam Malik® ve Imam Safi’nin>* goriislerini aktardig: da
olur. Tiim bunlarin haricinde ihtiya¢ duydugu kisimlarda Hanefi mezhebinin 6nde gelen
bazi imamlarimin fetva ve goriislerini de yazmaktadir. Bu Aalimler arasinda
Kerh?,**Tahavi,*® el-Hilvani,®’ Ebu Bekir Muhammed b. Fadl el-Buhari,®® Allame

Serahst,>® Ebu Muti’ el-Belh,®® Muhammed b. el-Hasen®! ve baskalarini da sayabiliriz.

IV- Bazi konularda yazar EbHanife’den degisik rivayetler aktarmistir. Bazi
yerlerde tabiinden Hasan’in rivayetlerini, bazen de Esed’in®EbiHanife’den yaptigi

rivayetlere, yer yer de Miicerred’in® rivayetlerinin aktarildigim gérmekteyiz.

9964

V- Yazar, bazen “hocalarimiz der ki’®, “hocalarimizin tercihi budur”®,

5566

“hocalarin tercihidir”®, “hocalarin ¢ogunun tercihi budur”®’, “Ebu Bekr el-Razi’nin

S21htiyar, Daru Kuba, I, s. 32.
SThtivar, 1, s. 9,36.

“Age., 1,59 23 11,s.9.
®A.g.e., 1, s. 27, 30, 36; I, s. 65, 80.
%A.g.e., |, s. 16, 44; 11, s. 16, 36.
SAg.e., I, s-7.

BAg.e., I, s. 7.

¥A.ge., I, 131; 11, s. 8, 53.
®Age., 1,5 17;11,s.9.
6l1Ag.e., |, s. 52.

®2A.g.e., 1, s. 42.

BA.g.e., 1,8 24; 11, s. 35.

%A g.e., 1, s 141; 1V, s. 58.
®A.g.e., |, s. 54.

®A.g.e., 111, s. 190.

7A.g.e., IV, s. 104.
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tercihidir™®®, “bazi hocalar boyle fetva vermislerdir™® ve “hocalar bunu tercih

9570

etmektedirler”™ gibi ifadeler kullanmaktadir.

VI- Yazar kitabinin Hanefi mezhebi i¢in deliller kitab1 olmasini hedeflemiyordu.
Ancak alimlerin goriisleriyle destekledigi delil ve tespitler sunmayi adet haline
getirmesi, o tespitler hakkinda Kur’an ve Siinnet’ten’! deliller aktarmasi ve varsa

173

sahabenin ve ulemanm icmasiyla’® nihayetinde ma’kul’® olarak tamimladig: gériisleri

aktarmasi kitab1 bu noktaya tagimistir.

D. Kitaba Secilen isimden Amag

Bir yazar i¢in giizel olan, yazdig1 kitaba baslik secerken kitabinin tagidigi mesaji,
Ozetini ve diistincelerindeki ana temayr yansitacak bir isim se¢mesidir. Bu satirlarin
yazari ise kitabini “el-IhtiyarliTa lil’IMuhtar’™ bash@ altinda agiklamay: yeglemistir.
Bu ibaredeki “Muhtar” kelimesi yazarin yazmis oldugu asil kitap oldugu bilinmektedir.
“Ihtiyar” ifadesi ise yazarmm “Muhtar” kitabin1 detaylariyla anlattigi bir aciklama
kitabidir. Geriye sadece “Ta’lil” ifadesi kalmaktadir ki bu kelime kendi iginde birden
fazla anlam barindirmaktadir. Bu da ancak kullanim esnasindaki yerine gore ortaya
cikar. Hadis ilmiyle ilgili terimlerde gegtiginde farkli manalara geldigi gibi fikih usulii
ilminde de dildeki asil anlamindan kayarak tipki fikhi detaylarin islendigi kitaplarda
kullanildigina benzer degisik anlamlara gelebilmektedir.”® Zaman zaman “illet”
kelimesi delil anlaminda da kullanilmistir. Debusi (v.430/1039) bu konuda s6yle diyor:

“Bazen illet kelimesini delil olarak adlandirmak dogru olabilir. Zira bu anlamlar

8A.g.e., Il, s. 90.

®A.g.e., IV,s. 78.

“Ag.e., IV,s. 81

Ag.e., IV,s 171

2Ag.e.,V,s. 5.

BA.g.e., I, s.190; 1V, s. 83.

"Kitabin 6nsoziinde sdyle geger: “Kitabim dlimlerin eline gegtiginde ve bazi fakihler kitabimin iizerinde
calistiktan sonra benden kitaptaki meselelerin sebeplerini ve manalarini izah ettigim bir agiklama-serh
yazmami, onemli noktalara daha ¢ok dikkat ¢ekmemi, bazi esaslari da belirginlestirmemi; kendilerine
itibar edilen bazi yerleri daha fazla detay, giivenilir bazi rivayetleri ve alntilart aktarmami,
dostlarimizdan da bazi tenkitler, fark olusturacak karsit goriisler ve objektif bakis agisiyla uygun yarari
illetleri belirtmemi istediler. Allah’a istiharede bulundum, O ’na tevekkiil ederek yardim diledim, O ’ndan
dogru yolu gostermesini umarak yeni yazacagim tafsilatlh kitabimi “el-Ihtiyar li Ta’lili’l Muhtdr” olarak
isimlendirdim. Geneli zorunlu olarak ilgilendiren bazi yeni konular, fetva konusunda ihtiya¢ duyulan ve
yeni baslayanlarin yoklugunu hissettikleri, ileri diizeyde olanlarin ise miistagni kalmayacagi rivayetler
ekledim.”, Daru’l-Kuba, |, s. 3.

> Bu konuyla ilgili bir sayfa sonra detayli bilgi verilecektir.
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bizlere Yiice Allah n, fikhin detaylar: ve ilmihal bilgileri arasinda bulunan hiikiimlerini
gostermektedir.”"®Calisma konumuz olan kitabin isminde gecen ve illetlendirme
anlamina gelen “talil” kelimesinin daha iyi anlasilmasi amaciyla asagidaki bagliklarda
illetin kelime ve terim anlamlarinin yam sira Hadis, Nahiv ve Siirde tasidigi anlamlara

temas edilecektir.

a. illet’in Sozliik Anlanm

Sozliiklerde illet kelimesi hakkinda ¢ok ¢esitli anlamlar mevcuttur. Burada en ¢ok

dikkate sayan olanlar1 sunlardir:

I- Tekerriir ve tekrir anlamindadir. Buradan hareketle illet bir sey icildiginde
ikinci yudumdur.”” Denilir ki illet ilk yudumdan sonradir. Bu da demek ki illet
kelimesinin pespese yudumlamalar anlami vardir. Zira miictehid kisi illetlere tekrar

tekrar g6z atmaktadir. Ciinkii onun tekrarlanmasiyla hiikiim de tekrarlanmus olur.’®

I1- Engelleyen ve engelleyici anlamindadir. Buradan hareketle denilir ki: “Onu

illetlendirdim.” yani “Onu engelledim.”’"

I11- “Bir seyde zaaf” anlamindadir. Buradan ‘“hastalik” anlami da ¢ikmaktadir.

Denilir ki: Biri hastaliga yakalandiginda “Arkadasim illetlendi.” ifadesi kullanilir 8

IV- Tllet ibaresi sebeb anlaminda kullamilabilir.8! Hz. Aise’nin soyle bir sozii

vardir: “Abdurrahman ayagima binek hayvani illetiyle (sebebiyle) vuruyordu. %

Ebi Zeyd Abdullah b. Omer b. isa ed-Debusi el-Hanefi, Takvimu’I-Edille fi Usuli’l-Fikh, Tahk; Halil
Muhyiddin el-Meys, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1. Baski, 2001, s. 15

""Ebii’l1-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mucemu ’I-
Makayisi’l-Luga, Daru’l-Fikr, 1979, md. A-L-L.,

8Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-TUrki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-
Safii, Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, Tahk.; Dr. Sattar Ebi Ghada, Vakif ve Din Isleri Bakanligi, Kiyas
Kitabi, Kiyas Esaslarinda Altinc1 Boliim, Illet Meselesi, VII, s. 142.

®bn Faris, Makdyisu’l-Luga, TV, s. 12; Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Al b.
Ahmed el-Ensari er-Riveyfil, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut-2010, IX, s. 365; Ebi’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed el-Firizabadi, Kamusu I-Muhit, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut-2001, s. 731

80Zerkesi, Bahru’I-Muhit, VII, s. 142,

81{bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, XI, s. 365

82Ebii’1-Hiiseyn Mslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahihi Muslim, Hac,1211.
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V- Olay ve hadise anlamindadir.®® Zira o sahibini yoneldigi baska seylerden
alikoyar. ilk isinden alikoyan ikinci yeni bir mazeret gibidir.®* Asim b. Sabit savas
esnasinda® su beyitleri okumustur: “Oklanmus bir deri gibiyken illetim nedir? "% Yani
“Elimde savasmak icin bu kadar silah varken savastan kacmak icin nasil bir 6zriim

olabilir ki?” Burada illet ibaresini 6ziir anlaminda kullanmustir.®’

b. Bir Fikih Usulii Terimi Olarak “illet”

Imam Gazali (v.505) onu su sozlerle tarif etmistir: “Kelimenin asil etkisi
kendisinde degil, ifade ettigi hiikiimdedir. Yani kanun koyucunun kullandig
anlamdadir. "®®*Bununla birlikte “illet” kelimesi tarifinde usul alimleri arasinda biiyiik

bir ihtilafbulundugunu sdylemek gerekir. Burada bu tariflerden birkagini aktaracagiz:

—“Illet, hiikmiin tarifidir. 89

— “O hiikmiin bizzat geregidir. "

—“0 Allah Teala ‘nin ifadesi neticesinde hiikkmiin bir geregi olmustur.”%

—“O tizerine hiikmiin insa edildigi acik bir sifattir. Hiikiim onun varligina veya
vokluguna baghdwr. Hiikmiin kanunlasarak fayda ve hikmetin olusmasinin ¢ikis
kaynagidir. %% Iste “illet” kelimesinin ¢ogunluk usulalimlerince tercih edilen terim

anlami budur.®®

c. Hadiscilere Gore “illet”

83Fr(izabadi, Kamusu I-Muhit, 1V, s. 20

8Muhammed b. Ebubekir Razi, Muhtdru’s-Sihah, s. 237.

8Muhammed Yusuf el-Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe, I, s. 133.

8Cild: Buyuk guic demektir. Nabil: Ok ve firlaticis1 demektir.

87{bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, XI, s. 470,

8Hiiccetii’l-Islam Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzalT  et-T{sf,

Sifau’I-Galil, Irsad Matbaas1, Bagdat 1971, s. 20-21.

8%l|-Abbadi’nin Mahalli’ye ait Cemu’l-CevAmi eserine yazdigi serh: el-Aydtu’l Beyyindt, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye. Tahk; Zekeriya Imran, I, s. 4.

9 Muhammed Abdurrahman idii’l Hanefi el-Mahlavi, Teshili’l Vusiil il Ilmi’l Usiil, Daru’l Kiitiibi’l

[Imiyye, Beyrut-2015, s. 335.

91Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el- Pezdewi,

Kesfii'I-Esrar, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-2009. 1V, s. 171.

%2Abdukerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miiessesetii’t-Risale, 1420, s. 203.

% Burada aktarmaya imkan olmayacak miktarda ok tarif ve manalari vardir. Abdulkerim b. Ali b.

Nemle, ithafu Zevi'l-Basdir bi Serhi Ravdati’'n-Ndzir, VI, s. 38.
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Hafiz ibn Salah illeti soyle tarif etmistir: “Gizli, ortiilii ve kddihe/ta nedici
sebeblerden ibarettir.”%* Imam Nevevi’ye (v. 676) gore de tarifi soyledir: “Distan

problemsiz gibi goriinmekle beraber aslinda var olan gizli bir sebeptir.”%

d. Nahiv ve Sarf ilmi Terimlerinden “illet”

Sarf ve Nahivcilere gore illetin anlami biitiin ile parcalart baglayan bir

vasiftir.®*Bu da ii¢ kisma ayrilir: Ta’limi illetler, kiyasi illetler ve cedeli illetler.’

e. Aruz ve Siir Olciileri Terimlerinde “illet”

Sairlere ve edebiyatgilara gore “illet” aruz siirinde vezinlerde ve kafiyelerde
degisiklige yol agan etkenlere verilen isimdir. Sebep varsa sonu¢ da olacaktir. Yani
kasidenin birinci dizesinde bir degisiklik varsa biitlin beyitler ilk beyitteki gibi olacaktir.

Siirlerin sonlaria bazen elif veya he gibi harflerin gelmesi gibi...%

%“Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri, Ulumu’l-
Hadis, Tahk., Nureddin Itir, Daru’l Fikr, Dimesk-1998, s. 90.

%Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safi
Tedribu r-Ravi, Daru Ibn Cevzi, 1431, 1, s. 288

%Abdulhakim Sa’adi, Mebahisu’I-Illeti fi Kiyasi ani’l-Usliyyin, Daru’l-Besairi’l-Islamiye, Beyrut-

2000, s. 64.

Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak en-Nihdvendi ez-Zeccaci, el-izah fi Ileli’n-Nahv, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2012, s. 71.

% Dr. Eymen Seyyid Sayyad, Mefatihu I-Arabiye, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, s. 160.
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BIiRINCIi BOLUM

DELIL KAVRAMI VE DELILLERIN TASNIFi

Calismanin ismi “el-ihtiyar” Adli Kitaptaki akli deliller olmas1 hasebiyle bu
boliimde delilin kelime ve terim anlami iizerinde durulacaktir. Ayrica ana hatlariyla
delillerin tasnifinden bahselidilecektir. Nakli ve akli delil tasnifi esas alinarak deliller

hakkinda kisa bilgi verilecektir.

1.1. Delilin Kelime Anlam

Delil sozliikte yol gosteren, rehber manalarina gelmektedir. Gosterdigi yolu isaret
etme, yon belirtme ve acikliga kavusturma seklinde ifade edilmektedir.®® Delil, hissi ya

da manevi, iyi ya da kotii 6zellikte olsun, sonuca ulastiran sey demektir.'%

Terim anlam1 hakkinda Zerkesi (r.a.) soyle demistir: “Delil dogru bir

bakisla/inceleme ile arzu edilene ulastirandr.”*°*

Tehanevi terim olarak delili soyle tarif etmektedir: “Uzerinde dogru bir sekilde

diistiniildiigiinde haber cinsinden istenilen seye ulagsmaya imkan veren seydir; zanni ve

kat’i olani kapsar %2

1.2. Delillerin Tasnifi

Delillerle ilgili yapilan tasnifle bakildiginda bu tasniflerin degisik kriterlerden

hareketle yapildig1 goriilmektedir. Bu tasniflerin baslicalar1 sunlardir.

A) Ser’i delillerin icmali ve tafsili olma yoniiyle tasnifi

9Tbn Manzur, Lisdnu I-Arab, V, s. 240,

10Abdulvehhab Hallaf, fimi Usulu’l-Fikh. Iskenderiyye: Mektebetii’d-Daveti’l-Islamiyye, 2002, s.
15.

191Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San’ani el-Yement, [rsadu’l-  Fuhul

ila Tahkiki’l-Hakk fi IImi’l-Usul, Daru’1-Kiitiibi’l Arabi, 1999, II, s. 92.

2a.g.e., 11, 5. 92.
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1. fcmali Delil: “Bu delil usul kaidelerinin biitiniidiir. Icmali olarak
isimlendirilmesinin sebebi ise tafsili delillerin her birini toplu olarak icermesinden
dolayidir”*%icmali delil usul-ii fikth ilminin konusudur. Usul-ii fikih ise soyle tarif
edilir; “O, fikhi delillerin hepsini bilmek, ondan nasil istifade edecegini bilmek ve nasil
fayda saglanacagini bilmektir.”®*Icmali delil ise kiilli emirlerdir. Ornegin ‘Namaz
kilin.” Ayeti kiilli bir emirdir. Mutlak olarak emir kastedilir.%®

2. Tafsili Delil: Bu delil ahkam ayetleri ve ahkam hadisleridir. “Tafsili
»106

olarak isimlendirilmesinin sebebi her bir hiikiim icin ayri ayri delil getirmesidir.

B) Ser’1 delillerin ittifak ve ihtilaf yonuyle tasnifi
Bu tasnif igerisinde ti¢ farkli kisim bulunur.

1. Mutlak olarak ittifak edilen deliller; bunlar hiikiim koymanin temelini
olusturan kitsap ve siinnettir. imam-1 Safi der ki: “Allah Teala delillendirmeyi iki ana
sebebe baglamistir. Bunlar Kitap ve Peygamber’in Siinneti dir.”*"

2. Genel olarak ittifak edilen deliller; baz1 Harici ve Zahiri gruplar1 icma’
ve Kiyas'® delilini kabul etmese bile bu delillerin de iginde bulundugu toplam dért delil
bu grup i¢inde sayilabilir. Bu deliller; Kitap, Stinnet, icma ve klyastlr.109

3. Ihtilaf edilen deliller; kiyas!!®, oOrf!ll seddi zerai’!?, istishan!!?,

103g]-imam Abdulhamid b. Badis, Mebadiu’/ Usil, Tahk: Doktor Ammar Talebi, Miessesetiil Vatanf,
1988, s.31.

14Abdurrahman b. el-Hasan el-Usnevi es-Safi, Nihayeti’l SGl fi Serhi Minhac1’l Usil, Daru’l Alemi’l
Kutib, I, 5.5

195Manstr b. Muhammed es-Sermani el-Mervezi, Kavadu’l Edille fi’1 Usil, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, I,
s.7

106bn-i Badis, Mebdadi’l Usiil, s.31.

07 imam-1 $afi, Risaletu Imam-1 Safi, Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, s.171.

198Cemaleddin Osman Ibn-u’l Hacib, Serhu Muhtasaru’l Miinteha’l Usiil, Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye, c. II,
s.171.

109 fmam-1 Safi sdyle der: “Haber ilmi kitap, siinnet, icma’ ve kiyasdir.” Bkz. Imam-1 Safi, Risaletu
Imam-1 Safi, Daru’l Vefa, s. 16.

1 Orften kastedilen sey ‘Insanlarmn yasadiklar: bélgede cogunlugunun sozlerinde veya fiillerinde bir
olmalari.’ Bkz. Abdulaziz b. Abdurrahman b. Ali b. Rebia, /lmu Makdsidi’s Sari’, Mektebetu Fahdu’l
Vatani, Riyad, 2002, c. I, 5.343.

112Seddi Zerai; Harama gétiiren seylerin haram, helale gotiiren seylerin helal olmasidir. Zeydan, el-Veciz,
s. 238.

3[stihsan; Adaletli kisilerin agik kiyas yerine gizli kiyas1 almasi ya da kiilli bir konudan ciizi bir konuyu
istisna etmesi. Boylelikle bu istisna miictehidin kendi i¢inde o meselenin dogru olmasi i¢in tutarl olmus
olur. Zeydan, el-Veciz, s. 231.
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istishab'*, masalihumirseledir®®,

C) Seri delillerin kat’i ve zanni yoniiyle tasnifi''®

1. Kat’i Delil: “Ser’i bir hiikiim hakkinda yakini veya ilmi bir neticeye
varmaktir.”**" Ya da “Hicbir ihtilaf olmaksizin bir hiikme delalet etmesidir.”**8

2. Zanni Delil: “Ser’t bir hiikiim hakkinda yakini veya ilmi bir neticeye
varmaktir.”*® Ya da “Inhtilaf olma ihtimali ile bir hiikme delalet etmesidir.”*?

D) Seri delillerin asli ve fer’i yoniiyle tasnifit?

1. Asli Delil: Kuran ve Siinnet asli delildir. Bunun disinda kalan diger iki
delil bunlar ile irtibathidir. Imam-1 Safi sdyle der; “Allah’in kelami ve Rasulullah’in
stinneti hari¢ hi¢bir soz biitiin hallerde kigiyi baglamaz. Bu ikisinin disindaki hersey, bu
iki delile tabidir.”*?2 Kuran siinnetin hiiccet olduguna delalet eder.!?

2. Fer’i Delil: Kuran ve siinnet {iglincii ana kaynak olan icmanin delil
olduguna delalet eder. Bu {i¢ delil ise dordiincii ana kaynak olan kiyasin delil olduguna
delalet eder.!?* ‘Tab’i’ kelimesinden anlasilan sey naslara muariz olmadig: gibi onlarin
derecesinde de olamaz.'®

E) Nakli ve aklt deliller

Delilin olusumunda nakle veya akla dayanilmasi yoniiyle delilleri bagslikta

belirtildigi gibi ikiye ayirmak miimkiindiir.

U4fstishab; olumlu ya da olmsuz durumun hali iizere kalmasidir. Ibni Kayyim el-Cevzi, I’ldmu’l-
Muvakkin, s. 256.

115Mesalihi Miirsele; Dinin herhangi bir yasaklamasi veya tesvigi bulunmadign konulardir. Bu tiirlii
konular sadece ameli mevzularda gérundr. Zeydan, el-Veciz, s. 187.

116 Muhammed b. Hiseyin b. Hasan el-Cizani, Mealimu UsQl-i’l Fikh Inde Ehli’s Siinneti ve’l Cemdt,
Daru’l ibn-i Cevzi, Riyad, 1427, c.l, s.611.

17 Abdulmecid Zerveki, Usul-u Fikh, s.163.

118fyad b. Nami b. Avdu’s Selemi, Usul-u Fikh Ellezi La Yeseu’l Fakih Cehleh(, Daru’t Tedemmiiriyye,
Riyad, 2005, c.I, s.91.

19Abdulmecid Zerveki, Usul-u Fikh, s.163.

120Selemt, Usul-u Fikh Ellezi Ld Yeseu’l Fakih Cehlehit, .1, 5.91.

121 Muhammed Mustafa Selbi, el-Medhal fi't-Ta rif bi’l-Fikhi’l Islami, Daru’t Te’lif, Kahire, 1962, .180.
122 Bkz. Kitabu Cemmau’l Ilm, s.11.

1238elbi, el-Medhal fi't-Ta rif bi’l-Fikhi’l Islami, s.180.

24ppdulkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, Kitdbu Ithdf Zevyi’l Basdir bi-Serhi Ravzati'n Nazir,
Riyad, 2005, s.139.

125 Oncelikli olarak asil olan kaynak Kuran’dir. Kuran’dan sonraki tiim deliller ona tabidir. Tabi bir
delilin asil olan delilin yerini almast miimkiin degildir. Baska bir yonden bakarsak soyle diyebiliriz; asil
olarak kaynak ve merci Rasulullahtir. Ciinkii Allah’tan gelen haberleri bize bildiren ve 6greten odur.
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Bu iki delilden ozellikle akli delillerin 6nemine binaen bu ayirimi mustakil

basliklar altinda ele alacagiz

1.3. Nakli Deliller

Aym sekilde “Sifahi yolla gelen deliller”*?®® olarak da isimlendirilir. Bunlar
Kur’an ve Siinnettir. Zira Kur’an, Allah’in Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirdigi vahyidir.
Uyulmasi gereken asil da odur. Isaret ettigi bir seyi terketmek Miisliimana caiz degildir.
Ona bilerek ters diigmek yasaktir. Stinnet ise birinci esas1 (Kur’an’1) agiklayici dzellikler
barindirmaktadir. Kur’an bizlere ona uymayi emretmistir. Tipk1 ibnAbdilber’in dedigi
gibi: “Allah (c.c.) bizlere -Kur’an’a uymayr emrettigi gibi- O ’na (s.a.v.) tam, biitiiniiyle

ve kayitsiz olarak uymayr emretmistir. O’na uyma emri bazi bidatcilerin*®’

iddia ettigi
gibi Allah’wn kitabina uymaktan daha zayif bir emir degildir.” Kur’an ve Siinnet alimler
arasinda uyulmast ittifak iizere olan delillerdir.?® Bunlara iiciincii olarak “bizden &nceki
immetlerin seriatleri” de eklenmektedir.!?® Zira o da nakil -rivayet- yoluyla
gelmektedir. Ancak bu delil maddesi ifade ettigi anlam itibartyle Onceki ikisinden

farklidir ve bunun agiklamasi gelecektir.

1.3.1. Kur’an-1 Kerim

Biitiin referanslarin kaynagidir ve tiim asillarin ashidir. Onun disindakilerin hepsi
onun aciklamasi veya parcasi olarak ona dayanmaktadir. “Kur’dn” olarak isimlendirilir
ve Allah’tan (c.c.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) bir mucize olarak indirilen, okunmast ile
ibadet edilen mukaddes kitaptir.”*® Bilindigi iizere Kur’an’in degisik tarz okuyuslari
bulunmaktadir. Alimler arasinda onunla -biitinilyle- amel etmekte bir anlasmazlik

yoktur. Ancak degisik Arapga lehgelerine gore saz -siradisi- okuyuslar bulunmaktadir.

1268emf ilimler genellikle akaid ilminde kullanilir.

127fbn Abdilberr, Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerf,
Camiu Beyani’l Ilmi ve Fadlihi, Daru Ibn Cevzi, Demmam-1994, I1, s. 190.

128Ehl-i Siinnet’e gore itibar edilen seri deliller dérttiir; Kitap, siinnet, icma ve kiyastir. Fakat ben baska
bir taksim yolu izledim.

129 Dr. Abdulkerim Zeydan’a gore: Ser’u men kablena; Allah’m bizden 6nceki iimmetleri uyarmak igin
peygamberleri araciligiyla indirdigi seraitidir. (Bkz. Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miiessesetii’r-
Risale, 1420, s. 263).

130T akiyuddin Ebu’l-Baka el-Futlhi, Serhu 'I-Kevkebi’l-Munir, 2010, 11, s. 7.
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Kur’an insanliga hitab eden biitiin zorunlu kaide ve esaslar1 kusatan bir
Ozelliktedir. Bu 6zellik genel hatlarla olup bunaltict detaylara girmek seklinde degildir.
Hukdamler, emirler, yasaklar ve yol gostermeler genel kaideler ve bitiinsel ilkeler olarak

sekillenmistir.'3

Kur’an metinleri islam hukukunda ifade ettiginden &te bazen birden fazla manay1
kastedebilmektedir. Biitiin ayetler ayni sekilde kolayca ve basitge anlasilamayabilir.
Metinler bazen baska hicbir sey kast edilmeksizin tek bir anlam ifade edebilirler. Buna

“kat’i delalet” (kesin kanit) denilir.®

1.3.2. SUnnet

Sozliikkte “Stinnet”, iyi ya da kotii farketmeksizin gidilen yol, yontem, metod
anlamma gelmektedir.'®® Seriat alimlerine gore ise “siinnet” Hz. Peygamber’den gelen
s0z, eylem ya da takrir -hikim anlamma gelecek onay veya ret- hareketleri
bitinudir.’3* Siinnet aym1 zamanda Kur’an’m genel olarak ifade ettigi konulara

aciklayici, tamamlayici ve ayetlerine tefsir olarak kabul edilmektedir.

Siinnet birinci asildan (Kur’an’dan) sonra gelen, Islami hiikiimleri belirlemede
sonraki ser’i delillerin dayandig: ikinci asildir.***Rasulullah’tan geldiginin kesinligi soz
konusu oldugunda Islami hiikiimlerin dayandig1 ikinci asil olmasinda islam alimleri

arasinda bir ihtilaf veya siiphe yoktur.

Siinnet kendi i¢inde iice ayrilmaktadir: Sozlii, fiili ve takriri Siinnetler.!3® Bize
kadar nasil ulastig1 yoniiyle bakilirsa®’ alimler bu konuda da degisik boliimler ve

tanimlamalar belirlemislerdir. Burada bizi ilgilendiren fikih usulii alimlerinin bu

1817erkesi, Bahru’I-Mubhit, 11, 5,120.

132 By konuda ki genislik, yani Kuran’da gegen bir ayetin birden fazla anlam ifade etmesi islami ilimlerin
tesri’inde belli bir kolaylik saglar. Bkz. Muhammed Edib Salih, Masadiru’t Tegri’l-Islami ve Menahici’l-
Istinbdt, Mektebetii’I-Abikat, 2003, s. 474.

133{bn-i Manz(r, Lisanu’I-Arab, md. s-n-n.

13 Ebu Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebu Zehra Usulu’l-Fikh, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, Misir-1958, s. 105.

135 Muhammed Abdullah Eb( Bekir Bacian, es-Siinnetii'n Nebeviyye el-Masdaru’s Sani li’t-Tegri’i’l-
Islami ve Mekanetiha min Haysii’I-Ihtiyaci ve’I-Amel, s. 6.

16 Abdurrahim Yakub el-Abikan, Teysiru I-Vusiil ila IImi’l-Usul, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2015, s. 67.
187ibnSalah, Ulumu’I-Hadis, s. 65.
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boliimlendirmeyi nasil yaptigidir. Onlar bu konuda, “miitevatir siinnet”, “meshur

siinnet” ve “ahad haber” ifadelerini kullanmislardir.*®

Stinnetin delil olma vasfi bize kadar gelis yoluna ve sekline gore degisiklik

arzetmektedir. Buradan hareketle;

1-Mdtevatir Stnnet: Kesin bilgi ifade eder. Zira ayetlerin Kur’an’da varliginin
kesinligi gibi onun da Rasulullah’tan (s.a.v.) geldigi kesindir. Tiim fakihlerin ittifaki

tizere onunla amel etmek sarttir.!®

2- Meshur Siinnet: Hanefilere gére “giiclii bir zan’24C ifade eder ve kendisiyle amel

edilmesi sarttir.}4!

3- Ahad Haber: Tercih edilebilir bir kanaat ifade eder. Inan¢ esaslarinda

belirleyici olamasa bile hilkmi konularda onunla hiikiim vermek miimkiindiir. 142

1.3.3. Ser’u Men Kablena

Bizden onceki {immetlerin seriatleri'*®* de rivayet yoluyla gelen nakli
delillerdendir zira nesilden nesile aktarimlarla gelmektedir. Varligi ve etkisi itibariyle

akli bir 6zelligi yoktur. Ancak bu delil etkisi yoniiyle baz1 degisiklikler arz eder.

1.3.4. icma

Sozlikte birkag anlama gelmektedir. Bir is hakkinda azimli ve samimi olmak bu
anlamlardan biridir.!** Allah Teala séyle buyurmustur: “...her ne yapacaksaniz toplanip

biitiin giiciiniizle karar veriniz.”***Icmanm anlamlarindan biri de bir is hakkinda anlasip

18Eb( Sena Mahmut Ibn Zeyd el-Lamisi el Hanefi, Kitabu’l-Lamisi fi Usuli’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiye, s. 153.

19Zuhayli, Usulu’l-Fikh I-Islami, s. 435.

140, ) k)

141 fsmet Abdulmecit, Asaletu’l-Fikhi’l-Islimi, Dirasetun fi’l-Aldkati Beyne’l-Fikhi’l-Islami ve’l-
Kavanini’l-Kadimeti ve Asaleti’I-Mebadi ve 'n-Nizam fi Fikhi’l-Islami, Daru’1-Kiitiibii’l1-Ilmiyye, s. 178.
142 Zeydan, el-Veciz, s. 422.

143Eby’l-Hasan, Aldeddin Ali b. Slleyman b. Ahmed, et-Tahbir Serhii’t-Tahrir fi Usuli’l-Fikh,
Tahk.:Abdurrahman el-Cebrin, Avad el-Karni, Mektebetii’r-Riisd, Riyad-2000, VIII, s. 3767.

1441bn Dureyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen, Cemheratii’I-Luga, Tahk: Ibrahim Semseddin, Daru’l-
Kiitiibi’l-’IImiye, Beyrut-2005, I, s. 103. Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Daru Ihyai’t-
Turasi’l Arabi, 2001, I, s. 397; ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, VIII, s. 57.

145 Yunus, 10/71.
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bir arada hareket etmektir.}*® Bu anlamda bir topluluk birlesip bir is hakkinda ittifak
ederlerse denilir ki, “Topluluk bu is hakkinda icma etti”. iki anlam arasindaki fark:
birincisi tek kisi tarafindan ikincisi ise birden fazla kisi tarafindan yapilan isler hakkinda

kullanilabilir.

Fikihgilara gore “icma”, Rasulullah’in (s.a.v.) vefatindan sonraki asirlardan
herhangi birinde biitiin mii¢tehid alimlerin ser’i bir hiikkiim hakkinda ittifak etmesi, ayni

goriiste olmas1 demektir.'4’
Bu tanimla beraber icmanin tagimasi gereken su bes sart ortaya ¢ikmaktadir:

1- Miigtehitler tarafindan ifade edilmelidir. Alimler disindaki kimselerin

ifadelerine bu anlamda itibar edilmez.

2- Biitliin miictehidlerin ayni goriiste olmalar1 gerekmektedir. Muhalefet sz
konusu olursa buna icma denilemez. Muhtemelen bu dogru ve karsit goriislerin ifadesi

olarak adlandirilacaktir.

3- Rasulullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra gergeklesmis olmalidir. Onun (s.a.v.)

hayat1 esnasinda “icma”dan s6z edilemez.

4- Tek bir asirda ortaya ¢ikmis olmalidir. Kiyamete kadar biitiin alimlerin ayni

goriliste olmalari sart1 icma i¢in s6z konusu degildir.

5- Ser’i bir hikkim hakkinda olmalidir. Akli ve hissi konularda veya Ornegin

dilbilgisinde ortak goriis icma olarak tanimlanamaz.'*8

fcma, Fikih usulii Alimlerinin acik ifadeleriyle varhg Kur’an ve Stnnet ile
sabittir.1* Biitiin alimler icmay1 delil olarak almis olup amel etmenin sart oldugunu

ifade etmislerdir. Buna Sia ve Hariciye mezhepleri disinda kars1 ¢ikan olmamustir.*>

198FTrzabadi, Kamusu '/ Muhit, 11, s. 15; Muhammed Murtazd ez-Zebidi, Tdcii'l-Aris min Cevdhiri’l-
Kamds, Beyrut-1306, V, s. 307.

147 Alimlerin yaptigi bu tariflerde usulu fikih kitaplarda bazi farkliliklar olabilir. Zerkesi'nin Bahru -
Muhft kitab1 buna 6rnektir. IV, s. 436.

1487 erkesi, Bahru’[I-Muhtit, 1V, s. 436.

9 Abdulmun’im Muhammed en-Neccar, el-fkna’ fi Beyani ma Kwle fi Hucceti’l Icma, Daru’l-Kitabi’l-
Cami, 1971, s. 165.
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fcma delili nakli delillerden sayilmustir. “Ciinkii nakli delil mukaddime-i karibe ve
baidede nakil ile sabittir. Eger mukaddimelerinde nakil yoksa aklidir.”*®* Icma, Kitap
ve Siinnet’e dayanir. Icma’nin akli delile dayanmas1 s6z konusu degildir. “Jcma’nin

isbat edilmesi akil ile diisiiniilemez ¢iinkii akli delil kendisine dayanir.”**

1.3.5. Kiyas

158 Bu anlamda

Sozlikte “takdir etmek”, “Olgmek” anlamlarina gelmektedir
“elbiseyi zira’ile dl¢tiim” denilir. Yani elbiseyi kolum araciligiyla dl¢tiim, uzunlugunu
takdir ettim, anlamindadir. Diger bir anlami iki sey arasinda ayarlama yapmaktir.>*
Usulculerin kullanimlarina goére ise “Hakinda herhangi bir hiikkiim olmayan bir olay1
illetleri sebebiyle hiikiimler ayni kategoride birlesmleri i¢in hiikmii nas ile sabit olan

olayla ayn1 diizeyde degerlendirmektir.”*>®

Kiyas; Kur’an, Siinnet ve icmadan sonra gelen iizerinde ittifak edilmis dordiincl
Islami referanstir.’®® Ancak gercekte kiyas ser’i kaynaklar arasinda iizerinde ittifak
edilenler arasinda {igiincii delil mertebesindedir. Zira Rasulullah (s.a.v.) zamaninda da

vard1. Ancak “icma” Rasulullah (s.a.v.) zamaninda yoktu veya itibar edilmiyordu.*’

Kiyas, iizerinde ittifak edilen ser’i deliller arasindadir. ibn-i Haldun gibi bazi
alimler kiyas delilini nakli delillerden sayar. “Kuyas, asl olan hiikmiin siibutunu haber
veren nakli bir delildir. Bundan dolayi kiyas naklidir.”*>® Burada akli delilin su sekilde
tamimlandig1 anlasilir: “TUm 6nermeleri akli olan delildir.”**® Kiyasta ise dnermelerinin
hepsinin akli olmasi1 sarti aranmaz. Bu Onermelerin bazilar1 kesin olarak sem’idir.

Bundan dolayi kiyas nakli delil sayilir.

1% Fatima Muhammed Abdulmuttalib, Mesaili’l-lcma’i’I-Muhtelifi fihd fi Ilmi Usuli’l-Fikh, Daru’l
Cenan, 2017, s. 63.

BlSeyhzade, Hdsiyetii’l Kelenbevi Ald Serhi’l Celali’d-Divini Ald Akdidi’l Azdiyye, Daruw’l Kiitiibi’l
[Imiyye, I, 5.292.

152zuhayli, Usulu’l-Fikh I-Islami, 1, s. 524.

53{bn-i Manzar, Lisdanu’l Arab, ¢.XI,s. 218

1%45eyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi,el-Thkam fi Usuli’l Ahkdm, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut-1404,
I, s. 201.

155Hallaf, Iimu Usuli’l-Fikh, s. 40.

%A g.e., s. 40.

157fcma konusunda bu konuyu isledik.

1%8{bn-i Haldn, Mukaddime, Daru’l Fikr, s. 550.

159Sihabu’d-Din Ebu’l Abbas Ahmed Ibn-i Kasim el-ibadi, el-Ayati’l Beyyinit Ala Serhi Cem’i’l
Cevami’, Daru’l Kiitiibi’l IImiyye, III, 5.291
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Su sebeplerden dolay1 kiyas akli delil olarak kabul edilebilir:

1. Ciinkii kiyas delili “Akil ve nakilden olusur.”’**® Nakli delil ise “Sari’den
gelen lafizdir. Kiyas ise sem’T degildir. Ciinkii Sari’ kiyasta kullanilan kelimeleri kast
etmemistir.”*

2. AKI1 delil: “Matlubun kesin bir hikme iktiya¢ olmaksizin delil getirdigi
seydir. Alemin bir muhdise veya hiikiimlerin bir bilen kisiye delalet etmesi gibi. "%

Dolayistyla kiyas delili nakli degil akli bir delildir.

1.4. Akli Deliller

Akli delil, ser’i bir konuda Kur’an, Siinnet ve Icma’a miiracaat imkaninin

bulunmadig1 durumlarda akil yoluyla konulan delildir.

Bu kendi arasinda dort kisma ayrilmaktadir: istishab®®, seddi zerai'®*, istihsan'®®

ve mesalihimirseledir. 68

Burada asil meselemiz elbette bu delilleri detayli bir sekilde ortaya koyup
agiklamak degildir. Asil gayemiz Ihtiyar kitabiin yazart Mevsili’nin bu delillerin Islam
hukuku yararina smiflandirilmasinda baglantilarinin ortaya konulmasinda nasil bir
yontem izledigini ortaya koymaktir. Thtiyar kitabindan genel itibariyla verecegimiz
ornekler bu amaca yonelik olacaktir. Daha sonra da el-/Atiydradh kitapta yer alan Tbadat

ve Muamelata dair mevzulardaki akli delillere yer verilecektir.

1608ihabu’d-Din Ahmed b. Idris el-Maliki el-Karafi, Nefdisu’l Usiil fi Serhi’l Mahsiil, Mektebetii Nizaru’l
Mustafa, I, 5.1269

16lg|-Karafi, Nefdisu’l Usil fi Serhi’l Mahsiil, 1, $.1269

1627 erkesi, el-Bahru’l Muhit fi Usul-1’l Fikh, 1, $.27

1831stishab; olumlu ya da olmsuz durumun hali iizere kalmasidir. Ibni Kayyim el-Cevzi, [’ldamu’l-
Muvakkin, s. 256.

164 Seddi Zeral; Harama gétiiren seylerin haram, helale gétiiren seylerin helal olmasidir. Zeydan, el-Veciz,
s. 238.

%5fstihsan; acik kiyas yerine gizli kiyasi, ya da kiilli bir konudan ciizi bir konuyu istisna ederek tercihte
bulunmasidir. Boylelikle bu istisna miictehidin kendi i¢inde o meselenin dogru olmasi i¢in tutarli olmus
olur. Zeydan, el-Veciz, s. 231.

186Mesalihi Miirsele; Dinin herhangi bir yasaklamasi veya tegvigi bulunmadigi konulardir. Bu tiirlii
konular sadece ameli mevzularda goriinir. Zeydan, el-Veciz, s. 187.
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1.4.1. Evleviyet Yoluyla istidlal Etmek!%’ ve el-Thtiyar’daki Ornekleri

Bu akli kiyasin bir ¢esididir. Soyle ki fer’1 konularda sabit bir hiikme kiyasla olur.
Seyh Muhammed Hasan Heyto, el-Veciz fi Usili’'t-Tesri’ adli eserinde bunu séyle
aciklamustir; “Illetin orada ¢ok acik olmasindan dolayr hiikiim olarak fer’in, asildan
daha evla olmasidir.”*®® Bu kiyas ¢esidine en meshur 6rnek anne babaya vurmanin
haram olmasidir. Bu 6rnek evleviyet yoluyla, ayette bulunan anne ve babaya iif bile®®
demenin haram olusundan kiyasen ¢ikarilmistir. Yani bir ¢cocugun anne ve babasina
sadece iif demesiyle gosterdigi tepki haramsa, onlara vurmak nasil haram olmaz! Iste bu

cikarim evleviyet yoluyla istidlal edilmis akli bir ¢ikarimdir. Thtiyar kitabinda evleviyet
yoluyla istidlal edinmenin 6rnekleri:

I. Cuma ginl oturarak hutbe okumak caizse ayakta okumak zaten (evleviyet

yoluyla) caizdir.*™

I. itikafta kalan birisinin disar1 ¢ikmasi ve bu siireyi uzatmasi caizse donmesi

evleviyet yoluyla caizdir.}™

I1l. Kurban olabilen inek veya deve 7 kisi tarafindan ortaklasa kesilebiliyorsa 7°den

daha az kisi tarafindan kesilmesi evleviyet yoluyla caizdir.}’?

IV. Bir Kisi cariyesine ‘seni bosadim’ derse o kisi bosanir fakat azat olmaz. Ciinki
bir kisiye sahiplenme miilkiyeti, nikdh miilkiyetinden daha iistliindiir. Eger gii¢lii olan
delil yok olursa zayif olan evleviyet yoluyla yok olur. Fakat zayif olan yok olursa giiclii

olanin da yok olmasi gerekmez.1”®

V. Iddet siiresi dolmamus bir kadina evlilik teklifi yapilmamasi konusu; Béyle bir
kadina evlenmek i¢in imada bulunmak da giinah yoktur. Lakin yapmamak daha iyidir.

Imada bulunmamak daha iyiyse bunu acik agik dile getirmemek evleviyet yoluyla daha

167 Kiyas-1 Celi’ seklinde de isimlendirilir. Ciiveyni, el-Kifaye fi'I-Cedel, Tahk.: F. H. Mahmud, Isa el-
Babi el-Halebi Matbaasi, Kahire 1979, s. 298.

1688 Muhammed Hasan Heyto, el-Veciz fi Usulu 't-Tesri, s. 250.

189Muhammed Edib Salih, Masadiru’t Tesri’l-Islami, s. 185.

"ntivar, c.1,s. 110.

Mintiyar, c.l, s.178.

YIntivar, c. 1, s. 18, Miiellif soyle der; Evleviyet yoluyla 7’den daha az kisiyle ortaklasa kurban
kesilirken daha fazlasiyla kesilmez. Kiyasi olarak baktigimizda bir kurban, bir kisi icin kesilmesi gerekir.

Fakat naslarla bu 7 ile sinirlandirilmigtir.
3fhtiyar, s. 556.
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uygundur.t™

VI. Duhulden 6nce yapilacak talak i¢in kadina mihrinin verilmesi; Bu verilen para
mehr-i misilde verilen paranin yarisindan fazla olmayabilir. Asil olan mehir nikahin
basinda belirtilmis mehirdir. Iste bu mehirde yani nikdh basinda belirlenmis olanda

yaridan fazla vermek farz degilse belirlenmemis olan mehirde evleviyet yoluyla farz

degildir.17

VII. fhramda olan bir kisinin yiiziinii kapatmasmm uygun olmayisi;; Kadinlarda
ihramlhiyken yiizii kapatmak fitne aninda caiz olsa da erkeklerde boyle bir fitnenin
c¢ikmast s6z konusu olmadigi i¢in erkeklerin yiizinli Ortmesi evleviyet yoluyla

haramdir.1®

1.4.2.0rf ile Istidlal Etmek ve Ihtiyar’daki Ornekleri

Liigat olarak orf, insanlarin Aadetlerinde ve muamelatta bildikleri
seylerdir.}"/Istilahi olarak ise; herhangi bir bélgede insanlarin adet edindigi sdzler ve
islerdir.’”® Bu manadaki orf ile delil getirmenin bazi sartlar1 vardir. Bu sartlardan bir
tanesi de Adet ve geleneklerin nassa aykiri olmamasidir.!”® Ciinkii &det ve gelenekler iyi
ya da kotii olabilir. Ayn1 sekilde ser’i hiikiimlere uygun veya ters de olabilir. Bundan
dolayr orfiin kullaniminda ser’i hiikiimlerde yaptigimiz gibi aklin kullanilmasi

gerekmektedir. Thtiyar kitabindan &rf ile istidlal edinmenin 6rnekleri:

I. Yeminin kefaretlerinde 6denen elbise; bu elbiseden kastedilen sey ¢iplaklig
giderecek kadar olan kumas pargasiyla bedenin oOrtiilmesi. Bundan dolayr ‘seravil’
denen elbiseyi kefaret olarak vermek caiz degildir. Ciinkii o zamanin orfiilne gore bu

elbiseyi giyinen kisi ¢iplak kabul edilir.'8°

Il. Bir kisi eve girmeyecegine dair yemin etse mescide veya Kébe’ye girince yemini

174A g.e., Kitabu’t-Talak, s. 535.

A g.e., Kitabu’n-Nikah, s. 128.

176 A g e., Kitabu’l-Hac, s. 187.

""Mecm’ul-Lugati’l-Arabiye (Kahire (Misir) Arap Dil Kurumu), el-Mu’cemu’l Vasit, Mektebetu’s
Suruki’d-Devliye, Kahire 2005, s. 595.

8Abdulaziz b. Abdurrahman b. Ali b. Rebi’a, Ilmu Makasidi’s Sari’, Mektebetu Fehdu’l-Vataniyye,
Riyad 2002, s. 343.

179Zeydan, el-Veciz, s. 252-253.

8OMevsilt, Ihtiyar, s. 58.
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bozulmaz. Ciinkii 6rfte bu yerlere ev denilmiyor.!8!

[1l. Eger evin bahgesi evden daha kiigiikse orfe gore o bahce evin kisimlarindandir.

(Yani ev bahgeye ait degil, bahge eve aittir.)!%?

1.4.3. Zaruret Yoluyla Istidlal Etmek ve Ihtiyar’daki Ornekleri

Buradaki zaruretten maksat akli olan zarurettir. Seriatta bilinen zaruret degildir.
Seriatta olan zaruret bir seye ihtiya¢c duymaktir.'®® Buradakinden kastedilen ise ‘felsefi’
zarurettir. Yani “Viicubiyetliligi ya da yasaklilig1 kesin olarak bilinendir.”*%* Iste buna
‘zaruri 1lim> (apacik ilim) denir. Bu tiirlii ilimler c¢alismadan, herhangi bir ¢aba

gostermeden elde edilir.18

Herkesin bilebilecegi gibi muhayyerlik siiresinin dolmast ve anlagsmay1
yapanlardan birisinin 6lmesi durumunda muhayyerlik durumu ortadan kalkar. Bu

ortadan kalkma isi zaruri yolla istidlal edildigindendir.1%

1.4.4. Tabiiyet Yoluyla Istidlal Etmek ve Thtiyar’daki Ornekleri

Liigatte; digerinin arkasindan gelmek, baska bir seye baglanmak, arkasindan

gitmek gibi manalara gelir. Lisanu’l-Arab da bu yonde agiklama yapilmistir; ‘Bir sey,

bir seye fiillerde tabii oldu’ ,’bir seye tabi oldum’ ya da ‘arkasinda yiiriidiim® denir.8’

Fikihgilarin 1stilahinda ise “Kendi basina var olamaywp, baskasinin varligina ihtiyag

»188

duyandir. ”~*°seklinde agiklanmustir.

I. Peteksiz bal satmak caiz degildir. Petekli halde satilirsa caiz olur. Kerhi bu konu

hakkinda ‘Bu konu tabiiyet yoluyla bey’ konusuna girer. Arinin bal olmadan satist

181A g e., Kitabu’l-iman, s. 68.

1824 g.e., Kitabu’l-Buyd’, s. 7.

1831bn-i Manz(r, Lisdnu’I-Arab, 1V, s. 483-484; el-Feylmi, el-Misbdhu ’I-Minir, s. 136.

184Cem{l Saliba, el-Mu 'cemu’I-Felsefi, Daru’1-Kiitiibi li’Liibnani, 1982, I, s. 757.

185 Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed et-Tehanevi, Kesfit 'I-Istilahdt:’I-Fundn, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye,
2013, 111, s. 108.

186Mevsili, Ihtiydr, s. 18.

87{bn-i Manzdr, Lisanu’I-Arab, VI, s. 28.

188 Muhammed Sadiki b. Ahmed b. Muhammed el-Burnti Ebu’l-Harisi’l-Gazi, el-Veciz fi Izihi Kavdidi I-
Fikhy’l-Klliyyeti, Milessestii’r-Riséle, s. 331.
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uygun degildir.” demistir. 18

Il. Sadece su kuyularini satmak caiz degildir. Su kuyulariyla beraber onlarin
bulundugu araziyi tabiiyet yoluyla satilmasi caiz olur. Ciinkii arazide su kuyusu

olmadan bir is yapilamayacag agiktir.®

1. Ipek bocegini ipeksiz satmak caiz degildir. Ancak ar1 drneginde oldugu gibi

ipekle satilinca caiz olur.!

IV. Agacta daha yetismemis meyvenin satilmasi da tabiiyet yoluyla caizdir.%

1.4.5. I’tibar Yoluyla istidlal Etmek ve ihtiyar’daki Ornekleri

Burada 1’tibardan maksat ge¢mis olaylardan ibret almak degildir. Bu manada
ayette soyle gecer; “Ey basiret sahipleri ibret alimz.”!%® Bu konuda anlatilacak olan
i’tibarMisbdahu’I-MUnir kitabinda soyle tarif edilir: ”Hiikmiin diizenlenmesinde bir seye

onem gostermektir. %

|. Zeytinyagmi zeytinle, susami da susam yagiyla satmak caiz degildir. Ancak

i’tibar yoluyla caiz olur. (Satilacak maddeleri ayr1 ayri kabul ettigimizde...)!%®

Il. Eti hayvanla beraber satmak caiz degildir. Ancak 1’tibar yoluyla satilirsa caizdir.
Bu satis da soyle gerceklesir; satilacak olan et, hayvanda olan etten daha fazla olacak ki
fazla olan eksikligi kapatabilsin. Bunu bu sekilde yapmamizin sebebi faizden sakinmak

igindir.%

189Mevsili, Ihtiydr, Kitabu’l-Buy@’, s. 30.
190Mevsili, Thtiydr, Kitabu’l-Buyd’, s. 30
YMevsili, Ihtiydr, Kitabu’l-Buy@’, s. 30
192Mevsili, Thtiydr, Kitabu’l-Buy@’, s. 8
1%Hasr, 2.

1%4Feyami, el-Misbahu 'I-Munir, 1, s. 390.
194 g.e., Kitdbu’l-Buyl’, s. 39.

1% A g e Kitdbu’l-Buyi’, s. 39.
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1.4.6.’Thtiyat Yoluyla istidlal Edinme’nin tarifi ve Ihtiyar kitabindaki 6rnekleri;

Liigat manas1 itibariyla ihtiyat “ temkinli davranma, en guvenilir yol”'%” gibi
manalara gelir. Usulcller ve fakihler ise “Cezast net olarak belli olmayan bir isi

yapmaktan cekinme”®® olarak aciklamislardir.

Kisaca ihtiyat yoluyla istidlal edinme sunu ifade eder; miibah olan isi temkinli
davranmak icin terk etmektir. Rasulullah Ukbe b. Haris’e “Nasil da sdylendi?”*%®
dediginde kast ettigi sey onun esinden ihtiyaten ayrilmasiydi. Bundan dolay: ihtiyat,
ahkam koymada ser’i bir yoldur. Serahsi kitabinda sdyle der: “Ihtiyatli davranmak

seriatin bir kuralidir.”?®

Ihtiyar adli kitaptaki ornegi: “Su bulunmadigi taktirde esek veya katirin ictigi

suyun artigiyla abdest alinir. Buna ek olarak ihtiyaten teyemmiim abdesti de alinir.”?%

1.4.7. ‘Zann-1 Galip Ile istidlal Edinme’nin tarifi ve Ihtiyar kitabindaki 6rnekleri

Burada bahsedilen heva ve kisiler tatlardan olusan bir zan degil. Allah Teala bu
gibi kimseleri bize bildirmistir. “Hdalbuki onlarin bu hususta hi¢cbir bilgileri yoktur.
Onlar sadece zanna uyuyorlar. Siiphesiz zan, hakikat namina hicbir sey ifade
etmez. "**?Bizin burada kastettigimiz zan 1stilahi olarak bilinen su tariftir: “Zann-: galib;
mutmain olmaktir. Iki dgsgnce arasindan bir tarafin diger tarafa kesin olarak mutlak
iistiinlitk  saglamasidir.”®Mevsili  bu  konuda sdyle der: “Kesin bir delil
bulunmadiginda zann-1 galip seri bir delil kabul edilir.”*®*Zann-1 galip yakini bilgi
derecesine yakindir. Bu seviyedeki bir bilgi ise istidlal edinmek icin yeterli bir

kaynaktir. Ciinkii ser’1 hiikiimler zahire gore verilir.

¥"Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyevmi, el-Mesdbihu’l Minir fi-Garibi’l Serhi’l Kebir, el-
Mektebetu’l Ilmiyye, Beyrut, 2003, c.I, s.157.

198 Ehu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdamu’l Kurdn, Daru’l Kiitiibi’l flmiyye, c. II, s.156.
19Buharf, Ilim, 88.

2005erahst, UsOl-u’s Serahsi, Daru’l Marife, Beyrut, 2011, c.l, s.2.

Jntivar, c.l, s.27.

202Necm, 53/28.

203 Hasan b. Abdullah b. Sehl b. Said Eb( Hilal Askeri, el-Furiku’l Liigaviyye, Daru’l ilm, Beyrut, 2009,
s.79.

204ihtiydr, c.l, s.46.

29



Ihtiyar adl kitaptaki &rnegi: “Gériinen bir pislik kisinin zann-1 galibine gore

temizlenmisse temiz kabul edilir.”?%®

1.4.8. ‘En Galip Tercih ile istidlal Edinme’nin tarifi ve Ihtiydr kitabindaki

ornekleri

‘Cogunlukla’ veya ‘Cogunlugun Hiikmii’ olarak da kullanilir. Istilahi olarak ise
bazi ciizl arastirmalar yapildiktan sonra tiimevarim seklinde umum1 bir hiikiim koymak
seklinde aciklanir.?®®Usulciiler ise bunu “Eksik inceleme”, fikihcilar ise “Umumf tercih”

olarak isimlendirir.27

Ihtiyar adli kitaptaki &rmegi: “Bir kadin 6mrii boyunca hi¢ hayiz olmazsa menopoz

zamani kendi akranlarimin ¢ogunlukla oldugu yas olarak kabul edilir.”?%

1.4.9. “iki Benzer Sey lle istidlal Edinme’nin tarifi ve /htiydr kitabindaki 6rnekleri;

‘Benzer’ kelimesinin liigat manast ‘Ornek’ ve ‘miimasil’ gibi manalara
gelir.2®Amidi’nin su soziinden de anlasilir: “Onunla ayni olan sey arasinda bir

miinasebet yoktur fakat sari’ tarafindan aralarinda bir baglanti kurulmustur.”?%

Ihtiyar adl kitaptaki 6rnegi: “Giinahtan korkuldugu icin yapilan nikah béyledir.
Gunkl nikah ser’t bir hiikiimdiir. Onunla nefsi zinadan korumug olursun. Ayrica
dogacak olan ¢ocugun Allah’a ibadet etmesiyle de sevap beklersin. Ama giinaha
meyletmekten korkan kisi giinaha girdigi vakit giinahkar olur. Yasaklanan seyleri
yaptiginda giinahkar olur. BU durumda onun hakkinda iyi seyler yok olur. Ciinkii bu
kotii seyleri nikaha tercih etmistir. Ancak naslar nikahi ni¢in yapilacagina dair bir fark
koymuyor. Biz de bundan dolayr ki o iki benzeyene amel ederekten bu mekruhtur

diyoruz.”?t!

D5Thtiyar, c.l, s.46.

26Ahmed b. Muhammed b. Mahmud, el-Mantik ve Usul-u’l Fikh, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 2012,
s.100.

207 Ebu Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l Muhit fi Usul-1’l
Fikh, Daru’l Kiitiibi’t Tab’a, Beyrut, 1993, c.IV, s.321.

287htiyvar, c.l, $.353.

209ibn-i Manzdr, Lisdnu 'l Arap, c. X111, s.503.

210AmidT, el-Ahkam fi Usul-u "I Ahkdam li-AmidT, c.111, 5.296.

leihtiydr, c.l, s.111.
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1.4.10. ‘BeraatuAshyyeile istidlal Edinme’nin tarifi ve Ihtiydr kitabindaki

orneklerti;

Beraat liigat olarak ‘Kurtulmak’, ‘Uzaklasmak’ ve ‘Oziir beyan etmek’ gibi
manalara gelir.?*?> Istilah manast ise “ Bir konuda delil getirilene kadar onun

getirilerinden hali olmaktir.”**

Ihtiyar adli kitaptaki 6rnegi: “Eger bir kopek avi yese ya da verilen komutu
verine getirmese o kopek egitilmemis kopek hiikmiindedir. Bundan énce avladigi tiim
hayvanlarda haram olmug olur. Ciinkii onlart da egitilmemis képek hiikmiinde
vakalamistir. Aveilik bagl basina bir istir. Kopek yakaladigr avi yedigi zaman biz onun
bu isi diizgiin yapmadigi kanaatine varwiz. Boylece bundan once yakaladigi tiim
hayvanlari da haram kabul ederiz. Ciinkii kopegin aviayp yedigi hayvan hiikiim
mahallinde degildir.” ***

1.4.11. ‘Séylenenlerin En Az Miktariyla Istidlal Edinme’nin tarifi ve Ihtiyir

kitabindaki ornekleri;

Sem’ani bunu $dyle agiklar: “Ictihad verenler verdikleri htikimde bir siirii farkl
soz soyledikleri vakit hitkmiin gegerliligi daha muhtemel olmast igin en az sdylenen sz

dikkate alinir. Ancak en az soylenen soze zit bir delil bulunmamasi gerekir. ”**°

Ihtiyar adh kitaptaki 6rnegi:?*® “Cocugun ihtilam olmasi, buluga ermesi ya da bir

kadimin hamile kalmasi on sekiz yasinda gerceklesir. Ibn-i Abbas bunun on sekiz
vasinda olacagint demistir. Bu rivayet diger tiim rivayetlerin en az olamdir. En az
oldugu icin ihtiyaten bu goriis tercih edilir. Ebu Hanife'nin bu konudaki delili su
ayettir:  “Riisd ¢agina eriginceye kadar, yetimin malina, sadece en iyi tutumla
yaklasin"?'[bn-i Abbas riist ¢agimin on sekiz oldugunu rivayet etmistir. Bu séylenen
diger rivayetler arasinda en az olamdwr. Bundan dolayt ihtiyaten bu rivayet tercih

edilir. Bu yas ¢ocuklugun en son noktasidir. Erigkinligin son noktasi ise kirk yasidir.

221bn-i Manz(r, Lisdnu’l Arap, c.ll, s.47.

213 Hafiz Senau’llahu’z Zahidi, Telhisu’l Usil, Merkezii’l Mahtatat ve’t Turas ve’l Vesaik, Kuveyt, 1994,
s.45.

24 htivar, c.ll, s.6.

2157 erkesi, el-Bahru’l Muhit fi Usul-1’l Fikh, c.1V, $.336.

leihtiydr, c.l,s.278.

2"Bn’am, 6/152.
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Allah Teala séyle der: “Nihayet olgunluguna ulasip kirk yasina girince soyle

yakarir. %8

218Ahkaf, 46/15.
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IKINCi BOLUM

“el-IHTIYAR” ADLI KiTAPTAKIi AKLi DELIiLLER

2.1. iBADAT
Ibadetler kisiyle Allah (c.c) arasindaki iliskileri diizenler. Ibadet bir¢ok bdliimden
olusur. Ibadetle ilgili konular temizlikle baslar, ciinkii temizlik namaza hazirliktir.

Temizlikten sonra namaz gelir ¢linkli namaz ilk ve en énemli ibadettir. Namaz dinin

diregidir. Bundan sonra ise zekat, orug ve hac ibadetleri gelir.

2.1.1. Temizlik:

Temizlik bolimii birka¢ kisimdan olusur. Beden, elbise ve bulundugumuz
mekanin necasetlerden temizlenmesi bunlardan biridir. Ayn1 sekilde galiz veya galiz
olmayan necasetin temizligi de bu bolimiin kisimlarindandir. Simdi el-ihtiyar

kitabindan bazi bolumler burada zikredilecektir.

2.1.1.1. Kuyuya Necasetin Diismesi

Buradaki hiikiim soyledir; dncelikle kuyudaki necasetle beraber tiim su bosaltilir.
Sonra kuyu temizlenir. Ancak kuyunun suyu bosaltilamayacak kadar ¢oksa bu konuda

ihtilaflar ortaya ¢ikar.

Mevsili der ki: “Eger kuyunun tamamini bosaltmak miimkiin degilse o halde
kuyudan iki yiiz ile iti¢ yiiz kova arasinda su ¢ikartilir. Ciinkii kuyularin ¢ogu bu
miktardan daha fazla olamaz ki insanlara da bu kolay geliyor. Ayni zamanda bu rivayet
Muhammed’den de rivayet edilmistir. Ebu Hanife ise soyle der; Insanlar o kuyunun
varidan fazlasini ¢ikartana kadar ve igleri tatmin olana kadar su ¢ikaracaklar. Béylece

zann-1 galip ile hareket edecekler. Bu konuda bilgisi olan iki adamin séziine bakilir.”?*°

Burada suyun tamamini ¢ikarmak miimkiin degilse iki rivayet vardir;

Birincisi Muhammed’in rivayeti; iki yiiz ile ii¢ yiiz kova aras1 su ¢ikarilir.

219|-Ihtiyar, c.I, 5.20
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Akli Delil

Imam-1 Muhammed bu rivayeti su sekilde delillendirmistir. Tamamu
bosaltilamayacak kadar olan kuyularin bircogu ii¢ yiiz kova su c¢ikarlirsa onun
cogunlugu gitmis olur. Cogu bosaldigina gore ise kendisi de temizlenmis olacaktir. Bu

insanlara kolaylik olmasi i¢in bu sekilde yapilmistir.
Ikincisi imam-1 Ebu Hanife’nin rivayeti; sadece insanlarin zannryla amel edilir.

AKli Delil

Buradaki maksat insanlarin tatmin olacagi kadar pisligin sudan c¢ikarilmasidir.
“Cunki zann-z galip, kesin bir kural olmadigi durumlarda ser’i bir delildir.”**° Suyun
tamaminin temizligi tamamlandiginda ve necasetin gittigine karar verildiginde suyun

temizligi gecerlidir. Bu durumda bilgili iki kisiyle istisare yapilmalidir.

2.1.1.2. Miisamaha Gosterilen Necasatler

Necasetten temizligin namazin sartlarindan biri oldugu herkesce bilinir. Ancak
bazi necasetlerden korunmak olduk¢a zordur. Bundan dolayr bazi durumlarda
misamaha gosterilir. Miisamaha gdsterilen bu necasetler elbisede, bedende ve mekanda

olsa bile namaz sahih olur.

Simdi gelecegi ilizere miisamaha gosterilen bu necasetlerin galiz ve hafif

olanlarinda bazi farklar vardir.

2.1.1.2.1. Miisamaha Gosterilen Galiz Necaset Miktar:

Eger galiz necaset varsa namaz batil olur. Ancak galiz necasetin ¢ok az olmasi

mazur goriiliilebilir. $imdi biz bu boliimde miisamaha gosterilen bu yerleri anlatacagiz.

Mevsili dedi ki: “Galiz necasette?®! namazin sihhatine engel olan miisamahay

engellenmesi i¢in sivi necasetin kapladigi alamn bir dirhemden fazla olmas: gerek, eger

220¢]-Thtiyar, c.1, s.46

2Hanefilere gore galiz (agir) necasetin tammu ihtilaflidir: Eb( Hanife’ye gore: Necis olduguna dair
delillerin ittifak ettigi sey galiz necasettir; isterse alimler onun hakkinda ihtilaf etsinler, isterse o konuda
belva/genel kaginilamaz bir durum olsun yada olmasin.Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gore insanlar
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necaset katiysa bir dirhem agirligindan fazla olmasi gerekir. Dirhem avug i¢i genisligi

22 cikartilir; ‘Necasetin namazin

kadardir. Bu miktar Hz. Omer’in su soziinden®
sthhatine halel getirebilmesi icin tirnagimdan fazla olmasi gerekir.?>®* Hz. Omer’in
tirnagi da bizim avug icimiz kadardir.?** Muhammed demistir ki; Agirhigi bir miskal®®®
olan buytk dirhemdir.?® Birinci olan goriis?®’ sivi necaseti kapsar, agirlik olarak da
kati necaseti kapsar. Muhammed’in goriisii de kati necaseti kapsar. Nah'i?*® demistir ki;
Alimler burada makat miktari demek istemiglerdir, bunu da dirhem miktarwyla ima
etmislerdir. Bizim ashabimizin®®® bunu dirhemle takdir etmistir.>*° Zira icmaen az olan
necasette (goziin gormedigi necaset, sivrisinek ya da pire kam gibi) miisamaha vardur.
Fazla olan necasete ise miisamaha gosterilmez. Biz bu az ve ¢ok arasindaki farki
istincaya bakarak dirhem olarak tayin ettik. Ciinkii taglar ile istinca yaptiktan sonra
pisligin makatta biraktigi iz bir dirhem miktar1 kadardir. Bu iz ile icmaen®™' namaz

’

sahihtir. Biz de anladik ki dirhem miktarinda ser’an miisamaha vardir.’

Miisamaha gosterilen necasetler miktar1 meselesi alimler arasinda tartisilan

meselelerden bir tanesidir. Bu konuda alimlerimiz iki kisma ayrilmislardir:

arasinda kaginilmasi zor veya imkansiz bir sey olmasa bile alimlerin necis oldugunda ittifak ettikleri sey,
galiz necaset; ittifak etmedikleri ise hafif necasettir. Bkz. Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahawi,
Hagiyetu’t-Tahavi ald Merdki’l Feldh Serhi Niiru’l Izah, Daru’l Kiitiibii’l [lmiyye, s.153.

222Al3addin Eb( Bekir b. Mesud Kasani, Beddi'u's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Tahk.: Ali Muhammed
Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid, Déru’l-Kiitﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut-2010, I, s.428.

223 Muhammed Emin b. Omer, Raddu’l Muhtari Ald’d Derri’l Muhtari, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 1992, 1,
s.210.

224 Hz. Omer’den gelen bu rivayet bilinmedigi icin delil olamaz, bundan dolay1 el-Kari sdyledemistir: “Bu
rivayet gariptir.” Bkz. NOreddin Al b. Mehdi el-Heravi el-Molla AR el-Kéari, Fethu Babi’l Indyeti fi
Serh’i Kitabi’'n Nikdye, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-2009, 1, s. 152.

25Tbnii’] Hiimam, Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamid, Serhu Fethu’1-Kadir Ala’l Hiddyeti Serhu
Bidayeti’l Miibtedi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-2009, I, 5.204.

226 Miskal; Giimiis bir parca olup yaklasik bes gramdir. Muhammed Revvas Kal’aci Mu’cemu Lugati’l-
Fukaha, Darti’n-Nefais, Beyrut-2013, s.404.

221 Hz. Omer’in sdzii.

228Nah’1’nin hayatina dair yeterli bilgi almak igin bkz.bZehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru A’ldmi’'n Niibeld, Miiessesetii’r-
Risale Nagirun, Beyrut-2014, 1V, s.521.

229 Ashabimiz’ kelimesi meshur goriise gore Eb0 Hanife, EbQi Yusuf ve Muhammed b. Hasan kastedilir.
Bazilarmma gore sadece Ebl Yusuf ve Muhammed, diger bir goriise gére ise Hanefl mezhebinin
fakihlerinin hepsini kapsar. Ahmed Feridi’l Mezidi, Mukaddimetii’l Muhakkik, Daru’1-Kiitiibi’l-iimiye,
s.12.

20fbn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Bahrii'r-Réik Serhu Kenzi’d-Dekaik,
Darii’1-Kiitiibi’l-IImiye, Beyrut-2013, 1, 5.397.

231 Bu konuda mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf mevcut degildir. Ihtilaf olan kistm bu duruma
Hanefi mezhebinin dedigi gibi kiyas yapilir m1? Yoksa zaruret oldugu i¢in kiyas yapilamaz mi? Bu konu
hakkinda detayli bilgi i¢in; Ebti Bekir b. Abdullah b. Yunus et-Temimi es-Sakli, el-Cami’ i Mesdili’l
Miidevveneti ve’l Muhtelidati ve Meahii Kitabu’l Ferdid, Ihyau’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 2013, 1, s.214.
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Birinci Kisim; I¢inde Imam-1 Malik?®?, Imam-1 Safii?®3, Imam-1 Ahmed®** ve
Hanefilerden Ziifer’in®*® de bulundugu ¢ogunluk kisimdir. Bunlar namazin sthhati igin
necasetten temizligi sart kosmuslardir. Necasetler arasinda az veya c¢ok farki

gbzetmenmis, ancak bazi istisnalar getirmislerdir.?3®

Ikinci Kisim; Hanefi fakihlerin ¢ogunlugunun gbriisiidiir.?3” Kendi usullerinde
hafif ve galiz olarak ikiye ayirdiklar1 necasetin belli miktarinda miisamaha

gosterilebilecegini soylemislerdir.2%®

Fukahanin ‘Dirhem’ terimini kullanmasinin akli delili, miisamaha gosterilen galiz
necaset miktarinca olmasidir. Bu miktar siri’in tas ile istinca?®® yaptiktan sonra kalan
necasetin izi igin miisamaha gosterdigi miktardir. Bu hiikiim biitiin fakihler arasinda
ortak goriistiir. Fakat bazi fakihler buradaki miisamahanin sari’ tarafindan bir ruhsat

oldugunu ve ruhsata da kiyasmn miimkiin olmadigmi sdylemislerdir.?? Bizim

232Maliki mezhebine gore necaseti giderme dort sekilde gergeklesir. Birincisi; Necasetin azindan da
cogundan da kaginmaktir. Necaset ¢ok fazla olmadig siirece kaldirilmasi gerekmez. Ikincisi; Her tiirlii
kandan uzak durmak. Ugiinciisii; Goziin gérmedigi necasetten muaf olunur. Dérdiinciisii; Bahsi gecen
kisimlarin disinda kalanlardir. Bu konu hakkinda detayli bilgi i¢in; Celaliddin Abdullah, Akdii’l-
Cevihiri’s-Semine fi Mezhebi Alimi’l-Medine, Tahk. Hamid b. Muhammed, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
2003, 1 5.87.
233Normalde Safilerde az necasete de af yoktur. Fakat biz onlarin kitaplarmin istisnalar ile dolu oldugunu
goririiyoruz: Ornegin;
1) Ondan sakinmak ¢ok zor oldugu ve insanlarin genel muamelatinda kullandig1 igin azinda da
cogunda da affi olan necasetler. Bkz. Sehabeddin Ahmed b. Hamza es-Safi er-Ramli, Fethu’l
Cevad bi Serhi Manzumeti Ibni’l Ammadd, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, .15
2) Azindan af olup ¢ogunda olmayan necaset. Bkz. Ebii Abdullah Muhammed b. Bahadire’z-
Zerkesi, el-Mensiir fi’l Kavdidi Frkhu’s Safi, 1, $.340
3) Sadece izinde af olup ayninda af olmayan necaset. Bkz. Zerkesi, el-Mensiir fi’l Kavdidi Fikhu's
Safi, 11, 5.341.
Z%4Hanbelilerde bazi istisnalar olmakla beraber necasette af yoktur. Bkz. Nasiruddin es-Samiri, el-
Mustav’ab, Tahk. Miisaid b. Kasim el-Falih, Mektebetii’l Maarif, 1993, Riyad, I s.342.
Bazi istisnalar: az kan, tasla temizlik yaptiktan sonra kalan iz, mestin ve ayakkabinin alt kismi. Bkz.
Mustafa es-Suy(ti er-Rahbiyani Hasan es-Sati Hale, Matalibi Ulu’'n-Nuha fi Serhi Gdyeti’l Miinteh ve
Tecridii’z Zevaidi’l Gdye, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, I, c172.
25Fethu’l Kadir kitabinda “Ziifer ve Imam-1 Safi sdyle demistir: Necasetin azinda ve ¢ogunda fark
yoktur. Ciinkii temizligi gerektiren ayetler bunlara fark koymamigtir.”” Bkz. Kemaleddin b. Abdulvahid
[bnii’l Hiimam, Fethu I-Kadir, Daru’l Fikr, I, s.197.
238e|-Mevsiiati’l Fikhiyyeti’l Kiiveytiyye, Din Isleri ve Vakiflar Bakanlig1, Kuveyt, XXX, s.168-172.
237 Burada Ziifer disinda Eba Hanife, Ebi Yusuf ve Muhammed kastedilmistir.
238 Muhtar’in metninde gectigi gibi. Bkz. el-fhtiyar li Ta lili’l Muhtar, Daru Kuba, 1, s.47.
239 Cikan necasetin hafif olmasi lazim, ¢iinkii bu Allah’tan kullarina bir ruhsattir. Burada suyun bulunup
bulunmamasi arasinda bir fark yoktur. Bkz. Ferid Abdiilaziz el-Cundi, Cdmi u’l-Ahkdmi’l-Fikhiyye [i’l-
Min el-Kurtubi min Tefsirihi, Darii’1-Kiitiibi’l {lmiye, Beyrut-1994, I, 5.29.
240Tagla temizlik yapmak sadece tasa dzel bir zarurettir. Zira tas her zaman bulunabilir fakat su her zaman
bulunamaz. Necaset her zaman bulunmadigi i¢in namaz kilma zaruretini meydana getiremez. Bkz. Ebil
Bekir b. Abdullah, el-Cami Ii Mesdili’l Miidevveneti, |, 5.214.

36



anladigimiz kadariyla Hanefiler bu kiyasi makat halkasindaki?** necaset izine gore

yapmiglardir. Bundan dolay1 bu miktar kadar olan necasette miisamaha gostermislerdir.
Alimler her defasinda ‘makat halkas1’ ya da ‘mahre¢’ dememek icin daha usturuplu olan

‘dirhem miktar1’ terimini kullanmislardir.?#?

AKIi delilin agiklamast mahiyetinde sunlar1 diyebiliriz. Namazin sahih olmasi i¢in
necasetin dirhem miktarindan fazla olmamasi gerekir. Bunun en az miktar1 dirhem
kadardir. Ciinkii dirhem miktarindan daha az olmasi onun gozle goriilememe ihtimali
vardir. Bundan dolay1 Allah bunu mazur gordii. Ancak bu miktardan daha fazla olmasi

halinde namaz sahih olmaz.

Kiyas akli bir delildir. Fakihlerin ‘dirhem’ terimini neden kullandiklarini bu kiyas
deliline gore beyan edelim. Bu miktar galiz necasetlerde mazur gérilme miktaridir. Biz
biliriz ki kiyas “Kendisini reddeden bir nas yoksa kullanilabilir. Eger béyle bir nas
bulunuyorsa kiyas kullanilamaz.”**® Fakihler ‘Dirhem’ terimini galiz necasetlerin mazur
goriilme miktar1 olarak agiklamislardir. Bu konuda da herhangi bir ayet veya hadis
bulunmaz. Bu tiir konulara fer’ ya da ‘Makis’ denir. Bu tiir hakkinda nas bulunmayan
meseleler, nas bulunan bagka meselelere kiyas yapilir. Nas bulunan meselelere de ‘Asl’
veya ‘Makisun Aleyh’ denir. Kiyasin yapilabilmesi icin fer’ ile asl arasinda bir uyumun
olusmast lazzim. Konumuzda makis dirhemin hacmidir. Bunun miktarin1 kiyas
alacagimiz sey yani makisun aleyh ise diibiirdiir. (Halkatii’dDiibr) Bundan dolay1
fakihler hep diibiir kelimesini kullanmalar1 gerekir. Fakat kullanmazlar. Onun yerine
‘dirhem miktar1’ terimini kullanirlar. Bunun sebebi ‘Necasetin ¢ikis yeri’ gibi

kelimelerin edep dis1 olmasidir.

2.1.1.2.2. Miisamaha Gosterilen Hafif Necaset Miktari

Eger hafif necaset varsa namaz batil olur. Ancak hafif necasetin ¢ok az olmasi

bazi durumlarda mazur gorultlebilir. MlUsamaha gosterilen hafif necaset miktar1 galiz

241g|-Ciindi, Cami’u’l-Ahkami’l-Fikhiyye, I, s.29.

242 Rivayet kitaplarinda sdyle denilmistir. “Bir dirhemin miktar1 istinca mahalli ile belli olur zira insanlar
istinca ve istibra yaparlar, bu iki yeri de “dirhem miktar1” olarak belirtmislerdir. Bu bir igtihattir. Ibrahim
Nahéi soyle demistir: Alimler makat miktar1 demek istemisler fakat edepten dirhem miktar: terimini
kullannuslardir. Bkz. Muhammed b. Hasan es Seybani, Kitdbu'l Asdr, Tahk.; Ebu’l Vefa el-Afgani,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiye, 1993, I, 5.408.

23 Ahdulvehhab Hallaf, /Imu Usulu Fikh, s.40.
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necasetten daha fazladir. Ciinkii galiz necaset, hafif necasete gore kirliligi daha

yogundur. Simdi hafif necasetin miisamaha gdsterilen miktarini anlatacagim.

Mevsili dedi ki: “Hafif necasette?** miisamahay1 meneden sey necasetin elbisenin

1/4 (Dértte bir) bulasmasidwr. Ciinkii ser’i hiikiimlerde (basi mesh etmek®*

ve tiras
olmak?*® gibi) ceyregin hiikmii biitiine esittir. Peki, bu ceyrek elbisenin tamaminin
ceyregi mi yoksa sadece degdigi yerin -elbisenin bilek kismi, paca kismi ve Dihriz?*
gibi- ceyregi mi ihtilaf vardw. Ebii Yusuf’a gore ise uzunluk ve genislik olarak bir
karis®®® olmasi gerekirken, Muhammed’e gére uzunluk ve genislik olarak bir zira’
olmasi gerekir. Muhammed den bir goriis daha vardwr. O goriise gore; iki ayak miktari
olmast gerekir. Ancak en dogru goriis ¢eyrek olmasidir. EbiiHanife'ye gore ise bu

miktar belli degildir; necasete bulasmis kisiye birakilir. Ciinkii bu miktarlar insandan

insana degisim gosterir.”
Hanefi alimler ‘geyrek’ miktar1 konusunda ihtilafa girmislerdir;

I. Necasetin degdigi elbisenin tamaminin g¢eyregidir. Ciinkii ‘elbise’ tiim
parcalariyla bir biitiindiir. Dolastyla elbisenin tamaminin ¢eyregidir.?*®
Il. Diger goriise gore necasetin degdigi bolgenin (elbisenin bilek kismi, paga
kism1) ¢eyregidir ya da bedene degen organin geyregidir.?>°
I1l. Ebl Yusuf’a gore ise uzunluk ve genislik olarak bir karis olmasi

gerekir.?%

24 Dipnotta hafif ve agir necasetin manasi gegti.

245 Abdest kurallarina gére basm dortte birini mesh etmek tamamini mesh etmenin yerine gecer,
Bkz.Ebii’l-Meali Mahmid b. Ahmed b. Abdulaziz b. Omeribn Maze, el-Muhitu’l Burhdani fi’l-Fikhi n-
Nu’mdni, Tahk. Abdulkerim Samf el-Cundi,Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut-2004, I, 5.193.

246 Thramda basin dértte birini tras etmek, tamamim tras etmek gibidir. Ayn1 sekilde avretin dértte birinin
acilmasi tamaminin agilmasi gibidir. Bkz. ibn-i Maze, el-Muhitu’l-Burhani, 1, s.193.

247 «“Dihriz” dahres ve dahrase diye de okunur ¢ogulu ‘daharis’tir. Arapgalasmus bir kelimedir. Kimilerine
gore ise aslen Arapgadir. “elbise” manasina gelip, giyen kimse daha rahat yiiriisiin diye elbisenin alt
tarafinin kesilmesidir. Bkz. Kal’aci, Mu cemu Lugati’I-Fukaha, s.183.

248 Karig: serge parmagimin en ucundan bagparmagin ucuna kadar olan bir élgii. Bu kelime miizekkerdir.
Cogulu “esbar’dir. Bkz. ibnu Manzir, Lisdnu’l Arap, 1V, $.391.

29ibn-i Abidin soyle demistir: “Mebsut’ta bunu tashih etmistir. Bu sari’in zikrettigidir.” Bkz. ibni
Abidin, Reddi’l Muhtar, |, s. 526.

20jbn-i Abidin sdyle demistir: “Bunu Tuhfe’de, Muhit’te, Miicteba’da, Sirac’da ve Hakaik’te tashih
etmistir. Buna dair fetva mevcuttur. Bkz. Ibn-i Abidin, Reddi’l Muhtdr, 1, s. 526.

251 Bu sozii Hasan, Ebi Hanife’den rivayet etmistir. Aym sekilde Ebsi Yusuf’tan ve Muhammed’den de
rivayet etmistir. Bkz. Semseddin Muhammed b. Muhammed, Ibn Emiri’l Hac, Halebetii’l-Miicalli ve
Bagyetii’l Miihtedi fi Serhi Miiniyyeti’l Musalld ve Ganiyyetii’l Miibtedi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, I, s.
505.
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IV. Muhammed’e gore ise uzunluk ve genislik olarak bir zira’ olmasi
gerekir??

V. Muhammed’in diger gériisiine gore iki ayak miktari olmasi gerekir.?®

VI. Eb(Hanife’ye gore ise bu miktar belli degildir; necasete bulasmis kisiye
birakilir. Ciinkii bu miktarlar insandan insana degisim gosterir.?>*

AKIT Delil

Hanifi alimler elbisenin ‘dortte birini’ kullanmalarinin nedeni; dortte birin hafif
necasette af olma miktarina esit olmasidir. Ciinkii Sari’ mestlerin ve ayakkabinin
altindaki necasetti affetmistir. Af miktar1 avug i¢i kadardir. Bu da avuclarin yere degen
kismidir. Necasetin hiikmii ise mestlerde itibara alinmaz zira bunlar mesh etme yoluyla
temiz olur. Mestler de bir karisa bir karig miktarda oldugu i¢in fahis necasetin miktarini
‘bir karisa bir karis’ seklinde belirtmislerdir. Tipki makat yerindeki temizligi ‘dirhem’
olarak belirledikleri gibidir. Mesh yoluyla necasetin ayni gitse bile izi gitmez, iz de

elbisede oldugu gibi temizlige manidir. (istinca mani olmasa da )?*°

2.1.1.3. Necasetin Sivilar ile Temizlenmesi

Su ile hem kiiciik hem de biiylik abdest temizlenir. Teyemmiim yapilacak bir
halde ise toprak suyun yerine bu temizligi saglar. Bu hiikiimde higbir sekilde ihtilaf
yoktur.2%

Beden temizliginin, elbise temizliginin ve esyalarin temizliginin hiikiimleri esittir.

Temizlenecek olan bu yerlerde ihtilaf bulunmaz, su kesin bir sekilde temizler. Fakat

252 “Bir karisa bir karis” denilebildigi gibi “bir zira’a bir zira’” da denilebilir. Bkz. ibn Emiri’l Hac,
Halebetii’l-Mucalli, 1, s. 505.

23 Burada ki af avuglarin igine gore belirlenir. Bu elin yere degen kismuidir. Ciinkii problem olan necaset,
mestlerde itibara alinmaz zira bunlar EbGi Hanife, Ebli Yusuf ve Muhammed’in goriisiine gére mesh
yoluyla temiz olur. Mesh yoluyla necasetin ‘ayn1’ gitse bile izi gitmez, iz elbisede oldugu gibi temizlige
manidir. Dolayistyla mestlerde necaseti yok saydiklar1 ve mestlerin igcinde bir karisa bir karig miktara
kadar miisamaha goriildiigli icin fahis (agir) necaseti bu kadar saymislar. Tipki istinca yeri i¢in “dirhem”
terimini kullandiklar1 gibi. Bkz. Ibn Emiri’l Hac, Halebetii’I-Miicallf, 1, s. 505.

24Bisr b. Giyas, Ebi Yusuf’tan soyle bir rivayet nakleder: Ebi Hanife’ye fahisin (abartili,agir) miktarini
sordum, Eb{i Hanife buna belli bir sinir koymay1 koti gordii ve soyle dedi: “fahis: insanlarin abartili ve
¢ok gordigiidiir.” Elinden geldigince bunu belirtmezdi ¢iinkii miktarlar kiyas olarak bilinemeyebilir. Bkz.
Ibn-i Maze, el-Muhit el-Burhant, 1, s. 193.

255{bn Emiri’l Hac, Halebetii’I-Miicalli, 1, s. 505.

2% Bunun daha detayli agiklamas: ileride gelecek.
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bunlar1 temizleyen sadece su olup olmadigi ve akiskan olan baska bir madde ile

temizlenip temizlenemeyecegi gibi konularda ihtilaflidir.

Mevsili dedi ki: “Necasetin su ile temizlenmesi caizdir. Bu konuda herhangi bir
ihtilaf bulunmamaktadir. ™" Bir hadisi serifte soyle buyrulur; “Sonra onu suyla
yika. "8 Aym sekilde Mevsili dedi Ki: Her temiz olan siviyla temizlemek caizdir.
Ornegin; sirke ve giil suyu gibi maddelerin yani swra sitkinca suyu ¢ikan her sey buna
dahildir. Ayrica agactan veya yapraktan ¢ikan su bunlarla aym mesabededir. Imam-i
Muhammed ve Ziifer soyle demistir, suyun disinda hi¢bir sey caiz degildir. Ebii Yusuf
ise beden temizligi hakkinda iki goriisiin oldugunu séyler. Birincisi; Muhammed’in Ebii
Yusuf tan naklettigi su hadis “Sonra onu suyla yika...”?® Bu hadise gore eger suyun
disinda baska bir sivi caiz olsaydi Peygamberimiz onu su ile simrlandirmazdr. Bu
durumda kiyas hiikmidir. (Akli degildir.) Ikinci gériis ise; “Elbiseni temiz tut! ?®
buradaki temizlik elbisedeki kirliligin giderilmesidir. Bu temizlik hakiki manada sirke
ile de yerine getirilir. Yukaridaki hadiste temizlik, pisligin mutlak olarak giderilmesidir.
Temizlik ise suyun disindaki sivi maddeler ile de yapilabilir. Ciinkii temizlikte asil olan
necasetin giderilmesi, ovarak necasetin siviyla karismasi ve sikildiginda akmasidir. Iste
bu ozellikler baska sivilarda da ayni etkiyi gosterir. Hadiste ozellikle suyu zikretmesinin
sebebi ise genellikle temizlikte suyun kullanilmasidir. Sadece su ile kisitlama manasiyla

soylenmemistir.”?5!

Suyun disindaki sivilarda necasetin giderilmesi mevzusunu simdi bahsedecegiz.
Ihtilafin sebepleri:

Bazilar1 bu ihitlafin sebebini o suyu kullanmanin seri bir kanun olmasina

dayandirir.?%2 Bazilar ise hissi, akli bir ¢ikarim olamsina. 6

257 SQu ile necasetin temizlenecegi mezheplerin tiimiinde ittifakla kabul edilmistir. Delil olarak da su ayet
kabul edilmistir; “Gokten temiz su indirdik.” (Furkan,48).

28U mmii Kays b. Mihsan dedi ki; ben Peygamber efendimize hayiz kaninin elbiseye siiriilmesini sordum.
O da dedi ki; onu sert bir cisimle kazi, suyla yika ve guzel koku sir. Eb0 Davud, Taharet, 374.

25 Onceki kaynak Bkz. 215. dipnot.

260 Mddessir, 74/4.

2le|-htiyar, c.l, $.37

%62 Abdullah b. Mesud b. Tacu’s Seri’a, et-Tevzi’ fi Halli Gavimizi-t Tengih ve Hdsiyetii’l Vecizetii’'n
Nafiatii Miiniri’t Tevzi’, Daru’l-Kitiibi’l-[lmiyye, s. 495.
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Suyun kullanimini seri bir kanun olarak goérenler, suyun diginda hicbir siviy1 buna

kiyas etmemislerdir.?%*

Sadece suyun kullanimi seri bir kanun olmadigini, 6nemli olan onun temizleme
Ozelliginin oldugunu vurgulayarak akli bir c¢ikarim yapanlar ise suyun disinda
temizleme 06zelligi olan sivilar1 da kiyasa uygun bir sekilde kabul etmislerdir. Suyun
kullaniminin taabbudi degil akli oldugu beyaninda bulunmuslardir. Ayrica temizlikte

asil olan necasetin giderilmesidir.?®

Fakihlerin bu konudaki goriisleri:

Ik goriis, cumhur-u fukahaya ait olup suyun disindaki sivilarla necasetin

giderilmesinin caiz olmamasidir.

Maliki®®®, Safii’®’, Hanbeli?®® mezhepleri ayriyeten Hanefi mezhebinden ise

269

Muhammed b. Hasan ile Imam-1 Zifer?® elbise ve bedenden necasetin

temizlenmesini sadece su ile olacagini belirtmiglerdir. Bu goriisii bildirirken de su

23Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed el-Fenari, Fusiilu’l Beddi’ fi Usili’s Serdi’, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiye, s. 399.

264 Siileyman Biiceyrimi, Hasiyetii 'I-Biiceyrimi ale’I-Hatib, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Misir-1951 1, s. 185.
265Gazzalf, el-Mustasfa, s. 466.

26Fendulavi; “Necasetleri suyun disinda hichir sivi temizleyemez.” Ebu’l Haccic Yusuf b. Dinas el-
Fendulavi, Tehzibi’l Mesdlik fi Nasrati Mezhebi Malik, Tahk.; Osman Gazal, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut-2007, s. 19.

%67 Imam-1 Nevevi (r.a.) soyle demistir: “Allah bunu kullara nimet icin séylemistir, eger temizlik su
disinda bir seyle olsaydi nimet yapmanin anlami olmazdi. Ayrica Peygamber Efendimiz’den (sav) su
disinda bir seyle temizlik yapmanin cevazi rivayet edilmemistir. Dolayisiyla temizlikte suyu tahsis etmek
vaciptir. Zira bundan bagska bir sey ile miimkiin olsaydi peygamber efendimiz caiz oldugunu géstermek
icin bunu birkag defa séylerdi tipki baska seylerde yaptigi gibi. Necasetten temizlik seri bir temizliktir -
abdest gibi- sirke ile temizlik miimkiin degildir. Necasetin hiikmii abdestsizligin hiikmiinden daha agwrdir.
Zira abdestsizlik yerine teyemmiim alinabildigi halde necaset yerine alinamaz. Abdestsizlik ve necaseti
gidermenin herhangi birine yetecek kadar su bulunursa bunun necaseti giderme de kullaniimas: gerekir.
Bkz. Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii Serhu’l Miihezzib, Mektebetii’l
Irsad, Cidde, ts., I, s. 134.

268 Ahmet’ten gelen en sahih rivayetlerdir. Makdisi demistir ki; Necaseti gidermek sadece temiz suyla
miimkiin olur. Bagka bir goriise gore ise sirke ve giil suyu gibi necaseti giderebilecek her tiirlii siviyla
temizlenmesi caizdir. EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, Mugni Ald Muhtasari’l Harki ve es-Serhu’l Kebir Ald Metni’l Mukni’,
Daruw’1-Kiitiibi’l1-Ilmiyye, ts., XV, s. 451.

2974hiruddin Abdurresid b. Ebi Hanifete, el-Li’lii el-Ci, el-Feteva el-Lii i el-Ciyye, Daru’1-Kiitiibi’l
[Imiyye, 1, s. 35.

21%bn Niiceym, el-Bahrii r-Raik, 1, s. 174.
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ayetleri delil almislardir. “Gokten tertemiz su indirdik.2 Ve “Sizi temizlemek icin

gokten yagmur indirdi. >'*

fkinci goriis; EbaHanife ve Ebli Yusuf®a aittir.2”® Onlara gore her tiirlii akic1 sivi
ile beden ve elbise kiri temizlenebilir. Sayet giil suyu ve sirke gibi sikinca suyu

akiyorsa.?’

Uciincii goriis; EbGi Yusuf’a aittir. Akici sivilar elbisedeki kiri giderir fakat

bedendeki kiri sadece su giderir.?”

Taraflarin delilleri:

Birinci goriisiin  delilleri; Cumbhur, necasetin sudan baska bir madde ile
giderilemeyecegini sdylemis ve bu goriislerini Kur’an, Siinnet, Kiyas ve akli deliller

olarak delillendirmislerdir.
Kur’an delili: Bu konuda bazi ayetler sunlardir;

Allah Teala buyurdu ki; “Sizi temizlemesi icin bir su...”?”® Bu ayetin delil olarak
kabul edilmesinin sebebi sudur: Eger Allah bu ayetle sudan baska bir seyle temizlik
yapmanin miimkiin olmasin1 murat etseydi en degersiz olan siviyr zikrederdi. Fakat
Allah Teala burada sivilarin en degerlisi olan suyu zikretmistir. Oyleyse bu hiikiim 6zel
olarak su icin gecerlidir.2’” Boylelikle temizligin sadece suya has oldugu ortaya cikar.

Necaseti gidermek caiz ise hadesi yani abdestizligi gidermesi de caizdir.?’®

Bir baska sekilde bakacak olursak soyle bir ¢ikarim daha yapabiliriz; Allah bu

ayetle kullarina su ihsaninda bulunuyor. Imam-1 Nevevi diyor ki “Eger suyun disinda

211 Furkan, 25/48.

2I2Enfal, 8/11.

2"31bn Niiceym, el-Bahrii r-Raik, |, s. 384.

27%Tbn Emiri’l Hac, Halebetii’I-Mucalli, 1, s. 226.

25Seyhizade Abdurrahman b. Muhammed Damat Efendi, Mecmii’l Enhdr fi Serhi Miiltekd’l Ebhar li
Ibrahimi’l Haleb?, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 2016, I, s. 87.

218Enfal, 8/11.

2"Eb{i Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habibi’l Basri el-Bagdadi es-Sehir bi’l Maverdi, el-
Havi'l-Keb ir fi Fikhi Mezhebi Imam-1 Safi’, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut, 1999, I, s. 45.

278 Muhammed Sendullahi’l Osmani el-Mazhari, Tefsiru’l-Mazhari, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiye, Liibnan-
2007, V, s. 260.
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baska bir st ile temizlik gerceklesirse Allah’in kullarima karsi nimet ihsaninda

bulunmaswn bir anlami olmazdi.”?"®

Allah Teala buyurdu ki “Gokten temiz su indirdik.”?8 Allah burada suyun
temizleyici Ozelligini vurgulamistir. Necasetin giderilmesi abdestsizligin giderilmesi ile
iliskilendirilmistir. Ciinkii bunlarin her biri temizlenmedir. Abdestsizligi giderme
namazin sartidir. Eger bunlardan biri suyun disinda bagka bir siviyla temizlenemiyorsa
ayni sekilde digeri de suyun disinda baska bir siviyla temizlenemez. Temizlikte
necasetin giderilmesi 6nemli degildir. Ciinkii necaset temiz seylerle giderildigi gibi eti

yenen hayvanim bevli gibi pis seylerle de giderilir. Oysaki buna itibar edilmez.?8
Stinnet’teki delili:

Hz. Esma bintiEbiBekr elbiseye degen hayiz kani hakkinda peygambere soru
sorar. Peygamber Efendimiz ise $dyle cevap verir; “O kani dnce kazi sonra su ile ovala

sonra da temizle.?®? Bunlar: yaptiktan sonra namaz kilabilirsin.”?®

Bu hadisden edilen istidlal; Peygamber Efendimiz, Hz. Esma’ya elbisesini su ile
yikamasii emretmistir. Emir bir sart ile takyit edilmisse bu emir ancak bu sartla

gerceklesir. Dolayisiyla sart yerine gelmedigi icin su disinda bir seyle temizlik olmaz.?3

Kiyas ve akli delilleri:

I. Her ikisinin de seri temizlik olmasi hasebiyle hakiki temizlik hiikmi
temizlige kiyas edilir. Hilkkmi necaset suyun disindaki bir siviyla
temizlenmiyorsa hakiki temizlik de suyun digindaki bir siviyla yerine
getirilemez.?%

Il. Sirke ve giil suyu gibi maddeler sivi olmasma karsin kendilerini

necasetten koruyamazlar. Bu gibi maddelere necasetin bulasmasiyla necis

2%Nevevi, el-Mecmii’,l, s. 134.

280y rkan, 25/48.

Z1ED( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebf Sehl es-Serahsi, Kitabu’l Mebsiit fi Fikhi’l Hanefiyye, Daru’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, I, 5. 227.

22By hadiste gegen tim zamirler ‘hayiz kamna’ doner. Mecdiddin Ebu’s Suaddatu’l Miibarek b.
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Abdulkerim es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l Esir, en-Nihaye fi
Garibi’l Hadis, Mektebetii’l IImiyye, Beyrut, 1979, s. 337.

28Buyharf, Vud(, 227; Mslim, Taharet, 29.

Z4Maverdi, el-Havi l-Keb 'ir, 1, s. 45.

25Mans0r b. Y@nus el-Beh(ti, Kessafi’l Kind'i an Metni’l Ikna’, Daru’l Fikr, 1982, 1, s. 181
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olurlar. Kendini bile necasete karsi koruyamayan bir madde baskasini necasete
kars1 nasil korusun??%® Suyun kendisini temizlemesinden kastimiz suyun cok
olmast demektir. Kendisindeki kiri yok edebiliyorsa yani koku tad ve rengi
duzeltebiliyorsa bu su kendisini temizleyebiliyor demektir.

I1l. Kiyasin aksine (Ciinkii suya da necasetin bulagsmasiyla necis olur.) temiz
suyun necaseti gidermesi seran bilinir. Necis su ve icki gibi seylerle taharet
olmadig1 gibi necis olabilen suyla da taharet olmaz. Lakin seriat suyun kullanma
Ozelliginden dolayr necisligini yok sayip zaruri olarak temiz olduguna
hiikmetmistir. Bu zarurete abdestsizligi giderme konusunda sudan baska bir sey
dahil degildir.?®” Dahil edilmesi dogru da degildir. Su disindaki seyler kendi
asillarma gore kalir?®

IV. Allah su ayetinde suya baska bir sivi da olmayan 6zellikler atfetmistir;
“Gokten temiz su indirdik.”?®° Bagka bir stviy1 suya kiyas etmek Allah Teala’nmn
suya verdigi bu degeri diisiirecektir.?®® Buna Usulii Fikih’ta “Fesadu’l Vaz’”
denir.?!

V. Bir kisi hem abdestsiz hem de ilizerinde necaset varsa ve sadece
bunlardan birini giderecek kadar su bulursa bu suyu necaseti gidermek icin
kullanmas1 gerekir. Ciinkii necaseti gidermek abdestsizligi gidermekten daha
onceliklidir. Suyun disindaki stvi maddelerle abdestsizlik giderilemez. Oyleyse
abdestsizlikten daha agir olan necaset de giderilemez.2%?

VI. Peygamber Efendimizden suyun disinda baska bir siviyla necaseti
giderdigi goriilmemistir. Eger suyun disinda bir sey caiz olsaydi, Peygamber
Efendimiz onu bize bildirirdi.?*3

VII. Sivi seyleri temizleyici 6zelliginden dolay1 abdestsizligi gidermede suya
kiyas etmek miimkiin degildir. Ciinkii bunlarla temizlik gerceklesmiyor ve

bunlarla abdestsizligi gidermek diisliniilmedigi i¢in bunlarla temizlik yapmak

B6Fendelavi, Tehzibii’l Mesdlik, 1, s. 276.

287{bn Emiri’l Hac, Halebetii’I-Miicalli, 1, s. 276.

28Fahruddin Osman b. All Zeylal, Tebyinu'l-Hakdik Serhu Kenzi'd-Dekaik, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye,
Beyrut-2000, I, s. 193.

29y rkan, 25/48.

20C(iveyni, el-Kifaye fi’I-Cedel, s. 95.

21 ‘Feadu’l-Vad’’; Adud soyle demistir: Ozel bir hikkme konulmus kiyasin bozulmasidir. Bkz. Sevkani,
Irsadu’I-Fuhul, 11, s. 227.

292Maverdi, el-Havi’l-Keb ’ir, 1, s. 45.

23Nevevi, el-Mecmii’,1, s. 134.
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miimkiin degildir.?®* Fikih usuliinde buna ‘Sebeh’?%® yéntemi denir.

VIII. Su igin iki tirld temizlik vardir. Bunlarin ilki; kendi kendini ¢ogalarak
temizlenmesi, ikincisi ise bagka bir maddeye karigsarak temizlemesidir. Sivi
maddelerde kendi kendini temizleme 6zelligi olmadigr i¢in bagka bir seyi de
temizleyemez.2%®

IX. Necaseti gidermek ser’i bir temizliktir. Bundan dolay1 abdest sirke ile
olmaz. Necasetin hiikmii abdestsizlikten daha agirdir. Bunun delili; abdestsizlik

teyemmiim yani toprak ile giderilir ama necaset giderilemez. Eger sadece birine

yetecek kadar su varsa necaseti gidermek igin kullanilir.?®” Suyun disindaki

higbir s1v1 icmaenabdestsizligi gideremedigi icin necaseti de gideremez.2%®

Ikinci goriisiin delilleri; EbiHanife ve Ebli Yusufun sivilarla necasetin

giderilmesinin cevazi;

Bu goriisiin delilleri; Kitap, Stinnet, Kiyas ve Akli olmak tizere dort tanedir.

Kur’an delili; “Elbiseni temizle®® ayetidir. Bu ayetten birka¢ yonden hiikim

elde edilebilir: Elbisenin temizligi necasetin giderilmesi ile olur.3 Bu temizlik ise sirke

ile de olabilir.3%t

I. Bu ayette genel manada elbisenin temizlenmesi emredilir. Emir ise

vicubu gerektirir. Genel manada temizlik vacip ise herhangi bir siviyla da

temizlik yerine gelir.3%

I[l. Bu ayette temizlik genel manada ele almmistir. Bunu su

sartlandiranlar delil olmaksizin ayeti kisitlanuglardir.3%®

ile

[1l. Necasetin giderilmesi bu sivilarla da olabilir hatta bazen sirke necaseti

24Mahlavi, Teshili’l-Vusll, s. 376.

2%Meslekii’s Sebeh; iki sey arasinda tam anlamiyla miinasebet olmayip, $ari’in bazi ortak durumlarda
bunlar esit olarak degerlendirdigi durumdur. Bu da sebehi 6zelligin hilkme miinasip oldugunu gdosterir.
Lakin burada miinasip degildir. Her biri digerine benzerlik gosterdigi igin sebeh denmistir. Bkz. Mahlavi,

Teshili’l Vusul,s. 376.

26Maverdi, el-Havi’, 1, s. 45.

27Nevevi, el-Mecmii’, 1, s. 134.

28rendulavi, Tezhibi’l Mesalik, s. 21.

29 Muddessir, 74/4.

30¢l-Ihtiyar, c.1, $.37

301 Bu metin Ihtiyar kitabinin miiellifine aittir. I, s. 47.

302Semsuddin Yusuf Kizoglu, Vesdilii’'I-Eslaf ila Mesaili’I-Hilaf, Tahk. S. Muhammed Mubhsini, Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-1998, s. 35

303 Omer b. ishak b. Ahmed el-Hind? el-Gaznevi Sirdcu’d Din Ebd Hafs el-Hanefi, el-Guratii’I-Munifetii

fi Tahkiki Ba’zi Mesdil'l Imam Ebi Hanifete, Miiessesetii’l Kiitiibi’s Sekafiyye, Kahire-1986, s. 15
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gidermede daha miuessirdir.3* Necasetin gitmesiyle temizlik gergeklesmis
olur.3%

Sunnet delili; bu konuda birkag hadis mevcuttur:

I. Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste kendisi sdyle buyurur; “Bizden
(Rasilullah’in hanmimlarindan) birinin sadece bir elbisesi vardi. O elbisesi
tizerinde iken de hayiz olurdu. Eger elbiseye kan bulasirsa, onu tikiiriigii ile
islatir, sonra ovalard:.””®*® Baska bir rivayete gore “Onu tikiirigi ile islatir ve

5307

tiikiiriigii  ile ovalard. Bu hadiste tiikiiriglin necaseti giderebildigi

anlasilmugtir.3%®

II. UmmiiSeleme’nin rivayet ettigi bir hadise gore kendisi Peygamber
Efendimize soyle demistir: Ya Rasulallah benim elbisemin pacasi uzun. Yere
degen kismina pislik bulasiyor ne yapayim? Peygamber Efendimiz ise;
“Pislikten sonra degen sey onu temizler.”®® demistir. Pislikten sonra elbiseye
degen sey topraktir. Bu da su disinda bir seyin necaseti temizlemede roli
olabileceginin bir gostergesidir.3!

Kiyas ve akli delilleri:

I. Stvilar da temiz ve necaseti gidericidir. Bunlarla da su gibi necaseti
gidermek caizdir.3!! Zira s1iv1 seyler yapilar1 geregi necaseti giderme zelligine
sahiptir, su gibi hatta sudan bile daha onceliklidir. Clnki sudan daha
etkilidirler.3!? Biz ¢ogu zaman siv1 seylerle necasetin giderildigine sahit oluruz.
iste bundan dolay1 suyun rengi degisir.3!® Suyun necaseti gidermesi makuldiir,

sudaki necaseti giderme ve gozle gorinir temizlik®* diger sivilarda da

30el-Ihtiyar, c.l, $.37

305gb0 Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebf Sehl es-Serahsi, Kitabu'I-Mebsiit fi Fikhi’I-Hanefiyye, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiye, Beyrut-2001, 1, s. 227.

3%Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalant, Fethu’I-Bari Bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru’t-Taybe, Riyad-2005,
I, s. 565.

307 Halil Ahmed Seharanfdri, Beziu’l-Mech(d fi Halli Ebi Davud, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-2015,
Il,s. 68

S8Maverdi, el-Havi'l-Keb ir, 1, s. 44.

309 Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-MubarekefQri, Tuhfetii’l Ahvezi, Daru’l Fikr, Misir-
2008 1, s. 371.

$10Maverdi, el-Hdavi l-Keb ir, 1, s. 44.

SMaverdi, el-Hdavi l-Keb ir, 1, s. 45.

$2%|-htiyar, c.l, $.37

8137eylal, Tebyinii’l-Hakaik, 1, s. 193.

Sl4e|-fhtiyar, c.l, $.37
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mevcuttur. 3%

Il. Vacip olan, temizliktir. Bu sivilar su ile ayni 6zellikleri barindirir. Su,
elbiseye niifuz edebilir. Necaseti ¢ikarabilecek kadar akiskandir. Necaset ¢ok
yogunsa onu ¢ozebilir. Necaseti sikarak ¢ikarabilir. Iste tiim bu dzelliklerinden
dolay1 su temizleyicidir. Suyun digindaki sivilar necasete nifuz edebilmede,
elbiseye girmede ve necaseti ¢dzme konusunda su ile aym &zellige sahiptir.31
Oyleyse bu sivilar temizlik hususunda su ile ayni hatta bazen sudan daha
etkilidir. Ornegin sirke icinde bulundurdugu asidik &zelliginden dolay1 suyun
kullanilmadigi bazi renkleri gidermek igin 6zel olarak kullanilir. Iste bu
temizlikte daha etkilidir.3!

I1l. Ayni necaseti izale etmek, hikmi necaseti de izale etmeyi gerektirir.
Ornegin makasla necasetin bulundugu bélgeyi kesmek.3!® Bir elbise necaset
bulasmadan 6nce temizdir. Necaset bulastiktan sonra vacip olan necasetin aynini
gidermektir. Hatta necaset makas ile kesilirse3!® elbise temiz olur.®?° Necasetin
aynini gidermek su ile gerceklestigi gibi sivi seylerle de gerceklesir. Hatta bazen
sirke necasetin giderilmesinde sudan daha etkilidir. Necasetin aym
giderildiginde ilk hali gibi temiz olur. Sikilamayacak kadar sivi olmayan seyler
harigtir. Ciinkii bunlar elbiseye dagilir ve necaseti giderm ek yerine gogaltir.3?!

IV. Aym sekilde “delaleti nas*?? ile delillendirilir. Necaset su ile gidermek

mumkin ise sirke3?

ve gil suyu ile gidermek daha mimkundur. Clnki necaseti
gidermede sirkenin etkisi daha buyiktir. Zira o necaset izini giderir. Gilsuyu da
kotu kokuyu giderir.3%4

V. Necasetin aynini gidermenin hakki onu gidermektir. Ozel olarak su ile

gidermek degildir. Tipki ihramli kisinin iizerindeki kokuyu herhangi bir seyle

S15Taftazani, Serhu’t-Telvih ald’t Tevzih li Metni’t Tenkih fi Usilu’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye,
Beyrut-2006, 11, s. 209.

S16¢|-Thtiyar, c.l, $.37

317{bn Emiri’l-Hac, Halebetii’I-Miicalli, |, s. 276.

$18Maverdt, el-Havi’l-Kebir, 1, s. 45.

$1%l-Ihtiyar, c.1, $.37

320 Omer b. ishak, Gurratii’I-Munife, s. 16.

$21Serahst, Mebst, 1, s. 227.

32Debisi, Delaleti Nas’1 soyle tammlamustir; Ayette gecen bir kelime ile aynen veya manen sorunsuz
sabit olan seydir. Fakat bagka bir ayette bu sekilde isimlendirilmis olmayabilir. Bkz. Debusl, Takvimu’l
Edilleti, s. 132.

32%|-Ihtiyar, c.l, .37

324 Omer b. ishak, Gurratii’I-Munifeti, s. 16
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gidermesi gibidir.®?® Ciinkii maksat necasetin aynim1 gidermektir. Bunda da su
tayin edilmez.3%

VI. Bir hiikiim bir mana i¢in sabit ise bu mananin zevali ile hiikiimde zail
olur. Burada bir yerin necis olmasindaki mana, necasetin bulunmasidir.>?’ Bu
necaset giderilince o yerin necis olma hiikkmii de gider.3?® Buna fikihta “hiikmiin
viicudi ve ademi olarak illetle degismesi” denir.>?® Ornegin icki kab1 sirkeye
doniismesiyle temiz olur. Bunu temiz yapanin sirke oldugu agiktir. Sirkenin igki
kabini temizlemesi miimkiinse, her tiirlii necaseti temizlemesi de miimkiindiir.33
Bu delilin agiklamasi igkinin necis bir kaba konduktan sonra sirkeye
doniismesiyle bu kab1 da temiz etmesidir.33!

VII. Bir kedi, fare veya les yedikten sonra bir kaba salyasini akitirsa bu kap
temizdir. Bu da kedinin tiikiiriigli ile beraber agzinin temiz oldugunun bir
delilidir.3¥2 Ciinkii kedi temiz oldugu gibi salyas1 da temizdir.®*® Efendimiz,
(s.a.v.) bir hadis-i seriflerinde séyle buyurmustur: “O (kedi) pis degildir. Ancak
o sizin etrafinizda ¢ok dolananlardandur.”3*

VIIIl. Su disinda baska bir seyin necaset izalesinde bir rolii vardir, dérnegin
dibag yaparken dag bitkisi ile ceviz kabugunun kullanilmas1 gibi. Bundan dolay1
sadece su izale i¢in Ozellestirilimez. Hatta siv1 seyler daha etkili giderdigi i¢in

sudan daha evladir.3®

Cumhur Ulemanin Delillerine izahlar

I. Allah Teala s6yle buyurur: “Temizlenmeniz icin su indirdik.”3*® Bu ayeti

$5Maverdi, el-Havi’l-Keb ir, |, s. 45.

3%6Ebu’l Abbas Ahmed b. Muhammed b. Hacer el-Heysemi, Tuhfetu’l Muhtdc bi Serhi’l Minhdc, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut-1983, I, s. 32.

S27el-Ihtiyar, c.l, $.37

328Maverdi, el-Havi’l-Keb 'ir, |, s. 45.

39Necmeddin Kadir Kerim ez-Zengi, el-Ictihdd fi Mevradi’n-Nas, Dirasetii Usiliyye Mukarenetiin,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut-2006, s. 134.

30Maverdi, el-Havi’l-Keb 'ir, |, s. 45.

331 Imam Fahruddin Ebi’l Muhasin el-Hasan b. Menstiru’l Ma’riif Bikadihan el-Evzecendi el-Fergani’d
Din el-Hanefl, Fetiva Kddihan fi Mezhebi’l Imami’l Azam Ebi Hanife en-Nu’man, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiye, Beyrut-2001, 592, 1lI, s. 82.

332Maverdi, el-Havi 'l-Keb ir, 1, s. 45.

333Eb{ Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-HattabT el-Biisti, Medlimi’s Siinen, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-1950, 1, s. 35

334Nesai, Taharet, 54; Ibn Mace, Taharet, 32.

35Maverdi, el-Havi l-Keb ir, 1, s. 45.

3%Enfal, 8/11.
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temizlenmeyi su ile sinirlamistir, ulemalarin goriislerine su sekilde cevap
verilmigtir. Suyun temizleyici olmasi, temizlenmenin su ile smirlandirilmasi
anlamma gelmez. %¥"Abdestsizlik ile necaset arasindaki fark sudur;
Abdestsizlikhikmi necasettir. Mevcudiyeti ve ademiyeti ancak sari’ tarafindan
bilinir. Onu, su kullanarak gidermek nas ve icma ile sabittir. Su disinda bir sey
kullanarak gidermek ise sabit degildir. Sivi maddeleri abdestte su ile aym
seviyede degerlendirme, kiyas1 miimkiin olmayan bir durumdur.>%

1. Peygamber Efendimizin®*® “Onu su ile yika** hadisi ile burada istidlal
edilemez. Cinkii bu “Mefhumu’lLakab”dir. 3! Bu da icmaen delil olamaz. 3
Hadiste sadece suyun zikredilmesi genelde suyun kullanilmasindandir. Suyun
temizlikte sart oldugundan dolayr degildir. Sadece suyu zikretmesi su
disindakiler ile temizlik yapilamayacagmi gostermez. 343

Buna diger bir cevap ise sOyledir; emrin geregi onu derhal yerine getirmektir.
Burada mefhumu’l lakaba bakmayarak soylersek, hiikiim kan disinda bagka bir sey i¢in
de gecerli olmaz. Yani sdyle denilemez: Bu hadis kan disindaki seyleri su disinda bir
sey ile yikamaya delalet ediyor, ¢iinkii kan lakaptir bunun disindaki seylerde bu hiikkmiin

gecerli olmayacagi anlagilmaz.34*

2.1.1.4. Necasetin cisminin olmamasi

Hissi olan bir necasetin temizlenmesi, yikandiktan sonra necasetin giderilmesiyle

gergeklesir. Eger necaset goriilmiiyor ve bir cismi yoksa temizleyen kisinin oranin temiz

38"Mazhari, Tefsiru’I-Mazhari, V, s. 260.

3%8Mazhari, Tefsiru’I-Mazhari, V, s. 260.

339 Bu hadis peygamber Efendimizden iki tarikten gelmistir. “Ovala sonra suyla yika” birincisi; Hz.
Esma’dan ‘bir kadin Peygamber Efendimize sordu...’ seklindedir. ikincisi; ‘Hz. Esma Peygamber
Efendimize sordu...” seklindedir. Hadisin rivayeti Esma binti Ebi Bekir’den naklolunur: “Peygamber
Efendimiz elbiseye degen hayiz kami hakkinda séyle demistir; Kaziyacaksin sonra su ile ovalayacaksin
sonra durulayip namaz kilabilirsin.” Bkz. Siracuddin Ebi Hafs Omer b. Ali ibn Mulkan, el-Bedru 'l Miinir
fi Tahrici Ehddisi’s Serhi’l Kebir, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1986, 1, s. 228.

340 Bu hadis yukarida gegmistir.

341 Fikih terminolojisinde lakap: Bir zata delalet edip sifata delalet etmeyendir. Dolayisiyla gramercilere
gbre 6zel ismi nevileriyle (Isim, Kiinye ve Lakap) beraber icine alir. Ebu’l Kasim Abdulkerim b.
Muhammed el-Kazvini, el-Aziz Serhu’l Veciz, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, I, s. 299.

3427eylai, Tebyinii’l-Hakaik, 1, s. 194.

343 Muhammed b. Abdullah el-Hatib et-Timurtasi, el-Vusil ila Kavdidi’l-UsQl, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
s. 39.

3447 erkesi, el-Bahru’l Muhit, IV, s. 27.
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olduguna kani olmasiyla temiz olur. Bu kisinin kani olmasi igin ii¢ veya yedi kere

yikamasi gerekir.

Mevsili dedi ki: “Eger necaset goriilmiiyorsa temizleyen kisinin zanninca

temizlenme gerceklestigi kanaatine varinca temizlik gerceklegir.”>*

Akli Delil

Mevsili somut olmayan necasetin birka¢ kez yikanmasi ve yikayanin zanninca
temiz olmasiyla temizlik vasfi kazanacagini sdylemistir. Ciinkii kesin olarak necasetin
gittigini bilemeyiz. Onu yikayan kisi onun temiz olduguna kanaat getirdiginde ona

temizmis gibi muamele edilir.

2.1.1.5. Katir ve Esegin Artigindan Abdest Almak ve Ihtiyaten Teyemmiim Almak

Esegin artigmin temiz olup olmamasi siiphelidir.3*¢ Eger abdest icin su
bulunamamissa ve sadece esegin artifi varsa siipheli olan o suyla abdest alinir ve
Uzerine teyyemmiim alinir. Mevsili soyle der: “Su olmadigi zamanlarda katir veya
esegin artigindan abdest alimir ve kendisi iizerindeki sorumlulugun tamamen gitmesi

icinse teyemmiim alr.””3*

AKli Delil

Meyvsili burada esek ve katirin artik suyundan baska bir su bulunmadig: taktirde
iki abdesti cem etti. Miisliiman olan kimse 6nce bu siipheli su ile abdest alacak. Ciinkii
suyun bulunmasi temizligin farz oldugu yerlerde onunla temizlenmeyi gerektirir. Eger
bu suyun temizliginde siiphe edilirse onun hiikmiinii bosa ¢ikartir. Ikinci olarak suyun
olmadig1 bir durumda teyemmiim abdesti alinir. Burada suyun kesin olarak var olup
olmamasi bilinmediginden dolay1 biz teyemmiim ile normal abdest i¢cin cem’ edildi

dedik.

345el-Thtiyar, c.l, .46

346 “Temiz olup olmamasi siiphelidir’ Bunu biraz daha aciklayacak olursak sunlari ekleyebiliriz: Esegin ve
katirin salyasi aslinda temizdir. Yani ufak bir sudan igseler, ictikleri o suyun artigryla her tiirlii temizlik isi
yapilabilir. Fakat buradaki siiphe abdest ve gusiil olup olmamasidir. Bkz. Abdurrahman b. Muhammed
Avdu’l Cezeri, el-Fikhu ala’l Mezhebi’l Erbea, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2003, Beyrut, c.1, s.32
47g|-Thtiyar, c.I, .25
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“Suda aslolan temiz olmasidir. Ona esegin salyasi karigtigi icin temizligi
stiphelidir. O vakit su 1stishaben ve ‘kesin olami gsiipheli olana tercih edilir.’
Kaidesinden dolay1 temiz kalir. Ancak buradaki kiyas suyun aslyla alakali degildir.
Abdestsizlik kesin birseydir. Daha sonra o abdestsiz kisi stipheli olan su ile abdest aldl.
Bu durumda kesin olan abdestsizlik durumu siipheli olan abdestlilik haline iistiin olur.
O halde necasetin stirdiiriildiigiine hiikmederiz ve teyemmiim abdestinin alinmasin

isteriz. %8

2.1.1.6. Abdesti Bozan Seylerden Biri de Kan Kusmaktir.
Eger kan tiikiirtikle karisirsa gelecegi lizere birka¢ durumda incelenir;

Mevsili dedi ki: “Eger kan ¢oksa ve tiikiiriikle beraber gelmisse abdesti bozar.
Kan ve tiikiiriik esit olduklarinda ihtiyaten abdest yine bozulur. Ama kan az olursa bu
sefer bozulmaz. Ciinkii az olan ¢ok olanmin i¢inde yok olur ve sanki hi¢ yokmus gibi

degerlendirilir.”®*

Birinci durum; kan tiikiiriikten fazla oldugu bir durumda abdest bozulur. Bunun

tersi oldugunda ise abdest bozulmaz.
Akli Delil

Mevsili buna genellik yoluyla soyle hilkmetmistir: “Nasil galip olana maglup
olan kisi tabi oluyorsa aym sekilde genel olana ¢ogunlugun hiikmii vardir.”**° Burada
cogunluga bakarak genel bir hiikiim veririz. Kusma esnasinda kan tiikiiriikten daha fazla
ise abdest bozulur. Tikuruk fazla ise abdest bozulmaz. Bu fikihta ki “Cogunlugun

hiikmii”*®* adindaki bir konudur.
Ikinci durum; kan ile tiikiiriik ayn1 miktarda ise abdest yine bozulur.

Akli delil

348Hatem Abdu’l Azim Ebu’l Haseb, es-Sekkii ve Eseruhii fi’l AhkAmu’s-Ser’iyye, Daru’l Makasit, s.211
34%|-Thtiyar, c.1, s.12

307bn-i Abdin, Hasiyetii Ibn-i Abidin, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, ¢.X, 5.459

%1 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, el-Erbeatu’l Kavaidi’l Fikhiyye ve Tatbikatuha fi’l Mezahibi’l Erbea,
Daru’l Fikr, Dimesk, 2006, c.l, 5.325
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Kan ile tiikiiriik ayn1 miktarda oldugu durumlarda abdest bozulmus olur. Ciinkii

Miisliiman dini hakkinda burada oldugu gibi ihtiyatli davranmasi gerekir.

2.1.1.7. Uyandiktan Sonra Mezi Gormek Gusiil Almay1 Gerektirir.

Uyandiktan sonra elbisede meni gérmek gusiil almay1 gerektirir. Eger riiya gorse
veya uyandiginda bir sey hatirlamasa buna gusiil gerekmez. Aynmi sekilde riiya gorse
fakat uyandiginda islaklik gormezse yine gusiil gerekmez. Ancak uyandiginda mezi

goriirse gusiil gerekip gerekmeyecegi hususunda ihtilaf vardir.

Mevsili dedi ki: “Kim sabah uyandiginda elbisesinde meni ya da mezi gériirse
gusiil almast vaciptir. Peygamberimiz buyurdular ki; ‘Kim gece rlya gorurse sabah
kalktiginda 1slaklik yoksa gusiil almasi gerekmez. Ancak kim riiya gérmezse fakat
lizerinde 1slaklik varsa gusiil almasi gerekir.®**Mezi konusunda ise ihtilaf vardur.
Imami- Yusuf demistir ki; ‘meziyakaza halinde gusiil almay! gerektirmez.’ Ancak bize

gore ihtiyaten gusiil alinmasi gerekmektedir.”®>

Kisi uyandiginda iizerinde mezi gormesi halinde ne yapacagi hususunda ihtilaf

vardir.
Birinci goriis; Ebu Hanife’ye gore gusiil alinmas1 vaciptir.
Akli Delil

Mezinin ash zaten incelik ve yaslik olarak menidir. Ikinci olarak ise ihtiyati olarak
vaciptir. Ciinkii mezi ile meninin birbirine karistirilma thtimali vardir. Eger boyle bir

ihtimal var ve isin hakikatini bilemeyeceksek gusiil vaciptir.
Ikinci goriis; Ebu Yusuf’a gore gusiil alinmasi vacip degildir.
Akli Delil

Bunu herkesin ayni fikirde oldugu yakaza halindeyken mezinin gelmesi gusiil

gerektirmemesine kiyas ederiz. Ciinkii yakaza haliyle uyku arasinda fark yoktur. O

352 Sinen-i Darimi, Kitdbu’l Vudd, 795
35%|-Ihtiyar, c.I, 5.20
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halde hiikiimleri arasinda da fark olmamalidir. Asl olan berdetiizimmedir. Siiphe ile

gustil sabit olmaz.3>*

2.1.2. NAMAZ

2.1.2.1. Diz Erkekle Cariyenin Avretidir

Namazin sahih olmasi i¢in avret yerinin Ortiilii olmasi sarttir. Mezhepler arasinda
diz avret i¢inde mi yoksa disinda mu tartismalidir.>**Mevsili dedi ki: “Adamin avret
mahali dizinin altindan gobeginin altina kadardir. Ciinkii diz bacak ile ayak kemiklerini

birlestiren bir yerdir. Biz de ihtiyaten avret olarak belirledik. %

AKli Delil

Mevsili, dizin avret olmasimi ihtiyaten kabul etmistir. Ciinkii baldir avret yeridir.
Bacak ise avret degildir. Diz ise bu ikisinin kesistigi bir yerdir. “Haramla helal
bulustugu durumlarda haram daha distiin olur.”*®" Bu haramdan sakinmak igin ihtiyaten

diz boélgesini avret olarak kabul ettik.

2.1.2.2. imamhkta Oncelikli Olanlar

Mevsili dedi ki: “(Sonra imambhik olarak en uygun olan kisi yiizii giizel
olammizdir...) Ashinda insanlart namaz i¢in sevklendiren ve insanlar i¢in o6rnek teskil
eden kisi imamliga en uygun olan kigidir. Cemaat ne kadar ¢ogalirsa fazileti de o denli
artar. Bunlarla beraber bir imamda olmasi hos goriilmeyen davraniglar vardir. Bunlar;
Kur’dn okurken ¢okga oksiiren kisi veVakfedilecek yerlerde vakfetmeyip vakfedilecek

yerlerin digindaki yerlerde vakfeden vb.” 3%®

3541bnii’l Himam, Fethu’l Kadir, c.l, 5.62

3% Safi’ye gore diz avret mahali olarak sayllmaz. Nevevi Mecmu’ kitabinda séyle der “Bir adamin avret
mahali dizinin iistii ile gobeginin altidr. Gobek ile diz avret degildir. Bazilart onlarin avret yeri oldugunu
iddia etse de ilk olan daha sahihtir.” Bkz. Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l Miihezzeb, c.III, s.173

3%g|-[htiyar, c.I, 5.82

%7el-Ayni, el-Bindyetii Serhu’l Hidaye, c. XI1, s.145

S8Mevsill, el-Ihtiyar, 1, s. 59.
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Namaz Kildirmaya En Layik Kisinin Vasiflari;

Kalabalik bir toplulugun oldugunu varsayalim. Bu gruptaki herkes giizellikte,
ilimde, Kur’an okumasinda, Allah’tan korkmasinda ve yas olarak esit olsa ulema
arasinda kimin imamlik yapacagina dair ihtilaf vardir. EbiHanife’ye gore ahlak olarak
en Ustun olan imam olmasi gerekir. Ahlaken iistiin olmak fazilet olarak da iistiin olmak
demektir. Imamlik ise fazileti iistiin olana layiktir. Eger ahlak olarak da esitlerse yiizii
giizel olan imamlik yapar. Ciinkii insanlar onun arkasinda olmaktan daha ¢ok mutluluk
duyar.>*

Bazi fakihler®®® ‘Yiizii giizel olammiz’ ifadesini ‘Gece en ¢ok ibadet eden kisi’
seklinde agiklamiglardir. Bu goriisii ise Peygamber Efendimizin su hadisinden
cikarmislardir. “Kim gece namazlarini ¢ogaltirsa giindiizleyin yiizii giizellesir.”*** Fakat
boyle bir tevile ihtiya¢ olmayip zahir manasiyla anlamak daha dogru olacaktir. Ciinkii
zahiri manada yiiz giizelligi cemaatin artmasina sebep olur. Yiiz giizelliginden sonra ise
nesep olarak en faziletli olan ve elbisesi temiz olan imamliga layiktir. Bu gibi 6zellikler
de cemaatin artmasina yardime1 olur.>%?

Imamhiga ilk kimin gegmesini tartisirken her seyden dnce bunun bir zorunluluk
olmadigini tam aksine goniil 151 oldugunu bilmesi gerekir. Sihhat sartlar1 bulundugu
slirece faziletli olanin gegmesi tim mezheplere gére daha uygundur. Ancak Hanbelilere
gore kerahet ile olsa bile gegebilir. Bu gibi vasiflarin sayilmasinin nedeni cemaatin daha
fazla olmasini saglamaktir. Bir insan ne kadar fazilet sahibi olursa cemaati o kadar fazla

olur.383

Fakihler yiizii glizel olan kimsenin imamliga gegme hususunda oncelik tanimasini
su hadis ile delillendirmislerdir. “Cemaate Kur’an’t en iyi bilen ve okuyanlari imam

olsun. Kur’an bilgisinde esit iseler, stinneti en iyi bilen, eger siinnet bilgisinde de denk

39K asant, Beddiu’s-Sandi’, 1, s. 158.

30 Damat Efendi, Mecmeu I-Enhur, 1, s. 168.

311bn-i Mace, Namazi Tkame Etme ve Siinnetleri ile Tlgili Bablar, 1333.. Bu hadisin metni sabit degildir.
Hakim bu hadisin i¢in demistir ki; Sabit b. Musa, Serik b. Abdullah el-K&di’nin yanina girdi. Serik ona
sOyle bir hadis zinciri okudu; ‘Ben A’mes’ten o Ebli Siifyan’dan o da Cabir’den isitti ki Rasulullah soyle
dedi.” Fakat Serik burada hadis metnini sOylemedi. Bir slire sonra Sabit Musa’ya bakt1 ve ‘Kim gece
namazlarini ¢ogaltirsa giindiizleyin yiizii giizellesir.” dedi. Sabit de bunu hadis metni zannetti. Bkz. imam
Ebu’l Hasan el-Hanefi, Serhu Siinen-i Ibn-i Mace, Daru’l-Marife, 1, s. 179.

%2Seyhizade Abdurrahman b. Muhammed Damat Efendi, Mecmii’l Enhdr fi Serhi Miiltekd’l Ebhar i
Ibrahimi’l Halebi, Daru’l-Kiitubi’l-Ilmiye, 2016, 1, s. 162

33y azar1 yok, Havdsi ala’l Miilteka, |, s. 179.

54



olurlarsa, once hicret etmis olan; hicret etmekte de ayni iseler en iyi olan imam
olsun.”%4 Bircogunu alimlerin belirledigi bu sifatlarm 6ziinde insanlar1 cemaate tesvik
etmek yatar. Ayni sekilde namaz i¢in gelenler Kur’an okumada, Allah’tan korkmada,
yas olarak ve gilizel ahlak bakimindan esitse imam olmaya en layik kisi giizel yiizli
olandir. Mevsili bu konu ile alakali olarak soyle demistir; imam olmaya en layik kisi
cemaati en fazla toplayip onlara giizel 6rnek olan kisidir. Cemaat ne kadar fazla olursa

namazin da fazileti o kadar artar.36°

2.1.2.3. Kadin ve Erkegin Aym Safta Bulunmasiyla Namazin Bozulmasi

Mevsili dedi ki: “Ayni vaktin namazinda bir kadin, erkek ile ayni safta namaza
dursa erkegin namazi bozulur. Kiyasa gore kadinin namazinin da bozulmasi gerekirdi.
Fakat oyle olmadi. Ciinkii erkek, kadinin oniinde namaz kilmakla miikelleftir. Herhangi
bir safta kadin namaza dursa onun saginda, solunda veya arkasinda namaz kilan
erkegin namazi bozulur. Namaz kilan iki kadin ise saginda ve solunda olan birer kigiyi
arkasindaki iki erkek olmak iizere toplam dért erkegin namazin bozar. U¢ kadin ise bes
erkegin namazini bozar. Muhammed’e gore ii¢ kadin saf sonuna kadar olan tiim
erkeklerin namazimi bozar. EbQ Yusuf ise iki kadin, saftaki tiim erkeklerin namazini
bozabilir demistir. Eger kadinlar tam bir saf olusturmugssa arkasindaki tim erkeklerin
namazit bozulur. Fakat boyle bir durum i¢in bazi sartlarin gerceklesmesi gerekir. Bu
sartlar; kadin ve erkek aymi vakit namazini kilacak. Mekdan olarak ayni yerde
bulunacaklar. Aralarinda en az yiiriimeyi engelleyecek kadar bir engel olmayacak. Bu

sartlar olustugunda erkegin namazi bozulmus olur.””*%®

2.1.2.4. Kadinlarla Aym Safta Namaz Kilinmasi

Rasulullah Efendimizin hadisleri bize gostermistir ki kadin erkegin arkasinda
namaza durur.®®” Ne erkegin saginda ne de solunda durmasi miimkiin degildir. Bu
goriig, Buhari ve Miislim’de gecgen su hadisle delillendirilmistir. Enes’ten rivayet edilen

bir hadise gore kendisi s0yle demistir; Rasulullah bize namaz kildirdi. Ben ve yanimda

34Miislim, Mesacid, 290; Hadis Ibn-i Mesud’dan rivayet edilmistir.

35Mevsili, el-Ihtivar, 1, s. 80.

36Mevsili, el-Ihtiyar, 1, s. 59.

7 “Enes, Rasulullah’dan séyle rivayet ediyor; Rasulullah bana, anneme ve teyzeme namaz kildirdi. Beni
sagmna, kadinlart da arkasina aldi.”Sahih Miislim, Mescid ve Namaz Mevzileri,269.
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bulunan bir yetim aym safta namaza durduk. Yash bir adam arkamizda namaza
basladi.®®® Higbir kadin bir erkekle ayni safta bulunamaz ciinkii boyle bir durumda fitne

¢ikma korkusu vardir.36°

Eger kadin siinnete aykir1 davranarak erkek ile ayni safta dursa bunun neticesinin

ne olacagi hususunda fakihler ihtilaf etmislerdir.

370

[k goriis; Cumhur ulemaya®”® gore kadinin namazi sahih olurken, erkegin namazi

kerahet®"* ile sahih kabul edilir. Bunun delili ileride de gelecegi gibi kiyastir.

Ikinci goriis; Hanefi alimleri bu goriisii tercih etmistir. Bu goriise gdre ayni safta
veya kadinin arkasinda erkek saf tutmussa kadinin namazi her haliikarda sahihtir. Fakat

erkegin namazi batil olur.3’? Bunun delilinin istihsan oldugunu belirtmislerdir.

[k goriisiin delili olan kiyas yonii; kadna kiyas ile olur. Ciinkii aym safta kadin
ve erkegin namazi kilmasi kadinin namazini bozmadigir gibi erkegin namazini da

bozmaz. Saflarin esit olmasi iki taraf i¢inde esittir.3"

Ikinci goriisiin delili olan istihsan yonii; Erkek asil makamini terk etmistir. Kim
asil makamin terk ederse namazi fasit olur. Erkegin asil makami yani yeri kadmin

onadir.37
Kadinin Arkada Namaz Kilmasinin Hikmeti;

Kadinin, erkegin arkasinda namaz kilmasi namazin sithhat sartlarindandir. Tam
tersi bir durumda hi¢ olmadik sekilde erkegin aklina sehvetsel diislinceler gelebilir.
Bundan dolay1r kadini geride tutmakla erkek gorevlendirilmistir. Bu durum terk

edildiginde erkegin namazi bozulur ama kadinin namazi bozulmaz. Fakat cenaze

3%81bn-i Hacer el-Askalant, Fethu’l Barf, 111, s. 153. Muslim, Mescid ve Namaz Mevzileri,266.

39Mahmud Hattab es-Siibki, ed-Dinii’l-Hdélis ev Irsddu’l Halk ila’d-Dini’l Hak, Tahk.; Emin Mahmud
Hattab, Daru’l Kiitiibi’l {lmiye,Beyrut-1971, 11, s. 78.

370Nevevi sdyle der; Bir kadin erkeklerin bulundugu safi gegse imamin yanina kadar gidip yanida namaz
kilsa kendi namazi1 bozulmadigi gibi kerahat ile erkeklerin namazi da bozulmaz. Bkz. Nevevi, Mecmu, 1V,
s. 188.

$71SUbk{, ed-Dinii’-Halis, 11, s. 78.

37250ibk{, ed-Dinii’[-Halis, 11, s. 78.

3731bnu’l-HUMAmM, Serhu Fethu’I-Kadir, 1, s. 372.

$4bnu’l-HUMAam, Serhu Fethu’I-Kadir, 1, s. 372 .
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namazlarinda yan yana kilinmasi namazi bozmaz. Ciinkii cenaze namazi mutlak manada

bir namaz olmay1p &liiye hakkini vermek icin yapilan bir ibadettir. 37

Haris b. Muaviye el-Kind1; ‘Hz. Omer e ii¢ tane soru sormak icin Medine ye gitti.
Omer ona ‘seni buraya ne getirdi?’ diye sordu. ‘li¢c tane soru soracagim.’ diyerek
cevapladi. Hz. Omer ‘O sorular nelerdir?’ dedi. O da séyle cevapladi; Ben ve karim
bazen cemaat ile namaz kilyyoruz. Kildigimiz yer ¢ok dar oldugu igcin namazi yan yana
kilmak zorunda kaliyoruz. Eger arkaya gecerse bulundugumuz yerden ¢ikmis oluyor. Ne

yapmaliyim? Hz. Omer; Yan yana kilin fakat aranizi ayiracak bir siitre koyun.3"

Hz. Omer boyle bir durumda aralarma bir engel koymalarin1 emretmistir. Fakat
yan yana kilmalarint zorunlu kilmamistir. Bu hadisten Maliki ve Safilerin yaptig1 gibi
erkekle kadinin yan yana kilinmasinin caiz olmasi ¢ikarilamaz. Eger dyle bir sey olsaydi
Haris, Hz. Omer’e direkt olarak onu sorardi. Bu hadisin zahirinden de erkek ile kadinin

yan yana namaz kilmasi, namazi fasit edecegi goriiliir.3”’

Ucgiincii ve son olarak kadmin ortak namazlarda geride namaz kilmasi icmaen
farzdir. Cilinkii ayn1 vakit igerisinde erkegin kadina uymasi caiz degildir. Bu caiz
olmayan durumlar ya ¢ocuklarda oldugu gibi durumun yetersizliginden kaynaklanir ya
okuma yazma bilmeyen gibi salahiyet problemi yasanir ya ¢iplak bir insanda oldugu
gibi namazin sart1 var olmaz ya da namazin diizeni geregi yerine getirilmesi gereken
imam namazi Oonde kildirmaz. Namazi noksan yapan kisilerde bile (kole, a’ma, fasik
gibi) kadinlar ile namaz kildiklarinda kadinlara uyma gibi bir durum séz konusu

degildir.%™8

Halebi el-Hanefi der ki; Erkekle kadin ayni safta bile kilsa {i¢ durumda namazlari
bozulmaz. Bu kiyas ile anlasilabilir. Ancak bizim imamlarimiz “Kadinlar: arka tarafta
tutun!” hadisi ile bunu yapilmasi gereken bir is olarak gérmiislerdir. Boylelikle kadinin
erkek ile ayn1 safta veya 6nde namaz kilmasi goriigiinii erkek namazda olmas1 gerektigi
yeri terk ettigini diisiinerek yasaklamuslardir. Iste bu yiizden erkegin namazi bozulurken

kadinin namazi bozulmaz. Eger bu is ile emredilen kadin olsaydi bu sefer kadinin

875Serahsi, Mebs(t, I1, s. 340.

376el-fmam Ahmed b. Hanbel, Miisned, Tahk.; Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, I, s.
90.

377 Zafer Ahmed et-Tehanevi, I’ldu’s-Stinen, Tahk.; Muhammed Taki Osmani, ts. IV, s. 255.
378Tbnu’l-HUMAm, Serhu Fethu’I-Kadir, 1, s. 372.
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namazi bozulacakti. Kadin ile erkegin bu iligkisi tipki erkek ile imam arasindaki iligki
gibidir. Imamin cemaatin 6niinde olmasi gerekir. Olmadig1 takdirde imamin namazi

bozulur, cemaatin degil.>"

2.1.2.5. Namazda Kur’an Okumanin Hiilkmii

Mevsili dedi ki: “Nafile namazlarinin her rekatinda kiraat farzdir. Namazin her
IKi rekdtlik béliimii bir namaz gibidir. Fakat ilk rekatin disindaki rekatlarda iftitah
tekbiri gerekmez. Ugiincii rek’ata kalkmak yeni bagstan iftitah tekbiri almak gibidir.
Bundan dolayt iigiincii  rek’attasiibhaneke duasini okumanin miistehab oldugunu

soylemigslerdir. &

Farz namazlarda kiraat sadece ilk iki rekatinda farzdir. Son iki rekatta siinnettir.28!

Nafile namazlarinda ise tiim rekatlarda kiraat gerekir.®®? Buna delil olarak iki 6rnek

verilebilir:

Birincisi; Hz. Peygamberin: “Fatiha’yi okumayanin namazi yoktur.”®® hadisi

ornek verilebilir.

Farz namazlar hitkmen iki rekattir.3®* 3. ve 4. rekatlarda kiraat sadece nafile

»385

namazlarinda gerekir. iki rekatlk namazm ilk rekati ‘nas ile sabit, ikinci rekat:

‘delaleti nas®®®

ile sabittir. Fakat ikisi arasinda herhangi bir fark yoktur. Okunmadiklari
takdirde namazin bozulmasi gibi bir durumda hiiklimleri aynidir. Fatiha ya da herhangi

bir surenin okunmas1 gibi bir durumda aym sekilde hiikiimleri aynidir.®®’

379S0ibk{, ed-Dinii’l-Halis, 11, s. 78.

3SOI'htiycir, c.l,s. 78.

381fhtiydr, c.l,s. 78.

Ssthtiydr, c.l, s. 93.

383 Muslim, Salat, 42; Eb( Davud, Salat, 132. Miislim, Ebi Davud ve Nesai bu hadisin sonuna ‘strekli
olarak’ kelimesini eklemistir.

384 Namaz Mekke’de iki rekat olarak farz kilindi. Daha sonra Medine’de iki rekat daha eklendi. Bkz.
Ayni, Umdetu’l-Kari, VII, s. 195.

35Tbaretu’n Nas; 14fzin, nassin gelisindeki asli maksat olan veya ona tabi olarak kastedilen hiikkme delalet
etmesidir. Bkz. Hallaf, Zimu Usili’l Fikh, s. 114.

36Delaleti’n Nas; Soziin, nassda belirtilen duruma ait hiikkmiin, inceleme ve ictihatta bulunmaya ihtiyac
duyulmaksizin nasta belirtilmeyen durum hakkinda da sabit oldugunu gostermesidir. Bkz. Necmeddin
Kadir Kerim ez-Zengf, el-Ictihdad fi Mevradi’'n-Nas, s. 71.

37{bn Emiri’l Hac, Halebetii’I-Mucalli, 11, s. 50-51.
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Hadiste ‘namaz’ mutlak manadadir. Bu sekilde mutlak olarak zikredilen

namazdan anlasilan sey ise drfen iki rekat olmasidir.38®

Ikinci olarak; Namazin her ikiserlik boliimiinden sadece ilkinde iftitah tekbiri
gerekir. Uciincii rekata kalkis sanki ilk rekat gibidir. Bazi alimler {iciincii rekatta da

tekbir alinmasini miistehap oldugunu belirtmislerdir.38°

2.1.2.6. Baza Kimselere Iimamlik Yapmanin Mekruh Olusu

Kim insanlar1 cemaat ile namaza cagiracak sifatlarla muttasif ise bu kisi insanlarin
Oniinde onlara namaz kildirmaya layik bir kimsedir. Bunun aksi ise yani insanlari
cemaat ile namazdan sogutan kisilerin namaz kildirmasi sahihtir fakat hos degildir. Bu

konunun detaylar simdi gelecektir.

Mevsili dedi ki: “Kélenin, arabinin, kériin, fasik kimsenin ve zinadan dogan
cocugun imamliklart mekruhtur. Ciinkii bunlarin imamligi cemaati azaltir. Ornegin

kolenin mertebesi diger insanlara nazaran diisiiktiir. Ve genelde arabiler cahil olur.”3%°

Akli Delil

Mevsili, imamlig1 en uygun olmanin sarti olarak ‘Namaz cemaatini arttirict

niteliklerin kiside bulunmasini’3®

ortaya koymaktadir. Kimin 6zellikleri namaz
cemaatinin sayisini arttiriyorsa o kisi namazi kildirma husunda oncelik kazaniyor. Simdi

bu kisimlar inceleyelim;

a. Koélenin Imamligi; Mekruhtur. Ciinkii kolenin hiire gdre vasfi
azdir. Sifatlart esit oldugunda hiir olan kisinin namaz kildirmas1 daha evladir.
Eger diger sifatlar esit degil de koleninkiler iistiinse bu sefer hiir olanin

kildirmasi uygun olmaz. Ciinkii Allah Teala soyle demistir; “Sizin en cOmertiniz

38EDO Bekir b. Ali b. Muhammed el-Haddad ez-Zebidi, el-Cevharatu’'n-Neyyire Serhu Muhtasaru’l
Gadveri fi Furu’l Hanefiyyeti, Tahk.; Ilyas Kaplan, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1998, I, s. 192.

8/ ntiyar, Daru’l-Marife, s. 93.

3%¢l-Thtiyar, c.1, 5.80

%% Bunun delili su hadistir; Rasulullah Efendimiz buyurdular ki”/ki adamin beraber namaz kilmalar tek
basina kilmalarindan daha iyidir. Kim daha fazla cemaatle kilarsa Allah’a o kadar yakin olur.” Ebu
Davud, 554
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Allah’a karsi en takvali olaninizdir.”3%

b. Arabinin Imamhgi: Mekruhtur. Bunun sebebi genelde bu
kimselerin cahil olmalardir.®®® Genelde soziigiiniin ifade ettigi sey; “Baz
cliziyyatlarda yapilan arastrmalar sonucu umumi bir sonucun ¢ikmasi.”%
Burada musannif bazi arabilerde cehaletin fazlaca olmasi onu genel olarak bir
hiikiim vermeye itmistir. Bu yontem, usulciilere gore “Eksik Aragtirma’3%
olarak tanimlanmistir. Ancak bazi arabilerin alim olmasi miimkiindiir. Bu
arastirmalardan dolay1 alim olan bu arabiler hakkinda hiikiim gecerli olmaz.
Hatta boyle bir arabinin imameti normal bir kimseden daha faziletli olur.3%

C. Koériin Imamligi; Mekruhtur. Cuinkii bu gibi kimseler necasetten
sakinamayabilir.®*” Ama ona yardimci olacak birisi varsa mekruhluk kalkabilir.

Bu ve diger tiim kisimlarda onun namaz kildirmasin1 mekruh yapan illet

kalkarsa mekruhluk ortadan kalkar.

2.1.2.7. Vitir namazinda kiraat

Farz namazlarmin ilk iki rekatinda kiraat farzdir. Son iki rekatta ise okumak
susmak veya tesbihte bulunmak arasinda serbesttir.3% Ancak nafile namazlarin hepsinde
farzdir. Clinkii nafile namazlarin her iki rekati tek basina bir namaz olarak kabul edilir.
Nafile namazlarinda iiciincii rekata kalkmak baska bir namaza baslamak gibidir.3% Vitir
namazinda da ayni sekilde tiim rekatlarda okunmasi gerekir. Mevsili dedi ki: “Tum
rekatlarda okunmast gerekir. Ciinkii onun vacip oldugu konusunda ihtilafa

diisiildiigiinde ihtiyaten tiim rekatlarda kiraat vaciptir.”**

Akli Delil

392Hucurat, 49/13

393|-[htiyar, c.I, 5.80

34 Ahmed Veled Muhammed Mahmud, el-Mantik ve Ustilu’l Fikhi Darul Kiitiibi’l Ilmiyye, 2012, 5.100
395Epu Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l Muhit fi Usili’l Fikh,
Daru’l Kiitiibi’l Tab’a, c.IV, s.321

3%el-Thtiyar, c.1, 5.80

397el-Thtiyar, c.1, 5.80

3987eyneddin Kasim Ibn Kutluboga el-Hanefi, et-Tashih ve’t-Tercih ald Muhtasaru’l Kuduri, Daru’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, s.172

399Ebi brahim Muhammed b. Ismail el-Emiru’s-Sunani, el-iddetii ala Thkdmi’l Ahkdm Serhu Umdetu’l
Ahkam, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, c.I, 5.433

40¢|-ihtiyar, c.I, s.78
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Mevsili ihtiyat yolunu delil alaraktan tiim rekatlarda kiraatin okunmasi gerektigini
sdylemistir. Burada vitir namazi hiikmiinde ihtilafa diisiilmiistiir. Safilerde siinnettir.*’!
Hanefilerde vaciptir.*®? Hiikmiiniin farkliligindan dolay: ihtiyat yolunu secerek bizim

her rekatta kiraat okumamiz gerekmektedir.

2.1.2.8. Tesrik tekbirlerinin vakti
Tesrik tekbirlerinin vaktinin ne oldugu hususunda iki goriis vardir.

Birinci goriis; Abdullah b. Mes’ud’un mezhebidir.**® Ebu Hanife de bu gériistedir.
Mevsili dedi ki: “Arefe giinii sabah namazindan sonra baglayip bayramin birinci giinii

ikindi namazina kadar olan sekiz vakit namazdir.”***

Akli Delil

Tekbirleri sesli sdylemek asil olana hilaf etmektir. Ciinkii asil olan gizli
yapilmasidir. Allah Teala sdyle buyurur: “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin.””*%
“Sesli olarak sdylemektense sessiz soylemek daha eviadir.”*® Ebu Hanife'nin akli
olarak dayanagi kiyastir. Zikirde asil olan gizli olmasidir. Tesriklerin rivayeti hakkinda
ise birkag rivayet gelmistir. Bunlardan biri de sekiz vakit namaz olmasidir. Baska bir
rivayette ise yirmi li¢ vakit namazi olmasidir. Rivayetlerin daha fazla olanlar1 var. Biz
de asila yakin olmasi adina en az olan rivayeti aldik. Ay sekilde tekbirleri sesli

yapmak yerine sessiz yapilmasi goriisiinti aldik.

Ikinci goriis; Hz. Ali’nin mezhebidir.**” Ebu Yusuf ve Imam-1 Muhammed bu
goriisii savunurlar. Mevsili dedi ki: “Tesrik tekbirlerinin vaktinin sonu Kurban
Bayraminmin dérdiincii giiniiniin ikindi namazina kadardwr. Yani toplamda yirmi Ug¢ vakit

namazidr.”*%8

Akli Delil

4017Zuhayli, el-Veciz fi’l-Fikhi1’l Islami bi-Vasitati Vehbete Zuhayli, 5.220
40%|-Thtiyar, c.I, s.78

403e|-Ayr1T, Umdetu’l Kari Serhu Sahihi’l Buharf, c.VI, s.424
40g|-Ihtiyar, c.I, s.119

405Araf, 7/55

4%e|-ihtiyar, c.I, s.119

407e]-Ayni, Umdetu’l Kari Serhu Sahihi’l Buhari, ¢.VI, s.424.
4%8¢|-htiyar, I, s.119.
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Musannif Ebu Yusuf'un sozinii delil olarak almistir. Onun so6zii tesrik
tekbirlerinin yirmi ii¢ vakit namazi oldugunu belirtmesidir. Bunun sebebi ise
rivayetlerin en yiiksek orandakini alarak ibadetleri ihtiyathh bir sekilde yerine

getirmektir. Ayni sekilde musannif “Fetva bu ikisinin sozii tizeredir.” Demistir.*%°

2.1.3. ZEKAT
2.1.3.1. Cocuklar ve Delilerin Mallarinin Zekéati

Mevsili dedi ki: “Zekat sadece hiir, Miisliiman, akli yerinde ve ergin kisiler igin
gerekir. Ciinkii kolenin mali olmaz. Miisliiman olmayan bir kisi bizim kurallarimizin
muhatabt degildir. Cocuk ve deliler ise ibadetle miikellef degillerdir. Peygamberimizin
su soziinden de belli oldugu gibi zekat Islam’in temel yapi taslarindandir. “Ug kigiden
sorumluluk kaldirtlmistir: Ergin olana kadar ¢ocuktan, akli agilana kadar deliden ve
uyanana kadar uyuyan kisiden.”*'° Hz. Ali demistir ki;*'' Cocuga namaz farz olana

kadar zekatta farz olmaz.”™2

Tim alimler, nisap miktar1 parasi olan, akilli, ergin ve Miisliiman bir kisiye
zekatin farz oldugunda ittifak etmislerdir. Mevsili, Imam-1 Safii’den sunlar
nakleder: Ihtilaf olan mevzu cocuk ve delilerin malidir. Bu konu hakkinda farkly farkl

goriisler mevcuttur.***Bu goriisleri iki ana basliga indirgemek miimkiindiir.

Birinci goriis; Cocuk ve delilerin mallarinin zekata tabi tutulmasidir. Bu goriisi

Maliki**, Safi*'® ve Hanbeliler*'® savunur.

40%|-ihtiyar,], s.119.

“0fmam-1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, s. 116-118 (Hadis bu lafizlarla Miisned’den alinmustir.)ibn Mace,
Talak, 15; Eb0 Davad, Huddd, 17.

411 Hz. Ali’nin bir s6zii daha vardir; “Gizli maldan zekat olmaz”.

412 fhtiydr,l, s.136.

413 Alimler, ¢ocuk ve delinin mali hususunda yedi kisma ayrilmuslardir. Bkz. ed-Doktor Muhammed ez-
Zuhayli, ez-Zekatu fi Mali’s- Sabi ve’l Mecniin Hasbu’s-Suriti’l Ammeti li'z-Zekati Dirdseti Fikhiyyeti
Mukareneti, Kiilliyyeti’s-Seria ve Diraseti’l Islamiyye, 2008.

4Sehabeddin Ahmed b. Idris el-Maliki, ez-Zahiratu fi Furu’l Malikiyye, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye,
Beyrut-2008, VII, s. 84.

45 Muhammed b. Omer NGVi el-Cavi, Serhu Nivi ala’r-Rivddi’l Bediati, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye,
Beyrut-2013, s. 142.

418Takiyyuddin Eb{ Bekir b. Zeyd el-Cerd’i el-Hanbeli, Gayetu’l Matlabi fi Ma rifeti’l Mezhebi fi Furu’
el-Fikhu’l Hanbeli, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, s. 87.
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Ikinci goriis ise cocuga ve deliye ait olan mallarin zekata tabi tutulmamasidir. Bu
goriisii de Hanefiler savunur. Hz. Ali s0yle demistir; Cocuga namaz farz olana kadar
zekatta farz olmaz.*'’ Hanefiler, bu goriisii yani ¢ocuklarm mallarinin zekata tabi

tutulmamasina dair Kur’an, siinnet, sahabe sozii ve akli deliller ile desteklemislerdir.

[k olarak Kur’an’dan ¢ikartilan delil; “Onlarin mallarindan bir sadaka al ki,
onunla kendilerini hem temizlesin hem de arindirirsin.”**® Bu ayetin bahsettigi kisma
cocuklar dahil edilemez. Ciinkii ¢ocuklar giinah sahibi olmadiklari i¢in temizlenmesinin
de konusu olmaz.**® Bu durum Usul-u Fikih ilminde*® <‘Sebebin ortadan

422

kalkmasi***miisebbebin de kalkmasi*** anlamina gelir.’ kaidesi ile bilinir. Cocuk ve

delilerin giinah islemesi miimkiin olmadiklari igin temizlenmesi de miimkiin olamaz.*?

Stinnetten ¢ikartilan delil; “Ucg kisiden kalem kaldirilmistir; ergin olana kadar
cocuktan, akli acilana kadar deliden ve uyanana kadar uyuyan kisiden.”*** Cocuk igin
malin zekdtin1 vermesi gerekmez*?® ¢iinkii hadiste de zikredildigi gibi kendisinden
sorumluluk kaldirilmistir. Zira zekatin zorunlulugu demek o isi kesin olarak yapmay1

gerektirir. O isi yapma hususunda herhangi bir genislik bulunmaz.*?®

Sahabe sozlerinden*?’ ¢ikartilan delil sudur: Ibn-i Abbas: “Yetim bir cocuga
namaz farz olana kadar zekat da farz olmaz.”*?8fbn-i Mesud: “Yetim malina zekdit

yoktur.”42°

Son delil olan akli delil; Bunu birka¢ madde ile farki farkli agilardan

inceleyebiliriz.

“"Mevsili, Ihtiyar, 1, s. 36 .

418 Tovbe, 9/103.

419Nevevi, Mecmd, V, s. 330.

4205{ibki, Ur(s, I, s. 381.

421 Buradaki sebep ‘giinahtir’.

422 Buradaki miisebbip ‘Temizlikten dolay: zekdtin kaldirilmast’.

423S(ibki, ed-Dinii ’I-Halis, 1V, s. 96.

424S(ibki, ed-Dinii’I-Halis, 1V, s. 96.

425Serahst, Mebst, 1, s. 219.

428 Alaeddin el-Buhari, Kesfit 'I-Esrdar an Usitlu Fahri’l Islami’l Pezdevi, Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut-
2008, 11, s. 222.

427Esnevi, Nihdyetu’s-S0l, 1V, s. 370.

428Ep{ Ahmed Hamid el-Horosani, Kitabu 'I-Emval, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1986, s. 462.

42%Eb{ Ubeyd el-Kasim b. Selam el-Heravi, Kitdbu'l Emval, Tahk; Muhammed Halil Harras, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, s. 457.
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I. Zekat bashi basma bir ibadettir.**® Kisinin iradesine bagl olarak
yapilir.*3! Cocuklarda ise bu irade tam anlamiyla bulunmaz. Bundan dolay1 onlar
ibadet ile yiikiimlii degillerdir. Diger ibadetlerde oldugu gibi zekatla da yiikiimlii
olamazlar.*3

II. ibadetler eda edilebilmesi icin niyet gerekir. Cocuklarda ise niyet
edebilecek kabiliyet yoktur.**® Bundan &tiirii onlar higbir seyi ile miikellef
degillerdir. O halde namaz kilmayip orug tutmadiklar1 gibi zekatta vermezler.*3
Eger ¢ocuklara zekat verme yiikiimliligi verirsek bu sefer aciz bir kimseye de
bu isi yapma zorunlulugu getirmemiz gerekir.*%

I1l. Cocugun malinin zekatin1 vermesi igin velisi de zorlanmaz. Ciinkl veli
yetimin malin1 harcamaya yetkili degildir. Eger harcayacaksa onun belli bir
getirisi olmak zorundadir. Zekatta ise boyle bir durum s6z konusu degildir.**

IV. Zekat verilebilmesi i¢in tam miilkiyet sarti vardir.**” Cocugun miilkiyet
hakki ise tam degildir. Zekat1 verse dahi kabul edilmez. **® Bundan dolay:
cocugun zekat vermesi gerekmez.**®

V. Maslahat geregi malin ¢ocukta kalmasi gerekir. Zira malin zekatini
vermek cocuk igin zararh bir yol olabilir.**°
Cumhur ulema, bu goriisii yani ¢ocuklarin mallarinin zekéata tabi tutulmasina dair

Kur’an, siinnet, sahabe sozii ve akli deliller ile desteklemislerdir.
[k olarak kur’an’dan ¢ikartilan delil;

“Onlarin mallarindan bir sadaka al ki, onunla kendilerini hem temizler, hem de

arindwirsin. Bir de haklarinda dua ediver. Ciinkii senin duan onlarin kalplerini

*0Tbn-i Abidin, Reddu’l Muhtdr, |1, s. 258.

43IMerginani, el-Hidaye, I, s. 103.

432Hannan Abdurrahman Ebl Mah, Zekatii’s Serikat fi Fikhi’l Islami, Daru’l-Me’min, Urdiin, 2007, s. 47.
433 Muhammed b. Mahmud b. Hiiseyin, Ahkamu ’s-Sigar, el-Camiu’l-Urdiniyye, Urdiin-1993, s. 19.
44Mahstn Abdu Ferhan el-Cemili, Zekatu'z-Zuriii ve’s-Simdri ve’'l Aseli fi’l Fikhi’l Islami, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1998, s. 38.

435 Alaeddin el-Buhari, Kesfis I-Esrar, 11, s. 222.

436K asant, Beddiu’s Sandi, 11, s. 5.

47 Ali b. Ahmed b. Miikerremiillah es’Saidi’l Udvi, Hdsiyetu’l Udvi ald Kifdyeti’t Talib er-Ribant,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1994, 1, s. 593.

438 Halil Abdulkerim Giineng, el-Mevsiiati’l Fikhiyyeti’l Meysera, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-2002,
l,s.59.

43%Ebu’] Muzaffer Yahya b. Muhammed b. Hiibeyratu’s Seybani, /atildfi Eimmeti’l Ulemd, Tahk; Seyid
Yusuf Ahmed, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiye, Beyrut-2002, 1, s. 192.

“0EbG Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin Razi, frsadu’t Talibine il Menheci’l Kavim, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-2016, s. 180.
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yatistirir.”**! Bu ayette herhangi bir kisitlama yoktur. Dolayisiyla her kiigiik ve biiyiik
ya da akilli ve deli i¢in gegerlidir. Bunlarin hepsi Allah’a iman eder. O vakit bu
gruplarmn hepsinin Allah tarafindan temizlenmeye ihtiyaci vardir. *? Temizlik,
giinahlarin giderilmesiyle oldugu gibi nefsin terbiyesi ya da faziletlerin ortaya
¢ikarilmasi gibi seylerde de olabilir. Cocugun malinin zekatinin verilmesi veliye aittir.

Cocuklarm evlenme haklarinin diismedigi gibi zekat verme haklari da diismez.**3
Stinnetten ¢ikartilan deliller;

I. Ibn-i Abbas sdyle rivayet etmistir; Peygamberimiz Muaz’t Yemen’e
gonderdi ve ona sunlari dedi: “Onlart Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim
de onun Rasulu olduguma iman etmeye ¢agir. Eger onlar bunu kabul ederlerse
Allah’in onlara her giin bes vakit namaz kilmalarini emrettigini séyle. Eger
buna da iman ederlerse Allah’in onlara Zenginlerin mallarindan sadaka alip
fakirlere dagitmalarini emrettigini soyle.”*** Peygamberimizin bu séylemi de
umumidir. Kiiclik biiytik, hiir kole, akilli deli gibi bir vasif zikretmemistir. O
halde bu sozler hepsi i¢in gegerlidir. Clinkii sayilan bu gruplarin hepsi Allah’a
iman edip Allah tarafindan temizlenmeye ihtiyaglari vardir. 44

II. Amr b. Suayb babasindan, babasi da kendi babasindan isitmistir ki,
Rasulullah insanlara séyle dedi. “Kim malr olan bir yetimin velisiyse, o mal ile
ticaret yapsin. Sadece sadaka vererek onu bitirmesin.”**® Hadisten de

anlasilabilecegi gibi sadaka mali yavas yavas tiiketir.**’ Veli i¢in cocugun malint

1Al b. Ahmed. Said b. Hazm, el-Muhalld bi’l Asdar, Daru’l Fikr, Beyrut-2010, V, s. 204.

4“42[bn Hazm, el-Muhallg, 1V, s. 4.

4“3Mahfiiz Ibrahim Ferac, Fikhu'z-Zekati ald Davi’l-Kitdbi ve’s-Siinne, Daru’l-Misriyyetii’l Liibnaniyye,
Kahire-1999, s. 55.

444 Buhari, Zekat, 41, 63, Megazi, 60, Tevhid, 1; Nesai, Zekat, 1.

45{bn Hazm, el-Muhalla, 1V, s. 4.

“5Tirmizi, Zekat, 15.

“7Bu konuda Peygamberimizin muariz gibi gdziiken hadisleri vardir. Ornegin “Onun malim sadaka
bitirmeden terketmeyin.” (Tirmizl, Zekét, 641.) Hadisi ile “Sadaka maldan bir sey eksiltmez.” (Muslim,
Iyilik ve Akraba Ziyareti, 69.) Hadisi muariz gibi gdziikiir. Bu hadisler nasil anlagiimali? Oncelikle
bilinmeli ki buradaki eksilme iki sekilde anlagilir. Birincisi zahiri olarak, ikincisi ise manevi olarak.
Sadaka, mali zahiren azaltir fakat manen azaltmaz. Ciinkii Allah Teala sadaka verilen mala bereket verir.
Ornek olarak séyle diyebiliriz; Bir adamin iki yiiz dirhemi olsun. Bunun zekat: bes dirhemdir. Bu adam
zekatin1 verdikten sonra yiiz doksan bes dirhemi kalir. Bir sonraki seneye kadar bu adamin mal1 zahiren
eksilmis gibi goziikiir. Fakat Allah o kalan paray:1 bereketlendirir. Bu sayede adam paranin eksildigini
fark etmez. Bkz. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Serhu Buliigu’l Merdm min Edilleti’l Ahkdm,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-2014, 111, s. 49.
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ticaret yapmaksizin bagislamasi uygun degildir.*4®

Sahabe sozlerinden ¢ikartilan deliller;

Abdullah b. Ebu Rafi’ séyle dedi; Ali bize 80 bin paraya bir yer satti. Biz o yeri
aldigimizda bir tarafimin eksik oldugunu fark ettik. Sonra dedik ki; bize verilen yeri biz
temize ¢ikartiyoruz. (zekdtini veriyoruz.) Biz yetim kimseleriz. Bundan dolayt bize eksik

verme.**?

AKIi deliller;

I. Cocuga egitim veya terbiye acisindan iletisim sikintis1 yasansaydi, zekat
verme konusunda da sikint1 ¢ikabilirdi.**° Kald1 ki zekat fakirin hakkidir. Onu
biiyiik bir kisinin vermesiyle kii¢iik birinin vermesi arasinda fark yoktur. Miilk
sahibi bir kadina bile nafaka verilmesi de buna benzer bir 6rnektir.*!

Il. Nevevi der ki; “Zekdtin amaci, fakirin yoksullugunu zenginin mallariyla
az da olsa engel koymaktir. Zengin sayede kendi malini temizlemis olur.

Cocuklarin da ayni sekilde nafaka vermeye giicleri yeter.”*>

2.1.3.2. Zekat Verilecek Miktarin Degerinin Bicilmesi

Mevsili dedi ki:*®® Kefaretlerde, adaklarda, fitir sadakasinda, Oosiirlerde ve
zakatta odenecek miktara deger bicip para cinsinden 6denmesi caizdir. Bu hiikiim su
ayetten cikarilmistir; “Onlarin mallarindan sadaka al.”** Bu ayetten anlagilan sey

sadakanin alinmasidwr. Allah adina alinan her sey sadaka adiyla anilir.

“Peygamber Efendimiz develerin zekiti olarak ‘Kevmd’' devesi*®® alindigini
gordii. Sonra bu duruma kizdr ve soyle dedi; Ben sizi insanlarin en iyi mallarindan

almamaniz i¢in uyarmamis miydim? Zekdati veren kisi; ben onu iki deve yerine

48Vizaratii’l Evkafi ve’s-Sutinu’l Islami, Mevsu ‘atii’l Fikhiyye, Kuveyt-1992, XXIII, s. 232,

49Ep( Bekir Abdurrezzak b. Himam es-Sanani, Musannef, Mektebetu’l-Islami, 1983, IV, s. 66.

40fbn Hacer, Fethu'l Bari, 111, s. 411.

41 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Miindzardatii’l Fikhiyye, Tahk: EbG Muhammed Esref b.
Abdulmaksid, Daru’n-Nesr, Riyad, s. 73.

452Nevevi, Mecmii’, IV, s. 301.

“Se|_fhtiydr, |, 5. 141-142.

454 THvbe, 9/103.

45 Yas olarak biiyiik ve uzun bir deve cesididir. Degeri de diger develere nazaran daha fazladir. Bkz.
Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-Muhkem ve’l Muhidi’l A’zam, , VI, s. 155.
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veriyorum dedi. Peygamber Efendimiz durumu tasdiklercesine sustu.””**® Bu konu zaten

yeterince agiktir.*’

Peygamberimiz Hz. Muaz’t Yemen’e gonderdiginde Muaz Yemen halkina soyle

458 ve elbise getirin. Cunkii bu

dedi: “Bana arpa ve bugdaydan zekat vereceginize hamis
sizin icin daha kolay ve daha faydahidir.”*°Hz. Muaz bunlar: alip Rasulullah’a getirir,
Rasulullah da onu tenkid etmezdi.*®® Peygamberimizin séyle bir hadisi de mevcuttur;
“Deveden zekat olarak deve al.”*®* Bu hadis kolaylikla iliskilidir. Séyle ki Hz. Muaz
istedigi mallar daha kolaydir. Aym sekilde devenin zekdtini deve ile vermek daha
kolaydir. Buradaki illet fakirin hakkini vermektir. Iki durumda da bu gerceklestigine
gore bir sakincast yoktur. Peygamber Efendimiz séyle buyurmugstur; “Allah Teala
zenginlere, fakirlerin haklarint vermelerini farz kilmistir. Bunu da zekat diye

isimlendirmistir. "*%% Boylelikle zekdt kurban gibi ibadetlerden farkli bir ozellik

kazanmistwr. Ciinkii kurban ibadetinde boyle bir amag¢ bulunmamaktadir.

Oncelikle zekat miktar1 aynu’l maldan (malin kendisinden) belirlenir. Bununla

alakal1 birgok hadis mevcuttur. Ornegin; “40 ile 120 koyun aras1 zekat bir koyundur.”*%

Zekat konusunda ihtilaf olan nokta bu malin degerinin zekat olarak verilip

“61bn-i Ebi Seybe, Musannef, 111, s. 125-126; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, s. 349; Mecmu’u’z Zevaid
kitabinda bu hadis sOyle gecer. “Zekdt veren kisi; Ey Allah’in Resulii ben o deveyi develerimin arta
kalanlarindan iki tanesinin yerine verdim.’ dedi. Peygambere Efendimiz ise ‘O vakit tamam’ dedi.” Bu
hadisin ravilerinden bir tanesi zayif olarak bilinen Mecalid b. Olcek’dir. Nesai ise bu hadisi sika ravilerle
rivayet etmistir. Bkz. Nureddin Ali b. Ebl Bekir Heysemi, Mecmu'u’z Zevdid ve Menfa’u’l Fevdid,
Mektebetii’l Kudsi, Misir-1993, 1V, s. 105.

457 Metinde gecen ‘Sarih’ kelimesinin manasi; yeterince agik oldugunu ve herhangi bir agiklamaya ihtiyag
duyulmadigini ifade eder. Bkz. Taftazani, Serhut’ Telvih, 1, s. 228.

48 ‘Hamis’ Bes zira’ uzunlugundaki elbisedir. Bkz.Ebl Bekir Carullah Muhammed b. Omer ez-
Zemahseri, el-Faik fi-Garibi’l Hadis, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-2010, I, s. 343.

45SEb( Bekir Ahmet b. Ali el-Beyhaki, Siinenii’l Kiibrd, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-2003, IV, s.
190; imam-1 Buhari’nin Muallakatinda da gegmektedir. Bkz. Ahmet b. Ali ibn-i Hacer el-Askalant,
Tagliku't Ta'lil alé Sahihi’l Buhdri, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-2008, 1, s. 448.

460 ‘Bu haber Allah resuliine gitti fakat bunu reddetmedi.” Ciimlesi az 6nce gegen Beyhaki’nin kitabinda
mevcut degildir.

4IMuaz b. Cebel’den rivayet edildigine gore Peygamberimiz onu Yemen’e gonderdiginde soyle demistir.
“Tohumdan tohum, koyundan koyun, deveden deve, inekten inek olarak zekat al.” Bkz. EbG Abdullah
Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisaburl, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Daru’l-Marife, Beyrut-
1990, II, s. 5.

42 Miiellif bu hadisi aynen bu lafizlarla zikretmistir. Taberani ise Mu 'cemu’l Evsad kitabinda sdyle
nakleder; “Allah Tedla zengin olan Miisliimanlara mallarinin miktarinca fakirlere verebildigi kadar para
vermelerini farz kildi. Eger o beldede fakirler a¢ ve sefalet icindelerse bunun sorumlusu zenginlerdir.
Bundan dolayr Allah Tedla onlart kiyamet giiniinde ¢ok siddetli bir azaba tabi tutar.” Taberani; Bu
hadisin ravilerinden Sabit b. Muhammed ez-Zahid rivayet zincirinde tek kalmistir. Hafiz el-Minziri ise
Sabit hakkinda sika ve dogru sozliidiir, der.

463Buharf, Zekat, 38.
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verilemeyecegidir. Baz1 goriislere gore ihtiya¢ geregince ya da fakirin durumuna gore

zekat malinin kiymeti ¢ikarilarak ihtiyac¢ olunan seyden verilebilir.
Kisaca mezheplerin bu konudaki goriisleri su sekildedir:

[k goriis; Hanefilere® aittir. Bu goriise gore zekat, kefaret, adak, fitir sadakas1 ve

Ostirler verilmesi gereken malin degeri lizerinden verilebilir.

Ikinci goriis; Maliki*®, Safii*®® ve Hanbeli*®” alimlerinin olusturdugu cumhur
ulemadir. Bu goriise gore ise ne zekatta ne de digerlerinde deger iizerinden 6deme

yapilamaz.
Hanefi Mezhebinin Delilleri;
[lk olarak Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarilan delilleri inceleyelim;
“Onlarin mallarindan sadaka al.”*®®

Bu ayete gore sadaka almamiz emredilir. Tiim cinsler ise sadakanin altinda
zikredilebilir.**Kurtubt der ki; Allah Teala sdyle buyurur; ‘Onlarin mallarindan sadaka
al.” Bu ayet sadakay1 herhangi bir sey ile kisitlama getirmemistir. Ne zekat ne de mal
hakkinda bir kisitlama ya da beyan bulunmamaktadir.*’® Aym sekilde Kurtubi bu ayet
hakkinda herhangi bir seyi bir sey ile kisitlamamustir.*”* O halde sadaka koyun ya da

baska bir sey ile kisitlanmamigsa kiymeti ile 6deme yapmak caizdir.*’?

Ikinci delil kaynag: Siinnettir;
Sunnet deliline birkag 6rnek verilebilir.

I. Enes’ten rivayet edilene gore; Hz. Ebu Bekir zekat hakkinda soyle dedi:

464 Ayni, Umdetu’I-Karf, 1X s. 14.

“465ED{ Abdullah Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l Kiibrd, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-2008, 5, s. 144
465Nevevi, Mecmu’, V1, s. 112.

“7Tbn-i Kudame, el-Mugni, VIII, s. 113.

68T ovbe, 9/103.

469vizaratu’l-Evkaf ve’s-Suinu’lislami, X, s. 283.

40K urtbf, el-Camiu li-dhkami’l Kuran, VI, s. 166.

A1Cundi, Cami Ahkami’l Fikhiyye, |, s. 321.

412Kazoglu, Vesdilu’l Esldf, s. 67.

68



418 ylagirsa ve onda cez’aya bulunmuyorsa o

“Kimin develerinin zekati ‘cez’aya
‘hikka *™* verebilir. Bu verdigi zekdt kabul edilir. Bunu yapamaz ise iki koyun
verebilir. Ya da bunlarin yerine yirmi dirhem de verebilir. Kimin zekat miktart
hikkaya ulasirsa ve onun sadece cez’a’st bulunuyorsa zekdtini ceza’ olarak
verebilir. Bunu yapamaz ise iki koyun verebilir. Ya da bunlarin yerine yirmi
dirhem de verebilir. Kimin develerinin zekdt: hikkaya ulagmissa ve onun sadece

bintilebunu*™

varsa o zekdtini bintilebun olarak verebilir. Bunu yapamaz ise iki
koyun verebilir. Ya da bunlarin yerine yirmi dirhem de verebilir. Kimin zekati
bintilebuna ulasirsa ve onun sadece hikkas1 bulunuyorsa zekdatini hikka olarak
verebilir. Bunu yapamaz ise iki koyun verebilir. Ya da bunlarin yerine yirmi
dirhem de verebilir. Kimin zekdti bintilebuna ulasirsa ve onun sadece ibn-i

® yarsa o kisi zekatini ibn-i mahas olarak verebilir. Bunu yapamaz ise

mahasi*’
iki koyun verebilir. Ya da bunlarin yerine yirmi dirhem de verebilir.*""* Bu
hadis zekatin para cinsinden veya baska bir cinse ¢evrilip verilebilecegini
gosterir.4’® Buradan anliyoruz ki zekatin belirli bir 6deme cinsi yoktur. Ancak
Odenecek olan cinsin 6ziirlii olmamas1 gerekir. Satilip, kiymeti ne ise onun zekat
olarak verilmesi sarttir.*"

I. Peygamberimiz iyi bir deve cinsinin zekat olarak verildigini gordi ve
‘Bu nedir?’ diyerek sitemde bulundu. Zekati veren kisi; ‘Ben bunu iki deve
yerine veriyorum.” dedi. Peygamber Efendimiz ise bunu tasdikleyerek
sustu.*®ibnii’IHiimam bu hadis hakkinda soyle der; biz anladik ki develer ve
koyunlar icin belirlenen yagslar ve ézellikler zekdtin kiyymetini anlamamiz icindir.
Bu gibi seyler yoruma aciktir. Maksat ise kolayliktir.*8!

lI. ibn-i Omer soyle dedi; Peygamber Efendimiz fitir sadakasini farz kildi ve

473 Ceza; yas1 kiigiik. Ibnu’l Arabi der ki; koyunlarda ‘cez’a’ bir yastir. Atlarda iki yastir. Bkz. ibn
Manzdr, Lisdnu’l Arap, 111, s. 104

474Hikka; 45 devesi olundugunda zekat olunarak alinan deve cesitidir. Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l Arap,
I, s. 177.

“Binti Lebun; iki yasini doldurmus ve ii¢ yasina girmis ve dogum yapmis devedir. Bkz.Ibn Manzir,
Lisdanu’l Arap, 11, s. 177.

4%61bn-i Mahas; ki yasina yeni girmis ve dogum yapmamus devedir. Bkz. ibn Manzur, Lisdnu’l Arap, |1,
s. 177.

4T7Buharf, Zekat 33, 34.

48 Atiyyetu’s Sakr, Miiessesetu Ahsenu Keldm fi’l-Fetdva ve’l-Ahkam, Mektebetu Vehbe, Misir-2011, 1V,
s. 569.

41 bnu’l-HimAam, Fethu I-Kadir, 11, s. 170

40Heysemi, Mecmau z Zevdid, IV, s. 105.

“libnu’l-Himam, Fethu I-Kadir, 11, s. 187.
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soyle dedi; ‘Bugiin fakirleri zenginlestirin.’*® Zenginlik malin kiymeti ile
olur.*® Bu mesele yeterince agiktir. Bu ibadetle kastedilen sey fakirleri
zenginlestirmekle olur, mallarin tek tek vasiflariyla verilerek degil. Bunun bir
delili de Peygamberimizin insanlar icin kolaylik getiren bes yiyecegi saydigi
hadistir.*®* Insanlarm farkli farkli ihtiyaglar1 vardir. Kimisi aglik smirinda
oldugu i¢in yemege gereksinim duyar. Kimisi de biraz daha mutlu olmak i¢in
daha eglenceli seylere ihtiyag duyar.*®

Ucgiincii delil kaynagi sahabe sozleri;

Muaz b. Cebel, Yemen halkina soyle dedi; bana arpa ve bugdayin zekati olarak
Hamis ya da normal elbise getirin. Bu hem sizin i¢in daha kolay hem de Medine deki
peygamber ashabi icin daha haywlidir *® Ciinkii Yemen halkinda elbise ¢ok fazla var.
Medine halkinda ise ibadetle ¢ok fazla mesgul olduklari i¢in kumas ¢ok az var. Bundan

dolay1 Yemen halk: icin bunu vermek daha kolay ve Medine igin daha hayirlidir.*’

Bazi kimseler burada zekat yerine cizye almmustir der. Ornegin Beyhaki sdyle
diyor; Bu Muaz'in goriisiidiir. Peygamberin, zekdti cinsinden veya dinar olarak
almasina benzer. Ya da Muaz Yemen elbiselerini cizye olarak saymistir. Bundan dolay
elbiseleri Yemenin fakirlerine degil de Medinelilere gonderdi. Ciinkii onlarin biiyiik
kismi fey ehlidir.*%®

Peygamberin, arpa ve bugday yerine kumas almay1 reddettigi vaki degildir.*®

‘Cevheru’nNakiy’ adli eserde soyle gecer: ‘cizye olabilir’ diyen hadisin senedi
zikredilmemis ki bakalim. Muaz’in ‘bugday ve arpa yerine elbise verebilirsiniz.” sdzii

nasil cizye olarak anlagilabilir. Bu iki madde cizye kapsamina bile girmiyor.

482Darukutni kitabinin zekat boliimiinde bunu zikretmistir. 11, s. 152; Beyhaki, Siinenii’l Kiibrd, IV, s.
175.

43Maverdt, el-Hdvi’l Kebir, 111, s. 179.

484Eh( Said el-Hudri’den rivayet edilen bir hadise gore o sdyle diyor; Biz Peygamber zamaninda fitir
sadakasin soyle verirdik; bir dlgek yemek, bir dlcek hurma, bir 6lcek arpa ve bir 6lgek kuru Gizim. Bkz.
Ayni, Umdetu’I-Karfi, 1X, s. 244.

485 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Akiu ve’l Fikhu fi Fehmi Hadisi'n Nebevi, Daru’l Kalem, Beyrut-2008, s.
57

485Thn Hacer el-Askalani, Fethu'l Bari, 111, s. 365

®TAbdulali b. Muhammed el-Leknevi, Fevatihu r-Rahamit bi-Serhi Miislimi’s Sebut, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut-2008 Il, s. 27.

488Beyhaki, Siinenii’l Kiibrd, |1, s. 27.

B Atiyyetu’s Sakr, Mevsiiatu Ahseni’l Kelam, 1V, s. 569.
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Peygamberimiz ondan cinsini almasini da emretmistir. Clinkii zekat1 veren kisi bunu
talep edebilir. Zekatin kiymet olarak verilmesi de tamamen bir tercih meselesidir. Bunu
Hz. Peygamberin ‘tohumdan tohum al.” s6ziinden anliyoruz. Zekatin asil hedefi fakirin
ihtiyacim1 gidermektir. Kiymetini ¢ikarmak bundan dolay1 caizdir. Bu tarz bir yaklagim
bir¢cok konuda vaki olmustur. Bunlardan bir tanesi istinca mevzusudur. Peygamberimiz
tas disinda bir sey ile istinca yapmay1 yasaklamis olsa da alimler goriis birligi ile bez ve
tahta gibi seylerle de temizlik yerine geldigi igin istinca yapilabilecegini uygun
gormiislerdir. Zekat mevzusunda da bu sekilde kolaylik saglamak i¢in baska bir cinsten
verilmesi caiz goriilmiistiir. Muaz da aymi sekilde maslahat icabi zekat konusunda

degisiklikler yapmis ve fakirler nerede fazla ise oranin ihtiyacina gore zekat almigtir.*%

I. Atd’min rivayetine gore Hz. Omer zekati bazen kagit olarak alirdi. Bu
zekatr da bir gruba verirdi.*%!

Il. Himas soyle dedi; Hz. Omer yamma geldi ve ‘Himds malimn zekdtini
ver.’ dedi. Ben de ‘Benim zekdt verebilecegim ok kilifi ve katikli ekmekten baska
bir seyim yok.’ dedim. O ise ‘Bunlara deger bic ve éyle dde.’ dedi.*®?

Dordinci delil; aklt delil;

I. Devenin zekati, deve disinda koyun ile de verilebilir. Bes deveye bir
koyun, on deveye iki koyun olarak verilir.4%
Il. Zekatin verilme amaci ihtiyact gidermektir. Bundan otiirii farkli farkl
mallarin zekatini 6lgmekte herhangi bir karmasa yasanmamus olur.*%*
I1l. Fitir sadakasinin da mallardan alinan zekatta ¢ok mantikli bir istir. Hem
fakirlerin ihtiyaglar1 karsilanir hem de zekati verene kolaylik saglanir. Zekat
namazin rekatlari gibi kesin ve degistirilemez degildir. ikisi arasinda ¢ok biiyiik

farklar vardir. En biiyiik fark ise zekatin sinirlari islam alimleri tarafindan

40Aladdin Ali b. Osman b. Ibrahim b. Mustafa Mardini, Cevheru’'n Nakiy ald Siinen-i Beyhaki, Daru’l
Fikr, Beyrut-2010, 1V, s. 113.

“ljbn-i Seybe’nin rivayetidir. Bkz. Seyyid Kesrevi Hasan, Mevsiiatu Asdru’s Sahdbe, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut-1990. 111, s. 436.

492Ep( Ubeyd ‘mallar’ babinda bunu rivayet etmistir. Rivayet zinciri su sekilde gelir. O Yahya b. Said ve
EblG Muaviye’den, onlar da Abdullah b. Ebi Seleme’den, Abdullah b. EblG Seleme de Ebii Amr b.
Himas’dan isitti; Hz. Omer yamima geldi ve ‘Himds malimin zekdtini ver.’ dedi. Ben de ‘Benim zekdt
verebilecegim ok kilifi ve katikly ekmekten baska bir seyim yok’ dedim. O ise ‘Bunlara deger bi¢ ve dyle
6de.” dedi. Bu hadisi Imam-1 Safi, Ahmed, Ebli Seybe, Said b. Mansur, Beyhaki ve Daru Kutni tahric
etmistir. Bkz. Ebl Muzaffer Kerabisi en-Nisabdri, el-Furuk fi’l-Furu’ fi’I-Fikhi li-Imam-1 Ebi Hanife.
4BAtiyyetu’s Sakr, Milessesetu Ahsenu Kelam, 1V, s. 569.

4%4ibn-i Kudame, el-Mugni, 11, s. 358.
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belirlenmis ve tam olarak bir sinirinin olmamasidir. Zekati veren kisi istege
bagli olarak cok daha fazla verebilir. Oysa iki rekatlik bir farz namazina
miikellef kisi herhangi bir ekleme yapamaz. Bu caiz degildir.*%®

IV. Zekatin kiymetinin ¢ikarilmasi cizyeye kiyasen de yapilabilir. Bu sekilde
yapilmasi daha karlidir. Cizyedeki amag oldiiriilen kisinin karsiligin1 vermektir.
Zekatta ise fakirin ihtiyacinin giderilmesi gerekir.*%

V. Adaletli olan, asil maldan cinse g¢evrilmesi gerekir. Zira bdyle olmazsa
koyunun zekat1 sadece koyun ile verilebilir. Ama boyle olmasi fakirin ihtiyacini
karsilamayabilir. Bundan dolayi cinsten cinse ¢evirmek caizdir. 4%’

VI. Kiymetini ¢ikardigimiz seyde maldir. Bu yilizden emredilen sey yerine
gelmis olur.*%
VII. Her mal ticAret mali gibi temiz oldugu igin verilebilir.*°

Cumhur Ulemanin delilleri;
[lk olarak Peygamberimizin siinnetinden cikarilan deliller;

bn-i Omer sdyle dedi; Peygamberimiz fitir sadakasin1 bir sa’ hurma ve bir sa’
arpa olmak {izere tiim hiir, kole; erkek, kadin; biiytik, kiiclik Miisliimanlara farz kild1 ve

insanlarin namazdan ¢ikmadan ddemesi gerektigini emretti. °%°

Peygamber Efendimiz sadakanin her tiirliisiinii farz kildi. Kim de kiymetini 6lger

de verirse farz1 yerine getirmemis olacagini bildirdi.>*

Ikinci olarak sahabe s6zii;

Ebu Said el-Hudri dedi ki; Bizfitir sadakasini ya bir 6l¢ek yemek ya bir 6l¢ek arpa
ya bir 6lgek hurma ya bir 6lgek peynir ya da bir 6lgek kuru tiziim olarak 6diiyorduk.>%?

4957erka, el-Aklu ve’l Fikhu, s. 59-60.

4% Muhammed Hasan ed-Delimi, Ahkdamu’l Kiymeti fi Fikhi’l Islami, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-
1971, s. 79.

“9"Nevevi, el-Mecmu’, V, s. 301.

4% Muhammed b. Omer b. Salim, et-Tercih fi Mesdili’s Savmu ve 'z-Zekat, Daru’l Hicre, Medine-1995, 1,
s. 144

4% Abdurrahman Kemal Muhammed, Ilmi Usiili’d-Din ve Eseruhii fi’l-Fikhi’l Islami, Daru’]l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut-2006, s. 527.

507bn Hacer, Fethu’l Bari, |11, s. 430

501 Abdurrahman Kemal Muhammed, fimi Usdli'd-Din, s. 529.

502Byhari, Zekat, 74.
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Uciincii delil; akli ¢ikarimlar

I. Fitir sadakasi ve zekat, sinirlari belli birer ibadettir. Belirli vaktin diginda
odeyemedigin gibi her malin da zekat verilmesi dogru degildir.>®® Imam-1
HarameynEsalib®* kitabinda soyle der; Bizim delilimizin ~ dayanag:
biiyiiklerimizdir. Zekat Allah’a yaklasmak icin verilir. Bu ve buna benzer tiim
ibadetler Allak igin yapilir. Meselemize gelecek olursak; bir kisi vekiline bir
elbise al dese ve vekil olan kisinin de ne yapacagini, nasil ticiret edecegini
anladigint varsayalim. Bu durumda vekil olan kisi sahibine daha faydali bir sey
alabilecek bile olsa elbiseden baska bir sey almast caiz degildir. Zekdt
konusunda da bu béyledir. Allah in dediginin disina ¢ikamayiz.>®

Il. Zekat, fakirin ihtiyacini gidermek ve Allah’in gdonderdigi mala siikretmek
icin vacip kilmmustir. Fakirin ihtiyacin1 daha iyi bir sekilde gidermek igin her
cesitten zekat verilmesi gerekir. Ayrica Allah’in bize verdigi bu nimetin siikriinii
elimizdeki mali vererek yapmis oluruz.>%

[1l. Zekat malinin kiymetinin ¢ikarilmasi naslar terk etmek anlamina gelir.
Bu kétii bir seyi iyi bir konuma koymak gibidir.%%’

IV. Fitir sadakasimi kiymetini ¢ikarmak onun asil degerini gizlemek olur.
Asil degeri ortaya cikarilmamis olur.>® Zekatin degerini dlgmek onun zahiri
olan fitratim gizlemek olur. Bir 6lgek yemek verilen sadakayr kii¢ligiinden
biiyiigiine herkes tarafindan bilinir. Fakat bunu dirhem olarak deger verdiginde
gizlemis olursun. Ciinkii onun gercek degerini senden baskasi bilemez.5%

Son olarak tiim bu delillere bir agiklama yapmamiz icap eder; son delil oldukca
gariptir. Onlarin iddiasina gore bizim zekatin kiymetini ¢ikarmak o miktar1 gizlemek
oluyormus, istenilen sey ise bunu aciga ¢ikarmakmis. Biz bir amelin acgiga
cikarilmasinin ya da goz onilinde yapilmasinin ne zaman vacip oldugunu bilmiyoruz

dogrusu! Ayrica fitir sadakasinin kiymetini ¢ikarmak nasil oluyor da onu gizli yapiyor.

508 Muhammed b. Salih el-Useymin, Mecmii’l Fetdvd, Daru’l Vatan, Medine-2001, XVIII, s. 284.
SKitabu’l Esalib fi’l Hilafat; ki ciltten olusur ve Safi ile Hanefi mezhepleri arasindaki goriis
farkliliklarim zikreder. Bkz. Kétip Celebi, Kesfu z-Zundn, 1, s. 148.

505Nevevi, el-Mecmd, V, s. 401.

56S{isan Serif Felaha, Imam-1 Sufyan-i Sevri’nin Fikhi Gériigleri ve Diger Mezheplere Yakinlhig,
Mektebetu Ubeykan, s. 367.

S7[bn-i Kudame, el-Mugni, 11, s. 358.

S8Useymin, Mecmii’l Fetdvd, XVIII, s. 284.

S9Useymin, Mecmii’l Fetdvd, XVIII, s. 284.
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Ayni zamanda yemek olarak vermek zahiri olarak vermek anlamina geliyor. Buradaki
maksat fakiri sevindirmektir. insanlar onun fakir oldugunu ve benim o mal1 zekat olarak
verdigimi biliyor. Allah sdyle buyurur; “Sadakalar1 agiksa verirseniz ne iyi! Eger
fakirlere gizlice verirseniz, bu sizin i¢in daha hayirlidir ve glinahlarinizin bir kisminin
bagislanmasin1 saglar. Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”®® Bu ayet fitir
sadakasini da kapsar. Yemegin belirli olmasi kiymeti ¢ikarildiginda da belirli olmasini
gerektirir. Bu saydigi madde delil olarak kabul edilemez. Bunun agiklamasini daha 6nce

de yapmustik !

I. Peygamber Efendimiz zekati farkli farkli degerlerde farz kilmigtir. Bu da
farkli farkli ihtiyaglar1 giderebilecegi anlamina gelir. Bu tek bir cin olsun veya
olmasin bir sey degismez.>!?

Il. Eger fitir sadakasina bir deger verip o sekilde caiz olsaydi bunu
Peygamberimiz bildirirdi. Zira Peygamberimiz i¢in beyan edilecek bir seyi
geciktirmesi miimkiin degildir. Peygamberimiz bu beyani1 bize sdyleseydi sahabe

bunu bize naklederdi.>?

2.1.4. ORUC
2.1.4.1. Ramazan Orucu I¢in Niyet Etmek

Niyetin liigatte ‘istenilen ve kastedilen yon, taraf’>'* manas1 vardir. Istilahi manasi
ise; Kalbin bir zarar1 gidermede veya bir fayda saglamada Allah rizasi i¢in bir seyi
istemesidir. Ramazan orucu i¢in yapilan niyet Mevsili tarafindan {i¢ farkli baslikta

incelenmistir.

Saglig1 yerinde ve mukim olan kimse i¢in ramazan orucuna niyet etmek farz

midir? Niyetin vakti ne zamandir? Ramazan orucu nafile niyeti ile sahih olur mu?

510 Bakara,2/271.

SUEbG Amr Ahmet Ganim Casimi’l Arizi, et-Tariku’l Miistakbeli li Beydni Cevizi Defi’l Kiymeti fi’z-
Zekevat ve’l Kefardt ve Kesiru’'n mine’I-Ahkam, Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut-1999, s. 25.

S12Useymin, Mecmii’l Fetdvd, XVIII, s. 284.

513 Abdullah b. Ahmed el-Alaf, Feteva Eimmeti’l Islami fi’s-Siyam, Daru’t Tarafeyn, Taif-1997, s. 340.
SUibn-i Manzur, Lisdnu’l Arap, XIV, s. 395.
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Mevsili soyle dedi: “Imam Ziifer®'® soyle demistir: Saghgi yerinde ve mukim
kimse icin Ramazan orucunda niyet sart degildir. Ciinkii farz olan orucun zamani,
simirlart kesin olarak belirlidir. Belirlenen vaktin disinda tutulmasi caiz degildir. Bu
vakitlere dikkat edildiginde farz olan oru¢ eda edilmis olur. Bu oru¢ gibi diger
ibadetlerde de boyledir. Nisapmiktar: paranin senesi dolunca fakirlere zekat vermek de

buna ornek verilebilir.

Oru¢ diger ibadetler gibi bir ibadettir. Peygamberimiz ‘Ameller niyetlere
goredir. ®® buyurdugundan dolayr hichir ibadet gibi orug da niyetsiz olmaz. Namaz
konusunda da niyetle alakali konular gecmisti®’ A¢ kalmak, bazen hastalik, spor,
istahsizlik gibi bir¢ok nedenden dolayr yapilabilir. Bunu orug igin yapildigint ancak
niyetle belirtmis oluruz. Bunu namaza kalkarken veya malin beste birini fakire zekdt
olarak verirken yapariz. Fakat Ramazan ayinda farz orucu tutarken niyet etmeye gerek
yvoktur. Ciinkii o vakitte baska bir oru¢ tutma segenegi yoktur. ‘Farz olan orug i¢in
zaman bellidir.” soziine katiliyoruz. Burada soyle bir soru gelebilir; Peki giin boyu ag¢lik
surdiigiinde neden ‘Orug yerine geldi’ diyerek bildirmediniz zira bu durumda da igin
amact olmus olur?’ Bunun cevabi séyledir; Nisap miktart™® paramn hibe ediligine
bakacak olursak; boyle bir durumda hibe eden kiside niyet manasi vardwr. Bu da onun
sevap almasini saglar. Bundan dolayi hibe eden kisi hibesinden donemez. Ciinkii ondan
sevap almistir. Konumuza donecek olursak. Burada aksama kadar a¢ kalmis kigide
herhangi bir niyet bulunmamaktadir. Bundan sevap da almamistir. Kudiiri'nin®®
rivayetine gore; Imam-1 Kerhi, Imam-1 Ziifer'in°*° boyle bir soz soylemedigini iddia

etmis ve soyle demistir; ‘Tmam-1 Ziifer'in mezhebine gore Imam-1 Malikte®*

oldugu gibi
bir niyet yeterlidir.” Bu tek niyet etme goriisii soyle agiklanabilir; Ramazanin bir aylik
orucu, namaz gibi tek bir ibadettir. Namazin her rekatinda niyet etmedigimiz gibi orug

giinlerinin hepsinde de etmemize gerek yoktur. ‘Her giin niyet edilmelidir’ diyenler

515 Bu mesele Ziifer’den ‘Ramazan orucuna niyet’ olarak iki rivayet gelmistir. Birinci; Niyet sart degildir.
Ikincisi; Ayin basinda bir niyet yeterlidir.

S16BUhari, Bedii’l-Vahy, 1; Muslim, Imare, 155.

517 “Namaza niyet” biiliimiinde zikrettik.

S18Eger bir kisi nisab miktar1 parasimn zekatim fakire niyet etmeden verirse ondan zekat yiikiimliiliigii
diser. Bkz.Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, I, s. 22.

SEbO Yusr dedi ki; Ziifer bu goriisii gencken séylemisti. Sonra bu goriisten dondii. Bkz. Zeylai,
Tebyinu’l Hakdik, 11, s. 208.

520Serahsi, Mebsdt, 111, s. 60.

521 Imam-1 Malik’in mezhebine gére; Ramazan ayimin ilk gecesi kisi gece kalkip tiim Ramazan aymi
oruglu gecirmek icin niyet ederse tiim ay o niyet gegerli olur. Bkz. Fenduldvi, Tehzibu Mesalik, s. 149.
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buna soyle cevap verirler; ‘oru¢ her giin ayri ayri yapilan bir ibadettir. Herhangi bir
giin orucun bozulsa diger giinleri etkilemez. Ayni sekilde Ramazan ayinin bir
boliimiinde orug tutma sartlart bulunmasa diger kalan giinleri etkilemez. O zaman her
ibadet icin farkli farkli niyet edilmesi gerekir. Zira giindiiziin bitmesiyle o gunin ibadeti
olan orug¢ da bitmis olacak. Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: ‘Gece bizi su
taraftan, dogu da bizi su taraftan karsiladiginda ve giines battiginda oruglu iftarim
yapar. %% Giindiiz bitimiyle ikinci bir giine giriliyorsa, Ramazan’in basinda oldugu gibi

yeni bir niyet de gerekir.”%?3

2.1.4.2. Sagh@ Yerinde ve Mukim Olan Kimse Icin Ramazan Orucuna Niyet

Etmek Farz midir?

Saglig1 yerinde ve mukim bir kisi Ramazan orucu tutuyorsa niyetin ne zaman ve

kac kere etmesi gerektigi hakkinda alimler {i¢ gruba ayrilmistir;

Imam-1 EbGiHanife; Ramazan ayr boyunca her giin icin bir kez niyet etmesi

gerekir.524

fmam-1 Malik;%%® Ramazan aymin ilk gecesi niyet etmisse bu niyet hepsi icin

yeterlidir.52

Imam-1 Ziifer; Saghg yerinde ve mukim kimse i¢in Ramazan orucuna niyet

etmesi gerekmez.%?’
Bu goriislerin delillert;

[k goriis olan; ‘Ramazan ay1 boyunca her giin icin bir kez niyet etmesi gerekir.’

goriisiinii Imam-1 EbiHanife ve imam-1 Safii savunur.

Sunnet Delili;

522Byharf, Savm, 44.

S3Mevsili, Ihtiyar, |, s. 164.

S4Mevsili, Ihtiyar, |, s. 164.

S5Mevsili, Ihtiyar, |, s. 164.

526Seyid Huseyin Afani, Niddu Riyan fi Fikhi’s-Savm ve Fazli Ramazan, Daru Macid Isri, Cidde-2010, I,
S. 67.

S2"Mevsili, Ihtiyar, 1, s. 164.

76



Rasulullah buyurdu ki “Ameller niyetlere goredir. Herkes yaptig: isin karsiligin

niyetine gore alir.”®*® Her hak eden i¢in bir is gerekir ki o da ibadettir. Ibadet de ancak

ihlas ve ¢aba ile gergeklesir.>?®

yeterlidir.’ goriisiinii Imam-1 Malik e aittir.

AKIT Delil;

I. Niyet hergiin gerekir.®®® Ciinkii oru¢ her giin yapilan birbirinden
bagimsiz ibadettir. Bunun delili ise bir giin orucunun bozulmasi diger bir giine
etki etmemesidir. Bundan dolay1 her giin igin farkli niyet gerekir.>** Her giiniin
arast gece ile ayrilir. Zaten bir niyet yetseydi kalan kismin -ehliyeti
anlasilamazdi. Bu giinler namaz mukabilindedir. Bundan dolay1 her giin i¢in ayr1
ayr1 niyet edilmelidir.>2

Il. Diger tiim ibadetlere kiyasla her giin farkli niyet edilmesi gerekir. Tek bir
niyetle caiz olmaz.>%

1. Ac¢ kalmak, bazen hastalik, riyazet, istahsizlik gibi bir¢ok nedenden
dolay1 yapilabilir. Bunu orug¢ i¢in yapildigini ancak niyetle belirtmis oluruz.
Bunu namaza kalkarken veya malin beste birini fakire zekat olarak verirken

534

yapariz.

Ikinci goriis olan; ‘Ramazan ayimin ilk gecesi niyet etmisse bu niyet hepsi icin
535

I. Rasulullah buyurdu ki “Herkes yaptigi isin karsiligini niyetine gore
alir. 5% Benim burada yaptigim is bir ay boyunca orug tutmaktir.>>’

Il. Orug bir aylik tek bir ibadettir. Ramazan’m bir aylik orucu, namaz gibi
tek bir ibadettir. Namazin her rekatinda niyet etmedigimiz gibi orug glnlerinin
hepsinde de etmemize gerek yoktur.>%

528 Buhari, Bedii’l-Vahy, 1; Muslim, fmare, 155.

529Serahst, Mebsdt, 11, s. 60.

S0Mevsili, Ihtiyar, 1, s. 164.

581K &sant, Beddiu’s-Sandi’, 1, s. 84.

532Serahst, Mebs(t 111, s. 60.

53Mevsili, Ihtiyar, 11, s. 186.

S4Mevsili, Ihtiyar, 11, s. 186.

55Mevsili, Ihtiyar, |, s. 164.

5%6Buhari, Bedii’l-Vahy, 1; Muslim, Imare, 155.

537Seyid Huseyin Afani, Niddau Riyan fi Fikhi’s-Savm ve Fazli Ramazan, Daru Macid Isri, Cidde-2010, I,

S. 67.

S8Mevsili, Ihtiyar, 11, s. 186.
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[1l. Ramazan orucu i¢in edilen bir niyet diger giinler i¢in yeterlidir. Niyet,
isin yapilma zamanina gore bozulmaz. Eger bozulsaydi gece edilen niyet bir
sonraki giin aksam ezanina kadar dayanmazdi.>

IV. Bu hacca kiyas edilebilir. Cilinkii hacda tavaf, sa’y ve Arafat Vakfesi tek
bir niyet ile gergeklesiyor.>*°
Uciincii Gériis; ‘Saghign yerinde ve mukim kimse icin Ramazan orucuna niyet

etmesi gerekmez.” Bu goriis Imam-1 Ziifer’e aittir.

I. Allah Teala soyle buyurdu; “Sizden kim Ramazan ayina ulaswrsa orug
tutsun.”®*! Bu ayette mutlak olarak orug¢ tutmak emredilmistir. Niyetten
bahsedilmemistir. O halde Ramazan ay1 geldiginde sadece orug tutulur.>*?

Il. Emir, o isi belli bir vakitte yapmaktir. Yani ne zaman verecegin ve
nerede yapacagin belli olan bir bor¢ gibidir. Bunu emanet mala da
benzetebiliriz.>*3

[1l. Ciinki farz olan orucun zamani, smirlart kesin olarak belirlidir.
Belirlenen vaktin disinda tutulmasi caiz degildir. Bu vakitlere dikkat edildiginde
farz olan orug eda edilmis olur. Bu orug gibi diger ibadetlerde de boyledir. Nisab
miktart paranin senesi dolunca fakirlere zekadt vermek de buna 0Ornek

verilebilir.5*

2.1.4.3. Niyetin Vakti Ne Zamandir?

Bu konunun tarifi ‘Oru¢ Gecesi’ yani oruca geceleyin niyetlenmektir. Denir ki,

Kisi goriisiinii’geceledi’ bunun manas gizledidir.>*°

Mevsili dedi ki: “‘Oruca niyet etme giin yarisina kadar ger¢eklestirilebilir.” Bu
goriis Ibn-i Abbas’in yaptig1 su rivayetten ¢ikarilmaktadir; ‘Insanlar saibeli giinlerin
(Bulutlu olan giinlerde hilal géziikmez. Bundan dolayr oru¢ tutulup tutulmayacagi

stipheli olur.) sabahinda bedevinin biri gelip hilali gordiigiinii iddia etti. Peygamber

59Ep( Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr Maliki, Meiine AlG Mezhebii Alimu’l Medine, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-2014, 1, s. 283.

540Afant, Nidau Riyan, 11, s. 67.

541 Bakara, 2/185.

52K &sant, Bedaiu’s-Sandi’, 11, s. 83.

S3Taftazani, Serhut’ Telvih, 1, s. 392.

54 htivar, I, s. 186.

%5Ahmed b. Suayb, Stinen-i Nesaf, 111, s. 146.
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Efendimiz goyle dedi; ‘Allah’dan baska ilah olmadigina ve benim de Allah’in Rasilii
olduguma iman ediyor musun?’ Bedevi; ‘Evet’ dedi. Peygamberimiz ‘Allah en biiyiik
olandwr! Miisliimanlardan birinin hilali gormesi yeterlidir.” buyurdu. Peygamber
Efendimiz bu olaydan sonra oru¢ tutmaya basladi ve tutulmasini emretti. Miinadiden
tiim herkese sunu duyurmasini istedi; “Su saate kadar kim yemigse giiniin geri
kalaminda yemek yemesin. Kim de yememisse bile orug¢ tutsun.”>*® Peygamberimiz orug
tutmalarint emretmisti. Orug ise onu tutmak i¢in belli bir giice sahip olmay: gerektirir.
Peygamber Efendimiz seriati agiklamak icin gonderildi. Eger niyetin gece yapilmasi
gerekseydi Peygamberimiz giindiiz boyle bir beyanda bulunmazdi. Bu hadis bize niyetin
gece yapilmasimin sart olmadigini gosteriyor. Peygamberimiz imsak vaktini kastetmig
olsayd insanlari ikiye ayirip durumu gidermeye ¢alismazdi. O halde gecenin disinda
oruca niyet edilmemesini bildiren ve orucun kabul olmayacagin bildiren®*" hadisler,
orucun faziletinin olmayacagini bildirmektedirler. Boyle bir yorum iki hadis arasinda
uyum olmast i¢in yapilir. Niyet orucun baslangicinda farz degildir. Gece niyet
edildiginde orug caiz olur. Bunun caiz olmasi zorlugu gidermek icindir. Ciinkii orucun
ilk baslangici ikinci fecir olan ‘Fecr-i Sadik’tir. Fakat insanlarin ¢ogu onu ayirt
edemez. Ayrica o vakit uyumak igin ¢ok uygun bir zamandadir. Tehecciid kilan kisinin
gece sonunda uyumast miistehaptir.>*® Niyetin aksam yatmadan edilmesi bu sikintilart
gidermek igin caiz olur. Ciinkii bazi insanlarda gecenin sonunda ihtilam olurlar ve
hayiz ve nifaslari gecenin sonunda biter. Sabaha kadar da uyurlar. Saibeli olan giin de
boyledir.>*® Oyle bir giinde gece nivet etmek miimkiin degildir. Bizin goriisiimiiz
soyledir; Stkinti ve zorlugu gidermek igin fecirden sonra niyet edilebilir. Fakat kaza,
kefaret ve adak oruglarinda béyle olmaz®>° Cunki bu tiir oruclarda zaman belli
degildir. Karisiklilig1 engellemek icin gece niyet etmek vacip olur. Niyet icin fecr-i

saniden giin ortasina kadar vakit vardwr. Giin ortasindan énce niyet edilmelidir. Maksat

S46Buharf, Savm, 2;Mislim, Siyam, 19.

547 Bu konu biraz ileride detaylica agiklanacaktir.

548 Buyhari Ibn-i Abbas’tan bir rivayet getiriyor. “Ibn-i Abbas halasi Meymune nin evinde yatiyordu.
Peygamberimiz kenara uzand, biraz sonra uyudu. Miinadi geldi. Namaz i¢in kaldirdi. Sonra kalkti ve
abdest almadan namaz kildi.”’Buhari, Ezan, 161.

549 Saibeli Giin: Hilal’in tespit edilemedigi giindiir. Ya da bir kisinin gordiigii ve diger herkesin
gbriilmedigini iddia ettigi giindiir. Veya Iki fasik kisinin gordiigiinii iddia ettigi giindiir. Bkz. Ayni,
Umdetu’l-Kari, X, s. 279.

50 Kaza, kefaret ve adak oruglarinda vakit belli degildir. Bundan dolay1 bu orucu tutmak igin fecirden
once niyet edilmesi gerekir. Bkz. K&sani, Beddiu’s-Sandi’, 11, s. 86.
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giintin ¢ogunu niyetli gecirmektir. Eger giin ortasindan sonra niyet edilirse giiniin

tamami niyetsizmis gibi anlasilir ve orug caiz olmaz.

Ramazan orucuna ne vakit niyet edilecegi hususunda ihtilaf vardir. Bu ihtilaflar
su sekilde taksim edebilirizz Maliki®®?, Safii®>® ve Hanbeli®*; Niyetin, giines

dogumundan nce gece yapilmasi gerektigini savunurlar.®>®

Ebu Tayyib b. Seleme®®; niyetin gece yarisindan baslayarak giines dogumuna

kadar yapilabilecegini soyler.
EbiHanife; Niyet, glines batimindan giiniin yarisina kadar yapilabilir.
Bu goriislerin delilleri:

Birinci goriis olan ‘Niyet, giines dogumundan once gece yapilmasi

gerekir.’ goriistisiin delilleri:

Stinnet delili; ‘Kim giines dogumundan once geceyi oruglu gegirmezse (niyet
etmezse) onun orucu yoktur.”>®" ‘Kim geceyi oruclu gecirmezse (niyet etmezse) onun

orucu yoktur. 8

Kiyas delili;

l. Kaza ve kefaret oruclarina kiyas edilir.>*® Ciinkii kaza ve kefaret

oruglarinda gece niyet edilmesinde icma vardir.>®°

1. Namaza kiyas ile bu sekilde yapilir. Clinkii namaza niyette farz ile

SIMevsili, Ihtiyar, |, s. 165.

52)bn-i Berid dedi ki; ‘Ramazan orucu ancak giinesin batisi ile dogusu arasinda niyet edersen caiz olur.’
Ibn Abdilberr, el-Kafi, s. 120.

S3Nevevi, el-Mecmu’, VI, s. 229.

554Merdavi, el-fnsdfuﬁ Marifeti Racih, 111, s. 208.

SSMevsili, Ihtiyar, 1, s. 165.

5% Muhammed b. El-Mufaddal b. Seleme b. Asim Ebii Tayyib b. Seleme el-Bagdadi, Tbn-i Siireyc’den
fikih dersi aldi. Zekasinin ¢ok iist diizey olmasiyla bilinirdi. Cok sayida kitap yazmistir. Hatip onun
hakkinda ‘O miitekaddimin fakihlerin en biiyiiklerindendi.” Ebd Ishak dedi ki; ‘Cok biiyiik alimdi. 380
yilinda vefat etti.” Bkz. Ebu’l Feda Ismail b. Omer, Tabakdtu Fukahdu Safiin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, I,
S. 26.

557fbn-i Esir, Cdamiu’l Usil, V1, s. 359.

%8S(inen-i Nesai, 1V, s. 196.

S9Nevevi, Mecmu’, V1, s. 319.

S0Abdullatif b. Melik, Serhu Mendru’l Envar fi Usili’l Fikh, Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 11, s. 210.
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nafile arasinda bir fark yoktur.%%!
Ikinci goriis; ‘Niyetin gece yarisindan baglayarak giines dogumuna kadar

yvapilabilmesidir.” Bu gorisi Safiilerin bir kism1 savunur.
AKIi Delil;

Bu sabah ezanma ve Miizdelife’den ¢ikisa®®? kiyas edilebilir. Ciinkii niyette asil
olan ibadete bitisik olmasidir. Fakat zorluk olusturacagi icin sabah ezani ve
Miizdelife’den ¢ikis gibi ibadetlerde gece yarisindan sonra yapilmasi uygun

goriilmiistiir. %3

Imam Nevevi bu goriise kars1 ¢ikarak soyle demistir; ‘fbn-i Selman’in savundugu
sabah ezani ve Miizdelife'den ¢ikis icin soyledigi soz bir hayli gariptir. Hangi illetle o
ikisini bir araya getirmis? Eger tek bir illet ileyse aradaki fark ¢ok aciktir. Ciinkii
ezamin saati ile Miizdelife’den ¢ikisin gece yarisindan sonra olmasi nas ile sabittir.
Fakat niyette boyle degildir. Insanlarin ¢ogu gece yarisindan sonra uyurlar. O halde bu
yvapilan onlarin orucu kagirmasina neden oluyor. Oysa bu biiyiik bir sikintidir. Bunun

bir asl da yoktur.”>%*

Uciincii goriis; ‘Niyet, giines batimindan giiniin yarisina kadar yapiabilir. Bu

goriis EbiHanife ve mezhebi tarafindan kabul edilmistir.>®

AKIT Delil;

Niyet etmek o ibadeti yapilacak anda farz degildir.®® Bunun delili 6nceden
yapilan niyetin de kabul edilmesidir. Diger ibadetlerde de bu sekilde oldugu asikardir.
Ibadete baslamadan yapilan niyet sorunu gidermek icin yapiliyorsa tehir etmek de bu

sebeple caiz olur. Ciinkii niyet edilen vakti ibadete basalama vaktine yaklastirdikca

S61EPQG Abdullah Muhammed b. Abdulbaki, Serhu Zerkini Ald Mevdai’l Imam-1 Malik, Mektebetu’s
Sekafetu Diniyye, Kahire-2003.

2Ebi Ishak Tbrahim b. Ali el-Firizabadi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l imam-1 Safi, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut-2010, 11, s. 331.

563 Semseddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l Muhtdc il Marifeti Medani Elfazi
Minhac, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1994, V, s. 180.

S%4Nevevi, el-Mecmu’, 111, s. 304.

565ihtiydr, I, s. 165.

566ihtiydr, I, s. 165.
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ibadetin kabul olusu herkes tarafindan kabul goriir.>®” Geg yapilan niyeti erken yapilan
vakitteki yani aksam vaktindeki niyete kiyas ederiz. Bunu sikintiyr giderip kolaylik

saglamasi i¢in yapariz.>®

Niyetin son vakitte yapilmasi sart degildir. Niyeti ibadetin gegerli oldugu tiim
vakitlerdeyapmak diger ibadetlerde oldugu gibi o isi kolaylastirmak i¢in caiz oluyorsa
daha sonra yapmak da caiz olur. Eger belirlenen vakitte yapamamissa onun niyeti edaya
baglidir.®® (Yani, yemek yemeyip su igmemisse oruglu gibidir.) Kisi, sikintry1 defetmek
icin gece niyet etse, caiz olur. Ciinkii niyetin ilk vakti ikinci fecirdir. Fakat bunu ¢ogu
insan bilmez. Ayni zamanda o uyku vaktidir. Kacirilmasi kolay olan bir vakittir.
Bundan dolay: alimler gece yatmadan dnce niyet etmeye izin vermislerdir.>’® Niyetin
daha sonra yapilmasinin sebebi de bu sikintiyr gidermektir. Ayn1 zamanda gecenin
sonuna gelindiginde insanlar hayizin bittigini 0 zaman anlarlar ve sabah olana kadar
uyurlar. Saibeli giinde de bu sekilde olur.’’* Insanlar oru¢ tutulup tutulamayacagina
karar veremezler ve sabah olur. Bundan dolay1 biz sikintiy1 gidermek i¢in sabah giin

dogduktan sonra niyet etmeyi caiz goriiriiz.%"2

2.1.4.4. Nafile Niyeti ile Ramazan Orucu

B ya da sek giiniinde orug®™* olarak

Bu mesele ‘Niyetin tekrarlanmasi
adlandirilabilir. Bir kisi Saban aymin son giiniinde nafile oru¢ tutmaya niyet etse ve

daha sonra o giliniin Ramazan aymin baslangict oldugunu anlasilmas: gibi bir durumda

%7Serahsi, Mebsdt, 111, s. 60.

Sesfhtiydr, I, s. 165.

%9Serahsi, Mebsdit, 111, s. 60.

S"°Buhari’nin rivayetine gore; [bn-i Abbas halasi Meymune 'nin evinde yatiyordu. Peygamberimiz kenara
uzand, biraz sonra uyudu. Miinadi geldi. Namaz i¢in kaldirdi. Sonra kalkti ve abdest almadan namaz
kildi.” Buhari, Ezan, 161; Miislim’in rivayetine gore; ‘Gece yarisina kadar yatti sonra kalkip namaz kildh.
Sonra tekrar yatti.” Miislim, Babu Salati’l-leyl, 1.

S1Gaibeli giin; Hilal’in tespit edilemedigi giindiir. Ya da bir kisinin gordiigii ve diger herkesin
gbriilmedigini iddia ettigi giindiir. Veya Iki fasik kisinin gordiigiinii iddia ettigi giindiir. Bkz. Ayni,
Umdetu’I-Kari, X, s. 279.

S2fntiyar, I, s. 186.

S Abdulazim Ebu’l Hisab, es-Sekku ve Eserahii fi’l-Ahkami’s-Seriyye, Daru’l Makasid, s. 105

574 Qaibeli Giin; Saban ayinm 30’unda Ramazan hilali géziikmezse o giine saibeli giin denir. Vezaratu’l
Evkaf ve’s-Sutnu’l Islami, Mevstal Fikhiyye, XLV, s. 313.
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ihtilaf vardir. Ornegin Hanefiler bdyle bir durumda ‘Farz olan orug gecerlidir. Nafile

orucu iptal olur.” demistir.>”

Mevsili dedi ki: “Ramazan orucu hem mutlak hem de nafile niyetiyle tutulma
konusu hakkinda séyle bir hadis mevcuttur. Hz. Ali ve Hz. Aise sek giiniinde orug
tutarlar ve soyle derlerdi; ‘Bize, Saban ayinda orug tutmamiz, Ramazan ayinda bir giin
tutmamamizdan daha iyi gelirdi>"® Hz. Ali ve Hz. Aise bu orucu nafile niyetiyle
tutuyorlardi. Ciinkii o giinde orucu farz niyeti ile tutmak caiz degildi.®"" Bakildiginda
Ramazan ayi igerisinde o aydan baska orug tutulamayacagi icma ile sabittir. Fakat
niyetin aslt sabit olunca ve yeme i¢me gibi orucu bozan seylerden uzak durunca ibadet

gecerli sayilir. Fakat yapilacak en iyi sey niyet edilecek ibadetin belli olmasidir.”®"

Sek giinli olan Saban’in 30. giinlinde nafileye niyet edilmesi ve daha sonra o
giiniin Ramazan ay1 oldugu ortaya ¢ikmasi durumunda ne yapilacagi hakkinda ihtilaf

etmislerdir.

Maliki Mezhebi; sek gilinli tam olarak bilinene kadar Ramazan ayindan
sayllmaz.5"°Safii Mezhebi; sek giiniinde oruc¢ tutmak her sekilde haramdir.® Hanefi
Mezhebi; imam-1 Ahmed’den gelen rivayete gore®®!;Eger kisi sek giiniide nafileye niyet

etse sonra o giiniin Ramazan oldugu ortaya ¢iksa onun niyeti kabul olur.%82

Imam-1 Ahmed’den gelen en meshur ii¢ rivayet vardir; sek giinii yagmurlu veya
bulutlu ise oru¢ tutmak farzdir. Ramazan aymnda hava kapali ise caizdir. Eger hava

aciksa orug tutmak yasaktir, %3

SSThtiyar, |, s. 165.

576 Muhammed b. Abdullah b. Amr b. Osman’dan rivayet edilene gore; Kiz kardesi Fatma binti Hiseyin
soyle diyor; Bir adam Ali b. Ebu Talip’in yaninda Ramazan hilalini gérdii. Sonra orug tuttu. Hz. Ali de
insanlara orug tutmalarini emretti. Sonra séyle dedi ‘Bize, Saban ayinda orug¢ tutmamiz, Ramazan ayinda
bir giin tutmamamizdan daha iyi gelir.’ Bkz. Stinen-i Darukutni, Daru’l Miieyyide, 11, s. 375.

577 Qila b. Ziifer’den rivayet edilene gore; Biz Ammar b. Yasir ile beraberdik. Pigmis bir koyun getirildi.
Ammar ‘yeyin’ dedi. Bazi kimseler bundan geri durup ‘biz orugluyuz’ dediler. Ammar; ‘Kim insanlarin
siiphe ettigi giinde orug tutarsa Ebu’l Kasum’a isyan etmis olur. Bkz. Muhammed b. Isa b. Savrate b.
Musa b. Dahhak et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, Daru’1-Kiitiibi’1-IImiyye, 111, s. 70.

S8Thtiyar, |, s. 165.

579Seyyid Osman b. Hasaneyn el-Ca’li el-Maliki, Sirdcu’s-Salik Serhu Eshelu’l Mesdlik, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut-2015, s. 201.

5808irbini, Mugni’, V, s. 180.

581Merdavi, el-fnsdfuﬁ Marifeti Racih, 111, s. 208.

82K asant, Beddiu’s-Sandi’, 11, s. 79.

583Merdavi, el-fnsdfuﬁ Marifeti Racih, 111, s. 208.
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Hanefl mezhebi delilleri:
Sunnetten deliller;

Hz. Ali ve Hz. Aise’den rivayet edilene gore onlar sek giiniinde orug tutmuslardir.
Ve soyle demislerdir; ‘Saban ayinda oru¢ tutmamiz, Ramazan ayinda bir giin

tutmamamizdan daha iyi gelirdi.”>®

Istidlal yonii: Eger bu oru¢ Ramazan orucu yerine gegmiyorsa ve tuttuklart giiniin
ramazan olmadig1 ortaya ¢ikmigsa Hz. Ali ile Hz. Aise’nin tedbir almalarinin ne gibi bir

onemi kalird:.>®

Imran b. Hiseyin’den rivayet edilene gore; Bir kisi Rasulullah’a soru sordu; ‘Sen
bu ay orug tuttun mu?’ Yani Ramazan ayinda orug tuttun mu? Adam ‘Hayiwr’ diyerek

cevapladi. Rasulullah da ‘Iftar yaptiktan sonra iki giin orug tut.” dedi.®®

AKIT Delil;

l. Farz orug icin zaman bellidir. Ramazan ay1 icerisinde o aydan
baska orug tutulamayacagi icma ile sabittir.>®’

Il. Mevsili dedi ki: “Ciinkii o giinde orucu farz niyeti ile tutmak caiz
degildi.®®® Bakildiginda Ramazan ay icerisinde o aydan baska orug
tutulamayacag: icma ile sabittir. Fakar niyetin aslt sabit olunca ve yeme
igme gibi orucu bozan seylerden uzak durunca ibadet gegerli sayilir. Fakat

yapilacak en iyi sey niyet edilecek ibadetin belli olmasidir.””®°

584 Muhammed b. Abdullah b. Amr b. Osman’dan rivayet edilene gore; Kiz kardesi Fatma binti Hiiseyin

sOyle diyor; Bir adam Ali b. Eba Talip’in yaminda Ramazan hilalini gérdii. Sonra orug tuttu. Hz. Ali de
insanlara orug tutmalarini emretti. Sonra soyle dedi ‘Bize, Saban ayinda oru¢ tutmamiz, Ramazan ayinda
bir giin tutmamamizdan daha iyi gelir.” Bkz.Sunen-i Darukutni, Daru’l Mieyyide, I, s. 375

S57ntiyar, 11, s. 186.

S8Byharf, 1V, s. 230.

8] ntiyar, 11, s. 186.

58 Syla b. Ziifer’den rivayet edilene gore; Biz Ammar b. Yasir ile beraberdik. Pismis bir koyun getirildi.
Ammar ‘yeyin’ dedi. Baz1 kimseler bundan geri durup ‘biz orugluyuz’ dediler. Ammar; ‘Kim insanlarin
siiphe ettigi giinde oru¢ tutarsa Ebu’l Kasim’a isyan etmis olur. Bkz. Muhammed b. Isa b. Savrate b.
Musa b. Dahhak et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, III, s. 70.

S89Mevsili, Ihtiyar, 1, s. 165.
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2.1.5. HAC
Hac ibadetinde akli deliller oldukga azdir. Ciinkii Hac ibadetinin hikumleri nakle

dayalidir. Bundan dolayr bazi meselelerde akli delil vardir. Bu meseleler arasinda

‘Thramsiz Olarak Mikat Sinirin1 Gegmek’ ve ‘Avlanmanin Cezas1® gibi mevzular vardir.

2.1.5.1. ihramsiz Olarak Mikat Simirm1 Ge¢mek

Hac ibadetinin gerekliliklerinden biri de mikati ihramli olarak gegmektir. Bu kural
mikat disindan hac yapmaya gelenler icin gegerlidir. Ancak mikat bolgesinin icinde

yasayanlar Mekke’ye ihramsiz olarak girebilirler.

Mevsili dedi ki: “Afakiler®®, Mekke ‘ve girmek istediklerinde, ihramsiz girmeleri

caiz degildir. Hac, umre veya ticdret icin girmeleri arasinda bir fark yoktur. Mikat

591 592

stmrlarinda’™* ihrama girmeleri alimlerin ittifakiyla™< caiz goriilmiistiir. Peygamber
Efendimiz soyle dedi: “Hi¢ kimse mikat simirini ihramsiz gecmesin. %% Kim bir ihtiyaci
icin ihramsiz olarak Mekke’ye girmek icin mikati gectiyse; o kimse tekrardan
Mekkeliler gibi mikat sinirina gidip tekrar ihrama girip mikat sinirina girmesi gerekir.
Kimisi buna muhalefet edip senede bir defa yapilan hac icin ve kisinin kendi istegiyle
kabul ettigi umre igin de mikat simirina gidilir lakin bir ihtiyag icin boyle bir sey zorunlu
degildir. Ihramsiz olarak mikat simirimi gecen dfdkinin cezasi bir koyundur.
Ciinkiihadiste de gectigi gibi bu yasaklanmistir.>®* Kim mikat simrina doniip ihramim

giyerse cezasi diiser. Sayet umre veya hac i¢in ihramini giymisse telbiye ¢ekerek

50Afaki liigat olarak Afik’a mensup olan demektir. ‘Ufuk’ kelimesinin ¢oguludur. Belli bir bolgenin
etrafinda oturanlar anlamindadir. Istilahi anlami; Fakihler bunu mikat sinirinin disindan ihrama girmek
isteyenler i¢in kullanirlar. Bu kisiler Mekkeli bile olsa kullanilabilir. Cilinkii Mekkeliler de ihram i¢in
mikat siniria giderler. Bkz., Vezaratu’l Evkafve’s-Sutinu’l Islami, I, s. 95.

Sibarede gecen ‘Mevakit® kelimesi (terciimede ‘mikat simir1’ seklinde gevrilmistir.) ‘“Mikat’ kelimesinin
coguludur. Bu kelime de belli bir is i¢in belirlenen vakittir. Daha sonra mekan olarak da kullanilmaya
baglanilmigtir. Fikihta ise ihrama girilecek mekanlar anlamindadir. Bkz. Kasim b. Abdullah Rumi el-
Hanefi, Enisi’l Fukahd fi Ta'rifati’l Elfazi’l Miitedavileti Beyne’l Fukahd, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye,
Beyrut-2004, s. 16.

592Mubarekftri dedi ki; Alimler mikat smirmi gegtikten sonra ihrama giriste ihtilaf ettiler. Ayni
Buhari’nin serhinde dedi ki; ‘/bn-i Hazm séyle der; Mikat sinirindan sonra umre veya hac igin ihrama
girmesi caiz degildir. Bir kisi ihrama mikat sitmirindan sonra girdiyse ancak geri donlp tekrar oradan
gecmesiyle caiz olur.” Hidaye nin serhinde dedi ki; Ihramin mikattan énce yapilmast icma ile caizdir.
Davudu Zahiri dedi ki; Eger mikat sinirindan énce ihrama girilirse o kisinin umresi de hacci da olmaz.
Ben derim ki; Bu konuda HattabT ve Nevevi icma vardwr seklinde rivayette bulunmus. Hafiz ise bu konuda
goris ayriliklar1 vardir. Der. Bkz. Mibarekfuri, Mirkdtu’l Mefdtih, VI, s. 360.

53}bn-i Ebi Seybe Musannef’inde, Taberi de Mu’cem’inde bunu zikretmistir. Bkz. Zeylai, Nasbu r-Raye,
11, s. 83.

S%4“Hi¢ kimse mikat sinirini ihramsiz gegmesin.” Bkz. Ebn-i Ebi Seybe.
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dondiigiinde ceza yine affolunur. EbtiHanife’ye gore iki durumda da donmesi yeterli
oldugu goriisii tercih ederken Ziifer ise telbiye c¢ekerek dahi donse cezasini yerine
getirmesi gerektigini savunur.® Ciinkii eSer bu haldeyken bir cinayet islerse nasil
cezast gerekli olursa ve bu cezayi dondiigii icin iptal etmiyorsak donmesi halindeki
cezast da baki kalir ve ifa etmesi gerekir. Bu giines batmadan Arafat’tan inip>®® daha
sonra tekrar oraya ¢ikanin cezayr édemesine benzer. Biz bu konuda soyle bir savunma
bulunuruz; bir kisi haccin gérevlerini daha isledigi su¢ kesinlesmeden once eksikligi
gidermis oldugundan kendisine gelecek kurban cezast yiikiimliiltigiinden kurtulmus olur.
Fakat Arafat’taki ceza béyle degildir. Ciinkii orada farz olan vakfenin yerine
getirilmemesi soz konusudur. Imameyne gore bu kisi mikat simirina gitmekle onun
hakkint vermistir. Telbiye baslangicta sart degildir. Yani ihramli bir kimse mikati
susarak gegse bu caiz olur. EbOHanife’ye gore ise bu kisi telbiyeyimikat sonrasina
erteleyerek sug islemistir. Telbiyeyi getirerek mikatin hakkini vermesi gerekir. Doniis

yolunda da bunu gerceklestirebilir.”®’
Bu konu birka¢ durumda incelenecektir.

Birinci durum; Kisi Mekke’ye girme kasti olmaksizin mikatithramsiz olarak
geger. Giren kisi Mekke’ye degil de Mekke ile mikat arasinda ornegin bostan, bahge
gibi yerlere girmek ister.>%

Ikinci durum; Kisi ihramsiz olarak mikat sinirmi geger. Amaci Mekke’ye gidip
ibadet etmektir. Ibadet ettikten sonra mikat smirina donerek ihrama girer. Bu durumda

9 0

ondan kan akitma®® cezas: ittifakla diiger.5°

Ucgiincii durum; Kisi ihramsiz olarak ibadet amaciyla mikat smirii geger. Daha

sonra mikat sinirina dénerek ihrama girer. Bu durumda yaptig1 hac vazifesi yerine gelir

5Telbiye: Liigat olarak seslenen kisiye karsilik verip dedigini yapma manasindadir. Istilahi olarak ise
Thramli kisinin ‘Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk’ demesidir. Bu s6z ihraml i¢in Ebl Hanife’ye gore sarttir.
Bkz.Ibn-i Manz(r, Lisdnu’l Arap, X1, s. 21.

5% Araplar Arafat dagindan inmeye Def’, Miizdelife’den inmeye ‘ifiza’ demistir. iki kelime de mecaz
olarak kullanilir. Ciinkii liigat olarak def® bir cismi bir cisimden uzaklastirmaya denir. Bkz. ibn-i Astr, et-
Tahrir ve’t- Tenvir, 11, s. 239.

S Jntiyar, 11, s. 186.

598 Damat Efendi, Serhu Kitdb: Miilteka, 1, s. 448.

599 Damat Efendi, Serhu Kitabi Miilteka, |, s. 448.

600Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Yunus b. Ismail b. Yunus es-Silbi, Hdsiyetu’s Silbi Ald
Tebyinu’l Hakdik Serhu Kenzu’d-Dakaik, Matbaatu’l Kiibra’l Emiriyye, Kahire-1314, I, s. 72.
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fakat yasaklanan bir fiil yaptigindan dolayr kurban cezasi ddemesi gerekir. Ibn-i
Abbas’n rivayetine gére Peygamber Efendimiz sdyle buyurdu; “Ihramsiz olarak mikat

sinirint ge¢meyin.”%0

Dordiincii durum; Kisi ihramsiz olarak ibadet amaciyla mikat sinirin1 geger. Daha
sonra mikat sinirma dénerek ihrama girer. ibadet yapmadan 6nce mikat sinirina tekrar
doner.®%2 Boyle bir durumda ii¢ goriisiin hilafina kan akitma cezas1 diiser. O ii¢ goriis

sOyledir.

I. Bu goriis Imam-1 Safi,*®*Ebti Yusuf, imam-1 Muhammed®®* ve imam-1
Ahmet®® tarafindan benimsenmistir. Bu goriis sdyledir. Eger telbiye getirilirse
ceza kalkar. Ciinkii telbiye ilk basta gerekli degildir. fhramli olarak sakin
yapilmasi da caizdir.?®®Mikat sinirma ihramli olarak girilmesi yeterlidir. Ornegin
Diiveyriye’de oturan birisi oraya ihramli girmesinin caiz olmasi buna delil
olarak gosterilebilir.®%

Il. Imam-1 Ziifer’e gore; Arafat’tan giines batmadan inen ve daha sonradan
oraya tekrar dénen kiside oldugu gibi burada da ister telbiye getirsin isterse
getirmesin cezas1 yoktur.5%

I1l. Eb0Hanife; Eger telbiye getirirse ceza kalkar.®®EbtHanife’nin bu
gorisiinii destekleyen deliller;

Terkedilen mikat sinirinda yapilan telbiyedir. Mikat sinirinda telbiye getirmese

dahi ihram1 noksan olmaz. Eger onu terk ederse onu noksan yapmis olur.5°

01Eby’l Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu cemu’l-Kiibra, Daru’l Sami’i, Riyad, 1994, X1, s.
434,

802Nasreddin Ebu’l Hayr Abdullah b. Omer b. Ali el-Beydavi, Tardu 't-Tesrib, Daru Thyau Turasu’l Arabi,
ts., I, s. 203.

603Nevevi, el-Mecmu’, VII, s. 207.

604K &sant, Beddiu’s-Sandi’, 11, s. 165.

895Merdavi, el-Insdfu fi Marifeti Racih, 111, s. 208.

867 htiyar, 1, s. 203.

807K &sant, Beddiu’s-Sandi’, 11, s. 165.

8/ ptiyar, 1, s. 203.

809Beydavi, Tardu 't-Tesrib, 1, s. 203.

610Eb{ Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, 11, s. 196.
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2.1.5.2. Avlanmanin Cezasi

Hac ibadeti esnasinda avlanma®'! haram kilinmistir. Eger kisi avlanirsa ona ceza

gerekir.

Mevsili dedi ki: “fhramli®? kisi bir av oldiirdiigiinde ya da buna isaret
ettiginde®'® ceza gerekir. Mibtedi, aid®*, unutarak ya da kasith olarak oldiiren kisi
arasinda bir fark yoktur. Ceza, avi goren veya o mekanda bulunan iki adaletli kisi
tarafindan tespit edilirse gergeklesir. Cezayi, kurbamin degerince para vererek de
odeyebilir. Fakir ve miskinlere yemek tasadduk ederek verebilir ya da her yarum sa’ igin

bir giin oru¢ tutarak gergeklestirebilir.”®™

Bu konu hakkinda simdi gelecegi lizere bazi meseleler vardir.

2.1.5.2.1. Avin Kasith Olarak Oldiiriilmesi
Bu konu dort kisimda incelenir.

I. Bir av1 6ldiiren kisi ihramli oldugunda icma ile ceza gerektigi sabittir.
II. Thramli bir kisinin ihramsiz olan kisiye bir avi oldiirmesi igin isaret

etmesinde ihtilaf vardir.

1) Hanefiler®® ve imam-1 Ahmed’e®!’ gore ceza gerekir.
Sunnet Delili;
1. “Vesile olan onu yapan gibidir.”®'® Bu hadisten anlasilan avi

Oldiiren ile isaret eden arasinda bir fark olmadigidir. O halde hiikiimde de

811 Av: Ancak bir hile ya da taktik ile yakalanabilecek bir vahsi hayvam yakalamaktir. Bkz. Késani,
Beddiu’s-Sandi’, V, s. 37. Miellif ise av1 fitrat1 vahsi olan hayvan olarak anlamigtir. Bkz. fhtiydr, l, s.
214,

612 Thramli kisiye av yasaktir. Bu avi yapan kisi umre veya hac igin orada olmasi bir sey degistirmez. Eger
av harem bdlgesinde olursa avlanan kisi ihramli olup olmamasi bir seyi degistirmez. Bkz. Vezaratu’l
Evkaf ve’s-Sutinu’l Islami, Mevsial Fikhiyye, XXVIII, s. 116.

613 fsaretten kasit; Avin yerini tam olarak bilsin ya da bilmesin farketmez avciya destek olma durumudur.
Bkz. Ibn-i Nuceym, el-Bahru 'r-Réik, 111, s. 29.

614Ad; Oldiirme isini tekrarlayan kisi Bkz.Ebt Bekir b. Ali ez-Zebidi, el-Cevharatu 'n-Neyyire, 1, s. 412.
857 htiyar, 1, s. 223.

616 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ekmeleddin Eb&i Abdullah ibn-i Seyh Semseddin Tbn-i Seyh
Cemaleddin er-Rami el-Baberti, el-/ndyetii Serhu Hiddye, Daru’l Fikr, Beyrut-1995, 111, s. 68.

617[bn Kudame Serhu 'I-Kebir, 111, s. 881.

®18Tirmizf, Suinen-i Tirmizi, Matbaatu Mustafa, 1975, 1V, s. 40.
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aralarinda bir fark yoktur.5%°

2. Ebu Katade’nin hadisi; “Peygamberimiz ile beraber yolculuga
ctkmustik. Kaha denen yere gelince durduk. Bizimle beraber ihramli ve ihraml
olmayan kisiler de vardi. Gruptan bazilari o bolgede yabani esek gordii. Hemen
atimi eyerleyip okumu aldim ve yola koyuldum. O swra kirbacim yere diistii.
Thramli olan arkadaslardan kirbacimi istedim. Onlar ‘Allah’a yemin olsun sana
yardim etmeyecegiz.’ dediler. Ben de attan indim ve kirbacimi alip tekrar yola
koyuldum. Tepeyi gecince yabani esegi yakaladim ve onu kestim. Onu grubun
oldugu yere getirdim. Bazilart ‘ondan yiyebiliriz.’ dedi. Bazilari ise ‘o yenmez.’
dediler. Ben de Rasullullah’a bildirdim. O da ‘O helaldir, yiyiniz.” buyurdu.”%?

AKIi Delil;

1. Istihsan delilidir. Ebu Katade’nin hadisinde isaretin haram olusu
beyan edilmisti. Thtihsanen &ldiirmenin de yasak olusunu biz anladik. Soyle ki
ihramliya yasak olan maddelerden olmasi ve giivenligi saglamak bize bunu
gerektiriyor. Kur’an’da ise 6ldiirmekle alakali bir ayet bulunmaktadir. Bir olay1
tahsis ederek anlatmak onun umumunun dyle olmadig1 anlamina gelmez.%%!

24 Bu cezanin amaci o bolgedeki hayvanlarin giivenligini
saglamaktir. Hayvanlarin hayatinin giivenligi avciligin tanzimiyle olur. Bu ya
ihramliyken olur. “Ihramda iken av hayvanlarini 6ldiirmeyin.”®?? Ya da Harem’e
girerken olur. “Kim oraya giivenli bir sekilde girerse...”®* Bu ayet ona delalet
eder. o vakit giivenlik kalktiginda énceki drnek gibi buna da ceza gerekir.52*

3. Avlanmanin sonucunda hayvanlarin 6ldiiriilmesi s6z konusudur.
Boyle bir durumda da tazmin gerekir. Tipki bir insanin oldiriilmesine isaret
etmek gibi.6?°

4, Isaret etmek de Oldiirme manasi igeriyor. Bu isaret ile bizzat

626

Oldiirme olay1 gerceklesmese de dldiiren kisiye yardim edilmis®® olur. Bir insani

1%MaverdT, el-Havi 'l Kebir, IV, s. 306.

620Buharf, Zebaih ve Sayd 5492.

8211bn-i Nuceym, el-Bahru r-Raik, 111, s. 29.

622Maide, 5/95.

623Maide, 5/1.

8247 htivar, |, s. 214.

25Tbn-i Kudame, Serhu 'I-Kebir, 111, s. 881.

626 Metnin aslinda gegen Rid’ kelimesi ‘yardim eden’ manasina gelir. Bkz.Ibn-i Manzdr, Lisdnu’l Arap,
VI, s. 131.
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oldirmek ya da ona isarette bulunmak da boyledir.%?’
2) Safii®?® ve Malikilere®?® gore ceza gerekmez.

Kur’an Delili;

“Sizden kim boyle bir hayvami kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil
hayvam ceza olarak dder.”®® Bu ayet cezanin sadece 6ldiirmeyle meydana gelecegini

bildirmis. Oldiirmenin disinda ceza gerekmeyecegi asikar sekilde bildirilmistir.5%!
AKIi Delil;

1. Ceza nas ile 6ldiiriilen kisiye ait oldugu sabittir. Allah Teala soyle
buyurur; “Kim onu kasten oldiiriirse...”®® Oldiirmek igin isarette bulunmak
‘oldirmek’ degildir. Ciinkii 6ldiirmek dedigimiz eylem katil ile maktul arasinda
gerceklesir. Isaret eden kisi ise bu kavramlarin herhangi birine girmez. Nas ile
sabit olan bir hiikkmii nas manasindaki bir hiikkmiin yerine kullanmak caiz
degildir.®®® Bu®* kavaidi fikhiyyedendir. Yani bir hiikiim Kitap, Siinnet ya da
icma sabitse bu hikml buralarda bulunmayan baska bir hikiimle
degistiremezsin.®3®

2. Ciinkil o yonlendiren kisidir. Yonlendiren kisi onu cezay1 6deyen
degildir. Tipk1 savas yanlislikla kéle olarak alinan kisinin durumu gibidir. °

3. Insan &ldiirmede oldugu gibi cinayetlerde tazmin sz konusudur.

Oysa bunda tazmin yoktur.%%’

4, Clinkii isarette bulunan kisi maktule ne 6ldiirme isi i¢in ne de ona
sebep olacak bir sey yapmis olmaz.%%®
5. Ceza oldirme ile alakalidir. Isaret 6ldiirmek degildir. Helal bir

627[htiydr, l,s.192.

528Maverdi, el-Hdvi’l Kebir, IV, s. 306.

629Ep( Muhammed Abdulvehhab b. Ali, Meiine Ald Mezhebii Alimu’l Medine, |, s. 345.
630Maide, 5/95.

831Maverdi, el-Havi’l Kebir, 1V, s. 307.

632 Maide,5/95.

633Serahst, Mebsdt, 1V, s. 79.

834Serahsi’nin sozii; “Nas ile sabit olan bir hiikmii nas manasindaki bir hijkmiin yerine kullanmak caiz
degildir.” Serahsi, Mebsit, IV, s. 79.

635 Muhammed Sidki, Mevsiiatu’l Kavaidi’l Fikhiyye, Miiessesetii’r Risale, Beyrut-2003, s. 203.
636Ep( Muhammed Abdulvehhab b. Ali, Meiine Ald Mezhebii Alimu’l Medine, |, . 345.

837Ibn-i Kudame, Serhu’I-Kebir, 111, s. 881.

838Eh( Muhammed Abdulvehhab b. Ali, Me(ine Ala Mezhebi Alimu’l Medine, , |, s. 345.
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seyi isaret etmekte boyledir.5%

l1l. Isarette bulunan kisi ihramli degilken 6ldiirme eylemini gerceklestiren
katil ihraml1 oldugu durumda Hanbelilere gore hiikiim soyledir. Helal sayilmaz.
Ciinkii av1 6ldiiren tazmin etmezken isarette bulan hi¢ etmez.%4°

IV. Thramsiz kisinin ihramsiz kisiye haram bolgede av 6ldirmesini
emretmesi iki tiirlidiir; Ya Hanbelilere gore; O iki kisiye de ihramlilarda oldugu

641

gibi ceza gerekir.°** ya da Hanefilere gore; Eger isaret eden kisi ihramsiz ise

haram bélgede olsa dahi ceza almaz.%42

2.1.5.2.2. Oldiirme Olaymin Tekrarlanmasi1 Durumunda Tekrarlayan®? Kisiye

Cezanin Verilip Verilmemesi

Cumhura gore®** her 6ldiirme basina ceza alir.®* ilkini 6ldiirdiigiinde nasil ceza

almussa ikincisi ve diger 6ldiirmelerinde de bu sekilde ceza alir.64
Kur’an Delili;

I. “Kim (ihramli iken) onu kasten 6ldurirse (kendisine) bir ceza vardir.”®’ Her
oldiirme gerceklestiginde ceza da onunla beraber tekrar eder. Allah Teédla’nin su
soziinde oldugu gibi®® “Yanlislikla bir miimini éldiiren kimsenin miimin bir kéle dzat

etmesi ve 6lenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir.”%4°
AKIi Delili;

I. Oldiirmenin cezas1 tazmindir. Oldiirdiigiin kimsenin hakkini tazmin etmen

639Zeylal, Tebyinu’l Hakdik, |, s. 377.

640Eh{ Eb( Muhammed Abdulvehhab b. Ali, Meiine AlG Mezhebii Alimu’l Medine, |, s. 345.
8IMaverdi’nin sozii; “Ihramsiz kiginin ihramsiz kisive haram bélgede av éldiirmesini emretmesi
ihramlinin ihramiyya emretmesi gibidir.” Bkz. Maverdi, Umde, s. 112.

6427eylal, Nasbu r-Raye, 111, s. 160.

843 Arapca metninde gegen ‘Aid’ kelimesi ‘Bir kere avlanmis bu avlanmadan sonra tekrardan bir av

yapmus kisi’ manasindandir. Bkz. Kéasani, Beddiu’s-Sandi’, 111, s. 201.
644 Bu kavil tiim alimleri ve sahabe efendilerimizi kapsar. Bkz. Kasani, Beddiu ’s-Sandi’, 111, s. 201.
645K &sanf, Beddiu’s-Sandi’, 111, s. 201.

846Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami, 111, s. 639.

®47Maide, 5/95.
648

849 Nisa, 4/92.
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gerekir bu da ya kisas veya diyet ile olur kisacas1 borg ile aynidir.®>°

Il. Ciinkii tazmin 6ldiirmenin kefaretidir. ilk ile ikinci &ldiirme arasinda bir fark
yoktur. Bu 6denen kefaret 61diirmenin bedelidir. Misli ya da kiymetiyle 6demek gerekir.
Insanin kefaretini 6demek gibidir.%®! Yukarida da zikredildigi gibi canin tazmini canla

yani kisasla veyahut kiymetinde ki diyetle olur.

Ibn-i Abbas’in sdziine gore ki bu goriis Davud’un mezhebidir.®*? Oldiirme isini
tekrarlayana herhangi bir ceza gerekmez.%® Bu goriis Allah Teala’nm su sdziinden delil
alinmustir; “Fakat kim bunu yeniden islerse Allah onun cezasini verir.”®®* Bu sucu

tekrarlayan kisinin cezasi ahirete kalir.

bn-i Abbas sdyle demistir: Thraml1 olan kisi avlanirsa ona ‘Bundan once bir sey
avladin mi1?” diye sorulur. Eger ‘Evet’ derse ona herhangi bir hiikiim verilmez. Git,
Allah senden intikam alsin denir. Eger ‘Bundan once hi¢ avlamadim’ derse. Onun
hakkinda bir hiikme varilir. Eger bundan sonra tekrarlarsa o zaman hiikiim tekrar
verilmez. Ancak Rasulullah’in yaptigi gibi sirtina ve gogsiine birka¢ darbe vurulur.

Rasulullah bunu Taif te bulunan ‘Vec ®* vadisinde yapmigst:.®*

2.1.5.2.3. ihramhiyken Unutarak ya da Hata ile Avi Oldiirmek

Dort mezhep olan Hanefi,%” Maliki,%%83afi®®® ve Hanbel®® mezhebinin meshur

rivayetlering®®! gére ihramliyken yanlishkla ya da unutarak avlanildiginda avlanan

kisinin fidye vermesi gerekir.®?

850Abdulgant el-Ganemi el-Hanefi, Serhu Muhtasaru’l Kudiri, s. 199

817uhayli, el-Fikhu 'I-Islami, 111, s. 639.

652 A\lj el-Kart, Fethu Babi’l Ihdye, X, s. 349.

653 Bu goriis Hasan, Surayh ve Ibrahim’e aittir. Bkz. Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 111, s. 201.

8%4Maide, 5/95.

65Vec vadisi Taif civarlarindadir. Alimler bu yerin haram simirlarinda olup olmadig: hususunda ihtilaf
etmislerdir. Cumhura gore; Mekke ve Medine’nin disinda haram boélge yoktur. Ebli Hanife ise onlara
Medine’nin haramlig1 hususunda ihtilaf etmistir. Imam-1 Safi ise Vec vadisinin haram bélgesi oldugunu
séylemistir. Bu konuda iki hadisten delil aliriz. ilki zaten metinde gegti. Ikincisi de Urve b. Zubeyr’in
Peygamberimizden naklettigi su hadistir; ‘Vec bolgesine avlanmak Allah’in koydugu bir haramdir.” Bu
hadisi Imam-1 Ahmed ve Ebsi Davud rivayet etmistir. Bkz. ibnu’l Kayyim el-Cevziye, Zddu’l Medd, s.
444,

86 Ayni, Umdetu’l-Kari, X, s. 349.

657[htiydr, l,s.192.

858{bn Kudame, Serhu I-Kebir, 111, s. 362.

89Nevevi, Mecmu’, VI, s. 321.
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Zahirt mezhebi,®®® Hanbeli®®* mezhebinden birkag rivayet,®®ibn-i Miinzir®® ve
Ibn-i Teymiye®’ ile ona tabi olanlar®® savunmustur. Bu goriise gore ihramli Kkisi

yanlislikla veya unutarak avlandiginda herhangi bir ceza ile cezalandirilmaz.®%°

Bu goriise gore bilerek ve isteyerek oldiiren kisiye ceza gerekmezken hata ile
oldiirenin ceza alamas1 gerekir. Hasan®’® ve Micahid b. Ciibeyr®’! bu goriisii

desteklemistir.%”2 Tiim goriislerin delilleri sdyledir:

Cumhur ulemanin goriisiine gore ‘Thramliyken kasitli olarak, hata ile ya da

unutarak av éldiirme arasinda bir fark yoktur. Hepsinde ceza édenmesi gerekir.”®"

Zihrl bu hususta soyle demistir: Kasitli olarak oldiirenin delili Kur’an’dir.
Unutarak avlananmin delili ise siinnettir. Kur’'dn kasitli olarak avlanan kisiye ceza
gerektigini ve giinaha girdigini bildirir. “Boylece yaptigi fiilin vebalini tatmis olsun.
Allah ge¢cmisi affetmistir. Fakat kim bunu yeniden islerse Allah onun cezasini verir. %"
Ayni Kur’dn’da oldugu gibi hata ile avlanmanmin da ceza gerektigini Peygamber
Efendimiz siinnetinde bize bildirir. Ancak bilerek avlanma gunah iken unutarak veya

hata ile yapana giinah yoktur.6®
Sahabeden gelen rivayetler;

I. “Bir adam Omer’e geldi ve dedi ki; arkadasimla beraber at ile geziyorduk. Belli

80Mansdr b. Ydnus el-Behdti, er-Ravdu’l Murbi Serhu Zadu’l Miistegni’, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut-2004, s. 169.

61 Bu en meshur iki rivayettir. Bu rivayeti Salih, Abdullah, Hanbel, Esram, Eb{i Talib ve Ebu’l Kasim
rivayet etmistir. Bkz. Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye el-Harani Ebu’l Abbas, Serhiu Umdetu’l Fikh,
Mektebetu Ubeykan, Necran-2008, s. 399.

27 ptiyar, 1, s. 192.

853Eb Bekir Muhammed b. Ibrahim el-Miinzir en-Nisabari, el-Isrdfi ald Mezdhibi’i Ulema, Tahk: Sagir
Ahmed el-Ensari Ebu’l Hammad, Mektebetu Mekketii’s Sekafiye, Mekke-2004, VII, s. 321.

4Teymiyye el-Harani, Serhu Umdetu’l Fikh, s. 399.

865Eh( Abdullah Muhammed et-Tavudi ibn-i Sevde, Hagiyetu Tavudi Ibn-i Sevde ald Sahihi’l Buhdri,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-1971, 11, s. 272,

666N 1Tsab(rd, el-I;srdfu ala Mezahibi’i Ulemd, VI, s. 321.

57Teymiyye el-Harani, Serhu Umdetu’l Fikh, s. 399.

68Useymin, es-Serhu’l Mumetta’ ald Serhi Mustekanna’, V11, s. 196.

869NTsablrt, el-Isrdfie ald Mezdhibi’i Ulemd, VI, s. 321.

70T avudi Tbn-i Sevde, Hégsiyetu Tavudi, Il, s. 272.

671 fsmail b. Omer b. Kesir, Tefsiru Ibn-i Kesir, Miessesetu Kurtuba, 2000, V, s. 358.

672Eb Talib Muhammed Siddik b. Hasan Kannevci el-Buhari, Avau’l Bdri li-Halli Edilleti Sahihi’l
Buhari, Daru Resad, Haleb-1984, 11, s. 272.

673fhtiydr, l,s.192.

674Maide, 5/95.

675 {smail b. Omer b. Kesir, Tefsiru Ibn-i Kesir, Daru Taybe, 2002, 111, s. 190.
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bir yere kadar gittik. Biz ihramliydik. O sira ceylan gordiik ve onu avladik. Bu durumda
biz ne yapacagiz? Hz. Omer yamndaki adama®® soyle dedi; ‘Buraya gel sana bir

hiikiim verecegim.’ Sonra Hz. Omer ona sopa cezast verdi.®"’

Il. Ubeyde b. Abdullah b. Mesud’dan rivayet edildigine gére; Thraml kisi cuvalini
koydugu yere tavsan gelse ve o ¢uvala dadansa sonra da o kisi onu oldiirdiigiinii farz
edelim. Ibn-i Mesud boyle bir durumda éldiiren kisive dort ayhik disi bir kuzu kurban

etmesini soyler.8’

l1l. Ibn-i Abbas’tan rivayet edildigine gére o soyle demistir; Eger bilerek veya
unutarak oldiiriirse ona ceza gerekir. Eger bilerek bir daha dldiiriirse cezasi hemen

verilir. Ancak Allah bagislarsa verilmez.%"®
AKkli Deliller;

I. Seriat dldiirmenin tazmini olarak ceza vermistir.®®® Bundan dolay1 unutarak,

yanlislikla ya da bilerek éldiirme arasinda fark yoktur.%8!

[l. Said b. Ciibeyr dedi ki;”Ceza bilerek oldirenlere verildi. Ancak hata ile

oldiirmeleri de engellemek igin ceza genisletildi.”®%?

I1l. Allah’in haramlarina saygi duyuldugundan hata ya da unutarak o6ldiirenlere de
ceza verildi. Ibn-i Ciireyc dedi ki; BenAta’ya ‘Ey iman edenler! Ihramda iken av
hayvanlarint éldiirmeyin. Sizden kim boyle bir hayvam kasten oldiiriirse oldiirdiigiine
denk bir evcil hayvam ceza olarak éder.’®®® Allah’in bu ayetini sordum. Ve hata ile
oldururse ona da ceza gerekir mi? diye sordum. O da soyle cevapladi; ‘Evet gerekir. Bu

hiikiim Allahin haramlarina hiirmetten dolayidir.” Bu olay onun siineninde geger.%

676 Abdurrahman b. Avf, Bkz. Muhammed Nevevi el-Cavi, Merahu Lebid li-Kesfi Kurdn-1 Mecid, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-1996, 1, s. 293.

67"Beyhaki, Siinenii’l Kiibrd, Daru’l-Marife, V, s. 180 Rakam:9630.

678Beyhaki, Siinenii’l Kiibrd, Daru’l-Marife, V, s. 180 Rakam:9630.

79Tabert, Camiu’l Beydn, X, s. 7.

880Tbn-i Kudame, el-Mugni, V, s. 397.

881isam Nemir Meraibe, Ahkdmu’l Hata fi Tasrifdtu’l Miikellef fi’s-Seriati’l Islamiyye, Daru’l Yazveri’l
[Imiyye, Beyrut-1990, s. 127.

®82Taber, Camiu’l Beydn, V, s. 294.

83Maide, 5/95.

884Beyhaki, Siinenii’l Kiibrd, V, s. 180 Rakam:9630.
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IV. Allah ihramlinin ihrami devam ettigi siirece kisiye kara hayvanlarini avlamasini
haram kilmuistir. ‘Ey iman edenler! Ihramda iken av hayvanlarini oldiirmeyin.”%®
Kitabinda da bunu belirtmistir. Burada olan ceza unutarak ya da hata ile 6ldiiren olarak
ayirmamistir. Hepsine tek bir hiikiim olarak ceza gerekir demistir. Ayetin zahiri agik bir
sekilde belli iken batini bir yorum yapmak dogru degildir. Cunkl buna delalet eden
Kur’an’da bir ayet, Rasulullah’tan gelen bir rivayet ve timmetin ¢ogunlugundan bir
icma bulunmamaktadir. Durum bdyle olunca unutarak, hata ile ya da bilerek 6ldiirme

arasinda bir fark kalmaz ve hepsine ceza gerekir.%®

Zahiri mezhebine gore unutma ya da hat aile 6ldiirme durumlarinda ceza

gerekmez.®8’
Kur’an Delili;

I. “Sizden kim boyle bir hayvani kasten oldirirse”®® O halde kim hata ile
oldiiriirse ona bir ceza yoktur. Ciinkii Allah Teala “Kim olduriirse”®® diyerek sart
belirtmistir. Sartin olmadig1 bir durumda sart kosulan seyinde olmamasi gerekir. Bu
durumda cezanin da olmamasi olmasi gereken seydir. Bu goriisii “Fakat kim bunu
yeniden islerse Allah ondan intikam alir.” ayeti destekler. Intikam bir seyi bilerek
yapma durumunda gergeklesir. Hata ile yapandan intikam alinmaz. “Kim bunu yeniden
islerse”®® bu ayetten kastedilen, daha 6nce zikri gecen olay1 tekrarlamasidir. Bu da
cezayr gerektirmesi ic¢in bilerek yapilmasidir. Hata ile 6ldiirmesi bu cezanin konusu

degildir. 5!

Il. “Yanildiginiz hususta size giinah yoktur, fakat bilingli ve kasith olarak

yaptiklarinizdan sorumlusunuz.”%®? Bu ayetten anlasilan da bu goriisii destekler.

. “Ey Rabbimiz! Unutarak ya da yamlarak hata edersek bizi sorguya ¢ekme!”%%

85\aide, 5/95.

86 Tabert, Camiu’l Beydn, XI,s. 7.
88"Nisabari, el-Isrdf; VI, s. 321.
688 \Maide,5/95.

889\aide, 5/95.

690NMaide, 5/95.

81 Tefsiru Fahru'r-Razi, XII, s. 94,
692 Ahzab, 33/5.

69 Bakara, 2/286.
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“Yaptzm”694

IV. “Kim iman ettikten sonra Allaht inkdra saparsa -Kalbi imanla dolu oldugu
halde baski altinda kalanin durumu miistesna olmak tizere- kim kalbini inkara acarsa
iste Allah’in gazabi bunlaradir.”®® Kiifiir bile istisnai bir durumda yapilabiliyorken

diger konular niye yapilmasin.®%

V. “Sizden kim boyle bir hayvami kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil
hayvam ceza olarak éder.”® Allah Teala’nin “Kasten”®®® sekliden belirttigi sifat
hiikiim vermek icin yeterlidir. Clinkii sifatlar hiikiimler ile uygun olarak geldiginde
hiikiim o sifatlar ile kaim olur. Bu durumda hiikiim sadece o sifat oldugunda gergeklesir.
O sifatin olmamasi halinde hiikiim de yerine gelmemis olur. Bu ancak sifatin belli bir

fayda sagladig1 durumlarda gecerlidir.%%

Sinnet Delili;

I. ibn-i Abbas’tan rivayet edildigine gore Peygamber Efendimiz sdyle dedi; “Allah

Teala iimmetimden zorlandiklar: seyleri, hata ve unutmay kaldirds. '™

Sahabilerin sozleri;

I. Kubeysa b. Cabir el-Esedi Hz. Omer’den isitmis. Onun yaninda
Abdurrahman b. Avf da bulunuyormus. Hz. Omer ihramli olarak bir ceylan
Oldiiren adama ‘Bilerek mi 6ldiirdiin yoksa hatayla m1?’ diye sordu. Adam; ‘Ben
oku bilerek attim ama o6ldiirmeyi istememistim.” Hz. Omer; ‘Yani sen yari

bilerek yar1 hata ile 6ldiirdiin. O vakit bir koyun kes, etini fakirlere dagt.

%4ibn-i Abbas dedi ki; Ne zaman ki ‘Allah icinizde ve digimizda olan seylerden sizi hesaba cekecektir.’
Ayeti nazil olunca onlarin kalplerine daha dnce olmayan bir sekilde korku girdi. Rasulullah: ‘Siz isittik,
itaat ettik ve teslim olduk deyin.” dedi. Onlar da bunu dedi. Allah onlarin kalplerine imani yerlestirdi.
Allah Tedla su ayeti indirdi; “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun
kazandig: iyilik kendi yararina, kétiilik de kendi zararmadir. (Soyle diyerek dua ediniz): “Ey Rabbimiz!
unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma!” Rasulullah ‘ben yaptim’ dedi. “Ey Rabbimiz! Bize, bizden
oncekilere yiikledigin gibi agr yiik yiikleme.” Rasulullah ‘ben yaptim’ dedi. “Bizi bagisla, bize merhamet
et, sen bizim mevlamizsin.” Rasulullah ‘ben yaptim’ dedi. Bkz. ( Bakara, 2/285-286)

%Nahl, 16/106.

8%6Useymin, es-Serhu’l Mumetta’, VI, s. 194.

897Maide, 5/95.

89%8Maide, 5/95.

89¥Useymin, es-Serhu’l Mumetta’, VI, s. 196.

9 imam Ebu’l Hasan el-Hanefi, Serhu Siinen-i Ibn-i Mace, 1, s. 360.
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Derisini de sen kullanabilirsin.”’®* Eger hatayla éldiirmek ile bilerek 6ldiirmek
arasinda fark olmasaydi Hz. Omer neden ‘Bilerek mi &ldiirdiin yoksa hatayla

mi1?’ diye soru sorsun.’%?

II. Omer b. Hattab’dan rivayet edilene gore o soyle dedi; Umre hakkinda
soru soran kisi nerede?’ diye sordu. Bir adam geldi. Ona dedi ki; ‘Ciibbeni
¢tkar tizerindeki kokuyu da ii¢ kere giizelce yitka. Umreni ise hac yaptigin gibi
yap.” Ben Atad’ya dedim ki ‘Ona (¢ kere yikanmay: emretmekle temiz olmayr mi
kastetti.” Ata ‘Ever '® dedi. Hz. Omer, ciibbe giyinen ve koku siiriinen adama
kefaret 6demesini emretmedi. Cunkii bu hiikiimde o adamin bilmemesi s6z
konusudur. Bundan dolay1 ciibbeyi ¢ikartip kokuyu temizlemeyle bu durum

izale oldu.”™*
AKkli Deliller;

I. Allah ozellikle ‘kasithi dldiiren’ seklinde bir ayet indirdi. Bu izah bunun
disindaki durumlarda hiikkmiin bu sekilde olmayacagini  gostermistir.
Aslolanberaetzimmetdir. Bunun disinda bir sey iddia edilirse iddia eden kisiye

delil lazimdir.”®

Il. Kefaret, cinayet oldugunda giinahlarin silinmesi i¢in gerekir. Bilmeme,

unutma ya da hata ile ldiirme gibi durumlarda kefaretin manas1 bulunmaz.”

Ibn-i Teymiye bu konuyu birka¢ maddede kendi mezhebine yardimci olmak igin

zikretmistir.”%’

™1Taberi, Cdmiu’l Beyan, XI, s. 22.

"2{pn Hazm, Muhalla, V, s. 235.

703 Buhart

"%4ibn-i Kudame, el-Mugni, 111, s. 262.

"°Kurtdbf, el-Camiu li-4hkdmi’l Kurdn, VI, s. 166.

"%Useymin, es-Serhu’l Mumetta, VI, s. 194,

97 O bu konu hakkinda sdyle der; hatayla, unutarak veya bilmeyerek 6ldiiren kisiler icin kefaret yoktur.
Allah Teala sdyle der: ‘Ey iman edenler! fhramda iken av hayvanlarini 6ldiirmeyin. Sizden kim bdyle bir
hayvan kasten 6ldiiriirse 6ldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak 6der.” Bu ayet hata ile 6ldiirene
kefaret gerekmeyecegini birka¢ yonden belirtir. Iste o yonler soyledir. Birincisi; Allah Teala ihramli
kisiye avlanmayi yasaklamigtir. Ancak hata ile ya da unutarak yapan miikellef degildir. Bu gibi
durumdaki kisiler menedilmemistir. Menedilmemis ise onlara ceza da yoktur. ikincisi; Allah sdyle
demistir: ‘Sizden kim bdyle bir hayvani kasten oldiiriirse 6ldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak
Oder.” Ceza kasith o6ldiirenler ile sinirlandirilmistir. Hata yapanlarin durumu ise ayetten bagimsizdir.
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Hasan ve Miucahid b. Ciibeyr’in goriisiine gore bilerek dldiiriilen hayvanda ceza
gerekmezken hata ile oldiiriilen hayvanda ceza gerekir.”®

Allah Teala soyle der; “Sizden kim béyle bir hayvani kasten oldiiriirse
oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak éder.”’® Bu ayette ‘kasitli’ olarak
nitelendirilen kisi ihramli oldugunu unutan ve kasitli olarak avlanan kisidir. Thraml
oldugunu bildigi halde av yapilmasi durumunda ihrami batil olur. Ve bu digerine gore

cok daha biiyiik giinahtir.”*°

2.2. MUAMELAT

Fikhin muamelat boliimiinde fer’1 konular agirlikli oldugu icin akli delil ¢ok sik
kullanilir. Baz1 fikhi meselelerin ihtilafli olmasindan dolayr Mevsili’nin kitabindan belli
basli akli delil konularmi sectik. Sectigimiz konular arasinda ‘Alisveris’, ‘Icare’,

‘Rehin’ ve “Vedia’ vb. gibi konulara yer verdik.

2.2.1. Ahsveris

Aligveris boliimiine ait fikhi hiikiimler ve akli deliller oldukga fazladir. Bizim bu
konu altinda anlatacaklarimiz ‘Aligverisin Gegmis Zaman Ifadesiyle Gergeklesmesi,
‘Teati Aligverisin Kesinlesmesi’ ve ‘Icap ve Kabul Varsa Meclis Muhayyerligi

Aranmaksizin Alisveris Tamamlanmig Sayilmasi’ konularindan ibarettir.

Onlar1 da cezalandirmak caiz degildir. Ugiinciisii; Ceza kasith 6ldiirenle siirlandirilmistir. Ne zaman 6zel
bir sifat hususi bir isimle zikredilirse bundan ¢ikarilan hiikiim ¢ok saglam olur. Dérdiincii; Kasitli yapma
fiilli Arapcada ki ‘teammud’ kelimesinden gelmektedir. Ayette de bu fiil gecer. Burada cezanin vacip
olabilmesi i¢in bu fiilin yani kasith olarak yapmanin vaki olmas1 gerekmektedir. Kasitlilik fiili ortadan
kalkarsa otomatik olarak ceza da kalkar. Besincisi; Ceza islenen susun vebalini ortadan kaldirmak igin
verilir. Oysa haat eden kisinin herhangi bir sugu yoktur. O halde ona ceza verilmez. Bkz. Harani, Serhu
Umdetu’l Fikh, s. 399.

8Eb Talib Muhammed Siddik b. Hasan Kannevci el-Buhari, Avau’l Bdr li-Halli Edilleti Sahihi’l
Buhari, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 111, s. 199.

"Maide, 5/95.

"Ofbn-i Kesir, Tefsiru Ibn-i Kesir, 11, s. 91.
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2.2.1.1. Ahsveris, Gecmis Zaman Ifadesiyle (Aldim, Sattim,) Gerceklesir’!

Hertiirlii aligveris akdinde belli bash sartlar vardir. Bunlardan bir tanesi aligveris
lafzinin séylenmesidir. SOylenen aligveris lafzinin gegmis zaman kalibinda olmasi
gerekir. Eger gelecek zaman kalibinda olursa alisveris sahih olmaz. Ancak gelecek
zaman kalibindaki bu kelime kesinlik ifade ederse kabul olur. Mevsili dedi ki: “Crinkii

kastedilen sey manadir.”"*?

AKli Delil;

Mevsilidediki: “Aligveris de bir kurum gibidir. Islam hukuku biitiin sézlesmelerde
adeta kurulacak yeni bina icin kullanilan haberi ifadelere itibar etmektedir’ ki sozlesm

esaghikl olabilsin.”**

Gegmis zaman kalibininkullanilmasikesinlikvegereklilikifadeeder. Gelecek zaman
fiilkalibiniyet, kararveyavekaletifadeeder. Bu yiizdensézlemelerdege¢cmis zaman

kalibikullanilir.

[lk olarak bilinmelidir ki kelam (s6z) Arapga’da ikiye ayrilir: Insa (emir) ve haber.
Haber, bildiren kisiye bakmaksizin i¢inde dogrulugu veyayanlisligi kendiliginden
barindiran sozlere denir. Insa ise dogruya da yalan oldugu sdylenemeyecek
sozleredenir.”*> Alisveris konusunda “sattim” demekgec¢mis zaman ifadesidir, zirasatici
biten birseyden haber vermektedir. Ancak aslindasatici o s6ziisdyledigi esnada, sadece
satis isiyle ugragsmaktadir ve goriiniiste islem devam etmektedir. Ancak saticinin zatinda
kullandig: ifade ge¢mis zaman ifadesi oldugundan yapilmakta olan isin 6z olarak artik
geride kaldigma delildir. Yapilmakta olan isin devam etmesi sebebiyle de insadir.

Denilmek istenen aslinda”Ben satis isini simdiden baslatmaya karar verdim.’

seklindedir. Bu ylizden eger satict "Bunu sana sattim.” Derse ona “Hayiwr, yalan

"1 Akit iki miistakbel (hal ve istikbal) lafizla da gerceklesir. Bu iki sz arasindaki zithgi soyle
uzlastirabilirizz. Muzariden kastedilen hal manasi ise akit gergeklesir. Fakat hal degil de istikbal
kastedilirse akit olmaz. Ciinkii muzari hem héale hem de istikbale delalet eder. Ibrahim el-Halebf,
Mecme’u’l Enhar, I, s. 7.

rntivar, 11, s. 243.

13 Bazi haber ifadeleri insai manada kullanilabilir. Ornegin su ayet; ‘Bosanan kadinlar {i¢ kur siiresi
beklesinler’ Bakara, 228; Bu ayette ki ‘beklesinler’ kelimesi haber ifade eder, fakat asil kastedilen
emirdir. Eb( Hayyan el-Endelusi, Tefsiru’l Bahru’l Muhit, 11, s. 176.

intiyar, |1, s. 243.

715 Ali Carim ve Mustafa Emin, el-Beldgatii’l Vidiha, el-Mektebetii’l-[lmiye, s. 128.
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soyliiyorsun. “denilemez.”*® Buna cevap olarak “Kabul ettim.” ifadesi kullanilmasi

tamamen uygundur.

Burada yararlanilan sey kullanilan ifadenin haber kalibiyla gelmesidir. Ancak
kastedilen seyin insa oldugu kesindir. Satici bitmis bir isten bahsediyor, ancak yapilan is
hali hazirda devam etmektedir. Bu da kesinlik anlami tasimaktadir. Burada dogrudan ya

da yalandan bahsetmek yersizdir.”*’

Ikinci olarak alisverisin gelecek zaman kalibiyla kurulmasi bir karardan ¢ok

“niyetvevaat” anlami tastyacaktir.

Ayni sekilde vekil tayin etmek ve aligverisi yapmaya dair télimat vermek de
mechul sonuglart olan konulardir. Bu yontemlerle aligverisin saglikli olarak

biteceginden emin olunamaz.’*®

2.2.1.2. TeatiAhsverisininHiikkmii

Bazidurumlardaaligveris, lafizlariolmadanyapilabilir. Bu durumlarda ‘Teati’

yeterlidir.”®

Teatialigverigitaraflardan  her ikisininbirseyleralipsatmaesnasinda  “sattim”,
“aldim” gibiteklifvekabulifadelerikullanmamalariya da sadecebirinikullanmalaridir.
Imam Muhammed’e gére bu tiir satis hem degeri yiiksek olan hem de degeri degersiz

mallarda caizdir.”%°
Aklidelil:

Teatikarsiliklionayadayalidirve  “sattim”, “aldim” sozleriolmasa da Orfen
kastedilen budur.”?! Teati ile alisveris icap (sattim) ve kabul (aldim) ifadeleri
kullanilmasa bile her ikitarafta da fiili ve kararlilik olarak alisverise isaret etmektedir.

Miisteri malin bedelini 6der ve onu alir. Bu sekilde aligveris eylemi tamamlanmis olur.

"6Useymin, Serhu’l-Usul, s. 115.

"Lamisi, Kitabu’l-Lamisi, S. 56.

"8Ebf Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandi, Fetevai'n Nevdzil, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiye,
Beyrut-2004, s. 348.

"Mevsili, Zhtiyar, 11, s. 243.

"2Mevsilt, Ihtiyar, 1, s. 4.

2l ge., U, s, 4.
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Ciinkii eylemle ortaya ¢ikan karsilikli riza s6zden daha gii¢liidiir. Bu da insanlar igin

reddedemeyecekleri derecede saglam bir is olduguna delildir.’?

Kerhi; kusurlu ve hileli mallarin aligverisinin teati ile yapilabilecegini belirtmistir.

Bunun i¢in orfte gegerlilik sart: kosmus, aksi halde onaylamamustir.’?3

Eger karsilikli rizalagma olay1 aligverigin 6ziliyse o halde kim teatinin bu aligverisi
kusurlu kilacagini, karsilikli rizalasma olmadigini gosterir, haliyle boyle bir aligveris
caiz olamaz diyebilir. Aksine bu eylemin mesrulugu orfile yakindan alakalidir ve

insanlarar asinda bilinen, kabul géren bir yontemdir.”?*

2.2.1.3. Meclis Muhayyerliginin Hiikmii

“Icap” ve “Kabul” varsa meclis muhayyerligi aranmaksizin aligveris tamamlanmis

sayilir.’?®
Akl iDelil; iki sekildedir:

Ik olarak Mevsili dediki; “Jcap ve Kabul oldugundan sézlesme sartlar: ve
gerekleriyle tamamlanmistir. Bir tarafin boyle saglhkll bir alisverisi bozmak istemesi,

diger tarafin zararina yol a¢acaktir. Naslar'® bunu reddetmektedir.’?’

“Istishab” gergevesinden bakilacak olursa delile gére aligveriste asil olan aranan
sartlarin var olmasidir. Bunlar1 saptirmak yersizdir. Muhayyerlik ise bu asil durumu
ortadan kaldirip aligverisi iptal eder. Ancak istishab delilinin de bir dayanagi olmasi

gerekmektedir. Istishabin bu konudaki delili ise asagidaki sekildedir:

Kur’an’dagegenbaziayetler:

l. Allah Teala soyle buyurdu: “Ey iman edenler, anlasmalara baglh kalin.”’%

22 Muhammed Halil Hayrullah, el-Vakiatii Sebebin min Esbabi’l Hukuk ve’l Iltizamati fi’s Seri’ati’l
Islamiyyeti ve’l Kaniin, Daru’l Ma’rife, Kahire-2013, s. 129.

2Mevsili, Ihtiydr, Kitabu’l-Buy@’, 11, s. 4.

24 Seyh Halil el-Meys, Dirasdt ve Ebhdsu’l Mufti, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut-1996, 111, s. 152.
"2Mevsili, Ihtiyar, 11, s. 5.

26 Kaynaklarda gegen hadis (Darukutni tahric etmistir.) “Zarara zararla karsilik verme yoktur.” Tbn
Mace, Siineni Ibni Mace, IV, s. 228.

2IMevsili, Ihtiyar, 11, s. 5.

28 Maide, 5/1.
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Anlagmada baglilik, aligveriste de gereklidir ki aligveris meclis muhayyerligi gerekmeksizin
tamamlanmis olsun.

. Allah Teala soyle buyurdu: “Alisveris yaptiginizda sahitler tutunuz.”’® Allah
Teala (c.c.) sahitler tutma yoluyla aligverislerimizi saglamlastirmayr emretmistir. Sayet
sOzlesme sahitler huzurunda yapilmigsa ve sonra sahitler ¢ikip gitseler bile taraflar
sOzlesmeyi bozmalar1 nasil miimkiin olabilir ki!

I1l.Allah Teélasoylebuyurdu: “Mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyiniz. Karsilikli
rizalasmaya dayali bir ticaret olursa baska.””**Alisveris tamamlandiktan sonra alisveris
meclis muhayyerligi olmaksizin “karsilikli rizalasmayla dayali bir ticaret” halini alir.”3!

Sunnettendeliller:

Tirmizi ve Ebu Davud’un Siinenlerinde gectigine gore Rasulullah (s.a.v.)
sOyledemistir: “Rasulullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Alis-veris yapan iki taraf,
birbirlerinden ayrilmadik¢ca muhayyerdirler. Ancak, aralarinda muhayyerlik anlasmasi
varsa bu mistesna. Bu durumda, “karst taraf pisman olur da akdi bozar” korkusuyla
birinin oradan ayrilmasi helal olmaz.”"®? Fakihlerin bu hadisi agiklamalarinda bazi

ihtilaflar sézkonusudur. Ornegin:

Ayrilmadan o6nce malindan vazge¢meye (onu satmaya) kesin olarak mecbur
degildir. ikale malmi bedeliyle birakmak demektir. Dil ile bosa g¢ikarict bir ifade

kullanilmadikga “ikale” alisverisi bozmaz.”?

Aligveriste saticidan icap (satis) alicidan da kabulun gerceklesmesiyle aligveris,
nikdh ve bosanma ile bir tutulur. Biri asli digeri fer’i olan bu iki sdzlesmenin ortak
noktast karsilikli olmasidir. Ancak nikdh sodzlesmesi o anda tamamlanir. Meclis

muhayyerligi s6z konusu degildir.”>*

29 Nisa, 4/6.

30Bakara, 2/188.

81Sevkani, Neylii’l Evtar, |11, s. 197.

"82Sjinenii t-Tirmizi, Buy’, 1247. Hadis; Ebii Isa bu hadisin Hasen oldugunu belirtmistir. Kari ise Mirkat
kitabinda; bu hadisin manasini soyle agiklamistir; alic1 ve satici, ayrilmalariyla beraber anlagsmay1 bozma
hakklar1 biter. Ancak yaptiklar1 anlasmada segme sartt konulmussa devam edebilir. Sevkani soyle
demigtir; Alic1 veya satict digerine derse; anlagmay1 boz ya da devam ettir. Diger kisi de iki segcenekten
birini sectigi anda ayrilmamis olsalar bile aligveris tamamlanir.

"3[bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, Buyt’, Babu’l Beyani bi’l Hiyari Ma Lem Yeteferraka, Daru’l
Kiitiibi’l [lmiyye, V, 5.285.

"31bn-i Riisd, Bidayetii’l Miictehid, s. 575.
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Aym sekilde bunun saticinin zararina olmasi da sdézkonusudur. Ornegin bir
ortamda bir saticinin ve karsisinda birden ¢ok miisterinin oldugunu diisiinelim. Birinci
miisteri mali aldigimi beyan ettikten sonra diger miisteriler i¢in meclis direk olarak
bitmistir. Ancak mali alan miisterinin meclis muhayyerligi yoluyla aligveristen

vazgecmesi halinde saticinin zarar1 séz konusu olacaktir.”®®

Ikinci olarak rivayet edilen hadis™®

cevap kabul muhayyerligine yorumlanir.
Ibrahim en-Nehai boyle demistir. Hadiste gecen “alici-satict” ibaresi direkt
temasinvarliina delildir. “Ayrilmadik¢a” ifadesi ile ise sozlii vedalagma kastedilir. Zira

vedalagma sozleri aligverisin basarili olarak bittigine yorumlanir.

Hanefi mezhebi 6nde gelenleri bu hadisi su sekilde yorumlamislardir. Tercih
edilen goriisli asagida aktaracagiz. Kitabin yazari da hadisi yorumlamakla yetinmistir.

Bu meseleyi asagidaki sekilde incelememiz imkan dairesindedir: "’

I. Kabul Muhayyerligi: Bunun anlami satici ve alici heniiz alisverisi
bitirmemigken her iki tarafinda tercih degisikligi yapma haklarmin olmasidir.
Peygamberin(s.a.v.) “saticilar” ifadesi mecazi anlamda kullanilmistir. Zira satici
ve alict alhigverisle mesgul olan kisiler anlamindadir. Icab ve kabul ifadeleri
dolayistyla onlar aligveris akdinin esit iki tarafi olmaktadirlar.”3®

Il. Peygamber’in(s.a.v.) “birbirlerinden ayrilmadik¢a™ ifadesi ise bizzat

kendilerinin ayrilmas1 degil,”°

sOzle vedalagarak ayrilmali anlamindadir. Bu
ifade kinaye olarak kullanilmistir. Bu ylizden biri kabul eder de digeri itiraz
ederse aligveris tamamlanmis kabul edilmez.

Bunu destekleyen bir 6rnek Kur’an’da dahi mevcuttur: “Kitap ehlinden inkar

edenler ile Allah’a ortak kosanlar, kendilerine apagik delil gelinceye kadar (kuftirden)

%5 Kaynaklarda gegen hadis (Darukutni tahric etmistir.) “Zarara zararla karsilik verme yoktur.” ibn
Mace, Siineni Ibni Mace, IV, s. 228.

73 Hakim b. Hizdm’dan rivayet edilen bir hadise gére Peygamber efendimiz sdyle buyurmus; “Alict ve
satict ayrimadiklart siirece muhayyerdirler. Bu anlasma icinde dogru sozlii olurlarsa alisverigleri
bereketli olur. Eger yaptiklar: anlasmada yalan soyleyip ayiplarimi gizlerlerlerse, satislarinin bereketi
yok olur.” Buhari, 2079; Mislim, 1532.

87Vezaratu’l Evkaf ve’s-Sutinu’l Islami, Mevstal Fikhiyye, XX, s. 169/175.

" Abduselam Imran b. Suayb, Ma Terake Maliku’l Imam min Ehddisi’l Ahkdm ve Hucetihi fi Zalik,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, s. 401.

"870rkant, Serhu Ziirkani, clll, s. 1411.
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ayrilacak degillerdi.”’*® Burada kastedilen inang esaslar1 olarak ayrilmaktir, kelimeden
ilk anlasildigt gibi baska baska beldelere dagilmak suretiyle ayrilmak
kastedilmemektedir.”#!

Bu anlamda bir s6z de Rasulullah’dan (s.a.v.) gelmistir: “Yahudiler yetmis iki
firkaya ayrilmislardir. Benim iimmetim ise yetmis ii¢ firkaya ayrilacaknr.”’ Bu
hadisteki ““ayrilmiglardir” veya “ayrilacaklardir” ifadesi cografi bir ayriliktan
bahsetmemektedir. Tam tersine inangta, fikihta, yol ve yontemde ayriliktan

bahsedilmektedir ve bu da ancak soz ile ifade edilebilir.”*?

[1l. Hanefi mezhebinin ileri gelenleri bu hadisi mercuh olundugunu iddia

etmeleri sebebiyledir. Ayrica icma, nesh ve makul da bu sebeplerdendir.”*

2.2.2. icare Akdindeki AKIi Delilleri

Icare baslig altinda akli delilleri birkac mesele etrafinda islemek miimkiindiir:

Ly Mevsili dedi ki: “ Eger kiralanan hayvana vurursa’

ya da
oldiiriirse tazmin eder. Eger o hayvami dizginlemek ve sakinlestirmek igin
yaparsa bunda bir beis yoktur.”4

Bu meseleyi detaylica su sekilde inceleyebiliriz:

Eger hayvan kiralayan birisi kiraladigi hayvana vurur da hayvan bu vurma
sebebiyle Oliirse, hayvani vuran kisinin bu hayvani tazmin etmesi gerekir. Yularini
sikica c¢ekerek gotiiriirken de Oliirse tazmin eder. Ancak sikica ¢ekmesine sahibi izin
vermigse bu safer tazmin etmesine gerek kalmaz.”*’ Bu meselede problem teskil eden

husus sudur: Fakat bu konuda imamlar arasinda ihtilaf vardir.

Miistecir/kiracinin, yiliriimesi veya kendi emirlerine itaat etmesi igin hayvana

vurmas1 veya yularini ¢ok sert bir sekilde sikmasi hayvanin zarar gérmesine veya telef

40Beyyine, 98/1

1 Ali el-Kari, Mirkatii 'l Mefatin, XI, s. 41.

2Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, s. 332; Eb( Davud, Stinen, 11, s. 259; Ibn Mace, Sinen, 11, s. 479.
3 Ayni, el-Binaye, VI, s. 26.
"4https://www.rayatalislah.com/index.php/dirassat/item/127-2013-07-10-13-14-19

75 Yani kiralayan kisi kiraladig1 hayvana vurursa.

746ihtiydr, 1, s. 314.

747ihtiydr, 1, s. 314.
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olmasma sebep olur. Bu durumda kiracinin bu zarar1 tazmin edip etmeyecegi

tartisilmastir.

I. EbiHanife’ye gore kiralayan kisinin tazmin etmesi gerekir.”*8

AKIT Delil;

Tazmin etmelidir zira hayvana bagirmak suretiyle ya da hayvani ¢ekerek gemi
sertce cekmeksizin de hayvani hareket ettirebilir.”*® Bundan dolay: akit yaparken gemi
sertce gekme sartt kosmamissa, bunu yapma hakkina sahip olamaz, dolayisiyla vurma

mevzusu konusulmamissa tazmin kiraciya aittir.”*

Kendisinden faydalanilan
hakkindaki izin o seyin salim olmasi sart1 ile kayithdir. Zira hayvani kiralayan kiginin
hayvana vurma ihtiyaci baglayici degildir. Ciinkii adam ¢aligtirma veya hayvan igin
sarfedilebilecek 0zel ifadelerle hayvana seslenme gibi bir vasitaya tevessiil etmesi de

mUmkiandur.

Yine Ebu Hanife’ye gore bir merkep kiralanir da sirtina semer vurarak 6liimiine
sebebiyet verilirse tazmin eder.”™! Semer, yiik yiiklemek i¢in hayvanin sirtina vurulur;
eger ise binmek i¢in vurulur. Bu ylizden eger ile semerin cinsleri farklidir. Ayrica semer
egerenisbetle hayvanin sirtinda daha genis bir alanayayilarak yer tutar ve egerden daha

fazla zarar verir. Kirac1 akde muhalefet ettigi i¢in tazminat 6demekle mikellef olur.

II. Imam-1 Yusuf ve Muhammed’e gore cok siddetli vurmadifi siirece
kiracinin tazmin etmesi gerekmez.”?

AKIT Delil,

Ciinkii seyir esnasinda hayvana normal/mutad sekilde vurma izni vardir. Bu vurus
akit esnasinda dile getirilmese bile sartlarm arasinda sayilir.”>® Burada imam-1 Yusuf ve

Muhammed’in su goriisiinii aktarmak faydali olacaktir: Hayvana vurmak bilinen bir sey

“8Thtivar, |, s. 314.
Thtiyar, |, s. 314.
Ofhtiyar, 1, s. 314.
751fhtiydr, I, s. 314.
752ihtiydr, 1, s. 314.
753ihtiydr, 1, s. 314.
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olup orf halini almistir. “Bilinen seyler ise mutlak olarak yapilan akit i¢inde sayilir.

Eger sayillmryorsa izinli olan seyden dolay1 tazmin gerekmez.”">*

Orfe goére kiracinin vurmasindan veya davranislarindan dolayr hayvanin telef
olmast durumunda kiracinin tazmin etmesi miimkiin degildir. Ancak kendine bigilen

sinirlar1 asmamasi gerekir. >

2. Icare akdi basligr altinda incelenecek bir diger mesele de sudur:

“Iki sarttan biri iizerinde icare yapma/kiralama”’® ki bazilar1 bunu “yapilan ise
gore licret 6deme” seklinde isimlendirmislerdir.

Satim akdinde asil olan muayyen olmasidir. Mutlak olmasi durumunda tayin

757 «

muhayyerligi sarti1 da miimkiindiir.”' “Fakat icare akdinde bu sart ileri siiriilemez. Bu

ikisi arasindaki fark sudur: Satim akdindeki bilinmezlik ancak muhayyerligi ispat ile

ortadan kalkar. Icare de ise bu soz konusu degildir.”"™®

Mevsili dedi ki: “Mal sahibinin kiraciya: ‘Bu diikkdni aktar olarak kullanirsan bir
dirhem, bu diikkanda demircilik yapacaksan iki dirhem’ demesi caizdir. Kiraci iki isten
hangisini yaparsa miilk sahibi tayin edilen iicreti alir. Bir kimsenin bir binegi “Hire'ye
kadar gitmesi durumunda bir dirheme, Kadisiye'ye kadar gitmesi durumunda iki
dirheme kiralamasi veya bir binegin iizerine bir élgcek arpa yiiklerse bir dirhem, bir
olgek bugday yiiklerse iki dirheme kiralamast” durumunda dlimler arasinda ihtilaf

vardir.”"™°

I. EbiHanife boyle bir icarenin sahih oldugu kanaatindedir.”®°

AKIi Delil: Istihsan

Mevsili dedi ki: “Burada mal sahibi kiracvy iki sahih akit arasinda muhayyer

birakmistir. Zira diikkanda demircinin ¢alismasiyla aktarin ¢alismasi ¢ok farkli olup

4Sivast, Serh-u Fethi’l-Kadir, c.1X, s.86.
SSThtiyar, 1, s. 314.

6Kenvi, Umdetu 'r-Ridye, VI, 5.595.

757ibn Niiceym, el-Bahrii -Raik, c.VII1, s.54.
8{bn Niiceym, el-Bahrii r-Raik, c.VIII, s.54.
759fhtiydr,|, s. 314.

760ihtiydr, 1, s. 314.
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mutlak akde dahil hususlar degildir. Bunun gibi menfaat tizerine kurulan sair akitler de

boyledir. 7

Burada istihsan yonii su sekildedir: “Icdre akdi, yapilan ise karsilik bir
bedel/iicret 6demeyi gerektirir. Bu bedelin ise malum/belli bir ticret olmasi gerekir.
Satim akdinin tersine burada hem makudun aleyhte hem de verilecek olan iicrette
belirsizlik olmamast gerekir. Zira satim akdinde semen bizzat akitle vucubiyetkesbeder.

Dolayisiyla akit esnasinda malum olmazsa akit fasid olur.”"®?

II. imam-1 Ebl Yusuf ve Imam Muhammed’e gére bdyle bir icare akdi fasit
olur.™3

AKIi Delil: Kiyas

Mevsili Dedi ki: “Uzerine akit yapilan (makudun aleyh), iki seyden biridir. Ucret
de iki iicretten biridir. Ucret kiralanan maln kabza hazir hale getirilmesi ve kabz
edilmesi ile vacip olur. Ama bunun ne zaman olacagi mechuldiir. ‘Rum dikisi’ ve ‘Fars
dikisi’ boyle degildir. Ciinkii Ucretin édenmesi isin yapilmasiyla sahih olur. Is yapilip
tamamlaminca da belirsizlik ortadan kalkar. Béylece iki mesele arasindaki fark da

anlasilmistir.”"®*

“Akit sahih olmaz. Is yapildiginda ecr-i misil gerekir. Bu da kiyasidir. Zira bu
tipki ivazin/bedelin belli oldugu fakat muavvazin/karsiligndaki bedelin belirlenmedigi
muavazali (bedelli) bir akit gibidir ki bu da sahih degildir.” "%

3. Sit anne kiralama
Kiyasen siitanne kiralama caiz degildir. Zira boyle bir kiralama bir seyin aynim

tiketmeye matuftur ki o da sittiir.”®® Fakat su ayetten dolay: istihsanen caiz

" htiyar, 1, s. 314.

"82Kenvi, Umdetu 'r Ridye, c.V1, 5.595
Thtivar, 1, s. 314.

764fhtiydr, c.l, s. 314.

"5Kenvi, Umdetu 'r Ridye, c.V1, 5.595.
%6Sivast, Serh-u Fethi’l-Kadir, 1X, s. 106
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goriilmiistiir: “Cocugu sizin icin emzirirlerse iicretlerini verin.”’®" Zira sit emzirme

meselesi insanlar arasinda teamiil olarak caridir. 58

Siitannenin yeme ve giyim ihtiyaglarinin karsilanmasi mukabilinde kiralanmasi

caizdir.”®®

I. EbGiHanife’ye gore siitanne kiralamak istihsanen caizdir.’”°
AKIi Delil: Istihsan

Mevsili dedi ki: “Siitannenin islerinin belirsiz olmast bir sorun ¢ikarmaz, nizaya
sebep olmaz. Ciinkii ddete gére insanlarin ¢ocuklara karsi olan sefkati, o ¢ocuklart ag
birakmayt engeller. Bunun disinda siitannenin gorevi cocugun oz annesinin gorevleri ile
aymidir. Buna gore arada bir belirsizlik yoktur.”’ Anne olmus bir birey icinde
besledigi annelik duygusu sebebiyle fitrat olarak her ¢cocugu ayn1 mesafede sevkat ve

merhamet ile davranir. Bir anne ¢ocuga ne yedirecegini ve nasil davranacagini bilir.

Mevsili dedi ki: “Siitannesinin ¢ocuk iizerinde emzirme, elbiselerini yikama,
yvemek yedirme, ila¢ verme gibi gorevleri vardir. Bu gibi gérevler orf araciligiyla sart
kosulmustur. Siitannesi cariyesine emzirtse veya baska bir siitanneye kiralasa yine
ticreti kendisi alwr. Ciinkii kendisi ortak is¢ci konumundadir ve akit onunla

yapilmigtir.”""?

II. iImam-1 Yusuf ve Muhammed’e gére ise caiz degildir.””

Akli Delil: Kiyas

Burada bir belirsizlik s6z konusudur. Soyle ki yeme-i¢gmesi ve giyim hususunun

belirlenmemesi taraflar arasinda tartismaya yol agabilir.””* Bu belirsizlik kaldirilirsa

67 Talak, 65/6

®8Thtivar, 1, s. 320.

Thtiyar, 1, s. 320.

fhtiyar, 1, s. 320.

MIhtiyar, 1, s. 320.

772fhtiydr, 1, s. 320.

773ihtiydr, 1, s. 320.

"4Kenvi, Umdetu r Ridye, c.V1, 5.595.
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problem de ortadan kalkacaktir. Ornegin hergiin su kadar yemek ve alt1 ayda bir su tiir

elbiseden verilecek diye sart kosulursa belirsiz bir sey olmaz. Boylece caiz olur.”’®

2.2.3. Kefalet Akdindeki Akli Deliller

Bir mecliste kefil isteyenin kabuliiniin hilkmii mezhepler arasinda ihtilaf

konusudur:

I. Ebl Hanife ve imam-1 Muhammed’e gore kefil olan kisinin akit yapilan
mecliste sartlar1 kabul etmesi sarttir.”’®

AKIT Delil:

“Kefalet akdi temlik manasindadir. Ciinkii kefalet akdinde talep edenin talep

ettigini temliki s6z konusudur.”""’

Mevsili dedi ki: “Vddesi gelen borcu istemek ve odeme zamaninda ddenen parayt

sahibine mulk edecegim, demektir.’’"®
Bu hiikiim ayn1 zamanda diger borg¢lara kiyas yapilir.

Mevsili dedi ki: “Diger bor¢lar: talep etmesinde ayni mecliste bulunmasi sarti

arandigi gibi kefalette de ayni mecliste olmast sarti aranir.”'"®

Il. EbG Yusuf ise kefil olan kiginin mecliste bulunmasinin sart olmadigini
soyler.”8

AKIT Delil:

“Clinkii kefalet videsi geldiginde borcu tahsil etmeyi tistlenmektir.”'®!

Ebl Yusuf'tan bu konuda iki rivayet vardir: Birinci rivayete gore fuzuli

harcamalarda oldugu gibi bu kefaletin sahih olabilmesi icin alacaklarin tasdiki

SIhtiyar, 1, s. 320.

Ihtiyar, 1, s. 345.

""Babert, el-Indyetii Serhu Hiddye, .1V, 5.105.
8Ihtiyar, c.l, s. 347.

779fhtiydr, l,s.347.

780ihtiydr, 1, s. 347.

781ihtiydr, c.l, s. 347.
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gerekir.”® Diger rivayete gore ise bu kefalet mutlak olarak caizdir. Ciinkii bu kefalet bir

sorumluluktur. Ayrica bunun alacakliya herhangi bir zarar1 yoktur.’8

2.2.4. Rehin Akdindeki AklT Deliller

Ihtiyar kitabindan Rehin bélumine dair iki baslik sectim; ‘Borca ve rehine ilave

yapma’ ve ‘Rehnin Korunmasi’

2.2.4.1. Borca ve Rehine flave Yapma

Mevsili dedi ki: “Rehinde ilave yapmak caizdir. Bor¢ta ilave yapma caiz degildir.

Rehinle rehin degistirilmez. "%

Rehinde yapilan ziyade soyle olur: “Yirmi dirhemlik borg icin bir kitap rehin

verilir. Daha sonra bu kitap yetersiz kaldigi icin bir kitap daha rehin olarak verilir. ”%

Borgda yapilan ziyade soyle olur: “Sana otuz dirhem karsiliginda rehin olarak

verdigim kitap icin on dirhem daha ode. "%

Bu konuda goriis ayriliklari vardir;

I. EbiHanife ve Muhammed’in goriisiidiir. Mevsili dedi ki: “Rehin olan

mala ilavede bulunmak caizken borca ilave etme caiz degildir.”"®

AKIT Delil

“Borca ilave yapmak da rehnin yaygin olmasint gerektirir. CUnki rehnin bir

kismint fazlalastiran borca karsilik olarak konulmast mecburidir. Rehnin yaygin olmasi

ise rehnin sahihligine engeldir.”’'®®

"Jhtiyar, c.l, s. 347.
htiyar, 1, s. 347.
84jptiyar, c.l, s. 329.
"85Meydant, el-Libab, s.266.
8Meydant, el-Libab, s.266.
787ihtiydr, 1, s. 329.
788ihtiydr, c.I, s. 330.
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“Kiyasin aksine cari kullamimdan otiirii rehinde ziyede caizdir ve rehin ile
alakalandirmadan bor¢ta ziyade de miimkiindiir fakat bor¢ ile alakalandirmadan

rehinde ziyade miimkiin degildir. "%

II. Ebl Yusuf’a gore borca ilave yapmak caizdir.’*

AKIT Delil

Mevsili dedi ki: “Zira borg ve rehin para ve satilan mal gibidir. Bu ikisinin de bu
konuda tasarrufta bulunmalar: ve taraflarin her ikisinin de buna tesebbiis etmeleri

delildir.”"*

Imam-1 Ebi Yusuf’a gore rehin babinda borg tipk1 alisveristeki para gibidir. Tipk1
rehinin mal olmas:1 gibi. Iste boylece alisveristeki ziyadeye cevaz vermesi hasebiyle

rehin babinda borcun ziyadesine cevaz vermistir.

I1l. Imam-1 Safil ve Ziifer’'e gore ise ikisine de ilavede nulunmak caiz
degildir.”?
AKIi Delil

Mevsili dedi ki: “Rehin veren kimse malint borcunun bir kismi karsiliginda rehin
vermigstir. O rehni malin tamami karsiliginda rehin verse rehni alan kisi ilk rehni geri

verene kadar caiz olmaz.”’®?

2.2.4.2. “Rehnin Korunmasi Rehni Verene Aittir”’’®* Muhafaza Ucreti de Aym
Sekilde Rehni Verene Aittir

Mevsili dedi ki: “Mekanin muhafaza iicreti rehni alana aittir. Aym sekilde

koruyanin ve kacan maln iicreti de rehni alana aittir.””®

AKI1 Delil

89Semerkandf, el-Fikhu n-Nafi’, 111, 5.1282.
Ohtiyar, c.l, s. 330.

htiyar, c.l, s. 333.

2Inhtiyar, 1, s. 330.

793fhtiydr, 1, s. 330.

"94ibn-i Mukrl, Ihldsu’n Navi, c.ll, 5.23.
"SThtiyar, c.l, s. 333.
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Mevsili dedi ki: “Rehni korumak rehin alamin vazifesidir. Korumalidir ki, onu
sahibine geri verebilsin ve kendisi de hakkini alabilsin. Koruma bedeli de kendisine
aittir. Koruma vazifelisinin dcretini rehin kolenin ka¢masi halinde onu yakalatip
getirtme masrafini da kendisinin karsilamasi gerekir. Ciinkii kendisi kdlenin sahibine
geri verilmesini saglamak i¢in, onu bulmak zorundadwr. Bulma masrafini da kendisi
karsilamak mecburiyetindedir. Rehnin kiymeti bor¢dan fazlaysa, bu fazlahiga diisen
koruma masrafi mal sahibine aittir. Ciinkii bu durumda fazlalik rehin alanin elinde bir
emanettir. Onun eli mal sahibinin elidir. Masraflar mal sahibine aittir. Rehnin
kiymetinin borg¢dan fazla olmasi halinde fazla kiymete isabet eden koruma masrafinin
mal sahibine dit oldugu hiikmiiniin tezahiirii, rehin birakilan kéle kagarsa, onun geri
getirilmesi mes elesinde apagik goriilmektedir. Ciinkii kéleyi bulup getirmek kefalet
sebebiyledir. Bulup getirme masrafi da, kefalet nisbetinde takdir edilir. Rehin biraklan
evin kirasinin tamamini rehin alanin karsilamasi gerekir. Ciinkii ev tamamuyla rehin
icin alikonulmaktadwr. Kirasimin tamamini da, rehin alamin odemesi gerekir. Ama rehin
birakilan bir harag arazi ise, haraci; o araziyi rehin verenin ddemesi gerekir. Cunki

harag, rehin verenin milkiiniin masrafidir.” "

2.2.5. Vedia Akdindeki AKIT Deliller

Ihtiyar kitabindan Vedia béliimiinde akli delilllere dair bir baslik sectim; ‘Emanet
Malin Bagka Seylerle Karistirilmas1’®

Emanet Malin Baska Seylerle Karistirilmasi

Mevsili dedi ki: “Emanet malin ayirt edilemeyecek kadar baska seylerle

karismasi.”"®’

Oncelikle mallarin birbirine karismasinin birkag sekli vardir:

I. Aynit cins mallarin birbirine karigmasidir. Arpanin arpayla ya da
bugdaym bugday ile karismasi buna ornek olarak verilebilir.”*® Bu gibi

karigmalara ‘Miimazece’ karigmasi denir ki bunun bizatihi olarak ayrigsmasi

] ntiyar, c.ll, s. 333.
797ihtiydr, c.Il, s. 29.
798ihtiydr, 11, s. 29.
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miimkiin degildir.”®®

Il. Farkli cinslerin birbirleriyle karistirilmasidir. Arpanin bugdayla ya da
sirkenin zeytinyag: ile karistirilmasi buna 6rnek olarak verilebilir.8° “Bu gibi
karigsmalara ‘Miicavera’ karigsmasi denir. Bunlarin da aralarini ayristirmak
miimkiin degildir.”®"

l1l. Sivilarin kendi cinsinden bir siv1 ile karismasidir.®%? Susam yag: ile
susam yaginin birbiri ile karismasi buna 6rnek olarak verilebilir.8%

Ebl Hanefi’ye gore bu ii¢ halde de emanet zayi olmus olur. Zayi olan bu emaneti

sahibine tazmin etmesi gerekir.8%
AKIT Delil

Mevsili dedi ki: “Mallarin birine karistirmanin hiikmiine gelince; Ebii Hanife ye
gore bu ii¢ halde emanet zayi olmug olur. Zayi olan bu emaneti sahibine tazmin etmesi

gerekir.”8%°

Ebl Yusuf ve Muhammed’e gore ise birinci durumda yani ayni cins mallarin
birbirine karismasi halinde isterse mal sahibine zararda ortak olur isterse de mali tazmin
eder. Ciinkii telef olan malin bizzat aynisin1 getirmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1
manasini yani onun yerine gecebilecek sekilde oder. Bu 6deme konusunda da
muhayyerdir. Ister zarara ortak olur isterse tazmin eder.®®ikinci durumda ise Ebi
Hanife’nin dedigi gibi tazmin edilir. Clinkii burada mal hem sureten hem de manen
helak olmustur. Ugiincii durumda yani ayni cins sivilarin birbirine karismasi halinde
fmam-1 Muhammed ile EbG Yusuf farkli goriis beyan ederler. Ebi Yusuf’a gore®”’

cogunluga itibar edilerek az olan ¢ok olana tabi kilinir.8%® imam-1 Muhammed®® ise bu

gibi bir durumda mal sahibi ile emaneti alan kisi zararda ortaktir. Clink{i karisimlarda

"Nizamedin el-Belhti, el-Fetdva’l Hindiyye, IV, s. 385.
8°thtiydr, 11, s. 29.

80INizamedin el-Belhti, el-Fetdva 'l Hindiyye, c.IV, 5.385.
8927 ntiyar, 1, s. 29.

803Babert, el-Indyetii Serhu’l Hiddye, ¢. X, s. 385

847 htiyar, 1, s. 29.

857 ntivar, c.ll, s. 29.

8%67htiyar, 1, s. 29.

807[htiydr, c.ll,s. 29

808ihtiydr, c.Il, s. 29.

809ihtiydr, c.Il, s. 29.
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bir cins digerine galip olamaz. Dirhemleri dirhemlerle, dinarlar1 da dinarlarla

karistirmak, iigiincii sekle gore eritmek sayilir. Ciinkii bunlar eritilince siv1 olurlar.8°

2.2.6. Ariyet (Odiing) Akdindeki AKIT Deliller

Ihtiyar kitabindan Ariye bdliimiindeki akli delilllere dair bir baslik sectim; ‘Odiing

Verilen Malin Iadesi’
Odiinc verilen maln iadesi

Mevsili dedi ki: “Eger bir kisi kendine ait bir yeri baska birisine ev yapmasi ya da
agag dikmesi i¢in ddiing verirse o kisi bundan vaz gecebilir. Vade tayin ettikten sonra
odiing verilen yeri belirlenen vakitten once almasi mekruhtur/kerih gériilmiistiir. Ctinkii

soziinde durmamigtir.””®'*

Bu konuda iki mesele vardir:

Birinci Mesele: Odiing veren kisi verecegi yeri, zaman belirtmeksizin verirse

odiing verdigi yeri istedigi zaman geri alabilir.
Akli Delil

Bu baglayic1 bir akit degildir. Zira bu akitte menfaatler peyderpey ortaya
cikmakta ve ayni yolla elde edilmektedir. Heniiz mevcut olmayan sey kabzedilemez.
Bundan dolayr kisi iare olarak verdigi mali geri isteyip yaptigi bu akitten geri
donebilir.82 Menfaatler olaylar gidisatinca elde edilir. Diger yandan kabzedilmemis
mevcut olan seyin temliki gerceklesmedigi i¢in 6diing verenin 6diing verdigi seyden

geri donme hakki vardir.81

“Qding verene tazmin gerekmez. Ciinkii édiing alan kisi sorumludur. Odiing alan

kisi, édiinciiveren kigi ile belli bir siireligine akdi gerceklestirmistir.”8

807 ntiyar, c.ll, s. 29.

8 ntiyar, 1, s. 66.

827 ptiyar, 11, s. 66.

83Merginani, Hidaye, c.ll, s.248.
8l4Merginani, Hidaye, c.ll, s.248.
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Ikinci Mesele: “Odiing veren kisi édiing verdigi yeri, belirli bir zaman tayin edip o
zamamin disinda almasi séziinde durmadigi icin mekruhtur.”8® Ancak burada alimler
muirin ariyetten riicu etmesi sirasinda miisteirin gordiigii zararin tazmini hususunda

farkli goriisler sunmuslardir.

Eb(Hanife, Imam Muhammed ve Ebli Yusuf’a gére muir, miisteire o seyin
kiymetini tazmin edip/ddeyip o seye malik olur. Eger 6diing veren kisi akit yaptiktan ve
musteir de o ariyeden istifade ettikten sonra iaresinden tayin edilen siire dolmadan riicu
ederse bu durum kendisi icin kerih olur. Cinki vadesi belirlenmis bir ariyeden siire
heniiz bitmemisken donmek, kisinin s6ziinden dénmesi demektir ki sézlinden donmek
de yasaklanmistir. Fakat 0diing veren (muir) kisi bunda 1srar ederse arazinin iginde
yapilan menfaat getirici seylerin iicretini musteire ddeyip araziyi alabilir. Boylece muir
bina ile birlikte araziye de sahip olmus olur.®'® “Zira o, ariye akdinde ongoriilen
miiddetin sonuna kadar o arazisini onun elinde birakacagina ddir taahhiidiinii yerine
getirmediginden dolay: ona hile yapmistir.”®'" Odiing veren, 6ding alan icin bina, hasat
ve aga¢ sokme gibi seylerden kalan isleri tazmin eder. Cinki o6ding alan vakit
hususunda aldatilmistir. Elbette 6diingten geri donmekten dogan zarar 6diing veren i¢in
izale edilmelidir. Bu kiymeti nakisanin tazmini ile olur. Izale edilemediginde 6diing

veren kiymetin biitiiniinii tazmin eder. Araziyi, binay1 ve agaclari temlik eder.

Burada bir tafsilat s6z konusudur. Agaclar1 sokmekten dolay1 arazi zarar goriirse

arazi sahibi tazmin hususunda serbesttir.
Imam-1 Ziifer’e gore ise ddiing veren kisinin bir sey tazmin etmesi gerekmez.
AKIT Delil

Araziyi 6ding alan kisi gerektiginde malin sahibinin araziyi geri alma hakkina

sahip oldugunu biliyor ve buna razi oluyordur.®®

857 htiyar, 11, s. 66.
816[htiydr, 11, s. 66.
817ihtiydr, c.Il, s. 66.
818ihtiydr, 11, s. 66.
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2.2.7. Selem Akdindeki Akli Deliller

Ihtiyar kitabindan Selem boliimiinde akli delilllere dair iki konu sectim;
‘Ekmegin Selem Akdi Ile Satis1’ ve ‘Selem Akdi’nin Bir Sart;; Selem Yapilacak Mal

Tasinmas1 Gereken Birsey Ise Mekan Belirtilmek Zorundadir.’

2.2.7.1. Ekmegin Selem Akdi ile Satis1

Mevsili dedi ki: “Sifati belirlenebilen ve miktar: bilinebilen her seyde selem akdi
yapmak caizdir. Eger bu vasiflar olusmazsa yapilmasi miimkiin olmaz. Selem akdinin
sartlart su sekilde siralanabilir: Cinsin bilinir olmasi, vasfin/tiiriiniin bilinir olmasi,
vaktin bilinir olmasi, eger teslim edilen mal tasinmast masraf ve mesakkat gerektiren
bir sey ise teslim yerinin bilinmesi, sayiyla, tartiyla ya da olgii ile satilan mallarin
karsiligindaki para miktarint belirtmek, son olarak da akdin gerceklestigi yerden

ayrilmadan paray: almak.”®°

Mezhepler ekmegin selem akdi ile satilip satilamayacagi konusunda sifatlariin
belirlenmesi zor oldugundan ihtilaf etmislerdir.?° Bunun caiz olmadigin1 savunanlar
sOyle agiklama yaparlar; cinsinin bilinememesi, vasif konulamamasi gibi sebepler
taraflar arasinda anlagsmazsizliga yol acacaktir. Ekmegin bir tiiriinde bile anlagma
saglanamayacaktir. Bir acidan durum bdyledir. Diger bir agidan bakildiginda ise bu
cehalet gabna/aldanma/aldatma ve bu muamelede bulunanlar arasinda ihtilafa sebebiyet
vermektedir. Caiz oldugunu savunanlar ise istthsana dayanarak su neticeye varmislardir:
“Kolaylagtirma, insanlarin ihtiyaci, yardimlasma ve kar amaci gilitmeme iste biitiin

bunlar ahlaki manalardir.”8

1- EbGHanife ekmegin selem akdi ile satisinin caiz olmadigim

savunmustur.8?2

AKIT Delil

897 ntiyar, 1, s. 290.

820 Hiiseyin Sevadi ve Dr. Abdu’l Hak Hamis, Fikhu’IKu’ddu’l Maliye, Daru’IBeyarig, 2001,
821Mahir Huiseyin Hasve, el-Miiteallkatu’l Ahlakiyyeli’l-Hiikmi’s Ser’i, Aded; LXIV, s. 136
822ihtiydr, 1, s.290.
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Iki ekmek arasinda kalinlik, agirlik ve boyut olarak farklilik olabileceginden
selem akdi yapilmasi uygun olmaz.8?® Dolayisiyla tart1 ve say1 olarak da caiz degildir.
Ciinkii ekmekler hamuruna, boyutuna, ekmegin tiiriine gore degiskenlik gosterir. Hafif

olanlar1 oldugu gibi agir olanlar da vardir.8?*

2-  Ebd Yusuf ve Imam-1 Muhammed’e gore ekmegin selem akdi ile
satist caizdir. “Ulema bu fetvayr tercih etmistir.””®® Fakat sartlarmin
gerceklesmesi gerekir.

Burada sdyle bir akli delil sunulmustur: Insanlar ekmege ihtiya¢ duydugundan
selem akdi yapmalar1 caizdir.®?®® Teslim alma/kabzin vakti hususunda daha ihtiyath

olmak gerekir. Ayrica selemi yapilan mal ile degistirilmeden kabzedilmesi gerekir.8?’

Bu konuda imamlardan farkli nakiller vardir. el-Fetdva’lHindiyye kitabinda
miiellif sdyle der: “EbiiHanife ve Muhammed’e gore veznen ve adeden ekmekte selem

caiz degildir. Ebii Yusuf’a gore ise veznen caizdir. %%

Ekmegin Bor¢ Alinmasi

1-  Eb(Hanife’ye gore ekmeklerin her biri farkli farkli 6zellik tasidig:
i¢in yani agirlik ve hafiflik yoniiyle sayica farkli ve yapilisi itibariyle veznen
mubhtelif olacaklarindan borg vermek caiz degildir.%?° Ekmegin bir ¢esidindeki
farkliliklar bile insanlar arasinda ihtilafa yol agabiliyor. Bu gibi sebepler
ansanlar1 adaletsizlige ve kisiler arasi ihtilafa siirtikler. EbG Yusuf ise ekmegi
adet olarak bor¢ vermeyi caiz gérmeyip daha adil olacag: igin tartarak yani
kilo hesabiyla borg verilebilecegini sdylemistir.8° Ekmek tartildiginda
gabn/belirsizlik ve ihtilaf ortadan kalkacak, bor¢ alinan miktar aynen geri
O0denecektir. Bundan dolay1 caiz goriilmiistiir.

2-  Imam-1 Muhammed’e gore ise ekmek, insanlarin sik sik ve ihtiyag

olarak kullandiklar1 bir yiyecek oldugu i¢in bu yonde kadim ve kolaylikla

8231hn-i Maze, el-Muhit, c.VII, s. 82

8241bn-i Maze, el-Muhit, V11, s. 82

8251bn-i Maze, el-Muhit, VII, s. 82

826[bn-i Maze, el-Muhit, c.VII, s. 82

827fbn-i Maze, el-Muhit, V11, s. 82

828Nizamedin el-Belht, el-Fetdva’l Hindiyye, V, s. 188.
829ihtiydr, l,s.291.

830ihtiydr, l,s.291.
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uygulanan bir teamiil de oldugundan tartarak da adet olarak da bor¢ verilebilir
demistir 83

Ekmek kullanimi insanlarin en asli ihtiyacidir. Bu ihtiyaci1 kolaylastirmak icin
ekmegi adet olarak da tart1 usulilyle de bor¢ almak caizdir. imam Muhammed bu
hususta soyle demistir: “Komsular bu akdi kotii kulandiklari i¢in ekmegin borg alinmasi

zorlasmigtir. Bundan dolayr kiyas bu akdin kullanimina mani olmustur. %%

2.2.7.2. Selem Akdi’nin Bir Sarti; Selem Yapilacak Mal Tasinmasi Gereken Birsey

ise Mekan Belirtilmek Zorundadir.

Alimler teslim edilecek yerin belirtilmesinin hiikmii hususunda ihtilaf etmiglerdir.
Bunun sebebi esyalarin degerinin mekanin degismesiyle farkliik arz etmesidir.

Dolayisiyla mekanin acgiklanmasi gerekir. Bu hususta su sekilde goriis belirtilmistir:

EblHanife’ye gore selemin sartlarindan biri sudur: Akit yapilacak malin tasinmasi
gerekiyor ve bir kiilfet de gerektiriyorsa o malin teslim alinacagr mekanin belirtilmesi

gerekir.833
AKIT Delil

I. Malin derhal teslimi durumunda mekan tayini zorunlu degildir. Bu
zorunluluk ancak vadenin tayin edilmesi ile s6z konusu olur. Cinki akit
esnasinda teslim yeri bilinmemektedir. Bundan dolay1r ortaya cikabilecek
anlasmazlig1 ¢dzmek igin teslim mekanimnin belirtilmesi gerekir.®** Belirtilmedigi
takdirde vakit gelene kadar yeni karigikliklar ve tartigmalar ortaya ¢ikacaktir.
Hatta bircok kisinin farkli bir yer zannedip yerleri karistirmasi olasilik
dahilindedir.

Il. Satim akdinin tersine burada yani selemde malin degerinin mekanin
degismesiyle farklilik arz etmesi s6z konusudur. Ciinkii satim akdinde malin
derhal teslimi zorunludur. Selemde taginmayan seylerde bir tartisma s6z konusu

degildir. Bir seyin degeri bulundugu yere gore artar veya azalir. Soyle ki bir

81 ntiyar, 1, s. 291.

832[pnii’l Hiimam, Serk-u Fethi’l-Kadir, VII, s.25.
83Damat Efendt, Mecmii’l Enhar, 111, s. 143.

84 ptiyar, 1, s. 292.

118



arazide yetisen mahsul, o mahsuliin yetismedigi topraga gore daha ucuzdur.8%
Ebi Yusuf ve Imam Muhammede gore ise selem akdinde teslim edilme
mekaninin zikredilmesine gerek yoktur. Malin teslim edilis yeri de akit yapilan yerdir.
CUnkii satim akdinde ve taginma gerektirmeyen mallarda oldugu gibi akdin yapildigi
yer bellidir.8% Akitte teslim edilecek mekanm zikredilmesi sart degildir. Akdin taraflari

acisidan bakildiginda 6rfe gore asil olan akit yapilan yerdir.

2.2.8. Istisna’®3” Akdindeki AKIi Deliller

Mevsili dedi ki: “Bir mal iizerinde istisna’ akdi yapilmas: istihsanen caizdir.
Miisteri i¢in gorme muhayyerligi vardir. Sanatkar (usta) i¢in de (miisteri heniiz)
gormeden satma hakki vardir. Eger bu satis i¢in bir vakit/vade tayin edilirse selem

akdine doniisiir.”8%®

Istisna akdi “Birinin bir baskasindan ézel bir tarzda ézel bir seyin yapilmasin
istemesidir. ” Istisna ile ilgili olan ilk mesele alimlerin istisnanin hiikmii hususunda

ihtilaf edip iki goriis serdetmeleridir.
Alimlerin Bu Konudaki ihtilaflari:

1- Birinci goriis istisna akdinin istihsanen caiz goriilmiis olmasidir ki EbiHanife’,
Imam Muhammed ve Ebsi Yusuf bu gériistedir. Ciinkii bu akit insanlar arasinda ¢okca
kullanilmis ve kars1 ¢cikilmamustir. Oyle ki fazla kullanim icma seviyesine ulagmistir.8%°
Bunun bir benzeri ile kiyas ve nazar terk edilir; kitap ve siinnet tahsis edilir.84
Dolayisiyla alimler, meydana gelebilecek tartigmalar1 bertaraf etmek igin yaygin

teamiilden dolayr istisna akdini kabul etmis ve istisna akdinin caiz olmamasini

gerektiren kiyasi/genel kurali (ki o da madumun satisidir) terk etmislerdir.

857htiyar, 1, s. 292.

867 htiyar, 1, s. 292.

837Sanatkarla 1smarlayan arasinda yapilan ve belli bir iicret karsiliginda &zellikleri belirlenmis bir seyin
imal edilmesini konu alan akid nevinin adi olmustur. Bkz. Diyanet Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 2001,
XXIII, s. 393

88Mevsili, Ihtiyar, 1, s. 292.

839ihtiydr, c.l, s. 296.
840ihtiydr, 1, s. 296.
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2- “Imam-1 Ziifer’e kiyas/genel kural delilini isleterek bu akdin caiz olmayacagi
kanaatindedir. Zira istisna akdinde madumun/olmayan seyin satimi séz konusudur.

Olmayan bir seyin satis1 ise caiz olamaz.”®*

Istisna akdi selemde oldugu gibi madumun satis1 oldugu igin cevaz noktasinda
selemden daha uzak bir konumdadir. Cilinkii selem akdinde miislem, hakiki deyn
oldugundan zimmete muhtemeldir. Miistasna’ da ikincisinde bulunan bir ayndir. Aynlar
ise zimmete muhtemel degildir. Dolayisiyla bu akdin cevazi, selem akdinden daha ¢ok

kiyastan/genel kuraldan uzaktir.
Istisna’ Akdinin Vasiflanmasi

1- Bir goriise gore istisna’ bir karsilikli vaatlesme/sézlesmedir. “Saticinin da

satanin da muhayyerlik hakki vardir.”84

2- Esah olan goriise gore ise bu bir akitlesmedir. Ciinkii onda kiyas ve istihsan
vardir. Ayrica orfiin gegerli oldugu sey ile gegersiz oldugu seyi ayirmistir. Bu 6zellik

akitlerin zelligidir.843

Istisna’ Akdine Bir Zaman Tayin Edildiginde Selem Akdine Déniisiir mii?

Bu hususta iki goriis vardir: Birincisi EbiHanife’ye goére Istisna’ akdine zaman

tayin edince selem akdi ile aym 6zellikleri tasidig1 icin selem akdine doniisiir.34*
AKIT Delil

I. “Istisna’ akdine zaman tayini yaparak selem akdi ile aym konuma
gelmistir. Ayn1 manaya geldigi icin Selem akdine déniisiir.”®*> Selem akdine ait
sartlar vardir. Herhangi bir muamelede bu sartlar gergeklestiginde
isimlendirmeye bakilmaksizin bu akdin selem oldugu rahatlikla sdylenebilir.84°

Il. “Birbirlerinin aynis1 olup olmamasinda sekle/goriinlise degil manaya

bakilir. Zaman tayin edildiginde manalar1 ayni olacagindan Selem akdine

8 ntivar, |, s. 296.

82Tntivar, 1, s. 296.

83Tntiyar, 1, s. 296.

844Rasim Muhammed Abdulkerim, el-Istihsan fi Serdati’l Islamiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, s. 15
85Mevsill, Ihtiyar, 1, s. 296.

846Kenvi, Umdetu r Ridye, c.V, $.282
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doniisiir.”®’ Bu husus su fikhi kaidede de yer bulmustur: “Akitlerde itibar
makasid ve meaniye degil, elfaz ve mebaniyedir.”848
I1l. Ciinkii onun selem yapilmasi istisna’ olmadan mimkindir. Ve bundan
dolay1 yapilabilir.24° Ser’i naslar akitler i¢in sinirh sekillerde gelmistir. Selem
akdinin caizligi konusunda nas yeterlidir ki istisna’ akdi buna dahil edilir.
Imam-1 Yusuf ve Muhammed’e gére Istisna’ akdine zaman tayin edilse bile Selem

akdine doniismez.
AKIT Delil

Mevsili dedi ki: “Zira hakikatte bu akit istisna aktidir. Bu anlamda selem akdi igin
tayin edilen zamam cikardigimizda nasil ki selem akdi Istisna’ akdine doniismiiyorsa,

Istisna’ akdi icin de zaman tayin edildiginde istisna akdi selem akdine doniismez.””%>°

Istisna’ akdi i¢in zaman tayini 6rfi bir durumdur. Insanlarin isitsna akdinde zaman
tayin etme gibi bir teamiilii s6z konusu ise yine bu muamelatta kendi ismi ile anilir ki o

da istisna akdidir. Yani bu durum, mevzuyu istisna’ akdi olmaktan ¢ikarmaz. 8!

EbtiHanifeninEb(i Yusuf ile Imam Muhammedin gériisiine cevabi sdyle olmustur:
“Belirli bir zaman tayin etmeyi kaldirmak, istisna akdinin hususiyetlerinden biri
degildir. Selem akdinde kesin olarak idraki saglayacak sekilde vasiflarin arastirilmasi

gerekirken istisna akdinde idraki saglayacak bilinir vasiflarin olmasi yeterlidir.8>

2.2.9. Nikah Akdindeki AKIT Deliller

Miisliman bir erkek zzmmi bir kadinla nik@hlanirken iki zimmi erkegi sahit

tutabilir mi?

EbGiHanife ve Imam-1 Yusuf’a gore boyle bir akit caizdir. Fakat bu sahsin inkar

etmesi durumunda evlilik akdi sabit olmaz.

87Ihtiyar, 1, s. 296.

8487uhayli, el-Kavdidi’l Fikhiyye, c.l, s.403
897 htiyar, 1, s. 297.

850fhtiydr, |, s. 296.

81ipn-i Maze, el-Muhit el-Burhani, VII, s. 137
82fntiyar, |, s. 297.
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AKIT Delil

l. Zimmi kadin nikah akdini inkar ederse, bu iki zzimminin sahitlik
etmesiyle nikah ispat edilebilir. Bu iki kisinin sahitligi ile nikah ispat
edilebiliyorsa bunlarin huzurunda nikdh yapilmasi evleviyetle caizdir.®%3
Cumhura gore iki zimminin nikahin inkar1 s6z konusunda oldugunda
sahitlikleri makbuldiir.*** Eger kadin zimmi ise nikah akdinde sahitlerin
zimmi olmasi tercih edilir.

. Nikahin akdedilmis olmasi, sahadet edenin isitmesine bagh
degildir. Kafir bir kimsenin isitmesi Miisliimanlar hakkinda sahih olur. Hatta
her ikisi de zimmi iken isittikten sonra Miisliiman olurlarsa sahitlikleri de
caiz olur.

II. Nikah  akdinde sahit bulundurmanin  sart  kosulmasi
mehrinviicubundan degil, mahallin ehemmiyetini ortaya koymak agisindan
miilkiyeti ispat ic¢indir. Sahitler bulununca da miilkiyet sabit olur. Akitte
bulunanin séziinii isitmemeleri durumunda ise durum bdyle degildir. Zira bu
akit, akitte bulunanin sozi ile inikad bulur. Akde sahit olmak da nikah
akdinin sartidir.8>®

Imam-1 Muhammed’e gdre bdyle bir nikah akdi caiz degildir. Akli delili de sudur:
Zira kafirlerin Miisliman aleyhine sahitlik yapamaz. Nikahda isitmek de sahitliktir. Bu

durumda sanki onlar sadece kadinin konusmasii isitmis gibi olurlar.8°

83 /htivar, 11, s. 98.
84Nuaymi, Ahkamu’s Sehadeti, s. 98
855ihtiydr, 11, s. 98.
856ihtiydr, 11, s. 98.
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SONUGC

Dogdugu yere nisbetiyle meshur olanAbdullah b. Mahmtd b. Mevdad b.
Mahmid’un el-ihtiyar adli eserinin akli deliller agisindan tarafimizca Yiiksek Lisans
Tezi olarak arastirilip incelenmesi yle maddeler halinde siralanacak olan su sonuglara

ulagtlmistir:

1. AKli delil getirme, miictehid olan fakihin Kuran, Siinnet ve icma’
delillerinde bir bilgi bulamamas1 halinde gerceklestirilebilir.

2. Islam fikhinda akli delil hevadan delil getirmek anlamina gelmez. Aksine
Kur’an ve Siinnete dayanan ve verilen her seyde Seriatin amaglarin1 géz 6niinde
bulunduran akil kastedilir.

3. Hanefi mezhebi akli delilleri en ¢ok dikkate alan mezhep olarak bilinse
de tespit edebildigimiz kadariylabu konuyu tek basina miistakil olarak ele alan
bir ¢aligmaya rastlamadik.

4. El-ihtiyar hakkinda yapilan bu ¢alisma Mevsili’nin derin fikhi bilgisine
sahip olmasimmin yaninda akli delillere de olduk¢a fazla miiracaat ettigini
gostermektedir.

5. Mevsili kitabinda Hanefi mezhebinin alimleri arasinda ¢ikan ihtilaflari
zikretmeye 6nem verir. Bunlarin tiim yonden akli delillerini zikreder.

6. Mevsili’nin Ihtiyar kitabinda takip ettigi sudur: Once genel fikhi baslilar
sunuyor. Sonra bu bagliklar1 fikhi meseleler halinde anlatiyor. Bunun sonunda
ise o bu meselelerin ser’1 olarak hiikmiinii veriyor. Cogunlukla bu delilleri ilk
olarak nakli sonra da akli deliller seklinde getiriyor.

7. Cogu zaman akli delilleri genis bir sekilde kulslandig1 gibi usul ve fikih
kaidelerini de aynmi sekilde kullanmaktadir. Bu sdylenilenlerle ilgili su
sonuclardan bahsedilebilir:

a) Kiyas ile istidlal etmek:Mevsili, kiyasi fikhin hemen her konusunda
kullanmustir.

b) Istishab ile istidlal etmek: Birden fazla fer’1 konuda kullanilmistir.

C) Orf ve Adetler ile istidlal etmek: Bu delil el-Ihtiyar’da yaygin olarak yer
almaktadir. Ozellikle muamelat ve sonrasinda ki béliimlerde ¢okga kullanilir.

d) Istihsan ile istidlal etmek:Bu kitapta Istihsan birgok sekilde
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kullanilmigtir. Bunlar; nas, icma’, zaruret, ihtiyag, orf vs.

e) Zaruret ile istidlal etmek: Burada kast edilen sey ser’i zaruret degil akli
zarurettir.

8. Mevsili el-Ihtiyar kitabinda akli delilleri oldukg¢a fazla kullanmistir. Bu
meyanda sunlar zikredilebilir; ihtiyat yoluyla istidlal edinme, zanni galip ile
istidlal edinme, agir basan goriis ile istidlal edinme, iki benzer ile ameli istidlal
edinme ve en denilebilecek en az sey yontemi ile istidlal edinme gibi deliller
¢okca kullanilmistir.

9. AKIi delilleri kavramak, farkli farkli hiikiimleri daha iyi anlamamiza, yeni
sorunlara cevaplar bulmamiza ve Islam hukukunun daha uzun soluklu

yasamasini saglar.
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