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OZET

Seyfuddin el-Amidi (6.631/1233), Islam diisiince tarihinde yasadig1 asra damga
vuran onemli diisiiniirlerinden birisidir. Amidi, Kelam, felsefe, mantik gibi degisik
ilimlerde yazdig1 eserler ile kendi doneminde dahi taninmis, bu nedenle onun eserleri
sonraki donemlere 151k tutmustur. Amidi’nin kelam ilmini konu edindigi Ebkdru I-Efkdr
fi Usili’d-Din adli eserinde yapmis oldugu itikadi firka tasnifi, bu tasnifin genel
ozellikleri ve diger tasnif sistemlerinden farkli ve ayricalikli yonlerine yer verilen bu
calismamizda Amidi’nin yapmis oldugu tasnifin daha sonraki dénemlerdeki etkilerinin
biraktigi izler takip edilerek onun firka tasnif¢iligindeki ve bilhassa da Es’ari firka
tasnif¢iligindeki yeri tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Amidi, Kelam, 73 Firka Hadisi, Firka Tasnifi.



ABSTRACT

Seyfuddin al-Amidi (d.631 / 1233) is one of the most important thinkers in the
history of Islamic thought. He was known even in his own time with his works written
in various sciences such as Amidi, Kalam, philosophy and logic. Therefore, his works
shed light on later periods. The classification of itikddi in his work entitled Ebkaru'l-
Efkar fi Usali'd-Din where Amidi is the subject of theological science, and the general
characteristics of this classification and the different features and privileged aspects of
this classification are given. It was tried to determine its place in the classification and
especially in Eg'ari classification.

Keywords: Amidi, Kalam, 73 Society’s Tradition, Society Classification.



ONSOZ

Insanlarin igerisinde yasadig1 sosyal ve kiiltiirel yapilar ile psiko-sosyal nitelikleri
de dinin prensiplerini anlama ve anlandirma siirecine etki etmektedir.

Islam toplumu igerisinde, zamanla itikadi, siyasi, fikhi alanlarda farkli anlayislarin
ortaya ¢ikmis olmasi, Mmezhepler hakkinda yazilan eserlerin de objektiflikten ve
bilimsellikten uzaklastigini1 gostermektedir. Hicri III. Asirdan itibaren alimler tarafindan
farkli diisiince ve yorumlari igeren ilimleri tedvin ederek yaziya gecirdikleri eserlerinde,
olusan gruplar1 siniflandirirken 73 firka hadisi belirleyici olmustur. Ozellikle ilk
donemlerde bu hadise isnaden pek cok firka tasnifinin yapildig1r eserleri gormek
mimkiindiir. Firkalar1 tasnif eden hemen her miiellif, kendisinden once yapilmig
tasniflerden faydalanmis ancak ¢ogu zaman bunlardan herhangi birini aynisiyla
tekrarlamak yerine kendine 0zgli yeni bir tasnif modeli gelistirmeye c¢alismistir.
Amidi’de kendine 6zgii bir firka tasnifi gelistirmistir. O, her ne kadar bir firak yazar
olarak nitelenemeyecek olsa da “Ebkdru’l-Efkdr fi Usuali’d-Din” adli kelama dair
eserinde bir firka tasnifine girismis olmasi onun bir firka tasnifcisi olarak ele alinip
incelenmesini énemli kilmaktadir. Bu nedenle Amidi’nin “Ebkdru’l-Efkdr fi Usili’d-
Din” eserinin bir bolimiinde yer verdigi firka tasnifindeki genel yaklasimini, konuyu
ele alis seklini ve degerlendirmelerini tez olarak ¢aligmay1 uygun gordiik.

Tezimizin giris boliimiinde arastirmanm metodu, kaynaklar1 ve Islim Mezhepleri
Tarihinde Firak ve Makalat Gelenegi hakkinda bilgiler verdik. Birinci boliimde,
Seyfuddin el-Amidi’nin hayati, yasadigi dénem, Amid sehri ve Islamlasma siireci ve
eserleri hakkinda, ikinci boliimde ise eserde timmetin ihtilaf ettikleri konular, yetmis ¢
firka hadisi, mezheplerin isimlendirilmesi ve tasnifi, en sonunda ise Es’ari makalat
gelenegi ve kendisinden sonrakilere etkileri konusunda bilgi verilmistir.

Calismamizin konusunun belirlenmesinden bitimine kadarki sliregte bana her tiirlii
destegini esirgemeyen, madden ve manen hep yanimda olan kiymetli danismanim Dog.
Dr. Sahin AHMETOGLU’na, tezimizi bastan sona okuyarak eksik yonlerinin
tamamlanmasinda 6nemli katkilari olan Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Seyid GECIT
hocama, Dog. Dr. Abdulcebbar KAVAK hocama ve cefakar sevgili esime tesekkiirii bir
borg bilirim.
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GIRIS
1. Yontem ve Amaci

[slam Mezhepler Tarihi’nde, mezhep yahut firka durumuna gelmis olusumlarin
dogru bir sekilde tesbit edilebilmesi i¢in biitiin yonleriyle arastirirken uyulmasi gereken
birtakim kurallar vardir. Bu kurallarin ilkini betimleyici metod olusturur. Bir
arastirmaci, incelemekte oldugu bir olay1 veya grubu ne olmasi gerektigi sekliyle degil,
oldugu sekilde tarafsizligini koruyarak fotograflamalidir. Konunun daha kolay
anlasilmas1 agisindan yaptigimiz bu ¢alismada bu kurala uygun bir ¢erceve ¢izilmeye

calisilacaktir.

Mezhepler, pek c¢ok etken unstrun katkist ve belli tarihi olaylarin ivmesiyle
tarihsel bir siiregte ortaya ¢ikmiglardir. Bu siiregler fikri ve yapisal olusumlarini 6nemli
derecede etkiledikleri gibi mezheplerin eserlerini de etkilemislerdir. Bu ise yatay ve
dikey bir sekilde igerisinde olumlu/olumsuz anlamda ciddi degisim ve doniisiim, hatta
yabancilagsmalarin olugsmasina neden olmustur. Bu durum mezhebin yasamis/yasamakta
oldugu fikri-fiili durumu tarihsel siirecteki kirilma noktalarimin ve bunlarin etken

faktorlerinin belirlenmesini, dogru anlasiimasi agisindan gerekli kilmaktadir.®

Uyulmas1 gereken diger bir kural ise, Miislimanlarin sahip olduklar1 degisik
diisiince big¢imlerini daha iyi anlamamiz acisindan toplanan verileri tarafsiz gozle
kullanmaktir. “Islam Mezhepleri Tarihi arastirmacisinin birinci gorevi aidiyat hissettigi
olusumlarin ge¢miste biraktiklari miisbet veya menfi izleri bir tarafsizlik anlayisi ile
tespit ederek betimlemek olmalidir. Objektif olmak bilimsel bilginin geregidir.”2 Ozgiin
bir ¢alismanin ortaya konulabilmesi i¢in, bugiiniimiiz ve gelecegimiz agisindan énemli
dersler ¢ikarabilecegimiz verileri kullanirken olabildigince titiz davranmaya itina

gosterilecektir.

Kendini bir grubun pargasi olarak gdrenlerin, kendi grubundan olmayanlari
diglamasina neden olan sey insan tabiatindaki psikolojik egilimlerdir. Bu egilim bazi

Mezhepler Tarihi eserlerinde goriilmektedir. Yazar kendi goriisiinii onaylatmak adina

! Sahin Ahmetoglu, Sii Imamiyye 'nin Mezhepler Tarihi Yazicilig, Tlahiyat yaymlari, Ankara 2014, s.11.
2 Ethem Ruhi Figlal, “Onsoz”, Mezhepler Arasindaki Farklar, TDV Yaymlari Ankara 1993, s.XXI-II.



gecmiste yasanan hadiseleri gelisim sartlarina dikkat etmeden kendi goriisi
dogrultusunda alintilamakta, bazen de, hakli olduklarini ortaya koyabilmek i¢in bu tiir
olusumlarin tesekkiil siireclerini Restlullah donemine kadar geriye tasimaktadirlar.
Klasik kaynaklarda ¢okea karsilasilan bu tiir hatalarin tekrarlanmamasi i¢in, fikir-hadise
irtibat yontemi gelistirilmistir.®> Ayn1 yanlislara diismemek adina arastirmamizi bu kural

dogrultusunda yapmaya gayret edecegiz.

Mezhepler Tarihi’nin ortaya koydugu objektif bulgularla mezhep ve gruplar
arasindaki Onyargilar1 giderici bir islev gorebilmesi i¢in mezhep isimlerinin kaynagi,
dogus sebepleri, tesekkiil siirecleri, son temsilcileri, temel fikir ve kavramlari,
yayildiklar1 bolgeler, diger olusumlarla iliskileri, giiniimiizdeki durumlar1 ve Islam
diistincesine katkilar1 konusunu agikliga kavusturmak son derece onemlidir. Ciinkii
Mezhep veya gruplara atfedilen goriisleri olduklari bigimiyle anlayip yorumlamak igin

fikirler tizerinde derinlesmeye ¢alismak son derece onemlidir.

“Kisiler hakkinda arastirma yaparken bu kisilerin egitim hayatlarina kimler ve
hangi toplumsal yapilar ile basladiklari {izerinde saglam bilgi sahibi olmak, Kimlerin
goriislerini  aktardiklarmin tesbit edilebilmesi acgisindan 6nemli bir adimdir’™
Calismamizdaki ilk amacimiz Seyfuddin Amidi’nin yetismis oldugu bilim gevresinin,
hocalarinin ve tesirinde kaldig1 kisiler iizerinde derinlesmeye calisilacaktir. Ikinci
amacimiz ise Amidi’nin Ebkdru’|-Efkdr eserinde mezhepleri tasnifi, isimlendirmesi ile
diger makalat geleneklerinde yazilmig eserlerin benzeyen ve farklilik arz eden taraflarini

ortaya koyarak karsilagtirilmali okumaya 6zen gosterilecektir.

B. Temel Kaynaklar

Arastirma konumuzu ¢alisirken Islam Mezhepleri Tarihi, olusturduklar1 edebiyat,

konumuzla ilgili dékiimanlarin énemli bir boliimiinii ierisinde barindiran islam Tarihi

¥ Bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDV Yayimnlar1, Ankara 1993, s.
2.

* Bkz.Ethem Riihi Figlal, “Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi Problemler ”,
Uluslararas: 1. Islam Arastirmalari Sempozyumu, Izmir, s. 377; Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri
Tarihinde Usul Sorunu”, isldmi Ilimlerde Metodoloji Problemi (Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantilari
Diz.) IV. Toplant1 1. Oturumunda Sunulan I. Teblig, Yer: TDV-ISAM. Tarih, 27 Eyliil 2003, s. 29;
Mehmet Ali Biiyiikara, “Bir Bilim Dali Olarak islim Mezhepleri Tarihi ile ilgili Metodolojik
Problemler.”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji Problemi (Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantilart Dizisi.) V.
Toplant: I. Oturumunda Sunulan II. Teblig, Yer: TDV-ISAM. Tarih, 27 Eyliil 2003. s. 20.



ve Sehir Tarihi kaynaklarini kullanmaya 6zen gosterdik. Geleneklerin temel fikir ve
kavramlari hakkinda bilgi aktarirken de her olusumun kendi kaynaklarina dayali bilgiler
aktarmaya, calistik. Bu geleneklerin kaynaklarina erisemedigimizde baska kaynaklarin
verdigi bilgilerle yetinmek durumunda kaldik. Bunlara ilaveten konumuza 1s1k tutacak

her tiirlii gagdas arastirma ve makalelerden faydalanmaya calistik.

Amidi’nin hayati, tedrisati, yetistigi toplumsal yapi, diisiincelerinin tespiti ve
eserleri hakkinda bilgi toplarken basta meshur tabakat ve tarih yazar1 Ibn Hallikdn’in
“Vefayatu’l-A’ydn”’, Ahmet Muhammed el-Mehdi’nin Ebkaru’l-Efkar’a yazmis oldugu
“Mukaddime” ile Emrullah Yiiksel’in “Amidi’de Bilgi Teorisi” adli ¢alismalarindan
faydalandik.

Amid sehri ve bu sehrin IslAimlasmasi hakkinda bilgi toplarkenYa’kut el-
Hamavi’nin, “Mu’cemu’l-Buldan” ile Ibnu’l-Esir’in, “el-Kdmil fi't-Tarih”  isimli
eserleriyle birlikte Said Pasa’nin “Vilayetin Tarihgesi, Diyarbakir Salnameleri”

calismasindan yararlandik.

Tezin ikinci boliimiinde ise yetmis li¢c firka hadisi esas alinarak kaleme alinmig
olan Makalat yazim geleneginin daha gelismis ve sistemli safhalarinin 6rnekleri olan
Firak ve Makalat tiirii eserlerden yararlandik. Bunlarin basinda Mu’tezili gelenege
mensup Nasi el-Ekber (293/906)’in Mesdilii’'I-Imdme adl1 eserini, Sii gelenege mensup
el-Kummi (301/913)’nin Kitabu'l-Makdlat ve’l-Firak adli eserini, Mircii gelenege
mensup en-Nesefl (318/930) nin Kitdbu r-Red ale’l-Ehva’ ve’l-Bida’ adl1 eserini, Es’ari
gelenekte ise el-Es’ari’nin Makaldtu I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin adl1 eserini, el-
Bagdadi (429/1037)’nin  el-Fark Beyne’l-Firak adli eseri ile es-Sehristani
(548/1153)’nin el-Milel ve’'n-Nihal” adl1 eserini kullandik.

Modern ¢alismalar da konumuza katki saglayacak niteliktedirler. Bu nedenle

konumuza 151k tutacak son donemde yapilan caligmalardan da faydalandik.



C. Islam Mezhepler Tarihinde Firak ve Makalat Gelenegi

Firka® kelimesi, ayrilik, giiruh, farklilik, degisme, boliinme, kopma, muhalif olma,
sapma gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu firak’tir. Kelam ve Mezhepler Tarihi ilminde
ise itikadi mezhepler i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamiyla firka, miistakil bir mezhebin
baglilarina verilen isimdir. Firka, siyasi ve itikadi gayelerle ortaya ¢ikmis gruplar,
fikirler ve kisiler etrafindaki ziimrelesmelerdir. Baz1 yazarlar, Islam diisiincesinde siyasi
ve itikadi topluluklar1 ve goriislerini 73 firka tasnifiyle ele alan eserlerle
sinirlandirmamaktadirlar.  “Onlar  kendisini  islam’la  6zdeslestiren dini ve siyasi
olusumlara yer veren biitiin eserler i¢in firak adini kullanmuglardir.”® Saferi ‘ye gore

“kendilerini toplumun genelinden ayr1 tutanlara” bu isim verilmektedir.’

Makale® kelimesi sozliikte soz, fikir, kanaat, inang gibi anlamlara gelmektedir.
Cogulu makalattir. Islamiyet’in ilk doénemlerinde o6zellikle siyasi otoritenin
uygulamalar1 ele alinmistir. Dini bakis acilarini elestirmek ve kendi goriislerini
savunmak i¢in makale denilen eserler yazilmistir. Mezhepler Tarihgiliginde siyasi ve
itikadi meseleleri konu edinen kiiciik capli eserlere makale denilmektedir. Mezheplerin,
firkalarin tarihini ve diisiince sistemlerini inceleyen ilme, Makaleler, “Ilmii’l-Makalat,
[lmii Makalati’l-Firak, Milel-Nihal” denilir. Klasik dénemde bu ilim daliyla mesgul
olanlara “ashabu’l-makalat” denilmekteydi. Giiniimiizde ise Mezhepler Tarihgileri veya

Islam Diisiince Ekolleri Tarihgileri olarak isimlendirilmektedir.’

Makalat ve firak tiirii eserlerin, hacimlerinin kiigiik olmasi, savaslar, dogal
felaketler, talanlar ve siyasi otoritenin baskici tutumundan ¢ekinilerek gizli tutulmasi
gibi nedenlerden 6tiirli biiyiik bir boliimii, gliniimiize kadar ulasamamistir. Zira Nedim
(385/995) ¢esitli gruplara ve onlarin farkli kollarina ait bir¢ok eserin ismini ve
yazarlarin1 zikretse de, “Bu eserler bize ulasmamistir” der. Ona gdre bunun nedeni

kitaplarin gizli tutulmasidir. ™

® Bkz. Sahin Ahmetoglu, Mezhepler Tarihi’nin 1007, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s.14.

® S6nmez, Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yayinlari, Ankara 2010, s.30.

" Nimetullah Saferi, “Rohnoma-yi Mutélaati Firkaginasi-i Islami”, Mecelle-i Heft Asimdn, S:9-10, s.127.

8 Bkz. Ahmetoglu, Mezhepler Tarihi’nin 100, s. 16.

® Kutluy, Mezhepler Tarihine Giris, S. 31-32.

1% {bnu’n-Nedim, Muhammed b. ishdk, el-Fihrist, Beyrut 1988/1398, 258, Figlali, “Onsoz”, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. XIV.



[slimim genis bir cografyaya yayilmasiyla birlikte hizli bir kiiltiirel degisimin
yasanmasi dinin yorumlanmasinda etkili bir unsur olmustur. Yasanan bu hizli degisim
neticesinde ortaya c¢ikan her grubun kendine 6zgii bir diisiince tarzi gelistirmesi yeni

gelenekleri de beraberinde getirmistir. Ortaya ¢ikan gelenekler sunlardir:
1. Harici Makalat Gelenegi

Harici, asi, isyankar, isyan eden, huru¢ eden, ¢ikan, mesru yonetime baskaldiran
demektir. Harici olarak isimlendirilen grup, baslangigta Siffin Savasi’nda Ali b. Ebu
Télib yaninda yer almiglardi. Onlar “La hiikme illa lillah-Hiikiim ancak Allah’a
mahsustur” diyerek Tahkim’e gidilmesini kabul etmislerdi. Daha sonra ayrilarak Hz.
Ali’ye karst ciktiklar1 i¢in bu isimle amilmaktadirlar. Bu firka Ezarika, Necadat,
Acaride, Sufriyye ve Ibaziyye gibi bircok firkaya ayrilmistir. Haricilerin temel goriisleri
ic baglik altinda ele alinabilir. Birincisi, Hakem olayimin reddi, hakemlerin ve onlarin
goriislerini kabul edenleri tekfir etmek. ikincisi zalim imama kars1 ayaklanmak. Onlara
gore biiylik gilinah isleyenlerin tekfir edilmesi gerekir. Halife segmek mii’minler i¢in bir
vecibe degildir, devlet baskansiz da olabilir. Giinah isleyen devlet baskanina itaat
edilmez, hemen gorevine son verilir. Kendileri gibi diisiinmeyenlerin mal ve canlarini

helal sayarlar. Onlara gére, amel imanin pargasidir. Dini vecibeleri terk eden veya

biiyiik giinah isleyen kimse kafirdir.*

Seyyid Ismail Kasif tarafindan diizenlenerek yaymlanan el-Kalhati (X.XVI)’nin

“el-Kegf ve’l-Beyan’r” Harici gelenege bagli olarak kaleme alinmis bir eserdir.

2. Miirci Makalat Gelenegi

Miircie, ertelemek, geriye birakmak, geciktirmek, timit etmek, beklenti i¢inde
olmak demektir. Emevi-Hasimi iktidar kavgalari siirecinde tarafsiz  kalmayi
benimseyenlerin olusturdugu bir akimdir. “Biiyiik giinah isleyen herkesin durumunu

Allah’a havale ederek onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklar1 hususunda bir fikir

Y Hasan Onat-Orhan Ates, “Haricilik ”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab: ed. Hasan Onat-Sonmez
Kutlu, Grafiker Yaymlari, Ankara 2012, .63 vd.



ortaya koymayan kimseler ve gruplarin adina Miircie denir.”*?

Bu arada Miircie, fiilleri
niyet ve inangtan sonraya birakanlar ve Tman1 sadece dille ikrardan ibaret gorenler diye
de tarif edilmektedir. Bu firka, ortaya c¢ikan sorunlarin ¢oziimiinde toplumsal
gergekligin gz oniinde bulundurulmasini 6n gérmektedir. Vahiy ise aklin dnderligi ile
anlamaya calismaktadir. Bu nedenle, Isldim diisiincesinde akilci—hadari zihniyetin
onctileri olmuslardir.

Miircie’nin goriisleri daha ¢ok iman nazariyesi lizerine yogunlagmistir. Bu
konudaki goriisleriyle Haricilere muhalefet etmistir. Miircie, “tadatin kafire bir faydasi
olmadig1 gibi, glinahin da imana bir zarar1 yoktur” seklindeki ilkeyi kabul etmek

stretiyle Ehl-i Kible’den biiyiik giinah isleyen kimseye {imit vermistir."

Miircie’nin ortaya c¢ikisinda etkili olan sebeplerin basinda, Haricilerin asiri
diisiincelerinin  toplumda meydana getirdigi sogukluk, Emevi-Hasimi ¢ekismesi,
Emevilerin takip ettikleri siyasi ve ekonomik politika ile sehirlesmenin getirdigi
problemler gelmektedir.

“Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye de ilk désnem Miirci miielliflerden birisidir”.**

3. Mu’tezili Makalat Gelenegi

Mu’tezile, bir tarafa ¢ekilmek, uzaklasmak, ayrilmak demektir. IslAmiyet’in ilk
yillarinda vuku bulan olaylara karismayip uzak duranlar i¢in kullanilan bir tabirdir.
Ozellikle ilk donemlerde Miisliimanlar arasindaki savaslara katilmayan tarafsizlar
gurubu olarak da bilinmektedir. Daha sonraki siirecte ise Mu’tezile bir firka olarak

Islam diisiince tarihinde yerini almustir.

[Ik Mu’tezili fikirler Hasan-1 Basri (110/728)’nin dgrencileri Vasil b. Ata
(131/728) ile Amr b. Ubeyd (144/761)’in etrafinda sekillenmistir. Vasil b. Ata, biiyiik
giinah isleyenin halinin ne olacagi hususunda hocasi ile goriis ayriligina diismiis ve

2 ¢

ondan uzaklasmistir. Hocasiin “Vasil bizden ayrildi”, “itizal etti” demesiyle bu ismin

12 Sénmez, Kutlu, Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, Ankuzem Yaymlari, Ankara 2007, s. 64.

3 ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmet b. Abdilhalim, Kitdbu I-imdn, thk. Hagim Muhammed

Sazeli, Kahire trz. 141; Sénmez, Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV

Yaynlari, Ankara 2002, s.40 vd.

14 Genis bilgi i¢in bkz. S6nmez Kutlu, “Ilk Miircii Metinler ve Kitabii’l-irca”, AUIFD, XXXVII (1998),
s. 324-328.



ortaya ciktig1r genel kabul gérmektedir. Vasil, biiyiik glinah isleyen bir kimsenin ne
cennete ne de cehenneme gidecegini sOylemektedir. O biiylik giinah isleyenlerin “el-
Menziletu beyne’l-menzileteyn” arasinda bir yerde oldugu goriisiinii savunmustur.
Mu’tezil’ye gore bilginin kaynaklari akil, duyular ve dogru haberdir. Insan, sahip
oldugu bilgileri bu ii¢ yolla elde eder. Daha sonralar1 islam biinyesinde tesekkiil eden
cesitli kelam ekolleri de bu diisiinceye yonelmislerdir. Mu’tezile, kendi goriislerini bes
temel esas tizerine insa etmistir. Bu esaslar; Allah’mn birligi, esi, benzeri ve seriki
bulunmadigini ortaya koyan tevhid prensibi, kullarin ihtiyari fiilerini hiir irddeleriyle
yaptig1r ve kul i¢in en uygun olani yaratmanin Allah’a gerekli oldugu adl prensibi,
ahirette karsilasilacak iyi ve kotli durumlar va’d ve’l-vaid prensibi, biiyiikk giinah
isleyenin, imanla kiiflir arasinda bir durumda oldugu el-menziletii beyne’l-menzileteyn
prensibi, iyiligi emir ve tavsiye etmek, kotiiligii engellemek olan emri bi’l-ma’ruf ve’n-
nehyi ani’l-miinker prensibidir.”*

“Nasi el-Ekber” (293/906) Mu’tezili gelenegin en dnde gelen miielliflerindendir.
Ka’bi el-Belhi (319/931) de ayni gelenekten gelir.

Mu’tezile mezhebi bir kismi edebiyatgi-tefsirci olan biiyiik kelamcilar
yetistirmistir. Bu mezhep kurumsal varligini devam ettiremese de gelistirmis oldugu

kendine has yontemlerle birgok mezhebi etkilemis ve goriislerinin devami saglanmistir.

4. Sii Makalat Gelenegi

Sia, bir sahsin taraftari, takipgileri, pesinden giden, misafiri ugurlamak, ayrilmak,
firkalasmak vs. anlamlar1 i¢ermektedir. Sia’nin 1stilah anlami ise, “Restlullah’in
vefatindan sonra, ilk ii¢ halifenin imamet ve hilafetini reddederek, Ali’nin imametini
kendi istek ve iradeleriyle kabul edenler, imametin kesintisiz olarak devam edecegini,
kendilerinin Ali’ye tabi olduklarin1 ve fakat Ali’nin kimseye tabi olmadigini

2916

benimseyen Ali taraftarlarina verilen isimdir.””> $ia ismi ile anilan bu ziimre, bazen

kendileri i¢cin Ehlii’t-teseyyu’, Hassa ve Metavile gibi isimler kullanmaktadir. Sia

> Osman Aydinli, dkiler Din Séylemi-Farkli Yonleriyle Mu'tezile Ekolii, Hititkitap Yayinevi, Ankara
2010, s.17-67; Osman Aydinli, “Mu’tezile”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, $.127 vd.
% Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Sitligi, S.15.



kavrami, Imamiyye, Zeydiyye ve Ismailiyye gibi firkalarin {ist catismni
olusturmaktadirlar. Sia firkalarinda gali ve asir1 ziimreler, daima olagelmistir. Bunlar

genellikle Galiyye veya gulat adlariyla ele almmaktadir.’

Sii miielliflerin biiyikk ¢ogunlugu Ali taraftarhgmmin Hz. Peygamber devrinde,
onun vasitasiyla ve tegvikleriyle ortaya ¢ikip gelisme kaydettigini, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra onun imam olacagini benimseyenlerin Ali S$ias1 diye anildiklarini

belirtmektedirler. Yine sii miiellifler de imameti usili’d-din i¢inde miitalaa ederler.

Mezhepler Tarihi alaninda eser veren Sii miellifler “en-Nevbahti (300/912) ve el-
Kummi (301/913)” Sia’y, “n*®ebinin zamaninda Ali’nin taraftarlari diye isimlendirilen
ve ondan sonra da ona baglilik gésterip onun imametini ileri siirenler olarak bilinenlerin

teskil ettigi Ali’nin firkasidir” seklinde izah etmektedirler. ™

Ebi Is4 el-Verrak’in (247/861) “Makdalat”, es-Seyyid Abdullah’m “el-Edydn ve'l-
firak”, en-Nevbahti’nin (300/912) “Firaku’s-Sia”, el-Kummi’nin (301/913) “Kitabu Il
makalat ve’l-firak”, Seyh Sadtik’un (381/991) “Risdletii’l-i 'tikadati 'I-Imamiyye” isimli

eserleri $i1 makalat ve firak geleneginin en bilinen eserlerinden birkagidir.?
5. Eg’ari Makalat Gelenegi

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (324/936)’den dolay1r mezhebin mensuplarina Esd’ira adi
verilmistir. Kirk yasina kadar Mut’tezili goriisleri savunan Eg’ari’nin, daha sonra bu
goriislerinden uzaklastigi bilinmektedir. Eg’ariler, Es’ariyye ismine karsi olan

baskilardan dolay1 kendilerini Ehl-1 Hak olarak isimlendirmislerdir.

Es’arilere gore Allah’1 bilmek aklen degil naklen vaciptir. Insanin ilahi tekliflere
muhatap olabilmesi icin akil tek basina yeterli degildir. Bu konuda belirleyici olan

vahiydir. Vacip, haram ve yasaklar yalnizca vahiyle bilinebilir. Akil, yardim almadan

7 Genis bilgi ve biblografya i¢in bkz. Mustafa Oz, “Sia”, DI4, XXXIX, 111-115; en-Nevbahti, el-Hasan

b. Miisa (300/912), Firakii’s-Sia, Istanbul 1931.

18 Ka’bi el-Belhi, Ebii’l-Kéasim, (Babii) ZikriiI-Mu 'tezile min Makalat el-Islamiyye, thk. Fuad Seyyid,

Tunus

1986, s. 26.

19 el-Kummi, Kitdbii’l-Makdlat ve’l-Firak, ¢ev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat-Sénmez Kutlu-Ramazan
Simsek, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 3.

20 Osman Aydinl, Osmanlidan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yazicihg, Hititkitap Yaynevi,

Ankara 2008, s.35.



bir fiilin her her durumda iyi veya kotii (husiin-kubuh) oldugunu bilemez. Dini anlamda

ise akil, haram veya miibah oldugunu bilme imkanina sahip degildir.**

Miislimanlarin itikadi konulardaki ihtilaflarim  “Makdldtu’I-Islamiyyin  ve
Ihtildfii’I-Musallin” adl1 eserinde toplayan Es’ari, cesitli kitaplarinda ise islam’a aykir1
gordiigii goriisleri ve felsefi fikirleri, ayrica Islim disindaki diger dinleri tenkide tabi
tutmustur. Onun goriisleri, genis bir cografyada cesitli etnik kokenden gelen

Miisliimanlar arasinda yayilmistir.

Es’ariyye’nin, hicri besinci yiizyilldan bu giine kadar Ehl-i Stinnet’i en kapsamli

bigimde temsil eden bir kelam ekolii olmasi, onun en belirgin dzelligidir.

Es’ar, Ahmet b. Hanbel’den istifadeyle itikadi esaslar1 belirlemis, nakli akilla
destekleyerek kendine 6zgii bir kelam sistemi kurmustur. Onun sistemi Ehl-i Siinnet
[lm-i kelAmmin bir mektebi haline gelmis, kendinden sonra birtakim degisikliklerle
Bagdadi (297/909), Bakillani (403/1013), ibn Fiirek (406/1015), isferayini (418/1027),
Ciiveyni (478/1085), Fahreddin er-Razi (606/1210), Seyfuddin Amidi (631/1233),
Adudiiddin Ici (756/1355), Seyyid Serif Ciircani (816/1413) gibi biiyiik kelamcilar

tarafindan gelistirilerek giiniimiize kadar devam ettirilmistir.

Bu gelenekte el-Es’ari’nin (324/935) “Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-
musallin”, et-Teftazani’nin (793/1335) “Mevakif  gibi eserleri yer almaktadir.??

2 Genis bilgi i¢in bkz. el-Eg’ari, EbG Hasan Ali b. Ismail, Kitdbii I-fbdne, Haydarabat 1367/1948, 35-44;
Mehmet Kalayci, “Es’arilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab, s. 395 vd.
22 Aydinli, Osmanlidan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yazicihigr, $.31.



1.BOLUM

1.1. SEYFUDDIN EL-AMIDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1.1. Amid Sehri ve Islamlasma Siireci

Amid (Diyarbakir), Eski Yunanlilarin ve giiniimiiz Avrupalilarin Mezopotamya
admi verdikleri, Araplarin ise “el-Cezire” olarak adlandirdiklari yorenin en eski
sehirlerinden biridir. 1V. asra ait Yunan ve Latin kaynaklarinda “Amid”, “Amida”,
Siiryanice belgelerde “O’mid (besik), Emit, Amide” seklinde gegmekte® olan bu isim
Diyarbakir'in M.S 639 yilinda Hz. Omer déneminde fethedilmesinden sonra Arapca
kaynaklarda “Amid” seklinde kullamlmustir.** Miisliiman cografyacilar Dicle ve Firat
nehirleri arasinda kalan yerin yukar1 kismimi el-Cezire (Mezopotamya) olarak

isimlendirmisler.?

El-Cezire bolgesi medeniyet tarihi agisisindan olduk¢a oOnemlidir. Ortadogu
cografyasinda stratejik 6neme haiz yerlesim yerlerinin bulundugu Mezopotamya’da,
siyasi ve askeri agidan birgok problemlerin yasandigi Bizanslilar ve Sasaniler gibi pek
¢ok devletin hakimiyetinde kalmigtir. Nitekim burast misliimanlar tarafindan

fethedildigi zaman, bdlgedeki Bizans hakimiyeti devam etmekteydi.?

Bolgeyi fetheden lyaz b. Ganm, daha sonra Hz. Sa’sa’y1 Diyarbakir’a yonetici
olarak tayin etmis, beraberinde 500 kisiden olusan ath birlik de birakarak seferlerine
devam etmistir.”’ Boylece Amid (Diyarbakir)’in fethedilmesiyle bolgedeki Bizans ve

Sasani hakimiyeti sona ermistir.

2 Gabriel Akyiiz, Diyarbakir'daki Meryem Ana Kilisesi'nin Tarihgesi M.S. 3. Yiizyil, 1. Bs, Istanbul
2000, ss. 41-42.

? Yakut el-Hamevi, Amid isminin Rumca (Yunanca) oldugunu sdylemekte fakat Arapca anlamlar:
iizerinde de durmaktadir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Miicemu I-Buldan, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1.Bsk,
Beyrut 1990, c.1, s.76.

% Bkz. Ramazan Sesen, “Cezire”, DIA, Istanbul 1993, ¢.VII, s.509.

% Mevliit Koyuncu, “ilk islam Fetihleri Déneminde el-Cezire Bolgesi ve Islamlasma siireci”, SAU Fen
Edebiyat Dergisi, Sakarya 2008, s.133.

%" Said Pasa,“Vilayetin Tarihgesi”, Diyarbakir Salnameleri, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul 1999, c.111, 5.382.
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El-Cezire bolgesi Hz. Osman zamaninda eyalet haline getirilir ve bu bdlgeye Hz.
Muaviye vali olarak atanir. Hz. Osman, fethedilen bolgede Islamiyetin yayilabilmesi ve
bu bolgenin kontroliiniin saglanabilmesi agisindan yeteri sayida Miisliimanin
yerlestirilmesinin énemli odugunu diisiinlir. Nitekim bu maksatla bolgeye yerlestirilen
Arap kabileleri, adlarna gore “Diydar-1 Mudar, Diydr-1 Rabia, Diyar-1 Bekr” olmak

{izere {i¢ ayr1 yonetim altinda toplanr.”®

Amid, Dort Halife sonrast Emevilerin (661-750) yoOnetimine geger. Halife
Abdiilmelik doneminde el-Cezire bolgesine gelen bir grup Harici, kendi akide ve
inanglarim bu bolgede yeni miisliman olan kabileler arasinda yaymaya ¢alisir.? Bir
miiddet sonra belli bir gii¢ elde eden Hariciler isyan edince bolge karisir, fakat Abbasi

Halifesi el-Miitevekkil Haricilerin bu isyanini bastirir.®

Amid (Diyarbakir) sehrinin de icinde yer aldigi “el-Cezire” bdlgesinin
Miisliimanlarin hakimiyetine ge¢mesi, bu bolge sinirlari igerisinde diinyanin en eski
ilim yuvalarinin kurulmasina, dolayisiyla Islam medeniyetinin gelismesine ve diinyaya
151k tutmasina vesile olmustur. Ticari ve kiiltiirel agidan jeopolitik konumundan dolay1

bolgede sehircilik siiratli bir sekilde gelismistir.
1.1.2. Dénemin Siyasi, Dini ve Ilmi Yapisi
1.1.2. 1. Siyasi Yap1

Ortadogu, Anadolu ve Misir bolgelerinde 12. ve 13. Yizyillar, siyasi
diizensizligin hakim oldugu bir dénemdir. Amidi boyle bir donemde yasanustir. Bu
genis cografyada, Bizanshlar, Biiylik Sel¢uklular, Abbasiler ve Fatimiler gibi biiyiik
devletler ve halifelikler hiikkiim stirmekteydi. Bu bolgenin bir kismina hiikmeden
Abbasiler, X. yiizyilda iyice par¢alanmis ve bu bolgelerde bulunan ¢ok sayidaki kiigiik

devletlerin ve beyliklerin basina buyruk hareketleri sonucu halifenin iktidar1 kdkiinden

%8 Belazuri, Fiitihu’l Biildan, (trc. M.Fayda), Ankara 1987, Kiiltiir Bakanligi Yay. s.189; Abdurrahman
Acar, Amid (Diyarbakir) Sehri’nin Fethi, (Vakidi’ye Gore), DUIFD, Diyarbakir 1999, c.l,ss. 195-196

» Mukrimin Halil Yinang, “Diyarbakir”, MEB IslamAnsiklopedisi, C.III, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1963, s. 606.

%0 Yang, “Diyarbakir”, c.11l, s.607.
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sarsilmig, merkezi hiikiimet olarak siyasi birligi saglayamamistir.®" “Biitiin bu siyasi
karisikliklarin yam sira Iranl ve Sii bir hanedan olan Biiveyhilerin Bagdat’: isgali
bolgedeki iktidarlar1 iyice sarsilan Abbasi halifelerini onlarmn kuklalar1 haline
getirmistir. Biiveyhiler, elde ettikleri giiclerini bir asir sonra kaybetmeye baslayinca
Aslan Besasiri aldigi dis destekle Bagdat’1 isgal eder ve hutbeyi Fatimi halifesi adina
okutmaya baslar. Bolgede Fatimilerin agirligimin hissedilmesi Abbasilerin tamamen
ortadan kaldirilmaya ¢alisildiginin bir gostergesidir. Bu siralarda bolgede yeni bir gii¢
olarak ortaya cikan Selguklular 1055 yilinda Bagdat’t Aslan Besdir’den alirlar ve
Abbasi halifesinin dini itibarin1 iade ederler. Bundan sonra Abbasiler yarim ylizyila
yakin, Selguklularin siyasi hakimiyetleri altinda varliklarin1 devam ettirdiler.
Selguklular, bolgenin bilyiik bir boliimiinii Fatimi tehlikesinden kurtararak Anadolu ve
Ortadogu basta olmak iizere biitiin Islim cografyasina yavas yavas hiikkmetmeye

basladilar.”*?

Anadolu’nun biiyiik bir kism1 1071 Malazgirt zaferi sonrast Tiirklerin eline gegti.
Bu biiytik zafer sonrasi1 Ortadogu ve Anadolu’ya yoénelen Selcuklular, Biiylik Sel¢uklu
Devleti ile birlikte, bolgede bircok bagimsiz devletler de kurdular. Boélgedeki Tiirk
hakimiyeti, elde edilen topraklarin hanedan iiyeleri arasinda pay edilmesi ve taht
kavgalar1 gibi nedenlerden dolay1 zayiflamistir. Bu durum, bolgede saldirilart devam
eden Haglilara kars1 verilen miicadelenin zayif kalmasina neden olsada Selguklularin,
bir Tiirk hanedan1 olan Zengileri Halep ve Musul’a vali olarak atamasindan sonra Tiirk
atabeyleri ile bolgede yasayan diger Misliiman emirler haglilara karsi bir araya
gelebilmistir. Boylece kiigiik beylikleri ve devletleri birlestiren Zengiler Haglilar’a karsi
biiyiik basarilar elde ettiler. Zengilerin hizmetinde bir komutan olarak goérev yapan
Selahaddin Eyy(bi’nin bu basarilarda katkisi oldukc¢a biiyiiktiir. Onun elde ettigi
basarilar bolgede yaklasik 300 yil kadar hakimiyeti devam edecek Eyyubiler Devletini

kurmasina vesile olmustur.*®

3! Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Did, Ankara 1988, C.I, 5.31-38.

%2 Bkz. Yildiz, “Abbasiler”, s.35; Selcuklu Abbasi Fatimi Iliskileri i¢in (bkz. Seyfullah Kara,
Selcuklularin Dini Seriiveni, Sema Yayinevi, Istanbul 2010, 64vd.)

% Selcuklular dénemi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-
Islam Medeniyeti, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2008; Ali Sevim, Anadolu’nun fethi ve Selcuklular
Dénemi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinevi, Ankara 1988.
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Amidi*nin bir miiddet himayesi altinda yasamimi devam ettirdigi Eyy(ibi Devleti,
Selguklu Devleti’nin en 6nemli uzantist olup, ayn1 zamanda Zengiler Devleti’nin de
devamidir. Kurumsal aidiyetleri, sahip olduklar1 topraklar ve etnik kokenleri gibi
unsurlar1 arasinda herhangi bir fark bulunmayan bu devletleri birbirinden ayiran tek sey
baglarindaki yonetimlerdir. Selguklularla birlikte Ortadogu iilkelerine yayilan Tiirk

hakimiyeti, Eyyibiler zamaninda Kuzey Afrika iilkelerine kadar ulagmistir.>*
1.1.2. 2. Dini ve ilmi Yap

Islam diinyasi, XI. asirda siyasi ve dini acidan bir kesmekes icerisinde idi. Dini
ayrisimlarin yani sira buna bagl olarak meydana gelen siyasi boliinmeler sikintilar1 da
beraberinde getirmis, mezhep miicadeleleri zirve noktasina ulasmisti. Bu puslu havadan
faydalanmak isteyen Sii gruplar, Siinniler aleyhine siyasi ve askeri alanda ¢aligmalarini
devam ettirerek halk arasinda sayisal varliklarini artirmak gayesiyle, agtiklari egitim
kurumlarinda kendilerine taraftarlar yetistirdiler. Kesmekesligin devam ettigi boyle bir
ortamda, yeni bir devlet kuran ve hakimiyet alanlarin1 daha genis bir cografyaya yayma
cabasi igerisinde olan Sel¢uklular, donemin Abbasi yonetimi tarafindan Bagdat’a davet

edilmistir.

Selguklular ile birlikte bolgede ciddi bir doniisiim yasanmaya baslanmus, siilerin
yogun propogandasi karsisinda etkinligini kaybeden Siinniligi tekrar canlandirmak i¢in
onemli egitim kurumlari inga ederek yeni imkanlar saglamislardir. Boylece Islam
aleminin siyasi liderligini ele geciren Selguklular, kendileri Hanefi mezhebine mensup
olmalarina ragmen, Siinni mezhepler arasinda olduk¢a dengeli bir siyaset izlemislerdir.
Hatta Siinnilik dis1 mezhep ve akimlara karsi da ilimli bir politika ylriitmiislerdir.
Bunun yaninda onlar, Islim inang sistemini yikmaya calisan asir1 akimlarla, devlet
otoritesini sarsacak eylemlerde bulunanlarla ve halkin hiuzurunu bozmaya c¢alisanlarla
miicadele etmisglerdir. Selguklular’in diger onemli hizmetlerinden biri, Kur’an ve
Stinnet’e uygun bir tasavvuf diislincesinin gelismine yonelik sagladiklar1 imkanlardir.
Onlarin kurduklart egitim kurumlarinda “Tasavvuf, Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih” gibi

ilimler yeniden okutulmaya baglanmis, boylece Islam kiiltiir ve medeniyetine biiyiik

% Ramazan Sesen, “Eyyubiler”, Tirkler, V, s. 60.
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katkilarda bulunmuslardir. Bu dénemde “Kuseyri (6. 465/1072), Gazali (6. 505/1111)”

gibi tasavvufun en énemli temsilcileri yetismistir.>

Selguklularin her bakimdan devamu niteliginde olan Eyytbiler, Selguklularin her
alanda kurmus olduklari miiesseseleri daha da sistemli hale getirerek sayilarinm
cogalttilar. Bu bakimdan Eyyubiler devri, ilmi ve kiiltiirel hayat g6z oniine alindiginda
Islam tarihinin en parlak dénemlerinden birisi olmustur. Bu dénemde Sam ve Kahire
ilmin merkezi haline geldi. Bu uygun ortamda gesitli konularda kiymetli eserler veren
bircok alim yetisti. “el-Bagdadi (6. 297/909), Amidi (6. 631/1233) ve el-Kurtubi (6.

671/1273)” bu dénemde yetisen onemli alimlerdendir.*
1.1.3. Hayati

Amidi’nin asil adi1 Ali b. Muhammed b. Salim’dir. Hicri 551/1156 yilinda, Amid
ad1 verilen Diyarbakir’da dogmus, 12. yilizyilin sonlar1 ile 13. yilizyilin baslarinda
yasamustir.” Dogdugu yer Amid’e nisbetle Amidi ismini almustir. Onun kiinyesi ise
Seyfuddin’dir. Déneminin en meshur keldmecilarindan biri olan Amidi ilk tahsiline
dogdugu sehirde baslamlstlr.38 Degerli iistatlardan Kur’an ilimlerini, Arapga ve Hanbeli
fikhini tahsil etti. Amidi egitimini devam ettirmek icin devrinin ilim merkezi olan
Bagdat’a gitti. Burada ilk 6nce taninmis Hanbeli fikih dlimlerinden miinazara, cedel ve

fikih ilmi dersi; daha sonra da hadisgilerin ileri gelenlerinden de hadis dersleri ald1.*®

Amidi, Bagdat’a gidisinden kisa bir siire sonra Sifii 4lim olan ibn Fadlan ile
tanigmig, ondan usul ilimleri, miinazara, cedel ve diger birgok alanla ilgili dersler alarak
Safii mezhebine gegmistir. Amidi {izerinde biiyiik etkiye sahip olan Ibn Fadlan, onun
akli ilimlerde derinlesmesine sebep olmustur. Amidi bilgisini daha da saglamlastirmak

ve genisletmek gayesiyle felsefe ve diger akli ilimlere dair dersleri Hristiyan ve Yahudi

% Bkz. Ahmet Ocak Selcuklularin Dini Siyaseti, Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlari, istanbul 2002, s.148;
Seyfullah Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, iz Yaymcilik, Istanbul 2007, s. 286-305.

% Bkz. Sesen, “Eyyfibiler”, DIA, istanbul 1995. C. XII, 20-24.

3 Serafeddin Adsoy, Seyfuddin el-dmidi’'nin Dekaiku’l-Hakaik Fi’l-Mantk Adli Eserini Terciime,
Tahkik ve Degerlendirmesi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2009,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s.6; Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, Isaret Yayinlari, Istanbul
trhz, s. 13.

% Saadettin et-Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, (Haz: Siileyman Uludag), Dergéh Yaynlari,

Istanbul 2010, s.15.

% Emrullah Yiiksel, “Seyfeddin Amidi”, TDV, 11, 1991, 5.57-58.
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bilginlerinden aldi. Felsefe ve mantikta ciddi bir birikim elde ederek zamaninin en
salahiyetli kisilerinden biri oldu. Ancak onun felsefi ilimler ile mesgul olmasi bazi
kimselerin ona cephe almasina neden olmustur. Onun séhretinin yayilmasi, basarisinin
giinden giine artmasi ve insanlarin ondan faydalanmasi bazi insanlar1 kiskangliga
stiriklemigtir. Bu tiir insanlar onun felsefeyle ugrasmasini elestirmis ve akidesinin
bozukluguyla itham etmislerdir. Karsilastig1 bu durumdan rahatsiz olan Amidi, Bagdat’1
terk edip Sam’a giderek Hama sehrine yerlesti. Akli ilimlerle ilgili egitimini Sam’da

tamamlayarak bilgisini arttirdi ve akli ilimlerde doneminin en biiyiik alimi oldu.*®

Sam’m Amidi tarafindan tercih edilme sebebi, burasinin Eyyubilerin hiikiim
stirdiigli ve ilmi hareketliligin canli oldugu bir yer olmasidir. Daha onceleri Bu
bolgedeki Mogol istilasi, haglilar ve Sii fitnesi sebebiyle Miisliimanlarin ilmi hayati
oldukga zayiflamisti. Musul atabeyi Nureddin Zengi siyasi birligi yeniden saglamak igin
once haglilarla miicadeleye girerek 6nemli basarilar elde etmis, sonra da islam inancim
korumak maksadiyla medreseler kurmustur. Onun yerine gegen Selahaddin Eyyibi de
onun yolunu takip etmistir. Selahaddin Eyylbi’nin bircok medrese agip, hocalarin ve
Ogrencilerin barinmasi ve ge¢imlerinin temin edilmesi i¢in vakfiyeler kurmas1 Sam ve
Misir’1 alimler ve dgrenciler icin cazibe héline getirmistir. Boylece Islam diinyasmnin
cesitli bolgelerinden 6grenciler ve ilim adamlar1 bu bdlgeye gelerek yerlesmeye
baglamislardir.*! Baski ve hakkindaki haksiz ithamlardan otiirii yasadig: yeri terk etmek

zorunda kalan sahislardan birisi de Amid{’dir.

Amidi, 592/1196 yilinda Eyyibilerden Aziz b. Selahaddin’in yonetimindeki
Misir’a gitti. Imam Safii’nin kabri yanindaki Nasiriyye medresesinde miiderris olarak
gorev yapti. Ayn1 zamanda Kahire’deki Zafiri Camii’nde bir siire ders okuttu. Fakat
Muisir fakihleri ona karst dislayici bir tutum sergilediler. Onun hakkinda, inancinin ve
niyetinin bozukluguna, felsefi fikirleri yaymaya gayret gostermekle itham ettiler ve
katledilmesi i¢in fetva verdiler. Amidi bu iiziicii olaydan sonra, tekrar Hama’ya kagmak

zorunda kalm1st1r.42

0 Subki, Tabdkdtu 's-Sdfiiyyeti’lI-Kubra, V111, s.306-307; Cafer Karadas, Es ari Keldm Okulu, Keldm,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 141.
* Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 57.
*2 Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 57.
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Hama emiri Melik Mansur, himayesine aldigi Amidi’yi 6grenci yetistirmesi
maksadiyla Mansuriyye Medreselerinde gorevlendirmistir. Hayatinin en giivenli ve
huzurlu dénemini onun yaninda yasayan Amidi, en 6nemli eserlerini burada kaleme
almigtir. Melik el-Mansur’un O6liimii sonrast buradan ayrilip Dimesk’e yerlesen
Amidi’yi, Dimesk emiri Melik el-Muazzam Aziziye medreselerinin bagina
getirmistir.“’3

Amidi, Melik Muazzam’in Oliimiine kadar bu medreselerde sayisiz talebe
okutmus ve bir¢ok alimin yetismesine vesile olmustur. Ayrica gesitli ilim meclislerinde
miinazaralar yapmayr da adet haline getirmistir. Melik Muazzam’mn O6limii iizerine
Eyyubilerin el-Cezire hiikiimdart Melik Esref Dimegk emiri oldu. Onun hakimiyeti ile
birlikte medreselerde, hadis, tefsir ve fikih’tan baska ilim okutulmamasina ve felsefe ile
mesgul olanlarn siirilmesine dair bir ferman ¢ikartilmigtir. Bir siire sonra Melik Egref,
Amidi’yi miiderrislikten alarak kendi evinde goz hapsine aldi. Amidi hayatmin son

anlarmi evinde gegirmis ve 631/1233 yilinda, seksen yasinda hayata veda etmistir.44

1.1.4. Ilmi Kisiligi

Amidi, icinde yasadigi asrin siyasi karisikligina ragmen ilmi ve akademik
caligmalarini en ist diizeyde yapmustir. Siyasi iradenin Ilim adamlarma destek vermesi
olumlu sonuglar dogrurken, ayni irade tarafindan diisiincelerinden dolay1 diglanan hatta
gbzetim altinda tutulan ilim adamlari lizerinde de olumsuz bir etki olusturmustur. Onun
yasadigt donem, ilim dinyasmnin belli bir bolimiiniin kendi igerisinde buhranlar
yasadigl, toplumun sorunlarina ¢6ziim olacak yeni bir gorilis ortaya koymak ve agilim
yapmak biryana eskiyi oldugu gibi taklit eder duruma geldigi bir donemdir. Hatta yeni
bir goriis ortaya koymaya calisanlara sapik ve saptirict goziiyle bakilarak cesitli
suclamalarla karsi karsiya birakilmuslardir. Iste boyle bir ortamda ilmi ¢alismalarini
yiiriiten Amidi, bir mekandan baska bir mekana yer degistirmek zorunda kald1. Hatta bir

ara disiincelerinden dolayr idam edilmesine karar verilmis, buna ragmen hayatinin

sonuna kadar sahip oldugu diisiincelerinden hig¢bir sekilde taviz vermemistir.

* Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 57. ibn Hallikan, “Vefdydtu’l-A ydn,” 111, Dard Sadir, Beyrut 1978. s.
294.
* Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 57.
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Amidi, yasadigi asrin ilmi birikimine 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu
acilardan baktigimizda O, ic¢inde yasadigi toplumun sorunlarinin asilmasinda pratik

¢oziimler iireterek Islam diisiincesine dnemli katkilar saglamistir.

1.1.5. Eserleri

Amidi’nin, ideallerinden taviz vermemesinin bir neticesi olarak Kkimi
kaynaklarda yirmi*®, kimisine gére ise otuz kadar, icerik yoniinden oldukea zengin,
cesitli dallarda yazilmis eserlerinin varligindan séz edilmektedir. Amidi’nin yazmis
oldugu eserlerin biiyiik ¢ogunlugu giinlimiize ya ulasamamis ya da ulastigi halde ortaya
cikarilamamistir. Keldm ve fikih alanindaki eserleri “/bnii’l-Hacib (6. 646/1249),
Adudiiddin Ici (5. 756/1355), Teftazani (6. 792/1390), Ciicdni (6. 816/1413) ve Ismail
Strazi (0. 1262/1846)” gibi sonraki donem alimlerini ciddi manada etkilemis, bu eserleri
temel kaynak olarak almuslardir. Amidi daha gok kelam ve fikih yoniiyle 6n plana
cikmigtir. Ancak felsefe igerikli ¢alismalarinin en az diger ilim dallarinda yaptigi
calismalar kadar 6nemli oldugu da gézardi edilmemelidir. Felsefe ve mantik eserlerinin
cogu yazma halinde olup heniiz inceleme konusu yapilmadigindan pek cok kimse

tarafindan bilinmemektedir. ¢

1. Ebkarw’l-Efkar: Bu eser, felsefi kelamin en giizel orneklerinden biridir.
Giiniimiizde bu eserin basta iilkemiz kiitiiphaneleri (Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5452,
Kopriilii Ktp., nr. 794) olmak {izere diinyanin bir¢ok kiitiihanesinde yazma niishalarina
rastlanmaktadir. Mantik ilminin, oldugu gibi kelami delilller boliimiine eklenmesine bu
eser sebep olmustur.*” Ayrica eser; 2002°de Kahire’de Ahmet Muhammed el-Mehdi”nin
tahkikiyle bes cilt, 2003’de ise Beyrut’ta Ahmet Ferid Mezidi’nin tahkikiyle g cilt

olarak basilmistir.

*® {bn Hallikan, Vefdydtu’I-A’yan, 111, s. 294.

% Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 18-19; Ismail Hakk1 Izmirli, “Amid?”, Islam Tiirk Ansiklopedisi, |,
s. 379-384.

" Ulvi Murat Kilavuz, Keldma Giris, isam Yayimnlari, Istanbul 2010, s. 58; Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-

Mevikif, (Cev. Omer Tiirker), Kirk Gece Yayinlari, Istanbul 2011,s. 17.
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2. Gayetii’l-Meram fi iImi’l-Kelim: Amidi’nin bu eseri kendi ifadesi ile
“Ebkaru’l-Efkar’in bir Ozeti mahiyetindedir. Bu eser 1971°de Kahire’de Hasan
Mahmud Abdullatif’in tahkikiyle basilmistir.*®

3. el-Thkam fi Usili’l Ahkam: Bu eser, miitekellim metoduna gore yazilmus fikih
usuliiniin en giizel kitaplarindan biridir. Basta Istanbul olmak iizere, diinyanin birgok
kiitliphanesinde el yazmasi mevcut olan bu eserin ilk baskis1 1332 yilinda kahire’de
yapilmis, 1985 yilinda Beyrut’ta Ibrahim el-Acuz’un ekledigi hasiyelerle dort cilt olarak

yaylnlanmlstlr.49

4. el-Miibin fi Meani Elfazi’l-Hikema ve’l-Miitekellimin: Felsefe ve mantikla
ilgili terimleri agiklayan bir sozliik niteligindeki bu eser 1983 yilinda Hasan Safii'nin
tahkikiyle Kahire’de ve 1987 yilinda Abdulemir Asem tahkikiyle de Beyrut’ta

yaylmlanmlstlr.So

5. Kesfu’t-Temvihat fi Serhi’l-Isarat ve’t-Tenbihat: Bu eser, Ibn-i Sina’nin “el-

Isérat” adh eserinin serhidir.>*

6. el-Me’ahiz ale’r-Rézi: Amidi, bu eserinde Fahreddin er-Rézi’nin “el-

Metdalibu’l-Aliye” isimli eserini tenkit etmistir.>?

7. Kitabw’l-Bahir fi Ulimi’l-Eva’il ve’l-Evahir: Amidi’nin felsefeye dair

kaleme aldig1 en kapsamli eseridir.”

8. Rumiizu’l-Kiinéiz: Amidi bu eserinde konularin biiyiik ¢ogunlugunu mantik,

cedel ve felsefeye ayirmustir. Eser, Amidi’nin 6nceki eserinin ozeti niteligindedir.

*8 Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 58.

49 Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 58; Cosar, “Seyfeddin Amidi nin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Eserleri”,
5.188.

% Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s.58.

5! yiiksel, Seyfeddin Amidi, s.58.

52 Safadi, el-Vifi bi’l-Vefiyat, XX1/346; Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s.58.

% Yiiksel, Seyfeddin Amidi, s. 58.
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9. Kitabu’t-Talikatii’s-Sagira: Onun fikihla alakali giiniimiize ulasan tek
kitabadir.

10. Liibabu’l-Elbab: Bu eser Amidi’nin usile dair eserlerinden birisidir.
11. Kitabu’l-Cedel

12 el-Mevahizu’l-Celiyye fi’l-Muahezati’l-Cedeliyye

13. Delil’ii Miittehidi’l-I’tilaf ve Ca’dun fi Cemii Mesaili’l-Hilaf

14. Hiilasatu’l-ibriz Tezkiratu’l-Meliki’l-Aziz: Amidi 6zet bir kelam kitabi

olan bu eserini Melik Aziz bin Selahaddin’e ithafen yazmustir.
15. Menaihu’l-Garaih: Bir ciltten olusan bu kitap Ebkar’in 6zetidir.
16. Feraidii’l-Fevaid: Bir cilt halinda bulunan bu eserin konusu hikmettir.
17. Dekiiku’l-Hakaik
18. Kitabu’t-Tercihat fi’l-Hilaf
19. el- Mevazhizu’l-Celiyye fi’l-Muahezati’l-Cedeliyye

20. el-Graib ve Kesfii’l-Acaib fi’l-Iktiranati’l-Sartiyye
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2. BOLUM

2.1. SEYFUDDIN EL-AMIDI’NiN EL-EBKARU’L-EFKAR Fi
USULI’D-DIN ESERINDE MEZHEPLERIN TASNIFi

2.1.1. islam Ummetinin Ayrihga Diismesinin Sebepleri

Amidi Islam iimmetinin ayriliga diistigii konuda soyle demektedir: “Miisliimanlar
Hz. Peygamber’in vefati aninda tek bir inang ve yol iizere idiler. Ancak i¢ten miinafik
ve distan samimi Miisliiman goriinenler bir istisna teskil ediyordu. Sonra aralarinda, ilk
kez igtihatla ilgili islerde ayrilik meydana geldi. Bu igtihat ayriligi, iman veya kiifrii
gerektirmiyordu. Onlarin bu igtihattan amaglari, dini merasimi ayakta tutmak ve dogru

dini metotlar1 devam ettirmekti.”>*

Amidi, Hz. Peygamber’in hayatmin son zamanlarinda zuhdr eden ihtilaflardan

bazilarini soyle siralamaktadir:

2.1.2. Kalem-Kirtas Hadisesi

Hz. Peygamber’in 6liim hastaligi siddetlendiginde, “bana bir kalem ve kagit
getirin, size bir Kitap yazdirayim ki benden sonra saskinliga diismeyesiniz” dedi. Orada
bulunan Hz. Omer: “Hastaligi dolayisiyla Hz. Peygamber kendini kaybetmistir. Bize
Allah’in kitab1 yeter” deyince, orada bulunanlar arasinda uzun siire bir girilti ve
tartisgma baglamis, bunun iizerine Hz. Peygamber: “Benim yanimdan kalkin gidin,
benim yanimda ¢ekismeniz dogru degildir” diyerek onlar1 dagitmistir. Bunun {izerine
Ibn Abbas, “o ne biiyiik musibet ki, Hz. Peygamber’in bizim i¢in yazdiracag: kitaba

mani oldu” dedi.*®

2.1.3. Usame Ordusu Konusu

O’na gore, diger bir 6nemli ihtilaf Usame ordusu konusundadir. Resdlullah:

“Usame’nin ordusunu hazirlayin, ondan dénen kisiye Allah lanet etsin.” buyurmustu.56

* Amidi, “Ebkdrul-Efldr fi usili’d-din”, 1-V, (thk. Ahmet Muhammed el-Mehdi), Kahire: Matbatii
Dari’1-Kiitiib ve’l-Vesaik’1l Kavmiyye 1423/2002, V, s. 37.
% Amidi, Ebkdru’l-Efkér, V, s. 37; Bkz. Bihari, “ilim”, 39.
% Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 37.
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Ashabm bir kism1 Hz. Peygamber’in emrinin bir an 0nce yerine getirilmesini isterken
bir kismi da Hz. Peygamber’in hastaliginin iyice agirlastigini gerekce gostererek gidip
de geri dondiiklerinde onu tekrar gorememe endisesiyle seferin bir miiddet tehir
edilmesini istemisti. Neticede Restlullah’in vefatina kadar Medine’de kalan Usame
ordusu, Hz. Ebubekir’in halife secilmesinin akabinde onun tarafindan sefere

cikartlmistir.

2.1.4. Hz. Peygamber’in Vefat1 Konusu

Amidi’ye gore, Miislimanlar arasmnda vuku bulan iigiincii ihtilaf, Hz.
Peygamber’in 6limii konusundadir. Soyleki Restlullah’in vefat ettigi haberini duyan
Hz. Omer “Her kim Muhammed (sav)’in 6ldiigiinii sdylerse, kilicimla iistiine yiiriiriim.
O ancak Meryem oglu Isa gibi goge yiikselmistir” deyince Hz. Ebubekir: “Kim
Muhammed’e tapiyorsa, Muhammed 6lmiistiir; kim Muhammed’in Rabbine tapiyorsa,
stiphesiz O, Hayy’dir, 6lmez” dedikten sonra, “Muhammed sadece (6liimlii) el¢idir.
Ondan énce de Peygamberler gelip gecmistir. O olse ya da oldiiriilse gerisin geriye eski
inanglariniza mi doneceksiniz? Kim eski inanglarina geri donerse, bilsin ki Allah’a

herhangi bir sekilde asla zarar veremez™’

ayetini okumus, bunun iizerine orada
bulunanlar Ebubekir’in sdziine uymuslar, Omer de: “Sanki bu ayeti su anda isitir gibi

oldum” demistir.*®

2.1.5. Hz. Peygamber’in Defnedilecegi Yer Meselesi

Amidi, Miisliimanlar arasinda dérdiincii ihtilafin Hz. Peygamber’in defnedilecegi
yer konusunda oldugunu aktarir. Muhacirler Restlullah’in dogup biiyiidiigii, yetistigi
yer ve ailesinin vatani, hicretinin baglangici olmasi sebebiyle onun Mekke’de
defnedilmesini istemiglerdi. Buna mukabil Ensar ise Peygamber’in hicret yurdu ve
kendisinin destek gordiigli yer olmasi sebebiyle Medine’de defnedilmesi gerektigini
belirttiler. Bu arada bazi sahabeler de birgok peygamberin kabirlerinin bulundugu yer
olmasi hasebiyle Beytii’l-Makdis (Kudiis)’de defnedilmesini teklif ettiler. Daha sonra

°" Al-i imran, 3/144. . '
% Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 38; (Genis bilgi i¢in bkz. Esari, Makdldtu'l Islamiyyin ve Ihtilafi’l-
Mussallin ¢gev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Kabalc1 yayimevi, Istanbul 2005, s. 28-29.
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“Peygamberler dldiikleri yerde defnedilirler™® hadisi geregince Hz. Peygamber ittifakla
Medine’de defnedilmistir.

2.1.6. imamet-Hilafet Meselesi

Amidi, besinci ihtilafin imametle ilgili oldugunu ifade eder. Ona gore Islam
iimmeti arasindaki en biiyiik anlasmazlik bu konuda olmustur.®® Restlullah (s.a.s)’n
vefati sonrasi amcast Hz.Abbas, damadi Hz.Ali ile diger Ehl-i Beyt mensuplari
Restlullah’in tekfin ve teghiz isleri ile mesgul olurken Ensar’in bazi ileri gelenleri
Sakifetii Beni Saide’de® toplanarak devlet yonetimine kimin gecgecegini kendi
aralarinda tartismislardi. Ensar kendi i¢inde Evs ve Hazreg kabilelerinden olustugu i¢in
her iki kabile de halifenin kendilerinden olmasini istiyordu. Fakat hilafetin Evs ve
Hazre¢’ten birinin eline gectikten sonra diger kabilenin bir daha hilafeti elde
edemeyecegi endisesini tasimalarina ragmen Hazreg tarafi agir basarak reisleri Sa’d b.
Ubade nin iizerinde ittifak ettiler. Durumdan haberdar edilen Hz.Ebubekir, Hz. Omer ve
Ubeyde b. Cerrahla birlikte Ensar’in ileri gelenlerinin toplandigi mekéana gelmisti. Ensar
ile Muhacirler arasinda yapilan goriismeler neticesinde Ensar, Sa’d b. Ubade’nin
hilafetini kabul ettiremeyeceklerini anlayinca bir emir kendilerinden bir emir de
Muhécirlerden olmasimi teklif etmislerse de kabul ettirememislerdir. Zira muhacirler
adina konusan Ebubekir, sadece bir yoneticinin secilmesini ve bunun da Kureys
kabilesine mensup birinin olmasmin gerekli oldugunu ileri siirmiistiir. Neticede Hz.
Ebubekir’in: “Imamlar Kureys’ten olur”® hadisini nakletmesi meselenin ¢dziilmesini
saglamist1. Ensar, Halifenin Kureys’ten olmasina razi olunca Hz. Omer, Hz. Ebubekir’i
aday gostererek orada hemen ona biat etmis, pesinden digerleri biat ederek Ebl Bekir’in

halife se¢ilmesi saglanmastir.

9 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 38; Bkz.ibn Mace, “Cenaiz”, 65.

% Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 38; Krs. Es’ari, Makalatii’l- Islamiyyin, s. 27-29.

®! Bend Saide Sakifesi: Ensar’dan Benii Ka’b b. Hazrec b.Sdide ogullarmin Medine’deki gdlgeligidir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, ilk hilafet tartiymasi burada yapilmis ve Hz. Ebl Bekir burada
halife segilmistir. Bu mekanda konusulanlar ve alinan kararlar Islam tarihi agisindan 6nemlidir.
(Bkz.Ibn Hisam, “es-Sire,” 1V/306-312; Ibnu’l- Cevzi, el-Muntazam, 1V/64-65; Yakuti, Mu cemu’l-
Buldan, 111/228-29.)

%2 fbn Hanbel, Miisned, II1,129,183. (Bkz. Mehmet S. Hatipoglu, “Hilafetin Kureysiligi”, AUIFD. S.
XXII, Ankara 1978, s. 121-213.)
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2.1.7. Hz. Peygamber’in Mirasi1 Meselesi

Amidi, altinci ihtilafin, Fedek®® ve Hz. Peygamber’e miras¢1 olunmasi konusunda
ciktigini ifade eder. Hz. Fatima babasindan kalan Fedek arazisi i¢in once veraset, daha
sonra da burasinin kendisine temlik edilmesi gerektigini iddia etti. Hz. Ebt Bekir ise
Biz Peygamberler miras birakmayiz. Bizden kalanlarin hepsi sadakdadir. Muhammed
ailesi bu maldan ancak yiyebilirler *®* hadisini delil getirerek Hz. FAtima’nin istegini

geri ¢evirmis ve bir miiddet sonra Fedek arazisini beytii’l-mala vakfetmistir.

2.1.8. Zekat Vermeyenlerle ilgili Mesele

Amidi, yedinci ihtilafin zekat vermeyenlerle ilgili oldugunu ifade eder. Hz.
Ebubekir’in hilafet zamaninda bazi kabile mensuplar1 zekat vermek istememislerdi. Bu
hadise iizerine ashap arasinda bunlara karsi nasil bir tutum takinilacagina dair goriis
ayriliklart ortaya ¢ikmisti. Hz. Omer’in de dahil oldugu bir grup, bunlar Islam’m
sartlarint yerine getirdiklerinden Miisliiman olduklar1 gerekgesiyle onlarla savasmamak
gerektigini ileri stirmiistii. Hz. EbG Bekir ve onun goriisiinii benimseyenler ise bunlarla
savasmak gerektigini belirtmislerdi. Birinci goriisii savunanlar Hz. Peygamber’in “Ben,
insanlarla “Allah’tan baska ilah yoktur ve Muhammed Allah’in elgisidir” deyinceye,
namazlarimi kilana ve zekdtlarimi verene kadar onlarla savasmakla emrolundum.
Bunlart yaptiklarinda canlarini ve Mallarin benden korumus olurlar”® hadisini delil

getirmislerdi.

Hz. Ebl Bekir ise ayni hadisin devaminda yer alan “illa bi hakkiha...” ifadelerini
kendi gorisiine delil getirmis sonra da “Yemin ederim ki Hz. Peygamber’e zekdt
verdikleri halde bana zekdt vermekten geri duranlarla savasacagim™® diyerek bu

konudaki karaligini ortaya koymustu.

% Fedek, Medine’nin kuzeyinde kiigiik bir Yahudi kdyii idi. Hayber vak’asinda Hz. Peygamber’e
geemistir. Onun hayati boyunca ailesinin ve Beni Hagim’den muhta¢ durumda olanlarin ihtiyaglari
icin bir gelir kaynag1 olmustur. Hz. Ebl Bekir tarafindan Hz. Fatima’ya verilmesi reddedilen Fedek,
sonra Omer b. Abdulaziz tarafindan Ehl-i Beyt’e devrolunmustur. (Bkz.Hiiseyin Algiil, “Fedek” DIA4,
Istanbul 1995, XII, s. 294-295.)

® Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 38; Bkz. Buhari, “Megazi”, 14, 38.

® Bkz. Buhari, “/man”, 17; “Salat”, 28; “Zekat”, 1.

% Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 38; Bkz. Miislim, “iman”, 32.
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2.1.9. Hz. Omer’in Halifelik I¢cin Gorevlendirilmesi Meselesi

Amidi’ye gore sekizinci ihtilaf, Eba Bekir’in vefat: esnasinda Omer’i halife olarak
gorevlendirmesidir. Ebli Bekir kendisine: Sert ve kaba bir adami bizim basimiza
getirdin, diyenlere karsi, “Kiyamet giiniinde eger Rabbim bunu sorarsa: Baslarina en
iyilerini getirdim, derim” seklinde cevap vermistir.®” Hz. Omer’in halife olarak tayin

edilmesi yonetimde liyakatin son derece dnemli oldugunu bizlere gostermektedir.

2.1.10. Stiira Meselesi ve Hz. Osman’in Katli

Amidiye gore dokuzuncu ihtilaf, sird ve bu konudaki ihtilaflardir. Hz. Omer’in

Oliimiinii takiben sira tiyeleri Hz. Osman’a biat konusunda ittifak ettiler.

Bir bagkasi1 ise; Hz. Osman’in 6ldiiriilmiis olmasidir. Bu zuliimden dolay1 heniiz
sonmemis bir fitne ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.?®® Giiniimiizde o dénemde yakilan bu

fitne atesinin tesirleri ne yazik Ki hala goriilmektedir.

2.1.11. Hz. Ali’nin Hilafeti Meselesi

Amidi, onuncu ihtilafin, Hz.Ali zamaninda, kendisine biat edildikten sonra ortaya
ciktigmi ifade eder. Hz. Aise’nin tesiriyle Ziibeyir ve Talha’min Hz.Ali ile Cemel
Harbi®® denilen savast gerceklestirmeleri, Hz. Ali ile Muélviye70 arasindaki ihtilaf,
Siffin Savast’’, Haricilerin muhalefeti, Ali’yi tahkime zorlamalar1 gibi ihtilaflardan da

bahsetmektedir.

Amidi, tali meselelerdeki ayriliklara 6rnek olarak Kelale (ne oglu, ne babasi olup,

vefat eden kisi) meselesindeki ihtilaf, dedenin kardeslerle mirasi, parmak ve dislerin

87 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 38.

%8 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V/, ss. 38-39.

% jslam tarihinde Cemel Vak’asi olarak da bilinir. Hz.Ali ile Hz. Aise arasinda gergeklesen savas
36/656 yilinda Basra’da meydana gelmistir. (Bkz. Taberi, Tarih, 1,3011, 3057, 3069, 3233; Ethem
Ruhi Figlali, “Cemel Vak’as1” DI4, istanbul 1993, VII,320-321.)

" Muaviye b. Ebu Siifyan (6.60/680) 603 yilinda Mekke’de diinyaya gelmistir. Emevi hilafetinin
kurucusudur. Hz. Omer tarafindan 6nce Urdiin, ertesi yil Dimesk valiligine tayin edilmistir. Hz.
Osman’in 6limiinden Hz Ali’yi sorumlu tutmus, bu yiizden Hz. Ali ile aralarinda Siffin savasi
meydana gelmistir. Bu savas “hakem olayi”na neden olmustur. Hz.Ali’nin sehit edilmesi sonrasi
Hz.Hasan hilafeti ona devretmistir. Muaviye hicri 60 yilinda 8lmiistiir. (irfan Aycan, “Muaviye b. Ebu
Siifyan ", DIA, Istanbul 2005, XXX, 333-34.)

"M Hz. Ali ile Muaviye arasinda gergeklesen bir savastir (37/ 657). Ayrintili bilgi igin bkz. Yakuti,
“Mu’cem”, W/414; Tonw’1-Esir, “el-Kamil”, 11/161-172; Es’ari, “Makalatii’l- Islamiyyin”, s. 29-30;
ibn Haldun, “Tarih”, 11/625-637.
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diyeti ve buna benzer meselelerde meydana gelen goriis ayriliklarin1 saymaktadir. Ona
gore bu tiir ayriliklar zamanla ve tedrici bir sekilde sahabelerin son giinlerine kadar
devam etti. Nihayet “Ma’bed el-Ciiheni (v.80 h./699 m.)”, “Gaylan ed-Dimeski ve
Yunus el-Esvari” gibi isimler ortaya ¢ikti. Bunlar kadere karsi ¢ikarak, her seyin

Allah’n takdirine nisbet edilmesini reddettiler.

Amidi’ye gore bu ayriliklar kendi aralarinda bir kisim boliinmelere neden olurken,
diger yandan baska goriis ayriliklarin1 da beraberinde getirdi. Sonunda islam toplumu

yetmis parcaya atyrlldl.72

2.1.2. 73 Firka Hadisi

itikadi firka tasnifi yapan yazarlar kaleme aldiklar1 eserlerinde gerek sekil ve
icerik yoniinden gerekse de kendi diislincesini ve kendini mensup hissetigi olusum
disinda kalanlara bakisini 6nemli oranda etkileyen 73 firka hadisi diye meshur olan
rivayettir. Pekgok firka tasnifi bu hadisten hareketle yapilmistir. Ancak her miiellifin, bu

hadis karsisinda ayni tavri sergilemedigi goriilmektedir.

Bazi makalat yazarlari, 73 rakamm hakiki anlamda kabul etmis ve Islam

mezheplerini bu sayryla sinirlandirma gayreti i¢ine girmislerdir.

Diger yandan bir kisim alimler, hadiste gecen 73 rakaminin gergeklik ifade
etmedigini ve Arap dilinin bir o6zelligi olan “kesretten kinaye” yani ¢okluk
kastedildigini sOylemisler, tasnif sistemlerinde 73 rakamina bagli kalmamigslardir. Bu
hadisi isnad bakimindan sahih bulmayan Ibn Hazm, bdyle bir tasnif sistemi girisiminde

bulunmamustir.

Bazi yazarlar ise, bu hadise hi¢ deginmemekte ve firka tasnifinde 73 rakamini esas

almamaktadirlar. Bunlarin en 6nemli 6rnegi Es‘ari’dir.”®

“Es’ari’nin 73 firka hadisine eserinde yer vermemesine ve tasnifini yaparken bu

rakama itibar ertmemesine ragmen, Bagdad’i’nin etkisiyle Eg’ari alimlerinin bu hadise

2 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 39.
3 Bkz. Kadir gémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine
Etkisi ”, UUIFD, c. 14, Sayz: 2, s.159.
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biiyiik 6nem verdigi, firka tasnifinde 6l¢ii kabul edildigi bir ger¢ektir. Bunun bir 6rnegi

de Amidi’dir.”"

Tasnifine 73 firka hadisi ile baslayan Amidi, hadisin farkli rivayet sekilleri
bulunmakla birlikte”™ meshur olan tek bir siiriimiine yer vermistir. Amidi, hadisin su

rivayet seklini zikreder:"®

“Yahudiler 71 firkaya ayrildilar. Hiristiyanlar 72 firkaya bdliindiiler. Benim
immetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi hari¢ hepsi Cehennem’de olacaktir. Dediler
ki: Ey Allah’in Resulii! Bildirdigin o tek grup (el-milletu’l vahide) kimdir? Buyurdu Ki:

Benim ve ashabimin yolu {izere bulunanlardir.”

73 firka hadisini mucize olarak degerlendiren Amidi, bu rakamim hakikat
oldugunu kabul eden gruba dahildir. Amidi, bu hadisi zikrettikten sonra 73 firkanin

sayimina ge¢mistir.

2.1.3. Mezheplerin Isimlendirilmesi

Her dini olusumun kendini tanimlamasi ile baskalari tarafindan tanimlanmasi
farkll olmustur. Bu durum, Isliam mezhepleri ve firkalar ile yeni Islami hareketlerin
isimlendirilmesine de yansimistir. Ana firka isimlerinin, firkanin kendi tarafindan degil,
daha ¢ok mubhalifleri ya da siyasi iktidar tarafindan asagilayici veya kinamaya yonelik
lakaplar seklinde verilmis olmasi mezheplerin nasil isimlendirilecegi konusunda

herkesge kabul gorecek yontemlerin veya dlgiitlerin belirlenemedigini gosterir.”’

73 firka esasl tasnif sisteminden dogan bosluklari doldurmak maksadiyla birgok
mezhep ismi hayali olarak iiretilmistir. Amidi, Ebkdru’l-Efkdr adli eserinde tasnifini
yaptig1 firkalar hakkinda bilgi vermezden evvel neden bu isim veya isimlerle
anildiklarimi agiklamistir. Ornegin bir alimin veya kurucusu kabul edilen kisinin adinin

arkasina veya babasmnin admin arkasina —iyye nisbet eki getirilmek siretiyle

" Kadir Gombeyaz, Uluslararas: Seyfeddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, Ensar Nesriyat, istanbul 2009,
s. 277.
™ Hadisin degisik rivayetleri icin bkz. (Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Nin
Yayinlar Istanbul 1996, s. 21-28; Ahmet Keles, “73 Furka Hadisi iizerine Bir Inceleme”, Marife (Ehl-i
Siinnet Ozel Sayis), yil:5, sy. 3, Konya 2005, s. 25-45)
® Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 39.
" Bkz. Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 5.128-133.
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isimlendirme yapildi. Ebkar’daki ‘Iskdfiyye, Cahiziyye ve Siimamiyye’ gibi firkalar bu

tiir firkalardandir.®

Mezhep isimlerinden bir bolimii muhalifler tarafindan asagilama ve hakaret etme
kastiyla konulmus isimlerdir. ‘Seytdniyye, Gurdbiyye ve Zemmiyye’ gibi firkalar bu

tiirden isimlerdir.”

2.1.4. Ebkiru’l-Efkar’da itikadi Firkalan Tasnifi

Amidi, itikadi firkalara dair tasnifine, bu eserinin V. Cildinin yedinci boliimii olan
“Isimler ve Hiikiimler Hakkinda” (fi l-esmd ve l-ahkdm) bashiginin 4. Fash olan “Kible
Ehlinden Hakka Muhalif Olanlarin Kafir Olup Olmadig1” meselesi icerisinde yer
vermistir. Ona gore, Miisliimanlar ihtilaf ederek sekiz sinifa ayrilmistir: Bunlar
“Mu’tezile, Sia, Havdric, Miircie, Neccariyye, Cebriyye, Miisebbihe ve Firkatu’n-
Naciye'dir.”® Amidi, bu firkalar1 da kendi aralarinda bir takim gruplara ayirmaktadir.
Bu gruplardan yirmisi Mu’tezile’nin, yirmi ikisi $ia’nin, on sekizi Haricilerin, besi
Miircie’nin, li¢ii Neccariyye’nin, {i¢ii Miisebbihe’nin, biri Cebriyye’nin ve biri de Firka-

I Naciye’nin (Ehl-i Siinnet) firkalar1 olup, tamami yetmis {i¢ firkadir.

2.1.4.1. Mu’tezile

Amidi, Mu’tezile ile alakali verdigi bilgilere onlara verilen isimler ve bunlarin
verilis sebeplerini agiklayarak baglar. Ona goére, Ashabu’l-adl diye de isimlendirilen

Mu’tezile, Kaderiyye lakabiyla da amhir.®*

a.Mu’tezile ismi: ‘Hasan el-Basri’nin® yanma gelen bir kisi: “ Ey imam!

Gilinlimiizde biiyiik giinah isleyeni kiifiirle itham eden bir grup, bir de: “Kiifiir edene

"® Bkz. Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, ss. 44, 48, 50.

® Bkz.Amidi, Ebkdru I-Efkdr, V, ss. 57-59.

8 Amidi, Ebkdru ‘I-Efkar, V, s. 40; (Esari tasnifinde, ayriliga diisen Miisliimanlar1 “Sia, Havaric,
Miircie, Mu’tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye, Bekriyye, Ashab-1 Hadis ve Kiillabiyye” olmak
tizere on sinifa ayirmaktadir.) (Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 33 vd). Bagdadi, ana
firkalar1 “Ravafiz, Havaric, Mu’tezile, Miircie, Neccariyye, Cehmiyye, Bekriyye, Kerramiyye,
Miisebbihe ve Firka-i Naciye” seklinde 11 adet saymaktadir. Isferdyini'de de bu sekildedir.
Sehristani'ye gore ana firkalar “Mu’tezile, Cebriyye, Sifatiyye, Havaric, Miircie ve Sia” sekindedir.
Bunlardan “Cebriyye, Cehmiyye-Necdiriyye-Dirariyye'yi; Sifatiyye de Es’ariyye-Miisebbihe-
Kerramiyye'yi” igermektedir. Tasnifinde 73 sayisini fazlasiyla agsan Fahruddin Razi'ye gore ana
firkalar, “Mu'tezile- Havaric- Ravafiz- Miisebbihe- Kerramiyye- Cebriyye - Miirciiyye- Sufiyye ve
Ehl-i Siinnet” seklindedir.

88 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 40.

27



ibadet fayda vermedigi gibi, iman edene de giinah zarar vermez.” diyen baska bir grup
cikmistir. Birincisi Hariciyye’nin Va’idiyye kolu, ikincisi de Miircie’dir. Bu konuda sen
ne diyorsun?” diye sorar. Bunun iizerine Hasan el-Basri diisiinmeye baslar. Hocasini

seyreden Vasil b. Ata,*

Onun cevabini beklemeden soze baglar ve s0yle der: “ Biiyiik
giinah isleyen bir kimsenin ne mutlak mii’'min, ne de mutlak kafir olduguna

hikmedemem.”

Daha sonra kalkip mescide giden Vasil, siitunlardan birine yaslanarak bu sozlerin
aynisini Hasan el-Basri’nin talebelerinden bir kismina tekrarlamig, “biiyiik giinah
isleyenin iki yer arasinda bir yerde” oldugunu iddia etmistir. Vasil’in bu sozlerini isiten
Hasan el-Basri: “Visil bizden ayrildi” demistir. Amidi, bundan sonra Vasil ve Onun
fikrinde olanlara “ayrilanlar” manasina Mu’tezile ad1 verildigini ve bu ismin Hasan el-

Basri tarafindan kondugunu soyler.

b.Kaderiyye ismi: Amidi’ye gore bunlar, “Kaderiyye bu iimmetin

Mecisileridir’®*

seklinde Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve iimmetin yadirgadigi bu
lakabin kendilerine getirecegi sikintilardan korunmak igin, hayir ve serrin Allah’tan
oldugunu kabul edenlerin bu isimle anildigini, ayni zamanda bu kelimenin cesitli
anlamalar1 igerisinde barindiran ortak bir isim oldugunu ileri siirmektedirler.
“Sifatiyye”, bu gruba tamamen muhalifken, “Cebriyye ve Kaderiyye” birbirine tam
manasiyla karsittir. O halde olayla uyusmayan bir lafiz, kendisine karsi olan bir
topluluga nasil ad olarak verilebilir? Halbuki Restlullah’in “Kaderiyye, Allah’in kader

konusundaki hasimlaridir” dedigi nakledilmistir.

c.Ashabii’l-Adl: Amidi bunlarm, en uygun olanin yaratilmasmin Allah iizerine
vacip oldugunu soOyledikleri ve kadim olan sifatlar1 nefyettikleri i¢in kendilerine
“Ashabii’l-Adl ve’t-Tevhid” adin1 daha uygun bulduklarini zikreder. Ciinkii onlara gore;
En iyi olan1 yaratmak, ibadet edene sevap, giinah isleyene ceza vermek Allah iizerine

vaciptir. O, kendi iizerine vacip olan bir seyi asla ihladl edemez. “Mu’tezile’ye gore

% Eba Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, Hz. Omer doénemi, Medine’de H.21 (642) yilinda
dogdu. H.110/728 yilinda vefat etmistir.

8 Vasil b. Ata el-Gazzal, Basra asilli, Mu’tezilenin kurucusu, ilk kelamei ve zahid kimselerden olup h.
80 yilinda dogup h. 131 yilinda vefat etmistir.

% Ebt Davud, “Siinne”, 16; ibn Mace, “Mukaddime”,10,35.
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kidem”, Allah’in en 6zel sifatidir. Bu konuda higbir sifat ve zat Allah’a ortak olamaz.
Allah’in zat1 lizerine zaid sifatlar1 yoktur. Allah’in kelam1 mahliik ve muhdestir. Allah,
ahirette gozle goriilemez. Giizellik ve girkinlik akilla bilinebilir. Fiilerinde hikmete
uygun olana ridyet etmek, itaat ve tevbe edene sevap vermek, biiyiik giinah isleyen bir

kimseyi cezalandirmak Allah iizerine vaciptir.

Amidi’ye gore Mu’tezile, yukarida sayilan hususlarda goriis birligine vardiktan
sonra yirmi firkaya ayrilmistir. Bu firkalardan bazilari, diger bazi firkalar tekfir

etmektedir. Bu firkalar sunlardir:
1.Vasiliyye®

Amidi bunlarin Ebu Huzeyfe Vasil b. Ata (80-131 h./699-748 m.)’in mensuplari
oldugunu zikreder. Vasil, Hasan el-Basri’nin 6grencisi olup, ondan bir kisim ilim ve

rivayetler 6grenmistir. Vasiliyye adini alan ziimrenin itizali diislincelerini sdyle aciklar;

a. Biitiin ilahi sifatlar ‘Allah’in’ ilminden ve kadir olmasindan ibarettir. Dolayisiyla

Allah’n sifatlarindan s6z edilemez.

b. Kader Konusu: Bu konuda Vasil b. Ata soyle dedi: “Allah hakim ve adildir, ona ser
ve zullim isnad edilemez, kullarindan emirlerinin hilafina bir sey istemesi, bir seyi
gerekli kildiktan sonra kullarin1 bundan dolay1 cezalandirmasi caiz degildir. Kullarin
eylemleri; hareket etme, durma, dayanma, diisiinme ve bilme fiillerine dayanmaktadir.
Allah’in kula, yapmasi miimkiin olmayan bir seyi yap demesi miimkiin degildir”

demektedir.

c. “El-Menziletii beyne’l-Menzileteyn” (Biiyiik giinah isleyenin Tmanla kiifiir arasinda
bir durumda bulunmasi diisiincesi): Hasan-1 Basri’nin yanina gelen bir kisi, “Ey din
onderi, zamanimizda biiylik gilinah isleyenleri kéafir sayan bir grup ortaya ¢ikti, onlara
gore bliyiik giinah (kebire) insani dinden ¢ikaran bir unsurdur ki bunlar, Haricilerden
Vaidiyye firkasidir. Bir bagka grupta var ki, bunlar biiyiik giinah isleyenlerin durumunu
Allah’a birakiyorlar, onlarin imani bulundugunda biiyiik glinahin zarar veremeyecegini

belirtiyorlar. Bunlar Miisliimanlarin Miirciesidir. Bizim bu konuda inancimiz ne

8 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 40.
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olmali?” Hasan bu konuda biraz diislindii, o cevap vermeden &grencisi Vasil, “Ben
biiyiik giinah isleyenin agik bir sekilde mii’min veya kiifre diistiigii diisiincesinde
degilim, o kimse ‘menzile beyne’l-menzileteyn’ durumundadir, buna gére mii’'min de

kafir degildir”, diyerek hocasinin yanindan ayrilmistir.

d. Cemel ve Siffin savasina katilanlarin hangisi oldugu bilinmemekle birlikte birinin
mutlaka hatali oldugu diisiincesi: Vasil, Hz. Osman’in katilleri ve onu yardimsiz
birakanlar hakkinda da ayni kanaati ifade etmistir. Ona gore iki gruptan biri, tipki lian
hadisesindeki esler gibi, hangisi oldugu kesin olarak bilinmeksizin fasiktir. Nasil “lian”
hadisesinde birbirleriyle lanetlesen kar1 ve kocanin sehadeti kabul edilmezse, en azindan
bu firkalarin mensuplarinin da sehadetleri makbul degildir. Osman ve Ali’nin hatal
olabileceklerini miimkiin goriitken, Ali, Talha ve Ziibeyr’in sehadetlerini kabul

etmezler.
2. Amraviyye

Amidi, bunlarm Amr b. Ubeyd (80-144 h./699-761 m.)’m °° mensuplari
olduklarini, Onun, hadis ravilerinden oldugunu ve ziihdiiyle bilindigini ve Vasiliyye’nin
yukarida sayilan goriislerini kabul ettiklerini zikreder. Yalniz onlardan farkli olarak
Osman ve Ali hakkinda her iki firkayr da fasik kabul etmisler, ne Hz. Ali ve
taraftarlarinin, ne de Hz. Aise ile birlikte savasanlarin sahitliklerinin hicbir saretle kabul

edilmeyecegini ileri siirmiislerdir.?’”
3. Hiizeyliyye

Amidi’ye gore bunlar Ebu’l-Hiizeyl Hamdan b. el-Allaf (135-235 h./752-849
m.)’ln88 mensuplaridir. Bunlarin diger Mu’tezili firkalardan baslica su hususlarda

ayrildiklarini zikreder;®

8 Amr b. Ubeyd b. Bab, Mu’tezile’nin ilk kurucularidan keldmei, zahid ve hadis ravilerinden biri olup
144 (761) yilinda vefat etmistir. Detayl bilgi igin bkz. Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd”, DI4, istanbul
1991, 111, s.93-94.

8 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 42.

8% Ebu’l Huzeyl el-Allif'in hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Mu’tezile’nin bir mezhep haline
gelmesinde oldukca 6nemli rol oynamistir. Arapca’ya g¢evrilen felsefe kitaplarimi okuyup kendisini
yetistirdi. Muhtelif dinlere mensup pek ¢ok kisiyle miinazaralar yapti. Basta yegeni Nazzam olmak
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a. Allah’in takdir ettiklerinin ortadan kalmasindan sonra, O’nun herhangi bir seye gii¢

yetiremeyecegi goriisiidiir.

b. Cennet ve cehennemde bulunanlarin hareketleri Allah tarafindan yaratilmis olup,
onlarin bu hareketleri yapmasi zorunludur. Cennet ve Cehennemde devamli kalacak
olanlarin eylemleri son bulur ve onlar siirekli bir hareketsizlige ulasirlar. Bu duraganlik
asamasinda biitiin tatlar cennetlikler i¢in bir araya toplanir, biitiin kederler de durgun

haldeki cehennemlikler i¢in toplanirlar.

Ebii’l-Hiizeyl’in bu sozli sOylemesi sundandir: O, alemin hudisii meselesinde,
evveli olmayan hadislerle, sonlar1 olmayan hadisler arasinda fark olmadigini kabul
ederek demistir ki:  “Ben ayni sekilde sonu olmayan hareketlerin olabilecegine
inantyorum. Her hareket mutlaka siikina varacaktir.” Amidi, bu nedenden dolay:

Mu’tezililerin ona “Cehmiyyii’I-Ahire” dediklerini zikreder.

a. Allah, zatindan ibaret olan bir ilimle alim, zatindan ibaret olan bir kudretle kadir ve

yine zatindan ibaret olan bir hayat ile hayy (diri) dir.

b. Allah mahalde bulunmayan ve hadis bir irdde ile miiriddir. Bu goriisii ilk defa

“Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf” ortaya atmustir.

c. Ona gore Allah’in keldminin bir kism1 mahélle muhtag, bir kism1 da mahalle muhtag
degildir. Allah’in “Kiin (0l)” s6zii hadis olup, bir mahalde bulunmaz. Fakat emir,
nehiy, haber ve istihbara dair diger bir¢ok sozleri ise bir mahalle ilgilidir. Ciinki

esyanin yapilis1 “Kiin” kelimesiyledir. Bu sebeple, bu s6z i¢in bir mahal diisiiniilemez.

d. Allah’in irddesi muraddan bagkadir. Yaratma ona gore bir mahalde bulunmayan

sOzudir.

e. Duygulardan silinmis olaylar hakkinda tevatiirle delil getirebilmek i¢in, i¢lerinde

Cennet ehlinden en az birinin bulunacag: yirmi kisinin haberine dayanmasi gerekir.

lizere ¢ok sayida 6grenci yetistirdi. Yiiz yila yaklasan bir hayat yasadigi bilinmektedir. (Genis bilgi ve
biblografya i¢in bkz. Metin Yurdagiir, “Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’, DI4, Ankara 2002, X, s. 330-332.
8 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 42.
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4. Nazzamiyye®

ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm (160-231 h./776-845 m.)’m” mensuplaridir.
Nazzam, felsefecilerin ¢ok sayida kitaplarini inceleyerek tedkik etmis, onlarin
diisiincelerini Mu’tezile’nin diisiincesi ile uzlastirmistir. Amidi, onun gériislerinden su

sekilde bahseder:
a. O, Yiice Allah’n, kullarina, onlarin iyilikleri disinda giicli yetmeyecegini ileri stirer.

b. Allah’in kendi isini dileyici olmasi, o isin ilmine uygun olarak yaraticisi olmasi

demektir. Kulun isini dileyici olmasi da, kuluna o isi emretmesi demektir.

€. Nazzam’a gore kullarin fiilerinin hepsi hareketten ibarettir. Ona gore hareket, nasil,
kag, nerede ve ne zaman gibi sorulara cevap veren herhangi bir degisikligin

baslangicidir.

d. Nazzam’a gore insan ruhtan ibarettir. Beden ise onun kilifidir. Ruh, beden igerisinde

hareket eden zarif bir cisimdir.

e. O, kulun fiilinin giiciinii asan her seyin, tabiati geregi Allah’in fiili oldugunu

sOylemistir.
f. Nazzam’a gore cevher, bir araya toplanmig arazlardan meydana gelmistir.

g. Ona gore Allah, mevcudati su anda bulunduklar1 hal iizere bir defada yaratmistir.

Fakat Allah Yarttiklarinin bir kismin1 gizlemistir.

h. Nazz’am’a gore Kur’an’in nazmi mucize degildir. Fakat Onun, gegmiste olanlardan
ve gelecekten haber vermesi mucizedir. Allah, Araplarin Kur’an’a muéraza (benzerini

yazma) isine onem vermelerini menetmistir.

OAmidi, Ebkdru l-Efkdr, V, s. 43.

“'Ebti ishak Ibréhim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam, Basra Mu’tezile ekoliiniin ileri gelen
kelamcilarindandir. Basra’da dogup biiyiiyen, ¢ok giizel nesir ve manzum yazdig1 i¢in Nazzam
lakabiyla anilmistir. Nazzam, dayis1 Ebii’[-Hiizeyl el-Alldf"in 6grencisi oldu. O geng yasta, 220-230
(835-845) yillar1 arasinda vefat etmistir. (Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii, Ensar
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 415-417).
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i. Sayisi tesbit edilemeyen tevatiiriin bile yalan olma ihtimali vardir. Seriatta icma ve

Kiyas’a dayanmak dogru degildir.

j. Tafra, yani iki mesafe arasindaki bazi yerleri katetmeksizin ge¢gmek miimkiindiir.

Bunlar Rafizilere de meylederler.

k. Imam nasla tayin edilir. Peygamberimiz, Hz. Ali’yi nassla imam tayin ettigi halde,

Hz. Omer bunu gizlemistir.

|. Nazzam’a gore, seriatin gelmesinden 6nce, bir insan aklin1 kullanabilecek diizeyde ise
Allah’1 bilmesi zorunludur. Insanlarin biitiin fiilerinde iyiyi ve kétiiyii bilip anlamak
akilladir.

m. Nazzam’a gore, zekat miktarinin azini ¢alan veya gasbetmek siretiyle hiyanet eden

bir kimse fasik sayilmaz.
5. Esvﬁriyye92

Ali el-Esvari’nin® goriis ve disiincelerini benimseyenlerdir. Amidi bunlarm,

Nazzamiyye’nin goriislerine ilaveten su fikirleri de ileri stirdiiklerinden bahseder.

Allah’t zulim, yalan ve kullar i¢in en uygun olani terketmeye kadir olmakla
vasiflandirmak cdiz olmadigi gibi, mii’minlere ve ¢ocuklara azap etmekle
vasiflandirmak da miimkiin degildir. Allah’in bildirdigi veya heber verdigi seyin, iki

taraftan biriyle ilgili olmasi, kulun digerine de kadir olmasini ortadan kaldirmaz.
6. iskafiyye™

Bunlar Ebu Ca’fer el-Iskafi (v.240 h./854 m.)’nin® mensuplaridir. Iskafi’ye gore,
Allah, ¢ocuklara ve delilere zulmetmeye kadirdir, fakat akilli kimselere zulmetmeye

kadir degildir.

%2 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V,s. 44.

% isfehan’in Esvari koyiinden olmas: sebebiyle bu nisbe ile amlan Ali el-Esvéri hakkinda yeterli bilgi
bulunmamakla beraber, oOnceleri Basra’da el-Allaf”’in 6grencisi oldugu, Bagdat’a gittiginde
Nazzadm’la yaptig1 miinazaralar sonunda onun fikirlerini benimsedigi bilinmektedir. Bkz. Mustafa Oz,
“Mezhepler Tarihi ve Terimler Sozligii”, $.140”; Mustafa Oz, “Ali Esvari”, DIA, Istanbul 1989, II,
391.

% Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s.44.
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7. Caferiyye®

Amidi, bu mezhebin tamnmus iki tane Ca’fer’i oldugunu bildirir. Biri Ca’fer b.
Miibessir (v.234 h/848 m.),%" digeri Ca’fer b. Harb (v.236 h./850 m.)*®’dir. Amidi’ye

gore bunlar el-Iskafi’nin gériisiine uymuslar ve ona su goriislerini ilave etmislerdir.

Ibn Miibessir’e gore bu {immetin fasiklari i¢inde, Mecisilerden ve zindiklardan
daha kotli olan kimseler vardir. Sarap igen kimse hakkinda uygulanan “sarap igme”
cezas1 hususundaki icma yanlistir. Ciinkii had cezasinda muateber olan nastir. Bir bugday

tanesi dahi ¢alan kimse fasiktir ve dinden ¢ikmustir.
8. Bisriyye™

Amidi’ye gore bunlar, Bisr b. Mu’temir’e (v.210 h./825 m.)'® tabi olanlardur.

Bisr, tevvelliid konusunu ortaya koyarak asirtya gitmistir. Ona gore:

a. Bisr’e gore renk, tat, koku ile duyma ve gorme ile ilgili biitiin idrakleri, insan kendi
fiili ile meydana getirebilir. Bu da tevelliid yoluyla olur. Fakat boyle bir seyin meydana
gelebilmesi igin, o isin sebeplerini hazirlamak gerekir. Kudret ve Istitd’at, biinye ve

organlarin afetlerden korunmasidir.

% Semerkand asilli olup ailesinin Irak’ta ikamet ettigi yere nisbetle iskafi olarak anilan, meslegi terzilik
olmasina ragmen kelama ilgi duyan, Ca’fer b. Harb’in himayesinde Mu’tezile kelamina yonelen, genis
bilgi ve istiin ahlaki 6zellikleri ile temayiiz eden Ebu Ca’fer muhammed, Mu’tasim billah’in takdirini
kazanmig ve Mu’tezile doktrinin yayilmasi isiyle gorevlendirilmistir. Bagdat Mu’tezilesi
alimlerindendir. Mu’tezile biinyesinde Iskafiyye kolunun kurucusu olarak gosterilir. (Bkz. Mustafa
Oz, Mezhepler Tarihi, s. 249).

% Amidi, Ebkdru’l-Efkér, V, s. 44.

% Bagdat Mu’tezile ekoliiniin ileri gelenlerindendir. Bagdat’ta dogdu. Kelam ilmini 6grendi ve 6nemli
alimlerle miinazaralarda bulundu. Donemin devlet adamlarimin vantiklart kadilik tekliflerini kabul
etmeyerek siyasetin disinda kalmaya calisti. Bagdat’ta vefat etti. (Genis bilgi i¢in bkz. E. Yiiksel,
“Ca’fer b. Miibessir”, DIA, Istanbul 1996, VI, 553-554).

% Bagdat Mu’tezilesi’nin 6nde gelen keldm ve fikih alimidir. Ca’fer b. Harb, Ebu Misa el-Murdar’in
ogrencisi olup hocasindan ¢ok etkilenmis, Basra’ya giderek Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile miinazaralarda
bulunmus, onu goriislerini tenkit i¢in eser yazmis, ayrica Nazzam’1 tekfir etmek i¢in bir kitap yazmis
ve yasadig1 donemdeki fikir hareketlerini yakindan takip etmis bir kigidir. (Genis bilgi igin bkz. Cihat
Tung, “Ca’fer b. Harb”, DIA, Istanbul 1996, VI, 549).

% Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 45.

1% Mu’tezile’nin Bagdat ekoliiniin kurucusu olan Bisr’in hayat: hakkinda yeterli malimat mevcut
degildir. Bagdat’ta veya Kiife’de dogdugu nakledilmektedir. itizal diisiincesini 6grenen Bisr, Bagdat’a
donerek daha sonralar1 Bagdat Mu’tezilesi olarak adlandirilacak kendi okulunu olusturdu. Bisr’in
kelam diisiincesi Ca’fer b. Miibessir ve Ca’fer b. Harb gibi Bagdat Mu’tezilesi kelamcilar1 {izerinde
etkili oldu. Bisr b. Mu’temir ayni zamanda iyi bir sairdir. Bisr, 210/825 yilinda vefat etmistir. (Genis
bilgi icin bkz. Cihat Tung, “Bisr b. el-Mu’temir”, DI4, Istanbul 1996, VI, 223-224).
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b. Allah, yeni dogmus bir ¢ocuga ceza vererek zulmetmeye kadirdir. Ceza verirse
zalimdir. Fakat Allah kendisi hakkinda zalim denmesini istemez. O zaman sdyle demek
gerekir: “Eger Allah o ¢ocuga azap ederse, cocugun akil, balig, asi ve azaba miistehak
olmast gerekecektir.” Bu sozde c¢eliski vardir. Zira bu: “Yiice Allah eger

zulmetmeseydi, bu zulmiiyle adil olurdu.” demektir.
9. Murdariyye'®

Amidi’ye gore bunlar, “Ebii Misd Isa b. Sabih el-Murddr el-Basri’nin
(226/841)**? mensuplaridir. Kendisi Bisr b. Mu’temir’e grenci olmus, bilgisini ondan
ogrenmis, zithd ve takvaya diskiinligiinden dolayr “Mu 'tezile 'nin rahibi” ismiyle

anilmistir. Amidi, onlarin 6nemli baz1 goriislerini soyle siralar:

a. Allah yalan séylemeye ve zulmetmeye giicli yeter ancak yalan soyler ve zulmederse

yalanci ve zalim olur. (Allah onun bu séylediklerinden miinezzehtir.)

b. Bir fiilin dogrudan dogruya degil de, tevelliid yoluyla iki failden meydana gelmesi
caizdir.
c. Insanlar nazim ve belagat yoniinden Kur’an gibisini ve hatta daha giizelini meydana

getirmeye kadirdir.

d. Hiikiimdarlarla yakin alaka kurarak, onunla oturup kalkanlar kafirdir. Boyle bir kimse

baskasina miras¢1 olamadigi gibi, bagkalar1 da ona miras¢1 olamaz.
10. Hisamiyye'®

Hisam b. Amr el-Fuvati (v.226 h./840-41 m.)’nin'®* mensuplaridir. Amidi Onun,
kader konusunda diger Mu’tezililerden ¢ok daha asir1 gittigini belirtir. Gortslerini ise

sOyle siralar:

100 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 45.

192 Bagdat Mu’tezile’sinin 6nde gelenlerinden Ebu Misa isa b. Sabih (veya Subeyh) el-Murdar el-
Basri’nin dogum yeri ve ailesi hakkinda kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Lakabinin kirli, lekeli
anlaminda Farsga bir isim olan Murdar olmas1, onun Iran’la iliskisini hatira getirmektedir. Kendisinin
Bigr b. Mu’temer’in 6grencisi oldugu bilinmektedir. Murdar 226/841 yilinda biiyiik ihtimalle
Bagdat’ta vefat etmistir. (detayl bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz, “Murdar, Eba Miisa”, DI4, XXXI, S.
205-207).

193 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 46.
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a. Allah’a asla “Vekil” ismi verilemez. Eger Allah’a bu isim verilirse, O’nun
kendisinden daha iistiin bir varligin vekili oldugu anlagilir ki, bu da tevhide aykiridir.
Nitekim Yiice Mevla Kur’an’da, “Sen onlara de ki: Ben, o azaba karsi size kefil olacak

degilim ~105 buyurarak “Vekil” ismini koruyucu anlaminda kullanmaistir.

b. Allah’imn, mi’minlerin kalplerini birlestirdigi ve fasiklar1 sapikliga ugrattig
sOylenemez. Hisam’in bu iddiast: “Sen diinyalart harcasaydin onlarin kalplerini-

1,106

goniillerini boyle birlestiremezdin, fakat Allah iste onlari birlestirmistir ayetine

zittir.

C. Arazlardan hi¢ birisi Allah’in yaratici olduguna ve peygamberligini iddia eden
resuliin dogruluguna delalet edemez. Ayrica, “denizin yarimasi”, “dsamin yilana
dontigsmesi”, “ayin yarimasi”, “sihrin bozulmasi”, “éliilerin diriltilmesi”, “suyun
tizerinde yiiriime” Vb. seylerden higbirisi, Allah’in Peygamberi oldugunu iddia eden
kimsenin dogrulugunu gostermez. Ancak cisimler bunlara delalet edebilir. Kur’an’da

helal ve harama delalet yoktur.

d. Ihtilaf olmakla beraber, imametin sona ermesi icin iimmetin ittifak etmesi sarttir.
Onlarin bu goriislerinden maksatlarinin, Hz. Ebubekir’in imametini kotiilemek oldugu
sOylenmistir. Ciinkii O’na biat, biitiin sahabenin ittifakiyla olmamuis, bilakis her tarafta

onun hilafina bir grup zuhur etmistir.

€. Ona gore heniiz cennet ve cehennem yaratilmamistir. Cilinkii su anda faydalanan ve

zarar goren kimseler onun i¢inde bulunmadigina gore, yaratilmasinda bir fayda yoktur.

f. Hz. Osman’in evi muhasara edilmemis, zorla ve zorbalikla da oOldiriilmemistir.

Halbuki bu olay miitevatirdir.

104 Hisam b. Amr el- Fuvati es-Seybani, muhtemelen Basra’da dogmus Me mun doneminde Bagdat’ta
bulunmus ve burada vefat etmistir. Kaynaklar Hisdm’in Nazzam ve Muammer b. Abbad gibi
Mu’tezili kelamcilarinin talebesi oldugunu belirtmektedir. Hisdm’mn giiniimiize intikal eden herhangi
bir eseri bulunmadigi i¢in, diisiince ve gorisleri daha ziyade keldm ve mezhepler tarihi
kaynaklarindaki ifadelerin birlestirilmesinden ortaya ¢ikmaktadir. (detayli bilgi i¢in bkz. Cihat Tung,
“Hisdm b.Amr”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 151-52)

1% En’am, 6/66.

1% Enfal, 8/63.
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g. Bir namazin sartlariyla birlikte baglayip, sonunda onu bozan kimsenin namazinin

evveli ma’siyet (giinah) tir. Bu goriis de icmaya aykiridir.
11- Salihiyye'®’

Amidi’ye gore onlar, es-Salihi’nin mensuplaridir. Miiellif, bu mezhep

mensuplarinin goriiglerini soyle aciklar:

Oliiniin kudreti, irddesi, ilmi, isitme ve gorme duyusu vardir. insanlarin bu
sifatlarla muttasif olduklar1 halde 6lii olmasi, Allah’in hayy(diri) olmasin1 gerektirir.

Cevher biitiin arazlardan arinmustir.
12. Habitiyye'®®

Amidi, bunlarin Nazzam’m talebelerinden Ahmed b. Habit (v.232 h./846 m.)’in

199 mensuplari olduklarini belirtir. Bunlara gore:

Alemin biri kadim, digeri hadis olmak iizere iki ilah1 vardir. Kddim olan Allah,
hadis olan ise Mesih (Isa b. Meryem) olup, insanlar1 ahirette o hesaba

110 avetiyle Restlullah’in

cekecektir. “Melekler saf saf olup Rabbinin emri geldiginde
“Allah insani Rahman i sireti iizere yaratt”**" hadisindeki Allah kelimesiyle Hz. isa
kastedilmistir. Hz. Isa’ya “mesih” denilmesi, cisimleri dlgiip meydana getirdigi igindir.

Amidi bunlarin kafir ve miisrik oldugunu sdylemektedir.

13. Hadesiyye'*?

Fazl el-Hadesi (v.257 h./872m.)’nin mensuplaridir. Amidi’ye gére, bu mezhep

salikleri Habitiyye’nin goriislerini benimsemekle birlikte, sunlar1 da iddia etmislerdir:

Y7 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 46.

198 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 47.

%9 Onceleri Mu’tezile mezhebine mensup oldugu bilinen Ahmet b. Hatib’m (5.232/846-47) hayati
hakkinda bilinenler son derece azdir. Basra’da yasadigi, arkadagi Fazl el-Hadesi ile birlikte Nazzam’in
talebesi oldugu, daha sonra aykir1 gorisleriyle hocasindan ayrildigi, bu sebeple Mu’tezile
mensuplarinin tepkisine maruz kaldigi bilinmektedir. (detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz, “Ahmet b.
Habit”, DIA, Istanbul 1989, 11, 70-71.)

19 Fecr, 49/22.

1! Buhari, “Isti’zan”,1; Miislim. “Birr”, 115.

Y2 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 47.
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a. Insanlar &ldiikten sonra, cesetlerinden ayrilan ruhlar, diinyada canlilar arasinda

dolasir ve sonunda bagka bir canliya (tenasiih) girerler.

b. Biitiin canlilar miikelleftir. Allah, kullarin1 daha 6nce, bulundugumuz alemin 6tesinde
baska bir dlemde akilli, yetiskin ve saglikli olarak yarattigini, onlara kendini bilme
Ozelligini ve nimetleri ihsan ettiini iddia etmistir. Sonra onlar1 imtihan ederek
nimetlerine kars1 siikretmelerini teklif etmistir Bunun {izerine bazilar1 O’na itaat etmis
ve onlar ilk yarattig1 naim yurduna yerlestirmistir. Kendisine asi olanlar1 ise azap yeri
olan cehenneme gdndermistir. Ilahi emirlerin bir kismina itaat, bir kismma isyan
edenleri de bu diinyaya ¢esitli sekillerde getirmis, her insan ilk yaratildigir alemdeki
giinahinin derecesine gore bu diinyadaki sekil ve shretini almistir. Bunlardan bazisi
insan, bazis1 da hayvan seklindedir. Gilinah1 az, sevabi ¢ok olan giizel bir sekil alirken,
giinah1 ¢ok, sevab1 az olan da ¢irkin bir sekle biirlinmiistiir. Bu diinyadaki insanlar

giinahlarinin derecesine gore, tenasiih yolu ile ¢esitli sekillerde 6liip, yeniden dirilirler.
14. Muammeriyye™

Muammer b. Abbad es-Siilemi (v.220 h./835 m.)’nin*** mensuplaridir. Onlara

gore:

a. Allah cisimlerden bagka hicbir seyi yaratmamustir. Arazlari meydana getiren

cisimlerdir.

Onlarin bu goriisiine karsi soyle denilmistir: “Sasilacak seydir ki, Muammer’e
gore cisimlerin meydana gelmesi ve yok olmasi arazlardandir. O halde nasil oluyorda

bu arazlarin, cisimlerin fiilerinden oldugunu sdyleyebiliyorlar?”

b. Allah, kidem sifatiyla vasiflandirilamaz. Ciinkii bu zamani bir tekaddiime delélet

eder. Halbuki Allah zamanla ilgili degildir.

c. Insamin fiili istektir. Bunun disinda kalan hareket, durma ve dayanma gibi

eylemlerinin tiimii bedenin edinimleridir.

3 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 47-48.

14 Muammer b. Abbad es-Siilem, felsefi diisiinceleri ile sohret kazanmis alimlerdendir. Muammeriyye
diye anilan firkanin kendine nispet edidigi es-Siilemi’nin, 215/830 yilinda Bagdat’ta vefat ettigi
sanilmaktadir. (Detaylh bilgi i¢in bkz. H. Daiber. “Muammer b. Abbad” E12 ing, VII, s. 259-260)
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15. Summamiyye'

Amidi’ye gore bunlar, Stimame b. Esres en-Niimeyri (v.213 h./828 m.)’nin™*°

mensuplaridir. Onlarin goriislerini sdyle aciklar:

a. Miitevellid fiillerin (yapilan bir isin tesiriyle meydana gelen ikinci bir isin) faili

yoktur. Ciinkii bu fiiler faillerine nispet edilemez.

b. Bilgi, nazardan dogar. Yani bilgi akildan dogar ve seriattan evvel bu vaciptir. Alem,
tabiatla Allah’n fiilidir.

c. Kafirler, miisrikler, Mectsiler, Yahudiler, Hristiyanlar ve zindiklar, kiyamet giinii
topraga doniisecekler, ne cennete ne de cehenneme giremeyeceklerdir. Yaraticisini

bilmeyen kafirler mazurdurlar.

d. Insanin irddeden baska bir fiili yoktur. Irddeden baska her sey, muhdisi olmayan bir

hadistir.
Amidi, yukarida aktardig1 goriislerin birgogunun batil oldugunu ifade etmistir.
16. Hayyatiyye'’

Ebu’l Hiiseyn b. Amr el-Hayyat (v.300 h./912 m.)’in'*® mensuplaridir. Amidi’ye
gore bunlar: Kaderiyyecidirler, yani fiileri kullara isnat ederler. Ma’dima “sey” adini

verirler. Sey, yokluk halinde sabit ve kararli demektir. Ayrica seye, cevher ve araz

Y5 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 48.

116 Biyiik ihtimalle Basrali olan Siimame, Harun er-Resid ve Me’mun donemlerinde Bagdat’ta
yagsamistir. Muhtemelen Bermekiler’le olan iligkisi yiiziinden Harun Resit tarafindan hapsedildikten
bir siire sonra halifenin meclislerine devam etmis, Me’mun halife olunca onun hocas1 ve danismani
konumuna yiikselmistir. Cogunlugun kabuliine gore 213/828 yilinda vefat etmistir. (Genis bilgi i¢in
bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 494.)

Y Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 49.

18 Mu’tezile nin Bagdat ekoliine mensup kelamcilarindan birisidir. Ebu’l Hiiseyin el-Hayyat'in dogum
ve Oliim tarihleri kesin olarak bilinmemektedir. Yusuf b. Musa el-Kattan’dan hadis 6grendigi, kelam
konusunda ise Isa b. Heysem es-Siifi ve Ebu Miicalid’den istifade ettigi, bilhassa sonuncu hocasinin
onun ilmi sahsiyetinin olugsmasinda 6nemli dlgiide tesir ettigi bilinmektedir. Mu’tezile’nin ¢alkantilar
icinde bulundugu bir devrede yasayan Hayyat, yasadigi devrede Bagdat Mu’tezilesi’nin liderligini
iistlenmis, genel olarak Islam’a, ozellikle Mu’tezile’ye yapilan saldirilara karsi faaliyetlerini
siirdiirmiis, Ibnii’r-Ravendiye kars1 yazdig1 reddiye olan el-Intisar giiniimiize kadar ulasnustir. Hayyat
bliylik ihtimalle 300 (913)’de Olmiistlir. (Genis bilgi i¢in bkz. Serafettin Golciik, “Hayyat Ebu’l
Hiiseyin”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 103-105.)”
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ismini de verirler. Yani sabit ve ma’dum zatlarin, yokluk halinde, cinslerin muttasif

olduklar1 hallerle vasiflandigini sdylerler.

Bunlara gore; Allah’in iradesi Allah ile kaim olan bir sifat degildir, Allah da
“lizatihi miirid” degildir, iradesi bir mekanda olan veya mekanda olmayan sonradan var
olan bir irade de degildir. O’nun iradesi, kendi fiileri hakkinda ise onlara emretmesidir.
Allah’1n isiten, zatin1 ve baskalarini géren olmasi, bunlarin taalluk ettigi seyleri bilmesi

demektir.
17. Cﬁhiziyye119

Amidi’ye gore bunlar, Amr b. Bahr el-Cdhiz (v.255/868)’1n**® mensuplaridir.

Gortslerine gelince:

a. Biitiin bilgiler zaruridir. Hi¢ birimizde irade yoktur. Bizdeki irdde, yaptigimiz isi

bilmemiz, ondan gafil olmamamizdir.
b. Cisimler tiirlii tabiatlara sahip olup, kendilerine ait eserleri vardir.

C. Cevherlerin yok olmasi miimkiin degildir. Degisen sadece arazlar olup, cevherler

sonsuzdur. Onlar hey(ila hakkinda da ayn1 seyi sdylemislerdir.

a. Cehennemliklerin cehennemdeki azaplar1 sonsuz olmayip, onlar atesin tabiatina

uygun hale geleceklerdir.

b. Cahiz’a gore, Kur’an’in bir bedeni vardir. Bazen erkek, bazen de bir hayvan sekline

girmesi mimkiindiir.

Y9 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 50.

120 Cahiz, Arap edebiyatimin en biiyiik nesir yazarlarindandir. 150 (767) senesinde Basra’da dogdugu
tahmin edilmektedir. Bir zenci-Arap melezi ve patlak gozlii olmasi sebebiyle Céhiz lakabiyla
anilmigtir. Kiiglik yastan itibaren Basra’daki ilim gevrelerinde hemen her konuda hocalardan istifade
ederek tahsilini tamamlayan Cahiz, bircok alim ve ediplerin meclisine katilmak icin seyahatler
yapmigtir. 200/815 yilindan itibaren eserlerini yazmaya baslamis, ¢alismalarinin Me ’mun tarafindan
takdir edilmesi dolayisiyla Bagdat’a cagrilmistir. Bundan sonra Bagdat ve Samarra’da devlet
adamlarimin  muhitinde bulunan Cahiz’in itibarli durumu, Miitevekkil’in 247/861 yilinda
oldiiriilmesine kadar devam etmis, kendisi 255 yili Muharrem ayinda vefat etmistir. Cahiz’in Arap dili
ve edebiyati, ticaret, hayvanat vb. konularda 6nemli eserleri giiniimiize intikal etmis bulunmaktadir.
(Genis bilgi igin bkz. Ramazan Sesen, “Cahiz” DIA, Istanbul 1993, VII, 20-24)
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18. K&’biyye'*

Amidi’ye gore bunlar, “Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi”nin

(6.319/931)**? mensuplaridir. Bunlara gore;

Allah’in iradesi Allah ile kdim olan bir sifat degildir, Allah da “lizatihi miirid”
degildir, iradesi bir mekanda olan veya olmayan sonradan var olan bir irAde de degildir.
Allah’in kendisini ve baskasini gérmesi, onlar1 bilmesinden baska bir sey degildir.

Nitekim Hayyatiyye de ayn1 goriistedir.
19. Ciibbaiyye'?

Amidi’ye gore bunlar, Ebii Ali el-Ciibbai (v.h.235-303/m849-915)’nin*?*

mensuplaridir. Baglica goriiglerini soyle aciklar:

a. Allah zatin1 ululamak istediginde, bir mekanda bulunmayan tazim ile zatim yiiceltir.

Allah, dlemin yok olmasini diledigi zaman, o, mahalde olmayarak yok olur.

b. Allah harf ve seslerden meydana gelen bir kelam ile miitekellimdir ki, kendisi onu
cisimde yaratir. O, bu soz ile konusan, onu yaratan ve yapandir. O’nun kelami,
kendisiyle kaim olan ve kendisine huldl eden bir sey degildir. Allah, ahirette gozlerle

goriilemez.

121 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 50.

122 Mu’tezile alimlerinden olan Ebid’l-Kasim Abdullah b. Mahmud el-Belhi el-Ka’bi, 273/886 yilinda
Belh’te dogmus, kabilesine nisbetle Ka’bi olarak anilmistir. Uzun siire kaldigi Bagdat’ta, Hayyatt’tan
kelam ve nahiv dersleri alan Ka’bi, daha sonra Taberistan’da Zeydiyye liderlerinden Muhammed b.
Zeyd’in hizmetine girmis, bir ara da Samanilerin hizmetinde calismistir. Kendisi fikih itibariyle
Hanefi, itikAdi hususlarda Mu’tezili olan Ka’bi Ebu Mansur el-Matiiridi ve Ebu Ishak el-Isferayini
tarafindan tenkit edilmistir. Cesitli beldeleri dolastiktan sonra Nesef’te miiderrislikle gorevlendirildigi
esnada 319 (913) yilinda Belh’te vefat etmistir. (genis bilgi ve biblografya icin bkz. Adil Bebek,
“Ka’bi”, Did, XXIV, 5.27)

12 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 51.

124 Basra Mu’tezilesi’nin liderlerinden, kelam, tefsir ve fikih konularinda séz sahibi bir alim olan Ebd
Ali el-Ciibbai, Huzistan’in Ciibba beldesinde dogmus, kiigiik yasta 6grenime baglamig, devrinin 6nde
gelen alimlerinden Ebu Yakup es-Sahham’dan kelam okumus, hocasmin dliimiinden sonra onun
yerine gegerek Basra Mu’tezilesi’nin reisi olmustur. Hayati boyunca ders okutmus, miinazaralarda
bulunmus ve birgcok 6grenci yetistirmistir. Ciibbai 303 yili saban ayinda (Subat 916) vefat etmis ve
Asker-i Miikrem’de defnedilmistir.(Genis bilgi i¢in bkz. Y.Sevki Yavuz, “Ciibbai, Ebu Ali”, DI4,
Istanbul 1993, VIII, 99-102)
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c. insan, kendi fiilini kendisi olusturur. Biiyiik giinah isleyenin mii’min veya kafir degil,

fasiktir. Eger tevbe etmeden Oliirse cehennemde sonsuza dek kalaciktir.
d. Peygamberler giinahlardan arinmiglardir. Evliya i¢in keramet yoktur.

e. Allah, sorumlu tuttugu kullarinin aklini olgun yapmalidir. Onu olgun yapmasi ve
teklif sebeplerini hazirlamasi Allah iizerine vaciptir. Yani miikellefe litfetmesi ve onun

icin en uygun olana ridyet etmesi gerekir.

Ciibbai bu hususlarda Ebl Hasim’le ayni1 goriisii paylasmis, ancak su hususlarda

ondan ayrilmistir:

Allah, ilim sifatin1 ve biliciligini gerektiren bir durum icap etmeksizin kendi zatini
bilir. Allah’in Semi ve Basir olmasinin anlami; “O diridir, O’nda bir afet yoktur”

demektir.

20. Behsemiyye125

Ebu Ali Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbai ve oglu Ebu Hasim
Abdiisselam’in (V.321/933)126 mensuplaridir. Amidi’ye gore Eba Hésim, babasindan

ayri olarak su gorislere sahiptir:

a. Insan, icma ve hikmete aykir1 da olsa yapmadigi bir fiilden dolay1 cezaya layik

olabilir veya sevap kazanabilir.

b. Ona gore, konusamaz halde iken yalan sGylemekten tovbe etmek gegerli olmadigi

gibi, cinsi bakimdan iktidarsiz iken zinadan tovbe etmek de bir sey ifade etmez.

c. Bir ilim, tafsili olarak iki maluma taalluk etmez. Allah’in ne bilinen ne bilinmeyen, ne

ezeli ne de sonradan meydana gelen bir takim halleri vardir.

125 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 52.

126 Babasi gibi Bagdat Mu’tezilesi'nin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ebu Hasim, 277 (890) yilinda
Basra’da dogmus, babasinin ve devrinin dnemli bilginlerinden Miiberred’den ilim tahsil etmistir.
Babasinin 6liimiinden sonra Bagdat’a giderek 6gretim ve télif caligmalarin1 burada siirdiirmiis, 321
(933) yilinda vefat etmistir. (Genis bilgi igin bkz. Avni ilhan, “Eb{i Hasim el- Ciibbai”, DIA4, Istanbul
1994, X, $5.146-147)
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Amidi: “Bu bir tenakuzdur. Zira bir seyin hadis olmasmin kadim olmamaktan,
mechul olmasinin da ma’lum olmamaktan baska bir manasi1 yoktur. Ayrica bilinmeyen

bir hali isbat da miimkiin degildir” demektedir.
2.1.4.2. Sia

Amidi, Mu’tezile’den sonra ikinci sirada Sia’y1 zikreder. Sia, Hz. Ali’ye taraftar
olanlardir. Bunlar: “Resdliillah’tan sonra Hz. Ali, gizli veya agik nassla imam tayin

edilmistir” demektedirler.

Amidi’ye gore Sia, biri digerini tekfir eden yirmi iki firkaya ayirilmistir. Amidi,

Bu 22 firkay1 da ii¢ ana firkada toplar. Bunlar:
A. Gulat-1 Sia*?’

Amidi’ye gore bunlar, imamlarinin ilahi 6zellikleri bulunduguna hitkmedenlerdir.

Bunlar1 onsekiz firkaya ayirir.
1. Sebeiyye'®

Amidi’ye gore bunlar, Ali’ye ‘sen ilahsm’ diyen ve Ali tarafindan Medayin’e

siiriilen “Abdullah b. Sebe”nin'?* mensuplaridr.

Abdullah b. Sebe’ye gore Hz. Ali 6lmemis ve oldiiriilmemistir. Ibn Miilcem,
Onun stiretine girmis bir seytant Oldiirmiistiir. Ali bulutlarda yasamaktadir. GOk
giriiltiisii O’nun sesi, simsek de O’nun kamgisidir. O bundan sonra yere inecek ve
diinyay1 adaletle dolduracaktir. Bunlar gok giiriiltiisiinii 1sittigi zaman “Ey mii’minlerin

emiri selam senin tUizerine olsun.” derler.

27 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 52; Galiyye; cogunlukla Sia’mn igerinde yer alan asir kisi ve gruplari
belirten terimdir. Haddi agmak manasindaki guliiv kdkiinden itidal ¢izgisini aganlar demek olan bu
terimin yerine, zaman zaman “gld”t, “ehli’l-guliiv’ ve “ashdbii’l-guliiv” isimleri de
kullanilir.(Genis bilgi ve bibliyografik maliimat igin bkz, Mustafa Oz, “Galiyye” Di4, XIlII, S. 333-
337)

128 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 53.

129 Bu kisinin Hz.Osman déneminde Miisliiman oldugu, Hz. Ali hakkinda asint fikirler ileri sirdiigii
bilinmektedir. (Hakkinda ¢ok ¢esitli seyler sdylenen bu kisi hakkinda daha genis bilgi ve bibliyografik
maliimat i¢in bkz. E.Ruhi Figlal, “Abdullah b. Sebe”, DIA, 1, s. 133-134)
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2. Kamiliyye'

Amidi gulat firkalarinin ikincisi olarak Kamiliyye’yi ele alir. Bunlar Ebu Kamil’in

mensuplaridir. Ona gore:

a. Sahabeler Hz. Ali’ye biat1 terk ettikleri, Hz. Ali de hakkini aramaktan vazgectigi igin
kafirdir.

b. Oliimden sonra ruhlar, bir sahistan diger bir sahsa (tenasiih veya reankarnasyon)

gecer.
3. Beyﬁniyye131

Amidi’ye gore bunlar Beyan b. Sem’an et-Temimi (v.126/743-44)’nin™*

mensuplaridir. Gortisleri ise sunlardir:

a. Allah’in, insanlar gibi organlarinin bulundugunu, vechinden baska herseyin yok

}’133

olacagini, “Bir giin hersey yok olacak, sadece O kalacaktir ayetine dayanarak

sadece yiiziiniin kalacagini ileri stirmiistiir.

b. Uldhiyyetten bir cliz Hz.Ali’ye huldl etmis, Ali’nin uldhiyyeti ogullar1 Hasan,
Hiiseyin ve Muhammed b. Hanefiyye’ye, daha sonra Ebu Hasim’e, ondan da kendisine

intikal etmistir.
4. Mugiriyye'*

Amidi’ye goére bunlar el-Mugire b. Said el-icli (v.119 h./737 m.)’nin™®

mensuplaridir. Onlara gore:

30 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 53.

13 Amidi, Ebkdru’I-Efkdr, V, s. 53.

132 Aslen Yemenli olup Kife’de saman ticaretiyle ugrasan Beyan, Hamza b.Ammare’den etkilenerek
Muhtar es-Sekafi’nin Kafe’deki isyaninda biiyiik rol oynadi. Daha sonra kendisine katilan Mugire b.
Said ile Kife’de faaliyetini siirdiirdii. Neticede Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri’nin emriyle her
ikisi de yakalanip 119/737 yilinda yakilarak oldiiriildiiler. (detayl: bilgi icin bkz. Serafettin Golciik,
“Beyan b. Seman”, DIA, Istanbul 1996, c. VI, 28-29.)

133 Kasas, 28/88.

'3 Amidi, Ebkdru’I-Efkar, V, s. 54.
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a. Allah’1n streti, baginda nurdan bir tag olan nurdan bir kisi seklindedir. Sonra Allah,
avucuna kullarin amellerini yazdi. Bu defa kullarin giinahlarindan dolay1 gazaplanip,
terledi. Bu terinden, biri tuzlu digeri tatli, tuzlunun karanlik tatlinin aydinlik oldugu iki
deniz olustu. Sonra suyu tatli olan denize baktiginda goélgesini gordiigiinii, golgesinin
g0ziinii sokiip ondan gilines ve ay1 yarattigini, gdlgesinin kalan kisimlarini imha ettigini
belirttikten sonra kendisiyle beraber baska bir ilah olmasi gerekmez, dedigini belirtti.
Ona gore ilk yaratma insanlarin gélgelerinin yaratilmasidir. Biitiin golgelerden once
yaratilan ilk golgeler, Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin godlgeleridir. Daha sonra
semalar, arz ve daglara emaneti yiiklenmelerini teklif etti, emanet onlarin Ali b. Ebi
Talib’i imametten men etmeleri idi. Goklere, yere ve daglara emaneti yiiklenmelerini
teklif etti, onlar bundan imtina ettiler. Bunu daha sonra insanlara teklif etti.
Iste “Emaneti insan yiiklendi, o ¢ok zalim ve ¢ok cahildir ™ ayetinin anlami1 budur. Hz.
Omer, imametin kendisine birakilmasini sart kosarak, Hz. Ebi Bekir’e bu vazifeyi
yiikklenmesini emretti. “(Onlarin hali) Tipki seytanin misali gibidir, ¢iinkii seytan insana

inkar et, der”*’ ayeti, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer hakkinda nazil olmustur.

a. Bunlara gore:‘Beklenen mehdi Muhammed en-Nefsi’z-Zekiyye’dir. Onun

6lmedigini, Hacir'® taraflarinda bir yerde yasadigini iddia ederler.

Bazilarina gore beklenen mehdi Mugire’dir. O oldiiriiliince ashabi ihtilafa diismdis,
bazilar1 Mugire’nin beklendigini, diger bazilari ise bizzat Mugire’nin de iddia ettigi gibi

Zekeriyya’nin beklendigini sdylemeye devam etmislerdir.
5. Cenahiyye'®

Amidi bunlarin Ca’fer b. Eba Talib (Zii’l-cenahayn)’in oglunun torunu Abdullah
b. Muéviye’nin (v.129 /746-7)**° mensuplar1 olduklarmi belirtir,

135 Halid b. Abdullah el-Kasri’nin azath kolesi olan Mugire b. Said el-icli, daha énceki imamlardan
imametin kendisine gececegini ileri siirmiis ve peygamberligini ilan etmistir. (Genis bilgi i¢in bkz. Oz,
Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, S. 365-366)

136 Ahzap, 33/72.

37 Hagr, 59/16.

138 Neced dolaylarinda bir yer. Bkz. Yakdti, Mu cem, 11/204.

39 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 55.

10 Cafer Tayyar’mn oglunun torunu olan ve Cendhiyye hareketinin lideri kabul edilen Abdullah b.
Muaviye’nin dogum yeri ve tarihi hakkinda yeterli malimat yoktur. 127 (744) yilinda Kife’ye
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Bunlara gore ilahi ruh, Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlere intikal etmis,
Hz. Peygamber’den Ali’ye, ondanda ii¢ ogluna geg¢mis, daha sonra da bu firkanin
kurucusu “Abdullah b. Muaviye”ye ulagsmistir. Su anda Abdullah yasamakta olup,
Isfahan’da bir dagda ikdmet etmektedir. Yakinda ortaya ¢ikacaktir. Bunlar kiyameti

inkar ederler. Icki, murdar hayvan eti yemek ve zina gibi diger haramlar1 helal sayarlar.

6. Mansiriyye™*

2

Bunlar Ebi Manstir el-icli’nin** mensuplaridir. Amidi bunlarin goriislerini soyle

aktarir:

a. Imamet “Ebi Ca’fer Muhammed b. el-Hiiseyin”e, O’ndan da Ebii Mansur’a
geemistir. O, kendisinin semaya yiikseldigini, mabudunu gordiigiinii, onun eliyle bagini
oksadigini ve ‘ey yavrucugum, in ve benim adima tebligde bulun’ dedigini, daha sonra
kendisini yere indirdigini, “Eger gdkten bir parca diiser gorseler, bu, birbiri iistiine

143

vigimis bir buluttur, derler ayetini referans gostererek kendisinin gokten diisen bir

par¢a oldugunu ileri stirmiistiir.

b. O, Peygamberlerin ebediyyen devam edecegini, peygamberligin hicbir sekilde

kesintiye ugramayacagini iddia eder.

c. Cennet, kendisini sevmemiz emrolunan bir adamdir ki; bu imamdir. Cehennem ise

kotiilik yapmakla emrolundugumuz ve imamin ziddr olan, Ebi Bekir ve Omer misali

vardiginda vali Abdullah b. Omer b. Abdulaziz’den itibar gordiigii, kendisine tahsisat baglandig1
nakledilir. Kife Siileri ve Hasimiler, onun halifelige Emevilerden daha layik oldugunu ileri stirerek
isyana tegvik ettiler. Ayn1 yil isyan eden Abdullah b. Muaviye, muvaffak olamadi ve yanindakilerle
birlikte Iran’a gegerek Isfahan ve gevresindeki vilayetleri ele gecirdiler. Hariciler’le miisterek Emevi
diismanlarina kars1 igbirligi yaparak, bolgede hakimiyetini gili¢lendirdi ve adina para bastirdi. Mervan
halife olunca ona karsi yaptigi savasta maglup olarak Horasan’a kagti. Cenahayn lakapli Ca’fer-i
Tayyar’a nisbetle, Cendhiyye denilmistir.( Genis bilgi i¢in bkz. E.Ruhi Figlali, “Abdullah b.
Muaviye”, DI4, istanbul 1988, 1, s. 118-119.)

¥ Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 55.

2 Gokten diisen kiitle anlamindaki kisf ve bogucu manasmna gelen hannak lakaplariyla anilan Ebi
Mansur hakkinda yeterli bilgi bulunmamasina ragmen, rivayetler onun Sevadii’l-Kafe yerlilerinden
oldugunu belirtmektedir. Ummi idi ve okuma bilmez idi. Colde yetismisti. Emevi halifesi Hisdm b.
Abdiilmelik’in Irak valisi Yusuf b. Omer tarafindan idam edilerek dldiiriilmiistiir. (Genis bilgi ve
bibliyografya igin bkz. E. Ruhi Figlali, “Ebi Mansir el-icli”, DI4, Istanbul 1994, c. X, 181-182;
Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 130-133; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii,
5.315.)

3 Tir, 52/44.
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bir adamdir. Farzlar, sevmekle emrolundugumuz adamlarin, haramlar da diismanlikla

emrolundugumuz adamlarin ismidir.

Mansuriyye’nin bu iddialarindan maksatlar1 sudur: Dost edinilmesi emrolunan
sahislardan birini dost edinen kimseden- cennete gitmesi gergeklestiginden dolayi-teklif

ve hitap kalkar.
7. Hattabiyye'*

Amidi’ye gore bunlar Ebi’l-Hattab el-Esedi (v.143 h./760 m.)’nin'®

mensuplaridir. Goriislerini ise su sekilde siralamaktadir:

Onlar, imamlarmn Peygamber oldugunu, Ebu’l Hattab’in da peygamber oldugunu
iddia ettiler. Bu sebeple peygamberler, insanlarin Ebu’l-Hattab’a itaat etmesini farz
kilmistir. Hatta Hattabiyye daha da ileri giderek, Cafer es-Sadik’in ve babalarinin
ilahligina, onlarin Allah’in ogullart olduguna, kendileriyle ayni goriiste olanlarin

mubhalifleri hakkinda yalan yere sahitlik yapabilecegini soylemislerdir.

Ebu’l Hattab’in oldiiriilmesinden sonra, bir grup bu defa Muammer’i imam

tanimislar ve O’na ibadet etmeye baslamislardir. Bunlara gore:

Cennet, diinya nimetleri, Cehennem de diinya elemleridir. Diinya fani degildir.

Haramlar miibah oldugu gibi, farzlar terk etmek de mubahtir.

Ebu’l-Hattab’in 6ldiirilmesinden sonra bir grup da Bezig isimli bir kiginin
imamligini iddia etmiglerdir. Bunlar: Her mii’mine vahyedildigini ileri siirmiisler ve bu
iddialarim1 da: “Eceli yazilmig olan hi¢chir kimse, Allah’in izni olmadan olemez "
ayetindeki, “izni olmadan” ifadesini “Allah’in vahyi olmadan” seklinde yorumlamak

stiretiyle kuvvetlendirmeye calismiglardir.

14 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 56.
% Hattabiyye ve kurucusu “Ebu’l-Hattdb el-Esedi (5.138/755)” hakkinda genis bilgi ve bibliyografya
icin bkz. Hasan Onat, “Hattabiyye”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 492-493.
146 Al-i Imran, 3/145.
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Ayrica aralarinda Cebrail, Mikail’den daha hayirli ve hi¢ Olmeyenlerin
bulunduguna inanirlar. I¢lerinden birisinin eceli gelip vefat etmesi durumunda Melekiit

alemine yiikseldigini ileri stirerler.

Bazilari, Ebu’l-Hattab’dan sonra “Umeyr b. Beyan el-icli”nin imam oldugunu
ileri stirdii. Bu kimseler ilk firkanin diisiincelerini benimsemekle birlikte, kemale

erenlerin dldiiklerini itiraf ettiler.
8. Gurﬁbiyye147

Amidi bunlarn: “Muhammed, karganin kargaya, sinegin sinege benzedigi gibi
Ali’ye benziyordu. Bu sebeple Allah, Cebrail’i Ali’ye gonderdigi halde Cebrail
yanilarak, Peygamberligi Ali’ye degil de, Muhammed’e indirmistir” diyen bir topluluk

oldugunu belirtir.

Onlarin bir sairi soyle diyor: “Cebrail yanildi ve peygamberligi Allah’in aslanm

(Hz. Ali)’na vermedi.” Bu sebeple onlar Cebrail’i lanetlerler.

9. Zemmiyye'®®

Amidi’ye gore bunlar Hz. Muhammed’i kotiiledikleri igin bu adi almislardir.
Cilinkii onlara gore Hz. Ali ilah olup, Hz. Muhammed’i, insanlar1 kendisine davet etmesi

i¢in gdndermistir. Halbuki O, bu daveti Ali i¢in degil, kendisi i¢in yapmuistir.

Aralarindan bir grup ise, Muhammed ve Ali’nin ilah oldugunu iddia etmistir.
Ancak bunlardan hangisinin daha 6nce ilah oldugu hususunda ayriliga diismiisler,
bazilari Muhammed’in, bazilari da Ali’nin ilahlik konusunda daha ileri oldugunu

sOylemislerdir.

Yine onlardan baska bir grup da,“Eshabu’l-lbad” adi verilen bes kisinin ilah
oldugunu iddia etmektedir. “Bu bes kisi Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyn’dir.” Bunlara gore bu 5 sahis tek bir seydir ve ruh hepsine esit sekilde huldl
etmistir. Hi¢ birinin Stekine Ustiinliigli yoktur. Bunlar Fatima degil de Fatim derler ve

bu sekilde disiligin ayibindan dillerini tenzihe calisirlar.

Y Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 57.
Y8 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 57.
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10. Hisamiyye'*®

Amidi’ye gore bunlar iki Hisam’in, “Hisam b. el-Hakem ile Hisam b. Salim el-

59150

Cevaliki'nin mensuplaridir. Bunlara gore: Allah cesettir. Hisamiyye bunda ittifak

ettikten sonra ihtilafa diismiistiir.
Hisam b. Hakem s0yle demistir:

a. Allah’in eni, boyu ve derinligi vardir ve bu vasiflar1 birbirine esittir. O, her yandan

parlayan beyaz ve saf bir giimiis gibidir. Rengi, tadi, kokusu ve nabzi vardir.

b. Sifatlar Allah’in zatindan baska bir sey degildir. Allah kalkan, oturan, hareket eden
ve duran, yani diger cisimlere benzeyendir. Eger bdyle olmasaydi, cisimler Allah’a

delalet etmezdi.

c. Allah, kendinden ayrilan ve yer altina kadar uzanan bir 151k ile yer altinda olanlar
bilir. Bu 11k O’nun karigiyla yedi karigtir ve ars ile temas halindedir. Bunlar birbirinden

ne eksik ve ne de fazla olup, esittirler.

d. Allah’1n iradesi bir harekettir ve ne Allah’in aynisi, ne de O’ndan baskasidir. Arazlar
Allah’a delélet etmez. O’na delalet eden ancak cisimlerdir. Allah esyay1 yarattiktan
sonra, ne kaddim, ne de hadis olan bir ilim ile bilebilir. Zira ilim, sifattir. Sifat ise

vasiflanamaz. Allah’in kelami, onun sifatidir ve ne yaratilmis ve ne de yaratilmamustir.

e. Peygamberler giinahsiz degil, fakat imamlar giinahsizdir. Ciinkii peygamberlere vahiy
gelir ve bu sayede Allah’a yaklasir. Oyleyse giinahsiz olmasi gereken imamdir.

(Insanlar da imamlardan daha masumdurlar. Ciinkii Peygamber onlara vasi olmustur.)

Amidi, “Hisam b. Salim’in” soyle dedigini aktarir: “Allah, insan saretindedir. Eli,
ayagi, bes duyu organi, burnu, kulagi, gozii, agzi, kulaklarina kadar uzanan siyah saci
vardir. Ust yarisinin igi bos, alt yarisiin ise i¢i doludur. Fakat buna ragmen O, et ve kan

degildir.”

S Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 58.

%0 Hisamiyye'nin kendilerine nisbet edildigi Hisim b. el-Hakem ve Hisam b. Salim el-Cevaliki
hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz, “Hisam b. el-Hakem”, DI4, XVIII, S. 153-154; Y.
Sevki Yavuz, “Cevaliki, Hisam b. Salim”, DI4, VI, 437-438.

49



11. Ziirariyye™'

Ziirare b. A‘yun et-Temimi (v.150/767)’nin mensuplaridir. Amidi’ye gore bunun
tabileri Allah’in sifatlarinin  hadis oldugunu soylerler. Bunlara gore sifatlarin
hudiisundan 6nce hayat yoktur. Bu takdirde Allah’in diri, alim, kadir, semi ve basir

olmamasi gerekir.
12. Yinusiyye'

Amidi’ye gore bunlar, Yunus b. Abdurrahman el-Kummi’nin mensuplaridir.
Bunlara gore, bir turna kusunun gévdesini, kendisinden ¢ok daha zayif olan iki ayaginin
tasidig1 gibi, Allah da ars iizerinde olup, O’nu melekler yiiklenmistir. Bununla birlikte,
Allah meleklerden daha kuvvetlidir.

13. Seytﬁniyye153

Bunlar “Seytdnii't-Tak”** diye bilinen Muhammed b. Niiman’mn mesuplaridur.
Amidi bu ziimrenin Nu’maniyye adiyla da anildigin1 belirtir. Bunlar: “Allah nurdur ve
cisimle ilgili de degildir. Fakat yine de insan seklindedir. Esyay1 ancak olduktan sonra
bilebilir’ demektedirler.

14. RizAmiyye'*

Bunlara gore imamet Ali b. Ebi Talib’den, sirasiyla oglu Muhammed b.
Hanefiyye’ye, ondan oglu Ebu Hasim’e intikal etmistir. Ebu Hasim’den Abdullah b.
Abbas’in oglu Ali b. Abdullah’a, ondan, Muhammed b. Ali’ye, ondan da Ebti Miislim’e
gecmistir. Ebu Miislim’in imam oldugunu, Allah’in ruhunun ona huldl ettigini iddia

etmislerdir.

5 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 58.
152 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 58.
153 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 58.
> Genis bilgi ve bibliyografya i¢in bkz. H. Ibrahim Bulut, “Seytanii’t-Tak”, Did, Istanbul 2007,
XXXIX, s. 104-105.
155 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 59.
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Bunlar zinay1r miibah ve biitiin haramlar1 helal kilmakta, basta namaz ve orug
olmak iizere farzlari terk etmektedirler. Bunlardan, “el-Mukanna”**® hakkinda uldhiyyet

iddia edenleri de vardir.
15. Mufavvida®®’

Amidi bunlarin iddialarini soyle agiklar: Allah, 6nce Muhammed’i yaratmus,
diinyanin yaratilmasini ise Muhammed’e birakmistir. Diinya ve onun i¢inde bulunanlari
yaratan Muhammed’dir. Bazilar1 ise Allah’in diinyayr yaratma isini Ali’ye havale

ettigini sdylemektedir.
16. Bedaiyye™™®

Amidi, bunlarin Allah igin beda’nm,**® yani O’nun ilim ve iradesinde degisiklik
meydana gelebilecegini ileri siirdiiklerini aktarir. Allah, yarattiklarinin evvel ve
ahirlerini diistinmeden yarattigin1 sdylerler. Nitekim Allah, 6nce bir seyi emreder, sonra
goriisiinii degistirerek onu kaldirir. Sehrin surlarinin 6nceden goriinmeyip sonradan

goriinmesi buna 6rnek olarak verilebilir.
17. Nusayriyye/ishakiyye'®

Amidi’ye gore bunlar soyle demektedirler: “Allah, Ali’ye huldll etmistir. Ciinkii
cismani olan cesetle, ruhini olanin goriinmesi inkar edilemez. Hayir yoniinden
Cebrail’in insan seklinde goriinmesi, ser yoniinden ise seytanin insan seklinde

goriinmesi buna bir 6rnek teskil eder.”

156 “Mukanna’, yani Ortiili lakabiyla sohret bulan Hisam b. Hakim el-Horasani, Abbasilerin ilk
doneminde Maveraiinnehir’de peygamberlik ve ilahlik iddiasiyla ortaya ¢ikmistir. Aslen Belh’lidir.
(Genis bilgi igin bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii, s. 375-76)

57 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 60

158 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 60.

19 “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkac¢ goriisten birini tercih
etmesi” manalarina gelen beda, “Allah’in belli bir sekilde meydana gelecegini haber verdigi bir olayin
daha sonra bagka bir sekilde gergeklesmesi” seklinde tarif edilir. (Genis bilgi ve Bibliyografya i¢in
bkz. Avni Ilhan, “Beda”, DIA4, Istanbul 1992, V, s. 290-291)

190 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 61.
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18. ismailiyye'®*

Amidi, Ismailiyye’ye gok genis bir boliim ayirmustir. Bu bolimde, Ismailiyye’ye
verilen yedi farkli isimden ve verilis sebeplerinden bahsettikten sonra, onlarin insanlari
kendine ¢ekmek icin kullandiklar1 yontemlerden, ¢esitli goriis ve yaklasimlarindan
bahseder. Bunlar Batiniyye, Karamita, Tahrimiyye, Sebiyye, Babekiyye, Muhammira ve

Ismailiyye’dir.

a. Batmiyye: Amidi’ye gore bunlar her zahirin bir batini, her tenzilin de bir te’vili
bulundugunu iddialarindan dolayr Batiniyye diye isimlendirilmislerdir. Onlara gore
‘Kur’an’in zahir ve batin1 vardir. Kur’an’dan maksat liigatte bilinen zahiri degil,
batinidir.” Batinin zahire gore durumu, 6ziin kabuga goreki durumudur. ‘Kur’an’in
zahirine tutunan’, kazanma hususunda mesakkatle azaplandirilmis olur. ‘Kur’an’in
batini ise zahiriyle ameli terke gotiiriir’ Onlar bu iddialarini isbat i¢in de su ayeti delil
olarak getirirler :“Onlarin arasina kapali bir sur ¢ekilmistir. Bu surun i¢ kisminda

. 11162
rahmet, disinda ise azap vardir.

b. Karamita: Amidi, bunlara insanlari ismaili olmaya davet eden Kiufe ehlinden

Hamdan Kirmit adindaki bir adamdan dolay1 bu ismin verildigini belirtir.

c. Hiirremiyye: Amidi’ye gore bunlara, yasaklari miibah ve evlenmeleri haram

olanlarla evlenmeyi serbest kabul ettikleri i¢in bu isim verilmistir.

d. Seb’iyye: Amidi’ye gore onlar, seriatleri teblig edenlerin, yani resullerin yedi kisi
oldugunu iddia ettiklerinden dolay1 bu ismi almislardir. Bunlara gore peygamberlerden
sonra seriati teblig edenlerin yedincisi Muhammed b. Mehdi’dir. Seriati teblig eden bu
resullerden her ikisi arasinda, yine seriatt bildiren yedi imam vardir. Bunlar da
kendilerinden Oncekinin seriatin1 tamamlarlar. Dinde kendilerine uyulmasi ve onlar
sayesinde hidayete ulagilabilmesi i¢in her asirda yedi kisiye ihtiya¢ vardir. Bunlar riitbe
bakimindan birbirinden farklidir. Birincisi, dogrudan dogruya Allah’tan aldigini teblig
eder. Bu, Allah’in yoluna ulastiran delillerin zirve noktasidir. Ikincisi imamdan alir,

onun ilmini yiiklenir ve onunla, onun hesabma delil getirir. Ugiinciisii “emen”dir.

181 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 61-70.
182 Hadid, 57/13.
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Huccet olan ikinci imamdan ilmi emer. Geri kalan dordii ise surlardir. Bunlar
davetcilerdir. Bu davetgilerin en biiyligi yani dordiincii kisi, imam mensuplarinin
derecelerini yiikseltir. Besincisi zahir ehlinden olan taliplerden kesin s6z almaya izin
verilen kisidir ki, bu miikellebdir. Boylece onlar1 imamin himayesine koymus ve ilim,
irfan kapisini onlara agmis olur. Bagli olanin, yani mezun olmayan kisinin dindeki
derecesi yiisek olmakla birlikte, davet hususunda izinli degildir. Ancak insanlara hiiccet
getirmek hususunda kendisine izin verilmistir. O, insanlara tipki avci kopegi gibi hiiccet
getir ve insanlar1 davetciye uymaya ¢agirir. Oyle ki; zahir ehlinden birini susturur, onun
mezhebini bagkalarinin ragbetinden sogutacak sekilde kirar ve hakki ararsa, miikelleb,

izinli olan davetgiye onu gotiiriir ve onun namina soz alir.

Miiellif der ki: “Bdyle bir kimseye miikelleb denmistir. Ciinkii o, avi, av
kopeginden men eden bir alet (organ) gibidir. Nitekim Maide siiresinde: “..bir de
alistirarak ve Allah’in size 6grettiginden ogreterek yetistirdiginiz avci hayvanlarin size

1163

tutuverdiklerinden.. "™ mealindeki ayette gecen avel hayvan bu kabildendir.

e. Babekiyye: Amidi’ye gore bunlardan bir grup, Azerbaycan’da ¢ikardiklar isyanda
Babek el-Hiirrem1 (v.223/837-8)’ye tabi olmalar1 sebebiyle bu isimle anilmislardir.

f. Muhammira veya Muhmira: Amidi’ye gore bunlara, birinci manida Babek
zamaninda kirmizi elbise giydikleri i¢in, ikinci manada kendilerine himarlar (esekler)

dedikleri i¢in bu isim verilmistir.

g. Ismailiyye: Amidi’ye gore bunlara, imameti Ca’fer Sadik’in biiyiik oglu Ismail’e
vermek istedikleri igin bu isim verilmistir. Bir rivayete gore de, onlarin reisleri
kendisinin Muhammed b. Ismail’e mensup oldugunu iddia ettigi icin Ismailiyye

denilmistir.

Amidi bunlarin esas davalarinin seriatlari kokiinden kaldirmaya dayandigini
belirtir. Ciinkii Gayyariyye -ki bunlar Mecfisi’lerden bir gruptur- Islam’m biiyiikligii
karsisinda seriatlari, seleflerinin esaslarina varan bir takim yollarla yorumlamaya
kalkismislardir. Bu amagla bir araya gelerek seleflerinin saltanatin1 dile getirmisler,

memleketleri istila eden ve galip durumda olan Miisliimanlar1 kiligla

183 Maide, 5/4.
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defedemeyeceklerini birbirlerine sdylemek siretiyle Miisliimanlarin seriatini kendi
esaslarmma uyacak sekilde yorumlayarak, onlar1 tuzaga diisiirmek ve yavas yavas
aralarindaki zayiflar1 kendi saflarina ¢ekip, aralarinda anlasmazlikKlar ¢ikararak onlarin
birlik ve beraberliklerini sarsmaktan baska careleri olmadigini kararlastirmislardir. Bu
konuda onlarin liderleri Hamdan Karmat’tir. Bir sOylentiye gore de Abdullah b.
Meymin el-Kaddah’tir.

Amidi, Ismailiyye nin davet ve propaganda konusundaki bir takim derecelerinden

bahseder:

1. Zerk: Bu, davet edilen kiginin durumunun arastirilmasi ve onun daveti kabul edip
etmeyecek durumda olup olmadigiin belirlenmesidir. Onlar bunu gerekli goriirler ve
durumu anlasilmadan, birine yapilacak daveti, gorak bir yere tohum ekmeye benzetirler
ve dolayistyla durumunu bilmedikleri kisiye daveti yasak sayarlar. Ayni sekilde onlarin
sifrelerinden biri de i¢inde 151k yanan birr evde konugsmanin uygun olmadigidir. Bdylece

onlar fakihin veya kelamcinin bulundugu yerde konusmayi yasaklamislardir.

2. Te’nis (Alstirma ve 1sindirma metodu): Davet edenlerden her birini nefsinin ve
tabiatinin arzuladigi zahitlik ve maddi alemden siyrilmak gibi islere yonlendirmek
stiretiyle bu metot devam ettirilir. Eger davet edilen kisi ziithde meyilliyse, ziihdii onun
goziinde sislii gosterirler ve aksini koétiilerler. Eger kendi durumundan siyrilmaya
meyilli ise, onu, ona siislii gosterir ve aksini kotiilerler. Boylece o kisi, meylettigi seye

aliskanlik elde edinceye kadar tesvik edilir.

3. Teskik (seriatin esaslar1 hakkinda Kisiyi siipheye diisiirme metodu): Bunu
yapabilmek i¢in su gibi hususlarin propagandasini yaparlar: Kur’an strelerinin
baslarindaki el-Hurtif-1 Mukattaa’larin anlami nedir? Hayizli kadinin orucu kaza edip,
namazi kaza etmemesinin sebebi nedir? Neden meniden dolay1 gusiil farz oluyor da,
idrardan dolayr olmuyor? Namaz rekatlar1 neden iki, li¢, dort seklinde farklilik
gosteriyor? Onlar bu ve bunun gibi sorular1 sorarlar, fakat cevabini veremezler. Boylece
muhataplarinin meraklanmasini saglarlar ve cevaplarini kendilerinin bildigini ima streti

ile onu bu hususlarda kendilerine basvurmaya adeta zorlarlar.
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4. Rabt: Rabt iki seyden ibarettir. Birincisi, davet ettigi kisiden kesin sdz almaktir. Ona
sOyle denir: “Allah’in kanunu anlagma ve kesin soz alma seklinde cereyan etmistir.
Nitekim: “Biz peygamberlerden giivenilir soz aldik™®* ayeti buna delildir. Bdylece
davet ettikleri kisilerden kendi inancina gore, onlarin sirlarini agiga vurmayacagina dair
soz alir. ikincisi sirlarini agiklamayacagina dair séz aldiklart bu kisiyi, -problemlerini
¢ozmek i¢in- imamlarina havale etmektir. Esas problemleri, imamin bizzat kendisi ona
gosterir ve sonra cevaplari kendisinin bildigini, imama miiracaat etmeden veya imamin
derecesine yiikselmeden, kimsenin bu problemleri halletmeye giiciiniin yetmedigini

sOylerler.

5. Tedlis: Din ve diinya biiyiiklerinin kendilerine uygun disiindiigiinii iddia etmektir.

Boylece davet ettikleri kisilerin, kendilerine olan meyillerini artirmak isterler.

6. Te’sis: Davet ettikleri kisiye, davalarini kabul etmesi igin bir takim mukaddimeler ve
muhakemeler sunarlar, bdylece onu, davalarina teslime ve batil goriislerini kabule sevk

ederler.
7. Hal’ : Bedeni amellerin iskati (teklifin kalkmasi) i¢in onun gonliinii tatmin etmektir.

8. Selh: Bu da, onu dini inanglardan tamamen siyirmaktir. Bu sona erince ibdha ve

seriatlar1 yorumlama safhasi baglar.
9. ibaha: Yasak tanimamak ve lezzetleri hemen tatmine tesvik etmektir.

10. Seriatlar1 te’vil: Bu sOyle olur: “Abdest, imama dostluk yapmak; teyemmiim,
hiiccet olan imam bulunmadigi zaman, izinli olan kimseden bilgi almak; namaz, resul
olan konusucu (dini teblig eden elci) dir. Ciinkli: “Namaz, insam kotiiliikten
altkoyar*®® ayeti buna delildir. Onlarin yorumlarina gore ihtilam, kasit olmadan, ehli
olmayan birine sirlarindan birini agiklamaktan ibarettir. Gusiil ise, imamla olan
antlasmay1 yenilemek demektir. Zekat, nefsi temizlemektir. Bu da ancak kendi dinlerini
bilmekle miimkiindiir. Kabe, peygamber; kapi, Ali; safa, yine peygamber; Merve, Ali;

mikat, alisgkanlik kurmak; telbiye, daveti kabul etmek; Kabe’yi yedi kez tavaf etmek,

164 Ahzap, 33/7.
185 Ankebit, 29/45.
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yedi imama dostluk yapmak demektir. Cennet, bedenlerin tekliflerden rahata kavusmasi,
Cehennem ise, teklifleri yerine getirme giicliigiine katlanmaktir. Iste bunlar, seriatlar1 bu

gibi hurafelerle yorumlamaya ¢alismislardir.
Amidi, bunlarm gériislerinden bazilarmi soyle agiklar:

Allah hakkinda “Biz Allah’in var veya yok oldugunu, alim, cahil, kadir ve aciz
oldugunu sdyleyemeyiz” diyerek biitiin sifatlarda ayni yolu takip ettiler. Cilinkii Allah’1
gercek olarak isbat, onlara gore, Allah’la diger varlilarin ortak olmasini1 gerektirir ki, bu
bir benzetmedir. Mutlak nefy ise, Allah’1 yoklara benzetmeyi gerektirir. Bu da bir
ta’tildir. Su halde, ne benzetme, ne de ta’til, Allah hakkinda diisiiniilemez. Allah bu

sifatlarin bagislayicisi ve biitiin zitlarin rabbidir.

Amidi’ye gore cogu kez onlar, kendi diisiincelerini, felsefecilerin diisiinceleriyle
karistirtp soyle ifade etmislerdir: “Allah, emriyle fiilde tam olan akli yaratti. O’nun
vasitasiyla tam olmayan nefsi meydana getirdi. Nefis, tam akla asik oldu. Ondan
feyizlenmek istedi. Bu sebeple noksandan kemale harekete muhtag oldu. Hareket ancak
kendi aletiyle tamam olacagindan, bu hareket sonucunda feleki cisimler meydana geldi
ve nefsin tedbiriyle devri bir harekette bulundu. Iste tam aklin tavassutuyla da bilesikler,
yani madenler, bitkiler ve ¢esitli hayvanlar (canlilar) meydana geldi. Canlilarin en
faziletlisi insandir. Ciinkii o, kutsi nurlarin tizerine akmasina miisait oldugu gibi, ulvi
alemle de ittisal halindedir. Ulvi alemin tam ve kiilli bir akil ve biitiin kainatin
baslangic1 olan kiilli fakat eksik bir nefsi bulundugu gibi, sufli adlemde de kurtulusa
vesile olan kamil bir aklin -ki o da konusan resuldiir- ve nakis bir nefsin bulunmasi
gerekmistir. Nakis nefsin, kurtulus yollarini tarif hususunda konusan peygambere
nisbeti, birinci nesbin, birinci akla nisbeti gibidir. Bu nisbet, kainatin yaratilisina ait
hususlardadir. Nakis olan nefis konusan resuliin vasisidir. Feleklerin hareketi, akil ve
nefsin tahrikiyle oldugu gibi, nefsin kurtulusa dogru harekete ge¢mesi de, konusan
resuliin ve vasinin tahrikiyledir. Bu durum her asir ve her zamanda boyledir.” Amidi’ye

gore bunlar eski Ismaililer’in goriisiidiir.

Hasan b. Muhammed es-Sabbah (518/1124) ortaya ¢ikinca, kendisinin, imama

ulagtiran bir hiiccet olduguna dair davetini yenilemisti ki, onlara gore hi¢bir zamanin bu
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imamdan hali (bos) kalmas1 caiz degildir. Hasan Sabbah’in soziiniin 6zeti, daha 6nce de
sOyledigimiz gibi, 0greticiye ihtiyacla ilgili hususlardan ibarettir. Hasan Sabbah, halki
ilimlere dalmaktan, seckinleri de eskilerin kitaplarina bakmaktan men etmistir. Bunun

sebebi, bagli bulundugu mezhebin rezilliklerinin, i¢ yliziiniin bilinmesini 6nlemektir.

Amidi’ye gore Ismaililer felsefeye daldilar. Dini konularla ve ser’i islerle alaya
devam ettiler. Kalelere sigindilar. Kuvvetleri ¢ogaldi. Bazi hiikiimdarlar bunlardan
korktu. Bu durum sonucunda ilahi tekliflerin diistiigiinii, haramlarin miibah oldugunu
acikca sOyleme cesareti buldular. Boylece higbir dini 6l¢li ve yasak tanimayan
hayvanlar gibi oldular. O, seytandan ve bu gibilerin tabilerinden Allah’a sigindigini
ifade eder.

B. Zeydiyye'®

Amidi onlarm, “Zeyd'® b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’in” (122/738-9)
mensuplart oldugunu belirtir. Zeydiyye’nin ¢ sinifa ayrildigini ifade ederek ortak

goriislerine deginmeden dogrudan bu firkalar hakkinda bilgi vermeye baslar.
1. Caridiyye®®
Amidi’ye gore bunlar Ebii’l-Carad’un taraftarlaridir. Goriisleri ise soyledir:

Restlullah’in kendisinden sonra @immetin imaminin Hz. Ali olacagini ismen
degilde vasiflarin1 sayarak ve nasla belirttigini iddia ederler. Insanlar, Peygamberden
sonra Ali’ye uymayi terk etmek ve peygamberden varid olan nassa aykiri davranmak

stretiyle kiifre diistiiler. Imamet Ali’den oglu Hasan’a, ondan Hiiseyin’e, ondan Ali b.

166 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 70.

167 zeydiyye’nin kurucusu olarak kabul edilen Zeyd b. Ali b. Hiiseyin 80 veya 81 (699 veya 700) de
Medine’de dogmus, 6grenim ¢agma geldiginde bagta babasi ve biiyiik kardesi Muhammed el-Bakir ve
digerlerinden ilim 6grenmis, daha sonra gittigi Basra’da Vasil b. Ata ile bulusarak usulii’d-din
konusunda miizakerelerde bulunarak bilgisini gelistirdikten sonra, ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir.
Olgunluk ¢agma geldiginde, daha dnce aile fertlerinin, 6zelllikle Hiiseyin b. Ali’nin maruz kaldiklar
Emevi zulmiine baskaldirmak i¢in firsat kollayarak, kendisine tabi olan Kife’lilerle baslattig1 isyan
tesebbiisii daha once vali Yusuf b. Omer es-Sekafi tarafindan gerekli tedbirler alinmak sretiyle
basarisizlikla neticelendi ve Zeyd, 24 Muharrem 122 (31 Aralik 739) giinii Emevi ordusu tarafindan
feci sekilde oldiiriildii. Zeyd’in Olimiinden sonra imémet davasini yiiriiten oglu Yahya, bazi
taraftarlariyla Horasan’a kacip kurtuldu ise de 125 (744) yilinda babasinin akibetine maruz kalmaktan
kurtulamadi. ( Zeyd ve Zeydiye’nin diistinceleri ile ilgili detayli bilgi ve bibliyografya igin bk.
Mustafa Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, MUIFD, sy, 19, s. 43-58)

188 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 70.
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Hiiseyin Zenii’l-Abidin’e, ondan da oglu Zeyd b. Ali’ye gegmistir. Zeyd’den sonra

imamet, Muhammed en-Nefsli’z-Zekiyye’ye intikal etmistir.

Bunlar beklenen imamin kim kim oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Biri,
Ali’'nin ve onun vefatin takiben yerine gecen Hasan ve Hiiseyin’in imametinin Hz.
Peygamber’den gelen nasla sabit oldugunu iddia etmis, digeri ise Ali’nin
Hz.Peygamber’den gelen nasla imam oldugunu, Hasan’in Ali’nin nassiyla, Hiiseyin’in

de Hasan’dan gelen nasla imam oldugunu ileri stirmiistiir.
2. Siileymﬁniyye169

Amidi, bunlarm Siileyman b. Cerir’in mensuplari olduklarini ifade eder. Bunlara

gore;

Imamet insanlar arasinda dayanigma (stra) iledir. Ayni anda fizil olanla mefddl
olanin bulunmas: caizdir. Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer imamdir. Onlarin hatalar1 fisk

derecesine ulagsmamistir.
Bunlar, Osman, Talha, Ziibeyr ve Aise’yi tekfir ederler.
3. Biitriyye170

Amidi bunlarin Betir es-Simi’nin mensuplar1 olduklarini, imamet konusundaki
goriislerinin Stileymaniyye’nin fikirleri gibi oldugunu, fakat Hz. Osman ile ilgili olarak
onun kafir mi yoksa Miisliiman m1 oldugu hususunda tereddiit ederek sustuklarini ifade

eder.

C. imamiyye171

Amidi’ye gére bunlar Hz. Ali’nin imametine dair acik nas bulundugunu soyleyip
sahabeyi tekfir ederler. Bunlara gére, dinde ve Islim’da imam tayininden daha 6nemli
rikliin yoktur. Ancak bu sayede, Hz. Peygamber iimmetinin durumundan endise

etmeyerek diinyadan ayrilmistir. imamiyye baslangicta usul konusunda imamlarin

199 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 71.
Y0 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 71.
Y8 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 71-72.
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goriisleri lizere iken, sonralart imamlara nisbet edilen bircok rivayet uydurulmasi
onlardan her bir firkanin bir yol benimsemesine neden oldu. imamiyye’nin bazilar1 ya
vaidi ya da tafdili anlamda Mu’tezili oldu. Bir kismi da ya Miisebbihe yahut da Selefi

olmak iizere Thbariyye’ye yoneldi.

Amidi imamiyyenin, sahdbenin ileri gelenleri hakkinda en az1 zuliim ve tecaviiz
isnad1 olmak {izere, itham etmeye ve onlar1 kafir saymaya yoneldigini belirtir. Oysaki
Kur’an’daki ifadeler onlarin adaletli oldugunu ve hepsinden Allah’in hosnut
bulundugunu belirtmektedir. “Andolsun ki o agacin altinda sana biat eden

mii'minlerden Allah razi olmustur.”™"

Biat eden bin dort yliz kisi idi. Keza Allah
muhAcirler, Ensar ve onlara ihsanla tabi olanlar1 6verek soyle buyurmustur: “One gecen
ilk Muhdcirler ve Ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan
razi olmustur, onlar da Allah’tan raz olmu§lardzr”.l73 “Andolsun ki, Allah,
Peygamber’i ve giicliik zamaninda ona uyan MuhdaCirlerle Ensari affetti, tevbelerini
kabul etti. ”*™ “Allah sizden imdn edip ivi ameller isleyenlere, kendilerinden éncekileri
sahip ve hakim kildigi gibi, onlari da yeryiiziine sahip ve hdkim kilacagini vaat

17> ayetleri, onlarin Allah katindaki degerlerinin yiiceligini, Hz. Peygamber

etmistir
yanindaki kadir, kiymet ve derecelerini belirtmektedir. Dine mensubiyetini belirten bir
kimsenin, onlar hakkinda ithamda bulunmay1 ve onlar kiifre nisbet etmeyi nasil caiz
gordiiglinii dogrusu bilmek isterdim. Halbuki Hz. Peygamber ashabi i¢in “Ashabimdan
on tanesi, Ebii Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Sad b. Ebi Vakkas, Said b.
Zeyd, Abdurrahman b. Avf ve Ubeyde b. Cerrah, cennetedir " buyurmustur. Bunun
gibi her birinin hakkinda bircok haberler mevcut bulunmaktadir. Burada bazi

haberlerden naklettigim ciiz’i seyleri diistiniilmelidir.

2.1.4.3. Havaric'"’

Amidi, Islam firkalarinin iigiinciisiinii Havaric basligiyla ele almis, firka hakkinda

ayrintili bilgi vermeden onlarin yedi sinifa ayrildigini ifade ederek dogrudan firkalara

172 Fetih, 48/18.
13 Tevbe, 9/100.
174 Tevbe, 9/117.
175 Nur, 24/55.
178 Ebu Déavud, “Siinne”, 8.
Y7 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 73.
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gegmistir. Bunlar; el-Muhakkimiyyetii’l-Ula, Beyhesiyye, Ezarika, Necadat, Sufriyye,
Ibaziyye ve Acaride’dir.

1. Muhakkimiyyetii’l-01a*"®

Amidi’ye gore bunlar, hitkmetme yetkisinin sadece Allah’a ait oldugu sloganiyla
Hz. Ali’ye kars1 ¢ikanlardir. Onlarin sayilari on iki bin kisiden olusuyordu. Muhakkime
namaz ve orug ehli idiler. Bunlar hakkinda Hz. Peygamber, “Sizden birinizin namazi ve
orucu, onlarmn namaz ve oruglart yamnda ¢ok asagi kalr, fakat onlarin imanlart

képriiciik kemiklerini ge¢mez (imdn kalplerine inmemistir)*" buyurmustur.

Bunlara gore: Insanlar arasinda adil davranan kisi ister Kureys, ister baska
kabilelerden tayin edilsin imamdir. Eger gidisatin1 degistirir ve zulme baslarsa
azledilmeli veya oldiirtilmelidir. Bunlar, devlet reisi tayin etmeyi gerekli gérmezler.
Aksine alemde imam olmamasini cdiz goriirler. Hz. Osman’1, sahédbelerin ¢ogunu ve

biiyiik giinah isleyenleri tekfir ederler.
2. Beyhesiyye'®®

Amidi’ye gore bunlar Ebu Beyhes el-Heysam b. Cabir’in mensuplaridir. Bunlara

gore:
a. Iman, dil ile ikrar ve ilimdir. Iman hak ve batil olan seylerin hepsini bilmektir.

b. Helal haram ayrimi yapmadan amel isleyen kafirdir. Ciinkii gercegi bilinceye kadar
aragtirmas1 gerekir. Diger bir goriise gore durumu devlet reisine arz olunur ve
gerekiyorsa had cezasi tatbik edilir. Cezay1 gerektirmeyen her sey bagislanmistir. Diger
bir goriise gore: “(Ey Resuliim) deki, bana vahyolunanlar igcinde bu haram dediklerinizi
yiyecek bir kimseye haram kilinmig bir sey bulmuyorum. Megerki les yahut akitilmig kan
yahut domuz eti yahut da Allah’tan baskasinin adina kesilmis hayvan gibi agik bir fisk

1181

olsun ayetinde belirtilenler disinda yenilmesi haram olan bir sey bulunmadigina,

78 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 73.
% Byhari, “Miirteddin”, 16.
180 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 74; krs. Mustafa Oz, “Beyhesiyye”, DIA, istanbul 1992, VI, 5.65.
181 En’am, 6/145.
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digerlerinin helal olduguna yonelmislerdir. Bir diger soze gore de, imam kafir olursa,
idare ettigi topluluk da kafir olur. ImAmin onlar arasinda bulunmasi veya bulunmamasi

arasinda bir fark yoktur.
. Cocuklar, iman ve kiiflir yoniinden babalar1 gibidir.

d. Onlarin bir kismi: ‘Helal saraptan sarhos olmak, sahibi igin, sdyledigi ve isledigi
islerde sorumlulugu gerektirmez. Fakat haram olan saraptan sarhos olmak bdyle
degildir.” demektedir. ‘Sarhosluk, diger biiyiik giinahlar gibi kiifiirdiir,” dedikleri de
rivayet edilmektedir. Bunlar, kullarmn islerini kendilerine isnat hustisunda Kaderiyye ile

goriis birligi halindedirler.
3. Ezarika™™®

Amidi, bunlarin Nafi b. el-Ezrak (v.65/684-85)’1n*® mensuplari olduklarini ifade

eder. Bunlarin gortisleri ise soyledir:

a. Hz. Ali hakem tayin etmeye razi olmakla kiifre gitmistir. “Insanlardan kimi de
vardir ki, diinya hayati hakkindaki sozleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine
Allah’1 sahid tutar. Halbuki o diismanlarin en yamanzdzr”184 ayetinde beyan edilen kisi
de Hz. Ali’dir. Ali’yi 6ldiirmesi konusunda “Abdurrahman b. Miilcem’i” tasvip ederek
“Insanlardan éylesi vardir ki, camim Allah rizasini kazanmak icin feda eder”*®
ayetinin de onunla aldkali olarak nazil oldugunu ileri siireler. Amidi, Haricilerin miiftii

ve Zahidi Imran b. Hittan’m, Abdurrahman b. Miilcem hakkinda su mealdeki siiri

sOyledigini aktarir:

182 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 75-76.

183 Dogum yeri ve yili hakkinda bilgi bulunmayan Nafi, Bekr b. Vail kabilesinin Benu Hanife
kolundandir. Kur’an’t ciddi bir sekilde 6grenmis, fikihla ilgilenmis ve Mekke’de bulundugu sirada
arkadast Necde b. Amir’le Ibn Abbas’in derslerine devam etmistir. Nafi, sadece ilmi planda degil,
siyasi ve askeri planda da diisiincelerini uygulamaya c¢alismis, Ubeydullah’in Basra valiligi sirasinda
Haricilerle birlikte oldugu igin bir siire hapsedilmis, daha sonra ibn Ziibeyr’le goriismek iizere
Mekke’ye gitmis, Basra’da ¢ikan karigikliklar iizerine geri donmiis, Ibn Ziibeyr’in valisinin Basra’ya
girmesine kars1 koymussa da, bunu basaramamis, sonunda Huzistan ve Ehvaz eyaletlerinin dogusuna
cekilmistir. Burada kendisini takip eden Tbn Ziibeyr kuvvetleri karsisinda maglup olup 6ldiiriilmiistiir.
Onun mensuplar1 olan Ezarika, kendisinden sonra varligin siirdiirmiistiir. (genis bilgi ve bibliyografya
i¢in bkz. Mustafa Oz, “Ezarika”, DA, Istanbul 1995, XII, ss. 45-46)

184 Bakara, 2/204.

18 Bakara, 2/207.
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“Ey kotiiliikten sakinan bir insanin elinden ¢ikan darbe ki, sahibi bununla,
Arz sahibinin rizasina ulasmaktan bagka bir gaye glitmemistir.

Ben bu zat1 bir giin anacak ve onu Allah katinda,

Tyilik tarafi en agir gelen kisi olarak telakki edecegim.”

b. Ezarika, Hz.Osman, Talha, Ziibeyr, Hz.Aise, Abdullah b. Abbas ve onlarla beraber
bulunan Miisliimalar1 da tekfir ederek hepsinin cehennemde ebedi olarak kalacaklarini

iddia etmistir.
C. Din hususunda goriis birliginde olsalar bile, savasa katilmayip oturanlar kafirdir.

d. Sozde ve iste korkmak ve sakinmak, bu sebeple de bazi gercekleri gizlemek caiz
degildir.

e. Muhaliflerin ¢ocuklarini ve beraberinde bulunan kadinlar1 61diirmek mubahtir.

f. Bekarken zina edene recm ve zina sugu isnat eden kadina hadd cezasi1 yoktur. Ciinkii
bekarken zina edenin recm edilecegi Kur’an’da zikredilmis degildir. Amidi; “Bunlar,
bekar olup, zina sucu isnat edilen erkeklerin isnatcilarindan kazif cezasini ortadan

kaldirmiglardir. Fakat bekar olup, zina sugu isnat edilen kadinlarin sug isnat¢isina kazif

cezasi tatbik edilir, dedikleri de bir gercektir” demektedir.
g. Miisriklerin kiiclik yasta 6len ¢cocuklari babalariyla beraber cehennemde olacaklardir.
h. Biiyiik giinah isleyen kisi kafirdir.

4. Necedat el-Aziriyye'®

Amidi’ye gore bunlar Necde b. Amir el-Hanefi (v.69/688-9)’nin mensuplaridir.
Necedat, dinde temel esaslarla fer’i meseleler arasinda ayrim yapmais, helal veya haram
konusunda kati hiikiim bulunmayan meselelerde bilgisizligin ise mazur goriilebilecegini

ifade eder. Bunlarin Necadat’in Aziriyye (mazur sayanlar) olarak isimlendirilmesi, fer’i

186 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 76.
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konularda cehalet sebebiyle hiikiim veren kimseleri mazur gérmelerinden dolayidir.

Onlara gore:

Insanlarin devlet reisine ihtiyaci yoktur. Onlara vacip olan, insanlar arasinda
adalete riayettir. Eger imam bulunmadan bdyle davranamayacaklar1 ortaya cikarsa, bu

durumda kendilerini o yone sevk edecek bir imam se¢meleri caizdir.
5. Asfariyye'®’
Amidi bunlarin Ziyad b. Asfar’a tabi olanlar oldugunu ifade eder. Bunlar:

Din konusunda ayni goriiste olup da savasa katilmayanlarin tekfiri, recm’in
kaldirilmasi, Kafirlerin ¢ocuklarni tekfir ve Cehennemde ebedi kalmalar1 hitkmiinde,
sozde takiyyeyi men hususlarinda Ezarika’ya mubhaliftirler. Had uygulamasini
gerektirici bir sug isleyen ve kendisine zina, sirkat ve kazif gibi fiillerinden dolay1 had
uygulanan kimsenin sadece zani, hirsiz ve kazif olarak anilmasi gerekir. Takiyye ile
hareket edilen yerde Miusliman kadmlarin, oradaki toplulugun Kkafirleriyle

evlendirilmesi caizdir.
6. ibadiyye'®

Amidi’ye gore bunlar Abdullah b. Ibad’m™® mensuplaridir. Onlar sdyle

demislerdir:

a. Kible ehli olan mubhalifleri kafirdirler, fakat miisrik degillerdir. Onlarla evlenmek
caizdir, karsilikli miras¢1 olmak da helaldir. Bunlarin yurdu, hiikiimdarlarinin karargahi

miistesna olmak sartiyla Islam yurdudur.

87 Amidi, Ebkdru’l-Efkér, V, s. 77.

188 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 78-79.

89 Abdullah b. ibaz el-Miirri et-Temimi, ibdziyenin kurucusudur. ilk devreleri hakkinda bilgi
bulunmayan ibn Ibaz’in hakkindaki bilinenler, Nafi b. el-Ezrak’la birlikte Abdullah b. Ziibeyr’e
yardim amaciyla toplanan cemaat iginde yer almasiyla baslar. Daha sonra Basra’ya doniildiigiinde,
Nafi ile kaade konusunda anlagmazlik ortaya c¢ikinca, onunla iligkisini keserek, aralarinda
bulunduklar1 insanlarin miisrik olmadiklarini, sadece nimetler konusunda nankor olduklarini belirtti.
Abdullah b. Ibaz’im 64 (683) yilinda kisa bir siire igin Abdullah b. Ziibeyr’e katilmasi diginda
taraftarlarin1 sosyal ve siyasi c¢alkantilardan uzak tutmasimm bilmistir. Ibn Ibaz’in 6liim tarihi
bilinmemektedir. (genis bilgi ve biblografya icin bkz. Ethem Ruhi Figlal, “Abdullah b. Ibaz”, DIA,
Istanbul 1988, 1, s. 109)
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b. Muhaliflerin kendilerinin aleyhlerinde yaptiklari sahitlikleri kabul edilir.

c. Kebire (biiyiik giinah) isleyen kimselerin Allah’1 birleyen muvahhit olmakla beraber

bunlarin mi’min olmadiklarini ifade ederler.

d. Ali ve sahabenin ¢ogu kafirdirler. Miisriklerin ¢ocuklart hakkinda herhangi bir

hiikiim vermeyerek ¢ekimser kalmiglardir.

Amidi, badiyye’yi kendi arasinda dort alt firkaya ayirmistir.
6.1. Hafsiyye

Amidi bunlarm, Eba Hafs b. Ebi’l-Mikdam’in mensuplar1 olduklarimi,
Ibadiyye’nin goriisiine ek olarak imanla sirk arasinda marifetullah mertebesinin
bulundugunu sdylediklerini ifade eder. Yani onlara gore Allah’1 tanimak, iménla
kiifiir arasinda bir durumdur. Her kim Allah’t tanir ve Ondan bagkasini, mesela
peygamberi, Cenneti ve Cehennemi inkar ederek veya bilyiik giinah isleyerek kafir

olursa, bu kimse miisrik degildir. Buna sadece kafir demek gerekir.
6.2. Yezidiyye

Amidi’ye gore bunlar Yezid b. Enise’nin mensuplaridir. Ibadiyye nin gériisiine
su gorigleri ilave etmislerdir: Acemden bir peygamber gonderilecek ve bu
peygambere gokten bir defada indirilen ve gokte yazilmis bir kitap gonderilmis
olacak, bu peygamber de Muhammed’in seriatin1 Kur’an’da adi gecen Sabiilere
birakacaktir. Hadd cezasi verilen kimseler miisriktirler. Biiyiik veya kiiciik her glinah

sirktir.
6.3. Harisiyye

Amidi, bunlarin Ebu’l Haris el-ibadi’nin mensuplar1 olduklarini,  kader
konusunda Mu’tezile’nin diisiincelerini benimsemek, istitaatin fiilden énce oldugunu
belirtmek ve Allah’tan baskasinin kastedildigi taatlar1 kabul etmek sdretiyle
Ibadiyye’ye muhalif olduklarmni ifade eder.
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6.4. Ashabii’t-Taat

Bunlar, niyetsiz bir fiilin tdat olduguna inananlardir.  Allah bir fiili
kastetmemis ve irade etmemis olsa da, insan, Allah’in emrettigi bir sey yaptigi
zaman ona itaat etmis olur. Bunlara karsi Amidi, Hz. Peygamber’in “Niyetsiz is

olmaz” veya “Ameller niyetlere goredir”*® hadisini rnek olarak verir.

7- Acaride'™

Amidi’ye gore bunlar Abdulkerim b. Acred’in mensuplaridir. Onceleri Ebu
Beyhes’in mensuplarindan iken, ona muhlefet ederek su goriisleriyle ayrilmastir.
Cocuk Islam’a cagrilincaya kadar hakkinda tarafsiz kalmak, bali§ oldugunda ise

Islam’a ¢agirmak gerekir. Miisriklerin ¢cocuklar1 ebedi cehennemdedir.

‘Amidi Acéride’nin kendi aralarinda birgok tali firkalara ayrildigini belirterek

firkalar hakkinda kisa bilgiler verir.’

7.1. Meymiiniyye

Amidi bunlarm, Meymiin b. Imran’m goriislerini benimseyenler oldugunu ve

sOyle dediklerini ifade eder:

Mu’tezililerde oldugu gibi, Allah koétiliigli degil, yalniz hayri murad eder,
fenaliklar1 dilemez. Kullar iyi kotii biitiin fiilerini ilahi bir miidahale olmadan yapar.

Istita’at fiilden 6ncedir. Kafirlerin cocuklar1 cennete girebilecektir.

Bunlar, biitiin Miisliimanlarca mahrem kabul edilen kiz ¢ocuklarinin kizlaryla,
erkek kardes ve kiz kardesin ¢ocuklarinin kizlariyla evlenmeyi céiz goriirler. Ayrica

bunlar, Yusuf Siresi’nin Kur’an’dan bir stire oldugunu inkar etmektedirler.

7.2.Hamziyye

Amidi bunlarm Hamza b. Edrek’in mensuplari olduklarim, kader ve diger
bid’atlerde Meymuniyye’ye ile muvafakat ettiklerini, fakat kéafirlerin g¢ocuklari

hakkinda onlara katilmay1p, hepsinin cehennemlik oldugunu belirttiklerini ifade eder.

190 Byhari, “Bedii’l-Vahy”, 1.
190 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, ss. 80-84.
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7.3. Suaybiyye

Amidi’ye gore bunlar Suayb b. Muhammed’in mensuplaridir. Kaderden baska,
biitiin hususlarda Meyminiyye ile ayn1 goriiste olduklarini belirtir.

7.4. Hazimiyye

Amidi bunlarin Hizim b. Asim’1in mensuplart olduklarini belirtir.

7.5. Halefiyye

Amidi’ye gore bunlar Halef el-Harici’nin mensuplaridir.

7.6. Etrafiyye

Amidi’ye gore Ashabu’l-Etraf dedikleri Islami cevreden uzak bulunan bu
insanlar, bilmedikleri i¢in seriatin gereklerini terk edip, akil cihetinde lizumlu
oldugunu bildikleri seyleri yerine getirirler ve Kaderiyye’nin yaptig1 gibi akli vacipler
ortaya koyarlarsa, bu kimselerin mazur sayilacagini belirtir. Bunlar Ehl-i siinnetin
temel goriislerinde ve kullarin islerinin kula isnadin1 nefyetme hustisunda Ehl-i siinnete

muvafakat ederler.

7.7. Ma‘limiyye

Amidi bunlara Hazimiyye gibidir denildigini, ancak aralarinda su tiir farkin
oldugunu belirtir. Onlara gbre mii’min, Allah’1 biitiin isim ve sifatlariyla bilendir. O’nu

bu sekilde bilmeyen insanlar mii’'min degil, cahildir. Kulun fiili Allah’1in mahlikudur.

7.8. Mechiiliyye

Amidi onlarin gériislerinin Hazimiyye mezhebinin goriisleri gibi oldugunu
belirtir. Su farkla ki, Allah’1, bir kisim isimleriyle bilmenin yeterli olacagini soylerler.
O halde Allah’1 bu sekilde bilen bir kisi O’nu taniyor ve mii’'min demektir. Kulun fiili
de kendi mahlikudur.
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7.9. Saltiyye

Amidi’ye gore bunlar, Osman b. Ebi’s-Salt’m veya Salt b. Ebi’s-Salt’m
taraftarlaridir. Onlarin  Acaride’nin goriisiinde olduklarini ancak su goriisleriyle

onlardan ayrilirdiklarini agiklar:

Miisliiman olup bize siginan kisiyi korumamiza alir ve onun ¢ocuklar1 hakkinda,

balig olup Islam’a davet edilinceye kadar bir hiikiim vermekten uzak dururuz.

Bazilarindan nakledildigine gore, gerek miisliman ve gerckse miisriklerin
cocuklar1 hakkinda, biiyiiyiip Islam’a ¢agrilip, kabul veya reddedinceye kadar onlar

hakkinda velayet veya beraet bahiz mevzu olamaz.

7.10. Sealibe'®

Amidi bunlarm, Saleb b. Amir’in mensuplar1 olduklarini belirtir. Onlarin soyle
dediklerini aktarir: Kiiclik olsun biiyiik olsun, biilugdan sonra, ¢ocuklarin inkar
acikliga kavusuncaya kadar onlara velayet etmek gerekir. Onlardan naklonunan baska
bir rivayete gore ise, balig oluncaya kadar ¢ocuklar hakkinda, balig oluncaya kadar
velayet veya diismanlik diye bir hiikiim s6z konusu degildir. Zengin olan kolelerden

zekat alinacagi ve fakirlerine zekat verilebilecegi goriisiindedirler.
Amidi, Se’alibe’yi dort firkaya ayrimustir:

7.10.1. Ahnesiyye

Amidi’ye gore bunlar Ahnes b. Kays’m mensuplaridir. O, takiyye uygulanan
yerde biitiin kible ehli hakkinda tevakkuf edecegini, sadece iman1 oldugu bilinenlerle
bu sebeple yakinlik kuracagini, kafir oldugu bilinenlerle de bu sebepten dolay teberri
edecegini belirterek Sa’lebe’den ayrilmistir. Suikast, katl ve gizlice hirsizlik yapmay1
haram sayan bu grup, kible ehlinden savas edilecek bir kimsenin 6nce dine davet
edilmesi gerektigini, eger imtina ederse kendisiyle savasilacagini belirtmislerdir.
Miisliiman kadinlarin, kendi kavimlerinden biliyiik giinah isleyen miisriklere

nikahlanmasini caiz goérdiikleri bu ziimre, diger meselelerde Haricilerin prensiplerine

uymaktadirlar.

192 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 82-83.
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7.10.2.Ma‘bediyye

Amidi bunlarin Ma’bed b. Abdurrahman’in mensuplart olduklarmni, miisliiman
kizlarint miisriklerle evlendirme husisunda Ahnesiyye’ye, kolelerden zekat alip-

vermek hustisunda da Se’alibe’ye muhalif olduklarini ifade eder.

7.10.3. Seybaniyye

Amidi bunlarin Seyban b. Seleme’nin mensuplari olduklarini, cebre ve hadis

kudretin nefyine inandiklarini ifade eder.

7.10.4. Miikrimiyye

Amidi’ye gére bunlar Miikrim el-Icli’nin mensuplaridir. Bunlar, namazi terk
edenin kafir oldugunu, kafir olmanin namazi terkten dolay1 degil, Allah’1 bilmeme
sebebiyle oldugunu iddia ederler. Ayrica Allah’in, kullarina dostlugu veya
diismanhiginin, halen islemekte olduklar1 amellerine gore degil, sonug itibariyle
bulunduklar1 duruma goére olacagini iddia ederler. Buna gore dlecek duruma gelen

kisiyi, eger o durumda, Allah’a mii’min ise dost, kéfir ise diisman kabul etmek gerekir.

Amidi, boylece Harici firkalarin sayisinin yirmiye ulastigimi belirtmektedir.

2.1.4.4. Miircie'®®

Amidi onlara, “ameli, niyet ve imandan sonraya biraktiklari i¢in bu ismin
verildigini ifade eder.” Ikinci bir mana olarak, bu toplulugun “kiifiirle beraber ibadetin
bir faydasi bulunmadigi gibi, imanla beraber giinah da zarar vermez” tarzindaki
sOylemlerinden 6tiirii bu ismi aldigi anlasilmaktadir der. Bu isimlendirmelere gore icra

5194

iki manaya gelmektedir: ilki “Onu da, kardesini de geciktir ayetinde oldugu gibi

tehir etmek ve geciktirmek manasina gelir, digeri ise limit vermek anlamindadir.

193 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, VI, ss. 84-89; krs. Sehristani, Miircie’yi alt1 firkaya ayirmugtir. Milel ve
Nihal, s.129-133; Bagdadi, Miirci’yi bes firkaya aywrmustir. “el-Fark Beyne’l Firak”, $.148-152;
“Es’ari” ise Miircie’yi on iki firkaya aywmstir. Makdlatu’l Islamiyyin, $.137-153. Miircie ile ilgili
Tiirkge’de yaymlanmis en kapsamli eser, Sénmez Kutlu”nun Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie
ve Tesirleri adli ¢aligmasidir. (Ankara 2000) Miircie, bilyiik giinah isleyenin, isledigi giinah 6l¢iisiinde
dinin emirlerini yerine getirmemis olmasi sebebiyle, kusurlu olmakla birlikte Tméandan ¢ikmayip
mii’min oldugunu, kendisine mii’min muamelesi yapilmasi gerektigini ileri siiren, diistinceleri degisik
gruplar etkileyen itikadi ve siyasi mahiyetteki firkalarin miisterek ismidir. Mustafa Oz, Mezhepler
Tarihi ve Terimleri Sozliigii, S. 392.

19% A’raf, 7/111.
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Amidi, bir cemaat: Miircie diye isimlendirmenin ancak ilk manada dogru olacagin

ifade eder.
Amidi, Miircie’yi bes firkaya ayirmaktadir.
1. Yﬁnusiyye195

Amidi bunlarm Yunus en-Niimeyri’nin mesuplar1 olduklarmi, bunlara gére
imanin, kalple ilgili olarak kiginin Allah’1 bilmek, O’nu sevmek ve O’na boyun egmek
oldugunu belirtir. Sayilan hasletlerin kendisinde toplandigi insan mii’'mindir. Bunun
disindaki taat imandan degildir, terk edilmesi imanin hakikatine zarar vermez ve bundan
dolay1 azap gérmez. Mii’'min’in cennete ameli ve taat1 ile degil, ancak ihlas ve Allah’a

olan sevgisiyle girebilecegini iddia ederler.

Onlara gore Iblis Allah’in vahdaniyetini biliyordu, fakat Allah’a kars1 kibri ve
biiyiiklenmesi sebebiyle kafir olmustur. Nitekim “O, yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi ve

béylece kdfirlerden oldu”**° ayeti bunu ifade etmektedir.

2. Ubeydiyye'¥’

Amidi’ye gore bunlar “Ubeyd b. el-Miikteib’in” mensuplaridir. O, Sirkten daha
kiiciik olan giinahlarin mutlaka affedilecegini benimsedigi kendisinden rivayet
edildigini aktarir. Ona gore insan tevhid ilizere 6ldiiglinde islemis oldugu kétiliikler ve
giinahlar kendisine zarar vermez. Onlara gore Allah’in ilmi daima Allah’tan baska bir

seydir ve Allah’in insan siretinde oldugunu iddia etmislerdir.
3. Gasséiniyye198
Amidi’ye gore bunlar Gassan el-Kafi’nin mensuplaridir. Onlara gore:

Iman, Allah’t ve resuliinii, Allah’in indirdiklerini ve Hz. Peygamberin

getirdiklerini tafsili olarak degil, icmalen bilmektir. iman artar ama eksilmez.

195 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 85.
19 Bakara, 2/34.
97 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 85.
198 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 86.
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Bu icmali bilgi soyle olur. Herhangi bir kimse “Allah hacci farz kildi, fakat ben,
Kabe’nin nerede oldugunu bilmiyorum. Mekke’den baska bir yerde, belki de
Yemen’dedir”’; “Allah, Muhammed’i peygamber olarak gonderdi. Fakat ben bunun,
Medine’deki Muhammed mi, yoksa baskast mi1 oldugunu bilmiyorum” gibi sozleri
sOyleyen kisi onlara gore mii’'mindir. Demek istiyorlar ki; bu gibi seyler imanin
hakikatine dahil degildir. Degilse, hi¢bir akillinin bu hususlardan siiphe edecegi

sOylenemez.

Amidi Gassan’in bu sozlerini Ebli Hanife’den hikaye ettigini soyledigini ve O’nu
da Miircie’den saydigin1 ifade etmektedir. Ancak bu imam-1 Azam’a yapilan bir

iftiradir. Gassan’nin maksadi, kendi mezhebine gecerlilik kazandirmaktir.

Amidi, bununla birlikte makalat sahiplerinin “Eba Hanife’yi ve takipgilerini Ehl-i
Siinnet Miircie’sinden saydiklarini,” bunun sebebinin ise su olabilecegini agiklar:
Mu’tezile ilk donemlerde, kader konusunda kendilerine muhalefet edenleri Miircie
olarak isimlendirmekteydi. Veya Eba Hanife, imanin tasdik oldugunu, artip
eksilmedigini sdyleyince, onun bu sdziinden ameli, imandan téhir manasi ¢ikarilmst.
Amidi bu iddianin hi¢ de dogru olmadigin, ciinkii Ebai Hanife’nin amele biiyiik deger

verdigi ve bu hususta biiyiik gayretler sarf ettigi bilinmekte oldugunu ifade eder.
4. Sevbaniyye'*®
Amidi’ye gore bunlar Ebu Sevban el-Miircii’nin mensuplaridir. Bunlara gore:

a. Iman Allah’1, Resullerini ve aklen yerine getirilmesi vacip olan herseyi bilmek ve

ikrar etmektir. Aklen yapmasi cdiz olan seye inanmak, imandan degildir.

b. Bunlar, biitiin amellerin imandan sonra geldigini belirtmistir. Ebu Sevban’in bu

diisiincesi digerleri tarafindan benimsenmis ve su goriislerde ittifak etmislerdir:

Eger Allah, kiyamet giinii herhangi bir asiyi affedecek olsa, onun durumunda
bulunan herkesi affetmesi gerekir. Ayni sekilde birini cehennemden ¢ikaracak olsa,

onun durumunda olan herkesi Cehennemden ¢ikarmalidir.

199 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 817.
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Gaylan kaderi, hayrr ve serrin kuldan oldugu seklinde anlamistir. Imamet

hususunda, Kureys’in disindaki bir kimsenin imam olabilecegini caiz gormektedir.
5. Tiimeniyye200

Amidi bunlarin Ebu Muaz et-Tiimeni’nin mensuplari olduklarmi belirtir.

Gortislerini ise soyle agiklar:

a. Iman, marifet (Allah’1 bilmek), tasdik, muhabbet, ihlas ve Hz. Peygamber’in
getirdiklerini ikrar ve kabullenmedir. Peygamberin getirdiklerini terk etmek kiifiirdiir.

Bunun bir kism1 iman veya imanin bir ciiz’ii sayilmaz.”

b. Kiifiir oldugunda ittifak bulunmayan her giinahin sahibi hakkinda: “Fisk islemis ve

asi olmus” denir. Fakat fasik denmez.

Cc. Namaz ve orucun terkedilmesini helal sayarak terk etme kiifiirdiir. Ciinki
peygamberden geleni yalanlamistir. Fakat bunlar1 terk eden kaza etme niyeti tagiyorsa

kafir olmaz.

d. “Bir peygamberi 6ldiiren veya tokatlayan kimse de kafirdir.” Bu kiifiir, 61diirmek ve
tokatlamaktan dolayr degil, bu hareketler peygamberin ve getirdiginin bir kismini
yalanlamaya delil oldugundan dolayidir. Ayn1 goriisii paylasan “Ibn Ravendi ve Bisr el-

Merisi” de: “Puta secde etmek kiifiir degil, kiifre alamettir.”demektedirler.

Bu soylediklerimiz halis Miircie’dir. Onlardan bir kismi yukarida da isaret
edildigi gibi, irca ile kader goriisiinii bir araya toplamaktadir. Es-Salihi, Ebu Simr,
Muhammed b. Sebib ve Gaylan bunlardandir.

Salihi, ‘iman, hicbir kayit koymadan Allah’1 bilmektir, bu ise sadece alemin
yaraticisinin mevcut oldugunu kabullenmektir, kiifiir ise O’nu mutlak olarak bilmektir’
demistir. “Allah iigiin tigtinciistidiir”’ demek kiifiir degildir fakat bu s6z ancak bir
kafirden zuhlr eder, goriisiindedir. Kisinin Allah’a inanip Resuliine inanmamasi aklen

sahih olabilir, fakat Hz. Peygamber, “Bana inanmayan, Allah’a inanmis degildir™®*

20 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 88-89.
201 fbn Hanbel, IV, 70.
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demistir. Iddia ettigine gdre namaz Allah’a ibadet degildir, ibAdet Allah’a iman etmek

ve O’nu bilmektedir.

Miirci olan Ebu Semir’e gore, iman, peygamberler gelip hiiccetlerini ortaya
koymadiklar1 siire i¢inde, Allah’1 bilmek, O’na kalple muhabbet ve itaat etmek, bir
oldugunu ve higbir seyin O’nun benzeri olmadigini ikrar etmektir. Peygamberler gelip
hiiccetlerini ortaya koyduklarinda, onlart kabul ve tasdik etmek ise marifettendir,
onlarin Allah katindan getirdiklerini ikrar etmek asli imana dahildir. iman hasletlerinden
her bir haslet iman olmadig1 gibi bazis1 da iman degildir. Ancak hepsi birlestigi zaman

imandir.

Miirci olan Gaylan’a gore iman, Allah’a ikinci marifettir. O’na muhabbet ve
boyun egme, Hz. Peygamber’in getirdigini ikrar ve Allah katindan gelenleri kabul
etmektir. Ik marifet ise zaruridir. Marifet ashinda iki nevidir: Ilki fitridir ki hem bu
alemin, hem de kendisinin bir yaraticisinin bulundugunu bilmedir. Bu tiir bilgi Tméan

sayllmaz.

2.1.4.5. Neccﬁriyye202

Amidi, bunlarin “Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar” (v.230/844.5)'n*"
mensuplar1 olduklarini, onlarin, Allah’in birligi, ayrica hayat ilim, kudret, irdde gibi
mana sifatlarinin nefyi konusunda Mu’tezile ile, kader ve kullarin fiileriyle ilgili

meselelerde Miircie ve Ehli Siinnet ile goriis birliginde olduklarini belirtir.
Amidi’ye gore Neccariyye ii¢ firkadan olusur:
1.Burgiisiyye

Amidi’ye goére onlar Allah’in Keldmi’nin yaratilmis oldugunu iddia ettiler.

“Allah’n kelam1 okundugu zaman nitelik, yazildiginda ise nesne veya objedir.”

22 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 89-91.

203 Kirman’in Bam bélgesinde dogdu. ibnu’n-Nedim’e gére Kum asillidir ( el-Fihrist, 5.29). Kendi
memleketinde yetisen Neccar’ i 6grenimi hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla beraber, Bisr b. Giyas
el-Merisi’nin §grencisi oldugu bilinmektedir. Zaman zaman Mu’tezili alimlerle tartisan Neccar’in
“Ibnii’Nedim’in nakline gére” Nazzam’la yaptig1 bir miinakasa sunucunda maglup olup iiziintiisiinden
vefat etmigtir. Fakat onun genellikle 230 (845) yilinin sonunda vefat ettigi kabul edilmektedir.(Genis
bilgi ve Bibliyografya i¢gin bk. H.S. Nyberg-Khalil Athamina, “al-Nadjdjar”, EI2, VII, 866-868.)
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2. Za‘feraniyye

Amidi’ye gore bunlar; “Yiice Allah’in kelami, O’nun gayridir. Yiice Allah’in
gayr1 olan hersey yaratilmistir” dedikten sonra ‘Kur’an yaratilmistir diyen kafirdir’
demistir. Her halde onlar Kur’an konusundaki anlasmazligi belirtmek istediler, yoksa

sozlerinde ¢eligki vardir.
3. Miistedrike

Amidi bunlarm, Za’feraniyye’ye uymakla birlikte, onlardan su husularda

ayrildiklarini belirtir:

Onlar, Allah’in kelaminin kendisinden baska oldugunu ve dolayisiyla yaratilmig
bulundugunu, fakat Hz. Peygamber’in “Allah’in keldmi yaratilmis degildir” dedigi ve
selef de bu konuda goriis birligi sagladiklar1 i¢in onlara uyduklari, onlarin
‘yaratilmamistir’ seklindeki sozlerini, Kur’an’in mevcut tertibi, sesler ve harflerden
meydana gelen yazim sekline dayandirdiklarini belirterek, aslinda Kur’an’in bu
harflerden bagka harflerle yazildiginda, yaratilmis olacagini iddia ederler. Bunlara gore,
kendilerine muhalif olanlarin biitiin sozleri yalan oldugu gibi, “Allah’tan bagka ilah

yoktur” sozleri dahi yalandir.

2.1.4.6. Cebriyye®™

Amidi, Cebriyye’nin kendi arasinda Halis Cebriyye ve Miitevassit Cebriyye
olarak ikiye ayrildigimi; Halis Cebriyye’den kast olunanin Cehmiyye oldugunu,
Miitevassit Cebriyye’nin de Es’arlyye, Neccariyye, Dirariyye, Hafsiyye gibi insana fiil
degil kesb nispet eden gruplari kapsadigini sdyler.

O’na gore cebr, kulun isledigi fiille ilgisini reddedip, o fiili Allah’a vermektir.

Cebriyye®®, “Halis Cebriyye ve Miitevassit Cebriye” olmak iizere iki smifa ayrilr.

2% Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, ss. 91-92.

2% Insanlarm kendilerine has bir iradeye sahip olmadigimni, zihni ve ameli biitiin fiilerinin ilahi giiciin
zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunan cesitli gruplar1 biinyesinde toplayan bu firka hakkinda
(genis bilgi ve bibliyografya igin bkz. Abdiilhamid irfan, “Cebriyye”, DiA, istanbul 1993, VII, 205-
208)
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1. Cebriye-i mutavassita: Cebir ile tefviz arasinda orta yol tutarak kulun fiilerinde
kesbinin oldugunu ancak bu kesbin, fiilin meydana gelisinde etkisiz oldugunu iddia

edenlerdir. Amidi’ye gore bu sinifa “Es’ariyye, Neccariyye ve Dirariyye” girer.

2. Cebriye-i Halisa: Bunlar, kulun kesbini higbir sekilde kabul etmez. Allah bir fiil
meydana gelmeden Once bilmez. O’nun ilmi hadisti. Amidi, Cehm b. Safvan
(v.128/745-6)’1n**® tarftar1 olan Cebriyye nin bunlardan oldugunu ifade eder. Bunlara

gore;
a. Insan bir sey yapmaya kudretli degildir, istitaatla nitelendirilemez.

b. Allah bir seyi meydana gelmeden Once bilemez. Allah’in ilmi, bir mahalde

olmayarak hadistir.

c. Allah’in, yarattig1 varliklarin nitelendirildigi bir sifatla nitelendirilmesi miimkiin
degildir, ¢iinkii bu yaratilmiglara benzemeyi (tesbihi) gerektirir. Mesela ilim ve kudret
gibi. Amidi, buradaki kudret yerine hayat: misal vermistir. Ciinkii Cehm b. Safvan,
Allah’mn kadir, alim, fail ve yaratici oldugunu benimserken, kullarin kudret, fiil ve

yaratma ile nitelendirilemeyecegi diisiincesindedir.

d. Cennet ve cehennemde sonsuza dek kalinacagini “hdlidine fihd” abartma ve
vurgulamaya (mubalaga ve te’kide) yorarak, cennet ve cehennemde sonsuz olarak
kalisin gercek anlaminda kullanilmadigini ifade edilmis bu hususta “Gékler ve yer

207 ayetine istinaden, ayet-i kerimede sart

durdukca onlar da orada ebedi kalacaklardir
ve ayricalik (istisna) bulundugunu, oysaki ebedilik ve sonsuzlukta sart ve ayricalik

bulunmayacagini ifade etmistir.

2% ]k kelamcilardan olan ve Cehmiyye firkasi kendisine nispet edilen Cehm b. Safvan’in hayat: hakkinda
yeterli bilgi bulunmamaktadir. Cesitli diigiinceleri degisik ekollere mensup alimler tarafindan tenkit ve
reddedilmesine ragmen Cehm’in fikirleri birgok mezhep iizerinde etkili olmustur. Taraftarlari, yukarida
kendi diisiinceleri ¢ergevesinde tesekkiileden ve Cehmiyye adini alan mezhebi, hicri V. Yiizyiila kadar
sirdiirmiiglerdir. (Genis bilgi ve bibliyografya i¢in bkz. Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”,
“Cehmiyye”, DIA, VII, Istanbul 1993, 233-236)

" Hud, 11/108.
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2.1.4.7. Miisebbihe?*®

Miisebbihe; Allah’t mahliklara benzetir, O’nu anlatmak i¢in hadisleri 6rnek
olarak verirler. Bu sebeple onlara, tesbihi kabul edenler manasina “Miisebbihe”
denmistir. Amidi, tesbihteki yaklasimlar1 farkli olsa da Miisebbihe’nin tek bir firka
oldugunu soyleyerek onun ii¢ farkli goriinlimiinden bahsetmektedir: Gulat’1t Sia

Miisebbihesi, Hasviyye Miisebbihesi ve Kerramiyye Miisebbihesi.

1. Gulata Sia miisebbihesi: Amidi, Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Cenahiyye,
Hattabiyye, Zemmiyye, Hisamiyye, Ziirariyye, Rizadmiyye, Nusayriyye ve Ishakiyye nin
bu firkalardan oldugunu, bunlarin, tapindiklari ilahin bir sireti, uzuvlar1 ve boyutlari
bulundugunu, bir yerden baska bir yere gitmesi, inmesi, yiikselmesi, yerlesmesi ve

mekan tutmasinin miimkiin oldugunu ileri siirdiiklerini sdyler.

2. Hasviyye miisebbihesi: Amidi’ye gore bunlarn Mudar, Hems, Hecimi gibi
mensuplar1 vardir. Bunlar, Allah’in bagkalariyla el sikismasinin miimkiin oldugunu,
kucaklasma ve karsilikli dokunma gibi hareketlerde bulunabilecegini cdiz
gormektedirler. Bunlari, diinyada iken Allah’1 ziyeret eden, Allah’in da kendilerini
ziyaret ettigi muhlis kullar i¢in diisiiniirler. Amidi, hatta onlardan birinin: “Sakal ve

cinsi organdan beni muaf tutun ve 6tesinden sorun” dedigi rivayeti aktarmaktadir.

Davud el-Cevarihi’nin taptig1 ilahin yaratilmislarin hi¢ birine benzemedigi, hi¢bir

seyin de ona benzemedigi iddialar1 da nakledilmektedir.

3. Kerramiyye miisebbihesi: Amidi bunlarin, Eba Abdullah b. Muhammed b. Kerram
(255/869)’1n**® mensuplar1 olduklarini, bunlarin tesbihe ait sozlerinin degisikligi

sebebiyle mezhep liderinin goriislerini aktarmakla yetinecegini sdyler. O da soyledir:

298 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 93-95.

29 JII/IX. Yiizy1l ortalarinda Maveraiinnehir’de ortaya c¢ikan Kerrdmiye firkasinin kurucu olan
Muhammed b. Kerram, kesin olmamakla birlikte 190 (805) yilinda Sicistan’in Zerenc sehrinde dogdu.
Cocuklugunu memeleketinde gecirip, ilk bilgilerini burada aldiktan sonra, malimatini gelistirmek igin
Nisabur’a gitti. Burada degisik hocalardan ders aldi, 6zellikle Miirci bir alim olan Ahmet b. Harb’den
biiylik olgiide faydalandi. Tahsilini ikmal ettikten sonra genglik yillarrini memeleketinde gegirdi. Fikih
konusunda Ebu Hanife’ye siki bir sekilde bagli idi. Bir ara Sicistan valisi tarafindan siirgiin edildi. Ibn
Kerram, diisiincelerini Meveraiinnehir’de yaymaya c¢alisti. Bir ara Mekke’ye giderek orada bes yil
miicavir olarak kaldi. Daha sonra memleketine donerek faaliyetlerini siirdiirdii. Bir ara Nisabur’da
hapsedildi, serbest birakildiktan sonra Kudiis’e gitti, 255 (868) yilinda Remle’de 61dii. (Diislinceleri
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Allah arsin iist tarafindadir. Ustten ona temas etmektedir. Allah igin hareket ve
inig caizdir. Ancak ars1 doldurup doldurmadigi hususunda ihtilaf ederler. Bazilari,
Allah’1n ars tizerinde olmadigini, fakat ona paralel bulundugunu sdylerler. Yalniz bu iki
varlik arasindaki uzakligin sonsuz olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Bir kismi
Allah’a cisim dedikten sonra O’nun biitiin yonlerden veya sadece alt yonden sonsuz

oldugunu, bir kismi da alt yon harig, diger yonlerden sonsuz oldugunu sdyler.

Hadisler Allah’in zatina huldl edebilir ve Allah ancak kendi zatina hulil eden
hadislere kadirdir. Zat1 disinda kalan hadislere huliil etmeye kadir degildir. Onlara gore

Allah’m ilk yarattig1 seyin, kendisiyle istidlal olunabilir bir canli olmas1 gerekir.

Niibiivvet ve risalet; vahiy, Allah’in teblig etmesi, miicize ve ismetten bagka,
peygamberin zatiyla kdim iki sifattir. Bu sifatlarin sahibi, gdnderilmeksizin, yani sirf bu
sifatlarla muttasif olmak sebebiyle restldiir. Allah’in bu sifatlarla muttasif olan kimseyi
peygamber olarak gondermesi gerekir. O takdirde Miirsel olur. Her miirsel, restldiir,
fakat her restl miirsel degildir. Allah’in miirseli, miirsil olan1 azletmesi caizdir. Fakat
restll, resl olmaktan azletmesi diisliniilemez. Tek bir resulii gondermek hikmetten

sayilmaz. Bilakis bir¢ok resuller gondermek gerekir.

Ibn Kerram, ayn1 anda iki ayr1 yerde iki imamin bulunmasini gegerli gérmektedir.
Bu diisiinceleri, taraftarlarindan bir grubun goriis birligi sonucu Muaviye’nin, Medine
ve Irakeyn’de sahdbeden bir toplulugun ittifaki ile de Ali’nin imametinin isbatina

dayanmaktadir.

Bunlara gore “iman, ezelde Allah’m “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? "
sorusuna karsi verilmis olan “Evet! Rabbimizsin” seklindeki ikrarindan ibarettir.” Bu
iman, dinden donenlerin disinda, herkeste esit olarak bakidir. Kafir olmakla birlikte
miinafigin iman1 bu hususta peygamberlerin imanina denktir. Sehadet kelimeleri, ancak

dinden dondiikten sonra bir iman ifadesi olabilir.

ile ilgili genis bilgi ve bibliyografya igin bkz. Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, Ankara 2002, XXV,
ss. 294-296)
20 Araf, 7/172.
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Amidi, Miisebbihe ile birlikte 72 bid’at firkasinin tasnifini bitirir ve Hz.
Peygamber’in hadisinde “hepsi cehennemdedir” diye tabir edilen sinifa hepsinin
girdigini belirtir. Ardindan 72 sayisina nasil ulastigini rakamsal olarak ifade eder:

“Kaderiyye 20, Sia 22, Havaric 20, Miircie 5, Neccariyye 3, Cebriyye 1 ve Miisebbihe
1721

2.1.4.8. Firka-i Nﬁciye212

Amidi, son olarak sekiz ana grupta ele aldig1 firkalarin sonuncusu olan Firka-i
Naciye’den bahseder. Sonra da kurtulusa eren firkanin kimlerden meydana geldigini
aciklamaya baglar. Buna gore, kurtulusa eren firka Restilullah’in daha 6nce deginilen
hadisinde gegen “Benim ve ashabimin yolunda olanlardir” séziinde bahsedilenlerdir.
Ona gore Restlullah ve ashabinin yolunda olanlar ise “Es’ariler, Muhaddisler, Ehl-i

Siinnet” ile bunlarin izinden gidenlerdir.

Amidi, kurtulusa erecek olanlarm kimler olduguna degindikten sonra konuyu
biraz daha detaylandirarak bu grubun ortak goriis ve diisiincelerine yer vermistir.

Bunlara gore:
1. Alem hadistir.
2. Allah vardir. Allah’tan bagka yaratic1 yoktur ve Allah kadimdir.
3. Allah; ilim, kudret ve diger celal sifatlariyla muttasiftir.
4. Allah’1n higbir benzeri yoktur.
5. Allah’in z1dd1 ve dengi yoktur. Allah hicbir seye hulil etmez.
6. Hicbir hadis Allah’in zatiyla bulunamaz.
7. Allah hayy1z’da veya herhangi bir yonde degildir.

8. Allah hakkinda hareket, intikal, cehl, kizb ve eksik sifatlardan higbirisi sahih ve

caiz degildir.

211 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 95.
22 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, s. 96-97.
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9. Allah kiyamette, gorende bir intibA ve su’a birakmadan mii’minlere

goriilecektir.

10. Allah’1n istedigi olur, istemedigi olmaz. Ayrica hi¢bir seye muhtag¢ olmayan,

ganidir.

11. Allah’a higbir sey vacip degildir. Bagislarsa, fazliyla bagislar, ceza verirse,

adaletiyle ceza verir.

12. Allah’m fiilerinde giye ve maksat diisiiniilemez. Allah’tan baska higbir
gercek hakim yoktur.

13. Yaptiginda veya hilkkmettiginde zuliimle veya adaletsizlikle vasiflanamaz.

14. Allah pargalanamaz. Siirsiz ve sonsuzdur. Artma ve eksilme yarattiklar

hakkinda gerceklesir.

15. Ahiretin varligl, ceza ve hesaplagsma, sirat ve mizan, cennet ve cehennemin
yaratilmasi haktir. Mii’minlerin Cennette, kafirlerin cehennem de ebedi olarak kalacagi,

giinahkar olanlarin affedilebilecegi ve sefaat haktir.
16. Resuller, kesinlikle Yiice Allah tarafindan kullarina gonderilmislerdir.
17. Ridvan biatine ve Bedir’e katilanlar cennetliktir.
18. Imamet, {immetin {izerine yiiklenmis zaruri bir istir.

Amidi, firka-i naciyeyi zikrettikten sonra bid’at firkalar1 hakkindaki hiikiimleri
aciklamak i¢in soyle bir soru sorar: “Sayet bid’at ve heva ehli olan sapik firkalarin
hiikmii ahirette helak olacak Cehennem ehli kisiler olmalar1 ise bu diinyadaki hiikiimleri

nedir?” seklindedir.

Amidi, bu soruya Miisliimanlarin bu hususta ihtilaf ettigini “el-Es’ari” ile onun
takipgilerinden cogunun ve yine Ebu Hanife ve Safii gibi fakih imamlardan olusan bir

toplulugun kible ehlinden olup da hakka muhalif olanlarin Miisliiman olduklarin1 kabul
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ettigini, hatta Safii’nin “Hattabiyye disinda, ehl-i ehvanin sahitli§ine cevaz verdigi”

seklindeki soziinii nakleder.?

Amidi, bunun yaninda bazi Es’arilerin onlar1 tekfir ettigini belirtir ve Kaderiyye,
Sia, Havaric ve Miisebbihe’yi hangi gerckgelerle tekfir ettiklerine dair bilgiler de

vermektedir.?**

Bid’at firkalarini iki kategoride degerlendiren Amidi, birincisinin Allah’tan baska
bir ilahin varligini veya bazi insanlara huldl ettigini sOyleyenler (Hatibiyye, Sebeiyye,
Cenahiyye, Zemmiyye, RizAmiyye, Nusayriyye, Ishakiyye) ile Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeyenler ve onu kotiiliiyenler (Gurabiyye, Zemmiyye) ile
haramlar1 helal sayan, Hz. Peygamber’in getirdiklerini inkdr edenler (Cenahiyye,
Mansfriyye, Hattabiyye ve Ismailiyye) oldugunu sé')yler.215 Ikinci grubun ise, bu asiri

firkalarin disinda kalan ehl-i ehva oldugunu belirtir.

Amidi, ikinci grubun tekfirini gerekli gérenlerin o6ne siirdiikleri gerekgeleri yeterli
bulmayarak bu gerekgeleri tek tek ele alip nigin yeterli olmayacagini ornekleri ile
aciklamaya calisir. Mesela Kur’an’in yaratilmisligi ve riiyetullahin inkér1 gorisleri
sebebiyle Kaderiyye’nin tekfir edilmesine, bu goriislerin kiifiir olmadigini sdyleyerek
cevap vermistir. Ona gore efer Kur’an’in yaratilmis olma durumundan kastolunan
uydurulmus olmast ise ve rii’yetin inkarindan kasit Allah’a kavugmanin inkan ise bu

kiifrii gerektirir.?°

Amidi, “Kaderiyye bu iimmetin Mecusileridir” ve “Kim Kur’an yaratilmistir derse
o kdfirdir’ gibi, Hz. Peygamber’e nibet edilen hadislerin de, onlarin tekfirini
gerektirmeyecegini, ¢iinkii bunlarin haber-1 vahid oldugunu ve tekfir i¢in yeterli

olmadigin soyler.”’

23 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 97.
24 Bkz. Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, V, ss. 98-99.
215 Amidi, Ebkdru’I-Efkdr, V, s. 100.
218 Amidi, Ebkdru’I-Efkar, V, s. 101.
217 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, ss. 100-101.
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Amidi ayrica timmetin icmama ters goriislii olmanmn kiifrii gerektirmeyecegini
sOyler. Buna, mesela suyun akict olmadigina inanan bir Kisinin, tiim immet akict

olduguna inansa bile, kafir olmayacagini sdyleyerek cevap verir.?'

Amidi, Kaderiyye icin sifatlar1 inkdr etmelerini; Havéric ve Sia igin bazi
sahabilere dil uzatmalarini da tekfir edilmeleri i¢in yeterli gormez. Bunu sdyle bir akil
yiiriitme ile destekler: “Mezhebimiz igerisinde kabul ettigimiz ilahi sifatlar disinda bazi
sifatlarin varli§i hususunda da farkli goriislere sahip olanlar vardir. Bu mantiktan
hareket edersek bu art1 sifatlar1 inkar edenlerin de kafir olmalar gere:kir.”219 Amidi

genel olarak tekfir hususunda ¢ok temkinli davranmayi tercih etmistir.

Amidi’ye gore, kiifrii gerektirdigi beyan edilen goriislere bakilir. Eger bunlar
te’vilden hareketle sdylenmis ise bu, kiifiir olmaz. Te’vil olmadan sdylenmis ise o
zaman kiifiir olur. Mesela Havaric ve Sia’nin bazi sahabileri tekfir etmesi bir te’vil

sebebiyle ise onlarin tekfiri gerekmez.??

Son olarak Amidi, tekfir edilmelerinde ihtilaf bulunmayan Gulat firkalar
hakkindaki kendileriyle aligveris yapilmasi, oOldiiriilmeleri, tevbeleri ve mallart
hususunda verilecek hiikmii yine bir soru-cevap seklinde agiklamaya calisir. O, gulat
firkalarin bu hususlarda miirted hiikmiinde olduklarini, onlardan cizye kabul
edilmeyecegini, kurbanlarinin yenmeyecegini, kadinlartyla evlenilmeyecegini, onlardan
birini oldiiren i¢in diyet gerekmeyecegini, tevbe etmeleri durumunda da bunun
gerisindeki sebebe bakilacagi, sayet korku sebebiyle tevbe etmememisler ve samimi
iseler kabul edilecegini, ancak korku sebebiyle olursa bu hususta mezheplerin ihtilaf

ettigini soyler.?

2.1.5. el-Ebkarii’lI-Efkar Eserinin Esari Makalat Gelenegindeki Yeri ve

Onemi

Islam literatiiriinde pek ¢ok firka tasnifinin yapilmis oldugunu gérmekteyiz. Firka

tasnifi yapan hemen her miiellif, kendisinden 6nce yapilmis tasniflerden faydalanmis

28 Amidi, Ebkdru’I-Efkar, V, s. 101.
29 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, s. 101.
220 Amidi, Ebkdru’l-Efkér, V, s. 102.
221 Amidi, Ebkdru’I-Efkér, V, s. 106.
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ancak ¢ogu zaman bunlardan herhangi birini aynisiyla tekrarlamak yerine kendince yeni
bir tasnif metodu gelistirmeye calismistir. Bu nedenle birbirinin ayni olan firka tasnifi
bulmak zordur. Oncekilerden farkl1 bir tasnif gelistirmek sanki o donem ulemasinin bir
ozelligi, gelenegi gibidir. Nitekim bu hususiyeti 6zellikle Es’arl ulemada da gérmek
mimkiindiir. Bu donem igerisinde birbirinin ayni firka tasnifini yapan iki Eg’ari
miiellife rastlamak zordur. Bu gelenegi Seyfuddin el-Amidi de devam ettirmis ve
kendince bir itikadi firka tasnifi gelistirmistir. Her ne kadar bir mezhepler tarihgisi veya
bir firak yazari olarak nitelenemeyecek olsa da Amidi'nin keldma dair eserinde bir
itikadi firka tasnifine girismis olmasi onun bir itikadi firka tasnifgisi olarak nitelenmesi

icin yeterlidir.

Es’ari ulemanin firka tasnif¢iliginin tarihini mezhebin kurucusu “Ebu’l-Hasan el-
Es’ari’ye (324/936)” kadar gotiirmek miimkiindiir. Es’ari, kaleme almis oldugu
Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin isimli eseriyle kendi donemine kadar islam
toplumunda ortaya ¢ikmig tiim itikadi firka ve goriisleri iki kapak arasinda toplamaya
calismis ve sahanin en objektif, en giivenilir kaynaklarindan birini ortaya koymustur.
Makdldt Eg’arl ulema tarafindan ve ozellikle en yakin takipcisi Bagdadi tarafindan

kaynak olarak kullanilmis bir eserdir.

Firka tasnif¢iligi noktasinda Es’ari'den sonra gelen ve bu sahada mezhebe daha
cok etkide bulunan kisi Abdilkahir el-Bagdadi (429/1037)”dir. Bagdadi'nin iki firak
kitabt bulunmaktadir: el-Milel ve'n-Nihal ve el-Fark Beyne'l-Firak. Bagdadi’nin, el-
Fark Beyne’l-Firak’t Eg’arinin hi¢ zikretmedigi ve esas almadigi 73 firka hadisinin,
tasnif i¢in temel hareket noktas1 tayin edildigi ve mezheplerin bu sayiya gore
diizenlendigi bir eserdir. Bagdadi ile birlikte Eg’ari firka tasnifciliginde 73 firka
merkezli bir tasnifin egemen hale geldigi, Bagdadi'nin bu noktada mezhebi
sekillendirici bir etki yaptigi soylenebilir. Nasil ki Es’ari kelamimnin sistemlesmesi
mezhebin imami1 Eg’ari ile degil daha ziyade sonraki takipgilerinden 6zellikle Bakillani
(403/1013) ile olmussa, mezhebin firak tasnifciliginin temel gatis1 da, yine Es’ari'den
ziyade, takipgilerinden Bagdadi ile olusmustur. Bagdadi bu eserinde firkalar1 baglica 3
ana kategoriye ayirir: 72 sapik firka, Isldm iimmeti icerisinden ¢iktiklan icin Islam'a

nispet edilen ama goriisleri itibariyle Islam'dan sayilamayacak olan firkalar ve kurtulasa

81



eren tek firka, “firka-i naciye”. Ancak Bagdadi'nin yaptig1 bu iiclii ayirim, Isferdyini
disinda sonraki Es’ariler arasinda pek tercih edilmemis, onun islam'dan saymadig1 Gulat

firkalar, digerleri tarafindan 72 firkanin icerisinde sayilmaya devam etmistir.

Bagdadi'den sonra, eserinde birka¢ nokta hari¢ el-Fark'' metot ve muhteva
itibariyle taklit eden bir diger Es’ari firak yazari, “Ebu'l-Muzaffer el-isferayini
(471/1078)”dir. Onun et-Tebsir Fi'd-din ve Temyizii'l-Firkati'n-Naciye ani'l-Furaki'l-

Halikin adl1 eseri sanki el-Fark' in bir 6zeti gibidir.

Hem Es’ari firka tasnif¢iliginin hem de genel firka tasnif¢iliginin en ¢ok taninan
ve bagvurulan eseri, Sehristani’nin (548/1153) el-Milel ve'n-Nihal’i dir. 73 firka hadisini
esas alan bu eserde, Sehristani firkalar1 6nce ana ihtilaf konulari olarak belirledigi
tevhid, adalet, va'd-vaid, sem' ve akil konularina gére 6 gruba ayirmakta, yani konu
merkezli bir tasnif denemekte, daha sonra da bu firkalar alt kollariyla bu sefer firka

merkezli bir sekilde tasnif etmektedir. Sonraki donemlerde Sehristani'nin bu tasnifinden

ziyade, vermis oldugu maliimatin daha ¢ok tercih edildigi gériinmektedir.

Sehristdnl sonrasinda en biiyilkk Es’arl kelamcilarindan Fahruddin  er-
RA4zi(606/1209)’nin de, [tikdaddtu Firaki'|-Miislimin ve'l-Miisrikin adl1 bir firak eserinin
oldugunu gé')rmekteyiz.222 Bu eser, hem Islam mezheplerini hem de diger dinleri igine
alan ancak ¢ok muhtasar olan bir eserdir. 73 firka hadisini zikretse de eserdeki firkalarin

sayis1 bu rakamin iizerindedir.

Bu donemde Es’ari kelaminin 6zellikle felsefe ile mezcedilmis doneminin 6nemli
temsilcilerinden biri olan Seyfuddin el-Amidi’nin (631/1233) de, her ne kadar firak
edebiyatina dahil edebilecegimiz bir eseri olmasa bile, temel eseri Ebkdru'l-Efkdar'inin
son béliimiinde itikadi firkalari tasnif etme gayretine giristigini miisahede etmekteyiz.??®
Amidi burada daha Onceki firka tasnifcilerinden, Ozellikle de Sehristani'den
yararlanarak kendince yeni bir firka tasnifi yapmistir. Sonraki boliimde isaret edilecegi

tizere Amidi'nin bu tasnifi sonraki Es’ari ulema iizerinde etkili olmustur. Zaten sonraki

222 Fahruddin er-Rézi, [tikdddtu Firaki’I-Miislimin ve’l-Miigrikin (thk. Muhammed Mu'tasim Billah el-
Bagdadi), Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut 1986.
228 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, V, ss. 37-106.
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donemlerde yeni bir tasnif denemesine pek rastlanmamis daha once yapilan tasnifler

tekrar edilmistir.
2.1.6. Kendinden Sonraki Dénemlerdeki Etkileri*®*

Amidi'nin Ebkdru’|-Efkdr'inda ortaya koymus oldugu itikadi firka tasnifinin
etkileri kendisinden sonraki dénemde basta Adudiiddin el-Ici (756/1355) olmak iizere,
onun talebesi ve sarihi olan Semsiiddin el-Kirmani (786/1374-5) ve sonraki donem
sarihlerinden Seyyid Serif el-Ciircani (816/1413) gibi kelamcilarin eserlerinde bariz
olarak goriinmektedir. Ici, onun bu tasnifini meshur eseri el-Mevdfik’m en sonunda
tezyil basligiyla daha muhtasar bir sekilde sunmustur. el-Mevdifik’in sarihleri Kirmani
ve Ciircani'nin yine aym tasnifi kullandiklarimi ve Amidi'deki Ici tarafindan
zikredilmemis malimattan faydalandiklarini, bunun yamisira firkalar hakkindaki
bilgileri  Sehristani'nin  el-Milel'inden de nakiller yaparak zenginlestirdikleri
goriilmektedir. Kirmani ve Ciircani zaman zaman Amidi'nin ismini bizzat zikrederek

ondan yararlandiklarini ifade ederler.?®

Amidinin firka tasnifinin ozellikle Ici ve daha sonra da sarihleri tarafindan
tekrarlanmasi ve bu eserlerin islam cografyasinda yayginlasmasiyla bu tasnifin sonraki
donemde kaleme alinan pek ¢ok eserde tercih ve tekrar edilen bir firka tasnifi oldugu

goriiliir. Nitekim bu etki 6zellikle Osmanli ulemasinda gériilmektedir.?® Zira Osmanl

224 Kadir Gombeyaz, “Itikidi Firka Tasnifciliginde Amidi'nin Yeri”, (Uluslararasi Seyfidddin Amidi
Sempozyumu Bildirileri, Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, 5.293)

225 Kirmani ve Ciircani, Ici'nin, bu tasnifi Amidi'den aldiginin farkindadirlar. Hatta fci'nin, Cehmiyye'nin
goriisiinii verdigi bir yerde, 'onlarin bagka varliklar hakkinda da kullanilabilecek olan ilim, kudret gibi
sifatlar1 tesbih endisesiyle Allah'a nispet etmedikleri' seklindeki ifadesini aktardiktan sonra hem
Kirmani hem de Ciircani, Amidi'nin bu hususta 6rnek olarak kudret degil hayat sifatini kullandigini ve
aslinda ici de boyle yapmus olsaydi, bunun daha uygun olacagimi belirtirler. Zira Cehm, Allah
disindaki varliklara kudret nispet etmedigi icin, bu sifat Allah disinda higbir varlifa verilemez. krs.
Amidi, Ebkdr ul-Efkar, V192; Ici, el-Mevdlkif, s. 428; Kirmani, el-Firaku'l-Islamiyye, s. 91; Ciircani,
Serhii'l-Mevakif, VIII/398. Kirman ve Ciircani'nin Amidi'nin ismini agikga zikrettikleri diger yerler
icin bkz. Kirmani, el-Firaku'l-Islamiyye, ss. 65, 80-81; Ciircani, Serhu'l-Mevakif, V1II/382, 384, 389,
391, 393, 397.

226 Osmanli ulemasi igerisinde bu tasnifin yanisira genellikle Hanefi kimligi agir basan ulema tarafindan
tercih edilen -Lewinstein'in Dogu Hanefi veya Hanefi Mdturidi Gelenegi diye tamimladigi- hatta bazi
miielliflerce kaynagi Ebu Hanife'ye kadar gotiiriilen (bkz. Muhammed b. Pir Ali Birgivi, “Tuhfetii’l-
Miistersidin fi Beydni Mezdhibi Firaki’l-Miislimin”, (nsr. Avni ILHAN), Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi . VI.1989. 5.200) 6 ana firka belirleyip bunlardan her birine 12 alt kol nispet
eden tasnifin (6x12+1=73) de yaygin olarak kullanildigin1 séylemek miimkiindiir. Bu tasnifi kullanan
Osmanli miiellifleri arasinda Ibn Kemalpasa, Iskodrali Liitfi Pasa, Birgivi, Ebu's-Suiid Efendi,
Akkirmani gibi miiellifler sayilabilir.
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medreselerinde en ¢ok okutulan kelam kitaplarindan biri de Ciircani'nin “Serhu'l-
Mevékaf "1dir.”?’

Amidi'nin tasnifini ayniyla kullanan Osmanli miielliflerinden birisi de Sirrt
Giridi'dir (1310/1894). Yazmis oldugu Ardu'l-Milel adli eserindeki firka tasnifi
Amidi'ninkiyle aynidir. Ancak onun, dogrudan Amidi'den degil de, Ciircani'nin Serhu'l-
Mevdkif'1 vasttasiyla dolayl olarak yararlandigi anlasiimaktadir.??® Zira birka¢ ekleme
ve ¢ikarma hari¢ Ciircani'nin “Serhu'l Mevdkif*1 ile ayn1d1r.229Ancak Sirn Giridi'ye
gore “firka-i naciye” "Ehl-i Stinnet ve'l Cemaat yani Ebu Mansur el-Matiiridi ve Ebu'l-

Hasan el-Es’ari'ye tabi olanlar" seklindedir.?*

Amidi'nin tasnifini kullanan diger bazi Osmanli miiellifleri arasinda Ahmed
Ziyaeddin Giimiishanevi (1309/1893)%%!, Hasan b. Omer es-Sunkari®*?, Ahmed Feyzi el-
Corumi (1327/1909)%*, Abdiillatif Harpati’yi (1842/1914)** sayabiliriz. Bu eserlerin
Amidi’nin tasnifinden farkli ortak noktalari firka-i naciye'nin (aym Sirrt Giridi'de
oldugu gibi) Es’arlyye ve Matiiridiyye oldugunu sdyleyerek Matiiridiyye'yi de ilave

etmeleridir.

227 Mefail Hizli, "Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Univ. Ilhiyat Fak.
Dergisi, c. 17, sy. 1, 2008, s.30, 38-39, 44.

228 7ira iki yer hari¢ Ciircani'nin Amidi'nin ismini agik¢a zikrettigi yerleri o da tekrar etmektedir. Krs.
Ciircani, Serhu'l-Mevdkaf, VI, ss. 382, 384, 389, 391, 397; Sirr1 Giridi, Ardu I-Milel, Istanbul 1303,
ss. 98, 106, 126, 139, 182.

229 Murat Onder, “Giritli Sirri Pasa”, Arau’l-Milel Adli Eseri ve Mezhepler Tarihindeki Yeri, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi(dan. Seyit Bahovan), SUSBE, Konya 2006, s. 137.

2 Giridi, Ardu'l-Milel, s. 192.

21 Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolu seyhlerinden olan Ahmed Ziyaeddin el-Giimiishanevi'nin
firka tasnifi yaptig1 iki eseri vardir: Cdmiu'l-Miitiin ve Netdyicu'l-i'tikadiyye fi Usiili'l-Firaki'l-
Islamiyye. Giimiishanevi bu eserlerinde ana firkalart ayn1 Amidi gibi 8 ana kola ayirrnaktadir. Bkz.
Osman Aydinh, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, ss. 196-200.

232 Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye koluna bagli bir 4lim olan Senkiri, Ziibdetii I-Akdid Nuhbetu'l-
fevaid adli eserini, kendi ifadelerine gore Gilimiishanevi'nin Netdyicii'l-i’tikadiyye isimli Arapga
eserinin bazi kelam ve firak kitaplarindan yapilan ilave terciimelerle birlikte yeni bir eser haline
getirilmesi olarak takdim etmistir. Eser Tirk¢edir. Bu tasnifte ilging olan her bir alt firkanin basina
"seytan" ifadesinin konmug olmasidir. Mesela 'Mu'tezile firkalanndan Seytan-1 Vasiliyye', 'Seytan-1
Nazzamiyye'; 'Havaric firkalarindan Seytan-1 Muhakkime' gibi. Bkz. Aydmnli, Osmanli’dan
Cumhuriyet'e, ss. 200-206.

233 Ahmed Feyzi b. Ali Arif el-Cortimi Leblebici-zade, Sii 4limlerden Ebu'l-Fiitih er-Rézi'ye (552/1157)
nispet edilen “Hiisniye” adli eserdeki Sii goriislere cevap vermek lizere kaleme aldig1 Feyzu'r-Rabbdni
adli eserinde Amidi'nin tasnifini kullanmugstir. Ancak pek cok alt firkayr zikretmemistir. (Aydiml,
Osmanli'dan Cumhuriyet'e, ss. 206-211.)”

234 Daru'l-FiinGn ilm-i kelam muallimi Abdiillatif el-Harputi’nin Tarih-i flm-i Keldm isimli eserinde
yapmus oldugu firka tasnifi de Amidi'nin tasnifidir. Aydinl, Osmanli'dan Cumhuriyet'e, ss. 238-241.
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Goriildiigii tizere 6zellikle Ici ve Ciircani sayesinde Amidi'in firka tasnifi Es’ari

kelamcilar arasinda yayginlik kazanmistir.
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SONUC

Insanin yasamini1 devam ettirdigi toplum icerisindeki psiko-sosyal degisimler dini
anlama ve anlandirma siirecini de etkilemistir. Restlullahin 6liimiiniin ardindan
biraktig1 dini mirasin farkli farkli yorumlanmasi sonucu siyasi ve itikddi amagli bircok
olusum ortaya c¢ikmis, ortaya ¢ikan bu olusumlar kendi fikirlerini savunmak,
kendilerinin disinda kalanlarin fikirlerini elestirmek icin birgok risale kaleme
almiglardir. Bu tiir girisimler her olusumun kendine 6zgili belli bir yazim gelenegini
ortaya ¢ikarmistir.

Her gelenegin Hz. Peygamber’den nakledilen 73 firka hadisine yaklasimi bagka
baskadir. Bu geleneklerin, mezhepleri simiflandirmasinda, adlandirmasinda ve onlar
hakkinda bilgi alis-veris tarzlarinda dahi farkli yontemler uyguladiklarini gérmekteyiz.

Miiteahhirin donemi Esg’ari kelamimin en o6nemli temsilcilerinden biri olan
“Seyfuddin el-Amidi’nin,” her ne kadar firak edebiyatina dahil edecegimiz bir eseri
olmasa bile, bu temel eseri Ebkdru’l-Efkdr'min yedinci boliimii olan “Isimler ve
Hiikiimler Hakkinda” (fi’l-Esma ve’l-Ahkam) basliginin 4. fash olan “Kible ehlinden
hakka mubhalif olanlarin kéfir olup olmadigi” meselesi igerisinde itikadi firkalari tasnif
etmistir. Amidi, kendisinden 6nceki birgok Es’ari aliminden, 6zellikle de Sehristani’den

yararlanarak kendine 6zgii yeni bir firka tasnifi gergeklestirmistir.

Amidi, firka tasnifine gegmeden 6nce Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda itikad?
bir boliinmenin olmadigmin altin1 ¢izerek Restlullah’in hayatinin son giinlerinden
itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan ilk ihtilaflar1 zikreder. Daha sonra sahabe doneminin
sonlarina dogru kaderi inkér eden baz1 kisilerin ortaya ¢ikmasiyla immetin firkalagmaya
bagladigt doneme kadar sahabe arasinda yasanan ihtilaflara da deginir. Kaderin
inkartyla birlikte - Hz. Peygamber'in ‘73 firka hadisi’ diye meshur olan hadisinde
buyurdugu gibi - immetin birligi parcalanmis ve firkalasma siireci baslamis, boylece
{immet, 73 firkaya ayrilmustir. 73 firka hadisini bir mucize olarak degerlendiren Amidi,
bu rakamim hakikat ifade ettigini kabul eden gruba dahil olanlardandir. O, Islam
Ummetini 8 ana firkaya ayirmakta ve bunlari da alt kollariyla birlikte 73 sayisia

(20+22+20+5+3+ 1+ 1 + 1=73) formiiliiyle ulastirmaktadir.
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Insanoglu, i¢inde yasadig1 toplumun kiiltiirel birikiminden etkilendigi gibi sonraki
nesillere biraktigi kiymetli eserlerle de baskalarini etki altinda birakir. Amidi de eserini
kaleme alirken Esari mezhebinin goriislerinden etkilenmis, dolayisiyla bu eseri de Safii-

Esari ¢evrelerde yetisen alimler {izerinde etkili olmustur.

Amidi’nin “Ebkdru’|-Efkdr” adli eserindeki firka tasnifi kendisinden sonraki
Es’ari kelamcilart ve Osmanli ulemas: tarafindan en cok tercih ve tekrar edilen
tasniflerin basinda gelmektedir. Zird sonraki donemin Onemli kelamcilarindan
Adudiiddin el-Ici'nin, “el-Mevdkifi "nin sonuna Amidi'nin tasnifini muhtasar bir sekilde
eklemesi, daha sonra da meshur sarihleri Kirmani ve Ciircani tarafindan bu tasnifin
aynen kullanilmasi ve bu eserlerin medreselerde okutulan temel kaynaklar haline

gelmesi, onun firka tasnif¢iliginde 6nemli bir yerinin oldugunu gdstermektedir.
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EK-1

Amidi’nin firka tasnifinde kullandig1 formiil:20+22+20+5+3+1+1+1=73

7.3.Su’aybiyye

13.Hadesiyye

13.Seytaniyye

7.4. Hazimyye

14.Muammeriyye

14.Rizamiyye

7.5.Halefiyye

15.Stimamiyye

15.Mufavviza

7.6.Etrafiyye

16.Hayyatiyye 16.Bedaiyye 7.7.Ma’lumiyye
. 17.Nusayriyye/ -

17.Cahiziyye ishakiyye 7.8.Mechiiliyye

18 Ka’biyye 18 Ismailiyye 7.9.Saltiyye

19.Ciibbaiyye ZEYDIYYE (7.10.SE’ALIBE
1.Cérudiyye 7.10.1.Ahnessiyye

20.Behsemiyye  [2.Siilleymaniyye |7.10.2Ma’bediyye
3.Biitriyye 7.10.3.Seybaniyye

IMAMIYYE [7.10.4 Miikerremiyy

1.imamiyye e

MU’TEZILE Sid HAVARIC MURCIE  INECCARIYYE |cEBRivyE| MUSEBBIH | FIRKA-I
E NACIYE
1.Vasiliyye GULAT _lﬁll\;[uhakk‘m‘yyet“ Mt Yanusiyye 1.Burgusiyye
1.Sebeiyye
2.Amriyye 2.Kamiliyye 2.Beyhesiyye 2.Ubeydiyye 2.Za’feraniyye
3.Hiizeyliyye 3.Beyaniyye 3.Ezarika 3.Gassaniyye 3.Miistedrike
4 .Nazzadmiyye 4.Mugiriyye 4.Necedat-1 Azriyye {.Sevbaniyye
5.Esvériyye 5.Cenéhiyye 5.Sufriyye 5.Tiimeniyye
¢ ioan T 6.IBAZIYYE
JAsKaryye viansuriyye
- % 6.1.Hafsiyye
7.Ca’feriyye 7. Hattébiyye 6.2.Yezidiyye
8.Bisriyye 8.Gurabiyye 6.3.Harisiyye
9.Murdariyye 9.Zemmiyye 6.4.Ashabu’t-Taat
o o 7.ACARIDE
10.Hisamiyye 10.Hisamiyye -
7.1.Meymuniyye Es’ariler
+
11.Salihiyye 11.Zirariyye 7.2. Hamziyye Muhaddisler
+
12.Hatibiyye 12.Yunusiyye Ehl-i Siinnet
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