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OZET

Bir din egitimcisi olan Bayraktar Bayrakli’nin “Yeni bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri ” adli eseri kadin ayetleri baglaminda ele alindi. Eser bir din egitimcisi, din
psikolojisi ve din sosyolojisi bakisiyla agiklanmaya calisilan yorumlardan olusmustur.
Ayetler agiklanirken konuyla ilgili diger ayetlerden yararlanilsa da, hadis ve asar

birikiminden, nakillerden yeterince faydalanilmamustir.

Kadinin Ortiinmesi mevzusu biryana birakilirsa modernist Islam diisiincesinin

miellifi etkiledigi gozlemlenmistir.

Ona gore, insanin yaratiligindaki nefs kavrami ‘cevher’ anlamina gelir ve Adem ve
Havva ayni 6z ve cevherden yaratilmistir. Kur’an’da ideal bir kadin imge olarak sunulan
Hz. Meryem, hem erkeklik hem disilik 6zelliklerine sahip garip bir yaratilista olup cift
cinsiyetlilie benzer bir mahiyette Isa’ya hamile kalmistir. Kur’an ona gore ¢ok esle
evliligi tavsiye etmez. Bosama ve bosanma hakki mahkemelere ait olmalidir. Ug talak,
mahkemedeki celseler anlaminda yorumlanmalidir. Kadinin sahitligi erkeginkine denk
olup anilan ayette bir erkek sahit yerine iki kadin sahidin istenmesi; o toplumda ticari
faaliyetlerde cok tecriibeli olmayan kadinlarin hata yapma ihtimali sebebiyle s6z konusu

olmustur.

Cahiliye doneminde kendisine miras hakki bile taninmazken Islam, kadina, miras

hakki getirerek adeta devrim niteliginde bir degisimi saglamistir.

Nisa:34. Ayette gecen kadinin doviilmesi hususuna konu olan “Darb” kavrami,
dévme anlaminda olmayip kovma anlamindadir. Kur’an’a gore kadinin segme ve se¢ilme

hakki vardir. Kamu goérevinde cinsiyet degil liyakat esas alinmalidir.

Anahtar Kelimeler:

Kadin, Yaratilis, Hz. Meryem, Ortiinme, Miras, Sahitlik, Se¢me-Se¢ilme Hakki



ABSTRACT

The book “Yeni bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” which was written by Bayraktar
Bayrakli who is a religion educator was handled in terms of the woman verses. The work
Is formed of interpretations of a religion educator, a religion psychology and religion
sociology view. While explaining the verses other verses related to the issue were

benefited, however, hadith reservoir or narrations were not adequately made use of.

Placing the veiling of the woman on one side, it has been observed that the idea of

modernist Islam influenced the author.

According to him, the notion of self in the creation of human means “ore” and Adam and
Eve were created from the same core and ore. The Virgin Mary who is presented as the
ideal image in the Quran has a strange creation of possessing both masculinity and
femininity features and in likewise characteristic bisexuality she was pregnant to Jesus.
For him the Quran does not advise polygamy. The rights of divorcing and getting
divorced must belong to the courts. Three talak should be interpreted as sessions at courts.
The woman’s testimony equals the man’s and the issue of two women’s testimony is
asked instead of a man’s in the verse is a matter of the possibility of the women’s mistake

making due to lack of experience in commercial activities in that nation.

In the pre-Islamic age of ignorance the women were not even had the right of legacy,

however, by giving this right to women, Islam virtually provided a revolutionary change.

The totion of “pounding” which is subject to beating women in the 34. verse of Nisa is
means dismissing the woman not beating. According to the Quran the woman has the
rights to vote and be elected. In the ¢ivil service not the gender but the qualification must

be grounded on.

Key Words:

Woman, Genesis, The Virgin Mary, Veiling, Legacy, Testimony, The Right to Vote and
Be Elected



ONSOZ

Glinlimiiziin 6nemli ve giindemi mesgul eden konularindan birisi siiphesiz
Islim’da ve Kur’an-1 Kerimde kadmn konusudur. Insanlarin ve Miisliimanlarin yarisini
olusturan kadinlara ylice kitabimiz essiz bir deger vermis, daha evvel higbir devirde
bulunmayan pek c¢ok haklar tanimistir. Kur’an-1 Kerimin en gilizel 0Ornegi
Peygamberimiz(s.a.v) de gerek sozleri, davraniglar1 ve yasantisiyla bu haklar1 pekistirmis
onlarin haklarina riayet(saygi gosterme) edilmesi ve korunmasini veda hutbelerinde
vasiyette bulunmustur.

Biz bu calisgmamizda bir din egitimcisi olan Prof. Dr. Bayraktar BAYRAKLI nin
“ Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri ~ adli eserini ve bu eserdeki kadin
mevzusunda yapmis oldugu yorumlari ve bu yorumlarin analizini konu edindik.
Bayrakli’'nin kadinla ilgili ayet-i kerimeleri nasil degerlendirdigini, konuyu ele alig

bicimini, problemli mevzularla ilgili goriislerinin tahlilini yapip; yorumlarini ve tefsirini

muhteva ve kaynak yoniinden degerlendirmeye ¢alistik.

Tezimizi ge¢ olsa da bitirerek sonuca ulastigimiz i¢in kendimizi bahtiyar
hissediyor ve Rabbimize hamdediyoruz. Elbette ortaya cikan bir ¢cok eserde bir takim
eksiklikler ve degerlendirmelerde de isabetsizlikler olabilir. Bizim ¢alismamizda da bazi
eksiklikler elbette goriilecektir. Ancak biz elimizden geldigi kadar bu noktada giiclimiizii

ve akademik hassasiyeti kullanarak calismay: ortaya koymaya ¢aligtik.

Calismalarimizin konu tespitinden, telifine ve isimlendirilmesine varincaya kadar
her zaman ve zeminde diisiince, katki ve Onerileriyle yardimda bulunan muhterem
danisman hocam Prof. Dr. Mehmet UNAL’a; kaynak bulmamda ve bu ¢alismanim ortaya
cikmasinda emegi gecen burada ismini anamiyacagim bir ¢ok arkadasima ayri ayri
tesekkiirlerimi sunuyorum. Belki en biiyiik tesekkiir de kendilerine tezim siirecinde kimi
zaman geregi gibi zaman aywramadigim ve vakitlerini caldigim yakinlarima ve

cocuklarima ayr1 ayr1 tesekkiirlerimi sunmayi burada belirtmek isterim.

Mustafa ATILLA
IGDIR 2019
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1.GIRIS

Calismamiz, Bayraktar Bayrakli’nin tefsirini dikkate alarak bir degerlendirmeyi
icermektedir. Dolayisiyla tasviri bir mahiyet arz etmektedir. Yazarin kadin 6zelinde
ilgili ayetlere nasil baktigini, kendine 6zgii farkli yorumlarla 6ne ¢ikan disiincelerini
ihtiva etmektedir. Bu ¢ercevede Bayrakli’nin Kur’an’da yer alan kadinla alakali ayetleri
yorumlarken ne diisiindiigiinii degerlendirmeye ¢alisacagiz. Elbette kimi zaman bu
goriiglere elestiri de getirecegiz. Konu hakkinda genel kanaate zit olan bu yorumlari
karsilagtirmali olarak okumaya ¢alisacagiz. Kuskusuz bu c¢alismada takip edilecek bir

yontemimiz ve metodumuz olacaktir.

1. 1.TEZIN KONUSU

Gliniimiizin giincel konularindan birisi sliphesiz kadin konusudur. Bu konu
genelde tiim Isldm aleminde, 6zelde de Tiirkiye’de son asirlarin en basta gelen tartisma
konularindan biri olagelmis ve halen de devam etmektedir. Gerek miistesrikler gerekse
iilkemizin dini bilimlerde uzman olmayan aydinlar1 Islam’in kadmi ikinci smmf
gordiigiinii, ona gereken onemi vermedigini, ozgiirliikkten yoksun birakildigini, erkegin
kolesi kilindigimi iddia etmislerdir. Bu sorun teshis edilmedikge, tedavi edilmedikge

gelecekte de tartisilacagi muhakkaktir.

Su bir gergektir ki tarihi siirecte, eski kiiltiirlerde kadin genellikle asagilanmas,
toplumdan soyutlanmig, cahil birakilmis mahrumiyet ve magduriyetlere maruz
birakilmigtir. Bu mahrumiyet ve magduriyetin sebebi Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnet
degil bilakis farkli kiiltiirel geleneklerin tarihi siirecte Islam diinyasinda olusmus

toplumsal ¢evrenin iiriintidiir.

Kadin konusu Islam karsit1 diisiiniir ve yazarlarin Isldima saldirislarmin hedef
tahtasin1 olusturmustur. Bu elestirilerinde cogu zaman Islamin temel kaynagi Kur’an-1
Kerimi ve hadislerdeki hiikiimleri bilimsellikten uzak, basit bir tislupla koétiilemislerdir.

Prof. Dr. Ilhan ARSEL, Islam toplumunda kadinin zavalli, dzgiirliiklerden yoksun,



erkegin kolesi durumunda oldugunu bunun sebebinin de dinin kurucusu oldugunu iddia

etmektedir.*

Calismalarimizin konusu, 6zellikle Tiirkiye baglaminda dini boyutu olan ¢agimiz
problemlerine ¢oziim arayan Bayraktar BAYRAKLI'nin “Yeni Bir Anlayisin Isiginda
Kur’an Tefsiri” adli eseri ve bu eserindeki kadin hakkinda yaptigi yorumlar ve bu
yorumlarmn analizidir. Bayrakli sorunlar yumagi halini almis konularla ilgili ayetleri
nasil degerlendiriyor, bu ayetleri nasil ele aliyor. Klasik ve ¢agdas miifessirlerle
ayristigi ya da ortiistiigli goriislerini tahlil edip yorumlarini ve tefsirini igerik ve kaynak

yoniinden bir degerlendirmesini yapacagiz.

“Din egitimcisi” kimligine sahip Bayraktar Bayrakli’nin tefsir alaninda yaptigi
farkli yorumlar ve diisiince ¢abalar1 6zellikle kadin mevzusuyla iliskilendirilebilir klasik
ve ¢agdas yorumlarin genel degerlendirmesinin yapilmasi ve tarihi siirecte kadin algisi

ile konuya baslamay1 uygun goérdiik.

“Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” isimli ¢alismanin miiellifi ve
eserinin genel Kkarakteristigi, eserinin zaaf noktalari, eserin giiglii noktalarim
orneklerimizle ifade etmeye calistik.Miiellifi ve diger kaleme aldig1 eserlerini de

tanittik.

Kadinin ontolojik yonii, kadinin toplumsal yasamdaki yeri ve kadinla
iliskilendirilebilir muamelatla ilgili ayetlerin yorumlari boliim bagliklarimizi olusturdu.
Bu konular1 segmemizin sebebi miiellif Bayrakli’'nin bu mevzudaki farkli oldugunu
diistindiigiimiiz fikirleri, toplumda siklikla tartisilmasi ve giintimiizdeki sosyoekonomik,

sosyokiiltiirel problemlerle ilgili ve iligkili olmasindan dolayidir.
1.2.TEZIN ONEMI VE AMACI

Devamli bir degisme ve gelisme igerisinde donen diinyada, her bir ¢agin kendine
0zgli problemleri olagelmistir. Bu problemlerin ¢oziimii siiphesiz o zaman dilimi ve
mekanda bulunan, kendi toplumlariyla i¢ i¢e yasayan, toplumlarini ve problemlerini

bizzat yasayarak yakinen taniyan ilim adamlar1 olacaktir. Icerisinde yasadigimiz bu

1 ilhan Arsel, Seriat ve Kadin, Orhanlar Matbaasi, Istanbul, 1987, 3



cagin problemlerine ¢oziim iiretebilecek olanlarla ¢agimiz insaninit ve problemlerini
bilen, toplumla i¢ ice yasaylp hayati paylasan ilim adamlar1 olmalidir. Problemler
¢Oziime kavugmazsa zamanla pek ¢ok problem yi8ilip, insanlar pratik hayatta bosluk ve
yanlishiga siiriiklenecektir. Bu sebepten dolayidir ki Isldm ilim adamlarmin gérevi
giiniimiizdeki problemlere ¢oziim iiretmeleri, maddi ve manevi agidan saglikli, inangli,

mutlu toplum olusturulmasi agisindan ¢ok 6nemlidir.

Tefsir ilmi ile istigal eden miifessirin gorevi giinlimiiz problemlerini fikihg¢1
nazariyla bakmaktan ziyade bu problemle iliskilendirilebilir ayet-i kerimeleri anlama ve
yorumlanmasinda yol gostermek, asrin idrakine, ¢agin gereklerine uyumlu ¢6ziim

sunmaktir.

Bu sebeplerden dolayidir ki bu ¢alismamizin analizinin 6nemli bir ¢alisma oldugu
kanaatindeyiz. Tez igerigini hazirlarken kadin mevzusuyla iliskilendirilebilir klasik ve
cagdas yorumlarin genel degerlendirilmesinin yapilmasi ve tarihi siiregte kadin algisi ile

konuya baglamay1 gerekli gordiik.

“Yeni Bir Anlayig Isiginda Kur’an Tefsiri” isimli ¢calismanin miiellifi ve eserinin
genel karakteristigini, eserin zaaf noktalari, gii¢lii noktalarmi giris boliimiinde
orneklerimizle ifade etmeye calistik. Miiellifi ve diger eserlerini bu bashk altinda
kismen tanittik. Kadinin ontolojik yonii, kadinin toplumsal yasamdaki yeri, muamelatla
ilgili ayetlerin yorumlari1 boliim basliklarint olusturdu. Bu konulari segmemizin sebebi,
Bayrakli'nin bu mevzulardaki farkli diisiinceleri, toplumda siklikla tartisilmasi ve
giiniimiizdeki  sosyoekonomik, sosyokiiltiirel —problemlerle ilgili  olmasindan
dolayidir.Amaci, Kur’an-1 okuma, algilama ve yorumlamayla beraber; geleneksel
anlayis ve coziimlerden yararlanarak, farkli ve yeni anlayis yaklasimlarin olustugu,
giiniimiiz problemlerine giincel ¢oziimlerin sunuldugu, yasanilan realite ile inanilan
realitenin ¢atigmasi halinde, yeni yontemler gelistirilerek, konunun uzmani cevrelerce

tartisilarak gilincel problemlere giincel ¢6ziimler sunulabilmesidir.

Bu amaca bir nebze de olsa katki sunabilmek i¢in bir din egitimcisi olan,
ilkemizdeki tefsir calismalar1 igerisinde yer alan Bayraktar BAYRAKLI’y1 taniyip,
tanitmak istedik. Nitekim Bayrakli’'nin bu eserinde ¢agdas yorum diislincesinin

tefsirdeki yansimalarini gozlemledik. Bundan dolay1 onun ¢agimiz problemlerine bakis



acisi, bu problemler hakkindaki goriisleri, yorumlari, ¢6ziim Onerilerinin
degerlendirmesini yaparak Tiirkiye’de giiniimiiz tefsir ¢alismalart arasindaki
konumunun tespitinin gerekli ve 6nemli oldugunu diistindiik. Bu konuyla ilgili olarak
Bayrakli: “Yasadigimiz ¢agin Ozelliklerini géz Oniine alarak, Kur’an sevdalilarm,
Ozgln aciklamalarla yiiz yiize getirmeyi amagladik. Kur’an-1 ¢agimizin problemleri
tizerinde konusturabilmek i¢in, -Ki bu donemin bilgi birikimine sahip olunmasi sarttir -
elimizden geldigince gayret gosterdik”. 2 ciimleleriyle dile getirmistir.Miiellifin din
egitimciligi kimligi eserinde her zaman kendisini gostermis olup egitim-0gretimin en
mithim aract sayilan “kitap” ve bununla baglantili olarak “kitapli” bir anlayisin
metodlar1 6ne ¢ikartilmaya ¢alisiimistir. Orgiin yahut yaygin, insan yasami egitime ve
ogretime dayanmaktadir. Tefsirde bu mantalite kendini gostermektedir. Yeri ve zamani

geldiginde ilmi vurgudaki pedagojik yontemler, 6zellikle belirtilmeye ¢alisilmistir.?

Tefsirin adinin “Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” olmasindan dolayz,
tezimizin adin1 da “Bayraktar Bayrakli’'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri
Adli Eseri ve Kadin Hakkindaki Ayetlere Getirdigi Yorumlar” olarak isimlendirmeyi
uygun bulduk.

1.3 TEZDE TAKIiP EDIiLEN YONTEM

Calismaimiz giris ve iki ana bdlimden olustu.Giris bdliimiinde tezimiz
hakkinda genel degerlendirmeleri, tezin amaci, 6nemi ve tezimizde takip edilen yontemi
ele aldik. Daha sonra ‘Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri’ adli eser ile miiellif
Bayraktar BAYRAKLI’nin hayati, eserleri ve tefsirinin karakteristigini isledik. Burada
yazarin tefsirinde takip ettigi yontemi vermeye calisttk. Bu oOnemliydi. Ciinkii
miiellifinin yorum yontemi, diger konularda oldugu gibi kadin konusundaki ayetleri
yorumlamada da kendisini gosteriyordu. Bu nedenle Bayraktar Bayrakli’nin hacimli

tefsirini genel hatlartyla bu kisimda degerlendirmeye caligtik.

Birinci boliimde ise kadinin ontolojik yonii ile ilgili ayetlerin yorumu verilmeye

caligildi. Ikinci béliimde kadin hakkinda muamelat ve kadimin toplumsal yasamdaki yeri

Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul, 2008, 1/17

3 Bayrakli, a.g.e., c. I/17



ile ilgili ayetlerin yorumlarmni ele aldik. Daha sonra genel degerlendirme ve sonug

kisminda elde ettigimiz bulgulari ve kanaatimizi vermeye ¢alistik.

Calismalarimizda klasik ve cagdas tefsirlerle birlikte kadin konulu makalelerden
de yararlandik. Ayet-i Kerimelerin mealini Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlarindan bir

kurul tarafindan hazirlanan Kuran-1 Kerim ve A¢iklamali Mealinden aldik.

Burada sunu belirtelim ki Kur’an’da kadinla iliskilendirilebilir ayet-i kerimeler
elbette ¢oktur. Bu ¢aligmalarimizda giiniimiizde en ¢ok tartisilan konularla ilgili ayet-i
kerimeleri ele almay1 uygun gordiik. Yoksa ¢alismamizin hacmi ¢ok biiyiik tutulacakti.
Calismalarimizda ele aldigimiz konular1 klasik tefsir kaynaklarimiz nasil aciklamislar,
cagdas miifessir ve diislinlirlerimiz nasil yorumlamislar, bunlar1 kisaca verdik ve
miiellifimizin bu konudaki yorumlariyla mukayese ederek konuyu daha sonra

degerlendirmeye ¢alistik.

2. “YENI BiR ANLAYISIN ISIGINDA KUR’AN TEFSIiRi”
ADLI CALISMANIN MUELLIiFi VE ESERIN GENEL KARAKTERISTIiGi

2.2.1. Bayraktar Bayrakh Kimdir?

Rize nin Giineyce Nahiyesinde 1947 yilinda diinyaya geldi. ilkokulu ve hafizligim
kendi kdyiinde, liseyi 1968 de Istanbul imam hatip okulunda, liseyi 1969 da Istanbul
Eyiip lisesinde, iiniversiteyi 1972 de Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiinde ve 1977
yilinda Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji béliimiinde bitirdi. 1972-1977 yillarinda
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiinde Pedagojik Formasyon Dersleri asistanligi gérevine
atand1. “Islam’da Egitim” adl1 teziyle dgretim gorevliligine atandi. 1982 de “Farabi’de
Devlet Felsefesi” adli teziyle Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
boliimiinde doktor unvanini elde etti. 1983 yilinda yardimer dogent, 1986’da dogent,
1993 yilinda da profesor oldu.

1982-1985 yillarinda Ingiltere’de saha arastirmalari, 1985 te “International Visitor”
olarak Amerika’da bulundu. Yurtdisinda c¢esitli iiniversitelerde ve Tiirk iscilerin

bulundugu Ingiltere, Almanya, Hollanda ve Belgika’da konferanslar verdi.



“Islam’da Egitim” isimli ¢alismasiyla Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi ddiiliine layik
goriildii. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
Bagkanligini uzun siire devam ettirdi ve emekli oldu. Bayraktar halen bilimsel

calismalarina disaridan devam etmektedir. Ingilizce ve Arapca bilmektedir.?

2.2.2. Eserleri Nelerdir?
Farabi’de Devlet Felsefesi, Sehir Yaywnlari, Istanbul, 2000:

Miiellif Bayrakli bu eserinde Farabi’nin Islam diisiince tarihinde 6zgiin bir yeri
oldugunu, Onun genel diislince sistematiginin anlasilabilmesi i¢im, bir disiplin olarak
felsefe hakkinda 6zenli bilgilerin ¢ok zaruri oldugunu belirtmektedir. Farabi’nin yeni
diisiince ¢igir actigini, medeniyetimize énemli katkilar sagladigimi ve Islam’m ana
esaslara bagli kalarak Medine-1 Fadila adli eserin eksen alinarak anilan ¢alismanin

viicud buldugunu ifade etmistir.’
Imtihan Pedagojisi ve Ol¢me-Degerlendirme Teknikleri, M.U. Iahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, Istanbul, 1998 :

Miiellif Bayraklinin, Prof.Dr.Abdurrahman Dodurgali ile beraber kaleme aldiklari
bu eser bir pedagoji kitabidir. Eserde 6l¢gme degerlendirme teknikleri, imtihanlarin
egitim ve 0gretimin temel konular1 arasinda yer aldigi, egitimin verimli  olabilmesi
icin imtihanlarin Islahinin gerektigini 6lgme ve degerlendirme tekniklerinin kalite ve

kullaniminin arttirilmasi konulari islenmis‘tir.6
Kur’an da Degisim Gelisim ve Kalite Kavrami, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlar, Istanbul, 1999:

Miiellif bu eserinde degisen bilgi, teknoloji ve onun getirdigi miireffeh hayatin, hizli bir

degisim ve gelismeyi tetikledigini ifade eder. Kalitenin kiyamete kadar uzanan bir deger

* Bayrakli, Bayraktar, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2007 s.1

® Bayrakli, Bayraktar, Farabi’de Devlet Felsefesi, Sehir Yaymnlari, Istanbul, 2000, 4

6 Bayrakli, Bayraktar, /mtihan Pedagojisi ve Ol¢gme-Degerlendirme Teknikleri, M.U. IFAV Yaynlar,
Istanbul, 1998, 4



oldugunu, insanlarin diinyevi ¢alisma ve cabalarinin amacinin bu degeri yiiceltmeyi

amagcladigini, yenilenen her seyin, kaliteye bir hiicre kazandirdigini anlatmaktadur.’
Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 1999:

Miiellif bu eserinde Egitim Felsefesinin amacinin felsefi fikirleri egitim problemlerine
uygulamak oldugunu, egitim pratiginin, felsefi fikirleri olgunlagmaya gotiirdiigiinii,
egitim felsefesinin fikirlerin en iyi tarzda nasil kullanilacagin1 6grettigini ve bilingle

pratigin biitiinlesmesini sagladigini konu edinmistir.®
Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yaywnlar, Istanbul,
2001, c.I—XXI.:S

Miiellif eserinin Onsdziinde tefsir yazmanin sorumluluk gerektirdigini, her
miifessirin kendi bakis acisin1  ilmini, anlayisini tefsirinde ortaya koydugunu
zikrettikten sonra; kendisinin egitim ve 0gretimin en miihim, elzem araci olan “kitap”
ve “kitapl1” anlay1sin metodlarini 6ne ¢ikardigini belirtmistir. ilahi vurgularda pedagojik
yontemlerin belirtilmeye ¢alisildigini, bildiklerini 6grendiklerini eserlerinde paylastigini

dile getirmistir.

Miiellif eserinde yeni bir yaklasimla, Allah kelamini yorumlamaya calistigini;
iyiyi ve dogruyu bulma gayretiyle bu alana dair pencere agtigini, kavramlar diinyasina

girip gliniimiiz insanina ve sorunlarina 1s1k tutmaya calistigini ifade etmistir.’
Kadin Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2008:

Miiellif Bayrakli bu eserinde kadinin diinya niifusunun yarisin1 olusturdugu
agirhigiyla uyumlu bir sekilde kadmligin bugiinkii sosyal konumundan daha ileri bir
asamada olmas1 gerektigini irdelemektedir. Bu sosyal asamanin kadini erkek ile ayni

Allah’mn esit kullar1 olarak goren, birbirlerini yiiksek bir ahlaki yasam standardina

’ Bayrakli, Bayraktar, Kur’anda Degisim Gelisim ve Kalite Kavrami, M.U. IFAV Yaynlari,

Istanbul, 1999

® Bayrakli, Bayraktar, Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Bayrakl Yayinlar1, istanbul, 1999

° Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yaymnlari, Istanbul, 2008, I, 59



ulasmada destekleyen perspektif kazanmalidir. Eser Kur’an eksenli bir ¢aligma olup

béyle bir perspektif sundugu ifade edilmistir.'
Kur’anda Hz. Peygamber, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2008:

Miiellif Bayrakli bu eserinde koétiiliiklerin cogaldigini insanligin kurtulusu i¢in Hz.
Muhammed’e her zamankinden daha ¢ok ihtiya¢ duyuldugunu konu edinmistir. Iyi

beslenmez ve ona gida verilmezse gelecegin karanlik olacag ifade edilmistir.*
Ayetlerin Isiginda Iman, Ibadet ve Ahlak Uzerine Sohbetler, Bayrakl
Yayinlari, Istanbul, 2008:

Miiellif bu eserinde Kur’an-1 Kerimin Hz. Peygambere “Siiphesiz sen biiylik bir
ahlak iizerinesin” s6zii esas alinarak tiim inananlar Peygamberin 6rnek kisiligine davet
edilmektedir. Iman, ibadet ve ahlak olgular: birbirleriyle illiyet bagiyla baglantili olup

insanin kemalini saglayan bir siirece doniistiiriilmesini amaglamaktadir.*
Din ve lletisim, Bayrakli Yaywnlari, Istanbul, 2009:

Miiellif bu eserinde egitimde kalite ve basarinin yakalanmasi i¢in iletisimde
mesaj kodlamasinin dogru yapilmasi gerektigini, insanlarin iletisimde geri bildirimde
Ozgiir olmalar gerektigini ¢linkii Allah’in vahyini mesaj olarak kodlayarak iletisim
kurmalar1 gerektigini din adina insanlarla kurulacak iletisimde Kur’an’in yerini hicbir
seyin dolduramayacagini ifade eder. Dini iletisimde beseri goriislerin mesaj olarak

kodlanmasinin tefrikalara yol agacagini dile getirir.l?’

Kur’anda I¢sel-Sosyal-Maddi Cevre Kavramlar, Bayrakli Yayinlar,
Istanbul, 2009

Cevre konusunun insanlik tarihi kadar eski oldugunu cevrenin sadece maddi

olarak goriilmemesi gerektigini i¢sel ve sosyal c¢evrelerinde bunlara katilmasi

19 Bayrakl, Bayraktar, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayinlari, istanbul, 2008, 5

Bayrakli, Bayraktar, Kur’'an’da Hz. Peygamber, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2008,3

Bayrakli, Bayraktar, Ayetlerin Isiginda Iman, Ibadet ve Ahlak Uzerine Sohbetler, Bayrakli
Yayinlari, Istanbul, 2008,
https://www.kureselkitap.com/urun/117030/kitap/bayrakli-yayinlari/prof-dr-bayraktar-bayrakli/din-
ve-iletisim/;Erisim zamani, 19.08.2019, saat:22:53.
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gerektigini ifade eden miiellif Yiice Allah’in Kur’anda insana baslangigta bir “gevre
biling” verdigini vurgulamistir. Insan sadece tabii cevresini degil, kendi zihnini,
gonliinii ve nefsini yanlis diisiinceler ve yanlis inanglarla kirletmistir. Bu eserde ¢evre
konusunun Kur’an-1 bir perspektifle i¢sel, sosyal ve maddi ¢evre olarak ele alindig1 ve

arastirildign dile getirilmektedir.**
Islam’da Egitim, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2012:

Miiellif bu arastirmada Islami egitimin hareket noktasinin Kur’an ve hadisler 1s131nda
incelendigini, bu degeri ortaya koymak i¢in batidaki felsefi egitim goriislerinin
incelendigini, mukayeseler yapildigini, insanin her bir zamaninda biyolojik ve

psikolojik yapis1 geregi egitime muhtag oldugunu konu edinmistir.™
Kur’an’siz Miisliimanlik, Diigiin Yayinculik, Istanbul, 2015:

Miiellif eserinde giiniimiizde Islam aleminde yasanan dinin, Kur’andan
kaynaklanan din olmayip, Kur’an’in arkada birakildigi, dikkate alinmadigini ifade
etmektedir. Bunun neticesi olarak yabanci kiiltiirlerin istilasina maruz kaldigini, bidat
ve hurafelerin yayildigini, bidat ve hurafelerin kiiltiir oldugunu, yeni neslin bu kiiltiirii
din olarak gordiigiinii ifade etmektedir. Kur’an miislimanin hayatindan koparilmais,

yabanci kiiltiirler reva¢ kazanmus, kiiltiiriin dinlesmesine yol agmlstlr.l6
fnsanllgln Vebas: Sirk, Diistin Yaywmncilik, Istanbul, 2015:

Miiellif bu eserinde nasil nefsinin seviyesine diisiirdiiglinii konu edinerek tarihte
insanlar putlara nasil tapinmisg; glinlimiizde para, statii, nasil tanr1 haline getiriliyor

sorusuyla mevzuyu agiklamustir."’
Kur’anda Hz. Peygamber, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2015:

Miiellif bu eserinde kurtulusun ancak Kur’an gemisinde oldugunu ve bu geminin

kaptan1 olan Hz. Muhammed’e ihtiyacin her ge¢en giin arttigin1 konu edinmistir.*®

1% https://www.dr.com.tr/Kitap/Kuranda-lcsel-Sosyal-Maddi-Cevre-Kavramlari/Din-

Mitoloji/lslamiyet/urunno=0000000506960;Erisim tarihi 19.08.2019, saa:22:54.

Bayrakl, Bayraktar, Isldm da Egitim, Bayrakli Yaynlari, Istanbul, 2012
https://www.kitapburada.com/kuransiz-muslumanlik-p619007.html, Erisim tarihi 19.08.2019,
saat:16:35.

https://www.kitapburada.com/insanligin-vebasi-sirk-p608587.html, Erisim tarihi, 19.08.2019, saat:
16:37.
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Din ve Kadin, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2015:

Miiellif bu eserinde kadinin diinya niifusunun yarisini olugturdugunu bu denge
icerisinde ahlaki bir yiikselis i¢in kendi lehine diizenlemeler yapilmasi konusunda
Kur’andan destek buldugunu ifade ederek kadin haklarinin erkek ile beraber aym
Rabbin esit kullar1 olarak goriildiigiinii konu edinmektedir. Kur’an merkezli bir caligma

olarak kendini tanitmaktadir.*®
Vahyin Hedefledigi Toplum, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2015:

Miiellif eserinin 6nsdziinde Ibrahim siresi 24-27. Ayet-i kerimelerin meal ve

tefsiri tizerinde durmustur.?
Din Iletisimdir, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2015:

Yiice Allah vahiy siirecini bitirmistir. Ancak Kur’an halihazirda devam etmekte,
onun indirdigi Kur’an her an goniilden goniile nesilden nesile inmeye devam
etmektedir. Bunun neticesi yani ilahi iletisimin geri bildirimleri Kkalplerin
yumusamasiyla, degisim, diisiince, aklin1 kullanmas1 vs. sekillerinde olmasi gerektigini

miiellif konu edinmektedir.?*
Islam ve Egitim, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2015:

Miiellif bu eserinde insana egitimin gayelerini anlatmanin zorunlu oldugunu,
egitimin tarih ve ideal bagl oldugunu, insanin vazifesinin, egitimden nasibini almak

oldugunu konu edinmistir. %
Vahyin Isiginda Insan ve Cevresi, Diigiin Yayincilik, Istanbul, 2015:

Caglar geciyor, giiniimiizlin insan1 gonliinii kirletmekten asla vazge¢cmiyor, goniil
sucu islemeye devam ediyor, goniil kirlenip sevgi ve merhametin kan1 dokiiliirken, kor

olan goniillerin Kur’an’in doktorluguna ihtiya¢ duydugu eserde dile getirilmistir.23

18 https://www.kitapburada.com/kuranda-hz-peygamber-p611506.html, Erisim tarihi, 19.08.2019, saat:

16:38.
9 https://www.kitapburada.com/din-ve-kadin-p619005.html, (Erisim tarihi, 19.08.2019, saat: 16:40)
0 Bayrakli, Bayraktar, Vahyin hedefledigi Toplum, Diisiin Yaymcilik, istanbul, 2015, 4
2L https://kidega.com/kitap/din-iletisimdir-218738/detay;(Erisim tarihi, 19.08.2019, saat: 22; 56.)
%2 Bayrakli, Bayraktar, Isldm ve Egitim, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2015, 3
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Kur’an’a Gore Miisliiman Sahsiyeti, Diigiin Yayincilik, Istanbul, 2016:
Miellif eserinde Fetih Stiresi 49. Ayet-i kerime 1s18inda mevzuyu islemistir.
Kur’an Toplam Kalite Yonetimidir, Diisiin Yaywncilik, Istanbul, 2016:

Eserde; degisen ve gelisen bilgiler, teknoloji ile beraber gelen onun getirdigi kolay
hayat, daima ve siiratli bir degisimi ve gelismeyi kaginilmaz kilmaktadir. Bu da kaliteyi
yakalamay1 sevda edinmistir. Degisim, gelisme ve yenilik kaliteye dogru uzanan
merdivenlerdir. Cenab-1 Allah kainati yaratmis, insan1 yaratmakla kaliteyi belirlemistir.
Insanin  sahsiyetini  gelistiren, yiicelten her sey kalite kavrami icinde

degerlendirilebilinecegi konulart iglenmistir.2*
Kur’an’i Ahlak, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2016:

Miiellif bu eserinde bilim ahlaki {izerinde durmakta bilimsel 6zgiirliigiin hayal ve
ihtiraslarla bir araya gelmeyecegini, hayal ve ihtirasin i¢ ige girince insani
azginlastirdigini, akil, diisiince ve bilgi denen bilimsel ahlakin smirlar1 konu

edinmistir.25
Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an-1 Kerim Meali, Diisiin Yayincilik, Istanbul,
2016:

Miiellif mealinde zorunlu olmadik¢a parantez kullanmadigini, konular veya
terimlerin uzunca agiklanmadigini, aciklanmasi istenilen mevzular icin ‘Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri’ isimli esere miiracaat edilmesinin istendigini konu

edinmi§tir.26

Kur’ana Gére Ideal Toplum, Bayrakli Yayinlari, Istanbul:

2 https://www.eflatunkitap.com/vahyin-isiginda-insan-ve-cevresi;(Erisim tarihi, 19.08.2019, saat: 22;

57).

https://www.biyografi.info/kitap/kuran-toplam-kalite-yonetimidir; (Erisim tarihi, 19.08.2019 Saat:
16:32)

https://www.kitapsec.com/Products/Kurani-Ahlak-Dusun-Yayincilik-228537.html;(Erisim tarihi,
19.08.2019 Saat: 22:58.)

Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an-1 Kerim Meali, Diisiin Yaymncilik, Istanbul,
2016, 8

24

25

26
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Miiellif eserinin &nsoziinde Ibrahim Stresi 26 ve 27 ayet-i kerimeler 1s13inda

konuyu irdelemektedir.?’

2.2.3. Tefsirinin Genel Karakteristigi

Miellif, “Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” adli eserinin Giris

boliimiinde tefsirindeki metodunu zikretmistir.

Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisinin Kur’an’t nasil tefsir edebilecegini ve
edilmesi gerektigini ifade ettigini, kendisinin de Kur’an’mn tespit etmis oldugu bu
metodunu benimsedigini ifade ettikten sonra maddeler halinde konuyu anlatmistir.

Konuyu sekiz maddede ele alan miiellifin goriisleri sdylece 6zetlenebilir.

2.2.3.1.Muhkem-Miitesabih Ayetlerin Dikkate Alinarak Tefsir Etme

Miiellif bu metodunu su ayet-i kerimeyle agiklar:

“Sana kitabi indiren O’dur. O’nun (Kur’an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki,
bunlar kitabin esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalbinde egrilik olanlar, fitne
ctkarmak ve onu tevil etmek i¢in, ondaki miitesabih ayetlerin pegsine diiserler. Halbuki
onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak, akl-1 selim sahipleri diisiiniip

128
anlar.

[saret ettigi manalar1 kesin olan, muhtemel yorumlara izin vermeyen ve Kitabin
anasi sayilan ayet-i kerimelere muhkem ayetler dendigini, bu ayetler grubunun, haramla
helali, dogruyla yanlisi, hakla batili, iyiyle kotiyii belirleyip, ayirt eden ayeti

kerimelerden meydana geldigini agiklar.

Miiellif her bir muhkem ayet-i kerimenin, kendi basina muhkem ayeti kerime
olma vasfina sahip oldugunu, diger muhkem ayeti kerimelerle olan iliskileri yoniinden

de, o ayeti kerimelerin muhkemligini tasdik ettigini ve topluca muhkem olma vasfin

2" https://www.kitapyurdu.com/kitap/kurana-gore-ideal-toplum/297881.html; (Erisim tarihi, 19.08.2019
Saat: 23:00.)
2 Al-i imran, 3/7
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kazandiklarimi ifade etmektedir. Diger bir deyisle, muhkem olan ayetler tek baslarina
nasil muhkem iseler, toplu halde de muhkemlik vasfina sahiptirler. Toplu halde
muhkemlik vasfina sahip bulunmalari, kendi aralarindaki iliskilerin durumunu da
belirleyici bir 6zelliktir. Bu 6zelliklerden bazilar1 umum-husus, istisna-tahsis, itlak-

takyid, takrir ve tefsir, gibi iliskiler zikredilebilir.

Miiellif miitesabih ayet-i kerimelerin kendine 0zgii ifadesiyle ‘dogurgan
ozellikleri’ oldugunu her devirde bu ayetlerin manalarinin zenginlestigini, bilimsel bir
diizeyde bu ayetler yorumlanirken, bu ayetlerin muhkem ayetlere yaklastiriimalarinin
zorunlu oldugunu ifade eder. Onceki devirlerde yasamis miifessirler baz1 ayetleri miiskil
(yorumlanmasi gii¢) gérmiislerken, daha sonraki devirlerde yasamis miifessirler ise ayni
ayetleri kolaylikla yorumlayabilmislerdir. Miiellife gore miiskil olan ya da miskil
sayilan bir ayet-i kerime, daha sonraki bir devirde yasayan ilim adami veya miifessir
icin miiskil goriilmeyebilir. Miiellife gére miiskillik insanlarin kendi beyinlerinde yahut

bilgi yetersizliklerinde aranmalidir.

Miicllife gore miitesabih bir ayet-i kerime, baska bir alim igin miitesabih
goriilmeyebilir. Mithim olan, Kur'an''n migkil goriinen bu ayeti kerimelerini

cozebilecek bir beyin yapisi ve bilgiye sahip olmaktadir.

Miiellife gore anilan bu metodu géz 6niinde bulundurmayan alimler, miitesabih
ayetleri muhkem olanlaria yaklastirarak; muhkem ayetlerin muhkemlik 6zelliklerini
miitesabih olanlara aktaramayacaklardir. Miitesabih olan ayet-i kerimeler kitabin anasi
olan muhkem ayetlere yaklastirilinca onlar da {immi, yani anaya mensup olacaklardir.

Bu yapilinca, su ayeti kerimenin hakikati ortaya ¢ikacaktir:

“Elif, Lam, Ra. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan

(Allah) tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra da agiklanmug kitaptir. 29

Ayet-i Kerimeye gore Allah, Kur'an''n miitesabih olan ayet-i kerimelerini
muhkemlestirerek onlar1 agiklamistir. Burada 6nemli husus, Allah'in miitesabih ayetleri
nasil muhkemlestirdiginin tesbiti ve tefsiridir. Miellife gore ise bu metodlarin en
zorudur; ¢linkii boyle bir tefsir i¢in hem Kur'an't Kerime, hem giincel tabiat bilimlerine

derin bir uzmanlik gereklidir. Muhkem ayetlerin muhkemlik hususiyetlerini miitesabih

2 Hud, 11/1
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ayetlere intikal ettirerek, birbirleri arasindaki uyum, destek ve tasdikin ortaya

cikarilmast bilinir hale getirilmesi, en mithim metotlardan biridir.*°

2.2.3.2. Ayeti Ayetle Tefsir Etme

Miiellife gore Allah, baz1 ayet-i kerimelerde konular1 oldukga kisa anlatip; diger
bir ayet-i kerimede ise ayni konuyu daha agik ve ayrintili bir sekilde izah edip
aciklayabilir. Art arda gelen ayet-i kerimelerden bir sonraki ayet-i kerime, bir

evvelkinin agiklayicisi konumunda olmasi buna 6rnektir.
Misal:

“Rabbinizin bagisina ve takva sahipleri i¢in hazirlanmis olup genisligi gokler ve

ver kadar olan cennete kosun! 3l

Anilan ayette takva sahiplerinin kimler oldugu anlasilmamaktadir. Ancak, takva

sahibi kimselerin kimler oldugunu bir sonraki ayet-i kerime agiklamaktadir:

“O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah icin harcarlar, ofkelerini

yvutarlar ve insanlari affederler. Allah da giizel davranista bulunanlari sever. 32

Infak eden (hayr igin harcayan), kinini yutup, insanlar1 affedebilen kimselerin
takva sahibi kimseler olduklarini ifade buyuran ayet-i kerime, bir evvelki ayet-i

kerimedeki takva kavramini agiklamaktadir.

Miiellife gore Kur’an-1 Kerim’de birbirini agiklayan yiizlerce ayet-i kerime
mevcut olup bu metodun gii¢ olan yonii, birbirini tefsir edip agan, agiklayan ayeti
kerimeleri bulabilmek ve hangi noktalarinin birbirini tefsir ettigini belirleyebilmektedir.

Miiellif bu metodu, tefsirin olmazsa olmaz metotlarindan saymlstlr.33

2.2.3.3. Kimyasal Metod
Miiellife gore Kur'an ilimleriyle mesgul ¢ok sayida alim insanlar, Kur'an'da tekrar

oldugu inancma sahip olup yanilmaktadirlar, daha otesi Kur’an-1 Kerim’e iftira

%*Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayraklh Yaymlari, istanbul, 2008, I,
59.

*LAl-i imran, 3/133

328 1-i imran, 3/134

%Bayrakl,a.g.e., |-61
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atmaktadirlar. Kur'an'daki tekrarmis gibi sanilan bu ayet-i kerimeler, bulunduklari
konuma gore, dogada bulunan maddelerin kimyasal 6zelliklerini gosterirler. Nasil ki
tabiattaki, madde diger bir madde ile birlesince bir bilesim olusturuyorsa, farkli bir
madde ile bilesince de bu defa, daha farkli bir bilesim olustururlar. Misal olarak: H20
formiiliinde bilindigi lizere, iki hidrojen atomu bir oksijen atomu ile bir araya getirilirse
sonugta Su olusur. Fakat H202 Oksijenli su formiiliinde ise: Iki hidrojen atomuyla iki
oksijen atomu ile bir araya getirildiginde Oksijenli Su elde edilmektedir.

Anilan Ornekten anlasilacagi tlizere Kur’an-1 Kerim’de benzer goriinen ayet-i
kerimeler, belli ayet-i kerimeler grubuyla yanyana geldiginde bir mana, farkli ayet-i
kerimeler grubu ile bir araya geldiginde ise daha farkli bir mana yiikleniyor, islevi de
farkli oluyor. Miellif bunu “Kur'an'm Kimyas1” kavramiyla ifade ederek, giiclii
miifessirlerin, “ayet-i kerimeleri bir araya getirerek kimyasal bir bilesim yapmasini

bilenler” oldugunu vurgulamistir.

Kimyasal metodun bulunmasi, Kur’an-1 Kerimin egitimsel yoniiniin agirligini da
ifade etmektedir. Allah ayni uyarilari, farkli muhtevalar igerisinde ifade ederek
mevzunun ehemmiyetine vurgu yapmaktadir. Bu vurguyu yakalayabilmek, kimyasal

metodun neticesidir.3*

2.2.3.4. Sebep-Sonug Tliskisine Gore Tefsir Etme:

Miiellife gore tefsir eylemi igin ayet-i kerimelerin sebebi niizulu, inis sebebini
tespit etmek bir mecburiyettir. Toplumsal olgular birer sebep olup, ilahi vahiy ise onun
sonucu hitkmiindedir. Allah ayet-i kerimelerini topluma dayatmamakta bilakis insanlar
arasinda mevcut bulunan iligkilerin olusturdugu sorunlarin ¢dziimlenmesi amaciyla
gondermektedir. Bu sebepten dolayidir ki Kur'an-1 Kerimin ayetleri ger¢ekgidir. Ayet-i
Kerimeler insanligin ihtiyaclarima gore diizenlenmistir. Hayatta insanlarin arasinda
cereyan eden olaylar, ayet-i kerimelerin gelis nedenini olusturmustur. Bir nedene bagli
olarak diinyaya inen bu ayet-i kerimeler, sosyal olgular1 sebep-sonug iliskisini esas
alarak agiklar ve ¢6ziime baglar.

Miiellife gore Kur'an-1 Kerim sosyal olgu ile olaylarin analizini yaparken, bazen

psikolojik bir olusumun nedeni olarak gosterilebilecegini ve bdylece sosyal olayimn

% Bayrakli, a.g.e., | - 62
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¢oziimlenebilecegi goriisiindedir. Bazen sosyal bir olay diger bir sosyal olayin sebebi

olarak gosterilir ve aralarindaki sosyal determinizmi meydana ¢ikarir.

Kur'an-1 Kerim, olusan sonuglarin ardindaki sebepler olarak; insanoglunun
dogayla, insanoglunun insanla, insanin Allah’la, insanin en sonunda kendisi ile ilgi ve
iliskilerini gostermektedir. Tiim bu iligkileri bir determinizm baglaminda agiklar ve
sosyal olgular ile olaylarin ince bir analizini yaparak onlarin genellemelerine

gitmektedir.

Miiellif tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in bu metodunun takip edildigini, bu metodu
izlemenin tercih olmayip, zorunluluk oldugunu sdylemistir. Bu metot kullanilmaksizin
yazilan tefsirin ¢ok eksik olacagini ve bu bakimdan sosyoloji ve psikoloji bilgisinin

zaruri oldugunu dile getirmistir.35

2.2.3.5. Tiimdengelim Ve Tiimevarum Metoduna Gére Tefsir

Miiellife gore tefsirde kullanilmasi gereken metotlardan biri de “genel olan
kanunlardan 6zel olanlarina inmek veya ozellerden genellere gitme” metodudur. Bir
ayet-i kerime genel bir kanun olup bu ayeti kerimenin igeriginden bir¢cok kanun
cikarilarak, 6zellere inilebilir. Ayet-i kerimelerin iceriginde bulunan bazi kavramlarin
arasindaki baglanti ve analizlerden pek ¢ok hiikiim ¢ikabilir. Bazen de, birden fazla
ayet-i kerimenin bir araya gelmesiyle genel bir hiikiim, kanun ¢ikabilmektedir. Bu
metodun o6zellikle kissalara uygulandiginda ¢ok fayda goriilecegini ifade eden miiellif
Kurani Kerimdeki kissalardan egitim alaninda, sosyoloji alaninda ve psikoloji alaninda

genel kanunlar ¢ikarmanimn miimkiin oldugunu zikreder.*

2.2.3.6. Semantik Metodu

Miiellif bu mevzu ile alakali olarak Kur’an-1 Kerlm’in Arap dili gramerine gore
analizini hi¢ yapmadigini, bunu yapmak yerine, ayet-i kerimeler igerisinde bulunan
kavramlarin detayli bir izah ve agiklamasini yapmaya ¢alistigini, sozliik anlamlarindan

sonra, Kur’an-1 Kerimde hangi ayetin hangi anlama geldigini gosterme g¢abasinda

% Bayrakli, a.g.e., | -62
% Bayrakli, a.g.e., [ -63
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oldugunu ifade etmektedir.

Miiellif eski miifessirlerin, Kur'an'in Arapga dili gramatik inceliklerine girdiklerini
bu mevzuda ayrintili agiklamalar yaptiklarini ifade etmistir. Ozellikle Zemahseri’nin, bu
tiir tefsirde oldukea ileri bir seviyeye ulastifini bu miifessiri ise, Fahruddin Razi’nin

takip ettigini dile getirmistir.

Bu tefsirinde miellif kendisinin ayet-i kerimelerin igeriginden giiniimiize
“projeksiyonlar yaparak, sosyolojik, psikolojik, egitimle ilgili kural ve kanunlar ortaya
cikartmaya calistigini”, sOylenmisi tekrarlamak ve bu giiniimiize degin yapilanlar taklit
etmekten ziyade “orijinal yorumlar’ getirmeye gayret ettigini, orijinal yorumlar

iiretmenin, Kur'an-1 Kerim tefsirinde sevda ve tutkusu oldugunu iddia etmektedir.*’

2.2.3.7. Ihlas

Miiellif tefsirinin birinci cildinde tefsirdeki metodu hakkinda degerlendirme
yaparken bu baslik altinda ‘ihlas’ kavramini da zikretmistir. Bu kavramin metot ile
baglantisin1 kurmak bizce ¢ok zorlama bir ifade olmustur. Miiellif bu konuyu aynen
sOyle zikreder:

“Insan ne kadar bilgili olursa olsun, Kur'an bilginin yan1 sira goniil, sevda ve ask
da ister. Biitiin bunlarin toplamma ihlas diyebiliriz. Thlasli olmayana, Kur'an'a ihlasla
yaklagsmayana, Kur'an kendi sirlarmi agmaz. Ihlasli olmayan kisi, Kur'an'1 bir giiliin
tomurcugu olarak goriir; o tomurcugun agilip rengini, giizelligini ve rayihasini insana
sunabilmesi igin ihlas sarttir. Ihlas, metotlarin olmazsa olmazini teskil etmektedir.
Kur'an'mm dostu olmak, onu goniilde yasatmak, ona tutku ile baglanmak, onunla her an
mesgul olmak, onun lizerinde daima diisiinmek, bilgisini onu anlamak i¢in vasita olarak
gormek ve kullanmak ihlasin kendisidir. Kur'an'la goniilden bir bag kurmak, onun to-
murcugunun agilmasini temin edecektir. Kur'an'a, onu anlamak i¢in yaklasmak, onun
derdini ve amacin1 dikkate almak ve bdylece anlattiklarini can kulag: ile dinleyip tatbik
etmek, ona olan askini ilan etmek demektir. Kur'an'in pazarinda mutlulugun, kurtulus ve

serefin sergilendigini bilerek ona yaklagsmak, onun pinarlarindan goniil testisini

% Bayrakli, a.g.e., I -63
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doldurmak, bu ihlasin gostergeleri olacaktir.”®

Miiellife gore Kur'ant Kerim iizerinde diisiinmek, Kuran’in sirlarini
kesfedebilmek i¢in kafa yorarak, sahip oldugu tiim bilgilerini Kur’an’in anlasilabilmesi
icin seferber etmek, tefsir yazmanin o6n sartlarindandir. Kur'an-1 Kerime bdylece
yaklagmayan ya da yaklasamayanlar, Kur’an’1 adeta bir hikaye seviyesinde anlatip, onu
sathi olarak goriirler. Kur’an’in derinligine ve onun sahip oldugu sirlarimin farkina
varamazlar. Boyle kimseler kendi izahlarina gereksiz fikir veya hurafeler katarak onunla

insanlar arasindaki baglarin kopmasina sebep olurlar.*®

2.2.3.8. Nasih-Mensuh Olmadig1 Fikrinden Hareketle Tefsir

Miiellif, nasih ve mensuhu reddederek bu metodu soylece zikreder:

Herhangi bir seyi yok saymak veya “bir seyin yerine baska bir seyi koymak”
manasina gelen nesh aslinda uydurulmustur. Neshi savunanlar Kur’an-1 Kerimi
sosyolojik yonden ele alamayan, Allah'n kullarma farkli alternatifler sundugunu
goremeyen, “sartlara gore davranmanin” Kur'an’in bir emri oldugunu fark edemeyen
insanlarca uydurulmus bir goriisii temsil etmektedir. Nesh savunuculari, birbirini
neshettiklerini ileri siirdiikleri ayet-i kerimelerin, insanin davraniginin ve psikolojik
yapisinin farkli boyutlarina bakmakta olduklarini gérememektedirler. Miiellife gore bu
tefsir caligmas1 Kur'an ayetlerinin birbirlerini nesh ettigi iddiasina itibar etmeden hazir-
lanmus olup, ayet-i kerimelerin mensuh olmadigini sebepleriyle gdstermistir.*®

Bayrakli’nin neshi reddeden bu tutumu aslinda yeni degildir. Islam’in ilk
donemlerinden itibaren kabul eden ve etmeyenler hep olagelmistir. Bu hususta, IV. (X.)
yiizyiln ilk ceyreginde vefat eden Mu‘tezile Alimi Ebli Miislim el-Isfahani neshe kasri
cikanlarin dnde gelenleri arasinda yerini alir. Neshi Islam alimlerinin geneli kabul
ederken; kabule yanagsmayanlar, kendilerine goére bir takim deliller ileri siirerek bu
konuda kendilerine gerek¢e bulmaya calismiglardir. Onlara gore, nesh, ilahi seriatlar
arasinda oldugu gibi aym seriat i¢inde de gergeklesebilir. Insanlarin 6teden beri sahip
olduklari inang, 6rf ve adetleri bir anda terkedip yeni dinin hitkiimlerini benimsemeleri

kolay degildir. Kisinin dinin ruhunu, hiikiim ve ilkelerinin yiiceligini taniyip

% Bayrakli, a.g.e., 1-64
% Bayrakli, a.g.e., 1-64
40 Bayrakli, a.g.e., [-64
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kabullendikten sonra ameli hiikiimlerini kabul etmesi daha kolay olmus, bu hiikiimler de
toptan degil tedrici sekilde gelmistir. Vahiy siirecinde Kur’an’in uygulamaya yonelik az
sayidaki hiikmiinde degisiklige gidilmesi tabiidir. Kur’an’da neshi kabul edenler
gorlslerini desteklemek iizere akli izahlarin yaninda ii¢ ayeti (niizl sirasina gore en-
Nahl 16/101; er-Ra‘d 13/39; el-Bakara 2/106) delil gostermislerdir. Eba Miislim el-
Isfahani ise Kur’an’a batilin ne dniinden ne ardindan yol bulabilecegini ifade eden ayete
(Fussilet 41/42) dayanarak neshi kabul etmenin Kur’an’in hiikmiiniin iptal edilmesi
anlamina gelecegini sdylemis, neshin mevcudiyetine delil getirilen ayetlerde Kur’an’in
daha oOnceki seriatlarin veya kiblenin Kudiis’ten Mescid-i Haram yoniine
degistirilmesinde oldugu gibi o seriatlardaki bazi hiikiimlerin neshedildigini 6ne
stirmiistiir. Eb Miislim’in bu goriisii tenkit edilmis olmakla beraber son zamanlarda bu
dogrultuda goriis belirtenlerin sayisinda bir artis goriilmektedir. Bu egilimdekiler, nasih
ve mensuh oldugu belirtilen ayetlerde gercekte neshin bulunmadigini ortaya koyabilmek
icin tahsis vb. yollarla ayetleri uzlagtirma yoluna gitmislerdir. Ancak bir¢ok yerde
makul yaklagimlar ortaya koymalarmma ragmen zorlama te’villere bagvurduklar1 da
olmustur. ** Bayraktar Bayrakli da bu ger¢evede neshi biitiiniiyle reddeden bir ¢izgide

yer aldig1 anlagilmaktadir.

2.2.4. Tefsirde Goriilen Zaaf Noktalar

“Yeni Bir anlayisin Isiginda Kur’an Tefsir1” olarak isimlendirilmis olan eseri
incelerken goziimiize carpan ilk husus eserin ismidir. Kendisini nlr olarak tanimlayan
Kur’an-1 Kerim’i bir bagka sey veya degerin 1s18inda tefsir etmek, okuyucularin
zihninde sanki onu bir iist referansin golgesi altina sokmak gibi bir algt olusturmaktadir.
Tefsirin pek ¢ok yerinde Kur’an merkezli bir din anlayisini1 savunan, orijinal yorumlar
tiretmenin, sevda ve tutkusu oldugunu iddia eden miiellif Bayrakli’nin, Kur’an-1 Kerim’i

daha tist degerler sistemine tabi imis gibi kilmasi geliskili bir izlenim olusturmaktadir.

Eser, metodik bir ciddiyet ve disiplin icerisinde yazilmis ilmi bir tefsir olmaktan
ziyade ayet-i kerimelerin daha ¢ok bir din egitimcisi ve din psikolojisi ve din sosyolojisi

bakistyla agiklanmaya calisildigi bir yorumlar hiiviyetinde oldugu gozlemlenmektedir.

#Cetin, Abdurrahman, “Nesh”, DIA, XXXII. 579-581.
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Eser 6zellikle psikoloji ve egitim alanindaki ayet-i kerimelerin sayin Bayrakli’nin bakis

acistyla yaptigi ¢aligma ve degerlendirmelerin kaleme alinmasindan meydana gelmistir.

Ayetler aciklanirken zaman zaman konuyla ilgili baska ayetlerden yararlanilsa da,
bize kadar gelen genis hadis ve fikhi disiplinlere ait genis birikimlerden yeterince

faydalanilmadig goriilmiistiir.

Eserde ayet-i kerimelere 6nemli bir agilim ve agiklama getiren sahih hadisler dahi,
ayetten cikarmak istedigi anlamla ortiismediginde dogrudan inkara yeltenebilmistir.
Halbuki hadislerin sebeb-i vuridu ve baglami dikkate alindiginda tevili ve
yorumlanmasi elbette miimkiin olabilecektir. Misal olarak miiellif, Hz. Isa’nin gdge
refedilmesi ile alakali ayeti kerimeleri izah ederken niizll-i Isa mevzusunda mevcut

olan onlarca sahih hadisi géz ard1 etmistir. Bayrakli konuyla ilgili olarak :

“Ey Isal Seni vefat ettirecegim ve seni nezdime yiikseltecegim.” * ifadesini,
“Hz.Isa'nin ruh ve bedeniyle Allah katina yiikselmedigini gosterir. (Seni nezdime
yiikseltecegim) ifadesinde, bunun ruh ve bedenle olacagina dair herhangi bir isaret
yoktur. A'raf/176'da, insanin ayetlerle yiikseltilmesinden soz edilirken, ayni kelime
kullanilmaktadir. Hz. Isa'nmin Allah'a yiikselmesi, ruhunun Allah'a dénmesidir.” Yiice
Allah, “Her can olimii tadacaktir. Sonunda bize dondiiriileceksiniz.”**buyurmaktadir.
“Buradaki dénme ile yiikselmenin aym manaya geldigi agiktir. Olen insanin ruhu
Allah'a doniiyor, yani yiikseliyor. Hz. Isa'min ruhu da Allah'a yiikselmistir.” “Seni vefat
ettirecegim ve nezdime yiikseltecegim™ ifadesinden, “Hz. Isa'min 6ldiigii ve 6ldiikten
sonra Allah'a yiikseldigi anlagilmalidir. Isa'nin Allah'a yiikselmesini, fiziki degil manevi

manada anlamak gerekir” seklinde konuyu degerlendirmistir.**

Miiellif bunu ifade ederken, iddiasin1 desteklemek amaciyla, hadislerin higbirini
kullanma ihtiyac1 duymadig1 gibi hadislerin senet yahut metin kritigini yapma ihtiyaci

da hissetmemistir.

Diger bir o6rnek olarak recim konusuyla alakali su agiklamalari ¢ok dikkat

cekicidir: ““...Netice olarak diyebiliriz ki, yar1 beline kadar topraga gémiip taslanarak

oldiirme tatbikati, Yiice Allah'in merhametine uygun degildir. Bir insana 6liim cezasi

2 Al-i imran, 3/55
* Ankebut, 29/57
* Bayrakli, a.g.e. c. IV -140
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verilebilir ama uygulamasi bu sekilde olamaz.”, “Bu konuda kitaplarda yer alan, hiikmii
devam eden ama metni Kurin'da olmayan uydurma bir metnin hiikmii Islam igin yiiz

2

karasidir. Bu kitaplarin elden gecirilip diizeltilmesi gerekiyor...”, “Genelde 6rnek
olarak anlatilan Maiz olayi, bir daha gozden gecirilip sorgulanmali, sahabeye zina isnat
etmenin dogrulugu arastirilmalidir. Kuran ve Islam dini bizden bunu istemekte ve bu

leke ile Islam"1 bir yere gétiiremeyecegimizi 6giitlemektedir.”*®

Halbu ki Hz. Peygamberin recim cezasini uyguladigi hakkinda inkart miimkiin
olmayacak sayida sahih hadis mevcuttur. Yine burada zikredilmesi gereklidir ki Hz.
Peygamberin recim cezasina g¢arptirmis oldugu tek kimse Maiz de degildir. Bundan
baska sahih kaynaklarimizda bu cezaya carptirildigi bilinen iki miisliman kadin da
mevcuttur. Yine recim cezasi iki Yahudi’ye de uygulanmistir.*® Miiellif recim cezasimnin

ilahi merhamete sigmadigini ileri stirmekle de ¢ok abartili bir yorumda bulunmustur.

Tefsirde gdze ¢arpan sorunlardan 6dnemlilerinden biri de metot sorunudur. Miiellif
onsoziinde metot hakkinda ifade ettigi bilgilerle eserin ortiismedigi anlagilmistir. Mesela
miellif Onsoziinde ayet-i kerimeyi ayetle agiklama metoduna bagli kaldigini ifade
etmisken®” kendi kabullerine uygun olmayan mevzularla alakali ayeti kerimelerde bu
metodu ya hi¢ hatirlamak istememis, yahut ayet-i kerimeleri biitiinciil bir bakisla
anlamak yerine parcaci bir yaklagimla anlamay tercih ettigi gortilmiistiir. Tefsirin temel
ilkelerinden oldugu cumhur miifessirlerce miisellem kabul edilen ayet-i kerimler
arasinda umum-husus, mutlak-mukayyet, miicmel-miifesser, muhkem-miitesabih
dengesini kurmadigindan/ kuramadigindan ayet-i kerimelerdeki anlam &rgiisiinii

¢ozmede basarili olamamustir.

Buna bir misal olarak miiellifin Nisa saresinin 7, 11, ve 32. ayetlere getirdigi
yorumlara bakmak gereklidir. Medlen: “Ana-babanin ve yakinlarin biwraktiklarindan
erkeklere bir pay vardir; ana-baba ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay

vardir. Gerek azindan, gerek ¢cogundan belli bir hisse ayrilmistir. 48

4 Bayrakli, ag.e.,. XIII, s.326-329

% Buhari, Muhammed b. ismail, EI Camius-Sahih, hadis no, 6633, 6819; Miislim,Sahih, hadis no, 1697,
1699, 4451

Bayrakli, a.g.e...I -.61.

8 Nisa, 4/7

47
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“Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege, kadimin payimin iki misli (miras

. 49
vermenizi) emreder.”

“Allah’in sizi, birbirinizden iistiin kildigi seyleri (baskasinda olup da sizde
olmayani) hasretle arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var,
kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’tan litfunu isteyin; stiphesiz Allah

her seyi bilmektedir. "™

Gortilmektedir ki ilk ayet-i kerimede sadece, erkek veya kadin olsun mirastan
mutlak pay sahibi olduklar bildirilmis olup fakat bu paym miktar: ifade edilmemistir.
Bu ayet-i kerime paylarin miktarinin agiklanmasi mevzuunda miicmeldir. Bir sonraki
ayet-i kerime bu ayeti kerimenin agiklamadigi mevzuya devam ederek erkegin ve
kadinin miras paylarini agiklamis 6te yandan da ilk ayetin miicmel yoniinii tefsir ederek
meseleyi neticelendirmistir. Boylece ikinci ayet-i kerimeyle kadinin mirastaki payinin
erkegin paymnin yarisi oldugu bildirilmistir. Son ayet-i kerimeye gelirsek miiellifin bu
ayeti erkek ve kadinin miras paylarinin bildirildigi ayetler grubunda zikretmesi dogru
olmamistir. Miiellif bu ayet-i kerimeyi, ilk ayetten ¢ikarmayr arzu ettigi “esit miras”
mantigma yakin bulup anilan esit miras siifinin kategorisinde goérmek istemistir. Son
ayette gegen paylardan maksat klasik tefsir kaynaklarimizda ekseriyetle fazilet ve sevap
gibi uhrevi boyuttur. Ayet-i kerimede kadina taksim edilen miras payi, Nisa 11. ayette

bildirildigi tizere erkegin miras payinin yarisidir.

Miiellifin konuyla ilgili yorumlarina bakacak olursak, miiellif anilan ayet-i
kerimeleri miras paylasiminda farkli diizenlemeleri igeren birbirinden ilgisiz bagimsiz
ayet-i kerimeler olarak gormistiir. Miiellife gore ilk siradaki ve {igiincli siradaki
ayetlerde erkek ile kadminin mirastaki paylar1 esit olup, ikinci ayette ise erkegin
mirastaki pay1 kadinin payindan iki kat fazla olmaktadir. Yine miiellif, erkegin caligip
kazanmasi s6z konusu oldugunda ikinci ayetin esas alinmasini gerekli gormekte;
dolayisiyla erkege kadina gore iki kat1 pay verilmesi gerekmektedir. Kadin eger erkek
gibi ¢alisir kazanirsa birinci ve tiglincii ayet-i kerimeler esas alinmali kadin da erkegin

mirastaki payma esit pay almalidir.”*

* Nisa, 4/11
% Nisa, 4/32
5 Bayrakli, a.g.e. ¢.V, s.53-54
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Gorildiugu tizere miellif, hadis ve asar birikimden faydalanarak makul yorumlar
ve agiklamalarda bulunmak yerine “orijinal diisiinceler” ugruna ayetlerde temelsiz
yorumlara kaymistir. Yukarida zikredilen ilk ayette kadin ile erkegin miras paylarinin
esit paylar oldugunu ifade eden higbir beyan mevcut degildir. Basinda da yukarida da
ifade ettigimiz iizere, ilk ayet miktar belirtmesi yapmaksizin sadece kadinlarin da miras
hakkina sahip oldugunu ifade etmektedir. Paylarin agiklamasi ikinci ayette ifade
edilmistir. Miiellif burada, ayeti kerimede gegen “nasibiin”(<—x=i) kelimesinin Tiirkce
meallerdeki karsiligi olan “bir pay” kelimesini bir temele dayanmayan yorumlamayla

erkek olsun kadin olsun birer pay verildigi seklinde yanlis bir ¢ikarimda bulunmustur.

Metot sorunuyla ilgili olarak miiellifin kelimeleri anlamlandirirken dikkatleri
tizerine ¢eken ilging bir semantik anlayisi gozlemlenmistir. Miiellif, sozliikte yahut
Kur’an’da gegen bir kelime hangi anlamlarda kullanilmigsa bunlarin hepsini ayni
kelimeye uygulamaya kalkisarak anlam kaymasi ve kargasasina neden olmustur. Bu
yorum ve yaklagim miiellifin kendi ifadesiyle “orijinal seyler tiretmek™ olarak goriilse
de, gercekte Kur’an kelimelerinde yaptigi bu yorumlarda kelimelere anlam kaymalari
yasatmaktadir. Mesela igerisinde “talak”(3>ks) kelimesi gegen bir ayeti kerimenin
tefsirini yaparken bu kelimenin Kur’an’da “bosamak, omne atilmak, yola koyulmak,
gitmek veya kekelesmek” anlamlarinda kullanildigini ifade ederek, tim bu anlamlari
bosanma ayetine sdylece uygulayabilmistir: “Biitiin bu manalar1 talak/bosama konusuna
baglayarak sOyle izah edebiliriz: Eslerden biri, 6zellikle erkek 'one atilarak' nikah bagini
cozmeye caligmakta ve bu ugurda yapilacaklar1 yapmak i¢in 'yola ¢ikmakta' ve bdylece
'aile bagin1' hukuka 'dolamaktadir’. 'Dilin dolagmasi' gibi kari-koca arasindaki iletisimin
de dolagmasi, yani kopmasi s6z konusu oldugu i¢in bosama yoluna gidilmektedir. Dili
kekemelesen Hz. Musa'nin gogsiiniin daralmasi gibi, kari-koca arasinda da iletisimin
bozulmasi, gdgiislerinin daralmasina sebep olmakta ve buna bir ¢ikis yolu bulmaya

calismaktadirlar. Onun i¢in yapilacak bu ige talak adi Verilmistir.”52

T-1-k(& -d -k) kokiinden gelen biitiin kelimeleri toplayip talak kavraminin tizerine
yiiklemeye c¢alisan Bayrakli yeni bir seyler sOyleme adina ciddi bir anlam hatasi
yapmustir. “t-1-k”(3 -d -b) fiilinin kokiiniin kekemelesme anlaminda kullanildigina dair
delil olarak getirdigi ‘¢Sl (3lay ¥¢(Suara, 13) ayetinde bulunan ‘Glhiy kelimesini tam

°2 Bayrakl, a.g.e..c.Ill, s.141
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tersi olarak yanlis anlamlandirmistir. Bu Arapga kelime “kekemelesme” anlaminda
olmayip Dbilakis fasih ve giizel konusma manalarina gelmektedir. Arapcada
dilin/konusmanin akiciligi, diizgiinliigii, acikligi anlamma gelen “lisanun tulakun/ Gbd
3lb” ya da glall 483 ifadeleri kullanilir.® Ayet-i kerimede bu ifadenin Hz. Musa’nin
kekemelesmesi igin kullanilmig olmasi, Oniine eklenmis olumsuzluk edati “¥”
sebebiyledir. Miiellifin anladigt bicimde kelimede kekemelesmek anlami asla

bulunmamaktadir.

Moderrnist Islam diisiincesinin etkisi miiellifin ayetlere yaklasiminda her zaman
kendisini hissettirmistir. Sekiiler din anlayis1 miiellifi etkilemistir. S6zgelimi miiellife
gore Hz. Meryem’in yaratilisin1 burada ele alabiliriz. Hz. Meryem findik ve ceviz
agaclarinda mevcut oldugu bilinen yine hayvanlar aleminde solucanda oldugu {izere
hem erkeksi hem de disil 6zelliklerine sahip garip bir yaratilis hali vardir. Miellif Hz.
Meryem’e isaret eden zamirlerden miizekker olani onun erkeksi kisiligini, miiennes
olani da onun kadins1 kisiligini gosterdigini ileri siirerek neticede Hz. Meryem’in oglu

Hz. Isa’nin hem annesi hem de babas1 olarak anlasilmasimin 6niinii ac;m1$t1r.54

Miiellifin mucizelere yaklagimi bu ve benzeri ayetlerde kendini gdstermektedir.
Mesela Hz. Isa’nin anne rahmine diisiisii baslh basia mucize iken miiellif bu mucizeyi
olagan durumlara indirgeyip; giiniimiiz modern bilimdeki en kiiciik bir konuyu
iliskilendirebilecegi en zayif bir teoriyle delillendirmeye calismaktadir. Bdylece
mucizeyi olagan fiziki siirece indirgemektedir. Boylece mucizeler inkar edilmis
olmuyor fakat mucizeyi olagan gostererek veya modern bilimle iliskilendirerek ici

bosaltilmis olmaktadir.

Miiellifin mucizelere bakisina deginecek olursak bu mevzuda sunlari ifade
edebiliriz. Miiellif mucize ile ilgili ayetleri miitesabih kabul etmektedir. Konu ile ilgili
goriislerini yansitan bizzat kendi ifadelerinde: “Peygamberlerin mucizelerini anlatan
ayetler, yapi itibariyle miitesabih degillerdir, ama konu itibariyle miitesabih alana

girmektedirler.”

> [bn Manzur, Muhammed. b. Miikrim, Lisanu -Arab, Daru Sadir, Beyrut ts. X., 109; 225
> Bayrakly, ag.e, ¢.XII, s.514-515
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“Kitaptan (Allah tarafindan verilmis) bir ilmi olan kimse ise: Goziinii ag¢ip

e . 55
kapamadan ben onu sana getiririm, dedi.”

“Ayetin manasi1 miitesabih degildir, ama Belkis'in tahtinin géz acip-kapayincaya
kadar uzun bir mekandan getirilmesi mahiyet itibariyle miitesabihtir. Giinlimiizde ses ve
resim nakledilmektedir; istikbalde maddenin 1sinlanma yoluyla nakli gergeklesirse, bu

ayetin konusu miitesabihlikten ¢ikip muhkeme doniisiir.”®

Miiellifin burada mucizelere mesafeli yaklastigini gérmekteyiz. Mucizelerin
anlatildig1 ayet-i kerimelerin konu itibariyla miitesabihattan sayilmasi, onlarin i¢eriginin
bilinemeyecegine, bu hususun mucizeleri olaganiistii/dogaiistii haller olarak tanimlayan
ve bu haliyle teslimiyeti ilke edinmis Ehl-i Siinnet diislincesiyle ortiismedigi
gbzlemlenmektedir. Diger yandan mucizeleri ifade eden ayetlerin bilimsel gelismelere
paralel olarak gelecekte miitesabih olmaktan c¢ikacagi muhkem hale gelecegini
varsayarak inanmak, mucizelerin kayitsiz sartsiz dogrudan kabul edilemeyecegine, ya
da bilim ve teknolojik gelismelerin referansiyla kabul edilecegi yoniinde bir anlayisa

savrulmaktadir.

Miiellifin mucizeler konusundaki bu sorunlu anlayisi, konuyla alakali ayeti
kerimelere getirmis oldugu yorumlarda da gozlemlenmistir. Mesela; Hz. Ibrahim’i
atesin yakmama5157, Hz. Isa’nin ¢amurdan yapti1 kus timsalini canlandirmasi gibi58
mucizelerle alakali agiklamalar1 belirsiz, anlagilmaz, kendi igerisinde sorunlu bir dil
kullanmasi, onun mucizeler konusundaki net olmayan problemli tutumunu

yansitmaktadir.

Miiellifimiz mezheplerle ilgili goriislerini ‘‘Kur’an’in Yeterliligi’’ baslig1 altinda
sOyle aciklamaktadir. “Bizim itikadimizi ve amelimizi belirleyen Kur’an, Kur’an’1 en
giizel sekilde tatbik eden de Hz. Muhammed’dir. Itikad ve ibedetleri koyma hususunda
Kur’an yetmiyor mu? Itikad ve ibadetleri konusunda biz Kur’an’in yolunda degil miyiz?
Imam-1 A’zam ve Imam Maturidi’yi Kur’an ve Hz. Muhammed’in &niine gegirmis

olmuyor muyuz? Bu bizi sirke gétiirmez mi? Iste Islam alemi itikad ve amelde Kur’an

o

> Neml, 27/40.

Bayrakli, a.g.e. c.IIl, s.491.

Bayrakli, a.g.e.,c.XIl, 5.473-480.
Bayrakli, a.g.e. .1V s.115 ve ¢.VI1 5.193.
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ve Hz. Peygamberi yeterli gormemis ve o konularda mezhepgilige gittiklerinden tefrika
ve sirkin batagina saplanmigtir. Hz. Peygamberin Itikatta ve amelde mezhebi var miydi1?
Hz. Muhammed dinin her meselesinde Kur’an’a uyarken biz ni¢in mezhepgilik

yapiyoruz” ciimleleriyle dile getirmistir.59

Yazarin bu ifadelerini kabul etmek miimkiin degildir. Mezhep gergegi, bir
realitedir. {lmi ve fikri seviyeleri bir olmayan her toplumda elbette bilenler temayiiz
edecek ve diger insanlar bunlara gore kendi yollarini ve rotalarini belirleyeceklerdir.
Kur’an bilmeyenlerin bilenlere sormasmi tavsiye eder. ®° Ummet, islam’m ilk
yillarindan itibaren kahir ekseriyetinin gittigi yolu Ehl-i Siinnet olarak gérmiis ve buna
gore gerek akidede gerekse amelde gidilecek istikametini belirlemistir. Islam alimleri
amelde elbette farkli kanaatlere karsi da birbirlerine toleransli davranmislardir. Bu
konudaki farkli yorum ve kanaatler nedeniyle kimse birbirini ciddl manada tenkite de
gitmemistir. Hz. Peygamber, goriisiinde isabetli olamayan kimselerin bile bir ecir
alacagini bize bildirmektedir. * Miiellifin kendi cagint ve zamanini dikkate alarak

Kur’an’1n tefsirini yapmaya yeniden girismesi de bu ¢abanin bir pargasi degil midir?

2.2.5. Tefsirde Goriilen Giiclii Noktalar
Bayrakli tefsirinde gordigiimiiz giiclii yonleri maddeler halinde su sekilde

siralamamiz mimkiindiir.

1-Sirelere baslangic yaparken sire ile ilgili genel degerlendirmelere ve kapsam
alanlarina dikkat ¢ekilmektedir. Yine wvarsa slirenin diger isimleri de burada

zikrolunmustur.
Mesela Nur siresi ile ilgili olarak miiellif:

Stre "n0r" ismini, 35. Ayeti kerimede gecen "Allah'in nuru" 40. ayette gecen

"Allah bir kimseye niir vermemigse artik onun nuru olmaz" ifadelerden almistir.

Nur sliresinin inis sebebi hicretten sonra besinci yi1lda Hz. Peygamber'in Miistalik

kabilesine kars1 yapmis oldugu seferde gegmis bir olgudur. Bu seferden donerlerken Hz.

*Bayrakli, a.g.e. c.| 5.45.
®*Nahl 16/ 43; Enbiya21/7.
®'Buhari, I’tisam, 21; Miislim, Akdiye, 15.

26



Ayse'ye ¢irkin bir iftira atilmisti. Atilan bu iftiradan sonra bu siire ve Hz. Aise’yi temize
cikartan ayetlerin de i¢inde bulundugu strenin inmesi gerceklesmistir.

Bayrakli bu siireyi 6zetleyen su agiklamalar1 vererek soyle der:

“Zina, iftira, evlilik, erkek kadin iliskileri, bulig c¢agmin getirdigi davranis
sekilleri, Hz. Peygamber'e kars1 davranisg adabi, Allah'a ve peygambere itaat ve nihayet
Allah'in nuru ve insanin o nurdan alis1 gibi konular1 giindeme getiren bu stirede, Islam
dininin temel konularina 1sik tutulmakta, cinsel ahlak ile sosyal ahlak arasindaki
baglantilar1 kurarken psikolojik tahliller de yapilmaktadir. Bosanma ve ceza hukuku
bakimindan bakinca, bu slrede kadin haklar1 konusunda devrim denecek Olglide
ilkelerin getirildigi gorilecektir. Nar sliresi, Medine'de inmistir ve 64 ayetten
ibarettir.”®?

Bu sekildeki 6zet bilgiler okuyucuyu icerik hakkinda bilgilendirmekte ve aradig:

konuyu rahatlikla bulabilmesine imkan tanimaktadir.

2-Miiellif belli bir konudaki ayetleri tek konu bagliginda ele almis ve konu

basligini da slireye giris boliimiinde ifade etmistir.

Mesela Nur siresi 6rneginde:

1.Diisiiniip Ogiit Almak

2.Zinanin Hiikmii ve Cezas1

3.Namuslu Kadinlara iftiranin Cezas1

4 Hanimlarma Zina Isnat Edip Sahit Getiremeyenlerin Durumu
5.Hz. Ayse’ye Yapilan Iftira

6.Seytana Uymanin Neticesi

7.1yilik Yapmamak Konusunda Yemin Yapilmaz
8.Miimin Ve Namuslu Kadinlara iftiranin Cezas1
9.Sosyal liskilerde Edep

10.Miimin Erkek ve Kadinlara Teklif Edilen Davraniglar
11.Gengleri Evlendirmek Dini Bir Gorevdir.

12.Yiice Allah Insanlara Neler Indirdi

13.Allah Goklerin Ve Yerin Nurudur

62 Bayrakli,Bayraktar,a.g.e.,c. XIll., s. 325-330
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14.Yigit Miiminler

15.Kafirlerin Ameli

16.Gozlem Metodu

17.ibret Ve Hidayet

18.Gergek Iman Ile Sahte Iman1 Ortaya Cikaran Davranis

19.iman Ve Iyi Amelin Getirdikleri

20.Cinsel Egitim

21.0nemli Edep Kurallar1

22.Nur stresinden Cikarilan Ilkeler: Tevhid Inanci ile ilgili ilkeler,
Peygamberlerle alakali ilke ve mesajlar, Cinsel yasam ve ahlakla Iliskili ilkeler, Ahiret
inanct ile ilgili prensipler63

Nur shresi Orneginde oldugu gibi konu basliklarinin bdylece zikredilmesi

okuyucuya biiyiik kolaylik saglamaktadir.

3.Bizce tefsirin Onemli oOzelliklerinden birisi de miiellifinin konulara bakis
acisinda her zaman bir din egitimcisi olma &zelligini yansitmasidir. Bununla beraber

gerektiginde din sosyolojisi, psikoloji, biyoloji gibi ilimlerdeki yorumlar yer almaktadir:
Mesela Bakara stiresini 35-36.ayetlerini ele alalim:

“Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla
istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin, sadece su agaca yaklagsmayin.
Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz,
dedik. Seytan onlarin ayaklarim kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve iginde bulunduklart
(cennetten) onlari ¢ikardi. Bunun iizerine: Bir kisminiz digerine diisman olarak ininiz,

sizin i¢in yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek yasamak vardir, dedik.”
Miiellif bu ayet-i kerimelerin yorumu soyle ifade etmistir:

“Yiice Allah, 31. ayette 6gretim, 35. ayette ise egitim faaliyeti yapmaktadir. Bilin-

digi gibi 6gretim zihne bilgi kazandirirken, egitim faaliyeti buna goniil ve nefisle ilgili

% Bayrakli, Bayraktar. a.g.e.c. XIII s. 331-431
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faaliyetleri de ilave etmektedir. Ogretim faaliyeti, egitimin iginde yer aldig1 gibi, onun

vazgecilemeyen unsurunu da teskil etmektedir.”

“Su agaca yaklasmayin ifadesi ve aga¢ kelimesi, yasagin énemli unsurlarini teskil
etmektedir: Zinaya yaklagmayin, Yetimin malina yaklagmayin ayetlerinde oldugu gibi,
Hz. Adem'e de agaca yaklasmamasi emredilmistir. Aslinda bu yaklasmayn emri, psiko-

lojik bir durumu yansitmaktadir.”

“Bazi nesnelere ve degerli esyalara yaklasinca, geri ¢cekilmek miimkiin olmayabi-
lir. O isi yapmaya yaklasinca ve temas kurulunca, yasaklama emri unutulabilir. Yasaklar
arzu dogurur esasindan hareket ederek, emrin insan psikolojisine gore verildigini
anliyoruz. Bazi seyler vardir ki, onlara yaklasmak geri g¢ekilmeyi imkansiz hale
getirebilir; zina, haram mal ve haram lokma gibi. Insanin tabiatin1 kendisi yarattig1 icin,
onun davranig bigimini de en iyi bilen Allah'dir. Yasagini, Su agagtan yemeyin! yerine,

Su agaca yaklagmayin! sozleriyle ifade etmistir.”

“Egitimde, insanla yasaklar arasina mesafe koymak ¢ok énemli bir ilke olmalidir.
Ogretmenle 6grenci arasindaki mesafenin, egitimde ¢ok biiyiik bir yeri vardir. Tath
mesafe kavrami, egitimin evrensel kuralidir. Allah, insanin tabiat, insanin insan, baska
bir ifadeyle erkegin kadin ve insanin yetimle olan iliskilerinde de bu mesafeyi
aramaktadir. Insanin diger canli varliklara kars1 mesafesini ayarlamasi, ilahi egitimin ilk

altin kuralim olusturmaktadir.”

“Su agaca yaklagmayin! emri, ayn1 zamanda yesile kiyllmamasini temin
etmektedir. Agaca yaklasmama, bir bakima ¢evre bilincinin egitimle gelistirilmesinin
ilk kanununu koymaktadir. Aga¢, maddi g¢evrenin en 6nemli motiflerinden biridir.

Agaca kiyilmasi, ¢evrenin tahrip edilmesi demektir.”

“Diger taraftan, ele aldigimiz 35. ayette yer alan cennet kavramini agiklamamiz ve
bunun hangi cennet oldugunun tespitini yapmamiz gerekiyor. Cennet kelimesi, 6rtmek,
kapatmak, gecenin basmasi ve oliiniin kefenlenmesi, gizlenmek, saklanmak manalarina

gelen cenne'den gelmektedir. Haram lokma, yani yasak olandan yemek, zulmiin bir
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cesidini teskil etmektedir. Hem Allah'in emrini yerine getirmemek ve hem de haram
lokma yemekle Adem kendisine zulmetmis, Allah katindaki degerini diisiirmekle kendi

hakkina tecaviiz etmistir”64

3-Miiellif strelerin tefsirinin sonunda o stireden ¢ikarilan ilkeleri zikretmistir. Bu
durum sanki o sGrenin tefsirinin genel bir Ozeti niteligini tasimistir. Mesela Nur
stiresinden cikarilan ilkeleri: Tevhid Inanci, Peygamberler, Cinsel Ahlak Ve Abhiret ile

ilgili prensipler olmak iizere 4 baslikta ele almistir:
“Tevhid Inancr ile Tlgili Tlkeler”:

* “Yiice Allah, tabiat olaylarmi ve bu olaylarin yaratilisi ile ilgili konulan
anlatarak varligmi ve birligini 68retmektedir. Canli tiirlerini yaratmasi, simsegi
meydana getirmesi, yagmuru olusturmasi, gece ile giindiizii ard1 ardina getirmesi, O'nun

varhigina ve birligine bir delil olarak sunulmaktadir™®

*“Kainat1 yaratan Allah'in, kdinatin sahibi oldugu, hiikkiimranliginin O'na ait

oldugu giindeme getirilmektedir”®®

*“Kainattaki biitlin varliklar Allah1 tesbih etmektedir, yani onun noksan
sifatlardan uzak oldugunu soylemektedirler. Hatta varliklar1 ile bunu ifade

etmektedirler?®’

*“Allah goklerin nurudur. Bu nirKur'an ile insanliga yansimaktadir. Kur'an
kandil, Hz. Peygamber'in ve gercek miiminlerin goniilleri de lamba, fener, kandil
olmaktadir. Bu nurun bulundugu kandil, yigit miiminlerin, yani sabah aksam Allah
diisiiniip anan, namazim kilan, zekatin1 veren ve isi, kendisini ibadetten alikoymayanlar

evlerinde bulunmaktadir’®

“Peygamberle Ilgili Ilkeler”:

*“Bayrakli,Bayraktar, a.g.e. c. I, s. 326-331
% Nur, 24/ 41-45

% Nur, 24/ 42

" Nur, 24/41

% Nur, 24/35
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*“Peygamber'in gorevi agik-se¢ik duyurmaktir”®

*“Allah'a ve Peygamber'e itaat etmek zorunludur’™

*“Insanlar Kur'an'n Onerdigi bir edep geregi kendilerini cagirdiklari gibi

peygamberi ¢agirmamalidirlar”’

*“Aralarinda hiikiim vermesi i¢in Allah'a ve Rastliine ¢agirildiklarinda, cagriya

uymalari zorunludur”"?

*“Kur'an, kandil, onun kondugu yer de Hz. Peygamber'in gonliidiir” ™

“Cinsel Ahlakla Ilgili Prensipler:”

“Zina eden erkek ve kadma yiiz degnek cezasi verilir; recm uygulamasi

Kur'an'in kaldirdig1 bir uygulamadir™’

“Zina eden kadin ancak zina eden erkekle, zina eden erkek de ancak zina eden

kadinla evlenebilir’”

“Karis1 zina etti diyerek mahkemeye miiracaat eden erkegin davasinin nasil

yiiriitiilecegi, besinci yeminlerinde cezanin diisecegi aciklanmaktadir”’®

“Namuslu kadinlara iftira etmenin cezasinin seksen degnek oldugu agiklandiktan
sonra, Hz. Aise'ye yapilan iftira etrafli bir sekilde ele alinmaktadir. Boyle haberlerin
yayildigi bir ortamda gercek mii'minlerin ne demesi gerektigine de dikkat

g:ekilmektedir”77

“Bulug ¢agina ulasmis cocuklarin evdeki hareketlerinden, izin alip ebeveynin

yanina girmelerine, yash kadinlarin giyinisine, kor ve topallarin durumuna, kimlerin

8 Nur, 24/54

" Nur, 24/52-53
™ Nur, 24/63

2 Nur, 24/48-51
™ Nur, 24/35

™ Nur, 24/2

> Nur, 24/3

® Nur, 24/6-10

" Nur, 24/4-11-19
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evinde teklifsiz yemek yenebilecegine varincaya kadar bir dizi kurallar getirilmektedir”
78

“Gengcleri evlendirmenin Onemi, evlenemeyenlerin iffetli kalmalar1 One
, y

glkarllmaktadlr”79

“Erkeklerin ve kadimnlarin bakisindan, cinsel organlarini muhafaza etmelerine,

kadinlarin giyinisine, yiiriiyiisiine varincaya kadar ilkeler konmaktadir”®

“Abhiretle ilgili Prensipler”:

“Mahserde insanlara dilleri, elleri ve ayaklar1 yaptiklarina dair sahadet

edecektir” &

“Allah, ahirette herkese cezasim1 verecek ve Allah'm apacik gercek oldugunu

herkes anlayacak‘ur”82

“Allah'm emrine muhalefet edip kars1 gelenlere elem verici azap vardir.”®®

Sirelerin tefsirinin sonunda o stireden ¢ikarilan ilkelerin zikredilmesi, o stirenin
tefsirinin genel bir Gzeti niteligini tasimakta Nur suresi Orneginde yukarida Ozetini

verdigimiz sekilde okuyucu ve arastirmacilara biiyiik kolaylik saglamaktadir.®*

8 Nur, 24/58-61

™ Nur, 24/32-33

8 Nur, 24/30-31

8 Nur, 24/24

8 Nur, 24/25

8 Nur, 24/63

8 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e. ¢.XIII, 5.432-458
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L. BOLUM

1.1.TARIHI SURECTE KADIN OLGUSU

1.1.1. Eski Kiiltiirlerde Kadin Olgusu

Kadim caglardaki toplumlarin neredeyse tamaminda kadinin, erkege gore daha az deger
gordiigii ve haklara sahip bulundugu bilinen miisellem bir goriistiir. Mesela eski
Cinlilerde kadinlar kocasinin kolesi hiikmiinde oldugu sayilirdi. Kadin kocasi ile
cocuklarina hizmet etmek icin ayakta bekler, kocast ve ¢ocuklar1 yemek yedikten sonra
yemegini yerdi. Eski Misirda daha iyi bir konumda bulunuyorken, Firavun’un emriyle
kadinlar kolelestirilmistir. Medeniyetin besigi diye Oviinen eski Yunan’da kadin,
kolelerle bir tutulurdu. Erkek karisim1 dovebilir isterse baskasina hediye olarak
verilebilirdi. Miras erkek cocuklarma aitti. Bir erkege “kadin” demek en biiyiik
hakaretti. Kadin kétiiliikklerin kaynagi kabul edilirdi. Eski Roma’da ise kadin kendi

8 Eski Hint’'te kadinin durumu

babasindan kocasina aktarilan bir mal hiikmiinde idi.
cok kot haldeydi. Zavalli bir mahlik olarak telakki edilir ve zevk aleti olarak
goriiliirlerdi. Rahibeler dahi fesada vasita yapilirlardi. Kutsal kitaplari olan Manu’da
sOyle demektedir: “Kadmnlarin murdar temayiilleri var. Kadinlarin seviyesi zayif,

ahlaklar1 fenadir. Bunlar gece giindiiz tahakkiim altinda tutulmalidar.”®®

1.1.2.Yahudilikte Kadin Olgusu

Yahudilikte kadinin hi¢bir 6nemi yoktur. Sabah dualarinda gegen su ciimle bunu
aciklamaya yeterlidir. “ Ezeli ilahimiz, kainatin krali, beni kadin yaratmadigimn igin sana

hamd olsun” &

Tevrat’ta kadinin yaratilist hakkinda; Kadinin “erkegin kaburga
kemiginden” yaratildigt ve erkegin yalmizhigim gidermek i¢in yardimci olarak
yaratildigindan soz edilir.® Tevrat yaratiliglar1 hasebiyle kadin ile erkegin bir biitiiniin
parcalar1 olduklarmi bdylece birbirlerine baglanmalar1 gerektigini, parga nasil biitiine
tabi olur ise kadininda erkege tabi olmasi gerekliligini ifade etmektedir. Bu tabi olusu

yasakli meyveden yemesi ve kendi esine yedirmesiyle daha da belirginlesmistir.

8 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerimde kadin”, Islami Arastirmalar Dergisi, X, 4,
1997, 250-251.

Berki, Ali Himmet, Osman Keskioglu, Hatemiil Enbiya Hz.Muhammed ve Hayat:, D.1.B. Yaynlari,
Ankara, 2003, ss. 11-12.

¥ Akdemir, a.g.m., 251.

8 Kutsal kitap, Eski ve Yeni Antlasma, Kitab1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2001, Tekvin, 2/22

86

33



Kadinin yasakli meyveyi yemesi ve Tanrinin emrine itaatsizligi yiiziinden Tanr1 kadini
cezalandirmig, zahmetle, gebeliginin zorlu olmasiyla ve ¢ocugunu agri ile dogurmasini,
kocasimin da kendisine hakim olmasimi takdir buyurmustur. % Tevrat erkegi kadinin
efendisi olarak isimlendirmistir. Kadinin ilk gorevi, varolus sebebi ¢ocuk dogurmaktir,
yuvasint korumaktir. Dini hukukta kadin, vazifeleriyle, haklariyla, 6zel halleriyle 6zel

hukuki statii sahibi olup ikincil konumdadir.

Ibadet hayatinda da ikincil konumda olup, din gérevlisi olamazlar, cemaatten

sayilamazlar, kocasindan ve erkek kardesi varsa babasindan miras alamazlar.

Eski ahit kadinlarin basindan gecen olaylar1 hikdye ederken onlarin tehlikeli
olduklarni, erkeklere entrika kurarak sikintiya distrdiiklerini tasvir eder.
Hz.Siileyman’in hanimlarinin Hz.Siileyman’1 yoldan ¢ikartip yapilan putlara hizmet
ettirilmesi, Hz.Ishak’mn hanimmim Hz.ishak’1 aldatmasi, Hz.Lut’un kizlarinin babalarimni
sarhos ederek cinsel iliskiye girmeleri ve neticede ondanhamile kalmalari, Hz.Eyyub’un
karisinin Eyyub’u Allah’a kars1 lanet ettirmeye tesvik etmesi, Bet-Seba’nin Hz.Davutla
zina ederek gebe kalmalari,” v.s gibi pek ¢ok olay mevcuttur. Orneklerde goriildiigii
tizere kadinlarin en belirgin vasiflari, diizenbaz, hilekar, kurnaz, koétiilik yapmaya

kiskirtic, kotiiliikte yardimei, sehvet diiskiinii v.b gibi olumsuz vasiflardir.”

Kadmin sahitligi gegersizdir, erkekler gibi giyinemezler, basini1 ortmesi gerekir,

kamu gorevi alamazlar.”

Yahudi kutsal metinlerinde kadinlarla alakali olumlu baz1 vasiflar da
bulunmaktadir. Yahudi kadmlarmin Musa Peygambere erkekler gibi iman etmis

olmalari, birlikte Misir’dan hicret etmeleri, kizil denizden gegerlerken Allahin

8 Tekvin, 3/16

% Sayilar, 27/8-11

1 Cimen, Abdullah Emin, Nicin Helak Oldular Kuran-1 Kerimde Helak Kavrami, Isik Akademi
Yayinlari, Istanbul, 2008, 39.

% Yadsiman, Hakki S. , “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti Soylemler”, DEUIFD, XV, 5.103

% Harman, Omer Faruk, “Kadin ", DIA, istanbul,2001,¢.24, s.84

34



rahmetine, inkar edenlere gazabina ve Hz.Musa’nin denizi yarma mucizesine yerinde

sahit olmuslardir.®*

1.1.3.Hiristiyanhkta Kadin Olgusu
Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da kadinin asagilandigi goriilmektedir.
Olumsuz yargmin temelinde Hz. Havva’nin esi Hz.Adem’1 kandirip giinah islemesine

o < 95
sebep olmasi “asli glinah” kavramlarinin dogmasina sebep olmustur.

Cinsel iliski kirlenme sebebi sayilip giinahtir. Aziz Augustin kisinin karisiyla
olsun veya fahiseyle olsun cinsel iliskide bulunmasmin maddi bakimdan farkinin
olmadigini ifade eder. Kadmin kotiliigi seytana uymak ve ayarticilikta esdegerdir.

Clement’e gore “Kadin kadin olmaktan utanmalidir.”®

Orta cagda kadin-evlilik kavramlar1 dylesine kotiilenmis ki Macon Konsili’nde
kadinin ruhu acaba var midir yok mudur diye tartisilmistir. XII. Yiizyildan sonra batida
cadi ve biiylicii avi baslatilmis, pek ¢ok kadin cinlerle iliski kurdugu gerekcesiyle
yakilmis veya bogularak oldiirtilmiistiir. Bu zuliimler ve kadin1 agagilamalar sonucu

feminizm hareketi yesermistir.g7

Gunimiiz Katolik kiliselerinde evlilik torenlerinde okunan dua , “Giinahla

diismiisiim annemin karnina, giinah islemis annem bana gebe kalirken” seklindedir.98

1.1.4.Cahiliye Devrinde Kadin Olgusu

Cahiliye donemi Arap toplumunda kadiin hemen hemen hicbir degeri yoktur.
Kadin olmak utanilacak bir durumdur. Herhangi bir esya gibi kullanilabilen, alinan,
satilan, yonetilebilen bir varliktir. Erkekler gibi savasamaz, ailesinin seref ve namusunu
koruyamaz diigiincesinden dolay1 kiz ¢ocugunun dogmasindan utang duyulurdu.Ayet-i

kerime de mealen:

** Yadsiman, Hakki S., ”Yahudilikte Kadinlarla Ilgili Miispet Soylemler Baglaminda Bazi Tespitler”,

DEUIFD, XV.,s. 44

* Tiimer, Giinay, “Asli Giinah”, DIA, Istanbul, 2001 ¢.3, 5.496

% Akdemir, a.g.m. , 5.251
% Harman, a.g.m. , 5.84

% Akdemir, a.g.m. , 5.251
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“Onlardan birine kiz miijdelendigi zaman ofkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir.
Kendisine verilen miijdenin kotiiltigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu, asagilik
duygusu icinde yaminda mi tutsun, yoksa topraga mi goémsiin! Bakin ki, verdikleri
hiikiim ne kadar kotidiir"*° buyurulmak suretiyle o donemdeki hakim diisiince ifade

edilmistir.

Hz. Omer b. Hattab’in “Bizler cahiliye devrinde kadina zerre kadar deger
vermezdik. Islam gelip de Allah onlardan bahsedince, iizerimizde haklar1 oldugunu ama

onlari islerimize dahil etmek zorunda olmadigimizi diisiindiik. .. %

Cariyelerle birlikte hiir kadinlar bile varislere miras yoluyla intikal ederdi. Kocasi
Olen kadin, kocasinin erkek akrabalarindan birisinin ¢adirina elbisesini atmasiyla ona

: 101
miras kalirdi.

Bazi insanlar, vasisi bulundugu yetim kizlarin mallarin1 almak icin onlarla
evlenirler, onlardan hoslanmazlar, sirf malin baskasina gegmesine engel olmak igin
boyle yaparlardi. Evlilikten sonra hayati o kadinlara zindan ederlerdi. Erkek istedigi

saytya kadar kadinla evlenebilirdi.**

1.2.°YENI BiR ANLAYISIN ISIGINDA KUR’AN TEFSiRi’NDE KADININ
ONTOLOJIK YONU ILE ILGILI AYETLERIN YORUMU

1.2.1. Kadimin Yaratilmasi
Konuyla ilgili tartismalar Nisa Suresinin ilk ayet-i kerimesinin g¢evresinde

yapildigindan ayeti zikretmemiz zaruridir:

Plauiy 148 Vla) Ladria G L4230 e (3185 B3l 5 (padl Cya RIS 30 28351 6880 ) Lol
L akile G G & aacig 4 Gslelid o3 4 1 515

** Nahl, 16/58-59

100 Byhari, Muhammed b. Ismail, el. Cami’u’s-sahih, Daru Tuka’n-Necat, yy.1442 h. , Libas, 31; Miislim
b. el-Haccac, ebu’l-Hasan el-Kuseyri en-Nisaburi, sahih,(thk. Muhammed Fuad Abdulbaki) Daru
Ihyai’t-  Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts. , Talak,34.

Cimen Abdullah Emin, Kur’an Karsitlarimn Ekonomik Kaygilar:, Nehir yaymlari, Istanbul, 2008,
s.97-98.

Ates, Siileyman, “Isldm i Kadina Getirdigi Haklar”, 1s1dami Arastirmalar Dergisi, c.X. sy.4,5.304-305

101

102
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"Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden
bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden Sakimin. Adwi kullanarak
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de

sakimin. Siiphesiz Allah sizin itizerinizde gozetleyicidir. 103

Ayet-i kerimede gecen Nefs ve Zeve Kavramalarinin hem liigat anlamlarinda hem
istilahi anlamlarinda agiklamamiz gerekir.Nefs sozliikte ruh, nefes, can, zat ve 6z
varlik, insan, zihin, canli varlik, fert, kan, beden, sehevi arzu ve istek gibi anlamlara

gelmektedir.**

Nisd Suresi birinci ayetinde de nefs kavrami zat ve 6z varlik manalarinda
kullanilmistir.“Zevc ” kavramui ise tekin (fert) ziddidir. Eslerden her birine “zev¢” (kari-
koca) denilir “...Erkek ve disiden ibaret olan iki ¢ifti O yaratt.”*® Esi olan ferde zeve
denilir. Birbiri ile iliskili olan her bir sey ister ayni olsun isterse zit olsun onlara zevcan
(¢ift) ve onlardan her birine zevce denir. Bu anlamda “"zevcan” ikiyi, “zevc” de tekili
ifade eder. Cogulu ezvactir. Ayrica topluluk, smif, cesit, tiir, grup ve cins anlamlarina
gelmektedir."®Netice itibariyle “zevc” kelimesi ¢ift olmay: ifade eder. Kelime, tekil
kullanildiginda, cifti olusturanlardan biri, yani tek anlamindadir. Fakat anlam olarak
ciftin her ikisini de kapsar niteliktedir. Zevcan-zevceyn seklinde kullanildiginda ise ¢ift
anlaminda c¢ifti olusturanlardan her ikisini de kapsar nitelikte iki anlamdadir.
Dolayisiyla “zevc” kavrami, tekin zitti, kendisinin esi olan tekdir. Nisa Suresi'nin ilk
ayetinde de “zevc” kavramu es (kari-koca-disi-erkek) anlaminda kullanilmigtir.*%’

Miifessirler genel olarak ayette gegen ‘‘nefsin vahidetin’® "tek nefis” kavraminin
Hz. Adem'e, ‘zevceha’® '"zevc:es" kavraminin ise Hz. Hawva'ya isaret ettigi
gorlisiindedir.Bu gorislerini su hadis-1 serif ile delillendirmislerdir: "Kadin egri
kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri bas tarafidir. Onu

diizeltmeye kalkarsan kirarsin, egriligi oldugu halde oylece onu kendi haline birakip

19 Nisa, 4/1

1% ibn Manzir, Muhammed b. Mukerram b. Ali Ebu'l-Fadl Cemaleddin, Lisdnu'l-Arab, Beyrut 1414 h.,
VI, 235; Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur 'an Tefsiri, Bayrakli Yaymlari,
Istanbul, 2008, V, 21.

1% Necm, 53/45

1% jbn Manzir,a.g.e., 11, 291.

97 Erten Mevliit, ’Kur’'an’da Zeve Kelimesi ve Tiirk¢eye Ceviri Sorunu’’ , EKEV Akademi Dergisi,
sy. XVII, Giiz 2003, s. 51
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oldugu gibi kabullenirsen kendisinden istifade edersin."™®

Miifessir Ibn Cerir et-Taberi; "tek nefis" ten anlasilmasi gerekenin Hz. Adem
oldugunu ifade eder. O, bu goriisiinii desteklemek i¢in baska deliller de kullanmistir. Bu
baglamda ayette gegen '"vahidetin" kelimesinin miiennes gelmesinin ise "nefs"
kelimesinin miiennes olmasindan ileri geldigini ve bu tiir kullanimin Araplarda var
oldugunu misalle ifade etmektedir. Ayrica ilk yaratilan nefsin de Adem oldugunu
aciklamaktadir. Ayetin devaminda gelen "ve halekaminhazevceha: ondan da esini
yaratan" ifadesinin anlaminin ise Hz. Havva oldugunu zikrettikten sonra Havva'nin nasil
yaratildigt konusundaki rivayetleri siralar. S6z konusu yaratma hadisesi ise su
sekildedir: "Adem'e bir uyku c¢Okmiistii, melek sol yanindaki egri kaburga
kemiklerinden almis ve yerini etle diizeltmis. Heniiz uykusundan kalkmadan, Yiice
Allah, kendisiyle huzur bulmas i¢in, kaburga kemiginden kadin suretinde esi Havva'y1

yaratmis. Uyandiginda onu yaninda bulmus."**

Miifessir Razi, Hz. Havva'nin Hz. Adem'den yaratilisi hakkinda, ulemanin
cogunluguna gore Allah’m Hz. Adem'i yarattigi zaman, Hz. Ademi bir siire uyutup
daha sonra, sol kaburga kemiklerinden birinden de Hz. Havva'y1 yarattigini, Hz. Adem
uykusundan uyandig1 zaman Hz Havva'yr goriip, ona meylettigini, yakinlik kurdugunu
ifade eder. Ciinkii Hz. Havva, kendi bedeninin bir pargasindan yaratiimstr.""°Alimler
bu goriislerine Hz. Peygamber'in, "Kadin egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir.
Eger onu diizeltmeye kalkisirsan onu kirarsin. Onu egri olarak birakirsan ondan istifade
edersin."™*! hadis rivayetini delil olarak kullanmuslardr.

Buhari’de zikrolunan bir hadisi serifte Hz. Peygamberin bir seferde kadinlarin
yanina vardigr Encese isimli bir hizmetc¢inin siirlerle o kadinlarin develerini siirdiigii
anlatilmaktadir. Hz. Peygamber bu kimseye: ‘“Ya Encese, cam kristalleri (kavariri) ni
yavas bir sekilde sevk et’’**? buyurmustur. Buradaki (kavarir) kristal kelimesi mecazen

kadinlara isaret etmistir. Ciinkii kadinlar daha nazik ve narindir.Hz. Peygamber

108 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi'u's-Sahih, DaruTuka'n-Necat, yy. 1422 h., "Enbiya", 1;
Miislim, b. el-Haccacebu'l-Hasan el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih, (thk. Muhammed Fuat Abdulbaki)
Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, ts. "Rada", 60.

199 Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir,Cami'u'l-Beydn 'an Te'vilAyi'l-Kur'an, DaruAlemi'l- Kutub,
Riyad, 2003, VI, 339-343.

19 Razi, Fahrettin, et-Tefsiru’l Kebir, Daruihyai’t- Tiirasi’l-Arabi,Beyrut,1420 h. , IX, 477-478.

11 Byhari, "Enbiya", 1; Miislim, "Rada™, 60.

112 Byhari, Edeb, 90.

38



yolculukta onlara daha hassas ve yumusak davranilmasini dgiitlemistir. ™

Miiellif Bayraktar Bayrakli konuyu ele alirken genel olarak din egitimi ve din
psikoloji agisindan degerlendirmeye tabi tuttugu tefsirinde, Nisa stresi'nin ilk ayetinde
ifade edilen insanin yaratiligin1 tek bir cevhere dayandirmis ve konuyu giincel bilimsel
verilerden hareketle su sekilde farkli agiklamalar getirmeye ¢alismistir: Insanoglutek bir
cevherden yaratilmis olup ayetin bu boliimiinde "cevher" diye terciime edilebilen
“nefs” kelimesi bulunmaktadir. “Nefs” kavrami Kur'dn-1 Kerimin temel ve ¢oziimii,
anlasilmas1 giic kavramlarindan biridir. "Can, ruh, zihin, hayat, canli varlik, yasayan
yaratik, insan, sahis, fert, cevher, tabiat, temayiil, arzu etmek, sehvet, istek, kisisel
hiiviyet, zat" manalarina gelen nefis, disil bir kelimedir. Disi olan bir kelime veya
kavramin Hz. Adem oldugunu ifade etmek makul degildir. Ayette zikredilen “nefs”
kavramindan maksat, Hz. Adem'in yaratildig1 cevher veya 6zdiir. Hz. Adem'in hangi
seyden yaratilmis oldugu sorusunun cevabi zorlasmaktadir. Ayet-i kerimedeki “nefs”
kavrami, Hz. Adem sonrasi yaratilisi degil bizatihi Hz. Adem'in yaratilmis oldugu
“cevheri” konu edinmektedir. Kaldiki ayet-i kerimenin devaminda su ifadeler
bulunmaktadir: “O nefisten de esini yaratti.” Dolayisiyla mana su olmalidir: Hz. Adem
ile esi Hz.Havva ayr1 ayr1 ama ayni cevherden yaratilmiglardir. Aksi halde Tevrat'in
Tekvin kitabinda zikrolundugu tlizere "Ve Rab Allah, Adam'in iizerine derin bir uyku
verdi. Ve adamdan aldigi kaburga kemiginden bir kadin yapn."™* diyerek muharref
Tevrat’taki gibi zevcesinin Hz. Adem'in kaburga kemiginden yaratildigi hurafesini

dogrulamis oluruz.

Miiellif Tevrat'ta ifade edilen bu ayet-i kerimenin bir benzerinin Buhari de'™ hadis
olarak zikrolundugunu sdyler. Ona gore, orada kadinin kaburga kemiginden yaratildigi,
hadis olarak nakledilen ibarede "#l=" kelimesi gegtigini ifade ederek, bu kavramin
biyolojik anlamda olmayip, psikolojik anlamiyla almmasinin daha sahih olacagi
kanaatini dile getirmektedir. Bu yorumuna delil olarak da, Ebu Miislim El-isfahani’de
anilan kelimeye bu manayi verdigini, ¢linkii kadinin "hassas" bir sahsiyete sahip oldugu
zikredilmektedir. Ona gore Ebu Miislim El-Isfehani'nin naklettigi bu mananin, iizerinde

goriigbirligine varilip ittifak edilen hadisin dogrulanmasina da yardimer olacagini ifade

WibnHacer el- Askalani, XI1, 180-1.
H4Tekvin, 2/21-22
" Byhari, ‘“Nikah’’, 79-80
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etmektedir. Hadisin sahih oldugunun kabul edilmesi durumunda bu hadisin kadinin
yaratilis1 geregi hassas, nazik ve duygusal olduguna onun bu yoniine dikkat ¢ekildigine
vurgu yapan Bayrakli, erkeklerin bu 6zellikleri bilerek kadinlara karsi kaba ve sert
davranmamasi gerektigini dile getirrnis‘[ir.116

Miiellif, Al-i Imran sdresinin 59. ayetindeki "topraktan yaratilma" ile Nisa
sresi'nin birinci ayetindeki "bir cevherden yaratilma" arasinda baglantinin kurulmasi
gerektigini belirterek soyle der:

“Enbiya stresi'nin 30. Her canliyr sudan yarattik ifadesini de dikkate almak
mecburiyetindeyiz. Su, toprak ve cevher kavramlari canli veya insan denen varligin
hayat kaynagi olmaktadir. Topragin i¢indeki elementler, su ile karsilasinca insanin
cevherini meydana getirmektedir. Tipki ruh ile beden bulusunca insan nefsinin meydana
gelmesi gibi H20, yani iki hidrojen atomu ile bir oksijen atomunun bir araya gelmesiyle
su meydana gelmektedir. Bu iki gaz topraktaki elementlerle bulusunca orada karbon ve
azot gazlartyla bir araya gelmekte ve insan denen varligin DNA'sim1 meydana
getirmektedir. Iste insanin yaratildig1 nefis ya da cevher budur. Bu aciklamalarimizdan
Nisa shresi'nin 1. ayetindeki tek bir nefis kavraminin Hz. Adem'e degil bir cevhere

isaret ettigi ortaya ¢ikmaktadir.”’

Netice olarak diyebiliriz ki Bayrakli bu yorumunda din egitimi ile din
psikolojisini Onceleyerek insanin yaratilisini tek bir cevhere dayandirmis ve konuya
giiniimiiz bilimsel verilerinden hareket ederek ¢agdas bir yorum getirmistir. Hadislere
cok fazla atifta bulunmayan miellifin gerektiginde fikirlerini delillendirmek i¢in

hadislerden yararlanmaktan uzak durmadigi miisahede edilmistir.

1.2.2. ilk Giinah Meselesi

Hz. Adem ile esi Hz. Havva’nin cennetten kovulmasina sebepin ne oldugu,
sorumlu kisinin Hz. Havva m1 yoksa esiyle birlikte yasakli meyveden yemeleri
sonucunda ikram ve nimet yurdu olan Cennet’ten kovulmalarina birliktemi neden
olduklar1 hususu ilk giinah mevzuu olarak bilinmektedir. Ik giinah meselesini konu alan
ayet-i kerimeler A’raf stresi 20. ayeti ile Taha stresi 120. ayetleridir. Yiice Allah A’raf

stiresinde

18 Bayrakli, Bayraktar, Kadin Sevgi Ve Temel Haklar, Bayrakli Yayimnlari, istanbul, 2007, s. 52-53
u Bayrakli,a.g.e.,c.V, s. 19-23.
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“Derken seytan, birbirine kapali ayp yerlerini kendilerine gostermek igin onlara
vesvese verdi ve: Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan
olursunuz diye yasaklad, dedi”**®

“Derken seytan onun aklint karistiripp ‘Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacini ve

sonu gelmez bir saltanati géstereyim mi ? ”119buymlmu$tur.

Ik dénem klasik tefsir kaynaklarimizda Hz. Adem’in cennetten kovulmasina
sebep, sorumlu kisi esi Hz. Havva’dir. Hz. Adem’i, esi Hz. Havva’nin aldattigi ve
yasakli meyveden yemesini saglayarak ikram ve nimet yurdu olan Cennet’ten

kovulmalarina neden olmustur.

Bazi tefsirlerde, kadinlarin kocalarini aldatmalarini Havva-geytan isbirligine
baglayan hadis rivayetlerine de yer verilmis olup Sa’lebi, Kurtubi ve diger bazi
miifessirler, adeta erkegi temize ¢ikarip kadini mahkum etmek istercesine, Hz. Adem’in
akli basinda biri olarak yasakli meyveyi yemeye yanasmadigini, bu yiizden giiyaHz.
Havva’nin esine sarap icirip sarhos ettigi ve meyveyi ancak bu suretle yedirdigi
yoniinde bir rivayete yer vermislerdir. Said el-Miiseyyeb’e isnat edilen bu rivayet
baglaminda Fahreddin er-Razi Hz. Havva’nin Hz. Adem’e sarap igirip sarhos etmesinin

uzak bir ihtimal olmadigin1 sdyleyenlerin varligindan da s6z etmistir.'?

[Ik dénem klasik tefsir kitaplarindaki bu iddialarla Kitabi Mukaddesteki su
ifadelerin  ortistiigii  goriilmektedir.  “... Allah: Bahgenin hi¢bir agacindan
vemeyeceksiniz dedi mi? Ve kadin yilana dedi. Bahgenin agaglarinin meyvesinden
yiyebiliriz, fakat bahgenin ortasinda olan agacin meyvesi hakkinda Allah: Ondan
yemeyin ve ona dokunmayin ki 6lmeyesiniz, dedi. Ve yilan kadina dedi: Katiyyen
olmezsiniz; ¢iinkii Allah bilir ki ondan yediginiz giin o vakit gozleriniz agilacak ve iyiyi

ve kotiiyii bilerek Allah gibi olacaksiniz. Ve kadin gérdii ki agag yemek icin iyi ve

18 Araf, 7/20
9 Taha, 20/120
120 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, |11, 13.
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gozlere hos ve anlayish kilmak icin arzu olunur bir agagti ve onun meyvesinden aldi ve
yedi ve kendisiyle beraber kocasina da verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri agildi ve

T

kendilerinin ¢iplak olduklarini bildiler... ... Ciplak oldugunu sana kim bildirdi?
Ondan yeme diye sana emrettigim agagtan yedin mi? Ve adam dedi: Yamma verdigin
kadin o agagtan bana verdi ve yedim. Ve Rab Allah kadina dedi: Bu yaptigin nedir? Ve

o«

kadin dedi: Yilan beni aldatti ve yedim...” “... Kadina dedi: Zahmetini ve gebeligini

ziyadesiyle ¢ogaltacagim, agri ile evlat doguracaksin ve arzun kocana olacak, o da

266

sana hakim olacaktir... . Ve adama dedi: Karimin soziinii dinledigin ve ‘Ondan
yvemeyeceksin’ diye sana emrettigim agacgtan yedigin icin toprak senin yiiziinden lanetli
oldu...” "' Goériilmektedir ki bu bilgiler Tekvin’deki yaratihs anlatisiyla birebir
ortiismektedir. Dolayisiyla bu muhtevanin Yahudi kiiltiir ve kaynaklarina dayandigi
asikardir. Kaburga kemigi hadisesinde oldugu gibi bu hadisenin Siimer mitolojisine
kadar uzanan bir ge¢mise sahip oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Miisliimanlarin Hz.
Adem ile Hz. Havva’nin Cennetten ¢ikartilmasi mevzuunda Hz. Havva’nin sorumlu ve

suclu gosterilmesi anlayislarinin kaynaginin nereden geldigi goriilmektedir.

Kitab1 Mukaddes’te ifade olunan kadim karsit: bu ifadeler Islam’mn ve Kur’an’mn
ruhuna biitiiniiyle aykiridir. Anilan rivayetlerde bulunan bu ihanetin sebebi Hz. Adem
ve esi Hz. Havva’nin cennetteki agaca yaklasmamalari yasagini ¢ignemeleridir. Halbuki
Kur’an-1 Kerim, cennette yasak agactan yemeleri icin Hz. Adem’i de esi Hz. Havva’y
da aldatanin -efsanede yilan geciyor- gercekte Seytan oldugunu agik¢a ifade etmektedir.
Yukarida ifade edilen ayeti kerimelerde Hz. Adem’e Seytanin vesvese verdigi ve ilk
vesveseyi de Hz. Adem’e verdigi asikar oldugu halde esi Hz. Havva’yi tek suglu imis
gibi gosterebilecek higbir delil mevcut degildir. Netice itibariyle Hz. Havva’y1 esas

suclu gosterme ve ilk/ezeli glinah anlayis1 Kur’an’la uyusmamaktadir.

Kadin olsun erkek olsun ezelde giinahkar ve suclu goriilme fikri Kur’anin ruhuna
hicbir sekilde uygun olamaz. Kur’an, giinahinda sevabinda su ayet-i kerime ile ferdi

oldugunu ifade etmektedir:

121 Kitabr Mukaddes, Tekvin, 3:1-17.
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“Kim iyi bir ig yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa aleyhinedir.

Rabbin kullara zulmedici degildir. ™%

Buna mukabil Taberi ise yasak agagtan yeme hususunda daha ilimli ve orta bir
goris serdederek mezkir rivayetlerdeki igerigi dogrulayacak bir delil bulunmadigini, bu
konuda soylenecek soziin en dogrusunun Kur’an’da bildirilenlerle iktifa ve muvafik bir
goriis belirtmek oldugunu ifade etmistir. Neticede seytan Adem ve Havva’ya vesvese

123

vermis ve boylece her ikisini de suca ortak etmistir."*> Meshur miifessir Ibn Kesir Hz.

Havva-Seytan isbirligiyle ilgili rivayetleri Israiliyyat diye nitelendirmistir.'**

Miiellif Bayraktar Bayrakli Kadmin insanin Cennet’ten ¢ikmast veya
cikarilmasina ilk sebep oldugu iddiasi ile ilgili olarak bunun insanlik tarihinde kadinin
asagilanmasi olarak goriir ve degerlendirir. Bu konuda goriislerini sdylece ifade eder:
Insanlik tarihinde kadinin asagilanmasinim diger bir nedeni de Hz. Adem’in yasaklanan
agactan yemesine ve cennetten kovulmasina kadinin sebep oldugu anlatimidir. Anlatilan
hadiseye gore, Seytan once Hz. Havva’yr kandirmis ve yasakli agactan yedirmistir.
Daha sonra, Hz. Havva Hz. Adem’i etkileyip o yasakli meyveden yemesinin sebebi
olmustur. Bu durumda kadin, Seytan ile insan arasinda bir yaratik konumunda goriilerek
halk arasinda, dilde, kiiltiirde aktarila gelen bu hadise bi¢imi miisliimanlarin kadina

bakisini derinden etkilemistir.

Miiellif bu yanlisin kaynagi nedir? sorusunu yoneltip Tevrat’in Genesis bolimii

3.babindan alint1 yaparak;

...... Kadin agacin yemege layik oldugunu anlayinca ondan bir meyve aldr ve
vedi. Aynt zamanda egsine de verdi ve o da yedi. Ve sonra ikisinin gozii agildi. Sonra
Allahin sesini Cennet 'te gezerken isittiler. Allah Adem e agagtan neden yedigini sordu:
O da benim yamma koydugun kadin o agactan bana verdi ve bende yedim. Ve sonra
Allah kadina sordu, yaptigin sey nedir? O da Seytan tarafindan aldatildigini soyleyince,
Allah soruyu Seytana yoneltti.”

122 Fyssilet, 41/46
123 Taberi, a.g.e., I, 275
124 fbn Kesir, a.g.e., I, 80
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Miiellif yukaridaki alint1 sonrasi kadina kars1 takinilan olumsuz tavrin Kur’an’dan
kaynaklanmadigini ifade etmistir. A’raf stresi 20. ayeti ile Taha saresi 120. ayetinde
ifade edildigi tizere Seytanin Hz. Adem ile Hz. Havva’yr aym anda etkiledigi ifade

edilmistir.

Kadmin erkegin ege kemiginden yaratildigi hadisesinde oldugu gibi ve insani
Cennetten cikardigi fikirleri Israiliyat kdkenli olup Yahudi kiiltiir ve kaynaklarma
dayanmaktadir. Miiellife gore yapilan bu iftiralar hem Kur’an’t hemde kadinlar

incitmis, onlara zulmedilmesine neden olmustur.'?®

Miiellif Bayrakli Ilk/Ezeli giinah meselesinde bizce tutarli bir goriis serdetmis
olup konuyu ilk dénem klasik tefsir kitaplarindaki olumsuz yargilardan arindirarak bu
olumsuzlugun kaynaginin Yahudi ve israili kiiltiire ait oldugunu delillendirerek konuyu

baglamistir.

1.2.3. Hamile Kalmasi Baglaminda Hz. Meryem Ornegi

Bayrakli’ya gore insanlik tarithinin peygamberlerden sonra gelen en Onemli
sahsiyeti Hz. Meryem’dir. Diinyaya gelisinden itibaren basindan gegen tiim olaylar
insanliga ¢ok sey o6gretmistir. Miiellif Hz. Meryem olgusunu 3 asamada ele alir. Bu
asamalarin ilki Hz. Meryem’in annesinin adagi /duasi ile Hz.Meryem’in Dogumu,
ikincisi Hz. Meryem’in Ruh (Melek -Cebrail) ile diyalogu liglinciisii ise Hz. Meryem’in

Hamileligi ve Dogurmasi.

Biz de bu siralamay1 esas alarak miiellifin goriislerini agiklayalim.

1.2.3.1.Hz. Meryem Annesinin adagt /duasi ve Hz. Meryem’in Dogumu

Miiellif Hz. Isa’nin hangi mesele igin delil ve rahmet oldugunu ifade ederken
Yice Allah’im Onu nig¢in babasiz yarattigimi  sosyolojik boyutlariyla soyle
aciklamaktadir: “Hz. Meryem'in yasadig1 toplumda ve devirde erkekler hiir, kadinlar
kole idi. Sanki erkeksiz diinyanin olmayacagi, devam edemeyecegi diisiincesi vardi.

Erkeklerin kadinlara karsi boylesine bir gurura kapilmalari, kadin1 bir esya olarak

125 Bayrakli, Bayraktar, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, istanbul, 2007, s. 54.
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gormelerine kadar ulagsmigti. Sanki Yiice Allah, "siz mi erkeksiz diinyanin olamayacagi
kibrini besliyorsunuz, iste size bir ¢gocuk, hem de babasiz" dercesine giizel bir mesaj
vermistir. Boylece kadinin erkege kars1 deger kazanmasinin inkilab1 ger¢eklesmis olu-
yordu. Bu yaratilis olgusu, hem insanlik i¢in bir delil, hem de kadinlar adina bir
"rahmet" olmustur. Yagmura rahmet diyoruz ¢iinkii yeryiiziine inince, tabiatin ¢ehresi
degisiyor, yesiller agip ve tabiat ayr1 bir degisime ugruyor. Suyun yeryliziine etki ve
yaptiklari ne ise Hz. Isa'nin babasiz diinyaya gelisi ile insanlik ve dzellikle kadin haklari

konusunda ayni seydir.

“Imran’in karist soyle demisti: Rabbim! Karmmdakini azatl bir kul olarak surf
sana adadim. Adagimi kabul buyur. Siiphesiz (niyazimi) hakkiyla isiten ve (niyetimi)

. . 126
bilen sensin.

Hz. Meryem’in annesinin duasi olan bu ifadelerde hiir kavrami erkek ¢ocugunu
ifade etmektedir.Israilogullar1 kadinlar1 kéle olarak kullanmaktaydi. Kadin kendi cinsini
dogurmak istemiyordu.Hz. Meryem diinyaya gelince soyle dedi:

z040
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“Onu dogurunca Allah ne dogurdugunu bilip dururken: Rabbim! Ben onu kiz
dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir.Ona Meryem adini verdim. Kovulmus seytana

. . . 127
karst, onu ve soyunu senin korumani diliyorum, dedi.”

Miiellif bu ifadelerden hareketle Cenabi Allah’in, erkegi iistiin goren yanlis
zihniyete son vermek icin boyle bir tasarrufta bulundugunu ifade eder.Bu tasarrufla
Allah horlanan, itilen, kolelestirilen ve itibar1 elinden alinan kadina onurunu iade
etmistir. Allah Hz. Meryem’in annesinin ettigi dualar1 kabul etmis Hz. Meryem’i giizel
bir ¢igek (bitki) gibi biiylitmiis ve onu Hz. Zekeriya’ya vermistir. Cenab1 Allah kendi

katindan Hz. Meryem’e gida gondermis ve onunla beslemistir.

Miiellife gore; Hz. Meryem, yiicelerde olan bir odada yetistirildigine gore,
kadinin yiiceltilmesi gereken bir insan oldugu anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir. Rizkin1 Allah

veriyor. Zekeriya Peygamber onun biiyiitiilmesi icin gorevlendiriliyor. Dogumu ve

126 Al-j imran, 3/35
121 Al-i imran ,3/36
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biiyiitiilmesi, insanlik tarihinin ve 6zellikle de kadin haklar1 agisindan 6nemli bir doniim
noktasi olan Hz. Meryem'in hayati, daha baska olaylara gebedir. Yerde siiriinen kadinin
mihraba ¢ikacak kadar yiiceltilmesine sebep olan Hz. Meryem, egitimin temel

degerlerini de beraberinde getirmektedir.*?

Yiice Allah, dogumundan itibaren bir inkilap i¢in Hz. Meryem'i hazirliyor ve
yetistiriyordu. Melekleri ona gonderiyor ve melekler onunla konusuyorlardi. Bu
konusmalardan biri s0yle cereyan etmektedir:

"Hani Melekler demislerdi: Ey Meryem! Allah seni secti; seni tertemiz yarattr Ve

seni biitiin diinya kadinlarina tercih etti. 129

1.2.3.2. Hz. Meryem’in Ruh (Melek) ile Diyalogu

Yiice Allah, Cebraili Hz. Meryem'e gonderir ve Cebrail ona bir cocuk
miijdeledigini soyleyince, Hz. Meryem kendisine bir beser eli degmediginden ¢ocuk
dogurmasinin dogaya aykiri oldugunu belirtir. Melek de ona, o ¢ocugu yaratmanin
Allah i¢in kolay oldugunu ve onu Yiice Allah'in insanlik icin bir delil ve bir rahmet

i 1
yapacagint soyler.*®

Kuran-1 Kerim’in 19. stresi olan Meryem siresinde 6zellikle bu mevzudan ve Hz.
Meryem’in oglu Hz. Isa’y1 diinyaya getirmesinden bahsedilir.

“Kitapta Meryem'i de an! Hani o, ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere

cekilmigti. »131

“Meryem, onlarla kendi arasina bir perde germisti. Derken, Biz ona ruhumuzu

gonderdik de o, kendisine tastamam bir insan seklinde goriindii. ™

“Meryem dedi ki: Senden ¢ok esirgeyici olan Allah’a sigimirim! Eger Allah’tan

. . . 1)133
sakinan bir kimse isen (bana dokunma).

“Melek: Ben, yalnizca, sana bir erkek c¢ocuk bagislamam i¢in Rabbinin bir

128 Bayrakli, Bayraktar, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, 5.60,61
129 Al-i Imran ,3/42

130 Meryem, 19/17-21

131 Meryem,19/16

132 Meryem, 19/17

133 Meryem, 19/18
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elcisiyim, dedi.”™**

“Meryem: Bana bir erkek eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil

cocugum olabilir? dedi.”™>

“Melek: Oyledir, dedi; (zira) Rabbin buyurdu ki:Bu, bana kolaydir. Ciinkii biz,
onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikiim ve karara bag-

lanmus (ezelde olup bitmig) bir is idi. ~136

Miiellife gore Yiice Allah Cebrail'in, aslinda rih olup, bedene (cisme)
biirlindiigiinii, zira Hz. Meryem'in melegi yalnizca bu sekil ve haliyle algilayabilecegini
ifade etmistir. Bu durum bizlere meleklerin bedene biiriinebildigini ve bu sekilde
degisime ugrayabildiklerini bu ruhani varliklarin eli, ayagi, azalari diizglin bir insan
sekline doniigebildiklerini anlatmakta ve enerjinin maddeye doniisebilecegi sonucuna
varilmaktadir.

Yiice Allah'in, Hz. Meryem'e gosterdigi, tam bir insan seklini alan ve admna rth

dedigi varlik Hz. Cebrail' den baskasi degildir.
"Meryem dedi ki: Eger saygili biri isen, senden Rahman'a siginirim!"

Bu ifadeden anlasilan, Hz. Meryem’in ergenlik ¢cagina ermis kimse oldugu, bir er-
kegin kendi yanina gelmesinin ne anlama gelebilecegini algilayabildigi, cinsel bir ahlak
problemi yasanabilecegini fark edebilir durumda bulundugu anlagilmaktadir. Boylebir
halde iken ne yapabilecegini, hatta karsisindaki kimseye ne sdylemesi gerektigini de

biliyordu.

"Takva" kelimesi, sakinmak anlamina gelmektedir ki ayet-i kerime: "Allah'tan
sakinan biri isen /L& &S o) " demektir. Miellif Hz. Meryem’in kendi lisaninda takva
kelimesini/kavramini bildigini, kullandigin1 bu sebeple karsisindaki kisinin Sakinma

duygusuna da hitap ettigini belirtmistir.

b) "Senden Rahman'a sigmirim” /¢l Ges )b 3 " jfadesiyle Hz. Meryem,
Allah’in Rahman ismi serifini zikrederek tiim kétiiliikklerden O'na sigimnilacagini ifade

etmistir.

134 Meryem,19/19
135 Meryem,19/20
138 Meryem,19/21

47



Miellif bu ayet-i kerimeyi din egitimi perspektifinden ele alarak, ozellikle
kadinlar veya kizlar bagka kimselerin bulunmadigi bir yerde bir karsi cinsle tek basina
kaldiginda, cinsellik agisindan bir tehlike belirtisi hissedince, erkege ne sdylemesi ge-
rektiginin Ggretildigini belirtmektedir. Hz. Meryem, burada karsidaki erkegin Once
sakinma duygusuna, takvasina hitap ettigini, kendisinin ise Allah'a sigindigin1 misal ile

ifade etmekte, kendine 6zgii ifadesiyle ‘0 kimselerin beyinlerine bunu kazimaktadir’.

"Melekler demislerdi ki: Ey Meryem! Allah sana Kendisinden bir kelimeyi
miijdeliyor. Adi Meryem oglu Mesih Isa'dir." Buradaki “liechebe leki /el ca%y”

kelimesi "miijdelemek" manasina gelmektedir.

Miiellif Cebrail'in hibe etmesi olayiyla meleklerin miijdelemesi olaymin farkli
zamanlarda cereyan ettigi gorisiindedir. Yine Cebrail tek oldugu halde meleklerin
miijdelemeyi ¢ogul olarak yapmalarinin manasi ise, hibe isleminin Allah tarafindan

yapilmis olmasindandir.

Cebrail Hz. Meryem’e "temiz bir oglan" hibe etmek i¢in geldigini/gonderildigini
belirtmistir ki Hz. Isd heniiz diinyaya gelmemis oldugu halde, onu temiz anlaminda
"zeki" denilmesinden miiellif egitim psikolojisi agisindan su ilkeyi g¢ikartmaktadir:
Insanoglu, Allah’m iradesi ve takdiri temiz olarak diinyaya gelmektedir; insanin Kir-
lenmesi, bozulmasi dogustan degildir. Bu durum bizlere egitimde haram lokmanin nesle

acik etkisini géstermektedir.

Ayet-i kerime de ifadesi gegen "zeki" yani ‘temiz’ kelimesinin daha genis manasi
Al-i Imran sdresinin 45. ayet-i kerimesinde mevcuttur. Bu ayet-i kerime ayn1 zamanda
Hz. Isa'nin baska vasiflarim da zikretmektedir. Allah'in kelimesi vasfi, diinyada ve
ahirette itibarli olmasina, Allah'm onu kendisine yakin kilmasi vasfi, onun temiz
olmasina delalet etmektedir. Ciinkii temiz olmayan kimsenin, ne diinyada ne de ahirette

itibarli ve Allah'a yakin olmasi diisiiniilemez.

n

"Bana bir insan dokunmamus iken /3& Auwwas aly " soziiyle Hz. Meryem,
"dokunma" kelimesini cinsel iliski anlaminda ifade etmistir. Cinsel iliski olmadan ¢ocuk
sahibi olunamayacagini bilmektedir. Bu ifadeler onun hangi yasta veya gelisim

basamaginda bulundugunu gostermektedir. Hz. Meryem olagan tabiat kanununu
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soylemektedir. "Ben kétii bir kadin degilim/ G i als" ifadesiyle Hz. Meryem, iffetli
oldugunu, asla zina giinahina bulasmadigini soylemektedir. Bu ifadeleriyle Hz. Meryem
konusmus oldugu insan seklinde goriileni(erkegi) reddettigini, evli olmadigini,
evlenmemis bir kadinin ¢ocuk diinyaya getirmesinin kotii ahlakli glinahkar kadin olmak
manasina gelecegini kendine 6zgii kisa ciimleleriyle belirtmistir. Hz. Meryem’in bu
ifadelerinden onun "nikah" kavramini, mesru ile gayri mesru cinsel temasi; mesru ¢ocuk

ve gayri mesru ¢cocuk anlayisina ve dagarcigina sahip oldugunu da anlamaktay1z.
Vi 1341 (15 Ui 4 35 (bl 401 Ay b (e b o 08 S 0

"(Rith): Oyledir, dedi; (ama) Rabb'in buyurdu ki: Bu, bana kolaydir. Ciinkii biz,
onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, karara baglanmig bir

hiikvimdiir. "

Hakikatte Allah igin kolay ya da zor diye bir kavram s6z konusu degildir. Ancak,
Allah insanoglunun beynine goére, muhatabin kavrayisina gore ona konusmaktadir.

Ciinkii kolaylik veya zorluk insanlar i¢in s6z konusudur.

Allah, Hz. Isi'nin bir ayet oldugunu yahut Hz. Isa’yr bir ayet kildigim
buyurmustur. Ayet, "isaret, delil, sembol" anlamlarma gelmektedir. Hz. Isa'nin
yaratiligi, tiim insanlik dlemi i¢in bilimsel aragtirmalarda ve 6zellikle de tip biliminde
onemli bir 6dev niteligi tasimaktadir. Hz. Isa, ¢dziilmeye, yorumlanmaya muhtag bir

ayet, bir kanundur.

Hz. Isi, Allah'tan insanlifa gonderilen bir rahmettir. Yani Allah, zatindaki
merhametinin geregi O’nu yaratmig insanlara bir peygamber olarak gondermistir. Bu

yoniiyle de Hz. Isa ayet olup ayn1 zamanda Allah'mn merhametinin bir tecellisidir.

Hz. Meryem’e hitaben Cebrail, bu isin, hilkmii verilip karara baglandigin1 bu-
yururken, geriye doniisii miimkiin bulunmayan bir halle karsi karsiya olduklarini
belirtmektedir. Netice de Allah eger bir ise karar vermisgse, o isin mutlaka olmasi

gereklidir demektedir.*®’

37 Bayrakli, Bayraktar.a.g.e, ¢.XII ,5.100-104
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1.2.3.3. Hz. Meryem'in Hamileligi Ve Dogurmasi

Hz. Meryem’in hamileligi ve oglu Hz. Isa’y1 dogurmasi mevzusu alimler ve
miifessirlerce agiklanmasi zor ve miiskil konulardan olagelmistir. Bu boliimde konu
alakali ayeti kerimelerin 1513inda Hz. Meryem’in hamileliginin mabhiyeti, nasilligi,

ayetlerdeki zamir ve gramer baglaminda ele alinacaktir.

G500 g Eu G I LT gl ) (alda)) belald (22) Vel Ulka 4y iEIS dilasd
B A3 pany o) @35 (24) Gt A5 ) Jad B 35 VT GRS (e LI (23) Gda Ll
Gl L jua (rad Sl SN ) g8 1081 ) G (0h ld e B (5 K8 (25) Lia Ul olile
Gl 4 3l a1

“Meryem ona hamile kaldi. Bunun iizerine onunla (karmindaki ¢ocukla) uzak bir

vere ¢ekildi. 4138

“Dogum sancist onu bir hurma agacina (dayanmaya) sevk etti. ‘Keske’ dedi,

bundan once olseydim de unutulup gitseydim. 139

“Asagisindan Isa yahut Melek) ona séyle seslendi: Tasalanma! Rabbin senin alt

yaninda bir su arki viicuda getirmigtir. ~140

“Hurma dalint kendine dogru silkele ki, tizerine taze, olgun hurma dokiilsiin. 14

“Ye, i¢. Goziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, ¢ok

merhametli olan Allah'a oru¢ adadim; artik bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim. 142

“"Meryem ona hamile kaldi." seklinde ayette yer alan hamileligin mahiyetini ve

nasilligin soyle ifade etmektedir:
Opalladl 451 g5 Wlilin s U o) o Lo U g2 8 ] )

“Irzint iffetle korumugs olani (Meryem'i de an). Biz ona ruhumuzdan iifledik; onu

138 Meryem,19/22
139 Meryem,19/23
140 Meryem,19/24
11 Meryem,19/25
142 Meryem,19/26
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ve oglunu ciimle dlem icin bir ibret kildik. ™*®

Ayette gecen fiha/\e kelimesindeki ha zamiri Hz. Meryem'i kastetmekte olup
ayni zamanda Hz. Meryem'in disil oldugunu da ifade ediyor. Arapga liigatinde bu
zamirler miiennes (disi) i¢in kullanilmistir. Bu ifadeden anlasilan Allah iifiirme gorevini

Hz. Meryem'e yapmistir.

O EOl8y A o) cilalsy CBliag Uag) (e A UAES Gah dlladl Al Gioae Cli ai)ag
(12) Gty

“Iffetini korumus, 'Imran Kizi Meryem'i de (Allah 6rnek olarak gésterdi). Biz, ona
ruhumuzdan iifledik ve Rabb'inin sozlerini ve kitaplarini tasdik etti. O, goniilden itaat

edenlerdendi.”**

Bu ayet-i kerimede ise fihi/4# kelimesindeki zamir miizekker (erkek) i¢in kulla-
nilan zamirdir. Enbiya saresi 91. ayetinde disiye giden ha zamiri Tahrim stiresi 12.
ayetinde erkegi kasteden hi/hii zamiri ge¢mektedir. Enbiya stresi 91. ayetinde Hz.
Meryem "disgi"; Tahrim stiresi 12. ayetinde ise "erkek" olarak ge¢mektedir. Miiellife

gore Hz. Meryem bir ayeti kerimede disi, digerinde ise erkek olarak ifade olunmaktadir.

Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu Enbiya saresi 91. ayeti ile Tahrim stresi 12.
Ayetteki mevzuyu ¢oziimlenmesi zor ya da imkansiz manasma gelen miiskil ayetler

gurubunda zikretmisglerdir.

Miiellife gore bu ayeti kerime miiskil degildir. Miellif bu ayetin gilinlimiiz
bilimsel bulgulariyla ac¢iklanmasinin miimkiin oldugu goriisiindedir. Alimlerin bazisi
Enbiya stresi 91. ayetteki tifleme hadisesinin Hz. Meryem'e, Tahrim sdresi 12. ayetini
de Hz. Meryem'in hamile oldugu oglu Hz. Isd'ya ait oldugunu ifade ederek miiskil

goriinen bu ikili zamir sorununu ¢ézmeye ¢alismislardir.

Miiellife gére alimlerin bu ¢6ziimii ve yorumlamasi dogru degildir. Hakikatte her
iki ayeti kerimede anlatilanlar yalnizca Hz. Meryem'dir; Hz. Meryem’e mahsus olan
iifleme eylemiyle, Hz. Isd'ya hamilelikten evvelki iifleme isi kastedilmektedir. Bu

iifleme ile Hz. Meryem, Hz. Isi'ya hamile kalmistir. Miiellif disilere mahsus zamirle

3 Enbiya,21/91
144 Tahrim,66/12
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erkeklere mahsus zamirlerin su sekilde agiklanabilecegini beyan etmistir.

Miiellife gore, Hz. Meryem'in i¢ organlarinda sperm ve yumurta tireten bir yahut
iki sistem bulunmaktadir. Enbiya stresinin 91. Ayet-i kerimesindeki iifleme eylemiyle
yumurta harekete geciriliyor, Tahrim shresinin 12. Ayet-i kerimesindeki iifleme
eylemiyle de spermi harekete gegirilmistir. Daha sonra sperm ile yumurta doéllenip Hz.
Isa yaratilmistir. Miiellif yapmis oldugu bu izahin hem dogaya hem de bilimsel
gerceklige uygun oldugunu biyoloji biliminin konulart arasinda bulunan botanik ve
zooloji disiplinlerinin ayrintili  bir sekilde incelendiginde bu iddiaya delil
bulunabilecegini ifade etmistir. Yine ceviz veya findik vb. meyvelerin kendi kendilerini
délleyebildigini, solucan gibi canli varliklarin da erkekleri bulunmadigindan kendilerini
dollediklerini dile getirmistir. Aynen bunun gibi, Hz. Meryem'in yapisinda bulunan
sperm ile yumurta iiretici sistemler, bu ilahi iifleme neticesinde harekete ge¢mis ve
kendi kendine dollenme olayr gergeklesmistir. Miiellife gore Hz. Meryem’in oglu
Hz.Isa’ya hamileligi bu sekilde ger(;eklesmistir.145

Miiellifin bu zorlama yorumu problemli goriinmektedir. Ciinkii Hz. Meryem’in
Isa (a.s.) i¢in hamile kalmasi ve cocugun gelisim siireci tamamiyle bir mucizedir. Bu
mucizeyi makul ve bilimsel bir izah getirmek suretiyle izah etmeye ¢alismak ve zorlama
yorumlara bagvurmak beyhudedir. Yiice Rabbimiz, Isa’nin durumunun Adem’in

durumu gibi oldugunu Kur’an’in da ifade eder.

Yiice Rabbimiz, Hz. Meryem’i
kocasiz olarak hamile kilmistir. Sebepler olmadan da O Yiice kudret yaratmaya kadir

olandir. Bu nedenle bu yorumun problemli oldugunu ifade etmekle yetinelim.

Fakat miellife gore Allah farkli suretlerde yaratabilir. Alisilagelen yaratma
seklinden daha farkli olan bir yaratis sekli gortildiigiinde, farkli mecra, boyut neticelere
gitmeye, siiphecilige gerek yoktur. Hz. Isa'nin dogumunun mucizevi sayilacak ana nok-
tast, annesi Hz. Meryem’in viiciidunda sahip kilindigr iki sistemdir.

“Meryem ona hamile kaldi. Bunun tizerine onunla (karnindaki ¢ocukla) uzak bir

yere ¢ekildi. 47

Hz. Meryem’in ogluna hamileligi ilerleyince kendi ailesinden ve toplumundan

145 Bayrakli,Bayraktar,a.g.e. ¢.XII, 5.106-107
148" Al-i imran:59.
147 Meryem,19/22
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utanmasit nedeniyle uzaklasmak mecburiyetinde kaldi. Miellif Hz.Meryem’in bu
uzaklagma eyleminin, toplumunun kinamasindan ve baskisindan duydugu endiseden
dolay1 olabilecegini zikretmektedir. Hz. Meryem, bakire kiz olarak hamile kalmasinin,
toplum tarafindan anormal karsilanacagini bildiginden toplumundan ayrilmak zorunda
kalmistir. Miiellif bu noktada su ilkeleri hatirlatmaktadir ki Kisinin davranislari, i¢inde
yasadig1 toplumun deger yargilari ile ¢atisir duruma gelmemelidir. Catisma yasanmasi
durumunda burada kaybeden fert olacaktir. Hatta bazi hallerde toplumun deger yargilari
yanlis, ferdin deger yargilar1 dogru da olabilir. Bu duruma ragmen toplum ferdi dislar.

Iste Hz. Meryem bu durumu yasamustir.

“Dogum sancist onu bir hurma agacina (dayanmaya) sevk etti. ‘Keske’ dedi,

bundan once élseydim de unutulup gitseydim. P48

Ayet-i kerime de gecen el-mehdd/u=B4, kelime anlamu itibartyla "bir seyi
siddetle sallamak, siitiin yagini ¢ikarmak, kovay1 kuyuda su doldurmak i¢in ¢alkalamak,
iyiden iyiye diisiinmek" anlamlarmma gelen ‘mehada/i=32 fiilinden tiiremis olup
"dogum sancis1" manasina gelmektedir. Hz. Meryem, cektigi dogum sancisindan dolay1
hurma agacina dayanmak zorunda kalmis ve bundan anlasilan dogumunu da tek basina

gerceklestirmistir.

"Ah keske bundan 6nce Slseydim de unutulup gitseydim.” /&y 13 3 dn 83 4

Hz. Meryem'i toplumunun kinayip, ayiplamasi ve olaganiistii bir dogum olaymin
gerceklesmesi karsisinda Hz. Meryem bu sozleri sdylemek zorunda kalmstir.

Miiellif bu ayet-i kerimedeki ‘ya’ edatinin pismanhigi tekid igin oldugunu,
"keske" anlaminda olan ‘leyte’ edatinin getirildigini belirtmistir. Neticede ya edatina,
"ah" manasin1 vermek ve ayeti kerimeyi dogru yorumlamak lazimdir. Burada bizim
almamiz gereken masaj toplumdaki sosyal baskilar dayanilmaz bir hal alinca
insanoglunun agzindan bu sekilde climleler ¢ikabiliyor, hatta kisi kendi 6limiinii isteyip
de unutulup gitmesini dileyebiliyor. Toplumun baskisi bir isi yapmaktan insani
alikoyabilmektedir.

Miiellife gore toplum baskis1 peygamberleri dahi etkisi altina alabilmektedir. Bu

baski, bireyin eylemiyle hangi toplumsal degerlerle ne oranda gatistigina bagh olarak

148 Meryem,19/23
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siddetini artirir. Bu kurali Hz. Meryem’in hamileligi mevzuunda diisiinecek olursak
goriiniirde gayri mesru bir iligski sonucu hamile kaldig1 zannedilen Hz. Meryem'i, sosyal
baski1, kendi toplumundan uzaklagsmasina sevk edip ve yukarida anilan sozii sylemesine
sebep olmustur. Diger taraftan Hz. Meryem’in dudaklarindan dokiilen s6z, Hz.

Meryem'in sosyal baski sonucu i¢inde bulundugu psikolojik hali de agiklamaktadir.

Hz. Meryem’in sarf ettigi bu sozler, “oldukc¢a agir, ¢oziimlenemeyen, aksi de
delillendirilemeyen bir olusumun getirdigi sosyal baskinin katlanilamayan psikolojisinin
agizdan ¢ikardigi1” ifadelerdir. Hakikatte bu ifadeler, Hz. Meryem'in ne kadar iffetli
oldugunun bir nevi delilidir. Zira ¢irkin ve hatali bir hareketi devamli olarak yapan bir

kimse, onu kaniksayip benimsediginden pismanlik hissi duymamaya baslar.

“Asagisindan Isa yahut (Melek) ona séyle seslendi: Tasalanma! Rabbin senin alt

. . .49
yamnda bir su arki viicuda getirmistir.

fIk dénem alimler ve miiellif Hz. Meryem'in asagisindan seslenenin kim oldugu
konusuyla alakali olarak anilan sesin Hz. Meryem'in altindan olmayip ta hurma agacinin
asagisindan geldigini iddia ve ifade etmislerdir. Buna delil olarak da bir evvelki ayeti
kerimede, Hz. Meryem'in dogum anindaki sancisi dolayisiyla dayanmak zorunda kaldigi

hurma agacini zikretmistir.
Miiellif ayrica seslenenin melek veya Hz. Isa olabilecegini de zikretmistir.

Miiellif Hz. Meryem’in tasa sebebinin; Hurma agacinin altinda dogum yaparken
orada suyun olmamasini zikreder. Beyt-i Muharrem'in yam basinda Hz. Ibrahim'in
emaneten birakmis oldugu Hz. Hacer'in su bulamamasi sebebiyle oglu Hz. Ismail’in
hayati igin endiselenip Safa ile Merve tepeleri arasinda gidip gelmesi, kosmasi meselini

buna orneklemektedir.

Hz. Meryem'in tasa ve kederini izale etmek igin Allah, O’nun yani baginda Su

arki, veya su pinari figkirttigini ifade etmistir.

“Hurma dalini kendine dogru silkele ki, iizerine taze, olgun hurma dokiilsiin. ~150

Miiellifin bu ayetlerle ilgili olarak agiklamalarina gore su once, yemek sonra

%9 Meryem,19/24
150 Meryem,19/25
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gelmektedir. Bunun da nedeni, suyun yemekten daha gerekli ve 6nemli olmasindandir.

Zira Hz. Meryem yemek hususunda da endise ediyordu.

Ayet-i kerimede gegen "hurma agacinin alt kismi" n1 ifade etmektedir. Bundan
maksat, "hurma agacinin gévdesini ¢ekip silkelemek" anlamindadir. Anilan hurma agaci
normal insanin ¢ekebilip sallayacagi Ozellikte agagtir. ‘Rutab’ "hurma” anlaminda
‘ceniyy’ de "taze" anlamina gelmektedir ki aga¢ Silkelenince taze hurmanin dokiliip
diisecegi ifade edilmistir. Neticede Hz. Meryem, her bir canlinin rizkini yaratan, veren
Allah tarafindan su ve hurma ile riziklandirilmistir. Bu riziklandirilma sekli aslinda Hz.

Meryem'in ¢ocukluk déneminde de vardir:

“...Zekeriyyd, onun yanina, mabede her giriginde orada bir rizik bulur ve: 'Ey
Meryem, bu sana nereden geliyor?' der, o da: 'Bu Allah tarafindandur. Allah, diledigine

: 5151
sayisiz rizik verir' derdi.”

Miiellif bu ayet-i kerimelerde; Allah, Hz. Meryem ile diinyaya gozlerini yeni agan
cocugunun temel gida ihtiyacin1 verdikten sonra, ona yemesini ve igmesini sdylemistir.
Bu ifadelerde yine Allah'in Hz. Meryem'le dogrudan konusmasi, Hz. Meryem'i
¢ocugunu diinyaya getirmesi dolayisiyla tebrik etmesi, g6z aydinligi dilemesi hususlari

da mevcuttur.

“Ye, i¢. Goziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, ¢ok

merhametli olan Allah'a orug adadim; artik bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim. 152

Miiellif, Allah’in, Hz. Meryem'in diinyaya getirdigi ¢ocugundan dolay1 agir tepki
gorecegini, ayiplanip, agir hakarete maruz kalacagini bildiginden hangi usulde

davranmas1 gerektigini ona dgrettigini dile getirmistir.

Allah ayet-i kerimede hitaben, Hz. Meryem'e "susma orucu/savm-1 samt"
tutmasin1 emretmektedir. Miiellife gére “susma orucu" insanlarin saldirilarina karsi

koymanin en mithim metotlarindan birisidir.

Hz. Meryem'e emredilmis  "susma orucu" daha onceleri Hz. Zekeriyya

peygambere de bir ayet, delil, isaret olmak tizere teklif edilmistir. Hz. Zekeriyya {i¢ giin

131 Al-i imran, 3/37
152 Meryem,19/26
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ii¢ gece boyunca hi¢ kimse ile konusamayacag ifade edilmisti.'>

Miiellife gore bu ayeti kerimeden, din egitiminin elzem ve 6nemli mevzularindan
biri olan agiz ve dil disiplinin ve bunlari disipline etmenin 6nemi anlasilmaktadir. Bu
hususi insanlara dgretilirken neler yapacaklari, hangi metotlar uygulanarak erdemlerin

zirvesi sayilan sabra ulasacaklarini kisilere g('isterilmektedir.l‘r’4

Gorebildigimiz kadariyla miellifin kimi zaman isabetli yorumlara ulastigi
gozlemlense de kimi zaman ise ayagi saglam zemine basmayan bazi indi miitalaalar ve
yorumlara da meylettigi fark edilmektedir. Ozellikle Hz. Meryem 6zelinden
bakildiginda onun ¢ocugunun diinyaya getiris siirecine dair yorumunun seleften halefe

bir 6rnegi bulunmamaktadir.

Kur’an’da ideal bir kadin imge olarak sunulan Hz. Meryem’in tarihin akis1 i¢inde
en ideal kadinlardan biri olarak kabul gormiis olmasin1 Hz. Peygamber efendimize

atfedilen su sozler de destekler mahiyettedir:

“Cennet kadinlarimin en en haywlsi Huveylid’in kizi Hatice’dir. Yine Cennet

r y 7.l
kadinlarmmin en hayirlisi Imran Kizi Meryem 'dir. >

Bir diger rivayette ise “Alemlerin kadinlarindan érnek olma bakimindan sunlar

sana kafidir.Imran Kizi Meryem, Huveylid Kizi Hatice, Muhammed Kizi Fatima,

. , . 2156
Firavun’un hanimi Asiye.”

153 Al-i Imran,3/41, Meryem,19/10

154 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e.,c.XII, s.110-113.

155 Fidan, Hafsa, Kur’an’da Kadin Imgesi,Vadi Yaymlar1, 2006, Ankara, s.121
%8 Tirmizi, Kitabu'I-Menakib, 62-63

56



ILIKINCi BOLUM

2.1. KADIN HAKKINDA MUAMELATLA ILGIiLi AYETLERIN
YORUMU

2.1.1. Kadimn Ortiinmesi

Ortiinme eylemiyle milattan dnce Orta Asur kanunlarinda ozgiirliik ile ortii
arasinda bir bag kuruldugunu, basortiisiiniin 6zgiir kadinlarin bir sembolii olarak
tanimlandigini ifade eden Eyiip Ay su yorumlar1 yapmaktadir: Bagortiisii yakin dogu
uluslarinin 6rf ve adetlerinde 6zgiirliikk sembolii kabul edilmis, bu sembolik anlam dini
ve hukuki giivenceler altina alinarak degeri yiiceltilmistir. Milli miicadelemizin ilk
mubharrik giicli ve semboliiniin de bagortiisii olmasi ¢ok onemlidir.*®

Kur’an-1 Kerimde ortiinme ile iligkilendirilebilir en basta iki ayet mevcuttur:

Gl e 5 W W) (gl 3 G Vs i o GRS 5 il (e (yialzaly cliapalt (85
31 Ealsd i 51 G 51 Gl 1 31 gl 3 Ol 10 ) G G V5 C sl 10 Ay
Ja3l Ga ) (Aol i Bl of gl Eila b 31 Gl 31 G 3 (3 31 Gl ) 5 3 Gl 3

A N 153855 i3 e i e Al il (e g sludl) 38 1B 195 a1 Gl i)

(31) Gl 2 ¢ gl 4 lgad
S o) & (3 A gada (oa Gl G Corlasal) pliady ) a3 38 L i g
(59) L) 158 B S5 s

“Miimin kadinlara da soyle, gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve
iffetlerini esirgesinler Gériinen kisimlart miistesna olmak iizere, zinetlerini teshir
etmesinler. Basortiilerini yakalarinin iizerine kadar ortsiinler. Kocalari, babalari,
kocalarimin babalari, kendi ogullar, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari (mii’'min kadmnlar),
ellerinin altinda bulunanlar (kéleleri),erkeklerden, ailenin kadinina sehvet duymayan
hizmetgileri vb tabi kimseler, yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin
farkinda olmayan ¢ocuklardan baskasina zinetlerini géstermesinle. Gizlemekte

olduklar: zinetleri anlasilsin diye ayaklarini yere vurmaswinlar (dikkatleri iizerlerine

137 Ay, Eyiip, <“Ortiinmenin Tarihsel Gériiniimleri ve Sembolik Anlam(lar)1.,Isidmiyat, c.1V, Sy. 11, 2001,
s.11-18
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cekecek tarzda yiiriimesinler). Ey mii’'minler! Hep birlikte Allah’a tevbe ediniz ki
kurtulusa eresiniz. »158

“Ey Peygamber! Hanmimlarina, kizlarina ve mii’'minlerin kadinlarina (bir ihtiyag
icin disart ¢iktiklart zaman) dis ortiilerini iistlerine almalarini séyle. Onlarin taninmasi
ve incitilmemesi icin en elverisli olan budur. Allah bagislayandur, esirgeyendir. ™

[k dénem miifessirlerimizin bu konu ile ilgili yorumlarim zikretmezden dnce iki
kavram {lizerinde agiklama yapmak zaruridir. Bunlardan ilki; (hamr) kelimesidir ki
cogulu (humur) olarak ayette zikrolunmustur. Ragib isfehani ‘ye gére; “genel anlamda,
ortliniilen seye himar denir; fakat bu kelime orfte bir kadinin bagini orttiigl ortiiye isim
olmusgtur”.*®

Humr, aklin islevini gideren, hamura konan maya, karistirmak, kisiyi gizleyen,
kadinin giyinmesi ve onunla basini drtmesi gibi farkli anlamlarda da kullanilmistir.***

Ikinci kavram ise (Cilbab) kelimesidir Lugat alimi Ibn Manzur bu kavrami kamis
ve himar anlamalarinda kullanmistir.Kamis, himardan daha stimullii olup bas ile beraber
gbgsii de Orten bir elbisedir.*?

Miifessirlerimizden Taberi ve ibn Kesir ‘Basortiilerini ta yakalarimn iizerine
kadar salsinlar’ ifadesindeki  ‘humur’ kavraminin miifredinin ‘himar’ oldugunu,
goglsleri ve boynu orten ‘‘basortiisii’” manasina geldiginde hemfikirdir.*®®

Cahiliyye donemi kadinlarinin basértiilerini arkadan bagladiklari, bogazlarinin
gerdanlarmin, doslerinin agikta kaldigini baslariyla beraber bu anilan yerlerin ortiilmesi
i¢in bagortiilerinin uglarini yakalarinin {izerine salmalari istenmistir.164 Yine miifessirler
cahiliye donemi kadinlarinin, erkeklerin yaninda gdgsii agik olarak dolastiklarini,
boyunlarinin, sa¢ orgiilerinin ve kulaklarindaki kiipelerinin de acikta olduklarimi ifade
etmislerdir. Iste bu ayet, miimin kadinlarinin cahiliye kadinlarina muhalefet etmelerini,
hem goriiniisleri ile hem de hal ve tavirlariyla ortiinerek gizlenmelerini emretmistir.

Ayet-i kerimede; “Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarima ve miiminlerin

kadinlarina (bir ihtiyag i¢in digsart ¢iktiklart zaman) dis ortiilerini tistlerine almalarini

158 Nur,24/31

159" Ahzab,33/59

160 Ragibisfehani, Ebu’l Kasim el Hasan b. Muhammed, el-Miifiedat fi Garibi’IKur’an ,Daru’l-Kalem,
Dimesk,1412 h.

161 jbnManzur, a.g.e.,c.1V, 5.254-257

162 IbnManzur, a.g.e.,c.l,s. 272

163 Taberi, a.g.e.,c.XIX, s.159;¢ , a.g.e., c.XXIII, 5.364; Ibn Kesir, a.g.e., c.VI, 5.42

164 Razi, a.g.e.,c.XXIIL, 5.364; Taberia.g.e..c. XIX, s.159; ibnKesir, a.g.e.,c.VI, 5.42
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soyle. Onlarin taminmast ve incitilmemesi igin en elverigli olan budur. Allah

3

bagislayandir, esirgevendir.”**buyrulurken, “...Basértiilerini, dis értiilerinin iistiine

166 emredilmistir.

salmalari...

Miifessirler, inen bu ayet sonrasi sahabenin nasil bir tavir i¢erisinde olduklarini
Hz. Ayse den gelen su rivayetle ifade etmislerdir:

“Stiphesiz Kureys kadmlarmin iistinliigii mevcuttur. Allah’a yemin ederim ki ben,
Allah’1n kitabini tasdikte ve indirilenlere imanda Ensar kadinlarindan daha iistiiniinii ve
daha giicliistinii gormedim. Nur sGresinde ‘Basértiilerini, yakalarinin iistiine Salsinlar’
ayeti nazil oldu. Erkekleri evlerine doniip Allah Teala nin kendilerine kadinlar hakkinda
indirmis oldugunu onlara okudular. Herkes bu ayeti karisina, kizina, kiz kardesine ve
akrabasina okudu. Onlardan hi¢ bir kadin kalmayip, nakigh, resimli elbiselerine
yoneldiler ve bunlarla baglarindan asagi ortiindiiler ki Allah Tealda’nin kitabindan
indirmis olduguna iman etmis ve onu dogrulamis olsunlar. Sabahleyin namazda Allah
Resulii’niin arkasinda bastan asagi oOrtiilii olarak durdular. Sanki baslar1 tizerinde
kargalar vardir.”*®’

Allah tim kadinlara tesettiirii emretmis olup bu emir ise ancak kadinin tenini
gostermeyen (¢ok seffaf olmayan) elbiselerle olabilir.

“Onlarin taminmasi ve incitilmemeleri icin en elverigli olan budur ”/ & (;Si i
AP @}é.”ayet-i kerimesinde kastedilen, hiir kadinlar olup, cariyelerle
karistirtlmamalar1 i¢in bdyle bir uygulama emredilmektedir. Ciinkii bu kadinlar hiir
olarak tanindiklari hallerde hiirriyetin mertebesi géz 6niine alinarak en kiigiik tecaviiz,
olumsuz tepki yahut kem bir bakisla karsilasmazlar ve bdylece higbir kimse bu
kadnlara i¢inde umut duyarak bakmaz.'®®

Miellif Bayrakli “Miimin kadinlara da séyle, gozlerini (harama bakmaktan)
korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Gériinen kisimlari miistesna olmak iizere,

zinetlerini teghir etmesinler. Basortiilerini yakalarimin iizerine kadar ortsiinler.
ile alakal1 6zetle soyle der:
Allah bu ayet-i kerimeden bir evvelki ayet-i kerimede erkeklere hitaben yalnizca

gozlerini harama nazardan ve cinsellik azalarini gayrimesru iliskiden muhafaza

165 Ahzab, 33/59.

1% [bnKesir, a.g.e. c.VI, 5.42

167 IbnKesir, a.g.e.,c.VIl, s.43; Zemahseri, a.g.e., c.lll,s. 231
188 Nesefi, a.g.e.,clll, s. 45; Taberi, a.g.e.,c.XX, 5.324.

189 Nir: 24/31
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etmelerini emir buyurulur iken, bu ayeti kerimede kadina hitaben ek hiikiimler
getirilmektedir. Kadinlar da gozlerini harama dikip bakmaktan koruyacaklardir. Goz
organi cinsellikte erkek i¢in ne anlam tasiyorsa, kadin i¢in de aymidir. Cinsel organlari
korumada erkeklere verilen emir ne ise, kadinlar igin de aynidir.

"Goriinen kisimlart hari¢ olmak iizere zinetlerini teshir etmesinler.”

[$ia %5 L ‘j! ue-w Cpat Y3 " ayet-i kerimesinden maksat zinetin ne anlamda
oldugu konusunda alimlerin farkli gortisler serdettigini, "siis" manasina gelen ‘zinet’
ibaresi, "takilan takilar1", "takilarin takildigr organi", "her ikisini yani siis esyasi ile
esyanin takildigi organ1" olarak anlamislardir.

Bayrakli oncelikle kadmin ilgi ¢eken her bir azasinin bu kelimenin kapsamina
girdigi kanaatindedir. Biitiin mii'min kadinlarin, siis maksatl takis1 bulunmayabilir fakat
bu ilahi emir ve buradaki siis kavrami umuma samil olup zinet sozii ile "organ'"i
anlamak daha sahih bir olacaktir.

Miiellif ayette "gorlinen yerleri hari¢/le b L ‘52" ifadesiyle, siis esyalarinin
takildig1 yerlerin diginda kalan organlarin anlasilmasi gerektigini yiiz ile el hari¢ olarak,
kadinin geriye kalan tiim organlarinin zinet kavrami kapsamina girdigini ifade etmistir.
Hz. Peygamber'in Hz. Esma ya hitaben soyledigi: "Ey Esma, kadin buluga erince
sundan, sundan baskasin1 gostermesi dogru degildir, diyerek yiiz ve ellerini
gostermistir” anlagilan o ki ayaklar da "el" gibi diistintilmelidir. Yiiz, el ve ayak organlar
zinet kavrami kapsami digindadir. Kadinin istisna edilen bu yerlerinin disindaki
organlarmin Ortiilmesindeki emrinin gayesi, cazibenin azaltilmasindan daha ziyade
cazibesini artirmaktir. Clink{i kadinin ortiisiiyle cazibesi artar.

Miiellife gore "Basortiilerini, yakalarimin iizerine salsinlar. "ayet-i kerimesindeki
‘el-humur’ kelimesi, "basortiileri" manasinda olup “el-ciiy(ib” da "gomlegin gogiis
yirtmact" manasina gelen “el-ceyb” kelimesinin ¢oguludur. Basortiilerinin yakalarinin,
omuzlarmin istiine kadar indirmeleri emredilmistir. Bu hal ise kiiltiire ve gelenege bagli
olarak degisiklik gosterebilir.

‘Hamr’ ya da ‘himar’ kelimesi “kapamak, 6rtmek, kaplamak, gizlemek, saklamak,
mayalandirmak, maya ile kabartmak, bozmak, tahrik etmek, heyecanlandirmak, igine
gecip yayilmak, istila etmek, karistirmak™ gibi genis bir anlam yelpazesine sahip olan
bu kelime, alkollii icki manasinda da kullanilmis olup, Nar stresi 31. ayette "basortiisti",

Bakara saresi 219. ayette ise "alkol" manasi gelmekte ve her iki ifade icinde de
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"ortmek" manast bulunmaktadir. Alkollii i¢ki, kafanin igerisindeki bilinci ortmekte,
basortiisii ise kafanin digin1 6rtmektedir.

Miiellife gore kadmlarin baglarii dini agidan Ortiip-Ortemeyecegi mevzuu
tartisma gotiiriir bir konu degildir. Ciinkii kelimenin liigat anlam1 dahi 6rtiintin olmadig:
goriisiine izin vermemektedir.

Ayetin mealinde gecen "baskasina gostermesinler" ifadesinde kadinin, zinet
esyalarini takti@1 organlarmin sayilan kimseler disindaki kimselere gosterilmesi Allah
tarafindan yasaklanmustir. "Zinetlerini gostermesinler” ifadesiyle, 6ncelikle mesuliyet
kadina yiiklenmektedir, yasagin ihlali giinahindan ilk sorumlu kendisidir. 30. ayet-i
kerimede erkegin bakmamasi emredilirken, bu ayet-i kerimede ise kadinlara zinet
azalarin1 gostermemesi yani teshir etmemesi emredilmektedir. Tabiidir ki agilip vitrin
edilen, aciga konulan seylere bakilir. Bundan dolayidir ki kadin kendini sahiplenmeli,
ortiilmesi gereken bedenini 6rtmelidir.

Ayet-i kerimede devamla “Gizlemekte olduklar: zinetleri anlasilsin diye ayaklarin
yere vurmasinlar” /uei-\u Sa (dd L alid ué-‘AJU &ryas Y3 buyrulmaktadir. Ayetin bu
kisminda Allah daha ileri diizeyde bir bilgi ile kadmin davranislarina ¢eki diizen
vermesini istemektedir. Baskalarinca fark edilme arzusundan dolay1 ayaklarini yere
vurup ilgi ¢eken kadinlara karsi sehevi sapkinligi bulunan erkeklerin cinsel istahlarini
kabartacagina bir isaret vardir.

Gl 80T & ghaad) 40 e i ) 15385

“Ey mii’'minler! Hep birlikte Allah’a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz. ~170

Ayeti kerimenin bu boliimiinden anlasilan sudur ki erkeklerden yahut kadinlardan
hata ve gilinaha diisen ya da diisebilecek olanlar bulunabilirler. Bu hata ve giinahlardan
kurtulmanin garesi tovbedir. Tovbe, giinahinin affedilmesini istemekle birlikte, giinaha
donmeme kararliligidir.

Bu hiikiimlerin agiklanma sebebiyle Yiice Allah, insanlarin kurtulusa ulasmasinin
amaglandigim ifade etmektedir. 11ahi yasak ve emirde gaye insanoglunun seytana karsi
durmast, Allah’1in rizas1 ve umdugu Cenneti elde edip mutluga sahip olabilmesi i¢indir.
Ote yandan koklii degisim anlamina da gelen tévbe insan hayatinda bir doniim noktas:
mesabesinde olup ¢ok 6nemlidir.

Miiellife gore din alimi ve gorevlileri, insanlara tovbenin 6nemini iyi anlatmali,

10Nur,24/31
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kotiimserlige kapilmalarint 6nlemelidirler. Sahabe igin bile olsa kisinin kendisini
giinahsiz gérme gibi bir yanlis anlayisa sahip olmasi dogru degildir. Insan giinah
isleyebilen bir varlik olup nefsinin ve seytanin vesveseleri sonucunda onun etkisi altinda

kalabilir. Miihim olan biran evvel kendine gelip tovbe ve istigfarda bulunmasidir.

I3 My a5 58 Gk Gy O £ gl Gl AL G535 Y (0 Ll G 015801
(60) Ao faam 3 i A Gl

“Bir nikah umudu beslemeyen, c¢ocuktan kesilmis, yasl kadinlarin, zinetleri
(vabanci erkeklere) teshir etmeksizin (bazi) elbiselerini ¢ikarmalarinda kendilerine bir
vebal yoktur. Iffetli davranmalar: kendileri icin daha haywrhdir. Allah isitendir,
bilendir.”*™

Ayeti kerimede gecen el-kava'id “yaslanip oturmuslar” anlaminda olup Allah, bu
kimseler mahsus birtakim sinirlama ve miisaade getirmistir. Sinirlama, siislerini agip
aciga cikarmamalari, miisaade ise Onceki emrin yerine getirilmesi sonrasinda dig
elbiselerini ¢ikartmalaridir. Ciinkii bu kimseler i¢in zor, yorucu veya agir gelebilecek
sekilde orttinmelerini yerine getirmemelerine izin verilmektedir. Zira erkekler bunlara
istek duymazlar, onlar da zaten bdyle bir timit i¢erisinde degildirler.

Miiellif mezkur konuda da din egitimciligi kimligini gostererek Yiice Allah’in,
hiikiimlerini insanlarin i¢inde bulunduklar1 hallerine goére diizenledigini, alternatif
uygulamalar sundugunu, geng bir kadinla, yasl bir kadinin cinsel egitimdeki kurallarin
farklilastigin1 ifade etmistir. {1ahi hiikiimleri insanlarmn sahip oldugu tabiati ve iginde
bulunduklar1 durumu belirlemekte olup Allah bunu nazara almaktadir. Buradan
c¢ikarilacak nokta idarecilerin, kanun koyucularin, mutlaka toplumun sosyal durumlarini,
tabii ihtiyaclarini nazari itibara almalaridir.

Ayet-i kerimede gecen ‘miiteberricat’ ifadesi, "gosterilmemesi gereken viicud
azalarinin gosterilmesi ve teshiridir. Miiellife gore beden teshiri psikolojik bir
hastaliktir."?

Miiellife gore kadmin ortiisii konusunda mutlaka okunmasi gereken bir ayette

Avraf stiresinin 26. ayet-i kerimesidir.

YINur,24/60
2Bayrakls, a.g.e.,c. XIll, 5.369-377
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“Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise yarattik.
Takva elbisesi... Iste o daha haywldir. Bunlar Allahin ayetlerindendir, belki diisiiniip
ogiit alirlar (diye onlart indirdi). ~173

Miiellife gére insanoglunun elbise edinmesi, veya Allah'in Ademogluna elbise
dikmesini 6gretmesi, ortiilmesi kesin (ayip) mahallinin Ortiilmesi gayesine yoneliktir.
Diger bir anlatimla biyolojik yapinin gérinmesiyle meydana gelmesi muhtemel bir
psikolojik olusumun giderilmesidir. Insanoglunun aylp aza ne mahallerinin

goriilmesiyle, hem géren hem de goriinen psikolojik birtakim olusumlara sevk olunur.

Ayip mahallerini bilerek agmak bir cesit "teshircilik" hastaligidir. Ayip mahalleri
¢iplak olan insanlar1 kasten izleyen de vayorist denilen (rontgencilik) hastaligina
diismiistiir. Bu haller insanda olusabilecek psikolojik kaynakli hastaliklardir. Aslinda
ayip mabhallerinin ortiiliip kapatilmasmin temel amaci, bu tiir psikolojik hastaliklarin
olugmasini 6nlemek igindir.

"Avret yeri" kavraminda bilinmesi gereken iki husus vardir: Insanoglunun iginde
var olan utanma duygusu ve toplum halinde yasama olgusu. insanoglu toplum halinde
yasamasaydi, utanma duygusu kendini ortaya ¢ikarmayacakti. Toplum halinde yasama
insanda utanma duygusunu meydana ¢ikarmaktadir. Insanmn igerisinde bu duygu
hilkatten (yaratilistan) gelmeseydi ortaya ¢ikarilacak herhangi bir duygu da
bulunmazdi. Giyim teknolojisi ile Kiiltiiriiniin ortaya ¢ikma sebebi avret yerinin ve haya
duygusunun varligidir.

Miiellife gére elbisenin ikinci gayesi siislenmektir. Insanin mahrem yerlerini drten
elbise, ayn1 zamanda insan icin siis olmaktadir. Giizel giyinmek ve goézlere hos
goriinecek elbise liretmek amaciyla moda sektorii dogmustur. Her insanin sahsi veya
toplumsal manada bir giyinme zevki vardir. "Takva elbisesi. Iste o daha haywrlidir.
Bunlar Allah'in ayetlerindendir, belki diisiiniirler”. Ayet-i kerimenin birinci bolimii ile
bu boliimii beraber ele alinirsa, iki tiir elbiseden s6z edilmesi miimkiindiir. ilki mahrem
mahalleri orten maddi elbisesi, digeri insanoglunun haya ve namus duygusunu
olusturdugu takva giysisidir.

Miiellife gore takva elbisesi manevi elbise demektir. insanoglu mahrem mahallini

ortebilecek tarzda maddi elbisesini ¢ok giizel bicimde giyinebilir, fakat takva

3 Araf, 7/26

63



elbisesinden yoksunsa, haya ve iffet elbiselerinden yoksunsa, giinah ve girkinliklere
diisebilirler. Sadece maddi elbisesi insanin hatali yanlis davranislarini engellemeyecek-
tir. Fakat insanin ar ve iffet denilen takva elbisesi bulunuyorsa, fuhsiyat ahlaksizlik vb.
giinahlara diismeyeceklerdir. Mahrem yerleri kapattigindan dolayr maddi elbise
mithimdir, fakat bundan da miihimi, insanin maneviyati, gonliindeki iman elbisesinin,
ar ve iffet duygularinin olusturdugu takva giysisidir.

Allah, takva kavrami igerisinde ‘“‘sakinma duygusu ile iffetin” yaratiligtan var
olagelen psikolojik hususiyetler bulundugunu, manevi bir egitimle bu ozelliklerini

egitilebilecegini, gelistirilebilecegini bu ayet-i kerimede ifade buyurmustur.

Allah, maddi elbise ile takva elbisesini kendi varliginin ayetlerinden oldugunu
bildirmistir. Bu a¢iklamanin ana nedeni, insani tefekkiir etmeye sevk ederek nasihat
almasim saglayabilmektir.!™

Netice itibariyle kadinin ortiisii konusunda anlasila miiellifin goriigleri ilk donem
miifessirlerimizin goriisleri ile ortiismektedir. Miiellife gore kadinlarin baslarinin dini
acidan ortiiliip drtiilmeyecedi mevzuu tartisithip yorumlanacak bir mevzu degildir. Ortii

Allah’in emri olup bunun ayrintilarin ve sekillerini kiiltiirler belirler.

2.1.2. Kadinin Evliligi / Cok Esle Evlilik

Giiniimiizde iilkemizde, IslAm ve bat1 diinyasinda en ¢ok tartisilan konulardan

birisi ¢ok eslilik konusudur. Konunun temelinde su ayet zikredilmektedir:

1 obat ¥ 288 B B35 ety i pliadl) (ra a0 Gl e 1 AHE el 3 ) phaodd T 2808 0y
(3) 15165 YT 37l akila) sl 3 Baa) 38

"Eger, (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet

edememekten korkarsaniz begendiniz(veya size helal olan ) kadinlardan ikiser, iiger,

"Bayrakli,a.g.e.,c.VIl, 5.91-94
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dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin; yahut da sahip oldugunuz

(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamdir."™"

[lk dénem miifessirlerimiz “sizden birinizin yaninda bir yetim kiz bulurda, ona
nehr-i misl veremeyeceginden endise ederse, onun disindaki kadinlar1 nikahlasin”
seklindeki yorumlamuslardir.'™® Ayrica “... ikiser, iicer ve dorder alin...” ayetini yetim
kizlar digindaki kadinlarla da nikahlanabilecegi, dileyen iki, dileyen ii¢, dileyen dort
kadim  nikahlayabilecegi  seklinde  goriis  serdetmislerdir. '"  Erkeklerin
nikahlayabilecekleri kadin sayisinin dortle smirlt oldugu vurgulanmis olup klasik
donemdeki  miifessirleriniz bu goriistedir. Rafizi ve Zahiri’lerin bu sinirlamay1 kabul
etmedigini dile getiren Kurtubi, bu goriiste olanlar1 Arap dilini bilmemek ve siinneti

anlamamakla zemmederek, immetin icmaina muhalif olmakla su(;lamlstlr.l78

Taberi bu ayet-i kerimeyi “Ey yetim velileri, eger siz, yetimlerin mehirleri
hakkinda adaleti saglamayacaginizdan ve onlara, emsallerine verilen mehri
veremeyeceginizden korkarsaniz onlarla evlenmeyin. Onlart birakin, Allahin size helal
saydig1 diger kadinlarla birden doérde kadar evlenin. Evlendiginiz bu kadinlarin
arasindada adaletli davranamamaktan korkarsaniz o halde sadece bir tanesiyle evlenin

yahut sahip oldugunuz cariyelerle evlenin.” manasinda agiklamistir.'”

Bu ayet-i kerimenin sebebi niizulu olarak Ikrime’den gelen su rivayet zikrolunur:
“Kureyslilerden bazilari, ¢ok kadinla evlenirlerdi. Bu kimselerin velayetlerinde yetim
kizlarda bulunurdu. Bu kimselerin harcayacaklar1 mallar tiiketince, velayetleri altinda
bulunanlarm mallarina el koyup kendi ailelerine harcarlardi. Iste bu ayet-i kerimenin
inmesiyle, bu kimselerin ¢ok sayida evlenerek yetim kizlarin mallarinin harcamasi

yasaklandi. 180

Cok esle evlilik konusunda ¢agdas Islam alimleri mesafeli ve temkinli bir yol

takip etmislerdir. Cok esle evliligin:

175 Nisa, 4/3.

Y6 ibn Kesir, a.g.e., II, 183-185; Razi,, a.g.e., IX, 485

Y7 Taberi, a.g.e., VII, 531-535; ibn Kesir, a.g.e., 11, 183-185;
78 Kurtubi, a.g.e., V, 11

9 Taberi, a.g.e., VII, 532

80 Taberi, a.g.e., VII, 534
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1-  Ferdi veya ictimai agidan buna ihtiya¢ bulunmasi

2-  Onceki es ve cocuklarda dnemli olumsuz sonuglara sebebiyet vermemesi,

3-  Birden ¢ok kadinla evlenme neticesinde ek yiikiimliiliikleri yerine getirme
kudretine sahip olunmasi,

4-  Adalet ilkesine riayet edilmesi sartlarina uyulmasi halinde caiz olabilecegi ifade
edilirken tek kadmnla evliligin asil oldugunu zikredilmis; fakat sartlarinin ve

rizikolarin unutulmamasi gerektigini dile getirilmistir.181

Islamda dorde kadar kadinla evlenme mevzunun haksizca tenkit edildigini;
halbuki bunun bir emir olmayip miisaade (izin) oldugunu ifade eden Siileyman Ates,
Kur’an’in tek kadmla yetinilmesini 6giitlendigini belirtmistir.’®* Ates, islam’dan oénce
erkegin istedigi sayida kadinla evlenebildigini, bu adetin eski toplumlarin pek ¢ogunda
mevcut oldugunu Islam geldiginde uygulanan bu adeti smirlayip en ¢ok dort kadinla
nikahlanmaya izin verdigini, bu hususu da sartlara baglayarak kisitladigini tek bir
kadmla evlenilerek yetinilmesini tavsiye ettigini vurgulamustir.'®

Taaddiid-i zevcat yani ailede birden ¢ok kadinla nikahlanmanin eski biitiin
seriatlarda var oldugunu, Tevrat ve Incil de bu husus mevcut olup yasaklanmadigimi
sdyleyen Musa Carullah ise Islam’da tek esliligin esas oldugunu ifade etmistir.184Ayette
zikredilen yetimlerden maksadin dul hatunlar olarak anlagilmasi gerektigini belirten
Carullah ¢ok eslilik mevzusunu:

1- Maslahatlara tabi

2- Zaruretlerle sinirh

3- Sartlara bagl

4- Daha biiylik mefsedetlerden kurtulmak miilahazasi ile mesru kilinmus,

5- Mefsedet getirecek cok eslilik higbir sekilde mesru degildir, maddeleriyle
é')zetlemistir.185

Miiellif Bayrakli erkegin birden ¢ok kadinla evlenilmesinin ¢ok eski bir gelenek
oldugunu, Kur’an-1 Kerimin vahyolundugu Arap kabilelerinde ¢ok sayida kadinla

181 Genis bilgi icin bkz. Karaman, Hayreddin, Isldm 'da kadin ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, 66-
67.

Ates, Siileyman, Isldm 1n Kadina Getirdigi Haklar, Islimi Arastirmalar Dergisi, ¢.10 sy.4, 1997, 305
Ates, Silleyman, a.g.m., 305

Carullah, Musa, Hatun, yay haz. Mehmet G6rmez, otto yayinlari, Ankara, 2014, s.93

Carullah, a.g.e., 5.100
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evliligin alisilmis yaygin bir muamele olup say1 smirinin bile olmadigini, Kur'an'in
evliligi en ¢ok dort kadinla smirlandirdigini, adalet ve psikolojik durumlara da riayet
ederek tercihini "tek es"ten tarafa kullandigini ifade etmistir. Bayrakli gorislerini
sOylece gerekcelendirir: "Burada sdyle bir soru sormak zorundayiz: Birden fazla kadinla
evlenmek igin sartlar neler olabilir? Ciinkii birden fazla hanimla evlenmek keyfilikten
¢ok zorunlu birtakim sartlara baglhidir." Bu sartlar1 da su sekilde siralamstir:

a) Savas nedeniyle kadin niifusunun erkeklere nazaran artmasi. Bu hallerde bir
erkegin birden ¢ok kadinla evlenmesi icab edebilir.

b) Hastalik. Iyilesme imkan1 bulunmayan hastaliga yakalanmis kadin cinsel ihtiyag
noktasinda esine karsi gorevini yerine getiremeyebilir. Bu haldeki bir kadin1 bosayip
diger bir kadinla evlenmesi insani vicdani bir davranis sayilabilir mi? O kadim
nikdhinda tutmasi, kadinin hastaliginin iyilesmesiyle mesgul olup, diger bir kadin ile
evlenmesi miimkiin ve vicdani bir muamele olmaz m1?

¢) Kisirlik. Kisir olmayan erkek, cocuk dogurma olasiligi bulunmayan bir kadinla
evlenmesi halinde ne olacaktir.

d) Adalet.

Miiellif anilan sartlar1 zikrettikten sonra ¢ok eslilikle ilgili ayetin evlilikten daha
ziyade, yetimlerin hakkini1 vurguladigini ve bu hususu 6ne ¢ikarttigini sdylemektedir.
Miiellife gore bu ayet, birden fazla kadinla evliligin 6n sartim1 ifade buyurmaktadir. Bu
ayet-i kerimeyle insanogluna verilen mesaj, kimsesi bulunmayan kiz ¢ocuklarinin cinsel
yonden istismar edilmemelerinin temin edilmesidir. Ciinkii yetim kizlarin bu husustaki
istismarlar1 mezsusuyla bizatihi Allah ilgilenmektedir.'®®

Diger taraftan Miiellif Bayrakli, ayet-i kerimede ikinci kez korku ve adaletin
giindeme getirilip hitkmiiniin ona dayandirdiginin anlasildigini ifade ederek ayete atifla
“Sayet adalet yapamayacaginizdan korkarsaniz, o zaman bir (tane ile); yahut sahip
oldugunuzla (vetininiz). Bu, dogru yoldan sapmamaniz i¢in daha uygundur.” kismini
aktarir.

Miiellif ayet-i kerimenin bu bolimiinde birden ¢ok esle nikahlanan kimseye,
kadinlar1 arasinda adaletli davranmanin sart kosuldugunu, yetim kimseler i¢in kist,
normal kadinlar i¢in adil kavraminin kullanildigini gordiiglinti ifade etmistir.Miiellife

gore “kist, adalet”; adil de esit davranma hususundaki adalettir. Kist'a "hakkin1 vermek",

186 Bayrakli,a.g.e., V, 31-32.
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adalete "esit davranmak" seklinde anlam verilebilecegini, ayet-i kerimede Allah erkege,
esleri arasinda muhabbet duyma ve ilgi gosterme mevzularinda esit davranamayacagi
hakikatini konu edinmektedir. Nisa shresi'nin 129. ayet-i kerimesi mevzuyu izah
etmektedir. Zira erkegin iki gonlii bulunmadigina gére birden ¢ok kadinina esit seviyede
muhabbet duymasi ve alaka gostermesi miimkiin degildir. Birden ¢ok kadin ile
nikahlanacak erkek kendisini sorgulamali, adaletli muamele konusunda endise
duyuyorsa, Allah'in kendisine tek kadinla evlenmeyi tavsiye ettigini hatirlamalidir.

Yetimlere adaletli davranamamaktan meydana gelen korku ¢ok esle evlilige; ¢ok
esle evlilikteki esit ve adil davranamama korku ve endisesi de, tek esle nikah ve evlilige
gotiiren hiikiimleri verdirmektedir. Erkek bizzat kendi vicdanindaki kanaatini dinleyip,
hiikiimler igerisinden bir tercih yapip uygulamalidir. Vicdanindaki kanaatin ismi de
endise veya korkudur. Boylece yetim olan ya da yetim olmayan bir kadina haksizlik
yapmayahut adaletli davranamama korkusunu bu derecede giindemegetiren Allah, yetim
ve kadin haklarinin ne kadar ehemmiyetli oldugunu da bizlere gostermektedir.*®’

Netice itibariyle miiellife gore anilan ayetin inis sebebi yetim kizlara yapilan
haksizliklardir. Ayetin ikinci boliimiindeki “‘ikiser, tliger, dorder’’ ifadeleri birtakim
sartlara bagli olarak verilen miisaadeyi ifade etmektedir.

Miiellif sartlara bagli olarak bu miisaadenin hikmetleri soyle ifade edilmistir:

1.Islamdan énce on hanimi olan erkekler vardi.Kur’an dért hanimla buna bir
siirlama getirdi.

2.Sosyal gercekler ya da sartlar birden fazla kadinla evliligi gerekli
kilabilir.Savas alanlarinda erkekler oliir de kadin niifusu ile erkek niifusu arasinda
biiyiikk dengesizlik olursa hem ge¢imi hem de ahlaki korumak igin ¢ok esle evlilik bir
¢ikis yolu olabilir.

3.Kadmin beklenmedik bir anda tedavisi zor bir hastalifa yakalanmasi veya
cocuk dogurmamasi gibi durumlarda baska bir kadinla evlenmek uygun goriilmiistir.

Birden fazla kadinla evlenen erkegi bekleyen en zor is sevgi ve ekonomik olarak
eslerine esit davranamamasidir. Ayetin tiglincii boliimiinde bir kadinla evlenmeyi Allah

tavsiye etmektedir.

87 Bayrakli,a.g.e., V, 32-34.
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Cok esle evlilik konusunda Bayrakli bizce tutarli bir goriis sergilemis olup
mevzuyu psikolojik ve sosyolojik boyutlariyla da ele alarak goriislerini

delillendirmistir.*®®

2.1.3. Kadinin Bosama Hakki

Esas itibariyla bosama yetkisinin kocaya ait oldugu cumhur ulemaca kabul edilen
bir goriistiir. Bununla beraber kadinin da aile hayatinin sona erdirilmesi konusunda yetki

ve tasarruflart alimlerce tartisilagelmistir.

Bosanmayla ilgili yapilan yorumlar Bakara stiresinin 228-229.ayet-i kerimelerine

atifta bulunmaktadir. Ayetlerin metni ve meali soyledir:

Oalsa (A &) Sgala il B & B8 L GG O O a3 95 998 A0 Gty iy 55 il
Juailly cigsaally heale o3 (e Gy ASlal 153150 &) 3 B Bady (Al Ged iy LAY aslls diy
(228) A58 36 Ay 4303 Gele

A 41 Y) G b 9T Laa 1 9340 G 281 g W luadly o yiad 30 g g dlliaald o153 33lda
B Gagy L piad Mo G dpdd A 4y G L Lagile #UA M8 40 3504 Ll Y A8 8 A 3508 iy Y
(229) Csaldall 2h i gld 4y 3534

“Bosanmug kadinlar, kendi baslarina (evienmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik
miiddeti) beklerler. Eger onlar Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inanmislarsa,
rahimlerinde Allah’in yarattigint gizlemeleri kendilerine helal olmaz. Eger kocalar
barismak isterlerse, bu durumda bogadiklari kadinlari geri almaya daha fazla hak
sahibidirler. Kadinlarina da odevierine denk belli haklari vardir. Ancak erkekler,

kadinlara gore bir derece iistiinliige sahiptirler. Allah azizdir, hakimdir.”*®

“Bosama iki defadir. Bundan sonrast ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salvvermektir. Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size
helal olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah’in simirlarinda kalip eviilik haklarini tam

tatbik edememekten korkarlarsa bu durum miistesna.(Ey Miiminler) siz de kart ile

188Bayrakll,Bayraktar, Kadin ,Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yaymlari, Istanbul, 2007, 5.76,77
18 Bakara, 2/228
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kocamin, Allah’in sumirlarimi, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz,
kadinin (erkege) fidye vermesinde her iki taraf icinde sakinca yoktur. Bu soylenenler
Allah’in koydugu simirlardwr. Sakin onlart asmayin Kim Allah’in simirlarim asarsa iste

onlar zalimlerdir.”**°

Bilinen gercektir ki Islam’dan 6nce cahiliye devrinde erkek esini smirsiz bosama
hakkina sahipti. Kur’an-1n niiziiliiyle bu sinirsiz hak sinirlandirilmig, kadinin maddi ve
manevi yoOnlerden haksizlifa ugramasi Onlenmeye ¢alisilmistir. Klasik tefsir
metinlerimizde eslerin anlasamamalar1 halinde kadinin da bosama talebi mevcuttur ve
caiz gorilmistiir. Kadinin kocasina gorevlerini yerine getirememesi, sevgisizlik,
beraber yasamaya dayanamamalari hallerinde kadinin 6demesi gereken bir bedel
lizerine anlasarak uzlasarak ayrilabileceklerdir. Erkegin mehir gibi esine (kadina)

verdigini fidye olarak iade etrmesiyle talak meydana gelir.191

Aradaki anlagmazlik sadece kadindan degil erkekten de kaynaklanabilir. Erkegin

hanimina kars1 vazifelerini yapmamasi halinde de talak mevzu olur.**

Miifessir Razi, anilan ayetlerin agik bir ifadeyle Allah’in koydugu hudutlari agma
endisesinin erkekte bulundugu kadinda da bulunabilecegine delalet ettigi goriislinii
savunarak kadinin esine karsi itaatsizligi, husumeti durumlarinda erkegin esinin malim

. - 1
almasinda bir sakinca olmadigini ifade eder.'®®

Kadmin sahip oldugu bir diger bosanma hakki, tefvizi talak diye
isimlendirilmistir. Bu da kocanin bosama yetkisini bizzat esine vermesidir. Ayet-i
kerimelerde “Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger dinya dirligini ve
sustinti(refahini) istiyorsanmiz, gelin size bedellerinizi vereyim de, sizi giizellikle

»194 “Eger Allah’1, peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki,

59195

salwvereyim.
Allah, iginizden giizel davrananlar i¢in biiyiik miikafat hazirlamistir. ifadeleriyle

buna temas edilmistir.

1

©

° Bakara, 2/229

%1 ibn kesir, a.ge.,, 401

192 ot- Taberi, a.g.e., I, 465
% Razi, a.g.e., VI, 87

194 Ahzab, 33/28

195 Ahzab, 33/29
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Anilan ayetindigi zaman Hz. Peygamber tiim Arabistan cografyasina hakim bir
konumda idi. Toplumsal yasamda biiylik degisiklikler yasamis, fakirlik yerine refah
gorliniir olmustu. Hz. Peygamberin hanimlar1 da bu refahtan pay almay1 arzuluyorlardi.
Hz. Peygamber’den ziynet esyalariyla beraber miireffeh bir ge¢imlik talep etmislerdi ki
inenayet-i  kerime Hz.Peygambere sadelikten ayrilmamasini emretti. Sayet
Hz.Peygamber eslerine bu refahi saglamis olsaydi, kimse itiraz etmezdi. Fakat o
yasantisinin sadeligini hi¢ degistirmedi. Bu ayet-i kerimeye “tahyir” serbest birakma
anlamma gelen ayetde denilmistir. Hz.Peygamberin esleri miireffeh hayati ve ziyneti

degil Hz.Peygamberi tercih etmislerdir.'*®

Bu ayeti ileri siiren Isldm hukukgulari, aslinda kocaya ait olan bosanma hakkinz,
esine devredebilecegini ifade etmistir. Kocanin bosanma hakkini esine devretmesi
Hanefilerce baglayict olup, geriye doniis caiz goriilmemis, kadinin ise bundan geri

.. 197
dénme hakki meveuttur.*®

Islam hukukgular1 yine kadinin bosanma sebeplerinden birini iddia ederek
mahkemeye miiracaat edebilecegini ve hakim karartyla bosanabileceklerini
belirtmislerdir. Erkek zaten mahkemeye gerek duymadan kendi iradesiyle esini
bosayabiliyorken hakim karariyla bosanma talebi kadinlarin kullandiklar1 yontem
olmustur. Bu bosanma gerekgeleri kocanin bazi hastalik ve 6ziirlere sahip olmasidir.
Esinin nafakasini saglayamama, terk, hapsedilme, siddetli ge¢imsizlik gibi hallerde

kadin mahkemeye giderek bosanmay1 isteyebilir.198

Musa Carullah’a gore nasil ki nikah iki tarafin rizasiyla mutlak olarak
akdediliyorsa ayni surette iki tarafinda ayrilma yetkisi vardir. Erkek kendi istegiyle
sahitler huzurunda ayrililirken kadin ise mahkeme karariyla ayrilir.Eger kadin nikah
akdi sirasinda bosanma yetkisini sart olarak ileri siirmiigse her durumda bu yetkisini
kullanabilir. Carullah mezheplerin bosanma igin bes 6ziirii kabul ettiklerini ifade ederek

bu maddeleri sdylece siralamistir.

19 Kur’an-1 kerim ve Agiklamali Meali, T.D.V. yayinlari, Komisyon, Ankara, 2007, s.420
197 \/ehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu 'l Isldm, Darul-islamiyye, Dimesk, 1989, VII, 419.
1% El Mavsua el-fikkiyye, Darus-Safve, Kuveyt 1993, XXIX,45, 69, 58
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1.iki tarafin birinde bulunan bir 6ziir (delilik, ciizzam vs.ziihrevi hastaliklar) her

iki taraf i¢inde bosanma sebebidir.

2.1ki taraftan birinin dogal veya ekonomik ihtiyaglar1 karsilayamamas1 diger taraf

i¢in bosanma sebebidir.

3.Aldatilmak yani nikah akdi esnasinda sart kosulan ya da bilinen 6nemli bir
duruma ters diisiilmesi ile diger tarafin aldatilmasi. Mesela kisinin tim aza ve
organlarinin saglikli oldugu sdylendikten sonra aksi bir durum ortaya ¢ikarsa her iki

taraf i¢in de bosanma sebebidir.

4.Irtidat. erkek nikah akdinden sonra Islami terk eder ise nikah sona erer, ancak
kadin hakkinda boylebir durum olursa erkek muhayyer olup ister bosanir istemezse

bosanmaz.

5.Erkegin nafakay: temin edememe derecesinde fakir olmasi.Imam-1 Ebi Hanife
bunu gegerli gormez. Diger li¢ imama gore bu madde kadina muhayyerlik hakki verir.
Zira erkek nafakayr karsilamaktan aciz olursa kadimi giizellikle tutma giiclinii

saglayamaz, iyilikle salivermesi vacip olur.

Nikah toplumsal hayatin maslahatlarina gére en biiyiik nimet oldugu gibi bosanma
da zaruret hallerinde halas ve salah maksatlarina goére nikah gibi toplumsal bir

nimettir.1%

Kur’an’in bosamay1 erkege isnat etmesinin kendinden oOnceki toplumlarda
siiregelen ‘ataerkil’ gelenek olgusun g6zoniinde bulundurulmasindan kaynaklanmig
olabilecegini belirten Kirbasoglu sdyle der: Bosamanin sadece erkege mahsus oldugunu
iddia edenlerin ileri siirdiigii ayet-i kerimeler bosama hakkinin yalniz erkege mahsus
oldugunu ya da erkegin kadina istiin oldugunu ag¢iga ¢ikartmak igin nazil olmayip,
bosanma halinde erkegin vazife ve sorumluluklarmi belirtmek amaciyla inmistir. Anilan
ayet-i kerimeler pargaci bir yaklagimla ele alinmis olmaktan kaynakli olarak dogru
anlagilamamus, tek tek olmayipta biitiinciil bir bakis agistyla ele alinirsa sahitlerden konu
etmeyen bosanmalarin sahitlerin bulunmasini ongdren ayetin i1siginda anlasilmasi

gereklidir.Giiniimiizde bosanmanin mutlaka mahkemeler yoluyla olmasi Islami’n

199 Carullah, Musa, Hatun, yay. haz.Mehmet Gérmez, Otto Yayinlari, Ankara,2014, s.121,123
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ruhuna daha uygundur. Netice itibariyle Kirbasoglu bosama hakkinin erkege 0zgii
smirsizca bir hak olamayacagini, kadinin da erkekteki gibi bosama hakkina sahip
oldugunu bununla birlikte bosanma olayinin sahitler huzurunda yapilmasi gerektigini

ifade etmistir.”®

Kur’anda bosama hakkinin genel olarak erkege verildigini, bosanmadan s6z eden
ayetlerin ¢ogunda failin erkek mefiilun ise kadin oldugunu belirten ilhami Giiler su
yorumu yapmaktadir:Kadinla erkegin anlasamamasi halinde bosanmadan evvel hakeme
miiracaat etmenin emredilmis olmasi erkege verilen bosama yetkisinin mithim oranda

siirlayan hukuksal bir ara durumdur. Problemler ¢6ziilemez ve bosanma kati bir durum

I3 )

olursa iki sahit getirilecektir.
201

“...iginizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun...’
Sahitlik hukuksal bir hali ifade ettigine goreerkek keyfine gore ve cani istedigi
zamanda esini bosayamacagi anlamima gelmektedir.Bosanma asamasinda sahit
bulundurulmasiin emredilmesi modern hukuk bosanma davasinda hakim selahiyetinin

o sart ve zaman igerisindeki sade bir uygulamas: gibi goriilebilir.2%?

Kadinin da bosama hakki oldugunu belirten Hiiseyin Hatemi’ ye goére erkek
“bosanma tazminati borglusu” olup, kadin ise “bosanma tazminati alacaklis1”
durumunda bulundugundan, kadin eger esinden ayrilmak istiyorsa ilerki zamanlarda
tazminat anlagsmazliklarina sebep olmamak amaciyla kadimin bosanmasi hakimin
hiikmiiyle gergeklesir. Hatemi’ye gore erkek ise bir zaman bekleyip sulhun
saglanmasina calistiktan ve neticesiz kalmasi  sonrasinda yalnizca iki adil sahit
huzurunda ve tek mecliste tek bir talak ile karisini bosayabilir, bosanma hakk1 agisindan
bu bir esitsizlik olmayip hukuksal denge ile denkligi,esitligi saglayabilecek bir

diizenlemedir.?®

Konuya farkli bir agidan yaklasan Hiiseyin Atay talakin ne erkek ne de kadinin
elinde olmadigini onlardan biri veya herikisininmahkemeye miiracaat ederek bosanma

talebinde bulunabileceklerini ifade etmistir.Gegimsizligin giderilmesi ic¢in her iki taraf

200 Kirbasoglu, Hayri, Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler, Islami Arastirmalar
Dergisi, ¢.10 sy.4, Ankara , 1997, s. 268,269,270

L Talak, 65/2

22 Giiler, ilhami, Kur'anda Kadin Erkek Esitsizliginin Temelleri,islami Arastirmalar Dergisi, c.10 sy.4,
Ankara , 1997, s.302,303

208 Hatemi, Hiiseyin, Modern Mahrem ve Islam’in Kadina Bakis1,,Islami Arastirmalar Dergisi, ¢.10 sy.4,
Ankara , 1997, s.314
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birer hakem tayin ederler uzlagsma saglanmaya calisilir.Uzlasma saglanamazsa dava

hakime ulastirilir ve iki sahidin huzurunda bosanma gerceklestirilir.?**

Kadmin haklarim1 yaralayan en kotii davranis ve hukuki anlayisin bosanma
meselesinde goriildiigiinii, bosanma gibi sevimsiz, istenmeyen ve ¢irkin miiessesenin,
kadinlarin hayatin1 bir karabulut gibi asirlarca sardigini belirten Miellif Bayrakl
‘Kadin Sevgi ve Temel Haklar’ adli kitabinda “Kur’an bosanma konusunda kadinin

hakkin1 6ne alir” baslikli yazisinda konuyla ilgili su yorumlar1 yapmaktadir:

“Bazen bosanma, g¢ekilmeyen ve kapanmasi miimkiin olmayan ailevi sorunlar,
yaralar i¢in bir ¢ikis ve ¢oziim yolu olmakla beraber bazen de haklarin ¢ignenmesine
veya goz ardi edilmesine sebep olmaktadir. Yiice Kur'an, bosanma konusunu hukuka
baglamis olup, erkegin iki dudagi arasinda bulunup oradan ¢ikan bir sozciikle ortaya
cikmasinin yanlishgini gostererek bu konuda devrim yapmustir. Cahiliye devrinin
bosanma usuliiniin, bir Arap kiiltiirii olarak miisliimanlar arasinda devam etmesinin
Onlenmesine ragmen, hala glinlimiizde erkegin iki dudagi arasindaki sozciiklerle devam
ettigi de sahit olunan bir gercektir. "Ugten dokuza sart olsun, benden bossun" sdziinii
sarfeden koca, karisin1 bosamis olur. Ug talakla birden bosama denilen bu uygulamada
anilan ifadeyi, ti¢ kez tekrar eden koca, karisindan bosanmis oluyor. Boyle bir
bosanmada, kadinin higbir savunma hakki bulunmamakta, hukuki bir giivence veya

korumaya sahip olamamakta kadin hukuk dis1 bir uygulamaya maruz kalmaktadir. 205

Bayrakli "Ugten Dokuza Sart" Nereden Cikmustir? Sorusunu sorarak bunu

kendisi sdylece cevaplandirmigtir:

‘“Hz. Peygamber, bir bosanma davasinda mahkemenin nasil yapilacaginm ifade
ederken, su agiklamayr yapmiglardir. Bir kadin ancak ii¢ temizlik devresinde bosanir.
Her devre ayda bir yapilabilir. Devre denilen sey, mahkeme celsesini ifade eder, ii¢
celse yapilmadan bogsanma geceklesemez. Celseler ayda bir yapilmalidir veya bosanma
dokuz ayda gergeklesebilir; yani hakim celseleri ti¢ ayda bir yapar ve ii¢ celseyi dokuz
ayda bitirir. "Ugten dokuza" ifadesi, ii¢c celseyi ii¢ ayda veya dokuz ayda

gerceklestirmeyi ifade etmektedir.””’

204 Atay, Hiiseyin, Kur’an ve Hadis Yorumlamasi, Bilgi ve Hikmet ,sy.8, 1994, s.143
205 Bayrakli, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, s.71
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Bayrakli’ya gore Hz. Peygamber bu bosama seklini, koca i¢in degil, hakimler
icin ifade ve izah etmistir. Koca, hakimin gorevini kendi iizerine alip yargi yapamaz.
Yani koca hem aktor hem seyirci olamaz, ayn1 bosanma olayinda hem taraf olmasi, hem

de yargi¢c olmasi, uygulama agisindan "ilkel" olmaktan 6teye ge(;emez.”206

Yine Bayrakli, ‘‘Kur'dn Bosanma Islemini Mahkemeye Havale Etmistir”’
iddiasin1 da agiklarken: ‘‘Kur'an, kadinin evden ¢ikarilmasini erkegin iki dudagindan

almis, hukuka teslim etmis ve karar1 mahkemeye birakmistir goriisiinii savunur.

Evililigin sahitligi sart kostugunu, bosanmada da sahitligin sart olmasi
gerektigini savunan miiellif sahitlerin imzasiyla kurulan aile ocaginin kocanin iki
dudaginin arasindan c¢ikan bir sdzle bozulamayacagini ifade etmektedir. Sahitligin
manasinin bosanmanin mahkemede gergeklesmesi anlamina geldigini boylece Kur’an-
1N bosanmaya hukuksal boyut getirdigini savunan miiellif bosanma davalarinda sahitlik

miiessesinin sart kosulmasiyla Kur’an’mn bir devrim gerceklestirdigine inanmaktadir.?®”’

Kur’an-1 Kerimin Heyet Miiessesesini koydugunu iddia eden Bayrakli, ““Siddetli
gecimsizliklerin getirecegi bosanma davalarinda hakim karar vermekte endise ederse,
erkegin ve kadinin taraflarindan bir heyet kurarak baris yapmalarini teklif eder. Miiellife

gore Kur’an’in getirdigi "heyet" miiessesesi, glinlimiizde "jiir1"ye doniismiistiir.

Sahitlik, heyet miiessesesi ve yemin gibi bosanma hukukunun Onemli
miiesseseleri netice itibariyle mahkemeyi ve hakimi devreye sokmakta olup mesela Hz.
Zeyd ve Hz. Zeyneb’in kendiliklerinden ayrilmayip beraberce Hz. Peygambere
miiracaat ederek ayrilmaya karar vermeleri mahkemeye ve hakime miiracaati ifade

etmektedir.?®

Bosama hakkinin kime ait oldugu konusunda miiellif ‘‘Bakara sGresinin 228-
229. ayetlerini esas alan alimlerce, bosama hakkinin kocaya ait oldugu savunuluyorken,
kendisinin buradaki bosama hakkini, mahkemeye miiracaat etmek hakki olarak
anladigim1 hangi gerek¢e ile olursa olsun, erkegin yetkisinin mahkemeye miiracaat
etmek, sucun delillerini mahkemeye sunmaktan ibaret oldugunu ifade etmistir. Bakara

siresinin 231. ayetinde "kadinlari bosadiginizda" ifadesi, mahkemenin bitmesinden

206 Bayrakly, a.g.e., s.72
207 Bayrakli, a.g.e., s.73
208 Bayrakli, a.g.e., s.74
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sonraki donemi gostermektedir. Yoksa, erkek hem davaci, hem de hakim makaminda
olamaz. Erkek bosamak i¢in mahkemeye miiracaat etme hakkina sahip bulundugu gibi,

kadin da ayrilma davasi agma hakkina sahiptir.

Yine Miiellif eger bir kadini, cinsel iktidar1 olmayan, veya psikolojik rahatsizlig
bulunan ya da evini tamamen ihmal eden bir erkekle evlendirmislerse ne yapacaktir?
sorusuna cevaben su goriislerini ifade etmistir. Bu sorunun cevabimi Hz. Peygamberin
su uygulamasinda goriiyoruz. Cinsel iktidart bulunmayan bir sahabinin hanimi, Hz.
Peygamberin huzurunda bu konuyu tartisir. Boylelikle kadinin bosanma davasi agma
hakkina sahip oldugunun pratigi yasanmis olur. Kadin bu husustaki hakkini, tigiincii bir
kisiye havale etmeden, bizzat kendisi mahkemenin huzurunda savunur. Iste bu kadin,
Hz. Peygamberin huzurunda, kocasinin cinsel iktidarini tartisacak kadar hiirriyetini elde
etmis ve hakkini savunma yetkisine kavusmustur. Goriilmektedir ki Kur'an, kadinin
haklar1 i¢in, bosanmaya ¢ok boyutlu bur hukuki islem getirmis, kocanin roliinii, olmast

gereken konuma ¢ekmistir.”’ 209

Klasik tefsir kaynaklarimizda esas itibariyle bosama yetkisinin erkege ait oldugu
miisellemdir. Kadinin esinden, kocasindan gelmesi muhtemel bazi haksizliklara karsi
korunmasi i¢in yollar da mevcuttur. Bu yollardan ilki kadinin kocasina bedel 6demesi
suretiyle gergeklesmesi, ikincisi kocanin bosama yetki ve selahiyetini esine de vermesi,
iglincli olarak ise kadinin mahkemeye miiracaat ederek bosanma isteginde

bulunmasidir.

Modern donemde 20. asir baglarinda mevzunun daha farkli boyutlarda
tartisildigini - gézlemlemekteyiz. Kur’an’in biitiinliigii, Kuran’in ruhuna uygunluk
kavramlarin1 esas alan yaklasima gore talak konusu yalniz erkek ile ilgili ve sadece
erkegin mesuliyeti altinda bulunan bir mevzu degildir. Talak konusundaki bazi haller
kocayi, bazi haller kadini, bazi haller her ikisini ve bazi hallerde ise hakimi
ilgilendirmektedir. Modern donemde bosama yetkisinin erkege ait oldugunu genel kabul
eden klasik gorlisii terk edilerek yetkinin tamamen mahkemelere devredilmesi
benimsenmeye baglanmistir. Bu yorum ve goriislerin halihazir uygulamalardaki hukuki

tatbikatla paralellik arz ettigi de miisahede olunmaktadir.

209 Bayrakli,a.g.e., s.75
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Miellif Bayrakli’'nin kadiin bosama hakki ile ilgili goriislerinin modern
goriisteki alimlerle uygunluk arz ettigini gdzlemlemekteyiz. Ozellikle ‘licten dokuza
sart’ ifadesiyle bosanma davalarinda mahkemenin nasil yapilacagi, kadinin ii¢ temizlik
devresinde bogsanmasmin mahkemelerin celselerini anlattifi, {ic celse yapilmadan
bosanmanin gerceklesemeyecegi mevzusu ¢ok iddiali ve orijinal olan goriislerdir.
Miiellif bu goriislerini delillendirememis, bizce isabetsiz ve mesnetsiz iddialar olarak

kalmustir.

2.2.KADININ TOPLUMSAL YASAMDAKI YERI ILE ILGILI AYETLERIN
YORUMU

2.2.1. Kadinin Sahitligi

Kadinin sahitligi mevzusuyla alakali tartismalar Bakara saresinin 282. Ayet-i

kerimesinin etrafinda cereyan etmektedir. Ayet-i kerimede

& 8 oy 5 Jially o A kil b R Al al ) iy A0S 13 1T Gl G
OHA 5 Usks a1 8 ARIA ) (ha ¢t ) sdghiii 3 Jaaly Al Ll 5 Jal G kg ¥ 31 e 5 i
1563 L 13 £13ga0 Gl Wy o oAY) Lah1aa) 83 Lah)ad) Ju (4 s0agull Gra Gi3eali (raa o3l 3408
Gk G ) 155 T A0 salgall agh s Ko dadl 813 AT ) 1 51 ) ka6 g5 () 5LLE Y
G139 g ¥ GOl8 ) g Aaih 13) 12ty U 585 Y U A (il K05 g g B oula B8
(282) & o0 8 3 B0 AATRYp b 1 68815 A%, (5 glad 438 1 sk

"Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz vakit onu
yvazin. Bir katip onu aranizda adaletle yazsin. Hi¢cbir katip Allah’in kendisine 6grettigi
gibi yazmaktan geri durmaswn; (her oldugu gibi) yazsin. Uzerinde hak olan kimse
(bor¢lu) da yazdirsin, Rabbinden korksun ve borcunu asla eksik yazdirmasin. Sayet
bor¢lu sefih veya akli zayif veya kendisi séyleyip yazdiramayacak durumda ise, velisi
adaletle yazdursin. Erkeklerinizden iki sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa
riza gosterecegiz sahitlerden bir erkek ile iki kadin (olsun). Cagirildiklar: vakit sahitler
gelmemezlik etmesin. Biiyiik veya kiigiik, vadesine kadar hi¢cbir seyi yazmaktan sakin
tisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah nezdinde daha adaletli, sehadet i¢in daha saglam,
stipheye diismemeniz i¢in daha uygundur. Ancak aranmizda yapip bitirdiginiz pesin bir
ticaret olursa, bu durum farkhidir. Bu durumda onu yazmamanizda sizin i¢in bir sakinca

voktur. (Genellikle) alis-veris yaptiginizda sahit tutun. Ne yazan, ne de sahit zarara
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ugratilsin. Eger bunu yaparsaniz (zarar verirseniz) siiphe yok ki bu, sizin yoldan
ctkmaniz demektir. Allah’tan korkun. Allah size gerekli olani ogretiyor. Allah her seyi

bilmektedir. "?1°

Ayet-i kerimede borglanma aninda sahit tutulmasindan, tuitulan sahitler erkek
iseler iki erkek, bulunmamasi halinde bir erkek ve iki kadinin sahit tutulmasi
istenmektedir. Tartigmanin ana noktasi bir erkegin sahitliginin tiim durumlarda iki
kadinin sahitligine esit olmasi1 yahut olmamasi1 hususudur. Konuyla ilgili miifessir ve
alimlerin yorumlarina gecmeden Once su agiklamalarin yapilmasi faydali olacaktir.
Anilan ayet-i kerimelerin indigi donemi ekonomik, sosyal, kiiltiirel yonden bilmek
stiphesiz 6nemli bir ihtiyactir. O donemde toplum kabilesel bir cografyaya bagli olarak
yasantisini siirdiiriirken tarimin, zanaatin ¢ok gelisemedigi iktisadi hayatin genel olarak
mal miibadelesi (mal degisimi) yle cari oldugu anlasilmaktadir. Bu hal Mekke’de daha
belirgin bir durumdadir. Medine’de ise tarimin biraz daha yaygin oldugu soylenebilirse

de ticaretin toplumsal hayatin bir parcasi oldugu agiktir.

Medine de yahudilerin ¢ogunlukla tarim ve zanaatte de etkin olduklari, Araplarin
ise bedevi kiiltiir ¢cevre dolayisiyla hayvancilikla ugrastigi bilinmektedir. Ummi bir
toplum olan Araplar1 da okuryazarlik orani ¢ok diistiktiir. S6zI1i kiiltiir egemen durumda
olup birka¢ sair ve bir okadar da segkin kimselerin disinda okuma-yazma bile

bulunmamaktadir.?**

Kur’an’m vahyolunan ilk ayetinin okumaktan, kalemden, kalemle
yazmaktan bahsetmesi c¢ok anlamhidir. Bedir savasi esirlerinin serbest birakilma
sartlarindan birisi okuma-yazma bilenlerin fidye olarak on Medineli ¢ocuga okuma-
yazma Ogretmelerinin 6nerilmesi de 6nemlidir. Bir taraftan hesap ve okumaya dayanan
ekonomik yasam diger taraftan okur-yazar orani diisiik bir immi gocebe topluluk
mevcuttur. Ticaret kabile igerisinde erkeklerin egemen oldugu bir is kolu durumundadir.
Ekonomik hayatin igerisinde bor¢lanma hususu ile mali islerin kayit-zapt hususlari
dogal islemlerdendir. Okuma-yazma olmayinca dogal olarak hafizada tutulan hafiza ise
unutulma tehlikesi altindadir. Hig sliphesiz bu durumlarda en saglam ve giivenilir yol bu

ticari muameleri yazmak ve yazisma ile beraber sahit tutmaktir. Yukarida belirttigimiz

lizere o zamanlarda ticaretle cogunlukla erkekler istigal etmektedirler, Kadinlar ise ¢ok

?19 Bakara, 2/282 .
211 Bulag, Ali, “Makas:du’s-Seria Baglam:nda Kad:n:n Sahitligi Konusu”, Islami Arastirmalar, c¢.X,
sy.lV, Ankara, 1997, s.287
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az oranda ilgilenseler bile ¢ogunlukla dolayli yollarla ilgilendikleri bilinmektedir.

Netice itibariyle kadina ait ticareti de erkek eliyle yiiriitiilmektedir.

Ifade etmeye calisigimiz bdyle bir ortamda Kur’an-1 Kerim bor¢ islemlerini,
aligveris islemlerini kayit altina almayi, kayit isleminde de sahitler bulundurulmasini
bildirmis o zamana gore ekonomik alanda bir devrim yapmistir. Kadinin insan yerine
konulmadigr bir toplumda ekonomik islemlerde kadmin sahitliginin gecerliligini

bildirmis olmasi da ayrica 6nemli bir yeniliktir.

Bu bilgiler 1s18inda kadinin sahitligini klasik tefsirlerimiz ve ¢agdas ilim

adamlarimizin yazilarin1 degerlendirebiliriz.

Miifessir Ibn Kesir ayet-i kerimede gegen sahitligi mali konularla iliskilendirip iki
kadinin bir erkegin sahitligine esit olma nedenini kadmin akil ve din eksikliginden

dolay1 oldugunu agiklar. Bu iddiasina bir hadis ile delillendirmeye caligir.*?

Razi, “Boylece kadinlardan biri unutursa, digeri ona hatirlatir.” buyrugunun
anlami1 sudur der: Kadinin yapisi itibariyle buridet ve rutibet ¢ok oldugundan, unutma
onlarin genel mizacidir. Su kadar var ki iki kadinin beraberce unutmasi, birinin
unutmasina gore aklen daha uzak bir ihtimaldir. Bu sebepten dolayidir ki kadinlardan
biri unutursa diger kadin ona hatirlatsin diye iki kadinin sahitligi bir erkege denk
sayllmistir. Kadin sayisi ka¢ olursa olsun, icinde erkek bulunmadik¢a kadinlarin

sahitliklerinin caiz olamayacagini ifade etmistir.?*

Kadi Beydavi, sahitlikte iki kadin sahitin istenme amacin1 biri unuttugunda yahut
ortada olamadiginda digerinin hatirlamas: i¢in oldugunu ¢iinkii kadim1 aklinin ve

zaptinin noksan olduguna isaret edildigini Vurgulamlstlr.214

Klasik donem tefsirlerimizde mali konularda kadinin sahitliginin erkegin
sahitligiyle beraber ittifakla kabul edildigi goriilmektedir. Mali konular disinda ise kimi

alimlerce erkekle birlikte sahitligi kabul edilmemis, kimi alimlerce kisas disindaki

212 ibn Kesir, a.ge., [,561

3 Razi, a.g.e., XIl, 95

214 Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii’t-Tenzil ve Esrariit-Tevil,
daru ihyai’t Tiiras el. Arabi, Beyrut, 1418 h, 1,164
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konularda kabul gérmiistiir.**

Cagdas pek ¢ok miifessir ve ilim adamlar1 kadinin sahitligi konusunda klasik
tefsir kaynaklarindaki yorumdan farkli yorum ve c¢ikarimlar yapmistir. Cagdas
yorumlarda genel itibariyle kadinlarin alakadar1 olmadiklar1 mali ve ekonomik mevzu

dolayisiyla, asli gorevi disindaki bir vazife almasi sebebiyle iki kadina yiliklenmistir.

Konuyla alakali olarak Siileyman Ates, su agiklamay1 yapmustir: Islima bazi
mevzularda iki kadmin sahitligini bir erkegin sahitligine denk tutmustur. Bu erkegin
kadindan {istiin oldugu anlaminda olmayip kadinin erkege nazaran daha unutkan olmasi
sebebiyledir. Kadin yaratilig itibariyle hassas olup ev ve ¢ocuklarinin mesguliyeti onu
yorar. Bu durum kadina dogrudan kendisini ilgilendirmeyen is ve islemleri unutturur.bu
sebepledir ki bor¢ senedini yazarken: “erkeklerinizden iki kisiyide sahit tutun. Eger iki
erkek yoksa razi olacagimiz sahitlerden bir erkek ve iki kadin sahitlik etsin. Ta ki
kadinlardan biri unutursa digeri ona hatirlatsin... ”**® buyurulmustur. Goriilmektedir ki
burada iki kadmin bir erkege denk tutulmasi sahitlik hususunda borcun unutulmasini
engellemek i¢indir. Bu durum genelde erkeklerin mesgul olduklar: ticaret, borg, vb.
islerde olup, dogum, siit emme, emzirme vs gibi kadina 6zgii is ve islemlerde tek kadin

sahit yeterlidir.?!’

Hayrettin Karaman anilan ayet-i kerimede kadin sahidin iki olmasinin sebebi
tamamiyla unutma, sasirma, yayilma ile alakalidir. Adalet ve hakkin yerini bulmasi
amaglanmistir. Yoksa kadinin insanlik yoniiyle degersiz, erkekten asagida tutulmasi
manasinda degildir. ibn Mace ve Ebii Davud’ta rivayet edilen bir hadisi serifte:
“Gocebenin  (bedevinin) sehirli  hakkinda sahitlik etmesi caiz degildir 7
buyurulmustur.218 Burada sahitligi red olunan kadin degil erkektir. Sebebi ise bedevinin
adaletin gerceklesmesine hakkin ortaya ¢ikmasinda katkisinin siirli olmasindandir.
Karaman kadmin tek bagina sahitliginin manii olan vasfi, 6zelligi gegicimi yoksa kalici

midir sorusunun cevabinin 6énemli oldugunu vurgular.

Yazili ve imzali sahitlik yaygin ve gecerli oldugunda bor¢lanma, alim-satim, kira

215 Karsly, Ibrahim H. , Kur’an Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yaynlari, istanbul, 2003, s.224

*1° Bakara, 2/282

21 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Yaynlari, Istanbul, 1997, 1, 491;
“Islam’m Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar Dergisi, ¢.X, 5.4, 1997, 5.308

218 fbn Mace, Ahkam, 7932; Ebu Davud, Akdiye,3
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vb. islemler yazildiginda kadin bunu okuyup imzalarsa sahitlik konusunda yanilma,
unutma, sasirma ihtimali olmadigindan anilan ayet-i kerimenin bu manadaki sahitligi

kapsamayacagi gérﬁsﬁndedir.21g

Konuyu degerlendiren Salih Akdemir; Kur’an-1 Kerimdeki konularda isabetli
sonuglara ulagabilmek icin tiim ayetlerin gézoniinde bulundurulmasi gerektigini ama
maalesef bu kurala uyulmadiginmi kadinin sahitligi baglaminda da tiim ilgili ayetlerin
degerlendirilmesi gerekirken sadece Bakara/282’nin viicub ifade etmeyen hiikmiine
dayanilarak kadmin sahitliginin, erkeginkinin yarisina denk olduguna ulastiklarini
sOylemistir. Halbuki anilan ayet-i kerime vadeli borglarin yazilmasinin ihtilaflari
giderecegini ifade ve tavsiye etmistir. Bir yerine iki kadmin sahit istenmesi ise o
zamanin Arap toplumlarinda kadinin ticari hayatta pek yer almamasidir. “Biri unutursa
digeri ona hatirlatsin ” beyan: da bunu dogrular niteliktedir.??° Yine akdemir Islam
alimlerinin akl1 ve dini eksik oldugu, gaflet ve yanilgi i¢inde oldugu iddialariyla kadinin
erkegin gerisinde, biiyiik diizeyde gormelerini ve hatta ceza konularinda sahitligini

kabul etmemelerinin Kur’ana aykir1 buldugunu siiylemektedir.221

Hayri Kirbasoglu bu konuyla alakali olarak iki kadin sahitligini bir erkek
sahitligine denk oldugu iddiasin1 ve bdylece Islamda erkegin kadindan iistiin
tutuldugunu asilsiz iddia ve aldatmacalar diye nitelendirmistir. Goriislerini ayeti
tamaminin degerlendirmeye alinmasi, biitiinciil yaklasimla okunmasi durumunda ayet-i
kerimenin sahitlik miessesesini diizenleyen genel bir hiikim igermedigini, yalnizca
vadeli bor¢lanmalarla alakali oldugunun goriilecegini ifade etmistir. Son olarak bu

ayetin bir emir olmayip, tavsiye oldugunu ifade etmektedir.???

Sahitlik Sorunu alt bashginda konuyu aciklayan Ilhami Giiler Bakara/282. ayet-i

kerimesinin ticaret hukuku ile alakali oldugunu, aligveriste birbirlerine olan bor¢larinin

219 Karaman, Hayreddin, Kadinin Ortiinmesi ve Kamu Gérevi, Islami Arastirmalar Dergisi, ¢.X, sy.1V,
Ankara, 1997, s.273-274

220 Akdemir, Salih, Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerimde Kadun, islami Arastirmalar Dergisi, ¢.X, sy.IV,
Ankara, 1997, s.254

221 Akdemir, a.g.m., 5.255

222 Kirbasoglu, Mehmet Hayri, “Kadin Konusunda Kur’ana Yéneltilen Baslica Elestiriler”, 1slami
Aragtirmalar Dergisi, ¢.X, sy.IV, s.263
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yazilarak tescilinin tavsiye edildigini, bu yazinin ise sahitler huzurunda yapilmasinin

ifade edildigini belirtir.?*

Sahitlik konusundaki goriislerini Hiiseyin Hatemi su sekilde aciklar: “Sahitlik
konusunda kadin genel ve mutlak bir ehliyetsizlik konumunda olmayip, yalnizca
kadinin fizyolojik farklili§i sebebiyle ve umumun nazara alinarak, sadece vadeli

borg¢lanmalara 6zel olmak tizere farkli bir diizenlenmeye gidilmistir”. %

Modernist diisiinceleriyle taninan Fazlur Rahman, kadinlarin zihinsel yetenekleri
geligmis, yiikselmis olsa dahi sahitliklerini erkegin sahitliginden degersiz gérmeyi
Kur’an-1 Kerimin ictimai degisim amagclarina insafsiz  bir hakaret seklinde

Vurgulamls‘ur.225

Komisyon tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu isimli tefsirde; mali islemler
mevzusunda sahit olarak iki erkegin ya da bir erkekle iki kadinin gerektigi daha azinin
iddialart ispat etmek icin yeterli olamayacagi ifade edilmistir. Bir erkegin kafi
olamamast nasil ki o erkegin akil ya da diiriistlik yoniinden noksan olduguna delil
olmaz ise aynen bir kadin yerine iki kadin sahit olmas1 sart1 da bir kadinin akil ya da
diirtistliik yoniinden noksanliga delil olamaz. Gerekce hakkin, alacagin kaybinin 6niine
gecmek icin tedbir ve ihtiyacin saglanmasidir. Tek kadin yerine iki kadin sahitin sart
tutulma gerekgesi kadinlarin 6zel halleri, konumu, psikolojisi, ev haricindeki islerle

alakalar1 yoniinden unutkanlig1 yahut sasirabilecek durumda olabilmeleridir.

Burada amag aymi sekilde hakkin ve alacagm kaybinin dnlenmesidir. Ikinci sinif
ya da ikinci derece insan olarak algilanamaz. Iki sahit kadmn sahitliklerinde sahitlik
eden yine bir kadin sahittir. Sahitlik nisabinin yeterliligi i¢in bir kadin bir erkek gibi

sayllma.ktadlr.226

Diyanet Isleri Baskanligimiz 17.10.2002 tarihinde Din Isleri Yiiksek Kurulunda
alinan bir kararinda su ifadelerine yer verilmistir. Bakara stresi 282. ayet-i kerimesinde

vadeli borglarin yazilmasi ve ihtilaflar1 nlemek maksadiyla inmistir. Ayet-i kerimedeki

*2% Giiler, Ilhami, “Kur’anda Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. X,
sy.1V, s.300-301

2 Hatemi, Hiiseyin, “Modern Mahrem ve Kadina Bakisr”, Islimi Arastirmalar Dergisi, ¢.X, sy.IV, s.314

225 Fazlur, Rahman, Isldim ve Cagdaslik,(trc. Alparslan Agikgeng M. Hayr1 Kirbasoglu), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 1996, 5.84

226 K araman, Hayrettin v.dgr, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara, 2006, c.I, s.448
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yazin emri tavsiye niteliginde olup alimler bunda goriis birligindedir. Ayet-i kerimede
ifade buyrulan “Bu onlardan biri, unutulacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi i¢indir”
bir tek kadinin sahit olamayacaginin degil, alacagin giiven altina alinmasinin saglanmasi
amaciyla tek erkek yerine iki kadinin sahit olmasi 6nerilmektedir. Mahkemede sahitlikte
bir tek kadmin sahitligi gecerlidir. Ayet-i kerimede mahkemede sahitlikte iki kadinin
hazir olmas1 mecburi olmayip, bilakis eger biri unutursa diger kadinin sahit olmasinin

yetecegi ifade olunmustur.

Sahitlik konusuyla alakali diger ayet-i kerimelerde erkek kadin farki s6z konusu

olmamustir.

“Kadmnlarinizdan fuhus yapanlara karsi1 aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik
ederlerse, o kadinlar: oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar

evlerde hapsedin.”?’

“Ey iman edenler! Birbirinize oliim gelip ¢atinca vasiyet esnasinda iginizden iki
adalet sahibi kisi aramizda sahitlik etsin. Yahut seferde iken basiniza oliim musibeti
gelmisse sizden olmayan, baska iki kisi(sahit olsun). Eger siipheye diiserseniz o iki
sahidi namazdan sonra alikorsunuz;, Bu vasiyet karsiliginda higchir seyi satin
almayacagiz,  akraba(menfaatine) de  olsa;,  Allah(i¢in  yaptiginiz)sahitligi
gizlemiyecegiz, (aksini yaparsak)bu taktirde biz elbette giinahkarlardan oluruz diye

. . 22
Allah iizerine yemin ederler.” 8

“Iddet miiddetlerini doldurduklarinda onlart ya mesru élgiiler icerisinde
(nikahiniz altinda) tutun veya onlardan mesru élciilere gore ayrilin. Icinizden adalet
sahibi iki kisiyi de sahit tutun. Sahitligi Allah icin yapwn. Iste bu, Allah’a ve ahiret
giintine inananlara verilen ogiittiir. Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu
ihsan eder. Ve ona beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter.

Stiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah her sey icin bir ol¢ii koymu;tur.”zzg

“Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra(bunu isbat igin) dort sahit

getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligi hicbir zaman kabul

221 Nisa,4/15
228 Maide, 5/106
229 Talak, 65/2
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etmeyin. Onlar tamamen giinahkarlardir.”*®

Anilan ayet-i kerimelerdeki erkek sigasimin kullanilmis olmasi dolayisiyla
erkeklerin sahitliginin sahih oldugunu iddia eden alimler oldugu gibi cumhur dil
bilimcileri ve Islam bilginlerince erkek igin kullanilmis cogul siga kadinlar1 da
kapsamaktadir. Bu sebeple kadinin sahitligi erkegin sahitligine denktir. Nur stiresinin 6
ile 9. ayetleri bunu destekler mahiyettedir.

“Kazf’(zina iftiras1) hususunda da erkek dort kez sehadette bulundugu gibi kadin
da erkegin sahitligine denkligini gostermektedir. Eger iddia edildigi lizere kadinin
sahitligi erkegin sahitliginin yarisinin dengi oldugu sayilsaydi, Allah kadindan dort kez

degil sekiz kez sahitlikte bulunmasini emreder idi.”*

Miiellifimiz Bayrakli’ya gore kadinin sahitligi konusu batililar ve Islam
karsitlarinca iddia edilen, ‘Islim kadina deger vermediginden dolay: iki kadmi bir
erkege denk gormektedir’ tarzindaki ifadeler,maalesef islam’a kars: saldir1 bahanesiyle

ileri stirilmustiir.

Miiellife gore Muhammed Esed ile Muhammed Abduh bu saldirilana en giizel
cevabi vermiglerdir: Bir erkek sahit yerine iki kadin sahidin talep ediliyor olmasi,
kadinin ahlak yahut akilsal 6zellikleriyle alakali degildir. Bu farkli uygulama umumi
manada kadinlarin ticarete erkeklere gére daha ilgisiz olmalar1 neticede hata yapmaya

erkeklere oranla daha yatkin bulunmalari sebebiyledir.?*

Miiellif bu alintidan sonra devamla goriislerini soyle ifade etmektedir.Ayet-i
kerimenin ‘“kadinlardan biri hata yaparsa digeri ona hatirlatabilsin” kismima uygun
diistiiginden yukaridaki izahlar dogrudur. Zira Allah nigin bir erkek sahit yerine iki
kadinin sahitligi istedigini ifade buyurmustur. Burada hata yapma olasiligina deginerek
bor¢lar hukuku mevzuunda sahitlikte bilgiyi esas almaktadir. Bor¢lar konusunda uzman
bir kadin dogal olarak normal bir erkekten daha bilgili oldugundan bu kadmnin sahitligi

erkegin sahitligine denk olmalidir. Ornegin cahil, egitimsiz erkek, borglar hukuku

239 Nur, 24/4

2L [https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar.Mutalaa. Cevap/2907 Kadmlarin-sahit-ve-mirasci-olmalar1]Erisim
Tarihi:26.07.2019

Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir,(trc.Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk) Isaret Yayinlari,
Istanbul, 1999, s.85
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uzmani kadma bu mevzuda denk olamaz. Boyle bir halde cahil erkek hata yapabilme
ihtimali oldugundan sahitlerin iki erkek sahit ile bir kadin sahit (hukuk¢u kadin) olabilir.
Mevzuyu anlayamayan imzayr bilmeyen bir erkek, hukuk uzmani bir kadina denk
olamaz. Ayet-i kerime de ana hikmet mevzuya vakif olmak, hatirlayabilmek, sahitlik
aninda hata yapmamaktir. Hata yapmak, yapmamak cinsiyetle ilgili degildir. Hata
yapabilmesi muhal isinin uzmani bir kadin bir erkege denktir. Erkek sahit
bulunmadiginda sadece iki kadinin bulundugu hallerde iki kadinin sahitligi gecerli
olmalidir. Anilan ayet-i kerimenin bu kismi, ¢agrilanlarin ¢agriya uyarak, borglanma
taraflarinin  herhangi birinin haksizlifa ugramamasmi amacglamaktadir. Sahitlerin
sahitliklerinden kaginmasi hukukun sihhatine zarar vericidir. Allah,kendi emriyle bu
mevzunun giinah boyutuna dikkat cekmekte ve sahitligin hukukun ana 6gelerinden biri

oldugunu Vurgulamaktadlr.233

Klasik ve c¢agdas yorumlar1 zikrettikten sonra miiellifin mevzuyla ilgili
yorumlarmi aktardik. Bu yorumlar 1siginda sunlari ifade etmek miimkiindiir.Klasik
tefsir kaynaklarimizda mali davalarda kadmin sahitligi erkeginki gibi makbiil
goriilmiistiir. Ancak genel kanaat kadinin akil ve dini yasanti yoniinden nakis
oldugudur. Cagdas donem miifessir ve ilim adamlarimiz anilan ayet-i kerimeyi vadeli
bor¢lanma baglaminda degerlendirmisler; bir erkek iki kadin sahit istenmesini 0
zamanki toplumda kadinlarin ticari hayatta fazla yer almamalarina dayandirmislardir.
Yine tek basina bir ayetin sahitlik miiessesesini diizenlemedigini, bilakis hakkin zayi

olmamasini amagladigini ifade etmislerdir.

Yorumlarda kadinin akli yonii ve hafizasi itibariyle erkege denk oldugu gibi
sahitlikte de denk oldugu vurgulanmigtir. Miiellifimiz modern yorumcularla ayni
fikirdedir. Her zaman oldugu iizere fikirlerini delillendirme noktasinda din egitimciligi

farkini, sosyoloji ve psikoloji bilimlerinden de yararlanarak yansittig1 goriilmustiir.

%% Bayrakli, a.g.e., 11l 414-416
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2.2.2. Kadinin Mirasi

Kur’an-1 Kerim’de vefat eden kisinin geriye biraktigi mirasin nasil ve hangi
oranlarda taksim edilecegi ilgili ayeti kerimelerde diizenlenmistir. Miras ve mirasin

taksimi hiikiimleriyle alakali ayeti kerimelerden sunlar1 zikredebiliriz:

“ Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin payinin iki misli (miras vermenizi)
emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, oliiniin biraktiginin ticte ikisi onlarindir.
Eger yalmiz bir kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-babasindan her
birinin mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-babasi ona varis
olmus ise, anasina iicte bir (diiser). Eger olenin kardesleri varsa, anasina altida bir
(diiser. Biitiin bu paylar olenin) yapacagi vasiyetten ve borgtan sonradir. Babalariniz ve
ogullarimizdan hangisinin size, fayda bakimindan daha yakin oldugunu bilemezsiniz.
Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Siiphesiz Allah ilim ve hikmet

sahibidir.” **

“ Yapacaklar: vasiyetten ve bor¢tan sonra eslerinizin, eger ¢ocuklart Yoksa,
braktiklarimin yarist sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarimin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa, sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borgtan sonra, biraktiginizin
dortte biri onlarindwr (zevcelerinizindir). Cocugunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri
onlarindir. Eger bir erkek veya kadinin, anababasi ve cocuklart bulunmadigr halde
(kelale seklinde) mali miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kizkardesi varsa, her
birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler iicte bire ortaktirlar. (Bu taksim) yapilacak
vasiyetten ve bor¢tan sonra, kimse zarara ugramaksizin (yapilacak)tir. Bunlar Allah 'tan

size vasiyettir. Allah her seyi hakkiyle bilendir, halimdir. 235

“ Senden fetva isterler. De ki: «Allah, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin mirasi
hakkindaki hiikmii soyle acikliyor: Eger ¢ocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir
kizkardesi bulunursa, biraktiginin yarisi bunundur. Kizkardes 6liip ¢ocugu olmazsa
erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki tane olursa (erkek kardeslerinin)

biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes mevcut ise

23 Nisa, 4/11
25 Nisa,4/12
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erkegin hakki, iki kadin payi kadardir. Sasirmamaniz icin Allah size agiklama yapiyor.
Allah her seyi bilmektedir. “**°

Miifessir Taberi “ Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin payinin iki
misli (miras vermenizi) emreder....” ifadesi ile alakali olarak sebebi niizul baglaminda
cahiliye devrinde, kiigiik ¢ocuklarla kadinlara mirastan herhangi bir pay vermezler ve
onlar i¢in soyle derlerdi: “Ata binemeyene, eli kili¢ tutmayana ve diismanla
savagmayana nasil mal verebiliriz?” Ne zaman ki bu ayeti kerime inzal oldu, kiiciik,
biiyiik, kadin ve erkek kimselerin mirasta paylarinin mevcut oldugu agiklandi. Eger bir
kimsenin ¢ocuklariyla beraber farz hisse sahibi kimseler bulunuyor ise o kimselere 0
farz hisselerinin verilecegi malin geriye kalan kisminin ise erkege iki disinin pay1
verilerek paylastirilacagi hususunda ulema icma etmislerdir.®’

Ibn Kesir ayn1 mevzuda sdyle der: Anilan ayet-i kerime nazil olunca halkin ve
birtakim kimselerin hosuna gitmeyip soyle soylediler ki, kadina dortte bir yahut sekizde
bir hisse, kiz ¢ocugunaysa yar1 hisse veriliyor kiigiik ¢ocuga da veriliyor fakat bu
sayilanlarin higbiri savasamaz, ganimet elde edemez, herhalde Allah, ve resulu bunu
unutuyor ya da biz sOylersek degistirilir. Onlar cahiliye devrinde boyle diigiiniiyor ve
yapiyorlar sadece diigmanla savagabilenlere, biiyiige miras Veriyorlardl.238

Miifessir Razi kadinin harcamasinin az oldugunu harcamasi ve masrafi ¢ok
olanin mala daha muhta¢ oldugunu ifade ederek erkegin hem yaratilig, akil, imamet
yetkisinin elinde olmas1 sebebiyle kadinin fevkinde oldugundan mirasta da daha fazla
pay verilmesi gerektigini sOylemektedir. Erkegin mirastaki paymnin kadiin paymin iki
kat1 olmas1 ona kafi gelir ¢iinkii erkegin kadini mirastan tamamen mahrum etmeyi arzu
etmesi kabul edilemez.?*®

Kadina yarim hisse verilmesinin istiinliik konusuyla alakali olmadigini1 denge,
ve sosyal adalet meselesi oldugunu zikreden Akdemir bu konudaki diisiincelerini sdyle
ifade eder: Islam hukukunda ailenin iasesinden, ana babaya bakmasindan, kadina
verilecek mehirden erkek mesuldiir. Kadin ve erkegin mal varligt hukuken ayridir.

Herkesin kazandig1 kendisine aittir. Kadin ise hi¢ kimseye karsi mali yiikiimliliigi

2% Nisa,4/176

27 Taberi,a.g.e.,VII, 30.

%8 fbn Kesir, a.g.e., II, 225
¥ Razi, a.g.e., 1X, 511-512
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bulunmayan bir konumdadir. Bunlardan dolayr kadina da tam pay verilse erkege zuliim
olur. Sosyal adaletin tesisi i¢in kiza erkegin yarist verilmistir.?*°

Hiiseyin Atay ‘Islim Gergegi’ isimli ¢alismada konumuzla alakali olarak ayeti
kerimede hissenin miktari konusunda Allah’in tavsiyesinin erkegin hissesinin kadinin
hissesinin iki kati olmasi gerektigidir. Ancak hukukgularin “Allah tavsiyesini Allah
emrinden daha gii¢lii olacagi kabulii ile kadina mirastan yarim hisse” verilmesini
kanunlastirip uygulamada bu kabuliin dondurulup hi¢ degistirilmedigini zikretmistir.
Ayeti kerimede taksim sirasinda varis durumunda olamayip yakin ve diiskiinler
bulunurlarsa bu kimselere de vermek ve giizel s6z sdylemek emri ilahisi ise emir olarak
kabul gormemis, uygulanmamigtir. Atay’a gore anilan ayeti kerimede kadina erkegin
yarist kadar hisse verilmesi, her hal igin gegerli kategorik bir emri ifade

etmemektedir.?**

Miras taksiminde kadinlara yari1 erkek hissesi pay verilmesinin ilk bakista
bazilarma ters gibi gelse de Islam’in getirdigi yiikiimliiliikler biitiinii ile nimet kiilfet
dengesi gibi hususlarin da gozetilmesi gerektigini ifade eden Hayreddin Karaman,
ancak bu sekilde bakildiginda adalet ve hakkaniyete daha uygun oldugunun
goriilecegini  belirtmistir. Kur’an Yolu isimli eserde konuyla alakali olarak su

aciklamalara yer verilmistir:

“Ayn1 derecede erkekle kadin akraba yan yana geldiginde erkege, iki kadin
hissesi kadar pay verildigi durumlarda aile ve kamu yarar ile mali yiikiimliilikler g6z
Online alinmig ve buna gore bir denge kurulmustur. Bugiin daha ziyade bati
toplumlarinda durumun kismen degistigi gozlenmekte olsa bile ge¢mis zamanlarda
erkekler, ticari tecriibe, bilgi birikimi ve toplumsal aktivite gibi imkan ve konumlari
itibariyle servetin rasyonel kullanilisina kadinlardan daha yatkin olmuslardir. Ayette, bu
gibi objektif sartlar dikkate alinarak, i¢inde toplumun da hakk: bulunan servetin, daha
cogunun lizerinde tasarruf hakk: erkege verilmek suretiyle servetin korunmasi, iyi idare

edilmesi, aile ve toplumun ondan azami derecede istifade etmesi amaclanmustir.”?*

20 Akdemir, a.g.m., 5.256
1 Atay, Hiiseyin v. dgr.., Islam Gergegi, s.64
242 Karaman, Hayreddin, v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 11, 26-27
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Kur’an’in miras taksiminde bir adaletsizlik bulunmadigini, farkli pay aliminin
her durumda degil bazi durumda oldugunu, farkli pay alan kadin ve erkeklerin nihayet
evlendiklerinde paylarin esitlendigini ifade eden Sarmis, evin ve kadinin tiim
giderlerinin erkegin omuzunda oldugu halde kadinin kendi servetinden hig¢bir harcama
yapma sorumlulugu olmadigini agiklamigtir. Bunlardan &tiirii pay taksiminde
adaletsizlik ve dengesizlikten s6z edilemez. Islami anlayista kadin ile erkek arasinda

mutlak esitlik degil adalet ve birbirilerini tamamlayic1 olmalari esastir.?®

‘Kadin ve erkegin miras hukuku’ baglikli yazisinda Kuris, kadina erkegin miras
payinin yar1 oraninin vVerilmesinin genel bir kural olmadigini, kiza erkek ¢ocugunun yari
oraninda pay verilmesi sebeplerini soylece zikretmistir: Kadin anne, es, kardes olsa da
sorumluluk koca, baba, ogul, ve erkek kardese aittir. Erkege verilen bu pay
adildir.Kadin harcamalarinda serbest olup ailesinin harcamalarina istirak zorunlulugu
bulunmamaktadir. Kadin bosanmis olsa dahi iddet siiresince barinmasi, iasesi,
masraflar1 yine kocasina aittir. Kadinin bdyle bir sorumlulugu ise séz konusu degildir.
Taksimat kadin ile erkegin kiilfet ve nimet dengelemesi sosyal adaletin saglanmasi

amacina yoneliktir.***

Islam’dan evvel Araplarda kadinin sabit ve belirli bir miras hakk1 olmayip keyfi
muameleye maruz kaldigint  inen ayeti kerime ile kadinin hak ve hukukunun
belirlendigini ifade eden Kirbasoglu ozetle soyle demektedir: Kuran kadinmi degersiz
saymamis bilakis erkek gibi mirasta hak ve pay sahibi oldugunu hiikme
baglamistir. Kadmin aldigi mirasin erkegin yarisi kadar olmasi biitiin konumlar igin
gecerli olmayip bunun her zaman 6yle oldugunu iddia edenlerin iddialar1 asilsizdir. Bir
anne veya kizkardes olarak Olen kimseye miras¢1 olmalari halinde kadinin payi
degismekte erkekle esit oranda pay da alabilmektedir. Kiz ¢ocuguna erkegin yarisi
kadar hisse verilmesinin hikmeti ve sebepleri sunlardir:

a) Kadinin gegimi kendisine ait olmayip erkegin sorumlulugundadir. Erkek ise
hem esi, kiz1, annesi veya kiz kardesi mevcut ise bunlarin da gegimlerini temin etmekle

miikelleftir. Bu sebepledir ki nimet kiilfete goredir.Bu adalettir.

243 Sarmug,ibrahim,Rivayetlerin Ortaya Cikardigi Olumsuz Kadmn Algisi,Diisiin Yayincilik,Istanbul,2010,
5.68
24 Kuris, Konca, Mersin 1. Kadm Paneli islamda Kadin, Avei Ofset,Mersin, 1996, s.22-23
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b) Kadin kendi malindan istedigi gibi harcama yetkisine sahip olup ailesinin
harcamalarina katkida bulunma zorunlulugu s6z konusu degildir.

¢) Kadinin mehir hakki erkegin 6demesi gerekli bir mesuliyettir. Kadinin erkege
O0deyecegi bir mesuliyeti sz konusu degildir.

d) Kadin bosanma durumunda iddet siiresince barinma, iase, masraflar1 bosayan
esinin tizerinedir.

Anilan bu sebeplerden dolay1 erkege mali yiikiimliiliiklerinin agirligi dolayisiyla
iki hisse erkege verilmekte bununla beraber hi¢bir mali miikellefiyeti bulunmayan
kadina da bir hisse verilmistir. Bu taksimle sosyal adaletin saglanmasi amaglanmugtir.”*®

Mirasta kadina erkegin yarisi hisse verilmesinin iistiinliikten dolay1 olmadigini
bazi hikmetlere binaen oldugunu ifade eden Ates sdyle demistir: Aile hayatinin gegim
yiikii erkegin tizerindendir. Erkek kendisini, esini varsa kii¢clik ¢ocuklarini, annesini,
babasini, gecindirmekle miikelleftir. Kadinin bdyle bir miikellefiyeti yoktur.Ayetlerin
indigi sartlar1 diisinmek zorundayiz.Kadina baskalar1 bakar ve himaye edilir.Erkek ise
bakmak ve himaye etmekle miikelleftir.Bu sebepledir ki erkegin icab ettiginde
kendisine bakarak koruyabilecegi kiz kardesinden bir kat fazla pay aliyor olmasi adalete
mubhalif olamaz.Ciinkii erkek bir kadin1 himaye ederek bakacak, kiz ise bir baska erkek
tarafindan bakilip himaye edilecektir.?*°

Diyanet Isleri Baskanhigi Din Isleri Yiiksek Kurulunun 17/10/2002 tarihinde
aldig1 ‘Kadinin Mirascilig1’ konu baslikli karar1 soyledir:

“Islam’dan énce kadinin sabit ve belirli bir miras hakki yoktu. Hatta o dénem
Arap toplumunda, kadinin miras¢t olmast bir tarafa, kendisi mirasa konu olmaktaydi.
Islam dini, kadina saglanan diger haklarla birlikte, miras¢1 olma hakkini da vermistir.
Bu hak, kadin1 korumay1 ve hukukunu tespit etmeyi amaglayan diger ayetlere uygun

olarak diizenlenmistir.”
Mirasla ilgili ayetler birlikte degerlendirildiginde su sonuglar ¢ikarilabilir:

“Kur’an’in kadmi degersiz saymast soz konusu degildir. Bilakis konu ile ilgili
ayetlerin getirdigi diizenlemeler, Isldm’in kadinlarm hukiki sahsiyetlerini tanidigimn,

onlarin hak ve hukukunu belirlemeye 6zel bir itina gosterdigini; haklarinin zayi

5 Kirbasoglu, a.g.m., 5.265-266
246 Ates, a.g.m., 5.308
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edilmemesi igin gerekli hukuki tedbirleri aldigin1 ortaya koymaktadir. Nitekim
Kur’an’in, kadinin da erkek gibi mirasta hak sahibi oldugunu agik ve net bir sekilde

ifade etmesi, iddia edildiginin aksine kadina verilen degeri gézler 6niine sermektedir.”

“Kadimin mirasta erkek gibi hak sahibi oldugu agiktir. Ancak itirazlar, nigin
mirasta kadma erkegin yarist kadar hisse verildigi konusunda yogunlagmaktadir.
Kur’an’in kadina mirastan erkegin paymin yaris1 kadar hisse vermesini emrettigi
seklindeki genelleme konu ile ilgili ayetlerin sathi olarak okunmasindan veya kasith
olarak saptirilmasindan kaynaklanan bir iddiadur. Ilgili yetler (Nisa 4/11-14) dikkatlice
ve herhangi bir 6nyargidan uzak olarak okundugu takdirde, bu iddianin hi¢ de gercekleri
yansitmadig1 agikca goriiliir. Ciinkii mirastan kadina erkegin yaris1 kadar hisse
verilmesi, kadinin miras¢1 olarak sahip olabilecegi biitiin konumlar icin degil, sadece
kadinin ayni babanin/ana-babanin ¢ocugu olarak erkek kardesi ile birlikte mirasci
olmasi durumunda s6z konusudur.” Nitekim ayette de “Allah size ¢ocuklariniz hakkinda
sunu emreder, (Mirasta) erkegin payr kadiminkinin iki katidir” buyurulmustur (Nisa
4/11). “Binaenaleyh kadina erkegin mirastaki hissesinin yarisinin verilmesinin genel bir
kural olmadig1 agik¢a anlasilmaktadir. Bu sebeple mirasgi olarak kadinin konumu ne
olursa olsun, IslAm dininde her haliikarda kadma erkegin yaris1 kadar pay verildigini

iddia etmek dogru degildir.”

“Ilgili ayetlere gore sayet bir anne-babanin gocugu vefat eder de miras birakirsa,
Olenin ¢ocuklar1 da varsa, anne-babanin her birine mirasin altida biri verilir (Nisa 4/11).
Burada goriildiigli gibi bir anne olarak kadina, ¢ocugunun mirasindan verilen pay, bir
baba olarak erkege verilen paya denktir. Bu da agik¢a gdstermektedir ki, kadina erkegin
paymin yarist kadar hisse verilmesi genel bir hiikkiim degildir. Hatta bu ayet, dlenin

¢ocugu yok ise, annenin, mirasin {igte birini alacagini da agik¢a ifade etmektedir.”

“Konu ile ilgili ayetlerde, bir erkegin veya kadinin, anne veya babasi vefat
etmisse ve ¢cocugu da yoksa, sadece bir erkek veya kiz kardesi varsa, mirastan her birine
esit olarak altida bir hisse diisecegi ifade edilerek, kadin ile erkegin esit hisse alacaklari
hiilkme baglanmistir (Nisa 4/12). Bu hususta, kadinin hangi durumda olursa olsun,
mirastan erkegin payinin yaris1 kadar pay alacag: iddiasinin ne derece sathl ve maksatli

bir iddia oldugunu agik¢a gozler oniine sermektedir.”
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“Kiz ile erkek kardeslerin birlikte mirasc1 olmalarinda kiza bir, erkege iki hisse

verilmesinin sebepleri soyle siralanabilir:”

“a) Islam hukukuna gore, ister anne, ister es, ister kiz cocugu, isterse kiz kardes
olsun, kadinin ge¢imi kendisine ait olmayip; ogul, koca, baba veya erkek kardesin
sorumlulugundadir. Cogunlukla kadin kendisi disinda bagkalarinin ge¢imini saglamakla
da yiikiimlii degildir. Erkek ise tam aksine, hemen biitiin toplumlarda esinin, kizinin,
annesinin veya kiz kardesinin gecimini saglamakla miikelleftir. Bu sebeplerdir ki nimet
kiilfete goredir esasina uygun olarak, esinin, kizinin, annesinin veya kiz kardesinin
gecimini saglamakla yiikiimli olan erkege, boyle bir yiikiimliiligi olmayan kadmnin

paymun iki misli verilmistir.”

“b) Kadin kendi mal varliginda istedigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir.
Kadinin mali durumu yerinde olsa dahi, ailenin harcamalarina istirak etme zorunlulugu
yoktur. Bu acidan bakildiginda, kadin ile erkegin esit pay almasi durumunda, erkek
ailenin ge¢imini saglamakla yiikiimlii oldugu halde, kadinin bdyle bir sorumlulugu

olmadigindan denge erkek aleyhine bozulmus olacaktir.”

“c) Erkek evlenirken, esine mehir vermekle yiikiimlidiir. Kadinin ise, evlilikten
dogan boyle bir yilikiimliliigli olmamakta, aksine esinden mehir almaya hak

kazanmaktadir.”

“d) Kadin bosandig1 takdirde iddet siiresinde onun barinma, yeme-igme, giyim,
tedavi gibi nafakasini ddemek kocanin goérevi oldugu halde; kadinin kocasina karsi

boyle bir sorumlulugu yoktur.”

“@Goriildigi gibi mali miikellefiyetler bakimindan kadin erkege karsi esit olmak
bir yana, avantajli bir konumda bulunmaktadir. Pek ¢ok konudaki mali yiikiimliiliikler
erkege yiiklenmistir. Iste yukaridaki sebeplerden dolayl, kardesler arasi miras
taksiminde, mali ylkiimliiliikklerinin agirligina uygun olarak erkege iki hisse; hemen
hicbir mali yiikiimliiliigii olmayan kadina ise bir hisse verilmistir. Bu da adalet ve

hakkaniyete en uygun olan taksimdir.”

“Yukarida zikredilen dayanak ve gerekgeler 15181nda;”
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“Islam'a gore, gerek ontolojik olarak, gerekse dini sorumluluk, hukuki ehliyet,
temel hak ve hiirriyetler bakimindan ilkesel bazda kadin erkek ayrimi s6z konusu

olmadigina,”

“Kardeslerin miras paylasiminda kadinlarin paymin, erkeklere nispetle farkli
olarak diizenlenmesinin, erkegin c¢esitli alanlardaki mali sorumlulugunun kadina

nispetle daha agir olmasiyla dogrudan iligkili olduguna,”

“Kadinin ihtiyacinin daha fazla oldugu veya erkegin mali sorumlulugun daha az
bulundugu durumlarda, karsilikli riza ile bu paylasimin daha farkli bir sekilde

yapilabilecegine, "karar verildi.?*’

Kadinin miras hakki bulunmadigi bilakis mirasa konu oldugu Araplarda, kadina
miras hakki tamimakla Kur'dan-1 Kerim’in miras hukukunda ¢ok miihim bir degisim
gerceklestirdigini  belirten Miiellif Bayrakli konumuzla alakali su yorumlarda
bulunmustur: Nisa suresinde, erkekle birlikte kadina da mirastan pay ayrilmistir. Kur'an,
kadinin miras hakkin1 hukuka yerlestirmistir. Paymn azligi veya coklugunun Onemi
yoktur. Miellif, 11. Ayeti kerimede zikrolunan, 6lmiis kimsenin biraktigi mirasin,
yakinlar1 arasindaki taksiminin anlatimidir. Ona gore, Allah evvela dlen kimsenin
cocuklarinin hakkimni taksim etmis, erkek ¢ocugun kiz ¢ocugunun iki katini alacagim
hiikkme baglamis, yani kiza bir, erkege iki hisse verilmesi ongoriilmiistiir. Bayrakli,
kadinin miras hakkinin, erkegin mirasinin yarist olmast durumunu, Kur'an'in kadina
deger vermedigi seklinde anlayanlara ve erkegin yarist olarak kabul edildigi yoniinde

degerlendirenlere, su cevabi vermistir:

"Kur'an'm ilk defa kadina miras hakki tanidig1r goz oniinde bulundurulursa, ne kadar
bliylik bir hukuki degisim yaptig1 anlasilir. Kadint miras hukukunun i¢ine sokmak ve
ona bu hakki tanimak kadin haklarinda koklii bir devrimdir. Nisa Suresi'nin 7. ayeti
dikkate alindiginda, ebeveyn ve akrabalarin biraktigi maldan birer hisse alacaklar
goriillir. Diger taraftan Kur'an'in, ¢ocuklar arasindaki miras taksiminde emegi de g6z
oniinde bulundurdugunu sdyleyebiliriz.Ailenin ekonomisine deger katmada erkegin
emeginin fazla oldugu diisiiniildiigiinde, mirastan fazla pay almasi normaldir. Eger kiz

cocugu erkek cocugu gibi emek sarf ederek, babanin sagliginda mala deger katiyorsa o

247 https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2907/kadinlarin-sahit-ve-mirasci-olmalari
ErisimTarihi:14.07.2019
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zaman Nisd Suresi'nin 7. ayeti uygulanir. Ayrica Nisd Suresi'nin 32. ayeti de goz
oniinde bulundurulmalidir:” "Erkekler kendi kazan¢larindan bir pay, kadinlar da kendi
kazandiklarindan bir pay alirlar." “demek ki paylar emege gore ayarlanmaktadir. Olen
babanin erkek cocugu kiiclik, kiz cocugu biiyiik ise kiz ¢ocugu emek sarf ederek
babanin servetine servet katmigsa, Nisa Suresi'nin 7 ile 32. ayetin tatbik edilmesi en
dogru yol olur. Ayrica kiz yarimini alip kocaya giderse, kocasmin bir hissesi ile
birlestirecek ve bir buguk olacaktir. Ayni kizin erkek kardesine de yarim geleceginden o
da bir bugukla esitlenmis olacaktir.”**

“Allah, dlen kisinin geriye varis olarak sadece kiz ¢ocugunu birakma ihtimalini
de giindeme getirerek miras taksimini ona gore yapmaktadir. Olen geriye sadece bir kiz
cocugu birakmissa mirasin yarisini ona vermektedir. Ama 6len kimse, geriye iki kizdan
fazla ¢ocuk birakmis fakat erkek c¢ocuk birakmamissa bu kizlara mirasin licte ikisini
vermektedir. Demek ki erkek ¢ocugu olmayanin bir kiz ¢ocugu varsa mirasin yarisini,
iki kizdan fazla kizi varsa figcte ikisini alacaklardir ve aralarinda esit olarak
boliiseceklerdir." Kadinla erkegin mirastan esit pay alip almadiklarini tartismadan
evvel, miras hakki olmayan kadina, miras hakki getirilmis olmasi bash basina bir
devrim niteliginde oldugu gézden kaglrllmamahdlr.”249M1'iellif bu yorumlarinda mirasin
tiretilmesinde sarf edilen emege dikkat ¢ekerek aile servetine katkida bulunana mirastan
daha fazla pay verilmesi gerekliligini ifade etmistir.”>° Bu goriisii ne klasik ne ¢agdas
tefsirlerde zikredilmemistir. Miiellif bu goriisiini  delillendirecek bir kaynak
gosterememektedir. Halbu ki bir bilim insanindan kendi gorislerini miidellel hale

getirerek sunmasi beklenirdi.

2.2.3. Kadinin Déviilmesi: Niisiiz ve Darb Kavramlarina Dair
Niisuz ve Darb kavramlarinin gegtigi, kadinin doviilmesiyle alakali tartigmalar
Nisa stiresinin 34. ayet-i kerimesi ¢ercevesinde yapilmaktadir. Ayet-i kerimenin meali

sudur:

28 Bayrakli, a.g.e., V, 53.
249 Bayrakli, a.g.e., V, 54; Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, S.62
250 Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, S. 62-63
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“Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan
harcama yaptiklar: icin erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur. Onun i¢in
saliha kadinlar itaatkardir. Allah’in kendilerini korumasina karsilik gizliyi (kimse
gormese de namuslarini) koruyucudurlar. Bas kaldirmasindan endise ettiginiz
kadinlara 6giit verin, onlari yataklarda yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse
hafifce) doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine bagka bir yol aramayin;

¢clinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. »251

Nisuz kavrami, Nesz veya Nesez kelimesinin cemi (¢ogulu) dir. Farkli
anlamlara gelen bir kelimedir. Yiiksekce yer, yiikselme, ayaga kalkma, iist este koyma,

22 jbn Manzur’a gore Nusuz:

bir yerden kalkmak, tiimsek yer manalarina gelmektedir.
“Kocasina isyan eden, bugz eden kadin; kocanin esine eza etmesi ve zulmetmesi”

anlamidadir.?>

Ibn-i Abbas’a gore kadmmn niisizu kocaya isyan etmesi, Atd’ya gore kadinin
koku stirinmemesi, kocasini cinsi bilesmekten men ve alikoymasi, onceleri kocaya
gosterdigi tavir ve muamelesini degistirmesi, Ebu Mansur’a gore, kocadan hoslanmay1p,
kocanin ser’i mesken diye belirlemis oldugu evde birlikte ikamet etmekten kaginarak

kocasinin arzu etmedigi yerde oturmasidir ki, bu manalar birbirlerine yakmdlrlar.254

Razi, ‘Niisuz’ kavramu ile alakali olarak: Niisuz (ge¢imsizlik, so6z ile oldugu gibi
bazen fiili de olabilir. S6z ile niisuz, Onceleri esi kendisini ¢agirdiginda efendim,
buyurunuz diyorken; kendisini ¢agirdiginda séz dinleyen bir hal ve tavirdayken,
sonralar1 degismesidir. Niisuzun fiili olmasina gelince, Onceleri esi yanina geldiginde
ayaga kalkiyor, esinin emirlerine kosuyorken ve esi kendisini istediginde miitebessim
yiizle yataga gelirken, sonralar1 degismesidir. Bu sdylenenler, o kadinin ge¢imsizliginin,
serkesliginin (nlisizunun) emareleridir. Bu hallerde o kadinin gegimsiz ve sekesligi
anlasilir. Bu anlatilanlar meydana ¢iktiginda, niisuzluk, gecimsizlik (serkeslik) kuskusu
vaki olur. Yatakta yalniz birakilma halinde kadin gegimsizlik ve serkeslige devam

. o C .2
ederse kocasi onu dovebilir. demistir. >

L Nisa, 4/34.

%52 fbn Manzur, a.ge., V, 417.
%53 [bn Manzur, a.ge., V,418.
24 Elmall, a.g.e., c. 11, 5.558.
» Razia.g.e.,X,72
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Nasizeligin ancak kadinin esine karsi 6devlerini yerine getirmedigi durumlarda
kocanin da karisinin haklarina karsi ¢iktigi zamanlarda ortaya ¢ikacagini ifade eden
Giiler bu durumlarda yapilacak seyin anlagsmaya caligmak oldugunu s&')yler.256 Kadimin
serkeslik etmesi durumunda itaatin saglanmasi i¢in hafif¢e tokatlamaya varan bir seri
cazalandirmalarin da tavsiye edildigini bu noktada iki sorunun belirdigini agiklar.
Birincisi niisuzun hukuki alani ne olmali ve ikinci olarak ta kadinin kocasina itaat
etmesi gereken kocanin haklar1 ve tasarruf alani neler olmalidir.Bu sorularin cevabinin
Bakara 228’de ifade edildigini “Kadinlarin kocalari {izerinde oldugu gibi kocalarinda
kadinlar iizerinde haklar1 vardir.” Ayet-i kerimesinin somut igeriklerini Islam
hukukgulariin sdylece 6zetledigini anlatir.

Oncelikle kocanim esine kars1 ddevleri: Iyi ve esit muamelede bulunma, zifafi
gerceklestirmek, beraber oturmak; Kocanin esi {izerindeki haklari: Oturacaklar1 yeri
tayin ve tercih hakki, kadinin evden ¢ikisini tespit hakki, esinin evlerine ziyaretci
kabuliinii yasak ve men etme hakki, esini yolculuga beraber gotiirebilme hakki. Kadinin
Esine kars1 gorevleri: Kocasina itaat etmesi, beraber oturmak, 6ziirii bulunmadikca
cinsel iliskiden kacinmamak, esine kars1 sadakat, evinin ve esinin mallarin1 muhafazada
Ozen gostermek. Kadinin esi lizerindeki haklari: kendisine 1yi ve giizel muamele
edilmesini arzu etmesi, esi birden fazla evli ise gecelerin esit paylagilmasini istemesi,
ana baba ve akrabalarini ziyaret edebilmesi. Anilan bu hususlar yerine getirilmedigi
takdirde nasizelik durumu olusur.?’

Ayet-i kerimede gegen ‘Darb’ kavrami sozliikte “Vurmak, ¢arpmak, atmak, atese
vermek, bugday1 basagindan ayirmak, bombardiman etmek, miizik aleti calmak, miizik
yapmak, yazmak, akrebin sokmasi, incitip harekete gegirmek, ayirmak, ayrilmak, zorla
kabul ettirmek, kovmak, defetmek, birakmak, terk etmek, vazge¢mek, iptal etmek,
kacinmak, hareket etmek, sefere c¢ikmak” anlamlarina gelmektedir. 28 By ayet-i
kerimede diinyevi ve uhrevi mutlulugun saglanmasinda, hayati 6neme haiz aile
birliginin yeniden tesisi amaglanmaktadir. Bosanma mevzuundaki diizenlemeler, esler
arasindaki problemlerin asilmasinda hakem heyeti gorevlendirilmesi emri gibi

konularda da amag aymdlr.259

% Giiler, ilhami, a.g.m. .302
»7 Giiler,a.g.m., s. 302

258 Bayrakli, a.g.e., V, 125

9 Karsly, a.gee., s.155
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Hayreddin Karaman; kocanin, esini tedip etme hakkinin sirasiyla nasihat etmesi,
kiismesi ve dovme seklinde olacagini, ddvmenin uygulanabilecek son ¢are oldugunu,
¢linkli zamanin toplumunda olduk¢a yaygin oldugundan dolayr bunun kaldirilmayip
sinirlama getirildigini vurgulamistir. Peygamberimizin hayatt boyunca higbir zaman
kadina el kaldirmayisi, eslerine gosterdigi nezaket ve hosgdrii anlamhidir. Yiize,
tehlikeli azalara ve iz birakacak sekilde vurmayi yasakladigini, dolayisiyla, bu darb
ifadesine ancak mecazi olarak ve psikolojik etkisi agisindan "dévme" denilebilecegini,
ailevi bag1 koparilmamasi amacina matuf son bir ¢are olarak dévmenin ac1 bir ilag

oldugunu ifade etmektedir.?®

Sarmis, Islam’in, Allah'in belirledigi ve sartlar1 olustugunda uygulamasini istedigi
zina edene 100 sopa, namuslu kadina iftira edene 80 sopa vurma cezasi gibi cezalar
disinda, higbir insanin doviilmesini veya siddet gérmesini kabul etmedigini, gerek
miisliimanlar tarafindan, gerekse gayri miislimler tarafindan ne amacla olursa olsun
genelde insana ve 6zelde kadina uygulanan her tiirlii siddetin kotii oldugunu ve kabul
edilemeyecegini, kadmlarin doviilecegi ifade edilen ayet-i kerimenin, bu genel ilke
cergevesinde degerlendirilmesi gerektigini Vurgular.261

Darabe kelimesinin ¢ok ¢esitli anlamlara geldigini ve Kur'an'da da bu ¢ok ¢esitli
anlamlarda kullanildigini, “Kur'an-1 Kerimdeki kullanimlara bakildiginda insanlarin
birbirine karsi islemis olduklar1 diinyevi bir sugun cezasi olarak herhangi bir
uygulamadan soz edilmediginin asikar goriildiigini” ifade eden Mehmet Okuyan
konuyla alakali su yorumda bulunmustur: “Dolayisiyla Kur'dn'da kadinin doviilmesi ile
ilgili bir emir ya da terbiye sekli yoktur. Yani darb kelimesini vurmak, dovmek
anlamma alanlarin iddia ettigi gibi bu kelimenin anlam diinyasinda yavasca vurarak,
yavasca dayak atarak cezalandirmak s6z konusu degildir”.262

Yildirim konuyla alakali su yorumda bulunur: “ Kur'dn'da, kadinin ev hanimi olarak
hak ve vecibeleri belirlendikten sonra, her seye ragmen aile disiplinini bozup s6z
dinlemez, yola gelmez bir tavir takinirsa ne yapmak gerekir? hususu agiklaniyor. Oyle

ki, Kur'an bu meselede ilahi metodu yine pedagojik bir yontemle agiklamaktadir.

Birincisi, kadinin psikolojik, dindarlik, sosyal ve kiiltiirel durumu dikkate alinarak 6giit

%0 Karaman, Isldm'da Kadin ve Aile, $.249.

261 Sarmus, a.g.e., s.75.

262Okuyan, Mehmet, "Kadina Yo6nelik Siddete Kur'an'in Bakis1", OM UIFD, sy. XXI1I, Samsun, 2007, s.
122.

97



vermek; bencilligin ve o sebeple gereksiz tartismanin hi¢ kimseye yarar saglamadigini
bazi1 drnekler vererek anlatmaya calismaktir. ikincisi, sonug alinamadig takdirde yatak
odasini veya yataklar1 ayirmak, cinsel iliskileri kesmektir ki; bu daha ¢ok kadinin
kiskanclik ruhunu kamgilar. Erkegin de takindigi sert bir tavir varsa, onu yumusatir.
Ucgiinciisii, bununla da yola gelmedigi ve serkesligi inatla devam ettigi takdirde, yara-
bere yapmayacak, iz birakmayacak, fazla acitmayacak oOl¢iide dovmektir. Bu takdirde
kadin aile disiplinine doner, ev hanimi olma vakarin1 korur, hak ve vecibelerini yerine

getirmeye baslarsa, artik mesele ¢oziilmiis sayilir ve aleyhinde bir yol aranmaz.”*®®

Erkekler kadinlari goézetirler onlar1 dovmezler baslikli yazisinda Kuris Ayet-i
kerimede gegen niisuz kelimesinden maksadin sirretlik ve itaatsizlik oldugu anlayisinin
uygun diismedigini, sadakatsiz ve iffetsiz anlaminda oldugunu, bdyle bir esin
davraniglar1 hususunda kocanin esine nasil davranacaginin 6gretildigini ifade etmistir.
Bu uygunsuz davranisin baslangicinda koca 06giit vermeli, eger kadin tavrinda
degismezse baska biriyle flort etmeye devam ederse koca yatagini ayirmali, bu da
fayda saglamazsa ve kadin bunu zina isine kadar gétiiriirse o zaman koca onu evinden

<;1karmahd1r.264

“Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine —‘Kari Dévme’ Olgusu Baglaminda 4. Nisa
,34 Ornegi”, isimli makalesinde Omer Ozsoy mevzumuzla alakali olarak anilan ayet-i
kerimenin anlasilma bi¢imiyle ilgili sorunlar bulundugunu, bu ayeti geleneksel
anlamma uygun ¢eviriler yapildig1 gibi, maalesef ayetin ¢agdas versiyonlariyla ayet
metninin yeniden iiretildigini 6rneklerle anlatmistir. Darb kelimesi 6teden beri dovmek
ve vurmak anlamlarina gelirken bu kelime i¢in 6nerilen yeni anlamlarin cezalandirmak,
cikarmak, bagka yere gondermek olarak anlamlandirilarak giiya ayet-i kerimenin siddet
unsuru ve erkek egemen sdyleminden arindirilmak istendigini dile getirmistir.Bu ayetin
sebebi niizulu olarak babasiyla beraber esi tarafindan doviildiiglinii s6yleyen Habibe
binti Zeyd isimli esraftan bir kadin Hz.Peygamberin de esine aymi sekilde misliyle
karsilik vermesini tavsiye etmesi iizerine bu ayet-i kerime inmistir. Esiyle sorun
yasayan ayetin ifadesiyle esi kendisine dik baglilik gosterdiginde ilk tedbir olarak

dayaga basvuran adamlara hitap edilerek o kimselere daha insani ¢oziimler dnerildigi

23 Yildirim, a.g.e., 111, 1296-1297. '
264 Kuris, Konca, Mersin 1.Kadin Paneli Islam’da Kadin, Avci Ofset, Mersin,1996,5.30
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sdylenilebilir.?®®

Konumuzla alakali olarak Diyanet Islim Ansiklopedisinde ‘niisuz’ kelimesinin
itaatsizlik anlaminda oldugu, “ailenin huzurunu bozucu basit bir davranistan iffetsiz
yasamaya kadar” genis bir kapsamda anlasilabilecegi ifade edilir. Huzur bozucu her
davranigin  agirligl oraninda miieyyide ve yaptirimla karsilanmasi, aile birliginin
korunmasi ile fiil ve yaptirim arasinda gozetilmesi gereken denge acisindan ehemmiyet
tagimaktadir. Her konuda oldugu gibi Hz. Peygamber'in uygulamalar1 da bu konuya 151k
tutmaktadir. Hz. Peygamber hi¢bir zaman eslerini dovmemistir. Hz. Ayse, Resulullah'in
es ve hizmetgilerini hi¢bir zaman dévmedigini sdylerken, Hz. Peygamberin kendisine
karsi olumsuz gordiigi davramigindan sebebiyle Hz. Ayse'nin babasi Ebu Bekir
tarafindan cezalandirilmasina dahi riza géstermemistir. Anlasilan o ki “basit uyusmazlik
durumunda siddete bagvurulmasi 6nerilen bir yontem degildir”. Hz. Peygamber’in veda
hutbesindeki kadinlara iyi davranilmasinin 6giitlenmesi bununla beraber "yataklarini
herhangi bir kimseye ¢ignetmemelerinin” kocalarin esleri tizerindeki haklar1 oldugunu
soylemesi, aksi takdirde hafif¢e doviilebileceklerinden bahsedilmesi manidardir. Ayeti
kerimedeki niisuz’un hangi davramiglarin  islenmesi halinde doviilebileceginin
gostermesi bakimindan Veda hutbesindeki bu ifade Onemlidir. Klasik donem
alimlerimiz erkege verilen dovme yetkisine ihtiyatla yaklagmislar, Hz. Peygamber'in,
miisliimanlarin en hayirhilarinin eslerine en iyi davrananlar oldugunu ve kendisinin bu
hususta en giizel misal oldugunu séylemesini, eslerini ancak kotii kimselerin dovecegini
ifade ederek onlara boyle davranilmamasini emretmesini géz Oniine alan bu alimler
kadimin doviilemeyecegini veya faziletli davramigin onlara bdyle bir cezayi
uygulamamak oldugunu belirtmislerdir. Maalesef uygulamada her zaman Resulullah’in

ifade ettigi bu mesajlara uyumlu davranildigim séylemek miimkiin degildir.?®

Miiellif Bayakli’nin bu ayet-i kerime ile alakali yorumlari 6zetle sdyledir:

Ayet-i kerimede Allah, kadinlar1 iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan ilki erdemli
kadinlar, ikincisi ise serkes kadinlardir. Eger erkek kadinin bas kaldirmis oldugundan
kuskulanirsa ne yapacagini ayet-i kerime agiklamaktadir. Bunlarm ilki o kadinlara 6giit

vermektir. S6zIU yapilan bu ikaz ve verilen nasihat yeterli olmazsa denenecek ikincil

%5 Ozsoy, Omer,Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine —Kar1 Dévme’ Olgusu Baglaminda 4. Nisa ,34
Ornegi-, Islamiyat,c.V, sy.1,2002, 5.123
20 Aydin, M. Akif, “Islimda Kadin” DIiA..c.XXIV, 5.89-90

99



metot, kadinin yatakta tek birakilmasidir. Erkegin kadinini yatakta tek basina birakmasi
aslinda agir bir davranis veya ceza seklidir. Kocasina sevgi duyan bir kadin i¢in bu
davranig agir ve gii¢ gelir. Eger kadin niisuz ve serkesligini siirdiiriip daha ileri boyuta
tasirsa, bu durumda farkli bir metot denenmelidir. O da {i¢ilincii adim olarak ‘onlar1
kovmak’ olmalidir. Miiellife gore ayette gecen emir, s pal 5 fadesi "onlar
doviiniiz" seklinde terciime edildiginde, "Kur'an'da kadinin doviilmesi emrediliyor"
denilerek Isldm'a karsi saldiranlar oluyor hatta olmaya devam etmektedir. Bundan
dolay1, bu emrin dévmek manasina gelip gelmediginin anlasilabilmesi i¢in < _~=fiilinin
ne manaya geldigine bakmak gereklidir ki, <« ~=fiili; "vurmak, ¢arpmak, atmak, atese
vermek, bugday1 basagindan ayirmak, bombardiman etmek, miizik aleti calmak, miizik
yapmak, yazmak, akrebin sokmasi, incitip harekete gecirmek, ayirmak, ayrilmak, zorla
kabul ettirmek, kovmak, defetmek, birakmak, terk etmek, vazgecmek, iptal etmek,
kacinmak, hareket etmek, sefere ¢ikmak" anlamlarmma gelmektedir. Miiellif nasihatten
ve yatakta tek basina birakilmaktan anlamayip durumunu diizeltmeyen kadinlara
uygulanacak son metodun dévmek olmayabilecegini bu kelimenin "kovmak, terk
etmek" manalarini daha uygun buldugunu ifade etmistir. "Onlar1 kovunuz" seklindeki
mananin psikolojik olarak daha etkili oldugunu belirterek neticede Hz. Peygamber'in
kadinlarin doviilmesini tasvip etmedigini vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in hayatina
ve hadislerine bakildiginda hanimlarin1 higbir zaman dovmedigini ve kadinlarin
doviilmesini de tasvip etmedigini gorebiliriz. Ister miisliiman ister gayri miislim olsun
Iyi ve giizel bir egitim ve terbiye almig bir erkek ile bir kiz beraberce kuracaklari ailede

baski1, zuliim, baskaldirma, itaatsizlik, dovme dﬁsﬁnﬁlemez.267

Miiellif niisuz ve darb kavramlar1 baglaminda kadinin déviilmesi hususunda diger
mevzularda oldugu gibi modern bir sdylemi tercih etmistir. Bizce yapilan bu yorum
ayetin gergek manasini yansitmamigtir.Ciinkii yapilan yorum Hz. Peygamberden gelen

hadisler, niizul donemiyle ilgili rivayetlerle uyum saglamamaktadir.

2.2.4. Kadinin Se¢me ve Secilme Hakki

Kur’an-1 kerimde kadinin segme-secilme hakki, yoneticiligi ve kamusal gorevler

267Bayrakll, a.ge., V, 124-125

100



istlenmesi konusuyla ilgili ayet-i kerimelerden sunlari siralayabiliriz:

“Ey peygamber! Inanmis kadinlar, Allah’a hichir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarint oldiirmemek, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira
uydurup getirmemex, iyi isi islemekte sana karsi gelmemek hususunda sana biat etmeye
geldikleri zaman, biatlarimi kabul et ve onlar icin Allah’tan magrifet dile. Siiphesiz

Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.”*®®

“(Stileyman) kugslar: gozden gecirdi ve séyle dedi: Hiidhiid i ni¢in goremiyorum?
Yoksa kayplara mi karisti? Ya bana (mazeretini gosteren) apacik bir delil getirecek ya
da onun camni iyice yakacagim yahut onu bogazlayacagim! Cok ge¢meden (Hiidhiid)
gelip: Ben, dedi, senin bilmedigin bir seyi ogrendim. Sebe’den sana c¢ok dogru (ve
onemli) bir haber getirdim. Gergekten, onlara(Sebelilere) hiikiimdarlik eden, kendisine

her sey verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadinla kar§zla§tlm.”269

“(Stileyman Hiidhiid’e) dedi ki: Dogru mu soyledin, yoksa yalancilardan misin,
bakacagiz. Su mektubumu gétiir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz ¢ekil de, ne
sonuca varacaklarina bak. (Siileyman’in mektubunu alan Sebe melikesi,) Beyler, ulular!

Bana ¢ok onemli bir mektup birakild: dedi. ™"

“(Sonra Melike) dedi ki: Beyler, ulular! Bu igimde bana bir fikir verin. (Bilirsiniz)
siz yamimda olmadan (size damismadan) hi¢hir isi kestirip atmam. Onlar, su cevabi
verdiler: Biz giiclii kuvvetli kimseleriz, zorlu savas erbabuvyiz; buyruk ise senindir, artik

- o e 271
ne buyuracagini sen diigiin.”

Miimtehine stiresinin 12.ayet-i kerimesinde niizul déneminde bir grup kadnlarla
alakali bir olay ifade edilmekte olup hitap tarzi da onlara yonelik kullanilmistir. S6z
konusu kadinlarin Hz.Peygamberden biat almay1 istemeleri Kur’an-1 Kerimin onlarla

ozellikle alakalandigini géistermektedir.272

Ayet-i  kerimede Hz.Peygamberden belli esaslar ¢ercevesinde kadinlarin

%8 Miimtehine 28/12

%9 Neml 19/20-23

20 Neml 19/27-29

2 Neml 19/32-33

212 Karsli, Ibrahim N., Kuran Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2003, 5.236
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%4

biatlarinin kabul edilmesi istenmekte hatta emredilmektedir. “Mubaye’a” kelimesi
kadinlarla yapilan antlasmay: ifade etmektedir. Biat kavrami sifahi olarak karsilikli
sevgi, saygl ve giiven esasli olmak {izere lider konumdaki sahisla, diger kimseler
arasinda vaki olan anlasma ve sozlesmedir. Hz.Peygamber doneminde vaki oldugu gibi
Islim 6ncesinde de oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Lidere bir bagllik sozii

denilebilir. Biat eden kendi hiir istegiyle lider gordiigli kimseye itaat sozii vermektedir.

Meydana gelen bu soézlesmede daha ¢ok biati kabul eden liderin, kendisine biat
edenlerden, itaat etmeye soz verenlerden talepleri olur. Bunun tersi de s6z konusu
olabilir. Lider konumdaki kisiden de biat edenler talepte bulunabilirler. Genel olarak

biat edenler sorumluluk altina girmislerdir.

Bu ayet-i kerimede kadinlarin oy hakkina sahip olduklari, kadinin idarecisini

secmede de s6z hakkinin oldugu sdylenebilir.

Devletin bas1 kabul edilen Hz.Peygambere biat ederek vatandaslik akdi sonrasi
kadinlar da erkeklerin sahip oldugu esit siyasal haklara sahip olmuslardir. Toplumun
Islami esaslar icerisinde varligini siirdiirmesinden kadimlar da erkeklerle birlikte

sorumludurlar.?”

Kadinlarin segme-segilme hakki, sosyal-siyasal haklari konusunda M.Izzet

Derveze su agiklamalar1 yapmastir:

“Kadinlarin bu faaliyetlerde bulunmasi, Kur’an-in kadina tanidigi siyasi ve sosyal
haklardandir. Kadinlar toplumun yarisini olusturmakta ve bu meclislerde kararlastirilan
her sey, erkekleri ilgilendirdigi kadar kadinlar1 da ilgilendirmektedir. Dolayisiyla
mecliste erkegin oldugu kadar kadininda goriisiiniin ya da oyunun bulunmasi kadinin
hakkidir”.(...) “Su an Islam iilkelerinde ezici ¢ogunlugu olusturan kitleler cehalet ve
gaflet icindedirler. Hi¢ kimse bu sebepten onlarin siyasi ve sosyal haklarindan mahrum
birakilmasi gerektigini soylememistir. Bu diisiinceler yanlistir ve kadinlar erkekler gibi
tim alanlarda, bilimde ve egitimde s6z hakkina sahiptirler. Miisliiman kadinin sahip
oldugu haklara iligkin tesebbiiste bulunmasi, girisimeci olmasi, is ve sosyal gruplara

girmesi hig siiphesiz Islima uygundur. Gerek kendi basina, gerek grup halinde, gerekse

2% Hatiboglu, Mehmed S., “Isldmin Kadina Bakisi”, 1slami Arastirmalar Dergisi, ¢.X, sy.IV, 1997, S.226
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siyasi ve ticari olarak kadmin s6z konusu faaliyetlerde bulunmasini engelleyici bir
hiikiim ne Kur’an’da ne de siinnette vardir. Ancak bunlar1 sdylerken, kadinin ve Islam
toplumunun sosyal ve aile yapisin1 gozardi etmiyoruz. Sadece prensip olarak kadinin

boyle faaliyetlerde bulunabilecegini séyliiyomz.”274

“Islam Hukukunda Kadumin Siyasi Haklar” adli makalesinde y®neticileri
se¢menin, o toplumu olusturan tiim bireylerin hakki oldugunu ifade eden Nejla Akkaya,
kadin ile erkekten miitesekkil bir toplumu yonetecek kimseyi segme toplumun bir
parcasi olan kadin-erkek her iki cinsin hakki ve gorevi oldugunu zikrederek bunun
aksinin ispat edilmesinin miimkiin olmadigin dile getirmistir.Mesela Abdurrahman bin
Avf, “Medine de dolasarak Hz. Ali ve Hz. Osman’dan hangisinin halife se¢ilmesi
gerektigi konusunda halkin goriisiinii almistir. Ibn Kesir Abdurrahman bin Avf’in
kadinlar ve geng kizlarla da goriistiiglinii, bu konuda onlarin fikirlerini de sordugunu”
zikretmektedir.?"

I[slam’da insan olmalar1 agisindan, kadm ile erkek arasinda bir ayrimm soz
konusu olmadigini her ikisinin de esit derecede Allah’in emirleri ile yasaklarina
muhatap oldugunu dile getiren Din Isleri Yiiksek Kurulu, erkek ile kadinm, biitiin
insanlarin yeryliziinii imar etmede ve Allah’a kullukta miikellef olduklarini ifade
etmistir. Kurul kararinda “Islam’da insanlik ve Allah’a kulluk bakimindan kadinla erkek
arasinda bir fark bulunmadigi gibi temel hak ve sorumluluklar agisindan da kadin erkek
ayrim1 bulunmamaktadir. Dinimizde, erkege tanmnan temel hak ve hiirriyetler, aym
derecede kadina da taninmistir. Buna gére yasama, maddi ve manevi varligin1 koruma
ve gelistirme; kisi hiirriyeti ve gilivenligi; vicdan, dini inan¢ ve kanaat hiirriyeti;
miilkiyet ve tasarruf hakki; mesru vasita ve yollardan faydalanmak suretiyle yargi
mercileri 6niinde davaci veya davali olarak iddia ve savunmada bulunma, kanun 6niinde
esitlik ve adaletle muamele gorme hakki, mesken dokunulmazligi, seref ve onurun
korunmasi, evlenme ve aile kurma hakki, 6zel hayatin gizliligi ve dokunulmazligi,
gecim teminat1 gibi temel haklar bakimindan kadinla erkek arasinda herhangi bir ayrim
s0z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber'in kadinlardan biat almasinin

zikredilmesi (Miimtehine,60/13), Islam’da kadmin iradesinin bagimsizligin1 acik bir

2% Sarmus, Ibrahim, Rivayetlerin Ortaya Cikardigi Olumsuz Kadin Algisi, Diisiin Yayincilik, Istanbul,
2010,5.113 .

2> Akkaya, Nejla, Isidm Hukukunda Kadinin Siyasi Haklart, islami Arastirmalar Dergisi, ¢. X, sy.IV,
1997  s.229
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sekilde ortaya koymaktadir. Bu itibarla kadin olmak, hak ehliyetini ve fiil ehliyetini
daraltan bir sebep degildir. Sahip oldugu haklarin, kocast ya da baskas1 tarafindan ihlal
edilmesi halinde kadmin hakime basvurarak haksizligin giderilmesini isteme hakk1

bulunmaktadir.”?"®

Kadmin kamusal alanda gorev almasi ile yoneticiligi hakkinda ileri siiriilen

delillerden en 6nemlisi Neml stresinde ifade buyurulan Sebe Kraligesi Belkis kissasidir.

Anilan strede Belkis’a her seyin Allah tarafindan verilip tahta sahip kilindigi,
halkinin giinese taptigi anlatildiktan sonra Hz. Siileyman’in bu topluma bir mektup
gonderdigi, mektubu aldiktan sonra Belkis’in bu mektubu istisare etmek lizere her
zaman oldugu gibi bu mevzuda da yoneticilerinin ileri gelenlerinin fikirlerini aldig1
anlatilmaktadir. Belkis’in yoneticilerinin ileri gelenleri harb konusunda kendilerine
giivendiklerini alacaklari her karar1 da uygulamaya hazir ve amade olduklarini
bildirmislerdir. Kralice Belkis ise hiikiimdarlarin bir iilkeye girdiklerinde o iilkeyi
bozacaklarini, halkin sereflilerini ise zelil edecegini bildirerek Hz. Siileyman’t denemek
maksadiyla hediye gondermeye karar vermis, sonugta Belkis Miisliimanligi kabul

etmistir.?’”’

Karaman’a gore Belkis yonetiminin aleyhinde hicbir sey ifade edilmemekte,
bilakis Onun bilgisi ileri gorisliiligii yonetim becerisi dviilerek, O’nu olumlu ve

basarili gosteren sozler ve davranislar anlatiimaktadir. 28

Stileyman Ates’e gore ise, Belkis’in bu kissada basarili bir idarecilik misali
sergiledigini, Hz. Siileyman’in gonderdigi mektupla tehdit edilmesine ragmen ileri
gelen yoneticilerinin ve askerlerinin kuvvetle karsi koyma tekliflerine ragmen hissi
davranmayip, akil mantik dairesinde hareket etmesi, istisareye onem vermesi ¢ozim
iiretmeye caligmasi onun ovgiliye layik oldugunu gés‘[ermektedir.279 Biitiin bunlardan

kadinin devlet bagkani olabilecegi sonucu ¢ikmaktadir.

278 https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar.Mutalaa.Cevap/2913/kadinlarin-is-hayatinda-ve-yonetimde-yer-
almalari] Erigim Tarihi:25.07.2019

2" Neml 19/ 20-33

278 Karaman,Hayreddin, Kadimin sahitligi,ortiinmesi ve Kamu gorevi, islami Arastirmalar Dergisi, ¢.X,
s.1V, Ankara,1997, s.277

219 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,1988, c. VI, 5.374
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Kitab1 Mukaddeste Seba kraligesi olarak anlatilan Sebe Melikesi kissasinin temel
vurgusu giiclii bir kadin kraligenin iman etmesi hususudur. Boyle giiclii bir kadin kralige
figiirti ile kadin imgesine yonetici imgesinin eklendigi goriilmektedir.Bu kissayla kadin
ve yoneticilik baglantisi  kurularak dilde kadina bu iliski perspektifinden

bakilmaktadir.?°

Taberi, Sebe melikesinin esasli bir ydnetici oldugunu, gorkemli bir tahti
bulundugunu, servet ve gii¢ sahibi oldugunu tiim bunlarla birlikte Allah’a iman eden
ornek bir kadin oldugunu dile getirmektedir.?®! Gerek Taberi’de gerek Ibn Kesir’de
Sebe Kralicesi Belkis baglaminda kadinin hiikiimdarligi mevzuunda aleyhte bir yorum

goriilmemistir.

Kadmin yoneticiligini uygun gérmeyen alim ve yazarlar “Bir kadini kendilerine
yénetici yapan millet iflah olmaz” rivayetine dayanmaktadirlar. 2> Karaman bu rivayet
hakkinda ozetle su agiklamalarda bulunmustur. Hz. Peygamber komsu iilke devlet
yoneticilerine birer elci ve mektup gondermis onlar1 Islima davet etmistir. Iran
hiikiimdarma da ayn1 mektubu gondermis Iran hiikiimdar1 ise mektubu okuduktan sonra
par¢alamig, yirtip atmustir. Bu olay Hz. Peygambere haber verilince onlarda
“paramparca olsunlar” buyurarak sonralari Iran hiikiimdar1 vefat edip yerine kizinin
gectigi  haberi almnca; “Islerini bir kadimin idaresine birakan kavim felah
bulmayacaktir.” buyurmustur. Yani basari ve mutlulugu elde edemeyecektir, demek
istemistir. Bu hadisi nakleden Ebu Bekre soziin séylenme sebep ve amacini goz oniine
almadan tiim kadinlarin idareci olamayacagimi kamu gorevi alamayacaklarini ifade

etrnislerdir.283

Halbuki Hz. Peygamberin bu ifadeleri genel gecer bir kaide olmay1p belli
bir toplumun akibetinden haber vermeleridir. Bunu kadinin idarecilik ve kamusal gérev
alamayacag1 genel ilkesine delil gostermek miimkiin degildir. Anilan hadisi ‘bunu
bdyle yapan Iranlilar feleha kavusamayacaklardir’ veya ‘devlet idaresinde &ncelik
erkeklere ait iken buna uymayacak duruma gelmis bir toplum felah bulamayacaklardir’
anlaminda olmasi daha uygun bir yorum olur. Hz. Peygamber devri ile Rasid halifeler

doneminde kadinlarin ictihat ederek fetva verdikleri, hakimlik yapip savasa katildiklari,

%80 Fidan , Hafsa, Kur’anda Kadin Imgesi, Vadi Yaynlari, Ankara, 2006, s.129-130
%81 Taberi, a.g.e., c.XIX, s. 149

282 Buhari, Megazi, 82, Fiten,18

83 Karaman, a.g.m.,s.276
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idarenin kararin1 etkileyecek sekilde siyasi yasamda yer aldiklari goriilmiistiir. Tim
bunlarla beraber kadinin devlet baskanlig1 dahil kamusal alanda gorev alabileceklerine

dair su deliller zikredilebilir:

“Miimin erkeklerle miimin kadinlar birbirlerinin velileridir.Onlar iyiligi emreder,
kotiiliikten alikorlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve Resuliine itaat

ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir, hikmet sahibidir.” ***

Anilan ayet-i kerimeden miimin erkek ve kadinlarin birlikte velayet hakki sahibi
olduklari, kadinlarin da toplumun degerinin korunmasinda sorumluluk sahibi olduklar

anlasilmaktadir.

Neml stresinde gegen Belkis yonetiminin aleyhinde higbir s6z sdylenmemis olup
bilakis onun bilgisi, ileri gorisliliigi, yonetim becerisi, nakledilmistir. Belkis
yonetiminin yeri ve zamani gelmis oldugu halde bir toplumu kadininin yénetiminin koti

ve olumsuz netice verecegine dair en kiigiik bir ifade yer almamuistir.

Hz. Ayse liderliginde cereyan eden Cemel vakasi asikar bir siyasi muhalefet
hareketi olup bu harekette bazi ashabin biiyiikleri Hz. Ayse’nin yaninda yer almiglardir.
Bu harekette Hz. Ayse’nin kadin olmas1 sorgulanmamaistir. Sonucta kadinin gerek kamu
gorevini ve gerek idareci olmasimi yasaklayan agik, baglayici, kesin bir nas
bulunmamaktadir. Bunun tersi deliller bulunmaktadir. Tarihte kadinin yoneticilik ve
kamusal alanda gdrev yapmasmin az sayida olmasi sadece Isldim diinyasina mahsus
olmayip biitiin diinyada ve giiniimiiz diinyasinda mevcut bir uygulamadir. Ihtiyac ve

zaruret bulundugunda kadinin da yonetici ve kamusal gorev almasi miimkiindiir.”®

Din lsleri Yiiksek Kurulu’nun 24.10.2002 tarihli kararinda yer alan ifadelere gore
IslAm’da insan olmalar1 yoniiyle erkek ile kadin arasinda bir fark bulunmayip her ikisi
de esit seviyede Allah’in emirleri ve yasaklarina muhatap kilinmislardir. Yeryiiziinii
imar, Allah’a kul olma, temel hak ve sorumluluk hususlarinda kadin ile erkek arasinda
bir fark s6z konusu degildir.Her iki cinste temel hak ve hiirriyetler, yasama, maddi ve
manevi varligini koruyarak, gelistirme, hiirriyet, glivenlik, vicdan, dini inan¢ ve kanaat

hiirriyeti, miilkiyet ve tasarruf hakki, mesru vasita ve yollardan faydalanarak davaci ve

%8 Tevbe, 9/71
8 Karaman, a.g.m, $.277
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davali olarak iddia ve savunma yapabilmek, vb. hususlarinda esit olup aralarinda bir
fark s6z konusu degildir. Kurul kadinin ticaret, i hayat1 ile kamusal alanda yer almasi

ile alakal1 olarak su goriisleri serdetmistir:

“Kur’an-1  Kerim’de Hz. Peygamber'in  kadinlardan  biat  almasinin
zikredilmesi (Miimtehine, 60/13), islaim’da kadmn iradesinin bagimsizligin1 acik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bu itibarla kadin olmak, hak ehliyetini ve fiil ehliyetini
daraltan bir sebep degildir. Sahip oldugu haklarin, kocas1 ya da baskasi tarafindan ihlal
edilmesi halinde kadinin hakime bagvurarak haksizligin giderilmesini isteme hakk1

bulunmaktadir.”

“Islam'da kadmim konumu ve haklar1 konusundaki tartismalarm énemli bir kismu,
kadinin sosyal hayata katilmasi, calismasi ve kamu gorevi iistlenmesi noktalarinda
odaklasmaktadir. Islim'a gore, kural olarak kadmn, ev iginde ve disinda ¢alisabilir;
ailesinin ihtiyaclarini saglamada kocasina yardimci olabilir. Sartlara ve ihtiyaglara gore,
aile hayatinda eslerin rollerinin degismesi de miimkiindiir. Onemli olan hayatin huzur ve
diizen iginde ge¢mesi, ihtiyaglarin karsilanmasinda bireylerin imkan ve kabiliyetlerine
uygun sorumluluklart dengeli sekilde iistlenmeleridir. Baz1 kaynaklarda yer alan Hz.
Peygamber'in, evin i¢ islerini kiz1 Hz. Fatima'ya, dis islerini ise damadi Hz. Ali'ye
yiiklemis olmasi, Miisliimanlar i¢in bir aile modeli olusturma amacina yonelik baglayici
bir kural degil, ihtiyag, o6rf ve adete dayali tavsiye niteliginde bir ¢oziimdiir. Kald1 ki, ev

haniminin ailesine ve topluma katkilar kiigiimsenemeyecek kadar 6nemli bir istir.”
Kurul Kadinin Yoéneticiligi konusunda da su ifadelerde bulunmustur:

“Bazi kaynaklarda kadinin kamu gorevi istlenmesini sinirlandiran goriis ve
hiikiimler yer almaktadir. Ancak bu goriis ve hiikiimler, naslarin ac¢ik ifadelerinden
kaynaklanmayip, fakihlerin i¢inde bulunduklar1 sosyokiiltiirel ve ekonomik sartlar1 g6z

Oniinde bulundurarak ulastiklar1 sonuglardir.”

“Hz. Peygamber devrinden itibaren kadinlar, 6gretmenlik, memurluk, doktorluk,
hemsirelik, zabita memurlugu gibi gesitli 6zel ve kamu islerinde ¢alismiglardir. Nitekim
Hz. Omer, Medine pazarma Sifa b. Abdullah't denetim gorevlisi olarak tayin etmistir.
Bu konuda, hemen biitiin fakihler goriis birligi i¢indedirler. Bununla birlikte, hakimlik

ve st diizey yoOneticilik yapmalar1 konusunda 6nemli goriis ayriliklart bulunmaktadir.
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Islam hukukgularinin ¢ogunlugu kadindan hakim olmayacagi kanaatindedirler. Ancak
bu gorlis, acgik bir nassa dayanmayip, toplumun gelenek ve telakkilerinden
kaynaklanmaktadir. Hanefiler ve Ibn Hazm, kadinlarin sahitlik yapabildigi dava
tiirlerinde hakimlik de yapabilecegi goriisiindedirler. Taberi ve Hasan-1 Basri gibi Islam
bilginleri ise, kadinlarin hakim olmasina hicbir dini engelin bulunmadigini kabul
etmislerdir. Bunlar da gostermektedir ki, klasik ddénem Islam bilginleri, kendi
devirlerindeki bilgi, kiiltiir ve tecriibe birikimlerinden hareketle, kadinlarin hakim
olmalariyla ilgili kanaatlerini ortaya koymuslardir. Klasik fikih kaynaklarinda,
kadinlarin iist diizey kamu yoneticisi olamayacaklarina dair goriisler yer almaktadir.
Bunlar da, yine fakihlerin kendi devirlerindeki bilgi, kiiltiir ve tecriibe birikiminden

kaynaklanmaktadir.”

“Hakimlik ve yoneticilik, toplumda Onemli bir kamu gorevi oldugundan,
I[slim hakim ve yonetici olarak gorevlendirilecek kisilerin, bu gorevleri hakkiyla
yiirlitebilecek niteliklere sahip olmalar1 iizerinde durmus, cins, yas veya renklere gore
bir aymrim yapmamistir. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde kadinlar, heniiz
haklarindaki olumsuz yargilar tamamen silinmemis oldugu halde igtihat etmis, hiikiim
ve fetva vermis, bir nevi hakimlik ve yoneticilik yapmis, savaglara katilmig, yonetimin
kararlari etkileyecek olgiide siyasi faaliyetlerde bulunmuglardir. Ancak kadmnlarin da
sahip olduklar1 hak ve yetkilerin uygulamaya gegcirilmesi ve kadinlarin sosyal hayatta
aktif rol iistlenmeleri tamamen sosyoekonomik ve kiiltiirel sart ve ihtiyaclarla ilgilidir.
Islam bu konuda temel hak ve ilkeleri belirtmekle yetinmis, geri kalan kism1 Miisliiman

toplumlarin kendi gelisim seyrine terk edilmistir.”

“Her kamu gorevinde oldugu gibi devlet baskanligi i¢in de liyakat sart
oldugundan, devlet baskanligina getirilecek kisinin cinsiyetine degil, bu goreve layik
olup olmadigina bakilir. Diger taraftan, devlet bagkaninin ordunun basinda sefere
¢ikmasi, Cuma hutbesini okumasi ve namazini bizzat kildirmasi gerekmez. Bunlarin,
gorevlendirecegi kisiler tarafindan yaptirilmas: mimkiindiir.” "Yonetimlerini kadina
teslim eden bir toplum iflah olmaz" “anlamindaki hadise gelince, Hz. Peygamber bu
sOziiyle, baskan1 bir kadin olan Sasani Devletinin kisa siire sonra yikilacagini haber
vermektedir. Nitekim bu devlet, kisa bir siire sonra yikilmistir. Diger taraftan Kur'an-1
Kerim'de, Sebe' Melikesi Belkis'tan bahsedilirken herhangi bir olumsuz ifadeye yer

verilmemis olmasi, tarihte ve giinlimiizde basinda kadin oldugu halde gii¢lii bir sekilde
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varligint devam ettiren iilkelerin bulunmasi, Hz. Peygamber'in bu soziinlin genel hiikiim

igcermedigini gostermektedir.”

“Bu bakimdan Islam'da kadmin, kamu gorevi yapmasini yasaklayan acik, kesin
ve baglayici bir nas yoktur. Bu itibarla, gerekli fitri donanimi haiz, liyakatli kadinlarin
devlet baskanlig1 da dahil, her tiirlii yonetimde gorev almasinda dini agidan bir sakinca

yoktur.”?%

Miiellif Bayrakli bu konularla alakali olarak kadinin diislincelerini cesurca Hz.
Peygambere agmasini ve hakli diisiincesindeki miicadelesinden Ovgiiyle soz ettigi
Miicadele stiresinin ilk ayet-i kerimesini sdylece agiklamistir:

“Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadininin séziinii

Allah isitmistir. Allah sizin konusmanizi isitir. Ciinkii Allah isitendir, bilendir %’

Kadin sahabi Havle’nin kocasinin zihar yapmasi, yani sirtin1 annesinin sirtina
benzetmesi ile yasadigi magduriyeti Hz. Peygambere arzetmesi neticesinde magduriyeti
giderilmedigi gerekcesiyle bu adeti sorgulamasi ve Hz. Peygamberle miicadele etmesi
konuyu Allah’a arz ve sikayet etmesi sonucu bu ayet-i kerime inmistir. Konu Havle’nin
istedigi gibi ¢oziime kavusur. Miiellife gore bir kadmin bir peygamberle tartisip

magduriyeti hakkinda miicadele edip hakkini savunmasi 6nemli bir inkllaptlr.288

Buradan su sonug ¢ikarilabilir: Halktan bir kadin devletin en biiyiik kademesinde
sikayette bulunabilmekte ve sorununun ¢dziilmesi igin 1srar edebilmektedir. Bu ¢ok
onemli bir husustur ki Ortagagda kadinin higbir 6zgiirliigii yokken bu ayet-i kerime ile
Allah kadina diisiinme, diislindiigiinii ifade etme ve diislincesini 1srarla savunma hakkini
kullandigin1 géstermektedir. Bundan dolayidir ki Miicadele saresinin ilk ayet-i kerimesi
basli basina bir Ozgiirlikler manzumesidir. Benzetme yapilarak kisinin haniminin
annesi olamayacagimi ifade eden miiellif tevhit inancina gére Allah’mn tek oldugu gibi
annenin de tek oldugunu dile getirmistir. Ileriki ayet-i kerimelerde “Onlar ¢irkin ve
yalan bir s6z soyliiyorlar” ifadesindeki ¢irkinliklerden maksat akla uymayan, sagduyuya

ters olan seylerdir. Zihar keffareti olarak ii¢ tercih sunulup: “Kole azat etmek,iki ay

28 https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2913/kadinlarin-is-hayatinda-ve-yonetimde-yer-

almalari ERISIM TARIHI 27.07.2019
281 Miicadele,58/1

288 Bayrakli, Bayraktar, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayimlari,istanbul, s.55-56
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pespese oruc tutmak, altmis fakiri doyurmaktir”.Allah kulunun durumuna gore

hiikiimlerini belirleyip bunlardan birini se¢me tercihini kisiye birakmaktadir.?®

Miiellif su ilkeyi de ifade etmektedir: Annenin esi yoktur, yaratan tek, doguran
da tektir. Annenin organlarina higbir varlifin organlarina benzetilemez. Benzeten
yukarida zikredilen cezai miieyyideye maruz kalir. Havle olay1 kadina fikrini savunma
ve hakkin1 arama Ozgilirliiglinii getirdigi gibi, annenin essizligini ve ona bir seyi
benzetmenin hukuksal boyutunu da getirmistir. Strenin ilk ayetleri erkeklerin yersiz
gururunu kirdig: gibi, kadinlar1 da asagilik duygu ve diisiincesinden kurtarmigtir. Kadin
ve erkegin birbirlerine bakis agilarini ve bigimini degistirmistir. Kadinin ezilmisligini

onura dénﬁstﬁrmﬁstﬁr.zgo

Miiellif kadinin yoneticiligi ve kamusal alanda gorev almasi ile alakali olarak da
sunlar1 sOylemektedir: Kadinin yonetici olup olamayacagi konusu asirlardir
Miisliimanlar1 mesgul etmis ve bu konuda verilen fetvalar, islam’a kars1 farkli ve menfi
tavirlar takinilmasina sebep olmustur. Genelde kadinin devleti yonetemeyecegi fetvasini
verenler ibn Abbas'tan nakledilen rivayette Hz. Peygamber’in (sav) Farslarin, Kisra'nin
kizini baslarina kralige tayin ettikleri haberini alinca: "Islerinin basma bir kadin geciren
bir kavim, asla iflah olmaz" buyruguna dayandirmislardir. ilim adamlari bu hadisin
dogrulugunu da anlaminmi1 da arastirmalidirlar. Kendi doneminde devlet baskani olmak

isteyen bir kadin m1 ¢ikmistir ki bdyle bir fetva Verilmistir.291

Miiellif mevzuun Neml saresinin ilgili ayetleriyle vuzuha kavusabilecegini ifade
ederek, Neml saresinde Allah tarihi bir olayr bize anlatarak su ilke ve mesajlari

vermistir:

“Hz.Siileyman, kuslarin dilini biliyordu. Insanlik Hz. Siileyman’in bu mucizesini
hayata gecirecek ve ileride insanlar kuslarla konugmay1 6grenecek ve onlari istihdam

edeceklerdir.”

“Kadin devlet bagkani olmus ve memleketini bu giinkii manada demokratik

degerlere gore idare etmistir. Bir ise karar vermeden devleti koruyan ileri gelen

289 Bayrakl, a.g.e., ¢.XIX s.88-94
2% Bayraktar, Bayrakli, Kadin sevgi ve Temel Haklar, $.56-57
1 Bayrakli, a.g.e., 5.64
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askerlerle istisare ediyordu.Tek ve tartigsmasiz lider olma uygulamiyor, ydnetimde

istisare metodunu uyguluyordu.”

“Siyasetle gorevli olmayanlar devletin baska islerine karismayacaklarini ona
bildirdiler. Simdi Allah Belkis’in devlet baskanligini yermedigine gore, onuru ile devleti
yoneten bir kadina ve sayet ona layiksa nasil yonetemezsin diyebilir ve bunu din adina

sOyleyebiliriz? Kur’an idarede cinsiyet farkini degil ‘ehil olma’ sartin1 getirmektedir.”
292

Miiellif, Miimtehine stresinin 12. Ayet-i kerimesine atifta bulunarak 1400 sene
once Kur’an-1 Kerimin kadina oy verme hakki tanidigini, kadina taninan demokratik
hak ve degerlere insanlik aleminin asirlar sonar kavustugunu belirtmistir. Kur’an’1
ezberleyip hafiz olan bir kadina Hz. Peygamberin imamlik yapma yetkisi verdigini ama
bu yetkinin sadece kendi ev halki ile smirli tutuldugunu bildirmistir.Hz. Peygamber
devrinde kadinlarin savasta doktorluk ve hemsirelik yaptiklarini, Hz. Peygamberin
hanimlarinin miiminlerin ve sahabenin 6gretmenleri olduklar1 goriilmiistiir.Kadinlarin
sosyal hayatin cesitli alanlarinda vazife yapmasi ve onuruyla meslegini icra etmesi
dinimizce uygun olup zaten kadinlar tiim insanlig1 yetistirmekle mesleklerin en yiicesini

yerine getirmektedirler.®®

Miiellifin kadinin se¢me se¢ilme hakki ile kamusal gorev almasi mevzuundaki
gorlslert ¢agdas ilim adamlarinin goriisleriyle ortiismektedir. Hz. Sileyman’in kus
dilini bilmesi mevzuuyla ilgili ‘Insanlik alemi Hz. Siileyman’in bu mucizesini hayata
gecirecek ve ileride insanlar kuslarla konusmay1 6grenecek ve onlari istihdam edecek’

ifadesi de dikkat ¢ekici goriilmektedir.

292 Bayrakli, a.g.e., 5.65

293 Bayrakli, a.g.e., 5.67
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SONUC

Giiniimiiziin énemli ve giindemden hi¢ diismeyen konularindan birisi Islam’da
ve Kur’an’da kadin konusudur. Bu ¢alismamizda insanligin ve miisliimanlarin yarisini
olusturan kadinlarin tarih boyunca deger, hak ve yilikiimliiliikler yoniiyle; ontolojik ve
toplumsal acidan tasidifi misyonu gérmeye gormeye calistir.  Bugiin Islam’
bilmeyenler, onun aleyhinde yazip konusanlar, saldir1 noktasi olarak Isldm’m “yumusak
karn1” olarak “kadm” sorununu éne cikartmaktadirlar. Sanki IslAm kadinlar1 son derece
kisitlamis, Ozgiirliigiinii elinden almis, erkegin adeta kolesi haline getirmistir. Bu
temelsiz iddialar maalesef kimi ¢evrelerde gergekmis gibi gosterilmeye ¢alisiimaktadir.
Bu miitevazi calismamizda Bayraktar Bayrakli’nin konu hakkindaki agiklamalari

cergevesinde tek tek ele alarak degerlendirmeye ve cevaplamaya calistik.

Calismamizda Bayraktar Bayrakli’nin yirmi iki (22) ciltten olusan “Yeni bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” adli hacimli eseri “kadin” ile alakali ayetlere

getirdigi yorumlar baglaminda ele alind.

Eser incelendiginde, bu tefsirinin, tefsir ilmine dair metodik bir ciddiyet ve
disiplin igerisinde yazilmis bir tefsir olmaktan ziyade ayeti kerimelerin daha ¢ok bir din
egitimcisi, bir din psikolojisi ve din sosyolojisi bakisiyla agiklanmaya calisildigr ve
yorumlar hiiviyetinde oldugu go6zlemlenmektedir. Eser’de Bayrakli’nin 6zellikle
psikoloji ve egitim alanina dair yaptig1 c¢aligmalarin yogun bir sekilde kullanildig:
gozlemlenmistir. Tefsirinde, Kur’an’t Kur’an’la tefsire yogun bir sekilde basvurmus;
stinneti kullanma da bunun kadar basarili olmadigi goriilmiistiir. Siinnete dair

malzemelerden; hadis ve dsdar birikiminden yeterince faydalanilmadig: anlagilmaktadir.

Yorum mantalistesinde modernist Islam diisiincesinin etkisini ve izlerini siklikla
miisahede etmek miimkiindiir. Ornegin, mucizeleri olagan durumlara indirgeyip
glinimiiz modern bilimleriyle makullestirmeye c¢alisma ¢abalar1  miiellifte
goriilmektedir. Buna karsin, eserin basarili oldugu noktalar da yok degildir. Ornegin
surelere baslangi¢ yaparken sure ile ilgili genel degerlendirmeler yapmasi; ayetlerden ve
sirelerden ¢ikartilacak dersleri toplu olarak vererek dikkat ¢ekmesi; belli bir konudaki
ayetleri bir arada derli toplu vermesi eserde faydayi artiran hususlardan olmustur. Eserin

miellifinin bir din egitimcisi olma 06zelligini, ¢ok belirgin bir sekilde okuyucu
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hissedecektir. Bunun yaninda interdisipliner bir yontemi kullanarak yazarin, din
sosyolojisi, din psikolojisi ve biyoloji gibi farli alanlara ve oralardan yorumlara yeri
geldikge yer verdigi goriilmiistiir. Surelerin tefsirinin sonunda o sureden ¢ikarilan

ilkelerin zikredilmesi sanki o surenin tefsirinin genel bir 6zeti niteligini tasimistir.

Calismamizda Bayraklinin kadinla alakali 6ne ¢ikan ayetlere yorumlarini ve bakis
acilarin1 vermeye calismis olduk. Miiellif, kadinin yaratiligini ele alan Nisa stiresinin ilk
ayetinde insanin yaratilisinin ilk insan olarak tek bir 6z ve cevherden meydana
geldigini yoksa kadinin erkegin ege kemiginden yaratilmasi seklinde bir anlayisinin
isabetli olmadigini ifade etmektedir. Ayete konu olan “nefs” kavrami, Hz. Adem’i de
esi Havva’yr da icine alan bir mahiyete sahiptir. Ilgili hadiste Hz. Havva’nin ege
kemiginden yaratilmasi onda olan psikolojik kirilganlig1 belki ifade etmektedir. Miiellif
bunu Ebu Miislim yorumuyla kadimin hassas bir mahiyette yaratilmis olmasiyla
aciklamaktadir.  Ozetle o, din egitimi ile din psikolojisini ®nceleyerek insanimn
yaratilisin1 tek bir cevhere dayandirmis ve konuya giinlimiiz bilimsel verilerinden

hareket ederek cagdas bir yorum getirmistir.

Ezeli glinah fikrini Kur’an’in kabul etmedigi bilinmektedir. Bu ¢ergevede miiellif,
Hz. Adem’in cennetten c¢ikartilmasinda Hz. Havva’nin etken oldugu fikrini siddetle
reddetmektedir. Bu kadmin asagilanmasi anlamina gelmektedir. Ayrica ezeli giinah
fikrine de kars1 ¢ikmustir. Yani Adem ile Havva’nin igledigi giinahin genetik olarak
cocuklaria ge¢cmesi fikri kabul edilemez. Ciinkii, kadin olsun erkek olsun herkes kendi
giinahindan sorumludur. Kimse baskasinin giinahini tistlenemez. Fussilet suresinin 46.
ayet agiktir: “Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir.”

Miiellif, yaratilis konusunda bu ikna edici kanaatine ragmen Hz. Meryem’nin
I[sa’ya hamile kalmasi hadisesini ilgili ayetlerde bir miiskil oldugunu bunu kendi
yorumuyla ¢6zmeyi basardigint soylemektedir. Kur’an’da Meryem’e ruhun iiflenmesi
konusunun ele alindig1 bir ayette “k—4 L3> kalib1 gegerken; bir bagka yer de ise ayni
kelime 44U seklinde yer almaktadir. Buna gore Cebrail tarafindan hamilelik
siirecini tamamlayan Hz. Meryem de ¢ocugunun olusum siirecinin 6zeti sudur: Hz.
Meryem'in i¢ organlarinda sperm ve yumurta iireten bir yahut iki sistem bulunmaktadir.

Enbiya Suresinin 91. ayeti kerimesindeki iifleme eylemiyle yumurta harekete
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geciriliyor, Tahrim Suresinin 12. Ayeti kerimesindeki iifleme eylemiyle de spermi
harekete gegirilmistir. Daha sonra sperm ile yumurta déllenip Hz. isa yaratilmustir.
Miiellif yapmis oldugu bu izahin hem dogaya hem de bilimsel gergeklige uygun
oldugunu biyoloji biliminin konular1 arasinda bulunan botanik ve zooloji disiplinlerinin
ayrintili bir sekilde incelendiginde bu iddiaya delil bulunabilecegini ifade etmistir.
Cumhur Islam alimleri ‘Bagortiilerini ta yakalarimn iizerine kadar salsinlar’
ifadesindeki ‘humur’ kavraminin miifredinin ‘himar’ oldugunu, gégiisleri ve boynu
Orten ‘‘bagortiisii’’ manasina geldiginde hemfikirdir. Miellifimize gére de kadinlarin
baslarini dini agidan ortiip ortemeyecegi mevzuu tartisma kabul eden bir konu degildir.
Ciinkii kelimenin liigat anlam1 dahi Ortiiniin olmadigi goriisiine izin vermemektedir.
Ayeti kerimenin mealinde gecen "baskasina gostermesinler" ifadesinde kadinin, ziynet
esyalarini taktig1 organlarinin sayilan kimseler disindaki kimselere gosterilmesi Allah
tarafindan yasaklanmistir, kadin da kendini sahiplenmeli, Ortiilmesi gereken bedenini

ortmelidir.

Miellif, Kur’an’in tek esle evliligi esas aldigim1 birden fazla evliliginin ise
sartlarinin neredeyse imkansiz olabilecek derecede zor oldugunu; bu sartlar oldugunda

belki giindeme gelebilecek arazi bir durum oldugu kanaatindedir.

Bayrakli’ya gore, Kur’an’in 6nerdigi bosama, erkegin tekelinde degil; mahkeme
huzurunda olmalidir. Koca, hakimin gorevini kendi iizerine alip yargi yapamaz. Yani
koca hem aktér hem seyirci olamaz, ayn1 bosanma olayinda hem taraf olmasi, hem de
yargi¢ olmasi, uygulama agisindan "ilkel" olmaktan 6teye gegemez. Cahiliye devrinde
erkek esini smursiz bosama hakkina sahipti. Kur’anin niizuliiyle bu sinirsiz hak
sinirlandirilmig, kadinin maddi ve manevi yonlerden haksizliga ugramasi 6nlenmeye
calistimistir. Kadinin esinden, gelmesi muhtemel haksizliklara karsi korunmasi igin
yollar mevcuttur. Bu yollardan ilki kadinin kocasina bedel Odemesi suretiyle
gerceklesmesi, ikincisi kocanin bosama yetki ve selahiyetini esine de vermesi, tiglincii
olarak ise kadinin mahkemeye miiracaat ederek bosanma isteginde bulunmasi sekliyle
bu durum gergeklesmistir. Evililigin sahitligi sart kostugunu, bosanmada da sahitligin
sart olmas1 gerektigini savunan miellif sahitlerin imzasiyla kurulan aile ocagimin

kocanin iki dudaginin arasindan ¢ikan bir s6zle bozulamayacagini ifade etmektedir.
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Kadinin sahitligi konusu cok tartisilan konulardandir. Ayeti kerimede bor¢lanma
s0z konusu oldugunda bu bor¢glanma isleminin iki erkekle veya bir erkek iki kadinin
sahitligiyle tesbiti istenmistir. Alimlerimizin bir kismi ayetin hitkkmiinii genel bir
diizenleme kabul etmis ve her tiirlii hukuki islemde iki kadinin bir erkek sahit yerine
gececegini, gecmesi gerektigini sOylemislerdir. Cogunluk ise kazf suguyla ilgili ayetteki
sahit kelimesinin miizekker kullanimini ve diger delilleri de ifade ederek kadin ile erkek
sahitlerin aralarinda fark olmadigi kanaatinde olmuslardir. Klasik hukuke¢u ve
miifessirler bir erkek yerine iki kadin sahit aranmasini1 genellikle kadinlarin unutkanlik
gibi muhtemel zaaflariyla agiklarken ¢agdas arastirmacilar, kadinlarin o dénemde ticari

islemlere erkekler kadar vakif olmamalariyla izah etmislerdir.

Islam kadina miras hakki tanimis ve anne olmasi, nine olmasi, es olmasi, kiz
cocugu olmasi, kiz kardes olmasi durumlarina gore de alacaklar1 paylart belirlenmistir.
Bu hak islam’dan evvelki uygulamaya gore onemli bir yeniliktir. Ciinkii o devirde
kadinlarin herhangi bir miras hakki yoktu. Yerlesik toplumsal geleneklerin birden bire
degismesini de sdylemek imkan dahilinde degildir. Istisnalar1 bulunmakla beraber
genelde kadinin mirastaki hissesi ayn1 konumdaki erkege ait hissenin yaris1 kadardir.
Kadinin aleyhinde olan bir hiikiimmiis gibi goriinen bu diizenleme, islamin erkege
yiikledigi mali yiikiimliiliikler, kocanin aile igerisindeki sorumluluklariyla beraber
degerlendirilmesi halinde adaletin tecelli ettirildigi sonucuna varilacaktir. Ailenin ge¢cim
sorumlulugu biitiiniiyle kocaya ait oldugu, evlenme akdi sirasinda mehir 6deme
sorumlulugunun erkegin iizerinde oldugu, ceza hukukunda bulunan “akile” gibi sosyal
yardimlagma uygulamalarma da sadece erkekler katildig1 gbz Oniine alinirsa kadin ve

erkege diisen mirastaki payin esitlendigi gortiliir.

Aile reisligi diyebilecegimiz "Kavvam" kavramiyla yetki ve sorumlulugun
kocaya verildigi ifade edilir. Bu kavram koruma ve yonetme hak ve yetkilerine birlikte
sahip olmay1 da anlatir. Aile reisliginin kocaya ait olmasi toplumun bu en kiigiik
biriminde olusabilecek kargasayr Onleme ve huzuru saglama amacina yoneliktir.
Dolayisiyla burada ontolojik bir {istlinliik degil daha ziyade fonksiyonel bir yetki
farkliligi s6z konusudur. Bu kural genel bir kural olup eger yetenek ve harcama
yiikiimliiliigii yer degistirir ise cagdas Islam diisiiniirlerinin kanaatine gére bu kural

degisebilir.
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Kur'an-1 Kerim de, kocasina karsi itaatsiz (nasize) kadin hakkinda oncelikle
nasihatle yola getirilmesi, sonra yataklarinda yalniz birakilmasi, bunun da fayda
vermemesi durumunda doviilebileceginin (darb) belirtilmesi mevzusu iizerinde ¢ok
tartisilan konulardan biri olmustur. Bayrakli bu kelimeye kisaca “evden uzaklastirma ve
kovma” manasinin kelimenin ve Kur’an’in ruhuna uygun oldugu kanaatindedir. “Da-
re-be” kelimesine “ddvme anlami uygun degildir. Kaldi ki, Hz. Peygamber'in
uygulamalar1 konuya da 1s1k tutacak niteliktedir. O’nun eslerini dovdiigline dair higbir
olaydan s6z edilmemistir. Basit uyusmazlik durumunda siddete bagvurulmasi 6nerilen

bir yontem degildir.

Kadinin se¢me-secilme hakki, yoneticiligi ve kamusal gorevler iistlenmesi
konusuyla ilgili Kur an-1 Kerim'de yasaklayict net bir hitkmiin yer almamasi ve Seba
Melikesi Belkis'tan bahsedilirken higbir olumsuz ifadenin kullanilmamis olmasi
onemlidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber'in erkeklerle beraber kadinlardan da biat
almasinin  zikredilmesi, Islim’da kadmin iradesinin bagimsizligim net bir
bicimde agiklamaktadir. Her kamu gorevi gibi devlet baskanligi i¢in de en dnemli sartin
liyakat oldugunu g6z oOniinde bulunduran c¢agdas arastirmacilar kadinlarin devlet
baskanhg dahil her tiirlii gérevi iistlenebileceklerini belirtmislerdir. Nitekim Din Isleri
Yiiksek Kurulu da kararinda Islam'da kadmnin, kamu gérevi yapmasini yasaklayici agik,
kesin ve baglayici bir nas olmadigini, gerekli fitri donanimi haiz, liyakatli kadinlarin
devlet bagkanlig1 da dahil, her tiirlii yonetimde gorev almasinda dini agidan bir sakinca

olmadig1 ifadelerine yer vermistir.
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