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OZET

Bu ¢alismada “Sazz” kavraminin siireci incelenmektedir. Sonra ortaya ¢ikarilan
ve bilinen sahih kiraatleri "miitevatir" olarak goren diisiince kritize edilmistir. Sazz
Kiraat terimi olarak ortaya ¢iktigi ilk donemlerdeki fonksiyonu degerlendirilmistir.
Kirdatler ilk zamanlarda yorumlanirken, kelimeler metin icindeki irtibatlar1 agisindan
tahlile tabi tutuluyor; gramer, tefsir, belagat degerlendirmelerinde rolleri ortaya
konuluyordu. Bunun Klasik tefsirlerde, ilk donem kirdat, meani’l-Kur’an, ihticac ve
nahiv alaninda yazilmis eserlerde yiizlerce ornegini géormek miimkiindiir. Kadim
miifessir ve dilcilerin, kirdatleri enine boyuna irdeledikleri, farkli kiraatleri nakilde
rivayetle yetinmedikleri, gerektiginde rivayetleri elestirdikleri, mantikli agiklamalarla
tercih gerekgelerini ortaya koyduklari goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, kiraat, miitevatir, kriter, sahih, saz, ihtilaf.



ABSTRACT

The process of ci S4zz in was analyzed. It was later revealed, and the well-
known pieces of the fictitious pieces were categorized by the idea that appeared there.
The term. Sazz Qiraat donem was announced accordingly and its first periods were
announced. When interpreting the first history of the chapters, the words are analyzed as
you view the text history; grammar, tafsir, rhetoric in the evaluation of roles were
revealed. Instead of classical tafsirlerin, the first period of fortune, meal al-kur -an, and
most works in the area of nahiv can be seen in hundreds of ways. Kadim mufessir and
linguists, they deliberately examine the vermin, different pieces.

Keywords: Quran, reading, rumored, criterion, valid, irregular, controversy.



ONSOZ

Kiraat ilmi, Kur’an ile olan bir ilimdir. Kiraat kapsami genis olmasindan dolay1
eserleri elestirel yaklasimi yok kadar azdir. Kirdatle ilgili eserler, ylizeysel
incelendiginde kirdat cesitlerindeki karigiklik hemen goze ilismektedir. Kirdatlerin
tespiti hususunda gerek kiraat alimlerinin gerekse baska mecralarin {lizerinde uzlastig
kriterler malesef yoktur. Bunun sebebi; kirdatlerde izlenen yolun, ne oldugu net
olmayan ‘yedi harf” ile yakin iliskisinin varligi; kirdat birikiminin aktarimi kirdat
alimlerinin anlattiklariyla tam olarak uyusmamasi problemleridir.

Kiraatler, teorik ve tarihsel acidan pek elestiriye tabi tutulmamis;bunun nedeni
ise Kuran ile olan iligkisinden kaynakli hatalardan kaginmaktandir, kirdat eserlerindeki
siralamalar, biitiin karmasasiyla giintimiize yetigsmistir. Kirdatlerle ilgili iilkemizde kiraat
lizerine yapilmis aragtirmalari, tezleri, makaleleri inceledigimizde modern anlamda
sadece var olanin nakledildigi karsimiza ¢ikmaktadir. Buna neden olan olgunun ise
Kur’an’la siki iliskisinden dolayr kirdat hakkinda konusmak, birikim ve cesareti de
gerektirmektedir.

Hz. Osman’la baslayan Ibn Miicahid ile devam eden ibn Cezeri ile zirveye
ulasilmaya ¢alisilan kirdatlerin kavramsal alaninin da bilimsel agidan bir yapilanmaya
gitmesi gerektigi kaginilmaz bir gercektir. Bu yiizden ¢alismamizda "Kirdatlerde Sazz
Olgusunu" ¢alismis ve kavramini kullanmanin pratikte bir faydasi olmadigr gibi altim
dolduramadigimiz kavramin zamanla insanlarin zihninde siipheye neden olacak
problemlere yol actigimi vurgulamistik. Ibnii'l-Cezeri'nin de sdyledigi gibi, makbul
kiraat sartlarini igerisinde barindiran biitiin kirdatlerin sahih oldugu, bunun ister yedi,
ister on, isterse onun disindan olsun farketmeyecegini sdylemenin daha dogru bir
yaklasim olacagini iddia etmistik.

Bu arastirma icin beni yonlendiren, iki y1l boyunca degerli bilgilerini bizlerle
paysalasan, yardim talep ettigimde hicbir zaman bilgi ve tecriibesini esirgemeyen yapici
ve fedakar tavriyla karsilagtigim zorluklari agsmamda yardime1 olan degerli danigman
hocam; Do¢. Dr. Osman Bayraktutan’a, vermis olduklari emek ve yardimlarindan
dolayt Dog¢. Dr. Mehmet Salih GECIT ve Dr. Ogr.Uye. Mehmet Emin YURT’
hocalarima da siikranlarimi sunar tesekkiir ederim.

Ayse TUFAN
IGDIR 2019
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GIRIS

"Kiraat ilmi, Islami ilimler arasinda énemine binaen ortaya ¢ikis bakimindan
bir dncelige sahiptir. Hz. Peygamber (s.a.v.) inen ayetleri biiyiik bir 6zenle okuyor ve
hemen ashabina aktarip Ogretiyor, ondan Ogrenenler de bu okuyuslari baskalarina
naklediyordu. Sahabe Hz. Peygamber'in vefatindan sonra da Kur'an kiratine 6nem
vermis, farkli okuyuslart ve ilgili rivayetleri korumustur.” "Kiraat ilmiyle ilgili ana
konulardan biri olan ve okumay1 kolaylastirmayr amaglayan yedi harf ruhsati kiraat
farkliliklarinin - 6nemli bir dayanagi olmustur. Bilindigi iizere Kur'an® Hz.
Peygamber'den 6grenen ve kendileri i¢in 6zel niisha olusturan bazi sahabiler sartlar
geregi uzak bolgelere gidiyorlardi. Onlarin Resulullah'tan 6grendikleri Kur'an okuma
tarzlar1 da birbirlerinden farkliydi. Bir kism1 Kur'an', yedi harften bir harf, bir kismi1
iki harf, bazilar1 da daha fazla harf okuyusu {izerine 6grenmisler ve bu hallerini
koruyarak ¢esitli yerlere dagilmiglardi. Bu ve benzeri sebeplerden dolayr Kur'an kirdati
konusunda bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Hz.Osman'in Kur' an nazil oldugu lehgeler
(harfler)den birisi olan Kureys lehgesi esas alarak birlestirmesi ve ¢ogaltilmasi, sonra
da bu niishalar ¢esitli bolgelere géndermesiyle bu ihtilaflar sona ermigtir. " Kiraat
lugatte, (k-r-y-e) kaynagindan tiireyen, "toplamak, toplanmak, bir araya getirip
birlestirmek, okumak, telaffuz etmek" gibi anlamlarina gelen (masdar) bir isimdir.
"Aymi kokiin Kur'an seklinde gelen masdar da kirdat ile es anlamhidir. Kur' an,
icerisinde birgok hiikkmii, emir ve yasaklari”, kisaca, ayet ve sureleri bir arada
topladigindan boyle isimlendirilmistir.! Terim olarak, "Kur'an kelimelerinin ve
harflerinin okunug sekli" anlaminda kullanilmakta olan kiraat, "Kur'an ilimleri terimi
olarak ¢esitli sekillerde tamimlanmistir. Bunlar arasinda en kapsamli olani Ibnii'l-
Cezeri'nin su" tanimidir: "Kur'an kelimelerini nasil okunacagini ve ravilerine nisbet
etmek suretiyle bu kelimeler iizerindeki farkli okuyuslari konu edinen bir ilimdir".!

"Mutlak anlamda Arap diline uygun diisen, Hz. Osman'in ¢ogalttig1
mushaflardan birine takdiren de olsa uyan ve tevatiir yoluyla nakledilen kiraattir.

Miitevatir olmanin anlami, yalan iizerine birlesmeleri adet tizere miimkiin olmayan

Yibn Manz(r, Muhammed b. Mukrem, Lisénii’l-Arab I-XV, Beyrut 1374, c. 5, s. 28,29; ibn Cinni, Ebu’l- Feth Osman,
el-Hasdis, (Thk. Muhammed Ali en-Neccar), Beyrut 1403,c. 1,s.96.



(sahih olan goriise gore belirli bir say1 belirtilmeyen) bir gurubun bagka bir guruptan

aktara geldikleri ve senedin sonuna kadar bdyle devam eden kiraat demektir."

2 "IbnCinni,Ebu’l-FethOsman, "el-Hasdis", (Thk. MuhammedAlien-Neccar), Beyrut 1403,c. 1,s. 96. "



BIRINCI BOLUM

SEMANTIK ANALiZ YONTEMI ACISINDAN SAZZ KAVRAMININ ANLAM
ALANI VE TEORIK CERCEVE

1. 1. SAZZ KAVRAMININ LEKSIK/SOZLUK ANLAMI

"Sazz sozciigii Arap dilinde "kural dis1 ve nadir” manasinda kullanilmaktadir.
Sunun yanisira "tek kalmak, azlik, ayrilik, cogunlugun digina ¢ikip onlardan ayrilmak,
ilkelere aykirt olmak” manalarina gelmektedir. "Sazz kavrami, miitevatir kavraminin
sistematik olarak ilk tarifini yapip sartlarin1 belirleyen Cahiz’a gore genel olmayan

haberdir. Bunu su ifadelerinden” ¢ikarmaktayiz.®

"...dogru haber ‘sdzz ile yaygin olanin’ arasinin ayirt edilip bilinmesi ig¢in g¢ok
onemlidir.” Dilbilimcilerden sazz kavramini ilk olarak kullananin "Halil b. Ahmed
(01.175) oldugunu” sdylebilmekteyiz. Halil b. Ahmed, "sazz kavrammi" “topluluktan
ayr1 kalan” ve “yaygin kullanima muhalefet” bigiminde tarif ederek, yalniz kalan
herseyin (sdzz) oldugu séylemmektedir. "Bu kullanim meshur kavraminin ziddidir.
Miitevatir yaygin olan toplum tarafindan kabul edilen rivayetler i¢in s6z konusuyken,
dilbilimsel anlamiyla sazz topluluktan ayri kalan ve yaygin olmayan anlamiyla™
kullamlmaktadir.*

"Eb Hatim er-Razi (6. 322/933) ve ibn Manzir (6. 711/1311), asagidaki beyitleri de

salat kelimesinin rahmet anlamina geldigine delil olarak " gostermektedirler.’
LQ.J\)J‘\:\XQM?\} 439)‘5;&)4\&04&\ ‘;.\.AG
Al s e duas Ll s aa Ml 80 (e (L

"Ayrildigim kimseye ilahim rahmet etti/etsin ve ona nimetini tamamlayip

arttirdi/arttirsin.”

"Rahman Azze’ye ve kiz1 Leylaya rahmet etti/etsin diger komsularina da rahmet

etti/etsin."®

% "ibn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Zekeriyya, "Mu’cemii’l-Mekdyisfi’l-Luga,” (Thk. Sihabuddin Ebu Amr),
Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, s. 523. "

* "el-Cahiz, Ebu Osman Amrb. Bahr, " Kitdbu’I-Hucce fi Tespitin-Niibiivve" (Resailu’l-Cahizicinde), (I-1V),(Thk.
Abdusselam M. Harun), el-Mektebetu’l- Hanci, Misir 1399, c. 3, s. 223-224."

% "Ebd Hatem er-Razi, "Kitabu’z-Ziné," I1. 735-740; Ibn Manzdr, "LisAnu’l-Arab", 1. 2230-2232. "

® "ibn Manzir, " Lisdnu’l-Arab, " 1. 2230-2232. Not: " Beyit Adi b. Rika’a" aittir. "

""ibn Manzir, " Lisdnu’l-Arab, " ag.e |. 2230-2232. "
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"Allah Yahya ve arkadaslarina rahmette bulunsun®. Comert, yardim eden ve sozii

dinlenen bir rab 0."
1.1.2 Sazz Kavraminin Tanim ve Termonolojik Anlami

"Bu kavram kargasasinin ¢ikigina kavramim ilk kullanimlarimi bilmemek, kavrami
kullanan kisilerin yanls kullanmalar1 ve zidd1 olarak goriilen kavramlardaki belirsizlikler yol
acnmustir. Sazz kavramini en fazla hadis, dilbilim ve kiraat ilmi kullanmaktadir. Hadis ilminde
fazla bir anlam degismesine maruz kalmamustir."*°

Hadis biliminde s4zz kavramim tarif eden ilk "Imam Safi’dir" (Ol. 200).
"Safii’ye gore sazz; Giivenilir bir ravinin baskalarimin rivayetine muhalif olarak rivayet

ettigi hadistir. Halihazirda kullanilan sazz hadis; sika bir ravinin oteki sika ravilere muhalif

olarakrivayet etigi hadistir ve giiniimiizde kullanilan anlami da bu" sekliyledir.**

8 "Eh( Hatim er-Razi, "Kitdbu’z-Ziné, " 11. 736; ibn Manzur, "'Lisnu’l-Arab, "' 1. 2230-2232. "

% "ibn Manzlr, "LisGnu’l-Arab, " |. 2230-2232 de ve Fir(izabadi, Mecdiddin Muhammed b. Ya'kub (6. 817/1415), es-
Silatu ve'l-Buser fi's-Salati ale Hayri'l-Beser, thk. Yusuf Ali Bedevi, Daru’s-Semah, Dimask, 2008, ss.13-22'de salla
ifadesininhaber anlaminda degil dilek anlaminda oldugunu soyler"

10 Cezeri, "en-Nesrfi'lKirdati’l-Asr", c. 1,s.9; Unal, "Kur’an’in Anlagilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii," s. 46. "
Hakim, "Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, "Ma’rifeti Uldmi’l-Hadis," "Medine, 1977, s. 119; el-
Mubarek, Abdurrahman ibn Abdurrahman, " "Tuhfetu'l-Ahfezi, Darii'IKitibi'l-iimiyye," "Beyrut, |, 84;
Sakir, Ahmed Muhammed, " “el-Bdisu’l-Hasis Serhu ihtisdri Uldmi’l-Hadis," "Dar(’I-Kitibi'l-iimiyye,
Beyrut, ts., s.53"

11w



1.1.3 Sazz Kavrami

Sozlik anlami, sozliikk anlami itibariyle sazz kelimesi, & (Sezze) siilasi fiilinden
ism-i fail olup; “yalniz kalmak”, “nddir olmak”, “farkli olmak”, “cemaatten ayrilmak”,
“kural ve kaidelere aykiri olmak” gibi manalara gelir.12 "Halil b. Ahmed, Ebi
Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, VI/215; Ibn Féris, Ebu ‘I-Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyyd er-Rdzi, Mu’'cemu Makdyisi’l-Luga, 1979, 111/180," ( i )md. Bu anlamda,
arkadaglarindan ya da bir topluluktan ayrilip yalniz kalan kimse icin; “Adam
topluluktan ayrilip tek basina kaldi.” anlamma gelen ils ifadesi kullanilir. "Ebd Séme,
el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz ila Ulimin tete’alleku bi’l.-Kitabi’l-Aziz, 1986, 179)."13 Yine
bunun gibi, bir topluluk yerlerinde ya da beldelerinde bulunmadiklarinda, onlarin bu
durumlarini belirtmek igin as 35 13 ifadesi kullanilir.'* Diger taraftan bir kimsenin bir
topluluga muhalefet etmesi de yine bu kavramla ifade edilir.® Sehavi (6.643/1245) ise
sahih kirdatler disinda kalan kiraatlerin sdzz kavramiyla isimlendirilmesinde bu
kelimenin yalniz kalma, cumhurdan ayr1 diigme anlamlarina isaret etmesi yoniiyle boyle
bir isimlendirmede bulunmanin uygun oldugunu belirtmistir."® Kavramla ilgili verilen
anlamlar toparlanacak olursa $4zz kavrami; genelin disinda olma, topluluktan farkli
olma, cemaatten ayrilma, yalniz ve nadir olma gibi anlamlara gelmektedir. Dogrusu
sazz kavraminin sozliik anlami, biraz sonra verecegimiz 1stilah anlamina gore daha net
ve anlasilir bir igerige sahiptir. Soyle ki, s6z konusu anlamlar genel itibariyle dilciler
tarafindan ortaya konmus ve genel kabul gormiis anlamlar iken, konunun uzmanlari
kelimenin sozlilk anlamindan 6te, daha ¢ok 1stilah anlami tizerinde durmuslardir ki
zaten tartisma da bu noktada yasanmustir. Diger taraftan her ne kadar kelimenin s6zliik
anlami 1stilah anlamina kaynaklik etse de bilindigi iizere kavramlarin sozliik anlamlari
genelde statik olur, ancak istilah anlamlar1 zamana ve sartlara bagli olarak bir takim

degisimlere ugrayabilir. Bu durumun en tipik 6rneklerinden birinin de sazz kavrami

12 n

Halll b. Ahmed, EbG Abdirrahman el-Ferahidi," "Kitabdi“l-Ayn"" (thk. Mehdi el-Mahzimi — ibrahim es-
Samerréi), ts., VI/215; " "ibn Faris, Ebu“l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi," "Mu"cemu
Makaéyisi“l-Luga" (thk. Abdusseldm Muhammed Hardn), "Déru"l-Fikr" 1979, 111/180, “3 “md.; ibn Manz{r,
“LisGnii“-Arab" IV/2219, “ 5 “md. "

B "Eb( Same, "el-MiirSidi “I-Veciz," s. 179. "

FirGzabadi, "el-kdmdasu“l-Muhit," s. 847, “ 3 “md. "

Komisyon, "el-Mu"“cemi"l-Vesit, Mektebetii“S-Suruki“d-Devliyye," IV. Baski, Misir, 2004, s. 476, .md” "
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oldugu soylenebilir ki bu konu daha detayli olarak ele alinacaktir. Bununla birlikte s6z
konusu anlam degisiminin, kelimenin sozliik anlamimin disina ¢iktig1 ve ¢ok farkli bir
mecraya gittigi sdylenemez. Kavramin anlamlar1 ayni kalsa da bu degisimin hiikkme ve
ice doniik bir degisim oldugu sodylenebilir. Sonug itibariyle her ne kadar bu kisim
konunun en anlasilir ve en tartismasiz kismi olsa da, sozlilk anlami baglaminda sazz

kavramini tanimak konunun ilk asamasini olusturmaktadir.

1.1.4 Sazz Kavramimin Ortaya Cikisi

Baslangic itibariyle sazz kavrami kiraat gelenegi icinde kullanilan bir kavram
degildi. Kavram ilk olarak dilbilim aragtirmacilar1 tarafindan; “tercih edilen ve
edilmeyen” ayrimini yapmak veye “tercih edilmeyen” anlamini karsilamak {izere
kullamlmustir."” Kaynaklarmn belirttigine gore bu kavrami; “topluluktan ayri olma”, ve
“yaygin kullanima muhalefet etme” anlaminda ilk kullanan kisi "Ebii Abdirrahman el-
Halil b. Ahmed el-Ferdhidi (el-Fiirhidi)'dir " (6.175/791)."® "Halil b. Ahmed’in"
kelimeye yiikledigi bu anlam, bazi ilaveler olmakla birlikte daha sonra basta kirdat ve
tefsir alimleri olmak tiizere genis Kkitlelerce, genel itibariyle bu anlam ekseninde
kullanilmistir.§azz kavramini bu dénemde kullanan diger bir disiplin de hadis ilmidir ki
bu disiplin i¢cinde kavram belli asamalar kaydettikten sonra terminolojik anlamiyla ilk
defa imam Safii tarafindan kullamImustir.*®

Kiraat ilmi ise bu kavrami, hem dilbilim ve hem de hadis ilminde kullanildig:
anlamiyla almis ve kullanmaya baslamistir. Hatta bu donemde kiraatlerle ilgili kriterler
belirlenirken artik $a4zz kavrami da kullanilmaya baslanmistir. Bu anlamda bu kavrami
meshiir kiraat alimleri iginde ilk kullananlardan biri de Imam Safii’dir. Safii kiraatleri
alirken nelere dikkat ettigi ile ilgili su ifadeyi kullanmistir: “Ben tabiinden yetmis
kisiden kirdat aldim. Onlardan iki ve daha fazla kisinin {izerinde ittifak ettigi kiraati ben
de aldim. Ancak bir kisinin yalniz kaldig: kiraati ben de terkettim ve nihayet okudugum
kiraatleri bu sekilde bir araya getirdim.”20 Dolayisiyla kiraatte heniiz daha yazili doneme
gecilmemis olsa da, hicri ikinci asrin ortalarinda sazz kavramiin belli 6zellikteki bir

kiraat i¢in kullanilmaya baslandigi goriilmektedir. Sazz kavraminin yazili kiiltiirde
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Mehmet Dag, "Kirdat ilminde $Gzz Kavrami,", s. 65.
Halll b. Ahmed, "Kitébii-Ayn," VI/215. "
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kullanilmaya baglanmasina gelince bu uygulamanin da ilk defa dilbilimci yonleriyle
bilinen ve dilbilimsel tefsire Onciilik eden "Ferrd" (6.207/822)21 ve "Ahfes"
(6.215/930)22 tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Bu donemde kullanilmaya baslanan
sazz kavrami, daha sonra kavramsal gelisimini tamamlayarak kazanmis oldugu istilah
anlamindan ¢ok, dilbilim ve hadis ilminde kullanildigi anlamiyla kullanilmistir. Bu da
tercih edilmeyen, miinferit sekildeki okumalari ifade etmeye karsilik gelmektedir. Biitiin
bu siiregler kavramin gelisimine katki saglamis ve nihdyet Taberi (6.310/922)’yle
birlikte yeni bir boyut kazanmistir. Taberi’ye kadar sdzz kavrami dil ve hadis ilmi
siirlar1 iginde kullanilan bir kavramken, o sdzz kelimesinin anlammi daha da
genisletmis ve bir kirdat kavram haline déniistirmiistir.”® Bu baglamda Taberi’ye gore
sdzz kiraat; lizerinde ittifak edilen ya da icma edilenin disinda kalan okumalar anlamina
karsilik gelmektedir. Bu da yirmi bes civarindaki sahih kirdat imaminin disinda kalan
okumalardir. Bu tiir okumalar bazen tii¢ dort kisi tarafindan okunsa dahi ittifak/icma

ilkesine uymadig1 igin sazz kavramuyla karsilanmistir.?*
1.1.5. Alimlerin Sazz Tanimlari

Diger ilmi disiplinlerde oldugu gibi kiraatte de bu ilmin ortaya ¢ikisi, gelismesi
ve sistemlesmesine katkis1 olan onemli sahsiyetler olmustur. Bu kisiler ilk donemden
itibaren kiraatlerle ilgili kavramlarin belirlenmesi, i¢inin doldurulmasi ve terimlesmesi
siirecinde onemli rol iistlenmislerdir. Ortaya konan cabalar sayesinde belli seviyede de
olsa kiraat ilmi sistemlesme siirecini tamamlamistir. Bu siirecte ortaya konan ¢abalardan
biri de, sdzz kavraminin birden ¢ok taniminin yapilmis olmasidir. Bu ¢ercevede bazi

alimlerin tanimlamalarina yer verilmistir.

1.1.5.1. Suyutinin $4zz Tanimi

Kiraat ilminde Siiylti (6.911/1505)’ye kadar birgok konu belli ilkeler dahilinde
sistematik hale getirilmis olsa da, sazz kiraat kavramiyla ilgili goriis farkliliklar1 higbir

sekilde son bulmamaistir. Bunun en tipik 6rneklerinden biri de Siiyhti’dir. Bilindigi lizere
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"Suyiiti tefsir, hadis, fikih, usil, Kur'an ilimleri, edebiyat, tarih gibi bir¢ok" alanda,?
Islam kiiltiir tarihine yiizlerce eser kazandiran alimlerden biridir. Bu kadar cesitlilik
icinde onun eser telif ettigi alanlardan biri de sazz kiraatlerdir. “el-Isdrdt fi Sevizzi’l-
Kirdat” adiyla kiiciik bir risale olarak kaleme aldigi bu eserinde Suyuti sazz kiraat
tanimina farkli bir yorum getirmistir. Buna gore kirdatler kuvvetli kiraatler, orta
seviyede kirdatler ve bunlarin disinda kalan zayif kiraatler olarak {i¢ kisma ayrilir.
Kuvvetli kiraatlerden kastedilen yedi meshir kirdat, orta seviyede olan kiraatten
kastedilen ahad yolla rivayet edilen {i¢ kiraat ve buna ilave edilen dort kiraattir. Son
olarak zayif kirdatten kastedilen ise sdzz kiraatlerdir. Suyati bu 6zellikteki kiraatlerin
insanlarin arasinda yaygin oldugu, cogu kaynaklarda yer aldigi, her ne kadar Eb Hanife
ve taraftarlarina gore, belli sartlara gore bunlarla namaz sahih olsa da,”® kendisine gore

sahih olmayacagi kiratlerdir.”’

Suyiti’nin kirdatleri taksim edisi ve bunlar i¢inde zayif kiraatler seklinde yer
verdigi sazz kirdat tanimlamasinda zamanla farklilik olmustur. Bu baglamda o, kiraatleri
altili bir taksime tabi tutar ve miitevatir ve ahad kirdatlerden sonra iiglincii siraya
koydugu sazz kiraatlerle ilgili soyle bir tamimlamada bulunur: “Senedi sahih olan,
mushafa ya da Arapgaya uymayan veya kirdat imamlarina gére meshur olmayan
okumalara sazz kiraat denir.””® Tanimda yer alan “senedin sahih olmast” ilkesi bilindigi
gibi sahih kirdatlerin ii¢ temel sartindan biri ve bazi arastirmacilara gore ise en
6nemlisidir.”® Bu anlamda Suyati’nin bu yaklagimi ilkesine gore sazz kiraatleri daha
degerli kilan bir tanimlama olarak degerlendirilebilir. Zira senedin sahih olmasi, kabul
goren diger kiraatlerde oldugu gibi bunlarin kaynagmin da Hz. Peygamber’e
dayandigin1 gosterir. Buna gore aslinda bunlarin baslangi¢ itibariyle sahih okumalar
oldugu ancak zamanla diger okumalarin kazandig1 tevatiir ya da icma vasfim

kazanamadigindan sazz kiraat seviyesinde kaldigi sdylenebilir. Dolayisiyla Suytti’nin

* "Bekiroglu, "Harun, el-Burhdn ve el-itkén Adli Eserlerin Tefsir Metodolojisi Bakimindan Dederlendirilmesi"

(basilmamis doktora tezi), Konya, 2012, s. 112; Ozkan, Halit, “StyGti”, DIA, XXXVI11/198. "
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Darii“l-Medrif," Kahire, 1986. 1/75. "

7T Siiyati, "el-Isdrdt fi sevizzi®l-Kirddar" (thk: Abdiilhekim el-Enis), "el-Mecelletii*I-Ahmediy’ye" say,
17,2004, s. 40-41."

%8 "Siiyati, et-Tahbir, "fi Ilmi*t-Tefsir, " (thk. Fethi Abdiilkadir Ferid), "Déru*l-Uliim," Riyad, 1982. s.
142."
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yaptig1 bu tanimin, diger tanimlamalara nispetle $azz kiraatleri daha 6nemli hale getiren
bir yaklasimdir. Fakat zamanla onun bu bakis acisinda da bazi degisiklikler olmus ve
nihayet Kur’an ilimleri i¢inde 6nemli bir kaynak olarak goriilen el-itkan adli eserinde ilk
iki tanimdan daha farkli bir sdzz kirdat tanimlamasinda bulunmustur. Buna gore ikinci
tanimda yer verdigi “semedi sahih olan kirdatler” kaidesini “senedi sahih olmayan
kirdatler” seklinde degistirmisler. Gelinen asamada onun sazz kiraatlerle ilgili
tanimlamas1 sdyledir: “Senedi sahih olmayan, mutevatir kirdatlerde bulunmasi gerekli
olan sartlardan birisi veya hepsinin bulunmadigi okumalara sazz kirdat denir.” Bunlarin
okunmast ciz degildir ve higbir sekilde Kur’an diye isimlendirilmezler.*® Dogrusu bu
tanimlamadan hareketle Suyiti’nin sdzz kirdat yaklasiminda ciddi bir degisiklik
oldugunu belirtmek gerekir. Zira Suyliti’ye kadar yapilan tiim tanimlarda bu tiir
kiraatlerin senedinin sahih oldugu ancak baska sebeplerden dolayr icma seviyesine
cikamadig1 icin sazz seviyesinde kaldigi ileri stirlilmistiir. Diger taraftan aslinda bu tiir
kiraatlerin ihtimalen de olsa diger kiraatler gibi Kur’an’dan bir ciiz olmalar1 dikkate
alimmig ve bundan dolayr da tarihin hi¢bir doneminde sdzz kirdat birikimi hice
sayllmamistir. SuyGti’nin bu tanimlamasi ise dogrusu bu ihtimali ortadan kaldirmustir.
Ciinkii senedi sahih olmayan bir kirdat, diger sartlara sahip olsa da, bunlarin hicbir
zaman Hz. Peygamber’den sadir olma ihtimali s6z konusu olmaz. Bu ydniiyle onun bu
tanimi kendisine ait diger tanimlardan ve de kendisinden once yapilan tanimlardan
farklidir. Ibnii’l-Cezeri gibi Suylti de kendinden sonraki alimler {izerinde etki
birakmistir. Bu anlamda gerek Arap dl'jnyasmdan31 ve gerekse iilkemizden®® birgok
arastirmact tamamen ayni olmasa da Suyiti’den yaptiklart alinti ve buna kattiklar
yorumlariyla sdzz kiraatleri tanimlama yoluna gitmislerdir. Ozellikle de onun altili

taksimi birgok kisi tarafindan benimsenmistir.33

%0 "Siiyati, "el-ftkdn" s. 199. "
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1.1.5.2. ibn Cezeri'nin S4zz Tamim

Ebl Same ile birlikte baslayan ilkeler merkezli sazz kiraat tanimlamasi Ibnii’l
Cezeri doneminde de bir takim farkliliklarla birlikte geliserek devam etmistir. Soyle ki,
Ebl same sahih kirdatin kabulii i¢in belirlenen sartlardan herhangi birini tasimayan
kiraatin sazz kirdat oldugunu ifade ederken, ibnii’l-Cezeri bu sartlardan; resm-i mushafa
aykir1 olmay1 temel kriter olarak kabul etmistir. Buna gore bir okuma sekli; Arapgaya
uygunluk ve senedin sahih olmasi ilkelerine muvafik olsa da, mushafa uygun olmamasi
sebebiyle sazz kiraat olarak degerlendirilir. Iste bu kiratler "Ibn Mes’ud, Ebi’d-Derda
ve digerlerinin ziyade, noksanlik ve bir kelimenin digeri ile degisimi seklindeki"
okumalardir.** Burada mushafa uygunlugun temel kriter olarak ileri siiriilmesiyle, Hz.
Osman doéneminde yasanan ihtilaflari sonlandirmak i¢in, sahdbenin iizerinde ittifak
ettigi okumalara gore g¢ogaltilan mushaflara uygun olan kiraatlerin kabul edilmesi,
olmayanlarin ise kabul edilmemesi seklindeki uygulama arasinda bir iliski kurulabilir.
Ibnii’l-Cezeri’nin bu diizenlemesi iimmet nezdinde genis bir kabul gdrmiis ve daha

sonraki donemlerde yapilan kiraat ¢alismalarina da biiyiik dlctide kaynaklik etmistir.

Sazz kiraat tanimlamasinda mushafa uygunlugun esas alinmasi Ibnii’l Cezeri’ye
has bir uygulama olup,® bunda da zaman ic¢inde bazi degisiklikler olmustur. O’nun
ikinci bir sazz kiraat tanimlamasinda ise miitevatir ve meshlr kavramlarini merkeze
aldig1 goriilmektedir. Buna gore; “Kirdat imamlarindan séhret ve tevdtiir olmaksizin

3 Esasinda bu tanimlama usil

Kur’an olarak nakledilen okumalara sdzz kiraat denir.
olarak Ibn Miicahid’in tanimlamasia benzemektedir. Bir farkla ki Ibn Miicahid soz
konusu imamlar1 yediyle smirlandirmis, Ibnii’l-Cezeri ise bu yedi imama meshir
nitelemesiyle li¢ imam daha ildve etmis ve bu on imamin diginda kalan imamlarin
okumalarinin sazz kirdat oldugunu belirtmistir. ibnii’l Cezeri’nin bu sekildeki sizz
kirdat anlayisinda zaman icinde yine bazi degisiklikler olmustur. Bu anlamda ilk
tanimlamada temel kabul ettigi mushafa uygunluk ilkesini biraz daha genisleterek tipki
Ebl Same’nin yaklagimina benzer bir yaklasimla sazz kirdati tanimlamistir. Buna gore

tic temel ilkeden herhangi birini kendinde bulundurmayan her okuma sekli sazz kiraat

olarak kabul edilmistir. Belirtilen kirdatler gerek yedi imamdan gereksede on imamdan

¥ ibnii“l-Cezerd, "el-Miincidii “I-Mukriin," s. 96. "
% Mehmet Dag, a.g.m., s. 79.
% "[bnii“1-Cezeri, "el-Miincidu'l-Mukriin," s. 99. "
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olsun bunlarin diginda baska imamlardan nakledilsin farketmez yine de sazz kiraat
olarak kabul edilir. Diger taraftan ii¢ sarta uyan bir kirdat de ayni sekilde gerek yedi
imamdan, gerekse on imamdan, olsun birde baska bir imamdan nakledilsin sahih kiraat
olarak degerlendirilir.37 Sazz kirdat tanimlamasinda Ibnii’l-Cezeri’ye kadar yasanan
farkliliklarin bir benzeri de onun kendi telif doneminde yasanmistir. Bu anlamda o
sirastyla Oonce “mushafa uygunluk”, sonra “on imamin kiraatleri disinda kalan
okumalar” ve nihdyet “li¢ temel ilkeden birine uygun olmayan kirdatler” seklinde
belirledigi ilkeler ekseninde sdzz kirdatleri tanimlamistir. Bir¢cok alanda kendinden
sonraki doneme etki eden Ibnii’l-Cezeri sizz kirdat algisinda da kendinden sonraki
donem ulemasini etkilemistir. Bu yoniiyle kimi alimler sazz kirdatleri tanimlarken onun
“on kirdat imami disindaki kirdatler” seklindeki tanimlamasini benimsemis,>® kimileri

de “lic temel sarttan birine uygun olmamasi” ilkesini benimsemistir.39

1.1.5.3. Sehavi ve Ibnii’s-Salah’in Sazz Tanim

Yedi imamin kirdatleri diginda kalan kirdatlerin sazz kirdat olarak algilanmasi
Ibn Miicahid’den sonra da uzun siire etkisini devam ettirmistir. Onun sahih kiraat diye
niteledigi okumalar kendisinden sonra, ayni1 6zellikteki kirdatler kastedilerek miitevatir
kavramiyla birlikte kullanilmaya baslanmistir. Oyle ki, sazz kirdatlerin tanmiminda dahi
miitevatir kavramini merkeze alarak tanimlamada bulunan alimler olmustur. Bu
anlamda hicri yedinci yiizyill alimlerinden Sehavi (6.643/1245) sazz kiraati;
“Rastliillah’tan itibaren senedi sahih olan ancak, tevatiirii olmayan kirdatlerdir*
seklinde tanimlamigtir. Ona gore Kur’an miislimanlarin icmaiyla tevatiiren sabit
olmustur. Bu 6zelligi tasimayan bir kirdat velev ki, Arap diline ve mushaflara uygun
olup sika ravi tarafindan rivayet edilse de bu tir kirdatler tek kisi tarafindan
nakledilmesinden dolay1 $azz kiraat olarak degerlendirilirler.

Ibnii’s-Salah (6.830/902) da bu anlamda bir sizz tanimlamasi yapmstir. O,

miitevatir disinda kalan okumalar1 soyle tanimlamistir: “Kur’an olarak bize tevatiir

37 “{bnii*l-Cezeri, "en-Negr," 1/9. "

% Kadi, Ebdulfettah, “el-Kirddtii*S “Sazze ve Tevcihuhd min Liigati“l-Arabi, Darii“l-Kitabi*l-Arabi,"
Beyrut, 1981, s. 11. "

% “Halid b. Osman es-Sebt, "Kavaidii“t-Tefsir Cem “an ve Diraseten, Diru Ibn Affan" Suudi Arabistan,
1997, 1/84; " Cetin, Abdurrahman, "Yedi Harf," s. 214; Birisik, Abdulhamit, "Kwrdat Ilmi ve Tarihi,"
Emin, Yaynlari, Bursa, 2004, s. 72""

%0 "Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, "Cemdlii“l-Kurri ve Kemdlii®l-Ikrd," (thk: Ali Hiiseyin el
Bevvab), "el-Mektebetii “t-Tiirds," Mekke, 1987, 1/85. "
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olmaksizin nakledilen ve iimmet tarafindan kabul gormeyen, séhret bulmamis
okumalara sdzz kirdat denir.”* Tbnii’s-Salah, Kur’an’in tevatiirle nakledilmesinden yola
cikarak, O’nun okunusu olan kiraatlerin de bu seviyede olmasi gerektigini ileri
stirmiistiir. Dolayisiyla her ne kadar sdzz kiraatlerin naklinin temelinde bunlarin da
Kur’an’dan bir ciiz oldugu anlayisi olsa da, immetin Kur’an olarak okunacak kiraatlerin
miitevatir olmasi konusunda icma ettigini, $azz kirdatlerin bu 6zellige sahip olmamasi
sebebiyle Kur’an olarak kabul gormedigini belirtmistir. Usdlctilerin, fukahanin ve
kurranin biiylik bir ¢ogunlugunun da benimsedigi bu goriise gore; sayet herhangi bir

kiraat tevatiire ya da sohrete ulasamamissa sazz kiraat olarak kabul gérﬁr.42

1.1.5.4. ibn Cinni’nin $Sazz Tanim

Ibn Miicahid’in kiratlerle ilgili yaptig1 ¢alismas1 hem kendi dénemi ve hem de
kendinden sonra gelen kiraat alimlerini etkilemistir. Onun ortaya koydugu ¢aligmadan
etkilenenlerden birisi de ibn Cinni’dir (6.392/1002). Buna gére bir iki kirdat aliminin
kiraat tasnifleri ana hatlariyla benzerlik arzeder. Ibn Cinni de tipki Ibn Miicahid gibi
kirdatleri 6nce iki kisma ayirmistir. Birinci kisimda yer alan ve kabul goren kiraatleri
miitevatir, bunun disinda kalanlar1 ise sdzz kirdat diye nitelemistir. Ibn Cinni, ibn
Miicahid’in sahih diye kastettigi kirdatleri karsilamak {izere miitevatir kavramini
kullanmis, fakat bununla da ayni1 6zellikteki kirdatleri kastetmistir. Onun sazz kiraatle
ilgili tanimlamasi ise soyledir: "Ibn Miicahid’in Kitabu’s-Seb’a’sinda yer alan ve
Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam bolgelerindeki kirdat dalimlerinin ittifakla kabul
ettikleri kirdarlere sahih kirdat bunun disinda kalanlara ise sdzz kirdat" denmektedir.*®
Ibn Cinni, ibn Miicahid’in eserine almadi§1 kirdatleri sazz kiraat olarak nitelese de bu
tiir kirdatlerin ravilerine olan giiven ve nakledilen rivayetlerin saglamlig1 sebebiyle
bunlarin, fesahat bakimindan, iizerinde icma edilen yedi kirdatten geri kalmadigini
belirtmistir.44 O, bir kirdatin sirf Ibn Miicahid’in zikrettigi kirdatlerin disinda
kalmasindan dolay1 reddedilmesi ve tohmet altinda birakilmasina razi olmamis ve

“Allah muhafaza, s6z konusu rivayet senedle Rasiliillah (sav)’a dayanirken, boyle bir

M nZerkesi, el-Burhan, 1/332; Eb sdme, el-Miirsidii“l-Veciz, s. 184; ibnii“l-Cezeri, “el-Miincidu'l
Mukriin," s. 85; Ahmed el-Adevi, "el-Kwraatii “s-sdzze," 1/29".

2 Ahmed el-Adevi, "el-Kirddtii’s-sdzze," 1/30. "

3 "ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/32; Muhammed Salim Muhaysin, "Fi Rihabi“l-Kur*“ani“l-Kerim, el
Mektebetu “I-Kiilliyeti“I-Ezheriyye," Kahire, 1980, 1/423. "

*“ibn Cinni, "el-Muhteseb," 1/32."
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kiraat nasil olur da alinmaz? Halbuki “Rasiil size ne getirdiyse onu alin.”® ayetinin
hikkmii geregi O’ndan gelen her seyin alinmasi gerektigini ve bunun igine sahih ya da
sazz biitlin kirdatlerin girdigini, ¢linkii bunlarin tamaminin seleften rivayet edildigini
ileri sirmiistir.*® Bu yaklasimdan hareketle Ibn Cinni kiratlerin iceriginden cok,
herhangi bir senede dayanip dayanmamasi iizerinde durmustur. Buna gore ister sahih
olsun isterse sazz eger bir kirdat senede dayaniyorsa, bunun mutlaka alinmasi
gerektigine igaret etmistir. Dolayisiyla sonradan gelistirilen bir takim kaidelerden yola
cikarak kirdatlerin bir kismini devre dis1 birakma gibi bir yaklagimin, kiraatlerin temel
dayana@ olan senedi gz ardi etme anlamma gelecegi ve bunun Islam’m en dnemli
degerlerinden biri olan rivayet gelenegine golge diisiirecegi sdylenebilir. Sonug
itibariyle Tbn Miicahid’in sazz kirdat anlayisi ile Ibn Cinni’nin sazz kirdat anlayisi,
ifade bigiminde farkliliklar olsa da, 6zii itibariyle birbirine yakindir. "Dogrusu Ibn
Miicahid’in gelistirdigi bu yeni ekolun etkinligi sadece Ibn Cinni (6.392/1002) ile
siirli kalmamistir. Onun disinda, Eba Ali el-Farisi (6.377/987), Ibn Haleveyh
(0.437/1046), Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), EbG Amr ed-Dani (6. 444/1053) ve

daha pek ¢ok kiraat alimi {izerinde etkili" olmaktadir.’

1.1.5.5. ibni Miicahid’in S4zz Tanim

Bilindigi {izere Ibn Miicahid (6.324/936) kendinden &nce yaygin olarak
kiratlerinden istifade edilen ¢ok sayidaki kirdat imamini, yediyle simirlandirmak
stiretiyle kiraat ilminde yeni bir donemin baslamasina onciiliik etmistir. Bunun iimmet
nezdinde kimilerine gore olumlu,* kimilerine gore ise olumsuz*® sayilabilecek bazi
sonuclar1 olmus ve bu yoniiyle miiellife cok yonlii tepkiler olmustur. Biitiin bunlar bir
yana bu c¢alismayla birlikte sahih kiraat algisinda yeni bir uygulama giindeme gelmistir.
Zira daha 6ncesinde sayilarin ve isimlerin ikinci planda oldugu, kiraatlerin yayginliginin
ise oncelikli oldugu bir donem bitmis, artik sayilarin ve isimlerin 6ne ¢iktig1 yeni bir

donem baglamistir. Bu anlamda bir kiraatin sahih olmasi i¢in yedi imamdan birine ait

*"Hasr, 101/7. "

"ibn Cinni, a.g.e., a.y. "

4/n Dag, Mehmet, “Kirdat llminde S4zz Kavramr”, s. 75. "

"Subhi es-Salih, "el-Mebdhis fi Ulami“-Kur*“an," s. 24"8.
"lbni“I-Cezeri, "en-Nesr," |/36; Begavi, "Medlimu“t-Tenzil," 1/30. "

46

48
49
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olmasi yeterli goriilmiistiir. Elbette bu yaygin anlayisin disinda meseleye daha ilkesel
bakan alimler olmus, ancak o giin i¢in tanimlamiglardir.

Bu kisiler toplumun genelinin sahip oldugu bu yaygin kanaati degistirecek
girisimlerde bulunamamislardir. ibn Miicahid’in s4zz kavramina yiikledigi anlam1 tam
olarak anlayabilmek i¢in, 6nce onun sahih kiraatlere yiikledigi anlam1 gdrmek gerekir.
Buna gore onun sahih kiraatlerle ilgili degerlendirmesi su sekilde 6zetlenebilir: “Mekke,
Medine, Kife, Basra ve Sam’daki imamlar kirdatlerini kendilerinden Oncekilerden
almis; bunlardan da kendilerinden sonraki tabiiler almis ve artik herkes bu tiir
okumalarin kirfat olarak alinmasinda icma etmistir.”>° Bu anlayisa uyanlar sahih kiraat,
bunun disinda kalanlar ise sazz kirdattir. Burada dikkati ¢eken bir diger husus ise; icma
Kriteri 6ne ¢ikarilmis olsa da, kirdatleri kabul edilecek olan imamlarin belli merkezlere
hasredilmesiyle, aslinda kirat alanina dolayli olarak bir sinirlama getirilmistir. Ibn
Miicahid (6.324/936) ‘in sazz kiraatlerle ilgili yaklasimi ise soyledir: “Kwrdatler
hakkinda -az da olsa- bir takim sdzzlar ve i’rdab ydniinden manast zayif olan rivayetler
de mevcuttur. Bunlar, Arap Edebiyati’'ni iyi bilmeyenlerin hata edebilecekleri
kirdatlerdir™' Buna gore sahih kirdatlerin temel sart1 olan icma’ya uymayan kirdatler
sazz kiraat olarak kabul edilmistir. Sonug itibariyle miiellifin sdylediklerinden hareketle;
“lecma disinda kalan okumalara sdzz kirdat denir” seklinde 6zet bir tanimlama
yapilabilir. Aslinda bu tanim ile Taberi’nin tanimi arasinda zahiren bir fark
goziikmemektedir. Ancak isin uygulama bi¢imine bakildiginda burada baz1
farkliliklardan soz edilebilir. Bu anlamda Taberi’ye gore, icmaya uyan kiraat kime ait
olursa olsun sahih kirdattir, bu ilkeye uymayan okuma sekli ise s4zz kirdattir. ibn
Miicahid ise temel bir kriter olarak icma kabul etse de kiraatlerine itibar edilecek imam
sayisini yedi ile sinirlandirmig ve bunlara ait olan okumalari sahih kiraat olarak kabul
etmis, bunun disinda kalanlari ise $4zz kirdat olarak nitelendirmistir. "Tbn Miicahid gibi
Celaleddin el-Bulkini,"** "ibn Atiyye (6.546/1151)"° ve "Ebd same (5.665/1267)">* de
sazz kiraati bu sekilde dogrusu bu degerlendirmeler tartismaya agiktir. Ciink{i yaygin
kanaate gore yedi imam disinda, okumalar1 sahih kirdat ilkelerine uyan daha bagka

imamlar da mevcuttur. Bu anlamda Taberi, tefsirinde ve "Kitabu’l-Kirdat" isimli

%0 “ibn Miicahid, "Kitabu *s-Seb*“a," s. 49. "
"Ibn Miicahid, a.g.e., a.y. "

%2 “Siiyati, "el-Itkdn," s. 194, "

> “ibn Atiyye, "el-Muharrarii*l-Veciz," 1/32."
> Eb( same, "el-Marsidii-Veciz," s. 174.
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eserinde yirmiden fazla “"kirdat" imamimin ismine yer vermistir. "> Dolayisiyla
kiraatlerin sayisin1 yediyle sinirlandirma seklindeki bir uygulama, daha sonraki

donemlerde degisiklige ugramistir.

1.1.5.6. Taberi’nin Sazz Tanimi

Tarih, hadis, fikih, tefsir ve kirdat gibi bir¢ok alanda s6z sahibi olan ve telif ettigi
eserleri temel kaynak degerinde kabul goren Taberi (6.310/922), kirdat alanindaki
calismalariyla da bu ilmin gelisimine ciddi katki saglamistir. Yasadigi doneme kadar
kiraat alaninda ki ¢aligmalar daha ¢ok sozlii kiiltiir olarak devam ettirilmekteyken, "Ebii
Ubeyde Kdsim b. Sellam (6.223/838), Ebu Hatim es-Sicistani (0.255/869) ve nihdyet
Taberi’yle birlikte yazim faaliyetleri yeni bir boyut'kazanmaktadir.>® Bu ilk grup
icinden de ozellikle Taberi gerek telif ettigi miistakil kiraat kitab1 ve gerekse tefsiriyle
kirdat ilminin gelisimine ciddi katkisi olmustur. O bu siirecte ayni zamanda $azz
kavraminin terimlesmesine de onciiliik etmistir. Esasinda $dzz kavrami gerek sozlii ve
gerekse yazili olarak daha 6nce kullanilmaktaydi. Ancak bu kullanim lugat ve hadis ilmi
ekseninde ve bu ilimlerin s6z konusu kavrama yiikledigi anlamlar g¢ergevesinde
kullanilmaktaydi. Taberi ise kavrami bu ilimlerin alanindan kirdat alanina ta$1m1$t11'.57
Bu anlamda o, sazz kiraati; “Hz. Osman’in mushafina ve genele (icmaa) muhalif olan
ve senedinde tek kalan kirdatler” seklinde tanimlamstir.>® Tefsirinde kirdatlere genisce
yer veren Taberi, sazz kirdatlere de yer vermis, sahih kabul ettigi kiraatlerin senetlerini
vermezken sazz gordiigli kiraatleri biiyiik oranda senetleriyle birlikte vermistir. Bilindigi
tizere onun déneminde kirdatler daha heniiz belli bir sayiyla sinirlandirilmis degildi ve
kiraatlerin sahih ya da sahih olmamasi belli kriterler gergevesinde yaygin olarak
kullanilip kullanilmamasiyla biliniyordu. Bu cercevede Taberi, sayilar1 yirmi ya da
yirmi beslerle ifade edilen ¢cogunluk imamlar tarafindan okunan kiraatleri almis ve sahih
olarak degerlendirmis, bunun disinda kalanlar ise sazz kiraat olarak degerlendirmistir.
Hatta o bazen, ii¢ dort kisiyle bile rivayet edilen kiraatleri, genele uymadig i¢in $azz

kiraat olarak kabul etmistir.59 Tefsirinde bastan sona isnada 6nem veren Taberi nakilleri

> "ibni'l-Cezeri, "en-Nesr," s. 34. "

*® "ipnii“l-Cezeri, "en-Nesr," 1/34; Subhi es-Salih, "el-Mebdhis fi UlGmi“l-Kur“dn "'s. 248; R&fil, "j“cdzu"/
Kur‘dn," s. 53. "

>’ "Dag, Mehmet, “Kirdat ilminde szz Kavrami”, s. 72.""

Ahmed es-Sagir, "el-Kirddtii“s-sdzze ve Tevcihuhd en-Nahviy, Dérii‘l-Fikr, Dimesk," 1999, s. 90. "

59 n Dag, Mehmet, “Kirdat Ilminde sazz Kavrami,” s. 72."

58 n
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aktarirken ¢ogunlukla senetleri zikretmis ancak yaygin kirdatleri zikrederken bunlarin
bilinir olmasindan dolay: isnat zinciriyle vermemis,®® bununla birlikte bu 6zellikleri
tasimayan sazz kiraatleri aktarirken senede yer Vermistir.61 Biitliin bunlardan sonra
Taberi’nin sazz kirdat kavramini, mushafa muhalif olan, yayginlik kazanmamuis,
cogunluk tarafindan bilinmeyen ve nakledilmeyen, senedinde tek kalan kirdatleri

karsilamak i¢in kullandigin1 sdyleyebiliriz.

1.1.6. Sazz Kavraminin Anlam Alanina Giren Kavramlar
1.1.6.1. Ahad

Miitevatir (bir biri ardina gelen) havadisin tersi olarak kullanilan en genel
kavrama haber’i vahitt denmektedir. "ilk asirdaki haber-i vahid tanimlamasiyla,
sonradan yapilacak olan haber’i vahid tarifleri birbirinden" degisk bulunmaktadir. ilk
zamanlarda, “miitevitir haberin ziddi olarak, itimada sayan ashaptan bir¢oklar
tarafindan degil, yalniz bir tek kimse tarafindan nakledilen haberler " i¢in kullanilmakta

62 "Eb{y Hanife ve talebelerinin de haber-i vahid denilince anladiklari

olan bir olgudur.
sey tek kisinin rivayet ettigi haber " dir.’® "Imam Safii’nin haberu’l-hassa ifadesi de
haber-i vahit anlamindadir. Ancak onun bu kullanimi1 miitevatir veya meshur seviyesine

6 “Sonralari ise, haber-i

cikmayan haber degil, tek kisinin verdigi haber"ile ilgilidir.
vahid; bir, iki veya daha fazla kimse tarafindan rivayet edilen fakat miitevatir veya
meshur haber seviyesine ulasamayan habere denilmeye " baglamustir.®® "Yani haberdeki
ravi sayisinin bir, iki, li¢ veya daha fazla olmasi arasinda fark" gi')riilmemektedir.66

"Sem‘ani’ye gore: Bir kisi veya yalan tizere birlesmeleri miimkiin olan az sayida kisinin

80 "Kog, Mehmet Akif, “isnad Verileri Cerc¢evesinde Erken Dinem T efsir Caliymalar1," Kitabiyat

Yayinlari, Ankara, 2003, s. 153. "

81 "Taberd, "Céami'u “l-Beydn an Tevili ffyi"l-Kur"ﬁn," V/326."

%2 “Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vihid” Maddesi," Diyanet islam Ansiklopedisi, isam Yaynlar1, Istanbul
1988, c. 14, s. 349; Tuglu, s. 94; Wensinck, A.J., "Haber-i Vahid" Maddesi, islam Ansiklopedisi, isam
Yayinlari, Istanbul 1988, c. 1, s. 155. "Semantik Analiz Yontemi A¢isindan ‘Tevitiir’ Kavrami" 13dir U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1: 5, Nisan 2015 113 112"

63 "Kogyigit, "Istilahlar," s. 22-24; Unal, EbG Hanife, s. 134; Tuglu, s. 94. "

8 “Safif, el-Umm, c. 9, s. 15; Safii, "er-Risdle," s. 234,235. "

% “Suyiti, "Tedribu’r-Ravi," s. 368; bkz. Ahmed Mahmud Abdulvehhab es-Sinkiti, "Haberu’l-vihid ve
Hiiciyyetuhu, el-Cimiatii’l-Islimiyye," Medine 2002; Suheyr Resad, "Haberu’l-Vihid fi’s-Siinneti ve
Eseruhii fi Fikhi’l-Islami, Daru’s-Surik," Kahire trz.; Pezdevi, c. 2, s. 270; Erkmen, s. 60; Ismail Hakki
Unal, "Imam Ebi Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu," (Basiimamis Doktora
Tezi), Ankara 1989, s. 147. "

° "Curcani, "Ta’rifdt," s. 66; Tuglu, s. 95, Ertirk, s. 349. "
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) 67 n

rivayet ettigi” haberlerdir. 68

Sirazi ise: Tevdatiir smrimin altina diisen haberdir
demis, "bunun olabilmesi i¢in de, miitevatir haber i¢in ortaya konulan sartlardan birinin

% "ibn Hazm’a goreyse haberi

bulunmamasi gerekir diye aciklama"da bulunmustur.
vahid: Adil bir ravinin yine kendisi gibi adil bir raviden rivayet ettigi haberdir." "Ona
gore hadisin isnadimin her agsamasinda ravi sayisimin bir kisi olmast haberin dhad
olmast igin yeterlidir. Ravileri sika kisilerden olusan haberin makbul oldugunu soylemis
ve bu sekilde rivdyet edilen haberlerin ilim ve ameli gerektirdigini" soylemektedir.”
"Netice olarak miitevdtir haberde haberin ravilerinin giivenilir olmasi sart degilken,
ahad haberde bu sarttir. Miitevatir haberi ileten toplulugun miisliiman olmast bile
gerekmezken, dhad haberi rivayet eden kisilerin adalet ve zapt ehli olmasi gereklidir.
Miitevétir haberde isnad aranmaz, aransa da" bulunmazken’® haber’i vahitlerin
kaynag1 yok ise hadis kaynaklarinda yer almaz ve hadis ilminde miitevatirin diginda
delili bulunmayan haberin kiymeti bulunmamaktadir. "Miitevatirin disinda kalan biitiin
haberler ahad kapsamindadir. Bu c¢esit haberlerin dogrulugu kendilerinden bagka bir
karineye baglidir. Dogru olup olmadigina da yapilacak bir istidlal eylemi neticesinde

karar verilir. Bu da bu kavramin giivenilirligine halel getirmez. "
1.2. Sazzin Zaddr Olarak Kullamilan Kavramlar

Sazz sozclgl Arap dilinde “kural disi ve ndadir’ manasinda st')ylenrnektedir.72
Bunun ile birlikte “tek kalmak, azlik, ayrilik, ¢ogunlugun disina ¢ikip onlardan
ayrilmak, ilkelere aykiri olmak” manalarina bile gelmektedir.73 "Sazz kavram,
miitevatir kavramimin sistematik olarak ilk tarifini yapip sartlarini belirleyen Cdhiz’a

gore Yaygin olmayan haberdir. Bunu su ifadelerinden ¢ikarmaktayiz. ...dogru haber

&/ "Sem’ant, "Kavdtr’, " c. 1,s.273."

es-Sirazi, "el-Lima’, "' s. 73; Erkmen, s. 94. "
69 n An . n
el-Liima™ a.g.e,s. 73.

68 n
es-Sirazi, 8

%" ibn Hazm, "ihkdm fi Usli’l-Ahkdm," c. 1, s. 108; Guner, s. 21,22."

t "el-Cezairi, "Tevcihu’n-Nazar ilG Usdli’l-Eser,''c. 1, s. 136-137; Hansu, "Mdtevdtir Haber," s. 148;

Kockuzu, "Rivdyet ilimleri, " s. 75. Osman Bayraktutan "Semantik Analiz Yéntemi Agisindan ‘Tevdtiir’

Kavrami™ 1gdir U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Sayi: 5, Nisan 2015 114 olacaktir”

> “ibn Faris, EbU’l-HUseyin Ahmed b. Zekeriyya, "Mu’cemii’l-Mekdyis fi’l-Luga," (Thk. Sihabiddin Eb(

Amr), "D@ri’l-Fikr," Beyrut 1994, s. 523. "

" ipn Manzdr, "Lisdnu’l-Arab," c. 5, s. 28,29; ibn Cinni, Ebi’l-Feth Osman, el-Haséis, (Thk. Muhammed

Ali en-Neccar), Beyrut 1403,c.1,s.96. "
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‘sdzz ile yaygin olamin’ arasimn ayirdedilip bilinmesi i¢in ¢ok"  énemlidir.™
"Dilbilimcilerden sdzz kavraminmi ilk olarak kullananin Halil b. Ahmed (61.175)

oldugunu sdyleyebiliriz. O, sdzz kavramimi topluluktan ayri kalan" &

ve “yaygin
kullanima muhalefet”76 bi¢iminde tanimlayarak, yalniz olan herseyin sdzz oldugunu
sOylemektedir. Bu degerlendirme meshur kavraminin ziddi olandir. Miitevatir genel
olan, halk kanatinde kabul goriilen sdylentiler i¢in sdylenirken, filolojik manasiyla sazz
topluluktan ayrilan  ve genel olmayan manasiyla degerlendirilmektedir. "Sdzz
kavraminin da diyakronik olarak incelenip yapilacak semantik analizinde de goriildiigii
gibi, bu kavram anlam benzesmesine, anlam kaymasina, anlam degismesine ve benzeri
bir kavramin basina gelebilecek her seye maruz kalmis ve neredeyse su anda ilk
kullanildigi anlamla pek ilgisi de kalmamistir. Bu kavram kargasasimin c¢ikisina
kavramin ilk kullanimlarint bilmemek, kavrami kullanan kisilerin yanhs kullanmalari ve
ziddi olarak gériilen kavramlardaki belirsizlikler yol agmistir. Sdzz kavramini en fazla
hadis, dilbilim ve kirdat ilmi kullanmaktadir. Hadis ilminde fazla bir anlam degismesine
maruz" kalmamstir.”” "Hadis ilminde" kavramu ilk kez tarifleyen ise "Imam Safii’dir"
(6l. 200). "Imam Safii" de aymi sekilde diisiinmektedir, sdzz; “Giivenilir bir ravinin
baskalarinin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.”"® "Halihazirda kullamlan
§dzz hadis, sikd bir rdvinin oteki sika ravilere muhalif olarak rivayet ettigi hadistir ve

" »ibn Miicahid dncesinde nakli temeli

giintimiizde kullanilan anlami da bu" sekliyledir.
olan, mushaf hattina uygun, fakat dilsel agidan nadir olan, ittifaka muhalif olan, sayisal
acidan ravi sayist az ya da tek olan okumalar i¢in $4zz kavrami1™ kullaniimaktadir.® "ibn
Miicdhid’den sonra sazz kavrami anlam degisikligine ugramis ve artik, genelleyici bir

bakisla, (yedi kirdatin disinda kalan kirdatler anlamina biirinmiistiir. Bu minvalde
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el-Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr, "Kitdbu’l-Hucce fi Tespitin-Nibivve" (Resailu’l-Cahiz icinde), (I-1V),
(Thk. Abdusselam M. Harun), "el-Mektebetu’l-Hanci," Misir 1399, c. 3, s. 223-224. "
7> "Ferahidi, Halill b. Ahmet, " Kitdbu’l-Ayn, " Tah: Mehdi el-Mahzimi-ibrahim essemer4, tsz., c. 4, s. 215.

76 "Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, c. 1, s. 137. Osman Bayraktutan "Semantik Analiz Yéntemi Agisindan ‘Tevdtiir’

Kavrami™ 1gdir U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Sayi: 5, Nisan 2015 "

" "Osman Bayraktutan.s.14"

Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, "Ma’rifeti Uldmi’l-Hadis," Medine, 1977, s. 119; el-
Mubarek, Abdurrahman ibn Abdurrahman, Tuhfetu'l-Ahfezi, "Déri'IKiitiibi'l-ilmiyye, " Beyrut, I, 84; Sakir,
Ahmed Muhammed, "el-Bdisu’l-Hasfs Serhu Ihtisdri Ulami’l-Hadfs, Dérii’l-Kiitibi’l-ilmiyye," Beyrut, ts., 5.53.
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® "Recep Tuzcu, Muhaddislerin ve Fékihlerin Ma’rdf Terimine Yiikledigi Anlamlar, Firat Universitesi ilahiyat

Fakultesi Dergisi, 18:1, 2013, (s. 1-35). "
% “Bkz. Dag, “Kirdat ilminde Szz Kavrami — Kavramin Anlamsal Déniisimdi ve Gergek Anlaminin Tespitine
Dair-", Marife, C. VII/2, Konya 2007. "
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miitevatir haberin zidd1 olma sebebi, rivayet edilen haberin yaygin olmamasi, yaygin
kullanima mubhalefet etmesi, cogunlugun, ittifakin disinda onlara aykir1 rivayet olarak"

gosterilmektedir.

1.2.1. Tevatir

"Her sey zidd1 ile bilinir. Bir kavramin anlam ¢ergevesinin herkes i¢in anlasilir
hale gelebilmesi i¢in ilgili kavramin zit anlamlilarinin da g6z 6niinde bulundurulmasi”
bulunmasi lazimdir. "Biz de burada tevatiir kelimesinin zit anlamlilarini verecegiz ve bu
kavramlari agiklayarak tevatiir kelimesini daha da netlestirmeye ¢alisacagiz.". (Tevatiir)
" kavramimin zit anlamhilarin1 ii¢ kavram baglaminda detaylandirmaya calisacagiz.

"Bunlar; sazz, ahad ve nazari bilgi kavramlaridir."

1.2.2. Nazari Bilgi

"Nazar liigatte bakmak ve gormek, aragtirma ve mukayese sonucunda diisiinmek

8l n

manalarina”anlasilmaktadir.® "istidlali ve kesbi bilgi diye de" isimlendirilmektedir.®?

Terim anlamu su sekildedir: “Bilinmeyeni elde etmek igin bilinenleri miinasip bir sekilde
islemek.” manasmna ¢ikarilmaktadir.®® "Bir delil iizerinde akil yiiriiterek elde edilen”
marifetir.®* Tekrar: “Bir hiikiim veya kavramin dogruluk yahut yanlishgini kanitlamak
i¢in zihnin yaptigi akil yiiriitme eylemi seklinde tarif edilmis olan (istidlal) de aym

85 nr

anlami™ ihtiva etmektedir.” "Nureddin Sabini’ye gore diisiinme tiirlerinden biri ile

kazanilan" deneyimdir.® "

Baska bir tarife gore; insanin sebeplerine yapismak suretiyle
iradesi ve gayreti sonucunda Allah’in o kiside meydana getirdigi bilgiye"

denmektedir.®” "Ve bu bilgi; delil getirme, akil yiiriitme ve delillere dayanarak bilinen

81 nel-isfehani, "el-Miifred@t fi Garibi’l Kur'én," s. 518; ibn ManzGr, “LisGnii’l-Arab,"c. 5, s. 215- 220; Kadi,
Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, "el-Mudnf fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl," (Thk. ibrahim Medk{r-Taha
Hiseyin), Kahire 1962, c. 11, s. 384 vd.; Topaloglu, s. 71. "

8 "Civeyni, imami’l-Harameyn Ebi’I-Meali Rukniiddin Abdilmelik b. Abdullah b. Yasuf, “el-irséd ila
Kavatii’l-Edilleti fi Usali’l-i’tikdd," (Thk. Muhammed Yusuf Musa), "Mektebetii’l-Hanci," Kahire 1950, s. 27
vd. "

8 "Topaloglu, s. 71; Talu, s. 6. "

¥ "Cabirl, Muhammed Abid, "Arap-Islém Kiiltiiriiniin Akil Yapisi," (Cev. Burhan Kéroglu ve digerleri),
Kitabevi Yayinlari, istanbul 2000, s. 159. "

& "Yavuz, “Istidlal” Maddesi," Diyanet islam Ansiklopedisi, isam Yayinlar, istanbul 1988, c. XXIlI, s. 325;
Talu,s. 6."

% "Nureddin es-Sabni, "Maturidiyye Akdidi, " (Cev. Bekir Topaloglu), Ankara 1979, s. 55. ™

¥ "Abdullatif Harp(ti, " Tenkihu’l-Kelém," (Cev. Fikret Karaman-ibrahim Ozdemir), Elazig 2000, s. 26-27"
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seylerden bilinmeyen seyleri elde etme anlamma gelen" tecriibedir.?® "Bu bilginin
olusumunda diisiinme ve tefekkiir gereklidir. Bu bilgiye nazar ve delille ulagiimaktadir.
Bu tiir bilgi kesinlik arz etmedigi icin bu bilgiden déniilebilir ve siiphelenilebilir.®°
"Gazzali’ye gore nazari bilgi: Kendisine kusku ariz olmasi miimkiin olan hakkinda
durumlar degisebilecegi, dolayisiyla da kimi insanlarin bilip, kimilerinin bilemeyecegi,

n90 u

kadinlarin, gocuklarin ve nazar ehlinden olmayanlarin bilemeyecegi bir seydir. Yani

bu bilgi tiirii, akil yiiritmeye, zihin faaliyetine dayandigindan diisiinme ehliyetine sahip

L “Miitevatir haberde" ise, haberi duyan

kisilerde olusur, diger kisilerde" olugmaz.
herkes, "istidlal ve kiyas yapanlar da yapmayanlar da dahil, bilgi sahibi olurlar. Hatta
ilim 6grenme yolunun ne oldugunu bilmeyen ve onciiller tertip etme giiciine sahip
olmayan kiiciik ¢ocuklar bile bu yoldan kesin bilgi sahibi olurlar."** Ote taraftan,
"Rdzi’ye gore ilim ya tasavvur olur ya da tasdik ile ilgili olur. Tasdik ise ya nazari olur

93 un

yva da zarirt " olur.” "Biz bir hakikati idrak ettigimizde onun o olduguna menfi veya

miisbet bir hiikiim vermeden itibar edersek o tasavvurdur, eger onun hakkinda miisbet

"9 mnsan ya duyularla idrak ve tasavvur

veya menfi bir hiikiim verirsek o tasdik olur.
eder (siyah beyaz gibi), ya kendi nefsiyle tasavvur eder (lezzet, elem, sehvet ve keder
gibi) veya sadece akliyla tasavvur eder (varlik, yokluk, birlik, ¢cokluk gibi) veyahutta
insan hayal ve akliyla birlikte bir seyi tasavvur" eder.*® “Bu sekilde tasavvurlar sonucu
elde edilen bilgi zorunludur. Bunun diginda kalan yani zihnin karart olumlu veya

olumsuz bir hiikiimle olmazsa bu nazari" ilimdir.®® “Nazari bilgi, akli bir caba ve

faaliyet neticesinde, bir sebep ve bir vasita araciligr ile elde edildigi i¢in dolayli bir

88 "Ciircani, Ta’rifdt, s. 234; Tungbilek, c. 5, s. 93; Topaloglu, "Keldm Ilmine Giris," s. 71; Refik el-
Acem, "Mevsiidtu Mustalahdtu Usiilii’l- Fikh inde’l-Miislimin," Beyrut 1998, ¢. 1, s. 1032 vd. "

8 "Giines, s. 48; Yildinim, "Kur’an Aydinhiginda Bilgi Kavrami, " s. 134; Necati Oner, Klasik Mantik,
5.bsk., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s. 172. "Semantik Analiz Yontemi
Acisindan “Tevitiir’ Kavrami" 15dir U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1: 5, Nisan 2015 115"

% “Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 202. "

o "Hansu, "Miitevatir Haber, " s. 39. "

%2 Taftazani, "Serhu’l-Akdid, " s. 111; Ebu’l-Berekat, "Kesfu’I-Esréir, " c. 2, s. 11.

% “er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Huseyn, "Mefitihu’l-Sayb, " 1.bsk., (IXXIII), Matbaatii’l-
Behiyyeti’l-Misriyye, Kahire tsz., c. 20, s. 88-89; Yildirim, " Kur’an Aydinhginda Bilgi Kavramu, " s.
136. "

% “er-Razi, "el-Muhassalu Efkéri’l-Miitekaddimine ve’l-Miiteahhirine, " 1.bsk., (Thk. Taha Abdurrauf
Sa’d), "Ddru’l-Kitdbi’l-Arabi, " Beyrut 1984, s. 25; Yildirim, "Kur’an Aydinliginda Bilgi Kavrami, " s.
136. "

% mer-Razi, "el-Muhassal, "s. 28; Yildirim, "Kur’an Aydinlhiginda Bilgi Kavramy, " s. 136. "

% wer-Réazi, "Kitdbu’'n-Nefs ve’r-Rih ve Serhu Kuvéhuma, " (Thk. Muhammed Sagir Hasan el
Ma’stimi), "Ma’hedu’l-Ebhdst’lislimiyye, " Lahor 1968, s. 79; Yildirim, Kur’an Aydinhiginda Bilgi
Kavram, s. 136; er-Razi, "Mebdahisii’l-Megrikiyye fi Ilmi’l-Ilahiyyati ve’tTabiiyydt, " 1.bsk., (Thk. M.
El-Mutasim Billah el-Bagdadi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990, c. 1, s. 464-465 "
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97

bilgi“ tirtdir.”" "Nazari bilginin" dogruluguna, giivendigi hislerinin dogru ve akil

yiiriitme yontemiyle olup olmadigina baghdir.

97 n

el-Bakillani, "et-Temhid," s. 28; es-Sabani, "el-Biddye, " s. 55-56; Hansu, "Miitevdtir Haber, " s. 39.
Osman Bayraktutan "Semantik Analiz Yéntemi Agisindan ‘Tevdtiir’ Kavrami™ 1gdir U. ilahiyat Fakiltesi
Dergisi Sayi: 5, Nisan 2015 116 "
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IKiNCi BOLUM

SAZZ KAVRAMININ KIRAATLERE GECIiS SURECI VE KAVRAMI
KULLANAN ILIMLER

2.1. SAZZ KIRAAT

Bu konu miistakil bir baslik olarak ele alinacak ve genis bir incelemeye tabi
tutulacaktir. Ancak burada kirdatler biitiinii icindeki yerini gérmek icin, kisa bir tanimla
yetinilecektir. Buna gore; “Senedinde tek kalan, genele muhalif olan, séhret bulmamus,

yaygin olmayan okumalara sézz kirdat denir.”®®

sdzz kiraatler de klasik tasniflere gore
kendi iginde ahad, miidrec ve mevzi diye bdliimlere ayrilir. Dogrusu bu tasnif
tartismalara agiktir. Kavramla ilgili bu tanim, tasnif, agiklama ve ornekler bu boliimde

ele alinacaktir.

2.1.1. Sazz Kiraatler

Kur’an’in, hi¢bir bozulmaya ugradamadan kiyamate kadar korunacak olmasi
mutlak anlamda Allah Telad’nin tasarrufundadir.®® Bunun beser diizleminde karsilik
bulmasi ise baslangictan itibaren Hz. Peygamber ve ashabinin ¢abalartyla miimkiin
olmustur. Gerek sahifelerde yazili metin olarak ve gerekse zihinlerde muhafaza edilerek
korunmus ve tiivatiiren sonraki nesillere ta$lnm1$tll‘.100 Bu sayede hicbir donemde
Kur’an’la ilgili herhangi bir siiphe olusmamis ve {immetin tiim bireyleri O’nun ilk
orjinal haliyle korundugu konusunda ittifak etmistir. Kaynaklarda konuyla ilgili ¢ok
genis bilgilere ulasmak miimkiindiir. Ancak burada konumuzla ilgili olmas1 bakimindan
olaymm sadece bir yOniine isaret edilecektir. Hz. Peygamber’in ilk giinden itibaren
Kur’an’in korunmasi konusunda ne denli hassas davrandigi ve yetistirdigi sahdbenin de
ayni sekilde biiylik bir sorumluluk bilinciyle bu kutlu gorevi tstlendigi bilinmektedir.
Bu anlamda Cibril-i Emin’in denetiminde, Hz. Peygamber (sav)’in Onciiliigiinde ve
zamanla olusan kurumlarin katkilariyla Kur’an’in  korunmasi gerc;eklegmistir.101
Kiraatlere gelince durum biraz farklilik arzetmektedir. Zira gelen vahyin tek harf tizere

okundugu zamana kadar Kur’an ve kiraat bir biitiiniin iki parcas1 olarak algilanirken,

98 n

Dag, Mehmet, “Kirdat liminde SGzz Kavrami”, Marife, yil 7, sayl, 2, Konya, Giiz 2007, s. 103. "

En'am, 6/115; Hicr, 15/9; Vakia, 56/78; Fussilet, 41/42. "

190 sahin, Abdussabur, "TérihuY-Kur'gn, "'s. 34. "

100 mZurkani, "Mendhili“l-irfén, "' 1/239 vd.; es-Sibag, Lutfi, "Lemehdt fi Uldmi“l-Kur“dn, " s. 101; Kara,

wa

""Necati, Kur'dn Siinnet Bitinliigi, " ihtar Yayinlari, Erzurum, 1995, s. 24-31. "
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yedi harf ruhsatiyla birlikte birden ¢ok okuma seklinin ortaya ¢ikmasiyla konu farkli bir
boyut kazanmustir. Hz. Peygamber nazil olan her bir ayet ya da streyi yazdirmis'®
fakat ayn1 uygulama farkli kirdat sekilleri i¢in yapilmamistir. Nebi (as)’nin bdyle bir
uygulamasi olmayinca sahabe de bu konuda ayni yonde hareket etmis ve dolayisiyla
farkli kiraatlerin yaziyla kayit altina alinmasi seklinde bir uygulama giindeme
gelmemistir. Bu durumda tabii olarak kirdatlerin korunmasi ve sonraki donemlere
aktariminin nasil gergeklestigi sorusu akla gelmektedir. Dogrusu ittifakla kabul
edilmistir ki bu muhafaza; ezber yontemiyle saglanmistir. Konunun uzmani kisilerce,
yazidan daha etkili olan bir koruma yontemi olarak kabul edilen ezber;'®® farkl
kiraatlerin okunmasi ve nesilden nesile aktariminda yegane kaynak olmustur. Bu
anlamda kirdat geleneginde hoca talebe iligkisi son derece 6nemli goriilmiis ve silsile
halinde durmadan ve giivenli bir senetle Hz. Peygamber (sav)’e kadar ulagsmayan
herhangi bir okuma higbir sekilde sahih bir kiraat olarak kabul gormemistir. Dolayisiyla
kirdatlerle ilgili degerlendirme yapilirken bu gerceklik goz oniinde bulundurulmalidir.
Bilindigi tizere kiraatlerin birden ¢ok olmasinin temeli Hz. Peygamber (sav)’e,
dolayisiyla vahye dayanir. Baslangictan itibaren dil agisindan kolaylik, anlam yoniiyle
de cesitlilik saglayan kiraatlerin nakli, ilk nesilden itibaren iimmetin en faziletli kisileri
tarafindan gergeklestirilmistir. ilk zamanlar okunan kirdatlerin karisi bilinse de s6z
konusu kiraat o kisi ya da kisilerle anilmazdi. Ancak daha sonralar1 her bir kirdat sekli,
o kiraati ¢cok¢a okumasi, saglam senet zinciriyle gecmisten alip sonraya tagimasi gibi
sebeplerden otiirli belli kisilerle bilinir olmaya baslanmistir. Hatta is 0yle bir noktaya
gelmistir ki kiraatleri; belirlenen kural ve kaidelere gore alma ya da almama yerine,
falan imamlarin okuma sekilleri sahih, bunlarin disinda kalanlarinki ise sazz kiraattir
gibi bir alg1 toplumda yer bulmaya baglamugtir.'

Nihayet bu gidisat zamanla sistemlestirilen kirdat ilminin de vazgecilmezi olmustur.
Kiraatlerin baslangigtan hicri ii¢iincii asra kadar ki bu seriiveni i¢inde kimi kiraatler,
senedinin sahih olmasi, karisinin gayreti ve sohreti ve insanlarin tevecciihii sayesinde
sahih, tevatiir, meshlr gibi sifatlarla nitelenmistir. Bu 6zelliklere sahip olmamalari

sebebiyle bazilar1 da; sazz, ahad ve miidrec gibi sifatlarla anilir olmustur. Ana hatlariyla

102 nes-S1bag, a.g.e., s. 102. "
1% "Rimi, "Dirdst fi Ulimi"l-Kur“ani*l-Kerim, " s. 78."
1% *Ibn Miicahid, "Kitabu"s-Seb"a, " s. 193."
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Ozetlenen bu tablonun sekillenmesi tarihi siire¢ i¢inde belli zamanlarda yasanan bir
takim hadiseler sayesinde olmustur. Bu anlamda Kur’an’in c¢ogaltilmasi, sifahi
donemden yazili déneme gegis, hicri dérdiincii yiizyilda Ibn Miicahid (6.324/936),
dokuzuncu yiizyilda Ibnii’l-Cezeri (6.833/1430) &nciiliigiinde yasananlar bunlarin en
Oonemlileri olarak siralanabilir. Biitlin bu ve benzeri gelismelerin her biri giiniimiize
gelinceye kadar kiraat ilminin sistemlesmesine belli dlgiilerde katki saglamigstir. ilmi
disiplinlerin ¢ogunda oldugu gibi kiraat ilminde de her donemde bir takim tartismalar
yasanmis ve buna paralel olarak da alimlerin farkli degerlendirmeleri olmustur.
Meseleye sazz kiraatler acisindan bakilacak olursa gercekten bu konu baslangigtan
itibaren Islam ulemas nezdinde siirekli olarak tartismalara sebep olmus ve giimdemde
kalmistir. Konunun bu denli tartisilir olmasiyla ilgili elbette pekcok sebepten soz
edilebilir ancak bunun en 6nemli sebeplerinden biri; Sazz kiraatin kiraatlerle, kiraatlerin
de dogrudan Kur’an’la irtibatlandirilmasindan dolayidir. Buna gore sahih kiraatler ve
Kur’an tevatiiren nakledildiginden tartisma alani diginda kalmis buna karsin ahad yolla
nakledilen sdzz kirdat dogal olarak miizakere edilmis ve tartisilmistir. Biitiin bunlar
dikkate alinarak konunun aragtirlmasinda soyle bir yol takip edilmistir: Sahih
kiraatlerin ve onun disinda kalan sazz kiraatlerin hem birbiriyle ve hem de Kur’an’la
olan iliskisi tizerinde durulmus ve bunlarin kirdat tasniflerindeki seviyelerine vurgu
yapilmigtir. Kanaatimizce her bir kiraatin, belirlenen sartlara gore kirdatler igindeki
durumunu netlestirmek, genel itibariyle kirdatler hakkinda olusabilecek bir takim
tereddiitleri de ortadan kaldirmaya katki saglayacaktir. Bu climleden dolayr bu tiir
kiratlerin ne zaman ortaya ¢iktigi, bugiline nasil tasindigi, kirdatler i¢inde kimi
okumalarin ne zamandan itibaren sazz diye nitelendirilmeye baslandig1 arastirilacak.
Sazz kardatlerin tarihi siire¢ icinde kimler tarafindan okundugu ve rivayet edildigi, bu
kisilerin okumalarinin tamaminin mi yoksa bir boliimiiniin mii $azz kabul edildigi, s6z
konusu alimler disinda bu tiir okumalarin baska kisilerce de okunup okunmadig: tahlil
edilecek. Sahih ve sazz kiraatlerin Kur’an’la iliskisinin keyfiyeti, bunlarin Kur’an’dan
olup olmadig1 incelenecektir. Bunun yaninda Kur’an’la bir sekilde iligkisi olan her seyin
bir degeri, bir konumu varken sazz kirdatlerin konumunun ve degerinin ne oldugu ve
biitin bunlara ilaveten sazz kirdatlerin tefsir ve fikih gibi diger ilimlerle nasil bir
iligkisinin oldugu bu boliimde ele alinacaktir. Tezin basindan itibaren takip ettigimiz

yontem geregince burada da oOncelikle temel kavramlarin genis bir sekilde analizi
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yapilacak ve daha sonra ele alinacak konular bu temel kavramlar ekseninde
yorumlanmaya tabi tutulacaktir. Bu anlamda Oncelikle sdzz kavrami {izerinde

durulacaktir.

2.1.2. Sazz Kiraatlerin Tarihi Seriiveni

Mekke’nin fethi sonrasi ahruf-i seb’a ruhsatiyla birlikte kirdatte yeni bir doneme
girilmistir. Daha 6ncesinde tek harf lizere okunan Kur’an, séz konusu ruhsattan sonra
yedi harf lizere okunmaya baglanmistir. Bu anlamda ilk donem itibariyle okunan
kirdatlerle ilgili sahih, sazz gibi nitelemeler s6z konusu olmamis, s6z konusu
nitelendirmeler hicri ikinci asirdan itibaren ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu anlamda,
daha sonralar1 belli kriterlere gore kategorize edilen kirdatlerden; ister miitevatir, ister
mesh(r isterse $azz kirdat olsun senedi sahih olan tiim kiraatlerin baslangi¢ tarihlerinin
Hz. Peygamber (sav) dénemine uzandigini sdyleyebiliriz. ik giinlerden itibaren Islam
beldelerine dagilan karilerin onciiliginde yayginlik kazanan kirdatler iizerinde belli
donemlerde bir takim ihtilaf ve ¢ekismeler yasanmis ve bunlarin 6niine gegmek igin
bazi Onlemler alinmistir. Siiphesiz bunlarin en 6nemlisi, mushaflarin ¢ogaltilip belli
bash islam beldelerine gé’)nderilmesidir.105 Hz. Osman ve sahabenin seckinlerinin
onderliginde gergeklesen bu hadise genelde Islam tarihi agisindan, daha dzelde ise kiraat
ilmi bakimindan son derece 6nemli bir hadisedir. Zira o giine kadar herkesin tabii bir
sekilde hocalarindan alarak okuduklari farkli kirdatler herhangi bir ayriliga sebep
olmazken degisik vesilelerle farkli belde halklar1 bir araya geldiginde ciddi tartigmalar
olmus ve bu tiir ayrilik ve c¢ekismelerin Oniline gecmek lizere de Mushaflar lizerinde
birlige gidilmistir. Dolayisiyla Mushaflarin ¢ogaltilmasinda; kirdatlerde birlik olusturma
cabasi temel rol oynamistir. Diger taraftan kimi sahabiler Hz. Peygamber (sav)’den
duyduklarmi 6zel bir not olarak Kur’an sahifelerinin kenarlarina yazmis ve bunlari
gittikleri yerlerde insanlarla paylagmislardi. Fakat bunlar zamanla insanlar tarafindan
Kur’an ayetleriyle karistirilmaya baglanmisti. Kur’an’in ¢ogaltilmasi sirasinda 6nemli
bir diizenleme de bu tiir notlarin imha edilmesine yonelik uygulama olmustur.'®
Kur’an niishalarinin, o giine kadar iizerinde ittifak edilen kiraatleri ihtiva edecek sekilde

cogaltilip, bu tiir okumalarin islam beldelerinde yayginlastirilmas: ve insanlarin bunlara

105 "Cogaltilan Mushaflar" Kufe, Basra, sam, Mekke, Yemen ve Bahreyn“e gonderilmis, bir niisha da

Medine*“de birakilmistir. Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1/240. "
108 »Seyyid er-Rizk et-Tavil, " ff Ulimi*l-Kirddt, el-Faysaliyye, " Mekke, 1985, s. 59. "
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tesvik edilmesi iimmet nezdinde karsilik bulmustur. Ancak bu uygulamanin diger biitiin
okuma sekillerini ortadan kaldirdigi anlamina gelmez. Zira kiraat uygulamalart hoca
talebe iliskisi i¢inde arz sema yontemiyle gerceklesen bir uygulamadir. Bu yontemle o
giine kadar degisik Islam beldelerinde yedi harf ruhsati baglaminda birbirinden farkli
kirdat uygulamalar1 yaygmlik kazanmisti. Dolayisiyla biitin bu uygulamalarin,
Mushaflarin ihtiva ettigi belli sayiyla sinirlandirilip bunlarin disinda kalan okumalarin
yok olmasini istemek dogal olarak miimkiin olmamistir. Zira imkanlarin sinirli oldugu,
okuma yazmanin heniiz ileri seviyede yayginlasmadigi bir donemde, insanlarin uzun
stire aligtiklar1 okuma tarzlarmi degistirmeleri beklenemezdi. Bundan dolayr da
mushaflarin  ihtiva etmedigi okuma tarzlar1 reddedilmis olsa da, katl olarak
yasaklanmamis ve bu konuda insanlarla ¢atisma igine girilmemistir.lo7 Bununla birlikte
artik bundan sonra sahabenin ¢ogunlugunun benimsedigi ve lizerinde ittifak edildigi
kirdatlerin, tiim islam beldelerinde yayginlastiriimasina gayret edilmis ve bunun i¢in de
her mushafla birlikte o mushafin kiraatine hakim bir kari s6z konusu beldelere
génderilmistir.m8 Sahabenin bu uygulamasinin kiratler agisindan dogurdugu bir takim
sonuglar1 vardir ki bunlar1 su sekilde maddeleyebiliriz:

1. Bu diizenlemeyle, Hz. Peygamber (sav)’den bu doneme kadar gegen siire iginde
Islam beldelerinde sifahi olarak yayginlasan ve zaman zaman da ciddi ihtilaflara sebep
olan okumalara belli 6l¢iide sinirlama getirilmistir.m9

2. Mushaflarda yer verilen okuma sekilleri, herkesin kabul edebilecegi, sohret bulmus,
yayginlik kazanmis ve ittifak edilmis kirdatlerdir. Haddi zatinda mushaflarda yer verilen
kiraatlere higbir sekilde elestiri olmamis; aksine, bunlarin disinda, Hz. Peygamber’den
nakledilen sahih kirdatlerin olabilecegi diislincesiyle mushaflarda yer verilmeyen
kiraatlere de sahip (;lkllml$tlr.llo

3. Cogaltilan mushaflarin yazim sekli, farkli degerlendirmeler olmakla birlikte cumhura

gore yedi harf ruhsat1 dikkate alinarak tanzim edilmistir.***

197 “ibn Ebi Davud, "Kitébii“I-Mesahif, " s. 36. "

108 “Belli beldelere gonderilen Mushaflarla birlikte bu Mushaflarin kirdatlerine hakim kariler olarak,
Abdullah b. Saib Mekke*ye, Mugire b. sihab sam“a, Ebi Abdirrahman es-Siilemi Kufe“ye, Amri b. Kays
Basra“ya gonderilmis, Zeyd b. Sabit de Medine*de kalmustir. Bkz. Ziirkani, " Mendahilii “I-irfdn, " 1/330. "
109 "Unal, Mehmet, "Kur“anin Anlasilmasinda Kirdat Farkhiliklarinin Rolii, " s. 29."

10 \ekki b. Ebi Talib, "el-ibdne, " s. 31. "

11 “ibn Ebi Davud, "Kitdbii“I-Meséhif, " s. 12; Sabuni, "et-Tibyan, "s. 124-125; Karagam, ismail, "
Kuran“win Nizilii, " s. 157; Tetik, Necati, "Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiradt Tlminin Talimi,"
s.50."
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4. Onaylanan kirdat sekillerinin tiim Islam beldelerinde yayginlastirilmasi, bu
diizenleme i¢inde yer verilmeyen okuma sekillerinin ise yanlizlastirilmasi siireci
baslamistir.

5. Basindan itibaren insanlarin biiyiik bir cogunlugunun tevecciih ettigi bu uygulamayla

birlikte, bir yoniiyle resmi bir boyut kazanan okumalar her donemde timmet tarafindan
sahih kirdat olarak kabul gormiis, ancak pratik olarak okunmaya devam edilse de
iimmetin ¢ogunlugu tarafindan okunmayan, yanlizlasan okumalar ise zamanla sazz
(tek/nadir) okumalar diizeyinde kalmistir.
6. Yayginlik kazanan kirdatler genis kitlelerce sonraki nesillere tasinmis, bu 6zelligi
tagimayan $azz okumalar ise daha ¢ok ilim ¢evrelerince korunmus ve sonraki donemlere
tasinmaistir.
7. Gerek bu doneme kadar, gerekse bundan sonraki donemlerde icma edilen ya da icma
edilmeyen kiraatlerle ilgili, sahih, sazz gibi sifatlarin kullanilmasi s6z konusu olmamus,
kirdatler arasindaki farklar; yaygin olma, insanlarn biiylik bir ¢ogunlugu tarafindan
bilinme ya da yayginlik kazanmamis, ¢cogunlugun ilgi gostermedigi gibi anlamlarla
birbirinden ayrilmislardir.

8. Bu uygulama o giin i¢in sozli kiiltiirde, daha sonraki donemde ise yazili kiltiirde
kirdat ilminin temel bir kriteri olarak yayginlik kazanmistir.* Biitiin bu yasananlardan
hareketle, kavram olarak olmasa da uygulama olarak sazz kiraatlerin varligi, kiraat
biitiinii i¢inde Hz. Peygamber ve sahabe donemine dayanmaktadir. Ancak bu kirdat
biitiinli i¢inden, ilk donemden itibaren iimmetin Kur’an olarak okudugu bir kisim
kirdatler tevatiiren nakledilegilmesken, bir kismi bu 6zellige sahip olamamis ve sazz
kirdat diizeyinde varligini siirdiirmiistiir. Kavramin 1stilahlagmasi ise ¢ok daha sonralari
gerceklesmistir. Bu anlamda kiraatler i¢inde bu tiir sdzz okumalara, genis katilhimlr ilk
tepki, Mushaflarin ¢ogaltilmasiyla ortaya konmustur. Bu is i¢in olusturulan komisyon
ve bunlara destek veren sahabenin de onayiyla icma edilen kirdatlere Mushaflarda yer
verilmis; bununla birlikte mushaflarda yer verilmeyen bazi kirdatler ise sifahi olarak
korunmaya devam etmistir. Ortaya konan bu tavirla birlikte insanlarin biiyiik bir
cogunlugu dnceden beri zaten tevecciih edilen kiraatlere agirlik vermis, bunlarin disinda
kalanlar ise zaman iginde bir ya da birkag¢ kisilik senet zinciriyle sonraki nesillere

tasinmustir. Nihayet hicri ikinci asirda bu tiir okumalari karsilamak tizere, Arap dilinde,

M2 Ahmed es-Sagir, " el-Kirddtii *S-sizze, " s. 34"
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ilgi duyulmayan, yaygin kullanima muhalif olan anlamina gelen $dzz kavrami bu
ozellikteki kirdatleri karsilamak tizere kirdat ilminde kullanilmaya baslanmis, Taberi
(6.310/922)’yle birlikte de 1stilahi anlamin1 kazanmistir. Sonug itibariyle kavram olarak
olmasa da pratik anlamda sdzz kirdat olgusunun Mushaflarin g¢ogaltildigi doneme
tekabiil ettigi sOylenebilir. Bu da yaklasik olarak hicri birinci asirla ikinci asrin ilk
ceyregine karsilik gelmektedir.113 Burada ozellikle net bir tarih vermekten kaginilmistur.
Zira muhtelif Islom beldelerine muallim olarak karilerin gonderilmesi, Hz. Peygamber
donemiyle baslamis ve sonrasinda da devam etmistir. Ozellikle Hz. Omer doneminde
[slam cografyasi genislemis ve dogal olarak buralara da Ogreticiler gonderilmistir.
Gonderilen ogreticilerden her biri, Hz. Peygamber (sav) ya da sahabeden aldig1 kirat
seklini gittigi yere tasimistir. Fakat ne zaman ki Hz. Osman doneminde bu farkli belde
halklar1 degisik vesilelerle bir araya gelmeye baslamis, o zaman kimi okumalarin yaygin
olmayan, ender okumalar oldugu farkedilmis ve ihtilaflar da bas gostermeye baslamistir.
Biitiin bu yasananlardan dolay1r da Hz. Osman ve sahabe, bir 6l¢giide ihtilafa sebep olan
bu tlirden okumalara kars1 tavir almis, bunun yerine zaten herkesce kabul edilen sohret

bulmus okumalarin daha da yayginlik kazanmasi1 yoniinde ¢aba sarf etmislerdir.

2.1.3 Sazz Kiraatlerin Cesitleri

Sahih kiratle sazz kiraat arasindaki temel farklardan biri, senet itibariyle sahih
kirdatin sohret bulmasi, sazz kirdatin ise senedinde tek kalmasidir. Ikincisi ise sahih
kiraatlerin Kur’an vasfina sahip olmasi, sdzz kiraatlerin ise bu Ozellikte kabul
gormemesidir. Bu bilgiler 1s18inda $8zz kiraatlerin en belirgin 6zelligi senedinin
ahadiyet niteligi tasimasidir. Buna gore her seviyedeki ahad kiraat, sazz kiraatin bir

cesidi olarak degerlendirilebilir.
a) iki Sarta Muvafik, Arap Diline Muhalif Ahad Kiraat

Bir kiraat senede ve mushafa muvafik olup, bir vecihle de olsa Arap diline
mubhalif olursa bu tiir kirdatler sazz kiraat ¢esidinden kabul edilir. Bunlarin kirdat degeri
olsa da, Kur’an olarak okunmasi uygun goriilmemistir.'* Bunlarin misalleri pek

fazladir. Misal olarak “B2= <l o s08115 Avetinini, (Ubey ibn Ka’b, Ibn Mes’ud),

113

"Seyyid er-Rizk et-Tavil, "' ff Uldmi*l-Kirddt, "' s. 59.
"Mekki b. Ebi Talib, "el-ibdne, " 19. "
15 "yunus, 10/92. "

114
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Alkame, ibn Senebiiz gibi baz1 alimler ““=lixe <L=syani; =<=L&is>> Senin bedenini
sahile atacagiz) anlamma gelecek sekilde okumuslardir.*® Yine ayni dyetin devaminda
gelen <« oosssv euls oo gecen Ayetinde “~=iai=-- kelimesindeki “lam” harfini ismail el-

Mekki ve Ibn Semeyfe’ == seklinde genele muhalif olarak fetha ile okumuslardir.**’
b) iki Sarta Muvafik, Mushaflara Muhalif Ahad Kiraat

Bu yolla gelen sazz kirdatler kabul edilir ancak iki sebepten dolayr bunlarin
Kur’an olarak okunmasi caiz degildir. Birincisi bu tiir kiratlerin senedi sahih olsa da,
senedinde tek kaldigi icin ahad haber degerindedir. Bilindigi iizere ahad haberle
Kur’an’mn okunmasi caiz degildir. Ikincisi bu 6zellige sahip kiraatler sahabenin iizerinde
icma ettigi mushaflara muhalif oldugu i¢in ayni sekilde bunlarla Kur’an’in kiraati caiz
degildir. Ortak goriise gore bu tiir kirdatlerin inkar: kiifrii gerektirmese de boyle bir

118

yaklasim kinanmustir.” Ibnii’l-Cezeri de mushafa muhalif olan bu kirdatlerin sazz

oldugunu belirtmis™® ve su ayetleri 0rnek vermistir: s s s At 5120 ayetini ibn
Mes’ud, Alkame ve Ebi’d-Derda “«¥5 535" seklinde ayetin bas kismindaki <3 =7
fiilini hazfederek okumuglardir.!?t i J8 30 &l whe 55 (K5 Giaz®® gyetin ise Ibn
Abbas Mes’ud, Ubeyb b. Ka’b ve Said b. Cibeyr ““" ilavesiyle

et dalla it R M40 A5 il (1S seklinde okumuslardir.'
¢) U¢ Sart1 Tasimakla Birlikte Sohrete Ulasmayan Ahad Kirat

Bagliktan da anlasilacagi tizere ahad kiraat, senedi sahih olan Mushaflardan

birine uygun olan ve bir yiiz de olsa "Arap diline” uyan ancak tevatiir ya da s6hret

116 "el-Hatib, "Mu “cemu “I-Kiraat, " 111/620. "

17 "ibn Haleveyh, "el-Muhtasar, "s. 63. "

18" Mekki b. Ebi Talib, " el-fbdne, " s. 18. "

19 fbnii“l-Cezerd, el-Miincidu'l-Mukriin, s. 19; Kastallani, "Letdifii “I-Isarat li Fiiniini*l-Kwadt, " 1/72.
120 v eyl, 92/2.

121 121 ipbn Cinni, Ebi“l-Feth Osman, el- Muhteseb fi Tebyini Vuciihi ievazzi“l-Kiraati ve*l-izahi
minh4, " (thk. Ali Necdi Nasif, Abdulfettah Ismail ielebi), Sezgin Nesriyat, II. Baski, Istanbul, 1986,
11/364; el-Hatib, Abdiillatif, Mu“cemu“1-Kiraat, X/461"

122 vKehf, 18/79. "

123 vz emahseri, el-Kessaf, 11/268; ibn Atiyye, el-Muharrarii“l-Veciz, IX/379; Ebl Hayyan, el-Bahru“l
Muhit, VI/153; Kurtubi, "el-Cami* li Ahkdmi*‘l-Kur“dn, "X1/34; Ibni1-Cezeri, en-Nesr, 1/14"
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derecesine ulasamayan okumalardir.’** Dogrusu bu tanima uyan bir kirdatin sahih
kirdatler icinde mi? Yoksa sazz kiraatler i¢cinde mi? yer almasi1 gerektigi ihtilafli bir
meseledir. Zira basindan itibaren bu tiir kirdatleri sazz kirdatin bir sinifi olarak
degerlendirenler de bunun aksini beyan edenler de olmustur. Tarihi siirece bakildiginda
sifahi donemden itibaren hicri besinci asra kadar diger iki sartla birlikte senedi sahih
olan ancak, senedinde tek kalan, sohret bulamayan okumalar sazz kirdat iginde miiteala
edilmistir. MekKki ile birlikte ise sahih ve sazz arasinda kalan kiraatleri nitelemek iizere
ahad kavrami kullanilmaya baglanmistir. Daha sonraki siiregte Ibnii’l-Cezeri, bu sartlara
sahip olan ahad kiraatleri sahih kirdat olarak degerlendirmistir. Ibnii’l-Cezeri’den sonra
ise kimileri bu kiraatleri sahih kiraatin altinda bir ¢esit olarak degerlendirmis, kimileri
ise sazz i¢inde kabul etmistir. Biz ise basindan itibaren, gerek sazz kavraminin anlami
ve gerekse sahih ve sazz ayriminda kritik 6neme sahip olan “senedin sohreti” ilkesinden
hareketle bu o6zellikteki ahad kirdatlerin de sazz kirdatler igcinde degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Bununla birlikte eger senedin sohreti degil de senedin sihhati
dikkate alinarak bir tasnif yapilsaydi o zaman bu ozellikteki ahad kiraatleri sahih
kiraatlerin bir ¢esidi olarak degerlendirmek miimkiin olurdu. Fakat boyle bir tasnif ii¢
sarta gore kategorik anlamda dogru olsa da, ahadiyetten dolayr bu tiir kirdatlerle
Kur’an’in okunmasi caiz goriilmediginden, sahih alanin disinda kalirlar. Zira kiraatte
sahih denince basindan itibaren bununla; katiyyet ifade eden, kendisiyle ibadet edilen,
Kur’an okunan ve inanilmasi vacip olan okumalar kastedilmistir. Bu 6zelligi tasimayan
kirdatler ise sazz alani i¢inde degerlendirilmistir. Biz de bu gerekgelerle ii¢ sarta sahip
olan, tevatiir ve sohrete ulasamayan kiraatleri sazz kiraat kategorisinde degerlendirdik.
Buna Tevbe Siiresi’ndeki su ayet rnek verilebilir: Sl s ;’éyetinde gecen “sin” harfini
on kirdat imami kesra ile okurken, Ibn Abbas, Hz. Aise, Hz. Fatima, Ebd’l-Aliye,
Dahhdk, Ya’kiib’un ravisi Ruveys ve Ibn Muhaysin; “&¥ o7 “sizin en serefliniz”

anlaminda “sin” harfininin fethasiyle “<<io= seklinde okumuslardir.?®

124 Muhammed Ismail sa’ban, "el-Kirdat Ahkdmuhd ve Masdaruhd, " 92; ismail, Nebil b. Muhammed

[brahim, "Ilmii*l-Kwrddat "s. 39; Dag, Mehmet, "Kirdat Tasnifleri, "s. 16; Onder, Muharrem, “sdzz
Kirdatler ve Islaim Hukuku Acisindan Degeri,” s. 177."

125 v“el-Hatib, "Mu“cemu*l-Kirdat, " 111/484; Ebi Hayyan, el-Bahru“l-Muhit, V/118; ibn Haleveyh, "el
Muhtasar, " s. 60. "
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2.2. SAZZ KAVRAMINI KULLANAN iLIMLER

"Sdz kavrami, rivayet merkezli disiplinlerin (Arap dili, hadis ve kirdat)
kullandig1 ve her disiplinin kendine gére sekillendirdigi ortak bir kavramdir. Aslinda
Arap dili ve hadis ilmi terminolojisine ait olan bu kavram, daha sonra kirdat alaninda
kullanilmis ve siire¢ icerisinde bir takim anlamsal kaymalara ve sapmalara ugramistir.
Bu ¢alisma, kirdatta sdzz olgusunu, Arap dili ve hadis alanlarimin etkileriyle birlikte
tarihsel bir perspektif ile okumayi;, kavramin siire¢ icerisinde ugradigi anlam

kaymalarint ve bu anlam kaymalarina neden olan saikleri gozler oniine" sunar.'?®

2.2.1. Kelam ilmi

Ahad olgusu, kiraatlerde kullanilmadan once kelam, fikih usulii ve hadis
ilimlerinde kullanilmis bir kavramdir. "Haber kavram, diger islami ilimlerde oldugu gibi
kelam ilmi agisindan 6nemlidir. Zira kelam ilmi, inang¢ sistemi ile akaid esaslari tizerinde
durmakta ve bu konulardan bahsetmektedir. Akaid esaslari ile ilgili bilgiler haber (vahiy)
yoluyla gelmektedir. Bu yiizden inanca kaynaklik eden ve bir bilgi edinme yolu olan haberin de
saglam ve giivenilir olmasmi gerekli kilar. Bu sebeple kelam ilminde inanca esas teskil
edebilecek olan haberin kritigi" yapllmls,127 hudutlar belirlenmis, ilk asirlardaki dhad
algistyla sonraki donemlerdeki ahad algis1 bir degildir. “Ilk dénem bazi kelamci, usulcii
ve hadisgiler, hadisleri miitevatir-ahad ayrimina tabi tutmadan sadece sithhat sartlarini
belirlemisler ve bu sartlar1 tasiyan hadisleri hem itikatta hem de amelde delil olarak
kullanmislardir. Tbn Hazm, Imam Malik (6.179/795)’in, ilk donem Siinni kelamcilardan
Hiiseyn b. Ali el- Kerabisi (6. 245/859) ve Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 253/857) ve
daha bir¢oklarinin haber-i vahidin ilim ve ameli birlikte gerektirdigi goriisiinde
oldugunu ifade etmektedir.”*?®i¢inde miitalaa edilen siinnettir.”**° Haber kavramini
stinnet kavramiyla es degerde kullanmiglardir. Miitevatir disinda kalan biitiin haberler
ahad kapsamina girdigi ve dolayistyla da kullanilan biitiin senetli ve metinli rivayetlerin

de ahad oldugu kabul edilir.

126 Mehmet Dag, s. 57

127 v Tyglu, s. 76-77. "

128 "Ebhy Muhammed ali b. Ahmed Ibn Hazm, vel-Thkam fi Usali’l-Ahkdm, " Ahmed Muhammet Sakir
(tahk.), Beyrut, 1979, c. 1,s.119. "

129 *Tyglu, s. 77 vd. "
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2.2.2. Usul-i Fikih ilmi

Usul kitaplarinda haber-i vahid ne anlama gelmektedir? ilk kullanildig1 anlamda
bir degisme meydana gelmis midir? "Vdhid kelimesi Arap¢a’da™ bir anlamindadir. Bu
sozcik "haber" soziine muzaf yapilmasiyla "el-haberu’l-vihid" veya sifat tamlamasi
olarak "haberun vahidun" seklinde olusturulmus bir tamlamadir. "Bir kisinin rivdyet
ettigi haber" anlamina gelir. Terkip, vahid kelimesinin ¢oklugu olan ahad ile beraber
“el-haberu’l-ahdd, ahbdru’l- dhdd " seklinde “birden fazla kisinin rivdyet ettigi haber"
anlammma da  gelmesine ragmen usul kitaplarinda  birbirlerinin  yerine"
kullanilmaktadir.**

Haber-i vahid’in ilk asirlardaki tarifi, “miitevdtirin ziddr olarak, itimada sayan
ashaptan bir coklari tarafindan degil, yalniz bir tek kimse tarafindan nakledilen
hadisler hakkinda kullanilan bir tabirdir.”**" imam Safii’ye gore haber-i véahid; “bir
kisinin yine bir kisiden rivayet edip bu sekilde Allah Resuliine ulagan veya O’nun
disinda bir ravide sonbulan haber”dir. "Ebu Hanife ve talebelerinin haber-i vahidden
anladiklar: sey, sézliik anlamina uygun olarak tek kiginin rivdyet ettigi haberdir. Imam
Safii de aym sekilde, haber-i\ hassa olarak isimlendirdigi haber-i vahidi bir kisinin
rivdyet ettigi haber olarak” kabul etmektedir.*®* "Ebu Hanife ve Sdfii nin haber-i vahid
telakkilerinden ilk donemlerde haber-i vahidin sadece tek kisinin rivayet ettigi haber
oldugu anlasilmaktadir. Daha sonraki donemlerde ise genel kabul gormiis tarifi su
sekilde yapimistir;, Miitevdtir ve meshur derecesinde olmayan haber. Haberin ravi
sayisimin bir, iki, ti¢ veya daha fazla olmasi arasinda fark yoktur" denilmistir.**?
“Sonraki devirlerde ve 6zellikle usul kitaplarinin tedvin edildigi asirlarda, haber-1 4had
anlayisinda 6nemli denilebilecek bir degisiklik olmus ve bu tabir, yalniz bir kisinin bir
kisiden rivayet ettigi haberler hakkinda degil, iki kisinin iki kisiden, {i¢ kisinin ve hatta
liclin istiinde kisilerin {i¢ veya daha fazla kisilerden rivayet ettikleri haberler hakkinda
kullanilmistir. Su sartla ki, ti¢iin listiindeki kisilerin, her tabakada miitevatirin sart1 olan
kalabaliktan az olmasi1 lazimdir. Nitekim usul kitaplarinda, haberler, onlar rivayet
edenlerin sayilarina gore once iki kisma taksim edilmis, bir kismina miitevatir, diger

kismina da ahad denilmistir. Daha sonra ahad haberler de garib, aziz ve meshur olmak

130 wErtiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, c. 14, s. 349; Tuglu, s. 94. "
131 wwensinck, “Haber-i vahid”, IA, c. 1, s. 155; Tuglu, s. 94. "
132 vgafii, el-Umm, c. 9, s. 15; "Safii, er-Risdle" s. 234,235. "
13 vQafii, el-Umm, c. 9, s. 15; "Safii, er-Risdle" s. 234,235"

w
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lizere li¢ kisimda miitalaa edilmistir... Miitevatir derecesine ulagmamis olan meshur
haberlerin bile ahaddan sayilmasi, bu ¢esit haberlere karsi ileri siiriilen itirazlarda daima
g6z 6niinde bulundurulmasi gereken énemli bir husustur.“*>* denilmistir.

[lk dort asirdan sonra belirtildigi gibi 4had haber kavrami anlam degisimine
ugramis ve miitevatirin digindaki biitiin haberler i¢in kullanilmaya baslanmstir. “Sirdzi,
haber- i vahidi soyle tammlar: Tevatiir survun altina diisen haberlerdir.

Semani’ye gore “ahad haber ise; bir kiginin veya yalan iizere birlesmeleri miimkiin olan

bir saymin rivayet ettigidir. “

2.2.3 Hadis ilmi

"Diger disiplinler gibi hadis ilminin de bu donemde kavramlagsma siirecine
girdigi gortilmektedir; ¢iinkii yazili hadis metinlerinin artmasi; bu metinlerin
nakledilmesinde hadislerin tashife ugramasi; diger yandan insanlarin birbirlerine karsi
giiven duygularinin zayiflamasina sebep olacak derecede hadis uydurmacilarinin
¢ogalmasi, muhaddisleri bazi tedbirler almaya" sevk etmektedir.”*® "Olumsuziuklar:

ortadan kaldirma yanminda bu tedbirler, hadis 6grenimi ve ravi/rivayet ile ilgili bazi

137

kavramlarin dogusuna da vesile" olmustur. Sazz kavrami da bunlardan" tekidir.**®

"Kavramin bu doénemde ilk olarak Su’be b. Haccdc (6.160/776) tarafindan

139

kullanildig1  belirtilmektedir." "Su’be’nin sdzz kavramindan meshur kisilerin,

kendilerinden baska kimsenin rivayet etmedigi rivayetleri kastettigi" st')ylenmektedir.140
"Bu da onun, kimin hadislerini terk ettigi sorusuna verdigi ¢cok maruf ravilerden maruf
olmayan rivayetlerde bulunan ve ¢ok hata yapan ravi " bu cevaptan ¢ikarilmaktadir.**!
"Hadis ilminde kavrami ilk defa tammlayan ise Imam Safi’dir" (6.200/816). "Safii'ye

gore sazz giivenilir bir ravinin baskalarimin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi

hadistir.*?

134 “Kogyigit, Talat, "Isulahlar, " s. 22-23. "

135 ngirazi, "el-Luma”, s. 73. "

136 Mehmet Dag, s. 69

BT "Yiicel, "Hadis, " s. 28. "

1% Mehmet Dag,a.g.e, s. 69

139 yiicel, "Hadis" s. 169. "

140 w Ozsoy, Vahap, "Su’be Ibnii’l-Haccéc ve Hadisciligi" Basilmamig Yiksek Lisans Tezi, Erzurum,
2004, s.56. "

11 "Suyiti, Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr, Tedribii’r-Ravi, Tah: Abdulvahhab Abdullatif,
"Mektebetii’r-Riyddi’l-Hadise" Riyad, ts., I, 339. "

142 »Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, "Ma rifetii Uliimi’l-Hadis" Medine, 1977, s. 119; el-
Mubarek, Abdurrahman ibn Abdurrahman, "Tuhfetu'l-Ahfezi, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye" Beyrut, |,
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Muhakkaki "siinnet-i nebeviyyede" gaye konularin énemli konularindan birisi
de "muhtelifu’l-hadis"dir. Stinnet hasimligini yapan, hem eski hemde yeni olmak {izere
zamandir ¢ok fazla kuskuy ortaya koymaktadir. Bu nedenle kuskulara kars1 bir cevap
vermek gerekmliydi.

"Bunlart yapmaya baslamadan énce muhtelifu’l-hadis ilminin temel aldigi teorik
ilmi kurallart ortaya koyarak onlara cevap verebilmek i¢in siinnet diismanlarinin
stiphelerini  bir araya getirmek lazimdwr. Muhtelifu’l-hadis ilminin teorik ilmi
kurallarimin kaynagi, genel bir sekilde ultimu’l-hadis kitaplaridir. Fakat ultimu’l hadis
kitaplarin ¢ogunda birka¢ satiri ge¢meyecek bir sekilde muhtelifu’l-hadis ile ilgili
gercekten ¢cok az bilgi bulunmaktadir. Bu durum, ozellikle de Ibnii’s-Saldh tan sonra
muhtelifu’l-hadisin tanimi, ornekleri ve problemi gidermede takip edilecek yollar
konusunda neredeyse kelimesi kelimesine tekrar" edilmektedir.**®

"Muhtelifu’l-hadis, ayni zamanda miiskilu’l-hadis olarak da isimlendirilir. Sahih
olan gériise gore miiteahhirun dlimlerinden bazilari, muhtelifu’l-hadis ile miiskilu’l-
hadis arasini ayirt edenlerin aksine ikisinin arasinda herhangi bir fark yoktur. Bu
alimler, muhtelifu’l-hadis ilmini bir hadisin baska bir hadise muhalif olmasina;
miiskilu’l-hadisi ise bir hadisin dyete, akla, hisse ve vakiaya muhalif olmasina has
kilmiglardir. Bazilart da miiskilu’l-hadisin muhtelifu’l-hadisten daha kapsamli oldugu

goriisiinii" benimsemektedirler.**

2.2.4. Kiraat ilmi

"Kiraat alimlerinden ibn Mucahid (ol. 324), ibn Cinni, Ebu Same ve cagdas
bilginlerden Kadi Abdulfettah ve Muhammed Salim Muhaysin ikili taksimi tercih"
etmislerdir."* "Bu alimlere gore kirdat sahih ve sizz olmak uzere iki kisimdan"
olusmaktadir;**® Bu gibi yapilmakta olan tefsirler ilk asamada biliniyordu. Fakat daha

sonralar1 kirdat olduklarmi sanmak olmustur. "Farkli okuma bi¢imleri, yedi harfle

84:Sakir, Ahmed Muhammed, "el-Bdisu’l-Hasis Serhu Ihtisari Uliimi’l-Hadis, Daérii’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye" Beyrut, ts., $.53. "

3 Mehmet Dag, s. 69

Y4 Muhtelifu’l-hadis ile miiskilu’l-hadis ilmini arasint ayirt edenlerden birisi de el-Menhecu’l-Hadis
f1 ‘Uliimi’l-Hadis" adli kitabin yazar1 Seyh Muhammed es-Semahi’dir. "

145 "Muhaysin, Muhammed Salim, "Fi Rihdbi’l Kur’dni’l-Kerim, "c. 1, s. 427-428, 432; ibn Cinni, "el-
Mubhteseb fi Teybini Viiciihi Sevizzi’l-Kirddt ve’l-Izéhi Minha, " c. 1, s. 32-36. "

146 "Mehmet Dag, "Kwrdat Farkhliklarimin Islim Hukukuna ve Metodolojisine" Etkisi, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), "Erzurum 1998, s. 21 vd. Unal, "Kwrdat Kriterleri Baglaminda Kirdatlerin
Tevitiirii Meselesive Buna Sié’nin Bakigi, "' s. 87. "
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beraber Hz. Peygamber doneminde baslayan bir olgudur. Peygamber doneminde

A . . . . . . 147
Kur’an nazil olurken, Medine 'nin son donemlerinde, yedi harf ruhsati konmustur."™"" "

Ruhsata binaen vahiy lafizlari, hem Hz. Peygamber doneminde hem de sonrasinda farkl

sekillerde okunmaya devam etmistir. Daha sonra, Islam toplumunda lehgesi farkli Arap

n 148 n 149

unsurlarin ¢ogalmast ve diger " etkenler, halk diizeyinde ciddi sorunlar ortaya

ctkarmisti.  Bu  sorunlar, aym zamanda kirdat diizenlemesi olarak da"

nitelendirilebilecek'* olan mushafin yeniden yazilmasi ile " asilmistir.™  "Bir

152 n

sonraki nesilde ise mushafin harekesiz noktasiz metin" yapisi,"> " lahn * olgusu™® ve
kirdat degeri olmayan miidrec okumalar, otantik okumalarla, otantik olmayanlarin
birbirine karismasina sebebiyet vermistir. Bu karisikligi bertaraf etmek icin alimler,
sahih kirdatleri tespit/ispat, yani sahihi, sahih olmayandan aywmak icin bazi tespit
kriterleri gelistirmislerdir. Bunlar, isnad ve resm-i mushaftir. Bu iki ana kritere
uyanlart almiglar, uymayanlar: ise birakmislardir. Bu islem, artik kirdat imamlarinin
tercihlerinin tasnif edilip, kendi isimleriyle (Asum’in, Ebii Amrin kirdati gibi) kirdat
ekollerinin " olusturuldugu®®* ve "sahih disinda kalan kirdatlerle alakali dzel eserlerin

verildigi bir siireci" baslatmigtir.**®

W Zerkani, Muhammed Abdulazim, "Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Déru’l-Fikr" Beyrut,
1988,1, 143; Sahin, Abdussabir, "Tdrihu’l-Kur’dn, Ddru’l-Kahire" Kahire, 1966, s. 39; Cetin,
Abdurrahman "Kiraatlarin Tefsire Etkisi" Marifet, Yay., Istanbul, 2001, s. 59"

148 v Akdemir, M. Atilla, “Kirdat Resmu’l-Mushaf Tliskisi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 IV, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 123. "

Y9 Kilig, Sadik, "Mitoloji Kitib-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, " Nil Yay., izmir, 1993, 5. 143."

150w Akdemir, " Kirdat, " s. 126; Dag, "Ihticdc, " s. 73. "

181w Buhari, Muhammed b. Ismail, "Sahihu’l-Buhdri, " Cagr Yay., Istanbul, 1992, Fedail, 3; Sicistani,
Ibn Ebi David Siileyman b. Es’as, "Kitdbu’l-Mesdhif, " Tah: Arthur Jeffery, Matbaatu’r-Rahmaniyye,
Misir, 1936, s. 18-19. ™

152 “Liigavi, Ebd’t-Tayyib Abdulvahid b. Ali, "Merdtibii’n-Nahviyyin, " Tah: Muhammed Ebd’l-
Fadlibrahim, "Mektebetii Nahda, " Mistr, ts., s. 8; Ibn Nedim, Muhammed b. Ishak Ebd’l-Ferec, "el-
Fihrist,Diru’l-Ma’rife, " Beyrut, 1978, s. 61; Dani, Ebi Amr Osman b. Said, el-Muhkem fi Nakdi’l-
Mesahif, Tah: Izzet Hasan, "Ddru’l-Fikr, " Dimesk, 1997, s. 3-4."

153 “ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Mislim, "Uyinu’l-Ahbdr," Matbaatii Dari’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire, 1925, 11, 160; Cahiz, EbG Osman Amr, "el-Beyin ve’t-Tebyin," Tah: Abdusselam
MuhammedHarun, "Mektebetii’l-Hanci, " Misir, 1975, 11, 218; ibn Nedim, "Fihrist, " s. 59-60; Dag,
"Ihticdc, "s.116-121."

154 v Tetik, Necati, "Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kirdat Ilminin Ta’limi, " isaret Yay., Istanbul,
1990,s.71. "

1% " jbn Cezeri, Muhammed b. Ali b. Yasuf, "Gédyetu’n-Nihdye fi Tabakditi’l-Kurrd, " nsr. G.
Bergstraesser, "Mektebetii’lI-Hanici, " Misir, 1932, 11, 348; Rafi’i, Mustafa Sadik, "[’cdzii’l-Kur’an ve
Belagatii’n-Nebeviyye, Mektebetii’t-Ticariyye, "Misir, 1965, s. 53; Demirci, Muhsin, "Kur’an Tarihi, "
MUIFV. Yay.,istanbul, 1997, s. 183; Eba Same, "el-Makdisi, Ibrdzii’l-Me’ani min Hirzi’l-Emani fi’l-
Kirdati’s-Seb’, " Tah:Ibrahim Atve Ivaz, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, ts., s. 22 Ibn
Cezeri, Nesr, I, 34; Rafi’i, I’caz, s. 53. "
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UCUNCU BOLUM
KIRAAT iLMINDE SAZZ KAVRAMININ TARIHSEL SURECIH
3.1. KIRAAT iLMINDE SAZZ KAVRAMININ TARIHSEL SERENCAMI

Bu Bolimde "sdzz kavramimin ortaya ¢ikis oncesinden baslamak iizere,
damgasini vurdugu her donem ayri basliklarda ele alinacak ve kavramin gelisim siireci
sade bir tarihsel bakisla okunacaktir. Bu tarihsel okuma kirdat merkezde olmak iizere
Arap dili ve hadis alanlari ile beraber™ bahsedilecektir.**® "Dolayisiyla sdzz kavraminin
bulundugu donemde kiraatta, Arap dilinde ve hadiste nasil bir durus sergiledigi oldugu

gibi" aktarilacaktir.™

3.1.1. Sazz Kavraminin Ortaya Cikimadan Onceki Dénemi

"Kavramin ortaya ¢ikisina kadarki bu donem birinci asrt karsilamaktadir. Bu
donem, verilen ruhsatla birlikte kirdat olgusunun basladigi; farkli kabilelerin Islami
tercihleriyle bu olgunun" genisledigi**®; "Hz. Osman (6.35/656) doneminde, genisleyen
bu olgunun onii alimmaz tartismalara neden oldugu; ¢éziim olarak ise kirdatleri
sistematize edecek ve kirdatleri iki kapak arasinda gosterecek/muhafaza edecek tarzda
mushafin" olusturuldugu™®; "kisa bir siire sonra mushafin noktasiz-harekesiz metin
yvapisinin ve Arap dili ¢ergevesinde ortaya ¢ikan lahn olgusunun sahih kirdat birikimini
tehdit ettigi ve ¢oziim olarak mushafa hareke konuldugu bir siire¢ olarak karsimiza"
cikmaktadir™®. "By déneme kirdat agisindan genel olarak bakildiginda, daha sonraki
donemlerde karsilasilan, niteliklerine gére bir kirdat ayrismast goriilmemektedir; ¢iinkii
bu donem kirdatlerin sahihligi agisinda homojen bir yapi arz" etmektedir.*®!

"Bu donemde Arap dili ile ilgili ¢alismalarin, cahiliye doneminde filolojiden

n 162

uzak gergeklestirilen dilsel faaliyetler " bir kenara bwrakilirsa, Kur’an ve hadis

merkezli oldugu soylenebilir. Kur’dn ve hadislerin yazilmasi, ayet ve hadislerdeki garip

1% Mehmet Dag,s. 63

7 Mehmet Dag, a.g.e. 5.63

B8 vDag, "Inticdc, " s. 12. "

19 vBuhard, "Feddil " 3; Sicistani, Mesdhif, s. 18-19. "

100 I ugavi, "Merdtibii’n-Nahviyyin, " s. 8; ibn Nedim, Fihrist, s. 61; Dani, Muhkem, s. 3-4. "

161 Mehmet Dag,s. 64

162 "Nassar, Hiiseyin, "el-Mu’cemu’l-Arabi Nes’etuh ve Tatavvuruh, " Misir, 1968, 1, 16; Bakirci,
Selami-Demirayak, Kenan, "Arap Dili Grameri Tarihi, " Erzurum, 2001, s. 1-2. "
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kelimelerin Hz. Peygamber tarafindan a¢iklanmasi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
bir kistm sahabenin Kur’dn ve hadisi anlamlandirmak ve yorumlamak igin Arap siirine
miiracaat etmesi ve Ibn Abbas (6.68/689) gibi bazi filologlarin Kur’'dn ve hadisteki
anlami kapali kelimeleri aciklayici ¢aliymalara yogunlasmasi ve son olarak Ebu’l-
Esved (6.67/686) tarafindan Kur’an in harekelenmesi bu donem i¢in sistematik olmayan
kismi dil calismalaridir. Ancak Islam in zuhuru ile Kur’an etrafinda sekillenen ilimlerin
bu kismi dil ¢calismalari, bir sonraki dénemde yapilacak sistemli dil calismalarina
dinamizm ve filolojik bir hiiviyet kazandirmistir. " 163

"Sahabe ve biiyiik tabiilerin hayatta oldugu bu donemde hadisler, hatirlanma
amaciyla kiigiik notlar disinda sema yoluyla alimip ezberlenmekteydi ve nakilde de
herhangi bir eksiklige rastlanmamaktaydi. Insan dogasindan kaynaklanan unutma,
vanilma gibi hatalar olsa da genel olarak insanlar arasinda giiven duygusunun hakim
olmasi, raviler hakkinda degerlendirme yapma ihtiyacini hissettirmiyordu. " 164

"Netice itibariyle donem icerisinde dogal olarak kirdaat ayrigmast olmadigi;
sistematik ve filolojik mahiyette dil ¢calismalarinin goriilmedigi; hadisleri ayrima tabi
tutacak ve terimlestirecek bir yapimin da bulunmadigi ve bu hususlari gerektirecek

ortamin da olusmadigindan, her ii¢ disiplinde de sazz kavraminin kullanimi soz konusu"

degildir.®

3.1.2. Sazz Kavramimin Ortaya Cikisi: Dilbilim ve Hadis

"Sdzz kavramimn ortaya ciktigi donem ikinci asra tekabiil etmektedir. Onceki
donemde her ii¢ disiplin igcin de baslayan bir takim sorunlar bu donemde
derinlesmektedir. Bu nedenle her ilim dali, kendi icinde bir takim tedbirlere
basvurmakta ve bunun sonucunda da kendi terminolojisini olusturmaya baslamaktadir.

Simdi sdzz kavrami ¢ergevesinde her ii¢ disiplini okumaya" ¢abaliyalim.'®®

167 n

"Kirdat agisindan déonemin en énemli iki sorunu lahn " olgusu ve mushafin

n 168

metin yapisidir. "Bu iki sorun, kirdat alaninda ‘problemli okumalar’ birikiminin

163 vBakirci-Demirayak, " Arap Dili, " s.4. "

164 wpkz., Yiicel, Ahmet, "Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi," IFAV Yay., istanbul, 1996, s. 27. "
185 Mehmet Dag, s.64

106 Mehmet Dag, a.g.e. 5.64

187 vpkz., Tbn Kuteybe" Uyiin, " 11, 159; Yakut, Sihabiiddin Eb{i Abdillah Yakat b. Abdullah Hamevi, "
Mu’cemii’l-Udebd, " Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 80; Kifti, Cemaluddin Ali b. Yisuf,
"inbéhii’r-Riivit ala Enbéhi’n-Niihdt, " Tah: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Miessesetii’1-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1986, II, 319; Dag, "Ihticdc, " s. 111-122."

168 »pkz., ibn Kuteybe, "Upiin, " 11, 60; ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, "el-Hasdis, " Tah: Muhammed Ali
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olusmasina neden olmus ve asilmast icin bir takim ¢oziim ve kriterler gelistirilmistir.

d® ve "resm-

Sahihleri sakimlerden ayirma ameliyesi olan bu ¢oziim ve kriterler" isSna
i" mushaf'’® benzeri bazi stilahlari kullanilmakla birlikte getirilmistir. “Bir yandan
sahih-sakim ayristirilmast yapilirken diger yandan da sahihler arasindan bir takim
referanslar kullamilarak, tercihler yapilmaktadir. Ancak sahih birikim icerisindeki bu
tercih olgusu ve onlart anlamli hale getiren kavramlar, kirdat alaminda degil, dilbilim
alaminda  gergeklesmekte, dolayisiyla tercih edilen ve edilmeyen okumalari
ifadelendiren kavramlar da bu alan igerisinde" gelismektedir."™ "Sazz kavram da
tercih edilmeyenleri niteledigi i¢in buna dahildir. Kiraat ile ilgili kavramlarin dil
alaninda gelismesinin temel nedenleri sunlar olabilir: dil c¢alismalarinin  hiz
kazanmasinin kirdatlerin dilsel bir olgu oldugu gergegi ile kesismesi, kiraatlerin dilsel

kaynak olarak" goriilmesiyle,*"

"kirdatlerin dilsel referanslarinin olusturulmasi veya
dilbilim 4limlerinin ayn1 zamanda kirdat imami veya alimi" olmasidir.'”® "Sonug
bakimindan yeglenmeyen okumalarin tanimi sazz kavramimin ortaya g¢ikmasinin

slirecini, bir kisim kirdat da goriilen filoloji kaynagiyla okuma eminligi bulunmaktadir.”

"Bu donem igerisinde Arap dilinin otantik bir yapiya kavusturulmast igin yapilan
calismalar, bazi teolojik ve sosyolojik nedenlere dayanmaktadir. Bunlar, farkl etnik
unsurlarin Araplarla karismasi sonucu cografyaya yayilan lahn ve bunun sonucu olarak
hem dilin safiyetinin bozulmas: hem de Kur’dn ve kirdatlerin yanhs" okunmasidir'".

"Bu tehditleri ortadan kaldirmak i¢in dilbilimciler dil kurallarinin ¢ergevesini

en-Neccar, "Alemii’l-Kiitiib, " Beyrut, ts., II, 8; Askeri, Ebi Ahmed el-Hasan b. Abdillah b. Sa’id,
"Serhu Ma Yeka’u fihi’t-Tashif ve’t-Tahrif, " Tah: Abdulaziz Ahmed, Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kabhire, 1963, s. 11-13. "

109 “jsnadin sozlii ve yazili olarak ortaya ¢iktigii belirten rivayetler i¢in bkz., ibn Miicahid, "Seb’a, " s.
46-52; Ibn Cezeri, Nesr, I, 17; Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, "Ma rifetii’l-Kurrdi’l-Kibar, "
Tah: Tayyar Altikulag, ISAM., Istanbul, 1995, 1, 289; ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdulhakk b. Galib,
"el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitibi’l-Aziz, " Tah: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, Dag, Ihticic, s. 151-153. "

170 »Resm-i Mushafin kriter olusu ile ilgili bkz., Mekki, ibdne, s. 32; Hamed, Ganim Kaddari, "Resmii’l-
Mushaf, Mevsuatii Lecnetii’l-Vataniyye, " Bagdat, 1982, s. 631."

1 Mehmet Dag, 5.65

172 vBilgi ve drnekler i¢in bkz. Suyiti, Celaluddin, "el-Tkardh fi fimi Usiili’n-Nahv, " nesr. Ahmed Suphi
Firat, Matbaatu Kiilliyeti’l-Edeb, Istanbul, 1975, s. 48; Efgani, Sa’id, "Fi Usali’n-Nahv, " el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1987, s. 28-45; Zahid, Zitheyr Gazi “en-Nahviyyin ve’l-Kiratii’l-
Kur’aniyye”, "Mecelletii Edebi’l-Mustansire, " sy.: 15, Bagdat, 1987, s. 110. "

173 “Nasr b. Asim el-Leysi; Abdurrahman b. Hiirmiiz, Yahya b. Ya’mer vs. bunun en giizel rnekleridir.
Bkz., Kafti, "inbdh, " 11, 172; 1V, 24-27."

174 "Genis bilgi igin bkz., Bakirci-Demirayak, Arap Dili, s. 17-21; Kaya, Mustafa, "er-Rummidni, Hayan,
Eserleri ve Arap Gramerindeki Yeri, " Basilmamig Doktora Tezi, Erzurum, 2007, s. 1-2. "
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belirlemeye yonelmislerdir. Bunu yaparken de sehirlerde kullanilan dil malzemesine
degil, c¢ollerde yasayan bedevilerin kullandiklar1 dil malzemelerine itimat"

e‘[mislerdir175

. "Baglangigta bireysel olarak baslayan bu dil ¢alismalari, zamanla belli
merkezler etrafinda toplanarak kollektif bir yapi kazanmis ve ekollesme siirecine”
girmistir.'®  Su  materyalleri  biriktirirken  dilbilimciler, &lgiitler  belirlemeye
caligmaktadirlar, biitlin elde ettiklerini toplamamislardir. Bulduklarinin giivenili
olduguna ve genel Gzeliklerine 6zen gostermislerdir. Bu Olgiitleri tatbik ederken de
bunlara uyam gosterenleri ve uyum gostermeyenleri farkli konseptle sunmuslardir.
Sema yontemiyle toparladiklart {irlinlerden, genel olanina muttarit; genel olmayana da
sdzz demektedirler. Su sekilde sazz kavrami Dilbiliminede kendini gostermistir.
"Elimizdeki mevcut eserlerden hareketle kavrami ilk olarak kullananmin Halil b.
Ahmet oldugunu" soyleyebiliriz. (0.175/791) gérmekteyiz. Ancak Halil’den o6nce Yahya
b. Yamerin" (6.129/746),*""  “Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadremi’nin (5.127/745)"*"® ve
“[sa b. Omer es-Sekafi 'nin (5.149/766) " *"° yaymlarindan bahsedilmektedir.
"Hoca-talebe iliskisi ve dilbilimin, oncekilerden nakledilerek siirec icerisinde
gelismeci bir disiplin oldugu diistiniildiigiinde, kavramin bu miielliflerin eserlerinde
kullamilmis olabilecegini séylememiz de" muhtemeldir.®®®  “"Halil b. Ahmet sizz

nl8l nl82

kavramini topluluktan ayri kalan ve yaygin kullanmima muhalefet olarak

tanimlayarak,

kavrami 6 yerde daha " kullanmaktadir*®, " Miiellif, ‘Kitdbu I-Ciimel fi’'n-Nahv’ adli

" tek kalan her seyin sdzz oldugunu sodylemektedir. Bunun disinda

eserinde ise sazz kavramini kullanmamaktadir. Sibeveyh’in (6.180/796) ise Halil’den

farkli olarak, kavrami, sonraki donemlerde sistematize edilmesine 1s1k tutacak*® sekilde

17 Es-Selekani, Abdulhamit, " Masddiru’l-Luda, "' Trablus, 1982, s. 475.

7% Kaya, "er-Rummiani, " s. 8.

YT KA, "inbah, " 11, 380-381. "

8 “Lugavi, "Merditibu’n-Nahviyyin, " s. 12; Suyiti, Celdluddin, "el-Muzhir fi’l-Lugati’l-Arabiyye ve
Enviiha, "Tah: Fuad Ali Mansur, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, 11, 398. "

Y9 "L ugavi, " Merdtibu’n-Nahviyyin, " s. 23. "

180 »Nitekim Ebti Sdme’nin, dénemin dil bilgini ve kiraat imami olan Ebli Amr’dan (6.154) naklettigi
ifadeler, birtakim sikintilarla birlikte bu diisiinceyi destekler mahiyettedir. ifade soyledir: “Cogunlugun
getirdigine aykwrt olan tek kalmis bir seyi/vahid, sizz kabul ederim.” (Ebh Same, Miirsid, s. 181)
Oncelikle burada kullanilan $azz kavraminin bizzat Ebd Amr’a m1 ait oldugu yoksa EbGi SAme’nin mana
ile rivayette kendi tasarrufu mu oldugu ve bir de ifadenin kiraat ile ilgisinin olup olmadig1 agik degildir;
clinkii ifadede kiraata ait herhangi bir emare bulunmamaktadir. "

181 wEerahidi, Halill b. Ahmet, "Kitdbu’I-Ayn, " Tah: Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Semerai, ts., VI, 215.
182 "Eerahidi, "Ayn, " I, 137. "

183 "Ferahidi, "Ayn, " I, 234, 326; 11, 250; 111, 215; VIII, 177."

184 Sibeveyh, takipgilerinin yaptiklar1 sizz taksiminin ilham kaynag: olmustur. Mesela vakiftaki 3 ¥
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genis bir yelpazede ele aldigi goriilmektedir. Sibeveyh, ‘el-Kitab 'da, 34 yerde gecen

kavrami, hocasi gibi az, nadir, yaygm olmayan anlaminda kullaniliyor™.
"Hocasindan farkli olarak sdzz kavramimin dil kaidelerinin olusturulmasindaki

islevselliginden de bahsetmekte ve sazz’a kiyas yapilamayacagindan soz" etmekteyiz.186

"Soz konusu dilbilim kaynaklart bahsi gegen nedenlerden dolayr ayni zamanda bizim
icin kiraat kaynaklaridir. Bu kaynaklar, ozellikle bu donemde sahih birikim icerisinde
olusan ve kavramsal anlamda gelisen tercih olgusunun birikimleridir. Bu nedenle bu
kaynaklar, sadece dilbilim perspektifiyle degil, sazz kavramumin da dahil oldugu

kirdatta tercih olgusu baglaminda ele almak ve degerlendirme" yapmak zorunluluktur

187

" Halil b. Ahmet’in ‘Kitabu’ l-Ciimel fi’n-Nahv’ adli eserinde farkli okumalari

hem dilsel hem de anlamsal agidan ele aldigi ve yogun olarak kullandig

188 By okumalarda -saiows/ gibi tercihi ifade eden kelimeler"

goriilmektedir
kullanilmasma *® karsilik istenmemeyi belirten hicbir kelimeyle karsilasiimamistir.
"Kitabu’l-Ayn’ adli eserinde ise bazi okumalari, bir takim kelimelere referans olarak
kullandigy; kullandigr bu okumalardan bir Kismini (walcisal -4alet gibi tercihi ifade
eden isimlerle” belirtigi **°; "Kitabii 'I-Ciimel 'den farkli olarak bir kismini da oz -5 3T
gibi tercih edilmedigi izlenimi veren ifadelerle birlikte" kullandigi *! gézlenmektedir.

"Kiwrdatlerin dilsel referanslarinin ortaya konulmasi agisindan Sibeveyh ve eseride

olduk¢a onemlidir. Gergekten de kirdatleri gerek ihticac’il 'kirdat ve gerekse ihticac

kelimesinin Araplarda kullaniminin ¢ok oldugu ancak bunun sazz olarak degerlendirildigini s6ylemesi,
“istimalde muttarid, kiyasta sazz"18 veya “bu sdzzdir, ancak o birinci muttarid i¢in benzerdir” ifadesi
“istimalde sazz, kiyasta muttarid” kategorilerinin isimsiz seklidir. (Krs., Sibeveyh, EbG Bisr Amr, "el-
Kitab,"el-Matbaatii’l-Emiriyye, Misir, 1317, 11, 288; Rummani, "Sibeveyh, " s. 215; Ibn Cinni, " Hasais, "
l,97-98.)"

185 »Ornekler igin bkz., Sibeveyh, "Kitdb, " 1, 16, 148, 273, 294, 398; I, 71, 74, 113, 149, 162, 163, 227,
256, 264, 275, 288, 328, 361, 372, 388, 400, 462. "

186 nSibeveyh, "Kitdb," |, 294, 398; 11, 149, 361. "
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188 “(Ornekler i¢in bkz., el-Ferahidi, Halill b. Ahmed, "Kitdbu’l-Ciimel fi’n-Nahv, " Tah: Fahruddin
Kabave, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, S.
4,18,19,21,25,30,31,38,39,40,42,44,47,49,53,54,55,56,60,63,70,79. "

189 »Ornek i¢in bkz., Ferahidi, "Ciimel, " s. 31. "

190 "Eerahidi, "Ayn, " 1, 195, 199, 630, 708. "

191 "Ferahidi, "Ayn, " 11, 319, 867. "
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192 w

bi’l-kiraat seklinde ele aldigi" gozlenmektedir. Kiraatleri bu sekilde kullanirken

Tercih ettigi okumalari( o==/) kelimesi

ile overken, tercih etmediklerini de" ( "i-éf-@")l%, "o 104 " aguiany se) 3119 "ifadeleriyle

dogal olarak bazi tercihlerde bulunmaktadtr.

nitelemektedir. Gortildiigii gibi hem Halil hem de Sibeveyh, tercih etmedikleri okumalar
icin (ALB, (52, (=) gibi kelimeleri kullanirken, sazz kavramina yer" vermilmektedir.

" Diger disiplinler gibi hadis ilminin de bu donemde kavramlasma siirecine
girdigi  goriilmektedir; ¢ilinkii  yazili hadis metinlerinin artmasi;, bu metinlerin
nakledilmesinde hadislerin tashife ugramasi; diger yandan insanlarin birbirlerine karst
giiven duygularmmin zayiflamasina sebep olacak derecede hadis uydurmacilarinin
cogalmasi, muhaddisleri bazi tedbirler almaya sevketmistir. Olumsuzluklar: ortadan

kaldirma yaminda bu tedbirler, hadis 6grenimi ve ravi/rivayet ile ilgili bazi kavramlarin

196

dogusuna da vesile" olmaktadir.™ "Sdzz kavrami da bunlardan biridir. Kavramin bu

donemde ilk olarak Su’be b. Haccdac (0.160/776) tarafindan kullamildigini” dile

197 w

getirmektedir. Su’be’nin sdzz kavramindan meshur kisilerin, kendilerinden baska

198

kimsenin rivayet etmedigi rivayetleri kastettigi" belirtmektedir.” "Bu da onun, kimin

hadislerini terk ettigi sorusuna verdigi c¢ok maruf ravilerden maruf olmayan

rivayetlerde bulunan ve ¢ok hata yapan" ravi 199

"Hadis ilminde kavrami ilk defa tamimlayan ise Imam Safii’dir (6.200/816). Safii’ye

verdigi cevaptan anlasilmaktadir.

gore sazz giivenilir bir ravinin baskalarinin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi"
hadistir®®.

Devri ozetlersek, "sazz kavrami™ gerek "hadiste™ gereksede "Arap dilinde", ilk
olarak ¢iktig1 gozlenmektedir. Hem "Arap dilinde™ ve hemde "hadiste” "sazz kavramini™
belirten 6zellikler sdylenti odaklidir. Herbir olguylada yakin iliski i¢inde olan kiraatte

ise benzesen olgular1 kullanilmakla beraber, "sazz kavrami" daha kullanilmamastir.

192 »Ornekler igin bkz., Sibeveyh, "Kitdb, " |, 17, 31, 48, 49, 93 vd., Il, 9, 45, 192, 213. "

193 Sibeveyh, "Kitdb, " 1, 19. "

194 nSibeveyh, "Kitdb, " 11, 170. "

195 pkz., Sibeveyh, "Kitdb, " 1, 17, 26, 49, 191, 164, 272; 1, 29, 86, 571. "

1% nyiicel, "Hadis, " s. 28. "

¥ "yiicel, "Hadis" s. 169. "

198 "Ozsoy, Vahap, "Su’be Ibnii’l-Haccéc ve Hadisciligi, " Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum,
2004, 5. 56. "

199 »Quyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, "Tedribii’r-Rdvi, " Tah: Abdulvahhab Abdullatif,
Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, ts., I, 339".

200 Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, "Ma’rifetii Uliimi’l-Hadis, " Medine, 1977, s. 119;
el-Mubarek, Abdurrahman ibn Abdurrahman, Tuhfetu'l-4hfezi, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 11, 84;
Sakir, Ahmed Muhammed, "el-Bdisu’l-Hasis Serhu Ihtisari Ulimi’l-Hadis, " "Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, " Beyrut, ts., s.53. "
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3.1.3. Sazz Kavraminin Kiraatlerle Birlikte Kullaniminin Baslamasi: Ferra-Ahfes

"Onceki siirecte Arap dili ve Hadis alaminda ortaya ¢ikan sdazz kavrami, dilbilim
icinde yogun olarak ele alinmasina ragmen, kirdat alaminda kullanilmamisti. Bu
donemde ise sazzin kiwrdatlerle birlikte kullanimimin, farkliy okumalarin, tercih
baglaminda dil eksenine oturtulmasi ve filolojik referanslari bakimindan kategorize
edilmesi ile birlikte basladigi goriilmektedir. Cok az da olsa, ayni donem igerisinde,
sdzzin, rivayet baglaminda fkirdatlerle birlikte kullanildigi da miisahede "
diistiniilmektedir.?™

"Icerik bakimindan sdzz kavrami dilde onceki donemle aym anlamda
kullanilmasina karsin, kullanim alani itibariyle farkly bir siirece girmistir, ¢tinkii dilde
ekol mantiginin hdkim olmasi, sdzz kavramimin kullamminda siibjektiviteyi de
beraberinde getirmistir. Bu sebeple, Basra okulunun sdzz dedigi kaide veya kullanim,
Kiife  ekoliinde  bir¢cok  argiimanlar  ileri  siiriilerek  normal  olarak"

degerlendirilmek‘[edir.202. "Boylece kavrami dilsel manada dilbilim dlimlerinden Ferrd

(6.207/822) bir" kere *%%; "Ahfes (5.211/826) iki" kere %*; "Sa’leb (5.291/903) 13" kere
205 “Miiberred (6.285/898) de ‘Muktadab’ adli eserinde hi¢ kullanmazken ‘el-Kdamil’
adl eserinde ti¢c" kere’® kullanilmaktadir.

"Her iki ekoliin gerek dil ve gerekse taassuptan kaynaklanan farklh yaklasimlari,
tercih edilmeyen kirdatleri tanimlama noktasinda alimleri, onceki dénemden farkli ve

daha agir bir terminoloji kullanmaya sevketmistir. Bu okumalari, Miiberred," “-kle-Uas
d\A-A”207; "FeI‘I‘ﬁ" “..JL:;:-)H Y_?A}_Hf:_ _ - i Y”ZOB; "Ahfe$", “-:‘\_;\;\JJ-..JL::_O;A :’J;\E I !. 59209

201 Mehmet Dag s.68

202 *Ornegin, - sl pabal) kelimelerinin taaccub sigasinda kullanilip kullanilamayacag hususunda Kafe
ekolii 6zellikle bu iki rengin kullanilabilecegini; Basra ekolii ise kullanilamayacagini iddia etmektedirler.
(bkz., Enbari, Abdurrahman b. Muhammed, "el-insdf fi Mesdili’l-Hildf, " Daru’l-Fikr, Dimesk, ts., I,
151. Diger 6rnekler igin bkz., "Enbari, insdf, " 1, 179, 214; Zemahseri, Mahmud b. Omer, "el-Mufassal
fi San’ati’l-I’rdb, " Tah: Ali Mulhim, Daru Mektebeti’l-Hilal, Beyrut, 1993, s. 190; Ebu’l-Beka,
Muhibbuddin Abdullah b. Hiiseyn, "el-Liibdb fi Ileli’l-Bindi ve’l-I’rdb," Tah: Gazi Muhtir Duleymat,
Daru’l-Fikr, Dimesk, 1995, I, 377; 11, 236; Ibn Hisaim, Ebd Muhammed Abdullah b. Yusuf, "Mugni’l-
Lebib fi Kitabi’l-E’drib," Tah: Mazin Miibarek-M. Ali Hamdullah, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1985, I, 413.) "
203 wBerra, " Me’ani, " 111, 81. "

204w Ahfes, "Me’dni, " |, 392; 11, 484. "

205 ga’leb, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, "Mecalisu Sa’leb, " by., ts., s. 6, 30, 119, 129, 131, 136, 140,
147, 165. "

206 “Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, "el-Kamil, " tah.: Muhammed Ahmed ed-Dali, Beyrut,
1986, 1, 18; 11, 224; 111, 522. "

27 "Miiberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, "el-Muktadab, " Tah: Muhammed Abdulhalik
Udeyme, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, ts., I, 123, 254; II, 18, 134, 171; Miiberred, Kdmil, 11, 931. "

208 nBerra, "Me’dni, " 1, 223, 252, 358, 416, 438. "

209 Ahfes, "Me’ani, " |, 198-199, 209, 240, 265-266; 1, 599. "
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"gibi sazz kavramimin, olduk¢a hafif kaldigi daha agwr ifadelerle nitelemektedirler.
Bununla birlikte tercihe sayan gordiikleri okumalar da" “4s S-Cusal-a 527?10 “kelimeleri
ile ovmektedirler. Goriildiigii gibi tercih edilmeyen okumalari ifadelendirmede sazz
kavramini ilk defa Ferrd ve Ahfes" kullanilmaktadir.?*  "ibn Kuteybe (6.276/889)"
sazz1 sadece tek secim  oldugu i¢in degil yasayan bir dilinbiliminin kirdatleri etkisi
altinda tutmasi ile ilgili agiklamalara uyumlu sekilde" zikretmektedir. Simdi bu
kullanimlar tek tek inceleyelim.

"Ferrda’'mn ‘Me’ani’l-Kur’dn’ adli eserinde kavrami sekiz yerde kullandigi ve
sdzz kelimesine kirdat baglaminda ozel bir anlam yiiklemedigi goriilmektedir. Bu
nedenle miiellifin dilbilim alimi; eserinin liigavi tefsir ¢calismast olmasi ve kirdatlarin da
filolojik tahlile tabi tutulmasi, kavrami, Arap dilindeki anlamiyla kullandigim
gostermektedir. Nitekim hem kendi ifadelerinin konteksi hem de diger yardimci
kaynaklardan elde edilen bilgiler bunu desteklemektedir. Ornegin, s & () Cuwas Y
) st 212 mayetindeki “Cuwss Y57 "kelimesi ile ilgili ya ve ta harfleriyle okumalari ve
bunlarin dilsel referanslarini genis bir sekilde tartistiktan sonra ya harfiyle okunan
kirdat hakkinda su ifadelere yer" vermektedir®® “Bu goriis, Hamza min kirdatine
goredir. Buna gore /siw kelimesi nasb konumundadir... Ancak sazz oldugundan dolay
bu benim hosuma gitmiyor."** "Zeccdc (6.311/923), Ibn Haleveyh (6.370/980) ve Ibn
Zencele’'nin, (6.?) bu kirdatin dilbilim ag¢isindan zayif bir kullanim" oldugu215 ve
21

“tercih edilmedigi seklindeki sozleri" de?®, "sdzzin, kirdatin dilsel” referansi®'’ icin

kullanildigindan; Ferrd’ya dayanak olusturmaktadir. Tekrar “os=he”?® kelimesinde,

210 By gifatlarn kullanildig kiraat 6rnekleri i¢in bkz., Ferra, "Me’dni, " 1, 112, 124, 198; 11, 230; Ahfes,
"Me’dni, " 1, 430; Miiberred, "Muktadab, " I, 216; II, 67. "

211 "Sagir, sAzz kelimesinin kirdatlarla birlikte ilk olarak Taberi’nin kullandigin1 sdylemektedir. (bkz., es-
Sagir, Mahmut Ahmet, "el-Kirdatu’s-Sizze ve Tevcihuha’n-Nahviyyu, " Daru’l-Fikr, Dimesk, 1999, s.
40) Oysa kavram Taberi’den bir bucuk asir dnce kiraatlar i¢in kullanilmaya baglanmistir. Bu da 6nceki
kaynaklarin iyi arastirilmadigini gostermektedir. "

212 vEnfal, 8/59. "

23 Mehmet Dag .69

24 wEerra, "Me’dni, " 1, 416"

215 n7eccac, Ebh Ishak ibrahim b. Seri, "Me’dni’l-Kur’dn ve I’rabuhu, " tah.: Abdulcelil Abduh Selebi,
Beyrut, 1988, 11, 421; ibn Zencele, "Hiiccet, " s. 312. ™

218 “ibn Haleveyh, Eba Abdullah Hiiseyin b. Ahmed, "I’rdbu’l-Kirdati’s-Seb’i ve Ilelitha, " Tah:
Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Mektebetii’1-Hanci, Kahire, 1992, I, 230. "

217 "Bazi miiellifler, Ferrd’nin sizz kavrammi dogrudan kirdata yonelik kullandigini diisiinerek, bu
kirdatin sahih oldugu seklinde Ferrd’ya cevap vermektedirler. (bkz., Hatib, Abdu’l-Latif, "Mu’cemu’l-
Kirdat"Daru Sa’di’d-Din, Dimesk, 2000, I1I, 315) Oysa sazz kavraminin bu déonemlerde 6zel bir anlamda
kullanilmadigi tamamen sahih olan okumalar arasindan dilsel anlamda tercih edilmeyen okumalar igin
kullanildig: ortadadir. "

28 "Saffat, 37/54. "
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219 wkelimesi (£ ) harfinin durulu (o) harfinin esresi ile okudugunu ve

220 n

baz1 kurranin
bunun sdzz oldugunu" sdylemektedir. Bu ifadenin akabinde ise Araplarin cemi niinu
ile izafetin bir arada oldugu bir kullammi tercih etmedigini, gerekgeleriyle"
anlatmaktadir.”** "Ferra ile birlikte Ezheri (6.370/980)" ?*%, "Ibn Cinni (6.392/1002)"
228 “Enbari (6.327/938)" %* ve "Ukberi (5.616/1219)" %, "kelimenin kesre ile
okunugunun dil a¢isindan sazz oldugunu" Vurgulamaktadlrlar.226

"Ferra" hadis sahasi ilgilerini ¢ekerek kavrami yorumlama olasiligir daha fazladur.
Ornegin, “sWlsl (e ¢lig e 333 o W ity oIS Le clilass | 187227 ayetin de bahsedilen s
kelimesiyle alakali , bu deyise imkan sunmaktadir. "Kurrd niin harfinin fetha ile
okunugunda icmdya varmistir. Ancak Ebii Cafer niin harfinin fethasi ile okumaktadir.
Ebii Cafer bu okumada sdazz kalmistir ve bu sekilde okuyan azdir.?® Bu tayin
"Zeccac’m"  “bu okuma sadece Ebiui Cafer’e aittir’®® bi¢imindeki anlatimi ile
distintiliirse, burada "sazz kavraminin" baska kavramla zenginlestigi diisiiniilmektedir;
zira bahsi gegen kavrami, kirdatin 6ziiden degil, rivayet eden i¢in kullanilmistur. Bu da
hadiste, “giivenilir bir rdavinin, baskalarimin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi
hadistir.”?*® biciminde tarif edilen sdzz kavramiyla mutabik kalmaktadir. "Zira Ebii
Cafer (6.130/748) Medine kiraat imamlarindan olup, giivenilirliginde ittifak soz"
konusudur.® "Dolayisiyla Ferrd, sika olan Ebii Cafer’in rivayetini, tek kaldigini ve

diger okumaya muhalif oldugunu" diisiinerek,”?  sazz oldugunu tarif ederek

219 “Eseri tahkik eden miiellifler ithaf’1 da referans gdstererek, bu kirdatin ibn Muhaysin’e ait oldugunu

dipnotta belirtmektedirler. Oysa bu kirdat ibn Muhaysine ait degildir. Ithaf’ta da ibn Muhaysin’in kirdati
“mutliune” seklindedir. Krs., Ferra, "Me’dni, " 11, 385 (6. dipnot); Dimyati, Ahmed b. Muhammed,
"Ithdfu Fudeldi’l-Beser bi’l-Kirddti’l-Arbe’ate Aser, " tah. Sa’ban Muhammed ismail, Alemii’l-Kiitiib,
Beyrut, 1987, 11, 412; Hatib, Mu’cem, VIII, 29."

220 “Ferra, "Me’an, " 11, 385. "

??L “Ferra, "Me’an, " 11, 385-386. "

222 "Ezheri, Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed, "Kitdbii Me’dni’l-Kirdat, " Tah: 1’d Mustafa Dervis-lvaz
b. Ahmed el-Kavzi, Riyad, 1991, 11, 319. "

223 "bn Cinni, "Muhteseb, " 11, 220. "

224 "Hatib, "Mu’cem, " VIII, 30. "

225 "Ukberi, Abdullah b. Hiiseyin, "imldu Ma Menne Bihi’r-Rahman min Viicithi’l-I’'rib ve’l-Kwrdat fi
Cemi’i’l-Kur’dn, " Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1979, I, 206. "

226 "Diger 6rnekler i¢in bkz., Ferra, "Me’dni, " 11, 53; 111, 80; 97, 200, 238. "

227 mFyrkan, 25/18. "

228 "Ferra. "Me’ant, " 11, 264. "

29 n7eccac, "Me’dni, " IV, 60. "

230 "Hakim, "Ma’rife, " s. 119; Yiicel, "Hadis, " 169. "

1 Mehmet Dag,s 71

232 "By okumanin sadece Ebd Cafere ait olmadigim belirtmek gerekmektedir. Bkz., Hatib, "Mu’cem, '
VI, 331."
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yorumlanmigtir. Bu yorumlama,eylemi hareketi Ferra’nin buradaki sazz hadisteki
anlamilartyla kullandig1 sdylenebilir.

Bu devir i¢inde kirdatlerle beraber "sdzz kavramini” kullanmakta olan baska bir alim de
"Ahfes"tir. "Ahfes", genel anlami ile kirdatlerle beraber 3 yerde kullanmistir. Misal, art
arda yazilan "hemzelerin" okunmasi ile ilgili olarak su sekilde demistir: “ L/L/3//

233

bunlarda hemzeyi tahkik ile okurlar®”. Bu okuyus Arap kelaminda ancak sdzz olarak

bulunmaktadir. Aralarinda fasila olmaksizin farkl iki hemze bir arada bulundugunda,
biitiin Arap kelaminda teshil yapilir. Ancak sdzz ve kullanimi az lehgeler hari¢.”*%*
Tekrar pes pese yazilan iki sesiz harfin (\s_id) ANl "Grneginde oldugu gibi
harekelenmesinin sdzz bir ligat oldugunu;" **® "Ebl Amrin (8.154/770) o 2%
bicimindeki "kirdatinin sazz" bir kullanim®® oldugunu gostermektedir. Su li¢ misalde de
goriilecegi  bigiminde "Ahfes’in”, "sazz kavramini," kiraatlerin dilbilimi tetkiki
yapilirken yaslandiklar1 referanslar igin diistiniilmektedir.

Ibn Kuteybe ise sizz sdziiniin makul kiraatla beraber degil “Kur’dn’da Lahn
Oldugu lddias®*® baslikinin "kiraat" ile alakali kisminda ge¢mektedir. O bu sekilde
sdylemektedir. “Onceki nesil, size anlattigim gibi, kendi lehgeleriyle okuyorlard:. Sonra
sehir halklari ve yabanci milletler birbirini takip etti. Bunlarin kendilerine ait dogal bir
lehgeleri yoktu. Dolayisiyla bunlar birgok kiraatta hata yapiyorlardi. Sazz ile okuyorlar

. 240
ve kiraati bozuyorlardi.”

Su anlatim 0 devir i¢inde "Arap diline" sinen "lahn
olgusunun® kiraatteki hiitkmii bahsedilmekte ve halkin yanlis yapmakla birlikte genel
olmayan ender manada, "sazz" olarak siirmekte olan lehgeleri sectigini belirtmektedir.
"Sonu¢ olarak bu donem Onceki donemde oldugu gibi tercih olgusunun devam
ettigi, farkli olarak tercih edilmeyen okumalar icin daha agir ifadeler kullanildig ve

yine bir tercih kavrami olan sazz kelimesinin ilk olarak bu dénemde kirdatlerle birlikte

23 "Vakia suresi, 47. ayette gegen bu kelimeleri ibn Amir’in; Néziat suresi 10 ve 11. ayetlerde ise Kisai,
Hamza ve Asim’n tahkik ile okudugu belirtilmektedir. Bkz., ibn Miicahid, "Seb’a, " s. 623, 670. "

234 "Ahfes, "Me’dni, " 1, 199. "

2% "Bakara, 2/16. "

236 "Ahfes, "Me’dni, " 1, 205. "

237 "Bakara, 2/283".

238 v Ahfes, "Me’dni, " 1,391. "

2% ibn Kuteybe, Ebd Muhammed, "Te’vilii Miiskili’l-Kur’dan, " tah. Ahmed Sakr, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1981, s. 50 vd. "

2480 vipn Kuteybe, "Te’vil, " 5. 58. "
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anildig1 siire¢ olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ferrd’nin bir kullanimi hari¢, kavramin

icerigi Arap dili ile" doldurulmakatadir.**

3.1.4. Sazz Kavraminmin Kiraat Terminolojisine Girisi: Taberi

"Sazz kavrami, kirdat disiplinine Tabert (6.310/922) ile birlikte girmistir. Taberi
sdzz kavramini, hem bir tercih kavrami kabul ederek; hem de Arap dili kavrami olarak
kullanmak suretiyle oncekilerin yaklasimini devam ettirmistir." fakat "Taberi" sazz
kavrami ile smurli kalmamis, kapsamini yayarak "dil ve hadis" sahasindan "kiraat

»242 ifadesi bu kapsama

alanina" gecmistir. “Arapc¢ada fasih olsa bile bu kirdat sazzdir
kaydigini yansitmaktadir. "Taberi sazz kavramini, dilsel" kaynaklardan dolay1, kiraatler
amactyla cok az degerlendirmektedir. Sazz kavrami sdylenti odakli inceleyerek, tiim
gercek deneyimi tatbik eder ve ¢ok okunmakta olani, “icmd ul-kurrd, ittifaku’l-kurra,
ittifaku’l-miislimin - veya miistefid/meshur gibi kavramlarla vasiflandirirken; az
okunani/rivayet edileni sdzz ile karsilamaktadir. Bu yaklagim, miiellifin, hadisteki sazz
ve mukabili i¢in kullanilan kavramlardan etkilenerek, rivayet baglaminda yollar
kesisen kirdat ilmine bunlar: tasidigini " géstermektedir.243

"Sazz’m" kullanimi1 "Taberi’de” ¢ok kapsamli yararlanma alanina kapsadigi
gozlenmektedir. Seyrek de olsa sazz kavramini, “benzer kelimeler Araplarin
kullaniminda sdzza’zr”244 benzer anlatimla "Arap dili;" “Allah katindan oldugu sabit
olan bir seye, zan ve gazz goriislerle karsi ¢ikilmaz” 24 deyisyle de "tefsir" durumun da
kullandigin1 fark ettirmektedir. Kirdat kapsaminda ise sazzi, “ittifik-icmd” benzer
ekseryetin uzlastigini1 anlatan kavramlarin muvacehesinde yapilmaktadir. " Taberi, kirdat
tarihi kaynaklarinda da yer aldigi gibi, kiraat ve imamlarint yirmi bese kadar
ctkarmaktadir. Dolayisiyla bu imamlarin  ¢ogunlugunun rivayet ettigi/okudugu

kiraatlerin disinda kalanlar: sazz kapsaminda degerlendirmektedir. O, ortaya koydugu

bu kritere gore bir,iki, ii¢ ve hatta dort kisinin okudugu kirdati dahi sazz olarak”

! Mehmet Dag,s 72

242 vTaberd, 111, 2445; V1, 4483; VII, 5311. "

243 "Taberi, 6nemli bir miifessir ve kirdat alimi olma yaninda déneminin 6nde gelen hadis¢ilerindendir.
Oyle ki altinc1 mertebe muhaddislerden kabul edilmis ve Nevevi, onun Tirmizi ve Nesai derecesinde
oldugunu ileri siirmiistiir. (Bkz., Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref, " Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, "
Musir, ts., I, 78. Ayrica bkz., Okgu, Abdulmecit, "Kirdat A¢isindan Taberi ve Tefsiri, " Basilmamig
Doktora Tezi, Erzurum, 2000, s. 9"

24 "Taberi, Cami’, 1, 204. Diger ornekler icin bkz., I, 296; V, 3450, 3644; VII, 5804. "

5 "Taberi, "Cami’, " 11, 904. Diger érnekler icin bkz., I, 805; II, 1431. "
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yorumlamaktadir.?*®

Omek olarak, "Hicaz, Irak ve kirdat imamlarimin cogunlugunun ( 35 055 oY)
ayetindeki (37) kelimesini étre ile okudugunu, Bazi Kiife imamlarimin kelimeyi iistiin
ile okuyarak tek kaldigini" isaret ederek®’ su sekilde soylemektedirler: “Otreli
okuyusun disindaki okuyusu caiz gérmiiyorum; ¢iinkii otreli okuyusta kurrdnin icmdst
vardir. Ustiin ile okuyan ise bu icmanin disinda/sdzz kalmistr” 2% Diger bir misalde ise,
"kurrdmin kirdatinin haricinde kalmasindan dolayr sdzz dedigi ve caiz " kabul etmedigi
“%_wan” 9 57iiniin okunusu ile alakali sunlardan s6z etmektedir: “Hasan Basri
kelimeyi nasb ile okumaktadir. Bu Arap¢ada sahihtir ve fasih bir kullamimdir. Ancak
bana gore bu kirdat Islam kurrasimin kirdatinin disinda kaldigi ve sdzz oldugu icin caiz
degildir’®®®. Kaynakta kavram ile alakali buna benzer yaklasmanimn pek cok misali ile

karsllasllmaktadlr.251

"Taberi’nin," “icmd edilen okumalara muhalefet eden okumalar
sdzzdir/3Ls il L 9%2 veya "ittifik edilen okumalarin disinda kalan okumalar sdzzdu"
(/3Lils e Lo )**® bigininde pek ¢ok kullammini da sdylemek geremektedir.

Fazla olmasada, kavrami, dilsel kaynaklarinin sazz oldugundan otiirii kiraatlerle
alakali, kullanildigim1 gérmekteyiz. Misal olarak, “cs” s6ziiniin kimi Kafelilerin “Jzd”
veznin de okuyup ve bunu da Arap dilinde sdzz kullanim oldugu séylenmektedir.”* Bu
ve bunun gibi az sayida misalde gecen sdzz kavraminin dilbilim  alanindan
yararlanildig1 goriilmektedir. Bundan 6tiirii bu okumalar, ravilerin goriisiine degil dilsel
acidan sazz olarak degerlendirilmistir.

Boylelikle "Taberi" ile beraber "kirdat ilmine" sabik “"sazz kavrami”, "hadis
ilminden" yararlanilarak soylenti odakli bir meal camiasi olusturmustur. Bu mana
gergevesi ile sazz, "Taberi’de", ekseryetin karsisinda olan aykiri okumalari
kapsamaktadir. Bu kapsamda biitiin sahih birikim kapsamindaki kirdatin genelligi 6ne

cikarilmaktadir.

246 »Ahmet Halilt, el-Kirdat Inde ibn Cerir et-Taberi fi Davi’l-Liigati ve’n-Nahv, Camiatu Ummii’l-

Kura, Mekke, 1983, s. 1364"

247 "Taberd, Cami’, 11, 1629. "

28 vTaberi, Cami’, 11, 1630. "

249 "Nisa, 4/90. "

20 vTaberi, Cami’, 111, 2445. "

2 vOrnekler i¢in bkz., Taberi, Cami’, |, 156, 198, 549, 623, 629, 704, 724, 771, 774; 11, 1530, 1630,
1652; 111, 1749, 1764; 1V, 2613, 3103, 3308, 3403; V, 3879, 3894; VI, 4483, 4867; VII, 5311. "

252 "Ornekler i¢in bkz., Taberi, Cami’, 1V, 2681; V, 3645; VI, 4897, 4904, 4952, 5133, 7406; VII, 5777,
5787; VIII, 6686; 1X, 7363. "

253 "Ornekler i¢in bkz., Taberi, Cami’, 111, 2105; V, 4205; V1, 5164. "

24 "Taberi, Cami’, V, 3680. Diger 6rnekler igin bkz., Taberi, Cami’, 11, 1530, 1638; 1V, 3150. "
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3.1.5. Sazz Kavraminin Yeni Bir Boyut Kazanmasi: ibn Miicahid

"Taberi ile kirdat terminolojisine giren sdzz kavramumin, Ibn Miicahid’in
(6.324/936) yedi sinirlamasi ile kapsam alaminda kaymaya ugradigi gériilmektedir. Ibn

Miicahid, bir takim zorunluluklardan"*>®

otirti biitin sahih birikim kapsamindaki
degisik delillerle yedi imamin kiraatini se¢gmis ve hem sectigi ettigi hem de se¢gmedigi
okumalar1 kategorilestirmistir. Se¢mis oldugu yedi kirdatim "Mekke, Medine, Kiife,
Basra ve Sam’da bulunan imamlarin okumalari, oncekilerden aldiklari, oncekilerin de
tabiinden aldiklar: ve herkesin bunlarin kirdat olunmasinda icma ettigi" okumalardir.*®
Bicininde tanimlayarak, se¢cmediklerini ise, “Arap Edebiyatini iyi bilmeyenlerin hata
edebilecekleri, dilsel referansi sazz ve irab yéniinden manasi zayif olan faraatlerdir®’
bigininde s6ylemektedir. Bir bagka noktada ise bu bgliinmeyi ¢ok daha kesinlestirmekte
ve "yedi imam" i¢in buunlan séylemektedirler: “Bu yedi kisi/imam, Hicaz, Irak ve Sam
ehlindendir. Kiraat hususunda tabiini takip ettiler. Bulunduklar: sehre mensup halk
Jlavam?®® onlarin kirdatlerinde icma etmislerdir®°. "Yedinin imamin"i¢inde olmayanlar
icin ise su sekilde sdylenmektedir: “Ancak bir kisi, sazz bir okumayt kendisi igin giizel,
hos goriirse, oncekilerden miinferid/tek olarak rivayet edilen bu okumalar: [sadece
kendisi i¢in] okuyabilir. Bu okumalar avamin kirdatine dahil degildir”zeo.

Karsilasildig1 iizere "Ibn Miicahid", sectigi kiratler icin "icma" kapsamin1 uygun
goriirken; zitt1 diisiinceyi savunanlar ise nakletmekte tek kalmus, ittifaka dahil olmayan
manasinda sdzzi kullanmaktadirlar. Bundan &tiiri ibn  Miicahid sazzi, dilsel
kaynaklarindan otiirii "Arap dilindeki"; aktarim yetersizliginden &tiirii de “hadisteki”
manasiyla kullanmistir. Buradanda anlasilacagi tizere, soziin kisasi icmanin yaninda
veya icmiya mualif olarak kullanilan $azzin mana kapsami yoniinden "Ibn Miicahid
Taberiyle" benzer diizlemde hareket etmektedir. Fakat gerek icma gerekse de sazz
kavraminin uygulandigi alanlar1 ve 6zellikleri degisiktir. Taberi, "icma ve ittifak™ genel
analami biitiin dogru birikimler i¢inden genelin sadece kiraat igin ittifakki olarak idrak

edilmekte ; ibn Miicahid, herhangi bir imama ait okumalarin toplum nezdinde herkescge

%5 "[bn Miicahid, Seb’a, s. 45. "

2% "ibn Miicahid, Seb’a, " s. 49".

7 "ibn Miicahid, Seb’a, s. 49."

28 "Muhakkik, avam kelimesinin kurrdnin geneli anlamimda oldugunu belirtmektedir. (ibn Miicahid,
"Seb’a, " s. 87. 2. dipnot). Ancak baglam avam kelimesinin, bolgeye mensup halki ifade ettigini ortaya
koymaktadir. "

2% "bn Miicahid, Seb’a, s. 87. "

260 "[bn Miicahid, Seb’a, s. 87. "
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Ogrenilip algilanmasi olarak tanimlanmistir. Tekrar Taberi, sdzzi, biitiin ger¢ek/dogru
birikim iginden {istiinde birkag kisininittifak ettigi, soziin kisast rivayeti miktari ile
ekaliyette kalan kirat icin yapilirken; "Ibn Miicahid ise sazz kavrammin®, belirlendigi
"yedi kirdatin" disinda kalan tiim kirdatler gére yapilmaktadir. Misal olarak, "Taberi,
yedi imamdan olan Asim’'in (6.128/745) ( .3 ) kelimesini nasb ile okuyusunu,
cogunlugun okuyusunun disinda kaldigi icin sdzz kabul " etmekte iken;?%

"Ibn Miicdhid bu okuyusun diger imamlar tarafindan rivayet edilisine degil,
halkin takip etmesine bakarak meshur ve sahih kabul" edilmektedir.?®> Bu nedenle,
gerek genelik gerekse de onun ztt1 olarak kullanilmakta olan sdzz kavraminin “ibn
Miicahid" ile boyut darligina ugramasi ve genelik veya "sazz" olarak devem etmek, olan
ve olas1 tiim dogru okumalarin iistiinden degildir, tanimlanan "yedi" ve disindakalanlar
i¢in oldugu belirlenmistir. Bu nedenle Ibn Miicahid ile beraber baslayan devam eden
kavram, alimlerin kendi goriis ve diisiincelerine gore sekillenerek yepyeni manalar

kazanmaktadir.

3.1.6. Geleneksel Yaklasimin Siirdiiriilmesi: ibn MiicAhid’den Mekki b. Ebi
Talib’e

"Ibn Miicahid" ile, “yedi kirdatin disinda kalan tiim okumalar” biciminde
kullanilmamis mana alan “sdzz kavrami, yedi kiraat" kavrammin benimsenmesiyle
derinlemesine bir zaman manasini korumaktadir. Bilhassa "Ibn Miicahid’in" &grencileri
"yedi ve yedinin" disinda olan okumalar ile alakali yazdiklari eserleri sazz kavramina
islenen bu mananin 6ziinii olusturmaktadir.

Sazz1 yedinin disinda kalanlar olarak tanimlayan ibn Cinni’dir. Yazar, sizz
okumalari ile alakali ¢caligmalarinda, biitiin kirdat deneyimlerini ikiye kisma ayirmakta
ve bu kisimda sazz kavrammi su sekilde tammliyor: “fki kisma ayrilan okumalardan
birincisi, Ibn Miicdhid’in Seb’a’sinda yer alan ve bolgelerdeki kirdat alimlerinin
iizerinde uzlasiya vardigi okumalardir. Ikincisi ise bahsi gecen bu yedi kirdatin disinda
kalan okumalardir ki, bunlara da sdzz denmektedir’®®®. "ibn Cinni", "sdzz kavramini"
"Ibn Miicahid"’in "yedi" tespiti baz alinarak sdylenti odakli manalandirdig1 ve "yedinin"

>

disin da olanlar1 belirttigi gozlenmektedir. Bu siirecte "Kirdat-1 Seb’a" kurallarina

21 " Taberd, Cami’, 11, 1629-1630. "

262 “jbn Miicahid, Seb’a, " s. 193. Benzer durum/drnek icin Krs., Taberi, Cami’, I, 704; Ibn Miicahid,
Seb’a, s. 170, "

263 »ibn Cinni, Muhteseb, 1, 32.
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uyarak eseri olan ilin sahiplerinin bu kismi igsellestirdigi ve “"sdzz kavrami” ile
"yedinin" disinda kalanlar1 belirtildigi goriilmektedir. "/bn Haleveyh ‘el-Huccetu fi’l-
Kirdati’s-Seb’’ ile ‘I'rabu’l-Kirdati’s-Seb ve Ileluha’’; Ebi Ali el-Farisi (6. 377/987)
‘el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb’a ; ** "bir sonraki asirda Mekki (6.437/1045) ‘el-Kesf an
Vucuhi’l-Kirdati’s-Seb’ ve Ileliha ve Hiceciha;"*®® "Dani (5.444/1052) Camiul Beyan fi’l-
Kirdati’s-Seb’i’I-Meshure” ile  ‘Kitabu't-Teysir  fi’l-Kwrdati’s-Seb’’;  Mehdevi "
(6.440/1048) Serhu’l-Hidaye®® isimli yaymlarinda yalmz "ibn Miicdhid"’in temel
olarak yedi imamin okuyuslarin1 incelemek, imamlarin kaynaklarimi ¢ikarmak ve
disindaki sdzz okumalar1 ise bu calismalarinda yer verilmedigi belirtilmektedir. Hem
yedi kurallarin1 temel alinmasi ve hemde belirtilen “alimlerden Ibn Haleveyh'in
‘Muhtasar fi Sevazi’l-Kur’an min Kitabi’l-Bedi;"*®" "Dani’nin ‘Kitabu’l-Muhtevi fi’l-

"268 jsimli, "yedi disinda" olan sazzlar ile alakali farkli ugraslar1 beraber

Kirdati’s-Sevaz
incelendiginde, belirtilen alimlerin, sdzz kavraminin anlaminin genis olmamasi, yedinin
disindaki olanlar ile manidar oldugu goériilmektedir.

Bu zaman i¢inde sazz kavramu bir taraftan kiraat ilmin de yedinin diginda olanlar
manasinda kullanilirken, baska taraftan da filoloji ve "/’rabu’I-Kur" an eserlerinde de
dil ve sdylenti odakl tasaruf siirmektedir.

"Ibn Miicahid’in" dénemdasi ve zatindan (14) kiisiir sene sonra hakkin
rahmetine kavusan "Nehhas (6.338/949)" ile 6grencilerinin déonemdas1 olan dilbilimci

"Ezheri", "Ibn Miicahid™’in yedi kuralim dziimsemislerki, yaymlarinda "yedi kiraat" ile

264 vibn Haleveyh, Hiiccet, s. 61-62; I’rab, I, 3-4; Farisi, EbQ Ali el-Hasan b. Abdulgaffar, el-Hiicce li’l-
Kurrdi’s-Seb’a, Tah: Bedriidddin Kahveci-Besir Coycati, Daru’l-Me’mun li’t-Tirds, Beyrut, 1984, 1, 5-6.
Ayrica bkz., Selebi, Abdulfettah Ismail, "Ebi Ali el-Farisi, " Daru’l-Matbiati’l-Hadise, Cidde, 1989, s.
176 vd.

265 "Mekki kirdat ilminin tarihsel siireci ve teknik tarafi ile alakali kaleme aldig1 el-fbdne an Me’ani’l-
Kirdat adli eserinde, kiraatlar1 iice taksim etmekte ve taksim ettigi kirdatlar i¢in herhangi bir isim
zikretmemektedir. Sika ravilerden Hz. Peygambere kadar ulasan, Mushaf ve Arapgaya uygun olan
okumalarin, bugiin okunan sahih ve meshur okumalar oldugunu ve bunlarin Kur’an olarak
degerlendirildigini, inkar edenin kiifre gidecegini ifade etmektedir. Diger iki kisim da bu {i¢ sarttan birine
uymayan okumalardir. Mekki sahih olan okumalar i¢in bugiin okunan kirdatlar ifadesini kullanmakta ve
bununla da muhtemelen kendisinin de benimsedigi yedi kirdati kastetmektedir. Bunun diginda bu
okumalar i¢in sahih-meshur-miitevatir vs. gibi isimler kullanmadigi gibi mukabil okumalar i¢in de sazz
kavrami dahil herhangi bir niteleme yapmamaktadir. (bkz., Mekki, Ibdne, s. 51-52) "

26 “Mekki b. Ebi Talib, el-Kaysi, el-Kesf an Viicihi’l-Kirditi’s-Seb’ ve Ilelihd ve Hiicecihd, Tah:
Muhyiddin Ramazan, Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut, 1987, I, 3 vd.; Dani, Ebi Amr Osman, Cdami’u’l-
Beyin fi’l-Kirdati’s-Seb’i’l-Meshure, Tah: Kemal Atik, Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1999, |, 4;
Kitabu’t-Teysir fi’l-Kirddti’s-Seb’, tah. Otto Pretzl, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, s. 15;
Mehdevi, Ebu’l-Abbas Ahmet b. Ammar, Serhu’l-Hidaye, Tah: Hazim Said Haydar, Mektebetii’r-Riisd,
Riyad, 1995, 1,3. "

%7 nBy eser Gotthelf Bergstrisser tarafindan tahkiki edilip, Misir’da 1934 yilinda basilmistir. *

268 ibn Cezeri, Géye, 1, 505. "
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Ozlerini smirlandirmamislardir. "Yedinin disinda" olan pekgok "imamin kiraatini"
zikredip yorumlamlslardlr.zsg. Benzer tarzda sazz kavramiyla alakali yedinin diginda
olanlar bigiminde tanimlamay1 bir yone birakip Taberi bi¢iminde kavrami hem sdylenti
hem de ger¢cek manasiyla kullanmaktadirlar. Sdzz kavramini Nehhas rivayet
kapsaminda umumiye ihtilaf manasinda; Ezheri ise baglasma kavramina ragmen
kullanmaktadir. Misal olarak, "Nehhds, Bakara 283. ayette gecen Kitdben kelimesinin
kiittaben seklindeki okunusunu bu kirdat sazzdir, ¢ogunluk bu kirdata muhaliftir ve bu
rivayet genelin okuyusunun" disindadir.?”® Bigiminde yorumlanirken; "Ezheri de Al-i
Imran 81. ayette gecen ( sx»=) kelimesindeki elifin, esre ile okunusunu bu okuyusta
kurramn ittifaki vardir, ancak Ebiibekir b. Su’benin Asim’dan elifin étreli okunusu ile
ilgili rivayet de bulunmaktadir. Bu sézz bir" rivayettir.’”* biciminde yorumlanmaktadur.
"Her iki miiellifin kavrami gerek lehge ve gerekse sentaktik referanslarindan dolay:
kirdatler icin cokca kullandiklart" gc')‘zlemlenmekteah‘r.272 Sonug bakimindan "Nehhas ve
Ezheri’nin" "sazz kavramina" mualif olusu, Taberi ile benzer ve kavrami biitiin dogru
deneyimler i¢inde hem nakli ve hemde dilsel yonden se¢medikleri kirdati anlasilir
kilmaktadir.

"Nehhds i cagdasi olan Zeccdci (6.337/948) de (I'rabu’l-Kur’an) adli eserinde ele
aldigr farkhi okumalarin sadece dilsel dayanaklarini degerlendirmekte ve diger
(I 'rabu’I-Kur’dn eserlerinden  farkli  olarak  kirdatlerin  nakli  boyutuna
deginmemektedir. Dolayisiyla sazz kavramini da kirdatler igin dilbilimdeki anlamiyla"
kullanmaktadir.*™ "Mesela Nisa 141. ayette gecen (~S=i<i) kelimesini Ibn Ebi ‘Able nin
fetha ile okudugunu ve bu okuyusunda dilsel nedenlerden dolayr sazz bir okuyug
oldugunu” belirtmektedir.’* Yazarin kiraat’deki deneyimi iginde ise 6ziinii "yedi" ile
belirlemek ve dilbilimi olarak yorumlamalarinin tiimiinii deneyiminin istiinden
yapilmaktadir. Kirdat¢1 sahsiyetiyle one c¢ikan ve ist tarafta yedi-sazz farkinin

oziimsendigini belirtmektedirler. "Mekki (Miiskilu I’rabi’l-Kur’dn) adli calismasinda

269 » Nehhas, Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail, I’rdbu’l-Kur’dn, tah.: Zitheyr Gazi Zahid,
Beyrut, 1988, I, 109-111; Ezheri, Me’dni, 1, 78-89. "

20 “Nehhas, I’rdb, 1, 348. Diger Ornekler icin bkz., Nehhas, i’rdb, 1, 282; 11, 118; 111, 5, 35, 166; 1V, 322,
434;V, 133."

21t vEzherd, Me’dni, 1, 267. Diger 6rnekler i¢in bkz., I, 116, 223; 11, 225, 247, 307, 309; 111, 153. "

212 Nehhas, I’rdb, 1, 175, 292, 303, 343, 388, 412; Il, 17, 143, 149, 152, 153, 186, 284, 290, 329, 369,
421; 111, 38, 62, 71, 74, 734, 158, 167, 293, 376, 413, 414; IV, 115, 234, 335, 369; V, 24, 255; Ezheri,
Me’ani, 11,319; 111, 39. "

253 "Mehmet Dag,s 77"

274 w7 eccacl, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak, I’rébu’l-Kur’dn, b.y., ts., s. 304. Diger 6rnekler igin
bkz., s. 42, 49, 73, 124, 250, 272, 276, 286, 311. "
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ise sdzz kavraminmi, yedinin disinda kalan okumalar igin degil, dilbilim agisindan zayif
olan okumalar igin kullanmaktadwr. Hud 108. ayette gegen (/s22=) kelimesini Hafs i
(6.180/796), Kisai'nin (189/805) ve Hamza 'nin (6.156/773) sin harfinin zammesi ile
okudugunu ve bu okuyusun sdzz bir lLigat oldugunu" soyleyerek,?”> filolojik
yorumlamalarda 6ziiniin yedi ile sinirli tutmadigint meydana sunmaktadir. Bu durumda
yayinlarda Zeccaci disinda "Nehhas ve Ezheri kavrami™ gerek soylenti gerekse de dilsel
acisindan degerlendirmektedirler. "Mekki" ise bu agidan yalniz dil kapsaminda; kirdatle
alakali yayminda ise soylenti kapsaminda, yedinin diginda olanlar igin yapilmaktadir.
Ne kadar degisik alanlarda degisik igeriklerle kullanilsa da ayni nesneyi tanimlamak
miinasebetiyle manasal yayilma yasailmaktadir.

"Sazz kavramimin siirece bagh olarak kirdat ilmindeki gelisim ve degisimine
paralel bigcimde dilbilim alaminda da onemli gelismeler kaydetmistir. Sibeveyh’in
kavramla ilgili satir aralarinda verdigi bilgilerden hareketle dordiincii asirda sdzz
sistematize edilmis ve gruplara ayrilmistir. Ibn Serrdc (6.31 6/928),"276 "Ebu Ali el-
Farisi* *"" ve "Rummani (6.384/994)" 218 nodizz, a) Kiyasta sazz, b) Kullanimda sazz, c)
Hem kiyasta hem de kullanimda sazz olmak iizere ii¢c kisma taksim etmektedirler. Ibn
Cinni ise bu taksimati biraz daha gelistirerek sazzi dort kisimda ele almaktadir. a) Hem
kurala hem de kullanima uygun, b) Kurala uygun kullamimda sazz, c) kullanima uygun
kuralda sdzz, d) hem kuralda hem de kullanimda" sazz?’°, Degisik kiraat sekilleri, ¢ok
daha sistemli bir bicimde incelenen sazz kavraminayla birlikte ayn1 diizlemde, filoloji
icin elzem olmaktadir. Dolayisiyla eserlerde sazz kirdat: tarif etmek bu ziimreye makul
bigimde uygun olmustur. Gercekten "Ebii Ali el-Farisi ve Ibn Cinni, kurala uygun
kullamimda sdzz kismina ornek olarak (£-3) kelimesini ornek vermekte ve bu kelimenin
mazi formunun, kurala wuygun olmasina karsin kullammda sazz kabul edildigini
belirtmekte ve bazilarimin Duhd suresinde gegen (£-3) kelimesini seddesiz okudugunu

dolayisiyla bunun sdzz oldugunu™ belirtmektedirler.”®.

275 "Mekki, Miiskilu I’rabi’l-Kur’dn, Tah: Hatim Salih ed-Damin, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, 1405, I,
374; Diger 6rnekler i¢in bkz., 1, 69, 78, 239, 279, 305, 379; 11, 492, 508, 615, 723, 737, 830. "

278 “jbn Serrac, Eblbekir Muhammed b. Sehl, el-Usul fi’n-Nahv, Abd el-Hiiseyn el-Fetli, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1988, 1, 57. "

2 wRarisi, Eba Ali, el-Mesailii’l-Askeriyyat, Tah: ismail Ahmet Umayere, Camiatii’l-Urdiiniyye, Urdiin,
1981, s. 63.

28 "Rummani, Sibeveyh, s. 215-216. "

2" *ibn Cinni, Hasds, 1, 97-99. "

280 "Farisi, el-Mesail, "s. 64; Ibn Cinni, Hasdis, 1, 99. Ornekler icin bkz., Ibn Cinni, Ebu’l-Feth Osmén,
Strru Sand’ati’l-I’rab, Tah: Hasan Handavi, Déaru’l-Kalem, Dimesk, 1985, 11, 543; Hasiiis, |, 266; 11,
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3.1.7. Sazzin Yeniden Tanmimlanmasi: Ebii Sadme ve ibn Cezeri

Taberiyle beraber "kirdat ilminde" kullanilan sdzz kavrami "EbG Same
(6.665/1267) ve Ibn Cezeriye (6.833//1429)"ye kadar ki donemde kapsami degisik
yorumlasa da sahih deneyim kapsaminda hadis bilimine uygun olan rivayet odakl tarif
edilmisitir. "Ebt Sameyle acilan ve Ibn Cezeryle ile siiriip giden bu vetirde ise "sazz",
hem ger¢ek manasindaki kavramindan ¢ikmig,birde “"hadis bilimine" uymayan esere
dontismiistiir. Su seklilde iKi yazarin "sazz kavrami” kapsamindaki tutumlarina bakalim.
"Ebii Same de sdzz kavramina yonelik iki yaklasim ve dolayisiyla iki ayri tanim
goriilmektedir. Birinci tammi (kendisinden dncekiler gibi) yedi kirdati esas alarak
yapmakta ve soyle" demektedir.® "Yedi imamdan her birine nispet edilen okumalar ile
onun disindaki okumalar, iizerinde icma edilenler ve sdzz diye taksim" edilirler.?®? "Ebi
Same bu ifadeleriyle Ibn Miicdhid’in tercih etmedigi yedinin disindaki okumalara
getirdigi sdzz tamimlamasini paylastigi gériilmektedir. Ikinci tanimi ise sahih kirdatleri
tespit kriterleri tizerinden yapmakta ve su ifadelere yer vermektedir. Hatt-1 mushafa
uygun, nakli sahih ve Arap lehgelerinden fasih olarak gelmis her okuma sahih/muteber
okumadur. Bu ti¢ unsur bir arada bulunmadiginda o kirdate sdazz" denilir.?®® Dikkatli
incelendiginde "Ebl Same ilkinde sdzz kavramimi miicmeun aleyh’e" mualif olarak
yarrarlanmakta ve "miicmeun aleyhi yedi kirdat;" sazz ise disinda olanlar ile tekabul
etmektedir. ikincisin de olan ise "sizz kavramini" degerli kavrammna mualif olarak
kullanmakta ve dogru olanin igindekileri ii¢ ilkeye uyan dogru okumalar ile; sazz1 da
bunlarin i¢inden birine uygun olmayan, demek ki kiraat kiymeti olmayan okumalar ile
doldurulmaktadir. EbGi Same’nin tarifinde ise sazzin zitt1 olarak kullanildigi miicmeun
aleyh ve dogru kavramlarinin benzerlerinden degisik oldugunu belirlemek icap eder.
Fakat buradaki sorun, "Ebl Same’nin yediyi miicmeun aleyh"; ii¢ kistasa miinasip olan
da dogru ile mukabele degil, "sazz kavramini" degisik olan iki kavramin, 6zellikle
dogrunun mualifi olarak kullanilmasidir. Bu kullanim ile "sazz kavramini Eba Same"
baska bir kapsama ayirmistir. Eski zamanda kavram, dogru deneyim igin baska delil
secilmemeyi karsilarken; bu tanimlama ile belirleme kavrami olmus ve dogru ve

"Kur’aniyyet" niteligine sahip olmayan kiraati karsilamaktadir.

141, 143. ayrica bkz., Zemahseri, Mufassal, s. 492. "
281 "Mehmet Dag,s 78"

%82 Eba Same, Miirsid, s. 174.

283 "Ebt Same, Miirsid, 5. 171-172."
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"Ibn Cezeri’de ise sazz kavrammnm" mana kapsami ¢ok Karisik ve tezat bir yol
su. ‘nmaktadir. "Miincidii’l-Mukriin " adli yaym iki degisik bicimde tarif etmektedir.
"fikin resm-i mushafa" zitt1 okumalar olarak tanimlandirmakta ve su sekilde
sOylemektedir: “Arapcaya uygun, senedi sahih, fakat mushafa uygun olmayan
okumalardir. Bunlar da Ibn Mes ud, Ebu’d-Derda ve digerlerinin ziyade, noksanlik ve
bir kelimenin digeri ile degisimi seklindeki okumalaridir. Bu kirdatlere giiniimiizde sdazz
denmektedir; ¢iinkii bunlarin senedi sahih olsa da iizerinde uzlasilan mushaflardan sdzz

284 wp - o . . :
»7 "Boylece siireg icerisinde sdzz kirdati, resm-i mushafi merkeze alarak

kalmislardr
net olarak ilk tanimlayan Ibn Cezeri'dir. U¢ kriterin esas alindigi tammlarda resm-i
mushafa uygun olmayanlar yer almakta ise de bu ézel tanim Ibn Cezeri’ye aittir. Ikinci
olarak ise sazz kavramini tevdtiir ve miistefid/meshur kavramlarinin karsisinda
kullanarak soyle tamimlamaktadir: Sazz kirdat, imamlardan sohret ve tevatiir olmaksizin
Kur’an olarak nakledilen okumalara denir. Bu da Ibn Cinni’nin Muhteseb’ adli eseri ile
digerlerinin kapsadigi" okumalardir.?®

"en-Nesr’'de ise kirdat tespit kriterlerini esas alarak kavrami anlamlandirmakta ve bu
ti¢ kritere uygun olana sahih; bu iiciinden birine uygun olmayana da sazz "

28 vibn Cezeri", ilk yayminda "sazz kavramim” dogru "kavrammm" zitti

demektedir.
degil, "resm-i mushafa uygunlugun ve tevatiir/sohret” kapsamin mualifi olarak
kullanilmaktadir. Bu nedenle kullandig: ilk tarife gore sdzz kavrami, aktarimi dogru
oludugu “mushafa uygun olmayan” ve “kirdat olarak kabul edilmeyen” ek kiraat;
ikincisi olan tanimlamaya ise sdylenti makul olmayanlari,dogrusu "bugiin on kirdatin
disindakiler miitevatir degildir"287 veya  "om fkirdatin disindakiler" sazzdir?®®
anlatimlariyla, on kirdatin disinda olan ihtimal dogru okumalar1 ihtiva etmektedir.
Dolayisiyla tabir edilmesi gerekli olan su sekildir: mushafa uyumluluguna karsilik
olarak kullanilan kavram, kirdat manasinda kabul edilmemis okumalar1 karsilarken,
tevatiiriin zitt1 kullanilan kavram dogru kapsamda makul olan ve segilmeyen su demek
Ki, "tevatiir/sohret vasfi tagimayan sahih kirdatlar™ karsilar. Bir bagka yaymi olan “en-

Nesr’de ise kavram" dogru karsisin da kullaniliyor, “"resm-i mushafa" uyumayan nakli

284 "{bn Cezeri, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii’t-Talibin, Tah: Abdu’l-Hay el-Feremavi, Kahire, 1977,
s.96."

28 "ibn Cezeri, Miincid, s. 99. "

286 "ipn Cezeri, Nesr, 1,9."

27 vipn Cezeri, Miincid, s. 94. "

288 vipn Cezeri, Miincid, s. 95. "
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dogru olmayan olgunun igindekileri olusturur. Fakat yazarin belirtigi kavramin kapsami
ttiimiiyle deisgism ve dogru olmayan biitiin okumalar1 kapsamaktadir. Fakat birinci
yayinda eserin igini olusturan okumalar belirtilen yayininda dogru olan kapsamda
degerlendirilir.Ciinkii ti¢ kistasa uyumlu olan kiraatlerin hem "yedi olsun” hemde "on
olsun™ gerek belirtilenin disindakilerden "olsun" dogrunun "kapsaminda oldugunu";
"uygun olmayanlarin ise ister yedi, ister on, ister bunlarin disinda olsun sdzz olarak

degerlendirildigini" Vurgulamaktadlr.289

3.1.8. Sazzda Tanim Cikmazi: Suyiti

"Suyiti (6.911/1505) de Ibn Cezeri gibi sdzz kavramina her eserinde farkli bir
tamim getirmistir. Tanimda karar kildig1 son eseri ‘el-itkdn’da ise kavrami, geleneksel
cizgisinden koparmis ve kirdat gercegi ile uyusmayan bir icerik belirlemistir. Boylece
mahiyet karmasasit zirveye c¢ikmustir. Simdi Suy(ti’nin c¢esitli eserlerindeki sazz
kavramina yaklagimini ele™ alalim.*°
"Suyiti, ‘el-Isarat fi Sevazzi’l-Kiraat’ adl1 eserinde kiratlar iice taksim etmektedir.

1) imamlar arasinda kendisiyle namazin gegerliliginde goriis ayriligi olmayan kuvvetli
kiraatlar. Bu da meshur yedi kiraati karsilamaktadir.

2) Zayiflik ile kuvvetlilik arasinda orta bir dereceye sahip olan kirdatlar. Bu
okumalardaki sikint1 ahad yolla rivayet edilmeleridir. Bunlar da yediye eklenen iig ile,
ona eklenen dort kiraati karsilamaktadir.

3) Bunlardan daha zayif olan kirdatlar. Bunlar da sazz kirdat1 karsilamaktadir. Suy(ti bu
sdzz okumalarin insanlar arasinda meshur oldugunu; bircok kitapta yer aldigini ve

kendilerine gore namazda okunmasinin sahih olmadigimi” belirtilmektedir. " "

Diger bir
eseri olan ‘et-Tahbir fi Ilmi’t-Tefsir’de ise kirdat rivayetlerinin miitevatir, ahad, sazz,
miinker, mevzi ve miidrec olmak {lizere alti tiir oldugunu belirterek, sdzzi soyle"
tanimlanmaktadir:** "Sdzz, senedi sahih olan, ancak ya resm-i mushafa veya arap¢aya
uygun olmayan yada kirdaat imamlarina gore meshur olmayan kirdatlardwr”. "Suyiiti, bu

taksimin hadis terminolojisine uygun giizel bir taksim oldugunu, hadisgilere uyarak son

iki kismi (miinker-mevzii) sdzz diye isimlendirmedigini, ¢iinkii hadiscilere gore sazzin

289 “ibn Cezeri, Nesr, 1,9. "

290 "Mehmet Dag,s 80"

20 "Suyiti, Celaluddin, el-Isdrat fi Sevazi’l-Kwrdat, Tah: Abdulkerim el-Enis, Mecelletii’l-Ahmediyye,
sayt: 17,2004, s. 40-41. "

292 "Mehmet Dag,a.g.e.s.80"
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senedi sahih, ¢ogunluga aykiri anlami tasidigini; senedi sahih olmayana sdzz degil,
zayif veya miinker ismi verdiklerini; dolayisiyla kiraat dlimlerinin de sdzzi bu anlamda
kullanmaktan imtina ettiklerini* belirtmektedir.?**

fleri bir zaman sonra yazdig1 "el-itkan" yaymda Tahbir’de anlattiklariyla tam
anlamiyla ters diisen sazz tanimi gérmekteyiz. Misal bolim icinde yer ayirdigi "sazz
kavrammi"  “senedi sahih olmayan okumalar” bigiminde tammlanmaktadir.®* Bu
tamimlamanin ~ "hadis bilimi" ile alakali olmadigindan bu siireye kadar da "kirdat
ilminde” kullanilmakta olan sdzz kavramina da uymadigi goriilmektedir.

"Suytti birinci eserinde sdzz kavramini on dort kirdatin disinda kalan okumalar
icin kullanmakta ve on dort kirdatin i¢ine girmeyen tim okumalar1 (sahih-merdid) sazz
olarak degerlendirmektedir. ikinci eserinde ise kavrami, resm-i mushafa, Arapgaya
uygunlugun ve sohretin karsisinda kullanmaktadir. Mabhiyet itibariyle birbirleri ile
celisen bu belirlemeye gore Kur’aniyyet vasfi olmayan, mushafa muhalif okumalar; bu
vasfi tasiyan ancak dilsel referansi sazz olan ve yine sahih birikim igerisinde
degerlendirilip baz1 kirdatlar kadar yaygin olmayan okumalar sdzz kapsaminda yer
almaktadir. Ugiincii eserinde ise kavramin neyin karsisinda kullanildig1 ve igeriginin ne
oldugu belli degildir. Ancak tanim i¢in verdigi ornekten hareketle gelenek igerisinde
meshur okumalarin disinda kalan ve yaygin olmayan anlaminda sazz diye isimlendirilen
okumalar1 kapsadigi s6ylenebilir;"** fakat misal arastirildiginda "Cahderi'’ye inatt ettigi
“meleke”?®® bigimindeki eylemi geemis kiraati, "ayn1 zamanda yedinin diginda kalan
Ebl Amr’in ravisi Abdu’l Varis vd. nispet edilmektedir. Bunlar da yedinin diginda kalan

A . " 297
sazz okumalar1 igeren eserlerde yer" almaktadir. ’

3.2. GELENEKSEL SAZZ TANIMLARININ MODERN DONEMDEKIi
iZDUSUMLERI: TANIM KAOSU

Cagdas devirde hem Araplarin ¢evreside hemde Tiirkiyede "teknik tefsir ve
kirdat alaninda yapilan ¢alismalarin”, "sazz kavramini” ¢ok fazla karisik bir duruma

diisiirdiigii gozlenmektedir. Incelemecilerden bazilari, gelenekteki olan karmasayi

28 vSuyati, "Tahbir, " s. 142. "

24 vSuyati, "ftkdn, " 1, 242. "

2% Mehmet Dag, a.g.e. 5.80

2% "Fatiha, 1/3. "

297 *[bn Haleveyh, Eba Abdillah Hiiseyin b. Ahmed, el-Muhtasar fi Sevizzi’l-Kur’an min Kitibi’l-Bedi’,
Tah: Gotthelf Bergstrisser, Matbaatii’r-Rahmaniyye, Misir, 1934, s. 1. Ayrica bkz., ibn Cezeri, Nesr, 1,
47; Hatib, Mu’cem, 1, 10. "
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oldugu bi¢imde siirdiiriirken, bazilar1 da, "gelistirmek ve sistematize etmek adina" ¢ok
daha karisik duruma diisiirmektedir. Hazir ¢agdas zaman "sazz" yaklagimini, "Arap"
cevresinde ve "Tirkiye’de” yapilmis olan ¢alismalara odak duruma alarak, belirtmeye

ugrasalim.

3.2.1. Arap Diinyasinda Yapilan Calismalarda Sazz Tanimlari

" Kadi Abdulfettah kirdatlart makbul ve sazz diye ikiye taksim etmekte ve

tevatiirle birlikte ii¢ kritere uygun olanin makbul; olmayanin ise sazz/merdid oldugunu"

298 n

bahsetmektedir. Makbul kirdatlart kirdat-1 asere ile; sazz okumalari da disinda

kalanlarla karsilamaktadir. Dolayisiyla Kadi’ya gore Ibn  Miicdhid’in - yaygin

olmadiklart i¢in sdzz olarak degerlendirdigi ii¢ kirdaat tevatir" seviyesindedir’®® ve

"yine ayni nedenle yedinin icinde bulunmayan dort kirdat ise merdiid konumundadur."*®
"Abduldl Salim Miikrem de Ibn Cezeri'nin kriterler iizerinden yaptigi sdzz tammini
aynen kabul ettigini; bu tamimla yedi postulatimin ortadan kalktigint ve alanin

0 Fakat"Ahmet Muhtar Omer ile birlikte vazdigi

genisledigini" anlatmaktadir.
‘Mu’cemu’l-Kirdat’ adli eserinde ayni tamima yer verdikten birka¢ satir sonra sdzzin
olusmasiin resm-i mushafa ve Arapcaya muhalefetten degil, rivayetteki zayifliktan
kaynaklandigini™ iddia etmektedir,®*? tezathiga diismiistiir; fakat benimsedigini beyan
ettigi Ozellikte, ti¢ 6zelliginden tekine aykirt "kirdatin sazz" oldugu vurgulanmaktadir.
Belirtilen 6zelliklerden birini "resm-i mushaf” otekisi de "Arapca“dir. "Abdulfettih ve
Miikrem gibi bircok miiellif Ibn Cezeri’nin tarifini benimsemekte, ancak sdzz
kavraminin i¢erigini hangi okumalarin olu§turdugunu"séylememektedir.303

“Suphi Salih,"*** "Muhammed Abdu’l-Kava,"*® "Muhammed Ali Davut,"*%

"Muhammet Ahmet Hatlr,"307 "Fadl Hasan Abbas™® ve "Tahir eI-Cezairi’nin,"309

298 "k adi, Abdulfettah, el-Kirdatii’s-Sdzze, Dérii’l-Kitdbi’l-Arabi, Beyrut, 1981, s. 7; Havle’l-Kiraati’s-
Sazze, Mecelletii’l-Buhusi’l-Islimiyye, say1: 35, Riyad, s. 17."

29 nKAdi,"Sdzze, 5. 9. "

300 K adi, Sdzze, s. 11 vd. "

% “Miikrem, Abdulal Salim, el-Kiwrddtii’l-Kur’dniyye ve Eseritha fi’d-Dirdsdti’n-Nahviyye,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1996, s. 57-56; Miikrem, Abdulal Salim-Omer, Ahmet Muhtar, Mu’cemu’l-
Kirdat, Usve, Tran, 1991, 1, 111."

%02 »Miikrem,Omer, Mu’cem, 1, 111. "

303w es-Sebt, Halild b. Osman, Kavaidii’t-Tefsir Cem’an ve Diraseten, Daru Ibn Affan, Suudi Arabistan,
1997, |, 84: el-Kusba, Mahmut Zelud, el-Kurtubi ve Menheciihii fi’t-Tefsir, Daru’l-Ensar, Kahire, 1979,
s. 213; Eb( Tahir, Abdulkayyum b. Abdulgafur, Safahat fi Uliimi’l-Kirdat, Mekke, 1415, s. 80-81. "

04 Suphi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’dn, Dersaadet, Istanbul, ts., s. 257. "

305 »Abdulkava, Sabri Abdurrauf Muhammed, Eseru’l-Kirdat fi’l-Fikhi’l-Islami, Advau’s-Selef, Beyrut,
1997, s. 86."
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"Suylti’nin altili" bdlme iginde “senedi sahih olmayan” 6zeligini oldugu gibi
oztimsedikleri gozlenmektedir. Fakat ilk ii¢ yazarin vermis oldugu misale Suyiti’nin
verdigis oldugu misal birbirinden tam manasiyla degisiktir. "Suyiiti, Asim el-Cahderi’ye
(6.130/747) nispet ettigi (meleke) kirdatini drnek verirken, bu ii¢ miiellif ise drnek

319 “Ibn Siimeyfe ve el-Huzai'ye ait

olarak muhtemelen Ibn Cezeri’den" esinlenmektedir.
rivayetleri vermislerdir. Dogru sdylemek gerekirse, bu miielliflerin verdigi érnek tanima
daha uygundur. Zira Suyuti’nin verdigi ornek, yaygin olmasa da senedi sahih olmasi
hasebiyle" sikintilidir.**

“Muhaysin, Suyiti'nin kirdat tasnifini ve sdzz tammni™*? kullandiklarina
miiteakiben onun bunlarla alakali higbir izehat beyan etmedigini sdylemektedir.
"Buradan hareketle Muhaysin Sahih ve sdzz diye iki tist kavram belirleyerek kirdatlarin
iki cesit oldugunu ileri siirmekte ve sdzz kavramini sahihin  karsisinda"
sdylenmektedir.®*® "Sahihin miitevatir ve meshur seklinde iki tiiriiniin oldugunu;"*"
"sazzin ise ahdd, sdazz, miidrec ve mevzii olmak iizere dort kisma ayrildigini
belirtmektedir. Alt grupta yer alan sdzzi ii¢ kriterden birine veya daha fazlasina uygun
olmayan seklinde tamimlarken, genel sdzzin ne anlama geldigini ve neleri icerdigini"
belirtilmemektedir.®® Esasen bu tamim dogru olana karsilik kullamlan genel sdzzin
tanimi1 olmalidir. "Alt gruplar dikkate alindiginda Muhaysin’e gore sdzz, hem yaygin
olmayan/ahad okumalari;, hem senedi sahih olsa da Kuran ve kirdat vasfi olmayan
tefsiri ilaveleri ve hem de uydurma okumalari kapsamaktadir. Saban Muhammed Ismail
de Muhaysin gibi altili taksimi kendi iginde sistematize etme ¢abasindadir. O da tasnif

icerisinde, senedi sahih olmayan seklinde tamimladig1 sdzz kavramini, genel kavram

haline doniistiirerek altimi dahdd, sdazz, miidrec, mevzii ve meshur tiirleriyle

%06 *Davut, Ahmet Muhammet Ali, Uliimu’l-Kur’én ve’l-Hadis, Daru’l-Besir, Amman, 1984, s. 90. "

so7 "Hatir, Muhammet Ahmet, Kirdatu Abdullah b. Mesud,"Daruw’l-i’tisam, Kahire, ts., s. 61. "

308 »Abbas, Fadl Hasan, Siibiihatu Havle’l-Kiraati’l-Kur’aniyye”, Dirdsdt, cilt: 15, sayi: 3, Amman,
1988, s. 138. "

309 »Ed-Dimeski, Tahir el-Cezairi, et-Tibydn li-Mebahisi’l-Muteallikati bi’l-Kur’dn," nsr., Abdulfettih
Ebt Gudde, " Mektebetii’l-Matbaati’l-islamiyye, Halep, ts., s. 146-147.

310 vbn Cezeri, Negr, |, 16. "

31 vMehmet Dag,s.82"

32 "Muhaysin Suytti’nin senedi sahih olmayan seklinde tamimladigi ve bunlarin da telif edilmis
kitaplarda yer aldigim séyledigi okumalarin adresi olarak, senedi sahih olan fakat yaygin olmayan
okumalar1 igeren Ibn Cinni ve Ibn Haleveyh’in kitaplarini géstermektedir. Bkz., Muhaysin, Muhammed
Salim, Fi Rihdbi’l-Kur’dni’l-Kerim, Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye," Kahire, 1980, I, 424, "

313 “Muhaysin, Rihdb, |, 425. "

34 “Muhaysin, Rihdb, |, 425-432. "

315 *Muhaysin, Rihdb, |, 432. "
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doldurmaktadir. Ust kavram kabul ettigi sdzza herhangi bir tamim getirmezken alt
grupta yer alan sazzi da Muhaysin gibi tammlamistir. Diger tiirleri, ozellikle de
meshuru sazzin altina hangi gerekge ile yerlestirdigini anlamak” zordur.®*® “el-Kudat
ve arkadagslart ti¢ unsurdan birine uygun olmayan okumalar seklinde yapilan tanimin
yaninda, sdzzin miitevatir olmayan okumalar ahdd okumalar seklinde de tanimlandigini
soylemektedirler. Soz konusu eserde de sazz kavrami ahdd, senedi sahih olmayan,
mevzil ve miidrec seklinde alt gruplara ayrilmis ve digerlerinden farkl olarak alt grupta
sdzz yerine senedi sahih olmayan ifadesi" kullanilmistir.®*” “Abdulhadi el-Fadli ise
kirdatlar: miitevatir ve sahih seklinde; sahihi de ii¢ sarti tasiyan ve sazz diye iki kisma
taksim etmekte ve sdzzi da resm-i mushafa uygun olmayan okumalar seklinde"

tanimlamaktadir.3*®

3.2.2. Tiirkiye’de Yapilan Calismalarda Sazz Tanimlari

Tirkiye ¢apinda yapilan faaliyetlerde "Arap" ¢eversinden degisik olmadigidir,
hemde benzer yaymnin iginde birka¢ kisminda birbirleryle ilgisi olmayan anlamlarla
kullanilan kavram ¢ok daha karisik ve tezat bir bi¢cim sunmaktadir. Birkag yazar
haricinde, genel olarak Suyiti’nin boliimiinde gecen sazz tarifi edilerek 6ziimsenmistir.
Fazla sazz ile alakali umumi beyanlarda bu tarif gozden kagimis ve kavrama degisik
tarifler yapilmaktadirtir. "Kirdat alaninda énemli eserler veren™ Ismail Kamgam,Slg ve
Abdurrahman Cetini,320 Suyiti’nin "senedi sahih Olmayan,"321 bicimindeki tarif edilen
yer sunulduktan sonra yayinlarimin diger alakali taraflarinda bu tanimlamadan degisik
bir sdazz olgusu sunulmustur. "Karagam, sdzz kirdatlarbashiginda olgusu ilk Once
miitevatir on kirdatin disinda kalan okumalar seklinde; hemen akabinde de miitevatir

kirdatlara mahsus olan {i¢ sarttan biri eksik olursa o sazzdu" biciminde tarif

edilmektedir. "Muhtemelen bu tariflerden hareketle sizz okumalarin iki kisim oldugunu;

816 "[smail, Saban Muhammed, el-Kirdat Ahkamuha ve Masdaruha, Daru’s-Selam," Beyrut, 1986, s.

75-76, 92-93"

317 ng|-K adat, Muhammed Ahmet Miiflih ve arkd., Mukaddimat fi [Imi’l-Kirdat, Daru Ammar, Amman,
2001, s. 72-73."

318 vE|-Fadli, Abdulhadi, el-Kirdatii’l-Kur’dniyye, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1985, 55-57. "

319 wK aracam, Ismail, "Kur’dn’in Niizilii ve Kirdati, Nedve Yay., istanbul, 1981, s. 266. "

320 nCetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kirdatlar, Ensar Yay., istanbul, 2005, s. 213. "

%21 "By tanimi benimseyen diger miiellifler i¢in bkz., Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 187; Oztiirk, Mustafa,
Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu, Ankara, 2005, s. 31; Adigiizel, Mehmet, Kirdatlar Acisindan
Fahreddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, Basilmanus Doktora Tezi, Erzurum, 1998, s. 54; Sabirli, H. Ibrahim,
Ebii Amr’in Kiwrdat Ilmi ve Arap Dilindeki Yeri, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2002, s. 39;
Acat, Yasar, Kur’dn-1 Kerimde Arap Grameriyle Bagdasmayan Hususlar Hakkinda Bir Arastirma,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2001, s. 29. "
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birincisinin sahabenin iizerinde uzlastigi, fakat tevdtiir derecesine ulasamayan
okumalart icerdigini; bunun da meshur sdzzlar ve meshur olmayan sdazzlar diye iki
kisma ayrildigimi ve ikincisinin de gramere uygun olup, dini esaslara dayanmayan

okumalart kapsadigini ileri" siirmektedir. 3% *

'‘Dolayisiyla Karagam’a gore sazz kavrami
hem senedi sahih olmayan okumalart hem de on kiraatin disinda kalan okumalari
kapsamaktadir. Cetin de malum tanimi verdikten sonra kirdatlari miitevdtir ve sazz
olmak iizere iki ana grupta toplamakta ve sdzzin kirdat-1 aserenin disinda kalan
okumalar1 karsiladigim™ séylemektedir.’*® Tekrar yayin bir kesiminde gecen kavram

icin degisik bir tespite bullunmakta ve sunu demektedir: "...Muhtemelen bunlar,

sahabenin mushaflarina tefsir amaciyla yazdigi ve sonradan kirdat zannedilen"

séylentisidir.324 "

Boylece Cetin sazz kavramina ii¢ farkly anlam yiiklemekte, birincisine
gore senedi sahih olmayanlar, ikincisine gore on kirdatin disinda kalan okumalar
lictinciistine gore de miidrec diye tammlanan, sahabenin tefsiri ilavelerini
kapsamaktadir. Abdulhamit Birisik da ‘Kirdat IImi ve Tarihi’ adli calismasinda
mahiyeti birbirinden farkl tiim okumalar: sazz kavrami ile ifadelendirmistir. Ik énce
kriterleri merkeze alarak sdzzi sahihin mukabili olarak kullanan Ibn Cezeri’nin

325

tammina” yer ayirmakta®> ve “kriterleri agiklarken senedi sahih, resm-i mushafa uygun

olmayan okumalar seklinde daha dar bir alan icin sazz kavramumin kullamildigini”

326 n

aktarmaktadir. Sdzz kirdatlar’ bashgi altinda ise kriterler iizerinden yapilan tanimi

vineleyerek, ii¢ sarti tasiyan fakat yaygin olmayan okumalar igin de sazz tanimlamasi

yapildigin” belirtmektedir.®?’

Bundan dolay1 bu bakis acisin gore ii¢ kuraldan tekine
uymayan ve dogru kiraat 6lciisii bulunmayan okumalarda; bu {i¢ kurali saglayip fakat
genel bulunmayan okumalarda sazz kavrami ile manalandirilmaktadir. “Yine ayni
baslikta gelenekte kirdat-1 erba’a asere diye nitelendirilen onun disindaki dort kirdatin
da sdzz olarak adlandirildigint" séylenilmektedir.328 Bu dort kiraatin de kurallar icinde

"kirdat-1 erba’a asere eserleri ile yaygin olmasa da sahih kapsaminda degerlendirilmesi

822 "Karagam, Kur’dn’in Niizulii, s. 286-287."

323 nCetin, Yedi Harf, s. 214. "

324 »Cetin, Yedi Harf, s. 369. "

325" Birigik, Abdulhamit, Kirdat Ilmi ve Tarihi, Emin Yay., Bursa, 2004, s. 72. "

326 vBirigik, Kirdat flmi, 5.74."

27 "Birigik, Kwrdat Ilmi, s. 81. Ayni tanim1 Mehmet Ali Sar1 da paylagsmaktadir. Bkz., Sari, Mehmet Ali,
Ebit Omer ed-Diiri ve Kirdatii’n-Nebi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 1993, s. 35. "

328 “Binsik, Kirdat Ilmi, s. 83. Gelenek igerisinde sazz kavrami i¢in oldukga nadir kullamlan bu tanimu,
yaygin tanimmis gibi kullanan miiellifler de bulunmaktadir. bkz., Alemdar, Yusuf, Osmanlida Dairu’l-
Kurra Miiessesesi ve Kirdat Ogretimi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2003, s. 51. "
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gerektigi" belirtilmektedir.°

Teknik tefsir faaliyetlerinde kavram ile alakali tarif karmasasi oldugu gibi
siirmektedir. "Ismail Cerrahoglu, sdzz kirdati, tevdtiire dayanmayip, gramere dayanan
kirdatler olarak tamimlamakta ve farkli okumalarin miitevatir ve sazz olmak tizere iki
kistm oldugunu" agiklamistir®  "Sdzz kirdatler de sahabe icmdina dayanip, fakat
tevatiir derecesine ulasmayan okumalar ile gramer bakimindan tashihler yapilarak,

ortaya konulan okumalart" kapsamaktadlr.331

"Dolayisiyla Cerrahogluna gore, sdazz
kavrami, hem kirdat bakimindan hi¢bir deger tasimayan gramer merkezli okumalari,
hem de sahabenin icmdina mazhar olmus sahih okumalart icermektedir. Osman
Keskioglu da sazz kiraatlerin, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Cafer el-Huzdi 'nin topladigi
kwrdat rivayetleri oldugunu" belirtmektedir.®* "Keskioglu kavramin anlam alanim

daraltarak, diger kaynaklarda uydurma/asilsiz olan okumalar icin" kullanmaktadir.**

3.3. KAVRAMDAKI ANLAM KARGASASININ ETKENLERI

Sazzin su derecede pekc¢ok anlama haiz olmasinin ve birbirinin zidd1 okuyuslarin
sdzzin tanimi olarak ifade edilmesinin farkli sebepleri bulunmaktadir. Bu sebepleri

ortaya sunmaya calisalim.

3.3.1. Anakronizm: Gecmisi, Mevcut Donemin Kavramsal Birikimiyle Okuma

"Anakronizm", herhangi bir olay ya da varligin farkli zamanlarda birbirine
karistirma, bir olayin zamani alakali yanilmasidir.

"Taberi’'nin, sazz kirdati ravilerin sayisal azinligina gore sekillendirdigi; daha
sonra bu gruplandirmanin, tercih edilen birey/imam iizerinden yapildigi, boylece
secilmeyen imamlarin okuyuslarimin sazz olarak degerlendirildigi ve siire¢ i¢erisinde
meshur hatta sahih kirdatlerin yedi veya on kirdat, sazz kirdatin ise bunlarin diginda

334 w

kalanlar seklinde formiile edildigi" soylendi. "Bazi arastirmacilar daha sonra olusan

bu formiile gore Taberi’yi okuyarak, onun on kirdat imamwm sahih, digerlerini de sdazz

329 "Hatta bu dortliide yer alan A’mes’in yedide olmasi gerektigini iddia edenler bile vardir. Ibn Cezerd,

Nesr, 1, 36-39. "

330 "Mehmet Dag,s.85"

381 nCerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, TDV. Yay., Ankara, 1988, s. 106. "

332 "Mehmet Dag,a.g.e,s.85"

333+ Keskioglu, Osman, Niizuliinden Giiniimiize Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ankara, 1987, s.
160. "

334 "Mehmet Dag, ,s.85"
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kabul ettigini iddia" edilmekte.*®* Halbuki "Taberi"’de bu bi¢imde simrlandirma
olmamasindan, Su yol ile "sahih/meshur" olarak goriilen Kimi imamlari ondan sazz
durumundalar. Gergekten belirtilen konu arastirmacinin "Taberi’nin sahih kabul ettigi

"33¢  bicimindeki savin

sdzz kwrdatler ve Sazz kabul ettigi sahih fkiraatlar
olumsuzlastirmakta, "Taberi’nin meshur-sazz gruplamasum belirli kisilere gére degil,
kiraattaki ravi ¢ogunluguna gore yaptigini ortaya koymaktadir. Yine arastirmaci
Taberi’nin bu kiraatleri sahih, dolayisiyla disindakileri de (sahihin ziddi olarak) sazz

kabul ettigini" belirmekte; 3’

“"oysa Taberi, sdzz kavramini sahihin degil, ittifak icma
gibi kavramlarin ziddr olarak kullanmaktadir. Eger sahihin karsisinda olsa, bugiin
sahih olarak okunan ve Taberi’nin sizz dedigi Asim’in ticareten kurdati gibi bazi
okumalarin Taberi’ye gore sahih olmamasi” gerekirdi.*® "Bazi arastirmacilar da yine
li¢ kritere gore anlamlandwrilan sdzz kavramindan hareketle resm-i mushafa muhalif
okumalari Taberi’nin sdzz kabul ettigini" on plana atmaktadir.®*® Halbuki "Taberi nin
sdzz kavramim kullandigi yerler incelendiginde bu okumalarin bulunmadigi agik¢a"
gozlenmektedir. >4

"ES-Sagir, sazz kavraminin kirdatler igin heniiz kullanimina baslanmadigi ikinci

asr1 degerlendirirken, kirdatler icin kullamlan ( 4¥Azhk , =) bir kisim gibi bazi
341

ifadelerin sazzi karsiladigimin iddiasinda” bulunmakta G

99342

ve misal "Sibeveyh'in,
ualia G ayetin de yer alan “ox=” kelimesinin yiicelterek okuyusunu gerek® ez
gereksede “4Lli a s “ifadesi ile nitelendirmesini" vermektedir.**® Fakat su sav, iic
ylizyila miitakiben ¢ikmisg olan bir kavra evvelki devirlerin okuma; kirdatleri farkli
adlarla nitelendiren alimlerin, bahsetmediklerini sdyletme i¢in kirdat ilminde pekgok
anlami i¢inde bulunduran "sdzz kavraminin”, ne manayla bu devrin tarifine kapali
olmas1 nedeniyle problemlidir. "Sibeveyh kirdatleri rivayet baglaminda degil dilsel

baglamda ele almaktadir. Dolayisiyla dil merkezli kullandigi nitelemeler sazz kavrami

335 "Okeu, Taberi, s. 135 vd.; 141 vd. "

336 "Okeu, Taberd, s. 231, 235. "

337 "Okeu, Taberi, a.g.e,s. 135."

338 "Mehmet Dag,a.g.e,s.85"

339 vQasir,"el-Kirdatii’s-Sdzze, s. 90. "

30 "Taberd, Cami’," 1, 198, 549, 623, 724, 771; IV, 2613, 3103, 3308, 3403; V, 3879, 3894; VI, 4867 vd.
31 vQasir, el-Kirdatu’s-Sizze, s. 80-84"

2 n3ad, 38/3"

3 nSibeveyh, Kitdb, 1, 19; Diger 6rnekler i¢in bkz., Sibeveyh, Kitdb, |, 26, 49, 191, 164, 272; 11, 29, 86,
571"
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ile acgiklanmasi muhtemelen yukarda bahsettigimiz gibi sonradan olusan tamimla,
donemi tanimlama yanlisindan " dogmaktadir

"Yedinci" ylizyilda "sdzz" olgusunun gergegin tersi okumalar ile dolmasi ve bu
tespitle daha onceki yiizyilllarda okunulmayaemek sarf edilmesi, sahih gurubunda
yorumlanan pek¢ok okumanin taninmamasi okumalar i¢inde yorumlanmasina Sebep
olmustur. "Nitekim Ibn Miicahid doneminde kirdat ve dilbilim alimi olan Ibn Miksem 'in
nakli dayanagr olmayip dile ve mushafa uygun oldugu icin kabul ettigi merdid

kirdatleri sazz olarak" yorumlamak,344

yasanilan anin déonem odakli yaklagimin ortaya
cikardign donemsel yanilmadir. Aymi devir icinde “Ibn Miicéhid’in sahih birikim
icerisinden sohret/yayginlik bulmadigi gerekgesi ile sazz olarak isimlendirdigi"
kirdatlerle®”® kiraat kiymeti olmayan ayrica aktarim zemini bulunmadigindan asilsiz
okumalar nasil benzer sizz ile sdylenmektedir. "Bu kirdatler icin o dénemde Ibn
Miicahid dahil sazz kavramini kullanan herhangi bir alime de rastlanmamaktadir.
Modern donemde de bazi miiellifler bu okumalar igin sazz kavramint kullanmakta ve
Ibn Miicdhid’in de bu sdzzlar: rivayet edenlerle miicadele ettigini"ortaya koymaktadir.
"Oysa Ibn Miicdhid sdzzlarla degil, kirdatlerin otantikligini hedef alan uydurma
okumalarla miicadele etmistir. Eger sdzzlarla sorunu olsa idi kendisi yedinin disinda

%% veya "kendisinden sonra

kalan sazz okumalarla ilgili kitap ¢aligmasi”" yapmazdi,
gelen talebeleri sdizz olan kirdatlerin sahihligini ortaya koyacak argiimanlarla bu
okumalari™ desteklemezlerdi.**’ Bu nedenle belirtilen devrin icinde sazz, "Ibn Miksemin

uydurma kirdatlerini degil," yedinin diginda olanlar1 belirtmektedir.

3.3.2. Kisisel Yiiklemeler

Genel kiraat aliminin O6ziinden gegen tercihi ile smirli olan  kavramu
manalandirmasi yasanan bu karisikligi 6nemli sebeplerindendir. "Taberi kendine gore
bir sistematik belirlemekte ve bu sistematige gore kavrama anlam yiiklemekte; ayni
donemde yasayan Ibn Miicihid de kendince tercih yapmakta ve bu tercihe uygun olarak

1348

kavrami" anlamlandirmaktadir. "Dolayisiyla Taberi’nin sazz kavramimin altina

giren bir kirdat Ibn Miicahid’de meshur; Ibn Miicahid’in sdzz altinda degerlendirdigi

344 vBkz., Ebl Same, Miirsid, 186-192; ibn Cezeri, Nesr, 1, 17. "

%43 “ibn Miicahid, Seb’a, s. 87. "

3% "{bn Cinni, Muhteseb, I, 35; Ibn Miicahid, Seb 'a, (Mukaddime), s. 22. "
347 "[bn Cinni, Muhteseb, 1, 32 vd. "

348 “Mehmet Dag, ,s.87"

S B
[
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%9 "Daha sonra bir baska alim

bir okuma Taberi’de icma edilen bir kirdat" olmaktadir.
onlu sistemi" benimseyerek,*° bu aciya gore sazza anlam vermekte ve Ibn Miicahid’in
sdzzin altina olan li¢ okumasi burda genel kiraatler icerisinde yer bulmaktadir. "Bir siire
sonra da kavram sahih kirdat sartlarina gore anlamlandirilmakta ve dnceki dénemde
sazz olarak degerlendirilen okumalar burada meshur okumalar arasinda yer
almaktadir. Sdzz kavrami ise bu tamma gore sahih olmayan tiim kirdatleri
kapsamaktadir. Goriildiigii gibi her alim kendine gére farkl agilardan ve ayri ayr
pencerelerden bakinca béliinmiis, par¢alanmis ve gercegi tam olarak ifade etmeyen,
biitiin hakkinda fikir vermeyen belki parcalart ve kirintilart dile getiren bir kavram ve

icerik ile karsi karsyya geliyoruz. Siire¢ boyunca da hi¢bir zaman bu kopuk zincir

halkalarini birlestirme ve oylece biitiine ulasma imkani " olmamaktadir.**

3.3.3. Farkh Olgular1 Tek Kavramla ifadelendirme

"Kirdat" alanina giren, hem dilbilimsel ve hemde sdylenti agisindan olumsuz
goriinen her vaziyete gore sazz olgusu oldugu gozlenmektedir. Yazarlarin pekgogunun,
bu hataya diistiigli goze carpmakatadir. Kaynaklarinda, 6zellikleri tamammen birbinden
degisik pekcok sazz tarifine yer verilmistir. "Taberi, Ibn Cinni ve Mekki gibi alimlerin,
kavrami, hem rivayet baglaminda hem de dilsel baglamda" kullanmalar1, ®? kiraatler her
konuyla i¢ i¢ce olmasindan otiiri muhtemel mazeret olarak goriilebilir.Fakat bunun
disinda kalanlar i¢in kullanilanlarda, tam anlamiyla bir karisiklik s6z konusudur. "Ebii
Sdame, aymi eserin bir yerinde, yedinin digindaki okumalar igin sdzz kavramim
kullanirken, bir baska yerde kriterleri esas alarak, sahihin mukabilinde, yani sahih

353 n

olmayan okumalar i¢in" kullanmaktadir.> "Ibn Cezeri, ayni eserin bir yerinde kavrama,

senedi sahih, ancak mushafa muhalif okumalar seklinde tanimlarken, bir baska yerde,

354

on kirdatin disindakiler seklinde" tanimlamaktadir. Bir baska eserinde ise kriterleri

esas alan bir tamm yapmakta ve kavramin altim kirdat kabul edilmeyen okumalaria"

doldurmaktadir.>.

9 vTaberd, Cami’, I, 407; IV, 2599. Diger 6rnekler i¢in bkz., Okcu, Taberi, s. 235-236. "

%0 "ibn Cezeri, Negr, 1, 75 vd.; Eroglu, Ali, “ibn Mihran en-Nisaburi”, DI4, istanbul, 1999, XX, 199;
Cetin, Kirdatlar, " s. 84. "

%1 "Mehmet Dag, s.87"

%2 "Mehmet Dag, Sizz Kavramumn Kirdat Terminolojisine Girigsi ve Geleneksel Yaklasimm
Siirdiiriilmesi basliklar1. "

53 "Ebt Same, Miirsid, s. 171-172, 174. "

%54 “ibn Cezeri, Miincid, “s. 95, 96, 99"

%5 "ibn Cezeri, Nesr, 1, 9 vd. "
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Yapilan tarifler igerisinde birbirinden degisik konular1 kapsamaktadir. Misal
olarak, "Senedi sahih, resm-i mushafa ve Arap diline uygun olmayan veya kirdat

alimleri arasinda meshur olmayan okumalar"*® "

seklinde yapilan tammda, yapisal
anlamda birbirinden farkl, iki ayri olgu, tek kavramla ifade edilmektedir. Biri, kirdat
olarak kabul edilmeyen mushafa muhalif okumalar, digeri de kiraat olarak kabul edilen,
ancak meshur derecesine ulasmayan okumalar. Bu farkl iki kirdat kategorisi de sazz
kavramiyla anlamlandiriimaktadr. Yine kriterlere gore yapilan tamimda da ii¢ farkl
olgu sdzz kavramiyla nitelenmektedir. Senedi sahih olmayan okumalar da resm-i
mushafa uygun olmayan okumalar da Arap diline muhalif olan okumalar da sazz
kavraminin icerigini" olusturmaktadir.®” "Oysa bu ti¢ grup, hem kirdat degeri a¢isindan
hem de tarihsel deger acisindan birbirinden tamamen farkhdr. Senedi sahih olmayan
okumalarin, hi¢chir degeri yoktur. Resm-i mushafa uygun olmayan okumalarn, kirdat
degeri yok, ancak tarihsel ve bilimsel degeri vardw. Arap diline uygun olmayan
okumalarin ise diger sartlari gerceklestirdigi takdirde, hem kiraat degeri hem de
tarihsel degeri soéz konusudur. Ancak farkly her ii¢ durumun da sdazz kavramiyla
ifadelendirilmesi, sazz kirdat olgusunu daha karmasik bir hale sokmaktadr. Ancak
burada, farkli olgulari tek kavramla ifade etme yerine, her birine uygun kavram
tiretilseydi, bu kadar karmasa yasanmayabilirdi. Nitekim siire¢ igerisinde boyle bir

cabanin, Suyiti’de gorildiigi" belirtilmistir.**®

3.3.4. Asir1 Korumacihk

Ik zamanlarda, sahih deneyim icindeki rahat davranis bigimine, miitakiben
kiiglik bir gurubun “elitist" yonetim sekline biirlindiigii gozlenmektedir. "(30)a yakin
imamin okumasi arasinda gerek dilsel ve gerekse yayginlik agisindan yapilan ve
vapilmayan tercihler; her iki grup icinde de sihhat agisindan birinin digerini
olumsuzlayacagi kavramlarin (ittifak/icmd/séhret-sazz gibi) kullaniimamasi; tamamen
tercih alanina™ bagh kalmasina,>*® cok giizel 6rnekitir. "Ancak daha sonra, hem kiraat

rivayetlerinin ¢okluguna hem de kiraat degeri tasimayan okumalarin toplumsal taban

30 nQuyiti, Tahbir, s. 142; Birisik, Kirdat Ilimleri, s. 72, 80-85.
%7 "Mehmet Dag, s.88"

%58 "Resm-i Mushaf ve Arap diline uygun olmayan okumalar1 4hid; uydurma okumalari mevzi ve sizzi
da senedi sahih olmayan seklinde tanimlamaktadir. Ancak o da rivayet terminolojisinin igerigini tam
olarak dolduramadig: igin kavram igin getirdigi tanim otantik anlamina yaklagsmak yerine karmasay1 daha
da artirmustir. (Bkz., Suydti, /tkdn, 1, 241-242) "

%9 "[bn Miicahid’e kadarki siirecte bu konu genis bir sekilde ele alindi.
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bulmasina bagli olarak, bahsi gecen sahih okumalarin i¢inden sadece yedisinin, tercih

%0 “Kirdat olmayan okumalarla miicadele

edilme zorunlulugu giindeme" geldi.
esnasinda, yediye resmi boyut kazandirilmasi ve disindakilere sdzz" denilmesi,*®*
"yediye pek fazla hassasiyet gosternlerin, diginda kalanlar kirdat sayilmayan okumalar
ile benzer édlgiide tutma duyarsizingini getirmistir; ¢iinkii bu doneme kadar tercih edilen
okumalar igin icma, ittifak, meshur, vs. gibi kavramlar; buna mukabil tercih edilmeyen

%62 nyedili ve onlu sistemden sonra ise

okumalar icin de sdzz kavrami" kullanilmaktadir.
bunlarin altina giren okumalar, sahih ve miitevatir gibi kavramlarla koruma altina
alinmakta ve bu kavramlarin karsisinda ise sazz kavrami kullaniimaktadir. Kirdatlerin
hem gecerliligini hem de derecesini ortaya koyan bu kavramlarin karsisinda ise sdazz
kavrami tamamen olumsuz bir konuma diismekte ve adeta sahih olmayan okumalart
karsiladigr imaj1 verilmektedir. Bu kirdatleri tevatiir zirhi ile asiri koruma gayreti, kendi

1363 un

aralarinda tercihi bile gecgersiz kilmaktadir, ¢linkii tercihin, digerini bertaraf etme

gibi bir riskinin oldugu, dolayisiyla miitevdtir okumalarda bunun s6z konusu

364 v gslinda burada tevatiiriin ziddi olarak kullanilan

olamayacagi" vurgulanmaktadir.
kavramin igeriginin, tamamen olumsuzlanmasi yanlis bir degerlendirmedir; ¢iinkii
tevatiiriin ziddi, tevatiir olmayandir, yani meshur seviyesinde kalan okumalardir ki,

bunlarin kiraat olmadigini kimse" savunamaz.®

"Ancak gelenek icerisinde yedili ve
onlu sistemi niteleyen tevatiiriin karsisinda kullanilan ve yaygin olmayan okumalari
ifade eden sizz kavraminin icerigi tamamen menfi* diisiiniilmektedir.*® Esas sorunmas:
gereken, belirtilen "yedi-on™ okumalarin "sahih kavrami™ ile korumasi ve buna karsin da
sazz olgusunun kullanilmas1 gerekmektedir; bu nedenle kirdat sahih olarak
yorumlanmasi, $sdzz ile anlatimin diginda olan okumalarin da dogru olmayan, yani

kiraat sayillmayan biciminde yorumlanmasina neden olamaktadir. "Aslinda kriterlere

%60 "[bn Miicahid, Seb’a, 46-49"

%1 "[bn Miicahid, Seb’a, s. 87. "

%62 "Mehmet Dag Sazz Kavraminin Ortaya Cikisi ve “Sézz Kavramimin Kiraatlarla Birlikte Kullaniminin
Baslamas1” basliklart"

363 "Unal, Mehmet, Kur’dn’in Anlasilmsinda Kirdat Farkhiliklarimin Rolii, Fecr Yay., Ankara, 2005, s.
161. "

34 nZerkesi, Bedriiddin, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Tah: Muhammed Ebd’l-Fadl ibrahim, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, ts, I, 339. "

%5 "bn Cezeri, Miincid, s. 94; Suyiti, itkdn, 1, 241;“Tahbir, s. 141. "

% "ibn Hacib, Cemaleddin Osman b. Omer, Muhtasarii’l-Miintehi, tas: Ahmed Ramiz, Matbaatii’l-
Alem, Istanbul, 1307/1889, I, 111-112; Ibn Siibki, Tacuddin Abdulvehhab,“Cem ’u’l-Cevimi’
Mektebetii Ahmed b. Sa’d, Endenozya, ts., I, 228 vd; Zerkesi, Burhdn, |, 332-333; Kadi, Havle’l-Kirdat,
s. 19; Kadi, Sdzze, s. 9; Muhaysin, Rihdb, |, 438. "
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uygun olan, yediden olsun olmasin her okumanin sahih oldugunu soyleyen alimler, bu
kriterlere uygun olamin, yedi ve on oldugunu soyleyerek, sahih korumasint sadece

bunlar i¢in" kullanmaktadirlar.®®’ "

Bu ¢eliski ile birlikte yedi ve onun disinda kalip da
sahih olan sdzz okumalar, sahih olmayan kategorisine girmekte ve kiraat degerini
kaybetmektedir. Dolayisiyla bu asirt korumacilik ve bunu saglamak igin gelistirilen
kavramlarin karsisinda kullanilan yegane kavram, sdzz olmustur. Yediyi koruma altina
alanlar disindakiler icin; onu koruma altina alanlar ise onun disindakiler icin sazz

kavramina" sarilmislardir.®®

3.3.5. Rivayet Terminolojisinin I¢eriginin Doldurulmadan Kullanilmas:

"Kavramdaki anlam karmasasinin en énemli etkenlerinden biri de rivayet ilmine
ait terimlerin igerik belirlemesi yapilmadan kullanilmasidir. Bu kullanim sekli de yedili
ve onlu sistemin ortaya ¢ikmasindan sonra baslamaktadir; ¢iinkii dnceki donemde, hadis
disiplinine ait olan meshur ve sdzz (meshur olmayan) kavramlari, kirdat rivayetlerinde,
sinirlart belli bir alan i¢inde kullanilmaktaydi ve neleri kapsadig: belliydi. Ancak daha
sonra yedili ve onlu sistemi koruyucu kavramlar olarak ortaya ¢ikan, rivayet ilmine ait
tevatiir ve sahihin karsisinda kullanilan sazz kavraminin igerigi, tam bir kaostur. S$azz
kavrami, hangi tanimindan dolay1 tevatiiriin mukabili olarak kullanilmistir? Tevatiir
olmayan anlaminda m1 yoksa kirdat anlaminda higbir deger ifade etmeyen anlaminda
m1? Peki, hangi okumalar1 icermektedir? Meselenin ele alindigi yerde, miitevatir

olmayan $dzz okumalarla okumanin ve namaz kilmanin caiz olmadigi, miitevatir
9

okumalarin da on kirdat oldugu seklindeki " sézleri,’®®  “on kwrdatin disinda kalan

okumalart tamimlayan sazzin sahih olmama gseklinde bir icerikle anlasildigini
hissettirmektedir. Oysa gerek bu miielliflerin ve gerekse diger kirdat alimlerinin

eserlerinde, tevatiiriin mukabili olarak sazz kavrami degil tevatiir derecesine ulagmayan

370

anlaminda, meshur veya ahdd gibi kavramlar” kullanilmaktadir. "Bu kavramlarin

altin1 da yine miitevatir olmayan, onun disindaki okumalarla doldurarak ve namazin caiz

371
K,

olabilecegini" belirtere usteki sozlerle, telafisi imkansiz olan tenakuza

%7 "Ebt Same, Miirsid, s. 171-172, 176-178; ibn Cezeri, Nesr, |, 9; Miincid, s. 93. Ayrica bkz., Birisik,
Kurdat Ilmi, s. 79-80. "

%8 "Mehmet Dag, s.90"

%9 “Ebi Same, Miirsid, s. 181-185; Ibn Hacib, Muhtasarii’I-Miintehi, |, 111-112; ibn Siibki, Cem ’u’l-
Cevami’, 1,228 vd; Ibn Cezeri, Miincid, s. 94, 95, 99; Zerkesi, Burhdn, |, 332-333; Kadi, Sdzze, s. 9".

0 "ibn Cezeri, Miincid, s. 94-95; Suyti, Tahbir, 141-142; Itkin, |, 241-242. "

871 "ibn Cezerd, Miincid, s. 95. "
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diisiilmektedir. "Sahihin karsisinda kullanilan sazz kavrami i¢in de durum farkli degildir
ve igeriginin ne oldugu net degildir. Aslinda sartlara uygun olanlar sahih, uygun
olmayanlar sazz derken, sinirlar bellidir. Sdzz kavrami, sahih olmayan okumalari
icermektedir. Ancak bu belirlemeyi yapan miiellifler, kriterleri veya sazz kavraminin
icerigini anlatirken, kirdat degeri tasiylp yaygin olmayan, kirdat degeri tasimayip
tarihsel degeri olan ve asla kirdat kabul edilmeyen uydurma okumalari, sazz
kavramiyla” anlam yogunlugu katmaktadir.*"*> Bundan Dolay1 sdzz kavrami ile dogru
olarak ne dedikleri g6z 6niinde olmaktadir.

"Daha sonra Suyiiti 'nin marifetiyle hadis terminolojisi dikkate alinarak, olumsuz
biitiin okumalari niteleyen sdzz kavramimin igerigi ayiklanmig, ancak orada da
kavramin neyi karsiladigi, hangi kavramla beraber oldugu netlestirilememistir. Senedi

34 37 ile tarif

sahih olmayan okumalari, bir eserinde" miinker”"” ile "diger eserinde" sazz
edilmektedir. "Her iki eser beraber degerlendirildiginde kavrami, miinker ile aymi
degerlendirdigi goriilmektedir. Bu da rivayet terminolojisinde yer alan sdzz kavrami ile
celismektedir; ¢iinkii miinker ile sdzz, aym kategoride asla degerlendirilemez. Miinkerin
hi¢chir degeri yokken, sazzin hem nakli hem de bilimsel degeri" lizerinde konusulan.*"
"Ancak eserler basli basina degerlendirildiginde, bir eserinde sazzi, yaygin olmayan
anlaminda miitevdtirin; kirdat degeri tasimasi anlaminda ise miinker ve mevziiun

mukabili olarak kullandig” gdzlenmektedir.®"® *

Diger eserinde ise hangi kavramin
karsisinda kullandigr net degildir. Tanmima bakinca mevzii kirdat ile aym kategoride
degerlendirdigi goriilmekte, ornege bakildiginda ise miitevatirin veya meshurun
karsisinda yaygin olmayan anlaminda kullandig" Vurgul'clnmaktadlr.377 Bu neden
rivayet bilimine ait olan bu kavramin, dogru manasiyla kullanimi bir tarafa, taninmayan
okumalar ile alakali olan siire gelen anlamlariyla, bu karisikligin kapsamini ¢ok daha
kapsamli kilmistir. Misal olarak, "sdzz kavrami™ "SuyGti’nin" de siirekli kullandigy,

hadisdeki manasiyla kullanilsaydi, olgunun i¢indeki su denli farklilik olmaya bilirdi.

32 “Eba Same, Miirsid, s. 181-192; ibn Cezeri, Nesr, 1, 9-17. "

33 vSuyiti, Tahbir, s. 142."

4 vSuyaty, ftkdn, |, 242. "

375 suphi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istlahlart, ¢ev: Yasar Kandemir, DiB., Yay., Ankara, 1981, s.
165-173."

376 "Suyiti, Tahbir, s. 142. "

37 v Suyati, “Itkan, |, 241-242. "
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3.4. KAVRAMIN iCERIK KARGASASI ve OTANTIiK ANLAM ARAYISI

"Peki, bu kadar farkli tanimin igerisinde sazz kirdat neyi karsilamaktadir? Dilsel
kusuru olan kirdatlart m1? Veya sohret-tevatiir gibi, nakli temeli giiglendiren
Ozelliklerden yoksun olan okumalart mi1? Ya da ana kriterleri tasimayan, ister senedi
sahih olmayan ister mushafa uygun olmayan olsun, neticede Kur’aniyyet vasfi olmayan
okumalar1 m1? Isbu baslikta, sdzz kavrammmn etimolojik ve terminolojik yapisi da
dikkate alinarak, gelenekte yapilan tanimlamalar, objektif bir durusla sorgulanacak,
aralarindaki tedahiiller ortaya konulacak ve kirdat gercegi ile uyusan otantik anlama

ulasilmaya" ¢abalamaktadir.’®

3.4.1. Kavramn I¢erik Kargasasi ve Tahlili

"Farkli okumalarin hem dilsel olgu; hem de rivayet temelli olmasi, sdzz
kavraminin her iki alana bagl olarak kullanilmasini zorunlu kilmistir. Ancak kavramin
filolojik ac¢idan kiraatler i¢in kullaniminda, kismen de olsa bir standart ve tutarlilik
goriiliirken, rivayet merkezli kullanimda ise bir tanim ve igerik karmasasi, hangi kiraatin
sazz oldugu veya sazz ise hangi acidan $dzz oldugu belli olmayan bir sdzz kaosu
goriilmektedir. Simdi dilbilimden baslamak {izere, bu anlam karmasasinin boyutlarini
gormeye ve tartismaya caligalim.

a) Sazz Kavrami Arap Diline Muhalefet midir? $azz, Arap dilinde yaygin
olmayan lehge ve kurallar i¢in kullanilan bir kavramdir ve herkesce kabul edilen yaygin
kullanimlara karsi, tercih edilmeme nedeni olarak goriilmektedir. Dil c¢aligmalarinin
merkezinde yer almasi hasebiyle farkli okumalar da Arap diline ait kavramlarla
anlamlandirilmaktadir. Nitekim belagat acisindan 6n planda olan, leh¢e veya kullanima

379

dayanan okumalar i¢in fasih-efsah gibi" kavramlar; nadir lehge ve kullanimlar igin

de sazz kavrami kullanilmaktadir. Sazzin kullanim amaci da kiraatin dildeki referansini

tanimlayarak, tercih edilmemeyi ifade etmektedir. Nitekim ilk dénemden"3®

n381

"baslamak

lizere siire¢ boyunca, "farkly okumalarin dil dayanaklarini ele alan (dilbilim ve

378 "Mehmet Dag, 5.92"

379 “ibn Cezerd, Nesr, 1, 9. "

%80 vEerra ve Ahfes bashg"

381 "Dérdiincii asirda Taberd, ibn Miicahid daha sonra ibn Cinni, besinci asirda Mekki ve daha sonraki
donemlerde bir filolog baz1 okumalar1 dilsel baglamda sazz degerlendirmektedir. (6rnekler igin bkz.,
Taberi, Cami’, 11, 1530, 1638; IV, 3150; ibn Miicahid, Seb’a, s. 49; Nehhas, I’rdb, 1, 292; ibn Cinni,
Sana’at, 1, 72; Mekki,“Miigkil, 1, 69, 78, 239, 279, 305, 379; Il, 492, 508, 615, 723, 737; Hemezani,
Bahauddin Abdullah b. Akil, Serhu ibn Akil, Tah: Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Daru’l-Fikr,
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liigavi tefsir) ¢alismalarda, sdzz kavraminin, bu anlamiyla kullanildigi ve sazz kiraat
denildiginde, tiim sahih birikim icerisinde, dilsel acidan tercihe sayan olmayan
okumalarin kastedildigi" g6zlenmektedir.**

Fakat ¢ok daha sonralar kiraatcilerin becerileriyle, hem 6zgiil olarak ve hemde
yapilan sahih kiraatlerin belirlenme kurallarinda, Arap diline uymayan okumalari da
sazz icindeyorumlanmaktadir. Sahih kiraatlerin kurallarmni ilk dile getirdigi tahmin eden
"Mekki, "giivenilir bir ravinin naklettigi, ancak Arap¢a’da herhangi bir vechi"
bulunmayan,®®®  bigiminde vermis oldugu guruplar sdzzin genel anlaminda
kullaniimamakta, bu bi¢imdeki bir "kiraatin kabul" gérmeyecegini anlatmaktadir.
"Kendisinden sonra gelen bazi miiellifler ise onun bu tammlamasina sazz ismi"
verilmektedirler.®®  “Suyiiti de sdzz icin senedi sahih, ancak Arap diline muhalefet
eden"*®® bicimindeki gibi tarif yapilmaktadir. "Suydti, baska bir eserinde ise sizz diye

tammladig bu tiir okumalar1 4had altinda” yorumlamaktadir.®®

"Sazz ile adlandirilan
Arap diline muhalefet, ne demektir? Arap dili ve kaidelerine muhalefet anlaminda mi?
Yoksa genel ve yaygin kullamimlara aykirilik anlaminda mi? Sahihi tespit kriterlerinden
biri olarak ileri siiriilmesi, dilbilim kaidelerine uygun olmayan bir anlam tasidigini;
verilen ornekler ve sdzz kavrami ile tamimlanmasi dikkate alindiginda ise genele
aykirihigr ifade ettigi" gozlenmektedir.® “"Eger dilbilim kaidelerinden herhangi birine
muhalefe anlami kastediliyorsa bunun sdzz ile tamimlanmast yanlhstir, ¢iinkii az once
sazz kavramini dilin sumirlart icerisinde ve kisinin beldgat zevkine gére tercihe layik
goriilmemeyi ifade ettigi belirtildi." Bu bakimdan da dilde®®® ve lkirdatlerin dilsel"

389 ""sazzin bir Olclisli yoktur, gorecelidir ve kullanimi kisiye ve olusan

yorumlamalarinda
dil mekteplerinin sistematiklerine gore degisir”. Bu nedenle bu 6zelliklerin sazz kavrami
ile tarif edilmesi dogru degildir. "Eger ‘genele aykirilik’ anlami kastediliyorsa, sdzz
kavrami ile tammlanmasi dogru, ancak kriter olarak sunulmasi yanlistir; ¢linkii

yukarda da anlatildigi gibi, yaygin olmama zaten sahihligi tespit edilen okumalar icin

Dimesk, 1985, 1, 300; ibn Hisam, Mugni, |, 351; Serhu Kadru’n-Neda, Tah: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamit, Kahire, 1383, s. 196.) "

%82 "Mehmet Dag,a.g.e, 5.92"

383 “Mekki, Ibdne, s. 52.

384 "Ebi Same, Miirsid, s. 172; ibn Cezeri, Nesr, s. 9. "

385 vSuyiti, Tahbir, s. 142"

386 nSuyati, ftkdn, |, 242."

387 "Mehmet Dag, 5.93"

388 »Ornekler igin bkz., Enbard, fnsdf, 1, 151, 179, 214; Zemahseri, Mufassal, s. 190; Ebu’l-Beka, Liibab,
I, 377; 11, 236; ibn Hisam, Mugni, |, 413."

389 "Ornekler igin bkz., Ibn Cinni, Sana at, I, 72; Enbari, Insdf, 11, 564, 714, 739"
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kullanilan bir sifattir. Sahih sumirlart igerisinde olan bu tanimlamanin, ayni zamanda
sahihi tespit olarak sunulmasi bir ¢eliskidir. Bu ¢eliskinin temel kaynagi, kavramlarin
verli yerinde kullanilmamasidir. Tercih alamina ait kavramlarla, tespit alanini, tespit
alanina ait kavramlarla da tercih alanini anlamlandirma ¢cabasi, tercih malzemesi olan
Arap dilini, tespitin ana malzemeleri olan isnat ve resm-i mushaf ile ayni konuma"
getirmektedir.*°

"Siire¢ ve orneklemeler dikkate alindiginda, Arap diline muhalefetin, sahihi
tespit kriteri degil de bir ekoliin kiraat kriteri oldugu daha anlamili durmaktadir; ¢iinkii
dilbilimciler, gelistirdikleri dil kriterlerine uygun olan okumalari aldilar, uymayanlari
da hata olarak gordiiler. Daha sonra sahih kiraat sarti olarak sunulan bu kriter icin
kiraat alimleri, bir vecihle de olsa Arap diline uygunluk formiiliinii gelistirdiler.
Bununla, dilcilerin ithamlarina karsi soz konusu okumalarin dile wuygunlugunu
ispatlamayr amagladilar. Dolayisiyla bu, dilcilerin siibjektif kriterlerine karsi, olayt
tespit" amaghdir®*  "Arap gramerine uygun olmayan kirdatin gergekte olmadigin
ortaya koymaktir ki, zaten senet sorunu olmayan okumalarin tiimii dile" uygundur.392
"Yine kaynaklarda tespit kriteri olmasi hasebiyle dile muhalif okumalar icin mutlak

393

anlamda Arap¢aya uygun olmayan orneklerin verilmesi" lazimken; "ekollerin,

kriterlerine uygun olmadigi icin kabul etmedikleri kirdatlerin verilmesi;*** "bu

3% ve "kirdatlerin tespitinde

1396

okumalarin dilsel temelinin oldugunun ispata ¢alisilmast
dilin ve kurallarin yayginligi degil,naklin sahihliginin ileri siiriilmesi,"”" "Arap dilinin"
dogru kirdatin tespiti degil, imamlarin Ozlerine ait okumalarin 6zelliklerinin
bulundugunu desteklenmektedir.

"Netice itibariyle Ibn Cezeri’'nin ifadesiyle, sahih kirdat icin dil sarti gereksizdir

ve temel sart senedin" dog?,frulugudur.w7

"Dolayistyla Arap dili, dil ag¢isindan
bakildiginda tiim birikimi baglamayan siibjektif bir kriter, kirdat icin ise okumalar

hatali gormenin oniinii kesme ve tercih alam i¢in onemli bir ihticdc malzemesidir.

390 i

Mehmet Dag,a.g.e s.93"
391

Mehmet Dag,a.g.e s.93"

392 nCetin, Kwrdatlar, s. 91. Oztiirk, Tefsir Tarihi, s. 30. "

3% "[bn Cezeri ve Suyiti bu tiir okumalarin yok denecek kadar az oldugunu belirtmektedirler. Bkz.,
Suyati, ftkdn, 1, 241; ibn Cezeri, Nesr, |, 16."

394 "By ifadelerin kullanildig1r kirdat oOrnekleri igin bkz., Ferra, Me’dni, 1, 223, 252, 358, 438;
Ahfes,“Me’dni, 429, 430, 431; 11, 599, 571, 580-581; Miiberred, Muktadab, I, 123, 254; 11, 18, 171; Tbn
Kuteybe, Te’vil, s. 529. "

395 "ipn Cezeri, Nesr, 1, 10-11. "

3% "ipn Cezeri, Nesr, 1, 10"

37 vipn Cezeri, Nesr, 1,13."
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Uygulamalardan hareketle Mustafa Oztiirk’iin dedigi gibi, bu sart, adi var kendi yok"
hiikmiindedir®® ve "bu yapi ve islevselligi ile tercih alammnm, olumsuz (tercih
edilmeme) kanadinda yer alan Arap diline muhalefeti, sazz kavraminin karsiladigi
rahatlikla" sdylenebilir.**

"b) Sdzz Kavrami Yayginliga mi Yoksa Tevatiire mi Muhalefettir? Sazz kavramu,
kiraat ilminde, hadis terminolojisi kullanilarak, sahih birikim icerisinde degerlendirilen
okumalart kategorize etmek amaciyla kullaniimaktadir. Hadis i¢inde kavramlarin farkl
sekillerde kullanilmasi, kirdat ilmine de yansimis ve kirdat ilminde belirleyici olan her
alime gore sizz kavramumin icerigi farkli olmustur. Ik aswrlarda kisisel tercihler
olmakla beraber zorunlu/resmi tercih olmadigi icin kirdatleri tanimlamada imamlarin
coklugu veya azlig1 dikkate alinmaktayd:. Buna bagh olarak bazi alimler, hadisteki Her
nesilde/tabakada en az ii¢ kisinin rivayet etmis oldugu veya en az ii¢ farkli senetle

1400 u

rivayet edilmis hadis seklinde yapilan meshur tamnunm dikkate alarak imamlarin

yvogunluguna gore kirdatlere meshur,; giivenilir bir ravinin baskalarimin rivdyetine

1401 59402

muhalif olarak rivayet ettigi hadistir'™" veya “cumhurun rivayetine aykiri olmast

"tamimlarimi da dikkate alarak, imamlarin azligina gore kirdatlere sazz tanimini"

getirdiler.*® "

Hadis ilminde sazz kavramimin ahdd haberi karsilayp karsilamadigi
tartismalr bir konudur. Bazilarina gore diger rivayetlere muhalif olsun veya olmasin,
sikamn teferriidii ile sazzlik meydana gelir. Cogunluga gore ise sikanin teferriidii yeterli
degildir, muhalefetin de olmas: gerekmektedir. Dolayisiyla bu sekliyle kavram, ahad
haberi karsilamamaktadir. Meseleye kiraat acisindan bakildiginda ise teferriid ve
muhalefet seklindeki belirlemenin kirdat vakiasi ile daha ¢ok uyustugu goriilmektedir,
ctinkii farkli okumalarda ravinin azligi ile beraber genele aykirilik da™ vardir.**

Tekrar hadis filolojisinde "Sadece belli bir topluluk arasinda yayilmis olan
hadis"*® bigiminde "bolgesel meshur tarifi 6ziimseyen "Ibn Miicahid, belli odaklara

kabul gorena genel kab olan yedi imamin okumasini tercih etmis ve o bolgelerde yaygin

398 nOztiirk, Tefsir Tarihi, s. 30. "

399 "Mehmet Dag, s.94"

0 “Tanim i¢in bkz., Aydinl, Abdullah, Hadis Istilahlart Sézliigii, Hadisevi, Istanbul, 2006, s. 185. "

401 "Hakim, Marife, s.119. "

12 "Taberi’nin “3& dla L /icmaya-ittifika aykin - 3ille lg/icmanm-ittifikin- disginda kalan”
seklindeki ifadeleri hadisteki bu anlam1 yansitmaktadir. "

493 »rnekler icin bkz., Taberi, Cami’, |, 198, 549, 623, 724, 771; 1V, 2613, 3103, 3308, 3403; V, 3879,
3894; VI, 4867; Ornekler i¢in bkz., Nehhas, I’rdb, 1, 282; 11, 118; 111, 5, 35, 166; 1V, 322, 434; V, 133. "
404 "Mehmet Dag, 5.95"

405 " Aydinli, Hadiss. 186. "
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olmayan okumalari, bolgesel sizz olarak" yorumlanmustir."®® Misal olarak, "Mekke de,
Ibn Muhaysin’i degil, Ibn Kesir’i; Medine’de, Ebii Cafer’i degil, Nafi’yi; Basra’'da,
Yakubu degil, Ebii Amr’1 tercih etmistir. Kendisinden sonra kavramin anlam alan
farklilassa da meshur olmayan seklindeki otantik anlamiyla kullanilmaya devam
etmistir. Ibn Cinni’nin sdzz okumalarin rivayet agisindan hichir eksikliklerinin
bulunmadigi, sadece pratikte yer almadiklar: seklindeki" sozleri;**” “kavramla ilgili
karmagsa yasayan Ebii Sdme’nin sazzin yayginlik a¢isindan yedinin altinda oldugunu"
belirtmesi;*®  “Suyiiti’nin de bir eserinde kurrdya gore meshur olmayan okumalarin

sdzz" oldugunu;*®® "diger eserinde de dhad oldugunu séylemesi;"**

tekrar "Suyiti’nin,
tabiin (Yahya b. Vessab, A’mes vd.) kirdatlerinden bahsederken, bunlarin onlu sistemin
disindakiler gibi meshur olmadiklar icin sdzz sayildiklarini sdylemesi, kavramin bu
anlamina vurgu"lamaktadir.**

"Ibn Miicahid ve takipcileri ile oncekilerin meshur sdzz uygulamalar: birbirinden
farkhdir. Oncekiler kavrami anlamlandirirken ravilerde sayisal cogunlugu ve azligi
oncelerken digerleri  bélgesel yayginligi ve marjinalligi esas almaktadirlar. Bu
yaklagimlarda Kavram i¢in belirlenen anlam aym fakat icerik farklidwr. Nitekim yedili

412

sisteme gore sdzz olan bazi okumalar diger sistemde" meshur; megshur olanlar da

. w413
sdzz konumundadir.

Bagka bir anlatim, b"ugiin okunan ve miitevatir kabul" goren kiraatin bir bolim,
rivayet sayisinin yonteminde sazz gurubunda bulunmaktadir.

"Peki, sazz tevatiire aykirilik midir? Ciinkii gerek gelenekte ve gerekse modern
donemde sazz, meshurun yaninda, tevatiiriin mukabili olarak da" kullanilmaktadir."***
"Hadis ilminde, bastan sona kadar yalan {izerinde birlesmeleri aklen ve adeten miimkiin

n4l5

olmayacak kadar ¢ok kimsenin rivayet ettigi hadis seklinde tarif edilen miitevatirin,

kiraat gercegi ile uyusmadigr aciktir; ¢linkii ilk tabakalarda, boyle bir say1 s6z konusu

4% ibn Mehmet Dag, s.95Miicahid, “Seb’a, “s. 87. "

7 “ibn Cinni, Muhteseb, I, 32-33. "

“% "Ebg Same, Miirsid, s. 174. "

9 nguyiitd, Tahbir, s. 142. "

MO wguyiith, ftkdn, |, 242. "

! Mehmet Dag,a.g.e 5.95

M2 v Taberd, Cami’ 1, 407; IV, 2599".

M3 “Taberd, Cami’, 11, 1629. "

4 “ibn Cezeri, Miincid, s. 99; Zerkesi, Burhdn, |, 318-319; ibn Hacib, Muhtasarii’l-Miintehi, 1, 111-
112; ibn Siibki, Cem’u’l-Cevami’, 1, 228 vd; Kadi, Havle’l-Kiraat, s. 19; Kadi, Sdzze, s. 7; Muhaysin,
Rihab, |, 427-28. "

M5 Aydinly, " “Hadis, “s. 236. "
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degildir, bu baglamda yedi de on da ahad kategorisinde" degerlendirilmektedir.**®

"Kiraatlarin tevatiirii ancak sened bakimindan haber-i vahid olsa da alimler tarafindan

wdl7 w

kabul edilip, kendisiyle amel edilen hadis seklinde tanimlanan, hitkkmen miitevatir

kavrami ile agiklanabilir; ¢iinkii kiraatlar baslangic itibariyle ahad olup sonraki
tabakalarda aksine bir sey soylenmeyecek derecede yaygmlasmuslardir."*'® "Sahih
kirdatin en iist derecesini temsil eden miitevatirin karsisinda meshur, ahad"** gibi
“"kavramlar kullanildigi gibi sazz kavrami da kullanilabilir; ¢iinkii sahih  kirdat
kapsaminda alt dereceleri temsil eden bu kavramlarin (meshur-ahdd-sdzz) icerdigi
okumalar, tevatiir derecesine ulasmamaktadir. Ancak miielliflerin kullandigi sdzz
kavrami, tevatiiriin karsiti olabilecek bir icerige sahip degildir. Onlar tevatiirii, Bugiin

420 “ifadeleriyle on kirdat ile mukabilinde

421

on kirdatin disinda miitevitir kirdat" yoktur,

kullandig1 sazzi ise sdzz rivayetleri okumak caiz" degildir,”" "sdzz kirdatlerle namaz

caiz degildir"422 sOzleriyle, sahihin disinda olan okumalar1 ile manalandirilmaktadir. "Bu
yoniiyle sdazz kavraminin, tevatiiriin ziddi olarak kullanilmasi, teknik agidan dogru
degildir; ciinkii bu kirdatlerin birakin tevatiir derecesine ulagmasini, kiraat degerleri
dahi yoktur. Diger yandan burada tevatiiriin on kirdati icerdigi net iken; karsisinda
kullanilan sdzzin, onun disinda kalan sahih okumalar mi? Yoksa gercekten sahih

3 "Eger on kirdatin digindaki dereceleri

olmayan okumalart mi kapsadigr net" degildir.
diisiik sahihler kastediliyorsa, bu hem o okumalarin tarithsel durumlariyla hem de rivayet
referanslariyla ¢elismektedir. Eger gercekten kiraat olmayanlar kastediliyorsa, o zaman
on kirdatin disindaki sahihlerin, hangi kavramin altina girdigi ortada kalmaktadir.
Gorildigi gibi, burada, bircok ¢eliski ve tedahiil s6z konusudur. Ayrica yedili
sistemde, sdzz taniminin altina giren ti¢ kirdatin onlu sistemde miitevatirler arasinda yer
aldig1 da" unutulmamalidir.*

"Sonug olarak sdzz kavraminin ister sayisal azinliktan, ister az takip edilmekten,

ister tercih edilmemeden ve ister miitevatir olmamadan dolayr olsun, sahih birikim

icerisinde yaygin olmayan okumalar: karsiladigi rahatlikla séylenebilir. Bu, hem kiraat

M6 nzerkesi, " “Burhén, “I, 318-319"

M7 Aydmly, " “Hadis, “s. 237. "

M8 nCetin, " “Yedi Harf, “ s. 333. Benzer yaklasim icin bkz., Birisik, “Kurdat Ilmi, « s. 76. "
M9 nguyhitd, " “Tahbir, “s. 141; Itkdn, |, 241-242. "

420 *fpn Cezerd, " “Miincid, « $.94. "

2L vibn Cezerd, " “Miincid, “s. 95. "

22 "ibn Cezerd, " “Miincid, “s. 97."

423 "Mehmet Dag, 5.96"

#24 "Mehmet Dag,age, 5.96"
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gercegi ile uyusmakta hem de anlam bakimindan sazz kirdatta otantisitenin temelini
olusturmaktadir.

c) Sazz Kavrami Ug Sarttan Birine Aykiriltk mi? Yedili sistemin resmilesmesi ve
disinda kalan okumalarin da sdzz olarak tanimlanmasi, sonraki siirecte, yedi okumanin
farz; sdzz okumalarinsa merdid gibi algilanmasina neden” olmustur.** "Oyle ki, tiimii
sahih birikim icerisinde yer alan, ancak dereceleri farkli olan bu okumalar, teolojik ve
hukuki a¢idan da kategorik ayrima tabi tutulmustur."**®

"Bazi alimler bu algi sapmasini bertaraf etmek ve sdazz olarak tamimlanan
okumalarin derecelerini belirlemek icin biiyiik ¢aba gostermisler ve kriterler ortaya
koymuslardir. Ibn Cinni nin" cabalari®*’ giizel bir o6rnektir. "Ancak bu ¢caba muhtemelen
bu yanls anlayisin ortadan kalkmasina yetmemis olacak ki daha sonra alimler sahih

okumalar icin tic kriter ileri" Siirmii§lerdir.428

"Amaclart yedinin disinda kalan
okumalarin, sahihligini ortaya koymaktir. Mekki soyle demektedir: Kiraat ilminde
otorite miiellifler, bu yedi imamdan ¢ok daha tistiin mertebede olan yetmisten fazla isim
zikrettiler. Hatta bazilart bu yedi imamdan bazilarinin isimlerine yer vermediler.
Ornegin, Ebii Hatim Ibn Amir, Hamza ve Kisdi'nin isimlerini vermeyip yedi imamdan

29

daha iistiin yirmi kadar imam" zikretmektedir...**® “Ebii Sdme de sahih ifadesinin

sadece yedi imama nispet edilen okumalar igin kullaniimamasi gerektigini, onlarin

disinda nakledilen okumalarin da sahih kapsaminda yer aldigini" belirtirken** "

Kevasi
ve Ibn Cezeri ise bu sartlart tastyan her kirdatin, ister yedi, ister on, ister bunlarin
disindan olsun, sahih olduguna vurgu" yapmaktad1r431. "Miikrem de kriterlerin bu
amaca hizmet ettigini anlatan su ifadelere yer vermektedir Bu kriterlerin uygulanmasi

halinde Kur’an kirdatlerine yedinin disinda bir ¢ok kiraat dahil" olur.®2

Dolayisiyla
Mekki’nin ve daha sonrakilerin yedinin disindaki okumalarla ilgili belirlemeleri ve yine

ilk defa Mekki’de ifade bulan {i¢ sart, bu okumalar1 hak ettigi konuma getirmektedir.

25 nSuyati, " < ftkdn, <1, 252; Dimeski, “Tibydn, “s. 113."

426 "ibn Cezerd, " “Nesr, “ 1, 36; Ibn Hacib, “Mubhtasarii’l-Miintehi, < 1, 111-112; Ibn Siibki, “Cem ’u’l-
Cevami’, 1, 228 vd; Zerkesi, Burhdn, |, 332-333; Kadi, “Havle’l-Kiraat”, s. 19; Kadi, Sdzze, s. 9;
Muhaysin, Rihdb, 1, 438. "

21 "fbn Cinni, " “Muhteseb, « I, 32-33. Ayrica bkz., Zerkesi, “Burhdn, <1, 341."

428 mMekki, " « Ibdne, “s. 51."

429 "Ehi Same, " “Miirsid, “s. 151-152; Ibn Cezeri, Nesr, I, 37. Mekki’nin burada yedi kirdatin disginda
kalan okumalar icin bictigi konum ile yedi gelenegine bagli kalarak yazdigi eserde yedi i¢in sohret
kavramini kullanmasi tezat gibi géziikmektedir. (Mekki, Kesf, I, 3 vd.) "

0 nBhi Same, " “Miirsid, “s. 174."

Bl nzerkest, " “ Burhan, “ 1, 331; ibn Cezerd, “Nesr, “1, 9. "

32 “Miikrem, " “Mu’cem, “ 1, 111."
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Mekki kriterlere uygun olan her okumanin sahih oldugunu belirtirken, uygun
olmayanlar icin sdzz dahil, herhangi bir kavram kullanmamaktadir. Bunun sebebi,
yedinin disinda kalan okumalar icin yapilan sazz tanimiyla tedahiile diismeme
diistincesi" olabilir.**

"Mekki'nin bu muhtemel hassasiyeti takipgilerinde goziikmemektedir. Onlar,
mahiyet itibariyle birbirlerinden tamamen farkl ii¢ kriterden her birine uygun olmayan
okumalar i¢cin sazz kavramini kullanarak, sahih alandan c¢ikarmakla kalmamislar,
kiraat anlaminda olumsuz goziiken her sey icin de sdazz kavramina sarimiglardir.
Eserlerinde birden ¢ok sdzz tanimi bulunmakta ve sazz bir tanimda merdud bir okumayt
karsilarken diger tamimda sahihi karsilayabilmektedir. Bu ii¢ ana zincirin en zayif
halkasi olan ve sazz kavramiyla anlamlandirilan Arap diline uygun olmama konusunu,
yukarda genis bir sekilde ele" aldik.*** "Diger iki ana unsur ise bir kirdatin sahihligini
tespitte egsit derecede onemlidir. Dolayisiyla bu iki ana unsura uygun olanlar sahih ve
benzer kavramlarla ifade edilirken uymayanlar ise sazz kavrami ile ifade edilmektedir.
Karmasa da bu noktada baslamaktadir.

1. Sazz Kavrami Resm-i Mushafa Muhalefet mi? Sazz kavramimin siireg i¢erisinde resmi
mushafa gore de anlam kazandigi goriilmektedir. Gelenek icerisinde Ibn Teymiyye sdzz

435

kirdati Osman mushafina uymayan" kirdatler, "Ibn Cezeri ise senedi sahih, Arap

diline uygun, mushafa muhalif okumalar olarak tamimlamakta ve bu sazzin da sahihin

% Kuran’a aykirt okumalarin §azz ile

ikinci kismini olusturdugunu" sdylemektedir.
anlatimis1 nedeni ile alakali, $dzz’1n, sikanin biitliniine ters davranma bi¢imindeki anlam
daracigina ehil olmasindan kaynaklanmaktadir.

"Sahih olarak kabul edilmesinin nedeni de bu tiir rivayetlerin senedinin sahih
olmasindandir; c¢iinkii bir yanda iizerinde icmd edilmis mushaflar var, diger yanda da
giivenilirligi tartisilmayan sahabelerin, icmdya muhalif okumalar: var. Ibn Cezeri’nin

de ifade ettigi gibi bunlar, olusturulan mushaflardan sazz" kalmaktadirlar.*®" "Sazz
kavram1”, hadis termonolojisindeki manasiyla bu kavrami tim anlamiyla vermektedir,

fakat sonucu, kiraatin dogrusu ile uyum gosterememkte; zira sazz kavrami, "yapisal ve

3 "Mehmet Dag, 5.98"

¥ "S477 Kavrami Dilsel Bir Kusur mu Arap Diline Muhalefet mi? baslhig:. "

435 vipn Teymiye, Ahmed b. AbdulHalilm, " “Mecmii’u Fetdvd, < Tert: Abdurrahman b. Muhammed,
Mektebetii’l-Mearif, Ribat, 1981, XIII, 394"

% “ibn Cezerd, " “Miincid, “s. 96. "

7 *ibn Cezerd, " “Miincid, “ s. 96. "
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islevsel" olarak, gerek hadis termonolijisinde gerekse kirdaat termonolojisinde,
igindekileri biitiin olarak olumsuzlastiramamaktadir, yalniz ilkler karsi sec¢ilmemeyi
belirtmektedir. Kur’an’a elverisli olmayan okumalar ise kirdat yoniinden bir degeri
olmamasinin yaninda, tekrardan bu tarifi ifade eden alimlerin belirledigi 6zelliklere
dogru olarak degerlendirilemezler. "Nitekim Ibn Cezeri de bu okumalarin senetleri
sahih olsa da namazda ve namazin disinda okunmasimin caiz olmadigini"
Vurg:{ulamaktatdlr.438

"Ibn Cezeri’de dikkati ¢eken problemlerden biri de icerigini mushafa uygun
olmayanlarla doldurdugu sdzzi, sahihin alt kismi olarak" degerlendirilmesidir;**°
“ciinkii diger eserinde, bu tiir okumalari, kriterleri dikkate alarak sahih kabul
etmemektedir ve sahih kabul etmedigi bu okumalar: da yine sdazz ile" karsilamaktadir.*
Biitiin manalandirma ile birlikte yorumlandiginda, biiyiik bir 6l¢iide kavram ihtilafi
goriilmektedir. "Yani Kur’dniyyet vasfi olmayan bu okumalar ile yapisal olarak sdzz
kavrami, uyumlu degildir. Eger bu tiir rivayetler, kirdat olarak degil de bir hadis veya
tefsir malzemesi olarak diisiiniiliirse, o zaman kavram-icerik uyusmasi olabilir, ¢iinkii
bu tiir rivayetler, tefsirlerde anlam ve yorum malzemesi olarak yogun bir sekilde"

441

kullanilmaktadir. "Ebu Ubeyd de sdzz kavrami ile tammladigi bu okumalarin

maksadimin, meshur kirdatleri  tefsir ve manalarini  agiklamak oldugunu"

belirtmektedir.**? "

Netice itibariyle bu okumalari, sdzz kavrami ile degil, kirdat gercegi
ile daha ¢ok uyusan bir kavram ile tanimlamak gerekmektedir. Nitekim Suyiti de Ibn
Cezeri gibi ‘Tahbir’de, sdzz kavramini, mushafa uygun olmayan okumalar igin"
kullanmus;*** yalmiz kavram ihtilafinin oldugunu anlamis olmali ki, “Itkdn 'daki altili
tasnifte bu tiir okumalart hem ahad hem de miidrec kavramlary ile" agzlklamlstlr.444

"2. Sazz Kavrami Senedi Sahih Olmamak midr? Kavram icin asil tehlikeli olan ve
hedefinden uzaklastiran sey, rivayetlerin giivenilirligini ve baglayiciligini ortaya koyan,

senedin sahihligi kriterinin karsisinda kullanilmasidwr; ¢iinkii bu sartin amaci, sazz

kavrami ile adlandirilan séhret bulmamis kirdatlerin, en az meshurlar kadar sahih

438 "ibn Cezerd, " “Miincid, “s. 96. "

439 "bn Cezerd, " “Miincid, “s. 96. "

0 nibn Cezerd, " “Nesr, “1, 9. Kadi Abdulfettdh’da da durum aymdir. (Kadi, Sdzze, s. 7.) "

441 "Dag, Kirdat Farkhiliklarinin Islém Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Erzurum, 1998, s. 226-271. "

M2 n7zeorkest, " “Burhdn, <1, 336. "

3 vSuyit, " “Tahbir, “s. 142. "

4 nSuyati, " “tkdn, 1, 242-243. "
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oldugunu ortaya koymaktir. Nitekim sartta, tevatiir veya sohret kayitlar: degil, senedin
sahihligi* vardir.**® Bundan dolay1 kirdatlerin hepsinin, kaynagimin dogru oldugu ve
sahih boyutunda degerlendirildikleri sdylenilmektedir. Fakat bunlarin kapsamin disinda
olan okumalarinda "ki bunlar sahih olmayan okumalardwr," "'sdzz kavraminin” tasarufu,
bir manada maksadi i¢ini disana ¢ikarmaktadir. Bu sekilde sahih igerisinde yorumlanan
okumalar1 tarif ederken "sazz kavrami, merdid, mevza" gibi sahih bulunmayan
okumalarinda tarif etmektedir. Gergekte "kirdat alimleri”, 6biir iki kurala uyan, séylem
kaynagi bulunmayan okumalar iginde, sdzz kavraminin tasarufunun dogru olmadigini

vurgulamaktadir. "Ibn Cezeri, senedi sahih olmayan okumalarin sdzz ile
isimlendirilemeyecegini, bilakis onlarin uydurulmus okumalar oldugunu" séiylerken;446
"Suyiti, teknik hadisten de yararlanarak, miinker/mevzii Ilirdatlerin sdzz ile
tammlanamayacagin ¢iinkii hadiste sazzin senedi sahih, fakat genele muhalif rivayetler
icin kullanildigini, boylece senedi sahih olmayanlarin sazz ile degil, duruma gére zayif
veya miinker kavramlar ile tamimlanmasi gerektigini* soylemektedirler.**’

"Ne yazik ki, kavramin, boyle bir anlamda kullanilmasinin rivayet teknigi
acisindan da dogru olmadigini, hatta kirdat alimleri, sdzz kavramini bunlar (mevzi-
miinker) i¢in kullanmaktan geri" durmazlar.**®

"Bu sekilde bir kullanimi, distii kapalr elestiren miiellifler, diger eserlerinde, bu
diistincelerini inkar edercesine kavrami, sahih senedin karsisinda kullanarak, biiyiik bir
celiskiye diismektedirler. Ibn Cezeri, nakli sahih olmayan okumalarin sdzz ile ilgili
kaynaklarda bircok Ornekleri bulundugunu belirtmekte, ornek olarak ise Ibn
Stimeyfa’'in, Ebu’s-Semmal’in ve Muhhamed b. Cafer el-Huzai nin rivayet ettikleri ve
asl olmadigim séyledigi kirdatleri” vermektedir.**® "Yine ibn Miksem’in nakli dikkate
almaksizin, Arap diline uygun olan okumalarin1 da sazza 6rnek olarak vermekte ve bu
kiraatlerin merdid oldugunu ve siddetle uzak durulmasi gerektigini" séylemektedir.450
"Ibn Cezeri’nin nakli ve itikadi acidan hichir degeri olmayan bu okumalar: sdzz

kavrami ile agiklamasi sahih birikim igerisinde yaygin olmayan okumalari onlarla ayni

konuma getirmistir. Kirdaat bakimindan hi¢bir degeri olmayan bir okuma ile sahih olan

45 mMekki, " “Ibdne, “s. 51; Eba Same, “Miirsid, “s. 171-172; ibn Cezeri, “ Nesr, “1,9. "
46 "bn Cezerd, " “Miincid, “s. 97."

“Tuguyht], " “Tahbir, “s. 141-142. "

8 vSuyati, " “Tahbir, “s. 142. "

49 "fbn Cezeri", “Negr, “1,16."

0 fbn Cezerd, " “Negr, “1,17. "
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bir okuma, ayni kefeye konulmustur. Oysa, ornegin Taberi’nin sistemine gore sdzz olan
bugiin en ¢ok takip edilen Asim’in ticireten kurdat ile uydurma bir kirdat nasil aym

kavramla ifade" edilir.***

“Suyiti de sdzz kavramina senedi sahih olmayan"**? bi¢iminde kesin bir tarif
yaparak, oteki yayininda "senedi sahih olmayan"bi¢imindeki tarif ettigi ve sazz olarak
adlandirilmasinin hata olabilecegini anlatigi miinker durumuna koymaktadir. Boylelikle
evvelki tarif ettigi, sahih alninda yorumlanan okumalari i¢ine alan sdzz kavraminin
anlamy, ileriki tanimlamada, biisbiitiin olumsuzlasmaktadir ve dogru kirdat olarak kabul
goren okumalari, merdid durumuna gelmektedir. "Nasi/ Ki senedi sahih olmayan
seklinde tammladigi sdzz icin verdigi Asim el-Cahderi’nin kurdati, bunu net olarak
ortaya koymaktadir. Oysa bu fkirdat senet acgisindan degil, yayginlik agisindan"
sikintihidir.**® Bu nedenle Suyiti’nin, bu tarifi ve soéylegi misalle, kurallar iginde, on
kiraat igerisinde Oziine alan olusturamayan sahih okumalari igerisindeki, kiraat olarak
gormedigi soylenmektedir.

"Sazz kavraminin senedi sahih olmayan seklinde kullanildigi kaynaklarda diger
bir celigki, sazz kiraat ile namazin gegerliligi meselesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bilindigi
gibi miellifler sahih kirdat icin senedin sahihligini yeterli goérmektedirler. Yapilan
tanimda belirleme ve sinirlama yoktur. Kriterlere uygun olan her kirdat sahihtir ve bu
tanima giren her kirdat Kur’aniyyet vasfini haizdir ve kendisiyle namaz caizdir. Bu
tanima uymayip, senedi sahih olmayan, dolayisiyla kirdat olmayan (ki bunlar da sazz
kavramiyla aciklanmaktadir) okumalarla namaz caiz degildir. Sazz kiraatle ile namazin
caiz olmasi konusunda ise miiellifler, senedin sahihligini degil, tevatiirii veya icma

454

olgusunu 6n plana" sunmaktadirlar.** "Dolayisiyla burada da senedi sahih olup, yaygin

olmayanlar degil, sadece tevatiir ve icma ézelligi oldugu iddia edilen, yedili veya onlu
sisteme dahil olan okumalarla namazin caiz olacagi, bunlarin disinda kalan sdzzlarla

455

namazin gegerli olamayacag okumalari™ vurgulanmaktadir. Oysa yedinin de onun

da sahih birikim igerisinden bir tercih oldugu ve buna bagli olarak tevatiir

! “Mehmet Dag,s.100

®Zuguyht], "« Itkdn, <1, 242."

3 "bn Haleveyh," “Sevizz, “s. 1. Ayrica bkz., ibn Cezeri, “Negr, I, 47; Hatib, “Mu’cem, “1, 10. "

*** Mehmet Dag,s.101

45 "Eba Same, " “Miirsid, “s. 171-172, 181-185; Ibn Cezeri, “Nesr, <1, 9, 14-15; ibn Cezeri, “Miincid, “
S.94-95,98 vd. "
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dayanaklarm tartismali oldugu" unutulmamalidir;®®  “ciinkii onlu sistem séhret
bulmadan once yediye eklenen ii¢ kirdatin sazz kirdatlerin iginde degerlendirilmesi,
yine Ibn Amir’in yerine A’mesin alinmasi gerektigi" iddias;,®’ vesikanmn sahih
kiraatlerin, tahmini benzer kiymette oldugu belirtilmektedir.

Fakat tarihe gegmis manasiyla ters diismektedir, sdzz kavraminin sahih
belgesinin karsithgin da kullanilmas1 "Ibn Cezeri ve Suyiiti orneginde oldugu gibi",
genel olmayan asilsiz sdzz kavraminin muhteveasia katilmistir. Bundan dolay: "onlu
sistemin" disarisinda olanlar sahih deneyimini, merdad duruma getirmektedir. "Nitekim
senet bakimindan miitevdtir/meshur kabul edilen okumalardan geri kalmadigi,; dilsel
ac¢idan onlardan ileride oldugu; ancak toplumsal tabani olmadigi ileri siiriilen"

= "bugiin Kur’dniyyeti ve kirdat olusu reddedilir hale" gelrnistir.‘ls9 Sonug

okumalar,
olarak yazarlar bir taraftan "hadis tekniginin argiimanlarini da desteklerine alarak™ $azz
kavramimin belgesi dogru olanlara gore kullanmak icap ettigini anlatirken; baska
taraftanda kavranmasi zor bir tezatla kavrami, senedi dogru olmayan bigiminde tarif
etmektedir. "Ne yazik ki kirdat gelenegine de bir ¢ok sahih birikimin yanlis
algilanmasina neden olan bu yanlis diisiince ve tanimlamalar hakim olmustur. Sazz

kavraminin, senedi sahih olmayanlar ile yaygin olmayan okumalar1 muhtevi olmasi,

sahihleri bertaraf etme bir yana, tarihsel bir ¢eligki olarak karsimizda" durmaktadir.*®

3.4.2. Otantik Anlam Arayis1 Denemesi

"Peki, nitelik ve nicelik bakimindan bu kadar genis bir icerige sahip olan ‘sdzz
kirdat’ kavraminin asil ve kirdat fenomenine uygun anlami nedir? ‘Sazz kiraat’ denince,
hangi tamim ve hangi okumalar anlasilacak? Sdzz kavramini, kirdat alamindaki
kullamimint saghkl degerlendirmek ve referanslarint dogru tespit etmek icin iki ayri
kategoride diisiinmek gerekmektedir. Biri filoloji, digeri rivayettir; ¢iinkii kirdatlerin

filolojik vakia olmasi hasebiyle referanslari Arap diline dayanirken; oncekilerin

86 n7erkest, " “ Burhan, “ 1, 318-319".

7" "{bn Cezeri", “Nesr, “1, 36-39. "

8 "Bir ¢ok imamm kendisinden kirdat aldigi veya bir ¢ok imamun ravileri arasinda yer alan sohret
bulmamis ve kirdati halk tarafindan takip edilmeyen imamlarin listesi i¢in bkz., Muhaysin, “Rihdb, “ 1,
442-481."

9 mKadi, " “Sazze, “ s. 9; Muhaysin, “Rihdb, “ 1, 438-440; ismail, “el-Kirdat, < s. 100; el-Kava,
“Eserii’l-Kirdat, < s. 348-351; Salih, “Mebdhis, “ s. 254; EbQ Tahir, “Safahat, « s. 85-86; Miikrem,
“Mu’cem®, 1, 113-114; Cetin, “Yedi Harf, “ s. 369; Karacam, “Kur’dnin Niizulii, “ s. 286-288; Birisik,
“Kirdat Ilmi, “s. 81. "

480 "Mehmet Dag,s.102"
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sonrakilere aktarimi hasebiyle de rivayete" dayanmaktadir.*® "Dolayisiyla kirdat
ilminin, her iki alamin kavramlarimi kullanmas: zorunludur. Tarihsel siirecte de
goriildiigii gibi kirdatlerin sazz kavrami ile tamimlanmasi, ilk olarak dil alaninda
olmustur. Ilk asrin sonlarinda baslayan ve gelismeci bir 6zellik gosteren dil calismalart,
farkli anlayis ve sistematiklerin ortaya ¢ikmasiyla farkli mekteplerin olusmasini
beraberinde getirmistir. Kiwrdatler da farkli anlayiglara bagl dil ¢alismalarinin
merkezinde yer almis ve her anlayis farkli okumalari, olusturdugu sisteme dayanarak™
degerlendirmistir.*®> Bu diizene sadik kalarak birtakim okumalar: dilsel kayanagimn,
filolojide  genel kullanilmadigi, az bulunur olmasi nedeniyle sazz olarak tarif
edilmektedir. Bu tarif, devam ettigi siirece hatta $azz olgusunin "kiraat ilminde" manasal
dontigimler siirdiirdiigiic zamanlarda dahi, filolojik ugraslarinda siire gelmistir. "Taberi,
Ibn Cinni, Ibn Miicdhid, Mekki ve Suyzitf"463 biciminde s$dzz kavramini sdylenti
acisindan ¢ok farkli kavramlarla kullanilmasina karsin, filolojik cabalamalarda veya
dilsel yorumlamalarda kiraat olgusu i¢in sazz kavrami bu manasiyla kullanimi siire
gelmistir.

"Kavramin rivayet terminolojisine bagli olarak kirdatler i¢in kullaniminda ise
ayn1 standart maalesef géziilkmemektedir. Siirecin ilerlemesine paralel olarak kavram da
zemininden kaymaya baslamis ve zamanla ilk kullanildig1 anlam ile ortak hicbir noktasi
kalmamistir. Kavrami rivayet baglaminda ilk kullanan, Taberi ve Ibn Miicahid’dir.
Hadis ilminde de kullanilan kavrami her iki miiellif kirdat ilmine tasimis ve sayilar
yirmiyi asan sahih birikimi kategorize etmede kullanmiglardir. Taberi kavrami,
ravilerdeki sayisal azinliga gore; Ibn Miicahid ise imamin kirdatinin nadir
kalmasina/yaygin olmamasina gore” anlamlandirilmstir.*®* "Her iki alimin sistemine
gore sazz kavraminin altina giren kirdatler farkli olsa da bu, kavrami anlam alanindan
uzaklastirmamaktadir. Hepsi sahih birikim igerisindedir. Farkli tercih ve anlayistan
dolay1r birinde meshur olarak nitelenen, digerinde, sdzz olarak" karakteriz
etemektedir.*® "Aslinda gerek Taberi’nin ve gerekse Ibn Miicdhid’in, sdzzi, sahih

birikim igerisinde, yaygin olmayan okumalar i¢in kullandiklar: o kadar agik Ki, bunu

81 *Mehmet Dag,a.g.e,s.102"

2 “ibn Cinni, Sana’at, 1, 72; Enbard, “Insdf, « 11, 564, 714, 739"

83 "Taberd, “Cami’, “I1, 1530, 1638; IV, 3150; ibn Miicahid, “Seb’a, “s. 49; ibn Cinni, “Sana’at, “ 1, 72;
Mekki, " “Miigkil, <1, 69, 78, 239, 279, 305, 379 vd.; Suydti, “Miizhir, “ 1, 232. "

464w «S4zz Kavramimin Yeni Bir Boyut Kazanmas:” bashg"

85 "Taberd, “Cami’, “ 1, 629, 704, 771 vd. "
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ispat i¢in argiimanlar ileri siirmeye bile gerek" yoktur.*®

"Tercih alant icerisinde kullanilan sazz kavrami, bu siirecten sonra, sahih kirdat
sartlarimin sekillenmesiyle birlikte, tespit alaminda kullanilmaya baslandi. Béyle bir
kullamimla sazz kavrami, bir anda sahih olmayan ve bilimsel degeri olup, kiraat degeri
tasimayan (mushafa muhalif) okumalar: tamimlar olmustur. Sorun, sahih olmayan
kirdatleri sdazz ile tamimlamak degil, gelenek icerisinde, sazzin icerdigi yaygin
olmamakla birlikte sahih olan okumalarin, bu tanimla merdid/mevzii konumuna"
indirilmesidir.*”  "Yaygin olmayan sdzz okumalarin, bu konuma diismesini tetikleyen
unsurlar ise kavramin, aym zamanda yedi ve onun disinda kalan okumalar igin
kullanilmasi ve yedi ve onun disinda kalanlarla namazin caiz olmadigi seklindeki
fetvadir. Daha sonra birbirinden farkli bir¢ok okumayi iceren sdzz kavramini Suyiiti
sistematize etme ¢abasina girmistir. Eserinin birinde, uydurma okumalart mevzii ve
miinker kavramlart ile ifade ederek, sazzin kapsamindan ¢ikarmuis, digerinde de senedi

sahih olmayan seklinde bir anlam vererek, tekrar sahih olmayan okumalari sdazzin
468

1]

kapsamina" almaktadir. Boylelikle "Suytiti" de bu taraftaki 6zgiin ugragini “sazz
kavramima" tarihi manasi1 sdylemek yerine, kavrama “rivayet ilminde" bile
bulunmayan bir mana yiiklemesiyle bu ¢alismaya golge diisiirmektedir.

"Bu tanimlamalar igerisinde, hi¢ siiphesiz ki, sdzz kavraminin hem rivayet
terminolojisine hem de kirdat gergegine en uygun anlami, ilk dénemde verilen yaygin
olmama/genele aykirilik anlamidir. Gerek yedili ve onlu sisteme kars1 agir1 hassasiyet ve
gerekse terminolojinin yanlis kullanimi ve gerekse bulundugu dénemle ge¢misi okuma
yanilgisi, sahih kategorisinde olan okumalarin olumsuzlanmasinin ana" unsurlaridir.*®
Bu zaman da sazz kavrami igerisinde “kirdat ilminde" pek onemsenmeyen “otantik
anlamin" saptanmasi, olan kurallar iginde olumsuzlasan ve kiraat kiymeti gosterilmeyen
okumalara "iade-i itibar" ola bilir; bu nedenle ilkzamanlarda, sahih olan ve biiyiik bir
ihtimalle pekgok kisinin namazlarda okudugu kiraatleri, sahsi sec¢imlerine sadik
olduklar1 i¢in merddd bilmek, namazlar iginde okunmasinin uygun goriilmedigini

belirtmek c¢ok biiytik bir adaletsizliktir. Belirtilen kiraatlere mevzu bahis olduklarindan

486 uMehmet Dag,s. 103"

7 "Mehmet Dag,a.g.e,s.103"

88 nSuyiti, “Tahbir, « s. 141-142; Itkan, |, 241-242. "

489 "pkz., Kavramdaki Anlam Kargasasinin Etkenleri bashig1. "
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degil, genel kabul gormediklerinden veya uygulamada izlenemediklerinden sazz

denilmektedir.

“Icerik olarak bu kadar kaos yasamasina ragmen, sdzz kavramimin her dénemde
otantik anlamina yer verildigi de dikkatlerden kagmamaktadir. Mekki 'nin, yedi kirdatin
disinda da sahih olan okumalarin bulundugu seklindeki" tanimu;*’° "Ebii Same nin, bu
kriterlerin sadece yedi kirdata ait olmadigini, onlarin disinda da kiraat alimlerinin

sahih kirdatlar naklettiklerini" beyan etmesi;471 “Ibn Cezeri’nin ve Suyiiti’nin, sdzz

tammlarinda  kirdat alimleri arasinda  meshur" olamayan®?  bigimindeki tarifi
soylemeleri; “Ibrahim Herevi'nin, sadece yedi kirdati kabul etme hususunda bir
suinnetin olmadigi, yedinin disindaki sahih olan okumalara da (vediye tabi olundugu
gibi) tabi olunmasi gerektigini* Vurgulama81;473 "Sevki Dayf’in, yedinin diginda kalan
okumalari, sahih olmadiklart icin degil, meshur olmadiklar: icin Ibn Miicéhid’in tercih
etmedigini"beyan etmesi;*"* "Miikrem’in, Ibn Miicahid’in, yaygin olmayan kiraatlar
icerisinde degerlendirdigi Ibn Ebi Ishak’in kirdati icin kullandigi, Ibn Ebi Ishak, Ibn
Miicahid’in yedi belirlemesinden oncedir. Ibn Ebi Ishak’in ve disindakilerin yasadigi
donemde ise bu tiir okumalar sdazz olarak degerlendirilmiyordu. Dolayisiyla bu
imamlarin senetleri rivayettir ve bu rivayet zinciri de kuvvetlidir. Oyleyse tariklerden
bize kadar rivayet edilen bu okumalar, makbul kiraatlardwr. Bu kirdatlart zayif
anlaminda sdzz olarak degerlendirmeye hakkimiz bulunmamaktadir."*" Sozii ile, sizz

kavraminin genel manasiyla vurgulamaktadir.

Bundan dolay1 sazzin "otantik anlamina" donmesi, Bu zamanda, kiraat ilminde
dinsel kaynakalarin arastirilmasi ve isttelik bulunmadigi sdylenen, belirtilenin diginda
kalan sazz okumalarin, kirdat olmasi agisindan 6tekinden degisik olmadigin1 meydana
koymaktadir. Bu da yiizyilar boyunca disarda tutulan okumalarmn ve ilgili tutulan

imamlarin, kiymeti bulmasi agisindan epey onemlidir.

470 "Mekki, Ibdne, s. 36-37. "

AL "Ebh Same, “ Miirsid, “ s. 174."

42 nibn Cezerd, “Miincid,  s. 99; Suyati, “Tahbir, “s. 142."

ar "Zerkesi, “Burhdn, 1, 330. "

% "bn Miicahid, " “Seb’a, “ (mukaddime), s. 22. "

45 "Miikrem, Abdulal Salim*, el-Halkatii’l-Maksidetii fi Tarihi’n-Nahvi’l-Arabi, “ Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1993, s. 124."
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Tarihsel siireclerede bakildiginda "kirdat ilminin" karisik ve c¢ok sikintili
durumlarindan biri de, sdzz kirdatlardir. "Kavram, kirdat ilminde kullanilmaya
basladiktan sonra, belirli donemler kirilmalar yasamis, otantik anlamindan gittikce
uzaklasmis, kaygan ve yapay bir zemine oturmustur. ilk 6nce, sahih okumalar
icerisinde gerek dilsel ve gerekse nakli a¢idan begenilmemeyi ifade eden kavram,
siire¢ ilerledik¢e, mahiyet itibariyle birbirlerinden farkli olan okuma bigimlerini
tanimlamak i¢in kullanilmistir.” Bazi alimler, sazzi, sahih deneyim igermesinde hem
dilsel ve hemde sdylenme agisindan se¢ilmeyen okumalar ile; bazilarida sahihin ziddi
olarak tasarufunda, kaynagi sahih bulunmayan veya "resm-i mushafa” uymayan

biciminde, kirdat kiymeti bulunmayan okumalari manalandirmaktadir.

Bir takim kesim de kavramin anlamini, yanliz "onlu sisteme"dahil ederek dortli
okuma ile beslemektedirler. "Kavramin icerik bakimindan bu kadar karmasa
yasamasinin birka¢ nedeni bulunmaktadir. Bunlarin basinda da anakronizm
gelmektedir. Miielliflerin birgogu, bulundugu zamanin degerleri ile 6nceki donemleri
okuma cabasi i¢ine girdikleri i¢in, kavram icin ilk konulan anlami degistirmekle
kalmamiglar, ayn1 zamanda onceki alimlere, kendi diisiincelerini soylettirmislerdir."
bazi "alimin", biitlin "kirdat" tecribesine dikkat etmektense, 0z fikrini ve kurallarini
olusturup, olgusunu manalandirmaya gitmektedir. Bundan dolay1 da kavramin, yazarin

sadik oldugu dile yahut kiraat ilimine sadik olmasindan 6tiirti olmaktadir.

Kavramlarin, benzerinden biitiiniiyle degisik ve benzeri ile ¢akisan okumalari
barindirmasi, degisik kavramlari bir climleyle sdyleme yanilgisidir . "Yaygin olmayan,
resm-i mushafa muhalif, Arapgaya uygun olmayan, yedi ve onun disinda kalanlar ve ii¢
kriterden birine uygun olmayan seklindeki, nitelik bakimdan birbiri ile alakas1 olmayan
tim Kkategoriler, sdzz kavrami ile tanimlanmistir." Bununla beraberinde, rivayet
biliminin hatali kullanmasindan dolay1, olgunun biisbiitiin igirisinden doniilmez bir
duruma diistirmiistiir.

Bundan dolayr olgunun "otantik tanimina™ sdylemek, dinsel agisindan durumu ne
olmasi herektigi ortada olmayan kiraatleri kesinlestirecek, hem gecmiste ve hemde

bugiinkii bilimle ilgili ¢evrede "sazz kendisi ile namazin caiz olmadig1 ve kiraat degeri
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tasimayan okumalardir” bigimindeki kaliplasan fikirleri bitirecek; bundan 6tiirti genel

kabul gérmeyen

dogrular1 ortadan kaldiran diisiince, "onlu sistemi"deki kaliplasmis diisiincelerin
iistesinden gelemedikelerinden dolayi, bilhassa bilim alaninda simdiye dek
stirmektedir. Beliritilen baglamada buna agiklikla deginmek lazim. Belirtilen ugrasta

sunulan caba, "sazz okumalarm, " "onlu sisteme” katan okumalar1 ¢ok daha giiclii
okuma oldugunu sodylemek gereklidir ve "on kirdatin" {niinii golge maksadiyla
yapilmig degildir. Amacimiz, sahih olup da zaman i¢indebiisbiitiin olumsuzlasan
kiraatleri, belitirlen tarifle yani 6ziine ¢evirmektir.

Sazz kiraatlerin esas1 ve hukuki kiymeti acgisindan yapmaya calistigimiz bu ¢alisma
sonucunda bu sonuglari tespit etmekteyiz:

1- "Kur'an kirdatleri nakil yoniinden miitevatir ve ahad seklinde iki ana kisma, ahad
olan da meshur olan ve olmayan diye ikiye ayrilmaktadir."

2- "Kur'an olarak kabul edilen miitevatir kiratlerin 06lglisii, Hz. Osman
mushaflarindan birine takdiren de olsa uyan, bir vecihle de olsa Arap diline uygun
diisen, miitevatir yolla nakledilip kirdat alimleri nezdinde meshur olan ve kabul edilen
kirdat seklinde ifade edilmis ve bu kayitlardan birini tasimayan kirdat sazz diye
isimlendirilmistir."

3- "Sazz kiraatlerin bir kismi, tevatiir derecesine ulasilsada, senedinin sahih
olmasi, Arap diline ve resmi mushafa uymasi sebebiyle meshur kabul edilir. Bu tiir
kiraatler, ayetlerin yorumlanmasinda, seri hiikiimlerin ¢ikartilmasinda ve Arap dilinde
delil olarak kabul edilmektedir. Ancak tevatiir derecesinde olmadigindan Kur'an olarak
okunamamaktadir. Sazz kirdatlerin bir kismi da ahad yolla ve sahih bir senedle
nakledilmistir. Bu tiir olanlar da oncekiler gibi kabul edilebilmektedir. Diger bir kismi
da ahad yolla ama zayif bir senedle nakledilmis oldugundan Arap dilinde hig¢bir veche
girmemektedir."

Bu tiir kiraatler ise dikkate alinmaz.

4- "Sazz kiraatlerin, sihhat sartlarindan Onemli bir unsuru ihtiva etmemesi
onlarin dnemini ortadan kaldirmamus, bilakis Arap dili, tefsir ve fikih gibi seri ilimler
alaninda 6nemini korumustur . Tefsir kitaplar1 $azz kiraatlere 6nem vererek onlari ilgili
ayetlerin yorumunda, bazi Kur'an lafizlarinin manasimin anlasilmasinda ve bazi

gorlsler arasinda tercih yapma konusunda delil olarak kullanmistir. Ayrica Kur'an
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lafizlarinin manalarin1 ve i'rabini inceleyen kitaplar da sazz kiraatlere biiylik 6nem
vermistir. Fikih kitaplarinda da, ¢esitli sazz kiraatlerin sebep oldugu ihtilafli

meselelerdenbir¢okdmeklerbulunur.
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