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OZET

Allah’in bilgisiyle, yaratilmis olan insan bilgisi ayni degildir. Cahiz’a gore
insanin bilgisi var olam1 kapsarken Allah’in bilgisi var olmayani da kapsamaktadir.
Cahiz’a gore bilgi varlik olarak degil bir sifat olarak tezahiir eder. Cahiz Allah’in bilgisi
ile insan bilgisi birbirininden farkli oldugunu yaklagimini ileri siirmektedir. Allahin
ilmi/bilgisi nihayetsiz, ezeli ve bes duyudan ve herhangi bir varliktan alinan bir bilgi

olmadigini daha higbir varlik yokken Allah’1in bilgisi oldugunu soyler.

Allah’in varlik aleminde olmayanlar1 benzersiz bir sekilde tasarlayip yarattigi
,insan bilgisi ise Allahin yarattig1 varliklardan yola cikarak ilham alarak bir araya

getirmektedir.

Insan bilgiyi elde etme sekli ise saglikli bes duyuyla aldig1 gériisiindedir. Ona
gore, insanlar saglam bes duyuyla gevrelerinden gozlem ve tecriibe yoluyla bilgiyi elde

ederler.

Anahtar Kelime: Mu’tezile, Cahiz, Enteklektiiel, Allah’m Bilgisi, Insanlarin
Bilgisi, Bes Duyu, Akil, Haber...



ABSTRACT

God’s knowlede and human knowled created are not the same. According to Cahiz,
the knowledge of man incudes what is present and the knowledge of God includes whatis
not. According to Cahiz, knowledge manifests an an adjecctive and not as an antity. Kahiz
asserts that God’s knowledge and human knowledge are different from each other. He
says that God’s knowledge is eternal,and that there is no information from any of the five

senses and of any being.

God uiguely designed and create those who are not in the realm of being, and Human

knoleng bringstogether by taking inspiration from the creatures created by Allah

The way that one obtains information is in the opinion of five senses. Accordingto
him, people acguire knowledge through observatin and experience from their envionment

with five sound senses.

Keywords: Mu’tezile,Cahiz, Intelectual, Knowledge of God, Knowledge of

People, Five Senses, Reason, News.



ONSOZ

Islamiyet’in fetihlerle hizla yayilmasiyla beraber farkli kiiltiir ve cografya ile
karsilasmis ve bu etkilesim sonucunda farkli konularda bir ¢ok problemler ortaya

cikmustir.

Hazreti Peygamberin vefat1 ve Ozellikle Vahyin kesilmesi ile bu problemlere
direkt ¢6ziim bulunamamis ve bu problemleri ¢6zmek i¢in bir¢ok konuda caligmalar
oldugu gibi kelami olarak da ¢6ziim aranilmistir. Farkl kiiltiirlerin inanglar1 ve inang
konusundaki yaklasimlari ve bu yaklasimlara karsi Islamiyet'in tevhit anlayisin1 korumak

ve kollamak adina Mutezile’nin ¢alismasiyla kelam ilmi tesekkiil etmistir.

Hi¢ stiphesiz Kelam ilminin tesekkiilinde Mu’tezile ¢alismalarin basini
cekmektedir. Mu’tezile kelami ¢alismalara Oncelik etmesi ile beraber kelami konuda
bircok mezhep kendi goriislerini sistematize etmeye baslamistir ve her mezhep kelami

konularda kendine gore yaklagimlarda bulunmustur.

Biz bu ¢alismamizda Mu’tezile ekoliinden yetismis yanli yansiz birgok alimin

takdirini kazanmis olan Cahiz’1n bilgi yaklasimini ele aldik.

Calismamizda kendine 6zgii bir uslubu olan ve hiir bir kisilige sahip olan Cahiz’1n,
bilgi konusunda ki kendine 6zgiin yaklasimiyla ortaya koymustur. Hicri ikinci Yiizyilin
sonu ve ii¢ilincii yiiz yilin basinda yasamis olan Cahiz’1n eserlerini donemin 6zelliklerini
Mu’tezile igindeki konumunu ele almaya ve Cahiz’in bilgiye yaklagimini tespit etmeye

calistik.

Bu calisma girisle bereber {ic bolimden olusmaktadir. Calismanin giris
boliimiinde g¢alismanin 6nemi ve amacindan bahsettik. Ayni1 zamanda Calismada

kullanilan yontem ve kaynak hakkinda bilgi verdik.

Birinci bélimde Cahiz’in hayati, ilmi sahsiyeti ve donemin ozellikleri,

hocalarindan ve eserlerinden bahsettik.

Ikinci bolimde Mu’tezile ekoliinden ve Cahiz’m ekol icindeki roliinden
bahsettik. Basra ve Bagdat okulundan, Cahiz’in Mu’tezile mezhebinin Basra okulundan

yetismesine ve Cahiz’1n Basra okulunun ¢alismalarina katkisindan bahsettik.



Ucgiincii boliimde ise Cahiz’1n bilgiye yaklasimini ortaya cikarmaya calistik.

Bu Calismamda bana, fikir asamasindan son asamasina kadar yol gdsteren,
anlayis ve yardimlarini esirgemeyen danigman Hocam Dog. Dr.Ali Yildiz MUSAHAN’a

tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Eshat KUMURBAY
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GIRIS
A.ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI

Hz. Peygamberin vefatiyla Vahyi kesilmis, Miisliimanlar bir¢ok konuda kendi

baslarina bu sorunlara ¢dziim iiretmeye ¢alismislardir.

Islamiyet'in fitrat dini olmasi, Kur’an dogrultusunda bir hayat amacladig1 gibi
bircok alanda insanlarin problemlerine  ¢6ziim olmustur. Kur’anin evrensel ve tim
zamanlara hitap eden bir mesaj olmasi agisindan yapilan ¢alismalar Kur’an 1s1ginda cle
alinmaktadir. Kur’anin tiim zamanlara ve insanlara hitap eden bir mesaj olsa da insanlarin
yasam bic¢imi ve toplumsal bazi farkliliklardan dolay: her donemde igtihat s6z konusu
olmustur. Bu ictihatlar meshepler tarafinda yapilmis ve temelde Kur’ani olmakla beraber
metod ve yaklasim acisindan farklilik olusmustur. islam dinin temel esaslar1 disinda
ictihada konu olan bir¢ok mesele oldugu gibi Kur'an ve Siinnet 1s18inda ¢oziim arayan

itikadi ve Ameli mezhepler de bu problemleri ¢oziim aramislardir.

Her mezhepbin Kur'an 1siginda kendine has bir yaklasimi bulunmaktadir.
Mezhebi temsil eden alimlerin eserinde ve meselelere yaklasimlar: da mezheplerin genel

cergevesi cizilmeye calisilir.

Islami ilmi ¢alismalarda zirve diyebilecegimiz Abbasi déneminde yasamis ve
devlet adamlari tarafindan olusturulan bu ilmi atmosferde birgok degerli sahsiyet ortaya
cikmistir. Mu’tezile alimi olan Cahiz, bir¢ok konuda eser verdigi gibi bir¢ok alimi de
etkilemesini bilmistir. Cahiz’in ilmi sahsiyeti ve hiir bir kisilige sahip olmasi, mezhep
etkisinde kalmamis, her donemde kendinden bahsettirmistir. Mu’tezilenin en gozde alimi
olan Cahiz, kendine 6zgii iislubu ve entelektiiel kisiligiyle mezhep etkisinden kalmadan
fikirlerin ortaya koymasini bilmistir. Cahiz, bircok konuda eser verdigi gibi birgok
konuda da fikir serd etmistir; 6zellikle bilgi konusunda yaklagimi donemin sartlar
icerisinden son derece 6nem arz etmektedir. Cah1z’in genel geger bilgi problemine ¢6ziim
arayisl, bilginin duygu, akil ve haber ile iliskisini ele almistir. Cahiz’in donemin
ilimlerinden azami derecede istifade etmesi donemin entelektiieli olmasi hesabiyla
kendine has iislubu hakkinda aragtirma yapmasi gereken bir sahsiyettir. Dolayisiyla
Cahiz’mm ilmi diinyasindan Mu’tezile’nin dogru anlasilmasi agisindan Mu’tezile’nin

zirve yaptig1 bir donemde yasayan Cahiz’in bilgiye yaklasimi ¢cok 6nemlidir.



B.ARASTIRMADA KULLANILAN YONTEM

Bu ¢alismada biiyiik ve genis Islam tarihinde ¢cok énemli bir kisi olan Mu’tezile
alimi ve ayn1 zamanda entelektiiel olmas1 yoniiyle Cahiz’in bilgiye yaklasimini ele
almistik. Bir kisinin ortaya koydugu fikirlerinde olgunlasa bilmek i¢in 6ncelikle 0, sahsin
kimliginin ve diisiince diinyasmin olusmasinda etkili olan sebepleri ele almak
gerekmektedir. Biz de bu ¢alismamizda ilk olarak Cahiz’in yasadigi dénemi sosyo-
kiiltiirel, ilmi, siyasi yapisini ele alip incelemeye ¢alistik. Cahiz’in yasadigi donemdeki
mezhepler, ilim adamlari ve devlet adamlart ile olan miinasebetlerini belirlemeye
calistik. Cahiz’in ilmi/bilgi alt yapisinda biiylik rol iistlenen hocalarmi ve fikirlerini

ortaya koymaya calistik.

Cahiz’in  goriislerini  kendi eserlerinden almayr amagladigimizdan bu
calismamizda Cahiz’in eserleri konusunda detayli bir arastirma yapmaya calistik.
Eserlerinden giiniimiize ulagsmis olanlar1 ele almakla beraber ve onun hakkinda yapilan

calismalardan istifade etmeye gayret ettik.

Bilgiye yaklagimi1 konusunu genel cergevesini Cahiz’in fikirlerini temel alarak
ortaya koymaya gayret ettik. ilk olarak kavramsal cerceveyi belirleyip donemin varolan

bilgi kavramindan yola ¢ikarak bilgiye yaklagimini ele aldik.

Cahiz’1n gortslerini ele alirken, eserlerinden ortaya ¢ikardigimiz goriislerini kendi
mensubu oldugu Mu’tezile ve diger mezhep alimlerin bilgi konusudaki goriislerini
karsilagtirarak, Cahiz’in mezhep etkisinde kalmadan olusturdugu bilgi yaklasimini ve

ortaya koydugu 6zgiin fikirlerini ortaya koymaya gayret ettik.
C.ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR
Ortaya koydugumuz c¢aligmanin ilk bolimiinde Cahiz’in hayati ve yasadigi

donemi ele almaya calistigimiz i¢in bir kisim klasik tabakat ve telif edilen eserlere

miuracat ettik.

Bunlarin  basinda Ibn Hallikan’in  Vefayatu’l-Ayan ve Enbai’z-Zaman,
Hamevi’'nin el-Mu’cemu’l-Udeba, Zehebi’nin, Siyeru’l-Alin-Nubela ve Ibnu’l-

Murtaza’nin, Tabakatu’l-Mutezile adli eserleri gelmektedir. Kaynak olarak gosterdigimiz



tarih kitaplarindan bazilar1 da, el-Hatibi, el-Bagdadi’nin Tarihii’l-Bagdad, ibnu’l-Esir’el-

Cezire’nin el-Kamil fi’t-Tarih ve Taberi Tarthu’l-Umem ve’l-Muliik adli eseridir.

Gontiimiiz modern ¢alismalardan, Taha el-Haciri’nin, el-Cahiz Hayatuh-u ve
Asaruhu Ali Ebu Mulhim’in el-Menahu’l- Felsefiyye Inde’l-Cahiz, el-Gali’nin, el-
Canihu’l-ftizali inde’l-Cahiz ve Ahmet Emin’nin Duha’l-Islam adli eserleri de

kullandigimiz bazi kaynaklardir.

Ikinci boliimde Cahiz’in bilgiye yaklasimi konusu hakkinda genel cergeveyi
belirlerken Kur’an meali ve diger mezhep alimlerin bilgi hakkindaki goriisleri
kaynaklarin basinda gelmektedir. Bilgi yaklasimi konusunda Cahiz ve Mu’tezile
goriigiinii inceleyen eserler yaninda bizzat Cahiz’a ait eserleri esas almaya calistik.
Bunlarin bazilar1 Cahiz’1n el-Risaili, Kitabii’l-Hayevan, el-Beyan ve’t-Tebyin, Kitabii’d-
Delail ve’l-Intibar ale’l Halk e’t-Tedbir, el-Ciircani, Serhii’l-Mevakif, el-Gazali
Minhakkii’n-Nazar, Kadi Abducebbar, Serhii Usuli’l-Hamse, el-Ciiveyni Kitabii’l-irsad

yazdigimiz kaynaklar arasindadir.

Cahiz’mn bilgiye yaklasimini ele aldigimiz béliimde Cahiz’in konuya alakadar
diisiincelerinin  bulundugu her eserinden faydalanmaya ¢alistik. Ozellikle kelami
goriislerin oldugu el-Rrisaili adli eseri ve Cahiz’in bilgiye atifta buldugu Kitabii’l-
Hayevan, el-Beyan ve’t-Tebyin, Kitabu’d-Delail ve ‘I-Intibar ale’] Halk ve’t-Tedbir gibi
eserler icinde Cahiz’in bilgiye yaklasimi hakkinda kaynak bulunmaktadir. Biz
calismamizda Cahiz’in eserlerine bagvurduk ve goriisleri dogrultusunda bilgiye

yaklasimini belirledik.

Cahiz’in goriisleriyle ilgili elde edebildigimiz Tiirkce kitap ve makalelerden
faydalanmaya calistik. Tiirkiye’de Cahiz’in goriisleri ile ilgili Nazif Danisma’nin
Kelam Ilmine Giris adl1 eseri ve Halife Keskin’nin Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi

isimli eserden ve benzeri makale ¢aligmalarindan istifade ettigimiz ¢aligmalardandir.



L.LBOLUM

A.HAYATI

Islami fikri alt yapis1 Emeviler doneminde temel atilmissa da gercek anlamda
sistemlesme Abbasiler doneminde baslamistir. Abbasiler, Emevilerden siyasi ve diisiince
alt yapisiyla, kurulusundaki farkli dinamikler itibariyle ayrilmaktadir. Abbasilerin farkli
dinamiklere sahip olmas1 genel itibariyle yonlii ve daha nitelikli bir kiiltiir alt yapisina
zemin hazirlamistir. Emevilerin Ozellikle mevali politikasiyla arap olmayanlara kars
sergilemis olduklari siyasetin aksine, Abbasiler her alanda arap olmayan milletlere yer
vermesiyle catisma zemininden uzaklasmis, kiiltir ve medeniyet adina  Dbiitiin

cesitliligiyle bir ¢ok eser tiretmislerdir.

Zengin kiiltiirel bir ortamda meydana gelmesi hi¢ siiphesiz Cahiz gibi ilim
adamlarinin 6zellikle edabiyat alaninda yetismesinde bu kiiltiirel faliyetler ¢ok onemli
bir rol oynamistir. Hicri (159/776) tarihine denk gelen bu dénem hi¢ siiphesiz islam
diinyasinda oldugu kadar bat1 diinyasinida etkilemis ve Brockelmann, Pellat, Hourani

gibi batili aragtirmacilarin ciddi anlamda dikkatini ¢ekmistir.

Cahiz, ilim diinyasina 6zellikle edebiyat alaninda biiyiik bir sdhret kazanmaistir:
Tam adi, Ebu Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbub /Fezare el Kinani, el-Leysi el-Basri olan
Cahiz, Kehtanilerin kolu Mudar’in bir batn1 kabul edilen Kinane’den® olmasi sebebiyle
Kinani; Leys b. Bekr ogullarindan oldugu igin de leysi nesebini almistir.? Nesebinden
haraketle Arap asilli oldugu i¢in veya Bagdadi’de Yemiit b. El1 Miizzera’dan (304/916)
gelen bir rivayette dayanilarak, Ebu’l-Kummis ‘Amr b. Kal’ el-Kinani’nin mevlasi

3

oldugu sdylenmistir.®> Yemiit’un ‘‘zenci’’ oldugu bilinmektedir. Ayrica onun Fukeymi

! Ebu’l Abbas Ahmed el-Kalkesendi, Nihayetu’l-Arab fi Marifeti Ensabu’l-Arab, Daru’1-Kiitiibi’l-
Liibnani, Beyrut, 1980, 71,408-409,412.; Abu Abdullah Semseddin Muhammed b. Almed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru A’lemin Niibela, Beytu’l Efkartii’d-Diiveliyye, Liibnan, 2004, I, 1278.; Mustafa Kose,
Mutezile ’de Entellektiil Diigiince, Endiiliis Yaymevi, Ist., 2017, 114.;Ramazan Sesen, “Cahiz”, DiA,
VI, 20.

2 Ebu’l Kasim el Belhi, el Kadi Abdiilcabbar,el Hakim el Ciisemi ,Fazlul —i’tizal ve Tabakatii’l-
Mu’tezile,thk. ,Fuat  Seyyid ,Darii’t-Tunusiyye—el-Miessel-Vataniyye  1i’l-Kitab(cezair), Tunus
1406/1986.K6se, Mutezile’de Entellektiil Diisiince, 114.

% ibnii’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Yakup el-Varrak(385/995) el-Fihrist,thk.,Riza
Teceddiit,Daru’l-Marife,Liibnan 1415/1994.,208. Kulemmis’in takvime dair yaptig1 nesi * amelyesi
Islami dénemde kaldirilan bir uygulamadir .Bkz, Kése Mustafa ,Mutezile’de Entelektiiel Diisiince,
115.



4

gibi nessa, Amr b. Kal’in ise deve ¢obani oldugu nakledilmistir. Yemiit: ‘‘Cahiz,

annemin dayisidir.”’* diyerek dedesinin de ‘“zenci >> oldugunu belirtmistir.

Cahiz’mn Araplara m1 yoksa Afrika’ya m1 dayandigi konusu, ailesinin Arabi-
Sami oldugu mu yoksa Afrikali m1 oldugu hangi nedenlerle araplar arasina girdiginin
bilinmesi agisindan énemlidir. Bu noktada atalarindan birinin kéle olup olmamasi da bu
zaviden onemlidir. Sendubi, siyahi olusu Arap olmaya engel olmadigi goriisiindedir.
Ona gore bu renk Araplar arasinda da yaygindir. Fezare’nin annesi kdéle oldugu igin
Arab-1 ‘Arube (Kahtanilerin de dahil oldugu eski Araplar ) oldugu sdylenebilir. Onun
aslen safkan Arap oldugu sdylendigi gibi mevaliden oldugu da nakledilir. Dedesi Mahbub
(Fezare) deve c¢obani ve zenci idi. Bu durum dikkate alindiginda, onun Arap-zenci
melezlerinden oldugu kanaatine varilabilir.’Bizde onu mevaliden oldugunu
diisiinmekteyiz. Diislincesel olarak Araplar1 desteklemesi ve bu yonde eserler kaleme
almas1 mutlak bir tarafgirlik olarak degerlendirilmemelidir. Cahiz, ayni zamanda
Tiirklerin tarihte yaptig1 giizel seylerden otiiriide bir takim fazilete dair ovgiiler serd
etmis ve tabi Araplarida unutmamistir. Yukarda Misliiman kaynalara goére Cahiz’in
nesebine degindik bu konuda yabanci miistersiklerin goriisiine gore ki bunlar: Pellat ve
Hourani de Cahiz’in zenci oldugunu kabul eder.® Amr b. Bahr’a, gozleri ileri dogru
cikintili, patlak gozlii oldugu i¢in Cahiz ve goz bebekleri biiylik oldugu i¢in Hadeki
denilmistir. Cahizin sevmedigi bu lakap, daha sonra ilimde derinlesmenin
ihtisaslagsmanin, edebi, ilimlerde viisatin, belagat ve beyanda yiikselmenin isareti olarak
kullanilmaya baglanmistir. Ebii  Zeyd Ahmet b. Sehl el-Belhi (322/934) Cahiz’1
Horasan; Ebul-Fazil ibnii’l-Ahmit (360/970) ve Ebu Hayyan et-Tevhidi
(414/1023)Cahiz’u Saniye, Mahmud Aziz de Cahiz olarak adlandirmistir.”

Merzubani,Ebu  Ubeydillah  Muhammed b. Imran 8384/994)Nurul Kabes el-Muhtasar
mine’IMuktebes,ihtisar:. Ebu’l-MehasinyUSUF B. Ahmed b. Mahmud el-Hafiz el-Yagmuri,thk.,Rudolf
Selleheim,Farans Steiner Verlag Wiesbaden 1384/1964.,230. ;ibniin Nedim, el-Fihrist,208;Arberry ,”’
New Meterial on the Kitap al -fihrist of l1bn al-Nadim *’,183.K6se, Mutezile’de Entellektiil Diisiince,
115.

Ramazan Sesen, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Ankara: Tiirk Kiiltiiri
Arastirma Enstitiisii Yaylari, 1967, s. 11. Ayrica bkz: Ahmed b. Yahya ibnu’l-Murtaza. Adem Eryigit
, EI-Cahiz’in Imamet Anlayisi. 13dir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Yiiksek Lisans
Tezi, 1gdir, 2014, s.5. Hourani,Albert Arap Halklar: Tarihigev:,Yavuz Alogan,iletisim Yay.,Istanbul
1991.,79.

Sendiibi, Edebii’l-Cahiz ve Felsefetiihii, Daru Byblion, Paris 2005.,16-17. Kose, Miitezile’de
Entellektiiel Diisiince, 116-117.



Hadeki lakabimmin pek kullanilmadigi ve Cahiz olarak meshur oldugu
anlasilmaktadir. Yasliliginda kiinyesini ti¢ kere unutunca kendisine, Ebu Osman oldugu
hatirlatilmistir. Anlasildigina gore kiinyesi fazla kullanilmadig i¢in rahatsiz olmaktadir

ve bu unutma anlatisiyla insanlara tistii Ortiilii mesaj vermistir.

Lakaplarin kimligin énemli bir unsur oldugu gergegi, Arap toplumunda daha da
onemli bir hususiyettir. Devamli ve farkli kesimler tarafindan duygusal bir siddete maruz
kalan her birey gibi Cahiz’in da bu psikolojik siddetten etkilenmemesi ve tahribata

neden olmamasi kaginilmazdir.
1.Dogumu-Gengligi

Cahiz’1n asil adi Ebu Osman B. Bahr B. Mahbub ¢l-Kinani olsada “CAHIZ”
lakabiyla meshur olmus biiylik Mu’tezile disiiniiriidiir. Cahiz, Arap edabiyati nesir
yazarlarindan olup Mu’tezile kelamcisi olarakta islam diinyasinda bilinir. Cahiz, daha
cok edebiyate1 kimligiyle de taniniyor denilebilir. 130/160-767/777, yillar1 arasinda
Basrada diinyaya gelmistir.2 Cahiz hem Mu’tezile hem de islam diinyasinda derin izler

birakmistir. (255/869) tarihlerinde Basrada 6lmiistiir.°

Cahiz’in Basrada  dogduguna  dair  muhtelif  rivayetler  vardir.
150/765,159/775,160/776,165/779,164/780,165/781 de dogduguna dair rivayetler.'
Yakutun Merzubaniden aktardigi bir rivayetin biraz benzeride vardir. Yukarda
zikrettigimiz rivayetlerde: Cahiz, el-Cemazdan daha yaslh oldugu, Ebu niivas ile yasit
oldugu veya ondan bir sene sonra dogdugunu, kendisinin 150/767 yilinin basinda Ebu
Niivans’in ise sonra dogdugunu sdylemistir. Boylece 150/767 yilinda dogduguna dair
riyayette anlatilmis olan haber haricinde diger tarihlere dair herhangi bir rivayet
aktarilmamistir. Miiellifin vefatina dair verilen rakamlar arasinda 255/868 tarihi
tizerinde en ¢ok durulandir. Buradan yola ¢ikararak, yiiz bes sene yasadigini kabul

etmemiz gerekir. Buna dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak Merzubani

8 el-Hamev, el-Mu cemu’l-Udeba, s. 2117-2118.

® Yakup Kara, ©’Cahiz “’Islam Diisiince Atlasi.https://WWW .islamdusunceatlasi.org.

10 yakut el-Hamavi, Mu’cemii’l-Udeba Irsadii’l-Erib ila Marifet’il-Edip,1-VI1 thk.:lhsan Abbas,Daru’l-
Garibi’l-Islami, Liibnan,1993.V,2101. Pellet,Charlas, el-Cahiz,iA,istanbul 1977,11,12-14.91. Atiyye
Siileyman Ahmet , el-Cahiz ve’d-Dirasetii’l-Liigaviye ,Metebetii Zehrai’s-Sark,Kahire tz,. Ali Ebu
Mulhim,el-Menabi’l-felasefiyye ‘indel’-Cahiz, Dar ve Mektebetii’l-Hilal,Beyrut 1994,51. Mustafa Kose
,Mutezilede Entellektiiel Diisiince,116.Ayrica bkz.,Pellat,el-Cahiz,91. Hayruddin Zirikli, el-4’lam,1-
VIIT,Darul’-ilim li’I-Melayin ,Beyrut 2002,V,73. Ali Ebu Mulhim, el-Menabi’l- felasefiyye’inde’l-cahiz,
51.,Ayrica bkz., .Pellat, el-Cahuz, 91. Kose ,Mutezilede Entelektiiel Diisiince, s..116



(384/994)’den aktarilan bir rivayette dokzan yasinin liztiinde veya dokzan alt1 yaslarinda
oldugunu bildigine gore dogum tarihinin (159/775-160/776) yili olmas1 daha isabetli

gorilmektedir.

Cahiz’m, kiigiik kulakli-kafali, narin ince boyunlu, asr1 siyah olmayan biri

olmakla birlikte esmer, gdzlerinin ¢ikik ve kisa boylu oldugunu ifade etmektedir.!

Dogum yerinin Basra olmasina dair rivayetlerde hem fikir olunmakla birlikte,
babas1 bilinmemektedir. Cahiz’in  kiigiik yaslarda yetim kalmasi ve annesiyle beraber
yasamasi kendisine baba rolii yiiklemistir. Bu rolii neticesinde ailenin gecim yiikii
Cahiz’a yiiklenmis, annesini ge¢imini saglamak, onu korumak ve kollamak, iiziintii
kederini gidermek Onceligi olmustur. Annesiyle ilgi bilgilerde iliskilerine dair
anektotlar, kiiciik yasta gecim sikintisiyla bas basa kaldig1 gériilmektedir. Bu sikintilarin
neticesi olarak annesinin onun ilim merakina ¢ok da miisamaha davranmadigi

goriilmektedir.!?

Cahiz, neseli, sakaci, zeki ve niiktedan olarak bilinen bir kisilige sahip olup,
ilmi tartigmalardan zevk alan bir sahsiyettir.'®* Cahiz’in annesiyle ilgili en ¢ok dikkat
¢eken anektodu hig siiphesiz su olay olsa gerek: Cahiz, bir giin yiyeceklerin gelmesini
beklerken annesinin iizerine karalanmis defterlerin oldugu bir tabakla geldigini gortir.
Bunun ne oldugunu sormasi lizerine annesinin imali bir sekilde getirdikleri oldugunu
sOyler. O, bu duruma ¢ok {iziiliir ve camiye gider. Camide iiziintiilii otururken Miiveys
b. Imran yanma gelerek ona durumunu sorar; O da annesiyle olan durumunu anlatmis
bu durum iizerine Miiveys ona yiyecek ve elli dinar para verir. Bu aldig1 yiyecekle eve
doniince annesi bunlart nerde aldigin1 sorar, Cahiz’da muzip bir edayla, annesinin daha
once kendisine ikram ettigi karalanmis defterden kazandigini1 sdyler. Bu anektotdan da

Cahiz’m kiiciik yaslarda iken  bile edebi bir mizaca-mizaha sahip oldugunu ifade

11 el-Cahiz, Ebu Osman ‘Amr b. Mahbup el —Kinani el-leysi (255/869), Kitabii’t-Terbi’ v’-Tedvir
,2thk:Charles Pellat,Dimesk 1955,33.Pellat,el-Cahiz ,101.Bagdadi,Abdulkadir, Meshepler Arasindaki
Farklar ,¢ev;Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2014,129.

12 K ése, Miitezilede Entellektiiel Diisiince,s,117.
13 Kose, Miitezilede Entellektiiel Diisiince,s,117.



edebiliriz.**Cahiz’m edebiyat diinyasinda &ne c¢ikmasi bu rivayetin delilini ortaya

koymaktadir.

Bu donemde Basra’da farkli gelir diizeyindeki balikgilardan(bir rivayete gore
Seyhan nehri yaninda)'® biri Cahiz’dir ve balik ekmek satarak ailesinin gecimini
kazanmaya c¢alistig1 anlasilmaktadir. Bu durum yaklasik yirmi yaslarina kadar devam
etmistir.’® Bu dénemde 6grendigi bilgilerin bir kismiyla el-Hayevan adli galigmasin
yazar. Bu eserin edebi agirlikli olmasi dikkat c¢ekicidir. Cahiz’in hayatini, dogup
bliylidiigli sehir olan Basra ile akli ve edebi yoniiniin gelistigi, kalic1 eserler biraktigi
sehir olan Bagdad donemleri diye iki boliime ayirmak miimkiindiir. Basra donemi genelde
tahsil donemi, Bagdad ise iiretim donemidir. [lk donemde de eserler yazmistir, fakat bu
doneme hakim olan tahsil yapmasidir.'” Basra’da biri arazisinin olup olmadigini sormasi
tizerine Cahiz: kendisine hizmet eden bir hizmetg¢i, esek ve birlikte yasadigi bir cariyesi
oldugunu sdyler. Ibn Zeyyatin Cahiza yiiksek bir yerde dort yiiz ciireyblik bir ikta
verdigi ve bu yerin Cahiziyye olarak Kadi Abdiilcebbar’in zamanina kadar kaldigi
anlasilmaktadir. Gengliginde ‘’Divan Katipligine’’ getirilen el-Cahiz, memuriyete
elverigli olmayan haleti ruhiyesi sebebiyle bu gorevinden ii¢ giin sonra istifa
etmistir. Kayda gelmez kisiligiyle alakali olarak iizerine vazife almaktan kaginan el-
Cahiz, gecimini yazdig eserleri ithaf ettigi kimselerden aldig1 ddiillerle temin etmistir.
Bilhassa, el-hayvan, el-beyan ve “’ez-Zer’’ ve’n —Nah’i takdim ettigi kimselerden beser
bin dinar miikafat almistir. Hayatinin sonuna dogru felg olan el-Cahiz hastaligini artmasi
ve hayli yaslanmig olmasi nedeniyle Basra’ya ¢ekilmek zorunda kalmig ve (255/869) yili
Muharrem ayinda Basra’da vefat etmistir. Abbasilerin hem en parlak hem de en sikintili
donemlerini goren el-Cahiz ilkdgretim yeri mahallesindeki Kur’an okullari olmustur.

Rivayetlere gore el-Cahiz, kitap okumaya ¢ok erken yaslarda baglamistir. Eline gegen

14 Kadi Abdiilcebbar,Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Abdiilcebbar el-Esedabadi(415/1025), el-Miinye ve’l-
Emel,ed.:Ahmed .b. Yahya el-Murtaza,thk.:Isamuddin Muhammed Ali ,Darii’l-Marifeti’l-
Camiyye,iskenderiyye 1985.58-59. Kose, Miitezilede Entellektiiel Diisiince, s ,118.

15 Yakut,El-Hamevi,el-Mucemiil-Udaba, TDV Yay.,V, s.2101.; Eryigit, el-Cahizin Imamet Anlayist ,
Say.,5

6 El-Hamevi, Irsad, V, s. 2103-2118. ez —Zehebi, Ebu Abdullah b.Ahmet b. Osman,Ondokuz Mays
Univrsitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2011.Say1,31. Hiiseyin Aygiin, el-Cahiz Siinnet/Hadis Hakkinda
goriigleri, Ankara Okulu Yay,Ankara 2014 Say.,5.

17 el-Haciri, Taha, el-Cahiz Hayiituliu ve Asilruliu, Kahire 1969, s.78. Hiseyin Akyin, el-Cahizin
Siinnet/Hadis Hakkinda Goriisii, Ondokuz Mayis Universitesi Dergisi,2011,Say1,31,Sayfa,5.



her kitabr hangi konuda olursa olsun okurdu. O, gencken kitap okumak icin geceleri
kitap¢1 diikkanlarinda kalirdi. Cahiz Basra’da bulunan alimlerin derslerine devam ederek

Lugat, gramer edebiyat ve siir sahasindaki ufkunu genisletmesini bilmistir.'8
2.Egitim-Ogretim hayati

Horasana dogru giderken yaklasik ii¢ bin muhaddis, fukaha, dilci, nahivci ve
edibin kendisini ugurlamis oldugunu dair rivayet eden Nadr b. Siimeyl (204/820) bu
rivayetle Basra’nin ilmi ve entelektiiel boyutunu gostermesi agisindan 6nemelidir.*°Tlmin
Basra’da gelismesinde ectkin olan ortamlarin basinda Mirbed gelmektedir. Cahiz
egitimine kasaplarin ¢ocuklariyla birlikte Basra’da baglamig daha sonra Mirbed’te
devam etmistir. Buras1 6zgiin Arap yasantisi ve gelismis olan Irak hayatinin kesistigi ¢6l
ve Irak Sevad’min birlestigi noktada bulunur.??Cahiz igin bdyle bir ortamda yetismek
elbette ki kolay olmayacaktir ayn1 zamanda kisisel gelisimi agisindan da miimbit bir
zemin olusturmaktadir. Bu ag¢idan Cahiz’in kendini bdyle ilmi agidan yiiksek bir yerde
ispat etmesi elbette kolay olamayacaktir; tipki diger alimlerde oldugu gibi. Kisinin 6ne
cikan yetenek ve kabiliyet neyse bu acidan kisinin kendini ispat etmesi gerekliliginde
farkindadir; Cahiz bu yoniiyle, Kissas / Kissacilar, edebi miinekkitler, sairler ve edebi
ustalari, panayir olarak adlandirilan (gliniimiiz fuarlara benzete biliriz)bu meydanlarda
kendilerini ispat etmek i¢in ciddi bir ¢aba sarf etmeleri gerektiginin farkindadir. Cahiz
buralarda, Selikasi’'nin?® saf, bozulmamis halini bizzat dinleme ve 6grenme firsatini

bulmustur. Bu bdlge ayn1 zamanda Arap taraftarhgmin temellerinin atildig1 yerdir. 22

Cahiz’in yaz seferleri ile birlikte 173/789 veya 187/802‘ler de Rum illerine
gitmesi ve Dimagk’a, Fetih b. Hakan ile birlikte iki aydan fazla bir siiren bir yolculuk

yapmasi kiiltiirel gelisimine etkili olan deger bir olaydir.

18 Akyiin, el-Cahizin Siinnet/Hadis Hakkinda Goriigii,31, 5.
19 Yakut, Mu’cemii’l-Udeba, V1, 1189.;K6se, Mutezilede Entelektiiel Diisiince, 5.118.

20 Ahmet Ali Zehra, Beyne’l-Kelam ve’l-Felsefe’indel-Haricve’I-Mutezile, Daru
Nineva,Dimagk2004.Say.,201. Kose, Mutezilede Entelektiiel Diisiince, S.119.

2L Giizel soz sdyleme ve akici, giizel yazma yetenegi.

22 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan, thk: Abdusselam Muhammed Harun, 1-VI, Liibnan: Daru fhyai’t-Turas
,1969.111, 360. el-Haciri, Taha, el-Cahiz Hayitulu ve Asilrulu, Kahire 1969.Say.,101.;K6se, Mutezilede
Entelektiiel Diisiince, s. 119.



Basra sehrinin uzak dogu ve bati1 kavsaginda yer almasi bu iki kesisim noktasini
olusturan Basra’nin farkli kiiltiirlerin farkli unsurlarin karsilastigi bir bélge olmasi dogal
olarak zaman i¢inde gelismis ilim ve kiiltiirel faaliyetlerin merkesi olmustur. Basra’nin
kiltiirel bir kozmopolit bir kesisim noktasinda olmasi haliyle farkli kiiltiirlerinde etkiside
olacaktir. Bu manada Basra’daki mescidler, egitimde ¢ok 6nemli bir yere sahip
olacaktir.>Mescidlerde ilmi edebi, kelami konular miinazara edilmekte ve dogal bir
egitim gevresi olugsmaktadir. Mescidlerin ilmi faaliyetleri islamiyetten bu yana ilmi
foksiyonel olarak siirekli bu anlamda hizmet etmistir. Ozellikle bazi ilmi tesekiillerin
meydana gelmesinde mescidlerin biiyiik bir ehmiyet kespettigi bilinmektedir.
Mescidlerin koseleri adeta bir ekol gorevi gormiistiir bu manada mescidler ilmi agidan

Islam tarihi boyunca son derece énem arz etmistir. 2*

Mescidler ayni zamanda Harici. Miircii, Sii ve Osmani gruplarin kelami
tartismalar i¢in toplandigi ortak mekanlar olmustur. Cahiz’in bu tarz tartigsmalara
girmediginden hareketle cedel iislubuna dair miitedil bir tavir temsil ettigi sdylenebilir.
Ancak bu durum onun, ilmi ve kiiltiirel havayr yogun bir sekilde teneffiis etmesine
engel olmamustir. Bir fakihin kelamci olmasiyla ilgili bir rivayet, kelami tartismalarin
toplumsal goriiniirliigiin yiiksek oldugu izlenimi vermektedir. Bessar b. Biird ve Ibni
Miinazir gibi isimler kelamcilarin kapisini agindiran sairlerdir. Yine bu mescidlerde
bagka dinin mintesipleriyle miinazaralar yapilmaktaydi. Bunlarin 6zellikle ikinci asrin
ortalarindan sonra Mu’tezile hareketinin ivme kazanmasinda etkili oldugu sdylenebilir.
Ozellikle mantik oyunlarmin, cedelin farkli tarzlarinin uygulandigi ve dilin etkin
kullanimina rol alan bu donemler, Cahiz’in gelisimini de etkilememesi miimkiin degildir.
Kendisine atifta bulunan el-Beyan adli eserde, sagina Araplari, Soluna Iranlilari
oturtarak hem Arap¢a hem de Farsca Tefsir yapakta olan Musa el-Esvari (240/854)’nin
ders halkasi, buna 6nemli bir ornektir Gene ayni ortamda yani mescidlerde Kur’an
kiraatinin talim edildigi ve iizerine tartisilip yorumlar yapildigi, vaizlerin de halki

suurlandirmaya calistigi anlasilmaktadir.?

2 Ahmet Celebi, Islamda Egitim Ogretim Tarihi .Cev,,Ali Yildirim, istanbul,Damla Yay., 1983,95-107;
Hisam Nasibi “’Egitim Kurumlart ’,Islam sehri , Cev,: Elif Topcugil, Ed: R.B.Serjant, Istanbul, Agac
Yay ., 1992, s. 95.

2 (Celebi,islamda egitim Ogretim Tarihi, 106-107.
% Kose, Miitezilede Entellektiiel Diisiince, s ,118.
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Sayilarimin zamanla gittikce arttigin1  diisiindiiglimiiz bu mescidler ders
halkalarinin hepsine katilma imkani bulunmamakla birlikte bir 6grencinin bagkalarinin
derslerine katilmadan hocasinin hatasini fark etmesinin zorlugu kabul edilmelidir. Burda
tercih 6grenciye aittir. Nitekim Asma’i ve Ebu Ubeyde’nin megazi, fiituh, fiten ve
siyeru-miiliikka dair meclisleri beklemedigi nakledilir. Onlar genel-siyasi bir tavir olarak
Ummeyeogular1 karsilig1 ve Abbasi taraftarhiginda bir araya gelmislerdir.?® Mescidlere
ek olarak Bisr b. Mervan gibi iist diizey devlet adamlar1 ve /veya komutanlarin evinde
ilmi ortamlarin olustugu anlasilabilir. Bu se¢kin ortamlar, nezih bir hava teneffiis etmek
isteyen Miisli b. Kuteybe (96/715), Isa b. Omer es-Sekafi (149/766) gibilere imkan
saglanlanmisgtir. Dikkat edilirse tarih boyunca devlet adamlart ilme alakadar oldugu
oranda iilkelerinde kiiltiir ve medeniyyet adina liretim ve sahsiyetler ortaya ¢ikmistir. Hi¢
stiphesiz  bu ilmi faaliyetlerin meydana gelmesinde en Omenli sebep ekonomi
kalkinmanin meydana getirdigi ferahliktir. Bu siire¢ dogrudan degilse de ilmin hamilleri

vesilesiyle refahin ilim sahiplerine ulagmasi miimkiin olmustur.

Mescidlerin, ekonomi sebepler, ilmi kiiltiiriin yaygmligi kuskusuz Cahiz gibi
bir sahsiyetin yetigmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Cahiz’ i yolu da, zenginligiyle ve
ilme olan diiskiinliigiiyle bilinen Miiveys b. imran ile kesismistir. Annesinin yeterince
para kazanamadigi i¢in siklikla elestirdigi bir zamanda ondan elli dinar almis ve bir
siire rahat yasamistir. Ebu Imran hapse atilan Ebu Niivans’t orada ziyaret ederek onun
ihtiyaclarin1 gidermistir. Evinde Mutezili-Miircii alimlerimi bir araya getirip onlarin
tartigmalarini izledigi ifade edilir. Cahiz’in  Abdulvahid b. Zeyd’in taraftarlarindan bir
gencle ilgili sozleri bazen Hadis taraftarlarinin da bu ortamlarda bulunduguna isarettir.

Bu meclislerin genel olarak, haminin zihniyetini ve yonelimini yansitmaktadir.?’

Kuruldugu andan itibaren kokli ailelerin yerlestigi Basra sehri; Biiylitatiil’-Arap,
sehirdeki dort biiyiik ailenin genel adidir. Basralilar Kiifeye kars1 bu ailelerle §viinmiis olup
bu cercevede Selm b. Kuteybe ile ogullar1 Said, Omer ve Ibrahim zikredilebilir. Mehalibe
ailesi ve Mehelleb b. Ebi sufre (82/702), Haricilere kars1 tepkileriyle dikkat ¢ekmis ve

% Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1, 297. Makdisi, George, Beser Bilimler ,gev..Hasan Tuncay Basoglu,
Istanbul, Klasik Yay,. 2009.Say.,251.Ayrica bkz,Chikh Boumrane,islam Tariihinde Egitim-Ogretim
Kurumlar1’’ cev,:Nesimi Yazici ,Ankar Unv.iFD,30 (1),1988, 281.Harici, el-Cahiz,102-110. Kose,
Miitezilede Entelektiiel Diisiince, s. 121.

2" Haciri, el-Cahiz, 115-118. Cahiz, Kitabii’l-Heyevan, 111,43-44. Hacii, el-Cahiz, 116-118.;Belazuri,
Ensabii’l- Esraf, 1V, 124.;Kose, Miitezilede Entelektiiel Diisiince, 5.121.
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zamanla eski siyasi niifiisunu kaybetmistir.?®Basra ve Kiife arasinda baslayan dil eksenli
tartismalar zamanla yerini yeni konulara birakmistir. Tiim bu miinazara meclislerinde asil
mesele insanlarin ve /veya sehirlerin birbirine tehakkiim kurmasidir. Me’mun (218/833)
dénemi ilim meclislerinde Mu’tezile 6n plana ¢ikmistir. Mu’tezile’nin cedel {tsliibunu
bilmesi ve akici cedel/diyaelektikleri maharetle kullanmasi bu hususta etkili olmustur.
Genelde hazirlanarak gelinen ilim toplantilarina herkesin ortasinda gerceklesen

tartismalara dinleyicilerin soru sormalari da miimkiin olmaktadir.?°

Cahiz’in hayatinda ki bu tiir mescid ortaminm ikincisi Bagdat’taki Ibn Ragban
mescidi olmustur. Mescid miellifin cografya eserlerini yazarken kullandigi malumata
ulasmasina vesile olmustur.*°Cahiz’m gelisiminde etkili olan ortamlardan bir diger de
Varrak Carsisidir. Burdaki ilmi atmosfer, mescidtekine gore daha ¢aplidir. Farkli yerden
gelen kitaplar gerek islami Cografyada gerek diger kiiltiirlerle bir araya gelme imkani
saglamistir. Bu ayn1 zamanda buralardaki ilmi birikime vukufyeti olanlarin daha genis
bir bakis agisiyla bakmasi ve diisiinmesi demektir. Giiniimiiz yayimcilik sektoriiniin
yaptig isleri Bagdat’ta, sehrin ana merkezinin hemen disinda giliney bat1 yoniindeki
sahaflar yiiritmektedir. Kitap yaziminin ciddi bir ugras ve meslek oldugu Miisliiman
toplumda, bu isin ¢ogu zaman basta halifeler olmak iizere vezir ve komutanlar gibi devlet

adamlarinin destegi ile siirdiiriilmiistiir.3!

Edebi salonlarda diizenlenen tartismalarin daha ¢ok halife veya vezir gibi st
diizey devlet adamlarinin himayesinde meydana getirildigi bilinmektedir. Me’miin’un
da bir ¢ok fikh1 ve kelami meselerde miinazaralar diizenledi ve oturumlarda belli
usiillere reayet edildigi anlagilmaktadir. Bu toplantilar alimler ig¢in ayn1 zamanda  bir

kazang kapsi olmustur. Resid basta olmak {izere halifelerin, ¢ocuklarini bu miinazaralara

% Cahiz,Kitabii’I-Hayevan,1,61-62.Cahiz,el-Beyanve’t-Tebyin, 1,105,112 ;Haciri,el-Cahiz,118-124.Haciri,
el-Cahuz, 125.;Ibni’1-Esir.el-Kamil Fi’Tarih, 1V, 132. ;Haciri, el-Cahiz, s.128. Isfehani,el-Egani,
I11,101.Ayrica bkz., Chokr, islam’mn Hicri ikinci Asrinda Zindikhk ve Zindiklar, s. 398.

29 Chokr, islam’in Hicri ikinci Asrinda Zindikhik ve Zindiklar, s. 398.

Hiiseyinel, HacHasan,Hadaratii’[Arabifi’lAsri’lAbbasi,elMiiessetiilCami’yye Liibnan1996.Say.,37.Miina
zaralar i¢in bkz.: Muherrem Akoglu,”” Ahmet b. Ebi Dii’ad’ in Abbasi-Mii’tezili Politikalart Uzerindeki
Etkisi>’,Bilimname,3(7), 2005/1,93-103.  Ataullah,  Beytii’-Hikme  Fi’Asri’l-  Abbasiyyin,94-
95.Pellat,Cahiz,330. el-Cahiz,Ebu Osman’ Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi (255/869) , el-
biibale’, thk.,:Taha el-Haciri, Daru’l-Mer’arif, Kahire tz.,29. Haciri,el-Cahiz, 111-112.Ayrica bkz..,Pellat,
The Life and Works of Jahiz,3-4.J.L. Freetdmen-D.O. Sears-J.M. Carlsmith, Sosyal Psikoloji, ¢ev.:Ali
Dénmez , Ankara,imge Yay., 2003,471. Kose ,Miitezilede Entelektiiel Diisiince,123.

81 Kése ,Miitezilede Entelektiiel Diisiince,123.
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dikkat ¢cekmek adina alimlere teslim ettikleri belinmektedir. Nelerin 6gretilecegine ise
elbette ticreti veren, karar vermektedir. Cahiz’1n bir donem sarayla iligkisinin Siimame b.
Esres (213/828) vesilesiyle oldugunu diisiiniildiigiin de bu salonlar ayn1 zamanda edipler
icin yiikselme imkani da saglamistir.®’flmi tartismalarin devlet adamlar1 tarafindan
desteklenmesi arzu edilen bir seyken ayn1 zamanda devlet adamlarin nezdinde

yapilmasi ne derece faydali ve saglikli oldugu tartisilir.

Cahiz’1n ilmi ve egitim hayatim1 6zetle, Cahiz’in gengliginde en parlak donemini
yasayan Basra’da ¢ok canli bir Ilim ve Kiiltiir hayat yasamis Halil bin Ahmed Sibevehyi,
Ahfes, Mamer b. Miisenna, Ebu Ubeyde, Ebu Zeyd Ensari, Asmai gibi bir¢ok biiyiik alim
Basra’da bulunuyordu. Cahiz, bu alimlerin derslerine devam ederek gramer, siir, tarih ve
edebiyat 6grenmistir. Bir yandan da gec¢imini saglamak i¢in ticaretle ugrasmistir. Bu
arada Basra Cami’ndeki ilmi ve edebi meclislere, Basra panayirimin kuruldugu ¢ol
araplarmin geldigi sairlerin ve Hatiplerin siirlerini ve hutbelerini okuduklarim Mirbed’e
devam ettigi, Fasih Arap¢a’yr onlardan 6grendigi, ayrica kelamcilarin ¢esitli mezhep
mensuplarinin Miisliimanlarla diger dinlere mensup olanlarin suubiyyenin aralarinda
tartistiklart meseleleri dinledigi, alimlerin ve ediplerin meclislerine katilmak i¢in bazen
kiifeye ve Bagdat’a kadar gitmistir. Cahiz Bagdad’ta bulundugu sirada bilhassa
Aristo’dan yapilan terciimelerden yararlanmis elde ettigi bu kiiltiir Nazzam, Stimmeme
Bin Esres gibi Mut’ezile biiyiiklerinin tesiri altinda tesekkiil eden kelama dair fikirlerin

olgunlagmasina yardim ettigini sdyleyebiliriz. Gegimini eserlerini ithaf ettigi kimselerden

32 Pellat, Cahiz,370;Pellat, The Life and Works of Jahiz,8. Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin

Dogusu,1,142..1 yons,Hikmet Evi ,89.Yakut’ta gecen bir rivayette Miiberred’in,Sibeveyh’in el-Kitab’in1
okutmak i¢in bir 6grenciden yiizdinar istedigi, derslerin bitiminden sonra da 6grencinin kalan borcunu
O0demeye calistig nakedilmistir..Bkz, Y akut, Mu’cemii’l- Udeba;1,1,52 . Hacvir,el-Cahiz,140-
141.Yakut, Mu’cem’iil-Udeba;1,283 Krs.,Lyons, HikmetEvi,80-81.ibnii’nNedim,e-
Ifihrist,130; Yakut,Mu’cemii’-Udeba;V1,2101;Pedersen,islam Diinyasinda Kitabin Tarihi ,58;Hiiseyin
Gazi Yirdaydm,islam Tarihi Desleri , Ankara,AUIF Yay., 1971,67.Yakut,Mu’cemii’l-Udeba
:\/,2117;Pedersen ,islam Diinyasinda Kitabin Tarihi ,55.Bu konuda elimize ulagmayan bir eseri
vardir.Risale Fi Fazli [Ittihazi’l-Kiitiib icin bkz..,Ek-O1.Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin
Tarihi,58 . Hiiseyin Gazi Yurdaydin, IslamTarihi Dersleri ,68:Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin
Tarihi,49.Haciri,el-Cahiz,227. Bagdadi onun ,kelamci ve naza ehlinden oldugunu belirtikten sonra
miitekellim iislubuyla ¢ok giizel siirlerinin oldugunu sdylemistir.Saymeri’den gelen =~ Merzubani
rivayetinde siirin ¢ok manali oldugunu ifade etmistir.Bkz.,Bagdadi, Tarihlu Bagdat,1V,624.Ayrica ,bkz
. Safedi,el-Vafi’lbi’l-Vefayat,V1,12.isferaniyi, et-Tefsir ~ F’id-Din,71;Muhammed b. Sakir el-
Kiitiibi(76471363), Uyunii’t-Tevarih,thk.: Arif Nahif Hatun,Daru’s Sekafe,Beyrut 1416/1996,171, Safedi,
el-Vafi bi’l —Vefayat,VI,12.Ayrica bkz.,Sabbag,el-Belagatiis- Si’riyye,31-32. Kose , Miitezilede
Entelektiiel Diisiince, 125.
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aldig1 caiz’elerle saglayan Cahiz’in Kitabii’l-Hayevan, Kitabii’l-Beyan, Kitabii’z-Zer

ve’n Nahl adli eserinin her biri i¢in bes biner miikafat aldi rivayet edilir.

Cahiz’1n asil parlak Devri 220-233 (835/847) yillar1 arasinda vezirlik makaminda
bulunan Ibni’z Zeyyad zamana denk geldigini gérmekteyiz. Bu sirada kaleme aldig
bircok risalesinin Ibnii’z Zeyyad’a ithaf etmistir. Cahiz, bu arada Sam, Humus ve Antakya

ziyaret etmistir.>®
3.Hocalan

Cahiz, Basra ve Bagdat’in ilmi agidan ¢ok haraketli oldugu, biiyiik alimlerin
yetistigi bir donemde yasamis ve bu alimlerden istifade etmesini bilmistir. Bunlardan
Cahiz’in daha ¢ok mezhebini, felsefi ve itikadi yoniinii sekillendiren onemlileri

sunlardir:

1. Nazzam (150/767): Cahiz’mm eserlerinde siklikla fikirlerine miiracat ettigi
Nazzam: hayatinda yeri tartismasiz olan Basrali biiyiik kelam {istadlardandir. Hocasi i¢in
sOyle demistir Cahiz: ©* Eskiler, her asirda benzersiz bir adamin ¢ikacagini soylerler.
Eger bu dogruysa iste o, Ebu Ishak en-Nazzam’dir. Van Ess de benzer bigimde onun
“aykirt’’ goriisleriyle 6ne c¢iktigin1 isaret etmistir. Ziyadinyyin’in mevlas1 olan
Nazzam’in dogum tarihi 185/801 oalrak belirtilmistir. Nazzam maddi sikintilar iginde
yasamistir. Cah1z’in anlattigina gore fakirlikten bazen camur yemek zorunda kalmistir.
Otuz dinan hi¢bir arada gérmedigini ifade etmesi buna isaret etmek i¢indir. Cahiz, en
¢ok Nazzam’dan bahsetmektedir ve kitaplarinda en ¢ok ondan bahseder; ¢iinkii Cahiz
ona itibar eder ve lafi uzatmayan alim olarak kabul eder ve onun hakkinda sdyle der;
<QOlgiilii, dengeli, diizenli ve programli hareket eden, soylar1 bilen, Kur’an1 ve tefsirini,
Incil’i, Tevrat’1, Zebur’u ve nebilerin kitaplarimi ezberlemis ve bunun yaninda, kimyay1
kavrayan, oncekilerin kelamin1 ve Islam mezheplerini en iyi bilen ve rivayet eden, en
giizel bigimde delillendiren grameri delil getirirken en giizel bi¢imce kullanan, hadis
rivayet eden biiyiik bir alimdir. Cahiz’in hocas1 6ldiigii  zaman; *’Kelamda ve fikihta
ondan daha iyisini gormedim diyerek Nazzam’in fikhi  bilgisine vurgu yapmuistir.

Nazzam’m Aristoyu iyi bildigi, Aristonun eserine reddiye yazdigi ve Ariston’un eserini

33 Ramazan sesen, el-Cahiz, TA, 111, 12-14.
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dilerse basindan ya da sonundan okuyabilecegini  vezire belirttigini nakledilmesi,

felsefeylede ciddi anlamda alakadar oldugu goriilmektedir.>*

Mu’tezileye mensup alimlerin felsefeyle iligkileri dikkat ¢ekicidir ¢linkii Yunan
eserlerinin terclime edilmesi Basra ve Bagdad gibi Asya ve Avrupaya ortalayan kesisim
bir noktada olmas1 Mu’tezilenin felsefeyle hasir nesir olmasinda etkili olmakla bereber
akli esas almalari bunun bir gostergesi olabilir. Nazzam, kendine gore farkli dinler
arasinda sosyolojik tahliller yapmistir. Bu konuda O6grencisi olan Cahiz’inda ayni

tahlilleri yaptigimi goriiyoruz.®

Nazzam, Cahiz’in kelama dair goriislerinde kuskusuz en etkili isim olmustur.

Edebi fikrinin sekillenmesinde de etkili olan isimlerden biri oldugu bahsedilir.%

2. Ebu ‘Ubeyde Ma’mer b. Miisenna(324/936): Cahiz tarafindan ¢ok &viilen
bu hocas1  hakkinda; Yer yiiziinde ilimleri en 1yi bilen Harici-Cema’is diye niteler.’
Ubeyde Ma’mer b. Miisenna,110/728 tarihlerinde diinyaya gelmistir. Cahiz’in
hayvanlara dair yazdiklarinda ona referans olmus olmalidir. Hocasi hakkinda;’’ Bir
miieddib idi. Insanlar, kitaplarindan daha dogrusunu ve daha faydalisin1 yazmadilar.”’

demistir.%’

34 Bagdadi onun ,kelamci ve naz ehlinden oldugunu belirtikten sonra miitkellm iislubuyla ¢ok giizel

siirler okuduunu séylemistir. Kadi Abdulcebbar, el-Miinye v’-Emel,48;Belhi-Kadi Abdulcabbar —Ciisemi,
Fazlu’l-P’tizal ve  Tabakatii’l-Mu ’tezile,265;Ni’aymi, Medresetii’l el-I tizaliyye \54; Havfi, el-
Cahiz,27,VelidKasap,etTiiriisii’nNaklidive IBelagali’IMu ’tezile, Dariil Sakafe, Doha/Katar1405/1985,44,4
5.Kose ,Miitezilede Entellektiiel Diisiince ,128.

% Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve’l-Emel,49;Belhi-Kadi Abdulcebbar-Ciisemi, Fazlu I-P’tizal ve
Tabakatii’l Mu’tezile,264.Kad1 Abdulcebbar, el-Miinye ve’-Emel,48;Ebu Ride, ibrahim b.Seyyar en-
Nazzam ,2-3;Nii’aymi, Medresetii’l-Basra el-i ’tizaliyye,53-54;Favi ,el-Makalatii’l-Agr,68.0nun ,bu giizel
cevabindan dolay1 bin dinar aldig1 nakledilir.bkz., Belhi-Kadi1 Abdulcebbar —Ciisemi, Fazlu’l-I’tizal ve
Tabakatii’I-Mutezile,264-265.Sezgin,Fuat, Tarihu’t-Tiirasi-Arabi, 1/4,68;Laoust, Islamda Ayrilik¢t
Goriigler,118;Nii’aymi,Medresetii’l-Basraell tizaliyye 53.Safedi, Vafibi’IVefayat,V1,12;Kiitiibi,
Uyanii’t-Tevarih,171.Avva,el-Mutezile  ve’l-Fikru’l-Hur,186.  Bagdadi,Meshepler = Arasindaki
Farklar,95-96.Cahiz, Kitabii’l Hayevan,\/,46-47.Chokr, Islam’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve
Zindiklar,81.Cahiz, Kitabii’l Hayevan,56.,1V,428 Krs.,Laosut, Islamda Ayrilik¢t  Goriisler,118-
119;Favi,el-Makalatii’l-Asr,69.Chokr. Islam’in Hicvi Ikinci Asrinda Zindiklik veZindiklar,87.

% bni Resik, Ebu Ali el-Hasan b. Resikel-Kahrevani(456/1064), el-Umde Fi Sina’atis-Si’r ve Nakdih,
1/2,thk,. Nebevi Abduvahid es-Sa’lan, Mektebetii’-Hanci,Kahire 1420/2000,1/2,755.1. Kose, Miitezilede
Entellektiiel Diisiince,130.

7 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin,1,284.Ayrica bkz., Sabbag, el-Belagatii’s-S$i’riyye,31-32. Ibnii’l-Enbari,
{Viizbetii’l-EIiba,lOS.Sendubi, Edebii’-Cahiz,28. Ayrica bkz., Mes’udi, Miiriicii’z-Zeheb,I11,227. Es’ari,
Ilk Dénem Islam Mezhepleri,126. Tbnii’n Nedim, el-Fihrist,59. Yakut, Mu’cemiil-Udeba;11,627 \/1,2596-
2199.
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Bir ¢ok alimin yetismesinde emegi gegen Ebu ‘Ubeyde’ye yapilan atiflar, gerek
el-Egani gerekse diger kaynaklarda ilk siralardadir. Ebu ‘Ubeyde‘nin Basra’da (207/822),
(209-211/824-826) veya (213/828) tarihinde 6ldiigii ifade edilir.

3.Ebw’l-Huzeyl Muhammed b. el-Huzeyl el-Allaf(235/849): Basra
Mu’tezile’sinin hocast ve en biiyikk alimlerinden olan ve Mu’tezili diisiinceyi
sistemlestirmis ilke ve prensiplerini ilmi temellere dayandirmis ve bu sebeple
Mu’tezilenin ikinci banisi sayilmistir. Cahiz, Mu’tezile’yi ve Usiil-i Hamse’sini el-
Allaf’tan 6grenmis ve el-Buhalasinda zarif bir sekilde tasvir etmistir. El-Allaf’in

felsefesinden de istifade etmistir.®

4.Ebu Sehl Bisr b. el-Mu’temir el-Hilali (6.210/825): Bagdat Mu’tezi’lesinin
kurucusu ve reisidir. Kelami yonii ¢ok kuvvetli olan bu alim, Basra Mu’tezile alimlerine
ozellikle el-Allaf, en-Nazzam ve el-Asam’a bazi1 konularda karsi ¢ikmis, reddiyeler
yazmigtir. Bisr, edebiyatlada ilgilenmis ve belagat ilminin kurucusu olmustur.

Muhaliflerine reddiye olarak kirk bin beyit yazmustir.®

5.Ebu Bisr Siimame b. Esres en-Nemiri (6.213/828):Onemli Mu’tezile
kelamcilarindan olan el-Esres ¢ok belig bir lisana sahip olan ve Yunan felsefesine
vukufiyeti ile bilinirdi. Cahiz, el-Esres’in akilciligindan, tabiat¢i felsefe anlayisindan,
mizahsenliginden ve belagatindan istifade etmis ve eserlerinde ondan oOvgii ile

bahsetmistir.*
4. Tlmi Sahsiyeti

Cahiz, islam diislince tarihinde 6nemli bir yeri bulunmaktadir onun asil sohreti
yazarligi ve edebi kisligidir. Hicri II. Asrin sonu ve III. asrin ortalarinda yasamis ve ilmi
ve kiiltiirel agidan olduk¢a zengin bir donem yasayan Cahiz, daha dnce de belirtigimiz

gibi donemindeki ilmi agidan ¢ok verimli ve hareketli bu zeminde her yoniiyle istifade

3% el-Gali, el-Canibu’l-I’tizali inde’l-Cahiz, s. 59-60. Eryigit, el-Cahiz’tn Imamet Anlayist,9.

39 El-Gali, el-Canibu’l-I’tizali inde’l-Cahiz.s,60. ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mu’tezile,s. 52. Cahiz,
Kitabii’lI-Hayevan, thk: Abdusselam Muhammed Harun, 1-VI, Liibnan: Daru ihyai’t-Turas ,1969, VI, s.
284; el-Gali, el-Canibu’l-I’tizali inde’l-Cahiz, s. 62-63.Adem, Eryigit, el-Cahiz’in Imamet Anlayist. 9.

4 ibnun-Nedim,el-fihrist s. 210. Ebu mulhim, el-Menahul-felsefiyye Inde’l-Cahiz, s. 45-46. L-Gali, el-
Canibu’l-I'tizali inde’l-Cahiz, s. 63-64.Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin , |, s. 190. Charles Pellat, el-Cahiz
fi’l-Basra ve Bagdad ve Samurra, (Arapcaya ¢ev. Ibrahim Kilani), Dimask:Daru’l-Fikr, 1985, s. 371.
Eryigit, el-Cahiz’in Imamet Anlayisi,10.
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etmesini bilmistir. Mescidlerdeki ders toplantilarinda ve kelami tartigmalarin yapildig
ilmi mesclislere katildi, Mirbed’e devam etti. Donemin meshur alimlerinden ders aldi.
Terciime edilen felsefi eserleri dikkatle miitala ederek felsefi ve Yunan kiiltiiriine vakif
oldu. Edebiyat ve liigat alaninda meshur olan Cahiz, kelami, hadis, fikih, Kur’an yorumu
ve Arap tarihi alaninda da s6z sahibi oldu. Basta kelam ve edebiyat olmak {izere bir ¢ok
alanda yiizlerce eser verdi. Farkli din ve mezheplere kars1 reddiyeler kaleme almis biiyiik
bir alimdir.** Biiyiik bir Arap alimi olmasinin yani sira eserlerinde, yasadig1 toplumun
hemen hemen her problemini ele almaya ¢alisan ve eserlerinde topluma faydali olmak

amactyla kullanan el-Cahiz hig siiphesiz biiyiik bir miitezile alimidir.*?

Aristo’ya reddiyeler yazan alim olarak bilinmesi el-Cahiz’in hayati ve ilmi
sahsiyeti lizerine detayli bilgi de veriliyor. Cahiz’in hayatinda dikkat ¢eken en énemli
yonii kiinyesiyle degil de lakabiyla tanintyor olmasidir. Kendisini sevmeyenlerin “’patlak
g6z’> manasinda ’Cahiz’’ lakabiyla anilmasiyla bu sekilde taninmaya bashiyor. Ilmi
sahsiyeti lizerine dikkate deger en 6nemli yonleri delillerini sunmadaki essiz zekasi, akilci
ve siipheciligi, insan ve dogaya dair gozlemciligi, her konudaki tutarh tenkit¢iligi ve
hangi alanda eser yaziyorsa yazsin edebi bir hava birakiyor olmasidir. Aristo gibi bir
filozofa reddiyeler yazacak kadar derin bir ilme sahip olmasi da Cahiz’in diisiince

diinyasindaki yeri anlasilmasi agisindan son derece dnemlidir.*®

Cahiz’m 6zellikle edebi yonii 6n plana ¢ikan rivayetlerde kendisinden 6vgiiyle
sOz edilmistir. Sabit b. Kurra, Araplarin kendisine gipta ettigi ii¢c kisiden bahsetmistir:
Omer b. El-Hattab, Hasan el-Basri ve Cahiz. Sirafi de ‘’benim Belagattaki {istiinliigiim
ti¢ sey sebebiyledir: Kur’an, Cahiz’in kelami ve Buhturi’nin siiri.”” demistir. Buhturi,
Cahiz’in eserlerini, muhdeslerin siirlerini ve Ebu’-Ayna’nin nevadirini, kalbin
ferahlayacagi hos bir mekan olarak nitelemistir. Ebu Muhammed 1-Endiilusi de

cennetteki nimetlere kars1 Cahiz’in kitaplarinin kendisine yetecegini ifade ederek Cahiz’a

4L Eryigit, el-Cahiz’tn Imamet Anlayisi,13.

42 Muhammed Cetin, el-Cahiz ve Kitabu’l-Bula’dan Bir Boliim Uzerine Miilahazalar, Bingdl Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Y1l: 5/ Cilt: 5/ Say1:9 /Bahar 2015.

43 Kose, Miitezilede Entellektiiel Diisiince ,142.
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olan hayranligini belirmek istemistir. Ebu Hiffan’a gore ilmi ve kitab1 ¢cok seven ii¢ kisi

Cahiz, Fetah b. Hakan ve Ismail b. Ishak el-Kadi’dir.*

Kelamcilar, diinyadaki kelamcilarin ii¢ kisi oldugunda hem fikir olmuslardir:
Cahiz, Ali b.Ubeyde el-Lutfi (219/834) ve Ebu Zeyd el-Belhi (215/830). Lafzi(sanatsal
yOniiniin) manasini geginen ise Cahiz oldugu kabul edilmistir. Bundan dolay bu isim,
kelamda derinlesme manasina kullanilmistir. Ebu Ziyad el-Belhi’iye kelami niteliginden
dolayr ”Cahiz’u Horasan”denilmesi de  buna isaret ctmektedir. Sohreti islam
cografyasinin her tarafina ulasan Cahiz, Endiiliiste Mu’tezili fikirlerin gelismesinde
etkili olan sahislardan biridir. [Muhammed’in saltanatinda bir eseri Ispanya’yya

getirilmistir. Ibn Zeydun (463/1071) da hiciv alaninda yazarken ondan etkilenmistir.*®

Kanaatimizce Cahiz’in farkli sahalarda fikirleri olan biri olarak 0 zamanin
sartlarinda her ilim dalinda bir meyvesi oldugunu sdylemek hi¢ abartili olmaz, zira o her
ilim dalindan en az uzmanlar1 kadar miiktesabatinin oldugunu sdyleyebiliriz. Cahiz’in
ilmi meraki smir tanimamis hemem hemen her ilim daliyla ilgili eserlerin de
deginmistir. Cahiz’1in metafizik igin asir1 fizik deginisini sasirtict bulunlar da olmustur.
Buna gore el- Hayevan’inda teolojinin mesail (asil sorun ),fizigin vesail (arag) olusuna
dair malumat yoktur. Aksine ikisi yan yanadir ve kelamu’d-din ile kelamu’l-Felsefe
birlikteligi vardir, bu da Mu’tezile’nin akilc1 karakterstigine vurgu yapmasi agisindan
onemlidir. Cahiz’a gore alimin her ikisinde de uzaman olmasi gerekmektedir. Bu
yaklasim, tabiata olan ilginin teolajik boyutunu gostermesi agisindan dikkatle
incelenmelidir. Cahiz, farkli ilimlerle ilgilendigini ifade etmistik: 6zellikle edebi yonii
onplana ¢ikan birisi i¢in son derece dnemlidir: ¢ilinkii edebiyatginin gerek uslup yaninda
ayni zamanda meramini ve anlatacagi seyi iyi bir bigimde ifade etmesi lazim bu da hig
kuskusus edebiyatcinin betimleyici yetenegine bakmaktadir. Cahiz’in tabiat ilimleriyle
alakadar olmasi onun bu betimleme yoniinii son derece gelistirmis ve edebiyat diinyasi

tarafindan taklit edilmistir. Cahiz, fesahat ve belagatta ¢agdaslarini geride biraktigin

4 Sendubi,Edebii’l-Cahiz,62-64-76.Y akut, Mu ’cemii’l-Udeba;V,2157;Fiick,”’ Neue  Materien  zum
Fihist’’,159.Ayrica bkz, Abdiissettar Sellam ,’’el-Cahiz’,Sahifetii Dari’l-‘Ulum,4(1),Misir1937,446.
,K06se, Miitezilede Entellektiiel Diisiince ,142.

% Yakut, Mu’cemii’l-Udeba;|,279.1V,1827-1V,1580. Ahmet Ali Zehra, Beyne’l-Kelam,202. Montgomery
Watt-Pierri Cachia, Endiiliis Tarihigev.:Cumhur Ersin Adigiizel-Q,ILyas Siikiirov, Istanbul Kiire yay.,
2012,84,130. K6se, Miitezilede Entellektiiel Diisiince ,143.
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ifade edebiliriz. Ehl-i siinnet alimlerinden bazilari, onun belagat ilmine dair yazdigi

eserlerden faydalandilar.*®

Cahiz, devrinin en biiyiik zooloji ve antropoloji alimiydi denilebilir. Hayvanlarin
her tiirtinii inceledi. Eserlerinde hayvanlarin yasayislar1 hakkinda ince bilgiler verdi ve
hayvanlar1 deney i¢in kullanan ilk alim oldu. Tedkik ve deneylerini, o konu hakkinda
dogru bilgi elde edinceye kadar siirdiirdii. Hayvanlardaki uzvi degisiklikleri de inceledi.
Hayvanlarin adetlerini ve hususiyetlerini izah ederken, Allahii tealanin onlar
yaratmasindaki hikmeti de goézler oniine serdi. Cahiz, kendi diisiincelerini, eserlerinde
hayvanlart konusturmak suretiyle ortaya koydu bu da edebiyattaki intak sanatini
pratikte ¢ok iyi kullandigini ifade edebiliriz. Bu durum daha 6nce dogu edebiyatlarinda
Kelile ve Dimne ile Hint’te, 13. asirda Mesnevi-i serif ile Mevlana’da goriiliir. Cahiz’dan
tam sekiz asir sonra diinyaya gelen 18. asir Fransiz edebiyat¢ist La Fontentaine, onun
hayvanlar1 konusturma iislubunu taklid ederek iine kavusmustur. ilk defa hayvanlari
konusturma sanatini ortaya ¢ikaranin La Fontaine oldugu batililarca iddia ediliyorsa da,
Batililarin Dogu kiiltiir-Medeniyyetinden ¢alip kendi adim1 koydugu bir ¢ok sey gibi..
onun bu sanat1 Cahiz’dan ve diger Miisliiman milletlerin edebiyatcilarindan aldig: agikca

ortaya ¢ikmaktadir.*’

Ince ve dakik bir bakis agisiyla, giiglii bir hafizaya sahip olan Cahiz’1n ilerlemis

yasina ve felgli olmasina ragmen kimseyi unutmadig: ifade edilmistir. 8

Cahiz hakkinda sdylenen bu giizel sdzlere ragmen kotii izlenimleri de vardir. Ehl-
1 slinnettin edebi konuda kendisini taktir etmesine ragmen dini yasantis1 hakkinda ayni1
fikirde degildir. 6zellekle namaz konusunda ki gevsekligi elestirilmistir. Bu tiir rivayetler
dini yasantisiyla ilgilidir. Cahiz’1n bugiin elimizde olan kitaplar1 s6z konusu ithamlarin
dogru olmadigini gdstermektedir. Bilakis onun kitaplar1 din sevgisi ve saygisiyla doludur.
Cahiz, devamli olarak Allah’in yaratmadaki kudretinden ve hikmetinden bahsetmekte,
Allah’1 zikretmeden ve O’na senada bulunmadan herhangi bir sey nakletmemektedir.

Kitaplarin fayda ve faziletlerinden bahsederken de Kur’an-1 Kerim’i tiim kitaplardan

* Kose, Miitezilede Entellektiiel Diisiince ,143. . '

47 Riistii Kam, Ortacag(VIII)-Islam Alimleri ve Buluslari, 1slam Tarlhi Ansiklopedisi ,IIL.Cild.,el-Cahiz
Maddesi.

48 Cahiz, Kitabu’l-Hayevan,11,134-135.Sefik-Cebri,el-CahizMu’allimii’l-Akve’-Edeb, 38. Y akut,
Mu’cemii’l-Udeba;V,2127;1bn Hallikan ,Vefeyatii’l-A’yan ,IV,463;Makdisi,Beseri Bilimler,83-84. Kése,
Miitezilede Entellektiiel Diisiince,143.
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iistlin tutmus, fesahatten bahsederken de hi¢ kimsenin Hz. Peygamber (s.a.v.)’ den daha
fasih olmadigini sOylemistir. Boyle bir kimsenin zindik oldugu diisiiniilemez. O, olsa
olsa, hiir diisiinceli bir miitefekkir olabilir. Cahiz, hi¢bir zaman kiifiir ve inkara
diismemistir. Namaz kilmakta gevseklik gosterdigi dogru olsa bile, bu durum kiifrii
gerektiren bir husus degildir. Onun hadis uydurduguna dair kesin bir delil yoktur. O, dini
konularda sadece hadislere itibar etmemistir, bu da Hz. Peygamberin hadislerine ayr1 bir
hassasiyet gosteren ehl-i siinnet anlayisi tarafindan ¢ok ciddi elestirilmektedir. Kisacasi
Cahiz, eserlerinde alay ve istihzaya bagvuran bir edip olarak mizahsen bir uslup takinmasi
yanlis anlasilmasina sebep olsa da, dini konularda akla dayanan bir miitefekkirdir; ama
asla zindik degildir. Cahiz’in dahil oldugu Mu’tezile mezhebinin ana ilkelerine ve
Cahiz’in bunlara muhalif goriislerine kisa bir g6z atmamiz, onun dini diisiincesini
anlamamiza yardimei olacaktir.**Cahiz’m bu mubhtelif ilimlerle techizatlanmasi aym
zamanda temelde birlikte oldu Mu’tezile ekoliinden de zaman zaman ayr diigiine bilme
hiirriyetine sahip olmustur, bu durum biitiin alimlerde olmasi arzu edilen bir seydir. Cahiz
zamanla ilmi miiktesebatinin neticesi olarak ekol iginde ayr1 bir ekol olusturacak kadar

ilimde etkili bir sahsiyettir.

Ibnuw’l-Murteza’nin, Mu’tezile’nin yedinci tabakasindan saydign Cahiz’in,
baslangicta Ibrahim Nazzam’mn &grencilerindendi. Nazzam, Aristo’nun ve dgrencilerinin
prensipleri lizere hareket ediyor ve akli vahye hakim kiliyordu. Cahiz ise, Yunan felsefe
ve mantiginin kurulugunu ve yavanhigini goriince, kendi prensiplerini tarihe ve
tecriibeye tatbik etmeye bagladi. Boylece Mu’tezile’den ayrildi ve “Cahiziyye” olarak
bilinen yeni bir mezhep kurduguna dair idealarda olmustur. Cahiz, diger Mu’tezile
mezhebi mensuplar1 gibi hiir diisiince sahibi, akli her seyin tistiinde tutan, dini agiklama
ve yorumlamada akli rehber edinen bir kimse idi. Cahiz’in Mu’tezile ekoliinden
ayrilmast Cahiz hakkinda ki ithamlar1 akla getiriyor, bu sadece Mu’tezile karsit1 diger
mesepler degil ayn1 zamanda ayrilmis oldugu Mu’tezile mensuplar1 tarafandan da
aleyhine serd edilmis olabilir.°®Ancak biitiin bu itham ve iftiralar, Cahiz’in shretini

etkilememistir. Daha sonraki nesiller i¢inde bircok takipcisi olan Cahiz, Islam kiiltiiriiniin

49 Bustani, Udebau’l Arab,.s.,212-213 Mustafa, Aydin, Cahiz ve Edebi Goriisleri,istanbul,2018,Say.,15-
16.

50" Abbud, Marun, Edebu’l-Arab, Kahire, 2014, s. 206., Bustani, Udebau’l Arab,.s. 211-212. Aydmn, Cahiz
ve Edebi Goviisleri,17.
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zayifladig1 ¢aglarda ihmal edilmigse de on dokuzuncu yiizyilda Avrupa’da baslayan
sarkiyat incelemeleri ve Islam diinyasindaki uyanis ile eserleri arastirilarak birgogu
yayimlanmis, bir kismi da Bat1 dillerine ve Tiirkgeye terciime edilmistir. Ch. Pellat, Cahiz
ve eserleri konusunda 6nemli ¢alismalar yapmis ve bunlarin bir kismin1 Bat1 kiiltiiriine

kazandirmistir.

5.Edebi Yonii: Cahiz’in hayat hikayesini bir manzara haline getirirsek diisiince
diinyamiza hi¢ kuskusuz 6ne ¢ikan en 6nemli yonii edebi kisiligidir. Cahiz’in edebi yonii
herkes tarafindan bilinmektedir, bu i¢inde bulundu cografyayla da sinirli kalmamis ayni
zamanda batililarin ilham aldig: kisilerden biri olmustur ve bu edebi 6nii ta Ispanya’ya
kadar gitmistir. Batililarin iftiharla 6viindiikleri La Fonte hikayeleri bile Cahizdan
esinlenmistir; belkide Cahiz yazmustir; diye biliriz: ¢iinkii batililarin Misliiman ilmi
birikime kendileri yapmis gibi sahiplendigi herkesin malumudur. Cahiz’1 batililara
tanidan Onemli kisilerden biri de Ch. Pellat, Cahiz ve eserleri konusunda Onemli

calismalar yapmis ve bunlarin bir kismin1 Bat1 kiiltiiriine kazandirmistir.

Cahiz, Fransizlarin ansiklopedist dedikleri tarzin Arap Edebiyatindaki 6nemli bir
temsilcisidir. Bu tarz ge¢miste Aristo tarafindan temsil edilmistir. Baron de Vaux Islam

Diisiiniirleri eserinde Cahiz’in {istiin yeteneklerinden bahsetmistir.>!

Kelam yazilariyla 6ne ¢ikan Cahiz delillerini sunarken 6nce hasminin iddialarini
ortaya koyar sonra elestirisini kritik etmistir. Pellat gibi arastirmacilar tislubundaki satirik,
alayci tarzini La Bruyere ve Moliere’e benzetmistir. Cahiz’1 iislubundaki alayci tarzini
okuyucularmn sikilmamasi i¢in sik¢a kullanmaktadir. Ayrica bu tarz entelektiiel bakisini
bir gotergesi olarak degerlendirileilir. Cah1z’in Kitabiil-Hayevan adli eserinde hayvanlari
konusturmasi ayni zamanda intak sanatin1 ve 6giit verici hikayer anlatir, kendisine gelen
ilim sahiplerine 6giit veririken 6ncelikle kendisine giivenilmesi gerektiginden bahseder.
Ona gore aklin rehberliginde yazilan bir eser mutlaka bilgi ve zevk sahibi kimselere arz
edilmeli ve onlarin tepkilerini 6l¢iilmelidir. Eger akil ve zevk sahipleri begenirse ¢okca
kullanilmali ve daha da nitelikli hale getirmek i¢in bu konuyla ilgi arastirma

yapilmalidir.>2

51 Aydimn, Cahiz ve Edebi Goriisleri, Say.,36-37.
52 Aydm, Caliz ve Edebi Goriisleri, Say.,36-37.
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Cahiz, okumaya kiiciik yasta ilgi duymasi farkli alanlarda bilgi sahibi olmasini
saglamistir. Bu 6zelliginden dolayidir ki Cahiz, dini ve edebi bilgilerin yani sira Arap,
Yunan, Fars ve Hint gibi farkli kiltiirlere vakif olmus, dolayisiyla bu kiiltiirlerden
etkilenmistir. Bunun neticesi olarak da ¢agi tiim ilimlerini toplayip bir araya getiren,
degisik kiiltiirlere mensup halklarin hayatini, karakteristik 6zelliklerini, 6rf ve ananelerini
gercege en yakin olarak betimleyen edip unvanini kazanmistir. Arap dilinin tanidigi en
bliyiik edip olan Cahiz, asrinin 6niine gegerek edipler i¢in rehber ve yazarlar i¢in 6nder
olmustur denilebilir. O, el-Esma‘i, Ebii Ubeyde, Ibnu’l-A‘rabi, ibn Sellam, Ibnu’l-Asi,
Siimame b. Esres, Ibrahim en-Nazzam gibi Arap edebiyati uzmanlarindan etkilenmis ve
onlardan nakillerde bulunmustur. Buna karsin kendi asrindan sonra gelen ibn Kuteybe,
Kudame, Ebii Hilal, Abdulkahir el-Ciircani gibi edebiyat ve beyan alimlerini de etkilemis
ve onlara Onciiliik etmistir. Cahiz, hayatin1 Basra ve Bagdat arasinda ge¢irmis, bunun
yaninda Sam, Antakya, Hatay ve Misir gibi farkli bolgelere giderek buralardaki sosyal
hayati1 gérmiis, basireti artmis ve insanlarin yasamlar1 hususunda derin ve detayli bir
tecriibeye sahip olmustur. Cahiz’1 elestirenler, onun degerini diisiirme konusunda basaril
olamamustir. el-Bagdadi, Ibn Kuteybe, er-Ravendive benzerlerinin suglamalar1 onun
degerini artirmistir. Bunlardan higbiri onun ilmi istiinliiglinii inkar etmemis, tam tersi
yanli yansiz her kesmin saygisini kazanmistir. Bunlarin onu elestirmelerinin nedeni,
mezhebi (Mutezili) goriisleri ve dini anlayisi idi. Cahiz’in edebi basarisi, asabiyet ve
siyaset saibesinden uzak bir basaridir. Ustiin kiiltiirii, fikri ve edebi eserleri onu kalict
kilmistir. Cahiz, ilim ve edebiyat s6hreti disinda her seyden mahrum yasamistir. Cahiz,
zekas1 kuvvetli ve kavrayisi giiglii bir kimse olup dil, edebiyat ve din ilimlerinin yan1 sira

tabii ve akli ilimlerde parlak bir yazardi.>®

7.Cahiz’in Elestirel Diisiincesi: Diisiince, entelektiiel siirece dayali yetenekler
gerektiren bir asamadir. Degerlendirmelere dayali sonuclar elde edilen bu siireg
diistinme, duygu ve arzu olmak {izere li¢ foksiyonu bir dizi igeriSinde gerceklesir.
Diisiinme fonksiyonun temel amaci, yasamimizdaki olaylara anlam yiiklemek, bu olaylar
kategoriler halinde siniflandirmak ve 06zel bir bicimde kimliklendirmektir. Yargida
bulunma, kavrama, ¢oziimleme, agiklama, tanimlama, karsilastirma ve bir senteze ulasma

gibi eylemlerimiz diistincenin bu fonksiyonu kapsaminda gergeklesir. Duyu ise,

8 Aydin, Cahiz ve Edebi Gériigleri, Say.,36-37.
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diisiinme yoluyla yaratilmis olan anlamlar1 denetleme ve degerlendirme islevini goriir
ki seving, iiziintii, bunalti, stres ve endise gibi duygular bu islevin sonucu olarak
duyumsariz. Arzuya gelince, o da olas1 tanimlara uygun eylemleri gergeklestirmek icin
gereksindigimiz enerjiyi saglamaktir. Bu enerjiye dayanarak, insan, amaglarina,
arzularina, varlik nedenine ilgi ve gereksinimlerine y&nelir.**Insan diisiincesinin bu
islevleri arasinda bagimli ve dinamik bir etkilesim s6z konusudur. Ancak, Islevsel
acidan’’diistinme’nin rolii digerlerine gore daha belirleyicidir. Cilinkii kendi kendini
diizenleyebilen ve denetleyebilen bir islev olarak diisiinme; ayn1 6zellikleri gostermeyen
duygu ve arzulart da diizenleyip diizeltme yetenegine sahiptir. Nitekim diisiincenin
benmerkezci ya da rasyonel olmasi da tiimiiyle diisiinmenin bu yoniinii kullanim bigimine
bagli bir neticedir. Bir diger deyisle: diisiinme kendini ve diger islevleri diizenleme ve
diizeltme islevini gerg¢eklestiremiyorsa; diistinme otomatik ve bilingsiz bir nitelik kazanir
ki diisincenin bu niteligine ‘’benmerkezcilik’’ad1 verilmektedir. Diisiinmenin rasyonel

bir nitelik kazanmasi ise, hi¢ kuskusuz bilimsel bir siirecte yol almasini gerektirir.*

Mu’tezile ulemasi, gelisim ve degisime agik olmalar bir tarafa kendilerini
gelenekle smirlandirmamis  ve elestirel diisiinerek i¢inde yasadiklar1 toplumun
sorunlarina cevap vermeye ¢alismislaridir. Bu anlamda entelektiiel diisiince adaminin
en 6nemli 6zelligi, olaylara kritik bir bakisla bakarken yasadigi donemin 6tesine gegip
ufku genis ¢esitlilik agisindan bir perspektiften bakmalidir. Tarihe dair yaklasimlarindan
goriildiigii iizere Cahiz bdyle bir bakis acisina sahip biri olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Ulema tarafindan hukuki bir referans olarak sunulan icmanin mesrutiyeti miellif
tarafindan sorgulanmistir. Ona gore olmas1 imkansiz olmayan hadis, seriatin genel

cergevesine muhal olmadiktan sonra aklen de miimkiindiir.>®

5 Paul -Elder, 2004

%  Erkan, Sensekerci, Asude Bilgin, U.U.Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi
Y11:9.Say:14,2008/1.

% Erkan, Sensekerci, Asude Bilgin, U.U.Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi.Y11:9.Say:14,2008/1.
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Cahiz, Hz Peygamber tarafindan giivercin uguran birine dair mecazi olarak
sOylenen “’seytan seytani takip ediyor’’ soziiniin hakikat gibi anlasilmasina da akli

yonden elestirel getirmistir ve buradaki mecaza dikkat cekmistir.>’

Hadiscileri de ne var ne yok her seyi toplayanlar olarak nitleyen Cahiz, onlari
akillarin1 kullanmadiklari, hadisin viirud sebebine itibar etmeyerek lafzin zahirine
baglandiklari, aklin kabul edebilecegi haberleri nakletmedikleri igin elestirmistir.
Cahiz’1n hadis ve hadiscileri bu denli elestirmesi ¢ok acik bir sekilde bu isin uzmanlasmis
hadiscilere haksizlik etmektedir. Ona gore hem hadigiler hemde de miifessirler garip
lafizlar1 meyl etmislerdir bu agidan elestirel bir yaklagim ortaya koymustur. Cahiz’in
toplu hadis karsiti demek yanlis olacaktir ama bu tarz asir1 dozlu elestirel bakis agisi
hadislere toplu yaklasim sergiledigini de akla getirmiyor degil. Cahiz, hadisin
yorumlanmasinin gerekliligini rivayetlerdeki eksiklik ve noksanliklara baglamaktadir.
Hadislerin dogru anlasilmasinin 6niindeki en biiyiik engel, Hadislerin kendi baglamindan
ayr1 olarak miittaala edilmesidir.Cahiz’a gore:Hadislerin anlagilmasinda sebeb-i viirud’un
bilinmesi gerektigini bununla beraber ayni zamanda hadisin lafzi yoniiylede

yetinilmemesi gerektigini vurgulamistir.®

Ahmet Emin, hayvanlara dair yazarken bircok deney yapmasindan hareketle
basta Cahiz ve diger Mu’tezililerin fizik¢i/kimyact gibi calistiklarint ifade etmistir.
Ancak Huli’inin de ifade ettigi gibi bu yorum bir yoniiyle isbetli olsada onlarin amaci

bunun insanlara faydasi olmasidir.

5" Buna gore ,”’Seytanin bana binince ¢ sdzilyle de kizgmlik kastedilir. Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,l,299-
300.

%8 Hiiseyin Akyiiz, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.,2011say1: 31
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11.LBOLUM

MU’TEZILE VE CAHIZ

A.MU’TEZILE

Mu’tezile mezhebi; islam diinyasinda ki yeri ve énemi ve o donemin sartlari
icinde iistlenmis oldugu rol hig¢ siiphe yoktur ki ¢ok onemlidir. Mu’tezile dini bir ekol
olmakla beraber ayni1 zamanda bir siyasi ekol teskil etmistir. Tesekkiiliinden giiniimiize
kadar kendinden s6z ettirmis ve ayn1 zamanda felsefi, sosyal, kiiltiirel, siyasi, fikri ve
dini problemlerle ilgilenmis ve bu sorunlara yonelik ¢oziim iiretme endisesi tagiyanlarin
olusturmus oldugu entelektiiel bir harekettir denilebilir.>® Mu’tezile, Emevi devletinin son
zamanlarindaki ilmi tartigmalarin odag1 haline gelen biiyiik glinah konusu ve Allah’in
sifatlar1 gibi konulariyla sekillenmeye baslayan, Abbasilerin terciime faaliyetleri
sonucunda felsefi fikirden beslenerek giiclenen dini ve politik bir harekettir. Mu’tezile
bilginleri temel pernsiplerini Usulii Hamse/Bes esas  seklinde formiil etmis ve
felsefi/kelami  meseleler tizerinde odaklanmistir. Emeviler ve Abbasiler doneminde
sosyal ve politik olaylar1 farkli bir sekilde kendi diisiince yaklasimiyla agiklayan ve yeni
dini kavramlar ortaya atmalari sebebiyle olusan bu grup islam diislince tarihinde
Mu’tezile diye adlandirilmistir. Bagka bir ifadeyle itikadi meselelerin yorumunda akla
ve iradeyi Oncelik veren kelam mezhebidir. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra
Miislimanlar iki biiyiik i¢ savas yasamislar ve savasan her iki taraf da bu olaylarda biiytik
kayiplar vermekle bereber gelecekte biiyiik problemlere sebebiyet vermistir. Sozii edilen
olaylar esnasinda ve sonrasinda izlenen tavirlara baktigimizda insanlarin, savasa katilan
taraflar ve her iki tarafta da yer almayan tarafsizlar olmak iizere {i¢ gruba ayrildigini
gormekteyiz. Cemel ve Siffin adlariyla tarihe gegen bu savaslarin her ikisinde de bir
tarafta Hz.Ali ve taraftarlar1 yer alirken, karsi tarafta birinci olayda Hz. Aise ve
taraftarlari, ikinci olayda ise Hz.Muaviye ve taraftarlari bulunmustur. Bu olaylar
karsisinda bir de tarafsizlar bulunmaktaydi ki, bunlarin onciiliigiinii de Sa’d b. Ebi
Vakkas, Abdullah b. Omer ve Zeyd b. Sabit gibi sahabiler yapmaktaydi. Séz konusu
olaylar sonrasinda yapilan degerlendirmelere bakildiginda da bir tarafta duyarsiz ve

aldirmaz bir tavir takinan Miircie nin, obiir tarafta olaylarin aktorlerini dini ve diinyevi

5 Osman Aydinl, Islam Mezhepler Tarihi Mu’tezile, Ankara,Grafik Yay., 2016, Say.,127.
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acidan mahkum eden Haricilerin yer aldigini goriiriiz. Halbuki bu asamada da sesi
duyulan s6z konusu karsit gruplar yaninda organize olmayan ve ortaya bir tepki
koymayan sessiz bir grup bulunmaktaydi. Mu’tezile iste bu grubun tutumunu kendine
ornek almus kisilerden olusan bir harekettir denilebilir.®° Yasanan sosyal olaylar, diger

mezhepler gibi Mu’tezile’nin de ortaya ¢ikisina ortam hazirlamistir.

Mu’tezile, ism-i fail kalibinda sifatlasmis bir kelime olup,”’g-J, J”> kokiinden
tiiremistir. Bir seyi uzaklastirmak, azletmek, bir tarafa yoneltmek manasindan iftial

kalibina sokularak uzaklasmak, ayrilmak manasini kazanmastir.

Mu’tezile kelime olarak “ayirmak, uzaklastirmak™ manasinda azl kokiinden sifat
olarak gelsede mezhep olarak Mu’tezile ‘“uzaklasan, ayrilip bir koseye c¢ekilen”
demektir.%Klasik kaynaklarda Mu’tezile isminin kaynag konusunda bir ¢ok rivayetler
sunulmustur fakat en meshur rivayet, Hasan el-Basri (110/728)’nin Basra mecidindeki
ilim halkasina devam eden Vasil ile yaptiklari diyaloga atifta bulunur. Toplumsal bir
ayrigsmaya sebep olan giiniimiize kadar gelen bir ¢ok problemin sebebi olan olaylarin ilk
donem hadiselerinin failleri ve bunlar1 su¢lu olup olamadiklarina dair soru, biiylik bir
ders halkasi olan el-Hasan’a da yoneltilmistir. Vasil, hocasinin cevap vermesini
beklemeden ara girerek kendi goriisiinii ortaya koymustur:’’Biiyiik giinah isleyen kimse
ne kafir ne de miimindir; bdyle bir kisi ancak iki yer arasinda (el-Menzile beyne’l
Menzileteyn) fasiktir.”’O, bu goriisiinii mescidin  baska bir diregin altinda
aciklamaya/ispata girigince el-Hasan;’’Vasil bizden ayrildi(’tezile)”’

demistir.8?Kanatimizce Vasil bin Atanin nigin hocasimin beklemeden kendi fikrini hemen

60 Hyas Celebi, Mu’tezilenin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri, Marmara U.
[lahiyat F, Kelam Arastirmalar1 2:2 (2004), SS. 3-24.

61 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii ,Say.,229,iISAM Yaynlar1 besinci Basim ,2017.

62 Bu konudaki  farki rivayetler icin bkz.,HayyatKitabii’l Intisar.237Makdisi, el-Bed ve’t —
Tarih,V142;Bagdadi ,Mezhapler Arasindaki Farklar,18,85;Sehristani , el-Milel ve’n — Nibal 40. Serif el-
Murtaza,Ali b.Hiisayin el-Miisevi el-Alevi(436/1044), Emali’l-Murtaza Guraru’l —Fevaid ve diirarru’l-
Kalaid, I-Ilthk.: ~ Muhammed Ebu’l  fazl  Ibrahim,Daru  Ihyai’l—Kiitiibi’l-Arabiyye,
1373/1954,1,165,166.el-Miifid, Muhammed b. Muhammed b.Numan b. Mu’allim Ebi Abdullah el-Ukberi
el-Bagdadi (413/1022), Evaiii’l-Malakat,thk. Ibarahim el-Ensari, Matbaatii Mihr ,Kum 1413/1993,37;el-
Makrizi, Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali (845/1441), Kitabii’l-Meva’iz ve-I’itibar bi-Zikri’l-Hitat
ve’l-Asar, Mektiibetii’s-Sekafiti’d-Diniyye Kahre ,11345,46;Sa’d b.Felah b. Abdiillazizel-Arafi , ez
Zenadika’Akaididiihiim ve Fsirakiihiim ve Mevkifii Eimmeti’il ve Miislimine Minhiim ,1-11,Dau’t-
Tevhid li’n —Nesr ,Riyat,1434/2013,1,328-330.Ziihdi Carullah, el-Mu ’tezile,10;Antony Black ,Siyasal
Islam Diisiincesi Tarihi-Peygamberden Bugiin cev.:Sevda Ciliskan-Hamit Caliskan, Ankara,Dost
Kitabevi, Yay., 2010,41. Ibni Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye el-Harrani(728/1328),
Mecmii’atii’l-Fetava,|-XXXVI1,haz.:Amir el-Cezzar-Enver el-Baz,Daru’l-Vefa,Mensiire
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ortaya koymasinin sebebini tam olarak bilmesekte medrese adabina gore hoca talebe
iligkisi noktasinda bakildigin da c¢ok ahlaki olmasa da; ki yas itibariyle kiigiik biri
olmadig1 anlagiliyor veya hut kendi diislince diinyasinda ilmi birikiminin artmasiyla
beraber zamanla Hasan el-Basrinin fikirlerinden ziyade kendi fikri olusumuna giderek
bdyle bir sebepten soruyu bahane etmiste olabilir; zaten bir mezhep olusturacak kadar bir
ilme sahip olmazsa bdyle bir girisimde bulunmasi s6z konu olmazdi bu diisiincemizi

giiclendirmektedir.

Bir anlayisa gore de Hz. Ali’nin hilafete getirilmesi®® veya Hz. Muaviye ile
anlasmazliga diismesi® yahut Hz. Hasan’1n hilafeti Hz.Muaviye’ye terketmesi® iizerine
higbir tarafi desteklemeyen gruplara Mu‘tezile veya Mu‘tezeli denmistir.%® Tarih
kitaplarinda®’ bdyle bir grubun varligima isaret edilmisse de Mu’tezile mi veya degil mi
tam olarak bilinmemekle beraber bu konu sadece yaklasimlara gore miittala edilmektedir.
Diger bir anlayisa gore ise Mu‘tezile ismi, asir1 uglardan uzak durduklarini ifade etmek
icin kendi mensuplarinca tercih edilmistir; ayrica “I’tizal” kavrami Kur’an’da miisbet
manada kullanilmistir.®® Resiil-i Ekrem’e {immetinin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini,
bunlardan sadece Mu‘tezile’nin kurtulacagini ifade eden bir hadis nisbet edilirse de hadis
kaynaklarinda boyle bir rivayete rastlanmamigstir. Ebii’l-Kasim el-Belhi, Mu‘tezile’nin
bliylik giinah isleyen kimseyi kafir veya miimin degil fasik saymasi sebebiyle bu adi

aldigim kaydeder.®

Hz. Osman oldiiriilmesinden sonraki olaylarda bir Osmani-Alevi kutuplagmasi

yasanmis olup, Hz. Muaviye doneminde bu hareket netlik kazanmaya baslamig

1426/2005,1v,290. Kemal Isik, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Gériigleri, Ankara ,AUIF Yay., 1967,52.
Sa’d Riistem, el-Firak ve’l-Mzahibii’l-Islamiyye miinzii’lI-Bidayat,Daru’l-Evail, Dimesk 2004,90. Doncon
B. Macdonald, Development of Miislim Theology,Jurispuridence and Consititutional Theory,Charle’s
Scibers Sons,NewYork 1903,129-130.

83 Zeyniiddin Ibnii’l-Verdi, I, 239, TDV Islam Ansiklopedisi,31. cildinde, Say.,391-401 .
54 Nevbahti, s. 5; Taberi, IV, 496-497; V, 142

8 Ebii’l-Hiiseyin el-Malati, s. 36

% Nallino, s. 186.

67 Adem Apak, Islam Tarihi 11.106.

68 el-Kehf 18/16; Meryem 19/48. Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’l-i’tizal, s. 165-166. ibnii’l Murtaza, Tabakatii’l-
Mu’tezile,s. 2.

89 7Zikrii’l-Mu’tezile,s. 115. TDV Islam Ansiklopedisi,31. cildinde, Say.,391-401 Bekir Topaloglu- ilyas
Celebi,Kelam Terimleri Sozliigii ,Say.,229.
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nihayetinde Tevvabun ve Muhtar es-Sekafi hareketi ile Sii temayiil dikkat ¢eker hale
gelmigtir. Mu’tezilenin goriiniiste Vasil (131/748) ile artig1 {izerinde durulabilir. Ancak
Cemal ve /veya Siffin olaylarindaki geri ¢ekilme veya olaylara karismama yoniindeki
ihtiyatli tutumlarindan siyasi I’izal ¢ikmakla birlikte kelami I’tizal fikrini ¢ikarmak
zordur. Nitekim o, basgka bir sey degil, Miirtekibii’l-Kebire konusunda Haricilere ve

Miircilere kars1 gelistirdigi el-Miitezile ilkesiyle ortaya ¢ikmustir.”

Konuya dair baska bir rivayette Amr b. Ubeyd (144/761)’'in Vasil’in
yonlendirmesiyle tek basma veya kendisine tabi olanlarla beraber el-Hasan’in ilim
meclisine terk ederek Ehli-siinneten ayrildig1 nakledilir.”*Kaynaklarda Mu’tezile’nin

ayriligini veya ortaya ¢ikisini bu olaydan sonra oldugu anlatilir.

Razi, ayrilmanin kiifiir manasina geldiginin bir ayetten yola ¢ikarak bu kelimenin
yerilen bir anlamda kullanildigim1 savunmustur.”> Tabiun’dan Katade b. Di’ame es-
Sedusi (117/735) rivayeti bu desteklemektedir. O, bir giin yanlighikla el-Hasan’nin
halkasindan ayrilmis olan Amr’in halkasina kor olmasi sebebiyle katilmigtir. Ancak
durumun farkina varinca “’bunlar Mu’tezile!’’diyerek yanlisindan donmiistiir. Ekoliin
ismini, bu olaydan sonra aldigi nakledilmistir. Genel kaanatta bdyledir. Bu rivayet
acikeasi, ekol hakkinda aragtirllmig bir bilgiden ziyade ve sebep sonug iliskisi i¢inde
degerlendirildiginde didaktik bir bilgiden ¢ok tabiiin kor bir ali tizerinden Mu’tezilileri

asigilamak niyetiyle soylenmis izlenimini vermektedir.

Stinni kaynaklara gore batil bir mezhep olan Mu’tezile, hak olan ise Ehli-siinnettir.
Onlar ekole daha ¢cok Mu’tezile demekle birlikte kiigliik diisiiriicii baska isimlerde

verilmistir. Bunlarin basinda Kaderiyye gelir. Bu isim, kaderi kabul etmeyen manasinda

0 Maturidi,,bilyiik giinah isleyenin durumu ile ilgili Mu’tezile nin ,bu kisinin fiili statiisiiniin bilinmediligi
icin miimin /Kafir diye niteleme hiikmiinii ertelemek zorunda kalmasi ile Ebu Hanifenin benzer durumdaki
kisi i¢in hilkmii irca etmesini birbirine benzetmistir.Bkz.,el-Maturidi ,Ebu Mnasur (333/944), Kitabii’t-
Tevhid,gev.,Bekir Topaloglu, 578. El-izkev,Serhan b. Said, Kegfii’l-gumme el-Cami’li Ahbari’l-
Umme,thk.:Ahmed Habil Salih -Mahmud b. Miibarek es-Siileymi, Vizaretii’l-Tiiras ve’s -Sekafe,Uman
1434/2013,11,244 .K6se, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,40.

™ fbni Kuteybe, Ebu Muhamed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (276/889) el-Me’arif
,2thk.:Servet ‘Ukkase ,Daru’l -Mearif ,Kahire tz.,482. Nesvanii’l -Himyeri ,Ebu Sa’id (573/1178),el-Huru’l-
lyn,thk.: Kemal Mustafa ,el-Mektebetii’l-Yemeniyye ,Beyrut 1985,259.Ko6se, Mu’tezile’de Entelektiil
Diisiince, 40.

72 Duhan 44/21.Bkz.,er-Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi (606/2109),
I'tikadatii Firaki’l Miislimin ve’l-Miisrikin thk.,:Ali Sami en —Nassar, Mektebtii’n-Nahda el-Misriyye,
Kahire 1356/1938,39. Olumsuz ayrilma i¢in bkz.,Bagdadi Mezhepler Arasindaki Farklar ,82. Sehristani,el-
Milel ve’n-Nihal,28. Kose , Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,40.
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bir gdndermeyle kullanmistir. Mu’tezile bu kendilerine yakistirilan bu isme elbette razi
olmamiglardir. Ve tam aksine hayir ve serrin Allahtan geldigine hiikkmederek bu ismin
daha uygun olacagini savunmuslardir. bu ismin kader ile ¢ok ugrasmalar1 ve kader

ismini ¢okea zikretmeleri sebebiyle verildigi de soylenmistir.”

Bu timmettin Mecusileri, Mu’teziledir.”’seklinde bir rivayet bu noktada kullanilmis
Olmakla beraber bu tiir kiigclik diisiiriicii isimlendirilmeler mezhep taassubuyla inga
edilmis olmalidir. Yine aym gevrelerce “’el-Va’d ve’l-Va’id ilkesinden hareketle el-
Va’idiyye ve el-Mehanisiii’l-Havaric (Vasil ve Amr’in biiyiik giinah isleyenlerin’ebedi
cehennemde kalacagini belirtmeleri sebebiyle Harici olarak itham edilmislerdir) bu
isimler tahkir amacl verilmistir. Yine Ibn Kuteybe, Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehristani,
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimler, Mu‘tezile mensuplarini, kaderi
tartismaya acip inkar ettikleri veya kulun kendi fiillerini yaratmaya kadir oldugunu
soyledikleri i¢in Kaderiyye, Cehm b. Safvan’dan etkilendikleri i¢in Cehmiyye, “Allah
serri yaratmaz” dedikleri igin Seneviyye ve Meciisiyye, tovbe etmeden Olenlerin
bagislanmayacagini soyledikleri icin Vaidiyye, Allah’a bazi kadim sifatlar1 nisbet
etmekten kagindiklar1 i¢in Muattila olarak da adlandirmistir. Mu’tezile, kisinin kendi
filerinin yaraticisi olmasi ve Allah serri yaratmaz gibi diisiinceleriyle bilinmektedir.
Cahiz, fasikin ebedi olarak cehennemde kalacagini ileri siirdiiklerinden onlara Havaric
ismini nisbet etmistir. Ancak Mu‘tezile alimleri bu isimleri reddetmekte, kendilerini
Mu‘tezile’nin yani sira “ashabii’l-adl ve’t-tevhid, adliyye, ehl-i adl, ehl-i hak, el-

firkatii’n-naciye” gibi adlarla zikretmekte, ancak Mu’tezile de kendi mezhebinde

" Al-i Imran 3/154,168.ayetlerinin Kaderiyye ile ilgili indigi rivayet olunmustur.Bkz.,Imad Ismail
Nii’aymi,Medresetii’l-Basra el-I’tizaliyye ,Cami’atii’l-Basra ,Basra 1990,13;Carl Brockelman, Tarihu’l-
Edebi’l-Arabi,|-VI,TER. Abdiilhalim en-Neccar, Daru’l Me’arif, Kahire tz.,1V,22.Ziihdi vCarullah , el-
Mu’tezile14,15. Hilmi Karaagag, Kaderiyye/Mu’tezilinin Mecusilikle Itihaminin Teolojik Arka
PlaniKelami  Arastirmalart ,13(1),2015,192-193.Ayrica  bkz.,Hanifi Sahin, Ilk Dénem Kader
Tartismalarinda Siyasetin Rolii, Atatirk Uvv.,iD,(36),2011,54-67. Nesvanii’l-Himyeri, el-Huru’l-
I'YN,258. Yemeni, Akaidiis-selase ve’s-Seb’in Firka,1,325 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,
Say.41.

™ Bkz.,ibn Kayyim el- Cevziyye, es-Sava’tku’l-Miirsele,]/2,454. Ziihdi Carullah, el-M’tezile,17. Sa’d
Riistem,el-Firak,95.Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi,IV,22.Cahiz,el-Beyan ve’t-Tebyin ,1,36,39,43.
Es’ari, Ilk Doénem Islam Mezhepleri,47. Nesvanii’l-Himyeri, el-Hiiru’l-1yn,28,260. Umarani, el-
Intisar,J/1,66;Sa’d Riistem, el-Firak,93. Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l-Emel,7. ibn Manzur, Lisanii’l
Arab, X1,440.Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,41.
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olmayanlara bir isim takmistir: hasimlarina ise Miicbire, Kaderiyye, Miisebbihe,

Hasviyye gibi isimler izafe etmektedirler.”

Mezhep mensuplarmim kendini &vdiikleri isimlerde vardir. Insan iradesine
yaptiklar1 vurgu ile Allah’1n adaletine golge diistirmedikleri (tenzih yakasimindan dolay1)
icin Ehl-i Adl ve’t-Tevhid, adalet prensibinde gosterdikleri kararliktan dolay1 ‘Adliyye
ve yetmis ii¢ firka hadisinin farkli iki varyantindan miilhem olarak Allah’tan en ¢ok
sakinan, kurtulusa erecek firka manasindaki Mu’tezile gibi isimleri kullanmislardir.
Onlara gore bu isim (Yani Mu’tezile) Ehli-siinnet ve’l-Cemaat ve Haricilerden

ayrildiklari i¢in verilmistir.

Mu’tezili olan Kadi Abdiilcebbar, kendilerine bu ismin verilmesinin nedeni
anlatirken “’batil’dan ayrilma’’anlaminda bir 6vgii oldugunu ifade etmistir. Nitekim
Fazlu’l-itizal’de ilk dort halife ve ileri gelen sahebe mezhebin birinci tabakasindan
saymistir. Kadi Abdiilcebbar, bu ismin ekol i¢in kullanmasinda kendi tercihlerinin
oldugunu ifade ederek bu anlamda olumlu gondermeler yapmak igin bazi ayetler ve
hadislerin kendilerine isaret ettigini ifade etmistir. S6z konusu ayetlerin metin igi
baglami bu iddialar siipheli kilmaktadir. Bu ¢ergevede Kur’an1 Kerim’in acik veya gizli
bir takim isaretlerle bir mezhebe, gruba ve ve cemaate isaret etmesi, hangi grup i¢in olura
olsun s6z konusu olmadig1 gibi olmamasi gereken ¢ok hassas bir konudur. Yine Hz.
Peygamber’in agzindan ifade edilen rivayetlerin dini bir mesruiyet kaygisiyla tiretildigi

apacik olup bunlarin delilsel bir degeri yoktur.’

Taberi’de gecgen bir rivayette, Misir valisi Kays b. Sa’d, kendilerinin olduklari
gibi birakmalarini isteyen Mu’tezili/Osmani bir gruptan bahsetmistir. Acaba bu grubun
siyasi bir kimligi varmiydi? Kays b. Sa’d, Hz. Ali’ye yazdigi mektubunda
“ayrilan’’(mutezil) bu grubun harb yapmak istemediklerini, islerin sonucunu gérmeyi

beklediklerini haber vermistir. Bu ek olarak Cemel’de Hz. Alin’in yaninda savasa

5 TDV Islam Ansiklopedisi,31. cildinde, Say.,391-401.

76 Belhi-Kad1 Abdiilcebbar —Ciisemi, Fazlii’l I'tizal ve Tabakatii’l-Mu ’tezile ,184-187. Ayrica Bkz.,Hiiseyin
Hansu, Mu’tezile’de Sahabe Algisi, Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe, istanbul,Ensar
Yay.,i2013,490. Abdulhamit Sinanoglu, Islam’in Ilk Siyasallagtiriima Siirecinde Kader Inanci,
AUIFD,43(2),2002,254. Ayetler icin bakiniz ,Meryem 19/48, Miizzemmil 73/10, Kehf 18/16. Hadisler i¢in
bakimz., Belhi Kadi Abdiilcebbar—Ciisemi, Fazlii’l-I’tizal ve Tabakatii’l-Mu’tyezile ,166. Kadi
Abdiilcebbar, el-Miinye e’l-Emel ,7. Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara,
Ankara Okulu Yay., 2001,31. Kad1 Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l,Emel,7.Ziihdi Carullah, el-Mutezile ,12.
Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,42.
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katilmak istemeyen kisiler icin Mu’tezil kavramimin kullanimi oldugu goriilmektedir.
Siffin savagina katilmayan, katilmayida tercih etmeyen ‘’Tarafsiz Grup”’ile ilgi olarak
ifade edilen bir diger rivayete ek olarak sdylenebilir. Mu’tezile kelimesinin kullanimina
dair bir baska rivayet, Hz. Ali Nehrevanda sekiz bin kisilik bir grubu geri domek igin
ikna ettigi ve onlara ;’benden bu giinliikk ayriliniz (i’tizal)’’dedigi nakledilir. Mes udi
onlar i¢in;”’Osmani bir grup’’demistir. Mu’tezile ismi ayrica ’birlik yili’ olarak
anlandirilan yi1lda Hz. Hasan’1n, halife iizerindeki haklarini Muavye‘ye birakmasindan
sonra ona uyarak zahidane bir yasam tercih eden ksiler icinde kullanilmistir.”’ Mu’tezile
meshebi mensuplarin zahidana hayattan ¢ok felsefi ve entelektiiel olmalariyla 6n plana
¢ikmalart bu tezi zayif kilar. Hz. Ali taraftar1 olan bu Kisiler, ilim ve ibadetle mesgul
olup mescitlere yonelmiglerdir. Malati’ye gore onlar Usiili’l Hamse’yi
benimsemislerdir.”®Mu’tezile isminin kaynagina dair daha segmece bir yaklasim Vasil b.
Ata’nin Hasan Basri’nin halkasinda ayrilmasiyla ve ilk donem Cemel-Siffin savaslarina
katilmayan tarafsizlarin it’izalinin bir araya getirmesi suretiyle ortaya ¢ikmistir. Bu
yaklagima gére Mu’tezile ismi Once tarafsizlara verilmisken II/VIL. ylizyillin hemen
baslarinda kader ve se¢me hiirriyetine dair goriisleri ile ortaya ¢ikan Vasil 6nderligindeki

alimlere verilmeye baslanmgtir.”

Mu’tezile isminin ortaya ¢iktig1 tarihi, hicri birinci Asrin ilk yarisi olarak gdsteren

bu rivayetler ile ilk asrin hemen sonlarinda miirtekibii’-Kebire konusunda Vasil’in hocasi

" el-Minkari, Nasr b. Miizahim(212/827), Vak’atii Siffin,thk.,:Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-
Cil,Beyrut.,1990/1410,127; Taberi, Tarihu ’t Taberi, 1V373 . Emin,Fecru’l-islam,313;IrfanAbdiilhamid,
Islam’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart gev.:Mustafa Saim Yeprem , Ankara,TDV Yay .,
2011,102. Taberi ,bu grubub Osmani oldugunu ve biat etmediginden bahsetmistir.Bkz., Taberi, Tarihu’t-
Taberi ,1V,291,292,376. Taberi, Taru’t-Taberi,IV,291;Ebu’l-Fidal,el-Muhtasar Fi  Ahberil
Beser,1,171.Ziyauddin Rayys,Islam Siyasi Diisiince Tarihigev., Ahmet Sarikaya, Nehir Yay.,istanbul
1990,102;Neset Cagatay-ibrahim Agah Cubukgu, Jslam  Mezhepler  Tarihi, Ankara,AUIF,Yay.,
1985,108.Ziihdi Carullah , el-Mu’tezile ,11. Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinne ve Sia, Ankara, AUIF Yay.,
1983,24-25.S6nmez Kutlu,islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler-Hadis Taraftarlarinin iman Anlayisi
Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, AnkaraKiatibiyyat Yay., 2002,32. el-Miiberred, Ebu’l Abbas
Muhammed b. Yezid (285/898), el-Kamil fi’l-Liiga ve’l-Edeb,l-IV,THK.:Abdiilhamid Hindavi
,Vezaratii’s-sii’iini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve’l-Irsad Riyad tz.,111,28. el-Mes udi,Ebu’ Hasan Ali
b. Hiiseyin b. Ali (345/956) Miiriic’z Zeheb ve Meadin’iil-Cevher,|-1V, THK.:Afif Nahif Hatu ,Daru
Sadwr Liibna 1431/2010,11,198.Kdse, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,44.

8 Makdisi, el-Bed’ve’t-Tarih ,V,235-238. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akl ,¢ev.,Muhannet
celik,79.Malati, Kitabii’t Tenbih, 28-29.Hansu, Mu’tezile ve Hadis,42-43.Cagatay-Cubaukeu,/slam
Mezhepler Tarihi ,108. Kose, Mu ’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,44-45.

 Louis Gardet —Georges Anawati, Islam Teolojisine Giris-Karsilastirmali Teoloji Denemesi,gev., Ahmet
Arslan, Istanbul,Ayrint1 Yay., 2015,76-78. Kose, Mu ’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,44.
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Hasan el-Basri‘ye karsi arasinda bir paralellik kurulmak istenmektedir. Buna gore siyasi
tarafsizlarla Vasil bin Ata’nin yaklagimi ayni zamanda Mu’tezile’nin siyasi diislincesidir.
Anlagmazliga diisen iki miisliiman grubun zit goriisler arasinda kalinca bir kenara ¢ekilme
tutumu, biiyiik giinah Isleyenin durumuna dair tespitte ayn1 sekilde davranmanin daha
Islami bir tavir olacag: seklinde yorumlanmustir. Kanaatimize gdre siyasi bir olaya
miidahil olmak istemeyen bu ’’tarafsizlar’’mn su veya bu sekilde bir mezhep oldugunu
sOylemek ya da Mu’tezile’nin temellerini buralarda aramak asir1 bir tevildir. Aradan
gecen zaman siirecinde bu yapinin bir mezhep tesekiiline dogru gelistigini ifade
edebilmek i¢in organik baglar bulunmasi gerekmektedir. Halbu ki bizi bu kanaate sevk

edecek tarihsel bilgi mevcut degildir.

Ozellikle miistesrikler (oryantalist) tarafindan dile getirilen baska bir yaklasim
i’tizal kavrammin ziiht/takva® icerikli oldugunu 6ne cikarir. Basta Goldziher ifade ettigi
bu yaklasima gore isimlendirmede zahit ve miinzevi bir yasam siiren ilk Mu’tezili
alimler etkili olmus daha sonra rasyonalist gevreler bu gruba eklenmistir.8! Bu yaklasim
hakikatin bir tarafin1 isaret etmekle beraber mezhepleri anlamak igin siyasi-sosyal
hadiseler tizerinde durmak gerekmektedir. Zira Mezhepler Tarihi,” ’din kisvesine
biiriinmiis asiret karakterli siyasal ¢ekismelerin tarihidir.”’8? Ve farkli inang sistemlerini
kabul edenlerin yan yana yasarken tutustuklari siddetli gatismanin nedenleri dini sistemde
degil toplumun maddi kosullarinda aranmalidir. Nitekim Emeviler, iktidarlarina yonelik
itirazlara kars1 yonetimlerini mesrulastirmak,33toplumsal biitiinliigii saglama, toplum igin
“neden’’ ve nesnellesen bilgi liretmis, ve bunlarin yeni nesillere aktarilmasi i¢in ilave

yasallastirmalara 6zellikle dine basvurmuslar® ve siyasi olarak istikrar saglamak igin

8 Vasil ‘Ata’nm zahit olusu ile ilgili bkz.,Nesvanii’l-Himyeri, el-Hiiru’-1yn,262.Kose , Mu’tezile’de

Entelektiil Diisiince, Say.,44.

8 |gnaz Goldziher, Islamda Fikih veAkaidgev.,ilhan Basgoz,Ankara ,Ardigc Yay., 2004,15. Ziihdi
Carullah, el-Mu’tezile ,11.

8  Mehmet Zeki Iscan, Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Soylemi e-

Makale Arastirmalari ,6(2),2013,152.K6se, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,44-45.
8  Gerard Mendel, Bir Otorite Tarihi ,cev., Isik Ergiiden, Istanbul,iletisimYay., 2005.40.
8 Kislali, Siyaset Bilimi,313. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,44-45.
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Cebir fikrini bir biitiinlesme propagandasi olarak gelistirmislerdir. Kader fikrinin
gelisiminde dzellikle Basra ve Hasan El-Basri (110/7289)’nin ad1 &n plana ¢ikmigtir. &

Hasan el-Basri’yi hemen hemen her mezheple bir noktada iliskisi oldugunu ve
Farkli kesimler tarafindan sahiplenen Hasan el-Basri’nin tavirlar1t {i¢ baslikta
toplanmaktadir: ziiht, kaderiye ve Mu’tezile Hasan el-Basri, muhtemelen kadere dair bir
seyler soylemis® olmasindan dolayr hadis taraftarlarinca elestirilmis ancak siinnilik
zalim sultan’a karst tepkisi nedeniyle onu hayirla anmistir kader ile ilgili meshur
risalesindeki fikirleri kitaplarinda aklanmaya calisilmistir.®” Hatta Sehristani tamamen
Kader icerikli oldugunu tespit ettigi bu risalenin Vasil’a ait oldugundan emindir. Ona gore

Hasan el-Basri selefe muhalefet etmemistir.®

Ibnii’l Es’as isyanma (82/701) katilan isimlerin cogunun bir sekilde temas
kurdugu Hasan el-Basri’nin kendisi isyana katilmamistir.2° Sultan’dan ¢ekindigi icin
“’kaderi’” konusmak istemedigi anlasilmaktadir. El-Basri’nin kaderi fikirlerinden
dondiigiine ve bunlar siddetle elestirdigine dair rivayetler olmakla birlikte bunlara
ihtiyatla yaklasilmalidir. Sia’nin ona ydnelttigi elestirilerin basinda Isyan etmemesi

dikkat ¢eker. Hasan el-Basri Osmaniler gibi Hz. Ali’nin ilk Miisliiman olmasinin, yasi

8  Gerar Mendel, Bir Otorite Tarihi ,cev.:Isik Ergiiden,40.1letisim;Peter 1. Berger-Thomas lukmann-Jiirgen
Habermas-Ejder Okumus, Mesrulugun Toplumsal Gergegi, haz.:Ejder Okumus, istanbul, Insan Yay.,
2010,14-15.Arica bkz.,Maurice Duverger,Siyaset Sosyolojisi,cev.,Sirin Tekeli, Istanbul,Varlik Yay.,
20014,132.Barlas Tolan, Tolum Bilimlerine Giris, Ankara, Savas Yay.,,1983,470. Ibni Teymiye
,Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye el-Harrani (728/1328), Mecmii atii’l-Fetava,l-XXXVILhaz.: Amir el-
Cezzar-Enver el-Baz, Daru’l-Vefa, Mansure 1426/2005,VIII,138 Basra merkezli Diisiincenin Iki
Ozelliginden Birinin “Kader’’Oldugu ifade edilmistir. Bkz.,ibnii’l-Fakih,Kitabii’l Biildan,239.Kése,
Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,44-45.

8 el-Basr’nin ziiht yonii i¢in bkz.,Mustafa Erdem, Hasan el-Basri ve Kelami Goriigleri, Istanbul ,Insan

Yay., 2003 ,12,15. Fazlurrahman, Islam.cev., Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara ,Selguk Yay.,
1981,109. Rayyis, Islam Siyasi Diisiince Tarihi,106-107. Maks waber, Din Sosyolojisi ,Ephraim
Fischoffiice.:Latif Boyaci, Istanbul, Yarin Yay., 2012,292.K6se, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince
,Say.,44-45.
8 Bagdadi, Mezhepler Arsindaki Farklar ,18,289. Sihristani, Milel ve Nihal,40-59.
8  Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu ,1-11,cev.:Osman Tung, istanbul,insan Yay.,
1999.11,68. ibni Kuteybe, el-me’arif,441. Taskopriizade, Mihftahu’s Sa’ade,l1,146. Kose, Mu’tezile’de
Entelektiil Diisiince , Say.,44-45.

8  jbni Sa’ad , Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir,1X170-171,187. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diigiince
,Say.,45-46.
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dolayisiyla imkansiz oldugunu savunmustur. Bu onu, umumi dini hareketin/mutedil

ziimrenin tipik bir 6rnegi oldugu sdylenilebilir.%

Yalnmizca Harurilerin bugz®’ettigi el-Hasan iktidarm degistirilmesi igin isyani
degil, dua etmeyi tavsiye etmis ve su tavsiyelerde bulunmustur: “’Ey Ademoglu Allah’in
hoslanmadig1 bir seyle kimseyi raz1 etmeye ¢alisma. Allah’a Isyan olan yerde hi¢ kimseye
itaat etme ! kim hirsi ile rizkini artiracagini zannediyorsa hirstyla dmriinii uzatsin veya
rengini degistirsin yahut uzvurlarinda ya da parmaklarinda bir fazlalik yapsin. Bu tutum
Icca’nin ifadesile Emevilerin egemenlikleriyle tamamen istila ettikleri zuliimle dolmus
bir diinyada teslim olma anlayisina kars1 gelistirilmis *’pasif direnis’’ hareketi olarak
degerlendirilebilir. Bu agiklamada ziihde dair yonelimi de kendisine bir yer bulmaktadir.
O, bu diinyadaki eylemlerin insan eliyle yapildigini bilmektedir. Kadere dair goriisleri ve
cevresine tavsiyeleri bunu ispat eder. Ancak el-Hasan, yeterince giiglenmeden ve basari
ihtimali olmayan bir girisimin iimmete getirecegi faydadan siiphe etmektedir ve temkinli

ve itidalli yaklasimi bundan kaynaklanmaktadir.%2

Islam diisiincesinde Mut’ezile’nin gdriiniirliigii kazanmasinda ve kelami
fikirlerini ortaya koymasindan fetihlerle karsilasan bazi dini gruplar etkili olmustur.®
Basta Yahudi ve Hristiyanlar olmak iizere Irak’tan Mecusilik ve alt gruplar: denilebilecek
olan seneviyye,**Maniheizm, Deysaniyye,® Mazdekiyye (6zellikle kadin ve malda
miisterekligi savunduklar1 i¢in islayet tarafindan son derece tehlikeli arz etmstir.),

Markuiyye &nem arz eden dini yapilardir.®® Din 6yle hemen silinip atilabilecek bir olgu

% ibni Sa’ad , Kitabii’l-Tabakatii’l-Kebir,1X,174-175. Besevi, Ebu Yusuf Yakup b. Siifyan(277/890),
Kitabii’l Ma’arife ve’t-Tarih |1-1V,thk.Ekrem Ziya el-Omeri, Mektebet’iid-Dar,Medine 1410,11,34.
Nessar, Islam’da  Felsefi Diisiincenin Dogusu ,J1.68. Taskopriizade, Miftahii’l-Sa’ade
11146.Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri,cev.,Ethem Ruhi Fagilali, Ankara,Sarag
Yay., 2010,136. Cahiz, el-Beyne ve’t Tebyin,|,171.el-Isfahani, Ebu Ferec Ali b. Hiiseyin b.Muhammed
(356/967), Mekatilii’T  -Talibiyyin,thk..es-Seyyid =~ Ahmed  Sakr,Mensuratii’s-Seref  er-Riza
Jkum1416,248 Diar b. Amr, Kitabu’t-Tahris,thk.,31.Wat, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri,97-98. Tbn
Sa’d, Kitabu’t-Tabakati’l-Kebir, IX,152. Kose ,Mutezile’de Entelektiil Diisiince,45-46.

9 [bn Sa’d, Kitabu’t-Tabakati’l-Kebir,IX,152. Kése, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,45-46.

%2 ibn Sa’d, Kitabu’t-Tabakati’l-Kebir,1X,183-184.Wat, Islam Diisiincesinin Tesekiil Devri,137. Iscan
JAslam Diigiincesinde Yenilik,197. Kose,Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,46-47.

9 fscan, Islami Diisiince Yenilik,197.
% Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih,IV,24-25.
% Cahiz, Kitabii’l-Heyvan,V,46.

% Nasi el-Ekber (293/905),Mesailii’l-imame ve Miiktetafat mine’l-Kitabi’l-Evsat Fi’l-Makalt,Beyrut
1971,74. Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih,1V,26-30. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,46-47.
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olmadig1 igin bu dinlerden Islam’a gegenler eski inanglarii ve yeni kiiltiirle olan mezc
olan dini ritliel ve sembollerini unutamamislardir. Mu’tezile’nin kelami olusumunda bu
dualist hareketlerle olan miicadelesi etkili olmustur. Zimmilerin sorularina muhatap olan
Arap ulema, Kur’an ve siinnette kendilerine yetecek miktardaki bilginin bulundugunu
belirterek sorunlar1 gecistirmistir. Onlara gore dini meselelerde olanla iktifa etmek ve
miinakasadan uzak durmak en iyi yoldur. Boylece hem bu Zimmilerle miinakaga hem de
dine yeni girenlerin ikna edilmesi ve dinin aklilesirilmesi noktasinda Selef tarzinin
kifayetsizligi basta Kaderiyye Cehmiyye tarafindan doldurulmaya ¢alisilmistir. Mu’tezile
Cabiri’nin deyimiyle erken donem bir “’aydinlanma’ hareketi ile onlara cevap

vermistir.?’

Farisiler basta olmak iizere Arap karsithigi iizerinden dine saldiran zindiklarla
kelami ve edebi miicadele yapan Mu’tezile’nin suubiyye icerisinde kendine yer bulan Sii
gruplarla da miicadele ettigi belirtilmelidir. Onlarin varligini zorunlu kilan bir diger etken
de felsefenin Arap kiiltiiriine terciime edilmesi ile birlikte sifatlar, irade, Cennet,
cehennem konularimin akli tarzda ele alinmasinin gerekliligidir. Mu’tezile’nin bu
yonelimi kuskusuz sirf entellektiiel kaygilarla felsefe yapmak degilken zamanla sartlarin
geregi olarak doniistiikleri bu yeni alim tipi, kendilerini ana biinyeden de
uzaklastirilmistir. Watt’in “’ilk Helenizm dalgas1’’ olarak adlandirdigi bu etki, Felsefe ile
beraber basta cundisapiir olmak iizere dalga dalga Islam diinyasma yayilmistir. Bu

durumda, Abbasilerin artan refah ve gelismislik diizeyi de etkili olmustur.®

Malati, Mu’tezile tamiminda onlarin, Usulii’l-Hamsiyi kabul ettiklerinden
bahsetmistir.**Bu tespit ¢ok genis ve derinligi olmayan bir gerceve ¢izmektedir. ilk
olarak, Mu’tezile denilince akla gelen en 6nemli kisi, Maneviyye mensubu olanlara karsi
Elfii Mesele’yi yazan ve dort bir yana dailer gonderen Gazal lakapli Vasil b. Ata’dir. El-
Egani’de ‘Amr b Ubeyd’in Vasil b. Ata, Bessar b. Biird, Salih b. Abdulkuddus,
Abdiilkerim b. Ebi’l Avca’’ ve adi verilmeyen Ezdli birisinden *’Basrali kelamcilar’’

olarak bahsedilir. Buradaki tartismadan sonra Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in Mu’tezile

9 Cabiri, Arap Ahlaki AkIL99. K6se, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,48.

9% Aydml, Mu’tezile Ekolii ve Aklin Belirleyiciligi’>,148-149. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,
Say.,46-47.

9 Ziihdi Carullah, el-M’tezile,30-31,47.K6se, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,48-49.
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oldugu nakledilmistir. Cahiz’in da ifade ettigi gibi fikirleri, kelamc1 kisiligine atifta
bulunan, olduk¢a Comert ve yardimsever olan Vasil b. Ata’nin Ziihtii tutumu i’tizaldeki
adlandirma manasi iizerinde tartismalara yol agmistir. O, Hasan el-Basri’nin meclisinde
Muhtemelen 6nceden iizerinde diisiindii bir cevap vermistir. Ancak fikir ayriligini,
Sadece bu ihtilafa indirgemek zor goriilmektedir. sosyal olaylarda mutlaka baska
nedenlerin de etkili oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Vasil’in siyasi baglantilart

bu konuda bir fikir verebilir.

Vasil (131/748)’in ilmini Ibnii’l Hanefiyye’den aldigmi iddia eden bir hoca
zinciri aynt zamanda Zeyd b. Ali (122/740) ile iliskisine atifta bulunmaktadir. Vasil’in
Zeyd b. Ali’nin hocas1 oldugu bilgisi Sehristani tarafindan ifade edilmistir.}°°Bu iliskinin
boyutu incelendiginde vasil’in aktivist yapisi ortaya ¢ikacaktir. Ancak Hz. Ali’nin Cemel-
Siffin’de yaptig1 savaslar ile ilgili vasil’in kanaati Zeyd ile uyusmamaktadir.!®® O,
taraflardan birisinin mutlaka hatali gérmektedir. Oysa zeyd’in Efdal imam fikri ile ifade
etmeye calistigi sey, imamin ziilme bas kaldirmasidir. Kardesi Muhammed Bakir bir

2

keresinde sdyle demistir:”> senin mezhebine gére baban Imam degildir, Zira o imamet
iddiasiyla ortaya ¢ikmamis ve ¢ikma tesebbiisiinde de bulunmamistir. Goriildigi tizere
Zeyd’in Mu’tezile’ye uyarak gelistirdigi fikirler teorik olarak daha akilci ve aktivist,

Muhammed Bakir ve Cafer in davraniglari ise daha pratiktir.

Nyberg, Vasil’in ilk ayrilist yaptigim1 ve goriislerini ‘Amr’a kabul ettirdigini
savunmus ve siyasi meselelere atifta bulundugunu kabul etmistir. Ona gore Zeydiler,
Vasil’in goriislerini kabul etmis ve Abbasi hareketi de Zeyd’ileri kullanmistir. Vasil’in
liderinligindeki Mu’tezile bu manada kesinlikle bir Abbasi hareketidir. Ancak bu Idea,
Bisr el-Mutemir’in hapsi meselesi ve Vasil’in teolojisi ile Ebu Miislim’in alakasinin
kurulmasindaki eksiklikler nedeniyle tarihi temellerden yoksundur. Mu’tezilen’in nde
gelen alimlerinden” Amr b. Ubeyd b. Bab’in (144/ 761) Vasil b. Ata (131/748) ile hem
akraba hem de benzer fikirde olduklar1 nakledilmistir.}%? Aslen “’Kabili’’ oldugu ve

oldukga faziletli bir dmiir siirdii ifade edilir. Ibni sa’d tarafindan ¢ok hadis rivayet ettigi

100 Sihristani, el-Milel ve’n-Nihal,141-142.

W1 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin,1,39. Sezgin, Tarihu’t-Turasi’l-Arabi,l/4,18. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil
Diigiince ,Say.,50.

192 Sezgin, Tarihu’t-Tiirasi’l-Arabi,1/4,20. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince , Say.,51.
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bilgisi, hadis taraftarlarina yakin olduguna isaret eder. Ancak Cemel ile ilgili su sozleri
onemlidir. ’Eger Ali, Osman, Talha ve Ziibeyr benim yanimda nalin tasmasina (basit bir
seye) sahitlik etseler onlarin sahitligini kabul etmezdim.”” Amr, hirsizin af edilmeyecegini
savunmus, kiillerinden dirilmeyi inkar ederek soyle demistir:’’Eger bunu Resulullah
dediyse ben onu yalanliyorum sayet onu yalanlamak bir giinah ise ben bunu da 1srar

29

ediyorum.”” Amr’m “’kader hakkindaki sozii sebebiyle cehennemde oldugu iddia
edilmistir. Bu rivayetlerden 6zellikle birincisi ‘Amr’in yerilmesi amaciyla insa edilmis

ya da bazi tarihi bilgiler garpitilmis olabilir.1%®

Amr, Kader konusunda insanin yaptiklari sebebiyle sorumlu tutulabilmesi i¢in
yaptiklarinin 6nceden belli olmamasinin gerektigini savunmustur. Hasim el-Evkaz
kendisine’> Ebu Leheb’in eli kurusun (kurudu)”” ve baska bir takim ayetleri
sorunca;’’Sayet sizin dediginiz gibi olsa Ebu Leheb kinanamaz. Yine Velid b. Mugire de
kinanamaz.”’ diyerek ezeli tayine itiraz etmisti. Sadik-Masdiik hadisi ile ilgili; Eger el
A’mig’i bunu sdylerken igitsem onu yalanlardim... Allah Teala’nin bunu sdyledigini
isitsem, ona sOyle derdim: Bizden aldig1 s6z boyle degildi seklindeki tarihi cevabi bu

manada 6nemlidir.1%*

Imamet igin Kureysli olmanin gerekmedigini, hatta bir Kureysli ile miicadelesi
durumunda diger kabileden olanin tercih edilmesi gerektigini savunmustur. Zira bu
gorevden alinmasi acisindan kolaylik saglayacaktir. Bunu halifeligin saltanata
doniismesinden ve onu gii¢lii ailelerin elinden almanin zorunlulugundan dolay:

entelektiiel bir kaygi nedeniyle sdylemis olmalidir.1%

Harun er- Resid donemindeki kamplagsmanin en ciddi adresi olarak tezahiir eden
Arap ulema ve kiittab arasinda siirdiiriilen tartismalarin Ali ile Muaviye arasindaki
miicadele tizerinde yiiriitiilmeye g¢alisildigi anlagilmaktadir. Dirar b. ‘Amr, Talha ve

Zibeyir arasindaki miicadelede hangi tarafin hakli oldugunun bilinemeyecegini

103 H.S. Neyberg, Mutezile ,IA,Istanbul1983,VIII,757-758. Montgomery Watt, Islami Tetkikler —Islam
Felsefesi ve Kelam,cev;Siileyman Ates,AUIF CYay.,Ankara 1968,63Krs.,Askeri,el-Eail,376.Kdse,
Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince , Say.,50.

104 Ed-Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b.Mehdi (385/995), Ahbaru Amr b. Ubeyd, Daru’ty-Tevhid,
Riyad,1427/2006,91-93,96,102.  Buhari,  Kader:1,Tevid:28. = Miislim, = Kader:1.Ebu  Davud,
Siinne:17.Bagdadi, Tarihu Bagdat, X1V ,69-70.Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,51.

105 Nevbati-Kummi(310/922)-(301/913), Sii Firkalar Kitabii’l-Makalat ve’l/Firkus-Sia,cev.,Hasan Onat-
Sabri Hizmetli-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsek,Ankara Okulu Yay.,Ankara.2004,73;
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savunmustur. Ali-Muaviye miicadelesinde Muaviye’nin hatali oldugunu ifade ederken
Cemel’deki tutumu ise iki tarafla da bir yakinlik kurma tesebbiisii olarak eklektik bir
yaklasimdir. Nitekim iktidarin mutlak otoritesine karsi ¢ikanlar igerisinde Miirciye,
Miisebbihe ve Hasiye vardir ve Dirar (215/830) bu gruplara karsi ¢esitli eserler kaleme

alarak onlarin fikirlerine karsi1 ¢ikmistir. 1%

Siileyman b. Cerir, Abdullah b. Yezid, Hisam b. El-Hakem (179/795) ve
Zerdiistliige mensup simalarla Bermekilerin huzurunda tartismak i¢in Bagdat’a giden
Dirar’in kesb ve iktisab kavraminmi kullandig1 anlasilmaktadir. Diisiince sistematiginde
insanlarin sorumlu olmadiklar1 bir meseleden dolayr cezalandirilmasinin adalet
prensibine aykirt olmasindan hareket edilmis ve ilahi kudretin goz ardi1 edilmemesi igin
ugrasilmistir. Kesb kavrami sayesinde hem Allah’in insani1 sorumlu tutmasi ve kudretinin
sonsuz oldugu ifade edilmis hem de insanin yaptiklarindan dolay1 ceza-6diile miistahak

oldugunu vurgulanmistir. %’

Vasil ile Amr’in bizzat Abbasi Ihtilali ne katildigini, Islam dininin diismanlari ile
miicadelede 6nemli bir direk oldugunu ve Tahert’de Vasil’a bagl bir grubun varliginin
bunu destekledigini séyleyen Neyiberg, buradan hareketle onlari, Abbasi hareketinin
ciddi bir taraftari saymistir. Yakut, Tahert’in liderinin ibadi oldugunu ve burada {i¢ bin
civarinda ve Vasiliyye taraftarlarinin bulundugunu bildirmistir. Bu bilgi bizi Ibadilik ile
Vasil b. Ata’nin fikirlerinin birtakim ortak zeminlerde paralellik arz ettigi neticesine
gotiiriir. Ancak buradan hareketle ilk Mu’tezile’lerin Abbasi Ihtilaline istirak ettiklerinin

tespiti zor goriinmektedir.1%8

Nevbahti’nin Mu’tezili listesinde Vasil, Amr ve Dirar’in adlar1 geger. Bu grubun
ittifak ettigi su husus Mu’tezile’nin yonelimini gosterir: ’Anlagmazliga diisen bu
toplulugun biitiinii dost edinmek gerekir. Burada taraflardan biri sapik ve mutlaka
cehennemliktir.”” Bir sonraki agamada verilen bilgi, Bu grubun Harici fikirlerle olan
yakinhigini/ ayrismasini ve ahlaki kaygilarini yansitir:>” Bu kisilere daha onceki birlik ve

beraberlik i¢inde olduklar1 durumlarina bakarak “’Miimin’’ ismi verilecegi, ama ayriliga

106 Nevbahti-Kumm, Kitabu’l-Makalat,76,81.
107 Oz, Drar b. Amr’’,274. Mustafa Kése, Mu ’tezile’de Entelektiil Diigiince,Say.,53.
198 Nyberg, Mutezile,758, Y akut, Mu’cemii’l-Biildan 11,8 Kose, Mutezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,54.
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diismelerinden sonraki iki taraftan sadece birisine ‘’Miimin’’ denilemeyecegini ve

sahitliginin caiz olamayacagini goriisiinii ileri siirerler.!%®

Goriildigi tizere Mu’tezile’nin tesekkiiliine dair ne Vasil ne de Amr igin mutlak
bir kurucu lider tespitinde bulunmak zordur. Genel kaanate gore ise Mu’tezile’nin Vasil
b. Ata’nin biiylik giinah meselesinden dolay1 Hasan el-Basriden ayrilmistir ve mezhebin
kurulusu Vasil’in ayrilmasiyla baslamistir. Onlar kendi donemlerindeki sorunlara bazen
ayni dogrultuda bazen de farkli yonlerde cevaplar iiretmis, birbiriyle iliskileri olan

kisilerdir. Tarih, zannedildigi gibi kesin ¢izgilerle bu insanlarin arasmni ayrrmamistir.1*

Mu’tezile hicri II. Yiizyildan baslayarak sekillenme siireci i¢inde, zamanin
siyasi, sosyal ve dini etkiler sonucu kendi diisiince diinyasini olusturmaya baslamis, Vasil
b. Ata’nin Hasan el-Basri’den ayrilmasiyla baslayip Basra’da sekillenmeye baglamis ve
kisa bir zamanda kuvvet bulmustur. Abbasiller donemin hilafet merkezli olmasinin
ardinda, Bagdat sehri de Mu’tezile ekolunun bas sehri olustur.!*Mu’tezilenin tarihi

tesekkiiliinde temel rol oynadigi sebeplerini inceledigimizde:
1.Miisliimanlar arasindaki ihtilaflara ¢6ziim arayislar
2.Islam1 savunma pskolojisi
3.Terciime faliyetleri ve felsefe ilgisinin artmasi

Mu’tezilenin tesekiilii yukardaki nedenler temel teskil etsede donemin sartlari
ozellikle, Emevi iktidarina reaksiyon gostermeleri bu ekolun ortaya ¢ikmasinda biiyiik
etkisi olmustur. islam dininde iman esaslarinda dzellikle itikadi konularda; sz konusu
itikadi meselelerle ilgili tartismalara neden olan ve sonug itibariyle itikadi mezheplerin
ortaya ¢ikmasin tetikleyen bazi faktorler olmustur.Bu nedenlerden o6tiirii kendince yeni

bir yaklasim esas alan Mu’tezile mezhebinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamisir.

Miislumanlarin arasinda meydana glen problemlerin basinda yukarda ifade
edilen faktorler yer almaktadir. Ortaya ¢ikan nedenlerden otiirii itilaflar ¢ikmis ve neticesi

cok ciddi boyutlara ulagmistir. Ortaya ¢ikan bu bu meselelerin ¢oziime kavusturmak adina

109 Nevbahti-Kummi, Kitabu’l-Makalat,76-77. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,55.
10 Kése, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,55
UL Aydinl, fslam Mezhepler Tarihi, Say.,129.
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yeni yaklagimlar ortaya atilmis, bu yaklagimlar zamanla firka haline gelmistir denilebilir.
Bu problemlerin basinda biiyiilk giinah meselesi gelmektedir. Mu’tezilede bu
yaklasimlarda bir tanesidir.}*?Mu’tezile’nin dogusunu zemin teskil eden sebeplerden
birisi de, Islam dininin fetih politikasi ile ilgilidir. Miisliimanlar ¢ok kisa bir zaman i¢inde
Arap yarmmadasia asarak birgok iilkeyi feth ederek Islamiyetin yayilmasma sebep
olmustur. Degisik kiiltiir ve dinlere mensup olan bu iilkelerin fethi ile birtakim yeni
problemi ortaya ¢ikt1. Bu bu iilke halklarindan islam’1 kabul edenler yaninda etmeyenlere
de vardi. Kabul etmeyenler mensup olduklar1 dinlerin savunuculugunu yaparken, kabul
edenler de eski kiiltiirleninin etkisinden tamamen kurtulamadilar. Koklii bir gelenek ve
gecmise sahip olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Seneviyye, Zerdiistliik gibi din ve goriisler
zaman igerisinde miiesseselesmis ve belli bir savunma mekanizmasi da gelistirmislerdir.
Islam dini icinde ayn1 sdylemekle beraber sistematize ve alanlasma heniiz olmus degildi
denilebilir. Cok gegmeden Miisliimanlarla tartismaya dalan yabanci unsurlarla bas
edebilmek i¢in giiclii bir diyalektik (cedel) yontemi ihtiyaci vardir. Iste bunu hisseden ve
bu dogrultuda yontem gelistirmeye calisan ilk alimler Mu’tezili olmustur.}'® Mu’tezile,
yabanci kiiltiirlerden de istifade ederek Islam diisiincesine kelam metodunu getirmistir.
Gayrimiislimlere kars, Islam’1 savunma ve akideleri akilli bir noktadada degerlendirme
yolundaki tercihleri Mu’tezile islam diisiincesine yeni bir yaklasim katmustir.'**Mu’tezili
diisiincenin temel diisiincesi: Islam akaidini akli tefekkiir zeminine yerlestirmek ve akilla
catistigr nassi aklin istedikleri dogrultusunda tevil etmektir. Nakli diisiincenin yaninda,
zaman icerisinde akli diistincenin de tesekkiil etmesi; akli rehber kilan bir cimlenin ortaya
cikmasi tabii bir durumdur. Bu durum, Islami diisiince tesekkiiliinde Mu’tezileden baska
mezheplerin akli diisiinceye 6nem vermedigi diisiincesi dogru degil. Tam aksine akla
onem vermekle Dberaber; akli ve naklin catistigi durumlarda nakli tercih edip akilli
tevile gitmistir. Mu’tezilede ise akil-nakil gatist1 durumlarda akli esas kilinmuistir.
Dinlerin normal seyir igerisinde farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasi denejere olmasi ve

tekamiilii ugramas1 tabii ve zorlu bir siirecin ifadesidir. Islam diisiincesinin bu

12 irfan Abdulhamid, islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar: , Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,102
113 jrfan Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart , Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,102
14 irfan Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart ,103.
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merhalesinde aktif rol oynayan ve dolayisiyla felsefi diisiinceye ve yeni ilimlere ragbet

gosteren ilk kisiler Mu’tezili olmustur denilebilir.!*®

Iste bu ve benzeri sartlar altinda Mu’tezile ekolii, hicri birinci asrin sonlarryla
ikinci asrin baslarinda Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in 6nciilliigiinde Basra’da ortaya
cikt1. Genelde kabul goren goriise gore, Mu’tezile akimi Vasil b. Ata ile Hasan el-Basri

arasinda gegen tartigma neticesinde ortaya ¢ikmaistir.

Mu’tezili diisiincenin Basra’da ortaya ¢ikisindan yaklagik bir asir sonra Bisr b. el-
Mu’temir (6l. 210/825) baskanliginda Bagdat Mu’tezile ekolii de tesekkiil etti. Temel
prensipler itibariyle ayni goriisleri paylasan bu iki ekol mensuplar1 arasinda sadece
ayrintiyla ilgili goriis farkliligi da vardir. Vasil b. Ata, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.
235/850), Ibrahim en-Nazsam (&1. 231/845), Ebu Ali el-Ciibbai (1. 303/916), el-Cahiz
(61. 225/869) gibi Mu’tezil’ler Basra ekoliine; Bisr b. el-Mu’temir, Stimame b. el-Esras
(61. 213/828), el-Hayyat (51. 298/910) gibi Mu’tezililer de Bagdat ekoliine mensuptur.

Terciime faaliyetleri cercevesinde islam kiiltir diinyasina kazandirilan yeni
eserlerle birlikte, siyasi etkenlerin de tesiriyle giderek giic kazanan itizal akimi kisa
zamanda devlet ricalini de tesir eder duruma geldi ve daha Emeviler doneminde bile

halifeler diizeyinde kabul gordii.''®

Mu’tezile’nin en giiglii donemini, zamanla Abbasi devletinin resmi mezhebi
haline geldigi donemdir, yaklasik 198-232/813-846 yilllarin denk gelen bu donem, Ehli
stinnet alimleri ve Miisliman halk agisindan ve 1zdirabin hiikim siirdiigii bir donem
olmustur. Mu’tezile doktrinini devletin resmi goriisii olarak benimseyen, devrin
hiikiimdarlar1 el-Me mun, el-Mu’tasim ve el-Vasik, bununla yetinmeyip resmi organlar
vasitastyla halki da bu gériisleri kabullenmeye zorladilar. Ozellikle, Kur’an-i Kerim’in
yaratildigin1 varsayan ’Halku’l-Kur’an’> Mu’tezili goriisiin devlet eliyle zorla kabul
ettirilmeye caligildigr bu donem, islam mezhepleri tarihinde “’mihne’’olarak gegmistir.
Basta Ahmet b. Hanbel (61. 241/855) olmak iizere, resmi diistinceye karsi ¢ikan pek ¢ok

islam alimi, bu tutumlarindan dolayr mahkiim edilip iskenceye maruz kaldilar.

15 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Cev. E.Ruhi Figlali, Osman
Eskicioglu, Istanbul 1970, 5.180 vd.).

116 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi,s.180.
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Bir tiir Engizisyon anlamina gelen ‘’mihne’”’ el-Me’mun'dan sonra, el-Mu’tasim

ve el-Vasik dénemlerinde de siddetini artirarak devam etti.!*’

Baslangigta Ozgiir diisiincenin savunucusu olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile, bu
halifeler doneminde tam aksi bir davirda bulunmustur. Mu’tezile’nin parlak dénemi ve
dolayisiyla “’mihne’” hadisesi, el-Vasik’in 6liip yerine el-Miitevekkil (247/861)’in
gegmesiyle son buldu. Mu’tezili diisiince daha once el-Mehdi ve el-Emin’in halifelik
doénemlerinde de hiikiim giyip cezalandirilmisti. Fakat asil darbe el-Miitevekkil'den geldi.
Mu’tezile Miitevekkil’in hilafetiyle devlet kademelerinden kovuldu ve giderek
gerilemeye basladi. Bu mezhep gii¢ kaybi ve yeniden canlanma cabalari, Biiveyh ogullari
ve Selguklu sultani Tugrul Bey donemlerinde ragbet gérmiisse de bir daha eski itibarina

kavusamamistir. 8

Mezhepler tarihi kaynaklari, Mu’tezile’nin ¢okiisiinii hazirlayan sebepler
arasinda, ‘’mihne’’ hadisesini, Mu’tezile’nin akla ifrat derecede 6nem vermesini ve bu
arada el-Es’ari ile el-Matiiridi’nin onciiligiinde Ehli-i Siinnet ilm-i kelaminin zuhur

etmesini gostermektedirler .11°

Mu’tezile’nin gelisim siirecinde el-Menzile, v’ad ve va’id, el-Emru bi’l-maruf
ilkeleri genel olarak benimsenmis ve sonuncu lizerinde bazen muhalif durusu olan alimler
olsa da genel manada onlar1 ana gévdenin digina iten bir anlayisla bu esaslarin tesekkiilii
gerceklesmemistir. Adl ve Tevhid ilkesinden birincisi Kader, ikincisi 6zellikle dualist
inan¢ ve fikirlere karsi miicadele esnasinda sekillenmistir.’?® Usiilul-Hamse nin
temelinde adalet ve tevhid esaslar1 yer alir. El- Va’d ve’l Va’id adalet ilkesine racidir, el-
Menzile ilkesi ve Emru bi’l- Mar’if da ayni sekilde adalet ilkesine doner. Kisaca adalet

ilkesi tevhid hari¢ hepsini ihtiva etmektedir denilebilir.

Mu’tezile’nin esaslarinin neden bes ile sinirlandirildigt sorusuna Kadi
Abdiilcebbar tarafindan verilen cevap, ayrigsma noktalarini gosterir:”” muhaliflerimizin bu

bes esastan birini kabul etmedikleri ¢ok agik bir gercektir. Nitekim Miilhide, Muattila,

W7 Macid Fahri, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, istanbul.1987,s.54.
118 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi,s.180.
19 frfan Abdulhamid, Islamda itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari,s.,183.

120 \Watt, islam Diisiicesinin Tesekkiil Devri, 297.

42



Dehriyye ve Miisebbihe’nin muhalif olduklari seyler tevhid prensibi; Miicbire’nin
tiimiintin kars1 oldugu sey, adl ilkesi; Miircie’nin karst oldugu hususlar va’d ve va’id,;
Haricilerin karsi olduklari meseleler el-menzile beyne’l-menzileteyn esasimiz;
Imamiye’nin kars1 oldugu konular da bizim emir bi’l-maruf ve nehiy ani’l-miinker
perensibimizle ilgilidir.'?! Kadi’ya gore diger muhaliflerden farkli olduklarini ve aym
zamanda her mezhebin problem noktalarini kendince ¢éziim getiren bir 6zgiin hareket
oldugunu ifade etmek istemistir. Kaynaklarin genel kanatine gore biiyiikk gilinah
meselesinden dolay1r Vasil b. Atan’in Hasan el-Basriden ayrildigin1 ve Mu’tezile’nin

tesekkiiliinde bu mesele etrafinda sekillendigini gostermektedir.'??

Sonug olarak Mu’tezile, tevhid, adl, el-va’d ve’-vaid, el-menziletii beyne’l-
menzileteyn ve el-emru bi’l-ma’ruf ve’n-nehyi ani’l-miinker olarak bilinen bes esasin
tamamini veya bir kismini benimseyen ve itikadi ve siyasi sorunlara kelami-felsefi

yaklagimlarla ¢6ziim iireten sahis veya topluluklarin miisterek genel adidir denilebilir.

Mu’tezile tarihine bakildiginda “’usulu’l-hamse’’ olarak bilinen bes temel ilke
Mu’tezileyle 6zdeslesmistir. Bu bes temel ilke tabiri caiz ise; binanin ana kolonlar1 gibi
Mu’tezilenin genel fikri ¢atisini ayakta tutmaktadir. Bu bes esas, olusum sirasina gore:
tevhid ve adl el-va’d ve’l-vaid, el-menziletii beyne’l-menzileteyn, emru bi’l-ma’ruf ve’n-

nehu ani’l-miinker, esaslaridir.
1. Tevhid

Es’ari (324/936) bu ilkeyi sOyle tanimlamistir: Allah bir seydir, ancak diger seyler
gibi degildir. O cisim ve araz da degildir. Aksine cisim ve arazi yaratandir. Ne diinya ne
de ahirette ahirette higbir duyu onu algilamaz idrak etmez. mekanlar onu ihata edemez
sinirlarda kapsamaz. O, ezelidir. Mekan1 ve zamani yoktur. Ayni zamanda ebedidir. Sonu
ve siir1 da yoktur. Iste bu tevhidtir. Tevhid akidesi, Allah’tan dnce basit tarz1 islemisken
ondan sonra bu konu sifatlar, ciiz la-yetecezza, ilahi kudret, hareket-siikun gibi konulari
da kapsayacak bicimde gelismistir. Bu ilkenin gelisiminde Hadis ekolii ve miisebbihe

karsithig: etkili olmustur.

121 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse,1,202. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,55.
122 Osman Aydinl, islamMezhepler Tarihi,Ankara,Grafik Yay., 2016,Mu’tezile,Say.,128.
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Dehriler, Allah’1 inkar etmis; Miicessime, Allah’1 cisim, Miisebbihe ise kullarin
sifatlariyla muttasif bir varlik, diger dinlerde Allah’t uknumlarla sahsilestirmistir.
Mu’tezile tarafindan savunulan Kur’an’in yaratilmishig fikri Hristiyanligin tecessiid
fikrine bir kars1 ¢ikis olarak alinabilir ¢linkii Mu’tezile tenzih prensibine gore hareket
ettigini burda anlaya biliriz. Nitekim Hristiyanlar Hz. Isa‘nin ilahi kelam olup zaman
icinde bir varlik siiretinde ortaya ¢iktigini kabul etmistir. Onlarin diislincesinde kelam
Mesih ile bedenilesmistir.}?* Mu’tezile, tanr1’y1 insan bigimci betimleyen ve buyunun tam
karsit1 olarak benzerinin olmadigini sOyleyen ayetleri birlikte degerlendirildiginde imanci
bir yaklasimi benimseyen ilk nesle karsi tenzihci tevhid akidesini gelistirmis ve bu
konuda en cok sorunlu gordiikleri hadisleride akil rehberliginde elestiriye tabi

tutmustur. 124

Tevhid, Mu’tezilenin en onemli prensiplerinden biride hi¢ kuskusuz tevhid
ilkesidir. Ekol tevhid ana baslik altinda ele aldigi meseleler Allah’mn sifatlari, halkul
Kur’an ve cevheri, ferd, araz, cisim gibi alem anlayisina iliskin konulardir. Bu konularla
ilgili fikirleri Ebul Huzeyl’den (227/841) once basit diizeyde tartisildig1 ve tam olarak
olgunlagmadig1 goriilmektedir. Tevhid prensibi icerisinde ele alinan sifatlar ile ilgili
fikirler, mezhebin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata (131/748)’ya kadar uzatilmaktadir.
Fakat tevhid ve sifat kavramlar, sonraki donemde gelenek icinde daha genis olarak
yorumlanmis ve kavramlastirilmalar yapilmistir denilebilir. Mu’tezile, Allah’1 sifatlardan
arindirma tizerine bina ettigi Tevhid prensibi ¢ergevesinde Allah’in sifatlarinin zatinin
0zii oldugu yani Allah’in ilmi ile alim, kudretiyle kadir, hayatla hay oldugu
yaratilmislarin sifatlarindan Allah’in tenzih edilmesi gerektigi, Allah’in cisim veya golge
olmadig, sahis, cevher veya araz kabul edilemeyecegi gibi, Allah i¢in uzunluk, derinlik
ve genisligi soz konusu olmadigi Allah’in pargalari ayarlamiyacagi ve boliinemiyecegi,
Allah’in  kudret, hay ve ilim sifatlarinin ziddi olan acz, olim ve cehaletle
vasiflanamayacagi ve benzeri fikirler lizerinde daha ¢ok durmaktadir. Mu’tezile’nin

tevhidle ilgili anlayislarinin bazi Islam dis1 dinlerdeki dualizmi tesbih ve tecisimde

123 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi |1,210.
124 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diigiince, Say.,60-61.

44



bulunan islam firkalarina ve &zellikle de Hadis ehlinin Kur’ani kavramlar1 aynen

almalarina karsin sekillendigini sdyleyebiliriz.'?®

2. Adl

Mu‘tezile’ye gore Allah’m iyi (hasen) fiilleri islemesi, kotii (kabih) filllerin
meydana gelmesinde etkisinin bulunmamasi diisiincesi kul kendi fillerinin yaraticisidir
ilkesine dayanmaktadir. Neticede bu prensip ispatlamak adina bu diisiinceyi
savunduklarin1 ifade edebiliriz. Ebu Ali el-Cubbai adlin hasen olan her c¢esit fiili
kapsadigr soylerken Kadi Abdulcabbar bu tanimin eksik oldugunu ifade eder ve
adli”’Allah’in  bitiin  fiillerinin  glizel olusu, zilim ve ¢irkin fiilleri asla
yapmamas1’’seklinde tanimlar. Bunun anlami Allah’in her tiirlii kotii isten, sevap, fayda
gibi seyleri terketmekte, maslahata aykiri ve ¢irkin yolla insanlar1 kulluga ¢agirmaktan
miinezzeh olmasi; biitlin fiillerin hikmet, adelet  ve isabet niteligi tasimasi
demektir.1?Mu’tezile’nin bes temel prensibine baktigimizda her ilkesinde Allah’1 tenzih
prensibi ilkesinde degerlendirdigini gormek miimkiindiir. Dolayistyla insanlarin isledigi
kotii fiillerin  Allah tarafindan yaratilmasi caiz degildir. Allah insana eylem
gerceklestirme giliciinii dnceden vermis olup kisi hiirriyetini kullanarak istedigini
yapmasidir. Ilke olarak irade hiirriyeti bulunmayan bir insanin Allah tarafindan sorumlu
tutulmas1 O’nun adalet ve hikmetiyle bagdasmaz sonucuna varir.’?’Mu’tezile’nin bu

anlayisina gore kisi kendi fiilerinin yaracisidir diisiincesine gotiirmektedir.

Emevilerin iktidar1 doneminde kendi kabile ve diisiincelerine destekte bulunan
grup ve kisileri savunmalar1 ve cezai durumlarda miisammaha(tolerans) gdstermeleri
acisindan Mu’tezile’nin  bu prensibinin sekillenmesinde hi¢ kuskusuz temel

olusturmaktadir kanaatimizce.

Merhamet, esit olmayan durumlara, haksiz olana kars1 tolerans temelli bir nevi
katiiliik karsisinda tanri’nin adeletini saglamay1 tiretmeyi liizumlu kilar. Adalet ise buna
karsilik, yasa ve hukuk talebinin somutlagsmasidir. Mu’tezile’nin savundugu Adalet ilkesi,

merhametin zidd1 olarak esitsizlige, kotiiliige riza gostermeme, islerin mutedil yani esit

125 Aydinli, Islam Mezhepler Tarihi,Say.,147.
126 g|-Muhtasar, s. 169. Serhu’l-Usili’l-hamse, s. 132

127 g|-Mugni, VI/I, s. 49-50. el-Muhtasar, s. 169. Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 301. TDV Islam Ansiklopedisi 7in
31. cildinde, 391-401.
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olmasimi talep etme anlaminda giincel siyasete itirazlar1 olan bir toplulugun talebidir
denilebilir. Esitlige yapilan itiraz, bir agidan da devletin dini duyarliligini belirleyen tist
Ilkenin ne olmasi gerektigine cevap vermektir. Bu Ilke ¢’insan’’dan ‘’Miisliiman”’
tamimina, Ozgiir irade’’den ‘’ahlak’’a dair belirlemelerle esitlik temelinde bir model
olusturmaya calisir. Mu’tezile, *’takdir edilmis lituf’’a karsilik 6zgiir iradeyi adalet
ilkesinin bir geregi olarak savunmustur. Ancak tanr1 merkezli bir diisiinceyi benimseyen
umumi dini hareketinin temsilcileri bunu tanri’nin eylemleri karsisinda bir sinirlama

olarak algilanmistir.*?

Allah’1n adil olmasi ile Insanin 6zgiir olmas: arasinda Mu’tezile’ye gére ciddi bir
iligki vardir. Hayir-ser, iman-kiifiir, taaat-masiyet cinsinden fiillerin sorumlulugun
insana ait olmasi ve hiir irade buna baglidir. Kul i¢in hayirli olan1 yapmasin vacip olusu
(aslah-salah) da bu gerg¢evede kabul edilebilir. Allah’in ¢irkini bildigini ve bundan
miistagni oldugunu ifade eden Mu’tezile, Allah’in ¢irkin isi istemesi ve se¢mesinin caiz
olamayacagin1 baz1 ayetlerden harekete Allah’in zulmetmeyecegini ve adil oldugunu

savunmustur. 129

Onlar, adl esasi ile ilgili olarak da Ser-hayir, iman-kiifiir, taat-masiyet cinsinden
yapilan fiillerin diinya ve ahiret sorumlulugunun insanlara ait olduguna vurgu yapmistir
ve insanin sorumlu olusunu akil, hiir irade ve kendisine verilen potansiyel giice yani
istitaaya baglamiglardir. Bu esas ¢ercevesinde kul i¢in hayirli ve elverisli olanin yani
aslah1 yaratmanin Allah’a vacip olusu, Kudret, istitaat, haberin delil olabilmesinin
sartlar, dogrudan miitevellit fiiller kalp ve organlarin fiilleri gibi konular akilct bir

yontemle islenmistir.

Insan’in kendi fiillerini gergeklestirme konusunda 6zgiir oldugu ve bu yiizden
isledigi iyi veya kotii amellerden dolayr ceza veya sevap gérmesi gerektigi ve bunun
Allah’in adaleti ile esitlik arz ettigi noktasinda ele alinan kader anlayisi, Islam’in ilk
doneminde yalin ise de felsefenin Islam diinyasina girmesiyle farkli bir nitelige boliinmiis
ve Mu’tezilenin adl esaslarinin temelini olusturmustur denilebilir. Mu’tezileye gore hesap

glinliniin gelecek olmasi, bir miisliimanin adaletten yana tavir koymasini ve adl ilkesine

128 Weber, Din Sosyoljisi,334-335.
129 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince, Say.,59.
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gereken Onemi vermesini gerektirmektedir. Mu’tezile adl esasi ¢er¢evesinde hayir-ser,
(iyi-kotii), giizel-girkin (Hiiziin-kubuh), adalet-zuliim, aslah (hayirli ve elverisli olanin
yaratmanin Allah’a vacip oldugu), Istitaaat ve insan fiillerine iliski meseleleri
irdelenmistir. Mu’tezile Allah’in Sehriyar atamayacagi ve onunla hilkmetmeyecegini
fikrini savunmus. Cilinkii Allah’1n serli yaratmasi ve onunla hilkmetmesi ve ardindan da
kullarina azap etmesi, kullarina zulmetmek anlamima gelecektir. Oysa adil olan
Allaha’in kullarma zuliim yapmasi diisiiniilemez. Mu’tezileden bir gruba gore Allah,
zulme, yalan1 ve kotii seyi yapmaya kadirdir; fakat bunu hikmetinden ve rahmetinden

dolay1 yapmaz.!3°

Mu’tezile donemi iktidarindan ve gerekse ilmi g¢alismalar1 neticesinden
etkilendigi ortadadir donemin var olan anlayisina elestirel ve karsi fikir tiretme ¢abasina

girmesi yukarida ele aldigimiz bes temel prensiplerinden gérmeye calistik
3.el-Va’d ve el-Vaid

El-Va’d ve el-Vaid, Mu’tezileye gore va’d iyilik yapanlar1 odiillendirecegini
va’deden Allah’in bu soziinden asla donmemesi ve bu mikafati vermesi; Vaid ise,
kotiiliik yapanlar1 giinah isleyenleri ve adaletsizlik yapanlari cezalandirmak veya ebedi
cehennemlik olmakla tehdit eden Allah’in bu soziinden de vazge¢cmemesidir. Emevi
iktidar1 doneminde boyle bir goriisiin ortaya ¢ikmasi manidar olmakla beraber, siyasi,
sosyal ve donemin sartlari mezhep goriislerine etkisine isaret etmektedir. Mu’tezile’nin
vaat ve vaid esasl, tarithi bakimindan biiyiik giinah isleyenin durumu ile ilgili tartigmalarin
bir sonucu ve ayrintisi olarak ortaya ¢ikmistir; ¢iinkii bu konu Cemel ve Siffin Savasi’na
katilan insanlar hakkinda mii’min, kafir, miinafik ya da ikisi arasinda bir yerde (el-
Menziletii beyne’l- Menzileteyn) seklindeki tanimlamalarla iliskilidir; ¢linkii Cemel ve
Siffin savasinin her iki tarafi ashabtan olmasi hesabiyla kimin hakli kimin haksiz
coziimlenmesinde bu adlandirmanin diinyevi bir tarafi oldugu gibi uhrevi bir tarafi da
vardir. Bu nedenle Insanlarin isledikleri giinahlardan dolayr cezalandirilip
cezalandirilamayacagi meselesinin tartigilmasi giindeme gelmistir. Mu’tezile prensibi,
bu diinyada koétii eylemde bulunan kisinin hala Miisliiman toplumun bir ferdi sayilmasi

gerektigini ifade ederken ayni zamanda ahiret hayatinda mutlu sona yani cennete

130 Aydinli, fslam Mezhepler Tarihi,Say.,149.
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ulagmast i¢in tovbe etmesi gerektigini ifade etmektedir. Mu’tezile, Miircie’nin iman
tanimindaki indirgemeci yaklagimi, tasidigi ahlaki sorunlari nedeniyle yeterli gérmemis,
seriat’mn emirlerine uymanin gerekligini ve biiyiik giinahtan sakinmayi savunmustur. !
Va’d ve vaid esasi tarihi bakimindan biiyilik giinah islenin durumu ile ilgili tartismalarin
bir sonucu giindeme gelmistir ve asil ile birlikte kapali bir sekilde giindeme gelen el-
Vahid ve el-vaid, Ammr b. Ubeyd ile farkli bir boyut kazanmistir. Bu sebeple va’d ve

vaid prensibinin Vasil b. Ata’nin ikisi arasinda bir yer diisiincesi esas aliarak

dogrulugunu (110/728) den sonra Amir b. Ubeyd’le tesekiil ettigini ifade edebiliriz.*?
4.el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn

Eger bir kisi biiylik giinah islemisse ne mii’min ne de kafir olacagi, ikisinin
ortasinda bir yerde olacagini ifade eden bir kavramdir. Mu’tezile’nin bu yaklagimina gore
kisi tovbe etmezse cehenneme gidecegi fakat cezasinin kafir kadar agir olmayacagini
savunur. Bu goriisiin ilk kez Vasil b. Ata (131/748) tarafindan “’Kebire sahibi ne mutlak
mi’min ne de mutlak kafir; o, ikisi arasinda bir yerde (el-Menziletii-Beynel
Menzileteyn)’indir. Seklinde ifade edildigini ongdren rivayet yaygindir. Vasil’in
Kitabu’l-Menzileti Beyne’l-Menzileteyn adli bir eser yazmis olmasi, bu goriisii ilk kez

onun giindeme getirdigi goriisiini giiclendirmektedir denilebilir.

Vasil’in el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn diislincesi baslangigta siyasi
cikish olmasina ragmen zaman igerisinde itikadi bir ilke haline gelmistir. Bu ilke
cercevesinde iman, nifak, fisk, kiifiir gibi bazi kavramlar tartisilmistir. Vasil, ameli
imandan bir ciiz oldugu diisiincesi Harici diisiincesine benzer bir yaklasimdir.**® ve
mi’minler, kafirler ve minafiklar hakkinda Kur’an’da ve Hadislerde bulunan
hiikiimlerden biiylik gilinah isleyen kimseye uygulanamayacagini savunur. Vasil bu
sorunu iman ile kiifiir makami arasinda ti¢lincti bir makam bulundugunu soyleyerek
¢ozer. Ona gore: boyle bir giinah tdvbe ederse imana doner,etmezse kiifiirde kalir; fasik

olarak adlandirilan bu kimse cehennemde sonsuza dek kalmak iizere cezalandirilir.t3

181 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diigiince,Say.,57.
132 Aydinh, Islam Mezhepler Tarihi,Say.,146.
133 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diigiince,Say.,56.
134 Aydinl, Islam Mezhepler Tarihi, Say,144.
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5.el-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyi ani’l-Miinker
El Emri bi’l-Maruf ve’nehyi ani’l-Miinker biitiin miislimanlar tarafindan kabul
edilmis Islami bir prensiptir denilebilir. Kur’an’1 Kerimde bu konu soyle ifade edilir:

Siz, insanlarin faydasi i¢in ¢ikarilmis erdemli bir topluluksunuz, 6yle ki siz hep

iyiligi tesvik eder, kotiiliige engellemek igin gayret edersiniz.**®

Sizden hayra/iyilige ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiliigi nehyeden bir topluluk

bulunsun. 136

Eger mii’minlerden iki grub/kisi birbiriyle kavga ederse hemen aralarini ulup
diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa;Allah’in emrine geri
doniinceye kadar haksizliga sapanlara kars1 savasin; donerlerse aralarindaki anlagmazligi
adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri

sever. 137

Yukardaki ayetlerde ifade edildigi gibi Allah’in iyiligi emretmeyi ve kotiiliikten
sakinmay1, Bu prensip ilk kez bir metot halinde Hariciler tarafindan Hz. Ali Zamaninda
kendi isyanlarina mesrutiyet kazandirmak igin ileri siirmiistiir. Mu’tezile kelamcilar1 da
bu prensibi bes esasindan birisi olarak kabul etmislerdir. Esasen Mu’tezile’nin bu
ilkesinde siyasi ahlaki ve itikadi boyutlar1 oldugunu ifade etmeliyiz; Buna art1 olarak bu
Ilke bes temel esas arasinda ameli pratigi ilgilendiren en énemli prensiptir. Mu’tezili
alimler bu prensibi bir gereklilik olarak anlamis bunu hayatlarina uygulamaya
calismiglardir. Temelde Onlar bu ilkenin pratik giinii ile ilgilenmis ve bu baglamda
kotiinlin yok edilmesi i¢in miicadelenin zaruri oldugunu vurgulamiglardir. Mu’tezili
diisiintirler de goriilen ve 6teki ile karsilasmaya ve onlar1 ikna etmeye motive edecek
pratik Cabalar zamanla kalici fikri trtinlerin ortaya ¢ikmasina zemin teskil etmistir.
Mu’tezileye gore Islam davetinin yayilmasi dogru yolda olmayanlarin hidayete ulagmasi
hakk:i batila karistirmak isteyenler iddialarinin ¢iiriitiilmesi i¢in iyiligin emredilmesi
kotiiliikten sakindirmak zorunludur; Mu’tezilenin diisiiniirleri bu diisiince dogrultusunda

1yiligi daha iyi anlatmak acisindan entelektiiel bir kimlik kazanmaya calistiklarini

135 E|-Al-i imran 3/110.
136 E|-Al-i imran 3/104.
187 El-Huciirat .49/ 9 .
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sOyleyebiliriz. Emre konu olan Maruf vacip tiirtinden ise onu emretmek vacip, Nafile ise
onu emretmek nafiledir; ancak miinkerde boyle bir ayrim s6z konusu degildir yani
Miinker olan her tiirlii davranistan sakindirmak elzemdir. Yani niinkerin kiigiigiine

bliyiigiine bakilmaz genel anlamda sakinilmas1 gerektigini ifade etmislerdir.

Miisliiman toplumun >’Iyi olan seyleri cogaltmaya calismast, ortaya ¢ikan miinker
ise kars1 ¢ikmasi’mi ifade eden bu ilkede siyasi alanla iliskilidir. Islam’in sadece teori
olmadig1, pratik /siyasi olana dair sdyleyeceklerinin oldugu 6n kabuliine dayanir. Metot
konusunda kili¢ veya dille miidahale hususunda farkli fikirler olmakla birlikte Mu’tezile
bu prensibin vacip oldugunu kabul etmistir. Es’ari’nin naklettigine gore onlar soyle
demektedirler: Bize gore muhaliflerimiz galip gelecek bir cemaat oldugu zaman bir
imama uyariz ve Sultan’a hiicum eder, onunla savasir ve onu yok ederiz. Insanlart
goriislerimize boyun egme c¢agiririz. Eger tevhid ve kader konusundaki goriislerimizi
kabul etmezlerse onlarla savasiriz. Bagkaldirma ancak adil bir imamin mahiyetinde caiz
olur, Mu’tezile adil bir imamin izahin1 yapmamis olsa da genel anlamda diisiincenin
hatlarin1 géstermesi acisindan dnemelidir. Hiikiimleri uygulamayi, hirsizin elini kesmeyi
ve kisast adil bir imam ve adil bir imamin gorevlendirecegi kisiden baskasi

yiiklenemez.*%®

Kanatimizce bu prensibin ahlaki boyutu bulunmaktadir. Ziilme kars1 bas
kaldir,kotiiliiglin ortadan yok edilmesidir.Bu pensip adil olmayan yoneticilere karsi
1yiligi savunma adaleti esas almaktir. Bu kavram zaman icince konjektiirel bir anlam
kazanmistir.!3 Bu prensip imamet anlayisiyla baglantilidir. imam olan kisi layik olsun
olmasin eger basa gegmisse topluma karst sorumluluk sahibidir. Ser’i hiikiimlerin
yiiriitiilmesi iilkeyi korumak ordulari yonlendirmek gibi ve benzeri konularda yonetici
ithtiyag vardir. Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in, yoneticinin adil olmasi gerektigi
hususunda ki vurgular1 da bilinmektedir. Bu sebeple de meselenin siyasi boyutu onlarla

birlikte tesekkiil etmistir denilebilir.14

138 Eg’ari, ik Donem Islam Mezhepleri,335.
139 Ebu’l-Ferec Isfahani,1949:200.
140 Aydinl, Fslam Mezhepler Tarihi, Say.,147.
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B.CAHIZ’IN iISLAM DUSUNCESINE ETKILERI VE CAHIZIYYE

Islamyet bir topluluk i¢inde dogmus ve her din gibi Ummet olmaya ¢agiran
dinamik bir cemaattir. Bununla birlikte sosyal bir olgu olarak her din gibi farkl firkalara
ayrilmistir. Bu noktada firkalarin keskin bir dil kullandiklar1 da s6ylenebilir. Tam da bu
noktada “’Kurtulusa Eren Firka/Firka-i Naciye’’ tanimlamasi her dini grup tarafindan
kabul edilmistir. Bu dogrultuda Her mezhep kendi siniflamasini yapmis ve oteki olarak
belirledigi gruplar da dalalete, ayrilikg1, bidatci, heva ehli sayilmistir.2*! Mu’tezile icin
“Kaderiye”” ve “Ummetin Mecusileri’’ nitelemeleri de bu ¢ercevede kendine yer
bulunmaktadir. Onlarin bizatihi firka kavramina yerici bir anlam igerigi yiikledikleri
sOylenebilir. Bu bu diisiince ile hareket eden makalat yazarlarina amaglar1 bir olguya dair

arastirma yapmak degil, daha ¢ok kendi gruplarini sinirin1 tayin etmektir denilebilir.

Firak tarz1 eserlerde Cahizyiy’e adinda bir mezhepten ve bu mezhebe ait oldugu
One stiriilen baz1 goriislerden bahsedilmistir. Makrizi (845/1441) bu ekolii, Mu’tezile’nin
on besinci; Isferayini(471/1078) ve Bagdadi (429/1037) on iigiincii; Razi(606/1209) on
birinci; Sehristani (548/1153) onuncu; Izkevi(XII/XVIII) dokuzuncu; Harputi on
yedinci; Harzemi(387/997) ise alt1 firkanin sonungusu olarak ele almistir. Bununla
birlikte basta Es’ari(324/936) olmak iizere, Mutahar b. Tahir el-Makdisi (355/966), en-
Nesefi, Ebu Temam, el-Yemeni ve el-Iraki ise boyle bir mezhepten s6z etmemektedir. Bu
durumda mezhepler tarihinde siklikla karsilagilan bir sorun olarak, bu isimde bir
mezhebin var olup olmadigi meselesi ¢6ziime kavugma durumundadir. Makalat eserleri
bilimsellikten uzak olduklar1 ve mezhep yanlisi iginde yazildiklari i¢in mesele iginden
c¢ikilmaz hale doniistiirmiislerdir. Dolayistyla problemin ¢oziimiinii baska yerde alinmasi

gerekmektedir.14?

Oncelikli olarak Cahiziyye mezhebine dair tarihi verilerin tanikligindan istifade
edilebilir. Bir mezhebin var oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in tesekkiil etmis sistematik bir
diisiince yapisinin, bu alanda varligina isaret eden tarihi-edebi materyalin ve mezhebin
gorlislerini  benimseyen toplumsal bir kesimin var olmasi gereklidir. Cahiz’in

goriislerinden hareketle Cahiz’iyy’e ekoliinlin tarihsel slire¢ igerisinde bir mezhep

141 bni Teymiyye, Mecmii’atii’l-Fetava,111,215.
142 Cagatay Cubukgu, Islam Mezhepler Tarihi,126-127 Kése, Mu’tezile’de Entelektiil Diigiince,Say.,338.
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mahiyetini tasidigini diistinebilir miyiz ? Bu soru ayn1 zamanda Cahiziyye nin, siyasi ve
itikadi sorunlar iizerinde sistemli ve tutarli nazariyeler iireterek kurumsallagmasini

tamamlayip tamamlanmadigina da cevap verebilir.}4®

Bu isimle bir ekoliin onun varligin1 kabul etmek i¢in her seyden 6nce Cahiz’in
Mu’tezile’nin fikirlerine muhalif olduguna dair malumata sahip olmamiz gerekecektir.
Ancak Bu yonde de bir bilgi elimizde mevcut degildir. Mu’tezileyi dvmek i¢in yazdigi
“’Faziletii’l-Mu’tezile adl1 eseri ve Mu’tezile karsitlar1 i¢in yazdigi risaleler, onun aidyet
duygularii ispat etmektedir. Dolayisiyla Cahiz gibi mezhebini 6ven birinin baska bir
dini grubun lideri oldugunu sdylemek miimkiin degildir.!**Ancak su ihtimal nazara

verilebilir: Cahiz, Mu’tezile mezhebi iginde kalarak ayri bir okul gibi diistintilebilir.

O halde bircok mezhebinin kurucusuna nispet edilmekle birlikte zamanla
gortslerinin talebeleri tarafindan sekilleri diisiintilse de ancak kurucusu atas1 Cahiz olan,
daha sonra kurumsallasmis bir yapidan s6z etmek tarihi agidan miimkiin
gorinmemektedir. Cahiz’iyye, herkes tarafindan kabul edilen kurumsal bir kimlige sahip
olsaydi bunun mutlaka iizerine ittifak edilen bir bi¢gimde firak eserlerine yansimasi
gerekirdi. Nihayet ekoliin goriislerini devam ettiren ulemanin ismine rastlanmamasi veya

bunlarin Cahiz’a ve Cahiziyye’ye atifta bulunmamalar1 bu tezi desteklemektedir.®

Kanaatimizce Mu’tezile’nin belli bir fikri olgunluga geldigi en parlak donemde
ve sonrast siireglerde ekol icindeki mesrep farkliligi olabilir. Ciinkii sosyal bilim olarak
bir hareketin beli bir evresinde boliinme ve parcalanma olgusaldir. Ekol dnce Basra ve
Bagdat olarak ayrilmaya ve sonrasinda ise ekol i¢indeki alimlerin etkisinden kaynaklanan
sahsiyetin on plana cikmasindan sz edilebilir. Ozellikle ekoliin gerilemesi ve
parcalanmasi siirecin de az da olsa bu siireci uzatan ve ya fedret donemi gibi yeniden
toparlama hamleleri olarak bazi alimler ekol icinde 6ne ¢ikmistir. Ve 6zellikle yetmis ii¢
firka hadisinden yola ¢ikarak bazi Mu’tezili karsitlar1 psikolojik olarak Mu’tezile’nin
parcalanmasini nazara verip bu ekollin gerilemesine sebep olmak maksadiyla ortaya
atilmis da olabilir. Biz daha c¢ok Basra ekolii i¢indeki meslek ve mesrep hareketi

olabilecegi ihtimali lizerinde duruyoruz. Ciinkii Cahiz gibi Mu’tezile diisliincede son

143 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,340.
144 Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,340.
145 Kése, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,183.
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derece 6nemeli bir kisinin ekol igindeki yaklagimi sonraki nesillere muhakkak 6rnek
teskil etmis olmakla beraber, Cahiz’in dil ve iislup olarak sadece ekol icinde degil
diinya’ya iin salmis bir karizmatik edebi bir kisilige sahip bir alimdir. Abdiilkadir el-
Bagdadi’nin Cahiziyye hakkinda soylediklerinden yola ¢ikarak bu kanaatimizi
giiclendirmektedir; Abdiilkadir’e Bagdadiye gore Mu’tezile alimlerden el-Ka’bi, Cahiz’1
Mu’tezile’nin dnderlerinden oldugunu iddia etmistir ve bu ylizden Cahiz’in fikirleriyle
oviinmiistiir.'*°Bagdadi, eserinde Cahiz’mn Mu’tezile icindeki etkisini gérmiis olacak ki
Cahiz’n diisiince ve ifadelerinden yola ¢ikarak Cahiz’in sahsinda Mu’tezileye elestiri
yapmistir. Ve bu elestiriyi Cahiziyye bashig1 altinda eserinde yer vermistir. Dolaysiyla
Cahiz’in Mu’tezile igerisinde ki farki goriislerinden yola ¢ikilarak, goriislerine bulunulan

atiflardan ibarettir.

Son olarak kaynaklar1 da Cahiz’iyye adiyla anilan ekoliin taraftar kitlesi
arastirildiginda yine miispet bir sonug¢ elde edilememektedir. Dolayisiyla kurumsal bir
yaptya sahip olmayan, sistemli bir diisiince ortaya koyarak bunu bir takim eserlerde
tartismamis ve en Onemlisi toplumsal zeminden yoksun olan bdyle bir ekoliin var
oldugunu sdylemek i¢in elimizde yeterince somut veri bulunmamaktadir denilebilir.
Ancak Islam mezhepleri tarihgilegi, bilimsel tarzda olgulardan hareket ederek bir ekoliin
sosyal bir gerekceligi olmadigi sonucuna varmakla yetinmez. Buna ilaveten ekoliin
varligi ile ilgili bilgilerin yer aldig: tarthi materyalde bu malumatin ni¢in bulundugunun
makul gerekcelerle temellendirilmesi gerekmektedir. Yani delillerin yanlis olduklarinin

ispat edilmesin ilaveten bu yanlis tarihi olarak gerek¢elendirmelidir.

Kanaatimizce bu hususta, Islam iimmetinin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagini belirten
haberler belirleyici olmustur. Olgudan degil de kapali bir haberden hareketle mezhepsel
yaklagmanin neticesinde bilimsel yaklasimdan uzaklastirilmis ve olmayan bazi goriisler
mezhep gibi gosterilmeye calisiimistir denilebilir.*” Miisliimanlarin mezhepleri ayrilmis
olmalarma dair kapal1 tarzda bilgiler i¢eren bu rivayetler, makalat yazarlar tarafindan
tarihi olarak dogrulanmaya ¢alisilmis ancak 6zellikle nicesel sorunu ¢oziilememistir. Zira

makalat yazarlar1 yetmis {i¢ sayisini tutturabilmek i¢in bazen mezhep igindeki bir goriisii

146 Abdiilkadir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,2014.106-107. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
/73,¢ev.,Ethem Ruhi Fakilal1.

147 Taskopriizade, Miftabu’s-Sa’ade,11,144. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diigiince ,Say.,341.
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ayr1 bir dini grup olarak telakki etmisler bagka bir zaman ise saymin fazla olmasi
sebebiyle farkli goriisler yok sayilmistir. Bir miiellif bu rakami tutturmakta isabet etmis
olsa dahi sonugta bu algi mezheplerin canli-toplumsal olgular oldugu gerceginin
gormezden gelinmesine neden olmustur. Bu da mezhebin gelisimine dair dogrusal-
tarthsel  gelisim  ¢izgisinin  yansitilmasinda  sorunlara  yol acmis  ve

indirgemeci/genellemeci yaklagimlara davetiye ¢ikarmistir.

Cahiziyye mezhebine dair bu sorgulamada, baz1 yazarlar tarafindan yapilan bu
tespitin, her seyden 6nce anilan gruba sistematik bir diisiince yapisinin, bu gelenege bir
literatiirin ve temsil ettigi toplumsal bir zeminin olmamasi nedeniyle yanlis oldugu
anlasilmistir. Farkli makalat yazarlariin birbiriyle uyusmayan ve genel manada bilimsel
ilkelere dayanmayan siniflandirmalar bu yanlis ve tarafli yonelimde etkili olmustur. Hz
Peygamber’e aidiyeti tarihsel olarak kesin olmayan bir rivayetin kullanilmasi ise
kanaatimizce, hadislerin mesrulastirici giicliniin mezhebi ¢ikarlara alet edilmesinden
baska bir sey degildir. Biitlin bunlara gore kaynaklarda Cahiziyye olarak gegen ekole
atfedilen goriislerin “Cahiza ait gorisler’”” veya “’Cahiz’in kitaplarinda yer alan

iddialar’’seklinde anlasilmasinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Mu’tezile ekoliinlin i¢inde hususi ve 6zel bir yeri olan Cahiz, mezhep icinde
agirhg kabul edilmektedir.}*8Cahiz kendine has iislubu ve dili insanlar1 etkiledigi gibi
bir ¢ok konuda da kendisini kabul ettirmis biri olarak tarihte i1z birakmais bir sahsiyyetttir.
Cahiz’1n kendine 6ziin fikri yaklagimlari oldugu gibi ekol i¢inde bir mesrep olacak kadar

etkili bir alimdir.

Cahiz’1in akile1r yoniinden bahsedebilmek adina dncelikli olarak akil kavramini
yaklasimi iizerinde durulmalidir. Abbasilerin oldukga bereketli sayilan yillarinda yagamis
olan miiellif, kendisini ¢epecevre kusatan farkli kiiltiirlere, bu kiiltiirlerden yapilan
cevirilere zihnini acan bir alimdir.**® Akli, ruhun pargasi saymamis ve onun beyinde
oldugunu kabul etmistir. Hayvanlara dair yazdiklarinda onlarin algiladiklarini isleyip

yorumlama, kavrama yeteneklerinin olmadigini, bilgiyi siniflandiramadiklarini

148 Abdiilkadir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,2014.106-106.Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart
/73,¢ev.,Ethem Ruhi Fakilali.

149 Tavil, Ebu Osman el-Cahiz Dirasat ve Miintehabat 6.
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belirtmis ve gelistirilebilir kabul ettigi bu niteligin insana ait oldugunu kabul etmistir.>°
Ona gore akil hem bes duyu organi vasitasiyla elde edilen bilgileri hem de haber dedigi,
isitilmis bilgi islemektedir ve bu sonuncusu, ¢ok gilivenilir olmamakla birlikte insan

boyle bir bilgi kaynagindan mahrum olarak yasayamaz.

Cahiz, akli diger bilgi kaynaklarindan farkli bir konumda kabul etmistir:”’
Hayatima and olsun ki gbzler hata edebilir, hisler yanilabilir, zihinden bagka bir sey i¢in
kesin hiikiim yoktur, akildan bagka bir sey i¢inde belirginlik yoktur. Ona gore akil,
Allah’in kullar1 arasindaki vekilidir. Akli tabi ve miiktesep diye ikiye ayirmis ve tabii
aklin miiktesep akil sayesinde kemale eristigini ifade etmistir. Ona gore tabi akil alet,
miiktesep akil islenecek maddedir. Ancak akli, Ilim ve amelin desteklemesi gerekir.”’
Kemal noktasina ulagmak icin felsefecilerin ‘’hakim’’ belirttigi gibi *’miiktesep akil’’ dan
destek almak gerekir.” Icgiidiisel akil’ onun acisindan alettir. Kazanilan ise maddedir.
Edep ise, senin aklini arttiran bagkasinin aklidir. <’ Aklinin sana gosterdigini (objektif
olan1) goziiniin gosterdigine (degisken, subjektifrolatif olana) tercih et. Islerin iki hiikmii
vardir. Zahirde olan hiikiim, hisler (in algilanmas1 ya da sadece hisleriyle algilayanlar)

i¢indir. Gizli derinde olan hiikiim ise, akill1 icindir. Akil var ya iste o, delildir.t®

Mantikli ve makul ¢ikarsamalarindan verecegimiz bazi drnekler Cahiz’in akilel

tutumunu daha da yakindan tanimamiza yardimci olacaktir.

3.Hacerii’l-Esved’in renginin kararmasinin nedeninin insanlarin giinahlar

olduguna dair hadis rivayetinde bulmadigi i¢in kabul etmemistir. Ona gore: eger boyle
olsaydi insanlar Miisliiman oldugunda beyazlanmasi gerekirdi.>?

4. Cahiz sineklerin Omriiniin kirk giin olduguna dair bir habere de ihtiyatla

yaklagmistir; ortada o kadar sinek bulunmasina ragmen aylardir bulundugu ve gezdigi

ortamin hig sinek 6liisiine rastlanmamis olmasina dile getirir.*>®

10" Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,11,147,V,554. Kose, Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,343

151 Cahiz, et-Terbi ‘ve’t-Tedvir, Resailii’l-Cahiz,111,58. M.Said Ozervarly, Ehl-i siinnneti Meydana Getiren
Ana Mezheplerin Temel Itikadi, Tarihten Giiniimiize Ehl-i siinnet, , Istanbul, Ensar Yay., 2006,121.
Cahiz,el-Me’as ve’l-Me’ad, Resailii’l-Cahiz,1,92.Necm, el-Cahiz,143.

152 [bni Kuteybe, Te’vilu’l- Mutelifi’l-Hadis,136.

158 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,IV,290. Akyiiz, el-Cahiz’in Hadis-Siinnet Anlayis1,193. Kose, Mu’tezile’de
Entelektiil Diisiince, Say.,345.
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Bize gore boyle bir yaklagim ¢okta akla uygun diismemektedir; ¢iinkii sineklerin
hi¢ 6lmemesi miimkiin olmamakla beraber, 6len sineklerinde diger hayvanlar tarafindan
istihaza makinesi gibi ortadan kaldirilmalar1 pek ala miimkiindiir. Cahiz’in olaya
yaklasimi elestirel olsa da; ki bizim i¢in 6nemli olan bilgiye ve olaylara elestirel bakmasi

Onemlidir, bize gore burda Cahiz sathi bir bakis agisiyla sonuca hitkkmetmistir.

5. Meleklerin kanatlarin1 sayisinin  tek rakam olmasi halinde denge
olmayacagindan 6tiiri ugmalarinin imkansiz olacagina dair iddialart makul gérmemis ve

bunlara karsit goriisler ile cevap vermistir.1>

6. Cahiz, doneminde farkli sanaatlara karsi o6n yargilarin oldugu ve bazi meslek
gruplarmin diistik sayildigi bilinmektedir. Bir 6rnek olarak dokumacilara dair 6nyargilara
kars1 ¢cikmis ve zanaat erbabindan beklenenin isini iyi yapilmalari oldugunu belirterek

toplumsal 6n yargilar1 ahlak dis1 bulmustur.!>

7. Cahiz’in akilct olmasindan hareketle tarihi ve mucizevi rivayetlere dair
anlatilarda, diisiincesinin genel yonelimine dair bir genelleme yapmast miimkiin degildir.
Nitekim Fil vakasi ile ilgili rivayetleri ve siirleri kabul ederek bu olayda alisildik akli
elestiriye gidememistir. Ayrica Hz. Adem-Havva ve Hz.isa’nimn yaratilisi-besikte
konusmasi, iktidarsiz bir erkegin ve kisir bir kadinin ¢ocuk dogurmasi gibi mucizeler
inandigin1 sdylemesi de ayni kapsamda degerlendirilebilir. Kur’an’t Kerim’de bir
benzetmede gegen “’ruiisii’s-seyatin’’ kelimesinin bazilarinin iddia ettigi gibi Yemen’de
yetisen bir bitki olmadigini; seytan’in insanlar nazarinda ki ¢irkinligi, nefret ve korku

unsuru olusundan hareketle yapilan bir mecaz oldugunu savunmustur.

Cahiz’1n akilciligi mutlak bir akicilik degildir. Ona gore akil, bu diinyadaki bazi
problemleri ¢6zmede, 6zellikle de dini konularda acizdir. Mesela zehrin mahiyetini akil
sorgulayarak test ederse sonug dliimciil olur. Insan sinirli ve aciz bir varliktir. Akibeti
konusunda bilgileri de yetersizdir. Bu anlamda tecriibi bilginin nakledilmesine isaret
etmistir. Kelami yonii nedeniyle (dinine olmasa da) aklina giivenilen ve insanin bes

duyusu ile kendisine 6miir boyunca yetecek seylere ulagsmasi miimkiin gérmeyen Cahiz

154 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,1,304.Akyiiz, el-Cahiz’in Hadis-Siinnet Anlayist,192.
155 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,111,325 . Akyiiz, el-Cahiz’in Hadis-Siinnet Anlayisi,191.
16 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,|,376-377.
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haber olarak niteledigi ve mense itibariyle ilahi olan bilgiye muhta¢ duyuldugunu

diisiincesini dile getirmistir.®’

Cahiz’1n akilciligindan yola ¢ikarak su kanaatlere varabiliriz; Cahiz bir rivayetin
kabulii noktasinda 6ncelikli olarak ravinin giivenilir olmasi, hadislerin de haber sifatlar
s6z konusu oldugunda, itikadi olarak kendilerine giivenilecek tek ziimre olan
kelamcilardan gelmesini sart kosmustur. O, “’Kelamcilar olmasaydi1 avam perisan olurdu.
Mu’tezile de olmasaydi kelamcilarin hali harapti.”’Kelamcilar hari¢ insanlarin bazilari
hadislerin zahiri manasina tabi oldular,*’Dil konusunda, insanlarin en bilgini olsa dahi
kelam1 bilmedik¢e din konusunda sana faydasit dokunmaz .’ diyerek bu tehlikeye isaret

etmistir. Ona gore kelama vakif olan birinin rivayeti en giivenilir haberdir.

Metodolojisi ve sistematik kuskuculuk noktasinda Cahiz, diisiince sistematiginde
dikkatimizi ¢eken en 6nemli yon bir konuda hem tezi hem de antitezi savunmasidir.
Ahmet Emin’in de ifade ettigi tizere, Descartes eski bir Cahiz ve Gazali (505/111) de
“’sliphe’” demistir. el-Hayevan’da Aristo’dan siiphelenen bir alimi ondan iistiin gérmiis
olmasi bu tezi destekler. Islam diisiincesinde onlara La Edriyye, Bilinemezcilik ya da

Sofestaiyye denilmistir.

Cahiz’1n bu tarzint hocasimin da benimsedigi goriilmektedir. Nazzam (231/845)
sOyle demistir:“’Miilhidlerle siiphe ve inkar tartistim. Ve siiphecilerin kelamin 6ziinii
inkarcilardan daha iyi gordiiklerini tespit ettim.”’*°® Ona gére siipheci, hakikati bulmaya
inkarcidan daha yakindir. Her yakin’den 6nce siiphe vardir. Bir inangtan baska bir inanca
stiphe olmadan ge¢ilmez. Ammar b. Ubeyd inkarcinin dilinin ikrarini, cahilin kalbinin
tarifinden daha giiclii kabul etmistir. Cahiz’a gére avam, havastan daha az siiphecidir.
Onlar ya tam tasdik ya da yalanlama yolunu tercih ederler. Stiphe etmenin havassa ait bir
ozellik oldugunu, avamin ise ¢ok bilgili olmamasi sebebiyle siiphesinin de az oldugunu
belirten Cahiz’a gore sliphe edilebilmek i¢in tartisabilmek gerekmektedir. Bu ise ancak

bilgi sahibi olmakla olur diisiincesine sahiptir.

157 Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklagimlar,225. Bagdadi, Tarihii’l-Bagdat, XIV,130. Cahiz,
el-Cevabat-Istihkakii’l-Imame,Resailii’l-Cahiz,1V 297 K 6se,Mu ’tezile’de Entelektiil Diisiince,Say.,347.

158 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,V1,35,7. Jan Ibrahim Farah, Cahiz ve Kelami Gériigii ,(yayimlanmamis Yiik.
Lisans Tezi) ,Ankara ,Ankara Unv. SBE, 1984,133.
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[lk bakista zithik gibi goriinen ve okuyanlari tereddiitte birakan bu iislup, Cahiz’in
temel karakteristigidir. Nitekim varaklar1 bazen 6lmiis bazinda yermistir. Bu durumu
degerlendirenler onun, kendisiyle ters diistiiglinii zannetmis. Oysa o, ¢ok ince fikirli ve
zeki bir edeptir. O, lislubuyla meselelerin farki boyutlarina dikkat ¢ekmeye calistigr icin
boyle yapmis ve olaylarin ¢ok boyutlu olusunu gostermesi agisindan boyle bir {islup

kullanmastir.

[lmi yéniiyle 6ne ¢ikan ve yakini bilgiye ulasmak igin siiphenin sart oldugunu
diisiinen Cahiz’in nazarinda; hakikat, sasirma sebebiyle kendisiyle baglantinin kesildigi

herkese ait kayip bir deve gibidir ve kim kayip deveyi bulursa bundan seving duyar.*>®

Kesin bilgiye ulagsmak i¢in kusku noktalariin tespit edilmesinin ve bunlar1 vakif
olmasinin 6neminin farkinda olan Cahiz’a gore kusku olmadan tam bilgi edinilmez.
Kuskucu, sozlerin 6ziinii inkarcidan daha iyi kavrar. Tiim kesin bilgiler kusku ile elde
edilir. Bu tarzinin, bilgiye ulasmak i¢in ¢irpinan bir dgrenciyi cagristirdigi sdylenebilir. 1%
Ancak sonu gelmeyen Bir siipheye de temkinli yaklasmistir: “’bilmelisin ki kusku
duymaya aligkanlik haline getiren kisiye zafiyet hakim olur. Nefsin isteksiz olma gibi bir
ozelligi vardir. Bilirsin ki siiphede hayret vardir. Hayret endiseye, endise 6fkeye, 6fke
diisiincelere gomiilmeye, diisiincelere gdomiilmek yalnizliga, uzun siireli yalnmzlik da
vesveselere maruz kalma yol agar.”’Cahiz: bir kisim cahille bir grup siipheci ayn1 beyan
durumu disinda siiphenin her sey icin gegerli oldugunu ileri siirmiislerdir.”” diyerek
kuskucu cahil ile ayn1 kabul etmistir. Cahiz’in yaklasimi her seyden siiphelenme ve her
konuda hakikatin erisilemez oldugunu savunan bir diisiince sistematigi degildir. O, sadece
bilgilerdeki degisikligin ve toplumdan topluma farklilagsmanin farkina vararak gergekei

Onkabullerin mutlakligina kars1 ¢ikmastir.

159 Tritton, fslam Kelami1,130-131. Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,V1,35.Kose,Mu’tezile’de  Entelektiil
Diisiince,Say.,348.

160 Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, 226-227.

58



I1l. BOLUM

CAHIZ’IN BILGIYE YAKLASIMI

Insanlik tarihi, ilk insanin Allah tarafindan diinya gonderilmesi ile beraber Insanoglu
bir¢ok ihtiyaci tezahiir etmistir. Yasamak, barinmak, medeniyet adina ortak deger liretmistir.
Allah bilgili insan (Hz. Adem)’m'®® yeryiiziine géndermesi ile beraber Insanlik tarihi baglamis
ilk insanin peygamber olarak gonderilmesi hem gelecek nesil i¢in bir bilgi kaynagi hem de hali
hazir insanlik tarihi i¢in bir rehber tegkil etmistir. Bu yoniiyle insanin yaradilisi bilgi ile techiz
edilmis ve yeryiiziine gérevlendirilmistir. Insan sosyal bir varlik oldugundan birgok seye ihtiyag
duyar tek basina ihtiyaglarini gidermekten acizdir. Insanoglu bu yiizden sosyallesmeye gitmis
ve sosyal kurumlar meydana getirmistir. Insanlarin sosyal grup olarak bir araya gelmesiyle
ortak menfaat meydana ¢iktig1 gibi ortak deger ve bu degerlerin devami i¢inde ortak kaideler
meydana getirmislerdir. Sosyallesmenin neticesinde bir¢ok kurumlar meydana gelmekle
beraber bu kurumlarda ortak suur meydana gelmistir. Diislinsel olarak ilk insanla baglayan bu
suur siireci kuskusuz bilgiye ihtiyag meydana getirmis ve farkli ilimlerin tesekkiiliine zemin
hazirlamistir. Her ilim kendi penceresinden insan i¢in bilgi tiretmeye baslamis, kendi terimlerini
olusturmuslardir. Farkli ilimlerin ortaya c¢ikmasiyla bilgiye olan yaklasimda degisiklik
gostermis, kolektif ve evrensel herkes i¢in genel gecer bilgi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir ve her ilim
kendi penceresinden bilge tanim getirmistir. Dini ve mezhep olarak da bilgi yaklagimi ortaya

¢ikmis ve kendi diisiinsel diinyasinda gergek bilgiyi aramistir.

Delillere dayanarak itikadi konulara dair, dogru ve goévenilir bilgiye ulagsmaya dini
olarak kelamin en onmeli amag¢ ve islevidir. Kelamda bilgi teorisinin/Yaklasimun gayesi
esyanin hakikatine ulagmaktir denilebilir. Buna bagh olarak bilgi teorisini/Yaklasiminin
amaci, Allah’in varligi, birligi, niibiivvet ve ahiret/yeniden dirilis ile ilgili gerceklere ulagsma
gayretidir. Bati diinyasinda da epistemoloji, bilginin arastirilmast ve inancin
temellendirilmesidir. Bilgi iizerine kurulan bir inang, kisilerin korii koriine taklidi bilgi ve
bagliliktan kurtaracak ve daha bilgili daha gergekc¢i akla uygun suurlu fertler yetisecektir.
Kur’an ‘da imanin, bilgi temelli izerine kurulmasi emredilmistir. >’Bil ki, Allah’tan bagka ilah

yoktur.”162

161 Bakara, 2/ 31.
162 Muhammed, 47/19.

59



“Ey Muhammed ! deki: Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahibi

olanlar giit alir.”*163

Insan igin beyin nasil hayati 6nem tastyorsa, kelam ilmi iginde bilgi son derece hayati
Onem tasimaktadir. Bilgi kaidelerin genel biitiiniidiir. Bu kaideleri anlamak, bu kurallarin hangi

meseleler iizerine bina edildigini bilmekten gegmektedir.

Diisilince diinyasinin temelini olusturan ana konular vardir. Tiim fikir, diislince ve hepsi
olmazsa da genel de bazi inang sistemleri bu ana konulara gore sekillenmektedir. Her firka ya
da mezhep kabullenmis olduklar1 ve ya ortaya koyduklar1 bu ana konulara gore digerlerinden
ayrilir. Mezhep i¢inde, mezhebin temel prensibini zorlayan sahizlar oldugu gibi kabullendikleri
mezhebin prensipleri onlar1 genel anlamda yonlendirmektedir. Bilgiye yaklasim konusu da bu
temel prensiplerin olusumuna katki saglayan sebeplerdendir. Felsefi, Dini terimler agisindan
bilgiye yaklagim varligin meydana gelisini ortaya ¢ikarma acgisindan farkli ve onemli rol
oynamaktadir. Terminolojisi ag¢isindan yapilan bilgi tanimi varligin ve onun meydana gelme
seklini ortaya c¢ikarmada onemli rol oynayan etkendir. Bu nedenle dini ve mezhebi olarak,

"e!%4 yaklasimi da akil merkezli

Mu’tezile mezhebinin kendi diisiince diinyasinin bilgi/ilim
oldugu diisiiniildiigiinde bilgiye yaklasimi da farklilik arz etmektedir. Mu’tezile mensubu olan
kendi ekoliinlin en meshur alimlerinden olan Cahiz, donemin entelektiiel bakis acgisina sahip
olmasi acisindan mensubu oldugu mezhebe aykir1 yonleri de bulunmaktadir. Mezhep iginde
Cahiz’in entelektiiel bakis agisna®® sahip olmasi yoniiyle bilgiye yaklasimini ortaya
koymanin faydali olacagi diisiincesindeyiz. Cahiz’in bilgiye yaklagimini ele almadan once
bilgiyle ilgili baz1 temel ilkerin bahsedilmesinin konunun anlagilmasinda bize ray gorevi

istleneceginin kaatindeyiz.
A.BiLGI/ILIM/MARIFET/YAKIN

Terim oalarak ilm ve ma’rife kavramlariyla ifade edilen bilgi, bilme fiilinin belli bir ifade
tarzina boriinmiis sekli neticesi olarak anlasildigr gibi, ya da 6zne —nesne arasindaki iliskide
denilebilir. Ayn1 zamanda netice olarak “’bilindigi i¢in’’ bilgi malumat kelimesiylede

karsiligin1 bulur. Bilen kisi aragtirdigi konuyu biitiin etrafiyla ve detayiyla etraflica kusatirsa

163 g|-Ziimer 39/9.
164 Necip Taylan, TDV Islam Ansiklopedisi’nin 6. cildinde, 157-161.
185 Kose, Mu’tezile’de Entelektiiel Diisiince, Say.,143.
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ihata, kisin bilgiyi tam anlamiyla kavramisinada vukuf, ayn1 konuda uzmanlagmaya
gidilmisse riisuh denilmistir. Bilginin genel gecer ve kesin iizerine kullanilan yakin kavraminin
karsilig1 siiphe, zan gibi terimlerle ifade edilir. Bilginin karsilig1 olan bilgisizligi ifade etmek
tizere cehl kavrami kullanilmistir.!®® Bir de “Yakin” kavrami vardir. Yakin, bir seyi once
arastirtp, 6grenip kesin delillerini bulup inceledikten sonra, kesin bir tasdik/benimseme ile

kabul edip bilmeye denir. Yakinin de dereceleri soyledir:

1.1lme’1-Yakin: Akli kesin bilgiler yardimiyla, bilimsel verilerle veya dogru haberle bir

sey hakkinda kesin kararin1 vermek demektir.

2.Ayne’l-Yakin: Duyu organlariyla 6ncelikle gozle alinan duyumlarla, deneylerle kesin
kararin1 vermek. Dogaldir ki, bu yollarla elde edilen bilgiler, verilen kesin kararlar, dogru
haberle elde edilen bilgiler derecesinde degildir. Bu yiizden haber, gozle gorerek veya
deneylerle elde edilen bilgiler gibi degildir. “Leyse’l- Haberu ke’l-iyan” denilmistir. Zira

ayne’l-yakin derece itibariyle, ilme’l-yakinden daha kuvvetlidir.

Mesela, Hz. Ibrahim ilme’1-yakin olarak kabul edip inandig1 bilgiye ayne’l- yakin olarak
ulagmak ve inanmayanlara delil olarak gostermek igin haber verildigi tizere, yiice Allah’a “Ya
Rabbi ! Oliileri nasil diriltiyorsun? Bana goster.” diye dua etti. Rabbi ona “Inanmiyor musun”
deyince, “Hayir! Oyle demek istemedim. Kalbim (zihnim) mutmain olsun, yani ayne’l-yakin

olarak inanmak istiyorum” dedi.!®’

3.Hakka’l-Yakin: Bir konuda ilme’l- yakin ile ayne’l- yakin birlikte meydana gelirse
yukarida Hz. Ibrahim &rneginde oldugu gibi o kisi hakka’l-yakin olarak kararmi vermis,

benimsemis veya 0grenmis olur.

Bagka bir 6rnek: Heniiz deniz gérmemis Giiney Dogu Anadolu’da yasayan bir 6grenciyi
diistinelim. Bu 0grenci okulda O6gretmenlerinden duyarak, cografya atlaslari inceleyip
Tiirkiye’nin ii¢ tarafindan denizlerle ¢evrili oldugunu da haritalardan 6grenerek deniz hakkinda
ilme’l-yakin bir bilgi sahibi olmustur. Daha sonra bir yolunu bulup akdeniz sahillerine inip,

g06ziin alabildigi kadar biiyiik denizi goriince ayne’l yakin olarak deniz hakkinda bilgi elde etmis

166 Necip Taylan, TDV Islam Ansiklopedisi’nin 6. cildinde,ilim Maddesi, 157-161.

167 2. Bakara/260: Ibrahim Rabbim! Oliileri nasil diriltigini bana géster dediginde: inanmiyormusun ? deyince
Allah. ibrahim, >> Hay1r dyle degil ,fakat kalbim iyice tatmin olsun demistir. Oyleyse dort dort kus al onlari kendine
aligtir. Sonra onlar1 parcalaip farkli dagin iizerine bir parca koy; sonra onlar1 ¢agir. Kosarak sana gelirler .O halde
Allah’1in Hakim ve gii¢lii oldugunu bil!’’demistir.
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olur. Daha sonra denize girip, yiizse veya suyuna dokunsa, tadina baksa, bu durumda hakka’l-
yakin olarak deniz hakkinda hem ger¢ekve kesin bilgiye sahip olmus olur, hem de deniz

hakkinda her yoniiyle saglikli bir inanca, tasdike ulasmis olur denilebilir.

[lim ve alem ayni1 kdkten gelen iki kelime. Alem bir seye alamet, 6zel ad ve simge
olan, bununla onun bilgisini zihnimizde canlandirdigimiz sey demekse. Alem de buradan
geliyor, alemin genisi, gruplandirilmig hali. Varligin her bir siifi bir alem. Allah, alemlerin
Rabbi. Bu kokten olmak tizere esyanin zihnimizdeki bilgisi de ilim. Bilgi ise ilmin biraz daha
yalin kagmis Tiirkgesi. Yani bilgi ve ilim yaklasik ayni seyler olmakla beraber, bilenin fiilini
anlatir, bagka seye atifta bulunmaz, ilim ise bilenin disinda da bir miiessiri olan bir sonuca isaret

eder.

Bilgiyi ikiye ayirirlar: Giindelik ve siradan bilgi ve bilimsel bilgi. Siradan bilgi bir
metod izlemeden edindigimiz her hangi bir bilgi oldugunu sdyleyebiliriz. Babanizin sizden

otuz yas biiylik oldugunu bilmeniz boyle siradan bir bilgidir.

Bilimsel bilgi ise belli bir konuda, belli bir yontemle ve metodla edindigimiz ve
dogrulugu test edilebilen bilgidir. Iste boyle bir bilgiyi elde etmeyi saglayan disipline ise bilim
denir; ama Islam geleneginde bu da ilim olarak bilinir.!®® Filancanin ¢ok ilmi var dendiginde,
cok bilgisi var denmis olur. Ama falanca fikih ilmine sahiptir dendiginde ise burada ilimle
kastedilen, bugiinkii anlamda bilimdir. Yani fikih tefsir, hadis, kozmoloji gibi disiplinler, bugiin
bilim diye ifade edilen anlamda birer ilimdirler, ayrica bu bilimlerle kazanilan, ya da siradan

elde edilen bilgiler de ilimdir.

Bilime de ilim dense bile yine de, fikih bilimi denmesi hos degildir, fikih ilmi demek

daha giizeldir; ¢iinkii Islami kiiltiir gelenegi olarak daha 6zel bir anlam kazanmaktadur.

Bununla beraber, bilgi ile alakali kavramlar acisindan Kur’an’1 Kerim’e ya da Siinnet’e
baktigimizda dikkatimizi ¢eken hususlardan biri, bu iki kaynakta ilim kelimesinin hep bilgi
anlaminda kullanilmis olmasidir. ilim kavrami Islam’1n tedvin déneminde (H. 136-150) re’yin
karsit1 anlaminda kullaniliyordu. Yani baslangigta ilim Kur’an ve Siinnet’ten ibaret goriiliiyor,

aklin ve tefekkiiriin dahili olan rey ve igtihatlara ilim denmiyordu.

168 Faruk Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat.Nun Yay., 2016-17-18,Say., 103.
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Islam geleneginde de ilim ile ifade edilen pek ¢ok bilim ortaya ¢cikmistir, buna ragmen
ilk iki kaynakta ilimle hep bilginin kastedilmis olmasinin iki sebebi olabilir: Asil olan bilgidir,

bilim bilgiye ulasmanin bir vasitasi olmaktan ibarettir.

Kur’an-1 Kerim’in indigi, Stinnet’in olustugu dénemde bir bilimden s6z edilmiyordu.

Bu sebeple de ilim kelimesi hep bilgi anlaminda kullanildi, denebilir.

[lmin karsihginda kullanilan marifet kavrami ise ilme kiyasen daha 6zel anlam
tasimaktadir denilebilir. Basit varliklar marifetin konusu iken, ilim tim varliklarin bilgisini
ifade eder. Bu nedenle Allah’in bilgiyle iliskisi olarak 6grendi anlaminda “bildi” degil “Arefe”
marifet hasil etti fili kullanilmaktadir. Bilgi konusunun kiilli ve ciiz’i olmasi da ayn1 zamanda
ayrim nedenidir. Nitekim bu nedenle ismail fenni’nin isaret ettigi gibi marifet basit-ciizi
varliklari, ilim ise kiilli-birlesik varliklar1 idrak anlaminda kullanilabilmektedir; bu sebeble
Allah’a “alim’” denmekte fakat “arif”” denmemektedir. Ayrica marifet, daha ¢ok var olan bir
sey i¢in meydanda oldugu ifade tanimidir. Bu anlamda marifetle ayni olan Irfan, eserleri
idrak edilip kendisi (zat1) idrak olunamayan hakkindaki bilgi anlaminda kullanilmaktadir. S6z
konusu ayirimlar ilmin marifetten daha giiclii ve genis bir anlam tasidigini gostermektedir.26°

Bilgi 6zel anlamda belli cergeveler dahilinde farkli anlamlar tasisada genel anlamda bilgi

yaklasimi 6zne-nesne iliskisinin bir sonucudur denilebilir."
B. BILGININ TARIFi

Bilginin tanimina gegmeden dnce onun sozliik /kelime anlami tizerinde durulacagiz ve
terim manasiyla alakali genel olarak kisa bilgi verdikten sonra kavram anlamiyla alakali

gorlslere yer verecegiz.
1.Bilginin Sozliik Anlam

Bilmek, bir seyin hakikati ve mahiyetini kavrayip idrak etmek; bilgi ve bilim anlamina
gelir.t™® Insan aklmin ulasabilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiinii, bilgi malumat, grenme,
aragtirma veya gozlem yoluyla elde edilen gercek, 6znenin nesne hakkinda bilgisidir diye

biliriz.

169 Necip Taylan, TDV Islam Ansiklopedisi’ say.,157-161.
170 Bekir Topaloglu,ilyas Celebi, Kelam Terimler Sézliigii,Say.,150.
71 Bekir Topaloglu,ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozliigii,Say.,150.
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Tiirgede bilgi farkli terimlerle kullanilmaktadir. En ¢ok kullanilan terim ise ilim
kelimesidir. Arapga bir kelime olan ilim (» J ) seklinde gelmektedir. 12 Tiirkgeye ise bilgi
olarak ge¢mistir.'”3Arapca’da tikel olan basitleri anlamaya (marifet,alg:); tiimel olan bilesikleri
algilama bilgiye sebep oldugu i¢in idrak, kiilli kaidele ve bilim adamlarina mahsus kesin

tasavvura da bilgi yani ilim denilmektedir.t’*
2.Bilginin Terim Anlanm

Bilgi hakkinda islam diisiintirleri ele alip tartismigsalarda bilginin tanimi yapilip
yapilamayacagi konusunda ortak bir fikre ulasamamistir. Razi ve Ciircani gibi bazi alimler
bilginin acik bir sey oldugu”ve onu daha agik hale getirecek baska ifade bulunamadigi i¢in
taniminin yapilmasinin ¢ok zor oldugunu savunmaktadirlar. ici ve Amidi gibi alimler ise
bilginin kendisinin ne olduguyla nasil meydana geldigi farkli seyler olup, bilginin kendisi
tanimlanamasa da nasil meydana geldigi tanimlanabilir'’® ifadesini kullanmislardir. Bilginin
taniminin yapilamayacagini iddia eden alimler olsa da bilgi tanimlari yapilmis, bilginin
taniminda bir birliktelik saglanamamis ve yapilan bu bilgi tanimlari, tanimi1 yapan alimlere gore

farklilik arz etmistir.

Sifat ve zihin islevleri olarak bilgiyi ikiye ayirmak miimkiindiir. Bu iki farkli goriise gore
bilgiye yaklasimi su sekildedir: birinci goriis; yani bilgiyi sifat olarak esas alan goriise gore
temel diisiince bilginin insana kazandirdig1 6zellik ve faydadir. Kanaatimizce bu goriis bilgiyi
insanin en degerli varligi olan aklin kendisinden ¢ok aklin zorunlu bir sifati olarak gormeleridir.
Bu diislinceye gore her akli olan bilgi sahibidir anlami ¢ikabilir ki dogru bir goriis degildir;
¢linkii bir ¢ok insan vardir ki akli saglikli oldugu halde bilgisizdir. Ikinci goriise gore: Bilgi
insan zihnin bir islevi oldugunu ve tasavvur,idrak ve tastik olarak gordiiklerini ifade
etmektedirler. Kanaatimizce bu goriis birinci goriise gére daha mantiklidir ¢iinki bilgiyi aklin
bir sifatindan ¢ok bilgiyi tasuvvur ve tastik neticesi olarak gormektedirler. Bu da bilgiyi

kazanmak adina bir cabay1 gerektigi anlami ¢ikar. Bilgiyi tanimlayan alimler genel olarak iki

172 Tbn Mansur, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim el-Afriki el-Misr'i, Lisanii’l-Arap,Beyrut, ts., XI,
417.

13 Heyet, Osmanlca Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Istanbul, 1985, s. 443.

174 Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, s. 12-13; Tbrahim Mustafa, Ahmed H. Ez-Ziyad, Hamid Abdiilkadir, M. Ali en-
Neccar, Mu’cemii’l-Vasit, Istanbul, ts. II, 630; Yiiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi, Istanbul, 1991, s. 39.

175 El-Bagdadi, Ebii Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, Usiilii’d-Din, istanbul, 1928,
176 e|-Ciircani, Serhii’l Mevakif, 1.65-66;krs,Yiiksel,a.g.e.,s.57.
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gruba ayrilsalar da kendi aralarinda tam bir itifak saglanmis degillerdir denilebilir. Mesela
Es’ari’nin bir¢oguna ve baz1 Matiiridiyye alimlerine gore: bilgi 6zel sifat gerektiren bir sifat!’’
Bagdadi’ye gore bilgi, kisinin kendisiyle alim oldugu bir sifattir.!’®Bu tanim bilginin kim
tarafindan verildigi ve alindigin1 tespitini edemediginden insanin kazandig bilgiler ile Allah’in

hediye/vehbi olarak verecegi bilgileri kapsamaktadir.

Bilgi Ebii’l-Muin en-Nesefi’e (v.508/1115), gore ait oldugu kisiye, sdylenmesi ve
diistiniilmesi miimkiin olan her seyin (mezkur) zuhur (tecelli) etmesini meydana getiren bir
sifattir. Bu tanimin Maturidiye ait oldugunu ifade etmektedir. 1”® Nesefinin Maturidiye atfettigi
tanimin ifadesinde bir yoniiyle var olani, olmayani, az1 ¢cogu, miimkiin muhalli, kiilliyi ciiziyyi
icine almaktadir. Matiiridi’nin mezkur kelimesinin yani sira “’tecelli” kelimesini kullanmasi

aragli ve aragsiz bilgiyi de igermektedir.

Taftazani (v.793/1390) bilgiye daha genel bakmaktadir. Taftazani bilgiye “insan bilgisi
“ lizerinde bir bilgi tanim1 gelistirmektedir. Bu durumda Taftazaniye gore geneli i¢ine alarak
insan1 bilgisinin ifadesi gerceklerin tasavvur va tasdikini i¢ine almaktadir. O’na gore: “Bilgi

bulundugu kisi, zikredileni apagik bir sekilde bilecek duruma getiren bir sifattir.”81

Amidi’ye gore, bilgi, ona sahip olan siije i¢in tiimel anlamlarin gercekleri arasinda onun
ziddina mahal olmayacak sekilde netlik meydana getiren bir sifattir.®2 Bu tarifte de bilginin
kim tarafindan meydana getirildigi izah edilmemistir, sadece bilginin kazandiracag: 6zellikler
zikredilmistir. Ayrica bilginin konusu tiimel anlamlar olarak belirlenmistir. Bu durum tikel
anlamlar1 tanim kapsaminda birakmaktadir. Tabii ki bunun tikel anlamlar1 yok sayma anlamina
m1 yoksa bilgi olarak adlandirilamayacagi anlamina mi alinacagi agik olmadigimi ifade

edebiliriz.

17 Ebii’l Beka, Kadi Eyyiip b. Muiz el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyyatii’l Mu’cem fi Mustalahat ve’l-Furukii’l-
Liigaviyye, Beyrut,1982.5.613.

178 el-Bagdadi, Usiilii’d-Din,Say.,5.
179 en-Nesefi,Ebii’l-Mun Meymun b. Muhammed, Tabstraii’I-Edille,Hiiseyin
Atay,Ankara, 1993,1,18,0zcan,a.g.e.,s.41.

180 Mehmet Baktir, Cahiz’in Bilgi Anlayisi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,2012,
Cilt:XV1,Say:2.

181 gt-Taftazani, Sa’diidin Mesud b. Omer, Serhii’l-Akaid, Istanbul,1973,s.102.

182 el-Amidi, Seyfiiddin Ebii’l-Hasan Ali B.Muhammed b.Salim es-Saglebi, Ebkarii’l-Efkar, Siileymaniye
Kiitiiphanesi,no.747,s.2; Yiksel,s.58.
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Ciiveyniye gore bilgi “malumu oldugu sekilde bilmek ve bilgiye sahip kisiyi bilgi
sahibi yapan sifattir. Cliveyni’nin bilgi taniminda bilgiye sahip olan kisi one ¢ikmaktadir
denilebilir. Bu noktada ilim gayret ve c¢abayla elde edildiginin vurgusu yapilmaktadir.'8
Malum kimsenin kullanilmasi bilginin konusunu genis tutmaktadir. Ama onun bir sifat olarak
nitelenmesi bir kisim ile ¢elismektedir denilebilir. Baz1 Ehl-i siinnet bilginleri ise bilgiyi,
insanin  bir sifatt olarak gormek yerine insanin bir melekesinin iriinii  olarak
degerlendirmektedir. Mesela, Razi’nin goriisiine gore,’’bilgi, esya hakkinda bir hiikiim
vermeksizin, onun i¢ yiiziinii idraktan ibarettir.”’*® Insani, algilama gibi ki, burada insan1 bir
varlik olarak kavriyoruz, ama hakkinda bir hiikiim veremiyoruz. Ya da daha 6nce kavranmis
mahiyet hakkinda miispet veya menfi bir hiikiimden ibarettir.”Insan canlidir, 5rneginde oldugu
gibi. Bu iki durumda da aklin mutlak hakimiyeti vardir. Ciinkii tasavvur bir duyumla
baslamakla birlikte akil tarafindan duyumun betimlemesinden olugmaktadir. Bu tanimdan
kanaatimizce anlasilan, bilginin aklin bir islevinin neticesinin yaninda ayni zamanda algilarin
da devreye girdigini gérmekteyiz. Bir yoniiyle Razi’ye gore akil ister olumlu ister olumsuz

neticeye varsin ayni zamanda aklim islevine vurgu yapmustir denilebilir.*8®

Fahretini Razi bilgiyi su sekilde tarif etmektedir: Bilgi, bilenin i¢ yiiziiniin bilende
meydana gelmesidir. Bir seyin kendisinin hem kendinde hemde bilende var olmasi miimkiin
olmadig1 i¢in ancak bilginin mahiyeti bilende hasil olmaktadir.’®® Bu su anlama gelektedir:
maddeden soyutlama akletme ve idrak etmektir. Bu tanimda ‘ortaya ¢ikma’ ifadesiyle algi
kastedilmis olabilir. Ciinkii Razi, yukarda gegen bilgi taniminda bilgiyi tasavvur ve tastid olarak
tarif etmektedir. Razi’nin bagka bir taniminda ise bilgi, bir delile veya agikliga dayanan ve
gercege uygun olan inanmadir. Kanaatimize gore Razi bu tarifte bilginin tasdik olan vechini
kast etmektedir. Yukarda her iki tarifte Razi’nin goriislerinde bir tezatlik goriine bilir. Yapilan
tanimlar farkli olsada bir birine zit olarak degil bir sey’in farkli yonlerini nazara vermek

kabilindedir. Bize gore Razi’nin “sey’” kelimesini kullanmasinin sebebi, yok olan (madunun)

183 e|-Ciiveyni, imamii’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah, Kitabii’l-Irsad,(Tah.Muhammed Yusuf Musa ,Ali
Abdiilmiinim Abdiilhamid ),Misir,1950,s.12.

184 er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mealimii Usuli’d-Din,Cev.,. Do¢.Dr.Nadim Macid
,Erzurum,1996,s.23.

185 er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mealimii Usuli’d-Din ,Cev.,Do¢.Dr.Nadim Macid
,Erzurum,1996,s.23.

18 er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, el-Metalibii’l-Aliye,(Tah.Ahmet Hicazi es-sekka),Beyrut
,1987,111,105.
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bilgi disinda birakilmasina ve bilgi kelimesinin Allah i¢in kullanilmamasina neden olmaktadir.
Tasavvur ve tasdik ifadelerinin kullanilmasi, algilamalar1 ve tasdikleri bilginin Iginde

toplamaya imkan vermektedir.

Isfehani’ye gore “Bilgi, bir seyi gercegiyle algilamaktir. O’na gore, bu bilgi iki kisma
ayrilmaktadir. Birincisi, bilginin, bilinen seylerin siiretinin nefiste olusmasidir. ikincisi, nefsin
bir sey hakkinda onda bulunan 6zelliginden dolayr olumlu veya olumsuz o, o6zelligin
yoklugundan dolay1r olumsuz bir hiikiim bulunmasidir. Birincisinde dini ve felsefi olarak
miistefat akil denmektedir. Arapgada buna marifette denilmekte ve bir meful alir. ikincisi, ilim

diye adlandirlir ve iki meful alir. Isfehani’ye gore mefulden biriyle yetinilmesi caiz degildir.!8’

“Bilgi miifret (tek, fert) zatlar1 ve bunlarin birbiriyle ilgili olumlu olumsuz iliskilerini
idrak etmektir.'®8Gazali’nin bu tanimina gére: O, miifret ifadesiyle zan derecesindeki bilgiyi (
marifet) kabul eder. Halbuki bilgi olabilmesi i¢in marifet derecesinden ¢ikip tasdik derecesine
ulagmasi gerekir. Bunun da iki asamadan ge¢mesi gerekir. Evveliyat, yani ilk temel bilgilerin
olmasi (apriori) ikincisi, tasdik ve tekzibi gerektiren asamadir. Bu ikinci asama ise delil, ispat
(burhan) ve kiyasla ulasilir. Gazali’nin bu tanimin, bilginin failinin insan olduguna ima etmekle
birlikte bilginin konusunu zikretmemesi onun alaninin genis olduguna delil saymaktadir; ama
miifret kelimesini kullanmas1 bilginin, alanini var olanlarla sinirlama ihtimalini getirebilir.
Kanaatimizce Gazali’nin bu goriisii bilgi sahibi olacak olanin iki agamadan gegtigini insanin
bu agamalar1 ge¢mesi iginde ¢aligsmasi gerektigini vurgulamaktadir. Gazali’nin bilginin sinirini
belirtmemesi ilmin kapsamini genis tutmakla kalmayip ayni zamanda bu genis bilgiye

ulasacak olan kisiyede yontem sunmaktadir. 18

Pezdevi ve Bakilani gibi bazi1 diisiiniirler en basit sekilde bilgiyi tanimlamis ve tarif
etmeye ¢alismislardir. Onlara gore bilgi:”malumu oldugu gibi algilamadir.” Bu alimler “sey”

99 <¢

kavraminin yerine “malum” kavramini kullanmasi “malumun” “sey” kavramindan daha genis
ve kapsamli olmasidir. Bu yoniiyle bilginin sinirt Gazali’nin bilgi tanimindan daha genis bir

tanim yapmis olmaktadirlar. Pezdevi ve Bakilaniy’e gore yapilan bu tanim var olan bilgiden

187 g|-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mafaddal er-Ragip , €z-Zeria ila Mekarimis seria,1973,5.81.
188 gl-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Mihakii’n-Nazar,(Refik el-Acem),Bayburt.,1994,5.134.
189 el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Mihakii’n-Nazar,(Refik el-Acem),Bayburt.,1994,s.134.
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var olmayan bilgiye ulasmak ve goriinmeyen bilgiye isaret etmektedir denilebilir.!**Ama idrak
kelimesinin kullanilmasi, tasdiki devre dis1 birakmakta ve bilgiyi marifet olarak sunmaktadir.
Ciinkii algilama ve tasavvur seklinde tanimlanan bilgiler marifettir. Baz1 alimler marifeti bilgi
olarak kabul etmezler; ancak marifet olmadan da gergek bilgi olarak kabul edilen tasdikin
meydana gelmesi imkansizdir. Bilginin marifet olacagini kabul etmeyenlerden biri de Ebii’l-
Muin en-Nesefi’dir. O’na gore; eger bilgi marifet olsaydi alim, arif olurdu. Allah’a alim denir
ama arif denmez: Ciinkii marifet sonradan meydana gelen bilgiye denir.’®*Bu nedenle Nesefi’ye
gore en dogru tanim, Maturidi’nin yapmis oldugu “bilgi, sahibinden zikredilen tezahiir ettigi

(ortaya ¢ikt1) bir sifattir.”’ tarifidir.

Kindi’ye gore ise bilgin; varligin hakikatini idraktir. Meshur Islam filozofu Ibni Sina’ya
gore ise bilgi; “soyut kavramlarin yerini tutan zihni bi¢imleridir.”> Ibni Hiimam’a gére:” bilgi
zihnin, duyu, akil ve adetin geregine gore kesin hiikiim vermesidir. Zan ise zihnin tercih ettigi
hiikiimdiir.”> Ibni Hiimam’m bilgiyi hiikmii olarak gérmesi, bilginin failini belirlenmektedir.

Akil, duyu ve adeti zikretmekle de bilginin konusunun genis olmasina imkan saglamaktadir.9?

Bilginin tanim1 konusuyla ilgili Mu’tezilenin alimleride diisiincelerini belirtmislerdir.
Mu’tezile’nin bazi alimlerine gore: Bilgi, nefsin bir sey ilizerinde karar kilmasiyla ona oldugu
sekilde inanmasidir.” Ka’bi (V.319/931) gibi bazilarida “bilgiyi bir sey’e oldugu gibi inanmak
“olarak tarif etmislerdir. Yukardaki Mu’tezili alimlerin goriisleri kanatimizce bilgiyi tasdik
noktasina getirmekle beraber bir yoniiylede elestiri yoniinii kapatmaktadir. Bu goriise bilgiyi
tanimini sinirlandirmaktadir denilebilir. Ciibbai “’bir seyi bir zorunluluktan ya da delilden
dolayr oldugu gibi kabul etme’’ olarak tarif eder. Ebu Hasim ise “’bilgiyi kalbin mutmain
olmastyla birlikte bir seyi oldugu gibi inanmas1’’ olarak tarif etmistir.!®® Bize gore her bilgi
kalbe hitap etmeye bilir. Bilgiyi aklin islevi olarak goérenlere gore Ebu Hasimin bilgi tanimi
siirli olmakla berber kalbin tastik noktasina getirmesi her bilgiye iman zorunlulugunu hatira

getirir.

99 Bakillani, Kadi Ebu Bekir Muhammed b. el-Tayip, Kitabii Temhidi’l-Evail ve Telhisii’d Delail,
Beyrut,1987,s.25. Pezdevi, Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Sadrii’l-Islam, Usiilii’d-Din,(Tah .Hans Peter
Linss),Kahire ,1963,5.10.

191 en-Nesefi, Tabsiretii’l-Edille,1,13.
192 en-Nesefi, Tabsiretii’l-Edille,1,19.

193 Abdulcebbar, Kadi Abdullah b. Ahmet Ebu’l-Hiiseyn, Serhii Usuli’l-Hamse,s.46.el-Ciiveyni,el-Irsad,s.13.el-
Bagdadi, Usiilii’d-Din,s.5.
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Kanaatimizce Mu’tezilenin bilgi tanimlarinda “iman” kavramini dikkat ¢cekmesi, bazi
vecihleriyle sakincalar igerebilmektedir. Bilgi iman oldugu zaman, herkesin imanina gore
bilginin degismesi gerekir: ¢linkii iman konusu hem de imanin igeriyi itibariyle kisiden kisiye
degismektedir. Mu’tezilenin bu diisiincesine gore iman bilgi sevyesine ¢ikarilmaktadir. Bu
diisiincenin sebebi bilginin 6zii itibariyle zorunlu olmasidir. Bu da imanin zorunlu olmasini
gerekmektedir. Mu’tezile bilgi konusunda tasdiki kast ediyorsa imanin bilgi sevyesine ¢ikmasi

problemi ortadan kalkar.

[ 29

Mu’tezile’nin tarifinde dikkat c¢eken baska bir husus da “’sey’’ kelimesinin
kullanilmasidir. Onlarin “’sey’” kelimesini kullanmalar1 tesadiif degildir: Ciinkii onlar bilgi yok
olana tesmil etmedikleri i¢in sey kelimesini kullanirlardi. Ciinkli “’sey’” kelimesi sadece var
olanlar i¢in kullanilir.!®*Ger¢i onlara gore, yok olanin var olmasi caiz olunca ona da sey
denebilmektedir. Mu’tezile’ye gore, yok olan “’sey’’ olmadigi i¢in malum kelimesi bilginin

tarifinde kullanilmaz. Ciinkii malum kelimesi, yok olani da i¢ine almaktadir.

fci, ’vakiaya uygun ve sabit kesin inangtir,”’1%

seklindeki tarifin, kesin kaydiyla
bilgiyi zandan, vakiaya uygun olmasi kaydiyla cehl-i miirekkepten ve sabit olmasi kaydiyla da
dogru ve kesin olan taklitten ayirsa bile yeterli olmayacagini savunmaktadir. Bilginin genel
olarak i¢inde dogru olsa da kesin bilgi noktasinda genel gegerli zamanla degisebilir. O’na gore
makbul olan tarif sudur: bilgi, bulundugu yere manalar1 ziddina ihtimal vermeden ayirma

kabiliyeti veren sifattir.1%

Mu’tezile’nin bilgi tarifine ¢ok yakin olan Ibn Hiimam ve Ici’nin “bilgi tasdik, sabit ve
kesin inangtir.” Tamimiyla Mu’tezile’nin bilgi tanimina yakin bir ifade kurduklar1 goriiliir.
Ciinkii her ikisi de bilgiyi tasdikin bir boliimii olan kesin hiikiim verme olarak gérmektedir.
Bize gore, bu tanimdan bilgilere kesin inanma ¢ikmakla beraber bilginin siirlariyla ilgili
herhangi bir kayit diismemislerdir. Bu bilgi tanim1 herkesi kapsamasi agisindan bir zorunluluk
meydana getirmektedir. Bagdadi ise imanin bilgi olmasina soyle kars1 ¢ikmaktadir: Eger iman
bilgi olsayds her inananin alim olmas1 gerekirdi. Allah alim olmasina ragmen inanan degildir.®’

Onlarin kesin ifadesini kullanmalar1 diger tasdikleri tarif disinda birakmaktadir. Bagdadi’nin

1

©

“ el-Bagdadi, Usiilii’d-Din,s.5.
195 el-Pezdevi, Usiilii’d-Din,s.10.
196 el-Pezdevi, Usiilii ’d-Din,s.10.

197 el-Bagdadi, Usiilii’d-Din,s.6.
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kastettigi iman onlara gore bilgi degildir. Yine de tasdik kelimesinin kullanilmasi miifret

bilgileri tarif disinda birakmaktadir.

Mu’tezile bilginin kapsamini ifade i¢in “sey” kavramini kullanmistir genel anlamda.
Ehl-i siinnet alimleri de genel anlamda bilginin tarifinde kapsami belirlemek adina “sey
kavraminin yerine “malumu ““ kavramini kullanmislardir. Ehl-i siinnetin “malumu” kullanmasi
“yok” olanida (olmayanida) bilginin igine girmesini saglamigtir. “Malumu” kavramiyla Ehl-i
stinnetin “sey” kavramindan daha kapsamli bilgiyi ele aldigini1 sdyleyebliriz. Ehl-i siinnet
bilgiyi, Allah i¢in de kullandig1, yok olanin bilgi dahilinde olmasini gerekli goremektedirler.
Yoksa ya Allah’in bilgisi yok olana taalluk etmeyecekti veya Mu’tezile’de oldugu gibi bilgi

kavrami Allah’a izafe edilmeyecekti.®®

Bilginin kapsamina dair Matiiridi’nin yapti§1 tanimda “malumu”dan daha genis ve

daha kapsamli “mezkur” kavramini zikreder. Bu ise mevcudu, yok olani, miimkiinii, muhali

Bilgi bazi ehl-i siinnet alimlerine gore “malumu”oldugu bigimde bilmektir. Bazilarina
gorede “malumu’ bilende oldugu gibi ortaya ckmasidir. Bilme ve bilgilenme fiili vasitali olarak
kisinin kendi ¢abasiyla elde ettigi seyleri igeriri. Bu ifedeyi kullananlar vasitasiz olarak elde
edilen ilham tiiriindeki seyleri bilgi olarak kabul etmemektedir. Ilham tiiriine dayanan bilginin
bilgi, olarak kabul edilmemesinin nedeni herkes i¢in gegerli olmamasidir. Bunun disinda tecelli
kavramini kullanip ilhami bilgi olarak degerlendiren de vardir. Ehl-i siinnet alimler bazilarina
gore bilgi “malumu” oldugu gibi (sekilde) bilmektir. Bazi ehl-i slinnet alimlerine gore ise
bilgi “malumu* bilende oldugu gibi ortaya ¢ikmasidir. 1ki yaklasimin tanimi bir birine yakin
gibi goriinse de aslinda sonug itibariyle farklidir; ciinkii birinci yaklasimda ilmin vasita yonii
on plana ¢iksada ikinci yakagim da vasitasiz ilim s6z konusu olmaktadir. Bilgiyi vasitasiz elde
edilmesi bilginin genel gecer olmasi acisindan tercih edilen bir yaklasim degildir. “Tecelli”
kavramini kullananlar ise ilham tiirii seyleri bilgi olarak kabul edenlerdir. Bir de tecelli kavrami
zanni, cehl-i Miirekkebi ve dogru taklidi taniminin diginda birakmaktadir. Ehl-i stinnetin
bilgiyi, "malumu‘ oldugu gibi bilmektir tarzinda yaptiklar: tanimlarda yaratilmisin bilgisini

icine dahil etmektedir. Yaraticinin bilgisi ise bir seyi oldugu gibi kusatmasi ve ondan haberdar

198 Ebii’1-Beka,Kiilliyat,s.612. el-Pezdevi, Usiilii’d-Din,s.10.

19 en-Nesefi, Tabsiretii’l-Edille,1,19. el-Ciircani, Serhii’l-Mevakif,1,86. e-Sabunu,Nureddin, Matiiridi Akaidi,
Cev.Bekir Topaloglu, Ankara ,1980,S.4.
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olmasidir.?® Ehl-i siinnetin bu yaklasimi yaraticinin kusatici bilgiye sahip olmasi ciizi seylerle
ilgilenmez degildir. Tam aksine herseyin bilgisine sahip oldugu gibi hersey onun bilgisi
dahilindedir.

Bilgiyle ilgili olarakta Hilmi Ziya Ulkende su sekilde bir tanim yapmaktadir: “Suur
sahibi olan kisi ile “var” olan iliskisi olarak ifade etmektedir. Bu tanimda 6zne belli olmakla
birlikte “var” kavrami sadece var olanlarla iligkilendirildigi i¢in  bilginin alanim
daraltmaktadir. Bu tanima gore sadece insan bilgisini i¢ine alsa da Ulken, bununla sadece insan

bilgisi kast etmis olabilir.?%!

Bazi Islam alimleri bazi bilgi tanmlarina 6zellikle nesnesi olmayan bilgi tanimlara
olumlu yaklagmamistir. Bu yaklagimin sebebi nesnesi olmayan bilgi kendi kendine meydana
gelme, gerek yaratic1 ve iiretici agisindan bilginin dncesini ortadan kaldirmaktadir. islam dinin
inang esaslarina gore Allah’in bilgisi nesnesi olmayan bilgidir. Giiniimiizde yeni icadlar
yapildig1 zaman bir 6ncekinin bilgi yaps1 6zerinden faydalanarak yapilmaktadir yani higbir
yeni icad bir 6ncekinden bagimsiz olmadigi i¢in 6zellikle insan agisindan bilginin nesnesinin
olmamas diisiiniilmezdir. Bilginin siije-obje iliskisi agisindan ele alinan tanimlar ise islam

diistiniirleri tarafindan bilgi tanimi olarak yeterli goriilmemektedir.

Tevhid inancina sahip bilgi yaklasimina gore eger bir “sey” varsa ve yaratilmigsa
muhakkak bir sahibi ve bir yaraticis1 vardir. Bilginin varlik alanini kapsamasi bir yana
gordiigiimiiz kadariyla bilginin nesne ve Ozne iligkiside tartisma konusu olmustur. “var
olmayani bilemez” etrafinda donem bilgi tanimlari islam inancina ortiismemektedir. Tevhid
inancina gore “saniyi alem aleme dahil olmadig: gibi alemden harigte degildir” yani yaratici en
kiiglik seyden en biiyiik seye kadar her seyin bilgisine sahiptir inancina sahiptir ki iman esaslari
bunu gerektirir. Bu nedenle “var olmayani1 bilemez” tevhid ve uluhiyyet anlayisina bizce aykiri

oldugu i¢in bu yonde yapilan tanimlar isabetli degildir. Ehl-i siinnete gore tevhid inanci bunun

gerektirdigi gibi bilgi yaklasiminda da tevhide uygun olmasi gerekir diisiincesi vardir.

Kanaatimizce giiniimiiz bilgiye yaklasim konusu, giinlimiiz ideoloji yaklagimlar

belirlemektedir. Ciinkii materyalist diisiince ekseninde bilgiye yaklaganlar bilgiyi ancak

200 Ebii’l-Beka,Kiilliyat,s.612. el-Pezdevi, Usiilii’d-Din,s.10.
201 Ulken,Hilmi Ziya, Genel Felsefe Dersleri ,Ankara ,1972,5.47.
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labaratuar ortamda elde edilebilir anlayis1 hakimdir. Ozellikle Bati-Dogu diisiince ekseninde
bu fark 6zellikle dikkat ¢ekmektedir.

Bat1 diinyasinin bilgiye yaklasimi zaman i¢inde degisiklige ugramistir; dogrusal bir
¢izgide baktigimizda zaman iginde bilgiye olan tavir degismekle beraber, genel anlamda bir
tutarsizlik yasamistir. Kilisenin hakim oldugu dénemlerdeki bilgiye yaklasimi ile ronesan ve
reform harketleri sonrasi bilgi yaklagimi degismistir. Kilise doneminde dinsel bir tavir varken,
sonrasinda ise dine karsi bir tavir takinmistir. Bat1 diislincesinin yeni diinya (Ronesans ve
Reform) anlayisina gore bilgi yaklasiminda Islam bilgi yaklasiminin aksine tamamen materyal

ve deneysel bilgi esas alinmistir.

Islam diinyasinin bilgiye yaklasimi dogrusal ¢izgide baktigimizda islamyetin gelisiyle
beraber bilgiye yaklasimi tevhitsel anlamda olup akli (Diinyevi) anlamda bir birliktelik s6z
konusu olmustur. Bat1 diinyas: orta ¢ag siirecinde karanlik dénemi yasarken, Islam diinyasi
ispanyada medeniyet harikalar1 meydana getirmistir. islami kaynaklarin dért yiiz sene
tiniversitelerinde okutmalar1 buna delil teskil etmektedir. Yukarda ifade ettigimiz gibi genel
anlamda bat1 diinyasi kendi iginde maddi mi, manevi mi bilgiye yaklagimi esas1 teskil

tartismasi1 yasamis ve bilgiye yaklasiminda maddi diisiince esas alinmistir.

Genel olarak dogrusal zaman i¢inde tevhid ve diinya goriisii agisindan Islam alimlerinin
bilgiye yaklagimi &zelde teferruat dedigimiz noktada farkili tanimlar yapilsa da genel anlamda
bir biitlin olarak kanaatimizce daha akla uygun gelmektedir. Ciinkii Kur’an1 kerimdeki evren
hakkinda bazi ayetlerin bilimin teyit etmesi bu yaklasimi dogrulamakla beraber bir biitiin olarak

diistintildiiglinde bilgiye yaklasimi daha tutarlidir denilebilir.

Yukardaki diislintirlere gore tanimi farkli yapilan bilginin iki kisimda ele alinmasinda

uzlasma vardir.
a.Zorunlu Bilgi

Herhangi bir akil yiiriitme ya da delillendirmeye gerek kalmadan zihinde olusan bilgidir.
Bedihi ilim, “diistinme yoluyla ya da kesbi olarak meydana gelmeyen bilgi” olarak
tanimlanir. Zorunlu bilgiye ulasmak i¢in herhangi bir ¢ikarsama yontemine bagvurulmasina
gerek yoktur. Zira kisi aciktigini, agladini, tiziildiiglinii ya da sevindigini bilmek i¢in herhangi
bir vasitaya gerek duyulmaz; bunlar kiside dogrudan ve aracisiz ortaya c¢ikmaktadir.
A priori bilginin iki temel 6zelligi bilginin genelligi agisindan géze ¢arpmaktadir: zorunlu ve

evrensel olmasi.”” Biitiin canlilarin 6lmlii olmasi.”” 6nermesinde oldugu gibi. Kur’an1 Kerimde
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de her canli 6liimii tadacaktir gercegiyle ortiismektedir bu da Kur’an’in evrensel bir mesaj

tagimasi agisindan dikkat cekicidir.

Kesin bilgi su tiirlere ayrilabiir: Bedihi olanlar evveliyat ve fitriyat aklin hemen
kavradigi bilgidir bes, on’ nun yarisidir. Biitiin bekarlar evlenmemistir. Gibi bekar kavraminin
evlenmemis olmay1 igermesi sebebiyle bu 6nermelere analitik/kesin onerme adi verilmektedir.
Fitri olanlar aklin ¢ok basit bir kiyasla ulastig1 bilgilerdir. Ug sayis1 tek sayidir gibi ii¢ ve tek

kavramlar1 diistiniilerek hemen hiikme varilir.

Duyu verileri: Miisahedeler ve tecriibeler dis duyular ile elde edilen bilgiler suyu istila

Ozelligini hitkkmetmek gibi.

Miitevatir: Hadis ilmi acisindan tevatiiriin tanimi: Yalan tlizere birlesmesi asla
diisiiniilmeyen bir toplumun aktardigi haber olarak gecer. Haber defalarca duydugumuz
haberleri ayr1 bir sorusturmaya gerek kalmadan zorunlu olarak kabul ederiz. Bir iilkenin

varhigina dair haberler gibi.?%®

b.istidlal Bilgi

Istidlali bilgi, delillendirme yaparak dolayisiyla tecriibe ile elde edilen bilgi tiiriidiir. Bu
tiirde, delil getirme ihtiyac1 olmaktadir. Bu bilginin zihinde olusabilmesi adina, kisinin bir takim
vasitalara bagvurmasi gerekir. Bir vasitaya gereksinim duyuldugu i¢in, kazanilmis bilgi (kesbi)

olarak da anilmaktadir. Bu vasitalar temelde ii¢ ¢ceside ayrilmaktadir:
1. Havass-1 selim: Saglam duyular
2. haber-i sadik: Dogru haber
3. Akil: us

Bunlardan aklin aracilik ettigi bilgi ¢esidine nazari veya istidlali bilgi de denilmektedir.
Ancak boyle bir bilgiyi elde etmek icin daha Onceden bir takim bilgilere sahip olmak
gerekmektedir. Boylece, varolan bilgiler lizerinde diisiiniilmesi/tefekkiir sonucu yeni bilgiler
yani nazari bilgiler elde edilir: Ornegin, biz daha dnceden ates oldugu yerde ayn1 zamanda
dumanin da oldugu bilgisini edinmisizdir. Zira, bu ikisinin neden-sonug iligskisine bagintili

olarak birbirini takip ettigini tecriibe etmisizdir. Daha sonra dumani tek basina gordiigiimiizde,

202 Ankebur 57/29.
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atesin de onunla birlikte var olmasi gerektigi sonucuna istidlali olarak varabiliriz.
Hem bedihi hem de istidlali olarak bilmek, farkina varmak, karsilastirmak boylece deger
yiiklemek en temel insani fiildir. Bu insan olmanin geregi, baska bir deyisle bir fitrata sahip

olmanin da temel gostergesidir denilebilir.
C. CAHIZ’IN BILGIYE YAKLASIMI

Cahiz’1n diisiincesine gore bilgi: Cahiz’in bilgi ile ilgili sistematik bir tanimdan ziyade
eserlerinde tam anlamiyla olmasa da Cahiz, bilgiyle ilgili diislincelerini eserlerinde daginik bir
sekilde ifade ettigi malumdur, eserlerinde daginik olarak gecen diisiincelerinden sdyle bir tanim
cikarilabilir.”Bilgi, bir sey’in ash ve ilintileriyle ilgili tiim niteliklerin delil vasitasiyla
bilinmesidir.” 2%4

Genel anlamda Mu’tezile yaklasimi bilgi anlayisinda “sey” kavramina vurgu yapmasi
Mu’tezileye mensup Cahiz’in bilgi tarifinde “sey” kavramiyla temellendirmeye gitmesi “var

olanlar1” i¢ine alan bilgi tarifine katildigini1 gostermektedir.

Ehli siinnet ile Mu’tezile’nin bilgi yaklasiminda ayrildigi noktadir diyebiliriz; Clinkii
bilgi yukardaki tanimlarindan yola ¢ikarak ehli siinnetin Tevhid anlayisina gére Allah’in her
seyi bildigini ve var olanda olmayanda bilgisi dahilinde oldugu anlasilirken Mu’tezile *’sey’’
kavramiyla sadece var olanlarin bilinmesi noktasinda farkli bir yaklasim ortaya koymuslardir.
“sey” kavramiyla Mu’tezile kendi epistemolojisini olusturken Cahiz’inda “sey” kavramiyla
bilgi yaklagimini temellendirdigini gériiyoruz. Kanaatimizce Mu’tezile’nin “sey” kavramiyla
genel anlamda var olanlar1 kapsadigi diisiincesi Cahiz’da zihinde meydana gelenleri
hedefliyorsa Mu’tezileden farkli olarak Cahiz’in kainatta var olmayanin bilgisine ulasilabilir
bir yaklagima gittigini tanimlarinda ¢ikarabiliriz. Kanaatimizce alem ile ilgili farkli tanimlar

farkli yaklagimlar ortaya ¢ikarmaktadir.

Bazi diisiiniirlere gore: bir varligin var olabilmesi i¢in o varligin dis alemde varliginin
olmasi gerekir. Eger dis aleme bir varligi yoksa ona varlik denilmez 6rnegin: alemde varlig
olmayanlara “zihni varlik” kavramimi kullanirlar. Bir yoniiyle dis alemde varligi olmayan

varlik derken de bir varliktan bahsediyoruz demektir. Ancak Cahiz’in Allah i¢in o’nun ezeli

204 Cahiz, el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, er-Risaleil, Hucecii’n-Niibiivve, Tah. Abdiisselam, Muhammed
Harun,Kahire,ts,111,226.
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bilgisi var ve tiim varliklar1 ezeli bilgisine gore yaratmistir. 2% Tabirini kullanmasi bilgiyi varlik
olarak gérmediginin kanit1 olabilir. Cahiz’a gore “yaratma kavram1” varlik aleminde olmayan
bir seyi varlik alemine getirmektir. Burada Cahiz’in yoktan yaratmay1 mi1 yoksa insan fiillerinde
oldugu gibi meydanda olan bir seyden baska bir sey yapmak midir sorusu akla gelebilir. Bu

soru Cahiz’1n bilgiyi varlik olarak gérmedigine delil olamaz.

Yaklasim olarak Cahiz’in bu ifadeleri bilgiyi varlik olarak gérmedigine bir delildir.
“insanlarin bilgileri siurli, ancak yaraticinin bilgisi sinirsiz oldugunu anlamak isterseniz
denizlere bakiniz” Igindeki varliklarin ne olduguna insan gorerek yasayarak dgrenmekte ve
tecriibe sahibi olmaktadir. Yaratici olan Allah bu varliklar1 boyle dizan etmis meydana
getirmistir.” Allah yoktan meydana getirip yaratirken, insan ise Allah’in yoktan meydana
getirmis oldugu varliklardan yola ¢ikarak “yapmak” bilgisini ele etmislerdir. 2°° Burdan
anlasiliyor ki Cahiz, insanin bilgisini Allah’in yarattiklariyla sinirlandirmaktadir. Cahiz’in
ifadelerinden anladigimiz kadariyla bir “sey” dis alemde varsa varligi olandir; ve dis alemde
yoksa varlik degildir bu diisiince bilgi i¢inde s6z konusudur. Bu anlayis “madumun”
(olmayanin) bilinmesi konusunda Mu’tezile’nin temel yaklasimiyla ayni olan yok olanlar
bilinemez ilkesine aykirt diismektedi. Cahiz’in bu yaklagimiyla Allah’m bilgisiyle insan bilgisi
mi oldugu tam anlasilmamakla beraber Allah’in, yani yaraticinin yaratma sifat1 her seyi bilmesi

icap ettiginden akla Cahiz’in insan bilgisini kast ettigi de anlasilabilir.

Ister Cahiz olsun ister diger Mu’tezile alimleri olsun Allah her sey biliyor diyorlar ve
bilgiyi varlik kabul etmiyorlarsa madum (olmayan) denen varlik aleminde olmayan seylerin
bilinmesini kabul etmeleri gerekir. Zira bu durum kendi arasinda zithik olusturmaktadir. Ya
madumun (olmayanin) bilinebilecegini kabul etmeliler veya Allah’1n ezeli bilgisiyle varliklar
sonradan yarattigi kabul etmeliler. Eger Allah’in yaratmasimi zikredilen sekilde kabul
ediyorlarsa Allah madumu (olmayani) biliyordur. Bir {igiincii sik ise Allah’n bilgisinin hadis
olmasidir ki ne Ehl-i Siinnet ne de Mu’tezile bunu kabul etmez. Allah’in bilgisi ezeli, Allah her
seyi biliyor ve bu bilgisine gore sonradan yaratiyorsa Allah’in madumu (olmayani) bilmesi
zorunludur. Aksi takdirde ya varlik ezeli ya da Allah’in bilgisi hadistir. Mu’tezile’nin bu iki
seyl kabul etmeyeceklerine gore Allah’in madumu (olmayani) bildigini kabul etmeleri

gerekmektedir. Cahiz’in ifadeleri de Allah’in bilgisinin ezeli ve varliklarin sonradan

205 Cahiz, Ebu Osman Amr, Kitabii’d-Delail ve’l-itibar ale’l-Halk ve’t-Tedbir, Beyru,1988,s.40.
206 Cahiz, Kitabii’d-Delail,s.40.
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yaratildigini agikca ifade ettigine gore en azindan onun madumun (olmayanin) Allah tarafindan
bilindigini kabul ettigini sdyleyebiliriz. Aksi takdirde bu konuda ¢eligkiye diistiiglinii sdylemek
zorunda kaliriz. Mu’tezile alimleri ve Cahiz, Allah her seyi biliyor demektedirler. Mu’tezile
“sey” kavramiyla bilgiye yaklastigi i¢in “bilgi var olanlar1 kapsadiginmi ifade etmektedirler.”
Diislincesine zit gibi gornmektedir. Bir taraftan herseyi bilen Allah, bir taraftan “sey”
kavramiyla var olanlari kastetmesi bize gore Mu’tezile insan bilgisi kast ettigini ifade etmek
istemistir.2%’

Kanaatimizce bilgi varlik m1 degil mi sorusu aslinda goriindiigii gibi ya da hemen ilk
akla gelen anlamiyla evet ve hayir cevabini vermek kadar basit olmamakla beraber o zamanin
sartlarin1 g6z Oniinde bulundurdugumuzda ilmi tartismalarin fikri olgunluga katkisi agisindan
son derece 6nemlidir. Insan agisindan bilgi hem varliktir hem de degildir denilebilir: ¢iinkii
bazi bilgileri var olandan aliriz yukarda da Cahiz in belirttigi gibi. Bilginin genel tanimindan
yola cikarak eger bilgi siije-obje arasindaki iliskiyse bazi insanlarin bu iliskiyi kuramamasi
acisindan bilginin varlig1 olmaya bilir sonugta insanlar i¢in bilginin genel gecer olmasi

Onemlidir.

Bazi alimler Duyular hakkinda farkli diisiincelere sahip olabilmislerdir; Bunlardan
biriside Cahizdir. Cahiz, bilgiyi elde etmek icin ii¢ yolun oldugunu séylemektedir.?%® Cahiz’a
gore bilgi elde etmek i¢in 6nce bes duyu, sonra akil ve haber olmak iizere ii¢ tanedir. Cahiz’a
gore saglam bir bilgi i¢in bilgi edinme yollarindan bir yeterli degildir. Ancak ii¢liniin ayni
kompizosyonda olmasiyla meydana gelebilecegini soyler. Giris, gelisme sonug¢ gibi. Ama
Cahiz’a gore en onemlisi akildir ¢iinkii akil hepsini karara baglayan bir yonetim merkezidir.
Cahiz, akl diger bilgi kaynaklarindan farkli bir noktada kabul etmistir:”” Hayatima and olsun
ki gozler hata edebilir, hisler yanilabilir, zihinden baska bir sey icin kesin hiikiim yoktur,
akildan baska bir sey icin de belirginlik yoktur.”’?%°Cahiz’a gére akil Allah’in kullar1 arasindaki
elgisidir.?!°Miiktesep ve tabi akil diye ikiye ayirmis, tabi aklin miiktesep akil sebebiyle

olgunluga ermistir. Cahiz’a gore tabi akil alet gorevi gorilirken, miiktesep akilda islenecek ham

27 Cahiz, Kitabii’d-Delail s.40.
208 Cahiz, Resail, Hucecii’n-Niibiivve,111,226.

209 Cahiz, et-terbi ve’t-Tedvir, Resailii’l- Cahiz,111,58. M. Said Ozervarli, Ehl-i Siinneti Meydana Getiren Ana
Mezheplerin Temel Itikadi Tarihe ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, Istanbul Ensar Yay., 2006,121.

210 Cahiz, el-Me’as ve’l-Me’ad, Risailii’l-Cahiz,1,92. Necm, el-Cahiz,143.
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maddeye benzetmistir.?!* Cahiz’a gore bu da tam anlamiyla yetmemekle beraber akl, ilim ve
amelin desteklemesi gerekir demektedir. Cahiz entelektiiel kimligiyle ayn1 zamanda felsefeden
de yararlanmis, ona gore, olgun bir noktaya ulasmak i¢in felsefecilerin belirttigi gibi miiktesep
akildan yararlanmak gerektigini ifade etmistir.?'? I¢giidiisel akil onun i¢in bir alettir. Kazanilan
ise maddedir. Edep ise senin aklini artiran bagkasinin aklidir.”” Aklinin sana gosterdigini
gdziiniin gosterdigine tercih et. Islerin iki hiikmii vardir. zahirde olan hiikiim, hislerindir, gizli
olan hiikiim ise akil(l)igindir. Akil var ya iste o, ispattir.?*® Cahiz’a gore: bilgi elde etmek i¢in
akil ispat/delil kullanir. Akil delil kullanmadan bilgi toplamas1 miimkiin degildir. Bu nedenle
Cahiz i¢in des duyu ve haber akil i¢in delil toplayict mahyetindedir.

1.Saghkh Bes Duyu/Havass-1 Hamse-i Selime

Selim dedigimiz saglikli bes duyu organi, goz, kulak, burun, dil ve derimizdir.
Goziimiizle gorerek esya hakkinda kesin bilgi elde ederiz. Yeter ki, g6z saglikli olsun veya tibbi
tedavi yollariyla goz bozuklular1 giderilmis olsun. Pek dogaldir ki gérmek i¢in de yakinlik
,uzaklik, 1g1k gibi diger sartlarin da uygun olmasi gerekir. Gorerek esyayi birbirinden kesin
olarak ayrit ediyoruz. Kulagimizla sesleri, haberleri dinleyip algilayarak ve algiladiklarimizi
akilla degerlendirerek, yani o algilarimiz hakkinda kesin kararlarimizi vererek bilgi sahibi
olmaya galisiyoruz. Burnumuzla kokular hakkinda saglam bilgilere ulasiriz. Dilimiz tat alma,
lezzet duyma cinsinden olan seyler hakkinda aci, tath, eksi, tuzlu gibi kararlar verebiliriz.
Derimizle de esyaya dokunarak onlar hakkinda sert, sicak, soguk gibi kesin kararlar verebiliriz.
Saglikli bes duyu organlariyla elde edilen bilgilerin kesinligine “Septikler/Stipheciler’harig hig
kimse itiraz etmemistir. Yeter ki bu organlar saglikli olsun ve algilamada bulunmak i¢in gerekli
kosullar hazirlanmis olsun. Mesela, mikroplar1 ¢iplak gozle gormek miimkiin degildir. Onun

icin mikroskoplar, uzaktaki cisimler i¢in diirbiinler, teleskoplar icat edilmislerdir.?**

Insanlarin amaci, diinya {izerinde birgok tecriibeler elde ederek bilgisini artirmak ve

sonugta olgunlagmaktir. Bunun i¢in insanin bir bedene ihtiyaci vardir. Bedendeki bes

21 Cahiz, el-Me’as ve’l-Me’ad, Risailii’l-Cahiz,|\V/,73.
22 Cahiz, el-Me’as ve’l-Me’ad, Risailii’l-Cahiz,1,96. Necm, el-Cahiz,143.

213 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,1,206,207. Havfi, el-Cahiz,41. Mihri Hasan, el-itticabii’I-Akl,100. Kose ,Mu 'tezile’de
Entelektiil Diisiince ,Say.,344.

24 Kose ,Mu’tezile’de Entelektiil Diisiince ,Say.,344.
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duyumuzla beraber zihinde saglam olmasi gerekmektedir. Diinyadaki bir seyi duyularimizla
elde etmekteyiz. Bir yoniiyle duyularimiz bir pencere onlarla diinyayr gérmekteyiz. Nasil ki
elektirk olmadan evin diinyadan haber veren televizyonu ¢alismiyorsa insanin diinyaya bakan
pencereleri olan duyularda ruh olmadan duyular ¢alismamaktadir.Ve bu duyu verilerimiz
yaratici tarafindan miilkemmel bir sekilde yaratilmistir. Bu duyu organlarimiz: dokunma,
gorme, isitme, koklama ve tatmadir. Ve bu duyu verilerimiz arag gorevi gérmekle beraber

araclar gelistikce zihinsel islevde gelisir.

Bu bes duyunun saglam oldugunu kabul etmek sartiyla, yoksa arizasi olan bir duyunun
saglam haber almasi s6z konusu degildir. Onlar olmadan insanlarin bir seyler 6grenebilmesi
miimkiin degildir. Cahiz’a gore; duyular bilgiyi iiretemezler sadece onlari tabiatta bulunan
varhiklardan alarak islemek iizere akla gonderirler.’® Her duyu yaratilmis oldugu ozellige
uygun algilar1 kavrar, diger algilara erisemez. Her duyunun kendine ait bilgi diinyas1 vardir.
Mesala dil tatlar diinyasindan bilgi iiretirken, farkl: tatlar oldugu siirece algilar. Burun da koku
aldigr silirece bilgi elde eder. Ona gore duyular yapilar1 itibariyle yanilmaya

miisaittirler:?®ancak dikkat ve akil onlarin hatalarmi engellemenin tek yoludur.?!

Cahiz, bes duyunun sinirlt oldugunu, her seyi algilama imkanimna sahip olmadigini
kisith oldugunu vurgular ve onlarin smirlarini aletler vasitasiyla genisletebileceginin
goriisiindedir. Ancak aletlerin kullaniminin da tecriibeye dayandigini buna sahip olamayanlarin
aletlerden de faydalanamayacaginin altin1 ¢izmektedir. Cahiz bunun disinda duyularin ve
kisinin bu duyular1 ydnlendirmede zamanla maheret kazandigindan ve bazi seyleri daha iyi

algilayabildiginden bahsetmektedir.

Insanlar bilgi edinmek icin bir ¢ok yola bagvurmaktadir. insanlar bilgi edinmek igin
bes duyu kaynagina bas vurdugu gibi ayn1 zmanda kayda gegcirilmis bilgi ve tecriibedende
yararlanmas1 gerekmektedir. Cahiz’a gére en dnemli bilgi kaynagi bes duyudur. Ona gore

insanlar bilgi edinirken sadece bes duyuyla yetinmemelidir.?®

215 el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitabii’l-Hayevan, Abdiisselam Muhammed Harun, Misir,1965,111,108.
Nafiz Danmisman, Kelam Ilmine Giris, Ankara,1955,5.101.

218 Cahiz, Resail, el-Halk ve’t-Tedbir,Say.,44.
217 Cahiz, Resail, Min Kitabi’t-Terbi ve’t-Tervi,11,58.
218 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan ,11,145-147. Cahiz, er-Risale , el-Cevabat ve Istihkakki’l-Imame,|\V/,297.
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Bizi gore Cahiz ayn1 zamanda tecriibi bilgiye dikkat ¢cekmektedir. Sadece bes duyu
bilgisine yetinilmemesi gerektigini, tek basina kisin bunun altindan kalkamayacagini altini
cizmektedir. Sunu ifade etmek gerekirsek aslinda tecriibesinden faydalanacagimiz kiside bes
duyu organlardan bilgisini almistir hakkatini degistirmez. Cahiz bunu bilmiyor degil;
Zannimizca sunu kast ediyor olabilir: bilginin ortak kullanimi, bilginin nesnel olarak tecriibe
seklinde tezahiir etmesi ve bilginin yasanmislik acgisindan test edilmesi, bilginin saglamligi

acgisindan onemlidir.
2. Akil/Us

Kesin ve dogru bilgiye/ilme delillerle, hiiccetlerle ve burhanlarla akli kullanarak
ulagildig i¢in, ilim elde etme yollarinin {igiinciisiine akil yiirlitme/nazar veya sadece “Akil”’
denmesinde sakinca olmamalidir. Zira saglikli duyu organlarimizla aldigimiz duyumlari
hiikiim, karar veya tasdik haline getirirken, mesela; “Bu agactir. Bu glizeldir. Bu serttir. Bu

b

vardir. Bu temiz degildir. Bu acidir. Bu varlik sonradan yaratilmistir/hadistir.” ve benzeri
hiikiimlerde bulunurken, yine aklimizi kullanmaktayiz. Ciinkii saglikli duyu organlarimizla
aldigimiz duyumlar, bu hiikiimlerin asla kendileri degildir. Soyut kavramlarda da durum
aynidir. Heniiz bilinmeyen deneyle, gozlemle de algilanamayan miicerretleri/soyutlart once
tanimlarla tasavvur ediyoruz, sonra onlarla ilgili delillere ulastiktan sonra akil yiirlitmede
bulunarak, onlar hakkinda hiikiim veriyoruz, yani onlara belli, gegerli dogru anlamlari
yiikliiyoruz. Akil bir tiir karargah gorevi goriip biitiin haber aglarini kendinde islemektedir
diye biliriz. Iste biitiin bunlar akil sayesinde olmaktadir. Duydugumuz ve okudugumuz
haberleri de yine akil ile degerlendirip hiikiim veya kesin kararlar haline getiriyoruz. Oyleyse,
ilmin sebepleri veya ilme ulagmanin yollar diye zikredilen her ti¢ durumda da aklin iglevi s6z

konusu olmaktadir.?®

Oyleyse akil nedir diye bir soru sordugumuzda? Akl tanimlamak veya tavsif etmek

kabil midir? Sorular1 akla gelebilir.

Soyut olan Akil, gbzle goriilen, elle tutulan bir sey olmayip soyut bir kavram oldugu
i¢in bunun tam bir tanimi yapmak oldukga giigtiir; ancak benzete biliriz. Bu yiizden aklin bazen

bir y6niiyle tanim1 yapilmaya calisilmistir. Soyle ki: “Insam diger canlilardan iistiin ve farkli

29 M. Emin Ozavsar, Hadisin Neligi Sorunu ve Akademik Hadiscilik, 1slamyet, Ankara, C. III, Sayi, 1, , 2000 s.
37-38.
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kilan akildir.”” “Akil, gbzlem ve deney yapilamayan metafizik konularda insana bilgi veren bir
giictlir.” “Akil maddi bir kuvvet olmayip, ruhani bir kuvvettir, insan ruhuna ait bir 6zelliktir.”
“Ilahi bir nurdur.” “Akil, insanda bulunan nefs-i natikaya/konusan nefse 6zgii bir kuvvettir ki,
insan bununla ilimleri elde eder, mefhumlari/tabirleri, terimleri idrak edip kavramaya giic

yetirir gibi aklin nitelikleriyle tarif yapariz.

Akli insandaki islevine gore de soyle tavsif etmiglerdir. “Akil 6yle bir yetenektir ki, gizli
olanlar1, heniiz bilinmeyenleri 6nce tanimlarla tasavvur eder, sonra bu tasavvurlarinin delillerini
arastirp akil yiiriitme yoluyla hiikiim haline getirip tasdik eder ve ayrica saglikli duyu
organlartyla alinan duyumlari da kavrayip idrak eder.” Nitekim insanoglu senelerdir dyle veya
boyle ayni yolu izlemektedir. Yabancist oldugumuz bir konu bize dnce tanitilmaktadir. Eger
gérme imkani varsa gosterilmekte, deney imkani varsa deney yapilarak gosterilmekte, eger
bunlar miimkiin olmuyorsa, tarifler veya tamimlar yapilarak o konu hakkinda bilgiler, deliller,
hiiccetler sunulmakta, insanlar bunlari akillariyla muhakeme ederek, degerlendirerek o

konularda bilgi sahibi olmaktadirlar.

Akil ile elde edilen bilgilerin bir kisminda insan, uzun boylu bir akil yiiriitmeye
gereksinim duymadan bilgi sahibi olur. Ornegin, “Giinesin aydimlatict ve 1sitic1 oldugunu,
atesin yakici ve 1sitict oldugunu, karin soguk oldugunu, ii¢ ¢arp1 i¢’tin dokuz edecegini, yermi
sayisinin yarisinin on 0ldugunu bilmek gibi. Bir de bedihi/agik segik bilgiler diye isimlendirilen
hiikiimler vardir. Ornegin, biitiiniin kendi par¢asindan biiyiik oldugunu bilmek gibi. insan énce
biitiin kavramini, sonra onu meydana getiren parca kavramini diisiiniir ve biitlinlin pargasindan
biiylik olacagina karar verir. Bir digeri ise akil, nazar ve istidlal yoluyla yani akil yiiritme
yoluyla kesin bilgilere ulasir. Akil bu yolla bilgiye ulasirken belli dlgiiler ve sartlarla bilgilere
sahip olur. Akil bu konuda daha once bilinen ve kesin olan 6n bilgileri kurallarma gore

diizenleyerek daha 6nce bilinmeyen yeni ve kesin bilgilere ulasarak karar veya hiikiim bildirir.

Akil sozliike kelime anlami olarak “engellemek, alikoymak, menetmek, baglamak” gibi
anlamlara gelen akil (el-akl) kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak
eden, maddi olmayan fakat maddeye tesir eden basit bir cevher;maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak ©nermelerde bulunan ,kiyas
yapabilen kuvvet” demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil 6zdeslik, celisezlik ve
tiglincii halin imkansizlig1 gibi akli ilkelerinin biitiin fonksiyonlarini belirleyen bir terimdir.

Insanin her gesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli cirkinden ayiran bir
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giic olarak akil, ahlak, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en Onemli fonksiyona
haizdir.?2°Akil ayn1 zamanda temyiz ile de iliskisi vardir: ¢iinkii cocukluktan ¢ikan bireyler igin
akli kullanma zamani oldugu gibi ayn1 zamanda kendi basina karar verebilecek sevyeye

geldigini ifade etme agisindan 6nemlidir.

Kur’an kerim’e gore insan1 insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran
ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliiliikk ve sorumluluk altina girmesini saglayan akildir.
Kur’an’da akil kelimesi biri gegmis, digeri genis zaman kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde
fiil seklinde ge¢mektedir. Bu anlamda aklin bilgi toplamada Allah’in insani tesvik ettigini

sOyleyebiliriz.

Kur’am1 kerimde genellikle ayetlerde ‘“‘akletme”nin yani akli kullanarak dogru
diisiinmenin 6nemi iizerinde durulmustur. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinme yarayan

2

bir glic ve “ bu giicle elde edilen bilgi ” olmakla berber yanlis ve dogruyu bulma adina

kullanmasi gereken bir ara¢ oldugunu “ seklinde tarif etmistir.??:

Dinen miikellef olmaya esas teskil eden akil bir anlamdaki akildir. Kur’an’1 kerimde
“ancak bilenlerin akledebilecegini * sdyler.??? Bu gii¢ii ve bu bilgiyi iyi kullanmadiklar i¢in
kafirleri... “ Onlar sagirdirlar, dinsizdirler, kordiirler; bu yiizden akil edemezler 2%diyerek

yermis, O, aklim kullanmayanlara kotii bir azap verir>> 224

ayetiyle biitlin insanlig1 uyarmis ve
akillarini kullananlarin cehennem azabindan kurtulacaklarmi 22 belirtilmistir. Kur’an’in birgok
ayetinde, akil sayesinde kazanilan bilginin gene bu giiciin kontroliinde kullanilmas1 gerektigi,
bunu yapamayanlarin sorumlu tutulacagi sik sik ifade edilmektedir. Kur’an’1 Kerim’de,
esyadaki nizami anlama giiciine sahip olan akla, ayn1 zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlam1
ve onlarin iizerinde diigiiniip yorum yapma gorev ve yetkisi de verilmistir. Nitekim ’Allah
ayetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir’’ ayeti ile bu fonksiyonlu isaret edilmistir.?2®

Hadislerde gegen akil kelimesi “ deveyi veya baska bir seyi baglamak, zapt etmek diyet

220 Siileyman Hayri Kolay, TDV Islam Ansiklopedisi’nin Akil Maddesi,2. cildinde, 238-242.
21 Ragib el-Isfahani, el-Miifredad, akl ,md

222 gl-Ankebiit 29/43.

223 e|-Bakara 2/171.

224 el-Yiinus 10/100.

225 g|-Miilk 67/10.

226 e|-Bakara 2/242.
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vermek “ gibi kelime manalar1 yaninda “ hatirda tutmak, anlam1 bilmek gibi terim anlamlarini
da ifade eder. Bir hadisinde Hz. Peygamber “akilli” anlaminda “keyyis” kelimesini kullanmis

ve “keyyis, nefsini kontrol altina alip liimden sonras1 i¢in hazirlanan kimsedir” demistir.??’

Sunu da belirtmek gerekir ki aklin Allah tarafindan yaratilan ilk varlik oldugu
hususunda hadis diye nakledilen rivayet hadis otoriteleri tarafindan higbir sekilde
dogrulanmamustir; ancak aklin Gstiinliigiinii ifade eden hadislerden bir kisminin sahih oldugu

bazi muhaddislerce kabul edilmistir.??®

Felsefecilere gore akil varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye

tesir eden basit bir cevherdir. Ve dolaysiyla ontolojik bir realitedir.??°

Kelamcilar ise akli “’maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, kavram
arasinda iliskiler kurarak kiyas yapabilen ve hiikiimler ¢ikaran gii¢*’diye aciklanmustir.?%
Akil zihinin disinda (harigte) mevcud olan bir cevher degil, bir yetenekten ibarettir. Kur’an’da
“akil” kelimesinin sadece fiil kaliplariyla kullanmasi da onun cevher degil, gii¢c (foksiyon)
olmasini teyit etmektedir. Kelam ilminde ti¢ bilgi vasitasindan birini teskil eden akil, dinde
miikellef olmanin sart1 kabul edilmektedir. Kur’an’da kalp, fuad, elbab, kelimeleri akil ile mana
yakinlig1 i¢inde bulunur. Aklin, Allah tarafindan yaratilan ilk varlik olduguna dair rivayetler
hadis otoritesi tarafindan kabul edilmedigi gibi kelamcilarin akil tarifine uymamaktadir.
Alimler akli bilkuvve ve bilfiil olmak {izere ikiye ayirmislardir. kuvve, insanda yaratilista
bulunan yetenek olup digerine esas teskil eder, mevhup diye de isimlendirilir. Bilfiil ise
tecriibe ile hasil olan akil olup miiktesep ve miistefad diye de anilir. Bunun yaninda pratikle
ilgisi olmayan insandaki idrak kuvvetine nazari akil, davraniglara yonelik akla da ameli akil
denilmistir.23!

Allah’mn ilahi mesajinda insanin saygiya deger bir varlik olarak yarattigini, insanin

aklin1 kullanma islevine vurgu yaparak yaratilan ve yaratici arasindaki iligkiye dikkat

227 Tirmizi, Kiyamet,25. Tbni Mace, Ziiht, 31.

228 Siileyman Hayri Bolay, TDV Islam Ansiklopedisi’nin Akl Maddesi, 238-242.
229 Bekir Topaloglu,ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, Say.,23.

230 Bekir Topaloglu,ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, Say.,23.

231 Bekir Topaloglu,ilyas Celebi, Kelam Terimler Sézliigii,Say.,24.
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cekmektedir.2*2Tabi bunun yaninda dinin asli, hiikiimleri sahasinda belirleyici olarak akil degil

vahiydir. Akil ancak vahiy idrak edip gerekli iliskiyi kurmaktadir.

Genel olarak akil “’menetmek, engellemek, alikoymak; baglamak ‘’manalarinada
mastar olarak kullanilan akil(akl),isim konusunda bir terim olarak “’insani diger canlilardan

ayiran ve sorumlu kilan temyiz giicli, diisiinme ve anlama melekesi “’diye tanimlana bilir.

Akil olmadan higbir ilmi gelismeden s6z edilemeyecegimiz gibi akla ters diisen din de
hicbir anlam ifade etmeyecektir. Bu sebeple aklin Islam dininin temel esaslarmim
anlagilmasinda ¢ok O©nemli bir fonksiyonu bulundugu gibi, vahye dayali delilleri
degerlendirmede ¢ok dnemli bir islevsellige de sahiptir. Insan akli ile kendisine ulasan vahye
dayali haberleri siizgecten gecirebilir ve onlarin akla uyup-uymadiklarini kontrol edebilir. Bu
anlamda, hak dinin temel prensipleri arasinda aklen izah edilemeyecek hususlar bulunmaz. Zira
tabii ve fitri bir dininin, ne akli prensiplere ve ne de kesinligi ispatlanmis billimsel gerceklere
aykir1 diismesi diisiiniilemez.?® Her ilmin bir nakilci yonii oldugu gibi bir de akilc1 yonii vardir.
Ne nakil ilimleri akil hissesinden olmadan, ne de akil ilimleri nakil olmadan diisiiniilemez.
gelismek, gecmisteki mirastan ayr1 olarak degil, onlar1 yeni degisiklikler ve kesiflerle daha
olgun hale ulastirmaktir. Temel dini esaslar1 de8istirmek anlaminda degil sartlara gére yorum
anlaminda ele alinmalidir. Farkli bir ifadeyle gegmisin mirasina gelecegin servetini eklemektir.
[limlerin akilc1 tarafini bir tarafa birakilirsa ve bugiinkii roliinii ihmal edip tamamen nakilci

tarafin1 esas alinirsa skolastik denilen taklit mertebesinde sayip durmak demektir.?3

Iste donemin entelektiiel anlayisina sahip diisiinsel noktada akli esas alan Mu’tezile
mezhebi taklit¢ilige savas agmis ve tahkiki dnceleyen bir yontemi se¢mis, akli esas alan bir ekol
olmustur. Mu’tezile’nin aklin tanim1 ve mahiyetine yaklasimin1 Cahiz’in sahsiyetinde ele alip

degerlendirmek biiyiik 6nem tagimaktadir.

Mu’tezili distniirler, akli bilgi kazanmada bir meleke ve salt bilgi seklinde

tanimlamiglardir. Nitekim, Cahiz’in (6.255/869)” akil, insanda anlama ve kendisini zararh

seylerden koruma giicii” 2 seklinde tamimlar, aklm islevsel olarak, naziri bilgi elde etme giic

232 gl-isra 17/70.

233 Karadeniz,0sman, Akil-Vahiy Iliskisi, Diyanet Ilmi Dergi, c. 33, sy. 4, (Ekim-KasimAralik 1997), s. 39
234 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Dibace, (P.Janet-G.Seailes,Metalib ve Mezahib), Istanbul, 1978, s. XXXIII.
235 Yavuz,Yusuf Sevki, Akil, Istanbul, DIA, , 1989, II, 242.
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olarak, zararli seylerden koruma gibi bir 6zellik tasimasi hasebiyle de ameli bir rol tasidigi
goriilmektedir. Cahiz’in bu tanimindan, akla,”miimeyyiz/temyizlik” vasfi verdigi anlasiliyor.
Aklin, Allah’1 ibret ve delalet yoluyla bile bilecegini, his ve ihata yoluyla kavramayacagini
sOyleyen Cahiz, duyur, nasil ki kendi sinirinin 6tesine tasimaktan aciz ise, akilda da ayni1 sekilde
Allah’1 bilme konusunda sinir1 asmaz demektedir.?® Boylece Cahiz insan aklin’in mutlak
hakikati kavrayamadig1 ger¢eginden hareketle, biitiin ilahi gergekleri ve kudretleri kendisinden
cikarmaya kalkismamasi gerektigine isaret etmis olmaktadir diyebiliriz. Diger taraftan Cahiz,
insanin zorunlu ihtiyaglari ile bilgi ve akil arasinda bir iliskinin varligimi kabul eder. O, bu
iliski agin1 anlatmak igin filozoflardan birisinin diliyle sunlari anlatmaktadir: Alimlerden
birisine soyle denilir:” aklin1 ne zaman kullandin?” O, da “dogdugum saate” der. Bu soziinii
sorunlarin inkar ettigini goriince alim sozlerine s0yle devam eder: “ Ben, korktugum zaman
agladim, aciktigim zaman yiyecek istedim, ihtiyag duydugum zaman “annemin” gogsiinii
istedim, verildigi zaman da sustum” diyor. Ve “Biitiin bunlarin ihtiyaci 6l¢iisiinde oldugunu
ayni zamanda da bu ihtiyaglar gidermede daha fazla akla ihtiyaci olmadigini” ekliyor. Bunun
manast ¢ocuk tabiatinin hayati Onem tasiyan ihtiyaclar1 bilgisiyle smirlandirmistir.
Kanaatimizce Cahiz bu 6rnegi aklin iizerinde ihtiya¢c ve sartlarin neminden bahsetmek
istemektedir. Iste Cahiz, cocugun istedigi ve ihtiyag duydugu seyleri hissetmesine, akil ismini
veriyor.?®" Bilgiyi, akil olarak tanimlamanin temeli de buna dayanmaktadir. Kesbe dayali bilgi

arttik¢a es zamanli olarak miiktesep akilda artis gdsteriyor denilebilir.

Yukaridaki akil tanimindan anlasildigr gibi Cahiz ve onun gibi diisiiniirler akli, i¢
yiizli/mahiyeti itibariyle antolojik bir varlik (cevher) olarak degil, varlig1 bir bagkasina bagl
olan gii¢ (araz) olarak kabul etmisler. Ciinkii onlara gore akil, fonksiyonel anlamda insanin hem
diisiince tiretimine ve hem de eylemde bulunmasina yon veren 6nemli bir bilgi kaynagidir. Akil,
Allah tarafindan insanin bilgi iiretim merkezi olan kalbinde yaratilan itaat ve masiyet gibi
diistincelerin (havatir) kullanilmasiyla calisir. Ayrica akil; zorunlu bilgi, kuvvet ve his

manalarina gelir.?%®

Mu’tezile’nin 6nde gelen bilginlerinden Nazzam (6.221/835) ise bunlara muhalefet

ederek akil yiiriitme eylemini ger¢eklestiren kalpteki diisiinceleri maddi mevcudiyeti bulunan

2% Cahiz,,Ebu Osman b. Bahr, ed-Delail ve’l-itibar, Beyrut, 1988, s. 67-68.
21 Epu Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahu’l-Akli fi’t-Tefsir, Beyrut, 1982, s. 51.
238 Altintag, Mutezilede Akil Anlayisi, Say.,5.
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cisimler (ecsamun mahsusatiin) olarak kabul etmistir. Boylece Mu’tezile ekolii i¢erisinde akli,
felsefecilerin etkisiyle yapisal ve varligi kendi zatiyle kaim olan manasinda (cevher) olarak
nitelendirenlerin basinda Nazzam gelmektedir.?®® Bu diisiiniiriin disindaki bilginlere gore akil,
arazdir. Nazzam’in akla yiikledigi bu anlam, her ne kadar 18. ylizyil aydinlanmaci filozoflarin
rasyonalizmi ne ¢ok yakin bir anlami1 ¢agristirmis olsa da onun maksadi, bilgi i¢in akli asil; yani
kaynak olmasini vurgulamaktadir. Kisaca mutekaddimun Mu’tezile bilginlerinin akil
tanimlamalardan ortaya ¢ikan iki durum vardir: Ilki, akil nazari bilgi elde etmede bir giic,
kudret, his melekesi. Digeri ise insan1 zararli ve faydali olan seyler karsinda faydali olana
meylettirip tercih etme ve zararli olandan alikoyma gibi temyiz kudreti anlaminda bir fonksiyon

tasimaktadir.?4°

Burada, Cahiz’1 mutlak akilc1 bir zemine oturtmak dogru olmaz. Zira Mu’tezile bilgi
yaklagimi/teorisi konusunda biitlinliyle akile1 degildir. Kismi (izafi) bir akilciliktan soz
edilebilir; ama akla sarilma ve akli iyi kullanma konusunda biiyiik gayretler sarf etmislerdir.
Mu’tezile’nin bilinen yaygin akl bakis acisi, tevhid ve adalet konular1 basta olmak iizere, ahlaki
hiikiimleri objektif manada akilla bilme temeline dayanmaktadir. Bu yoniiyle onlar seriat1 akla
tabii kilmiglardir. Zaten Mu’tezile bu yaklagimla temeyiiz etmistir. Ehl-i slinnet tarafindan ¢ok
sert bir sekilde elestirilmistir. Bu akli temel alan yaklasim genel olarak Mu’tezile’nin karakteri
olsa da, 6zelde Cahiz’in akli dini konulardaki akilciligi mutlak bir akilcr olmadigini, aklin dini
konularda aciz oldugunu ifade etmistir. Mu’tezile ayn1 bakis acisini ahiretin ahvali, sevap ve
ceza; ayrica namaz, Orug, hac gibi taabbiidi hiikiimleri bilmede siirdiirmez. Bu konulardan
nakle alan agarak, aklin alanini sinirlandirmislardir. Kisaca onlar, ilahiyat alaniyla ibadet alanini

birbirinden ayirmis denilebilir.

Cahiz’a gore akil iki tlirliidiir: birincisi tabii, digeri sonradan kazanilan miiktesep
akildir. Aklin iki tiirlii olma konussunda genel anlamda hem fikir olmaktadirlar. Tabii akil
kapasite olarak ele alinirken, miiktesep akil ise bu kapasiteyi gelistirme olarak ele alinmustir.
Yani tabii akil miiktesep akilla gelismektedir denilebilir. Mesala 6rnek verecek olursak: Serge

kusunun akbaba tarafindan saldirtya ugramasi, serce kusunun kabilyetlerini gelistirir. Tabii akl1

239 Bagdadi, Abdiilkahir, Usiilii’d-Din , Istanbul, 1928, s. 27.Yavuz,Akil, DIiA, II, 242.Celebi ,ilyas islam Inang
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebar,istanbul, 2000,Say.,26-27.

240 Altintas, Mutezilede Akil Anlayist, Say. 6.
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serce kusuna benzetirsek sartlari ve cabayida akbabanin serce kusuna musallat olmasina

benzetebiliriz. Tam anlamryla bir ham madde digeri de hammedenin islenmesidir.?*!

Cahiz’a gore meleke akil olmadan, miiktesep akil bir anlam ifade etmez. Bunu somut
hale getirirsek biri araba digeri arabay1 hareket haline getiren yakittir.Miiktesep akil dedigimiz
baskasindan alinan bilgi, beceri ve tecriibedir. Her insan belli bir kapasitede diinyaya gonderilir.
Cahiz’a gore insan bu akil disinda bagka bir akla sahip olmazlar. Ancak ona verilen akil ham
halindedir. Cahiz’a gore insan dogustan bir akla sahip oldugunu ancak egitilmeye ihtiyag vardir.
Hayvanlar ise dogustan bir yetenekle geldigi igin egitilmeye ihtiyaglar1 yoktur, diinyaya gelir
gelmez ona verilen gorevi yapmaya baslarlar. Ornegin balik diinyaya gelince yiizme kursuna

gitmez geligi gibi yiizmeye baslar.?4?

Cahiz, insanm beynini tarif ederken sdyle aciklamistir: Insan kafasi miikkemmel bir
sekilde yaratilmistir. Kafayr korumak adina sa¢ ve sicak soguktan muhafa iginde deriyle
kaplamistir. Kafa kemikleri darbelere kars: giiclii bir sekilde yaratilmistir. Iste insan beyni
bdyle miikemmel bir yerde koruma altina alimaktadir demektedir. Cahiz’a goére insanin en
onemli organi akil oldugu igin 6zel korunuyor diisiincesindedir. Cahiz’a gore aklin yeri beyindir
ruhun yerinin ise kalp oldugunu sdylemektedir. 2**Cahiz’m bu goriisii bize gore akil ve ruhu
iligkisine farkli bir yaklasim ortaya koymustur. Bu calismada Cahiz’in bilgi yaklasimini
calistigimiz ic¢in akil ve ruh iligkisinden ziyade bizim icin Cahiz’in bilgi anlayisini tespit

ederken sahip oldugu anlayisi ortaya koymaya ¢aligsmaktir.

Canli olarak diisiimme yetisine sahip tek canli insandir. Insanlar1 diger varliklardan
farkl1 kilan bu diisinme/akil 6zelligidir ayn1 zamnda insana baska sorumluluklarda yiiklemistir.
Insanlar “akil” ile daha ¢ok hareket ederken hayvanlar daha ¢ok “i¢ giidiiyle” hareket
etmektedirler. Insanlar diinyaya gelislerinde hayata dair hi¢ bir bilgiye sahip degilken, ama
hayvanlar daha dnce bir tecriibeye sahipmis gibi farkli bir alemden hazir bulunuslukla diinyaya
gelmektedirler. Ornegin: baliklar dogar dogmaz yiizerler ¢iinkii i¢ giidiisel olarak hazir
bulunusluklart vardir; bu yiizden yiizme konusunda sikinti ¢ekmezler ama insanin yiizme

Ogrenmesi i¢in birilerin yardimina ihtiyaci vardir.

241 Cahuz, er-Resail, el-Cevabat ve Istihkaki imame, |\ ,297.
242 Cahiz, Risail, el-Maas ve’lI-Maad,1,92. Cahiz, Risail, el-Mas ve’l-Maad,IV,73.
23 Cahiz, Resail, el-Halk ve’t-Tedbir,Say.,48.
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Akl i¢ giidiilerden {istiin kilan yonii de Insanlarin istekleri dogrultusunda bunu
gelistirebilmeleridir. i¢giidiiler asla degismez ve canlilar bu konuda irade sahibi de degillerdir.
Hayvanlar kendilerine verilenler disindaki seyleri degerlendiremez ama insanlar akillari
vasitastyla iyi ve kotii bilebilirler. I¢giidii sahibi varliklar olan hayvanlar, uyar1 ve emirlere gore
hareket ederler. Algiladiklar1 seyi yorumlayip onun kavram haline getiremezler.?** Kisacasi
giiniimiizdeki algilayici sensorler gibi algilar ve karsiliginda kendinde tanimlanan tepki verilir.
Bu algilama yanlis da olsa onu fark edemezler. Cahiz, bes duyunun algilarini bilgiye ¢eviren
aklin bu bilgiler tizerinde diisiinerek ¢ikarimlar vasitasiyla bilgi elde edebilen bir yeti oldugunu
sOyler. O’na gore: aklin bilgi edinme sekli deliler vasitasiyla olmaktadir. Akil delillerin bir
kismi bes duyu vasitasiyla, bir kismin1 da bes duyularla aktarilan, adina haber de denilen
tiretilmis bilgilerden ¢ikarmaktadir. O’na gore insanligin en ¢ok bilgi kaynagi olarak kullandig:
sey bu son kaynak olan haberdir.*® Bu olmasaydi insanlarin ilerlemesi medeniyet kurmasi
miimkiin olmazdi; ancak bu son kaynak islevsel olmasina ragmen bes duyu kadar bireye giiven
vermez. Buna ragmen Insanligm bu kaynagi kullanmadan baska bir yolu da yoktur. Tek

yapacagi sey her alanda bol miktarda uzman yetistirip yanlislari siizgecten gegirmek olacaktir.

Aklin dayanacagi deliler apagik olan zahiri ve saglam haberler olmak tizere iki tiirltidiir.
Ancak acik delil olan zahirle konusuldugu zaman onun gosterdigi seyin asli ve ona iligkili olan
her seyi bilinir. Onun bilgisinden kimse kagirmaz veya kimse onu reddedilmez.?*® Bilgi’nin
herkes i¢in genel ve nesnel yoniinii vurgu yapilmaktadir ki insanlik suuru bunu gerekmektedir.
Genelde bu deliler bes duyu ile algilanan veriler olmaktadir. Ancak akil her zaman bu delillere
dayanmayabilir. Ya da delilleri bulamayabilir. Bu durumda ise mevcut kavramlardan ¢ikarima
yapar. Cahiz’a gore akil ve rehberligini cok degerli gérmesine ragmen tabiata dair ¢ikarimlarda
aklin o kadar da giivenilir olmadigini, kiyas ve rey’in bir sinirinin olmasinin daha iyi olacagini
diisiiniir.?*’ Yukarida da ifade edildigi gibi Cahiz, burada aklin ¢ikarimlarina vurgu
yapmaktadir. Insanin fiiliyatin1 etkileyen tek sey akil olmayip Allah ona bazi tabiatlar da
vermistir. Bu tabiatlar insana verirler. Akil tek basina bu tabiatlara kars1 ¢ikamaz. Cok fazla

diistinmeksizin ve arastirmaksizin  neticede meylettigine karar verilebilir. Aklin ¢ok

244 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,I1,147 111,108 Nafiz Danisman, Kelam ilmine girig,;s.102. Cahiz, Kitab’l-
Hayevan,I1,147;V,544.

25 Cahiz, Resail, Hucecii’n-Niibiivve,11,226.
26 Cahiz, Resail,Hucecii’n-Niibiivve 11,226

247 Kose, Mu’tezile’de Entelektiiel Diisiince,Say.,348.
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diisiinebilmesi i¢in zihinde ¢ok malzemenin olmasi gerekir. Cok malzeme olmasi i¢in de ona
ihtiyacin olmasi lazimdir.?*8Akil gdze nispetle unutmaya daha ¢ok yakin, canli tutulmaya ve

anlatilmaya daha muhtag, degismeye daha yatkindir. Tedavisi yok kurtulusu liimdiir.?*°

Cahiz, aklin smirli olduguna hi¢ deginmez. O, sadece aklin deliler olmadan bilgiye
ulagmayacagindan aklin bes duyunun yaninda haber vasitasiyla da bilgi elde edilebileceginden
bahseder. Ayn1i zamanda peygamberlerin Allah’tan aldig1 ve insanlara teblig ettigi emirlerin
de haber oldugunu dikkate alarak bilgi kaynagi saymaktadir. Cahiz’in akileilign  mutlak bir
akilcilik degildir. O’na gore akil, bu diinyadaki bazi problemleri ¢ozmede, 6zellikle de dini
konularda acizdir. Mesela zehrin mahiyetini akil sorgulayarak test ederse sonug¢ oliimciil olur.
Insan simirl ve aciz bir varliktir. Akibeti konusundaki bilgilere de yetersizdir diyerek tecriibi
bilginin nakledilmesine isaret etmistir.>°Kelami yonii nedeniyle (dinen olmazsa da)aklina

251 ve insanm bes duyusu ile kendisine 6miirii boyunca yetecek seylere ulasmasimnin

giivenilen
miimkiin gérmeyen Cahiz, haber olarak niteledigi ve mense itibarli ilahi olan bilgiye muhtag
duyuldugunu savunmustur. O’na gére insanlarin hatta etmelerinin sebebi akillarinin yetmemesi
degil karar1 diger faktorlerin etkilemesidir. Cahiz, Insan tabiatini, duygularmi ve aklin gafil

davranmasini bu etkenlerden saymaktadir.

Dinin emirleri hususunda aklin verilerini kabul etmeyen Cahiz, domuz etinin lezzetli
olusunda herkesin ittifak ettigini, domuzun kani bir hayvan, etinin de kanin doniismiis hali
oldugunu ifade eder.?®?Cahiz’a gore Allah’mn haram ve helal kildig1 seylerde simav olmasaydi,
stiphe perdeleri kaldirilip teamdiller, o nesiller arasinda aktarilmasaydi ve nesli koruma kaygisi
olmasaydi, kadinlarin, insanlar arasinda ikram edilen giizel bir koku olmasinin 6niinde engel
kalmazd1.2°Goériildiigii iizere o, aklin 6niindeki tek engelin din oldugunu kabul etmekte ve

insanlarin imtihan i¢in birtakim makul olmayan seylerle denenebileceklerini diisiinmektedir.

Diger canlilara gore farkli bir 6zellikte yaratilan insan, fitratinda iyilik yapabilecegi

gibi ser’i de isleyebilecek kabiliyette yaratilmistir. Bu yoniiyle insan ¢ift tabiathidir diye biliriz.

28 Cahiz ,Resail,Hucecii’n-Niibiivve,111,238.

29 Cahiz, Resail,Min Kitabi’t-Terbive’t-Tervi,11,105.

250 Huli, Arap-islam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklasimlar,225 Kose, Mu tezile’de Entelektiiel Diisiince,Say.,347.
1 Bagdadi, Tarihu Bagdat,X1V,130.

22 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,IV,41.

28 Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar,226.
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Cahiz, insanin bu ¢ift tabiatli potansiyeline dair yaklagimi ise insan aklin1 kullanmas1 durmunda
tabiatta giizel seyleri yapabilecegini eger aklim1 kullanmassa kotii duygulara gore hareket
ederse akil kotiilik yapar diisiincesindedir. Yaratici insana iki yonlii bir yol sunmaktadir.
Cahiz’a gore insan iyilik ederse cenneti hak edecegini, insan kotiilik islerse cehenneme
gitmesi gerektigini digiiniir. Cahiz’a gore devlet adamlarmin gorev insanlar1 kotiilik

yapabilecek nedenleri en aza indirmektir.2>*
3.Haber

Haber, bir bilgi kaynagi olmakla beraber haberin dogru veya yanlis olma ozelligie
vardir. Cahiz’a gére emir babinda sdylenen sozler haber degeri tasimaz. Cahiz’a gore haber
olan sozlerde yanlis ortaya ¢ikincaya kadar haberdir ve haber degeri tasir. Eger haberde yalan

ortaya cikarsa dogruluk degeri tasimaz. 2%°

Giinliik hayatimizda insanlar duyular vasitasyla bilgi elde etmektedir. Insanlarin bilgi
toplamada her ne kadar duyulara gévense de ¢ogu zaman siire¢ almasindan ve bazen de tek
basina yerli olmamasindan dolay1 baska seylere miiracat etmektedir. Cahiz’a gore insan bes
duyu disinda baska kaynaklara miiracat etmese, bilgi konusunda yetersiz kalacagini ifade
etmektedir. Bu yiizden haberi bilgiye miiracat edilmsi gerektigini diigiiniir. Clinkii insanlar
kendinden dncekilerin bilgisini dogru haber vasitastyla elde etmektedir. 2°° Bize gore: Cahiz
anlasiliyorki bilgi, tecriibe ve yazili eserleri haber kaynak olarak ele almakla beraber insanin

tek bagina duyu verlierine bas vurarak bilgi edinmede yetersiz kalacagini ifade etmektedir.

Cahiz, bilgi edine yollarindan habere ayr1 bir hassasiyet gostermektedir. Cahiz, haberin
sOzli yolla aktarimin yaninda yazi ile de olabilecegini ifade etmektedir. O’na gore yazi
olmasaydi insanlar eskiye ait ilmi ve teknoloji birikimden istifade edemeyecekti. Cahiz’a gére
haber onemli bir bilgi kaynagi oldugu gibi haberin gelis seklide 6nemlidir. O’na gore haberi
aktaran kisi govenirli biri olmast gerekir. Bunun yaninda haberi nakleden kisinin yaninda

sahitlerde olsa haber daha govenilir olmaktadir. Cahiz’a gore insanlar ilging ve farkli heberleri

%4 Cahiz,Resail, el-Cevabat ve Istihkaki’l-Imamet,1V 300. Cahiz, Resail, el-Cevabat ve Istihkaki’l-
Imamet,1\V,303.

25 Cahiz,Resaili, Hucecii’n-Niibiive,Resail,111,226.el-Gazzali,el-Mustasfa,1,S.201.

256 Cahiz, Resail,el-Cevabat ve Istihkaki’l-imamae,|\V,297.

89



cok sever bu yiizden dogru bilgi i¢in engel bir durumdur. Cahiz’a gore haberi bilgiye engel

sebeplerin disin en giivenilir haber kaynag yazi iledir.?’

Haberi bilginin dogrulugu ne kadar giiven verirse o kadar gerceklik kazanir. Bu yiizden
Cahiz aym1 haberi getirenlerin sayist artikga haberin giivenirliligide artar diislincesindedir.
O’na gore haber zamanla degisebilir yani daha 6nce ¢okta giivenilir olmayan haber daha sonra
haberi aktaranlarin sayis1 artik¢a haber tekrar giivenilir olabilir. Giiglii ve giivenilir olan haber

daha sonra zayiflayada bilir Cahiz’a gore.?®

Cahiz, haberin saglam aktarilmasi agisindan haberi duyan, goren ve ileten kisinin
saglam bir sekilde aktarmasi gerektigini sdyler. O’na goére haberin iletim sekli yani aktaran
kisinin gilivenirligi ve haberi aktarirken kendinden bir seyler katmamasi gerektigini
diisiiniir.>**Cahiz haberi bilgiyi tetkik acisindan bakilmasi gerektigini sdyler. Cahiz’a gére:
haber ne kadar saglam goriinsede, haberin gelis sekli ve anlatim sekli ne kadar saglam gibi
goriinsede tetkike tabi tutulmasi gerektigini savunur. Cahiz, mitoloji ve efsaneler gibi
ispatlanmas1 imkansiz seyleride gercek disi kabul etmektedir. Cahiz’a gore bazi haberlerde

insani giiciinii agtig1 durumlar igin ancak haberi getiren kisinin giivenirliligine bakilir.?®°

Cahiz, haberi bilgiye ulagsmak i¢in {i¢ yol oldugunu séylemektedir. Ve bu yollardan
bagka yol yoktur. O’na gore birincisi; kisinin gordiigii ve isittigi bilgisi ki bu da giivenilir biri
olmas1 gerekir. Ikincisi; haberin dogrulugunu ancak uzman olan anlayabilir. Ugiinciisii; duyu
verileriyle idrak edilemeyen bilgi. Haberi getiren kisinin iletim sekli, anlamasi, anlatmas1 ve

aktarmasidir.?%1

Cahiz, birinci ve ikinci haberle ilgili olarak sunu ifede etmektedir: O’na gore: haber
onemli oldugu kadar getiren kisinin giivenirliligi ve adeleti de 6nemlidir. Bazen adil olmasida
insanlarin siiphelerini izaleye yetmeyebilir. Bunun yaninda insanlarin giivendigi ve itimat
ettigi kisiler getirdigi haber kesin bilgi ifade eder goriisiindedir. Cahiz’a gore: haberin uzmanlik

alantyla ilgili olarak her insan getirilen haberi tetkik etme atyapisina sahip olamayabilir. Bu

257 Cahiz, Resail,el-Halk ve’t-Tedbir,Say.,.54,55. Cahiz, Resail, Hucecii’n-Niibiivve,11,260.
258 Cahiz, Resail, Huccii’n-Niibiive,111,256.

29 Cahz, Kitabul-Hayevan,VI1,71.

%60 Cahiz, Risaleil, er-Red ale’l-Miisebbihe,\1,6.Resail, Hucecii’n,Niibiivve,|11,241.

%1 Cahiz, Resail,el-Maas ve’l-Maad,1,120.
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yiizden haberi bilgiyi inceleyecek ve dogruyu anlayacak uzmana ihtiyag oldugunu

soylemektedir.252

Cahiz haberi bilginin tiglincii kismiyla alakali detayli bilgi vermektedir. Cahiz’a gore:
Duyu organlarimizla idrak edemedigimiz bilgiler vardir. Buna “idrak edilemeyen seylerin
bilgisi” denir. Bu tiir bilgiyi ancak Allah bilir. Cahiz’a gore: deliller kuvvetlendikge siiphe de
giiclenmektedir. Bu siiphe goniilden ¢ikincaya kadar siirmektedir. Ancak deliller fazlalastikca
siipheler izle olur. Cahiz’a gore bes duyuyla idrak edilemeyen bilgi zandir. Buna gore Cahiz,
tolumsal ve bilginin genel gecerliligi acisindan ziyade “idrak edilemeyenlerin bilgisi” yani sahsi

tecriibeye baglamaktadir bu da deliller olmadikga bir anlam ifade etmez diisiincesindedir.?®®

Genel anlamda Cahiz, bilgiyle alakali olarak bes duyumuz, akil ve haberi delil olarak
kabul etmekltedir. O’na gore bunlar bilgi edinmede arag gorevini gormektedir. Bazen bu
araglar bilgi edinmede yetersiz olabilmekle beraber yanilabilecegini sdylemektedir. Cahiz’a
gore: Bilgi elde ettigimiz vasitalar farkli oldugu i¢in delillerininde farkli olabilecegini ifade
eder. O’na gore: insanin bilgi edinmede kullanacag: vasitalar ne kadar miikkemmel olsada hata

yapmast kaginilmazdir; bu yiizden delil olmakla birlikte kesinlik ifade etmesi yeterlidir.
D. BILGININ KISIMLARI

Cahiz kesin bilgiyi bazilarimi1 kisimlara ayirdigini bazilarini ise ayirmadigini soyler;
ama biz onun kesin bilgiyi kisimlara ayirdigina rastlayamadik. Bilginin kisimlarina ayirma
konusunda Cahiz’in net bir ayirima tarifine ulasamadik. Ama eserlerinde genel anlamda bilgi
hakkinda fikir verecek izahlarini bilginin taniminda izah etmistik. Cahiz bilgiyi 6nce mutlak ve
insan bilgisi diye ikiye, daha sonra insan bilgisini kesin ve istidlali diye tekrar kendi arasinda
iki kisma ayirmaya gitmistir. Hatta insan bilgisi olan istidlali bilgiyi derecesine gore “siiphe,

zan, ve ikna edivci bilgi diye kisimlara ayirmaktadir.
1. Cahiz’in Bilgi Metodolojisi

Cahiz’in mutlak bilgi tanimimi eserlerinde net olarak ge¢mesede genel anlamda bu
kavrama karsilik gelecek bilgiden bahsettigi icin mutlak bilgiden bahsettik. Cahiz’in mutlak
bilgisine dair diisiinceleri su sekildedir: Allah alimdir, ilmin sinir1 yoktur. Allah’m bilgisi

varliklardan alian bilgi olmayip var olmadan 6nce onlarin bilgisi vardir. Ona gore: Allah’in

%62 Cahiz, Resail,el-Maas ve’l-Maad,1,119.Cahiz, Resail,el-Maas ve’lI-Maad,|,120.
%63 Cahiz, Resail,el-Maas ve’l-Maad,1,121.
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bilgisi sonradan elde edilen bilgi olmayip ezelidir.?®* Allah varliklaribu ezeli bilgisi ile
yaratmaktadir. Cahiz’1n diislince sistematiginde dikkatimizi ¢ceken dnemli yonii bir konuda hem

tez hem de antitezi savunmasidir.25°

Bilgiyle alakadar olarak Ahmet Emin’in de ifade ettigi iizere, Descartes gibi Cahiz ve
Gazali (505/1111) de “siiphe” demistir. el-Hayevan adli eserinde Aristo’dan siiphelenen bir
alimi bir alimi ondan {istiin tutmus olas1 bu ideay1 destekler.?®®islam diisiincesinde onlara La

Edriyye, Bilinemezcilik ya da Sofestaiyye denilmistir.

Cahiz’in bu yaklasim tarzi da benimsedigi goériilmektedir. Nazzam (231/845) soyle
demistir:” Miilhidlerle siiphe ve inkar1 tartisttm ve siiphecilerin kelamin 6ziinili inkarcilardan
daha iyi gordiikllerini tespit ettim.” Ona gore slipheci, hakkati bulmaya inkarcilardan daha
akindir. Her “yakin “den dnce sliphe vardir. Bir inanctan baska inanca stiphe olmadan geg¢ilmez.
Amir b. Ubeyd inkarcinin dilinin ikrarini, cahilin kalbinin tarifinden daha gii¢lii kabul

etmistir. 2%’

Cahiz’a gore avam, havastan daha az siiphecidir. Onlar ya tam tasdik ya da yalanlama
yolunu tercih ederler. Siiphe etmenin havassa ait bir 6zellik oldugunu, avamin ise ¢ok bilgili
olmamasi1 sebebiyle sliphesinin de az oldugunu belirten Cahiz’a gore siiphe edebilmek icin

tartisabilmek gerekmektedir. Bu ise ancak bilgi sahibi olmakla olur.?®8

[k bakista zitlik gibi gériinen ve okuyanlari tereddiitte birakan bu iislup, Cahiz’1n temel
karakteristigidir. Nitekim varraklar1 bazen Ovmiis bazin de yermistir. Bu durumu
degerlendirenler onun, kendisi ile ¢elistigini zannetmisler. Oysa o ¢ok ince fikirli ve zeki bir
ediptir. O, bu Uslubuyla meselelerin farkli boyutlarina dikkat ¢ekmeye calistigl icin bdyle

yapmis ve onlarin ¢ok boyutlu olusunu gostermistir. 2%

%64 Cahiz, Resail el-Mesai Ive’l-Cevabat,IV,53.Cahiz, Resail el-Halk ve’t-Tedbir,Say.,40. Mehmet Bakir,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat fakiiltesi Dergisi,2012,Cilt: X VISay1:2.

285 Abdusselam Muhammed Harun, Mektebetii’l-Cahiz,24;Pellat, el-Cahiz,15.

266 Ahmet Emin, Islamin Bugiinii (Yevmii’l-islam),110.

%7 bni Kayym, el-Cevziyye,es-Sava’tku’l-Miirsele,1/2,646-647.

268 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan,V1,35,37.Ayrica bknz., Jan Ibrahim Farah , Cahiz’in Kelami Gériisleri ,Ankara iinv.
SBE, Ankara 1984,113.

269 Abdusselam Muhammed Harun, Mektebetii’l-Cahiz,24;Pellat, el-Cahiz,24.
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[lmi yoniiyle 6ne cikan ve yakini bilgiye ulasmak igin siiphenin sart oldugunu
diisiinen?’® Cahiz’in  yaklasiminda; hakikat, sasirma sebebiyle kendisiyle baglantin kesildigi

herkese ait kayip bir deve gibidir ve kim kayit deveyi bulursa bundan seving duyar.?’

Gegmis ve giiniimiiz topluluklarinda yasayan insanlarin ¢esitli yonleriyle bir teolojide
tiimevarima dayali inang bi¢iminde ikili bir tasnif yapilmaktadir. Cahiz, teolojik bilgide
tiimdengelim metodunu kullanmistir. Tabiat¢1 goriisleri sebebiyle denemelerden genellemelere
ulasmaya ¢alismistir.?’> Ayni1 zamanda sofistlerin metoduyla ayni bicimde hareket ettigi
goriilmektedir. Bu tarzda, karsi tarafin delileri de ortaya konarak muhatap, cedel tarziyla

ikna edilmeye ¢aligilir.?”®

Kesin bilgiye ulasmak icin kusku noktalarinin tespit edilmesinin ve bunlara vakif
olunmasinin 6neminin farkinda olan Cahiz’a gore kusku olmadan tam bilgi elde edilemez.

Kuskucu, sozlerin 6ziinii inkarcidan daha iyi kavrar. Tiim kesin bilgiler kusu ile elde edilir.

Bu tarzinin, bilgiye ulasmak i¢in ¢irpinan bir 68renciyi ¢agristirdigr sdylenebilir. Ancak
sonu gelmeyen bir siipheye de temkinli yaklagsmistir:”” bilmelisin ki kusku duymaya aliskanlik
haline getiren kisiye zafiyet hakim olur. Nefsin isteksiz olma gibi bir 6zelligi vardir. Bilirsin
Ki stiphede hayret vardir. Hayret endiseye, endise Ofkeye, 6fke diisiincelere gomiilmeye,
diisiincelere gomiilme yanlizlia, uzun siireli yalmzlik da vesveselere maruz kalmaya yol
acar.”’Cahiz *’Bir kisim cahille bir grup silipheci ayni beyan durumu diginda siiphenin her sey

icin gecerli oldugunu ileri siirmiiglerdir.”” diyerek kuskucu cahil ile ayn1 kabul edilmistir.

Cahiz akli ve rehberligini ¢ok degerli gormesine karsilik tabiata dair ¢ikarimlar da
aklin o kadar da giivenilir olmadigini, kiyas ve reyin bir sinirinin olmasinin daha iyi olacagini

diistiniir.?™

Genel olarak Cahiz, salt bir bilginin siipheyle arastirilmis ve hakikate ulagmis bilgi
kadar olmadigin1 ve insanlarin ancak gercek bilgiyi kuskulu bir yaklagimla ulasa bilecegine

deginir. Cahiz’1n kuskuculugu her seye karsi olmamakla beraber hakikatin pesinde kosanlar

270 Tritton, Islam Kelami,130-131.
21 Cahiz, Kitabii’l Hayevan,XIV,130.

<

212 Ahmet Emin, Islamin Bugiinii (Y evmii’l-islam),110.
23 Necm, el-Cahuz,7-8.

214 Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklagimlar,226-227.
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icin gercek bilginin elde edilmesinin aslinda kolay bir is olmadigimi dikkatini ¢ekiyor nitekim
Mu’tezile akli diisiince sitematiginde temel esas kabul ederken Cahiz, aklinda bir sinir oldugunu

ifade etmistir.
2.Bilginin Genel Gegerligi Yaklasimi

Bilginin genel gecerliligine vurgu yapan Cahiz, Bilginin genel anlamda gegerliligi i¢in
bilgiyi bazi kisimlara ayirmaktadir. Bu kisimlar “yakin” ve “istidlali” bilgi olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Cahiz, “yakin™ bilgiyi kesin bilgi saymaktadir. Herkes i¢in bilginin genel
gecerliligi agisindan kesin bilgi dnemlidir. Ikincisi olan “istidlali” bilgi ise daha ¢ok arastirma
neticesinde siipheleri giderilmis ikna edici bilgi tiiriinde degerlendirir. Cahiz, kiigiikten biiylige
dogru bilgiyi siipheden baslayarak ikna edici, kesin bilgiye dogru bir siralama yapar. Cahiz’a
gdre bazi bilgilerde bes duyunun ulasamayacag tiirden bilgi oldugunu sdyler. Ornegin Allah’in
bilgisi hakkinda yani Allah’in mahiyeti agisindan idrakimizin ulasamayacagi ancak Allah’in

kendi sanatindan bize duyular vasitastyla bildirdigi kadariyla bilgi sahibi olabiliriz.2"

Sosyal hayatta kesin ve herhangi bir tecriibeye dayanmayan bilgi gegersiz bilgidir.
Cahiz, Insanlarin giinliik hayatta, kesin bilgi ve tecriibe disinda ya yanildiklarimi ya da yalan
sOylediklerinin dislincesindedir. Cahiz’in bize gore boyle diisiinmesinin sebebi Cahiz’in
bilginin genel gecerliligini esas almasidir. Bu yiizden Cahiz’a gore gilindelik bilgiler

degiskendir.?"

Cahiz, yukardaki diisiincelerini su sekilde agiklamaktadir: “ dogruyu bulanla hata yapan
arasindaki fark, dogruya ulasmanin zorunlu seylere dayanmasi denilirse, ister hata etsin ister
isabet etsin bu fikre nasil ulastig1 dendiginde zorunlu seylere dayandim demektedir. “Eger ikisi
de zorunlu seylee dayaniyorsa neden biri isabet dip igeri hata ediyor ?”” “eger sadece dogruya
ulasan zorunlu seylere dayanmistir denilirse, nice alimler var olanlarin her ilmi kesin seylere
mi dayaniyor ?” Cahiz ifadesinde kullandig1 “seyler”den delildir. Cahiz devminda “hayir: bir
cogu soyut olan1 somut olana kiyaslayarak bilgi elde ediyor. Buna ragmen bazen hata ediyorlar.
Ustelik dogruya ulasanlarin hep saglam delillere dayanmasi yegane sebep olsaydi, hata edenler
saglam delillere dayandiklarini bilirlerdi. Ama onlar saglam delillere dayandiklarini idea

ediyorlar. Eger sadece bizler zorunlu seylere dayaniyoruz derseler ya yalan sdyliiyorlar ya da

215 Cahiz, Resail, el-Halk ve’t-Tedbir,Say.,63.
218 Cahiz, Resail, el-Halk ve’t-Tedbir,Say.,63.

94



dogruyu bulma da zorunlu seylere dayandiklarini1 zannediyorlar: Ciinkii bir mezhep icerisinde
ayni konuda farkli birka¢ gorlis ortaya ¢ikmakta veya daha sonra gelen alimler Onceki
gorlslerden vazgecmektedirler. Bu yapanlara her iki durumda bu iki goriise nasil ulastiklar
sorulsa her defasinda zorunlu seylere dayandiklarimi sdylerler. Biz bu konuda Cahiz’a
katilmamakla beraber bize gore; her soyutu somut hale getiremeden ifade etmek miimkiin
olmaya bilir dyle ki: Hz. Peygamber eger cennetle ilgili halleri ve giizellikleri ki bunlara bize
gore soyut olan seylerdir fakat diinyadaki nesnelere benzeterek bize izah etmistir. Ayn1 metodu
Kur’ani1 kerimde de goremekteyiz. Zorunlu seylere dayaniyorlarsa niye farkli goriisler ortaya
¢ikiyor ve bir 6nceki goriisten vazgegiliyor ? Bu durumda ya yalan soyliiyorlar ya da zorunlu
seylere dayandiklarmi  zannediyorlar.?’’Bize gére Cahiz soyut ve somut bilgi iliskisi

konusunda tam bir izah ve tatmin edici bir bilgi verememistir.

Cahiz, bu ifadeleriyle sosyal alan diyebilecegimiz akil ve haber yoluyla elde edilen bazi
bilgilerin Ozellikle de bes duyu ile denenemeyen bilgilerin izafi oldugunu, bunlar1 kesin bir
sekilde bilmenin imkansizligin1 ortaya koymaya caligir. O’na gore: bunlar ikna edici bilgiler
olup delillerin durumuna gore zayif veya gii¢lii olurlar. Aksi takdirde herkesin bunlar1 diger
kesin bilgilerde oldugu gibi itiraz etmeden kabul etmesi gerekirdi. Cahiz, Insanlarin gogunun
zanllarla yasadigmi kesin bilgiye ulasamadigini sdyler.2’® Buna sebep olarak da bireylerin

toplum icinde taklit yontemiyle hayata aligmasini ve arastirmaya gerek duymamasini gosterir.

Insanlarin ¢ogu hayati toplum ortamma uygun olarak yasayip toplumda sorun olarak
goziikmekten kaginmaktadirlar. Belki, bunun sebebi kendileri disinda ki bireyler tarafindan
sevilen kisi olma arzusudur. Belki de bu durum ¢ocukluk yasindan beri aligkanlik kazanilmasi
nedeniyle kisilerin aligkanliklara olan bagimliligindan kaynaklanmaktadir. Buna ek olarak
toplum hayatin1 biiyiik bir kisminin soyut seyler olmasi ve soyut seyler hakkinda karar
vermenin tabiat1 itibariyle zor olmasi nedeniyle bireylerin soyut seylerde karar verirken
cogunlugunun destegine ihtiyag duymalar1 onlar1 toplumun yapisina uymaya zorlamaktadir
denilebilir. Zaten topluma aykir1 olan bireylerin soyutlayarak toplum digina itmekte ve
toplumsal seylere katmayarak ya da bir sekilde onlar1 manevi baski altina alarak
cezalandirmaktadir. Tiim bunlar bireylerin kendi deneyimlerine dayanarak buldugu dogrular

yerine getirmeye engel olmakta ve hazir herkesin kabul ettigi seyleri yasamanin bireye sagladigi

217 Cahiz, Resail, el-Meail ve’Cevabat,\/1,54,55.
278 Cahiz, Risail el-Mead ve’l-Maag, |V, 74.
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kolayliktan dolay1r bireyler taklit hayati diyebilecegimiz ve duyumlara dayali haberlerin
olusturdugu ortama uygun yasamayi tercih etmektedir. Dolaysiyla kesin bilgi insan hayatinda

zorunlu ihtiyaglar1 karsilayan bir ara¢ olmaktan ileri gidememektedir.?”®

Yukarida ifade edildigi gibi Cahiz, ayn1 zamanda bilginin sosyal alanda ¢esitliligine de
vurgu yapmaktadir. Kisaca ifade edecek olursak Cahiz’a gore: bilginin yapilmig bir tanimina
rastlayamasak da O’na gore; bilgi bes duyu, akil ve haber ile elde edilmektedir. Bes duyu ile
elde edilen bilgiler eksik yonlerine ragmen insana en giivenilir bilgi veren kaynaklardir. Bes
duyunun yanilmalar1 akil kullanmakla engellenebilir. Dolayisiyla bes duyu insanin en saglam
bilgi kaynagidir. Ama insanlarin her seyi bes duyusuyla algilayip bilme imkan1 yoktur. Cilinkii
bes duyunun sinirlarini asan seylere ulasmasi imkansizdir. Hatta genel anlamda tam bilgi sahibi
olmak icin bir dmiir yetmemektedir. Bu nedenle bes duyunun ulasamadigi ya da zaman ve

donanim yoniinden imkaninin olmadigi bilgileri kisi haberle almak zorundadir.

Insan hayatinin ¢ogu Cahiz’a gore haberi bilgiye dayanir. Cahiz, bunu insanlarin bes
duyulariyla her seye ulasma imkanin olmamasi ve ulagsma imkan1 olup da insanlarin farkina
varamadi@1 ya da tecriibesinin yetmedigini diisiindiigii i¢in sOyler. Birincisi: yani bes duyunun
alg1 alani i¢ine girme imkan1 olmayan sey, Allah ve ahiret ilgili konulardir. Cahiz’a gére bunun
i¢in peygamberlerin getirdigi haberlerin olmasi gerekir. Ikincisi: ise insanlarin imkanlari
dahilinde olup da kendilerinden kaynaklanan nedenlerdir ki insanlar bunu yardimlagma ile
asmaktadir. Bunu da haber yoluyla diger insanlara aktarmaktadirlar. Bu bilgi edinme yolu
olmazsa insanlarin bu giinkii teknige ulasma imkani olmazdi. Insanlik daha dnce veya aym
asirda da olsa bagskalarinin kesfettigi bilgileri alarak kendi hayatlarinda uygulamaktadirlar.
Toplumlar diger insanlarin tirettigi bilgileri alip, onlar1 saklayip sonraki nesillere egitim yoluyla
aktararak kendi toplumunun ferah i¢inde yasamasini temin etmektir. Bunu yapmayan ya da

yeterince yapamayan toplumlar geri kalmaya mahkum olmuslardir.

Cahiz’a gore: bilgi, mutlak ve insan bilgisi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. O,
Allah’in bilgisi ile insan bilgisinin birbirinden farkli oldugunun yaklagimini ileri siirmektedir.
Allah’mn ilmi siirsiz, ezeli ve bir varliktan bes duyu yoluyla alinan bir bilgi olmadigin1 yani

varlik alemine heniiz ¢tkmamis olanlar1 da kapsayan bir bilgi oldugunu bildirmektedir. Cahiz,

219 Mehmet Bakir, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat fakiiltesi Dergisi,2012,Cilt. XVI,Say1:2.
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heniiz varlik alemine gelmeyenlerinde Allah’in tasarlayip bir yarattigi, insanlarin ise bilgileri

Allah’1n yarattig1 esyalardan saglikli bes duyuyla aldig1 goriisiindedir.
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SONUC

Islam toplumunun kiiltiirel ve ilmi faaliyetler noktasinda ¢ok parlak bir donem olan
Abbasiler donemi, devlet ilmi ve kiiltiirel faaliyetleri desteklemistir. Beyt’iil-Hikme terclime
mektebi kurulmasiyla terciime faaliyetleri baglamis ilmi ¢alismalar hiz kazanmis, ilmi ve
kiltiirel ortamin gelisimi ile beraber 6zgilin eserler ve fikri tartismalar yasanmis farkli fikir
ortaya ¢ikmustir ve Islam diinyasinm ilim-kiiltiir medeniyetine son derecede biiyiik katkilar

saglamistir.

Bagdat ve Basra ilim merkezi haline gelmis ve burada yetisen alimler farkli alanda
biiyiik izler birakmistir ve eserler kaleme almistir. Abbasiler doneminde yasanan bu ilmi ve

kiiltiirel caligsmalar biiyiik ses getirmis ve bu donemde Cahiz gibi biiyiik bir sahsiyet yetismistir.

Cahiz, bu ilmi ve kiiltiirel cografyada yetismis ve bu ilmi ve kiiltiirel faaliyetleri
layikiyla istifade etmesini bilmistir. Ozellikle biiyiik sahsiyetlerin ilmi tedrisatindan yetismis
olan Cahiz, dénemin bir¢ok ilimlerinde kendini yetistirmis, ilmi sohbetlerde miinazaralara

katilmstir.

[Imi acidan biiyiik sz sahibi olan Cahiz, kendine has iislubu ve tarziyla bir yaklasim
benimsemistir. Bu yoniiyle Mu’tezile ekoliiniin iginde adeta yeni bir hareket haline gelen
yaklagimi sonraki donemin takipcilerini etkilemistir. Donemin ilmi ve irfanindan azami

derecede istifade etmesini bilmis olan olan Cahiz, adeta donemin bir 6zetini teskil etmektedir.

Basra ekoliinde yetismis ve o ’nun ilmi kisiligiyle ve bu ekolii diger Mu’tezile okulu
olan bagdat ekoliinli golgede birakmistir. Cahi1z’in hiir bir mizaca sahip kisiligi sahip olmasi,
diistincelerinde mezhebi etki altinda kalmayan, kendine 6zgili yaklasim gelistirmeyi bilmistir.
Cahiz’1n bilgi konusunda da bu 6zgiin tarz ve uslibunu gérmekteyiz. Cahiz, Bilginin varlik
degil bir sifat oldugunu ve insanlar selim duygularla ¢evrelerinden aldiklar1 gézlemlerle bilgi
elde etmektedirler. Ona gore: bilginin kaynagi bes duyu ile beraber akil ve haberdir. Ona gore:
insanlarin bilgisi ile Allah’in bilgisi farklidir Allah’1n bilgisi var olan1 da olmayan1 da kapsadigi

gibi yani varliklar meydana gelmeden de Allah o varliklarin bilgisine sahip oldugunu savunur.

Mu’tezile’nin akli esas alan bir anlayista olmasi sebebiyle Cahiz’inda ayn1 mezhepte

olmakla beraber farkli olarak Cahiz’in aklin sinirli oldugunu savunur ona gore akil mutlak
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degildir; Dolayisiyla aklinda bir sinir1 vardir. Cahiz’in mezhepsel anlayislar i¢inde kendine
ozgii kendi edebi usuliibuna uygun Ozgiin ve 6zgiirce bilgi yaklasimini ortaya koymaya

calismistir diyebiliriz.

Cahiz’in eserlerinde bilgi ile ilgili net, kesin bir tamim goérmesekte genel anlamda
eserlerinde yansittigi goriislerinden ve olaylara yaklasimindan bilgiye ait goriislerine

13

ulagabiliriz. Cahiz, kendine gore bilgiyi “ bes duyu, akil ve haber” olmak {izere ii¢ kisma
ayirmaktadir. Cahiz’a gore bes duyunun hatalarin1 akli kullanmakla engel olunabilecegini
diisiiniir. O’na gore en saglikli bilgi kaynagi bes duyudur. Insan bes duyu organmin
yetisemedigi bilgiye baska sekilde ulagsmasi miimkiin degildir. Cahiz, bunun yaninda sadece
bes duyuyla tek basina bir kisinin hayata dair seyleri 6grenmesi miimkiin olmadigini sdyler.

O’na gore ge¢misin birikmis mirasindan, bilgi ve becerisinden kisinin faydalanmasi gerektigini

sOyler, bu da ancak haberle olabilecegini diisiiniir.

Bilginin {i¢ kaynag1 disinda (bes duyu, akil ve haber) “idrak edilemeyen seyler bilgisi”
kavramin1 kullanir. Bu kavram ii¢ bilgi kaynagi disinda kisinin sahsi tecriibi bilgisini
olusturmaktadir. Cahiz’a gdre sahsi tecribi bilgi delillerle ispat edilmedikg¢e higbir anlam ifade

etmez.

Bilgiyi mutlak ve insan bilgisi olarak ikiye ayiran Cahiz, Birincisi: Allah’in mutlak
bilgisi. Ikincisi insan bilgisidir. O’na goére mutlak bilgi; yani Allah’in bilsi degismeyen kesin
olan bilgidir. Bu bilgi ezeli ve bilginin kendi kaynagi kendisi oldugu igin insan bilsinden
farklidir. Insan bilgisi ise bes duyu, akil ve haberden olusan bilgidir. Bir anlamda istidlali bilgi
olan insan bilgisi, insanligin genel hayat tecriibesi ve deneme yanilma yoluyla elde edilen
bilgidir. Bu agidan insan bilgisi ile Allah bilgisi farklidir. Biz bu ¢alismamiz neticesinde su
sonuga vardir: Cahiz, bilginin genel gegerliligi agisindan kendi déneminde entelektiiel bir
sorumluluk bilinciyle bilginin herkes icin genel gegerliligi problemine bir ¢dziim ortaya

koymustur.
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