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OZET

HACIISMAILOGLU, Zekiye Berrin, Seyh Safvet’in Tasavvuf Dergisi’ndeki Yazilarinda
Tasavvufi Kavramlara Bakisi (Yiiksek Lisans Tezi), Corum 2012.

Seyh Safvet ismiyle taninan Mustafa Safvet (Yetkin) Efendi (6. 1950), Osmanli’nin son
donemi ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda milletvekilligi de yapmus, tasavvufi ¢evrelerde
onemli bir sima olarak kabul edilen mutasavviflarimizdandir. Yasadigi XX. yiizyilin baslari
Osmanli Devleti’nin sona erdigi, Cumhuriyet’in kuruldugu ve siyasi, ilmi, fikrl
degisimlerin oldugu bir donemdir. Seyh Safvet Efendi’nin bdyle bir donemde ¢ikardigi

“Tasavvuf” dergisi siyasi ve ilmi olarak ayr1 bir 6neme sahiptir.

Bu calismada, Seyh Safvet Efendi’nin hayati, eserleri, Tasavvuf dergisi ve

yazilarindaki tasavvufl kavramlara bakisi hakkinda bilgi verilmistir.

Iki béliimden olusan tezin ilk béliimiinde Seyh Safvet Efendi’nin hayati, eserleri,
1911 yilinda ¢ikarmaya basladigi Tasavvuf dergisi ve bu dergideki makaleler konu
edinilmistir.

Ikinci béliimde ise Seyh Safvet’in Tasavvuf dergisinin 1-35 sayilarindaki “Istilahat-1

Sufiyye” baglhigini tagiyan yazilarinda ve diger makalelerinde ele alinan tasavvufi kavramlar

tespit edilerek bu kavramlara bakiginin tahlili yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Seyh Safvet Efendi, Tasavvuf, Osmanli Dénemi, Cumhuriyet

Donemi, Tasavvufi Istilah.



ABSTRACT

HACIISMAILOGLU, Zekiye Berrin, The View of Sheikh Safvet on Sufic Consepts in His

Articles in the Journal of Tasavvuf (Master’s Thesis), Corum 2012.

Mustafa Safvet (Yetkin) widely known as Sheikh Safvet, who was one of the Members of
the Parliment in the late period of Ottoman Empire and the early Republican period. He
lived in a period thus in which Ottoman Empire collapsed; the Turkish Republic was
established and emerged significant political, scientific and intellectual shifts. Hence, the
Journal of Tasavvuf published by Sheikh Safvet had a great importence in terms of politics

and science.

The aim of this thesis is to give information about the life of Sheikh Safvet and his

works and also to point out his views on sufic consepts in his veriow writings.

The thesis contains two sections firstly; Sheikh Safvet’s life and his works; the
Journal of Tasavvuf that he began to publishing in 1911 and articles in this Journal will be
stated. In the second section, the sufic consepts, which were discussed by Sheikh Safvet in
his essays, entitled as “Islahat-1 Stifiyye” from issues of the Journal of Tasavvuf 1 to 35 and

his various articles, will be identified and his views on these consepts will be analyzed.

Keywords: Sheikh Safvet, Sufism, the Ottoman Period, the Republican Period, consepts of

Sufism.
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ONSOZ

Tasavvuf, Hz. Peygamber’in sahsinda temsil edilen manevi hayatin uygulama, fikir ve
miiessese olarak giiniimiize kadar ulagsmis seklidir. Tasavvuf nazari boyutu da olmakla

birlikte daha ¢ok tecriibeye dayali bir anlayistir.

Bir bilim dalin1 digerlerinden ayiran unsurlarin belli olmasi i¢in ona ait kavramlar
olusturulmakta ve bunlar dogrultusunda fikriyat ortaya konulmaktadir. Her ilmin
mensuplar1 kullandiklar1 kavram ve terimler sayesinde kendilerine ait anlamlarin
muhataplarinca daha iyi anlagilmasini saglarlar. Biitiin ilim ve sanat dallarinda var olan
kavramlar tarihi seyri i¢inde tasavvuf ilminde de var olmustur. Ancak tasavvuf, bir hal ilmi
oldugu icin, her mutasavvif yasadigi manevi tecriibelere ve bulundugu zaman ve mekan

sartlarina gore tantmlamalar yapmiglardir.

Osmanl1 Devleti’nin son zamanlari, Cumhuriyet’in ilk y1llarinda yasamig ve 6nemli
siyasi gorevlerde de bulunmus olan Seyh Safvet Efendi 1911 (h.1329) yilinda ¢ikarmaya
basladig1 Tasavvuf isimli mecmuada “Istilahat-1 Stifiyye” baglikli bir boliim tahsis etmis ve
bazi tasavvufi kavramlarin tanimlarin1 yapmastir. Biz de ¢calismamizda bu kavramlar ele
alarak tarihi siire¢ igerisinde bu terimlere yiiklenen anlamlarda ne gibi degisimler olmus,
Seyh Safvet bunlar1 nasil tanimlamis ve bunlara ne gibi agilimlar kazandirmis, tespit

etmeye calistik.

Calismamizin giris kisminda Seyh Safvet’in yasadigi donemin siyasi, kiiltiirel ve
dini 6zelliklerine degindik ve sonra ilk boliimde Seyh Safvet Efendi’nin dogdugu yer ve
zaman, aldig1 egitimler, bulundugu memuriyetler, siyasi gorevleri ve eserleri hakkinda bilgi
verdik. Daha sonra kendisinin imtiyaz sahibi ve bagmuharriri oldugu Tasavvuf dergisini

genis bir sekilde tanitmaya calistik.

Ikinci boliimde ise Mustafa Safvet Efendinin Tasavvuf dergisindeki yazilarindaki
tasavvufi kavramlari tespit ederek bunlara yonelik miiellifin tanim ve degerlendirmelerine

yer verdik. Her kavrami agiklarken tasavvufl literatiirden yararlanarak konu biitiinligii
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saglamaya gayret ettik. Kavramlari ele alirken belli bir tasnife gitmeyerek kavramlarin

birbiriyle iligskisine gore bir siralama yaptik.

Bu ¢alismay1 hazirlarken maddi ve manevi her tiirlii yardimi gosteren basta tez
danismanim, degerli hocam Dog. Dr. Halil Ibrahim Simsek’e, tesvik ve desteklerini
esirgemeyen hocalarim Dog¢. Dr. Ahmet Cahit Haksever ve Dog¢. Dr. Hasan Yiicel
Basdemir’e, ayrica kendi kiitiiphanesinde bulunan tasavvufi eserlerden bir kismini sgahsima
hediye eden kiymetli hocam Dog¢. Dr. Kasif Hamdi Okur’a ve yararlandigim tiim
hocalarima, arkadaslarima ve aileme tesekkiirii bir borg bilirim. Alanimiza bir nebze olsun
katk1 saglayacag diislincesiyle gayret ettim. Her insan tirlinii gibi bu ¢alismada da hatalar

olabilir, iyi niyetli ve gelistirici elestiriler sahsim1 mutlu kilacaktir.

Zekiye Berrin HACIISMAILOGLU

Corum 2012
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GIRIS

Safvet Efendi, 1866-1950 yillar1 arasinda yasamis bir mutasavvifdir. Yasadig1 yillari
kapsayan Osmanli Devleti’nin son ve Cumhuriyet’in ilk donemini oldukga calkantilidir.
Bilindigi iizere bir kisinin yetismesinde ve goriislerinin olugsmasinda yasadigi donemin
etkisi biiyiiktiir. Bu yiizden Safvet Efendinin hayatina ve Tasavvuf dergisindeki tasavvufl
kavramlara bakisina gegmeden Once yasadigi doneminin siyasi, kiiltiirel ve dini

ozelliklerine kisaca deginecegiz.

Safvet Efendinin yasadigi zaman diliminde Osmanli Devleti’nde bes padisah ki
bunlar sirasiyla I. Abdiilaziz (1861-1876), V. Murad (1876-1876), II. Abdiilhamid (1876-
1909), V. Mehmed (Resad) (1909-1918) ve VI. Mehmed (Vahideddin) (1918-1922), ayrica
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra da cumhurbaskanlart Mustafa Kemal

Atatiirk (1923-1938) ve Ismet indnii (1938-1950) yonetimlerde bulunmuslardir.

19. ylizyilin son ¢eyregi ile 20 ylizyilin ilk 15 yili Osmanli Devleti’nin hem i¢ hem de
dis giiclere kars1 ayakta kalmaya ¢alistigi bir donemdir. Bu donemde Osmanl Devleti,
kendini par¢alamak isteyen devletlere karsi biiyiik miicadeleler vermistir. Ayn1 zamanda
devlet iginde, kendilerine ‘Jon Tiirkler’ adi verilen bir kisim aydin ittihad ve Terakki
Cemiyeti’'ni kurarak II. Abdiilhamid yonetimine muhalefet hareketine baslamislardir.
Baskilar sonucunda 24 Temmuz 1908 yilinda II. Mesrutiyet ilan edilmis ve yaklasik bir yil
sonra da Il. Abdiilhamid dénemi sona ermis ve 1876 tarihli Anayasa’ya (Kanuni Esasi)
gore kurulmus olan Meclis-i Mebusan’da (Parlamenterler Meclisi’nde) ittihad ve Terakki

Cemiyeti biiyiik cogunlugu saglamistir.

II. Mesrutiyet ile yonetimi ele gegiren ittihad ve Terakki Cemiyeti yoneticileri
memleketin halini daha da kotiiye gotiirerek Osmanli Devleti’ne bagli bir¢ok topragin elden
cikmasina sebep olmuslardir. Balkan Savaslar1 (1912-1913) ve ardindan da I. Diinya
Savagi’nin (1915) patlak vermesi ile devletin tiim topraklari isgal edilmis ve buna tepki
olarak Anadolu’da Milli Miicadele donemi baglamistir. Milli Miicadele doneminde yapilan

savaglar sonucunda Anadolu topraklari iggalden kurtarilmis, 23 Nisan 1920°de Tiirkiye

1



Biiyiik Millet Meclisi kurulmus ve 29 Ekim 1923°te Atatiirk’iin 6nciiliiginde Cumhuriyet

ilan edilmistir.

Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra Cumhurbaskan1 Mustafa Kemal
Atatiirk tarafindan bircok koklii inkilaplar yapilmistir. i1k olarak 3 Mart 1924°te halifelik
kaldirilmis ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikarilmig, ayn1 yil Teskilati Esasiye Kanunu
kabul edilmis ve Ser’iyye Mahkemeleri kapatilmistir. 25 Kasim 1925°te Sapka Kanunu ilan
edilmis, 30 Kasim 1925°te tekke ve zaviyeler, 1926°da ise medreseler kapatilmig, 1928°de

ise Harf Devrimi yapilmistir.

Yukarida so6zii edilen donemdeki siyasi gelismeler dini ve kiiltiirel hayati da derinden
etkilemistir. Osmanli’da II. Mahmut dénemindeki yapilan islahatlar sonucunda tarikatlara
kars1 bazi olumsuz tavirlar alinmis ve bu uzun bir siire boyunca da devam etmekte idi. Bu
yiizden tasavvufl diislinceyi benimseyen aralarinda Seyh Safvet’in de bulundugu bir¢ok
kisi, kendilerine daha rahat bir ortam saglanacagi diisiincesiyle 1. ve II. Mesrutiyeti agikca

desteklemislerdir.

Mesrutiyet’in sonucunda sz sahibi olan Ittihad ve Terakki, tarikatlarin ve stfilerin
biiylik desteklerini almalarina ragmen bu iligkilerini koruma konusunda hassas
davranmamistir. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte tekkelerle ilgili yapilmast beklenen 1slah
calismalar1 daha cok tekkelerin kapatilmasi ve bunlarin tasfiye edilmesi yoniinde
girisimlere yonelmistir. Bu durum tekke mensuplarinim ittihad ve Terakki Cemiyeti’nden

uzaklagmalarina neden olmustur.

Ittihad ve Terakki’deki biiyiik cogunlugun gériisiine gore tekke ve zaviyeler bir
zamanlar memleket i¢in ¢ok faydali hizmetlerde bulunmus, fakat artik bu tekkeler birer
miskinlik kaynagi haline gelmistir. Bu yiizden Meclis-i Mebusan’da ilk olarak devlet
tarafindan tekkelere ddenen asure parasinin kesilmesi karar1 ¢ikarilmigtir.? Daha sonra
Istanbul’da ve memleketin her tarafindaki tekke mensuplarinin bagl bulundugu resmi
makam olan Meclis-i Mesayih’a kars1 takinilan olumsuz tavir da tasavvuf erbabim Ittihad
ve Terakki’ye karst hayal kirikligina ugratmistir.® ittihad ve Terakki’nin tekkelere kars:

takindig1 bu tutum ileride tekke ve zaviyelerin kapatilmasina zemin hazirlamigtir.

1 Ahmet Cahit Haksever, Modernlesme Siirecinde Mevleviler ve Jon Tiirkler, Istanbul 2009, s. 123.
2 Haksever, age, 5.123.
3 Haksever, age, s. 126.



II. Abdiilhamid dénemindeki bazi 6zel sartlardan dolay1 istedigini yazamayan ve
istedikleri sekilde bir araya gelemeyen kimseler, I1. Mesrutiyet ile birlikte bir araya gelme,

cemiyet kurma, gazete ve dergi ¢ikarma faaliyetlerini rahatlikla siirdiirmiislerdir.

II. Mesrutiyet’in getirdigi serbestlik ile bir¢ok cemiyetler kurulmus, dergi ve
gazeteler yayin hayatina baglamiglardir. Tasavvufi g¢evrede de derviglerin hak ve
vazifelerini korumak, tarikatlar arasindaki bagi giiglendirmek amaciyla bir cemiyet kurmak
istenmis ve yogun gayretler sonucunda ‘Cemiyet-i Stfiyye’ isimli bir dernek

olusturulmustur.

Osmanli’nin son doneminde dergi ve gazete yayinciligi olduk¢a yaygindir. Ancak
yayinlanan dergilerde tasavvuf ve mutasavviflara karsi sergilenen soguk tavir sonucunda
tasavvufi dergilerin de ¢ikarilmasi zarureti hissedilmistir. Neticede Ceride-i Stfiyye
(yayina baslama tarihi: 1909), Muhibban (yayina baslama tarihi: 1909), Hikmet (yayina
baslama tarihi: 1910), Tasavvuf (yayina baslama tarihi: 1911), Mahfil (yayma baslama
tarihi: 1919) ve Mihrab (yayina baglama tarihi: 1920) gibi mecmualar tasavvuf ve tekke
kiiltiirlintin topluma aktarilmasi, onun ihyasi amaciyla yaymlanmaya baglamistir. Ancak bu
dergiler arasinda Ceride-i Stfiyye hari¢ digerleri maddi sebepler dolayisiyla uzun siireli
olamamuslardir. Ayrica bu donemde Tasavvuf ile Cemiyet-i Stifiyye ve Muhibban ile

Cemiyet-i ittihad-1 Sufiyye arasinda yakin bir iliskinin oldugu da goriilmektedir.



BIiRINCi BOLUM

SEYH SAFVET’IN (MUSTAFA SAFVET YETKIN)
HAYATI VE ESERLERI

Safvet Efendi Osmanli Devleti’nin son, Cumhuriyet’in ilk 30 yilin1 kapsayan déonemde
yasamistir. Bu zaman zarfinda egitimini ve tasavvufi terbiyesini miiteakiben bir¢ok gorev
istlenmis olan bir zattir. Doneminin pek ¢ok olayina sahitlik etmis, yazi hayatinda 6nemli
izler birakmis ve siyasi tavirlariyla dikkat ¢gemis bir kisi olan Safvet Efendinin tasavvufi
goriislerine gegmeden hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Tezimizin
ana konusu olan Safvet Efendinin tasavvufi kavramlara bakisini ele almadan 6nce hayatini

ve eserlerini incelemeyi uygun bulduk.

1. HAYATI

Asil adi Mustafa Safvet Kemal’dir.* Soyadi kanunundan sonra Mustafa Safvet Yetkin
ismini almistir. Safvet Efendi 20 Tesrinisani 1282 (2 Aralik 1866)* tarihinde Urfa’nin Haci
Gazi Mahallesi’nde dogdu. Babasi Musul’un Erbil Kasabasi’ndan gelen Urfa Halveti
Dergéhi postnisini Abdulkadir Efendi, annesi Zehra Hanimdir.” Babasmin dergah seyhi
olmasindan hareketle Safvet Efendinin tasavvufl hayatin yasandigi bir ortamda yetistigini

sOyleyebiliriz.

Safvet Efendi ilk dini bilgilerini babas1 Abdulkadir Efendiden tahsil etmistir. ilk
donem egitimini babasinin tespit ettigi hocalardan dersler alarak 1875°te tamamlamistir.’

Arapga ve Farsca 0grenmistir. Daha sonra memleketindeki bir¢ok hocadan dini ilimlere

4 Soyadi kanunu ¢iktiktan sonra Kemal sézciigiinii Tiirkgelestirerek Yetkin soyadini almiglardir. Bk.
Sabri Disli, “Lakap’dan Soyadina”, www.sanliurfa.com/v1/modul/yazar/yazdir.php?id=3068, (Erisim
Tarihi: 10.11.2011).

* Metin ve dipnotlarda gegen Hicri ve Rlim1 takvime ait tarihlerin Miladi takvime gevrilmesinde Tiirk
Tarih Kurumu’nun http://193.255.138.2/takvim.asp internet adresinde bulunan program kullamlmustir.

5 Kasim Oztiirk, Tiirk Parlemento Tarihi, TBMM IL. Dénem: 1923-1927, TBMM Vakfi Yaylari-1995,
c. ll's. 776.

6 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 2002, s. 106.
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dair gesitli dersler almustir. Ileri diizeyde ilim tahsilini gerceklestirmek iizere Misir’a gidip
Kahire’deki Camiu’l-Ezher’e (Ezher Universitesi) devam etmis ve burada dort yil Islami
ilimlere dair dersler alarak mezun olmustur. Ezher’i bitirdikten sonra Urfa’ya donerek’
Urfa’nin eski miiftiisii Hac1 Abdiilatif Efendinin ders halkasina katilarak dini ilimlerden

cesitli eserleri okuyarak icazet almlstlr.8

Arapga ve Farsga’y1 ¢ok iyi derecede bilen Safvet Efendi, memuriyet hayatina
Agustos 1318 (1902) tarihinde Urfa Mekteb-i Idadisi’'nde Farsca ve Ahlak dersleri
muallimligi ile baglamistir. Tesrinievvel 1324 (1908) tarihinde bu goérevinden ayr11d1.9 Mart
1324 ile Tesrinisani 1324 (1908-1909) arasindaki donemde bir ara Urfa bidayet mahkemesi

4zalig1 vazifesinde de bulunmustur.™

Safvet Efendi bir yandan memleketinde ve daha sonra Misir’da ilim tahsilini
gerceklestirirken diger yandan babasinin dizinin dibinde basladigi tasavvufl terbiyesini
stirdiirmiigtiir. Babasinin gozetiminde bagladigi Kadiriyye usiliine gore seyr u siilikiinii
Halisiyye subesinin kurucusu Abdurrahman Halis et-Talebani’nin'!' oglu Ali et-
Talebani’den tamamlayarak tarikatta hilafet ve irsad icazetini almustir.*? 1871 yilindan beri

Kadiri mesrep olan Oglanlar Tekkesi’nin® seyhligini de yapmistir.**

Oztiirk, Tiirk Parlemento Tarihi, c. 1l s. 776.
Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, Milli Gazete Yayinlari, Istanbul 1981, c. IV s. 254-255.
Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, c. IV s. 255.

0  Mustafa Birol Ulker, Omer Faruk Bahadir, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”,
Miiteferrika Kitabiyat Dergisi, sayt: 24 (Kis 2003), s. 145.

11 Abdurrahman Halis b. Ahmed b. Molla Mahmud ez-Zengeni, Kadiriyye nin Halisiyye subesinin
kurucusu olup Ahmed et-Talebani’nin ogludur. Kerkiik’iin Taleban kdytinden ve Kiirtlerin Zengene
agiretindendir. 1212/1797 tarihinde Taleban kdyiinde dogmustur. Kuvvetli bir medrese egitimi almis
olup Kiirt¢e ve Arapga’nin yanisira Farsga ve Tiirkce’yi de ¢ok iyi 6grenmistir. Kadiriyye’de seyhlik
icazetini babasi Ahmed Efendiden almistir. Ahmed Efendi de icazetini dedesi Mahmud’dan almis, o
da Ahmed el-Hindi el-Lahori’nin halifesidir. Bu sekilde silsile Abdiilkadir-i Geylani’ye ulagir. Sozii
edilen dort dilde divani vardir. Mesnevi’nin ilk 18 beytine Fars¢a manzum bir serh yazmistir ve bu
eser Kitabu’l-Ma’arif Fi serhi Mesnevi-yi Serif (Riza Efendi Basmahanesi, 1284. Bagdat) adiyla
matbudur. Tiirk¢e ve Farsca gazelleri pek ¢ok insan tarafindan okunmaktadir. Bu gazellerin bir
bolimii ayni kitabin ikinci kismi olarak basilmugtir. Siirlerinde Halis mahlasini kullanmustir.
Abdiilkadir-i Geylani’nin menkibelerini igeren Behcetu 'I-Esrar adli Arapga eseri Tiirkge’ye terciime
etmistir. 1275/1859 tarihinde vefat etmis olup Kerkiik teki tekkesinin haziresinde medfundur. Birgok
halifesi olup halifelerinden biri de Safvet Efendinin babas: Abdiilkadir Siddiki’dir.

Miifid Yiiksel, “Urfali Seyh Safvet Efendi-1”, Ozgiin Durus Gazetesi, 08.05.2010, Kaynak:
http://www.ozgundurus.com/Yazar/Mufid-Y uksel/Urfali-Seyh-Safvet-Efendi---1.php, (Erisim Tarihi:
10.04.2011)

12 Yiiksel, “Urfali Seyh Safvet Efendi-1.

13 Oglanlar Tekkesi, 1453-1461 yillar1 arasinda Fatih Sultan Mehmet zamaninda Seklanbasi Yakup Aga

tarafindan Istanbul’un Aksaray semtinde kurulmustur. Ancak tekkenin ilk dénemine ait bilgiler sinrl

oldugu i¢in XVII. yiizyila kadar hangi tarikata bagli oldugu bilinmemektedir. XVII. ylizyilin
baslarinda Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi tarafindan tekrar canlandirilnmigstir. Oglanlar Tekkesinin bu
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Safvet Efendi, birinci segim doneminde 22 Tesrinisani 1324 (5 Aralik 1908)’de Urfa
Mebusluguna se¢ilmis ve Meclis-i Mebusan’in feshi {izerine 5 Kanunisani 1327 (18 Ocak
1912)’de mebusluktan ayrilmstir. ikinci secim déneminde ise 30 Mart 1328 (12 Nisan
1912)’de tekrar Urfa Mebusu olmustur. 28 Temmuz 1328 (10 Agustos 1912)’de tekrar
Meclis’in feshi iizerine mebusluktan ayrilmustir. Uglincii secimde 22 Subat 1329 (7 Mart
1914)’te tekrar Urfa Mebusu olan Safvet Efendi, 21 Temmuz 1334 (21 Temmuz 1918)’de

memuriyete tayini tizerine mebusluktan ayrllmlstlr.15

21 Temmuz 1334 (21 Temmuz 1918)’de Meclis-i Mesayih Reisligine tayin edilen
Safvet Efendi, 9 Mart 1335 (9 Mart 1919)’da Damat Ferit Pasa Kabinesi doneminde
gorevden alinmistir. Daha sonra 12 Tesrinisani 1335 (12 Kasim 1919)’da Tetkik-i Mesahif-
1 Serif ve Miiellefat-1 Ser’iyye Meclisi reisligine atanmigtir. 20 Eyliil 1336 (20 Eyliil
1920)’de bu gérevden de ayrilmis, ancak 27 Tesrinievvel 1336 (27 Ekim 1920)’de Osmanli
Devleti’nin son seyhiilislami Mehmed Nuri Medeni Efendi zamaninda tekrar riyaset

gorevine getirilmistir.™

Safvet Efendi, 23 Temmuz 1338 (23 Temmuz 1922)’de ise Daru’l-Hikmeti’l-
Islamiyye azaligina naklen tayin olunmus, 1 Tesrinisani 1338 (1 Kasim 1922)’de tiim
memuriyet hizmetlerinden ayrilmustir.'” 1923 yilindaki 2. Dénem TBMM segimlerine
katilincaya kadar Urfa’da Halveti Dergahi Postnisini olarak gorev yapan®® Safvet Efendi,
11 Agustos 1339 (11 Agustos 1923)’te Urfa’dan milletvekili segilerek TBMM’ye
girmistir.19

Eglence yerlerinde tayyare aidati alinmasi, nizamname ve talimatnameler,

Tiirkiye’nin ihya ve ilasina ile 3 Mart 1340 (3 Mart 1924) tarihinde 53 arkadasi” ile birlikte

tarihten sonra da hangi tarikata bagli oldugu tespit edilememekte ancak XIX. yiizy1ilin baslarinda Dede
Efendi lakapli bir seyh tarafindan Halvetiyye tarikatinin Sabaniyye koluna intikal ettirildigi
bilinmektedir. Bu tekke 1871 yilinda Misir Hidivi Ismail Pasa’nin zevcesi Mehves Hanim tarafindan
yeniden insa ettirilmis ve Kadiriyye tarikatina baglanmigtir. Bu tarihten sonra mesihatinda Serif Ali
Efendi, Hiisnii Efendi ve Mustafa Safvet Efendi (Yetkin) bulunmuslardir. Ayrintili bilgi i¢in bk. M.
Baha Tanman, “Oglanlar Tekkesi”, DI4, ¢c. XXXIII, s. 319.

14 Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”, s. 145.

15 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, . IV s. 255.

16 Albayrak, age, c. IV s. 255; Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”, s. 145.

17 Albayrak, age, c. IV s. 255.

18 Oztiirk, Tiirk Parlemento Tarihi, c. 111 s. 776; Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf
Dergisi”, s. 145.

19 Oztiirk, Tiirk Parlemento Tarihi c. Il s, 777.

20  Albayrak, age, c. IV s. 255.



verdigi “Hilafetin ilgasina dair ve Hanedan-1 Osmani’nin Tiirkiye digina ¢ikarilmasi

9921

konularinda 17 énergesi ve genel kurulda 17 konugmasi bulunmaktadir.??

Hilafetin kaldirilmasi i¢in verdigi kanun teklifi yiiziinden tarikat mensubu iki sair onu

hicveden su rubalyi yazmislardir:

Ani, Ya Rabbi, dtesinde kavur,
Kiiliinii, asman-1 kahra savur,
Uyarak, en seni’ine kiifriin,

Seyh Safvet Efendi, oldu gavur®®

Safvet Efendi, milletvekilligi dsneminde Ser’iye ve Evkaf, Umiir-1 Diyaniyye, irsad,

Nizamname-i Dahili, Umir-1 Tasarrufiyye, Diyanet ve Evkaf ve Memurin Enclimen-i

Mahsiisu komisyonlarinda gorev yapti. Yine 0, Nizamname-i Dahili Komisyonu Bagkanligi

ile Diyanet ve Evkaf Komisyonu sozciiliigiine segildi. Safvet Efendi, 5 Haziran 1927°de

Ankara-Kayseri demiryolu hattinin acilis térenine katilan heyette yer aldi.?*

Hafize Hanim’la olan evliliginden Safvet Efendinin Zehra, Suut Kemal, Kemalettin

ve Sidika isimli dort cocugu vardir.”® Cocuklarindan Ord. Prof. Dr. Suut Kemal Yetkin

(6.1980) Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Sanat Tarihi 6gretim iiyesi olarak

gorev yarnls‘ur.26

Safvet Efendinin 12 Agustos 1334 (25 Agustos 1918) tarihinde Seyhiilislamlik

biinyesinde olusturulan Daru’l-Hikmeti’l-islamiyye?’ ve 1911 tarihinde Musa Kazim

21
22
23

24
25
26
27

Meclis genel kurulundaki gériigsmelerin tam metni i¢in bakiniz EK-1.

Oztiirk, Tiirk Parlemento Tarihi, c. Il s. 777.

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz.: Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Kitabevi, Istanbul 2006, c. |, s.
142.

Oztiirk, Tiirk Parlemento Tarihi, c. Il s. 777.

Ayni eser, C. Il s. 776 .

Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”, s. 145.

Daru’l-Hikmeti’l-Islamiyye: 1918 yili basinda Bilecik mebusu M. Semsettin (Giinaltay) ile Urfa
mebusu Seyh Safvet (Yetkin) tarafindan kurulmasi i¢in tesebbiise gecilmis fakat Meclis-i A’yan’dan
Ahmed Riza Bey’in karsi ¢ikmasi {izerine resmen 25 Subat 1918 tarihinde Seyhiilislamlik biinyesinde,
Seyhiilislam Musa Kazim Efendinin zamaninda Meclis-i Meb’usan’da yapilan miizakereler
neticesinde kanunlasarak kurulmustur. Bu miiessesenin baglica gorevleri, o donemde Osmanl
tebaasini dini mevzularda aydinlatmak, 6zellikle artan Batililagma cereyanmin getirdigi din karsitt
soylemlere karsi dini miidafaaya yonelik faaliyetler gelistirmek, Batili tarz mekteplerde yetisen
kadrolarda 19. yiizy1l pozitivizminin etkisiyle olusan dine kars1 tavirlarin1 yumusatmak ve onlarin bu
tir faaliyetlerine, 6zellikle matbuat ve nesriyat dleminde bu yondeki faaliyetlere karsi insanlari
aydinlatmay1 amag edinmektir. {1k kuruldugunda dokuz iiyeden olusan kurulda, Bediiizzaman Said—i
Kiirdi, Arapgirli Hiiseyin Avni, sonradan Seyhiilislim olan Haydarizade ibrahim, Mehmed Akif,
Izmirli Ismail Hakk1 gibi {inliiler yer almistir. Yayin ve kararlari ile 4 y1l1 askin faaliyet gosteren bu
kurumun faaliyetleri miitareke donemi boyunca siirmiistiir. Daru’l-hikmeti’l-Islamiyye ¢alismalarini
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Efendiyle birlikte kurdugu Cemiyet-i Safiye” gibi 6nemli miiesseselerde azalig:

bulunmaktadir.

Mustafa Safvet Yetkin 27 Ekim 1950’de Ankara’da vefat etmistir. Cenazesi Urfa’ya

gotiiriilmek istense de ailesinin istegiyle Ankara’da defnedilmistir. *°

2. ESERLERI

Seyh Safvet Efendi iyi bir medrese egitimi almasi ve derin ilmi birikime sahip olmasina

ragmen muhtemelen bulundugu memuriyetler ve milletvekilligi gorevlerinden dolay1 ¢ok

fazla yazili eser birakamamigtir. Ancak iig telif ve ii¢ terciime kitap vardir. Bunun disinda

pek cok makalesi yayimlanmaistir.

2.1 Kitaplar

Safvet Efendinin li¢ adet yayimlanmus telif kitabi vardir.

1. Ulim-1 Ser’iyye ve Asri Miiceddidlerimiz (Evkaf-1 Islamiye Matbaas1 1340
(1922), 36 s.)

28

29

devam ettirirken 1922 yilinda Elmalili Muhammed Hamdi ve Mehmed Akif basta olmak {izere bazi
tiylerin Anadolu’ya gegip, Ankara’da gérev almalari tizerine 21 Ekim 1922 tarihinde faaliyetlerine son
vererek dagilmistir. Sadik Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye” DIA4, c. VI, ss. 506-507.
Cemiyet-i Stfiye: Seyhiilislim Musa Kazim’1n girisimiyle Tasavvuf dergisinde yayimlanan 23 Mart
1327/5 Nisan 1911 tarihli 18 asil bir gegici maddeden miitesekkil tiiziik ¢ergevesinde kurulmustur.
Tiiziiglin birinci maddesinde bu kurulugun amacinin, stifiler arasinda kardeslik baglarmi tesis ve birligi
temin etmek, bu sahislarin hukuki haklarin1 savunmak ve korumak, tasavvuf ehlinin ahlakinin
giizellestirilmesine, maddi ve manevi agidan yiikseltilmesine hizmet etmek, tarikatlarin san ve serefine
muhalif halleri engellemek, muhta¢ durumda olan derviglerin ihtiyaglarint karsilamak oldugu
aciklanmustir. fkinci maddede ise s6z konusu cemiyetin hayir amacli oldugu ve asla siyasetle mesgul
olmayacag belirtilmistir. Cemiyet, stfileri egitmek ve bilgilerini artirmak amaciyla her hafta Sali
gecesi kendi binasinda ehil kisiler tarafindan tasavvuf dersleri verilecegini ilan ederek, bu sohbetlerin
metinlerinin tasavvuf dergisinde yayimlanacagini bildirmistir. Zikredilen tasavvufi sohbetler
serisinden dergide ilk olarak yayimlanan Ahmed Remzi Rifai’ye ait metin “O ilktir, sondur, zahirdir
ve batindir. O, her seyi bilendir” (el-Hadid, 57/3) ayeti hakkindadir. Ayrica cemiyetin yapacagini
duyurdugu diger bir faaliyeti de Istanbul’da olusturulacak bir mekanda tasavvufi eserlerin toplanacagi
ve sufilerin genel kullanimina agilacak bir kiitliphane kurmaktir. Cemiyetin yapacagini duyurdugu bu
faaliyetlerine bakildiginda tasavvufi gevrelerin kendi alanlarinda egitimine katkida bulunmayi
amagladiklar1 sdylenebilir. Ozellikle Seyhiilislam Musa Kazim’in bu konuda ¢ok hassasiyet gosterdigi
goriilmektedir. Halil Ibrahim Simsek, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Tasavvuf Alaninda Ortaya
Cikan Bazi1 Yéntem ve Tartismalar1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 5, say1: 9,
2006/1, ss. 34-35.

Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”, s. 147; Albayrak, Son Devir Osmanl
Ulemas:, c. IV s. 255.



Meclis-i Tetkik-i Mesahif-iSerife ve Miellifat-1 Ser’iyye reisligini yiiriittiigii sirada
Hz. Osman mushafi iizerinde yasanan tartismalar iizerine Safvet Efendinin kendi deyimiyle

“red ve irsad” amaciyla yazdig: bir risalesidir.

2. Yeni Zihniyetler ve Bir Miiceddid-i Mechil (Evkaf-1 Islamiye Matbaasi,
Istanbul 1338/1340 (1922), 14 s.)

Esere ve eser hakkinda bilgiye tarafimizdan ulasilamadi.

3. Tasavvufun Zaferleri Yahud el-Burhdn ve’d-delil ala ma havihiis-serh ve't-
tahlil min’el-ebatil (Evkaf-1 slamiye Matbaasi, Istanbul 1343/1925, 160 s.)

[zmirli ismail Hakki Daru’l-Hikmeti’l-Islimiyye azaliginda ve Seyh Safvet Tetkik-i
Mesahif-i Serife ve Miellifat-1 Ser’iyye Heyeti riyasetinde iken ahlak ve tasavvuf
kitaplarindaki hadislerin sihhati konusunda aralarinda gegen ilmi tartismalar {izerine

yazilmstir.

Safvet Efendinin telif kitaplarmin yani sira tasavvufklasiklerinden terciime ettigi bazi

eserler de vardir:

1. Fahriiddin-i Iraki, Pariltilar: Lema dt (Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1948; 2.
Baski, Ankara 1963)

Yer yer manzum pargalarla siislenen ask, asik ve masuk kavramlariin yorumlandigi

tasavvufl bir kitaptir. Eser yirmi sekiz boliimden (lem'a) meydana gelir.

2. Sehabeddin es-Siihreverdi (Stihreverdi-i Maktul), Nur Heykelleri: Heydkilii 'n-
nir (Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1949; 2. Baski, Ankara 1963)

Siihreverdi’nin israk felsefesi hakkinda yazdigi kitabidir. Siihreverdi bu eseri 6nce

Arapca yazmis daha sonra kendisi Fars¢a’ya ¢evirmistir.

3. Ataullah el-Iskenderi, el-Hikemii I-Atdiyye (Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1950)

Ibn Ataullah’mn en 6nemli ve meshur eseridir. Eserde ii¢ yiize yakin veciz hikmet ve
bunun yaninda bir kisim mektup ve miinacatlar1 da bulunmaktadir. Eserde bilhassa keramet
ve istikamet, ubudiyet ile rububiyet, tevekkiil ve tesebbiis, firkat ile vuslat, ziihd ve marifet
gibi konular iizerinde durulmus, bunlarin anlamlar1 verilerek aralarindaki alaka ortaya

konmaya calisilmigtir. Yetmis bese yakin serhi bulunmaktadir. Safvet Efendi de



terciimesinde, 6zellikle Endiiliislii Ibn Abbad Rindi ile Misirli Abdullah-i Sarkavi’nin

serhlerinden yararlanmigtir.

2.2. Makaleler

Safvet Efendinin, Tasavvuf mecmuasinda ve yine doneminin tasavvufi yayin organlarindan

biri olan Mihrab dergisinde Tasavvuf ve ahlak kitaplarindaki rivayetlerin sihhati {izerine

Izmirli ismail Hakk1’ya verdigi cevaplardan olusan makaleleri® bulunmaktadir. Daha sonra

bunlar “Tasavvufun Zaferleri” isimli kitabinda toplanmistir. Bu karsilikli tartigmalarin

yapildig1 makaleleri tablo halinde® su sekilde verebiliriz:

Izmirli ismail Hakki Seyh Safvet

1. | el-Izah (dipnot metni. 15 Cemaziyelila | el-IstizAh (aciklama talebi, 23
1338 H.) Cemaziyelala 1338 H.)

2. | el-izah ve't-Tafsil: (aciklama, 22 Mart | el-Cerh ve't-Ta'dil 'ala'l-izah ve’t-
1336 R.) Tafsil (agiklamanin tenkidi, 13
Saban 1338 H.)

3. | es-Serh ve't-Tahlil ‘ale'l-Cerh ve't- | el-Burhan  ve'd-Delil 'ald ma
Ta'dil (tenkide cevap, 3 Nisan 1338 R.) | Havahii's-Serh ve't-Tahlil mine'l-
ebatil  (Tasavvufun  Zaferleri,

Istanbul 1343 H.)

30

31

Ibrahim Hatiboglu na gore bazi yazarlar izmirli ismail Hakki’nin Seyh Safvet’i elestirmek amaciyla
yazdigir “Mustasvife Sozleri mi Tasavvuf’un Zaferleri mi, Hakkin Zaferleri” adli eserin Safvet
Efendi’nin Mahfil’deki tasavvufa ait yazilarina cevap olmak iizere yazildigini kaydetmektedir. Fakat
Hatiboglu’nun tespitlerine bakilirsa bu dergide ve Mihrdb’da tartigmalarla ilgili yazilar
bulunmamaktadir. Yine tartismalardan hayli énce yayimlanan Muhibban’da da izmirli ile Safvet’in
birbirlerine cevap verecek tarzda yazdiklar1 bir yazi bulunmamaktadir. Bk. izmirli Ismail Hakki —
Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sthhati: Ahldk ve Tasavvuf Kitaplarindaki
Ehadis Hakkinda Déru’I-Hikme ve Tetkik-i Miiellefit Arasindaki Miindkasat-1 [lmiyye, Tenkitli nesr.
Ibrahim Hatiboglu, Darulhadis, Istanbul 2001, s. 23.

Metinde yer alan tablo verilirken Ibrahim Hatiboglu’nun nesrettigi eserden yararlanilmigtir. Bk.
Izmirli Ismail Hakk1 — Seyh Safvet, Ahldk ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sthhati, Tenkitli
nesr.: Ibrahim Hatiboglu, s. 27.
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4. | es-Sarimii's-selil 'ala'l-Mevstimi bi'l- | “Tasavvuf Daima Muzafferdir”
Burhan ve'd-delil (Mustasvife Sozleri, | (Son birkag miilahaza, 1 Subat 1341
Istanbul 1341 R.) R.)

5. | “Hakiki Tasavvuf Mansir, Mustasvife
Tasavvufu Makhirdur” (Miildhaza

iizerine, 1 Mart 1341 R.)

Safvet Efendinin yaymn yonetmenligi ve yazi isleri sorumlulugunu iistlendigi
Tasavvuf’un 1-35. sayilarinda pek ¢ok tasavvufi kavram ve meseleyi konu edinen, tasavvuf
ve tekke edebiyatindan se¢me siir ve 6zlii sozleri iceren (isim belirttigi ve isimsiz) birgok

yazilari yaylnlanmls‘[ur.32

Safvet Efendinin Osmanli Donemi’ne ait diger cesitli mecmularda yayimlanan
makaleleri de mevcuttur. Bunlardan tespit ettiklerimiz sunlardir:

1. “Kelimat-1 Stfiyye”, Mahfil, istanbul 1339/1921, c. I, say1: 8, ss. 138-139.

2. “Tasavvuf Daima Muzafferdir”, Mihrab, Istanbul 1341/1925, c. I1, say1: 26, ss.
71-76.

Ayrica vefatindan sonra oglu Suut Kemal Yetkin tarafindan yayima hazirlanan ti¢

makalesi bulunmaktadir. Bu makaleler sunlardir:

1. “Muhyi’d-din-i Arabi ve Tasavvuf’, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 1, Istanbul 1952, ss. 22-29,

2. “Tasavvufve Istilahlar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say::
4, Ankara 1952, ss. 1-13,

3. “Kelamdan Tasavvufa”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say::

4, Ankara 1953, ss. 1-21.

32 Seyh Safvet’in Tasavvuf’taki makalelerinin kronolojik olarak tiim listesi i¢in bk. EK-2.
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Safvet Efendinin Bediiizzaman Said-i Nursi’ye ait “Tevhid Denizinden Bir Katre”
isimli risalesine yazdig1 Arapea bir takriz** de Arabi Mesnevi-i Niriye’de mevcuttur,>*
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3. TASAVVUF DERGISI

10 Mart 1327/22 Rebiiilevvel 1329 (10 Mart 1911) tarihinden itibaren haftada bir Persembe
giinlerinde ¢ikarilan 8 sayfa ve 2 siitun olan bir dergidir.35 Imtiyaz sahibi ve basmuharriri
(basyazar1), Urfa Mebusu Seyh Safvet Efendidir. Derginin ilk sayfasinin sag iist kosesinde

“sahib-1 imtiyaz ve ser muharriri Urfa Mebusu Seyh Safvet” ibaresi yer almaktadir.

33 Takriz metninin ¢evirisi aynen su sekildedir:
“Tedkik-i Mesahif ve Miiellefat-1 Ser’iyye Meclisi Reisi Seyh Safvet Efendi’nin Takrizi
Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adyla,
Allah Siibhanehu ve Taala’ya hamd eder, O’nun kendisine Kur’an’1n1 nazil kildigi Nebisine; sedir ve
alaim-i diniyyeyi giliglendiren ve yapisint saglam bir temele oturtan al ve ashabina salat u selam
ederim. Ve ba’d:
Bu “tevhid denizinden bir katre” géziimde tecelli etti ve tevhid denizi ile bu katre arasinda bir fark
gdrmedim. Ciinkii o ayniyle Islam dininde tezahiir edip feyz sagmstir. Ve hakikatte, ondan baslamis
olup yine ona doner. Allah, tevhid denizinden bir avug olan islam kaynagindan beslenmede siit
kardesimiz gibi olan ve zamaninin garibi Allime Bediiizzaman Said’in sa’yini meskir kilsin. Hz.
Peygamber(s)’in dedigi gibi “Ne mutlu o gariplere” ... salat u selam onun ve tiim al u ashabinin
iizerine olsun. Hamd, dlemlerin Rabbi, Allah’a mahsustur.
el-Fakir Ileyhi ve Subhanehu
Tiirdbu Akdam’il-Ulema (Alimlerin Kademinin Topragi) Safvet”
Miifid Yiiksel, “Urfali Seyh Safvet Efendi — 27, Ozgiin Durus Gazetesi, 17.05.2010, Kaynak:
http://www.ozgundurus.com/Yazar/Mufid-Y uksel/Urfali-Seyh-Safvet-Efendi---2.php, (Erisim Tarihi:
10.04.2011).
34 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 2002, s. 110.
35 Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”, s. 148.

12



Derginin yayim hayati1 22 Zilhicce 1329/1 Kantinievvel 1327 ( 1911) tarihinde sona
ermistir. Sadece otuz bes say1 olarak yayimlanabilmistir. Yayinlandig1 siire boyunca
genellikle diizenli olarak ¢ikmistir. Fakat yirmi yedinci sayidan sonra bazi aksakliklar
olusmustur.36 Otuz besinci saymin 7. ve 8. sayfalarinin iist kdselerinde bir klise hatasindan

dolay1 otuz altinc1 say1 ibaresi yer almaktadir.®’

Dergi ii¢ farkli matbaada basilmistir. Birinci ve ikinci sayilar, istanbul’da el-Hadara
Matbaasi’nda, iigiincii say1 Hiirriyet Matbaasi’nda, li¢iincii sayidan sonraki diger sayilar da

Ebuzziya Matbaasi’nda basilmistir.*®

Ser muharriri Seyh Safvet’in, “et-tasavvuf kiillihii &ddbun” bashig1 ve “urefa-yi
timmetin makalat-1 arifanelerine Tasavvuf’un sahifeleri agiktir”, ihtarindan sonra su tanitici
baslik yer almaktadir: “Tasavvufa miiteallik mebahis-i settddan bahis ve mekarim-i ahlak-1

£ A . . .. A . . . 539
Islamiyet’in ta’mimine hadim mecelle-i ma’neviyedir.”

Safvet’in Cemiyet-i Stifiye’nin idare heyetinde olmasindan dolay1, resmen degilse
bile dolayl olarak mezk{ir cemiyetin yayin organi durumunda olan dergi, daha ¢ok tasavvuf
stilahlan, tasavvuf edebiyati, tasavvufi mektuplar, hikmetler, menkibeler, sifi hal

terclimeleri gibi konulara agirlik vermistir.

Daha sonralar1 Seyhiilislam da olan Haydarizade Ibrahim Efendi (6. 1933) Cemiyet-i
Stfiye’nin kurulusu dolayisiyla dergiye gonderdigi yazida tebrik ve tesekkiirlerini ilettikten
sonra dogudaki tasavvufl hayatin ¢okiintiiye ugradigindan bahisle derginin, Cemiyet-i
Stfiye’nin en kisa zamanda bu bolgelerde agacagi subelerle ve belediyeler kanaliyla
doguya gotiirtilmesini teklif etmekteydi. Bununla da “fezail-i stifiye ile feyz-i mesrutiyetin

efkar-1 umumiyede takririne hizmet edilecegine” dair diigiincesini belirtmekteydi.

I. Abdiilhamid’in tahttan indirilisinden sonra hemen biitiin yayin organlarinda

~ 9

goriilen “mesrutiyet meddahligr” Tasavvuf’ta da goriilmektedir. Birinci sayidaki “Tasavvuf
ve Mesrutiyet”, ikinci sayidaki “Ittihat ve Uhuvvet”, “Hilfii’l-Fiiddl ve ittihat ve Terakki
Cem’iyyeti’nin Seriat-1 Garra-y1 Islamiye’de Mazhariyyet-i Ma’neviyyesi” baslhkli yazilar

bunu acgik¢a gostermektedir.

36 Kunt, Tasavvuf Dergisi, s. 1.

37  Ulker, agm, s. 148.

38 Kunt, Tasavvuf Dergisi, s. 2.

39  Mustafa Kara, “Cumhuriyet Oncesi Tasavvufi Yaymn Organlar1 ve Cemiyetler”, Fikir ve Sanatta
Hareket, Ekim 1979, say1: 8, s. 17.
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Derginin sahibi ile Cumhuriyet’ten sonra ilga edilen halifelik miiessesesi ile ilgili
kanun tasarisini hazirlayan sahsin ayni kisi olmasi bu agidan tizerinde durulmaya deger bir
konudur. Dergi, ayrica Cemiyet-i Safiye’de konferans, seminer seklinde yapilan
konusmalar1 da tefrika halinde yaylnlamlstlr.40 Hasan Duman tarafindan hazirlanan siireli
yayinlar kataloguna gore Tasavvuf dergisinin cesitli kiitliphanelerde koleksiyonlari

mevcuttur.

40 Kara, “Cumhuriyet Oncesi Tasavvufi Yayin Organlari1 ve Cemiyetler”, s. 17.

41 1-35. sayilar, Atif Efendi Kiitiiphanesi (Beyazit-Istanbul); 1-21. Sayilar, Atatiirk Kitapligi (Belediye
Kiitiiphanesi-Taksim/Istanbul); 1-14, 16-35. sayilar, Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi (Atatiirk
Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire Baskanligi-Erzurum); 1-35. sayilar, Hakki Tarik Us
Kiitiiphanesi (Beyazit Devlet Ktp. iginde-istanbul); 1-35. sayilar, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Miidiirliigii (Baglarbasi/Uskiidar); 1-2, 22. sayilar, Milli Kiitiiphane
(Ankara); 1-2, 4-11, 15-16, 18-27. sayilar, Aksam Gazetesi Kiitiiphanesi (Terciiman Gazetesi-
Istanbul). Hasan Duman, Baslangicindan Harf Devrimine Kadar Osmanli-Tiirk Siireli Yayinlar ve
Gazeteler Bibliyografyasi ve Toplu Katalogu, 1828-1928, Ankara 2000, c. 11, s. 815.
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IKiINCi BOLUM

SEYH SAFVET’IN TASAVVUF DERGISINDEKI YAZILARINDA
TASAVVUFi KAVRAMLARA BAKISI

1. TASAVVUFi KAVRAMLAR

Her ilmin usul ve furtiunu agiklayan kavramlar sistemi oldugu gibi tasavvufun da kendine
has kavramlari ve yorumlari vardir. Bunlarin bazisi Kur'an ve hadislerde gecen tévbe, zikir,
sabur, siikiir, havf, takva, miicahede, ihlas vs. kavramlarin tasavvufi tanim ve yorumlarindan
olustugu gibi mutasavviflarin kendi anlayislarini agiklamak igin kullandiklar1 vahdet-i
viicud, vahdet-i sithud, insan-1 kamil, rabita, miirsid vs. 6zel terimler de vardir. Biitiin

bunlarla tasavvuf terimleri literatiirii ve sistemi ortaya ¢ikmuistir.

Mutasavviflarin kendilerini ve tecriibelerini aktarmak icin neden bazi kavramlara
ihtiya¢ duydugu konusunda ilk donemden beri bazi goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bu konuda
goriis belirten klasik donem miielliflerinden biri olan Abdiilkerim el-Kuseyri’ye (0.
465/1072) gore her bir ilim dalina, meslege veya sanata mensup olan kisilerin kendi
caligma alanlariyla ilgili konulari birbirlerine aktarmak i¢in kendilerine 6zgii birtakim
terimleri s6zkonusudur. Ona gore stfiler de kendilerine has ruhi ve sirri manalar1 anlatmak,
aciklamak ve kendi yollarina yabanci olanlardan bu anlamlar1 gizlemek i¢in bazi terimleri
kullanmay tercih etmislerdir.* Diger bir goriiste ise stifiler, belli tecriibelerle elde ettikleri
veya ulagtiklari sirlarin ehli olmayanlar arasinda yayilmasini istemedikleri ig¢in onlari

anlami belirsiz ve anlagilmaz goériinen terimlerle anlatmayi tercih etmislerdir.43

Tasavvufi hakikatler diisiiniilerek ve okunup 6grenilerek kazanilan seyler olmayip
Allah'in manevi liituflarini kuluna agmasi (feth) ve bu suretle kalbin ilah1 feyze nail olmasi

seklinde ruha emanet edilen sirlardir. Bu sebeple s6zkonusu hususlar ifade igin kullanilan

42 Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’[-Kuseyriyye fi ilmi t-Tasavvuf, Misir H.
1379, s.200.
43 Mustafa Kara, “Ist1ilahatii’s-sufiyye”, DI4, c. XIX, s. 209.
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terimler diger ilim ve mesleklerdeki terimlere gore bazi yonlerden farklilik arzetmektedir.
Bunlar1 6grenmek bir anlamda tasavvufu da 6grenmek demektir. Ancak tasavvuf
terimlerinin O6grenilmesi, tasavvufl hakikatlerin ve sirlarin anlasilmasini saglamak i¢in
yeterli olmaz. Tasavvuf, dgrenilmesi i¢in tadilmasi, anlasilmasi igin yasanilmasi ve
bilinmesi i¢in zevkine ulagilmasi1 gereken bir hal ilmidir. Ancak yasanilan bu hayatin ve
ulagilan hakikatlerin s6z ve yazi ile anlatilan bir yan1 da vardir. Stfiler tasavvufun bu sirlt
yanini kendi aralarindaki sohbetlerinde, kitaplarinda ve mektuplarinda ortaya koymuslar,
tasavvuf terimlerini de bu sohbetlerde ve eserlerde ortak bir dil olarak kullanmislardir. Bazi
mutasavviflar kendi aralarinda yaygin olan "sifi ibare ve isaretten menedilmistir" s6ziiniin
geregi olarak tasavvufi halleri yaziya dékmenin dogru olmadigimi savunmuslardir. ilk
dénem mutasavviflarindan Eb Hasim es-Stifi el-Kafi (6. 150/767), Haris el-Muhasibi (6.
243/857), Ziinnln el-Misri (6. 245/859), Bayezid-i Bistami (6. 262/875), Sehl b. Abdullah
Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1 Mansir (6. 305/917) ve
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi sifiler sohbet, mektup ve risalelerinde kendilerine has
ifadelerle ortiili bir dil kullanmiglardir. Bu terimler hicri IV. (X.) yiizyilda sistemli bir hale

getirilmis ve sonraki yiizyillarda da bu durum gelistirilerek devam etmistir.**

Her tecriibi ilimde oldugu gibi tasavvufta da kavramlara yiiklenen anlamlarda zamana
ve kisilere gore, hatta bir kisinin farkli donemlerdeki hallerine gore bazi farkliliklar
goriilebilmektedir. Bu yiizden mutasavviflarin birgogu eserlerinde kullandiklari
kavramlarin tamimlarini yine kendileri yapmislardir. Safvet Efendi de bu baglamdan
hareketle 1911 yilinda ¢ikan, kendisinin imtiyaz sahibi ve sermuharriri (bagyazar) oldugu

Tasavvuf dergisinde tasavvufi kavramlara 6zel bir yer ayirmistir.

Safvet Efendi, Ticeddin b. Ataullah el-Iskenderi’den rivayetle Peygamber
Efendimiz®in bir giin Hz. Ebtbekir™’e “ne demek istedigimi anliyor musun?” diye
sordugunu, Hz. Eblbekir’in ise “evet odur, odur” remz ve isaretiyle cevap verdigini
naklederek bunun tasavvufta isaret ve istilahatin ortaya ¢ikisina delil oldugunu

belirtmistir.*

Safvet Efendi, “Ma‘lim oldugu iizere mantikiyyun, nahviyyun, ehl-i kelam ve
felasife gibi herhangi bir taifenin 1stilahati olursa olsun bir talibe erbabi tarafindan ta‘rif ve

ta‘lim edilmedikge anlayamaz. Lakin bir miirid-i sadik stifiyye arasinda isarat ve istilahati

44 Kara, “Istilahatu’s-sufiyye”, DI4, c. XIX, s. 209.
45 Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stifiyye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, sayz: 5, ss. 7-8.
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isittigi esnada hi¢bir kimsenin ta‘rifine muhtag olmaksizin adeta vazu gibi onlari idrak eder
ve ayn-1 istilahat ile hem-bezm-i sohbet olur.”*® diyerek tasavvufi kavramlarin ehli

tarafindan anlasilabilirligini agiklamaktadir.

Ayrica “Istildhat-1 Stfiyye” bagligini tagiyan yazisinin ilk boliimiiniin sonunda Safvet

Efendi, su agiklamaya yer vermistir:

“Tasavvuf’un fihristinde 1stilahat-1 stifiyye dahi miinderic idi. Erbab-1 sevk ve
muhabbeti ullim-1 vehbiyye ve ahval ve makamat-1 seniyyenin esrar ve envarindan
hisse-mend-i fliylizat etmek tizere sadat-1 kiram-1 stifiyyenin isarat ve 1stilahatini
cem‘ ve tedvin eyleyen urefa-y1 gilizinin asar-1 miibarakelerinden iktibas ile
ba‘dema tasavvufun sahifelerine istilahat-1 sifiyyeye aid ta‘rifatin dercine

ihtimam edilecektir.”*’

Bu boliimde Safvet Efendi tarafindan yazilan makalelerde biiyiik mutasavviflarin yazdiklart
eserlerden faydalanildigi belirtilmis olmakla birlikte hangi kitaplarin kaynak olarak

kullanildig1 bazi istisnalar disinda agik¢a ifade edilmemistir.

“Istilahat-1 Stfiyye” baslig1 altinda bazi tasavvufi terimlerin tanimlari yapilmis, daha
sonra varsa bunlarin kisimlar1 agiklanmistir. Birkag kavram bir makalede incelendigi gibi
miistakil olarak bir kavrama hasredilen makaleler de vardir. Ancak s6zii edilen derginin

Omriiniin uzun olmamasi sebebiyle aciklanan kavramlar da sinirli sayida kalmistir.

1.1. Sifi ve Tasavvuf

Sufi (is=) kelimesinin hangi kokten geldigi konusunda farkli goriisler s6zkonusudur.
Kuseyri’ye gore kelimenin Arapga oldugunu gosteren bir kok veya kiyas
bulunmamaktadir.® Ancak bazi kaynaklarda ifade edildigi iizere giyim ve kiyafetler
dikkate alinarak, genellikle yiin mamuli kiyafet (—s=) giymelerinden dolay1 tasavvuf
ehline siifi denilmistir. Onlar nefsin hosuna gidecek giizel goriinen ve yumusak elbiseleri

tercih etmez, sert kil ve kalin yiinden yapilan elbise ile yetinirler.49 Fakat bu goriisii

46 Seyh Safvet, Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 5, s. 8.

47 Aynt yer.
48 Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavvuf, Misir
1379, s. 137.

49 Ebsi Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasawuf,
Dimagk 1986, s. 21.
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savunanlarin ifade ettigi gibi ylin giymek sadece bu topluluga 6zgii bir sey degildir.
Dolayisiyla stGfi veya mutasavvif kelimelerinin bu kokten geldigine delil olarak

gosterilmesi yeterli degildir.50

Hz. Peygamber®’in hiicresinin de yer aldigi Mescid-i Nebi’nin bir kdsesindeki
Sofa’da ikamet eden sahabilerin konumuna dayanarak sufi kelimesinin Ashab-1 Suffe’den
tiiredigini ifade edenler de vardir. Ama suffe kelimesinin nispetinin “safi” degil, “suffi”
seklinde gelmesi gerekir. Kelimenin, tasfiye eden (temizleyen, arindiran) anlamindaki
safd’dan geldigini ifade edenler de vardir. Ancak gramer bakimindan stfi kelimesinin, safa
kokiinden tiiretilmesi anlam ag¢isindan dogru olmakla beraber gramatik agidan uygun
goriinmemektedir. Stfilerin Allah’a yakinlik hususunda ilk safta da yer almalarindan dolayi
kelimenin, saff kokiinden geldigini 6ne siirenler de olmustur. Gramere uygun olmadigindan
dolay1 bu goriis de dogru degildir. Aslen sifi toplulugu, 6zelliklerinin anlagilmast i¢in lafzi
bir kiyas ya da bir kokten tiiremeyi gerektirecek sekilde bir degerlendirmeye muhtag

degildir. Zaten stfi ve tasavvufun anlam1 konusunda her mutasavvif kendi bakigina gore

¢esitli tanimlar yapmlg‘[ur.51

Safvet Efendi, “tasavvuf” kelimesinin kokii hakkinda sufilerin ve diger bazi zevatin
gortslerini iktibas etmekle birlikte, kendisinin bunlardan hangisini tercih ettigini acik bir
sekilde belirtmemistir. Ancak daha sonra yayimladigi bir yazisinda Kuseyri’nin
Risale’sinde tasavvuf kelimesinin kokenine iliskin olarak sif, safa, suffa ve saf gibi
kelimelerden geldigine dair rivayetlerin nakledildigini, bunlarin Arapga gramerine
uymadigini ifade eder. Sonrasinda tasavvuf kelimesinin Yunanca hikmet anlamina gelen
“sofiya (sophia)” kelimesinden alindigini sdyleyenlerin de bulundugunu belirtir. Araplarin
yabanci dillerden bazi sozctikleri alip kendi dil kurallarina gore kullandiklar1 vaki oldugu
icin bu goriisiin daha isabetli oldugunu ifade eder. Ona gore, sofiya kelimesi tasavvufa
cevrilerek hikmetlesmek manasinda kullanilmig ve sof’taki “sin” harfi Arapga gramerine
gore “sad”a g¢evrilmis ve tasavvufa mensup olanlara “sifi” denilmistir. Dolayisiyla ona

gore stf kelimesinin hikmet anlamindaki sofiya’dan alinmis olmasi gramere ve manaya

daha uygundur.®® Safvet Efendi ilk yazilarinda kendi tercihini belirtmese de dliimiinden

50 Kuseyri, er-Risdle, 5.137.

51 Aynt yer.

52  Saffet Kemaliiddin Yetkin, “Tasavvufve Istilahlar1”, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1952, c.1, sayz: 4, ss. 1-2.
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sonra yayimlanan s6z konusu yazisinda - eger bu goriislerin kendisine aidiyeti kesin ise -

sophia kokenini kabul ettigi anlasilmaktadir.

1.2. Ilm-i Lediin (ilm-i Esrar)

[lm-i lediin (0 Ae), kulun ¢aba ve gayreti olmaksizin Allah tarafindan 6gretilen ilimdir.
Ser’1 ve zahiri ilimler Restlullah araciligiyla ve kulun kendi gayretleri sonucunda 6grenilir.
ilham ise bizzat Hak’tan vehbi olarak gelir. Bu nedenle ilhdma ilm-i lediin denilmistir.>®
Kur’an-1 Kerim’de Kehf Stiresi’nin 60-82. ayetlerinde Hz. M{isa’nin Hz. Hizir’dan bu ilmi
O0grenmek istemesi ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir. Bu ayetlere goére ilm-i lediin
konusarak veya yazili kaynaklara dayanarak degil kisinin manevi hayatina gore ona ihsan

edilir. Diger bir ifadeyle ilm-i lediin kal ile degil, hal ile tahsil edilir.>

Gazali bu ilmi agiklamak lizere er-Risaletii 'I-Lediinniyye ismini verdigi miistakil bir
eser yazmistir. Gazali sozii edilen eserinde Hz. Ali’den gelen su rivayeti nakleder: “Bana
bir oturak hazirlarsaniz, Tevrat ehli arasinda Tevrat; Incil ehli arasinda Incil ile hiikiim verir
ve ‘Besmele’deki ‘B’ harfi hakkinda yetmis deve yiikii kadar agiklama yapardim.”
Gazali’ye gore, rivayetten agikca anlasildigr iizere burdaki Hz. Ali’nin ilmi, insanin

bgretmesiyle degil, Allah katindan verilmis bir ilimdir.>

Safvet Efendiye gore, ilm-i lediin akletmenin ¢ok tizerinde olup ancak Allah’tan
gelen sahih ilham ile elde edilebilecek bir ilimdir.

Mana-y1 basit harfe sigmaz

Deryd-y1 muhit zarfa sigmaz

Nazminca harfler ve lafizlarin ilm-i esrar1 anlatabilmesi, aciklayabilmesi miimkiin
degildir. Bu ilim eger lafizlarla tabir edilmek istenirse anlagilmaktan ¢ok inkara sebep olur.
Buna nail olabilmek ancak ilham ve miisahede yoluyla olabilir.>®

Safvet Efendi, Eba Hiireyre™nin “Restlullah®’dan iki kap yahut iki yiik ilim aldim.

Bunlarin ancak birini dagittim. Lakin digerini dagitacak olursam su bogazim kesilir.””>’

53 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, ¢ev.: Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s. 399; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul 2009, s. 307.

54 Cebecioglu, age, s. 307.

55 Kasani, Tasavvuf Sozligii, . 399.

56 Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stifiyye”, say1: 5, S. 7.
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mealindeki s6ziinii naklederek, bunun ilm-i lediine delil oldugunu ve saf aklin bu ilmi
kavrama konusunda yetersiz kaldigini ifade etmistir.”® Ayrica bu ilmin diger kimseler
tarafindan anlasilabilmesi i¢in remiz ve kavramlarin kullanilmasi zorunludur. Béylece onu
aciklamak i¢in kullanilan kavramlarin tarifleri yapilmadigir siirece de o ilmin

anlagilamayacagim belirtmistir.>

Safvet Efendi ilm-i esrarin tanimini yaparken 6zellikle bu ilmin, tasavvuf alaninda
belli bir manevi egitim ve tecriibeye sahip olanlarin bilebilecegi ve ehli olmayanlar
tarafindan anlagilamayacagi lizerinde durmustur. Safvet Efendi de bu ilmin ¢alismayla
degil, ancak Allah’tan gelen ilham ile elde edilebilecegine ve diger insanlara aktarmak igin
de bazi kavramlarin kullanilmasinin zorunlu olduguna dikkat ¢ekmistir. Ayrica bu
kavramlarin da tanimlarimin muhakkak yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Safvet
Efendinin “Istilahat-1 Stifiyye” basligini tastyan makalelerinin ilkini bu ilme tahsis etmesi

bu a¢idan manidardir.

1.3. Tarikat

Tarikat (3&k), Arapga yol, usul, metot demektir.®® Tasavvuf’ta miiridin, miirsidinin
nezaretinde Allah’a ulagsma ve bu tefekkiir ile bilinglenme konusunda takip ettigi yol ve
metoda tarikat denir.®* Tarik, ruhsata yani kolayliklara yer verilmeyen azimetin tercih

edildigi bir hayat tarzidir.*

Tarikatin bir zahiri, bir de batini yonii vardir. Zahiri yonii organlarin yani onlara bagh
olan davraniglarin, batini yonii ise manevi alemlerin 1slahiyla ilgilidir. Allah’a siilik yoluna
girenler marifetin kemaline ve her hal ve hareketinde Allah’in murikabesine ulagmis
olurlar. Boylece Hakk’in hakimiyeti kalplerine yerleserek diinya diisiincesi ve diinya ile

ilgili is ve ugraslar yok olur.®

57  Buhari, es-Sahih, Ilim 42.

58 Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stifiyye”, say1: 5, s. 7.

59 Seyh Safvet, agm, ss. 7-8.

60 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, c. 1, s. 931.

61 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 627.

62 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, S. 349.

63  Fatimatii’s-Sazeliyye el-Haseniyye el-Yesrutiyye, Rikle ile’-Hakk, 1373/1953, s. 132.
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Safvet Efendiye gore marifete ulastiracak yolllarin yaratilmis insanlar veya onlarin

nefeslerinin sayisi kadar oldugu ifade edilmisse de mutasavviflarin tahkikatina gore ti¢ ¢esit

tarik mevcuttur:%

1.

Tarik-i ibadettir ki, bu ahyarin yoludur. Namaz ve orucun ¢oklugu ve Kur’an-1
Kerim’in tilaveti gibi zahiri ameller ile mesgul olmaktir. Bu tarik ile vasil

olanlar azin azi nispetindedir.

Tarik-i riyazettir ki, ebrarin yoludur. Zahiri amellerle birlikte nefsin tezkiyesi,
kalbin tasviyesi ve ahlakin tebdil edilmesi gibi batini ameller ile de istigal
etmektir. Bu tarik ile vasil olanlarin dereceleri birinciye gore daha yiiksek,

ancak tg¢ilinciiye gore daha asagidadir.

Tarik-1 ask ve muhabbettir ki, mukarrebiin ve suttarin yoludur. Zahiri ve batini
amellerle birlikte ask ve mahabbetin cezbesiyle biitiin masivay1 terk ederek
yalnizca Zat-1 Akdes’e tevecciih etmektir. Bu tarikin sonunda vuslata erenler

birinci ve ikinciye gore ¢ok daha yiiksek derecededir.

Safvet Efendi tarikat kavramini agiklarken onun marifete ulastiracak yollar oldugu

tizerinde durmus ve bunun derecelerinden bahsetmistir. Ayrica bu kavrami bir miiessese

olarak ele almamis ve klasik tanimlarda yer alan tarikattaki miirid-miirsid iligskisine ¢ok

fazla deginmemistir.

1.4. Seyh/Miirsid ve Dervis/Miirid

Miirsid (22,4l'), dogru yolu gosteren, irsad eden, uyaran anlamlarinda kullanilan Arapga bir

kelimedir.®® Tasavvufi bir terim olarak seyr u siilikiinii tamamlayarak tarikatta hilafet ve

irsad icazetini almig kisiye miirsid-i kamil denir. Bazi miirsid-i kamiller kendi ¢evresinde

gorevini ifa edip tekke kurmamakla birlikte ¢ogunlugu tekkede postnisin/seccadenisin

Olmustur.66 Miirsid olmanin sart1 kisinin ii¢ ilimde yani seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde

kemale ulasip irsada ehil hale gelmis olmasidir.®” Miirsid-i kdmiller miiridlerini Allah’in

64
65
66
67

Seyh Safvet, “Tarik-i ilahiyye”, Tasavvuf, istanbul 1329/1911, say1: 13, s.1.
Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, c. 1, s. 1028.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, S. 455.

Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 319.
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sevdigi kullar haline getirmeye gayret ederler. Ayni sekilde miiritlerine Allah’1 sevmeyi

ogretirler.®®

Miirid (2.4V) ise sozliikte, isteyen anlamindadir.®® Tasavvuf istilahinda Allah’a vuslati
arzulayan, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunluga erismek i¢in bunun
egitimini veren bir miirsid-i kdmile baglanan kisidir.” Kuseyri’nin kendi miirsidi Ebt Ali
Dekkak’tan rivayetine gore yetistireni olmadan kendi kendine yetisen agacin yapragi olur,
ancak meyve vermez. Yani isin sonucunda elde edilmek istenen maksat hasil olmaz. Miirid
de boyle olup kendisinden edep ve terbiye 6grenecegi kamil bir miiside/iistada sahip

olmayan miiritten hayir gelmez.”"*

Safvet Efendi’ye gore tarikat, mekarim-i ahlakin elde edilmesi sonucunda varilan
saadet yoludur. Bu yolda seyr u siilik edebilmek i¢in de kdmil bir iistadin irsat ve delaletine
ihtiyag vardir. Iste bu kamil iistad seyh, sirat-1 miistakim iizerinde seyr ve hareket eden kisi

ise dervistir.”

Safvet Efendi seyh ve dervis hakkinda 6nde gelen stfilerin beyan ettikleri sart ve
adabin bilinmesi gerektigini ifade eder. Ona gore miiridlerin 1slahina, irsad ve ikmaline

gayret eden zatta bes sartin tamam olmasi gerekmektedir. Bunlar:

1-  Dinin ustl ve furll konularinda, miiridin siiphe ve miiskilatin1 giderecek
derecede zahir ilimleri bilmektir. Cilinkli seriat {lizerine tesis edilmeyen
amellerin sonucu hiisran ve dalalettir. Seriat ise ancak zahir ilimlerin
ogrenilmesiyle bilinebilir. Dinin usil ve furiunda bilgisi tam olmayanlarin

irsad makamina ge¢cmeleri caiz degildir.

2-  IIm-ilediinde bilgi sahibi olmaktir. Ciinkii tarikatin pek ¢cok hal ve makamlari,
sir ve isaretleri ancak ilm-i lediin ile malum olur. [lm-i lediinden nasiplenmek
ise ibadetleri yerine getirmek, masivay1 terk etmek, daima murakabe etmek

gibi ahlakin kazanilmasz ile olur.

3-  Kamil bir iistadin ruhani terbiye ve manev1 irsad: altinda tarikatin makam ve

derecelerini seyr u siilik ile gérmiis olmaktir.

68 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, . 610.

69 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, C. |, s. 547.

70 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 454.

71 Kuseyri, er-Risdle, s. 197.

72 Seyh Safvet, “Seyh ve Dervis”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 12, s. 1.
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Miiridleri dalalete diigmekten korumak ve onlarin menfaat ve zararlarini tayin
etmek iizere Rabbani ve seytani ilhamlar1 birbirinden ayirt edebilecek manevi

iktidara sahip olmak. Zira bir miirsid-i kdmile intisab1 gerektiren sebeplerden
biri budur.

Dervis ve miiridlerin kabiliyet ve derecelerini takdir edebilecek mertebede

feraset sahibi olmaktir.

Bu bes sartin tamami kendisinde olmayan bir kisinin irsatta bulunmaya kalkmasi

Safvet Efendiye gore, Allah Teala’nin azdmet ve celletine karsi kiistahca bir ciirettir.”

Hakk yolunda olan bir miiridde bulunmasi gereken adap ve vazifeler ise sunlardir:

1-

Islam akidelerini ve dini ibadetleri her tiirlii hata ve zarardan koruyacak kadar
dinin usil ve furlunda malumat sahibi olmaktir. Stifilere gére miiridin daima

seriatin azimetlerine amil olmas1 gerekir.

Kalbe vaki olan her seyi daima miirside bildirmektir. Miirid boylece kalbine

gelen seyin, nefsani mi yoksa ruhani mi oldugunu anlayabilir.

Aciktan, gizliden, biiylik-kiiciik tiim giinahlaran tevbe etmek ve virde devam

etmektir.

Diinyaya ait her seyle ilgili istek ve sevgiyi kalpten uzaklastirmaktir.
Nefsi her daim zelil ve hakir gormektir.

Seyr u stiliik ve iradeden geri kalmamak iizere 6zen gostermektir.

Evrada (zikre) ihtimam etmekten ¢ok nefsi tezkiye ve kalbi tasfiyeye daha fazla

6zen gostermektir.

Halkin eza ve cefasina tahammiil ve sabir gosterebilmek i¢in manevi riyazata

caligmaktir.

Seyhine kars1 son derece saygili olmak ve onun emirlerini farz-1 ayn olarak

kabul etmektir.

73

Seyh Safvet, “Seyh ve Dervis”, ss. 1-2.
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10- Kalbinde istadmin her tiirlii hal ve hareketleri hakkinda sek ve siiphe
bulunmamasidir. Eger miiridin seyhi hakkinda olan inanvi bozulursa sonu

hiisran olur.
11- Eline her ne gegerse esirgemeden baskasina vermek ve yardim etmektir.
12- Seyhlik makamina ulasabilmek gibi nefsani isteklerden uzak durmaktir.

13- Dervislerin ve fukaranin hizmetlerinde her tiirlii fedakarligi gostermek ve

daima onlara kars1 minnetdar olmaktir.”

Safvet Efendi miirid ve onun manevi terbiye ile irsad ve 1slahina gayret eden miirsid-i
kamilde bulunmasi gereken sartlari siralarken 6zellikle seriatin bilinmesi ve uygulanmasi
konusu iizerinde durmustur. Ona gore seyhe de dervise de Oncelikle gerekli olan sey
seriattir. Ayrica Safvet Efendi, seyhligin sartlarindan biri olarak da ilm-i lediinde bilgi
sahibi olmay1 sayar. Ilm-i lediinden nasiplenmek ise ancak ibadetleri yerine getirmek ve
bos isleri terk etmekle miimkiindiir. Safvet Efendinin bu yaklasimlarina bakacak olursak
seriat ile tarikati birbirinden ayirmadigini, aksine seriatsiz tarikatin miimkiin olamayacagini

iddia ettigini goriiriiz.

1.5. Vakt

Vakt (i), Arapga bir kelime olup zaman, zamandan bir miktar anlamlarina
gelmektedir.” Tasavvufi terim olarak, kulun iizerine gelen ilahi varidat ile Rabbani
tecelliyatin zaman1'® ve sifinin gecmis ve gelecekle iliskisi olmadan simdiki zamanda

icinde bulundugu haldir.”

Vakt i¢in stifilerce soyle tanimlar yapilmistir: “Vakt, kulun, ihtiyar1 olmadan Hakk’in
tasarrufu altina girmesidir.” “Vakt insan1 eksilten, fakat yok etmeyen torpiidiir.” “Vakt, seni

hiikmii altina alan her seydir ve her seyin onun hiikmii ve tasarrufuyla deveran etmesidir.”

74 Seyh Safvet, “Seyh ve Dervis”, ss. 2-3.

75 Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, el-Kdmusu I-Muhit, Beyrut
1993, s. 208 .

76 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 687.

77 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 588; Enver Fuad Ebi Hazzam, Mu ‘cemu ’I-Mustalahati’s-Siifiyye, tahk.:
Gerorge Mutri Abdulmesih, Beyrut 1993, s. 187.
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Vaktin ilahi kaynagi, Allah Teala’nin kendisini “O, her giin yeni bir istedir”™
seklinde vasiflandirmasidir. Buna gore vakt, asl olup varligi kainatta zuhur eder. Ayni
zamanda vaktin asli, Hakk cihetinden degil, kevn yani yaratilmislar cihetindendir. Takdirin
hiikmii sadece mahliikat hakkindadir. O halde vaktin sahibi kevndir (yaratilmislardir),

hiikiim de kevne (yaratilmuslara) mahsustur.”

Safvet Efendiye gore tasavvufta salikin bulundugu hale vakt denilir. Mesela bir salik
seving halinde ise onun vakti seving, hiiziin halinde ise vakti de hiiziin olur. Iki kisinin
birbirinin halini, vaktini sormalar1 ise bu anlama dayanan bir adet olsa gerektir. Yani

aslinda birbirlerinin vaktini sorarak hiizlinlii mi, sevingli mi olduklarini1 6grenmek isterler.

Safvet Efendi, salikin gegmis ile gelecek zaman arasindaki bulundugu zamani da
vakit olarak tanimlar. Buna binden siifiye “ibnii’l-vakt” yani “vaktin oglu” denilmistir. Bu,
sifinin i¢inde bulundugu ana gore her zaman evla olan ne ise onunla mesgul olmasina
isarettir. Gegmis zamanla ilgilenmek, simdiki ve gelecek zamanin da kaybedilmesine sebep

olur.

Ebedi saadeti kazanmak i¢in diinya hayatinin yegane sermaye olmasi ve insan
hayatinin da sinirl olmasi stifilerin ileri gelenlerince dikkate alinmig ve vaktin énemi ve
degeri hakkiyla takdir edilmistir. Bu 6nemi vermeyenlerin ise (05 sl <lla) hadis-i serifince
higbir sey elde edemeyecekleri siiphesizdir. Tesvif ediciler ( uss), yani bu gliniin isini

yarina birakanlar anlamindadir.

Bazen de vakit, takdir-i ilahiye teslim olma manasina isaret eder. Mesela filan zat
vaktin hiikmiindedir, denildiginde kisinin iradesi disinda gaybden ortaya ¢ikan seylere ve
[14hi tasarruflara kars1 boyun egmesi, teslim olmasi kastedilir. Dervisler arasindaki “hos
gormek” tabiri de bu teslimiyeti ifade eder. Ancak bu teslimiyet, seriatin emrettigi seyi
terke sebep olmamak sartiyla gecerlidir. Takdir bdyleymis bahanesiyle emr-i ilahiyi terk

etmek, kusur ve kabahatlerini kiiciimsemek islam’in disina ¢ikmak demektir.®

78 er-Rahman, 55/29.

79 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, editdr: Zafer Erginli, Kalem Yayinevi, istanbul
2006, s. 1171; Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye fi ma rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-
melekiyye, ngr. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli, (1-1V), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut
1997, c. 11, s. 528.

80 Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 6, ss. 4-5.
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1.6. Hal

Hal (J=)), Arapga bir kelime olup, durum, hal, vaziyet; pozisyon; konum®" anlamlarini
ihtiva eder. Terim olarak, makamin aksine gayret ve caba olmaksizin kalbe dogan seving,
hiiziin, rahatlik, daralma, zevk gibi seylerdir ve stifinin i¢inde bulundugu zaman ve duruma

gore degiskenlik gosterir.®

Makam, kalicilik, miicdhede ile kazanma, bir alt derecesi elde edilmeden bir iist
derecesine gecememe gibi belli duraklar1 géstermektedir. Tevbe, ziihd, tevekkiil gibi.
Haller ise kula vehbi olarak gelir, kulun ¢abasindan ¢ok Allah’in vergisi ve ihsanidir.®
Ancak haller amellerin mirasidir. Ameli saglikli olmayanlar bu hallere varis de olamaz.®

Hal, degisme 6zelligi gosterdigi i¢in ‘hal’, makam ise degismeyip istikrar gosterdigi
icin ‘makam’ olarak adlandirilmistir. Bir sey 6zii itibariyle hal olur, sonra makam haline
doniisiir. Mesela kulun kalbinde bir muhasebe duygusu ortaya ¢ikar, sonra nefsani duygular
yiiziinden bu durum kaybolur. Kul, eger bu muhasebe halini devam ettirirse bu hal onda
devamli olur. Nefsani hususlarin ortaya ¢ikmasi ile muhasebe halinin ortadan kalkmasi
ilahi yardimin gelmesiyle son bulur. 11ahi yardim ile muhasebe hali kula hakim olur ve
biitiin haliyle onu kusatir. Artik bu durum onun makami olur. Diger hal ve makamlar da bu

sekildedir. Makamlara haller vasitasiyla yiikselinir.®®

Halin baska bir 6zelligi de siddetli heyecan haline yani vakte bagli olmasidir. Bu
durum olmazsa haller ortaya ¢ikmaz.® Vaktin ise hale muhtag oldugu siiphe gotiirmez. Hal
vakitle birlestiginde tiim vakitler tek bir vakit olur. Hal sahibi kul, ayn1 zamanda vakit

sahibi de olur.®’

81 Asim Efendi, Kamus Tercemesi c.lll, s. 189.

82 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 199, Ebl Hazzam, Mu cemu’l-Mustalahati’s-Stifiyye, s. 72, Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 245.

83 Cebecioglu, age, s. 266

84 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 86.

85 Komisyon, Metinlerle Tasawuf Terimleri Sézligii, s. 305; Sihabiiddin Eba Hafs Omer b. Muhammed
es-Sithreverdi, ‘Avarifii’l-ma’arif, nesr. Muhammed Ali Beyzavi, Beyrut 1420, s. 273.

86 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 266.

87 Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfii I-mahciib: Hakikat Bilgisi, haz.:
Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 447.
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Safvet Efendiye gore tasavvufta, ilahi nurlar ya da salih amellerin eserleri olarak
salikin herhangi bir kast1 ve ¢abast olmadan kalbine gelen hiiziin ve seving, darlik ve

rahatlik, zevk ve sevk, iins ve heybet gibi manevi durumlara hal denir.®

Makamlar, umir-i kesbiyyeden, haller ise sutin-i vehbiyyedendir. Yani makamlar
gayretle kazanilarak elde edilirken haller Allah vergisidir. Makam ile halin farklarindan biri
de makam sahibinin makaminda kalici, hal sahibinin ise devamli diger bir hale ilerleme
durumunda olmasidir. Haller simsek gibidir, gelip geger. Devam ederse ona hadis-i nefs

denir. Salikin hal ile hadis-i nefsi birbirinden ayirmasi seyr i siilikiin sartlarindandir.®®

Safvet Efendi, hali aciklarken makam ile kiyaslama yaparak halin Allah vergisi
oldugu ve gelip gegiciligi tizerinde daha ¢ok durmus, ancak klasik tanimlamardaki hal-vakit

iligkisine deginmemistir.

1.7. Makam

Makam (al&d'), Arapga ism-i mekan bir kelime olup, kiyamda iki ayagin durdugu yere denir.
Yukari kalkmak, ayaga kalkmak, dikilmek, ylikselmek manasindaki -& kokiinden gelmekte
olup, yer, mahal, pozisyon, durum, vaziyet, istasyon, makam ve mevki® anlamlarina gelen
ism-i fail bir kelimedir. Tasavvuf terminolojisinde nefsin, igerdigi hali tam anlamiyla
kazanabilmesi i¢in yerlestigi yer91 ve kulun kendi ¢abasiyla kazandigi, tekrar ede ede

kendisinde dzellik haline getirdigi dereceye® makam denir.

Makam, kulun Allah’in huzurundaki yeridir. Kul, taati, miicahedesi ve riyazati ile
Allah’a yonelerek o makamda olur® Ayet-i kerimede soyle buyurulur: “Iste bu

»94 Makam, tevekkiil eden ve sabredenlerin

makamimdan ve tehdidimden korkanlar icindir.
makami gibi kulda belli vakitlerde bulunan bir seydir. Kul, miicahede ve muamele
sonucunda bu makama c¢ikar ve bu hususlar1 tam anlamiyla yerine getirirse baska bir

makama gecinceye kadar oras1 onun makami olur.®

88 Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 12, s. 3.

89 Seyh Safvet, ayni yer.

90 Asim Efendi, Kamus Tercemesi C.111, s. 545.

91 Kasani, Tasavvuf Sozligii, ss. 529-530.

92 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, . 410.
93 Ebt Nasr Serrac et-Tas1, Kitabu 'I-Luma’,Bagdat 1960, s. 65.
94 el-ibrahim, 14/14.

95 et-Tasi, el-Luma’, s. 411.
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Bir makam sahibi olmanin en 6nemli sarti, i¢inde bulundugu o makamin tiim
hiikiimlerini yerine getirmeden bagka makamlara goz dikmemektir. Kanaat makaminda
olmayan kimse igin tevekkiil makami gerceklesmez. Yine tevekkiil makamini
gerceklestirmeyenin teslim, tevbe makamini tam olarak yerine getirmeyenin de indbe
makamina gegmeleri dogru degildir. Ayni sekilde verar olmayanin ziihd makamiyla mesgul
olmasi da dogru olmaz. Birinin bir makam elde etmesi ve oraya yerlesmesi ancak Allah’in
kendisini 0 makama yiikselttigini gérmesi ile miimkiin olur.*® Bir makami elde etmek icin
sadece irade ve muameleler yeterli olmaz, o makama varmayi1 goniilden arzu etmek

gerekir.”’

Tasavvufi terbiyede makamlar miiridin seyrdeki konumuna gore anlamlandirilir.

Genellikle lic konumdan bahsedilir:

1. Makam-1 miirid, miicdhede ve zorluklara katlanmak, haz veren ve nefsin

faydasina olan seylerden uzak kalmaktir.

2.  Makam-1 mutavassit, arzu duyulan sey talep edilirken korkunun biiyiiyiip

gelismesi, hallerde sidkin gézetilmesi ve makamlarda edebe riayet edilmesidir.

3. Makam-1 miintehi, sahv, temkin ve duaya Hakk’m icabet etmesidir. Miiridin bu
halinde siddet, seha, men, ata, cefa ve vefa esittir. Uykusu uyanikligi, yemesi
acitkmasi gibidir. Onun hazlar1 gitmis geriye sadece haklar1 kalmistir. Zahirde
halkla, batinda ise Hakk’la beraberdir. Insanlarla ve diinya isleriyle ugrasmak

onlara tesir etmez.%

Bir makamdan diger makama gegilirken, dnceki makam terk edilmez. Eski makamla

birlikte bir iist makama ulagilir.*®

Safvet Efendi’ye gore makam, salikin seyr u siilik, yani manevi egitimi ile ulasacagi
manevi mertebe ve menzillere denir. Mesela evamir-i ilahiyyeye muvazabet (ilahi emirlere
uyma konusunda ¢abalama), mendhiden miicanebet (haramlardan sakinma), nefsin
uylibunu ru’yet (nefsin ayiplarimi gérme) ve ahlak-1 zemimeden tahalli ve taharet (koti

ahlaktan uzaklagma ve arinma) gibi menzillerin her biri tarikat makamidir. Bir {ist makama

96 Kuseyri, er-Risdle, s. 34.

97 Hiicvird, Kesfii I-Mahcib, s. 289.

98 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 606; Ebu’n-Necib Abdiilkahir es-Siihreverdi,
Kitdbii ddabi’l-miiridin, thk. Menahem Milson, Jerusalem 1977, s. 16.

99 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 609; Ibn Arabi, el-Fiitithat, c. 11, s. 220.
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gecmek ancak o makamin hiikiimlerini ve sartlarin1 tamamen yerine getirmek ile olur.
Mesela kanaati olmayan kimsenin tevekkiil makamina, tevekkiilii olmayanin da teslimiyet
makamina ylikselmesi makbul degildir. Salikin bulundugu makamin gereklerini tam olarak

yerine getirmeden list makami talep etmesi tarikat ehlince bir hlyamettir.100

Safvet Efendi, makamin tanimini yaparken klasik kaynaklarda belirtilen goriislere
benzer ifadeler kullanmistir. Ancak o, makamlarin kulun kendi ¢abalamasi yaninda, bir
miirsid-i kamilin gdzetimi altinda manev1 bir egitimle elde edilmesi gerektigine de dikkat

¢ekmektedir.

1.8. Tevbe

Tevbe (4:5), Arapga bir kelime olup sozliikte, donme, pismanlik anlamlarini ifade eder.'®
Istilahi anlami ise giinahtan pismanlik duyarak Vazgegmektilr.102 Tevbe, giinaha pigsmanlik,
simdiki halde giinah1 terk ve gelecekte de giinah islememeye niyet unsurlarini igerir. Bir
goriige gore tevbe, nefsin isledigi kotiliklerden dolayi iiziintii duymasi ve bunlari terk

ederek imkan 6lciisiinde kagirdiklarim telafi etmeye calismasidir.*®

ZiinnGn el-Misri’ye tevbenin ne oldugu soruldugunda “Avamin tevbesi giinahlardan,
havassin tevbesi ise gaflettendir” seklinde cevap vermistir. Bu soruya Sehl b. Abdullah
Tiisterd, “Tevbe, glinahin1 unutmamandir”demis, Ciineyd ise “Tevbe, giinahini unutmandir”
seklinde karsilik vermistir. Sehl’in tanimladig1 miiridlerin tevbesidir. Clineyd’in tarif ettigi

ise tahkik ehlinin tevbesidir.'%*

Safvet Efendi de tevbeyi, donmek manasinda kullanarak, agiktan ve gizliden, biiyiik
ve kiiciik giinahlardan, diinyevi ve uhrevi mertebelerden ve biitiin masivadan yiiz ¢evirerek
Cenab-1 Allah’a riicu etmektir, seklinde tanimlamistir. Hatta insan kendi viicudundan bile
tevbe etmelidir'®, diyerek tevbenin dnemini belirtmis ve sadece seyr u siilikta olanlarin
degil, herkesin her durumda tevbe etmesi gerektigini ifade etmistir. Safvet Efendi, tevbenin

nasil olacagi konusuna ise deginmemistir.

100  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Sifiyye”, say1:6, S. 5.

101  Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. |, s. 81.

102  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 657.
103  Kasani, Tasavvuf Sozligii, . 156.

104  et-Tasi, el-Luma’, s. 68.

105 Seyh Safvet, “Tarik-i Ilahiyye”, Tasavvuf, say1: 13, s.1.

30



1.9. Ziihd

Zihd (»)), Arapca’da terk etmek, yiiz ¢evirmek, ragbetsiz olmak anlamlarma gelir.
Tasavvufi bir terim olarak esyaya dair isteklerin biitiiniiyle terk edilmesi anlamindadur. ibn
Sina, diinya giizelliklerinden ve metaindan yiiz ¢eviren kimseye zahit denildigi ifade

etmistir.'*®

Tasavvufta diinyaya doludizgin dalmamak esastir. Stfiler ziihdii ¢esitli sekillerde tarif
etmislerdir. Haramdan yiiz ¢evirmek ziihddiir. Helalden de ziihdedilir. Bunda aza kanaat
edip artaniyla fakirlere yardim etmek gibi bir fazilet de vardir. Muhsinlerin, salihlerin,
miiminlerin ziihdii diinya ve onun zatindandir. Sehidlerin ziihdii ise hem diinya hem ahiret

hakkindadir.*%’

Safvet Efendi ziihdii, sehidlerin ziihdii anlaminda kullanrak diinya ve ahirete ait biitiin
heves ve sehvetlerden, makam ve derecelerden yiiz ¢evirmekten ibarettir, %8 seklinde
tanimlamigtir. Ona gore sadece diinya ve ona ait olan seylerden degil, ahirete ait olan istek

ve arzulardan da vazgegmek esastir.

1.10. Tevekkil

Tevekkiil (J55), sozliikte vekil edinme, glivenme anlamlarina gelir. Terim olarak ise
gereken tiim ¢abayi sarfettikten ve tedbiri aldiktan sonra isi, tam bir inangla Allah’a havale
etmeye denir. Deveyi saglam kaziga bagladiktan sonra Allah’a havale etme tevekkiildiir.
Tevekkiil, kalbi bir ameldir. Tevekkiildeki esas kalbin 1stiraptan uzak olmasidir. Istirap
bulunan kalpte tevekkiilden s6z edilemez. Bazi sifiler tevekkiilden kasdin Allah’in
huzurunda, o6lii yikayicisinin  elindeki ceset gibi durmaktan ibaret oldugunu

belirtmislerdir.*®

Kuseyri, Ebu Ali Dekkak’tan sdyle rivayet eder: “Tevekkiiliin {i¢c derecesi vardur: Tlki

tevekkiil, sonra teslim, sonra da tefviz. Tevekkiil eden Allah’1in vaadine giivenir ve siik{inet

106  Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 282.

107  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 734.
108  Seyh Safvet, “Tarik-i {lahiyye”, s.1.

109 Cebecioglu, age, s. 658.
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bulur. Teslim olan kendisini Allah’in bilmesiyle yetinir. Tefviz sahibi ise Allah’in hiikmiine

raz1 olur.” Tevekkiil baslangig, teslim orta ve riza da son haldir.**°

Gazali’ye gore tevekkiil kelimesi ‘vekalet’ten tliremistir. Bir kimsenin bir isine
baskasini vekil tayin etmesi, isi ona havale etmesi ve giivenmesi anlamina gelir. Havale
eden, vekil tayin ettigini kusurlu olmakla itham etmez, aciz ve kusurlu olduguna inanmazsa
ici rahat eder ve ona giivenir. Kisaca tevekkiil, kalbin sadece vekil kilinana (Allah’) gliven
duymasindan ibarettir. 1

Safvet Efendi tevekkiilii, “Kim Allah’a tevekkiil ederse, o kendisine yeter ™2

ayetini
delil olarak gostererek, sebeplerin miisebbibi olan Allah Teala’ya itimad etmektir seklinde
tarif etmistir."*® Safvet Efendinin tevekkiil taniminda sadece kulun Allah’a giiven
duymasindan bahsedilmistir. Ancak insanin 6nce kendi ¢aba ve gayretini gosterip daha

sonra tevekkiil etmesi gerektigi lizerinde durmamustir.

1.11. Kanaat

Kanaat («e=\8), ikna olmak, yetinmek gibi anlamlara gelir. Tasavvufta insanin, hayatini
stirdiirmek i¢in zaruri olan ihtiyaglar1 disinda kalan biitiin arzu ve isteklerden geri

114
durmasidir.

Gilimiishanevi kanaati, kismetine razi1 olmak seklinde tanimlamistir. Hakikat ehline
gore ise llfet edilen ve alisilagelen seylerin bulunmamasi halinde huzur i¢inde olmaktir.
Abdullah b. Hafif de kanaat i¢in, olmayan1 beklemeyi birakmak ve olana da ihtiyag

duymamaktir, demistir.115

Safvet Efendi’ye gore kanaat, nefsi sehvetler ve hayvani arzulardan azade olmaktir.
Ciinkii bu istek ve arzular devam ettigi siirece ahsen-i takvim olan insanin, esfel-i safilin

olan cisimden kurtulmasi miimkiin degildir.**°

110 Kuseyri, er-Risdle, s. 84.

111  Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, /hyad 'u Uliimi 'd-din, 1-V, Daru Sadir, Beyrut 2000,
c. 1V, s. 321

112 et-Talak, 65/3.

113 Seyh Safvet, “Tarik-i [lahiyye”, s.1.

114  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 347.

115 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 527; Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Kitdbu
Cami’i’l-Usil fi’l-Evliya’i ve Enva’ihim ve Kelimati’s-Sifiyye, Misir 1298, s. 217.

116  Seyh Safvet, “Tarik-i Ilahiyye”, s. 2.
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1.12. Uzlet ve Halvet

Uzlet (=), Arapca’da halktan uzaklasip, onlardan ayr1 yasamak anlamini ihtiva eden bir
kelimedir. Halvet (< sa1) de yine Arapga bir kelime olup, yalniz kalmak, tenha bir kdseye
cekilmek demektir. Tasavvufta bu iki kavram genellikle beraber kullanilir. Zihinsel
konsantrasyonu saglamak amaciyla ve birtakim 6zel zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek
tizere, karanlik, dis diinyayla baglantisi olmayan bir yere bir siire icin ¢ekilmek
anlamlarindadir. Kulun biitiin varligiyla kendini Allah’a verip, O’ndan gayri her seyden

uzaklagmasi da bu baglamda degerlendirilir.117

Kimi sGfiler halvetin uzlet olmadigim ileri siirmiislerdir. Onlara gore halvet,
toplumdan ve insanlardan uzaklasarak bir koseye ¢ekilmek; uzlet ise, nefsten, nefsin arzu
ve isteklerinden, Hak’tan gayr1 mesgul edecek ne varsa bunlarin hepsinden kagmak ve

onlar terk etmektir. Halvette viiciid ¢oklugu, uzlette ise viiciid azlig1 esastir. ™

Halvetin asli, Hz. Peygamber(s)’in vahiy gelmeden 6nce Hira’da inzivaya cekilme
uygulamasindan dogmustur. Hz. Musa®’ nin Tir Dagi’nda, Allah ile 6zel goriismesinin
kirk giin siirmesinden yola ¢ikilarak, halvet genellikle kirk giin olarak belirlenmistir. Bu
sebeple halvet, kirk anlamina gelen erbain ya da gile olarak da adlandirilmaktadir. Halvetin
esasi, diigiinceyi Allah’tan bagka her seyden uzaklastirmaktir. Bu nedenle, bir kimse tiim
omriinii halvette gegirse dahi diisiincesinde ve kalbinde Allah’tan baska seyler hala varsa,
bu kisiye halvettedir denmez. Buna bagli olarak halktan ayrilmadan, 6zel bir yere
cekilmeden siirekli Allah’1 tefekkiir eden ve zihni diinya isleriyle mesgul olmayan kimseye

de halvet yapiyor, tabiri kullanilabilir."*?

Halvet, safvet ehlinin vasfi, uzlet ise vuslat ehlinin isaretlerindendir. Baslangigta
bulunan bir miiridin hemcinsinden ayr1 olarak yasamasi, nihayet halinde {ins mertebesini
gerceklestirince de halvet halinde bulunmasi esastir. Uzleti tercih eden kisi i¢in gercek
olan, halktan ayr1 yasayarak onlarin serrinden emin olmak degil, kendi serrinden insanlarin

selamette olmalarma inanmasidir. Ilki diger insanlarda bulunmayan bir meziyete sahip

117  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 249.
118  Sihreverdi, ‘Avarifii’I-ma arif, s. 247.
119  Cebecioglu, age, s. 249.
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olma diistincesidir, ikincisi ise miiridin kendini hor ve hakir gormesinin neticesidir. Nefsini

hor ve hakir géren miitevazi; kendini begenip, iistiin olduguna inanan ise kibirli olur.'?

Halvet’in kaynagi su kudsi hadistir: “Yalniz olarak beni zikredeni ben de yalniz
olarak anarim. Bir topluluk icinde beni zikredeni ben de daha haywrl bir topluluk i¢inde
anarim.”*** Bu sahih hadise gore halvet, celveti de iermektedir.*? Celvet de tekrar halka

karigmaktir.

Halvet hakkinda Ziinntn Misri, “halvetten daha fazla ihlasa tesvik eden bir sey
gormedim. Halveti seven kisi, ihlasin esaslarina iyice sarilmis, sidk erkanina kavusmus
olur.” demistir. Kendisinden nasihat isteyen birine Sibli de sOyle cevap vermistir:
“Yalnizliga yapis, halka ismini unuttur, 6liinceye kadar da yiiziin kible duvarma doniik

dursun.” Yahya b. Muaz ise “Yalnizlik siddiklerin idealidir” demistir.*?®

Safvet Efendi de uzlet ve halvet hakkinda kisa bir agiklama yaparak, miiridin tiim
zahiri ve batin his ve diislincelerini halk ile mesgul olmaktan men edip biitiin varligi ile

Vacibu’l-Viiciida yonelmesidir, seklinde ifade etmistir. 124

Safvet Efendiye gore halvet ve uzlet farkli kavramlar degildir, ikisi de ayn1 manada
kullanilmaktadir. Genel olarak sifiler halvetin yalniz basina halktan ayr1 bir yerde
yapilmasi gerektigini ifade etmelerine karsilik Safvet Efendi, halvet ve uzletin halktan
ayrilmadan halkin i¢inde iken de olabilecegine isaret etmis ve ‘halk i¢inde Hak’la beraber

olmak’ diisturuna dikkat ¢ekmistir.

1.13. Zikir

Zikir (_s3), Arapga bir kelime olup, unutmanin ziddi olan hatirlama, anma, dile getirme

aciklama gibi degisik manalarda kullamlir.'® Istilahta ise, diinya ve ahiret saadetini elde

120 Kuseyri, er-Risdle, ss. 54-55.

121  Buhari, es-Sahih, Tevhid 15; Mislim, es-Sahih, Tevbe 1.

122 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 162; Ibn Arabi, el-Fiitihdtii "[-Mekkiyye, c. 11, s.
147; Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, Serhu ‘l-esfar ‘an risdleti’l-envar, Dimagk 1348/1929, s. 83.

123  Siihreverdi, ‘Avarifii’l-ma’arif, s. 125.

124 Seyh Safvet, “Tarik-i ilahiyye”, s. 2.

125 Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, . |1, ss. 346-347.
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etmek i¢in Allah’1n isimlerini zikrederek vaktini ge¢irmek, Allah’1 unutmamak anlamlarina

gelir.'?

Zikir, Tasavvufta riyazetin en 6nemli esasi, kulun Rabbine yaklagmasini saglayan en
onemli ibadettir.**” Zikrin hakikati, zikir esnasinda zikredilen seyin (Allah Teala’nin)
disindaki her seyi unutmaktir. Kur’an-1 Kerim’de “Unuttugunda Rabb’ini hatirla ™%
buyrulmustur. Yani yalnizca Allah’tan baska seyler unutuldugunda Allah zikredilmis

olur.*?®

Ug ¢esit zikir vardir: a) Lisanin zikri: Salik dil ile zikrederek kalpten de yardim goriir.
Zikri siirekli tekrar ederek bundan tat alir ve O’nun adini isitmekten zevk duyar. b) Kalbin
zikri: Havassin zikridir. Sevilenin yani Rabb’in hakikatinin kalpte tasavvur edilmesi ve bu
tasavvurun giderek yogunlasmasidir. Bu bir nevi miinacaattir. ¢) Sirrin zikri: Havassu’l-
havass’tan olan vuslat erbabinin makamidir. Bu, zikredenin, zikredilende tamamen erimesi
ve sonunda kendinden bir iz kalmamasi seklinde tecelli eder. Bu halde zikredilen zikreden

olur.**

Zikir, Hak Teéala’nin yolunun en temel diregidir. Hi¢ kimse devamli zikir halinde

olmadan bu yola ulasamaz. Salik, dilin zikriyle kalbin zikrini siirekli hale getirir.

Vasiti zikri, “korkunun galebesine ve sevginin siddetine gore, gaflet meydanindan
miisahede makamina ¢gikmaktir” seklinde ifade etmistir. Yine stfilerden biri soyle demistir:
“Allah’1 kalple zikretmek mii’minlerin kilicidir. Diismanlarina karsi bu kiligla savasirlar ve
kendilerine gelecek olan belalar1 bu kilicla def ederler. Kula bir bela yaklastiginda, kalbiyle
Allah’a siginirsa o bela kendinden uzaklasir ve sevmedigi seylerden kurtularak huzura
erer.” Ebl Ali Dekkak ise, “zikir, veliligin belgesidir. Kim zikrinde muvafak olursa
kendine bu belge verilir. Zikirden mahrum kalan kisi bu belgeden de mahrum kalir.”

demistir. ***

Zikir siirekli tekrar edile edile bir olgunluga ulasir ve zikr-i Zat’a yani, ilahi Zat’in

zikrine doniisiir. Bu zikir miikasefe ve miisahede yolu ile yapilir. i1ahi Zat’n zikrinden

126  Ebl Hazzam, Mu cemu’l-Mustalahati’s-Siifiyye, . 85; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, ss. 728-729.

127  Kasani, Tasavvuf Sozliigii, S. 248.

128 el-Kehf, 18/24.

129 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 103-104.

130  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ss. 728-729; Kelabazi, et-Ta 'arruf, s. 104.

131 Kuseyri, er-Risdle, s. 110.
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kasit da zikir nurunun kalbe bir cevher seklinde yerlesmesidir. Halvetten elde edilmek

) 132
istenen amag da budur.

Safvet Efendi Allah’1 zikre devam edilmedikce, Hakk ile kul arasindaki miinasebetin
hakikatini anlamanin miimkiin olmayacagini sdyler. Malum oldugu iizere zikrin efdali “La
ilahe illallah” lafzidir. Seyh Safvet Efendi’ye gore ancak bu lafizla nefsin sehvetlerinden,
kotii ahlaktan, diinya ve ahiretten kisaca Hak Tealad Hazretleri’'nden gayr1 her ne varsa
bunlardan uzaklagmak miimkiin olur. Yine bu lafz-1 celile sayesinde Allah Teala’ nin zat ve

sifatlarinin tecellisinin eserlerine nail olunabilir.**

Safvet Efendi zikir konusunu acgiklarken zikrin tanima ve cesitlerine ¢ok fazla
deginmenmis, zikri kul bazinda ele alarak Hak ile kul arasindaki miinasebetin devami igin

zikrin gerekli olduguna ve bunun da dil yapilacagina isaret etmistir.

1.14. Sabir

Sabir (U»=ll), Arapca’da birini bir seyden alikoymak, tutmak, dayanmak, katlanmak gibi
anlamlara gelen bir kelimedir. Istilahi olarak ise, basa gelen sikintilara, belalara karsi
dayanmaya sabir denir. Ayrica ibadette devam etmeye ve isyandan siirekli kagmaya da
sabir adi verilir.** Sabir, tiim halleri, makamlari, ahlaklar1 ve amelleri igerir. Ciinkii biitiin
bunlar, nefsi siikretmeye yonlendirmek ve alistirmak i¢in ancak zorlamayla gerceklesir.
Hicbir sey sabrin disinda degildir. Hiikiim itibariyle sabir, makamlarin en genelidir. Higbir

sey sabir olmadan tamamlanamaz.'*®

Sabir, nimet ve kiilfet arasinda bir fark gézetmeden her ikisini de goniil rizasi ile
karsilayabilmektir. Sabretmeye ¢aligmak ise, hem gonliinde kiilfetin agirligini hissetmek,

hem de sikintiy1 huzurla karsllamaktlr.l?’6
Sabrin dereceleri mevcuttur:
1.  Sonunda karsilasacagi nimetleri diistinerek basina gelenlere sabretmek.

2. Allah’in cezalandirmasindan korkarak giinah islemekten kaginmaya sabretmek.

132 Siihreverdi, ‘Avarifii’l-ma’arif, s. 129.

133 Seyh Safvet, “Tarik-i [lahiyye”, s. 2.

134  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 529.
135  Kasani, Tasavvuf Sozligii, . 326.

136 Kuseyri, er-Risdle, s. 93.
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3. Ibadet ve taatta nefse gelen agirliga sabretmektir.

Mutasavviflar, basa her ne geliyorsa bunun Allah’tan geldigini, bu yiizden de
insanlara derdini anlatip, sizlanmanin, bir nevi Allah’1 kula sikdyet etme manasina
gelebilecegini soylerler. Kulun, hiiziin ve sikayetlerini insanlara degil, sadece Allah’a

. oo e 137
yapmasina da sabr-1 cemil, yani giizel sabir denilir.

Safvet Efendi sabri, miicahede ile nefsi hazlardan azade olduktan sonra bunda sebat
etmektir, diye tanimlar. Ve Kur’an-1 Kerim’in “ Ve onlarin ig¢inden sabrettikleri zaman,

1,138 39

bizim emrimizle dogru yola iletecek onderler kildik. ayetini delil olarak gt')sterir.1

Safvet Efendinin taniminda sabrin nefsin istek ve hazlardan uzaklastiktan sonra bu
durumda sabit kalmanin 6nemi vurgulanir. Burada sabir genel anlamiyla basa gelen seylere
sabretmek olarak kullanilmamis, bir makama ulastiktan sonra bu makamda kalic1 olmak

icin ¢aba gostermek anlaminda kullanilmstir.

1.15. Murakabe

Murakabe (%) 4), gozetlemek, kontrol etmek, korumak anlamlarina gelen Arapga bir

140 1

kelimedir.'*° Tasavvufta, Allah’1 kalp ile diisiinmek manasini tagir.**

Murakabe, kulun Allah’in kendisinin yaptiklarindan ve kalbindekilerden haberdar
oldugunu bilmesi** ve bu bilgisini Rabb’inin murakabesi i¢in devam ettirmesidir. Tiim
hayirlarin ash budur. Salik bu dereceye ancak kendini hesaba ¢gekmek, halini diizeltmek,
Allah’1n yoluna bagli kalmak, kendisi ve Hak Teala arasinda kalbini giizelce korumak ile
erisebilir. Boylece Allah’in her daim onu gozettiginin, kalbine yakin oldugunun, hallerini

ve fiillerini goriip bildiginin ve sozlerini isittiginin stirekli farki olur.™*

Murakabe ayni1 zamanda dort haslet ile tamam olur. Birinci haslet, marifetullah, yani

Allah Tela’yr tamimaktir. Ikincisi, seytanin Allah’m diismam oldugunu bilmektir.

137  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 529-530.

138  es-Secde, 32/24.

139  Seyh Safvet, “Tarik-i [lahiyye”, s. 2.

140 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, c. |, s. 273.

141  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 445.

142 Kuseyri, er-Risdle, s. 96; et-Tasi, el-Luma’, s. 82; Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 697; Abdiilkadir el-Geylani, el-Gunye [i talibi tariki’l-Hakki azze ve celle fi ma rifeti’l-addibi’s-
ser’iyye ve ma rifeti’s-Sani’, I-11, Misir 1375, c. 11, s. 184.

143 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 697
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Ugiinciisii, nefsin her zaman kotiiliigii emredip ona yonelttiginin farkinda olmaktir.

144

Dordiinciisti, amellerin Allah Teala i¢in oldugunu bilmektir.”™ Murakabe makami, ayni

zamanda thsan makamidir.

Safvet Efendi’ye gore murakabe, nefsin giic ve kuvvetinden arinarak ruhani
mevhibeleri ve Hak Teédld’dan gelen manevi esintileri daima gozetlemektir. Boyle bir
murakabeden bir anda elde edilecek goniil ferahligini, kimi zaman yillarca miicahede ve
riyazat sonucu elde etmek miimkiin olamayabilir.** Safvet Efendi, murakabeden
bahsederken bunun nasil olacagi hakkinda bir bilgi vermemistir. Ancak murakabenin

miicahede ve riyazattan daha degerli oldugunu vurgulamistir.

1.16. Riza

Riza (L=.l'), Arapga kokenli bir kelime olup, hosnutluk, memnun olmak, razi gelmek
anlamlarini ihtiva eder. Tasavvufta rizanin, riza’l-dmme (avamin hosnutlugu), riza’l-hassa
(seckinlerin hognutlugu), riza’l-muhib (agigin hognutlugu), riza’l-Hak ani’l-abd (Hakk’n
kuldan razi olmast) ve riza’l-abd ani’r-Rab (kulun Rab’den razi olmasi) seklinde kisimlari
bulunmaktadir.**® Kasani rizanin onu yerine getiren sahsin manevi mertebesine gore ii¢

derecesi oldugunu ifade eder:

1. Avamin rizasi, Allah’1 Rab, Hz. Muhammed(s)’i peygamber, Islam’1 da din

olarak kabul edip, bunlardan razi olmak seklindedir.

2. Havassin rizasi, Allah’tan Rab olarak raz1 olduklar1 gibi, O’ nun hiikiimlerine,
tasarruflarina, kisaca her haline riza gdstermektir. Boylece kul, basina her ne
gelirse Allah’tan geldigini bilir ve raz1 olur. Mesela elinin kesilmesinden ya da
esinin, evladinin 6lmesinden dolay1 sikintt duymaz. Bu tiir riza, Hakk’1n iradest

karsisinda herhangi bir tereddiide kapilmadan sergilenen dogru bir durustur.

3. Ehassu’l-havas/asiklarin rizasinda kisi elinin kesilmesinden veya evladinin
evladinin 6lmesinden dolay1 bir ac1 veya sikinti duymaz. Fakat onda zaten
boyle bir his kalmamamistir. Ciinkii asik, istek ve arzulari kalmadigindan

dolay1 bu gibi seylerde bir 6fke ya da memnuniyet duymayan kisidir. Asik

144 Komisyon, age, s. 697; Abdiilkadir el-Geylani, el-Gunye, c. I1, s. 184.
145  Seyh Safvet, “Tarik-i [lahiyye”, s. 2.
146  Kasani, Tasavwuf Sozligii, S. 268.
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kisinin, her seyde Allah’1n iradesini, hikmetini miisahede etmesiyle artik kendi

iradesi kalmamustir. Bu kisilerin makami, muhabbet makamudir.'*’

Hakk’1in kuldan raz1 olmasi, Allah’in kullarina nimet, sevap ve keramet dilemesi
demektir. Kulun Allah’tan razi olmasi ise, Allah’in emirlerini hakkini1 vererek yerine
getirmesi, O’nun hiikiim ve tasarruflarina tam anlamiyla boyun egmesidir. Hakk’1n rizasi,
kulun rizasindan oncedir. Ciinkii Allah’in liituf ve inayeti olmasa kul, ne emirleri yerine
getirmeye gii¢ yetirir ne de hiikiimlere riza gosterebilir. Yani kulun rizasi, Allah’in rizasina

baglldlr.148

Riza, insan1 gafletten ve kuruntularindan arindirir, kalbinden masivaya ait olan seyleri
siler, sikint1 ve mesakketlerle bogusmaktan kurtarir. Rizanin 6zelligi kurtarici olmaktir.**
Riza ayni zamanda suhtu terk etmektir. Suht da, kulun Allah’1n kendisine verdigi ve takdir
ettigi seylerin disindakilerin kendisi i¢in daha hayirli ve faydali oldugunu diisiiniip, kizmasi
ve icerlemesidir.*>® Ruveym rizayi, kulun, Allah cehennemi sag tarafina koydugunda onu
sol tarafiyla degistirmesini istememesidir, seklinde tanimlar. EbG Bekr b. Tahir de riza,
kalpteki hosnutsuzlugu, orada seving ve neseden baska hicbir sey kalmacak sekilde ¢ikarip

atmaktir, der.>

Tasavvuf yolu cok mesakketli bir yol ve ¢ignenmesi zor bir lokma oldugu i¢in, bu

yola riza lokmas1 denilmistir. Pir Sultan Abdal’in su beyti de bu durumu tasvir etmektedir:

Giizel asik cevrimizi ¢cekemezsin demedim mi?

Bu bir riza lokmasidir yiyemezsin demedim mi?

Rizanin hal mi, makam mi oldugu hususunda mutasavviflar fikir ayriligina
diismiistiir. Irak tasavvuf ¢cevresi hal olarak degerlendirirken, Horasan ekolii rizayr makam

seklinde kabul etmistir.*>2

Safvet Efendi riza-i hakikiyi, kulun rizasi seklinde kabul ederek, nefsin irade ve

rizasindan yiiz ¢evirerek, Cendb-1 Hakk’in hiikiimlerini kabul etme, onlara tam olarak

bogun egme ve kendini teslim etme olarak ifade etmistir.*>

147  Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ss. 267-268.

148  Hiicvirl, Kesfii I-Mahciib, s. 284.

149  Aymi Eser, s. 285.

150  Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligi, s. 803; EbG Himid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, Minhdcii’l- ‘abidin, Masir 1355/1936, s. 53.

151 Kuseyri, er-Risdle, s. 97.

152  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 517.
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Safvet Efendi riza hakkinda uzun agiklamalar yapmamis, rizanin gesitlerine ve
kisimlaria deginmeyi tercih etmemistir. Safvet Efendiye gore rizadan kasit, kulun
Rabb’inden razi1 olmasi ve kendi nefsini tamamen dislamasidir. Burada riza bir bakima

tevekkiilii de kapsamaktadir.

1.17. Kabz ve Bast

Kabz (u=dl)), Arapca’da elin tamamiyla tutma, kavrama, yakalamayi ifade eden bir
sozciiktiir. Bast (=) ise, agilma, biiyiime, yayillma anlamlarina gelir. Tasavvufi istilah
olarak kabz ve bast kelimeleri birlikte, birbirlerinin zitlar1 olarak kullanilir. Kabz, emin

olunan seyden korkmak, bast ise korkulan seyden feraha ¢ikmak anlamlarini ihtiva eder.™

Kabz ile korku arasinda fark vardir, korku ilk basta kisinin sevimsiz bir seyin
gerceklesmesine dair duydugu endise ile alakalidir; kabz ise vakit i¢inde gerceklesmis seye
dairdir. Bast ve recd arasindaki fark da ayni sekildedir. Recd gelecekte gerceklesmesi
beklenen seyle mutlu olmaktir, bast ise vakit iginde gerceklesmis olan seyden mutlu

olmaktir.'*®

Kabz ve bast saliklerin konakladiklari iki menzildir. Salik, miikasefe, muayene ve
miisahedeleri sinirli oldugu esnada kabz; sinirlar acilip, biri vasitasiyla digerine gegmek

miimkiin oldugunda da bast halindedir.™®

Kuseyri kabz ve basti, kulun havf ve recad makamlarin1 gegtikten sonra ulastig: iki
haldir, diye tarif eder. Tasavvuf yoluna yeni giren salikin havfi, arifin kabzina, recas1 da
arifin bastina esittir. Havf ve recé ile kabz ve bast arasinda soyle bir fark vardir: Havf
gelecekle alakalidir, ileride arzu edilen bir seyi elden kacirma ya da basina gelmesinden
sakinilan bir duruma maruz kalma gibi endislerden dogar. Reca da ayni sekilde arzu edilen
bir seyin elde edilmesi, sakinilan bir durumun ortadan kalmasi iimidi ve temennisidir. Kabz
ve bast ise gelecekteki durumla ilgili olmay1p, su anda meydana gelen hususlarla alakalidir.

Havf ve reca sahibi miirid bu iki halde bulunurken kalbi siirekli gelecekle alakadardir. Kabz

153 Seyh Safvet, “Tarik-i [lahiyye”, s. 2.

154  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 333.
155  Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 450.

156  Kasani, age, s. 451.
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ve bast sahibi ise i¢inde bulundugu zamanda onu, galebe ve hiikmii altinda tutan varid

sebebiyle vaktinin esiridir.**’

Stfilerin hallerinin farkli olusuna goére kabz ve bast durumundaki vasiflar1 da
degisiklik gosterir. Bazi varidler (ilham ve feyzler) kabz halini icap ettirir, ancak kabz hali
tam ve milkemmel olmadigi i¢in bu haldeki salik kabzin disinda bazi seylerle de mesgul
olabilir. Baz1 salikler ise kabz halinde iken, kendilerini bu duruma sevk eden varidlerden
bagskasi ile ilgilenmezler ve ilgilenmeleri de caiz olmaz. Bu nedenle salik kendisine gelen
varid ile tamamen kendinden ge¢mis bir halde olur. Stfilerden biri, tutukluk ve kapali olma
hali bende daimidir, bagka herhangi bir sey ile mesgul olmam benim i¢in caiz degildir,

demistir.'®

Bast halinde olan kimse de aymi sekildedir. Bazen bast halindeki kisi halk ile
ilgilenecek durumda olabilir. Esyanin bircogu onu sikmaz. Bazen de hi¢bir hal kendisine

tesir edemeyecek sekilde bast halinde olur.™

Her insanin kabzi bastina, bast1 da kabzina gore olur. Bazen kabzin sebebini bulmak
bu haldeki kimse icin zor olur. Insanin icinde bir darlik ve sikint1 vardir fakat bunun
sebebini bilemez. Bu durumda kurtulus yolu kabz hali gecene kadar teslimiyet ve riza
gostermektir. Bu tiir kabz1 kendinden uzaklastirmaya ¢alismak bu halin daha da artmasina
neden olur. Bazen bu tiir davraniglar kotii bir edep sonucu olarak da goriilebilir. Salik
vaktin hilkmiine kendini teslim ederse, kisa bir zamanda bu hal ortadan kalkar. Hakikat

ehline gore kabz ve bast hali Allah’a siginilmas1 gereken hallerdendir.'®

Safvet Efendi ise kabz ve basti soyle tarif eder: Tarikata giren kisinin ve hakikatin
tatli suyuna susamis olanin, nefs-i emmarenin miicdhedetiyle ugrastigi sirada seyr i
stiltikiin 1iki 6nemli menzili olan “havf ve reca”nin nefs-i levvame dairesinde doniisecegi
hallere denir. Kabz havfin, bast da recanin iistiinde bir manevi haldir. Havf ve reca devaml

gelecege, kabz ve bast ise simdiki zamana nazirdir.

Bazen kabz, salikin yapip ettikleri sonucunda ilahi bir ikaz ve tedibe manevi olarak

isaret eder. Bu durumda salikin yaptig1 seyi telafi etmesi gerekir.161 Bazen de manevi

157 Kuseyri, er-Risdle, S. 35.

158  Kuseyri, ayni eser.

159  Kuseyri, age, s.36.

160 Kuseyri, er-Risdle, s. 36.

161  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 12, s. 3.
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ilerlemeye medar olmak iizere kabz varid olabilir. Bu durumda ise salikin itaat etmesi ve
teslimiyet i¢inde olmasi gerekir. Aksi olursa kabzin siddetinin artmasina sebep olur. Salik
ancak itaat ederek ve teslim olarak kabzin zevaline muvaffak olur. Nitekim Allah Teala

Kur’an-1 Kerfim’de “Kabz ve bast eden Allah i, "% buyurmustur.163

Kabz ve bast taniminda Safvet Efendi yeni bir yorum ortaya koymamus, klasik
tasavvuf eserlerindeki aciklamalarla benzer ifadeler kullanilmistir. Ancak Safvet Efendi,
kabz ve bastin Allah’a siginilmas1 gereken hallerden oldugu konusuna deginmemis, bir
kiside bu haller meydana geldiginde tam bir teslimiyet i¢erisinde bulunmanin gerekliligini

vurgulamaistir.

1.18. Heybet ve Uns

Heybet (4u)), sozliikte husu, hasyet, saygi, saygi ile karigik korku anlamlarina
gelmektedir.’®* Uns (u<Y1) ise yakinlik, samimiyet anlamlarina gelir. Tasavvufi bir hal
olarak heybet, Allah’in celalinin kalpte miisahede edilmesinin izi demektir.’®® Bir seyin
veya bir kimsenin celalli, azametli olmasindan korkup sakinmak, ya da azameti, hagyetiyle

korkutup, sakindirmasi anlamina gelir. Karsit1 tins halidir.®®

Uns, Hakka yaklasmanin ziidiir. 1ahi mertebenin giizelliginin izini kalpte gérmeyi
ifade etmek i¢in de kullanilir. Buna celalin cemali (cemalii’l-celal) de denir. Bazen de {ins

ayiklik halini anlatmak i¢in kullanilir. Bunun i¢in “tinsiyet sahibi ayiktir” demislerdir.'®’

Salik Allah’a dayanip, O’ndan yardim ister ve O’ndan siik(in bularak bu hale ulasir.

Uns kisiyi hasmete yiikseltir, bdylece Allah’la beraber olmanin heybeti devam eder. ™

Kuseyri heybet ve iinsiin, kabz ve bastin {istiinde iki hal oldugunu sdyler. Heybet,
kabzdan daha yiice, lins ise bastan daha miikemmeldir. Heybetin hakki gaybettir. Her
heybet sahibi gaybet halindedir. Heybet sahiplerinin gaybetteki durumlar farkli farklidir.

Kiminin gaybeti uzun siirerken, kimininki de kisa siirebilir. Unsiin hakki ise sahvdir. Uns

162  el-Bakara, 2/245.

163  Seyh Safvet, “Istildhat-1 Safiyye”, say1: 12, s. 3.

164  Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. |, s. 288.

165  Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 571.

166  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 266.

167  Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 84; Muhyiddin EbG Abdullah b. Ali b. Arabi, Kitdbu istildhi’s-siifiyye,
ngr. Muhammed Sihabeddin el-Arabi, Daru Sadir, Beyrut 1997, s. 532.

168  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 677.
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sahibi olan her kimse sahv halindedir. Bu durumda olan kisilerin sahv halleri de kisiden
kisiye farklilik gosterir. Bunun igin sdyle sdylenmistir: “Unsiin en asagi derecesi kizgin

atesler icinde bile olsa, salikin tins halinin bozulmamasi ve bulanmamasidir. ~169

Unsiin, kalbi tek basina etkisi altina alan bir yonii bulunmaktadir. Uns, beraberindeki
heybetle birlikte kalbi toparlar ve onun muhtelif seylere olan alakasimi keser. Heybet
halinde bulunan ruh da tiim giiclinii toplayarak nefsi hakimiyeti altina alir. Bu iki hal zat
linsiyeti ve zat halidir, fena gegidini gectikten sonra beka makaminda meydana gelir.
Fenanin varligini1 gideren, heybet ve iins halinden baskadir. Bu iki hal ise fenadan once,

A A A 170
celal ve cemal sifatlarinin zuhurundan sonra ortaya ¢ikar, bu da telvin makamidir.

Safvet Efendi de, Kuseyri ile ayn1 goriisii paylasarak kabzin ve bastin, havf ve
recanin iistiinde bir manevi hal olmasi gibi heybet ve iinsiin de kabz ve bastin iistiinde bir
ruhani mertebe oldugunu ifade eder. Heybetin kahr1 ve mahvetmesi kabza nisbetle daha

siddetli, {insiin seving ve genislik vermesi basta nisbetle daha ¢oktur.

Safvet Efendiye gore heybet ve iins, seyr U siilikiin hallerinden olsa da, hakikat
ehlinin nazarinda noksanlik olarak sayilir. Cilinkii her iki hal de, hal sahibinin degisime
ugramasina delalet eder. Ehl-i temkin ise her tiirlii degisim ve bagkalasimdan uzaktir. Zira

temkin makamu heybet ve iins ile her bir ilim ve hissin iistiindedir. *"*

1.19. Vecd

Vecd (2> 4l') sozliikte, bulmak, elde etmek; sevgi, muhabbet, ask anlamlarini tasir. Istilahi
anlamda vecd, nefse gelip, nefsin buldugu her seydir. Salikin istegi ve zorlamasi olmadan
kalbe gelen haldir. Hakk’in sirrina erisildigi zaman, ruhun ulastig1 hustiya vecd denir.

Bagka bir tanima gore ise zikrin zevkine ulasildiginda ruhun aciz kalmasidir.*

Ciineyd-i Bagdadi vecdi, batinin Allah tarafindan bir varide tesadiif edip, o varid
sebebiyle sevincin ortaya ¢ikmasi sonucunda vasiflardan siyrilmasi olarak goriir. Vecd

baslangiclarda gerc;eklesir.173

169 Kuseyri, er-Risdle, S. 36.

170  Sihreverdi, ‘Avarifii’I-ma arif, s. 301.

171  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Siifiyye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 32, s. 3.
172 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, . 694.

173  Cebecioglu, ayni eser.
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Bazi mutasavviflar bu kavrami sadece erdemlerle ilgili olarak kullanmislardir. Vecd,
haller kismindaki altinc1 menzildir. Vecd, kisiyi sikan gegici bir miisahedenin sonucunda
ortaya ¢ikan ¢osku anlamina da gelir. Miisahedenin sikintisi ve sonucunda ortaya ¢ikan
eleminden dolay1 gergeklestigi i¢in, vecdin, kalbe gelen ve onu miisahededen uzaklastiran
bir hal oldugu da soylenmistir. Vazifeleri artan kisiye, Allah’in gonderdigi ihsanlar1 da
artar. Diginda varidati olmayan kimsenin batininda vecdi olmaz. Batininda vecdi olmayanin

da sirlarinda bir sey bulmasi miimkiin degildir.174

Vecd sahibi telvin ehlindendir. Kimi zaman nefsin vasiflarinin yok olmasiyla, kimi
zaman da bulmasiyla vecde erisir.'”® Vecd, ii¢ kisimdir: Avamin vecdi, zikrin ve virdin
lezzetiyle ruhun mest olmasidir. Havassin vecdi, ruhun zikir halindeyken, sevkin galebesini
tagimaktan aciz olmasidir. Ehass-1 havassin vecdi ise, goniilden Hakk’a nazar ederken

ruhun husudan aciz kalmasidir."

Safvet Efendi vecdi agiklarken Kuseyri’nin ifadesini atif yapmadan iktibas ederek,
salikin herhangi bir ihtiyar1 ve zorlamas1 olmadan kalbine varid olan, sevkini ve cogskusunu
artiran manevi bir haldir, seklinde tanimlamistir. Bu hal, virdlerin, zikirlerin ¢coklugu
sonucunda ortaya cikar. Bu da ancak salikin bu zikir ve virdlere 6zen gostermesi ile
bahsolunur.””” Safvet Efendiye gore vecdin gerceklesmesi icin kulun kendi gayretinin
olmasi da gerekir. Zikir ve virdi olmayanin bu manevi hale ulagsmasi pek miimkiin

gorinmemektedir.

1.20. Tevaciid

Tevaciid (2> 51Y), Arapga bir kelime olup zorla vecd elde etmeye ¢alismaya denir. Asil vecd,
kendiliginden olandir. Bu gizlenmeye calisilir. Ancak, kesbi olarak vecd elde etmenin
(tevaciid) caiz oldugunu soyleyenler gibi, caiz olmadigim iddia edenler de vardir.'’®

(8)9 .

Tevaciidii kabul edenlerin dayanagi Hz. Peygamber™’in “Aglayiniz, aglayamazsaniz da

aglamaya ¢aliginiz” hadisidir. Boylece tevaciid ikiye ayrilmisgtir:

174  Kasani, Tasavvuf Sozligii, S. 577.

175  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 694.

176  Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 527; Gimishanevi, Kitdbu Cami’i'I-Usiil, s. 62.
177  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 32, s. 3; Kuseyri, er-Risdle, s. 37.

178  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 656.
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1.  Cirkin oldugunda siiphe olmayan koétiilenmis kisim. Bu kisinin yalan yere vecd

sahibi oldugunu gostermeye caligsmasidir, gergekte ise onun vecdi yoktur.

2.  Goris ayrihigina diisiilen kisim. Bu ise ehli olabilmek i¢in insanin vecde
gelmeye c¢alismasidir. Bu tevaciidiin caiz oldugunu sdyleyenlerin dayanagi
zikredilen hadis-i seriftir. Insanin Allah rizasmi kazanmak igin disiyla
ibadetleri yerine getirmeye ¢alismasi, iddia ve gosteris niyeti tasimadan i¢iyle
de vecdi elde etmeye ¢alismasi derununda vecdin meydana gelmesini saglar.
Ancak stfiler vecde gelme cabasmin yalnizken olmasi gerektigini sart
kosmuglardir. Salik yalniz kaldiginda vecdini serbest birakir, insanlar

arasindayken de vecdini gostermek bir yana bilakis onu tutar.*”

Safvet Efendi’nin belirttigine gore tevaciid, Arapga tefailil babindadir. Bu bab
genellikle mevcut olmayan bir sifatin meydana gelmesinde kullanilir. Buna gore tevaciid,

ihtiyar ve gayret sonucu hakiki vecdin ortaya ¢ikmasina ¢alismak anlamina gelir.'®

Mevcud olmayan bir sifatin meydana gelmesi s6z konusu oldugu i¢in tevaciid kimi
stfilerce reddedilmisse de cogunluk, Hazreti Peygamber(s)’in “Aglayiniz, aglamasaniz da
aglamaya ¢alisiniz” hadis-i serifine gore vecd-i hakikinin sevk ve zevkini talep eden
salikler i¢in buna cevaz vermislerdir.'® Safvet Efendi de tevaciidiin caiz oldugu goriisiinii

paylasmaktadir.

1.21. Viicid

Viichd (25> 5') Arapga var olmak, varlik ve bulmayi ifade eden bir kelimedir. Salik beseri
vasitalardan fani olunca Hakk" bulur. Baska bir ifade ile viictid, Hakk’1n Zatin1 yine O’nun
Zat1 ile bulmaktir. Bu yiizden cem makamina viicid da denilmektedir. Varligi ve bulmay1

ifade eden tli¢ tasavvuf terimi, aralarindaki farkliliklarla sdyle birbirlerinden ayrilirlar:
1. Vecd: Askla cezbeye diismektir, kendiliginden olur.

2. Tevacid: Kendiliginden olmaksizin, insanin zorlamasiyla elde edilen bir haldir.

179  Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 166.
180 Seyh Safvet, “Istilahat-1 Sifiyye”, say1: 32, s. 4.
181  Ayn yer.
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3. Viiclad: Vecd ve tevaciidiin otesindedir. Hak'la Hak olmak manasindadir.
Kisaca, hakikat sultani ortaya ¢ikinca, beseri vasiflarin yok olmasina viicid
denir. Viicid makamindaki salikin vecd ve tevaciide iltifat1 yoktur, zira viictd,

182

vecd ve tevaciidden daha ustiindiir.”™™* Vecd, ge¢icidir, viicd ise kalicidir,

daglar gibi yerinde sabit kalir.'®®

Viicid, Seyh Safvet’in tanimiyla, salikin, Hakikat sultaninin (Allah’1n tecellilerinin)
zuhur etmesiyle hayvani hisler ve beseri sifatlardan tamamen kurtulmasidir. Ciinkii Hakikat

sultaninin zuhurunda beseri sifatlarin bekasi miimkiin olamaz.

Vecd, tevacid ve viicad tariflere gore tevaciid bidayet, viicid nihayet, vecd ise
bidayet ve nihayet arasinda bir vasitadir. Ebti Ali Dekkak bu ti¢ hali, bir kisinin 6nce sahile
gitmesine, ikinci olarak gemiye binip denizde yol almasina, ii¢lincii olarak da geminin

kazaya ugrayip kisinin bogulmasina benzetmistir.*®*

Safvet Efendi, tevaciid ile vecd haline ulagilabilecegini ve yine kulun kendi gayretleri
sonucunda viicid makamina ulagilip Hakk ile beraber olmanin miimkiin olabilecegini

savunmaktadir.

1.22. Cem’ ve Fark

Cem’ (z=a1') Arapga bir kelime olup, toplamak, biriktirmek, daginik olan seylerin bir araya
getirilmesi gibi manalar1 vardir. Fark (3_4)) ise toplu olanlarin ayrilmasi anlamindadir.
Tasavvufl bir terim olarak cem’, varliklar1 ve kainat1 dikkate almaksizin, Hakk ile irtibat
kurmay: ifade eden miicmel bir lafizdir. Kéinat ve yaratiklarin kendi kendilerine var
olmalart miimkiin degildir. Tefrika ise varliklara igsaret eden hususlar1 anlatan miicmel bir
lafizdir. Cem’ ve tefrika birbirlerinden bagimsiz diistiniilemezler. Cem’i olmayan farktan
bahseden Allah’, tefrikas1 olmayan cem’den s6z eden kimse de Allah’in kudretini inkar

etmis olur. Bu ikisini birden kabul eden kimse ise ger¢ek muvahhid olur.'®

Stfilerin bu konu hakkinda farkli tanimlamalart mevcuttur. Eba Ali Dekkak, “Fark

sana nisbet edilen sey, cem’ ise sana nisbet edilmesi kabul edilemeyen seydir” demistir.

182  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 704.

183  Siihreverdi, ‘Avarifii’I-ma arif, s. 309.

184  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 32, s. 4; Kuseyri, er-Risdle, s. 37.
185 Ebi Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’, s. 416.
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Yani kulluk vazifelerini yerine getirmek ve beseri hususlara uygun davranmak kulun kesbi
ve iradesi ile olur. Bu farktir. Hakk tarfindan kalpte mana ve marifet meydana getirilmesi,
lituf ve ihsanda bulunulmasi gibi 6zellikler ise cem’i olusturur. Bu hal fiilleri gérmek

mahiyetindedir.*®®

Safiler cem’ ile ilgili de degisik goriislerde bulunmuslardir. Ebl Said Harraz,
“Cem’in manasi, ‘Hakk kendini onlarda icat ettirdi’, daha dogrusu kendisi onlar i¢in var

oldugundan dolay1, onlarin varliklarin1 yok etti demektir.” seklinde ifade etmistir. ™’

Ciineyd, “kurbun yani yakinligin vecd ile beraber bulunmasi cem’, kulun beseri
hususiyetler icinde gaybeti (kaybolmasi) ise tefrikadir” demistir. Miizeni ise, “Cem’ bizzat
Allah’ta fani olmak, tefrika ise kulluktur. Bunlar ise birbiriyle baglantilidir” seklinde ifade
etmistir. Vasiti de s0yle demistir: “Nefsine baktiginda tefrika, Rabb’ine nazar ettginde ise
cem’ halinde olursun. Kendinden baskasiyla kaim olunca da fani olursun. Artik ne cem’den

ne de tefrikadan soz edilebilir.”*®

Bazi sufiler, “Cem’, Allah’in kendi fiilinden kuluna hakikat olarak gosterdigi seydir”
demislerdir. Bagka bir taife de “Cem’, marifetin miisahedesidir. Bunun delili de ‘Yalniz
Sen’den yardim dileriz’ ayetidir” seklinde ifade etmislerdir. Stfilerden biri de “Cem’,

masivay1 Allah’la gdrmektir” diye tanimlamugtir. '

Safvet Efendi’ye gore, Cem’ makamui, ulhiyet liituflarinin, fark makamai ise kulluk
hiikiimlerinin nispetlerine bagl olan miisahedelerden ibarettir. Mesela kulluk vazifelerini
ulGhiyete mahsus bir liituf olmasi itibariyle Cenab-1 Hakk’a nispetini gorenler cem’
makamindadir. Allah Teéla’ya kulluk vazifelerini ifa etmekte olduklarini diigiinenler ise
fark makamindadir. Bu nispetlere gore “xa <l — Ancak sana kulluk ederiz” ifadesi farka,
“Cpaini Aol — AnCak senden yardim dileriz” itfadesi ise cem’e isarettir. Yani salik, dua, sena
ve zikirde bulundugu zamanlarda fark makamindadir. Yiice Allah’in liituf ve inayetinin
alametlerini bekledigi zaman da cem’ makamindadir. Her iki makamin birbiri ardina
gelmesi kullugun gereklerindendir. Zira kisi fark olmayinca kulluktan, cem’ olmayinca da

marifetten (Hakk’1 tanimaktan) mahrum olur. 190

186 Kuseyri, er-Risdle, s. 38.

187 Kelabazi, et-Ta 'arruf, s. 121.

188  Siihreverdi, ‘Avarifii’'I-ma arif, s. 308.

189  Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 162; Muhyiddin Ebti Abdullah Muhammed b.
Ali b. Arabi, el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, c. 1, s. 129.

190  Seyh Safvet, “Istildhat-1 Sufiyye”, say1: 32, s. 4

47



1.23. Cem’w’l-Cem’

Cem’u’l-Cem’ (a=all ao2) Arapga kokenli bir kelimedir ve toplanmanin toplanmasi gibi
yaklasik bir mana ile Tiirk¢eye ¢evrilebilir. Tasavvufta, cem’ halinin {ist derecesinde bir
haldir. Cem’u’l-Cem’, tamamen yok olmak ve hakikatin galebe etmesi esnasinda Hak Teala
disindaki her seyle ilgili duyular1 kaybetmetir. Bu konuda salikler hallerinin ve
derecelerinin degisik olmalarina gore farkliliklar gosterirler. Bazilar1 hem kendini hem de
halki isbat eder, bununla birlikte her seyin Allah ile kaim oldugunu goriirler. Bu cem’
halidir. Bazilar1 da halki gormekten alikonulmus, kendisi hakkinda suurunu kaybetmis,
Hakk’1n diginda tiim seylerdeki duyularini yitirmis, yalnizca hakikat sultanindan gelen ve
kendisini istila eden tecellilerle mesgul bir haldedir. Buna da cem’u’l-cem hali denir.'**
Bazen cem’u’l-cem, halkta Hakk’1 gormek anlaminda da kullanilmistir. Cem’ de halk
olmadan Hak, fark ise Hak olmaksizin halk1 gérmek seklinde tammlanmlstlr.192 Bir goriise
gore de, tefrika kulluk, cem’ ise tevhiddir. Kul kalbine bakarak taatini ortaya koydugunda
fark, bunlar1 Allah’la var kabul ettigi zaman da cem’ halinde olur. Fend makamina ulaginca
da cem’u’l-cem haline sahip olur. Kisaca su sekilde de ifade edilebilir: Hakk’1n sadece
fiillerini gérmek tefrika, bunlarla birlikte sifatlarin1 da gormek cem’, Hak Teala’nin Zat’ 1

gormek ise cem’u’l-cem halidir.'*®

Seyh Safvet’in tanimiyla ise cem’ul-cem’ kisaca, salikin Allah’tan bagka her seyden
miistagni bir sekilde alem-1 samediyette gark olmasidir.’® Safvet Efendi cem’ul-cem’in
halkta Hakk’1 gérme yOniine hi¢ deginmemistir. Onun yerine, Allah’tan bagka her seyden

uzaklagmaktir goriislinii kabul etmistir.

1.24. Fark-1 Sani

Fark-1 Sani (% (3_4) Arapea, ikinci fark demektir. Coklugu birlikte, birligi ¢oklukta, halki

Hak ile gormektir. Fark-1 sani yani ikinci fark denmesinin sebebi, ilk farkin, halki Hak

191 Kuseyri, er-Risdle, s. 39.

192  Kaésani, Tasavvuf Sozligii, s. 189; Guimiishanevi, Kitabii cam 'i’I-usiil, s. 80.
193  Siihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma arif, s. 308.

194  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Sifiyye”, say1: 32, s. 4
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olmaksizin gérmek olmasidir. Birinci fark ¢oklugu gormekle birlikte Bir’i gérmekten

perdelenmis kisinin halidir.'*

Safvet Efendi bu terime farkli bir agilim getirerek, salikin ibadetleri yerine
getirebilmesi igin belli vakitlerde cem’ul-cem’ halinden sahv haline donmesi seklinde

19 yani Safvet Efendi, kulun cem’ul-cem’

tanimlar. Bu manevi hal litf-u ilahiyedendir.
halinde iken bir nevi sarhosluk (sekr) halinde olacagini ve bu durumda iken de ibadetlerini
dahi yerine getiremeyecegini diisiiniir. Ona gore cem’ul-cem’ halinde olan salik Allah’tan
gelen bir liitufla ibadet vakitlerinde sahv (ayiklik) halinde olur. Bu héle de fark-1 sani adi

verilir.

1.25. Fena ve Beka

Fena (+.ll) Arapga, fani olmak, yok olmak méanésina gelir.197 Nesnelerin, sufinin goziinden
silinmesine fena denir. Beka (+4) da, Arapga olarak ilk haliyle devam edip gitme, sona

ermeme, bir halde siirekli olus gibi manalari ihtiva eder. Fena ile zit anlamhidir.*®

Tasavvufi terim olarak fena, nefsin sifatinin kaybolmasi, meydana gelen hale engel
olma ve bundan rahatlik duyma gibi hallerin ortadan kalkmasini ifade eder. Beka ise kulun
bu fena hali iizere kalmasidir.*® Yine fena, kuldan hicbir seyden nasiplenmeyecek sekilde
hazlarin yok olmasi1 ve kendisinde fani oldugu seyle mesgul olmasindan dolay1 her seyin de
yok olmasi sebebiyle temyizin yani esyalar arasinda ayirt etme durumunun ortadan
kalkmasidir. Amir b. Abdullah bu konuda “Bir kadin m1 gérdiim yoksa duvar m1 buna
aldirmam” demistir. Hak Teala bu kisiyi artik kendisinden baska bir tarafa ¢evrilmemesi
i¢in gozetir ve onu kendi vazifelerine ve uygun davranislara yonlendirir. Boylelikle o kul,
tiim aykiriliklardan ve Allah’1in kendisini sorguya ¢ekecegi seylerin hepsinden korunmus

olur. Bu da ismet sifatina denk gelir.?%

Fenadan sonra gelen beka ise, nefse ait olan tiim seylerden fani, Allah’a ait olan tiim

seylerde ise baki olmaktir. Buna binden stfilerden birisi s0yle sdylemistir: “Beka sekinet

195  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 206; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, S. 434.

196  Seyh Safvet, “Istildhat-1 Safiyye”, say1: 32, s. 4

197  Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. IV, s. 1123.

198  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 208-209; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.
IV, s. 1123.

199  Ebi Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’, s. 417.

200 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 123.
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elbisesi giydirilmis nebilerin makamidir. Bundan dolayi onlarin serbest olmalari, Allah’in
farzlarina ve faziletine engel degildir. Kur’an-1 Kerim’de buyuruldugu iizere ‘Bu Allah’in

diledigine bahsettigi fazhdir.***

Baki olan kul i¢in artik her sey ayn1 ve bir haline gelir. Boylelikle bu makamdaki
kisinin biitlin hal ve hareketleri Hakk’a uygunluk dairesi i¢inde olur. Kul, bu daireyi agarak
Hakk’a ve O’nun emrettigi seylere muhalif olma durumuna giremez. Kul i¢in her seyin bir
ve ayni olmasi demek, Allah’in emrettigi seylerle nehyettigi seylerin, rizasina uygun
olanlarla, olmayan seylerin esit ve bir olmasi anlamina gelmez. Bunun anlami, bu haldeki
kulun iizerinde sadece emredilen seylerle Allah’in nehyettigi seylerin degil, O’nun raz1
oldugu seylerin de cereyan etmesidir. Bu haldeki kul, yaptig1 tiim iglerde Allah’1n rizasini

g0zetir, bunlardan simdi veya ilerde elde edecegi bir menfaat ya da hazzi beklemez.?*

Stfiler “Veli kendi vasiflarindan fani, Hakk’in vasiflari ile bakidir” derler. Ciinkii
Hak Teala yaptig1 her tiir isi kendine menfaat saglamak ya da zarardan korunmak i¢in degil,
baska varliklar i¢in yapar. Ciinkii Allah bundan miinezzehtir. Yaptigi isleri ancak

baskalarinin fayda ve zarar1 i¢in yapar.

Nefsinden fani, Hak ile baki olan kisi de yaptig1 seylerde kendi menfaatini temin
etmeyi ve zarar1 defetmeyi amelinin gayesi olarak diistinmez. Kul, yaptiklarini bagkalarinin
zevki i¢in yapar. Bununla ilgili “Mii’min, aile efradinin istahini artirmak i¢in yemek yer”
diye bir s6z vardir. Kisaca fena ve beka kulun kendi hazlarindan fani olup baskalarinin

hazlariyla baki olmaktir seklinde de bir tanim yapllabilmektedir.203

Bazi sifiler, fena ile yerilen vasiflarin ortadan kalkmasini, beka ile de o vasiflarin
yerine Oviilen vasiflarin gegmesini kastetmislerdir. Kotii vasiflardan gecen kiside giizel
vasiflar belirir, kotii vasiflarm galip geldigi kimsede ise giizel 6zellikler gizli kalir.?*
Fenada degisiklik olmaz. Bekada da degisikligin cereyan etmesi miimkiin degildir. Fani

vuslata ermedikce baki, baki de kurb gerceklesmedikge fani olamaz.?®

Safvet Efendi bu iki tasavvufi terim hakkinda uzun agiklamalar yapmamis,

Kuseyri’nin gorisiinii paylagarak bunlar kisaca soyle tanimlamistir: Fena makami,

201 el-Maide 5/54.

202 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 124.
203  Kelabazi, ayn eser.

204 Kuseyri, er-Risdle, s. 39.

205  Hiicvird, Kesfii [-Mahciib, s. 367.

50



zemmolunmus vasiflarin zail olmasi, bekd makamui ise bu vasiflarin yerine viilmeye deger

vasiflarin gelmesidir.?®

1.26. Gaybet ve Huziir

207 e kalbin,

Gaybet (x2'), Arapga olarak bir seyin bagka bir seyde kaybolmasi halidir
maddi alem ile ilgisini kesmesidir. Bunla ilgili tasavvufkitaplaridaki 6rnek, Hz. Yusuf ©
ve Misirhi kadinlar olayidir. Misirh kadinlar Hz. Yusuf®'un giizelligine hayran kalip,
kendilerinden gegerek, ellerinin kesildigini bilemeyecek durumda idiler. Hz. Yusuf®un
cemalini goriip de bu derece kendinden gecen insanin durumu, Hz. Yusuf®un da
yaraticisi, mutlak giizel olan Allah'in, sifatlarini, tecellilerini miisahede ederse kim bilir
nasil bir hale gelir? Iste, gaybet halinin sahibi olan kiside meydana gelen durum, boyle bir

haldir.?®

Huzur (Ls==al)) ise, Arapga’da hazir olmak, gelmek anlamindadir. Huzurun ziddi gaib
olmaktir. Halktan gdib olan Hak ile Hak'dan gaib olan da halk ile huzura erer. Kalbin,

Hakk'mn yaninda hazir bulunmasi da huztir-1 kalb ie ifade edilir.2%®

Gaybet, kulun kendisine gelen varid sebebiyle hisle mesgul oldugu igin kalbinin
halkin hallerini bilmekten gaip olmasidir. Mesela sevabi ya da azabi diisiinme seklinde
gelen bir varid ile kalbin kendisi ve bagskasi ile ilgili duyarliligini yitirerek gaybet haline
gectigi gortilebilir.?*°

Bir rivayete gore, Rebi b. Haysem, Ibn Mes’ud’a giderken bir demirci diikkaninin
onilinden ge¢mis ve orada koriigiin agzindaki kizgin demir parcasini goriince kendinden
gecerek ertesi giine kadar kendine gelememis. Bunun sebebi kendisine sorulunca,

“Cehennemliklerin cehennemdeki hallerini diisiinmiistiim” diye cevap vermistir. Iste bu

gaybet, gaybetin sinirin1 asarak, gasyet yani bayilma durumuna gegistir.

Huzir ise kalbin gaybetten sonraki Hakk’la huzir halidir.?* Safi Hakk ile hazir olan

kisidir, ¢iinkii O’nun huzurunda bulunur. O kimse halktan uzaklasinca Hakk ile beraber

206  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 32, s. 4; Kuseyri, er-Risdle, s. 39.

207  Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. |, 5.222.

208  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 227.

209  Cebecioglu, age, s. 287.

210 Kuseyri, er-Risdle, s. 41.

211  Kuseyri, er-Risdle, s. 40; Muhyiddin EbG Abdullah b. Ali b. Arabi, Kitabu istildhi’s-stifiyye, S. 532;
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olur. Yani sanki Hakk’n karsisinda hazirmis gibi olur. Bu da Hakk’in zikrinin kalbini
tamamen kaplamasi ile meydana gelir. “Falan kigi hazirdir” sdztinliin anlami, “Kalbi ile
Rabb’inin huzirundadir, Ondan gdfil degildir, O ’nu ihmal etmis degildir, bilakis daima
O 'nu zikretmektedir ” demektir. Sonra bu kisi kendisine gelen varidat derecesinde Hakk’in

huzlrunu kesf yolu ile temasa eder.

Bazen nefsin ve halkin halleriyle his hallerine doniilmesine de “Kul hazirdwr” denilir.
Bunun anlami “Kul, gaybet hilinden donmiistiir, gaybet hali sona ermigtir” demektir. Bu
hale “halk ile huzir”, ilkine ise “Hakk ile huziir” denilir. Diger hallerde oldugu gibi
saliklerin gaybet halindeki durumlar1 da degisik olur. Bazilarinin gaybet hali stireklidir,

bazilarinin ise siirekli degil, ge(;icidir.212

Safvet Efendi’ye gore gaybet, salikin diinyaya ait his ve hallerden soyutlanarak
gaybden gelenlerin manevi zevkiyle kendinden gegmesine denir. Huccetii’l-Islam imam
Gazali Hazretleri’nin rivayetine gore, bir giin imam Zeynelabidin™ Hazretleri secdede iken
evinde yangin ¢ikmis ve bunu da namazi bitirinceye kadar hissetmemislerdi. Kendisine

bunun sebebi soruldugunda “biiyiik ates bu atesi bana hissettirmedi” buyurmuslardir.

Huzur, Safvet Efendi’ye gore iki manada kullanilir. Biri salikin diinyevi hallerden
soyutlanmasi ve gaybeti esnasinda huzur-u ilahide bulunmasi, digeri de bu soyutlanma ve
gaybetin sona ermesi akabinde kulluk vazifelerini yerine getirmeye daima amade

olmasidir.?*?

1.27. Sekr ve Sahv

Sekr (US-d), Arapea, sarhosluk demektir. Tasavvufta kalbe gelen giiglii bir varidin etkisiyle,
salikin kendinden gecmesi, gaybet halini yasamasidir.?** Sahv (s~all) ise gaybet halinin
sona ermesinden sonraki his ve suur durumuna déniistiir.”*®> Sekr, esyadan degil, esyay1
ayirtedebilmekten gegmektir. Seylerin, lezzetlerin, Hakk’in dostlugu hususunda, zitlar
arasinda ayrim yapamamaktir. Hakk’in salik lizerindeki viicidunun galebesi, kendisine

elem veren seyle, haz veren seyi ayirtetme melekesini ortadan kaldirir.

Muhyiddin b. Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 129.
212 Kuseyri, er-Risale, s. 41.
213  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 32, s. 5.
214 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 552.
215  Kuseyri, er-Risdle, s. 41.
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Sekrden sonra gelen sahv, temyiz haline donerek ac1 veren seyle lezzet veren seyin
farkina varabilme, fakat Hakk’in rizasina uygun oldugu i¢in elem veren seyi tercih etme
manasindadir. Bu ugurda elem veren seyden aci duyulmaz aksine zevk alinir. Safi
biiyiiklerden biri bununlailgili “Beld, beni dilim dilim dograsa, bu yalnizca bendeki sevgini
artirir” demistir.?*® Sekr halinin fend’ya ulagmak i¢in sahv halinden daha 6nemli oldugu

diisiiniilebilir. Fakat bu muhaldir. Ciinkii sekr, sahv iizerine eklenen bir sifattir.*’

Safvet Efendi sekr, salikin Cemal-i 11ahi’nin tecellilerini temasa etmesiyle zevk
sarhosu olmasidir, der. Bu durum vecd ehline has hallerdendir. Sahv ise bu zevk ve
sarhoslugun sona ermesiyle tekrar bedeni hislere dsnmektir. ?*® Safvet Efendi sekr ve sahv
konusunda hangisinin daha iistiin oldugu hususuna deginmeyerek sadece bu iki halin tanimi1

vermistir.

1.28. Rith

Rah (zsY), Arapca’da giig, kuvvet, can, nefs, ruh, Cebrail vs. gibi anlamlara gelir.*°
Kasani bunu miicerred insan latifesi olarak tanimlar. Bu ruh-1 hayvani degil, filozoflar
tarafindan nefs-i natika diye tanimlanan seydir. Insan latifesi maddeden veya maddeden
meydana gelmis olan seylerden uzaktir. Ruh-1 hayvani ise yiirekteki kanin ¢osmasiyla
meydana gelen buharimsi cisimdir.?? el- Bennaci ise rihu, “histen daha latif bir cisim olup

ona dokunulamaz, insanlarin ¢ogunlugu onu anlamaz” seklinde tarif eder.?#
Rih, mutasavviflarca genel olarak ii¢ noktada ele alinmstir:

1.  Hareketin temeli (Ma bihi’l-hareke): Maddenin karsiligi, yani kuvvet. Madde
veya kuvvet, madde veya riih denildiginde bu anlasilir. Bu tanim rthun en
genel manasidir. Bu bakimdan elektrik basta olmak iizere harekete gegiren her
tiirlii kuvvet rih olarak ele alinabilir. Bu manaya mukabil Kur’an-1 Kerim’in

isimlerinden biri de er-Rah’tur.

216 Kelabazi, et-Ta arruf, ss. 116-117.

217  Hicvirl, Kesfii'I-Mahciib, s. 298.

218  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stfiyye”, say1: 32, s. 5

219  Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, c. |, ss. 885-886.

220  Kasani, Tasavvuf Sozliigii, S. 274.

221  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 522.
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2.  Hayatin temeli (Ma bihi’l-hayat): Buradaki hayat genis anlamiyla bitkisel

hayati da i¢ine alir. Biitiin bitkiler i¢in ruh tabirinin kullanilmasi vakidir.

3. Idrakin temeli (M4 bihi’l-idrak): Bu, insani hayat ile neticelenen hayvani
hayattir. Bu ruh, bitkisel ruhtan daha 6zeldir. Buna ruh-1 insani denmistir ki,
ruh bu sekliyle en yiiksek zirvesine ulasmistir. Ilim, irade, akletme, kelam,
basit vicdan, marifet vb. gibi biitiin suur ile ilgili olaylar bu ruh-1 insanide
ortaya ¢ikar. Allah’tan iiftiriilen ruh, 6liim sonucunda maddi bedenden ayrilir.

Ruh kendi aslina yani Rabbine, beden de kendi aslina yani tograga déner.??

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore Allah, ruhla ilgili bilgileri kendisine tahsis etmistir.
Yarattiklarindan hi¢birini buna vakif kilmamustir. “De ki, ruh Rabbimin emrindendir. %%
ayetine gore ruh hakkinda ‘o vardir’ demekten baska bir sey sdylemek miimkiin degildir.
EbG Abdullah Nebaci’ye gore de ruh, hissedilemeyecek kadar latif, dokunulamayacak
kadar biiyiikk ve hakkinda ‘mevcuttur’ demekten baska bir sey sdylenemeyecek bir

varliktir.??

Gazali’ye gore ise ruhun iki anlami vardir. Birinci anlamma goére ruh, kalp
boslugunda bulunan latif bir cisimdir. Atardamarlar yoluyla viicudun diger kisimlarina
yayilir. Hissetme, gorme, duyma, koklama gibi tiim duyularin meydana gelmesi ruh
sayesinde olur. Ikinci anlamma gore ise ruh, insanin alim, miidrik ve 1atif bir parcasidir.
Allah Teala “De ki, ruh Rabbimin emrindedir.”®® ayeti ile bunu kasdetmistir. Ruhun
hakikatini kavramak insanlar i¢in miimkiin degildir.226 Ruh cisim degildir. Ciinkii cisim
parcalara ayrilabilmektedir. Ruh ise parcalanamaz ve boliinemez. Beden ruha tabidir ve

insanoglunun ash ruhtur. Bu nedenle ruh araz da degildir. O, melek cinsi bir seydir.??’

Safvet Efendi de ruhun, cisim, araz, kadim olmadigi gériisiinii savunur. Ona goére ruh,
ne bedene bitisik, ne de bedenden ayridir. Zira ruh, cisim ve araz sifatlarindan uzak niirani
bir varliktir. Ruhun Cenab-1 Hak ile hususi bir miinasebeti vardir. Ancak bu miinasebetteki

benzerlik Allah’a has olan zati sifatlarda degil, sublti vasiflarda bulunmaktadir. Peygamber

222  Cebecioglu, age, ss. 522-523.

223  el-Isra, 17/85

224  Kelabazi, et-Ta arruf, . 67.

225  el-Isra, 17/85

226  Ebl Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, fhyd 'u Uliimi’d-din, c. |11, ss. 4-5.
227  Gazali, Kimyadu’s-Sa’dde, Misir ts. s. 6.
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Efendimiz®’in “dilah insam kendi suretinde yaratn mealindeki hadisi de bu

miinasebete bir delildir.??°

Safvet Efendinin ruh konusundaki agiklamasinda ruhun hayvani boyutu ele
alinmayarak dogrudan insandaki nurani, latif varliktan bahsedilmektedir. Ancak Safvet
Efendi, kendinden 6nce yepilan agiklamalardan farkli olarak ruhun Allah ile miinasebetine
de deginmektedir. Ona gore ruh ile Allah arasinda bir miinasebet, baska bir deyisle bir
benzerlik bulunmaktadir, fakat bu benzerlik Allah’in subiti sifatlar1 iledir, zati sifatlari ile

degildir.

1.29. ibtila (Bela)

Ibtila (&), Arapga asilli bir kelime olup, deneme, smnama anlamlarma gelir. Bu sinama
hayirla ya da serle veya nimet ve hikmetle olabilir. Tasavvufi 1stilahta ibtila, Allah’1n,
kulunun sidkini 6grenmek iizere bazi deneme ve imtihanlara tabi tutmasidir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’in kullarini diinyada iken bazi imtihanlardan gegirdigi bildirilmektedir:

k.70 “Sonra Allah sizi

“Biz ‘bahge sahiplerini’ sinadigimiz gibi, onlart (da) sinadi
denemek icin onlardan cevirdi. ”*** Allah, kulunu imtihandan gegirdikten sonra durumuna
bakar; imaninda, sidkinda, halinde, davraniglarinda bir degisme var mi kontrol eder.
Boylece kulun dogrulugu ve samimiyeti ortaya c¢ikar. Bu durum su ayette agikca
belirtilmektedir: “Insan, Rabbi kendisini imtihan edip de ikramda bulundugunda ve bol
nimet verdiginde ‘Rabbim bana ikram etti’ der. Ama onu imtihan edip rizkini daralttiginda

ise ‘Rabbim bana ihanet etti’der. >

Miiridin seyr-u siilikunda ge¢irdigi tecriibe olan ibtila, hayir veya ser olarak iki
sekilde de gelebilir. Ser olarak gelen bela, malin elden gitmesi, evladin 6lmesi, korku, aclik,
mahrumiyet, sthhatin bozulmasi seklinde goriiliir. Kul sabirsiz ve Allah’tan razi olmayan
bir kimse ise bagina gelene isyan eder, Allah’a itaatten uzaklasir ve hiisrana ugrayanlardan

olur. Insan eger sabreder ve razi olursa, manevi olgunlugun zirvesine ulasmus olur. Insanlar

228  Buhari, es-Sahih, Istihzan 1.

229  Seyh Safvet, “Hakikat-i Insaniyye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 3, ss. 2-3.
230 el-Kalem, 68/17

231  el-Al-i imran, 3/152

232  el-Fecr, 89/15-16
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arasinda en ¢ok denemeyi gegirenler peygamberlerdir. Peygamberler arasinda en ¢ok

belaya maruz kalan ise Peygamberimiz Hz. Muhammed®dir.?*

Hiicvir’ye gore sifiler bela sozii ile ¢esit ¢esit hastalik, dert ve mesakkatlerle Allah
dostlarinin bedenlerinin imtihan edilmesini kastederler. Kulun tizerindeki bela ne kadar ¢ok
olursa, o kulun Allah’a yakinlik derecesi de o kadar yiiksek olur. Ciinkii evliyanin elbisesi,
asfiyanin besigi, enbiyanin gidasi beladir. Bela ve ibtila miiminin bedenine veya kalbine
gelir. Beladaki sir kula gizlidir. Bunun neticesi olarak kul, tahammiil eder ve sabrederse
ona sevap gelir. Ancak kafirlere gelen musibetler bela degil, aksine bedbahtliktir. Kafirler

icin higbir zaman bu musibetlerden sifa bulmak, sevap kazanmak s6z konusu olamaz.?**

Safvet Efendiye gore Allah dostlarinin ugradigi beld ve ibtilanin sir ve hikmeti,
Peygamber Efendimizin “Insanlardan en siddetli beldya ugrayanlar peygamberler, sonra
dalimler sonra da salihlerdir.” hadis-i serifince 114hi muhabbetin, mertebenin ve derecenin
yiikselmesiyle belanin da artmasidir. Hak Teédla Hazretleri, ezeli muhabbetiyle miiserref
kildig1 kullarina cefa ve iftira ile musibetler verdikge, gorecekleri siddet nisbetinde daima
makam-1 1stifaya dogru yaklastirmis olur. “Sabrettikleri ve ayetlerimize kesinlikle
inandiklart zaman, onlarn i¢inden emrimizle dogru yola ileten onderler (imamlar) tayin

k. %> ayet-i celilesi, biiyiik Allah dostlarinin ancak sabir ve tahammiil sayesinde

etmisti
imamet ve 1st1fa (se¢ilmislik) ile sereflendirilmeye nail olduklarina bir delildir. Veliyullah
Hazretleri bu gizli sirr1 bilmelerinden dolayr her tiirlii beld ve ibtilaya teslim ve riza
gostermisglerdir. Keméale ermis hi¢ kimsenin kendi zamaninda eza, cefd ve iftiraya

ugramamis olmasina tesadiif edilemez. 2

Safvet Efendiye gore sifiler ve seyhler, daima IslAm’in akaid yoniinden haset
erbabinin iftiralarina ugramislardir. Ciinkii bu kimselerin biitiin hareket, tavir ve yasayislari
seriate ve siinnete muvafik oldugu icin haset erbab1 eger amel yoniinden iftira edecek
olurlarsa kimse onlara inanmayacaktir. Bunun i¢in akaid yoniinden insanlarin kalbinde

siiphe uyandiracak konularda iftiralar atmiglardir.?*’

233 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 295.

234 Hiicvirl, Kesfii'I-Mahciib, s. 539.

235 es-Secde, 32/24.

236  Seyh Safvet, “Esrar-1 ibtila”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 8, s. 1.
237  Seyh Safvet, “Esrar-1 Ibtila”, s. 2.
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1.30. Hased

Hased (a-al'), kelimesi Arapca kdokenli olup ¢cekememek anlamina gelir. Stfilere gore
hased, nimet verilen bir kimseden o nimetin gitmesini arzulamaktir. Hased, insana ait
fiillerin en kotiisii, seytanin fiillerinin ise en giizelidir. Hased eden kisinin en belirgin
0zelligi bir kisinin yiizline kars1 iyi ve giizel davranmasi, yanindan ayrilinca arkasindan

giybetini yapmasidir.”®®

Hased miinafiklarin fiillerindendir. Ciinkii hased eden kisi, bir baskasindaki nimetin
varhigidan dolayi tiziiliir, o nimetin yok olmasina sebep olan bir musibete de sevinir.”*
Eger o nimetin bagkasinin elinden ¢ikmasini istemedigi halde, benzer bir nimetin kendi

elinde de olmasini arzu ediyorsa bu hased degil, gibta olur.*

Seyh Safvet Efendi de hasedi, bir sahsin digerinde goriilen nimetlerin zevalini
istemesi seklinde tanimlar. Ona gore bu hususta ariflerin géziiyle bakilirsa, Allah Teala’ nin
fiillerine ve takdirine itiraz etmektir. Hadis-i serifte buyruldugu lizere mii’'min bir kulda
iman ile hased bir arada bulunamaz.®*' Safvet Efendi, hasedi iman konusu ile

alakalandirmis ve hasedin, Allah’1n emir ve fiillerine kars1 gelmek oldugunu savunmustur.

1.31. Kibir ve Gurur

Kibir (L), sozliikte biiyiiklenme anlamina gelir. Gurur (Ls_2)) ise aldanma anlamindadir.
Tasavvuf ehlince bunlar yerilen nefis hastaliklarindandir. Allah (c.c), “Haksiz yere
yeryiiziinde biiyiikliik taslayanlari, dyetlerimden ¢evirecegim. ~242 ayeti ile kibirlileri yerer.

Kibirli ve gururlu kimseler, kendilerini herkesten {istiin gorerek baskalarini begenmezler.243

Kalpte kibre sebep olan sey, kisinin kendisinin baskasindan daha iyi oldugunu

diisiinmeye ve ona basit ve degersiz bir gézle bakmaya, bu ylizden de kendisini begenmeye

238  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 254.

239 Gazali, Thyd 'u Uliimi’d-din, c. 111, s. 224.

240  Gazali, Minhdcii'l- ‘dbidin, s. 35.

241  Seyh Safvet, “Afat-1 ittihad”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 9, s. 2.
242 el-A’raf, 7/146.

243  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 375.
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gotiiren benzerleri diisiincelerdir. Boyle bir diisiince akla geldiginde uyanik olmali ve bu

diisiinde kalpten kovulmalidir.®

Safvet Efendi, kibir ve gururun, hasedi dogurdugu gibi, giybet ve husumetin de
ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu sdyler. Miisllimanlar arasinda giybet ve husumetin ayrilik

ve bozusmalara neden oldugunu ve bunlardan sakinilmasi gerektigini de belirtir. %%

1.32. Mahabbet

Mahabbet (<usdll), Arapca bir kelime olup sevgi, ask demektir. Tasavvufta mahabbetin
hakikati, sevdigine her seyini vermek, kendine de sende olan higbir seyi birakmamaktir.?*
Mahabbet, Allah Teala’nin kul igin fazilet olduguna sahitlikte bulundugu ve kulunu
sevdigini bildirdigi bir haldir. Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk, “O, kulunu sever, kul da

99247

Hak Teala’y1 sever”®’ seklinde vasfedilmisgtir.?*®

Mahabbet hali, miiridin, géziiyle Allah’in verdigi nimetlere bakarak, kalbiyle de
Allah’1in kendisine olan yardimina, korumasina, yakinligina ve kendisini sevmesine bakarak
Allah’1 sevmesidir. Mahabbet ehli ii¢ derecedir: Birinci derece avamin mahabbetidir. Bu
fiili bir sevgidir ve Allah’in kendilerine olan liituf ve ihsanindan kaynaklanir. Ikinci
derecesi sifati agkin halidir. Bu sevgi kalbin, Allah’in celéline, zenginligine, ilmine ve
kudretine nazar etmesinden dogar. Bu, havassin, sadiklarin ve muhakkiklerin mahabbetidir.
Mehabetin {igiincii derecesi ise, zati mehabetin halidir. Bu da ariflerle siddiklerin
mahabbetidir. Bunlarin sevgileri, Allah’in sevgisini illetsiz, kadim ve olarak taniyip, ona
nazar etmelerinden kaynaklanir. Onlar Allah’t herhangi bi sebebe bagli olmaksizin

severler.?

Mahabbet hakkinda sifilerin gesitli goriisleri bulunmaktadir.  Ciineyd, “mahabbet
kalbin meylidir” demistir. Yani mahabbet kulun kalbinde bir zorlama olmaksizin Allah’a
ve Allah Tedla’ya ait olana meyletmesidir. Muhammed b. Ali Kettani, “Mahabbet, sevileni
(Allah Teald’y1) tercih etmektir” seklinde ifade etmistir. EbG Abdullah Nebaci soyle

244 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 558.

245  Seyh Safvet, “Afat-1 ittihad”, s. 2.

246  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 405.

247  el- Maide, 5/54.

248  Kuseyri, er-Risale, s. 156.

249  Ebu Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’, s. 86; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S.
405.
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sOylemistir: “Mahliika olan mahabbet lezzet verir, Yaratici’ya olan mahabbet ise mahv
eder.” Mahvolmaktan kasit, sevgi i¢in bir illet ve gayenin olmamasi, haz i¢in sevmeme
anlamindadir. Sehl b. Abdullah Tiisteri de, “Kim Allah’1 severse, hayati O’nun hayatidir.

Sevenin kendisine ait bir hayati yoktur.” demistir.”°

Yine Sehl soyle soylemistir:
“Mahabbet, taatlerle sarmas dolas olmak ve muhalefetlerle zitlagsmaktir.” Yani sevgi,

kalpde ne kadar gii¢lii olursa, sevgilinin emri de sevene o kadar kolay gelir.”*

Ebu Ali Dekkak ise ask ile mahabbet arasindaki fark hakkinda soyle s6ylemistir:
“Ask, sevgide haddin asilmasidir. Hakk Teala haddi asmakla vasiflanamadigi gibi agkla da
vasiflanamaz. Biitiin mahliikatin mahabbeti bir sahista toplansa, bu sahsin mahabbeti Allah
Teala’nin layik oldugu sevgiye varamaz. Buna gore bir kul i¢in ‘Allah’a olan sevgisinde
haddi ast1” denilemez. Bu ylizden de Hak Teala ‘Kuluna asik oldu’ denilemeyecegi gibi kul
i¢cin de ‘O’na asik oldu’ denilemez. Bu nedenle ask reddedilmistir. Hakk’1n kula, kulun da
Hakk’a asik olmakla vasiflanmalar1 miimkiin degildir.”**? Dekkak’a gore Allah’in kula,
kulun da Allah’a olan sevgisi, mehabbati konusunda “ask” kelimesinin kullanilmas1 dogru
degildir.

Safvet Efendi’ye gore mahabbet-i ilahiyye, taat ve ibadetlerin ruhu, manevi dereceleri
ile ilm-i lediinniye ait ilim ve marifet sonucunda elde edilen feyz ve flitiihattir. Hz.
Peygamber’in “Sizin i¢in Allah Teala diger her seyden daha sevimli olmadikga, iman etmis
olmazsiniz”** hadis-i serifine gore mahabbet-i ilahiyye imanla aynidir. Her mii’minin
kalbini ilahi sevgiye tahsis etmesi farz-1 ayn ibadetlerdendir. Safvet Efendi, mahabbet ile
zikir arasindaki baglantiya da isaret eder. Masivaya meyl ve mahabbetten kurtulmanin ve
gonlii Rabbani sevgi ile tezyin (zinetlendirmek) ve tenvir etmenin (nurlandirmak) adap ve
usule riayet sartiyla ezkara devamla miimkiin olacagini ifade eder. Zira zikir ve mahabbet

birbirine baglidir. Mahabbet zikri, zikrin devamli olmast da mahabbeti gerektirir.

Safvet Efendi de mahabbet-i ilahiyyenin iki kisma ayrildig1 goriisiinii savunur. Biri
Halik’in mahlika, digeri de mahlikun Halik’a mahabbetidir. Halik’in mahlika olan
mahabbeti de havassa ve avima olarak iki kisimdir. Havassa olan mahabbeti, “kulum bana

nafilelerle yaklasmaya devam eder; nihayet ben onu severim. Ben onu sevince de, onun

250 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 109.

251  Hiicvirl, Kesfii'I-Mahciib, s. 452.

252  Kuseyri, er-Risale, s. 157.

253  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1180. Benzer hadisler icin bk. Buhari, es-Sahih, Iman 8; Miislim, es-
Sahih, Tman 69.
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isitecegi kulagi, gorecegi gozii, tutacagi ve vuracagi eli ve yiiriiyecegi ayagi olurum.
Benden isterse, ona verir, bana siginirsa onu korurum.”** kutsi hadisine gore his kullarinin
fani sifatlarini baki sifatlarla degistirmesidir. Halik’1n avdma olan mahabbeti ise “stiphesiz
sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah (c.c), diledigi kimseyi dogru yola

99255

eristirir. ayet-i kerimesi lizerine onlar1 hidayete vasil ve ilahi nimetlerine nail

eylemesidir.>®

Safvet Efendi, mahliikun Halik’a olan mahabbeti konusunda ise, “Allah onlari sever,

%7 ayet-i kerimesinin isaretiyle mahabbet-i ilahiyyenin bir eseri

onlar da Allah’1 severler.
oldugunu ifade eder. Bu da ii¢ kisma ayrilir: Birincisi mahabbet-i zatiyye, ikincisi

mahabbet-i sifatiyye, ti¢iinciisii de mahabbet-i ef*aliyedir.

Mahabbet-i zatiyye, Hakk Teala’nin mukaddes cemalinin nurundan tecelli eden, tabir
ve tariften miinezzeh bir ruhani haldir. Muhasibi’nin “insanin biitiin mevcudiyetiyle
meyletmesi ve mahblbunu kendi nefsine, ruhuna, malina tercih ve 1sar eylemesi, zahiren ve
batinen her bir arzusuna muvafakatla birlikte yine O’nun mahabbetinde kusurda
bulundugunu gérmesi” seklinde tarif ettigi ve Seri Sakati’nin de “iki zatin her biri digerine
‘Ey ben!” diyecek raddeye gelmedikge mahabbet-i hakikiyye hasil olmaz” dedigi mahabbet
iste budur.

Mahabbet-i sifatiyye de, Allah Teala’nin sifatlarinin miisahede edilmesi sonucunda
ortaya ¢ikan manevi bir haldir. Bu mahabbet, havass-1 muhlisinin 6zelliklerindendir ve
bunlar da Allah’1 zikir ve O’na taatten gafil olmazlar. Onlar, Allah’1 yliceltme ve tazim

niyetiyle ibadetlerini yerine getirirler.

Mahabbet-i ef’aliye ise nefsin ilahi liituflar miisahedesi neticesinde Hakk Teéla’ya
meyletmesidir. Bu mahabbet erbabinin ibadetleri nefsi hazlara baghdir. ilahi nimet ve
ikramlardan mahrumiyet halinde ise “onlardan kimi de Allah’a bir kenardan, ibadet eder.
Eger kendisine bir hayir gelirse onunla huzura kavugur (sevinir) ve eger basina bir kétiiliik
gelirse viiz distii doner (dini kotiileyerek ondan vazgecer). ”*® ayet-i kerimesinde beyan
buyuruldugu lizere Allah Teala’ya mehabetleri azalir ve mahvolur. Bu kisiler Allah (c.c)’a

mahabbet etmekte olduklarini zannederler ancak hakikatte onlarin mehabetleri kendi

254  Buhari, es-Sahih, Rikak 38.

255  el-Kasas, 28/56.

256  Seyh Safvet, “Mehabbet-i Tlahiyye”, Tasavvuf, istanbul 1329/1911, sayi: 15, s. 1.
257  el-Maide, 5/54.

258 el-Hac, 22/11.
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nefislerinedir. Yine de Ekramu’l-Ekramin Hazretleri Lituf ve keremiyle bunlarin
mehabetlerine de miikafat verir. Hakikatte birinci derece olan mahabbet-i zatiyye, ikinci

derecede ise mahabbet-i sifatiyyedir. >°

1.33. Edep

Edep (Y1), Arapga bir kelime olup sozliikte, iyi ahlak, giizel terbiye, nezaket, zarafet gibi
anlamlara gelmektedir.®® Tasavvufi istilahta ise dinin zahirine, sekli unsurlara tam
anlamiyla riayet etmek (seriat edebi), hizmette ileri gitmekle birlikte bunu kendine mal
etmemek (hizmet edebi), ve Allah’a ve kendine ait olan bilmek (Hakk’in edebi)

manalarinda kullanilir.?*

Mutasavviflar genelde iki tiirlii edepten bahsederler. Birincisi zahiri edeptir. Yani
riyadan, miinafikliktan ve yagciliktan korunmaktir. ikincisi de batini edeptir. Bu da kalpteki

sehvet, itiraz, iradedeki zayifliktan arinmaktir.?*

Halk i¢indeki edep, miiriivveti korumaktir. Dindeki edep, Siinnet’i korumak, yani
Stinnet’e devam etmektir. Mahabetteki edep de saygiyr korumaktir. Bunlar birbiriyle
alakalidirlar. Cilinkii miiriivveti olmayan, Stinnet’i koruyamaz. Stinnet’i olmayan da saygiy1

g6zetmez.”®

Safvet Efendi hiisn-i edebi, “tasavvufun asli” seklinde tarif eder. Safvet Efendinin
belirttigine gore stfiler, tarikatta yiiksek derece, feyz ve fiitiihata nail olmanin hiisn-1 adab
ile miimkiin oldugunda fikir birligi etmislerdir. Biiyiik kii¢iik, alim cahil herkese kars1 edep
ile muamele etmek tarikattaki salik i¢in en onemli sarttir. Bekir b. Abdullah el-Miizeni
bunun hakkinda, “senden biiyiik olanlarm, senden evvel Islamiyet’e girmis ve salih
amellerde ilerlemis olduklarmi, kiigiik olanlarin da kusur ve hatada senden geride
bulunduklarini diisiinerek biiyiik kiigiik herkese hiirmet et! Eger halk sana ikram ederse,

bunun hak etmedigin halde Cenab-1 Hakk’1n bir lituf ve inayeti oldugunu diisiin.” demistir.

259  Seyh Safvet “Mehabbet-i ilahiyye”, ss. 1-2.

260 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. |, s. 134.

261  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz1iigii, ss. 180-181; Komisyon, Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozhigii, s. 195; Muhyiddin b. Arabi, el-Fiitihdt, c. 11, s. 130; Muhyiddin b. Arabi, Kitdbu
istilahi’s-siifiyye, S. 530.

262  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 180

263  Hiicviri, Kesfii [-Mahciib, s. 479.
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Hiisn-i adabin geregi ise kendi nefsinde daima kusur ve noksani, digerlerinde kemal
ve irfan1 miisahede etmektir. Adaba riayet etmeyenler ise bu goriisten mahrumdurlar. Bir
insanin kendi eksikligini ve kusurunu bildigi gibi kimsenin kusur ve noksanligini bilmesi

miimkiin degildir. Bu ylizden yukaridaki miisahedeyi diistur edinmek sarttir.?**

1.34. AdI

Adl (Jx=ll), adalet, denge anlaminda Arapga bir sozciiktiir. Istilahta ise Allah’in vacibi
ihlalden ve ¢irkini islemekten miinezzeh olmasi*® anlaminda kullanildig1 gibi kullar igin,

yasaklardan siddetle kaginmak manasinda da kullanilir.?®

Hiicviri’ye gore adalet, her seyi yerli yerine koymaktir.”” Adaletin alameti bir iste
kendin i¢in bir hiikkiim, bagkasi i¢in ayr1 hiikkiim olmak tizere iki tiirlii hiikiim vermemektir.
Insan kendisi icin de baskasi icin de tek bir hiikiim vermeli, hatta baskalarina kendinden

daha insafli olmalidir.?®

Safvet Efendi’ye gore adl, ifrat ve tefrit arasinda itidal ve orta yolu bulmaktir. Her
seyde ve 6zel olarak da, itikat ve ameller konusunda daima itidal sinirlarina uymak gerekir.
Mesela tevekkiil konusunda zahiri sebeplerle vasitlari terk ve ihmal etmek ifrat, bu zahiri
vasitlara tevessiil ederek, Hakk Teala’y1 unutmak ise tefrittir. Bu ikisinin arasindaki orta
yol ise zahiri sebeplere tevessiil ettikten sonra kalben Cenab-1 Allah’in ilahi kuvvet ve

kudretine dayanmaktir.

Miifessirlerin sdyledikleri, “yeryiizii ve gokytizii adaletle kaim olmustur” ibaresi de
Safvet Efendiye gore Hakk Tedla’nin yerdeki ve gokteki her seyi hikmet ve kudretiyle yerli

yerince, fazlalik ve eksiklik olmadan yarattig1 ifade edilmektedir.”®®

Adalet tanimlarinda genel olarak bir kisinin kendisi i¢in ayri, baskalar1 i¢in ayri
hiikiim vermemesi, hak ve hukuka riayet etmesi gibi ifadeler yer almistir. Safvet Efendi ise
adaletin bu yoniinden hi¢ bahsetmeyerek kendine gore yeni bir tanim yapmus ve adalet, ifrat

ve tefrit arasinda orta yolu bulmaktir seklinde bir ifade kullanmistir. O burada sosyal

264  Seyh Safvet, “Hiisn-i Edeb”, Tasavvuf, istanbul 1329/1911, say1: 15, ss. 2-3.

265  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 33.

266  Cebecioglu, age, s. 31.

267  Hiicvirl, Kesfii'I-Mahciib, s. 537.

268  Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 59; EbG Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi,
Adabii’n-niifiis, Bed’ii men endbe ilallah, nsr. Mecdi Fethi es-Seyyid, Kahire 1991, s. 146.

269  Seyh Safvet, “Ahlak-1 Islamiyye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 16, ss. 2-3.
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olarak, kisiler arasindaki adaleti degil, kulun kendi amellerindeki gozetecegi adaleti

kastetmistir.

1.35. Thsan

Thsan (¢wa¥), sozliikte iyilik, bir seyi iyi ve giizel yapma, giizel bilme anlaminda Arapga
bir kelimedir. Tasavvufta ise her ne kadar gérmese de sanki Allah’1 gériiyormuscasina
ibadet etmek anlamindadir.2” Thsan bir makamdir. Bu makamda kul ibadet ederken Allah’1
hemen Oniindeymis gibi diisiiniir ve siirekli O’na nazar halindedir. Bunun en diisiik
derecesi, Allah’in kendisini gordiigiinii diistinmektir. Burada salik Hakk’in isim ve

sifatlarini diisiinme durumundadir. Bu murakabenin ilk sartidir.”™*

fhsan biitiin hakikatlerin birlestigi bir isimdir. Ciinkii o rubibiyet ve ubidiyetin
bilgisine kuskuya yer birakmayacak sekilde ulasmaktir. Buradaki Allah’1 goriiyormuscasina
ifadesi, Allah’a bakiyor olmak degil, sanki bakmakta olmaktir. Ciinkii Zat-1 Mukaddes,

zatindan bagkasina goriilmekten miinezzeh ve yiicedir.?”

Sufilere gore ihsdn makamina dahil olmanin yedi sart1 vardir. Bunlar: Tevbe, indbe

(Allah’a yonelme), ziihd, tevekkiil, tefviz (isleri Allah’a havale etme), riza ve ihlastir.””

Thsan sebebiyle siikretmek, stifiyyenin adabindandir. Bu da salikin Allah’a tam
tevekkiil etmesinden, tevhidindeki safliktan, Allah’tan baskasina asla bakmamaktan ve
nimet vereni gdrmekten kaynaklanan bir husustur. Thsandaki gérme (ru’yet) hakikaten

olmayip, yakinendir.?™

Safvet Efendi ihsan kavramini, Hakk Teala Hazretleri’nin emrine tazim ve hiirmet,
yarattig1 mahlukata da merhamet ve sefkat gostermektir seklinde agiklamistir. Ayrica Cibril
Hadisi diye bilinen rivayeti vererek ihsan, hass-1 ilahide ibadet ederken Cenédb-1 Allah’1
miisahede edercesine ibadet etmek ve kendi nefsin i¢in her neyi seversen, insanlar i¢in de

onu sevmendir seklinde tarif etmistir. Safvet Efendi, bu iki tarifi birlestirerek, her halukarda

270  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 299; Kasani, Tasavvuf Sozligii, S. 42.

271  Cebecioglu, age, s. 299.

272  Kasani, Tasavvuf Sozligii, S. 43.

273 Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ss. 462-465; Abdiilkerim b. ibrahim el-Cili, el-
Insanii’l-kamil fi ma rifeti’l-evéihir ve l-eva il, 1-11, Kahire 1368/1948, ss. 84,91; Yesrutiyye, Rihletiin
ile’l-Hakk, s. 14.

274 Cebecioglu, age, s. 299.
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ihsan kelimesi mahlikata merhamet ve sefkati igine alir, demistir.2°fhsan makami da iman

ve islamin bir kutlu neticesidir.?”®

Safvet Efendi, ihsanin farkli bir yoniine dikkat ¢ekerek kulun sadece Allah’a saygi da

bulunmasi degil, diger varliklara da merhamet gostermesi oldugunu ifade etmistir.

1.36. Avalim-i Kiilliye

Avalim-i kiilliye (38 ol se) kiilli alemler demektir. Tasavvufta buna akl-1 evvel, akl-1 kiill,

nefs-i kiilliyye ve insan-1 kAmil de denir.?"”

Safvet Efendi’ye gore, tasavvuf dilinde “avalim-i kiilliye” denilen seyr-i siilikun

daireleri bes kisma ayrilir:

1.

Alem-i zat: Tiim esma ve sifatlarin yok oldugu ehadiyyet mertebesine denilir.

Bu aleme, 1ahit, aynu’l-cem’, gayetii’l-gayat ve nihayetii’n-nihayat da denir.

Alem-i sifat: {1ahi esma ve sifatlarm zuhur eyledigi mertebedir. Bu alem igin,
ceberlit, mecmeu’l-bahreyn, kabu’l-kavseyn, muhitu’l-a’yan gibi isimler de
kullanilir. Bu mertebede hakaik-i mevctdata “ayan-1 sabite” ad1 verilir. Bunlar,
istidat ve kabiliyetleri nisbetinde Rabbani sifatlarin tecellileriyle feyz alabilir ve

nasiplenebilirler.

Alem-i melekit: Bu alem, maddeden miicerred bulunan (soyutlanan) ruhlarin
mertebesidir. Ervah, gayb, batin alemleri de denilir. Rih kelimesinin farkl

anlamlar1 vardir, buradaki kastedilen mana emr-1 Rublbiyettir.

Alem-i berzah: Alem-i misél de denilir. Viicib ve imkén arasinda teskil eden
bir mertebedir. Saufi arifler nezdinde, “iki denizi birbirine kavusmak iizere
salivermistir. Fakat aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip karigmazlar”?®
ayeti alem-1 berzaha isarettir. Bu alem 6ldiikten sonra ruhlarin karargahidir.

Burada ruhlar dereceleri nisbetinde Rabbani tecelliyattan lezzet alirlar.

275  Seyh Safvet, “Ahlak-1 Islamiyye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 16, s. 3
276  Seyh Safvet, “Murakabe”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 35, s. 1.

277  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 68.

278  er-Rahman, 55/19-20.
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5.  Alem-inasit: Bu aleme, dlem-i sehadet, alem-i zahir, alem-i halk ve alem-i asar
da denilmektedir. Nasut, lahatun tecelligahi olan yerdir. Lahat da esyada sari
olan sirr-1 hayata baglidir. Sirr-1 hayatin kaim oldugu yer insan ise, nasfit-1
hakiki, insandan baska bir yer ise nasit-1 mecazidir. Nastt-1 hakiki denilen,
avalim-i kiilliyenin mertebelerinin tiimiidiir. Iste bu tarikatin ashdir ve
miicahede meydanlarinda seyr u siilik ile tarif edilen avalim-i kiilliyeye dogru

mesafe katederek vatan-1 asliye donmektir.?”

Klasik tasavvuf eserlerinde avalim-i kiilliye konusunda dogrudan bir bilgi
bulunamayip viiciid konusunun igerisinde ele alinmigsken Safvet Efendi bu konuya
ayr1 bir yer ayirarak genis aciklamalarda bulunmustur. Safvet Efendiye gore bu konu

salikin seyr u siilikunda ayr1 bir 6neme haizdir.

279  Seyh Safvet, “Istilahat-1 Stifiyyeden: Avalim-i Kiilliye”, Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, say1: 35, ss. 2-
3.
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SONUC

Safvet Efendi, Osmanli Devlet’'nin siyasi, askeri ve sosyal alanda bozuldugu, birgok
miiesseselerin islevini yitirdigi, insanlarin can ve mal derdine diistiigii bir donemde, bu
bozulmusluktan en biiyiik nasibini alan tasavvufun inceliklerini yasamaya ve yagatmaya
calismistir. Bu ugurda en biiyiik ¢abay1 Tasavvuf isimli mecmuayi ¢ikarmaya baglayarak

gostermistir.

[lim tahsiline Urfa’da baslayip, Misir’da el-Ezher (Universitesi)’de devam etmistir.
Hem Osmanli Devleti zamaninda hem de Cumbhuriyet’in ilk yillarinda milletvekili olarak

secilmis, onemli gorevlerde ve baskanliklarda bulunmustur.

Imtiyaz sahibi ve basmuharriri (basyazar1) oldugu Tasavvuf dergisini ¢ok zor
sartlarda haftada bir kez ¢ikartmis, fakat dergi maddi yetersizlikler nedeniyle ancak otuz

bes say1 kadar yayimlanabilmistir.

Safvet Efendi bu dergide daha ¢ok tasavvufistilahlari, tasavvuf edebiyati, tasavvufi

mektuplar, hikmetler, menkibeler, stifi hal terclimeleri gibi konulara agirlik vermistir.

Tasavvuf 1stilahlar1 konusunda klasik kaynaklardan da yararlanarak kavramlarin
tanimlarin1 yapmais, varsa kisimlarini agiklayarak sufilerin sdzlerinden ve nazimlarindan da
ornekler vermistir. Safvet Efendi, bazi kavramlari uzun uzadiya agiklarken bazisinda ise tek
climlelik agiklamalar yapmakla yetinmistir. Yine bir takim kavramlar1 miistakil bagliklar
altinda degerlendirirken birkag kavrami da 1stilahat-1 sifiyye ve ahlak-1 stifiyye gibi konu

basligi altinda ele almistir.

Safvet Efendi Tasavvuf’ta ilk olarak tasavvuf, sufi kelimelerinin kokii konusunda var
olan tartigmalar1 ele alarak kavramlari agiklamaya baslamistir. Daha sonra “Istilahat-1
Sufiyye” basligi altindaki makalelerde sirasiyla ilm-i lediin, vakit, makam, hal, kabz ve
bast, heybet ve iins, vecd, tevaciid, viiciid, cem’, fark, fena ve beka, gaybet ve huzur, sekr,
sahv ve avalim-i kiilliye gibi terimlerin tanimlarin1 yapmistir. Diger terimler ise farkli

makalelerde ele alinmistir.
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Safvet Efendi kavramlarin tanimlarini verme hususunda genellikle klasik kaynaklara
bagli kalmis, fakat bu kaynaklarin neler oldugunu ¢ogu zaman belirtmemistir. Ayrica klasik
tanimlardan farkli olarak kavramlara giiniin ihtiyacini karsilayacak farkli agilimlar yaptigi
da olmustur. Mesela “adl” kavramini agiklarken, cogu kaynakta bu terim, denge, hak ve
hukuku gozetmek, bir iste kisinin bagkasi i¢in ayr1 kendisi i¢in ayr1 hiikiim vermemesi
seklinde tanimlanmustir. Safvet Efendi ise farkli bir yonden bakarak adaletin, tiim ameli ve

itikadi husualarda itidale uymak anlamina geldigini ifade etmistir.

Ayrica Safvet Efendi, bir¢ok sifinin tasavvufta biiylik bir 6nem arzettigi tekke
hayatindan (kendisi de tekke seyhligi yapmis olmasina ragmen) hemen hemen hig
bahsetmemis, daha ¢ok bireysel olarak kulluga ve manevi ilerlemeye isaret etmistir. Bu
goriisiinde en biiyilik etkinin, yasadigi zamanda tekke ve zaviyelerdeki yozlagmalarin

oldugu neticesini ¢ikarabiliriz.

Sonu¢ olarak Safvet Efendi doneminin Onemli mutasavviflarindan ve siyasi
kisiliklerinden birisidir. Osmanli’'nin son donemi ve Cumhuriyet’in ilk yillarindaki
tasavvufun durumunu ve yasadigi degisimleri gormek icin Seyh Safvet Efendi’nin

hayatinin, yazilarinin ele alinmasi ve incelenmesi gerekmektedir.

67



KAYNAKCA

Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemast, Milli Gazete Yaymlari, c. IV, istanbul 1981.
Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, (Tipki Basim), I-V, Istanbul H. 1304.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari, Beyrut, 1992.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Istanbul 2009.

Cili, Abdiilkerim b. Ibrahim, el-Insdnii ’I-kamil fi ma rifeti’l-evahir ve 'l-eva il 1-11, Kahire
1368/1948.

-------- , Serhu’l-esfar ‘an risdleti’l-envar, Dimask 1348/1929
Disli, Sabri, “Lakap’dan Soyadina”,

http://www.sanliurfa.com/vl/modul/yazar/yazdir.php?id=3068, (Erisim Tarihi:
10.11.2011).

Duman, Hasan, Baslangicindan Harf Devrimine Kadar Osmanli-Tiirk Siireli Yayinlar ve
Gaczeteler Bibliyografyast ve Toplu Katalogu, 1828-1928, Ankara 2000.

Ebt Hazzam, Enver Fuad, Mu 'cemu’l-Mustalahati’s-Sifiyye, tahk.: Gerorge Mutri
Abdulmesih, Beyrut 1993.

Firuzabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, el-Kdmusu 'I-
Muhit, Beyrut 1993.

Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, [hyd u Uliimi’d-din, 1-V, Daru Sadir,
Beyrut 2000.

-------- , Kimyadu’s-Sa’ade, Misir ts.
-------- , Minhdcii’l- ‘abidin, Masir 1355/1936.

Geylani, Abdiilkadir, el-Gunye [i tdlibi tariki’l-Hakki azze ve celle fi ma rifeti’[-dddbi ’s-
ser’iyye ve ma rifeti’s-Sani’, |-11, Misir H.1375.

Gilimiishanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Kitdbu Cami’i’l-Usil fi’l-Eviliyd’i ve Envd’ihim ve
Kelimati’s-Sufiyye, Misir H.1298.

Haksever, Ahmet Cahit, Modernlesme Siirecinde Mevleviler ve Jon Tiirkler, H Yayinlart,
Istanbul 2009.

68



Hanbel, Ahmed b. Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisnedii’l-Imam
Ahmed b. Hanbel, Beyrut ts.

Hiicviri, Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el- Gaznevi, Kesfii'[-mahciib:
Hakikat Bilgisi, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996,

Ibn Arabi, Muhyiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ali, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye fi
ma rifeti’[-esrdri’l-malikiyye ve’l-melekiyye, nsr. Muhammed Abdu+rrahman el-
Mer’asli, I-1V, Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut 1997

-------- , Kitabu istilahi’s-sifiyye, nsr. Muhammed Sihabeddin el-Arabi, Daru Sadir, Beyrut
1997

Kara, Mustafa, “Cumhuriyet Oncesi Tasavvufi Yaym Organlar1 ve Cemiyetler”, Fikir ve
Sanatta Hareket, say1: 8, Ekim 1979.

-------- , “Istildhatii’s-sufiyye”, DIA, c. XIX.
-------- , Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yaymlari, Istanbul 2002.
Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézliigii, cev.: Ekrem Demirli, istanbul 2004

Kelabazi, Ebli Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf, Dimask 1986.

Komisyon, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Editor: Zafer Erginli, Kalem Yaymevi,
Istanbul 2006

Kunt, Hatice, Tasavvuf Dergisi (Yazarlari, Konulart ve Metin Tahlili), (Yiiksek Lisans
Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2006.

Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin, er-Risaletii’I-Kuseyriyye fi ilmi 't-Tasavvuf,
Misir H.1379

Muhasibi, Ebi Abdullah el-Haris b. Esed, Addbii ‘n-niifiis, Bed’ii men endbe ilallah, nst.
Mecdi Fethi es-Seyyid, Kahire 1991.

Mutcali, Serdar, Arapga-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yayinlari, istanbul 1995.
Miislim, Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Beyrut ts.

Oztiirk, Kasim, Tiirk Parlemento Tarihi, TBMM II. Dénem: 1923-1927, TBMM Vakfi
Yayinlar1-1995.

Siihreverdi, Sihabiiddin Ebti Hafs Omer b. Muhammed, ‘Avdrifii’l-ma’ arif, nsr.
Muhammed Ali Beyzavi, Beyrut H.1420.

69



Sthreverdi Ebu’n-Necib Abdiilkahir, Kitabii ddabi’l-miiridin, thk. Menahem Milson,
Jerusalem 1977

Simsek, Halil ibrahim, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Tasavvuf Alaninda Ortaya Cikan
Bazi Yontem ve Tartismalar1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5,
say1: 9, 2006/1, ss. 34-35.

Tasavvuf, Istanbul 1329/1911, 1-35. sayilar
TBMM Tutanak Dergisi, Dénem: 2, Yasama Yili: 1, Cilt: 7, H.03.03.1340, s. 27-35.
Tusi, EbG Nasr Serrac, Kitabu'I-Luma’,Bagdat 1960

Ulker, Mustafa Birol; Omer Faruk Bahadir, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf
Dergisi”, Miiteferrika Kitabiyat Dergisi, say1: 24 (Kis 2003).

Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliya, haz.: Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, istanbul, 1990.
Yesrutiyye, Fatimatii’s-Sazeliyye el-Haseniyye, Rikletiin ile’I-Hakk, ys. 1373/1953.

Yetkin, Saffet Kemaliiddin, “Tasavvuf ve Istilahlari”, Ankara Universitesi /lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1952, cilt: 1, say1: 4

Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2002.

Yiiksel, Miifid, “Urfali Seyh Safvet Efendi — 17, Ozgiin Durus Gazetesi, 08.05.2010,
Kaynak: http://www.ozgundurus.com/Yazar/Mufid-Y uksel/Urfali-Seyh-Safvet-
Efendi---1.php, (Erisim Tarihi: 10.04.2011)

-------- , “Urfali Seyh Safvet Efendi — 27, Ozgiin Durus Gazetesi, 17.05.2010, Kaynak:
http://www.ozgundurus.com/Y azar/Mufid-Y uksel/Urfali-Seyh-Safvet-Efendi---
2.php, (Erisim Tarihi: 10.04.2011)

70


http://www.ozgundurus.com/Yazar/Mufid-Yuksel/Urfali-Seyh-Safvet-Efendi---1.php
http://www.ozgundurus.com/Yazar/Mufid-Yuksel/Urfali-Seyh-Safvet-Efendi---1.php

EKLER

EK-1

Fethi (Okyar) Bey’in reisligindeki meclis genel kurulundaki goriismelerin tam metni:

Urfa Mebusu Seyh Saffet Efendi ile elli ii¢ refikinin Hilafetin ilgasina ve Hanedan-1

Osmani’nin Tirkiye haricine ¢ikarilmasina dair teklif-i kanunisi (2/307).
Riyaset-i Celileye

Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde makam-1 hilafetin viicidu Tiirkiye’yi dahili, harici
siyasetinde iki basl olmaktan kurtaramadi. Istiklalinde ve hayat-1 milliyesinde miisareket
kabul etmiyen Tiirkye’nin zdhiren ve zimmen bile olsa ikilige tahammiilii yoktur.
Asirlardan beri Tiirk Milletinin sebeb-i felaketi ve ila nihaye fiilen ve ahden bir Tiirk
Imparatorlugu’nun vasita-i inkirdzi olan Hanedanin hilafet kisvesi altinda Tiirkiye’nin
mevcudiyetine daha miiessir bir tehlike olacagi tecariib-i namiitehammilane ile katiyen
sabit olmustur. Bu hanedanin Tiirk Milletiyle miinasebattar olan her vaziyet ve kuvveti
mevcudiyet-i milliyemiz icin mahz-1 tehlikedir. Esasen hilafet, imamet evail-i Islam’da
Hiikiimet mana ve vazifesinde ihdas edilmis oldugundan diinyevi ve uhrevi bilclimle
vazaif-i miitevecciheyi ifa ile miikellef olan zaman-1 hazir Hiikiimat-1 IslAmiyesinin
yaninda ayrica bir hilafetin sebeb-1 mevcudiyeti yoktur. Hakikat bundan ibarettir. Tiirk
milleti selameti muhafaza etmek i¢in hakikate ittibAdan bagka bir hatt-1 hareket ihtiyar
edemez. Terakiim edegelen tesevviisatin vazih ve kati bir surette halli igin mevadd-1
atiyenin bugiin derakadp ve miistacelen miizakeresi ile kanuniyet kesbetmesini teklif ederiz.

2 Mart 1340.

Hilafetin ilgasina ve Hanedan-1 Osmani’nin Tiirkiye Cumhuriyeti Memaliki haricine

cikarilmasina dair teklif-i kanuni

Madde 1. Halife hal’ edilmistir. Hilafet, Hiikiimet ve Cumhuriyet mana ve mefhumunda

esasen miindemic oldugundan hilafet makami miilgadir
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Madde 2. Mahlu’ Halife ve Osmanli saltanat-1 miinderisesi hanedanin erkek ve kadin
bilciimle azasi1 ve damatlar Tiirkiye Cumhuriyeti memaliki dahilinde ikamet etmek
hakkindan ebediyen memnudurlar. Bu hanedana mensup kadinlardan miitevellit kimseler

de Al-i Osmani’den addedilirler.

Madde 3. ikinci maddede mezkiir kimseler isbu kanunun ilani tarihinden itibaren 4zami on

giin zarfinda Tirkiye Cumhuriyeti arazisini terke mecburdurlar.
Madde 4. Ikinci maddede mezkir kimselerin Tiirk vatandaslik sifat1 ve hukuku merfudur.

Madde 5. Bundan bdyle ikinci maddede mezkir kimseler Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde
emval-i gayrimenkuleye tasarruf edemezler. iliskilerinin kat’1 icin bir sene miiddetle
bilvekale mahakim-i devlete miiracaat edebilirler. Bu miiddetin miirirundan sonra higbir

mahkemeye hakk-1 miiracaatlar1 yoktur.

Madde 6. ikinci maddede mezkiir kimselere masarif-i seferiyelerine mukabil bir defaya
mahsus ve derece-i servetlerine gore miitefavit olmak tizere Hiikiimetge tespit edilecek

mebalig ita olunacaktir.

Madde 7. Ikinci maddede mezkir kimseler Tiirkiye Cumhuriyeti arazisi dahilindeki
bilciimle emval-i gayr-i menkulelerini bir sene zarfinda Hiikiimetin malumat ve
muvafakatiyle tasfiyeye mecburdurlar. Mezkir emval-i gayr-i menkuleyi tasfiye
etmedikleri halde bunlar Hiikiimet marifetiyel tasfiye olunarak bedelleri kendilerine

verilecektir.

Madde 8. Osmanli Imparatorlugunda Padisahlik etmis kimselerin Tiirkiye Cumhuriyeti

arazisi dahilindeki tapuya merbut emval-i gayrimenkdleleri millete intikal etmistir.

Madde 9. Miilga Padisahlik saraylar1 ve kasirlar1 ve emakin ve sairesi dahilindeki mefrusat,

takimlar, tablolar, asar-1 nefise ve sair bilimum emval-i menkule millete intikal etmistir.

Madde 10. Emlak-i Hakaniye nami altinda olup evvelce millete devredilen emlék ile
beraber miilga Padisahliga ait bilclimle emlak ve sabik Hazine-i Hiimayun

muhteviyatlariyle birlikte saray ve kasirlar ve mebani ve arazi millete intikal etmistir.

Madde 11. Millete intikal eden emvali menkule ve gayrimenkulenin tespit ve muhafazasi

i¢in bir nizamname tanzim edilecektir.

Madde 12. isbu kanun tarihi nesrinden itibaren meriiilicradur.
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Madde 13. Isbu kanunun icra-y1 ahkAmina icra Vekilleri Heyeti memurdur.

REIS: Efendim kanunun heyeti umumiyesi hakkindaki miizakerenin kifayetini kabul
edenler liitfen el kaldirsin. Aksini reye vaz’ ediyorum. Kabul etmiyenler liitfen ellerini

kaldirsin. Maddelere gegilmesi kabul edilmistir.

Hilafetin ilgasina ve Hanedan-1 Osmani’nin Tiirkiye Cumhuriyeti memaliki haricine

c¢ikarilmasina dair Kanun

Madde 1. Halife halledilmistir. Hilafet, Hiikiimet ve Cumhuriyet mana ve mefhumunda

esasen miindemi¢ oldugundan hilafet makami miilgadir.

SEYH SAFVET Ef. (Urfa) Idare-i Cumhuriyet vazife-i asliyesinden biri ve en birincisi
ahkam-1 celile-i Islomiyenin muhafazasidir. Hulefa-i Rasidin Efendilerimizden sonra bu
devr-i Cumhuriyete kadar islamiyetin nAmina deveran eden hilafet meselesi higbir zaman
ne tetkik edilmis, ne de makul ve mantiki bir hitkm-i sahiha iktiran etmistir. Cumhuriyetin
Tiirkiye halkinda ispat eyledigi riist ve kiyaset ve bize temin eyledigi hiirriyet ve adalet
sayesinde hilafet meselesinin mahiyetini artik biitiin lem-i Islamiyenin her vechile ulviyet
ve nezahetini muhafaza etmek i¢in hilafetin mahiyetini tahlil ve ilan etmekte bir giin bile
teahhur etmek caiz degildir. Oteden beri herhangi bir siilalenin, bir sahsmn makam-1
hiikiimdariye irsen musallat olabilmesiyle halife unvanini ihraz etmesi Din-i Islamin
muktaziyatindan imis gibi bundan evvel efkar-1 ammede bir telakki vardi. Fakat hilafetin ne
demek oldugunu hakkiyle bilen Hurafa-y1 iimmet Din-i Islamin hakayik-1 iliyesiyle halkin
seviyesini miitaakip bulamadiklarindan zevahirin muhafazasiyle idare-i maslahat siyasetini
takip etmislerdi. Bugiin miilkiin her tarafindan can u goniilden hiisnii telakkiye iktiran eden
Cumbhuriyet, halk seviyesinin en ali derecelerde oldugunu ispat eylemistir. Iste bu sayededir

ki bugiin bu meselenin halli ile istigal ediyoruz.

Efendiler! Hazreti Davut aleyhisselam gibi Miirselin-i kiram hazeratindan idare-i umur-u
ammeye memur olanlar Hak Taala Hazretlerinin emreyledigi adli ve ihsan ile her vechile
amil olduklarindan, Kur’an-1 Kerim bu zevat-1 kirama halife unvan-1 miibeccilini 1tlak
buyurmustur. Adalet sifat-11lahiyedendir. Bu sifat-1 celileye mazhariyet yeryiiziinde Cenabi
Hakk’a hilafet manasinadir. Hak Taala Hazretleri Davut aleyhisseldma hitaben “Inna
cealnake filard1 halifeten” buyuruyor. Bunu miiteakip “Fahkum beynannasi bilhakk1” diyor.
Su halde hilafetin manay1 hakikisi yeryiiziinde hak ve adil iizere beyne’n-nas icra-yi

Hiikiimet oldugu anlasiliyor. Rusul-1 kiram hazerati her tiirlii sagayir ve kebayirden masiin
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ve her bir hareketlerinde adil olduklarindan yeryiiziinde Allah’in birer halifeleri idiler.
Hatemii’n-nebiyyin Peygamberimiz Efendimiz Hazretleri dahi Cenabi Hakk’in en
muazzam bir halifesidir. Peygamberimiz Efendimiz Hazretlerinden sonra cihar-1 yar-1
Giizin hazeratina da bu unvan-1 celil verilmisdi. Ciinkii birer birer efdali’n-nas bu dort zat-1
Miibeccel, eser-i celil-i nebeviye tamamiyle iktifa ve idare-yi ammede asr-1 saadette oldugu
gibi adil ve thsan1 bihakkin muhafaza buyurmuslardi. Bir mucize-i nebeviye olarak “hilafet
yani adil hak ile kaim bir Hiikiimet benden otuz seneye kadardir” buyrulmustu. imam Ali
Efendimizin miiddet-i hilafetleriyle otuz sene tamam olunca zuliim ve adaveti ile Emeviye
Hiikiimeti zuhur etmis ve hak ve adlin esasati1 sarsilmaya baslamistir. Bu hadis-i serif ile
sabit oluyor ki din-i Is]Am nazarindan hilafet hak ve adil iizere icray-1 Hiikiimettir. Boyle
bir Hiikiimet Peygamberimiz Efendimizden sonra ancak “30” sene devam edebilmistir.
Halbuki hanedani risaleti Kerbela ¢ollerinde hak-i helake seren Yezid ve Kur’an-1 Kerim’i
maazallah yerlere carpan Ikinci Velid gibi hazeleye halife deniliyordu. O zamanlar halkin
seviyesi bu fecaatlere tahammiil edebilirdi. Béyle bir lafz-1 bimananin Din-i Islama biiyiik
iftira oldugu diistiniilemiyordu. Bunlar sarahaten gosteriyor ki herhangi bir Hiikiimet-i
Islamiye adil ve hak iizere umur-1 Ammeyi idare ederse o Hiikiimet yer yiiziinde Allah’in
halifesidir. Adil ve haktan inhiraf eden hiikiimetler o Miibeccel sifattan pek uzaktir. Miirtir-
1 asar ile hadisat-1 kevniyyede beseriyetin bittecriibe buldugu bir hakikat vardir ki Rusiil-i
Kiram hazeratindan sonra adil ve hak tizere kaim bir Hiikiimetin ancak idare-i cumhuriyede
bulunabilmesidir. Zaten hulefa-y1 Rasidin devirlerinde cumhur-1 ashabin efkar-1 umumiyesi
hakim idi. Binaenaleyh mademki bugiin hak ve adil iizere icra-y1 Hiikiimet ancak
cumhuriyetle kaimdir ve idare-i haziramiz da hamdolsun bir idare-i cumhuriyedir, hilafetin
mahiyeti aklen ve mantiken Biiylik Millet Meclisinin sahs-1 maneviyesinde tamamiyle
tecelli etmis oluyor. Su halde Din-i Islamim kasdeylemis oldugu hilafetin hakikati bu
Meclis-i muazzamin sahs1 maneviyesinde tecelli etmekte iken hilafet sifat-1 miibeccelesini
Biiyiik Millet Meclisi haricinde hakaik-i Islamiye hilafina bir lafz-1 bimanadir ki sine
diisirmek Cumbhuriyetle asla tevafuk etmiyecek bir halet-i garibedir. Artik bdyle bir
garabete karsi her ne yapilmak lazimsa hilafetin manayi asliyesini haiz bulunan Heyet-i
Celilenize aittir. Layiha-i kanuniyedeki birinci madde tamamiyle maruzati dcizanemin bir

neticesidir. Binaenaleyh kabuliinii istirham ederim.!

1 TBMM Tutanak Dergisi, Dénem: 2, Yasama Y1li: 1, Cilt: 7, 03.03.134.0, s.27-35. Ayrica bk. Mustafa
Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 2002, s. 108-110.
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EK-2

Safvet Efendinin Tasavvuf’taki Makalelerinin Listesi’:

1. Say1 (22 Rebiiilevvel 1329 / 10 Mart 1327 / 23 Mart 1911)°
Vazife, s.1

Mukaddime, s. 1-2

Stfiyye ve Tasavvuf, s.2-5

Tasavvuf ve Mesrutiyet, s.5-7*

Edebiyat-1 Stfiyye, s.7-8

Hikem-i Sifiyye, s.8

2. Say1 (29 Rebiiilevvel 1329 / 17 Mart 1327 / 30 Mart 1911)

Ittihad ve Uhuvvet, s.1-3

Hilfu’l-Fuddl, s. 3-5

Tasavvuf’tan Haydarizade ibrahim Efendi’ye yazi igin tesekkiir, s. 6-7
Edebiyat-1 Stfiyye, s. 7

Letaif-i Stfiyye, s. 7-8

Hikem-i Safiyye, s. 8

Zayiat-1 Azime-1 Diniyyeden, s. 8

Arz-1 Siikran, s. 8

3. Say1 (8 Rebiiilahir 1329 / 25 Mart 1327 / 7 Nisan 1911)

2 Tiim sayilardaki makalelerin listesi verilirken, Hatice Kunt, Tasavvuf Dergisi (Yazarlari, Konulari ve
Metin Tahlili), Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir 2006,
ss. 37-71 ve Ulker, “Seyh Mustafa Safvet (Yetkin) ve Tasavvuf Dergisi”, ss. 150-157 kaynaklarindan
istifade edilmistir.

3 Tasavvuf’un 1-5 sayilarinin giiniimiiz alfabesine aktarilmig hali i¢in bk. Kunt, Tasavvuf Dergisi, ss.
72-142.
4 Bu yazinin giiniimiiz alfabesine aktarilms sekli icin bk. “Tasavvuf ve Mesrutiyet”, haz.: H. Ibrahim

Simsek, Tasavvuf, Ankara 2005, y1l:6, say1: 15, ss. 453-456.
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Arz-1 Tesekkiir, s.1
Hakikat-i Insaniyye, s. 1-3

Mi’rac-1 Arifin, s. 3-6

4. Say1 (13 Rebiiilahir 1329 / 31 Mart 1327 / 13 Nisan 1911)
Cihad-1 Ekber, s. 1-3

Tasavvuf’tan Haydarizade Ibrahim Efendi’ye tesekkiir, s. 5
Tasavvuf’tan bir degerlendirme, s. 6-7

Edebiyat-1 Stfiyye, s. 7

Hikem-i Sifiyye, s. 7

Urfa’da Terakkiyat-1 Maneviyye, s. 7-8

5. Say1 (20 Rebiiilahir 1329 /7 Nisan 1327 / 20 Nisan 1911)
Teariif-i Rihani ve Ittihad ve Terakki Firkasinin Esrar, s.1-2

izah ve Tafsil (4. Sayidaki “Cihad-1 Ekber makalesi hakkinda), s. 2-4
Istilahat-1 Stfiyye, s. 7-8

Hikem-i Safiyye, s. 8

Muhabere (Mehmed Arif Efendi Hazretleri’ne), s. 8

6. Say1 (27 Rebiiilahir 1329 / 14 Nisan 1327 / 27 Nisan 1911)
Arz-1 Tehniyyet, s. 1

Besayir-i Ma’neviyye, s. 1-2

Istilahat-1 Stfiyye (Vakt, Makam), s. 4-5

Edebiyat-1 Sifiyye (Mevland Abdurrahman Cami ve Muhammed el-Bekri es-Siddiki

Hazretleri’ne ait), s. 5-7

Cemiyet-i Stifiyye (23 Mart 1327 tarihli nizamnamesi), s. 7-8

7. Say1 (4 Cemaziyelevvel 1329 / 21 Nisan 1327 / 4 Mayis 1911)
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Fal-i Hayr (ittihad ve Terakki Cemiyeti hakkinda), s. 1-2

Teracim-i Ahval-i Stfiyye ( Imam Eb& Hamid Muhammed bin Muhammed bin
Muhammed Gazali), s. 2-3

Edebiyat-1 Stifiyye (Mevlana Halid Sehrezlri Hazretleri’nin tahmisi), s. 7-8

Hikem-i Sifiyye, s. 8

8. Say1 (12 Cemaziyelevvel 1329 / 28 Nisan 1327 / 11 Mayis 1911)
Esrar-1 Ibtila, s. 1-3.

Cemiyet-i Stfiyye, s. 3-4.

Edebiyat-1 Stfiyye (Imam Safii Hazretleri’ne ait siir ve terciimesi), s. 6-8.

Teracim-i Ahval-i Sufiyye (7. Sayidaki Terceme-i Gazaliye’nin devami), s. 8.

9. Say1 (19 Cemaziyelevvel 1329 / 5 Mayis 1327 / 18 Mayis 1911)
Afat-1 Ittihad, s. 1-2,

Teracim-i Ahval-i Stfiyye (Terceme-i Gazaliye’nin devami), s. 2-4.
Tasavvuf (Yorum), s. 5.

Hikem-i Stfiyye, s. 8.

10. Say1 (26 Cemaziyelevvel 1329 / 12 Mayis 1327 / 25 Mayis 1911)

Camia-i Islamiyye, s. 1-4.

Teracim-i Ahval-i Stfiyye, (Terceme-i Gazaliye’nin devami), s. 4-6.

Edebiyat-1 Stifiyye (Seyh Mustafa el-Bekri es-S1ddiki Hazretleri’ne ait siir ve terciimesti), s.
8.

11. Say1 (3 Cemaziyelahir 1329 / 19 Mayis 1327 / 1 Haziran 1911)

[htarat1 Ser’iyye, s. 1-3.

Mukatebat-1 Stifiyye (Huccetii’l-Islam Gazali’nin Vezir-i A’zAm Nizamul-Miilk’e yazmis

oldugu mektubun terciimesi), s. 3-4.

Ta’lim ve Taalliim (Terceme-i Gazaliye nin devami), s. 4.
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Edebiyat-1 Stfiyye (Seyh Mahmid Sebiisterl Hazretleri’nin “Giilsen-i Raz” isimli eserinden
alint1), s. 5-8.

Cem’iyyet-i Stifiyye ve Tasavvuf Dersleri (duyuru), s. 8.

Hikem-i Sifiyye, s. 8.

12. Say1 (10 Cemaziyelahir 1329 / 26 Mayis 1327 / 8 Haziran 1911)
Seyh ve Dervis, s. 1-3.
Istilahat-1 Stfiyye “Hal, Kabz ve Bast”, s. 3.

Mukatebat-1 Stfiyye (Ahmed Gazali Hazretleri tarafindan Aynu’l-Kudat Hemedani

Hazretleri’ne yazilan “Risale-i Ayniyye” baslikli mektubun terctimesi), s. 4-7.

Edebiyat-1 Stufiyye (Nar-1 Ali Hazretleri’nin gazelleri iizerine Abdurrahman Talibani

Hazretleri’nin tahmdisi), s. 7.
Hikem-i Safiyye, s. 7-8.

Kiitiibhane-i Stfiyye, s. 8.

13. Say1 (17 Cemaziyelahir 1329 / 2 Haziran 1327 / 15 Haziran 1911)
Turuk-1 ilahiyye, s. 1-2.

Cem’iyyet-1 Stifiyye’nin Muvaffakiyetleri, s. 2-4.

Mukatebat-1 Stifiyye (Ahmed Gazali’nin mektuplarinin devami), s. 4-7.
Edebiyat-1 Stifiyye (Seyh Abdullah Ensari Hazretleri’nden), s. 7.
Tasavvuf (Mehmed Sakir’e tesekkiir), s. 8.

Davet (Cemiyet-i Stifiyye’nin umumi toplantisina davet), s. 8.

14. Say1 (24 Cemaziyelahir 1329 /9 Haziran 1327 / 22 Haziran 1911)
Maarif-i Lediinniye, s. 1-2.

Mukatebat-1 Stifiyye (Ahmed Gazali’nin mektuplarinin devami), s. 4-7.
Edebiyat-1 Stifiyye — Davud Pasa Idadisi Miidiirii A. R. s. 7-8.

Muhébere-i Aleniyye (Bir okuyucuya tesekiir), s. 8.
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15. Sayi(2 Recep 1329 / 16 Haziran 1327 / 29 Haziran 1911)
Muhabbet-i I1ahiyye, s. 1-2.

Ahlak-1 Stfiyye “Hiisn-i Edeb”, s. 2-3.

Tasavvuf Dersleri 2, s. 3-4.

Edebiyat-1 Stifiyye (Seyh Mahmid Sebiisteri’nin “Gtilsen-i Raz”indan), s. 6-8.
16. Say1 (9 Recep 1329 / 23 Haziran 1327 / 6 Temmuz 1911)
Ahlak-1 Islamiyye, s. 1-4.

Edebiyat-1 Stifiyye (Seyh Ahmed Remzi Efendi’nin gazeli), s. 8.
Hikem-i Sifiyye, s. 8.

17. Say1 (16 Recep 1329 / 30 Haziran 1327 / 13 Temmuz 1911)
Serh-i Rumizat, s. 3-5.

Kaside-i Feride (devam), s. 5-6.

18. Say1 (23 Recep 1329 /7 Temmuz 1327 / 20 Temmuz 1911)

Tasavvuf Dersleri 3, s. 3-5.

Serh-i Rumiizat (devam), s. 5-8.

19. Say1 (30 Recep 1329 / 14 Temmuz 1327 / 27 Temmuz 1911)

Nat-1 Serif, Nazim Pasa Hazretleri, s. 7-8.

20. Say1 (7 Saban 1329 / 21 Temmuz 1327 / 3 Agustos 1911)

Serh-i Rumzat (devam), s. 6-7.

21. Say1 (14 Saban 1329/ 28 Temmuz 1327 / 10 Agustos 1911)
Basliksiz (Tasavvuf’tan), s. 1-2.

Nazim Pasa’ya ait siir, s. 7-8.

24.Say1 (7 Ramazan 1329 / 18 Agustos 1327 / 31 Agustos 1911)

Tasavvuf (Seyh Safvet Efendi’nin Siileyman Sami’nin mektubuna cevabi), s. 6.

79



Seyyid Nur Muhammed Efendi’nin Istanbul’da ameliyat oldugu hakkinda haber, s. 8.

26. Say1 (21 Ramazan 1329 / 1 Eyliil 1327 / 14 Eyliil 1911)

Esrar-1 Styam, s. 1-3.

Edebiyat-1 Stfiyye (Seyh Ebu Medyen Magribi’nin kasidesi ve Halvetiyye’den Sani’nin
Raseni Hazretleri’ne tahmisi), s. 6-8.

27. Say1 (28 Ramazan 1329 / 8 Eyliil 1327 / 21 Eyliil 1911)

Leyletii’l-Kadr, s. 1-4.

Edebiyat-1 Stfiyye (Seyh Ebli Medyen Magribi’nin kasidesi iizerine Seyh Muhyiddin

Ibnii’l-Arabi Hazretleri’nin tahmisi), s. 6-8.

Hikem-i Sifiyye, s. 8.

30. Say1 (4 Zilkade 1329 / 13 Tesrinievvel 1327 / 26 Ekim 1911)

Tebsirat-1 I1ahiyye, s. 1-3.

Edebiyat-1 Stifiyye (Ciineyd-i Bagdadi’nin kasidesi), s. 6-8.

Gecen haftadaki niishada nesrolunan Lamartin terciimesindeki eksik beyitlerin diizeltilmesi,
s. 8.

31. Say1 (10 Zilkade 1329 / 20 Tesrinievvel 1327 / 2 Kasim 1911)

Genglerimize Bir Nasihat, s. 1-3.

Ahlak-1 Stfiyye (Re’fet ve Sefkat), s. 4.

Isarat-1 Stfiyye, s. 4-6.

Edebiyat-1 Stfiyye (Nazim Pasa Hazretleri’nin Kastamonu Mevlevihanesi seccade-nisini

Ahmed Remzi Efendi tarafindan tazmin edilen eseri), s. 7-8.

I’tizar, s.8.

Niyaz-1 Mahsts, s. 8.

32. Say1 (10 Zilkade 1329 / 27 Tesrinievvel 1327 / 9 Kasim 1911)

Evliyaullah, s. 1-3.
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Istilahat-1 Stifiyye “Heybet ve Uns, Vecd, Tevaciid, Viiciid, Cem’ ve Fark, Cem’u’l-Cem,
Fark-1 Sani, Fena ve Beka, Gaybet ve Huzir, Sekr ve Sahv”, s. 3-5.

Edebiyat-1 Sifiyye (Abdulgani-i Nablusi Hazretleri’nin, Seyh Bahdeddin Amili
Hazretleri’nin ve Nazim Pasa Hazretleri’nin eserleri), s. 7-8.

33. Say1 (9 Zilkade 1329 / 27 Tesrinievvel 1327 / 9 Kasim 1911°)

Arafiat, s. 1-2.

Ahlak-1 Stfiyye “San’at ve Hirfet”, s. 2-3.

Teracim-1 Ahval-i Stfiyye (Selman-1 Farisi), s. 3-5.

Edebiyat-1 Sifiyye (Omer Riiseni’nin nazmr), 5-8.

I’tizar, s. 8.

34. Say1 (15 Zilhicce 1329 / 24 Tesrinisani 1327/ 7 Arahk 1911)
Ahlak-1 Stfiyye “Hubb-1 Mesakin”, s. 4-5.

Teracim-i Ahval-i Stfiyye (Selman-1 Farisi), s. 5-6.

Edebiyat-1 Stifiyye (Seyyid Ahmed er-Rifai’nin eseri), s. 7.

Mersiye ve Tarih, s. 8.

35. Say1 (22 Zilhicce 1329 / 1 Kanftinievvel 1327 / 14 Arahk 1911)
Murékabe, s. 1-2.

Istilahat-1 Stfiyyeden: “Avalim-i Kiilliye”, s. 2-3.

Edebiyat-1 Stfiyye (Ibrahim Giilseni’nin Rubdiyat’ mdan Se¢meler), s. 5-8.

Hikem-i Stfiyye, s. 8.

* 33. Saymin tarihi konusunda bir baski hatasi oldugu tahmin edilmektedir.
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