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OZET

AYVALI, Perihan, “Ibn Riisd’de Din-Felsefe Iliskisi Baglaminda Te’vil”,
Yiiksek Lisans, Corum, 2013

Ibn Riisd’de din-felsefe iliskisi baglaminda te’vil kavrami isimli ¢alismamiz dort

boliimden olugmaktadir.

Calismanin amaci ibn Riisd’de din-felsefe iliskisini, te’vil kavramini merkeze

alarak yeniden okumaktir.

Birinci boliim Kur’an’t anlama ve yorumlamanm temel unsurlarindan
olugsmaktadir. Genel olarak degindigimiz bu unsurlarin vahyin anlasilmasinda etkenligi

ve ulastirdig1 sonuglar degerlendirilmektedir.

Ikinci bdliim Kur’an’i anlama ve yorumlama ydntemlerinden tefsir ve te’vil
kavramlar1 ele alinmaktadir. Bu boliimde tefsir ve te’vil kavramlarmin anlam gergevesi
olusturularak, farklar1 ortaya konulmakta ve vahyi anlamadaki degeri tizerinde

durulmaktadir.

Ugiincii boliim genel anlamda din-felsefe iliskisinden bahsetmektedir. Din-
felsefe kavramlar1 belirginlestirilerek insan hayatinda bu iki unsurun bilgi kaynagi

olarak degeri ve 6nemi tartisilmaktadir.
Dérdiincii bliimde ibn Riisd’de din-felsefe iliskisi:
a) Konusu, gayesi ve metodu agisindan felsefe,
b) Felsefenin dine uygunlugu ve dini mesruiyeti,

c) Din-felsefe uzlagsmasinda te’vil kavraminin yeri basliklar1 altinda

islenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Felsefe, Te’vil, Ibn Riisd.



ABSTRACT

AYVALI, Perihan, “Tawil (Allegorical Interpretation) in the Context of Religion-
Philosophy Relationship in Ibn Rushd” Master Thesis, Corum, 2013

Our thesis consists of four chapters. The aim of the study is to reread the
philosophy-religion relation in the understanding of Ibn Rushd by focusing on tawil

(allegorical interpretation) term.

First chapter consist of main elements of understanding and interpretation of the
Quran. In this section, the efficiency of these elements that we generally touched upon

and the results obtained by these elements will be evaluated.

Second chapter handles the tafsir and tawil terms as kinds of method for
understanding and interpretation of the Quran. In this section, differences between tafsir
and tawil terms will be put forth by shaping the meaning frame of these terms, and their

importance on the understanding of revelation will be emphasized.

Third chapter generally deals with the religion-philosophy relation. In this
section, religion-philosophy terms are clarified and the value and importance of these

elements in human life as source of information will be discussed.

In fourth chapter, the religion-philosophy relation in the understanding of Ibn

Rushd will be examined under the tiles of;

a) philosophy in terms of its subject, goal and method
b) coherence of philosophy to religion and its religious legitimacy

c) the place of tawil term in religion-philosophy reconciliation.

Key Words: Religion, Philosophy, Tawil (allegorical interpretation), Ibn Rushd.
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ONSOZ

Insan, var oldugu giinden beri siirekli gercegin arayisi icinde oldu. ilk andan
itibaren c¢evresindeki nesnelerden gelen 151gin pesine diisen insan yasami boyunca
bilginin pesinde kostu. Aklin, zihinde hiirriyetini elde etmesine imkan veren insan igin
“bilmek” en uzun siire devam eden faaliyet haline doniistii. Vahyin hitabiyla
yaratiligindaki hikmeti ¢6zmeye c¢alisgan insan “ni¢in ve neden yaratildim” sorularma
cevap ararken yliziinlii alemin farkli pencerelerine ¢evirdi ve hakikati tanimaya calist1.
Baslangicta basit yontemlerle yapilan bilme faaliyeti, daha sonra sistemli bir neden-
sonug iliskisine doniistii. Insan1 ya da kdinat1 konu edinen her alan, kendi anlam
orgiisiinii kurup, kendi yontemini olusturarak, insanoglunun gercege bir adim daha
yaklagmasina sebep oldu.

Insanin yaratihigindaki temel gaye, onun ahlaki olgunluga ulasmas: ve kendi
benligini tamamlamasidir. Bu ylizden insanin bilme eylemindeki temel hedefi, en iyi ve
en giizele ulasmak, yani maddi ve manevi mutlulugu yakalamak olmalidir. Yasami
boyunca bireyin iyi isler yapabilmesi ve kendini zararlh olan seylerden koruyabilmesi
icin bilgi sahibi olmasi gereklidir. Insan icin bilmek/bilgi, neden-sonug iliskisi
neticesinde elde edilen seyden daha fazlasi ifade eder. Ciinkii bilgi ayn1 zamanda bir
deger ifade eder. Giinlilk hayatimizi kolaylastiran yonleri kadar bilginin i¢cinde insan
(bizler) vardwr. Hem bireysel dokularimiz, hem de toplumsal dokularimiz bilme
siirecinde bizimle birliktedir.

Bilgi ilk bakista bireysel bir ¢alismanin {irlinliymiis gibi goriinse de aslinda her
toplumun, her arastirmacinin az da olsa katkisinin bulundugu kolektif bir cabanin
{iriiniidiir. Bunun amaci ise insanoglunun mutlulugudur. Iste bu yiizden hakikat
yolculari, bilim bilincine sahip olmali, yapilan ¢aligmayi, insanin maddi ve manevi
biitlinliigiinii bozmayacak sekilde neticelendirmelidir. Clinkii insan, akli ve ruhuyla
insandir. Onun bir yOniiniin O6ncelenmesi, diger yoOniiniin eksik kalmasma sebep
olacaktir. Bu nedenle bilgi de bilginin elde edildigi kaynaklar da bu yonde aktif hale
getirilmeli, insan1 adil, ahlaki ve erdemli bir yasam siirmesi i¢in gerekli ortam
saglanmalidir.

Gelenegimiz i¢inde tarihe bir yolculuk yaptigimiz zaman, hikmetin pesine diisen
ahlaki erdemin olugmasi i¢in gerekli sartlar1 belirleme ¢abasi i¢cinde olan, sahip

olduklar1 ideolojilerle insanliga yon veren bir¢ok alimin yetistigini gérmekteyiz. Bunlar



arsinda Kindi, Farabi, Ibn Sini, Gazzali ve Ibn Riisd’ii saymak miimkiindiir.
Calismamizin konusu olarak Ibn Riisd’ii tercih etmemizin sebebi ise insanm anlam
diinyasinin parcalanmamasi i¢in onun iki ayr1 yoniiniin ifadesi olan akli ve vahy1 bilgiyi
siitkardes olarak gérmesidir.

Ibn Riisd’ii merkeze aldigimiz, din/felsefe iliskisi baglamimnda te’vil isimli
calismamiz, giris dort boliim ve sonug¢ olmak iizere alt1 kistmdan olusmaktadir. Birinci
bolimde; Kur’an’t Kerim’i anlama ve yorumlamanin temel unsurlar1 iizerinde
durulmakta, ikinci bolimde; 6zel anlamda Kur’an’t Kerim’i anlama ve yorumlama
yontemlerinden tefsir ve te’vil kavramlar1 ele alinmaktadir. Ugiincii bdliimde; ana
hatlariyla din-felsefe iliskisi iizerinde durulmaktadir. Dérdiincii boliimde ise; Ibn Riisd
temel alinarak;

a) Felsefenin konusu, gayesi ve yontemlersi,

b) Felsefenin dini mesriiyeti ve dine uygunlugu,

c) Felsefe-din uzlasmasimnda te’vil kavraminm yeri, basliklar1 ger¢evesinde Ibn Riisd’de
din-felsefe iligkisi degerlendirilmektedir.

Bu calismay1 olusturulurken oncelikle, birinci el kaynaklara bagvurulmustur.
Kaynaklara ulasilamadigi ya da kaynaklarmm anlasiimadigi durumlarda, ikinci el
kaynaklar degerlendirilmistir.

Bu calismanin olusturulmasinda yapti§i metin okumalariyla bana yon veren
danigman hocam, Dog¢. Dr. Saban HAKLI’ya ve bu yolculukta benden destegini
esirgemeyen yol arkadagim Hiiseyin AYVALI’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Perihan AYVALI
CORUM 2013
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GIRiS

Akil-vahiy/felsefe-din iliskisi meselesi, Islam diisiince tarihinde ve dzellikle islam
felsefesi gelenegi igerisinde olduk¢a onemli bir konuma sahiptir. Akil-vahiy iliskisine
bakis ve bu cergevede getirilen yaklasimlar, islam felsefesinin en orijinal vechelerinden
birini olusturmaktadir. Bu durumun ortaya c¢ikmasinda Islam diinyasmin ig
dinamiklerinin etkisi oldugu kadar, fetihlerin de &nemli pay1 vardir. islam cografyasmnin
yabanci kiiltiir ve geleneklerle temas1 ve gayri IslAimi unsurlarla hesaplasmaya girismesi,
bir yandan “sistematik akil yiirlitme” girigimini gelistirirken, 6te yandan da terclime
faaliyetlerine hiz verilmesini ve antik geleneklerden yararlanmanin zaruri oldugu fikrini
somut hale getirmistir. Filozoflar kendilerine intikal eden ilim, diisiince ve kiiltiir
miraslarmi Islami bakis tarziyla yeniden yorumlayarak bu giin Islam felsefesi
geleneginden soz ettirmislerdir.

Diinden bu giine felsefe-din iliskisi, din-diinya, akil-vahiy, bilgi-inang, bilim-din
gibi farkli goriinlimlerde tartisilmistir. Sorunun, hem bireysel hem de toplumsal olmas1
sebebiyle, bu tartisma c¢ercevesinde ortaya konan seyler, insanin yasam kalitesi, kiiltiir
iireten bir varlik olarak etkenligi ve gelecegin insas1 lizerinde oldukca etkilidir.

Felsefe ve din insani olma noktasinda ortak bir paydada birlesmektedir. Bu iki
alan kaynaklar1 ve konular1 farkli olmasina ragmen, amag noktasinda birlesmektedirler.
Din ve felsefenin temel amaci “Bir” olana ulagsma yolculugunda insana yoldaslik
etmektir. Bu sebeple insan hayatinda felsefe ve din bir ag goriinlimiindedir. Din ile
felsefeyi birbirinden net ¢izgilerle ayirmak ya da insan i¢in birinin digerinden daha
degerli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii insan yasami boyunca daima
“neyl, ne kadar bilebilirim?” sorusunun pesinden kosmus ve aldig1 cevaplarla hayata
yeni boyutlar kazandirmistir. Bu sebeple din, insan i¢in ne kadar degerli bir tecriibeyse,
felsefe de o tecriibeyi canli tutan, ona evrensel bir dil kazandiran 6nemli bir faaliyettir.
Insan, farkli tecriibelerden edindigi bilgileri birbiriyle harmanlayarak yolunu
aydinlatmaya ¢alismustir. Insanin biitiinciil yapisi goz dniine almarak onun dini, ilmi ve
ahlaki tecriibelerini birbirinden ayirmanin miimkiin olmadigi1 agikg¢a goriilmektedir.

Diisiince tarihinde ayni gelenegin i¢inde yetisen filozoflarin, din-felsefe iliskisi
noktasinda farkli fikirlere sahip olmalar1 ayni vahyi muhatap alip, ayn1 dili kullanan

miifessirlerin vahyin gayesi konusunda bu kadar farkli okumalar yapmas1 bizim din ve



felsefe iliskisini ele almamiza sebep oldu. Felsefe ve din insani hakikate ulastirma
noktasinda ayni1 amaca sahipse, tarihi siire¢ igerisinde ortaya konan her sey ya insanin
birikimi ve yetkinligine bagli anlamlandirmalardir ya da insan gercekten biiylik bir
aldanmighgin i¢indedir. Konunun genisligi ve farkli boyutlar1 sebebiyle din-felsefe
iligkisinin daha rahat idrak edilebilmesi i¢in bir takim smirlamalara bagvurmanin uygun
olacagini diisiindiik. Bu nedenle konuyu ibn Riisd merkezinde ve te’vil kavrami
cercevesinde ele almay1 uygun gordiik.

Bu ¢alismamizda ibn Riisd’ii tercih etmemizdeki en biiyiik etken, sahip oldugu
miras1 en 1yi sekilde degerlendirerek, din-felsefe iliskisi noktasinda bir yOntem
gelistirme ¢abasi iginde olmasidir. Onun felsefesinde, felsefe ve din, biri digeri adina
tercth edilmeden birbirine muhtag iki bilgilenme yontemi olarak ele alinmistir. Onun
konuyu bu sekilde ele almasinin ¢calismamiza 151k tutacagi kanaatindeyiz.

Din ile felsefe arasindaki iliskinin ne oldugu ya da ne olmasi gerektigini
belirlemeye bu iki olusumun tanimlariyla baslanmasi gerektigini diistindiik. Ciinkii
felsefe ve din arasindaki iligkinin ne oldugunun anlasilmasi i¢in din ve felsefenin
kavram olarak belirlenmesi gerekir. Felsefe derken, bir filozofun felsefesini mi
kastediyoruz, yoksa “felsefe bir 6zel diislinme yontemidir” ilkesinden hareketle salt
felsefeyl mi kastediyoruz? Din i¢in de ayni1 seyleri diisiinmek miimkiin miidiir? Mesela
tanr1 tanimaz bir filozofun felsefesiyle, tanriy1 biricik varlik kabul eden bir din arasinda
ne tiir bir iliski kurulabilir? Bu ¢aligmada insan aklin1 merkeze alan bir agiklama modeli
olarak felsefeyi 6zel bir diisinme ydntemi olarak ele alip, bunun Islami 6gretiler
karsisindaki durumunu degerlendirecegiz. Yani hakikate ulagsmada bu iki modelin
degeri ve birbirine uyumunu ele alacagiz. Bunu yaparken de ibn Riisd’iin konuya
yaklagimini yeniden okuyarak, din-felsefe iliskisini anlamaya ¢alisacagiz.

Calismamizda Ibn Riisd’iin din-felsefe iliskisini nasil kurguladigini izah ederken,
onun felsefesinde uzlastirici kavram olarak yer edinen te’vil kavrami iizerinde 6zellikle
duracagiz. Te’vilin anlam cercevesi ve din-felsefe iliskisindeki roliinii Ibn Riisd
merkezinden anlamaya c¢alisirken, vahyin okunmasinda te’vilin gerekliligi ve smirlarina
dikkat ¢cekecegiz.

Ayrica ¢alismamizda te’vili anlamada 6n hazirlik olmas1 bakimindan tarihi ve dini

metinleri okuma yontemlerinden genel hatlariyla bahsedecegiz. Clinkii gelecegi daha iyi



kurabilmek i¢in bugiiniin anlam diinyasiyla ge¢mise bakmanm Onemli oldugu
kanaatindeyiz.

Zengin muhtevas1 ve ilgi ¢ekici bir gegmis bulunan din-felsefe tartismalarma ibn
Riigd’lin yaklagimi, meseleye aciklik getirecek durumdadir. Gerek diisiince tarihinde
gecen felsefe-din tartismasina 6rnek teskil etmesi bakimindan, gerekse bugiin i¢in bile
deger tastyan bir¢ok unsuru iginde barmdirmasi agisindan Ibn Riisd’iin konuya yonelik

mantiksal yaklagimi hala degerini ve 6nemini korumaktadir.



BIiRINCIi BOLUM
KUR’AN’I KERIM’i ANLAMA VE YORUMLAMANIN
TEMEL UNSURLARI

Insanlar tarih boyunca duygu ve diisiincelerini icat ettikleri bir dille ifade ederler.
Her dilin bir sozciik hazinesi ve bu hazinenin olusturdugu bir anlam diinyas1 vardir.
Anlama terimsel anlamda herhangi bir sozle, bir yaziyla, bir kitapla vs. yiiz yiize gelen
insanin suurunda olusan bir sonugtur.' Bu sonug o insanin yasadig1 zihinsel siirecin ve
ferdi suurun trettigi bir seydir. Yani temel anlamda anlamanin gerceklestigi yer, insanin
zihni ve suurudur. Dilin, dolayisiyla kelamim oldugu her yerde anlam ve anlama gibi
olgularla yiiz yiize gelinir. Dil 6zii itibariyle “toplumsal bir olgudur”.? Zamanla degisir
ve gelisir. Bu degisimde dile ait sozciikler, kullanimdan kalkabilir ya da sézcilik
kullanilmasina ragmen anlaminda daralma ve genisleme yasayabilir. Dildeki bu
hareketlilik sozctlikler lizerindeymis gibi goriinse de, aslinda bu degisim toplumsal
yasamin kendisindedir. Dili tarihsel kilan da, onun bu 6zelligidir. Olusturulan bir metin
ister istemez bu toplumsal ve tarihsel olusumdan payini alir. Degisim siirecini izlemeye
bu stireci ve bu siire¢ i¢erisinde olup bitenleri anlamaya ¢alisanlar, ister istemez tarihsel
bir zeminden hareket etmek zorundadirlar. Ciinkii metin iizerinde anlamanin
gerceklesebilmesi i¢in sozciiklerin anlamini verirken, sézciiklerin anlamini etkileyen,
degistiren hatta belirleyen tarihsel kosullar dikkate alinmali, sozciiklerin farkl
donemlerde farkli anlamlar tasidiklar1 hakikatine binaen de bu farkliliklara isaret
edilmelidir.’ Aksi takdirde metnin anlam alani genisler ve sozciikler belli bir yere
gonderide bulunamazlar. Ifade ettigimiz bu ozellikler yeryiiziinde biitiin diller i¢in

gecerli oldugu gibi Arap dili yani Kur’an’1t Kerim’in dili i¢in de gecerlidir.

Kur’an’1 Kerim tiim zamanlara, tiim yeryiiziine ve tiim insanlia hitap eden ilahi
bir kelamdir. Kuran’t Kerim’i -kendilerine emrolundugu iizere- tatbik ve tebligle
sorumlu tutulmus olan Miisliimanlarm, bu sorumluluklarini yerine getirebilmeleri i¢in

oncelikle onu “saglikli bir bicimde” anlamalar1 gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’1

! Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yaymlari, Istanbul 1998. s. 24.

? Diicane Ciindioglu, “Kur’an’t Anlamada Deyimsel ifadelerin Rolii ve Onemi” I Kur’an Haftasi
Sempozyumu 2-4 Subat 1996 Ankara, Fecr Yayinevi, Ankara 1996. s. 51.

* Agm, s.52.



Kerim’deki sozciiklerin, kelimelerin ve deyimlerin dogru bigimde anlasilmasi, yalnizca
metnin zihnimizde anlam bulmasiyla smirli kalmayacak, insanin insanla, insanin
Allah’la, dolayisiyla insanin dlemle olan iliskisini etkileyecektir. Kur’an’1t Kerim nasil
ki ilk miibelligin ve tatbikat¢isinin hattihareketini belirlemis hem muhtevasi hem de
iislubuyla daha 6nce Islam cagrisinin insanlara tebli§inde “yegine rehber” olmak
ozelligini tasimissa, siiphe yok ki bu giin de kendisine iman etmis mii’minlere ayni
rehberligi yapacak kabiliyet ve imkanlara sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’t Kerim’in
muhatap aldig1 toplumun sosyal, siyasi, iktisadi ve ahlaki yapisin1 nasil
degerlendirdigini, o toplumu hangi yonlerden ve ne sekilde tenkit ve tel’in ettigini,
ortaya koydugu akide esaslariyla insanlar1 zuliimattan nura, dalaletten hidayete, batildan
hakka nasil davet ettigini ¢cok kisa bir siirede “insanlar igerisinden ¢ikarilmis en hayirh
{immetin” tesekkiil etmesini nasil sagladigmni, kisacasi Islam cagrisinin basariya
ulagmasinda nasil bir fonksiyon icra ettigini ve simdi de nasil edebilecegini bilmek i¢in
oncelikle Kur’an’1t Kerim’in muhtevasina ve bu muhtevayr muhataplarina sunus sekline

vakif olmamiz gerekmektedir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, dilin temel islevi iletisimdir. Insanlar kendi
aralarinda fikirlerini, duygu ve diisiincelerini anlatabilmek igin bir dil kullanirlar. Ifade
edilen her bir sozciigiin bir anlami, baglami ve bir amaci vardir. Sozciikler ve ciimleler
bosluga yonelik degildirler.” Onlarin mutlaka hitap ettigi muhataplar1 vardir. Her metin
muhatap aldig1 toplumun dilini kullanir. Nitekim Kur’an’t Kerim’in ifadelerini,
islubunu, verdigi misalleri, 6zel olarak temas ettigi konular1 inceledigimizde bu hususu
gorebilmekteyiz. Bu da bize metnin anlam buldugu ve hitap edilen toplumun konustugu
dili, onlarin kiiltiiriinii, hayat tarzin1 ve bilgi seviyesini bilmeyi gerekli kilmaktadir.
Tarihsel bir metin lizerinde inceleme yapan bir kimse metni 6ncelikle “lafzi manada
anlama” diye ifade edebilecegimiz dilin sozciiklerini ve dil kurgusunu temel alarak
anlamaya c¢alismalidir. Bu calismada sozciikleri, baglamlaridan koparmamali ve sozii
sOyleyenin maksadin1 kavramaya ¢aligmalidir. Ciinkii s6ziin sahibi bazen maksadini
belirtir, bazen de onu gizleyebilir. Muhatap, soéziin maksadini bilgi ve anlayis giici

nispetince anlamaya calisir.® Bunu Kur’an’1 Kerim i¢in diistindiiglimiiz zaman Allah

* Diicane Ciindioglu, “Vahiy Dili Kur’an Dili”, I Kur’an Sempozyumu 1-3 Nisan Ankara 1994, Bilgi
Vakfi Yay., Ankara 1994. s. 100.

> Albayrak, age, s. 125.

6 Age, s. 126.



toplumun ihtiyaclarini, toplumdaki gelismeleri, hadiseleri sebep olarak gérmiis ve bu
sebeplere bagli olarak emirleri, yasaklari, 6giit ve ikazlar1 indirmistir. Buradaki gaye ise
mubhataplar1 etkilemek, onlara diinya ve ahrette gercek mutlulugun yollarmi
gostermektir. Bu yilizden vahyi anlamaya ve yorumlamaya calisirken ayetlerin inis
sebeplerini bilmek, metinle tarith ve toplum arasindaki iliski cercevesinde Allah’in

maksatlarini gérmek ¢ok dnemlidir.

Kur’an’t Kerim’i anlama ve yorumlama noktasinda dikkat edilecek en Onemli
hususlardan biri de Kur’an’1 Kerim ile diger beseri sozler arasindaki mahiyet farkinin
ortaya konulmasidir. Beseri kelam ile ilahi kelam arasinda mevcut olan fark sadece bir
derece farki degildir. Kur’an’1 Kerim normatif (kaide koyucu, buyurucu ) muayyen bir
istikamete dogru yonlendirici bir kitaptir. Dolayisiyla kelamullah muhataplarina
muayyen bir inanisi, muayyen bir ahlak sistemini, muayyen bir diinya gorisiini teklif
eder. Ifade edilen biitiin bu anlam diinyas1 evrensel amaclar tasir. Kur’an’1 Kerim’deki
bu sozciikler temel anlamda iki ayr1 varlik diizleminde olusan/olusabilecek bir iliskinin
irliniidiir. Ontolojik bir ayrimin oldugu yerde, bu ontolojik ayrima nispetle her iki
kelam arasinda salt derece farkinin oldugundan s6z etmek, sapla samani karistirmaktir.’
Kur’an’t Kerim Allah kelamidir ve insan kelamiyla arasindaki fark, Allah’la insan

arasindaki fark kadardir.

Iste bu nedenledir ki her iki kelam(in tabiat1) arasindaki farki ortaya koyabilmek
icin oncelikle kelamin sebepleri arasindaki ontolojik farkin suurunda olmak ve hadiseyi

bu esastan ele almak gerekmektedir.

Kur’an’t Kerim’i anlamada dikkat edilecek diger 6nemli bir etken de dogru
anlamanin ger¢eklesmesi icin gerekli olan nesnel (objektif) gerekliliktir. Objektiflikten
kastimiz mutlak bir objektiflik degildir. Ama 6n yargiyla yaklagilan bir metni anlama
cabas1 metni bir takim 6n yargilara kurban etmenin 6tesine gegemez. Kur’an’1 Kerim bir
takim fikirleri dogrulatma araci degildir. Onun bizatihi kendisi dogrudur ve gercektir.
Vahiy gercekligin teminatidir. Islam’a gére vahiy Allah’m konusmasi ve kendi iradesini

dil araciligiyla bildirmesidir.®

7 Ciindioglu, “Vahiy Dili...”, s. 102.
¥ Agm, s. 102.



Kur’an’t Kerim’i anlama gayesinde olan kimse, vahyi gelenegin tarihi seyri
hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Kur’an’t Kerim’de bahsedilen kissalarin ge¢mis
milletler hakkindaki ifadelerin anlasilmasi ancak vahiy Oncesi tarihin bilinmesiyle
gercek amacina ulagsmis olur. Ancak bu sekilde Kur’an’t Kerim’de yer alan kissalarin
sunulus ve tislup bicimleri yeni okumalara zemin hazirlar. Kissalar bu mantikla nakil ve
aktarimin Gtesinde, toplumsal degismelere paralel olarak ele alinmasi ve {izerinde
diisiiniilmesi gereken tarihsel veriler konumuna yiikselir.” Boylece Kur’an’t Kerim’de
kissalarin temel hedefinin insanligin idamesi i¢in ge¢mis yorumuyla birlikte bireyde bir
de simdi ve gelecek acisini olusturmak oldugu anlagilir. Eger Kur’an’1 Kerim’deki kissa
ya da tarihle ilgili unsurlar birer kahramanlik hikayesi olarak anlasilir ve yorumlanirsa,
o zaman Kur’an’1 Kerim’in insandan istedigi biitiinciil bakis agisiyla tarihsel olusum
siirecini anlayip yorumlamas1 anlamsizlasacak, birey bu tarihi gelenek icerisinde, yerini
bulamayacak, dolayisiyla dini idrak ve suur alan1 olusmayacaktir. Kur’an’1t Kerim temel
itibariyle bir tarih kitab1 degildir. Yorumcunun ge¢mis toplumlar hakkinda bilgi sahibi
olmas1 Allah’m yeryiiziine vahiyle miidahalesinin sebep ve gayelerinin daha 1iyi

anlagilmasma etki edecektir. "

Kur’an’1 Kerim’i anlama ve yorumlama ¢abasinda olan birey i¢in sadece Kur’an’1
Kerim’in inzal oldugu donemi bilmek yeterli olmayacaktir. Vahiy 6ncesi donemi
bilmek de Allah’in insanlara nasil miidahale ettigini tarihe ve topluma kelamiyla nasil
yon verdigini belirginlestirecektir. Bu bakis acis1 da Kur’an’1t Kerim’in realiteden uzak,
indirildigi toplumun degerlerinden bagimsiz bir kitap oldugu diisiincesini bosa
cikaracak ve yorumcunun Kur’an’it Kerim’in evrensel boyutuyla toplumsal boyutu
arasindaki iliskiyi daha saglam kurmasima yardimci olacaktir. Kur’an’t Kerim’in temel
gayesi biitlin insanligin dini ve ahlaki bir olgunluga ulagsmasidir. Onun belirli bir
cografyada, belirli bir topluma vahyedilmesi, onun evrenselligine engel teskil etmez.

Ciinkii sebebin hususiligi, hitkmiin, umumiligine mani degildir”.""

Kur’an’t Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda dikkat edilecek hususlari

acikladigimiz bu kismi, 6zetle ifade edecek olursak ilahi vahiy/Kur’an’1 Kerim olduk¢a

? Sadik, Kilig, “Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar”, I. Kur’an Sempozyum, 1-3 Nisan Ankara 1994, Bilgi
Vakfi Yayinlari, Ankara 1994.s. 91.

' Albayrak, Tefsir Usulii, s. 134.

' Age, s. 138.



dinamik bir yapiya sahiptir. O indigi donemdeki gelismelere gore tesekkiil ettigi icin,
ondaki bu esnek ve canli yapiy1 gérmek zor degildir. Toplumlar da degisken bir yapiya
sahiptir. Islami gelenek icinde Kur’an’t Kerim’in insanhiga sunmus oldugu diinya
goriisli ve anlam diinyasini tam olarak anlayabilmek, ilahi mesajin temel gayesini idrak
edebilmek i¢in yorumcu, kendini bu anlam suuruna ylkseltecek bilgi ve kiiltiirel
birikime sahip olmalidir. Vahiy once kendi topraginda kendi iklim sartlarinda
degerlendirilmeli ve degerlendirme yapilirken vahiy dilinin biitiin unsurlar1 hesaba
katilmali, sozciikler baglamlarindan kopartilmadan anlasilmalidir. Kur’an’t Kerim
anlasilmak iizere gonderilen bir kitap oldugu i¢in genel olarak ifadelerinde maksat
acikca bellidir. ifadelerin kapal oldugu durumlarda Kur’an’1 Kerim’in ana temasmdan
uzaklagilmadan degerlendirilme yapilmali, geleneksel ¢izgi asilmamalidir. Ancak bu
sekilde Kur’an’1 Kerim’in toplumla iliskisi siirdiiriilebilir. Boylece Kur’an’1t Kerim’in

ilahi akideyi takdim edis bigimi amac1 ve takdim vasitalar1 anlagilabilir.



IKINCI BOLUM
KUR’AN’I KERIM’IN ANLASILMASINDA TEFSIR VE
TE’VIL KAVRAMLARI

Allah kullarmma olan engin merhametinden dolay1 insanligin varolus tarihiyle
birlikte kendilerine dogru yolu gostersin diye peygamberler gondermis ve onlar
vasitastyla vahiylerini bildirmistir. Vahyin anlagilir olmasi i¢in hitaba muhatap olan her
toplumun kendi diliyle onlara hitap etmistir. Her tiirlii algilama ve tasavvurun 6tesinde,
askin olan Allah’tan sinirli akla ve kavrayisa sahip insana yapilan bu hitabin anlagilmasi
konusunda tarih boyunca farkli yaklagimlar sergilenmis, onemli oranda hitabin farklh
anlasilmasi ile pek cok diisiince grubu ortaya ¢ikmustir. Kur’an’t Kerimi ele alarak
konuya yaklastigimizda ilahi vahiy temel anlamda iki tiir okuyucuyla muhatap
olmustur. Bunlar sahabeler ve sonrakilerdir. Sahabeler Kur’an’t Kerim’in maksadini
kolay anlama imkanina sahip olmuslardir. Ciinkii o donemde Kur’an’1 Kerim, bir metin
olma ozelligiyle degil, daha ¢ok vahiy ve Hz peygamberin kisiligiyle 6zdes bir olgu
olarak 6n plana ¢ikmaktaydi. Yani ilk muhataplar icin Kur’an’1 Kerim olmus bitmis bir
nesne degil yasanan bir siirectir.'? Ayrica o dénemde ayetlerle toplumun gergekleri
ortiismekte, insan aklinin zorlandigi durumlarda ilahi kelam bizzat Hz. Peygamber
tarafindan insanlara izah edilmekteydi. Sahabe sonrasi dénemde Islam cografyasmin
hizla genislemesi ve miiminlerin farkli geleneklerle yiiz yiize gelmesiyle Islam
toplumunda degismeler meydana gelmistir. Yasanan bu degisim beraberinde yenidiinya
goriigleri, yeni yasam tarzlari olusturmustur. Bu da Miisliimanlarin Allah’in maksadini

anlarken:
-1lmi tarihi aragtirmakla Kur’an’t Kerim’in indirildigi donemin sartlarini,
-tarihten giiniimiize insanligm ve Islam toplumunun gegirdigi sathalar1 okuma,

-yasadiklar1 anin sartlarini 1yi1 tahlil edip Kur’an’1 Kerim’in kendileri i¢in aktiiel

degerini tespit etme gibi ihtiyaclar: dogurmustur.'

12 Omer Ozsoy, “Dinsel Bir Metin Olarak Kur’an’m Bazi ifade Ozellikleri”, 1. Kur’an Sempozyumu 1-3
Nisan Ankara 1994, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1994.s. 181.
13 Albayrak, Tefsir Usulii, s. 129.



Islam diinyasinda bu giinden geriye dogru fikri bir yolculuk yaptigimizda temel
anlamda nassa yaklagimin iki sekilde oldugunu gérmekteyiz. Ilahi vahiyde ifade edildigi
bicimiyle, nassi, bir yoruma tabi tutmaksizin lafzi sekilde anlasilmasi gerektigini
soyleyen ve Hz. Peygamberin pratigiyle hayata gecirdigi Ornegin, yasamin biitiin
alanlarinda ve tarihin her doneminde yeterli oldugunu sdyleyen ve karsilasilan
problemlerin bu 6rnek cercevesinde c¢oziilecegini savunan gorilis ile tarth boyunca
gonderilen biitlin peygamberlerin her donem i¢in belli prensiplerle gonderildiklerini ve
ilahi hitabin anlasilmasi noktasinda konuya akilc1 yaklasimlarla degerlendirilmelerde
bulunmak suretiyle, nassin, amaglanan prensipler dogrultusunda yorumlanmasi
gerektigini, boylelikle her doneme uygun ¢oziimler liretebilme imkaninin saglanmasi

gerektigini savunan goriis.

Kur’an’1 anlama ve yorumlama noktasinda temel olan bu iki goriis, ilahi vahyin
dogru anlasilmas1 ve muradinin ne oldugu noktasinda farkli yaklagimlarin ¢ikmasima
sebep olmustur. Kur’an’it anlama ve yorumlamanm siibjektif karakteri géz Oniine
alindiginda kelamin herkesge kabul gorecek sekilde tek ve nihai yorumunun
yapilabilme imkaninm bulunamayacagmi, yorumlama faaliyetlerine baktigimizda

acikca gormekteyiz.

Kur’an’in anlasilmasiyla ilgili birgok metodoloji ortaya ¢ikmis, her yaklasim bu
konuda yeni prensipler ve yeni kavramlar belirlemistir. Biz burada Kur’an’in
anlasilmasinda islam geleneginde merkezi rol oynayan iki kavram iizerinde duracagiz.
Temel anlamda tezimizin konusu geregi din-felsefe iligkisinin kurulmasinda anahtar
kavram 0Ozelligi tasiyan te’vil kavramina agirlik verecek olsak da te’vil kavraminin
netlesmesi noktasinda tefsir kavramimin genel c¢ergevesini ifade etmeyi, bu

calismamizda gerekli goriiyoruz.

Ik olarak tefsir kavramma deginecek olursak; sdzliikte “agiklamak, beyan etmek”
anlamina gelen “fesr” kokiinden tiireyen tefsir, agiklamak, ortaya ¢ikarmak, kelime ya
da s6zdeki kapalilig1 giderme demektir. Zerkesi’ye gore tefsir, liigatta ortaya ¢ikarmak
anlaminda, izhar etmek, beyan etmek ve kesf etmek manalarina gelir. Istilahta ise
Kur’an ayetlerinin, surelerin ve kissalarin inisini agiklayan, mekki-medeni, muhkem-

miitesdbih, nesh-mensuh, mutlak-mukayyet, umum-husus, miicmel-miifesseri hakkinda
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bilgi veren ilimdir.'* islam geleneginde tefsirle ilgili tanimlara baktigimizda tefsir, genel
anlamda sarf-nahiv-belagat gibi dil bilimlerinden; esbabi1 niizul gibi Kur’an
ilimlerinden, mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an’mn
manalarinin agiklanmasi ve ondan hiikiim ¢ikarilmasmi Sgreten ilimdir."> Yapilan
tanimlamalar1 kendimize daha da ¢ok yaklastiracak olursak, tefsir, dil ve Kur’an ilimleri
noktasinda, belirli bir birikime sahip olan kisinin, Allah’in Kur’an’it Kerimdeki
muradmi beseri giicli Ol¢lisiinde anlamaya c¢alisma ¢abasidir. Yorumcu tefsir ilminde

belirli bir metodu kullanarak lafiz ve ciimledeki anlami ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Te’vil ise sozliikte; doniip varmak, donilip gelmek anlamindaki “evl” kokiinden
gelmektedir. Sozii iyice inceleyip, varacagl manaya yormak, bir seyi amaclanan son
noktaya ulastirmak demektir. Terim olarak ise; nasslarda gegen bir lafzi, bir delile
dayanarak, asil manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan birine nakletmek diye
tanimlanir.'® Maturidi’ye gore te’vil muhtelif manalara ydnelik olan 1afz1 delillerin
ortaya ¢ikisina gdre o manalardan birine yoneltmektir.'"” Bundan kasit bu lafiz su, su
manalara gelir ama umumi esaslara gore bu mana daha uygun demektir.'® Begavi ve
Kevasiye gore te’vil ayetin lafzini istinbat (akil yiiriitme) yoluyla Kur’an ve siinnete ters
diismeden, Oncesi ve sonrasiyla muhtemel manaya sarf etmektir. Ayet ve dine ters
diisen te’vil ise mahzurludur. Zerkesi’ye gore te’vil ise ayetin muhtemel oldugu
manalardan birine rucu ettirilmesidir. Sa’lebi ise te’vili ayetin 6n ve arkasina muvafik
oldugu muhtemel manalardan birine sarfidir diye tarif eder.”” Yapilan tefsir ve te’vil
tanimlarma baktigimizda alimlerin genel olarak bulustuklar1 ortak nokta, tefsir,
ekseriyetle kati bir delile ve sari’nin beyanina dayanir. Te’vil ise katiyet olmaksizin

ihtimallerden birini tercih etmekten ibarettir.

Tefsir ve te’vilin tanimlarindan anladigimiz kadariyla iki kavram arasinda temel
iki farkin oldugunu gérmekteyiz. Daha Once de belirttigimiz gibi tefsirle ulasilan

anlamm te’vile gore kesin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bilginlerin dogrulu

'* Omer Pakis, “Zerkesiye Gore Mana, Tefsir Ve Te’vil”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, C.8, Say1:2, Diyarbakir 2006. s. 316.

'* [slam Ansiklopedisi, “Tefsit”, T. D. V. Yay., Ankara 2011, C.41.s. 281.

'% [slam Ansiklopedisi, “Te’vil”, T. D. V. Yay., Ankara 2011, C.41. s. 27.

' Ahmet Yildirim, “Tefsir Ve Te’vil”, Bilimname Diisiince Platformu Dergisi, 2004/2, ilahiyat Bilimleri
Arastirma Vakfi, Kayseri 2004, C.2, S.5, s. 146.

'® M.Ragip imamoglu, fmam Mansur El Maturidi Ve Te vilatiil Kur’an daki Tefsir Metodu,. D.1.B. Yay.,
Ankara 1991, s. 7.

1 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, T. D.V. Yay., Ankara 2003, s. 214.
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iizerinde cogunlukla ittifak ettigi anlamlar bu tiirdendir. Bu anlamlandirma ¢abasinda
miifessir, nakillerden hareket ederek objektif ve nesnel davranmak zorundadir. Fakat
te’vil sonucunda elde edilen ve varillan anlamin tek dogru oldugunu iddia etmek
miimkiin degildir. Burada yorumcu, metinde gecgen lafizlardan, ciimle yapilarindan,
metnin baglamindan, tarihi arka plan ve kendi bilgi birikiminden yararlanarak daha ¢ok
dirayet, siibjektiflik ve 6znellik yonii agir basan, baglayiciligi da bulunmayan yeni bir
anlama bi¢imi gelistirmeye calisir. Bu iki kavram arsindaki ikinci 6nemli fark ise tefsir
sonucu elde edilen anlam, metnin birinci ve Oncelikli anlami iken, te’vil ise metnin tali
ve ikinci anlamuidir.*® Ayrica tefsir sozciigii te’vilden genel olup birincisi lafizda ikincisi

manada kullanilmaktadir.

Te’vil Islam’in erken donemlerinden itibaren genellikle muhkem-miitesabih
konusu etrafinda tartisilmis ve bilhassa itikada taalluk eden mezhep catigsmalar
icerisinde siyasi ve ideolojik miilahazalara kurban edilmis bir kavramdir. Bir seyi ilk
illetine ve asli sebebine irca etmek ya da maksada yoneltmek anlamlarinda kullanilan bu

kavram temelde kelamin yorumunu ifade etmektedir.

Islam geleneginde Cabiri’nin tasnifine gére ii¢ tiir te’vil bulunup, bunlar sahip
olunan bilgi sistemleriyle dogrudan ilgilidir. “beyan, irfan ve burhan” olarak

isimlendirilen bu te’vil ¢esitlerinin anlamlarini biraz netlestirecek olursak;

1-Beyani Te’vil; daha ¢ok usulii fikih¢ilarin basvurdugu bir yontemdir. Lafzi,
zahiri manasmdan alip muhtemel bulundugu baska bir manaya hamletmek anlaminda
kullanilr. Usulii fikihta te’vil, sahih ve batil olmak iizere iki kisma ayrilir. Nassin keyfi
yorumlamanin 6niinii alma c¢abasi olan bu kategorik ayrim cercevesinde te’vilin sahih
olabilmesi i¢in: a) te’vile esas olan mananm lafzin muhtemel bulundugu ve mecaz
yoluyla da olsa kendisine delalet ettigi manalardan olmasi, b) lafzin te’vile elverisli
olmasi, c) te’vili yapilan lafza yiiklenen anlamin lisani 6rfteki anlamina uygun olmasi,
d) te’vilin sarih bir nassa ters diismemesi, e) te’vilin, lafzin ilk anda akla gelen zahiri
anlamimdan bagka manaya hamledilmesine imkan taniyan nass veya kiyas gibi ser’i

delile dayanmasi sart kosulur.”!

2 Pakis, agm, C. 8, S.2,'s. 324.
2l Mustafa Oztirk, “Geleneksel Te'vil Cesidinin Epistemik Degeri”, Bilimname Diisiince Platformu
Dergisi 2003/2, llahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi, , Kayseri 2003, C. 1, S. 2, s. 183.
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Ifade edilen bu hususlarla aslinda sahih te’vilin sartlar1 belirlenmis, usulciiler

ozellikle dil sartin1 6ne ¢ikararak te’vil konusunda biiyiik bir titizlik géstermislerdir.

Temel anlamda beyani te’vil, bir igtihat bi¢imidir. Igtihat, bilindigi gibi ilahi
iradeyi, kesfetme cabasidir. Epistemik anlamda bu ¢abayla ulasilan sonuglar, dogmatik

bir igerige sahip olmayip, her zaman i¢in elestiri ve degerlendirmeye agiktir.

2- Irfani Te’vil; Kur’an’t Kerimin bir zahir bir de batin olmak iizere iki anlam
boyutu vardir. Zahiri anlam ilmi ve entelektiiel bir ¢abayla kavranabilir. Batini anlam
ise ancak, ahlaki bir armmay1 gerektirir.”> Buna gore usulciiler, kelamcilar ancak
Kur’an’in zahiri anlamina ulasabilir. Batini anlam ise marifet derecesine genisleyen ve
ancak yakin ehli olan ariflerce kesfedilecek bir olaydir. Alisi’ye gore te’vil, ibarelerin
iizerindeki perdelerin kalkmasiyla ariflerin kalplerine gelen ilahi kaynakli ilhamdir.
Irfani Te’vilin epistemolojik degerini ifade edecek olursak, bilgide dogrulama son
derece Oonemli bir konudur. Bir bilgiye, dogru ve yanlis denilebilmesi i¢in tespit
edilebilir ve bagkalarma bildirilebilir olmas1 gerekir. Halbuki sezgi/ilham o6zeldir.
Bagkalarma iletilemez ve aktarilamaz. Kur’an’da te’vil edilmesi gereken ayetin varligi
gercegini, kabul edersek ve bu ayetlerden biitiin insanligin sorumlu oldugundan hareket
edersek, te’vil edilen ayetlerin diger insanlar tarafindan anlasilabilir olmasi
gerekmektedir. Fakat irfani anlamda elde edilen bir anlamlandirma big¢imi, kisiye

ozeldir ve baglayicilig1 yoktur.

3- Burhani Te’vil; Islam diisiincesindeki en meshur kuramcis1 Messai okulunun
temsilcisi Ibn Riisd’diir. Ibn Riisd’iin te’vil anlayismi tezimizin konusu geregi ayrintili

olarak ele alacagimiz i¢in burada sadece burhan kavramina deginmekle yetinecegiz.

Arap dilinde netlestirmek, vuzuha ve delil serdetmek anlamindaki b-r-h kokiinden
tiiredigi kabul edilen burhan terimi, Kur’an’da “hak ile batil1 birbirinden ayiran kesin bir
delil” anlammda kullamlmustir.”® Klasik kaynaklarda da itibar anlammda kullanilan
burhén, bilinenden bilinmeyeni istinbat etme anlamindadir. Nitekim insanin akliyla
diistinmesi ve birtakim ¢ikarimlarda bulunmasi farzdir. Vahyin bizi boyle bir diisiinceye
sevk ve tesvik ettigi asikardir. Burhanla elde edilen bilgi ise hikmet olup en dogru

bilgiye deldlet etmektedir. Burhani Te’vil dinin hakikati diginda bir anlam ¢ikarmak

22 Oztiirk, “Geleneksel Te’vil...”, C. 1, S. 2, s. 184.
2 Agm, C. 1,S.2,s.192.
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degil, bilakis dinin sinirlar1 iginde Onciilleri, sonuglara, sonuglari, onciillere baglama
seklidir. Nasslar1 aklin ve dinin 6rfi kullanimi i¢inde anlamlandirma bi¢cimi olan

Burhani Te’vil, bir yoniiyle Beyani Te’vile benzemektedir.

Ifade etmeye ¢alistigimiz bu te’vil gesitleri daha dncede belirttigimiz gibi islam

gelenegindeki ¢ bilgi tiirtiyle yakindan ilgilidir.

Tefsir ve te’vil olarak ana hatlarini belirlemeye ¢alistigimiz bu iki kavram, vahyin
insan1 muhatap aldig1 ilk giinden itibaren, insan1 mesgul eden unsurlardir. Islam &ncesi
donemde de te’vil kavrami Yahudi ve Hiristiyanlik merkezli olarak tartisilmistir. Nassin
anlagilmasinda ilmi anlamda ilk olarak selefi doneminde zikredilmeye baslayan te’vil
kavrami**alsinda Kur’an’m kendi anlam alaninda bulundugu i¢in Miisliimanlarin
yabanci oldugu bir kavram degildir. Kur’an’t Kerimde on yedi yerde gecen te’vil
kelimesi vahyi yorumlamanin en temel unsurlarindan biridir. Tefsire gore te’vil,
yorumcuya daha rahat hareket etme imkéani sunarken, yapilan te’vilin kabul edilebilir
olmast i¢in zorunlu bazi kosullarmin olmasi gerekmektedir. Bu kosullara dikkat
edilmedigi zaman Islam diisiince tarihinde pek ¢ok oOrnegini gordiigiimiiz, asiri
yorumlama ve vahyi, maksadinin digina tasima durumlar1 ortaya ¢ikacaktir. Bunun i¢in
yapilan te’vilin metinle baglantili olan ve tefsir kavraminin i¢ine giren bazi zorunlu
ilimlerin bilgisine dayanmasi ve te’vil etkinliginde bulunan kimsenin, metni sahsi
isteklere ve te’vilcinin kisisel ve ideolojik egilimlerine mahkiim etmeyen, makul bir

yorumla yorumlamasima imkan taniyacak tefsir bilgisine sahip olmas1 gerekmektedir.

Te’vil konusu Islam geleneginde agirlikli olarak miitesabih ayetlerle baglantili bir
sekilde ele alindig1 i¢in miitesabih konusuna deginmek yerinde olacaktir. Miitesabih;
Kur’an’da, te’vilin yapilabilmesine imkan taniyan, anlasilmaya calisildiginda birden
fazla manaya ihtimali olup bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in de harici bir delile

ihtiyag duyan ifadelerdir.*

Temel anlamda Kur’an’1 Kerimdeki miitesabih ayetlerin ya da lafizlarin yer aldig1

ifadeleri li¢ kisimda toplayabiliriz.

1- Allah’n zatindan s6z eden ayetler ve lafizlar,

** Ahmet Erkol, “Nassin Anlagilmasmda Te’vil Ve Miitesabih Sorunu”, Dicle Uni. flahiyat Fak. Dergisi,
Dicle Uni. Ilahiyat Fak. Yay. , C. 8, S. 2, Diyarbakir 2006, s. 203.
3 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 128.
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2- Esmatl-hiisna ve sifatlardan bahseden ifadeler,

3- Ahiretle ilgili konulardan haber veren ifadeler.*®

Tarihi siire¢ icerisinde Kur’an’i anlama ve yorumlama faaliyeti adina yapilan
biitiin caligmalarda, Kur’an’daki ifadelerin ¢ogu muhkem (acik) olmasma ragmen,
insanlarin ilgi duydugu alan genellikle miitesabih ayetler olmustur. Ozelde vahyin
dil/islup yapisindan kaynaklanan yukarida da ifade ettigimiz gibi daha ¢ok metafizik
konularla ilgili olan bu ifadeler farkl platformlarda tartigilsa da gelenek i¢inde ortak bir
noktada bulusulamamuistir. Kur’an’da miitesabih ifadeler var mi1? Varsa sinirli olan insan
bunu anlayabilir mi? Anlayabilirse bu anlayisin smir1 var mi1? Sorular1 etrafinda

sekillenen miitesabih sorunu, daima insan zihnini mesgul eden bir alan olmustur.

Miitesabih bir ifadenin anlagilmasi i¢in yorumcunun, metni sadece lafzi olarak
anlamasi yeterli olmayacaktir. Maksadi tam olarak anlayabilmek i¢in insanin reel alanla
gaybi alan arasindaki baglantiy1r saglikli bir bicimde kurmasi gerekmektedir. Bunun
dinin prensiplerinin anlasilmas1 i¢in en temel Onciil olmas1 gerekmektedir. Islam
alimlerinin miitesabihi anlama noktasinda, lafz1 anlamanin yaninda ittifak yaptiklar1 en
temel kural, miitesdbihin muhkeme icra olunacagi, yani kapali olanin agik olana
dayanilarak yorumlanacagidir.”” Bunun anlami sudur. Kur’an metninin anlasilmasinda
kriter, yine Kur’an metnidir. Ciinkii Kur’an’in anlam Orgiisiine baktigimizda vahyin
baz1 kapali boliimlerinin, yine vahiy tarafindan aciklandigini goriiyoruz. Ayetlerle izah

edilmeyen noktalarda ise Hz. Peygamberin sozlii ya da fiili siinneti devreye girmektedir.

Kur’an metnini anlama noktasinda, onun dil ve islup yapisinda oldukca farkl
anlatim tarzlarinin oldugunu goériiyoruz. Bunlardan biri de miitesabihin anlagilmasinda
onemli bir yere sahip olan, sembolik anlatim tarzidir. Daha ¢ok filozoflar tarafindan dile
getirilen bu anlatim, temelde iki farkli alanin iletisime ge¢mesinden kaynaklanan bir
islup bi¢gimidir. Din dilinin anlasilmasinda en biiylik gii¢liik, burada olusmaktadir.
Allah’m eli, Allah’1n arsa istiva etmesi gibi Kur’an’da pek ¢ok 6rnegini bulacagimiz bu
sembolik anlatim bi¢imi, ilahi metnin inkar edilemez bir yapisidir. Her tiirlii idrak ve
algilamanin 6tesinde bir giicilin kullara hitab1 s6z konusu oldugunda elbette beserin bilgi

ve alg1 diizeyi dikkate alinarak hitap edilecektir. Ciinkii burada zorunlu olarak beserin

% Zeki Duman, “Miitesabihatin Te’vili”, Bilimname Diisiince Platformu Dergisi 2003/3, ilahiyat
Bilimleri Arastirma Vakfi, , Kayseri 2003, C. 3, S. 9, s. 41.
T Erkol, “Nassin Anlagilmasinda..”, C. 8, S. 2, s. 213.
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idrak alani i¢indeki konulara dayanilarak, idrak Otesi alan anlatilmaktadir. Boyle bir
durumda insanin anlam alanmi daralmis ve anlam cabasi zorlagmistir. Fakat Kur’an’in
temel hedefi, muhataplarma bir takim soyut konular1 sunmak degil, onlarin yeryiiziinde
yasayabilecekleri ve ahiretin temelini atabilecekleri bir yasam tarzini olusturmaktir.
Taberi’ye gore Allah’m peygamberine vahyettigi Kur’an’mn hepsini, kendisine ve
immetine acgiklamak ve alemlere hidayet olarak indirmistir. Onun kitabinda, ne
insanlar1 ilgilendirmeyen ve onlarin ihtiyact olmayan bir sey vardir, ne de ihtiyag
duyduklar1 halde anlamalar1 imkansiz olan bir ayet vardir. Sayet vahiy olarak indirildigi
halde, insanin sorumlu tutuldugu bir ayet anlasilamayacak durumdaysa, bu Kur’an’in

indirilis maksadmna terstir.*®

Zemahser1’ye gore miitesabih, din dilinin bir 6zelligi olup i¢inde dnemli hikmetler
barindirmaktadir. Nassin, muhkem-miitesdbih olarak 1ki anlatim bi¢iminin
benimsenmesi, insana yorum zenginligi saglamis, boylece insanin diisiince ve tefekkiir
alanin1 genisletmistir. Bu konuda Kadi Abdiilcabbar’in da Kur’an’daki miitesabihin var
olmasinin hem metnin edebi anlam acisindan zenginlesmesini sagladigi, hem de nassin,
farkli anlamlardan hareketle, toplumsal alanda uygulamada kolaylik sagladig:

noktasidaki goriisii 1lgi ¢ekicidir.

Buraya kadar te’vil ve miitesabih konusunda ifade ettiklerimizi degerlendirecek
olursak; genelde te’vil, 0zelde miitesabih sorunu, tarihin her doneminde insanlari
mesgul etmistir. Kur’an yasanmak ve anlasilmak lizere gelmis bir kitaptir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi onda anlasilmayan bir takim ifadelerin bulunmasi, onun insanliga
sunulus amacina ters diismektedir. Cilinkii anlasilmayan bir Kur’an’in insan1 muhatap
almasinin mantikli hi¢bir agiklamasi olamaz. Kur’an’in kendisi bizzat insani, diisiinme
ve akletmeye cagirmaktadir. Insanm diisiinmesi ve fikri hiirriyetini muhafaza
edebilmesi i¢in miitesabih ifadeler ilahi metinde 6nemli bir yere sahiptir. Vahiy,
miitesdbih yOniiyle insan aklina verdigi énemi one ¢ikarmis, onun bir takim deliller
dogrultusunda ¢ikarimlar yapmasina miisaade ederek, insan fikrinin dondurulmasina
izin vermemistir. Sayet Kur’an’daki biitiin ifadeler muhkem olsaydi, yani lafzi
anlamiyla maksada ulasilsaydi, insanin diisiinmeye sevk edilmesinin amaci ne

olabilirdi?

28 Duman, “Miitesabihatin Te’vili”, C. 3, S. 9, s. 50.
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UCUNCU BOLUM
FELSEFE-DIN ILISKiSININ GENEL DEGERLENDIRILMESI

Insanoglu var oldugu giinden bu yana siirekli olarak i¢inde yasadig1 evreni anlama
ve anlamlandirma ¢abasi icinde olmustur. Cevresini arastiran, diinyay1 tanimaya calisan
ve bilginin pesinde kosan insanin; merakini giderme ve bilgiye ulasma noktasinda
daima etki altinda kaldig1 bir takim fenomenleri vardiwr. Din ve felsefe olarak

tanimlayabilecegimiz bu fenomenler onun vazgecilmez bilgi kaynaklaridir.

Din insanin yeryiiziine ayak bastig1i andan itibaren var olmus ve hayatin
sekillenmesinde biiyiik rol oynamustir. Insanm bildigi ve merak ettigi seylere, ilahi
anlamda aciklik getiren din, bir taraftan da inananin hayatmin nasil olmasi gerektigi
konusunda da ipuglar1 vermistir. Dinle insan arasindaki iligki, yaratici ile yaratilan
arasindaki varlik iligkisidir. Clinkii yaraticinin, insam yarattiktan sonra bir an olsun onu
basibos brrakmasi miimkiin degildir. Insanin basibos kalmasi, bir bakima “neden
buradayim?” sorusunun cevapsiz kalmasi anlamma gelir. Inanmak insanin fitri bir
ozelligidir. Bu nedenle din ¢esidi ne olursa olsun, fert ve toplumun huzuru i¢in daima

var olmus, kendisine ihtiya¢ duyulmus hi¢cbir zaman ondan miistagni kalmmamuistir.”

Dini ¢esitli yonleriyle arastirma ve inceleme konusu yapan her disiplin, ayr1 bir
din tanim1 yapmustir. Dinin manevi bir olgu olmasi1 hasebiyle din hakkinda ortaya atilan
her tanimda, insanlikla ilgili farkl bir istek ve tutum ele alinmis, insanin bu noktadan

doyuma ulagmas1 amaglanmistir.

Dinle ilgili 6zel tanimlara gegmeden dini genel anlamda su sekilde tarif etmemiz
miimkiindiir: Din agkin varliktan, yani Allah’tan kaynaklanan degerler sistemidir. Din
ferdi ve ictimai yam bulunan, fikir ve tabiat a¢isindan sistemlesmis olan, insanlara bir
yasam tarzi sunan ve onlar1 belirli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur. .
Din, bir deger koyma, deger bigme ve yasam tarzidir.*® Din, igtenlikle kabul edildigi ve
tam manasiyla kavrandig1 takdirde, karakter ve kisiligi biisbiitiin degistirebilecek giicte

genel bir hakikatler sistemidir

?9 Cevdet Kilig, “Felsefe-Din/Akil-Vahiy Iliskisi Baglammda Din Kavrami Ve Giiniimiiz Din-Toplum
liskileri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi, S. 4, Elaz1§ 1999, s. 109.
% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., izmir 2002, s. 6.
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Dini literatiirde din, d-y-n kokiinden gelmekte ve usiil-adet, tutulan yol ve huy

gibi manalar igermektedir.’!

Kur’an’1 Kerim’de ise din kelimesine itaat, kulluk, hizmet, ceza, miikafat, hesap

ve hakimiyet anlamlar1 verilmektedir.”

Bakillani (6. 404/1013) dini, Allah’a teslimiyet ve onun Oniinde boyun egmektir
diye tamimlarken Gazzali (6.505/1111), Allah’la kul arasindaki muamele olarak

degerlendirir.*

Askm olanla kurulan iliski diye de tanimlayabilecegimiz dinin temel gayesi,

insana hakikatin bilgisini sunarak onu ahlaki kemale ulastirmaktir.

Sosyal hayat icerisinde din kadar belirli bir alan kaplamiyor gibi goriinen fakat
insanlik tarihi boyunca onun merakl arayislarini etkilemis, hayat1 ve i¢cinde yasadigi
evreni algilamasinda, yorumlamasinda ona katki saglamis din gibi hakikate ulasma

noktasida “yoldaslik etmis diger bir unsur da felsefedir.

Etimolojik olarak felsefe kelimesinin anlami “Hikmet Sevgisi’dir. Bu yiizden
felsefe, hem hikmete gotiirecek hal, hem de bu halden dogan ve bilgiye gotiiren arayis
anlamina gelir. Filozof ise bu baglamda bir seyi yapabilme giiciine sahip, bilgi pesinde

kosan kisi anlamina gelmektedir.

Platon’a gore felsefe, dogruya varmak, var olan1 bilmek i¢in diisiincenin yontemli

calismasidir.”*

Felsefe, varlik, bilgi ve deger alanlarinda rasyonel, objektif, stimullii ve tutarl bir

bicimde diisiinmektir.*

Genel anlamiyla felsefeye, nesnelerin hakikatlerini olduklar1 gibi bilmek ve
onlarin varoluslariyla hiiviyetleri konusunda hiikiim vermek suretiyle insan ruhunun

olgunlasmasidir diyebiliriz.

3! Ali Bardakoglu vd., Islam [lmihali,, T.D.V. Yay., Ankara 2002, C. 1, s. 23.

32 Kur’an’1 Kerim, Fatiha 1/4, Zariyat 51/6, Bakara 2/193, Enfal 8/39.

33 Kilig, agm, S. 4, s. 110.

* Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozliigii,, T. D. K. Yay., Ankara 1979, s. 78.
3% Aydin, age, s. 3.
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Ozel anlamiyla felsefeyi ise olaylara yiiksekten bakmaktan bireysel yararlarin
istiine ylikselmekten ve dolayisiyla hayatin arizalarina siikGinetle katlanmaktan ibaret

olan bir durum olarak degerlendirebiliriz.

Tipki din gibi felsefede insanlik tarihi kadar eskidir. Insanlar hangi kiiltiir
diizeyinde bulunursa bulunsun, her toplumda yerini almistir. Daha ¢ok Yunan Kiiltiir ve
Medeniyeti ile Hiristiyanlik diisiincesinin bir {iriinii gibi goriinen felsefe, en ilkel
toplumlardan, en c¢agdas toplumlara kadar wvarligmi bitiin insan gruplarma
hissettirmistir. Baslangic olarak dini mitolojilerin yorumlanmasiyla dine bagli olarak
baslayan felsefi silire¢ toplumlarda kiiltiirel birikimin artmasiyla ve “neyi bilirim?”
sorusunun insani siiriiklemesiyle dinden ayrilmig ve bir iist disiplin haline gelmistir.
Felsefenin tiist bir birim olarak ifade edilmesi, diger bilimlerin onun c¢atis1 altindan
ctkmasidan kaynaklanmaktadir. Temelde var olusa dair kaygilarin pesine diismek olan
felsefe, diisiinsel agidan olgun ve savunulabilir olam1 anlayarak bunu pratik hayata

aktarmay1 birinci hedef haline getirmistir.

Felsefe bireyi sorular lizerinde diisiindiiriirken, mantiksal argiiman ve akil
yiiriitmeye dayanir. Filozoflar mantiksal akil yiiriitmeyi ya kendileri ortaya koyarlar ya
da bagkalarmin akil yiiriitmelerini sistematik bir elestiriye tabi tutarak, akil yliriitmenin
temelinde bulunan kavramlar1 analiz edip ¢ikarmaya calisirlar. Bir filozof i¢cin her sey
felsefi bir problemdir. Dinin mahiyeti ve insanin var olma sebebi, Allah’in varlig1 ve
onun nitelikleri, dogru ile yanlisin ne oldugu, bilginin kaynagi ve sinirlar1 vb. gibi hepsi

felsefi bir problemdir. Ciinkii felsefe bir diisiinme faaliyetidir.

Din ile felsefenin ne oldugunun anlasilmasi amaciyla ele aldigimiz tanimlara
baktigimizda her ikisi i¢cinde temel amag, insanin varolusa dair sorularmin cevap
bulmas1 ve hayatin1 daha anlamli hale getirmesidir. Bu nedenle dinle felsefe insan i¢in
hem yasanabilir alanda, hem de diisiince diinyasinda hep i¢ ice olmustur. Insanlarin din
ve felsefeye olan yaklasimlari bu iligkiyi olumlu-olumsuz yonde etkilese de bu iliskinin

varlig1 inkar edilemez diizeydedir.

Tarihi siirece genel anlamda baktigimiz zaman insanlarin felsefe ile dine ve bu
ikisi arasindaki iligkiye bakislari, inisli ve cikishi bir yapi izlemistir. Felsefe ve din

noktasinda bu durumu degerlendirirsek, din, bazen “Askin olana ulasma” olarak
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algilanmis, bazen de insan toplumunun psiko-sosyal zafiyetinden kaynaklanan hayal
siirecine bagl tasavvurlar olarak algilanmistir. Felsefe ise bazen hikmet, yani insani

gercek olana ulastiran bilgi anlaminda, bazen de sapkinlik olarak degerlendirilmistir.

Felsefe din arasindaki miinasebet de biitlin toplumlarda farkli sekillerde kendini
gostermistir. Biz Islam toplumunu temel alarak bu siirece bakacak olursak, Hz.
Peygamber doneminde nasslarda belirtilmeyen noktalarda, Hz peygamberin yol
gostericiligiyle hakikat yoluna devam eden insanlar, onun vefatiyla birlikte biiylik bir
fikri otorite bosluguna diigmiislerdir. Fetihlerin ger¢eklesmesiyle, yalniz cogratfyalari ele
gecirmekle kalmayan Miisliimanlar, bir¢cok kiiltiir ve medeniyetle de yiiz yiize
gelmislerdir. Bu karsilagmalar, inananlara farkl ilimlerin kapilarin1 agmis, onlara kadim
hikmet ve ilimleri Oziimseyerek sentez yapma firsati sunmustur. Her kiiltiirel
karsilasmada oldugu gibi eski yunan felsefesinin Islam diisiince potasinda eritilmesi de
farkli yaklasimlara sebep olmustur. Din felsefe iliskisinin Islam diinyasinda nasil
algilandigina ge¢gmeden dnce bu konudaki genel kabulii ifade edecek olursak: Burada li¢

tiir yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir. Bunlar:

I- Din ve akil tiimiiyle birbirinden farkli ve uzlasmaz iki alandir. Bu anlayis
birbirinden tam aksi yonde iki tutuma yol agcmistir. Biri gercegi sadece aklin
bildirdikleri ve kavrayabildikleriyle sinirlandiran digeri ise dinin rasyonel bir
alan oldugunu savunup hakikati dinin bildirdiklerinden ibaret sayan fideist
tutumdur.

2- Din ile akil farkli, fakat birbiriyle uzlasabilen ve yan yana bulunabilen iki
alandir. Bu iki alanin farkli 6zelliklerine ragmen birbiriyle kesistikleri noktalar
vardir. Buna gore bazi dini 6zelliklerin akilla kavranmasi miimkiin oldugu i¢in
bu konuda akil dine yardimci hatta gerekli olabilir. Buna karsi din de aklin
icine diistligli ¢ikmazlardan kurtulmasmma ve ona bir takim yeni ufuklar
acmasina imkan ve zemin hazirlayabilir. Kisaca din ve akil birlikte var olup

birbirini destekleyebilir.
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3- Din ile akil arasinda bir uyum hatta bir ayniyet s6z konusudur. Bunlar ayni
hakikatin degisik dille anlatimi diger bir ifadeyle hakikatin sunumunda

kullanilan iki farkli dildir.>

Islam diinyasinda din-felsefe iliskisinin nasil ele alindigmi gorebilmek icin de

Gazzali’nin Kanunut-Te’vilindeki tasnifini temel alarak bu konudaki yaklasimlari {i¢

kisimda degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar:

1.

Hakikate ulasmada nakli esas alip, akla deger vermeyen yaklasim: Bu yaklagima
gore yaratic1 zahir anlamda esas ve ayrmti olarak gayesini agikca belirtmistir.
Zahir anlamda akilla ¢elisen herhangi bir durumda bir takim akil yiiriitmelerle
te’vil yapmak dogru degildir. Bunlar “seytan iki farkli mekanda iki farkl surette
bulunabilir ” gibi anlam1 kapali ve mantiga uygun olmayan durumlarda te’vile
yeltenmezler ve Allah her seye kadirdir ifadesini kullanarak kendi ilimlerine
smir gizerler.”’
Gergege ulagsmada yalnizca akli referans gosteren yaklasim: Bunlar seriatta akli
destekleyen durumlarda vahyi dogrudan kabul ederler. Tersi bir durumda
ozellikle de hadisleri degerlendirirken kendilerini hakli c¢ikarabilmek i¢in
peygamberi suclayip, peygamber soyledigi seyi o giliniin maslahat1 geregi
sOylemistir derler. Ciinkii onlara gore peygamber soyledigi seyin zittinin
bilgisine sahiptir. Gazzali’ye gore hakikat yolunda akli ve nakli tek basina esas
alan bu iki grup da aslinda yanilmistir. Nakilcilerin kendilerini emniyette tutmak
amaciyla te’vile yanagsmamalari, akilcilarin da te’vilin smirlarin1 agmalar1 onlari
ayn1 tehlikeli alanda birlestirmistir.”®
Hakikat yolunda akli ve nakli birlikte ele alan yaklasim: Bu da kendi i¢inde ii¢
kisma ayrilir.
a) Akl esas alip, nakli ona tabii kilanlar. Gazzali’ye gore bu grubun akla olan
giiveni zamanla onlarm nakle olan ilgilerini azaltmistir. Yaptiklar: te’villerde
asirtya giden bu insanlar akilla zahirin ¢elistigi durumlarda Hz. Peygamberin

ravilerini yalanlayarak sahih hadislerini inkar etmislerdir.

% Hasan Katipoglu, “Malabranche’in Felsefesinde Din-Akil iliskisi”, Ondokuzmayis Uni. Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Samsun 1993, S.7, s. 8. .
37 Gazzali, "Kantni't-te'vil", Mecmiiatii resdile Imamii'l-Gazzali icerisinde, Daril'lfikr, Beyrut 1996, s.

580.

* Age, s. 581.
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b) Nakli esas alip, akl tabii kilanlar. Akilla naklin celistigi durumlarda, akla

deger vermeyen bu grup, uyarilmadigi siirece asla te’vil yapmazlar. Bir
takim onciillerden hareketle akil yiirtitmedikleri i¢cin aklen imkéansizligin
sinirlarint  bilmezler. Bir seyin imkéansizligi onlar i¢in genel degilse
miimkiinliigline hilkkmederler. Halbuki bir seyin imkansizlig1 esas itibariyle
bilinmiyorsa onun miimkiinliigiine hiilkmetmek yar1 yariya imkansizligi
kendi i¢inde barmdirir.*’

Akil ve nakli birlestirmeye calisan uzlastirmaci yaklasim: bunlar hakikat
yolunda akil ve nakli esit oranda ele alip birini digerine tercih etmeyecek
kadar ikisini de degerli goriirler. Gazzali’ye gore de dogru olan bu yaklasim
akilla nakli asla celisir bir konuma getirmezler. Cilinkii hakikat konusunda
akli yalanlayanlar esit oranda nakli de yalanlamislardir. Insanm dogru akil
yliriitme olmaksizin yalanci peygamberle hak peygamberi birbirinden
ayirmast miimkiin degildir. Din sabit bir degerse ancak akilla siibut bulabilir.
Kindi ve ibn Riisd gibi temsilcileri olan bu yaklasim ilk bakista kolay gibi
goriinse de her konuda bunu uygulamanin belirli zorluklar1 vardir. Bunu
ancak ilimde derinlesenler ve vahyin agtigi yolda ilimle gidenler te’vil
yaparak uygulayabilirler. Seriatta dyle konular vardir ki bazen yakin ilimle
bazen de uzak ilimle te’vil miimkiin olur. Fakat 6yle durumlar da vardir ki
te’vile asla kapt yoktur. Buna Hurufu Mukattaa’lar 6rnek verilebilir.
Gazzali’ye gore naklin bilgi vermedigi bu gibi bir konuda te’vile kalkmak
imkansizlig1 bilmemek anlamindadir. Burada felsefe-din uyusmazlhigi vardir

demek de miimkiin degildir.*

Din-felsefe iliskisi noktasinda 6zelde Islam filozoflarinin genelde ise genel kabule

gore yaptiZimiz degerlendirmeleri gézden gegirdigimizde din ve felsefenin insan
hayatindaki yerini ve roliinii tam anlayabilmemiz i¢in bazi kriterleri g6z Oniinde

bulundurmamiz gerektigi asikardir.

Felsefe ve dinin insana sunduklari ona yeni boyutlar kazandirmaktadir. Felsefe ve

dinin alanlar1 g6z Oniine alindiginda din-felsefe etkilesimini iy1i anlamak ve birinin adia

digerini reddetmemek gerekir. Din ve felsefe insan hayati i¢in iki farkli alani temsil

¥ Gazzali, age, s. 581.
% Age, s. 582.
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eder. Her ikisi de mahiyet itibariyle farklidir. Bu nedenle her ikisini 6zdes kabul etmek
dogru degildir. Felsefenin 6zii diistinmek, dinin 6zii ise inanmaktir. Felsefe, tecriibe ve
akla, din ise imana dayanir. Yani felsefe giiciinii insan ve onun varlik yapisindan
alirken, din, ilahi vahye dayanmaktadir. Dinde bir tapmnma ve kulluk s6z konusu iken
felsefede bu yoktur. Zaman zaman konu ortaklig1 olsa da her ikisinde de bilginin elde
edilme siireci farklidir. Sinirlarimi ve muhtevalarimi kesin ¢izgilerle ayirmanm miimkiin
olmadig: bu iki alan aslinda insanim biitiinsel yapis1 dikkate alindiginda biri i¢in digeri

g0z ardi edilemeyecek kadar degerli iki husustur.

Dini metinleri esas alarak konuya baktigmmizda, “hikmet”ten*'s6z edilmekte ve
insanin dogruya ulagmasi ve yaraticinin gayesini anlamasi i¢in diisiinmeye dolayisiyla
felsefenin en Onemli argiimani olan akletmeye sevk edilmektedir. Bu nedenle dinde
felsefe yoktur demek ve felsefeyi dinin aleyhine olacak bir alana yerlestirmek cok
tutarl gériinmemektedir. Ciinkii insanin varlik yapis1 dikkate alindiginda, akil olmadan
vahyin, vahiy olmadan aklm tek basina bir anlam ifade etmedigi agiktir. Insanm i¢inde
yasadig1 toplumda varligin (Allah) ve var olanlarin giz’ini ¢6zmek, hayat1 ve kainati
daha saglikli okumak i¢in birbirinden farkli, fakat birbiriyle biitiinsel bir iliski i¢inde

olan bu iki alan1 uyumlu hale getirmek zorundadir.

Akil insanin sahip oldugu en 6nemli yetidir. Hatta insanm1 diger canlilardan ayiran
tek unsurdur. Akil insant mutlak gercege ulastiracak ilkeler araciligiyla iman
gerceklerinin daha 1yi anlasilir ve kavranabilir hale gelmesini saglar. Baska bir ifadeyle
akil, tanrmin gercek dilini anlamaya imkan veren bir vasitadir. Vahiy/din ise kaynagimni
Allah’tan alan ger¢egin kendisidir. Hakikatin Olciisii olarak akli ya da dini “biricik”
kabul etmek insanin c¢ok yonlii problemlerini ¢ézmede yetersiz olacaktir. Ciinki
diisiinen, diisiinmesi istenen ve inanan ayni insandir. Onun degisik tecriibeleri arasina
siir koymak dogru degildir. Bu tecriibeler arasinda olduk¢a kompleks ve icten
baglantilar vardir. Bu nedenle yapilmasi gereken temel sey, biri aleyhine digerini

yiiceltmek yerine, miimkiin oldugu 6l¢iide aralarindaki iliskiyi korumak gerekir.**

Din-felsefe iliskisinde uzlastirmaci yaklasimiyla éne ¢ikan Islam filozofu Kindj,

akil-vahiy iliskisini soyle dile getiriyor: Akil ve vahiy amaglar1 ayni olan iki unsurdur.

! Kur’an’t Kerim, Bakara 2/269.
42 Katipoglu, agm, S.7, s. 16.
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Her ikisi de insanin yetkinligini ve mutlulugunu amaglar. Felsefe, tiim yararli olanlara
yonelme ve zararli olanlardan kagmmay1 konu edinir. Ote yandan Hz. Peygamberin
Allah’tan aldig biitiin bilgiler de bu tiirdendir. Bu yilizden ¢ok degerli olan bu ganimete
(felsefe) bizde sahip olmaliy1z.*

Dinin ortaya koydugu esaslar karsisinda inananlarin diisiince ve hikmet
sahalartyla ugrasma mecburiyeti bariz bir sekilde goriinmektedir. Ciinkii din higcbir
zaman korii koriine bir baglanis1 hedeflememistir. Vahiydeki ifadeleri akil siizgecinden
gecirmeden inanmak, inanma (ihlas) noktasinda herhangi bir problem dogurmasa da
birbirinden farkli durumlarin anlagilmasi ve yeni hiikiimlerin ¢ikartilmasi noktasinda,
fikri bulanikliga sebep olacaktir. Buna karsilik akil gilicliniin imkénlarini sonsuz
derecede asan konularm bile zihin giiciinii kullanarak ¢6ziilebilecegini diisiinmek ve
apacik anlamayi imanin gergeklerini hice saymayla esdeger oldugunu savunmak da
problemlidir. Akil, hakikate ulagsma noktasinda kendi giiciiniin smirlarini bilmelidir. Ali
Tusi’nin (?-1482) ifadesiyle gbérme yetisi goriilebilecek biitiin seyleri goremez.
Uzaklastirma yetisi (hissi), sahibinin istemedigi seyleri kendisinden uzaklastiramaz.
insanin diger yetileri de boyledir.** Bu nedenle anlama yetisi insanin en giiclii ve
sinirlart en genis yetisi olmasina ragmen dogruyu bulmada ve mahiyetini kavramada
yetersiz kalacaktir. Ornegin, akil, Allah’1 yani bir yaraticimn oldugunu yaratilanlardan
hareket ederek bulabilir. Fakat yaraticinin mahiyetini ya da insandan neler istedigini
vs... anlamada mutlaka vahye ihtiya¢ duyacaktir. Bu sebeple ancak Allah’in ayetleriyle
desteklenen bir akil tam anlamiyla dogruya ulasabilir. Duruma din noktasindan bakacak
olursak da akil kullanilmadan dini gergekler saglam bir zemine oturtulamaz. Ciinkii din
Allah’1n va’z ettigi bir sistem, akilda bu sistemi anlamak i¢in verilen bir yetidir. Akilla
dinin teklifi arastirilir ve anlagilir. Din, akli 6nceledigi ve dnemsedigi iginde zaten akl

olmayana dini teklifi gotlirmez.

Din-felsefe iligkisi olarak ifade ettigimiz bu bolimi temel anlamda
degerlendirecek olursak, din, “Nihai olan” ile kurulan iliski, akil da bu iliskinin saglikl
olabilmesi i¢in insana verilmis en 6nemli 6zelliktir. En iy1 ve en giizeli hedefleyen insan
icin bu iki alan biri adma digerini tercih edemeyecegi kadar 6nemlidir. Insanm var

olugsal yiirliylisii devam ettirebilmesi i¢in her ikisinin yoldashgma ihtiyact vardir. Bu

® Kindi, Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut Kaya, iz Yaymecilik, Istanbul 1994, s. 28.
* Alaeddin Ali Tusi, Tehafiit iil-Felsasife, Cev. Recep Duran, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 8.
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yiizden insanin kainatin kompleks yapismni ¢ézmesi i¢in bu iki alani farkli kutuplara
koymak yerine biri olmadan digerinin eksik kaldigi iki unsur olarak gormesi daha

dogrudur. Insan ruhunun olgunlasmasi ve ahlaki kemale ulasmasi i¢in bu gereklidir.

Anlama ve yorumlamada din-felsefe, akil-vahiy arasinda bir zitlagma s6z konusu
ise bu, ya yasanilan problemler sebebiyle akli yetkinlik diizeyinin zayiflamasindan
kaynaklanan bir problemdir ya da vahyi ifadenin maksadinin ne oldugunun tam
anlasilamamasindan kaynaklanan bir problemdir. Insanm hakikat yolculuguna devam
edebilmesi ve dinle muhatap olmasi i¢in 6nce akla, karsilagilan problemleri ¢ozmesi
icin de vahyin rehberligine ihtiyaci vardir. Gerek akil giicii zayif olanlar gerekse iman
acisindan yeterince olgunlasmamis ve bu ikisi arasindaki deruni bagi kavrayamayacak
durumda olanlar bunlardan birini digeri adina mahkiim edeceklerdir. Bu da insanin

kisiliginin par¢alanmasina sebep olacaktir.
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DORDUNCU BOLUM

IBN RUSD’DE DIiN FELSEFE ILiSKISi

1) iIBN RUSD’E GORE KONUSU, KAYNAGI VE METODU
ACISINDAN FELSEFE

Felsefe, diisiince ve fikrin zenginligi bir o kadar da cesitlendigi ayn1 zamanda da
tartigildig1 bir alandir. Evren hakkinda evrensel bir agiklama denemesi olarak da ifade
edebilecegimiz felsefe, kendisine arastirma konusu olarak varligi se¢gmistir. Bu nedenle
felsefe, varlikla ilgili genis bir alan1 kapsayan, ¢esitli dallari, disiplinleri igeren bir yap1
arz etmektedir. Dogru bilgiyi temel alan felsefe ontoloji, mantik, etik ve metafizik gibi
alanlara ayrilmaktadir.

Felsefede temel gaye fiziki alemdeki varligi temel alarak, metafizik alemdeki
varlik hakkinda insanin ulasabilecegi biitiin bilgilere ulagsmaktir. Bu nedenle felsefeyi
varliga ulagsma ve varligi kesfetme ¢abasi olarak da niteleyebiliriz.

Insan hayatmin iki 6nemli kismini olusturan, insanin “neyi bilebilirim?”
sorusunda ona yoldaslik eden inanma ve diisiinme insanin hakikat yolculugunda onun
en Onemli eylemleridir. Tezimizin temel kismini olusturan akil/vahiy iligkisinde,
goriiglerini bu konuda ifade edilmis en yontemli bakis tarzi olarak degerlendirdigimiz
Ibn Riisd de felsefeyi, gercege ulasmada bir ara¢ olarak gdrmektedir. Ona gore
felsefenin konusu varliktir. O felsefenin konusunu varlik olarak gormekle birlikte
felsefeyi varlikla 6zdeslestirmez. Felsefeyi hakikate giden bir yol ve yontem olarak
kabul eder. Ibn Riisd’e gore insanin hakikat yolculugunda ilerleyebilmesi igin dncelikle
icinde yasadig1 evreni anlayabilmesi gerekmektedir. Bu konuda Aristo ile ayn1 diisiinen
filozof duyu diinyasindaki fiziki gercekligi anlamadan, metafizik gercekligin
anlasilamayacagini savunur. Ona gore “eger felsefenin yaptigi is varliklar1 tetkik etmek
ve varliklarin Sani’e (Allah’a) nasil delalet ettiklerini yani masnuatin var olmalari
cihetinden Sani’in delili oldugunu arastirmaktan 6te bir sey degilse, asikardir ki bu
ismin delalet ettigi her sey yani felsefe ve mantigin muhtevasi ser’an ya vacip ya da

farzdir.*’

* fbn Riisd, Fasliil Makal Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, isaret Yay., Istanbul 1992, s. 64.
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Kaynagi acisindan felsefenin temelinde insanin ve onun varlik yapisi ve bu varlik
yapist i¢inde insani diger canlilardan ayiran akil bulunmaktadir. Aklin ve akilli olmanin
en bariz 6zelligi ise diisiinmektir. Diisiinmekten maksat ise dogru, tutarli ve sistemli
disiinmektir. Buna, ¢6ziim iiretici tarzda diistinmek de diyebiliriz. Felsefeyi var olanlari
ele almak ve onlar hakkinda tefekkiir etmek olarak da tanmimlayan Ibn Riisd’e gore
felsefi yolculukta gercege ulasabilmek icin varliklarin yaraticiya delaletinin esas
almmasi1 gerekmektedir. Clinkii var olanlarin delaleti O’nun sanatin1 bilmekle var edene
sahadet eder. Yaraticinin sanatini bilmek ne kadar yiiksek diizeyde gerceklesirse Sani’yi
bilmek de o kadar muazzamlasir.

Hakikat yolculugunu mantiksal bir form gergevesinde olusturmaya calisan Ibn
Riisd i¢in yontem Onemlidir. Yani hakikat yolculugunda yontem/arag¢ olarak kullanilan
diistinme faaliyetinin belirli prensiplere dayanmasi gerekmektedir. Ayn1 zamanda kendi
icinde belirli bir biitlinliikk de arz etmesi gerekir. Diisiinmenin insan i¢in bir zorunluluk
oldugunu kaydeden Ibn Riisd diisiinmeye ilk adimm mantik kurallarini kullanarak
bilinenden bilinmeyeni ¢ikartmak yoluyla atilabilecegini, vahyi ve akli bilginin de bunu
gerektirdigini soyler. Felsefi bir sistem apagik oldugu iddia edilen ve temelini
olusturdugu 6nerme veya onermelerle, bu 6nermelerden ¢ikarilan hiikiimlerin dogrulugu
Ol¢iisiinde anlam ifade eder. Bu nedenle bir sistemde her hangi bir 6nerme digerleriyle
tutarli olmak, yani ¢elisme ve karsitlik gostermemek zorundadir. Bu zorunluluk sistem
iddiasinin tabii bir sonucudur. Bu sonuca ulagsmak akletmek ve hiikiimler arasinda bag
kurmakla miimkiindiir. Felsefi bir problem ele alinirken konunun islenisi objektif,
simullii ve tutarli olmalidir. Bunlardan herhangi birinin eksik olmasi konunun
biitlinliigii ve dogruya ulagma noktasinda problemler doguracaktir.

Felsefe konusu itibariyle arastirma alanin1 metafizik bir alan olarak sunmakta, bu
nedenle de g¢alismalarini daha ¢ok metafizik kavramlar iizerinden yiiriitmektedir. Bu
kavramlar yapilar1 geregi bazi belirsizlikler ifade etmekte zaman zaman felsefi
yolculugu ¢ikmazlara sokmakta ya da tartismalar1 daha getrefilli hale getirmektedir. iste
bu sebeple dogruya ulasmak i¢in bu yolda kullanilan teknikler biiylik bir 6neme sahiptir.
Ibn Riisd de bu 6nemin farkinda olarak varliga yaklasmanin esasmni, bilinenden
bilinmeyeni ¢ikartmak ya da eserden miiessire gitmek olarak ifade etmektedir. O, fizik
alemindeki varliklar1 ve bu varliklar arsindaki iliskiyi kavramadan metafizik alemdeki

varliklar1 anlamanin miimkiin olmadigmi savunmaktadir. Bunu da “mevcudattaki
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sanata miiteallik marifet ne kadar tam olursa Sani’a miiteallik marifet de o derece tam
olur” seklinde ifade etmektedir.*® Ibn Riisd’e gore bunu basarabilmenin yolu varliga
felsefi diisiince tarziyla bakmaktir. Bu diisiince bi¢cimi ancak akil iizerine kurulabilir.
Akil ise objektif tutarli ve siimullii olmak zorundadir. Ancak bu kavramlar dahilinde
akil bir deger ifade edebilir. Aksi halde o, celiski ve tutarsizligin kaynagi haline gelir.
Ibn Riisd bu konudaki goriislerini biraz daha belirginlestirerek, varligi kavramanmn ve
idrak etmenin en gecerli yolu olarak akli kiyas: isaret eder. Insan varlig1 ancak akli
kiyas ve onun tiirlerini bilmekle kavrayabilir. ibn Riisd 6zellikle Kur’an’1 Kerim’deki
“itibar*’ ile ilgili ayetleri esas alarak bu kavramum diisince ve eylemin mantiki
terimlere ¢evrilmesinden ibaret olan akli kiyasi isaret ettigi kanaatindedir. Bu konudaki
goriislerini su ayetlerle temellendirir. “Ey basiret sahipleri, ibret aln*®, goklerin ve yerin
melekituna ve Allah’m yarattig1 seylere bakmazlar mi*”” bu ayetlerin ifadelerinde
acikca goriilmektedir ki dinde insana, var olanlara akil yoluyla bakmas1 ve diisiinmesi
tavsiye edilmektedir. Bu da bilinenden bilinmeyeni ¢gikartmak olarak ifade ettigimiz akli
kiyastan ote bir sey degildir. Bizim var olanlara akli kiyasla bakmamiz vaciptir. Seriatin
davet ve tesvik ettigi bu kakis tarzi, kiyas tiirlerinin en miikemmeli olan burhandir.”
Mevcudati burhanla bilmek isteyen kisi hem burhani, hem sartlarint hem de nevilerini
bilmelidir. Bu baglamda kiyas ve ¢esitlerini kisaca ifade edecek olursak;

1. Burhani Kiyas: Kesin Onciillerden kesin sonuglar ¢ikarmaya imkan veren en

dogru, en saglam ve en gercek kiyastir.
2. Cedeli Kiyas: Onciilleri kesin olmayan, yani zanni olan kiyastr.
3. Hatabi Kiyas: Akli ve mantiki onciillere degil, hissi Onciillere dayanarak yapilan
kiyastir.
4. Mugalati Kiyas: Kiyasin sekli dogru olmasina ragmen ilk bakista goriilmeyen,

icinde makbul olmayan onciiller bulunan kiyastir. Safsata denilen sey budur.’’

Ibn Riisd’e gore biz varligin dziine ve Allah’in bilgisine ancak “Burhani Kiyas”la

ulasabiliriz.

* fbn Riisd, Fasliil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 1985, s. 1.
7 Kur’an’1 Kerim, Hasr 59/2.

*8 Kur’an’1 Kerim, Hasr 59/2.

4 Kur’an’1 Kerim, Araf 7/185.

%% {bn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay., Istanbul 1992, ss. 65-66.
3! ibn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 1985, s.
98.
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2) iBN RUSD’E GORE FELSEFENIN DINE UYGUNLUGU VE DINi
MESRUIYETI

Ibn Riisd, din felsefe iliskisini birinci dereceden problem olarak goren ve
dogrudan bu alanla ilgili eserler kaleme alan ender sahsiyetlerden biridir. Ibn Riisd’e
gore hakikati ifade etme noktasinda gaye birligi icinde bulunan din ve felsefe, bu ortak

gayeyi gerceklestirmede yontem bakimindan birbirinden farklilik gosterir.

Din, burhan ehli de dahil her seviyeden insan1 dikkate almakla beraber mesaj ve
ilkelerini daha ziyade cogunlugun kavrayabilecegi bir iislupla ortaya koyar. Buna karsin
yalnizca burhdn metodunu kullanan ve dine gore daha az sayida insana hitap eden

felsefe ise insanin ilmi ve fikri agidan yetkinlige ulasmasinda yardime1 olmaktadir.

Din-felsefe iliskisini saglam bir zemine oturtulabilmesi i¢in felsefenin dindeki
yerinin belirlenmesi gerekmektedir. Bu nedenle tarihi siire¢ igerisinde tartisilmis, hala
da tartisilmaya devam eden bir takim sorularin cevaplandirilmasi gerekmektedir. Bu

sorular1 su sekilde ifade edebiliriz:

1- Kaynagi insan akl olan felsefeyi din tesvik mi etmekte yoksa yasaklamakta
m1? Eger din felsefeyi tesvik ediyorsa bu sadece tavsiyeden mi ibaret, yoksa
bir gereklilik mi?

2- Felsefe alaninda, Miisliiman olmayan milletler tarafindan ortaya konulmus
bilgilerin kullanilmasi, din ag¢isindan bir olumsuzluk olusturur mu?

3- Felsefe dinin gerekli gordiigii bir disiplinse, bu gereklilik biitiin insanlar1 mu,

yoksa belirli sartlar1 tagiyan insanlar1 mu ilgilendirir?
Filozofumuz bu sorulari su sekilde izah etmeye ¢alisir:

I- Gaye birligi icinde olan din ile felsefe, insann ilmi ve fikri yetkinlige
ulasmasida en onemli enstriimanlardir. Ona gore insanmn varlik hakkindaki bilgisiyle
Allah hakkindaki bilgisi dogru orantilidir. Varlik hakkinda insan ne kadar bilgiye sahip
olursa, Allah’1 da o derece tanir ve bilir. Peki, insan varlig1 nasil taniyacaktir? ibn
Riisd’e gore insan varligi sebep-sonug iliskisi igerisinde bilinenden bilinmeyeni
cikararak, yani akli istidlal yoluyla tanir. Burada rasyonel bir yaklasim s6z konusudur.

Ona gore Kur’an’1 Kerim bu yaklasimi yasaklamak soyle dursun, bilakis tesvik etmekte
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ve insani bOyle bir yolculuga siiriiklemektedir. Seriat, var olanlar1 akil ile
degerlendirmeye ve bu yolla onlarin bilgisini aragtrmaya g¢agirmaktadir. Kur’an’r’

Kerimde bircok 6rnegi bulunan “Ey basiret sahipleri ibret aln™?

gibi ayetler akli
kiyasin veya hem akli hem de ser’l kiyasmn birlikte kullanilmasinin zorunlulugunu
belirtir. Filozof bu ve benzeri ayetlerdeki “ibret aliniz” seklindeki ifadelerin bilinenden
bilinmeyenin ¢ikarilmasi ve kavranmasi (istinbat, bir s6z veya isten gizli bir mana
cikarma, zimnen agik olmayacak, olaylar1 anlamadan bagka bir sey olmadigini) bunun
ise bir tiir kiyas veya en azindan kiyas yoluyla bilinmesinin miimkiin oldugunu belirtir.
Kiyasin akil ile yapildigi g6z oniine alindiginda “purhanmn”™ dinin gerekli gordiigi akli
kiyasin en miikemmel sekli oldugu anlasilir. Bu seriatin insani davet ettigi bakis
tarzidir.

Ibn Riisd dinin hitap seklinde, felsefenin varligma delaleti noktasinda su ayetleri
zikretmektedir.

“Goklerde ve yerde gegerli olan hiikiimranliga (melekiit) ve Allah’in yarattig1 her
seye dikkatle bakip akil yiiriitmiyorlar mi?**

“Boylece ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi (melekit) gdsteriyorduk
ki gergek bilgi sahiplerinden (mikindn) olsun.>

“Deveye nasil yaratildigi, goge de nasil yiikseltildi diye bakmazlar mi?°°

“... Goklerin ve yerin yaratilis iizerinde diisiiniirler (tefekkiir ederler).”’

Felsefenin dini mesriiyetinin saglanmasinda bu ayetleri merkeze alan ibn Riisd
Kur’an’1 Kerim’in ifadelerinde, felsefenin mevcut oldugunu, ¢ikarsama yapmanin dinin
kendi biinyesinde var oldugunu savunur. AkIi kiyas: énceleyen Ibn Riisd daha dnce de
belirttigimiz cedeli, hatabi ve sofistik kiyas cesitlerinin de mevcut oldugunu sdyler.

Ibn Riisd’e gore nasil ki bir fikih¢1 hiikiimleri derinligine anlamak ve hiikiim
¢ikarmak i¢in kiyasi kullaniyorsa arif olan kisi de bunu kullanabilir.®

Ibn Riisd felsefe ile ugrasacak kisinin éncelikle mutlak kiyasi, kiyasin unsurlarmi

ve cesitlerini, hangi ispatin kiyas sayilip, hangisinin kiyas sayilmayacagini, kiyas

52 Kur’an’1 Kerim, Hasr 59/2.

>3 ibn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2004, ss.
76-717.

3% Kur’an’1 Kerim, Araf 7/185.

33 Kur’an’1 Kerim, En’am 6/75.

%% Kur’an’1 Kerim, Gasiye 88/17.

3" Kur’an’1 Kerim, A-li Imran 3/191.

% {bn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay., istanbul 1992, s. 67.
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cesitlerinin birbirinden aywan sartlarin neler oldugunu bilmesi gerektigi, bunun da
“mant1k” bilmeyi zorunlu kildigin1 belirtir. ibn Riisd’e gore felsefe yaparken, mantigin
islevi, herhangi bir is yaparken kullanilan aletin isleviyle aynidir.

Felsefenin dini mesriiiyeti noktasinda ifade ettigimiz seyleri 6zetleyecek olursak;
Ibn Riisd’e gore felsefe var olanlara, var ediciye delaleti nispetince bakmaktir. Bize
gore de var olanlarda yaraticinin izlerini bulmaktir. Konu i¢inde ifade ettigimizi bircok
ayette de gordiigiimiiz tizere Kur’an’1 Kerim bu kesfe insanlar1 kendi stiriiklemektedir.
Ibn Riisd’e gore hakikat yolculugunda gercege ulasmak i¢in akli kiyasin en miikemmeli
olan burhan kullanilmadir. Bu sayede alemdeki varliklardan c¢ikarim yapilarak
yaratictya ulasmak miimkiin olabilir.

2- ibn Riisd din-felsefe iliskisi kurgulanirken, felsefenin dine kars1 bir tutum
olmadigi, bilakis dinin insani siiriikledigi bir alan oldugu ifade edilmektedir. Bu durum
bir zihniyet ve yontem olarak ele alinip degerlendirilmektedir. Ciinkii insanin bazi
seyleri anlamas1 ve kendine yeni ufuklar agabilmesi i¢in belirli bir birikime sahip olmasi
gerekmektedir. ibn Riisd’e gore “anlama aktivitesi” bir siire¢, kolektif bir ¢aba ve
birikim isidir.”’ ibn Riisd bireysel ¢abanmn yaninda bilimde ilerleyebilmek igin
toplumsal cabalarin da dikkate alinmasi gerektigi kanaatindedir. Hakikati liretme
noktasinda kolektif ¢abalar1 6nemseyen Ibn Riisd buna baglh olarak diger insanlarinda
din, dil ve wrk cografyalarina bakilmaksizin ilme olan katkilarindan faydalanilmasi
gerektigini savunmaktadir. Aslinda Ibn Riisd’e gore bilgi ve bilgiye gétiiren yollarin
evrensel yonleri vardir.®’ ihtiyag oldugunda bunlar kullanilmalidir.

Ibn Riisd ilimlerde belirli bir yol kat etmenin bir birikim isi oldugunu sdylerken
tecriibi ilimleri 6rnek vermektedir. Mesela, gok ile ilgili konularda bir kisinin bu alanla
ilgili biitlin arastirmay1 yapmasi, yontemi kurmasi, konuyla ilgili kavramlar1 olusturmasi
ve mutlak bir sonuca baglamas1 miimkiin degildir. Insan i¢in asirlar boyunca olusmus
bilgi ve birikimi okumak, anlamak ve iizerine bir seyler koyarak yola devam etmek
daha dogrudur. Fikih usulii bu noktada dogru bir 6rnektir. Tek bir kisinin biitiin
mezheplerin ya da mezhep i¢indeki imamlarin goriislerini tek tek bilmesi zordur. Fakat

bu konuda var olan birikimden faydalanan fakih, usuliin konularini netlestirmede daha

%% Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, Klasik Yay., Istanbul 2006, s. 25.

?O Feti Ahmet Polat, “Dini Naslart Okumanin Bir Enstriimani Olarak Kullanilan Zhir-Béatin Ayriminin
Ibn Riisd’deki Orjinalitesi”, Dogu-Bati Iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riigd, Asitan Yay., Sivas 2009,
Cilt: 2, s. 51.
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cok argiimana ulasir. Bu nedenle hakikat yolculugunu daha ileriye tasimak isteyen
gelenekteki birikimi yeniden gézden gec¢irmeli ve yeni okumalar yapmalidir.

Felsefenin yabanci kokenli oldugu, dolayisiyla bizim topraklarimizda olugsmamis
bir bilgi tiiriiniin bizim kitabimiz1 ve onun maksadin1 anlamada yetersiz kalacagi, bizi
bir takim yanlglara siiriikleyecegi noktasinda felsefeye yapilan elestirileri yukarida
ifade ettigimiz bilgi edinme siirecini merkeze alarak cevaplayan ibn Riisd ilk dénemde
akli kiyasm olmadigini dolayisiyla da bunu yapmanin bid’at oldugunu sdyleyenlere
felsefeyi su sekilde savunur: hi¢ kimse akli kiyasa bu tiirden bakisin (nazar) ilk asirda
(asr-1 saadet) bulunmadig i¢in bid’at oldugunu sdyleyemez. Dogrusu fikhi kiyas ve
tiirlerine bakis tarzi da ilk aswrdan sonra ortaya ¢ikmis oldugu halde bid’at olarak
goriilmemektedir. Akl kiyas da aym sekilde kabul edilmelidir.®’

Seriat noktasinda fikhi kiyasa bakmanin gerekli oldugu gibi, akli
kiyasa bakmanin da gerekli oldugu anlasildigina gore bizden 6nce hig
kimse akli kiyas ve tlirlerini arastirmamissa bizim onu Oncelikle
arastirmaya baslamamizin vacip oldugu bu konunun miikemmel
olarak bilinmesi i¢in de sonra gelenlerin once gelenlerden yardim
beklemesi gerektigi agiklik kazanmaktadir.®*

Ibn Riisd bu bakis agisin1 sadece felsefe igin degil, biitiin teorik ve pratik ilimler

icin bir yontem olarak ifade etmektedir. Ibn Riisd bu konudaki goriislerini ve
diisiincelerini sO0yle bir analoji ile temellendirmek ister:

Nasil ki kurban kesmeye elverisli bir alet bulundugunda, onunla
kurban kesmenin sahih olmasi i¢in bu aletin bizimle aymi dini
paylasan ve paylasmayan kimseye ait olmasmin bir 6nemi yoksa ayni
sekilde akli kiyasin gerceklestirmesini saglayacak uygun metodun,
bilgi ve tecriibenin de kim tarafindan ortaya konuldugunun bir 6nemi
yoktur.*?

Bu ifadeleriyle ibn Riisd, ilimde bagnazliga yer olmadigmi, ilmi yaklasimin segici

ve elestirici olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Bu sebeple ibn Riisd “varlik hakkinda bizden 6nceki iimmetlerden biri tarafindan
yapilmis ve burhanin gerektirdigi sartlar1 tasiyan bir inceleme ve degerlendirmeye
rastlarsak, onlarin sdylediklerini, yani eski kitaplarda gecenleri gézden ge¢irmemiz
zorunludur. Bunlardan gercege uyanlar varsa onlart memnuniyetle kabul ederiz.

Gergege uymayanlara ise dikkat ¢ekeriz”.**

% {bn Riisd, Faslil Makal Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, isaret Yay., Istanbul 1992, s. 67.
62 Age, s. 68.
6 Age, s. 69.
4 Age, s. 71.
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Aslinda biitiin bunlarla Ibn Riisd felsefi bilginin ulastig1 neticeyi degil tutarh ve
mantikli diisiinceyi hedeflemektedir.

Ibn Riisd felsefenin insanlar1 hakikate ulastirmada bir yol olarak islam alimlerinin
cogunlugu tarafindan kabul edildigini ifade eder. Islam’m ilk dénemlerde diisiincenin
olmadig1 ve bu sebeple de dinin biinyesine uygun diismedigi noktasindaki goriisler
yanlis bir tavirdir. Islam diinyasinda basta Gazzali olmak iizere insanlarin felsefe ile
ilgilenmeleri yiiziinden yanlis yola/ yanlis inanglara saptiklar1 diisiincesiyle felsefeye
kars1 ¢itkmanm dogru olmadigmi belirten ibn Riisd bu tiir durumlarm genel bir durum
olmayip arizi bir durum oldugunu belirtir.

Bu yaratilisindaki eksiklikten, usul ve yontem bilmemesinden, arzularmnin esiri
olmasindan ve kendisine o konuyu anlatacak yetkin bir 6greticinin bulunmamasindan
veya bunlarm hepsinden dolay1 sasirmis, usul mecrasmi kaybetmis kisiyle ilgili bir
durumdur.

Ibn Riisd’e gore diiskiin ve saskin insanlara bakip da degerlendirmeye ehil
olanlar1 felsefeden uzaklastirmak onlar1 engellemek haksizliktir. Zira bu sebeple o
kisiye ilisen zarar kendiliginden degil yetersizlik ve donanimsizliktan ileri gelmektedir.

Oziinde faydali ve gerekli olan felsefe, belirtilen durumlardan dolay: kisi icin
zararlh  hale  gelmisse, bunun felsefenin  zararli  oldugu  anlaminda
degerlendirilmeyecegini belirten filozofumuz bu konudaki goriislerini su sekilde ifade
eder:

Bazi1 kimselerin halkin ayak takimindan bir kismimin felsefe ile
ilgilenmeleri yiiziinden yoldan c¢iktiklar1 zanni ile felsefe kitaplarina
bakmay1 yasaklamalar1 bir toplumun (su icerken) suyun bogazinda
kalip 6lmesi nedeniyle susamig kimseyi tath ve soguk su i¢mekten
alikoymasi tutum olarak aymidir. Ciinkii su igerken suyun bogaza
takilip 6liinmesi ar1z1 bir sebeptir. Susuzluktan 6lmek ise zati ve zaruri
bir haldir.”

Bu ar1zi durumlar sadece ilim ve felsefeye yonelik olmayip diger ilimleri i¢in de

s0z konusudur. Nice fikih¢ilar vardir ki fikih, onlarin takvadan uzaklasip diinyaya
dalmalarma sebep olmustur.’® Buradan hareketle bu duruma fikhin sebep oldugunu

sOylemek miimkiin degildir. Ayni sey felsefe i¢in de gecerlidir.

ibn Riisd, Fasliil Makal Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay., istanbul 1992 s. 73.
66
Age, s. 74.
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3-Ibn Riisd’iin din-felsefe iliskisi noktasinda goriislerine baktigimiz zaman
felsefeyle ugrasacak kisinin ilmi ve ahlaki faziletlere sahip olmasi gerekmektedir.®’
Ayrica bu kisinin ehil olmasi, zekica yetkin olmas1 gerekmektedir. Ibn Riisd’e gore bu
meziyetlere sahip olmayan insanlara felsefi problemlerden bahsedilmemelidir. Ehil olan
insanlarinda ¢ikarim yapma yollarmi 6grenmesi gereklidir. Felsefi tartigmalar biitiin
insanlarm gozii 6niinde yapilmamalidir. Ciinkii belirli yeterlilige sahip olmayan, sahip
oldugu halde yeterli bilgi ve birikimi bulunmayan insanlara bu tartigmalar1 agmak,
onlar1 tastyamayacaklar1 sorumluluklar altmma sokmaktir. Bu insanlarin yanls yollara
sapmalarina ya da ellerinde var olan bir takim degerleri kaybetmelerine sebep olacaktir.

Insanlarin ilmi ve fikri ydnden yetkinlik kazanmasmi, ahlaki anlamda
yetkinlesmesini amaglayan felsefe, tipki din gibi ti¢ tiir hitap sekline sahiptir.

Ibn Riisd’e gore bu iig tiir, tasdik olarak ifade edilmektedir. “kimisi burhan ile
tasdik eder, kimisi burhan sahibinin burhani ile tasdik etigini cedeli sozlerle tasdik eder.
Clinkii onun tabiatinda bundan daha fazla bir kabiliyet yoktur. Kimi de hitabi sozlerle
tasdik eder. Burhdn sahibinin burhina dayali sozlerle tasdik ettigi gibi...”®®
Din bu {i¢ tiirle insanlara hitap ettigi icin bu tasdikler yaygimlasmistir. Hakikate

ulagsma noktasinda bunlarin en giivenilir/saglam olani, burhan ehlinin tasdikidir.

3) iIBN RUSD’E GORE DIN FELSEFE UZLASMASINDA TE’ViL
KAVRAMININ YERIi

Ibn Riisd, din-felsefe iliskisi meselesine 6zel bir dnem atfetmis ve bu konuda bir
yontem gelistirmeye calismustir.

Ibn Riisd kurmus oldugu sistemde felsefeyi, diisiinmek/tefekkiir etmek olarak
tanimlarken aklin rol oynamadigi dini diisiincenin kabul edilebilir olmadigni
sOylemistir. Buna bagli olarak ibn Riisd’e gore felsefi diisiinme bi¢imiyle, dini diisiinme
bicimi arasinda her hangi bir uzlasmazligin olmas1 miimkiin degildir. Bunlar birbiriyle
uyum icgerisinde olan/olmasi gereken, birbirine muhtag¢ iki diisiinme ve bilgi edinme
yontemidir.

Amaglar1 insanin mutlulugunun miimkiin yollarin1 gostermek olan din ile felsefe,

aynt memeden emen iki siitkardese benzer. Onlarin birbirine zit olmasi miimkiin

°" Ibn Riisd, Fasliil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Silleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2004, s. 86.
% {bn Riisd, Faslil Makal Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, isaret Yay., Istanbul 1992, s. 74.

34



degildir. Ciinkii din akli olana hitap eder ve bireyi, varlig1 anlamaya ve kavramaya
yonlendirir. Felsefe de akli bir ara¢ olarak kullanir ve alemin suirrin1 ¢6zmeye calisir. Bu
nedenle felsefi diisiince bizzat dinin tesvik ettigi bir diisiince sistemidir. Din ile felsefe
arasindaki iliskinin 1yi kurulabilmesi i¢in Oncelikle ikincisinin birincisini 1yi anlayip
kavramasi gerekmektedir. Aksi takdirde yasanilacak sorunlarda oncelikle insan aklinin
yetersizligi ortaya ¢ikacaktir. Ibn Riisd bunu su sekilde ifade eder:

Felsefe seriatta yer alan her seyi arastirir. Eger felsefe seriati iyi
kavrarsa felsefenin anlayis1 ile seriatin anlayis1 arasinda bir fark
kalmaz ve dolayisiyla bilgi bakimindan daha yetkin bir dereceye
ulagmig olur. Eger felsefe seriat1 iy1 bir bigimde kavrayamazsa, insan
aklinin bu konudaki yetersizligi bilinmis olur ve gerce§i yalnizca
seriat kavrar.”

Ibn Riisd’iin din ve felsefe konusundaki gériisleri oldukga sade ve agiktir. “Seriat

hak olduguna ve hakki bilmeye sevk eden diisiinceye (nazar) davet ettigine gore, biz
Miisliimanlar biliriz ki, Burhani Nazar, seriatin getirmis olduguna aykir1 diismez.
Aksine hakikat, hakikate uygun olur ve onun lehine sahadet eder.”” Buna gore burhdna
dayal1 bir bakis, herhangi bir var olan i¢in her hangi bir bilgi tiirli gdsteriyorsa, bu var
olan ya seriat tarafindan tarif edilmis ya da onun hakkinda (seriatta) susulmus ve bir sey
sOylenmemmis olacaktir. Eger o var olan, seriatta hakkinda susulan bir sey ise, bu
takdirde bir celigki bulunmayacaktir. Bu fikih¢ilarin ser’i kiyas yoluyla cikardigi
hiikiimlere paraleldir. Sayet seriat onun hakkinda konusmussa, konusulanin zahiri ya o
konuda burhanin gosterdigine uygun ya da aykir1 olacaktwr. E§er uygun ise burada
sOylenecek bir s6z yoktur. Eger uygun degil de aykir1 ise, burada onun te’vili arastirilir.
Yani soz hakiki delaletinden ¢ikarilarak Arapcanin kurallar1 da dikkate alinarak mecazi
delaletine gotiiriliir.”' ibn Riigd’e gore burhanim gésterip de seriatin zahirinin ona aykir
diistiigii her sonucta Arapcanin te’vil kurallar1 uyarinca, seriatin zahiri te’vil kabul eder.
Bundaki maksat kisinin, akli olanla nakli olan1 birlestirmesidir.

Seriatin ilahi kaynakli olmasi sebebiyle biitiin insanlarin kabul edebilecegi bir
mubhteva, dil ve lslupla insanlar1 muhatap almas1 gerekmektedir. Vahyin 6greticisi Hz.
Peygamber de dini anlatirken biitiin insanlar1 muhatap almis tebli§ yaparken de

muhatabm seviyesini yani onun tasdik diizeyini gdzeterek, dini ona ulastirmustir. Ibn

% bn Rusd, Tutarsizhgin Tutarsizhg (Tehafiitiit-Tehafiit), Cev. Kemal Isik-Mehmet Dag, Ondokuz
Ma}yls Universitesi Yay., Samsun 1986, s. 278. .
" {bn Riisd, Faslil Makal Felsefe Din Iliskisi, Cev. Bekir Karliga, isaret Yay., Istanbul 1992, s. 75.
71
Age, s. 76.
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Riisd’e gore Hz. Peygamberin kullandigi bu yontem bir Kur’an’t Kerim metodudur.
Ciinkii Kur’an insanlara yaraticiy1r anlatirken —burhan ehlini ithmal etmeksizin- genel
olarak cumhur ehlini muhatap almis ve vahyin icerigini genel olarak biitlin insanlarin
anlayacagi diizeyde insanlifa sunmustur. Fakat burada dikkat edilmesi gereken bir
husus vardir ki o da Kur’an’da vahyi anlama noktasinda yeterli bilgi ve birikime sahip
olmayan, hatta bu bilgiye sahip oldugu halde ayetleri anlama ve bir sonuca baglama
noktasinda kisiyi hedefe ulastirmayan ifadeler vardir. Yani zahir ve batin anlam
Kur’an’m hitap yapisindan kaynaklanmaktadir.

Biitiin bunlara bagl olarak Ibn Riisd din ile felsefenin uyusmazlik gosterdigi
durumlarda Kur’an’mn iislup yapisi dikkate alinarak ayetlerin te’vil edilmesi gerektigi
iizerinde durmaktadir. Bagka bir ifadeyle Islam geleneginde din ile felsefe uzlasmasini
Ibn Riisd te’vil kavramiyla temellendirmektedir.

Ibn Riisd’e gore te’vil Kur’an’daki bir ifadeyi Arapgamn dil kurallar1 géz dniinde
bulundurarak hakiki anlamimdan ¢ikarilarak mecazi anlamma yorulmasidir. Ibn Riisd’de
din ve felsefe miinasebeti noktasinda te’vil, olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. Bir bakima
Ibn Riisd felsefesinde te’vil hem bireysel yetkinligin bir 6lgiitii hem tasdik bakimindan
insanlarin dereceleri ve buna gore hakikatin farkli algilari, hem de toplumsal siiklinet ve
dinginlik projesi olarak goriilmektedir.

Kur’an’1 Kerim’in genel yapisina baktigimizda ilk boliimlerde de ifade ettigimiz
gibi ayetler muhkem ve miitesabih olarak yer almaktadir. Muhkem ayetler, Kur’an’in
genel yapisini olustursa da biitiin Islam alimlerinin ittifak ettigi husus da miitesabih bir
takim ayetlerin varligidir. Kur’an bunu zaten kendide dogrulamaktadir.”” Herhangi bir
varlik hakkinda seriatin siik(it etmesi, o konuda zorunlu olarak baska bilgi yollarina
miiracaat1 gerektirir. Te’vil tam bu noktada devreye girmelidir. Ibn Riisd’iin te’vilden
kast1, bir ifadenin hakiki anlamda ele alinmasinin miimkiin olmadig1 noktada devreye
giren mecazi okumadan bagka bir sey degildir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken
husus sudur: Mecaz, anlam igerigini herkesin kendi kafasindan olusturacagi bir
tasarruflar citimlesini anlatmamaktadir. Mecaz, ancak Araplarca maruf olan ve
musta’mel olan bir takim anlam iligkileri ve mecaz yollarina uygun olarak, yani Arap

dilinin smirlari igerisinde kullanildigi zaman makbuldiir.”

72 Kur’an’1 Kerim, A-li imran 3/ 7. _
7 1bn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, Dergdh Yay., istanbul 1985, s. 97.
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Te’vil yapilirken “bir seyi benzeri veya sebebi yahut sonucu veyahut da dengi vs.
olan diger bir seyle isimlendirme gibi Arapgadaki mecazi ifadeleri kullanma
hususundaki lisan geleneginin ihlal edilmemesi sarttir.”* Hatta [bn Riigd’e gore seriat
iyice degerlendirilip arastirildigi zaman, seriatin lafizlar1 arasinda, zahiri ile o te’vili
destekleyecek veya onun lehinde yaklasik sahadette bulunacak ifadeler vardir.”

Ibn Riisd’e gore te’vil konusunda dikkat edilmesi gereken en onemli husus
Kur’an’1 anlama noktasinda dinin ifadeleri tamamen zahirine hamledilmemeli, ayrica
te’vil yoluyla bu ifadeler zahiri anlamindan tamamen de uzaklastirilmamalidir. Vahyin
anlasilmas1 ya da din ile felsefenin uzlagmasi noktasinda bu iki hususta yapilacak en
ufak hata, kisiyi, 6ngérmedigi kotii sonuglara gotiirebilir.

Bu nedenle herkes te’vil yapmaya kalkismamahidir. Te’vil yapacak kisinin
oncelikle akli kiyas yolunu ve tiirlerini bilmesi ve iyi bir Kur’an ilmine sahip olmasi
gerekmektedir. Ibn Riisd te’vil konusunda burhan ehli ile siradan insanlar1 birbirinden
ayirmakta ve te’vilin ancak burhan ehli tarafindan yapilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Ibn Riisd’e gdre Kur’an’in zahir olan kismma herkes tarafindan uyulmasi
farzdir. Te’vile agik olan kismina ise sadece ilim adamlarmm uymas: farzdir. Halk
topluluklarmin vahyin ilim adamlar1 tarafindan te’vil edilebilecek olan kisminin sadece
zahiri anlamlarmi  uygulamalar1 gerekir. ilim adamlarinin  da kendilerinin
anlayabilecekleri bu manalar1 genis halk topluluklarma agiklamalar1 dogru degildir,
hatta kiiftirdiir. Nitekim bir rivayette Hz. Ali : “Halkla anlayacaklar1 diizeyde konusun.
(Aksi halde) Allah ve resuliinii yalanlamalarmi mi1 arzu edersiniz?” demistir.”®

Ibn Riisd’e gdre zahire imanm farz oldugu kesimden bir kimse te’vil yaparsa bu
onun icin kiifiirdiir.”’ Ibn Riigd’iin te’vil konusunda, en az te’vili, burhan ehline farz
kilmas1 kadar kati davrandigi diger bir husus da avamm te’vilden uzak durmasi
gerektigi hususudur. Burhan ehli olmayanlarin nassi te’vil etmesi ve zahirl anlaminin
disina ¢ikarmasi, kendileri bakimindan kiifiir ve bid’attir.”®

Ibn Riisd’e gore te’vil edilen ayetlerdeki ifadeler burhan ehli tarafindan avama

aciklanmamali, te’ville ulasilan hakikat halka ulastirilmamalidir. Cilinki bu anlam,

™ Ibn Riisd, Fasliil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1985, 5.116.
& Ibn Risd, Fashil Makal Felsefe Din lliskisi, Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay., Istanbul 1992, s. 77.

"®fbn Riisd, Fasliil Makal,Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1985, ss.
114-118.

" Age, s. 144. .

78 Age, s. s.139: Ahmet Erkol, /bn Riisd iin Kelam Elestirisi, Fecr Yay., Ankara 2007, s. 114.
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cumhurun anlama kapasitesinin {istiinde yalnizca burhan ehlinin yetkinligi ile
ulasilabilecek sonuglardir. Bu konuda oldukga sert bir tavra sahip olan ibn Riisd te’vili
halka ac¢iklayanlar1 elestirmekte ve “te’vili yapma ehliyetine sahip olanlardan biri, boyle
birisine te’vili ifsa ederse o sahsi kiifre davet etmis olur, kiifre davet eden de kafir

»" ifadesini kullanmaktadir. Ayrica ibn Riisd, halka te’vilin anlatilmamasi

olur
hususunda Kur’an’daki temsili ifadelere dikkat ¢eker. Teorik ve miicerret kavramlari
anlayamayacak diizeyde olan insanlara Kur’an’in boyle bir hitap kurgusuyla hitap
ettigini, maddi olmayan varliklarin halka temsil getirerek ve temsili surette anlatilmasi
gerektigini savunur. Nasslardaki ifadelerin ne anlama geldiginin halka bildirilmesi,
onlara faydadan ¢ok zarar verecektir. Bu ayetlerin te’vili Kur’an’in hikmet ve gayesinin
anlasilmas1 hususunda akli karistrracaktir. ibn Riisd’iin te’vil konusunda en &nemli
korkusu, herkesin vahyi te’vile kalkismasi ve yapilan te’vilin halka ag¢iklanmasidir.
Ciinkii burhan ehli olmayan insanlarm te’vile kalkismasi bir nevi “istedigini Kur’an’a
sOyletme” cabasi, immetin boliinmesine ve farkli dogrular pesinde kosmasina sebep
olacaktrr. Belki de bu durum Kur’an’in 1afzi olarak olmasa da mana yoniiyle
maksadindan uzaklagilmasima sebep olacaktir.

Ibn Riisd yapilan te’vil konusunda ya ecir elde etmis isabetli yorumcularm
varligindan s6z edilecegini ya da mazur goriilmiis hatali yorumculardan bahsedilecegine
dikkat c¢eker. Te’vil yaparken isabet eden yorumcu ecir aliyor olabilir. Bununla birlikte
samimi bir tefekkiir cabasi ortaya koyup da hata eden yorumcu da bundan dolay1 hos
goriilmelidir. Ciinkii insan elde ettigi bir delilden sonra tasdik etme noktasinda ihtiyari
degil, 1zdirarl davranir; yani o delilin geregini tasdik eder. Nitekim Hz. Peygamber,
ictithadinda isabet eden hakimin iki, hata eden hakimin bir ecir alacagini (Buharf,
Itisim 21, Miislim; Akdiye 6) ifade ederken bunu anlatmaktadir. Bagka bir ifadeyle
burhan ehli, bu isi hata yapma amaciyla degil, hakikate ulagma kastiyla belirli bir yol ve
yontem izleyerek yapmaktadir. Nasil hiikiim ¢ikarma konusunda fikih¢inin yaptigi hata
mazur goriliiyorsa, mevcudat iizerinde tefekkiir eden arif i¢in de hata mazur
goriilmelidir.*® Bu sebeplere bagl olarak ibn Riisd, alimlerin te’vil konusunda cesur

davranmas1 gerektigini sdylerken, cahilin (burhan ehli olmayan) de te’vilden son derece

" ibn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 19835, ss.
143-144.

% fbn Riisd, Faslil Makal, Felsefe Din Iliskisi, Cev. Siileyman Uludag, , Dergah Yay., istanbul 2004, s.
102.
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uzak durmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii avami sadece fasit te’viller degil, sahih

te’viller de yoldan ¢ikarabilir. Filozofa gore te’vil konusunda, ulema, daglarin ve

taglarin yiiklenemedigi emaneti yiiklenmistir. Bu ilim (te’vil) burhan ehlini hem

yiiceltmekte hem de agir bir sorumlulugun altina sokmaktadir.

Dinin asillar1 konusunda sin derece titiz davranan Ibn Riisd dini nasslarin

yorumlanmas1 konusunda iki siktan bahsetmektedir:

1-

2-

Dinin bazi hiikiimleri vardir ki bunlarm hi¢bir sekilde te’vili caiz degildir.
Dinin asillarindan olan bu hiikiimlerin te’vili kisiyi kiifre diisiiriir.”’
Bunlar tevhid, niibiivvet ve mead konularidir. Kur’an’da ayetlerin birgcogu
ya dogrudan ya da dolayl1 olarak bu konulara temas eder. Insan da sahip
oldugu akil ve bilgi birikimi sebebiyle burhan-cedel-hitabe yollarindan
birini kullanarak hakikati elde edebilir. Bu ayetler karsisinda insan tasdik
yollarin1 kullanarak gercege ulasamiyorsa, bu ya inadi sebebiyledir ya da
miikellef olma sorumlulugunu yerine getirmemesi sebebiyledir.

Dinin asillarindan olmayan hiikiimler konusunda yapilan te’viller ise

bid’attir.*?

Ibn Riisd’iin te’vil noktasinda nasslar1 ele alis yontemini izaha gegmeden 6nce bu

ana kadar ifade ettigimiz seyleri, yani Ibn Riisd’iin din-felsefe uygunlugu ve te’vil

konusundaki goriislerini biraz daha netlestirecek olursak eger;

a)

b)

Dini s6z (Kur’an’t Kerim ve hadis) daima aklin gerekleri ve ulastigi
neticelerle muvafakat i¢indedir. Bu zahirl mananin aynen muhafazasi ya da
te’vile tabii tutulmasiyla saglanabilir. Aslinda hakikat, ister dinden isterse
hikmetten gelsin netice aymi seydir. Bu durum farkli idrak ve yorum
diizeylerine kendini gosteren, tek bir gercegin, hakikati ifade ederken
pedagojik bir yontem benimsemesindendir. Ciinkii felsefe ve dinin amaci,
insanlar1 1yiye yoOneltmek, ahlaki ve imani noktada en {ist seviyeye
cikartmaktir.

Kur’an’1t anlamak isteyen yorumcu/kisi, oncelikle biitiinciil bir bakis agisi
gelistirmesi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’1 Kerim birbirini a¢iklayan metinler
biitlintidiir. Kur’an’daki hi¢bir ayet Burhani hakikate muhalif olamaz. Ortada

mubhalif gibi goriinen bir durum var ise bu Oncelikle, yorumcunun algisindan

81 Ahmet Erkol, /bn Riisd iin Kelam Elestirisi, Fecr Yay., Ankara 2007, s. 114.
%2 Erkol, age, s. 114.
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d)

kaynaklanan bir durumdur. Burhani delil ile ayet muhalif duruyorsa mutlaka
Kur’an’t Kerim’de baska bir ayet Burhani hakikati dogrudan ya da dolayl
olarak desteklemektedir.
Kur’an’da baz1 konular da vardir ki bunlar asla te’vile tabii tutulamaz.
Ibn Riisd Kur’an’i Kerim’deki ifadeleri zahir-batin olarak ikiye ayirsa da
vahyin genel yapisinin zdhir anlam igerdiginin farkindadir. Ona gore zahir
anlamlar kategorisinde degerlendiremeyecegimiz ayetler, fiziki alemde 6rnegi
bulunmayan konular hakkindaki ayetler olmalidir. Ameli akli, felsefesinin
merkezine oturtmus bir filozof olarak Ibn Riisd, nasslarm siirekli olarak te’vile
tabii tutulmasi ve gizemli bir din anlayisinin sunulmasinin, insanlar1 dini
parcalama stirecine sokacagi goriisiindedir.
Sahip oldugu ilim sebebiyle burhan ehlini yiiceltiyormus gibi goriinen Ibn
Riisd, aslinda sistemini sahislar ve smiflar lizerine degil, yontem iizerine
kurmustur. Bu sebeple hakikat yolculugunu sufilerde oldugu gibi bireysel
tecrilbbe olarak degerlendirmemis, herkese acik miisterek bir yontem
olusturmaya caligmistir. Bu hususta hakikate ulastiracak yetiyi, ne zaman ve
nasil gelecegi belli olmayan sezgi olarak degil de, dogru bir akil yliriitme
olarak degerlendirdigi Burhani kiyas olarak tanimlamustir.

Ibn Riisd’iin te’vilin sorumlulugunu yiikledigi ve burhdn ehli olarak

nitelendirdigi arifler de batin anlami izah etmede, tipki insanlar gibi farkl

anlama kategorilerine sahiptirler. Ibn Riisd okumalarimizdan ¢ikardiginz
neticeye gore burhdn ehli her konuyu ayn1 burhdn derecesinde
anlamamaktadir.

Simdi de Ibn Riisd’iin te’vil noktasinda nasslar1 ele alis tarzin1 ifade edecek

olursak; Ibn Riisd temel anlamda nasslari iki alanda degerlendirir.

1- Ayette acik olarak ifade edilen mana, bizatihi mevcut olan mananin aynisi
olan nasslar. Yani nassin ifade ve lafzinda tasrih edilen mana, bizatihi o
ifade ve lafizda mevcut olan manadir. Insanlar bu tiir nasslar1 rahathikla
burhin-cedel-hitabe yollarindan birini kullanarak anlarlar. Nasslarmn bu
kismi herhangi bir tesbih ve temsil kullanmadan agik bir sekilde manaya

isaret eder. Insanlarm bu nasslardan anladiklar1 mana tam da seriatin
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gayesine uygun olan anlamdir. Bu nasslar1 te’vile kalkigsmak siiphesiz ki
hatadir.

Bu grupta yer alan nasslarda beyan edilmekte olan anlam bizatihi nassin
kendisinden elde edilemez. Bunun yerine manay1 anlatma amacina yonelik
temsili anlatima basvurulur. Bu nasslar1 dort kategoride ele almak
miimkiindiir.

2.1. Nassta temsiller yoluyla beyan edilmekte olan mananin varligi ancak
uzak ve karmasik mikyaslar aracilig1 ile ve uzun bir siirecte pek cok sanata
vakif olmakla elde edilebilir. Bu manalara ancak, iistiin fitrat sahibi olanlar
ulasabilir. Bu fitrata sahip olmayan insanlar asla misallerde kastedilen
mananin baska seyler oldugunu anlayamazlar. Bu grupta yer alan nasslarin
mutlaka ilimde derinlik kazanmis kisiler tarafindan te’vil edilmesi
gerekmektedir.

2.2. Bu gruptaki nassta agiklanmakta olan mananin bir misal oldugu ve bu
misalin hangi maksatla burada ifade edilmis oldugu, yakin bir ilimle
anlasilabilir durumdadir. Bu gruptaki nasslarin da te’vili gereklidir.
Digerlerinden farki ise yapilan te’vilin halka aciklanmasmin gerekliligidir.
2.3. Bu grupta yer alan nasslarda verilen misalin bir manay1 beyan etmek
amaciyla getirildigi yakin bir ilimle bilinebilir durumda ise de bu 6rnegin
ni¢in getirildigini bilmek uzak bir ilimle miimkiin olur. Bu tiir nasslarin
te’vili problemlidir. Cilinki bu nasslardaki misaller, insanlarin anlama
ulagmasini zorlastirmak i¢in degil, insanlar1 bazi konulara tesvik etmek
amaciyla getirilmistir. “Hacer-1 esved yeryiiziinde Allah’m eli gibidir”
hadisi buna Ornek gosterilebilir. Bu ifadenin misal oldugu hemen
bilinebilir. Fakat bu misalin ni¢in verildigi uzmanlik gerektirir. Bu
nasslardaki ifadenin misal oldugu, bu misalin maksadimin da yalnizca
Rasih ulema tarafindan anlasilacagini belirtmek en dogru yaklagimdir.

2.4. Bu gruptaki nasslarda verilen misalin manay1 beyan etmek amaciyla
getirildigi uzak bir ilimle, ni¢cin getirildigini bilmek yakin bir ilimle
miimkiin olur. Buradaki nasslarmn te’vili de kolay degildir; ¢iinkii bu algi
diizeyinde olanlar anlami beyan etmek i¢in getirilen misalin dilde ne

anlam ifade ettigini bilirler; ancak rasihindan olmadiklar1 i¢in bunun bir
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misal oldugunu bilmeleri ya siipheye ya da ikna edici bir delile dayanir.
Ibn Riisd’e gdre “seriatta bu tiir nasslarm te’vil edilmemesi daha ihtiyath
bir durumdur. Fakat te’vil de edilebilirler. Ciinkii nasslarda verilen
misallerle bu misallerin gosterdigi manalar arasinda benzerlik olduguna
dair giiclii siipheler s6z konusudur. Ne var ki ibn Riisd’e gore bu tiir
nasslar te’vile ac¢ildig1 zaman ¢ogunlukla seriatin zahirinden uzaklasilip ug

manalara gidilmektedir”.®

% fbn Riisd, Faslil Makal-el Kesf an mendhici’l-edille, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul
1985, ss. 205-208.
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SONUC

Islam geleneginin en 6nemli temsilcilerinden olan Ibn Riisd, Endiiliis’te yasamis,
Islam filozoflar1 arasindan din-felsefe iliskisine yaklasimi sebebiyle 6ne ¢ikmistir.

Gerek Islam felsefesinde gerekse bati felsefesinde énemli bir yeri olan Ibn Riisd,
antik, Helenistik felsefe ve Islam felsefesinin ilim ve diisiince alaninda o giine kadar
ulagsmis olduklar1 zengin birikimleri kendine 6zgili yorumlariyla yeniden ele alarak yeni
ufuklarin ac¢ilmasina ve batida Ronesans’in baslamasma biiyiik katkida bulunmustur.
Ibn Riisd 6zellikle Messai geleneginin en dnemli temsilcisi olan Aristo {izerine yaptig
okumalarla, Aristo felsefesine yeni bir soluk kazandirmis ve yepyeni bir iislup
gelistirmistir.

Din-felsefe iliskisini, “siitkardes” benzetmesiyle temellendirmeye c¢alisan Ibn
Riisd insan hayatmin vazgecilmez iki unsuru olan din ve felsefeyi amag¢ noktasinda
birlestirmektedir. Onun felsefesinde hakikatin iki farkli okuma bi¢imini yansitan din ve
felsefe, kaynaklar1 ve konular1 sebebiyle farkliliklar gosterse de her ikisinin de amaci
insan1 hakikate ulagtirmaktir.

Ibn Riisd’e gore vahiy kaynakli din ile insan aklinin {iriinii olan felsefenin, hakikat
noktasinda birbirine ters diismesi miimkiin degildir. Ciinkii “hakikat, hakikate ters
diismez, aksine birbirini destekler”. Din ve felsefe arasinda goriilen uyumsuzluk ya
insan aklinin yetersizliginden kaynaklanir ya da vahyin okunma bi¢ciminden. Hakikatin
mahiyetinin kavranmast hem akli yetkinligin hem de ilmi yetkinligin olusmasini
gerektirir. Ibn Riisd’e gore insan yaratilis geregi ii¢ tiir anlama kapasitesine sahiptir.
Vahyin anlatim tarzinda da bulunan bu unsurlar, insan1 hakikate ulagmasi noktasinda
etkiler.

Felsefe ve din arasinda vuku bulacak uzlasmazhigin kilit noktas1 olarak Ibn Riisd
felsefesinde te’vil kavrami 6ne ¢ikmaktadir. Imanla akli ayn1 istikamete siiriikleyecek
olan bu kavram, din-felsefe iliskisinde kilit noktayr olusturmaktadir. Vahyin nasil
anlasilmas1 gereginin iizerinde duran Ibn Riisd, zahir ve batin olmak iizere iki tiir
anlamdan bahseder. iman ve amel noktasinda biitiin insanlarin bilmesi gereken unsurlari
zahirl anlamda degerlendiren ibn Riisd, te’vili bAtini anlam noktasinda devreye sokar.
Ona gore yaratici, amacini, Kur’an’1 Kerim’de bazen basit, bazen mu’ciz, bazen izah ve

arastirma ile temellendiren, bazen rumuz ve sembollerle ortaya koyan, bazen de kinaye
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ve temsil seklinde ifadelerle insana sunmaktadir. Temel maksat, insanoglunun birlik ve
felaha ulagsmasidir. Zahirde goriilen bu anlatim farkli maksatlar tasimaktadir. Filozofa
gore 1lm1 ve akli yetkinlige ulasmis burhan ehlinin, sembolik ifadelerin seg¢ilis sebebini
ve maksadini ¢ozmeleri vaciptir. Bunu yapabilmeleri i¢in hem Burhani Kiyas’a sahip
olmalar1 hem de Arap¢a’nin dil kurallarmi iyi bilmeleri gerekmektedir. Ibn Riisd’iin
te’vil konusunda titizlik gosterdigi diger bir husus da te’vilin hassas bir is olmasi
sebebiyle bu ehliyete sahip olmayan kisilerin te’vilden uzak durmasi gerektigidir.
Onlarm nasslarin zéhiriyle yetinmeleri kendi maslahatlar1 ag¢isindan daha dogrudur.
Te’vil edilmesi gereken nasslar ile te’vil edilmemesi gereken nasslarin belirlenmesine
de dikkat ceken Ibn Riisd ehliyet sahibi kisilerin belirli bir usulle bunu yapmalari
gerektigini ve te’vil edilecek olan nasslarm avama agiklanmamasi gerekliligini vurgular.

Doénemin konjonktiirel yapist geregi felsefenin, din karsisindaki konumunu
mantiksal bir zemine kurmaya calisan filozof, Kur’an’1 Kerim’den getirdigi drneklerle
felsefi diisiinme tarzinin vahyin biinyesinde var oldugunu savunur. Yaratici tarafindan
insanin diistinmeye tesvik edildigini, bu nedenle de dinin felsefeyi yasaklamak soyle
dursun, onunla ugragsmay1 insan igin vacip kildigini belirtir. Diisiinen ve inanan insani
aym noktada birlestiren Ibn Riisd, akli kiyas1 6ne cikararak, kiyasin tiirlerine vurgu
yapar. Ibn Riisd i¢in aklin etkin rol oynamadig: bir dinin kabul edilebilir bir tarafi
yoktur.

Vahyin okunmasinda felsefi yontemlere basvurulmasmi elestirenlere, ibn Riisd
bilimlerin kolektif iiriin olmalarmi merkeze alarak karsi cikar. Insanin tek basma
herhangi bir alanda kusatict olmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle insanlarin gelecegi
daha 1y1 insa edebilmeleri i¢in ge¢misin birikiminden faydalanmasi gerekmektedir.

Sonug olarak din-felsefe iliskisi diisiince diinyasinin merkezi bir sorunu olarak
karsimizdadir. Insan igin felsefi eylem ile Islami dgretiler arasinda dogru, barisg1 ve
uyumlu bir iliski kurup bunu evrensel bir felsefi forma déniistiirmek 6nemlidir. Insanin
hayata ve esyaya dair sorularini, Islam’m hos goriisii cercevesinde degerlendirmek
gerekir. Bunun en giizel orneklerini yiice kitabimizda gérmek miimkiindiir. Nitekim
Ibrahim (as) Rabbinin oliileri nasil dirilttigini bildigi halde “Rabbim 6liileri nasil
dirilttigini bana gdster” demisti. Rabbi “inanmiyor musun?” Deyince “inaniyorum fakat
kalbim mutmain (ikna) olsun” demistir, Bu diyalogta dnemli bir sorgulama hosgoriisi

ve insana taninan bir dzgiirlik vardir. Bu bize Islam’in rasyonel bilginin temelinde

44



bulunan sorgulama ve metodik siipheyi, ontolojik bir olgu olarak benimsedigini
gosterir. Allah’in insanlara sundugu 6zgiirliik alanini onlardan almak iiretken insan i¢in
en bilyiik haksizliktir. Bu sebeple Ibn Riisd bizim ic¢in din-felsefe iliskisi sorununun
nasil tartisilmasi gerektigine dair model olmasi bakimindan 6nemlidir. Hikmet, akl
arac1 kilarak, vahyin kalbine yiirlimektir. Hikmet, ancak dindarligi dogurur, din de
hikmetin tamamlayicisidir. Miisliiman hikmet gelenegini canli tutarak Misir’da
piramitlere devasa taslar1 tasiyan insanlardan farkini ortaya koymalidir.
Unutulmamalidir ki dinin de felsefenin de kaynak ve kokleri ilahi referansa, yani vahye

dayanmaktadir. Bu nedenle din ve felsefe iki arkadas, dost ve siitkardestirler.
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