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OZET

CALKAN, Murat. Halim Sabit Sibay (6. 1946)’m Islam Hukuku ile ilgili
Gortsleri (Yiksek Lisans Tezi), Corum, 2013.

Bu calisma, Halim Sabit Sibay’m Isldm hukukunun tarihi gelisimi ile ilgili,
Ozellikle de igtihad ve orf ile alakali yaklasimlarini ortaya koyarak kendi zamaninda
yasanan sosyal, siyasi, dini vb. sorunlara nasil bir bakis agis1 ile ¢oziim bulmaya
calistigini ve elestirilerini tespit etmeyi amacglamaktadir.

Halim Sabit Sibay’in islam Hukuku Ile Ilgili Goriisleri” baslig1 altinda yapilan bu
caligsma, giris boliimii diginda ti¢ boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde, ¢alismanin tarihi ve teorik arka plani ele alinmakta ve buna
bagli olarak da ana hatlar1 ile donemin sosyal yapisindan bahsedilmektedir. Sonra
Halim Sabit’in hayatindan, eserlerinden, ilmi zihniyetinden ve faaliyetlerinden s6z
edilerek birinci boliim tamamlanmaktadir.

Ikinci béliimde, Halim Sabit’in islam hukukunun tarihi gelisimi ile ilgili
yaklasimlar1 ele alinmaktadir. Burada miellifimizin fikih tarihini bir i¢tihad tarihi
olarak nasil ele aldig1 anlatilmaktadir. Bu ¢ergevede yazarin, i¢tihadi kendi 6rf anlayisi
cercevesinde tanimladigi ve fikih tarihini bir igtihad tarihi olarak sundugu tespit
edilmektedir.

Uciincii béliim ii¢ ana baslik ¢ergevesinde ele alinmaktadir. Ik ana baslik
cercevesinde Emile Durkheim ve Ziya Gokalp’tan kisaca soz edildikten sonra Halim
Sabit’in igtimai usdl-i fikih anlayisindan bahsedilmekte, sonra da Izmirli Ismail
Hakki’nmn igtimai ustl-i fikih anlayisina getirdigi elestiri sunulmaktadir. Ikinci ana
baslik ¢er¢evesinde miiellifimizin 6rf kavramu ile ilgili oldugunu diisiindiigii ma’ruf,
takva gibi kavramlar ve Islam’mn ilk devirlerinden itibaren tesri’ salahiyetinin nasil ve
kimler tarafindan gerceklestirildigi hususu zikredilmekte, “velayet-i diniye” ve
“velayet-i hukukiye” bahisleri ele alinmaktadir. Ugiincii ana baslik gercevesinde ise
yazarin furd’ konusundaki goriisleri incelenmekte ve yapilan agiklamalarin ¢ogunlukla
klasik fikih anlayisi ¢ercevesinde oldugu goriilmekle beraber, 6rf merkezli bir ¢ergeve
¢izdigi ve bir ¢ikis yolu aradig1 diistiniilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Orf, i¢timai usil-i fikih, ictihad, miictehid, ictimai enmiizec.



ABSTRACT

CALKAN, Murat. Theviews of Halim Sabit Sibay on Islamic Law (Master
Thesis), Corum, 2013.

This study aims to analyze the criticisms of Halim Sabit Sibay regarding
historical development of Islamic law, by revealing his approach about jurisprudence
andcustoms, in which perspective he tried to find a solution forsocial, political,
religious issues etc. experienced in his time. This study done under the title of “The

b

views of Halim sabit Sibay on Islamic Law” consists of three chapters excluding
introduction part.

In first chapter, historical and theoretical backg round of study were examined
and accordingly, social structure of that period was discoursed in details. Then, first
chapter was completed by discussing about the life of Halim Sabit and his works, his
scholarly mentality and activities. In second chapter, the aspects of Halim Sabit on
historical development of Islamic Law is examined. Here, it was discussed how
ourauthorconsider the history of figh as history of jurisprudence. , it was confirmed that
the authordefined the jurisprudence with in his traditional perception and considered
the history of figh as history of jurisprudence. The third chapter was analsed in third
main title framework with in the first main title aftermentioning Emile Durkheim and
Ziya Gokalp briefly the approach of Halim Sabit’s social usul al — fighregarding the
sources of Islamic Law was discussed with in tnesecond main title framework There
fore, theconcepts of “ma’ruf’(known), “takva” (piety), “ijma” (consensus), “ijtihad”
(jurisprudence), “mujtahid” (fighscholar), “ijtimai anmuzej” (social form), “ijma”
fugaha” (consensus of fugaha) etc. That ourauthorthought they are associated with the
concept of tradition were analyzed, thematter of how and bywhom was legal
authorityapplied from the early periods of Islam was mentioned, theargument was
completed with the subjects of “religiousauthority” and “legal authority”.

With in thethird main title framework, the author sthoughts on the concept of
puberty, custody, adequacy etc. was examined and seen that the explanations of author
mostly were in traditional aspect of figh and also he looked for a way out by this
centrism, arguments generally done within usul al-figh framework took place within
permissibility

Keywords: Tradition, social usul al-figh, ijtihad, mujtahid, social form
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ONSOZ

I[slam hukukunun gayesi, insanlarin diinya ve ahirette mutlu olmalarini
saglayacak diizenlemeler yapmaktir. Bu baglamda, mutlu insanlarin olusturdugu bir
toplumdan bahsedebilmek, ancak aktif, ne yaptigini ve neyi nigin yaptigini bilen
kimselerin yetistirilmesi ile miimkiin olabilecektir.

Bu c¢alisma dolayisiyla imkan 6l¢iisiinde ulagabildigimiz kaynaklar bize bir kez
daha gostermistir ki fikih (ya da igtihad) tarihinde bir¢ok fakih derin tefekkiirleri ve
genis ufuklar ile fer’i ve ciiz’1 meseleleri derinlemesine arastirmislar ve eserler ortaya
koymuslardir. Fakihler, yasadiklari toplumda temayiiz etmis ve Isldm fikhinin
gelismesine katkida bulunmuslardir. Bu katkinin ortaya konulmasinda igtihad
faaliyetlerinin rolii elbette inkar edilemez. Zira i¢tihdd mekanizmasinin isletildigi
zamanlarda Islam toplumlar1 gelismis ve ilerlemis; aksi durumda toplumda taklit,
Ozenti, taassup, fakirlik, giivensizlik vs. goriilmiis ve toplumda duraklama, zamanla
gerileme ve dagilma olmustur. Boyle zamanlarda fukaha, yasanan problemleri fikih
kavramlar1 gercevesinde ele almis ve ¢ozmeye calismistir. Bu arada, meselelere katki
mahiyetinde ilim ve fikir adamlari da muhtelif goriisler ortaya koymuslardir. Iste,
tezimizde Islam hukuku alanindaki goriislerini ele aldigimiz Halim Sabit de kendi
doneminde yasanan problemlere fikih kavramlari ¢er¢evesinde ¢6zliim arayan ilim ve
fikir adamlarimizdandir.

Tanzimat sonrasinda, diger alanlarda oldugu gibi hukuk alaninda da miihim bir
donilislim  siirecinin  yasandig1 bilinmektedir. Kanunlastirma c¢alismalarinin  hiz
kazandig1 bu siirecte, saglikli bir hukuki yapilanmaya katki saglamak i¢in pek ¢ok ilim
ve fikir adami ¢aba gostermistir.

Miiellifimiz Halim Sabit bu siirecte, Sebiliirresad, Sirat-1 Miistakim, Islam
Mecmuast vb. dergilerde makaleler yazmis, yasanan siirece fikri manada dabhil
olmustur. Yazarin, 6zellikle 1914-1918 yillar1 arasinda Islim Mecmuasi’nda yazdig
makaleler, yapilacak hukuki diizenlemelere katkida bulunma yoniinde farkl: bir agirhiga
sahiptir.

Halim Sabit’in, Islim hukukunun kaynag1 olarak “nass” ve “6rf’ii zikretmesi,
din ve hukuku birbirinden ayirmasi gibi fikirleri dikkat ¢ekmektedir. Tezimizde,
oncelikle tarihsel ve teorik arka plan ele alinmakta, sonra da yazarin Islim hukuku ile

ilgili yaklagimlart incelenmektedir.



Bir konunun arastirilmasi, incelenmesi ve degerlendirilmesi ise bir siireg, emek
ve sabir isidir. Bu baglamda, tiim eksikliklerine ragmen bir eserin ortaya konulabilmesi,
sahsi cabalar ile beraber temel kaynaklardan ve konu ile ilgili miitehassis kimselerden
istifade ile miimkiin olabilmektedir. Bu vesile ile basta Halim Sabit’in makalelerine ve
konu ile ilgili diger kaynaklara ulasmam konusunda ve bu tezin hazirlanmasinin her
sathasinda yardimlarini esirgemeyen kiymetli danisman hocam Dog. Dr. Kasif Hamdi
Okur’a, katki ve elestirilerilerini esirgemeyen degerli jiiri iiyeleri Prof. Dr. Mevliit
Uyanik, Do¢. Dr. Kadir Giirler ve Yrd. Dog. Dr. Aygiin Akyol’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica, sevgili esime, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi ve
Hitit Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi kiitiiphane c¢alisanlar1 ile tezin

hazirlanmasinda emegi gegen herkese ¢ok tesekkiir ederim.



GIRIS

Islam oncesi Tiirk hukuk tarihi hakkinda tarihgilerimiz malzeme yetersizligi
dolayisiyla ayrmtili bir bilgi sunamamaktadir. Fakat Islam’dan sonraki Tiirk hukuk
tarthi ve Ozellikle Osmanli hukuk tarihi hakkinda olduk¢a zengin bir kiilliyat
mevcuttur.!

Islam hukuk tarihinde iki kirilma noktasinin oldugu sdylenebilir: 1-Islam
kiiltiiriintin mezbebler ¢ergevesinde sekillenmesi, 2-Tanzimattan sonra dinin yeniden
yorumlanma siireci.

Tanzimat devrine kadar yurdumuzda biri pek degismeyen ser’i hukuka, yani
fikha, digeri ise sultanlar tarafindan kanun koyma yolu ile 6rfi ve teamiili hukuka
dayali iki tiir tedvin faaliyeti var idi. Tanzimattan sonra ise Bat1 kanunlarindan iktibasta
bulunma, Mecelle ve Hukuk-u Aile Kararnamesi c¢ercevesinde yasama c¢aligsmalari
yapilmustir. 19. yiizyil ile 20. yiizyilin basi, Avrupa’da tam anlami ile hukuk ilminin
gelisme ve teknik manada kanunlastirma ¢agidir. Bu ¢agda genis Olclide 6rfe dayanan
Fransiz Code Civil’i, Alman ve Isvicre Medeni Kanunlar1 g¢ikarilmistir. Osmanl
toplumunda goriilen kanunlar ise Cevdet Pasa (6. 1895)’nin bagkanliginda kurulan bir
komisyon tarafindan 1869-1876 yillarinda hazirlanan ve boliimler halinde yiirtirliige
konan, fikha dayanan, aile hukukunu i¢ine almayan, lilkemizde medeni hukuk ve
borglar hukuku alaninda derli toplu olarak g¢ikarilan ilk kanun sayilan Mecelle-i
Ahkam-1 Adliye ile 1917 yilinda Ziya Gokalp (6. 1924)’in biiyiik tesiri ile ¢ikarilarak
yiiriirliige konan, Istanbul’'un isgali ve Tiirk mahkemelerinin huzuruna ¢ikmak
istemeyen gayrimiislim azimliklarin baskisi ile yiiriirliikten kaldirilan Hukuk-u Aile
Kararnamesi’dir.* Bunlarin disinda Tanzimat sonras1 Tiirkiye’sinde Anayasa Hukuku,
Medeni Hukuk, Ceza Hukuku, Ticaret Hukuku ve Hukuk Muhakemeleri Usilii
alanlarinda da kanunlar ¢ikarilmistir.®

Yenilesme hareketleri Tanzimat ile baslamis; hiirriyet, esitlik, kadin haklari,

din-devlet iliskileri, medeniyet, ilerleme, igtihad vs. birgok konu ele alinip tartisilmis ve

L Abdiilkadir Sener, “I¢timai Usil-i Fikih Tartismalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam
Ilimleri Enstitiisii Dergisi V (Ankara 1982), s. 231.

2 Sami Erdem, Tanzimat Sonras: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: Ve Modern
Yaklagimlar ( Doktora Tezi ), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. III.

3 Sener, “agm”, s. 232.

4 Sener, “agm”, s. 235.

% Sener, “agm”, ss. 232-233.



“cagdas (medeni) toplum” olabilme konusu iizerinde titizlikle durulmustur. Islamcilik,
Tiirkeiiliik, Baticilik gibi fikir akimlar1 ortaya ¢ikmig ve bu akimlar cergevesinde
cikarilan birgok dergi, gazete, mecmua c¢ikarilacak kanunlar {izerinde etkili olmustur.

Bu faaliyet ve arayislar igerisinde one ¢ikan isimlerden biri de Halim Sabit Sibay’dir.

1. Konunun Onemi

Tanzimat’tan sonraki bahsettigimiz ilmi, fikri, siyasi tartismalarin olusturdugu
hava icerisinde II. Mesrutiyet doneminde Ziya Gokalp, kendisini iinlii Fransiz
sosyologu Emile Durkheim (6. 1917)’in manevi 6grencisi saymis, referanslari arasinda
fikih ve fikih usili literatiiriine ve fikih usiliine pek yer vermemistir. Ciinkii Gokalp
fikih¢1 degildir. Z. Gokalp’in sosyolojik yonden ele aldigi goriislerini fikhi kavramlar
ile fikih tarihi ve usilii gercevesinde ele alan Halim Sabit Sibay’mn Islim Hukuku ile
ilgili goriislerinin agiklanmasi ve Islam hukuk doktrini agisindan degerlendirilmesi
Oonem tagimaktadir. Her ne kadar Gokalp fikihg¢1 olmasa da ele aldigi “orf”, “hiisiin” ve
“kubuh” gibi konular bir fikih¢inin ilgisiz kalamayacagi, Miisliiman toplumun degerleri
ile alakali olan, selef ve haleften olan hukukgularin goriis bildirdigi konulardir.
Dolayistyla Islam hukuku konularinda derin bilgi sahibi, Gokalp’in yakin arkadasi olan
Halim Sabit de bu konulari fikih agisindan ele alma geregi duymustur.

Halim Sabit, kendi zamaninda yasanan sosyal, siyasi, dini vb. sorunlara “Orf”
cercevesinde farkli bir yaklagim ortaya koymus ve ¢ikarilacak kanunlar tizerinde etkili
olmus bir yazardir. Buna ragmen, 6zellikle Islam hukuku ¢ergevesindeki goriislerinin
yeterince ele alinmadigini diislindiigiimiiz yazarimizin bu alandaki goriislerini bir tez
cercevesinde ortaya koymanin faydali olacagini diisiinmekteyiz. Dolayisiyla, Halim
Sabit Sibay’in Islam hukukunun tarihi gelisimi ile ilgili goriislerini, i¢tihad ve orf ile
alakali yaklasimlarini ortaya koyarak kendi zamaninda yasanan sosyal, siyasi, dini vb.
meselelere nasil bir bakis acisi1 ile ¢oziim bulmaya calistigini, elestirilerini tespit etmeye

ve degerlendirmeye calistik.

2. Konunun Simirlandirilmasi ve Sunulmasi
Halim Sabit, ictimai ustl-i fikih g¢ergevesinde orf merkezli yeni, farkli ve
kapsamli bir yaklasim sergilemektedir. Oysa fikih tarihinde ya da ictihad tarihinde orf,

bu kadar kapsaml bir sekilde ele alinmamustir. Halim Sabit Sibay’in Islam hukuku ile



ilgili goriislerini ele aldigimiz bu caligmada oOncelikle, tarihsel ve teorik arka planin
olusturulmasina calisilmistir. Akabinde Halim Sabit’in, Islam hukukunun tarihi
gelisimi ile ilgili yaklagimlart incelenmistir. Son olarak da yazarin igtimai usl-i fikih
ile ilgili goriisleri, ictimai usal-i fikih agisindan ve furG konusundaki yaklasimlar1 ve
Islam hukukunun kaynaklarma bakisi ele alinmistir. Buna gére, tez ii¢c bdliimden
olusmaktadir:

Birinci boliimde, calismanin tarihi ve teorik arka plani ele alinmaktadir. Bir
olaym, bir fikrin, bir diisiince akiminin anlagilabilmesi ve saglikli bir sekilde
degerlendirilebilmesi, tarihi ve teorik arka planin dogru olarak bilinmesi ile miimkiin
olabilmektedir. Bunun igin Oncelikle ana hatlar1 ile donemin sosyal yapisindan
bahsedilmistir. Sonra Halim Sabit’in hayatindan, eserlerinden, ilmi zihniyetinden ve
faaliyetlerinden soz edilerek birinci boliim tamamlanmustir.

Ikinci béliimde, Halim Sabit’in Islim hukukunun tarihi gelisimine iliskin
yaklasimlar1 ele alinmistir. Bu boliimde miiellifimizin fikih tarihini bir igtihad tarihi
olarak Hz. Muhammed (6. 632) devrinden baslayarak giliniimiize kadar nasil ele aldigi
anlatilmistir. Miellifimiz, ic¢tihdd faaliyetinin heniiz Hz. Peygamber hayatta iken
basladigint ve O’nun vefatindan sonra da devam ettigini; Hicaz ve Irak fikih ekolii
arasinda esasta bir farkin olmadigim ifade etmektedir. Igtihddi, kendi orf anlayist
cercevesinde tanimlamakta, bu tanima uygun bir anlayis ortaya koymaya gayret
etmekte ve yapilan igtihatlar ile ilgili birgok 6rnek sunmaktadir.

Yazarin konu ile ilgili makaleleri, ilk donemden baslayan bir sira takip edilerek
ele alinmis, bazen satir aralarinda ¢ok kisa baz1 degerlendirmeler yapilmistir.

Ucgiincii boliim ii¢ ana baslik ¢ergevesinde ele alimustir:

Ik ana baslik cercevesinde &ncelikli olarak iinlii bir Fransiz sosyologu Emile
Durkheim’den ve sonra da Ziya Gokalp’tan kisaca bahsettik. Ciinkii “I¢timai ustl-i
fikih” konusu ilk olarak Ziya Gokalp tarafindan ortaya atilmistir. Gokalp, dinin
ictimailigi lizerinde 1srarla duran Durkheim’in sosyoloji ¢ergevesindeki goriislerinden
etkilenmistir. Halim Sabit ise Gokalp’m Ictimai ustl-i fikih alanindaki goriislerinden
etkilenmistir. Dolayisiyla, Durkheim ve Gokalp’tan bir nebze soz edildikten sonra
Halim Sabit’in ictimai ushl-i fikth akimi igerisindeki yerinden ve bu konudaki
fikirlerinden bahsedilmistir. Miellifimizin daha iyi anlasilabilmesi, Ziya Gokalp’in

anlasilmasima baghdir, der isek belki yanlis bir s6z soylemis olmayiz. Ciinkii genel



olarak Halim Sabit ile Gokalp arasindaki en 6nemli fark: Gokalp, meselelere daha ¢ok
sosyolojik agidan yaklasirken; Halim Sabit ise, meseleleri fikih terimleri ile “6rf”
kavrami ¢ergevesinde temellendirmeye ¢alismakta, fakat terimleri klasik anlamlarindan
¢ok farkli bir sekilde tanimlamakta, agiklamakta ve teorik olarak sekillendirmektedir.
Sonra, Izmirli Ismail Hakki’nin konu ile ilgili agiklamalarina, elestirilerine yer verdik.
Ikinci ana baslik cercevesinde Halim Sabit’in ictimai ustl-i fikih acisindan
Islam hukukunun kaynaklara bakis1 ele alinmaktadir. Dolayisiyla miiellifimizin “6rf”

A%

kavrami ile ilgili oldugunu distindigii “ma’ruf”, “takva”, “icma”, “i¢tihad”,
“miictehid”, “ictimai enmiizec”, “icmai fukaha” vb. kavramlar ele alinarak; Islam’1n ilk
devirlerinden itibaren tesri’ salahiyetinin nasil ve kimler tarafindan gerceklestirildigi
hususu zikredilmis, “velayet-i diniye” ve “velayet-i hukukiye” bahisleri ile konu
tamamlanmaistir.

Ugiincii  ana baslik ¢ercevesinde Halim Sabit’in  furi’ konusundaki
yaklagimlari ele alinmaktadir. Burada ibadetler, Kur’an kiraati, hac ve aile hukuku ile
ilgili konular islenmistir. Bahsettigimiz konular ile ilgili miiellifimizin agiklamalari
cogunlukla klasik fikih anlayis1 ¢ergevesindedir. Halim Sabit igtihad, kaza, fetva vs. ile
ilgili konularda daha ¢ok goriis bildirirken ibadetler, Kur’an kiraati, hac ve aile hukuku
ile ilgili konularda ayni ¢oklukta ve ayni rahatlikta goriis bildirmemektedir. Yazar,
isledigi her meselede oldugu gibi, bu konularda da aciklamalarini 6rf merkezli yapma

egilimindedir.

3. Metot ve Kaynaklar

Bu calismamizda esas aldigimiz eserlerde yer alan tartisma konularini, 6zellikle
yazarin ¢aligmalarindan, ayni zamanda bu alandaki klasik ve cagdas kaynaklardan
istifade ederek hazirlamaya c¢alistik. Tezimizde esas aldigimiz eserleri titizlikle
tarayarak, bu eserlerin olusmasina kaynaklik eden eserlere ve tarihi arka plana ulagsmak
icin kiitliphane kataloglarindan, bu alanda yapilmis olan tezlerden ve konu ile ilgili
klasik ve ¢agdas literatiirden istifade ettik. Kaynaklardan elde edilen verileri fisleme

usilii ile tespit edip analiz ederek degerlendirmeye ¢alistik.



BIRINCI BOLUM
TARIHSEL VE TEORIK ARKA PLAN

Giliniimiizii iyi anlayabilmenin, yorumlayabilmenin, tutarli ve dogru
diisiinebilmenin ve karar verebilmenin, insanlarin mutlu olabilecekleri bir gelecek
olusturabilmenin yolunun, tarihi dogru kaynaklardan elestirel bir bakis acis1 ile
ogrenmekten gectigi sdylenebilir. Ayrica, bir ilim ve fikir adamimin diisiincelerini
anlayabilmek, eserlerini saglikli bir sekilde tahlil edebilmek igin, ilgili sahsin yasadigi
donemi ve bu donemin sosyal ve Kkiiltiirel sartlarini iyi bilmek son derece Gnem
tagimaktadir. Bundan dolayidir ki temel inceleme konumuza gegmeden Once tarihsel ve
teorik arka plani zikretmenin, ana hatlar1 ile Halim Sabit Sibay’i, dolayisiyla onun

fikirlerini daha iyi anlamamiz1 saglayacag diisiincesindeyiz.

1. ANA HATLARIYLA DONEMIN SOSYAL YAPISI
Bilindigi tiizere, Osmanli Devleti 1699 yilinda Karlofca antlasmasini
imzalamis ve ilk defa toprak kaybina ugramigtir. Avusturya ile yapilan ve on alt1 yil
stiren, onemli Sl¢iide insan kaybi1 ve mali kaynaklarin tiikketilmesi ile sonuglanan bir
savag siireci sonunda imzalanan bu antlasma toplumda derin izler birakmistir. Devlette
goriilen aksakliklarin giderilmesi igin bu zaman dilimine kadar siirekli “kanun-i
kadim”e doniilmesi istenirken, artik bir “nizam-1 cedid” anlayis1 igerisine girilmis ve
gbzler batrya gevrilmistir.”®
Bilahare gergeklesen 1768-1774 Osmanli-Rus savast sonunda Osmanli ordusu
agir bir yenilgiye ugramis ve savasin sonunda Kiiciik Kaynarca antlagsmasi
imzalanmistir. Bu antlasma, Osmanli Devleti’'nin Karlof¢ca antlasmasindan sonra
imzaladig1 en agir antlasma olmustur. XVIIL yiiz y1l boyunca devam eden uzun ve
yipratici savaslarin, Osmanli toplumunun sosyal yapisim1 énemli 6l¢lide zedelemesi,
vergi yiiklerinin artmasi sonucunda kirsal kesimde yasayan ahalinin topraklarini
birakarak sehirlere go¢ etmesi ya da eskiyalik hareketlerine girigsmesi, devletin merkezi
otoritesinin yipranmasi ve “ayan” adi verilen hanedanlarin etkinligini artirmasi, idari
yapilanmada iltimas ve rlisvetin 6nemli 6l¢iide tahribata yol agmasi, enflasyon, salgin

hastaliklar, kitlik, issizlik, eskiyalik hareketleri ve devlet otoritesini dinlemeyen

6 Kasif Hamdi Okur, Osmanlilarda Fikih Usiilii Calismalari: Hadimi Ornegi, Mizan Yay., Istanbul 2010,
ss. 50-51.



memurlarin devletin her tarafina yayilmasi gibi iktisadi ve sosyal yapidaki sikintilar
devletin mevcut haliyle varligini koruyamayacagini, her alanda kapsamli bir yenilenme
hareketinin zorunlulugunu ortaya koymustur. XIX. yiizyilda ise bir “nizam-1 cedid”
arayisi igerisine girilmistir.’

Osmanli tarihinde II. Mahmud (6. 1839) zamani (1808-1839), biitiin
garplilagsma tarihinde tamamiyle ayr1 ve yeni bir devrin ve zamanimiza kadar devam
edegelen mecburi veya gidiimli dedigimiz degismelerin baslangici olmustur. Bu
devirde yenigeriler ortadan kaldirilmig, yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediye
adiyla yeni talimli bir ordu kurulmustur. Ilk tibbiye mektebi agilmus, ilkdgrenim
mecbur kilinmig, Avrupa’ya tahsil i¢in ¢ok miktarda (150 kadar) talebe gonderilmistir.
Padisah, resmini ilk defa biiylik merasimlerle resmi dairelere astirmistir. II. Mahmud
doneminde bu vb. bir¢ok yenilik ortaya konulmustur.®

XIX. yiizyilda batinin {stiinliigii kendi tarafina gecirmesi ile mevcut
gelismelere ayak uyduramayan baska toplumlarin éniinde tek segenek kalmustir® ki 0 da

“modernlesmek™tir. 1839 yilinda Islahat!® Fermani’nm ilam ile modernlesme!

" Okur, Hadimi Ornegi, ss. 53-54.

8 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul 1987, ss.
160-164.

% Kemal Karpat’a gére, XIX. yiiz yilin baginda meydana gelen degisikliklere kars: halk arasinda yerel bir
tepki vardir. Tiirkiye’de degismeler Tanzimat ile baglamamis, aksine Tanzimat bile bu degismelere bir
cevap teskil etmektedir. “Kemal Karpat ile Siyaset Tarihi Uzerine (Roportaj),” Tiirkive Arastirmalar
Literatiir Dergisi, Diizenleme: Gokhan Cetinsaya, c. I, S.: 2, 2003, s. 400.; Ahmed Muhiddin’e gore,
Tirk halkinin hayatinda ilk doniisiim/yon degistirme, halkin egitimli iist tabakasinda gergeklesmis,
XVIIIL. Yiiz yilin sonu ile XIX. yiiz yilin basinda eskilere gore, eski Osmanli-islami egitimlerine ilave
olarak Batili bir egitim de almis olan yeni bir egitimli tabaka tesekkiil etmistir ve bu tabaka doniigiimiin
tagtyiciligini yapmistir. O’na goére, “Baticilik daha ziyade ilk olarak kiiltiirel bakimdan kendinden
vazgegme ve kendini inkar etme durumu ortaya ¢iktiginda ve tam Avrupalilasmak kiiltiir ideali haline
geldiginde baslamistir.” Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, Terc. Ve Inc.: Suat
Mertoglu, 1. Bask, Kiire Yay., Istanbul 2004, ss. 93-95.

10 Giilhane’de Resit Paga tarafindan okunan bu Hatt-1 Hiimayiin, bir 1slahat programi olmaktan gok,
Osmanli Devleti’nin esas teskilatini, amme hukukunu degistirmek isteyen bir fermandir. Bu ferman ile
padisah, bizzat kendi rizasi ile salahiyetlerinin bir kismindan vazgectigini, buna karsilik tebasina bazi
haklar verdigini ilan etmekte ve verdigi bu sozlere sadik kalacagina dair yemin ile teminat vermektedir.
[Itizam usulii kaldirilmakta, Miisliiman olanin ve Miisliiman olmayanin esit muamele gorecegi vb. ifade
edilmektetir. Bu ferman ile teminat altina alinan prensiplere, ortaya konulacak faydali kanunlara goére
hareket edildigi takdirde memleketin yakinda yiikselecegi ve eski giicline erisecegi belirtilmektedir.
Turhan, age, ss. 171-172.

1 ismail Kara, modernlesme tesebbiislerinden en ¢ok etkilenen, en ziyade degisip doniisen, otoritesi
tartisma konusu olan ve hatta yerinden olan kurumlar ve statiiler olarak Osmanli Devleti ve toplumunu
tastyan {i¢ biiyiik ayaktan bahsetmektedir ki bunlar: 1-Saray (hilafet ve saltanat), 2-ilmiye (medrese ve
ulema), 3-Seyfiye (yenigeri ocagi)’dir. Ismail Kara, “Unuttuklarin1 Hatirla! Serh Ve Hasiye Meselesine
Dair Birkag Not”, Divan Disiplinleraras: Calisma Dergisi, c. XV., S.: 28 (2010/1), s. 54.



tesebbiisleri baslatilmistir.*? II. Abdiilhamid (6. 1918) devrinde (1876-1908), 1876
yilinda, Mithat Pasa (6. 1884), Ziya Pasa (6. 1880 Ve Namik Kemal’in katilimi ile
hazirlanan Kanun-i Esasi ilan edilmistir.’® Bu devir, mevcut bir¢ok ciddi engele ragmen
bir “yayilma ve ilerleme” devri olmustur.'* Kisaca, XIX. yiizyilin sonlarinda Osmanl
devletinin i¢inde bulundugu durum, Karlof¢a anlasmasindan beri devam edegelen
siyasal ve sosyal olaylarin yagsandig1 bir siirecin tabii neticesidir.

Bu baglamda su tespite katilmak miimkiindiir: Cagdaslasma meselesinin en
yogun sekilde tartisildigi donem 1908 ve 1918 yillar arasidir. II. Mesri’tiyet (1908-
1923)’in ilk yillan fikir 6zgiirliig agisindan en verimli yillardir. Fakat 1913-1918
yillar1 arasinda ittihat ve Terakki'® basin dzgiirliigiinii kisitlamistir.*® 1918 yilina kadar
olan bu dénemde Ittihat ve Terakki’nin programidan kaynaklanan “Islam ile bagdasan
bir uluslasma” giindemdeki temel sorunu olusturmaktaydi.l’ Ittihat ve Terakki
mensuplari, gereken siyasi olgunluk ve dirayeti gosterememisler, devletin icinde ve
disinda onu yikmaya calisan kuvvetlerin faaliyet ve tesirine engel olmamaislar, aksine
taassup ve tecriibesizlikleri yiiziinden memleketin basina yeni sorunlar agmislar, ardi
sira felaket ile sonuglanan savaslara sebep olmuslardir. 1911°de baslayan Tiirk-italyan
savasini 1912°de Balkan savasi takip etmistir. 1914 yilinda ise I. Diinya savasi baslamis
ve bu savasin sona erdigi yillara kadar gecen on bir senenin yedisi savaslar ile

gecmistir.*®

12 Nevnihal Giirsoy, Halim Sabit Sibay-Hayati, Eserleri, ve Goriisleri (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Orta Dogu Ve Islam Ulkeleri Enstitiisii, Istanbul 1999, ss. I-1I.

18 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 184.

4 Turhan, age, s. 185.

15 fsmail Kara’ya gore, medrese ve ilmiye icin yerinden olma ya da yerinden edilme siiregleri, aym
zamanda Osmanli Devleti’nin gerilemesi ve ¢okiisliniin 6nemli sebeplerinden biri olarak bir tenkit ve
zayiflatma mekanizmasi olarak da islemis, giderek yeni bir medrese ve ilmiye tasavvuru, bunun ardindan
da ideolojik diyebilecegimiz bir medrese tarihgiligi ortaya ¢ikmustir. {lmiye sinifi ile Osmanli hilafet ve
saltanat sistemi arasindaki giiclii miinasebetleri zayiflatmak, bir adim &6tede ulemay1 kendi saflarina
cekmek ve bunun iizerinden bir mesruiyet saglamak icin Yeni Osmanlilar Cemiyeti ile Ittihat ve Terakki
Hareketi gibi siyasi muhalefet hareketlerinin bu tasavvurun olugmasinda 6nemli etkileri omustur. Kara,
age, s.54.

16 “fktidarda bulunan Ittihat ve Terakki ancak harp yillar1 icinde nispeten kuvvetlenebilmis; muhalif
mebuslar, azinliklar ve gazeteler muhtelif bahane ve vesilelerle susturulmus veya sindirilmis(tir).” Bkz.
Turhan, age, s. 192.

17 R.Ttba Cavdar, Isldam Mecmuasi'nin Tiirk donemsel Yayini I¢inde Yeri Ve Onemi (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basin-Yayin Yiiksek Okulu, istanbul 1988, s. 2.

18 Turhan, age, ss. 191-192.



Genel cercevede ele alindiginda bu donemde ii¢ diisiince akiminin yayin
hayatma hakim oldugu goriiliir: Baticilar, islamcilar ve Tiirkgiiler.!® “Baticilarin en

t?0 ve arkadaslarnin cikardiklar1 “Ictihad”

Oonemli yayin organt Abdullah Cevde
dergisidir. Dolayis1 ile istedikleri topyekiin batililasmaktir”. Islamcilarmn yaym
organlart “Sirat-1 Miistakim”, “Sebiliirresad”, “Beyanii’l Hak” dergileridir. Bu
cereyanin mensuplar1 tiim 1slahat tezlerini “Islimci bir Rénesans” formiiliine
baglamislardir. Tiirkgiilerin 1slahat tezleri ise hukuk ve ilmi dinden ayirarak
diinyevilestirmek, dini de hukuk ve ilimden ayirarak manevilestirmektir.?! Tiirkciilerin
yayin organlari ise “Tiirk Dernegi”, “Tiirk Yurdu”, “Islam Mecmuas1” dergileridir. 22
Bu akimlarin islam hukukuyla iliskilerine bakacak olursak, kimi yazarlarin

tespitine gére Isldmcilarin hukukgular1 Mansurizade Said (6. 1923), Baticilarin

hukukgulart Celal Nuri (6. 1938 m.) idi. Tirkgiilerin hukukgularinin basinda ise Ziya

19 Yusuf Akgura, Batidan feyz alarak belli bash {i¢ siyasi yolun takip ve tasavvur edildigini, bunlarmn
Osmanlicilik, Tiirkgiiliik ve IslAmeilik oldugunu ifade etmektedir. O’na gore, Osmanli milleti yaratmak
siyaseti, ciddi olarak II. Mahmud zamaninda dogmus, bu siyasetin basarisiz olmasi iizerine Islamcilik
politikasi izlenmis, 6zellikle II. Abdiilhamid déneminde bu siyaset uygulanmistir. Bu siyasetin de iflast
ile Turkgiiliik siyaseti devreye girmistir. Bu {i¢ siyasetin de iyi ve mahzurlu yanlar1 vardir. Bunlar1 Y.
Akgura teferruatli bir sekilde anlatmaktadir. O, Osmanli milleti olusturulmasi fikrinin Osmanli Devleti
icin faydalar1 var ise de tatbikinin miimkiin olmadigini, Miisliimanlarin ve Tiirklerin birlestirilmesine
yonelik siyasetlerin ise Osmanli Devleti i¢in esit denilebilecek menfaat ve mahzurlari ihtiva ettigini,
tatbiklerinin kolaylik ve zorlugunun ayni derecede oldugunun sdylenebilecegini ifade etmektedir. Yusuf
Akgura, U¢ Tarzi Siyaset, Tiirk Tarih Kurumu Yay., VII. Dizi, S.: 73, Ankara 1976, ss. 19-35.

20 Abdullah Cevdet, ittihat veTerakki Cemiyeti’nin kurulmasinda ¢alismis, miitareke yillarinda Hiirriyet
ve Ihtihaf partilerine meyletmis, Kiirt Teali Cemiyeti ve Ingiliz Muhipler Cemiyeti gibi derneklere
katilmistir. Yakin dostlarinin ifadesine gore O, zayif iradeli, birgoklarini nefret ettirecek kadar toplumuna
yabancidir. A. Cevdet’e gore, Osmanli Imparatorlugunun, dolayisiyla Islam Aleminin gerileme sebebi,
din igleri ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasidir. Hilafet meselesindeki bircok kavga da gerileme
sebepleri arasindadir. O, gerileme sebebi olarak islam Dini’ni gérmekte ve diger sebepleri de onun
iizerine bina etmektedir. Gerilikten kurtulmak icin yapilmasi gereken tek sey ise batililagmaktir. Hakiki
medeniyet ise Avrupa medeniyetidir. Ustiinliik ve kuvvet demek olan bu medeniyeti giilii ve dikeni ile
almak gerekir. O, ulemadan kimselerin bulundugu bir aileye mensup olmasina, Askeri Tibbiye’ nin ikinci
siifina kadar dindar bir yapiya sahip olmasina ve yeyinladig ilk kitaplarda dini tesirler bulunmasina vb.
ragmen Felix Isnard’in “Spiritualisme et Materialisme” (Ruhculuk ve Maddecilik) adli kitabini
okuduktan sonra ondan etkilenmis ve diisiince yapisin1 degistirmeye baslamistir. Materyalizmin, dinin
yerine gegecegini savunmus, dinin avamin ilmi, ilmin de havassin dini oldugunu séylemistir. A. Cevdet
Tiirklerin, aslinda Miisliiman olmakla miikellef olmadiklarini, Kur’an’in Arapga olarak indirilmesinin
Araplara hitap oldugunu ve Tirk’iin bu hitapta bir hissesinin bulunmadigini ifade etmektedir. O,
sozlerine devamla, Bahailigin kardeslik ve barisi temin etmeyi basardigini, islamiyet ve Hristiyanligin
bunu temin edemedigini ifade etmektedir. O, Darwin’in, insanin maymundan tiiredigi fikrine katilmais,
Darwinizm’in Kur’an’da 6zet olarak ve rumuzlu bir sekilde bulundugunu iddia etmistir. Ayrica O,
Bati’da ortaya c¢ikan fikirleri Osmanli’ya aktarmaya caligsmis, yapilan inkilalaplarin Onciiliglini
yapmustir. Nasuh Giinay, “Dr. Abdullah Cevdet ve Gériisleri,” Siileyman Demirel Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.: 1, 1994, ss. 213-223; Ayrica bkz. Sadik Albayrak, Devrimin Cakil Tagslari, 2.
Baski, Medrese Yay., Istanbul 1979, ss. 17-21.

2L Giirsoy, Halim Sabit Sibay, ss. 2-3.

22 Cavdar, Islam Mecmuasi'min Tiirk donemsel Yayini I¢inde Yeri Ve Onemi, ss. 6-9.



Gokalp?® geliyordu.?* Ancak, bu tespit tartisilir. Mansurizade daha ¢ok Tiirkgiilerin
yaym organi olan Isldm Mecmuasi’'nda yazmustir. Ayrica, Sebiliirresad’m Islamci
yazarlari Ahmed Naim ( 6. 1934) ve Ismail Hakki Izmirli ( 6. 1946) ile tartismalara
girmistir.

IslAm hukuku agisindan XIX. yiizyilda gériilen 6nemli gelismelerden birisi
kanunlastirma hareketleridir. Tanzimat sonrasi hazirlanan kanunlar icerisinde ser’i
esasli hukuk anlayisinin 6nemli bir 6rnegi olan Mecelle,® “Cevdet Pasa’nin
baskanliginda kurulan bir komisyon tarafindan 1869-1876 yillarinda hazirlanmis ve
boliimler halinde padisahin fermani ile yirirliige konulmustur. Mecelle, daha sonra
Islam hukuku esasma dayanarak hazirlanacak gesitli kanun metinlerine ilham kaynag:
olmustur.” 28

XX. yiizyilin baslarinda islam hukuku agisindan dikkati ¢eken bir diger gelisme
de metodoloji sahasindaki arayislardir. II. Mesrutiyet sonras1 dsnemde, ozellikle Ittihat
ve Terakki’nin hakim bir siyaset yiriittigii 1913 sonrasinda Ziya Gokalp yeni bir
metodoloji ¢ercevesinde Orf kavramimi merkeze alan bir ictimal wusal-i fikih
tartigmalarinin baslaticisi olmus, Halim Sabit ise bu projeyi fikih usilii kavramlari

zemininde temellendirmeye calismistir. Bu yeni wusll Onerisini benimseyerek

2 Ziya Gokalp ve O’nun milliyetcilik anlayisi ile ilgili muhtelif kaynakda farkli degerlendirmeler soz
konusudur: Mesela, Fazlur Rahman’a gére milliyetcilik, islam diinyasinda daima var olagelmstir. Burada
milliyetgiligin anlami: “Dil dahil, bir guruba birlik duygusu veren gelenek ve gorenekler topluluguna dair
var olan bir duygu,” anlamindadir. Fakat ikinci merhalede, milletin her seyin {istiinde olmasi,
anlamindaki milliyetgilik, laikligi gerekli kilmaktadir. Laiklik ise kendi sirasinda Islam’1 iki yonlii bir
bigmeye girismekte; distan Isldm toplumunun birlik imkéanlarim yikmakta, icten de Islam’i, sadece
insanin kalbi ile Allah arasindaki gahsi inan¢ mevkiine diisiirmektedir. Fazlur Rahman’in ifadesi ile
“Asir1 milliyetgilik, yani laiklikle birlesen ve bdylece “irk” gibi kavramlar iizerinde inga edilen anlayis
Orta Dogu iilkelerinde giiclii akimlar halinde yagamakta ise de sadece Tiirkiye’de resmen yerlesmis
durumdadir. Milliyetcilerle Islimcilar arasinda cereyan eden uzun bir tartismadan sonra milliyetgilik
resmi bir zafer kazand1.” Birinci Diinya Savasinda Araplarin Tiirklere baskaldirmasi ve bizzat Atatiirk’{in
sahsiyeti bunun sebepleri arasindadir. Fazlur Rahman, Ziya Gokalp ile ilgili olarak ise O’nun, Tiirk
milliyetgiliginin en biiyiik ustast ve her seyden once bir sosyolog oldugunu, bir siyasi miitefekkir
olmadigini, onun laikligi savunmadigini, hatta gelenek¢iligi ve salt Bati laikligini, teokrasiyi ve
ruhbaniyeti reddettigini ifade etmektedir. Fazlur Rahman, Isldm, Cev.: Mehmed Dag-Mehmet Aydin, 9.
Baski, Ankara Okulu Yay., Ankara 2009, ss. 311-312; Yine bkz. Albayrak, age, ss. 73-77.

24 Sener, “Ictimai Usil-i Fikih Tartismalar1”, s. 235.

% Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlart Ve Modern
Yaklagimlar, s. 111.

age, s. 249.

26 Mustafa Kiigiikoglu, I¢timai Usiil-i Fikih Teorisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sanliurfa 2007, s. 1.



tartismanin farkli yonlerine egilen takipgiler yaninda i¢timai usil-i fikha, fikih usali
cercevesinde Izmirli Ismail Hakki siddetli elestiriler yoneltmistir.?’

7. Gokalp, fikhin bir taraftan vahye dayandigini ve bunlarin mutlak ve
degismez oldugunu, diger taraftan ise ictimaiyata dayandigmi ve bunun prensiplerinin,

8 sdylemis, imam Ebi

Ictimai sekillerin ve biinyelerin degismesine tabi oldugunu
Yusuf’un, “Nass orften miitevellid ise itibar orfedir”, soziinii delil getirerek, “Acaba,
diinyevi islere ve ictimadl hayata taalluk eden nasslarin hemen kaffesi oOrften
miitevellittir, denilemez mi?”?° diyerek, ibadet konular1 disindaki hiikiimleri
diizenleyen nasslar i¢in bir degisim kapisi agmis oluyordu. Gokalp, toplumsal
degismelerin mesiet-i ezeliye tarafindan takdir edilmis oldugunu, ferdi iradeden
bagimsiz ve ona hakim kanunlar tarafindan belirlendigini ileri siirmiis; 6rfilin, nas gibi
hakiki surette olmasa da mecazi mahiyeti haiz oldugunu sdylemistir. O’na gore Orfiin
icerigi, cemaatin siret ve maisetinde tecelll eden ictimai vicdan olup, i¢tihad da orfe
uyum saglama ihtiyacindan dogmustur. Degisimin olabilmesi icin fikihg¢ilarla
sosyologlarin ortak caligsmalar ile sekillenecek olan “i¢timai ustl-i fikih” adli bir
disipline ihtiya¢ vardir.%

Z. Gokalp, “isbolimi” esasindan hareketle, mesihatin kabine disinda
birakilmasini, boylelikle yasama ve yargi alanindaki yetkilerinin siyasi otoritenin
emrine verilmesinin zeminini olusturmak istemistir.3! Nitekim bu alanda 1916 yilinda
yapilan kanuni diizenlemeler neticesinde din; devlette, yasamada, adliyede, maliyede
diinyevi yetkilerini yitirmis, fonksiyonu diyanet alanina daraltilmistir. Cumhuriyet
doneminde kurulan Diyanet Isleri Baskanligi'nin yolu o zaman agilmus, artik uzun
vadede din-hukuk ayriliginin giindeme gelmesi kaginilmaz olmustur. Yukarida da ifade
edildigi gibi, Izmirli Ismail Hakki, Gokalp ve takipgilerini elestirmis, ser’i deliller ve

orf konusunda klasik fikhin cergevesini asacak yaklasimlara sicak bakmamistir.®?

27 Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlari Ve Modern
Yaklasimlar, s. 111.

age, ss. V-VI.

28 7iya Gokalp, “Fikih ve Igtimaiyat”, I. M., c. III, S.: 2, (30 Rabiulevvel 1332-13 Subat 1329), ss. 42-43
2 Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikih”, L M., c. 1, S.: 3, (14 Rabiulahir 1332-27 Subat 1329), s. 87.

%0 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislariin Arka Plani: Son Dénem Osmanli
Diisiincesinden Giiniimiize Uzanan Siire¢”, Isldmi Ilimler Dergisi, S.: I, Y1l: 3, Bahar 2008, s. 160.

31 Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, [. M., c. 111, S. 35, (29 Sevval 1333-27 Agustos1331), ss. 756-760

32 Okur, “agm,” ss. 160-161.
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Tanzimattan itibaren, Bati kokenli kanunlarin®, Nizamiye ve Ticaret

mahkemelerinin uygulamada yerini almasi ile ¢ift karakterli bir yap1 ortaya ¢ikmis,
Islam hukukunun etkinligi kisitlanmis, fakat hukuki alanda yeni diizenlemelere olan
ihtiyag devam etmistir. isldm hukukuna dayanilarak Hanefi mezhebi cercevesinde
hazirlanan Mecelle, ihtiyaglara cevap vermedigi diisiincesi ile elestirilmis ve yeni bir
Mecelle cemiyetinin kurulmas: teklif edilmistir. Yoksa Avrupa kanunlarinin terciime
yoluyla tatbike mecbur kalinacagina dikkat ¢ekilmistir. 1858’de ¢ikarilan ceza kanunu
ile hirsizlik ve zina suglart icin fikihta 6ngoriilen had cezalarindan farkli yaptirnmlar
getirilmesi meselesini Mahmut Esat Efendi (6. 1918), Ebu Yusuf (6. 798)’a atifla
kurgulanan “oOrfe dayali nass” kavrami ¢ercevesinde agikliyordu. Mahmut Esat
Efendi’nin degerlendirmesine gore, “hirsizlik hakkinda eski orf ve adetin degismedigi
bazi1 yerler miistesna olmak {izere, bir hirsizin elini kesmeye kalkan bir Osmanli kadisi,
Islam hiikiimetinin hayat damarlarindan birini kesmis demektir.”®*

Ticaret kanunu ve Us{il-1 Muhakemat-1 Huklikiye kanunu ile benimsenen faiz
uygulamasi ile ilgili olarak Mansurizade Said, tefeciligin, paranin fazla para ile
satilmasi, demek oldugundan haram kilindigini; kanun ile tayin edilen faizlerin ser’an
yasak olmadigini sdylemistir. Izmirli Ismail Hakk: ise mali muameleler igin faiz, bir
ithtiya¢ ve zaruret haline geldiginde, Kur’an’da haram kilinan kat kat Cahiliye ribasi
istisna edilerek diger faiz tiirlerinin “zaruretler mahzurlar1 miibah kilar” ve “sedd-i zeai
icin haram kilinan bir sey, racih maslahat igin cdiz olur,” fkih kaideleri 1s18inda caiz
goriilebilecegini ifade etmistir. Bu 6rnekler, biraz u¢ 6rneklerdir. Fakat fikha esneklik
kazandirma ¢abalarimin boyutlar ile ilgili fikir verebilecek niteliktedir.%®

Bu donemde, degisim araclar igerisinde “i¢tihdd” kavrami, neredeyse biitiin
kapilar1 agacak sihirli bir anahtar gibi goriilmiis ve Miisliimanlarin geri kalmasinin
baslica sebebinin, ictihdd hareketinin durmasi, oldugu dile getirilmistir. I¢tihad, her
derde deva olarak goriilmiistiir. Bu diisiinceye sahip olanlar arasinda Halim Sabit de
vardir. O’nun Sirat-1 Miistakim dergisinde ictihad ile ilgili yazdigi makaleler bunu

gostermektedir. Ancak igtihad, fonksiyonel bir hiikiim araci olmaktan ziyade, “olmasi

33 Halil Inalcik, Tanzimat kanunlarinin seriata aykiri kanunlar olmadigin1 ve modern Tiirkiye’nin ortaya
cikisinda etkili oldugunu; Tanzimat biirokratlarinin kabilyetli, bilgili ve namuslu biirokratlar ve
Tanzimatin da bagarili oldugunu ifade etmektedir. Halil Inalcik, “Roportaj”, TALID, c. 111, S.: 5, 2005, ss.
484-485.

3 Okur, “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarmin Arka Plan1”, ss. 161-162

% Okur, “agm”, s. 163.
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gercken”i deyimleyen bir ideal mahiyetini almistir. Pratikte ortaya konabilen en genis
perspektifli diizenleme Hukuk-1 Aile Kararnamesi olmustur ki 1917’de yliriirliige
girmis, 1919°da ise yiiriilikkten kaldirilmigtir.

Gecgmis ulemanin sozlerine yapilan atiflar da degisimi saglayacak arglimanlar
icerisinde yer almigtir. Mesela, Seyyid Bey (6. 1925), Necmeddin et-Tufi (6. 1316)’nin
maslahati esas almayr Ongoren, maslahat ile Kur’an catisirsa maslahatin tercih
edilecegini, ¢linkii Sari’in muamelat konusundaki asil maksadinin insanlarin
maslahatim1  gdzetmek® oldugu soéziinii onaylamis; Gokalp’in  orf ile ilgili
yaklasgimlarini elestiren Izmirli Ismail Hakki bile, Tafi’nin goriislerinin “pek cok
miiskil meseleyi halledecegini sdylemekten kendini alamamistir. Nass ile orf
catistiginda Orfiin tercih edilecegi kurali Mesrutiyet doneminde, baglamini oldukca
asarak ‘“nasslara ragmen degisimi temin edecek bir ara¢” olarak degerlendirilmek
istenmisgtir.

Fikhin kiilli kaideleri de bir degisim araci olarak goriilmiistiir. Mesela,
Mansurizade Said, Mecelle’nin kiilli kaideleri ile tabil hukukun temel ilkeleri arasinda
bir ilgi kurmus ve kiilli kaidelerin, ser’i nasslar ile i¢tihadi hiikiimlerin dayandigi temel
esaslar oldugunu sdylemistir. Kiilli kaidelerin tabii ve fitri oldugunu ifade eden M.
Said, ser’1 bir hiikiim ortaya koyabilmek i¢in akla, tabiata ve cagin gereklerine uygun
hiikiimler koymanin yeterli olacagini, bu hiikiimlerin, nasslarin literal anlamlarina ve
formlarma uymalarmin da sart olmadigin1 vurgulamgtir.%’

Son dénem Osmanli diisiincesinde Islam hukukunun yenilenmesine iliskin
ortaya konan bu nevi yaklagimlarla, fikih ¢ergevesinde mesru bir zemine oturtarak
degisimi saglama diisiincesinin oldugu soOylenebilir. Gegerli en temel referans
kaynagint “din” teskil etmekte, tiim yaklagimlar dini terimlerle ifade edilmekte,

dolayisiyla din ile degisim arasinda bir iliski kurulmaktadur. ittihat ve Terakki’nin 1913

% Tufi’ye gére, Islam hukukunun kaynaklari tiimevarim yoluyla 19°dur. Bu 19 delilin en kuvvetlisi nass
ve icmadir. Bunlar maslahatin gézetilmesi ilkesine ya uyar, ya da aykir1 olurlar. Nass ve icma maslahata
uyarsa ne ala! Bir hiikiimde {i¢ delil (nass, icma ve maslahat)’in gozetilmesi birlesmis olur. Nass ve icma
maslahata aykir1 olursa, maslahatin gozetilmesine oncelik verilmesi gerekir. Bu uygulama, nassin ve
icmanin sinirlandirilmasi (tahsis) veya agiklanmasi (beyan) yoluyla olur. Yoksa bu, nassin ve icmanin
ihlal edilmesi veya devreden ¢ikarilmasi anlamina gelmez. Bu durum, aciklayici fonksiyonundan dolay1
stinnetin Kur’an’a gore oncelikli olmasina benzer.” Necmiiddin et-Taf1, “Nass Ve Maslahat”, Takdim ve
Ceviri: Kasif Hamdi Okur, Konya 2002, s. 227.; Tufi ile ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Ferhat Koca,
“Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele Ve Necmeddin et-TGfi'nin Bu konudaki Gériislerinin
Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, . |, S.: 1, Ocak-Haziran 1996.

37 Okur, “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarmin Arka Plan1”, ss. 163-165.
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kongresinde okunan raporda, bir yandan Batinin miispet degerlerinin alinmasi, diger
yandan kendi miispet degerlerimizin korunmasinin vazgeg¢ilmez iki esas olarak kabul
edilmesi bunu gotermektedir.

1926 yilinda 743 sayili Tirk Medeni Kanunu’nun kabulii ile eski hukukun
yenilestirilip yenilestirilemeyecegi konusundaki tartigmalara son verilmis; Hukuk
inkilab1 ile birlikte ise fikhin kazai hiikiimleri yiirtirliikten kaldirilmistir. Fikhin diyani
hiikiimleri konusunda toplumu aydinlatma gorevi de Diyanet Isleri Baskanligi’na
verilmigtir. Osmanli’da {ist yapt kurumlarinin yeniden diizenlenmesi tarzinda bir
modernlesme s6z konusu iken, Cumhuriyet modernlesmesinde ise biitiin bir toplumsal
yapinin doniigiimiiniin de gerekli goriildiigli bir modernlesme projesi gergeklestirilmek
istenmistir. Amag, bati tarzi bir toplumsal yapmin saglanabilmesi olunca,
Cumbhuriyet’in kurucu kadrolari, aile ve miras dahil olmak iizere, yasam tarzinin
yapilanmasinda biylik etkileri olan hukuk alanlarinda farkli bir toplumun hukuk
kaidelerini benimsemekte tereddiit gostermemislerdir.

Hasili, yazarin yasadigt donemi birka¢ climle ile ifade etmek istersek:
Diinyada biiyiik calkantilarin yasandigi, ortama belirsizligin hakim oldugu ve bir
devletin gelecegi konusunda derin endiselerin duyuldugu bir dénemdir. Bu agidan su
tespitlere katilmak miimkiindiir: “Toplumun sosyal yapisinin kendi digindaki ve kendini
asan sebeplerle siirekli degismek®® durumunda olmasi, bu karmasadan acilen kurtulma
caresi arayan diisiinlirlerin 6ngdordiikleri toplum teorilerinde de istikrarsiz ve gliniibirlik

temayiillere sebep olmustur. Problemi siyasi diizeyde ve kendi i¢ dinamiklerimizin

38 Okur, “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarmin Arka Plan1”, ss. 166-167; Fazlur Rahman,
Baticiligin asil giiciiniin, genel seviyede bilim ve teknolojinin cazibesinden, ferdi seviyede ise
liberalizmin, hiirriyetin, tesebbiis ve firsat esitliginin kuvvetli ¢ekiciliginden geldigini séylemektedir. O,
Laik Baticiligin sadece Tiirkiye’de basarili oldugunu, daha dogrusu dayatildigini, ¢linkii ancak askeri-
siyasi gii¢ vasitastyla laik programun giigliikleri asabildigini; resmi egitim politikalar1 sayesinde Tiirk
sehirlerinin (genis kirlik bolgelerden farkli olarak) bu yonde etkilenmesine ragmen, Tiirk aydinlarinin,
Mustafa Kemal’in kurdugu rejimden beri laiklige dikkate deger fikri bir ifade kazandiramadiklarini ifade
etmektedir. Fazlur Rahman, Islam, ss. 306-307; O’na gére, islam’a batil inanglarin topyekiin tesiri,
keramet tellalligi, mezar ibadeti gibi konularda Atatiirk’iin yaptig1 reformlari, “sadece kuvvete
bagvurularak zorla kabul ettirilen zecrl tedbirlerden daha bagka bir sey olarak telakki etmek kolay
degildir. Bunlar, cesaretle alinmis kesin tedbirler idi; fakat toplumun genis bir kesimi onlar1 kabul
etmeye hazir degildi.” Fazlur Rahman, Atatiirk ve arkadaslarinin, 1slahat meselesinin 6zii olan, kitleleri
saran inaniglarin yerine ne konabilir ve bu is nasil yapilir? sorusu iizerinde kafa yormadiklarini, yahut en
azindan yeteri kadar kafa yormadiklarini ifade etmektedir. Fazlur Rahman, age, ss. 334-335.

3 Kemal Karpat, degismeyen seyin “Devletin kuvveti” oldugunu, devletin ve 6zellikle biirokrasinin
aslinda getirdigi reformlar1 toplumun iyiligi i¢in degil, devletin iyiligi i¢cin yaptigin1 ve bunun faydasinin
halka, dolayisiyla oldugunu, fakat dogrudan halkin iyiliginin, ylikselmesinin ve zenginlesmesinin
istenilmedigini sdylemektedir. “Kemal Karpat Ile Siyaset Tarihi Uzerine” (Roportaj), Tiirkiye
Aragtirmalar: Literatiir Dergisi, Diizenleme: Gokhan Cetinsaya, c. I, S. 2, s. 409.

13



giiciiyle ¢ozmek, problemle hesaplasmak miimkiin olmayinca zaruretlerden yola
cikilarak, kusatilmiglik psikolojisi i¢inde, mevcut menfl sartlardan en karli nasil
cikilabileceginin hesaplar1 yapilmigtir.”4

Halim Sabit, fikir ve yazilari ile doneminde etkili olmus, masa bast ¢alismasi
yapan bir fikir adami olmaktan ¢ok, halk iginde, halktan biri gibi yasayan bir kimsedir.

Dolayistyla onun ilmi kisiligini, hayatin1 bilmek ve bu ¢ergcevede eserlerini ve

fikirlerini anlamak 6nem arz etmektedir.

2. HALIM SABIT SIiBAY’IN iLMi KiSiLiGi

Yukarida zikredildigi gibi Halim Sabit, yasadigi dénemin belirsiz ortaminda bir
cikis yolu arayan fikir adamlarimizdandir. Ziya Gokalp’in baslattigi “ictimai Usdl-i
Fikih” tezini fikih kavramlari ¢ergevesinde agiklamaya calismis ve bu agiklamalari
“orf” kavram cercevesinde farkli bir bakis agis1 ile sunmustur. Fikirlerini ¢ogunlukla
ayetlerle, hadislerle ve Islam tarihindeki farkli uygulamalarla delillendirmeye calismis
ise de bazen, konu ile ilgili bir rivayetin oldugunu sOylemis, rivayeti vermis, fakat
kaynag1 kapali birakmistir. Ozellikle 6rf konusunda ve bu cergevede hiisiin ve kubuh
vb. konulara klasik tanimlama ve agiklamalardan farkli bir yaklagim sergilemistir. Bu

anlamda yazarn fikirleri dikkat ¢ekicidir.

2.1. Hayati

Halim Sabit Sibay, Simbir vilayetinde Kiigiik Tahranli Labit koyiinde 1883
senesinde dogdu. Babast, bir zamanlar Idil-Volga havzasinda hiikiim siiren Bulgar-Tiirk
mirzalarindan Sibay siilalesine mensup Sabircan Efendi, annesi ise Hayat Hanim idi.
Ik ve orta tahsilini 1890-1897 senelerinde Samara’da yaptiktan sonra Ulutarhan’daki
Medrese-i Halimiye’de mutad olan dersleri okudu. Bu meyanda Rus Lisesine de
imtihanla girerek buradan da mezun oldu. Daha sonra Orenburg’daki iinlii Hiiseymiye
medresesinde miiderrislik yapti.

Birgok Kazanli arkadasi gibi tahsilini Istanbul’da tamamlamak istedigi igin
muallimligi birakarak 1904 yilinda Istanbul’a gelmis, bir taraftan Fatih CAmii’nde

zamanin Unli ulemasindan Dagistan’li Abdiilfettah Efendi (6. 1936)’nin derslerine

40 Giirsoy, Halim Sabit Sibay, s. 83.
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devam ederek icAzetnAme almis, diger taraftan da imtihana girerek Mercan Idadisi’nden
sehadetndme almistir. IcAzetnAme imtihaninda gosterdigi basaridan dolay1 kendisine
giimiis liyakat madalyasi verilmistir (6 Zilhicce 1323-1 Subat 1906). 14 Temmuz 1910
yilinda Dariilfiintin-i Osmani’nin Yiiksek dini ilimler subesinden pekiyi derece ile
mezun olmus ve idadilerde muallimlik hakkini elde etmek i¢in yine Dariilfiintin’da
yapilan imtihan1 kazanmustir.

Mezuniyetinin ardindan Tirkistan’a dogru seyahate ¢ikarak Altaylara kadar gitmis
ve bu arada Kazan’a da giderek Kazan tarihinde miithim bir yere sahip olan Ziiyebasi
(veya Ziivebasi) koyiinde Mehmed Rahim Abdiirrezzak (6. 730 h.)’in kiz1 Zeliha hanim
ile 2 Ekim 1911°de evlenmistir.

Rusya’dan dondiikten sonra 14 Eylil 1912°de Gelenbevi idadisi’nde Ulim-u
Diniye Muallimi olarak ¢alismaya baslamistir. Bu vazifesine bir yil sonra (14 Ekim
1913) birinci smiflarin ikinei subesi muallimligi de eklenerek maasina zam yapilmistir.
Ayni yilin 31 Ekiminde mektebin Sultaniye ¢evrilmesi esnasinda vazifesinde birakilan
Halim Sabit ¢cok gegmeden, 30 Mart 1914’te Dariilfiinin’da Ultim-u Ser’iye subesi’nde
Seydisehirli Mahmud Esad Efendi ( 6. 1938) nin yaninda Tarih-i Din-i Isldm ve Tarih-i
Edyan dersleri miiderris muavini olarak ¢aligmaya ve 5 Nisanda da bu sifatla derslere
girmeye baglamistir. 1915 yilindaki Dariilfiinin Islahati esnasinda Ziya Gokalp’in
tesviki ile 27 Kasim 1915°te derslerine baslayan ve Tarih-i Din-i Islim miiderrisi olan
Halim Sabit’in Edebiyat Fakiiltesindeki bu gorevi 24 Mart 1919’a kadar devam
etmistir. Sonra Tarih-i Din-i Islim dersinin Edebiyat Fakiiltesi’nde olamayacag
goriisliniin bir miizakerede ortaya atilmasi ve Maarif Nazir1 Ali Kemal (6. 1922)’in de
ikna edilmesi ile bu ders miifredattan kaldirilmig, dolayisiyla Halim Sabit de bu dersi
vermeye muvaffak olamamustir.

Halim Sabit bundan sonra 1919-1939 yillar1 arasinda ticaretle mesgul olmustur.
Seyyid Bey’in vefatin1 takiben Islam Hukuku miiderrisligine davet edilmis ise de her
nedense kabul etmemistir. 1933 yilinda Dariilfiinin’a donmeyi kendisi istedi ise de
miiracaatt neticesiz kalmistir. Ticaret yaparken zaman zaman Tiirkiye’ye gelip gitmis
ise de zamaninin ¢ogunu Avrupa’nin belli bash sehirlerinde, 06zellikle Baltik
memleketlerinde gegirmistir. Afyon, tiitiin, hali ve gida maddeleri ihra¢ etmis, Taris’in

temsilciligini yapmistir. Afyon ticaretinin devletlestirilmesi (1933) ve II. Diinya
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Savasi’nin baglamasi ilizerine ticari faaliyetlerine mecburen son vererek 1939’da
Tiirkiye’ye donmiistiir.

Islam Ansiklopedisi’nin terciime faaliyetine baslanmasi iizerine énce 15 Agustos-
16 Ekim 1939 tarihleri arasinda hazirlik memuru, daha sonra ise 30 Agustos 1944
tarihine kadar nesir biirosu katibi olarak burada ¢alismistir. Yazarin son memuriyeti 19
Agustos 1944’te tayin edildigi Diyanet Isleri Reisligi Miisdvere Heyeti Azaligi
olmustur. Hayatinin son yillar1 hastaliklar ve istirahatlerle gecen yazar, bu vazifede
bulundugu sirada 27 Aralik 1946 Cuma Giinii 63 yasinda iken vefat etmis ve Cebeci
Asri Mezarligi’na defnedilmistir.*! Halim Sabit Bey Tiirk lehgelerini ¢ok iyi bilir,
Uygurca konusabilirdi. Arapca, Fars¢a ve Rus¢a’y1 da 6grenmis, Dariilfiinin’a devam

ederken Almanca lisanma ¢alismistir. Ayrica, Ingilizce dersleri de almistir.*?

2.2. Eserleri
Halim Sabit’in yazi hayati talebelik caglarinda baslamis ve “Tecvid-i Fenni”,
“Sakirdlik Alemi”, “Cennet Malda Degil” isimli ilk risilesini ve “Cocuk Diinyas1”
baslikli yazisin1 Rusya’da iken nesretmistir.*®
Istanbul’da kitap halinde nesrettigi alt1 eserinden besi mektepler igin yazdig
“Amel-i [Imihal” admn tagtyan kitaplaridir. Halim Sabit bu kitaplarmi birinci, ikinci ve
ticlincii siniflar i¢in yazmistir. |. ve Il. smiflar i¢in hem talebe ve hem de muallimler
icin birer kitap hazirlamistir. III. siniflar i¢in hazirladig kitabin muallimlere mahsus
kismu yoktur. Kitaplar1 Maarif Nezareti ile Tetkik-i Mesahif ve Miiellefat-1 Ser’iye
Meclisi’nin tasvib ve tasdikinden gegmistir. Amel-i ilmihal kitaplarmin kiinyeleri

sOyledir:

41 Ali Birinci, “Halim Sabit Sibay”, Tiirkive Cumhuriyeti Devieti'nin Kurulus Ve Gelismesine Hizmeti
Gegen Tiirk Diinyast Aydinlari Sempozyumu, Yayma hazirlayanlar: Abdiilkadir Yuvali, Mustafa
Argunsah, Mustafa Keskin, Ayhan Oztiirk, Erciyes Universitesi Tiirk Diinyas1 Aragtirmalari Merkezi
Yaynlari, No: 2, Kayseri 1996, ss. 135-138.

Ayrica, bkz. Cavdar, Islam Mecmuasi’min Tirk donemsel Yayini Icinde Yeri Ve Onemi, s. 72.;
Kiiciikoglu, I¢timai Usil-i Fikih Teorisi, ss. 12-16; Mustafa Karabacak, Halim Sabit Sibay’da Din
Sosyolojisi ( Yiksek Lisans Tezi), Isparta 2001, s. 1-2; Giirsoy, Halim Sabit Sibay, ss. 1-2; Birinci-
Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, DIA4, c. XV. ss. 336-337.

42 Miikrimin Halil Ymang, “Hocam Halim Sabit Efendi”, Dergdh, Edebiyat, sanat ve kiiltiir dergisi,
(Haz.: Zeynep Altuntas), XIX/219, Istanbul 2008, s. 17.

43 Birinci, yazarin sicil dosyasinda adini verdigi bu risalelerine bibliyografyalarda da rastlayamadigini
sOylemektedir. Birinci, “Halim Sabit Sibay”, s. 140.
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I. Kitap-Talebeye mahsus, Istanbul, 1329, 21 s., Sirat-1 Miistakim Matbaas;
Diger baski, Istanbul, 1333, 21s., Necm-i Istikbal Matbaast,

I. Kitap-Muallimlere mahsus, Istanbul, 1328, 69+3 s., Swrat-1 Miistakim
Matbaasi

1. Kitap-Talebeye mahsus, Istanbul, 1329, 79 s., Sirket-i Miirettibiye Matbaas:
1331°de; yine ayn1 matbaada, 1332’de Necm-i istikbal Matbaas1’nda basilmustir.

Il. Kitap-Muallimlere mahsus, Istanbul, 1329, 101 s. Sirket-i Miirettibiye
Matbaas1

I1l. Kitap-Talebeye mahsus, Tevsi-i Tibaat Matbaasi, Istanbul, 1331, 128 s.,
Sebiliirresad Kiitiiphanesi: 10

Halim Sabit’in, ittihat ve Terakki Mektepleri i¢in yazdig1 bu kitaplar defalarca
basilmis ve ayrica miiellifine miikéafat verilmistir.

Seyhiilislam Misa Kazim (6. 1920) tarafindan Islah-1 Medaris Enclimeni’ne
aza secilen Halim Sabit’in medreselerin 1slah1 hakkindaki riséalesi kitap halindeki son
eseridir. Ayrica, Omriiniin son zamanlarinda yazdigi “Kur’an’a Dogru” eserini ise
Babiali’nin tnli kitapgilarindan Ahmed Halid (Yasaroglu) ile anlagmasina ragmen
bastirmaya muvaffak olamamistir. Yazarin “Sirat-1 Miistakim”, “Sebiliirresad”, “Yeni
Mecmua”, “Tiirk Yurdu”, “Isliam Mecmuas1”, “Ictimaiyat”, “Hikmet” ve “Kirim”
dergilerinde makaleleri yayimlanmustir. islam Ansiklopedisi’nin ikinci, {i¢lincii ve
dordiincii ciltlerinde de [dokuz] madde yazmistir.** Yine, yazarin son senelerindeki iki

yazist da ¢ok sevdigi Mehmet Akif (6. 1936) hakkindadir.”*

2.3. Makaleleri

2.3.1. Sirat-1 Miistakim’deki Makaleleri

1-a) “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 6, (5 Ramazan 1326/18 Eyliil 1324/1
Ekim 1908), ss. 88-89; b) “Hutbelere Dair”, S. M., c¢. I, S.: 10, (1 Sevval 1326/14
Tesrinievvel 1324/27 Ekim 1908), ss. 154-155; c) “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 13
(24 Sevval 1326/6 Tesrinisani 1324/19 Kasim 1908), ss. 199-201; d) “Hutbelere Dair:

4 Birinci, “Hali m Sabit Sibay”, ss. 143-144’te Halim Sabit Sibay’in Islam Ansiklopedisi’ne yazdig1
maddelerin sayis1 “sekiz” olarak verilmektedir. Fakat aslinda 9 maddedir.

4 Birinci, “agm”, ss. 140-144; Ayrica bkz. Cavdar, Islim Mecmuasi’'mn Tiirk donemsel Yayin Iginde
Yeri Ve Onemi, s. 72.
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Hutbeler Hakkinda Siret-i Nebeviyye”, S. M., c. I, S.:12 (28 Sevval 1327/30
Tesri’nievvel 1325/12 Kasim 1909), ss. 179-180.

2-a) “Ictihdda Dair”, S. M., c¢. I, S.:. 58 (29 ramazan 1327/1
Tesrinievvel1325/14 Ekim 1909 ), ss. 87-89; b) “i¢tihada Dair”, c. III, S.: 59 (6 Sevval
1327/8 Tesrinievvel 1325/21 Ekim 1909), ss. 97-99; ¢) “I¢tihada Dair”, S. M., c. llI, S.:
63 (5 Zilkade 1327/5 Tesrinisani 1325/18 Kasim 1909), ss. 166-167; d) “i¢tihada Dair”,
S. M., c. lll, S.: 64 (12 Zilkade 1327/12 Tesrinisani 1325/25 Kasim 1909),ss. 180-182;
e) “Ictihada Dair”, S. M., c. lll, S.: 65 (19 Zilkade 1327/19 Tesrinisani 1325/2 Aralik
1909), ss. 193-195; f) “ictihdda Dair”, S. M., c. lll, S.: 66 (26 Zilkade 1327/26
Tesrinisani 1325/9 Aralik 1909), ss. 209-210; g) “Ictihada Dair”, S. M., c. I, S.: 67 (3
Zilhicce 1327/3 Kanunuevvel 1325/16 Aralik 1909), ss. 225-226; h) “I¢tihada Dair”, S.
M., c. lll, S.: 68 (10 Zilhicce 1327/10 Kanunuevvel 1325/23 Aralik 1909), ss. 243-244;
1) “I¢tihada Dair”, S. M., c. lll, S.: 69 (17 Zilhicce 1327/17 Kanunuevvel 1325/30
Aralik 1909), ss. 259-260; i) “I¢tihada Dair”, S. M., c. lll, S.: 70 (24 Zilhicce 1327/24
Kanunuevvel 1325/6 Ocak 1910), ss. 275-277; j) “Ictihada Dair”, S. M., ¢. Ill, S.: 71
(1 Muharrem 1328/31 Kanunuevvel 1325/13 Ocak 1910), ss. 295-297; k) “Ictihada
Dair”, S. M., c. Ill, S.: 72 (8 Muharrem 1328/7 Kanunusani 1325/20 Ocak 1910), ss.
309-310; 1) “Igtihada Dair”, S. M., c. lll, S.: 73 (15 Muharrem 1328/14 Kanunusani
1325/27 Ocak 1910), ss. 325-327; m) “Ictihdada Dair”, S. M., c. lll, S.: 74 (22
Muharrem 1328/21 Kanunusani 1325/3 Subat 1910), ss. 341-343; n) “I¢tihada Dair”, S.
M., c. III, S.: 77 (13 Safer 1328/11 Subat 1325/24 Subat 1910), ss. 391-393; 0)
“I¢tihada Dair”, S. M., c. III, S.: 78 (20 Safer 1328/18 Subat 1325/3 Mart 1910), ss.
413-414.

3-a) “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, S. M., c. Il, S.: 33
(17 Rabiyiilahir 1327/26 Mart 1325/8 Nisan 1909), ss. 102-106; b) “Mecelle Cemiyeti
Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, S. M., c. Il, S.: 35 (15 Rabiyiilahir 1327/23 Nisan
1325/6 Mayis 1909), ss. 131-133.

4-a) “Ruhaniyet-Cismaniyet”, S. M., c. I, S.: 26 (26 Muharrem 1327/5 Subat
1324/18 Subat 1909), ss. 413-414; b) “Islamiyette Ruhaniyet, Cismaniyet Var m?” S.
M., c. I, S.: 23 (6 Muharrem 1327/15 Kanunusani 1324/28 Ocak 1909), ss. 359-361
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5-a) “Ulema Ve Avam”, S. M., c. Il, S.: 48 (19 Receb 1327/23 Temmuz 1325/6
Agustos 1905), ss. 342-344; b) “Ulema Ve Avam”, S. M., c. Il, S.: 49 (26 Receb
1327/30 Temmuz 1325/13 Agustos 1909), ss. 355-358.

6- “Ezherliler Ve Bizim Talebe-i Ulim”, S. M., c. Il, S.: 46 (5 Receb 1327/10
Temmuz 1325/23 Temmuz 1305), ss. 312-315.

7- “Insaniyet, Fikr-i Din-i Medeniyyet”, S. M., c. I, S.: 2 (6 Saban 1326/21
Agustos 1324/3 Eyliil 1908), ss. 27-30.

8- “Fikr-i Dini”, S. M., c. I, S.: 16 (16 Zilkade 1326/27 TesriNisani 1324/10
Aralik 1908), ss. 247-248.

9- “Islah-1 Medaris Miinasebetiyle”, S. M., c. V, S.: 124, ss. 324-336.

10-“I¢tihdd Makalelerine Dair Beyanii’l-Hak Risile-i Muhteremesine
Gonderilen Tenkide Cevap”, S. M., c. IV, S.: 81 (12 Rabiyiilevvel 1327/21 Mart
1325/3 Nisan 1909), ss. 50-51.

2.3.2. Sebiliirresad’daki Makaleleri

1- “Cihad-1 Ekber: Gen¢ Miislimanlik”, S. R., c. XI, S.: 280 (25 Safer 1332/9
Kanunusani 1329/23 Ocak 1914), ss. 305-306.

2- “Dinin Sekl-i Aslisine irca-1 Liizumu”, S. R., ¢. XI, S.: 278 (11 Safer 1332/26
Kanunuevvel 1329/8 Ocak 1914), ss. 273-275.

3-a) “Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S.
R., c. I-VIII, S.: 4-186 (9 Rebiyiilahir 1330/15 Mart 1328/28 Mart 1912), ss. 54-55; b)
“Fikih ve Fetava:Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII,
S.: 5-187 (16 Rebiyiilahir 1330/22 Mart 1328/4 Nisan 1912), ss. 74-75; c¢) “Fikih ve
Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islémiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 6-188
(23 Rebiyiilahir 1330/29 Mart 1328/11 Nisan 1912), ss. 94-96; d) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i islémiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 7-189 (1
Cemaziyelevvel 1330/5 Nisan 1328/18 Nisan 1912), ss. 114-115; e) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i Islﬁmiye Tarihinden: Hac ve Kéabe”, S. R., c¢. I-VIII, S.: 8-190 (8
Cemaziyelevvel 1330/12 Nisan 1328/25 Nisan 1912), ss. 134-136; f) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve ibadet-i isldimiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 9-191 (15
Cemaziyelevvel 1330/19 Nisan 1328/2 Mayis 1912), ss. 154-155; g) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i 1slémiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 10-192 (22
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Cemaziyelevvel 1330/26 Nisan 1328/9 Mayis 1912), ss. 174-175; h) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i 1s1€1miye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 11-193 (29
Cemaziyelevvel 1330/3 Mayis 1328/16 Mayis 1912), ss. 194-195; 1) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i 1slémiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 12-194 (6
Cemaziyelahir 1330/10 Mayis 1328/23 Mayis 1912), ss. 214-215; i) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i 1s1€1miye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 13-195 (13
Cemaziyelahir 1330/17 Mayis 1328/30 Mayis 1912), ss. 234-235; ) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i Islﬁmiye Tarihinden: Hac ve Kéabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 14-196 (20
Cemaziyelahir 1330/24 Mayis 1328/6 Haziran 1912), ss. 257-258; k) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i 1s1émiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 15-197 (27
Cemaziyelahir 1330/31 Mayis 1328/13 Haziran 1912), ss. 274-275; I) “Fikih ve Fetava:
Fikih ve Ibadet-i Islﬁmiye Tarihinden: Hac ve Kéabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 17-199 (12
Receb 1330/14 Haziran 1328/27 Haziran 1912), ss. 315-316; m) “Fikih ve Fetava:Fikih
ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 18-200 (19 Receb
1330/21 Haziran 1328/4 Temmuz 1912), ss. 334-336; n) “Fikih ve Fetava: Fikih ve
Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 251 (28 Receb 1331/20
Haziran 1329/3 Temmuz1913), ss. 273-275; 0) “Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i
Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 252 (5 Saban 1331/27 Haziran
1329/10 Temmuz1913), ss. 289-291; 6) “Fikih ve Fetava: Fikih ve ibadet-i Islamiye
Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 253 (11 Saban 1331/3 Temmuz 1329/16
Temmuz 1913), ss. 311-312; p) “Fikith ve Fetiva: Fikih ve Ibadet-i Islamiye
Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c¢. I-VIIL, S.: 255 (26 Saban 1331/18 Temmuz
1329/31 Temmuz 1913), ss. 336-337; r) “Fikih ve Fetava: Fikih ve ibadet-i Islamiye
Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., c. I-VIII, S.: 256 (4 Ramazan 1331/25 Temmuz
1329/7 Agustos 1913), ss. 351-352; s) “Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye
Tarihinden: Hac ve Kabe”, S. R., ¢. I-VIII, S.: 258 (18 Ramazan 1331/8 Agustos
1329/21 Agustos 1913), ss. 382-383.

4-“Terbiye ve Ta’lim “itiraf ve Eshad” Makalesi Miinasebetiyle”, S. R., ¢. X, S.:
236 (11 Rebiyiilahir 1331/7 Mart 1329/20 Mart 1913), ss. 23-25.

20



2.3.3. Yeni Mecmua’daki Makaleleri

1-a) “Aile Tarihi-Islamiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac”, Y. M., S.: 23 (13
Kanunuevvel 1917), ss. 453-456; b) “Aile Tarihi-Islaimiyet’ten Evvel ve Sonra
Izdivac”, Y. M., S.: 24 (20 Kanunuevvel 1917), ss. 461-464; c) “Aile Tarihi-
Islémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac”, Y. M., S.: 27 (10 Kanunusani 1918), ss. 13-15;
d) “Aile Tarihi-Islamiyet’ten Evvel ve Sonra izdivac”, Y. M., S.: 29 (24 Kanunusani
1918), ss. 53-54.

2-“Aile Hukuku-islamiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivic-Nikdh Akdinde Biilug
Meselesi”, Y. M., S.: 44 (16 Mayis 1918), ss. 356-358.

3- a) “Islamiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivacta Velayet”, Y. M., S.: 50, ss. 474-
475; b) “1slémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivacta Velayet”, Y. M., S.: 52, ss. 513-514; c)
“1slémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivacta Velayet”, Y. M., S.: 53, ss. 5-8.

4- a) “Simal Tirklerinde Tirkgiilik ve Tatarcilik”, Y. M., S.: 40 (18 Nisan
1918), ss. 267-268; b) “Simal Tirklerinde Tirkg¢iiliik ve Tatarciik”, Y. M., S.: 41 (25
Nisan 1918), ss. 293-294.4

2.3.4. Islam Mecmuasi’ndaki Makaleleri

1- “Birinci ve Ikinci Hutbe”, I. M., S.: 1, (16 Rebiyiilevvel 1332/30 Kanunusani
1329/12 Subat 1914), ss. 27-29.

2-“Kur’an-1 Kerim Tilaveti Hakkinda Siinnet-i Nebeviye”, 1. M., S.: 1 (16
Rebiyiilevvel 1332/30 Kanunusani 1329/12 Subat 1914), ss. 7-8.

3- “Gma ve Elhan ile Kur’an-1 Kerim Okumak”, I. M., S.: 1 (16 Rebiyiilevvel
1332/30 Kanunusani 1329/12 Subat 1914), ss. 8-10.

4- “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, 1. M., S.: 47, (15 Zilhicce 1334/29 Eyliil
1332), ss. 947-955.

5- “I¢timai Usdl-i Fikih-Gokalp Bey’in Bu Unvan ile Yazdigi Makale
Miinasebetiyle”, 1. M., S.: 5 (13 Cemaziyelevvel 1332/27 Mart 1330/9 Nisan 1914), ss.
17-22.

6-a) “Orf-Ma’ruf-I¢timai Usil-i Fikth Meselesi Miinasebetiyle”, I. M., c. I, S.: 10
(1330-1332), ss. 304-311; b- “Orf-Ma’ruf-ictimai Usfl-i Fikih Meselesi

46 Birinci, “Halim Sabit Sibay”, s.143.
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Miinasebetiyle”, I. M., c. I, S.: 11 (1330-1332), ss. 322-325; ¢- “Orf-Ma’ruf-i¢timai
Usiil-i Fikth Meselesi Miinasebetiyle”, i. M., c. I, S.: 12 (1330-1332), ss. 354-357; d-
“Orf-Ma’ruf-i¢timai Ushl-i Fikth Meselesi Miinasebetiyle”, 1. M., ¢. I, S.: 11 (16
Zilhicce 1332/23 Tesri’nievvel 1330/5 Kasim 1914), ss. 418-425.

7- “Takva ve Orf’, 1. M., S.: 13 (7 Ramazan 1332/17 Temmuz 1330/30
Temmuz1914), ss. 2-7.

8-a) “Icma”, I. M., S.: 18 (13 Safer 1333/18 Kanunuevvel 1330/31 Aralik 1914),
ss. 487-489; b) “Iicma”, I. M., S.: 19 (27 Safer 1333/1 Kéanunusani 1330/14 Ocak 1915),
ss. 502-505; ¢) “Icma”, I. M., S.: 21 (26 Rebiyiilevvel 1333/29 Kanunusani 1330/11
Subat 1915),ss. 532-535; d) “Icma”, I. M., S.: 23 (24 Rebiyiilahir 1333/26 Subat
1330/11 Mart 1915), ss. 566-570.

9-a) “I¢tihad ve Icma”, 1. M., S.: 24 (9 Cemaziyelevvel 1333/12 Mart 1331/25
Mart 1915), ss. 580-582; b) “i¢tihad ve icma”, I. M., S.: 25 (30 Cemaziyelevvel 1333/2
Nisan 1331/25 Mart 1915), ss. 596-599; c) “Ictihad ve icma”, 1. M., S.: 26 (14
Cemazilevvel 1333/16 Nisan 1331/29 Nisan 1915), ss. 612-615; d) “Ictihad ve Icma”,
I. M., S.: 27 (28 Cemaziyelevvel 1333/30 Nisan 1331/12 Mayis 1915), ss. 628-632.

10-a) “Velayet-i Diniye”, I. M., S.: 28 (13 Receb 1333/14 Mayis 1331/27 Mayis
1915), ss. 644-647; b) “Velayet-i Diniye”, I. M., S.: 29 (27 Receb 1333/28 Mayis
1331/10 haziran 1915), ss. 662-664; c) “Velayet-i Diniye”, I. M., S.: 30 (18 Saban
1333/18 Haziran 1331/27 Haziran 1915), ss. 680-683.

11-a) “Velayet-i Hukukiye”, 1. M., S.: 31 (2 Ramazan 1333/2 Temmuz 1331/14
Temmuz 1915), ss. 696-699; b) “Velayet-i Hukukiye”, I. M., S.: 33 (29 Ramazan
1333/29 Temmuz 1331/11 Agustos 1915), ss. 727-729.

12- “Dinsinaslar ve Fakihler”, I. M., S.: 35 (29 Sevval 1333/29 Agustos 1331/11
Agustos 1915), ss. 760-767.

2.3.5. Tiirk Yurdu’ndaki Makaleleri

1-a) “Altaylara Dogru”, T. Y., c. | (1327-1328), ss. 365-369; b) “Altaylara
Dogru”, T. Y., c. Il (1328), ss. 402-407; 432-437; ss. 498-502; c) “Altaylara Dogru”, T.
Y., c. lll, 219-222, ss. 274-279; d) “Altaylara Dogru”, T. Y., c. Il (1329), ss. 343-349;
ss. 370-373; e) “Altaylara Dogru”, T. Y., c. IV (1329), ss. 543-544; ss. 597-600; ss.
635-637; ss. 728- 730; ss. 778-782; ss. 809-812; f) “Altaylara Dogru”, T. Y., c. V
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(1329), ss. 874-876; ss. 936-941; ss. 1002-1006; ss. 1100-1103; 1163-1168; Q)
“Altaylara Dogru”, T. Y., c. VI (1330), ss. 2104-2108; 2230-2237; 2267-2270; 2296-
2298; h) “Altaylara Dogru”, T. Y., ¢. X (1332), ss. 3058-3509; ss. 3107-3109; 1)
“Altaylara Dogru”, T. Y., c. XI (1332), ss. 3155-3158; ss. 3166-3170; 3201-3204; i)
“Altaylara Dogru”, T. Y., ¢. XII (1333), ss. 3357-3358; ss. 3370-3371; ss. 3416-3419;
ss. 3446-3449; 3467-3469; 3529-3531; j) “Altaylara Dogru”, T. Y., c. X1l (1333), ss.
3561-3564; ss. 3593-3596.

2- “Ilim Bakimindan Ahlak”, T. Y., ¢. XXVI, nr. 3 (1 ik Tesriin 1942-Yilki
Yil), ss. 77-81.

3- “Ziya Gokalp’e Ait Bazi Hatiralar”, T. Y., ¢. XXVI, nr. 5-6 (1-15 Son Tesri’n
1942 Yilki Y1il), ss. 134-137.

4- “Ziya Gokalp’e Gore Dariilfiininda Cumhuriyet”, T. Y., c. XXVI, nr. 5-6 (1-5
son Tesriin 1942-Yilk: Y1l1), ss. 179-180.

5- “Tiirk Yaz1 Dilinde Bilgelige Dogru”, T. Y., ¢. XXVI, nr. 4 (15 Ilk Tesriin
1942-Y1ilk: Y1ili), ss. 98-100

6- “Yaz1 Dili Birligine Dair”, T. Y., c. XXVI, nr. 8 (15 Ilk Kanun 1942 Yilki
Yih), ss. 242-244.

2.3.6. ictimaiyat Mecmuasi’ndaki Makaleleri

1-a) “Kable “I-Islam Araplar’in dini ve Ictimal Hayati”, 1. M., S.: 5 (Agustos
1333), ss. 191-205 b) “Kable’l-Islam Araplar’m Dini ve I¢timal Hayat:”, I. M., S.: 6
(Eyliil 1333), ss. 239-249.

2.3.7. Gazetelerdeki Makaleleri

1- “Osmanli Tiirklerinde Ilim”, I. Kisim, Aksam, Nu. 9034 (16 Kanunuevvel
1943), ss. 6-7; I1. Kisim, Nu. 9036 (18 Kanunuevvel 1943), ss. 5-6.

2- “Mehmet Akif: Hayati, Eserleri ve 70 Mubharririn Yazilar1”, Cumhuriyet (14
Subat 1939).

2.3.8. Islam Ansiklopedisi’ndeki Makaleleri
1- “Azimet”, I. A., c. I, ss. 151-152,
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2- “Azrail”, I. A., c. I, ss. 156-158.

3- “Bakillani”, 1. A., c. I, ss. 253-257.
4- “Beraet”, 1. A., c. Il, ss. 522.

5- “Cebrail”, 1. A., c. lll, ss. 41-42.

6- “Cehennem”, I. A, c. I11, s. 45-47.

7- “Cennet”, I. A., c. I11, ss. 102-104.

8- “Cihad”, I. A., c. lll, ss. 164-167.

9- “Eb{i Hanife”, I. A., ¢. IV, ss. 20-28.4

3. ILMi ZIHNIYETI

Halim Sabit Sibay’in bir miiderris ve yazar olarak 6ne ¢iktigi goriilmektedir. R.
Taba Cavdar’in ifadesi ile “yazilarinda dil birligini, egitimin modernlesmesini, dinin
hurafelerden temizlenip hayatin her safthasinda yer almasi gerektigini ele almistir. Ziya
Gokalp ile ayn1 dogrultuda olan, i¢tihad, miigtehid, kiyas ve Islam hukuku konularinda
makaleler yazmustir. FiKirleri, zamaninda ve giiniimiizde tenkitlere ugramistir.””
“Seyhiilislam Miisa Kazim tarafindan Islah-1 Medaris Enclimeni’ne dza segilen yazarin,
medreselerin 1slahima dair risdlesinin, bu alandaki arastirmalarda me’haz olarak
zikredildigi goriilmemistir.**® Ali Birinci, bu konu ile ilgili olarak “Miinhasiran
medrese tahsili yapmis bir miinevverin medreseye, medrese mensuplarina ve dini
teskilata tevcih ettigi tedbirleri havi bu dikkate deger risalenin, bu mevzuda nesredilmis
kitaplarda ve yazilarda me’haz olarak kullanilmamasinin biiyiik eksiklik oldugu
kanaatindeyiz,”® demektedir. Ciinkii yazar Islam dininin tarihine ve Islam hukukuna
derinden vakiftir ve dinin ictimai hayattaki ehemmiyetini ¢ok erken idrak etmis bir
insandir. Isldim Mecmuasi dergisinin her kapaginda gériilen “dinli bir hayat, hayatli bir
din” diisturu da mecmuanin oldugu kadar yazarin da Islam hakkindaki temel tavrim
ortaya koymaktadir. “Okumak, medreselerde hoca olmak ig¢indir, fakat hoca olmak
ni¢cindir?” suali ile miiderrislerin sadece maddi menfaatler ve imtiyazlar teminine

alismamalari, Islam ulemasinin Islamiyet’in Onciisii, insaniyetin miirebbisi olmalar
1 lar1, Isl 1 Isl t’ , t bb Imal

47 Birinci, “Halim Sabit Sibay”, ss. 140-144; Giirsoy, Halim Sabit Sibay Hayati, Eserleri, Goriisleri, ss. 4-
10.

8 Cavdar, Islam Mecmuast 'nin Tiirk Donemsel Yayini Iginde Yeri Ve Onemi, ss. 72-73

49 Birinci, “agm”, s. 140.

% Birinci, “agm”, ss. 140-141.
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gerektigini®® ve ictihad kapismin agik oldugunu ifade etmektedir.>? Ali Birinci, Halim
Sabit, s. 145’te, Halim Sabit’in, hutbelerin Tiirk¢e okunmasini teklif edenlerden biri
oldugunu yazarin “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 6, (5 Ramazan 1326/18 Eyliil 1324/1
Ekim 1908), ss. 88-89’u kaynak gostererek ifade etmektedir. Hutbeler ile ilgili
makaleler g6z oniine alindiginda Halim Sabit’in, hutbelerin Tiirkce ile ya da bagka bir
dilde okunabilecegi ile ilgili agik bir ifadesinin oldugu goriillmemektedir.

Halim Sabit, Islamiyet ve 6zellikle islam tarihi ve fikhi iizerine derin vukuf sahibi idi.
Temel kaynaklara dayanarak kaleme aldigi makaleleri ve ansiklopedi maddeleri onun
bu alandaki giiclinli ortaya koyacak niteliktedir. Mesihata, medreselere ve devrin ilim
adamlarina yoneltmis oldugu tenkitler ile bunlar1 daha cok giiclendirerek hayatin
gercek meseleleri i¢cine ¢ekmeyi, hattd bu meselelerin ¢oziimiinde dncii yapmay1 hedef
aliyordu. Dine yeni manalar, temsilcilerine ise yeni vazifeler ve mikellefiyetler
yiikklemesi; mesela, dini meselelerin Mesihata, hukuki ve ilmi olanlarin da adliye ve
maérif nezaretlerine birakilmasini istemesi,® bunun géstergelerindendir.

Miikrimin Halil Yinang, Halim Sabit’in dualarin ve namazlarin Tiirkge
yapilabilecegini sdyledigini iddia etmektedir.> Fakat Halim Sabit’in Sirat-1
Miistakimdeki makaleleri incelendiginde onun, dualarin ve namazlarin Tiirkce
yapilabilecegi ile ilgili agik bir ifadesine rastlanilamamaktadir. Yazarin Ziya
Gokalp’ten etkilenerek, esinlenerek ve onu destekleme mahiyetinde seriatin nassa ve
orfe aynm Olclide deger verdigini ve bunlarin fikhin bashca iki kaynagi oldugunu ifade
ederek serfatin yagsanmasi isteniyorsa seriatla hayat arasindaki ilgiyi ortaya koyan
“igtimai ustl-i fikth”in olusturulmasi gerektigini ifade etmesi® gibi hususlar islam
aleminin iginde bulundugu durum sebebiyle diistindiigii ¢ikis yollari idi.

Hasili, ¢agdasi olan fikir adamlart gibi Halim Sabit de bir ¢6ziim yolu
aramaya, dikkatini fikih tarihi ve fikhi kavramlar ¢er¢evesine yogunlastirarak fikirlerini

ifade etmeye caligmistir.

51 Bkz. Halim Sabit Sibay, “Islah-1 Medaris Miinasebetiyle”, S. M., ¢. V, S.: 124, ss. 324-336
52 Birinci, “Halim Sabit Sibay”, ss. 140-145.

%3 Birinci- Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, ss. 336-337.

% Yinang, “Hocam Halim Sabit Efendi,” ss. 17-18.

% Birinci- Cavdar, “agm”, s. 337.
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4. FAALIYETLERI

Halim Sabit, Ittihat ve Terakki Firkasi’nin hars subesi mensuplarindandir.
Devrin siyasi cereyanlarina dogrudan katilmamakla beraber Ittihat ve Terakki
liderlerinin Islam birligi, Tiirk¢iilik ve Rusya meselesi hakkinda diisiincelerinden
istifade ettikleri fikir adamlarindan biri olmustur. Siyaseti tamamen bir tarafa
birakmadan, siyasetle kol kola ve onun giiciinii kendi yaninda hissederek hareket eden
bir alim figiiriidiir. Sadece masa bas1 calismasi yapan, bir odaya kapanip kalan ve
oradan konusan bir alim degildir.>®

Halim Sabit, kiiltiirel faaliyetleri igerisinde bir yazar olarak asil mesaisini 12

Subat 1914 ile 30 Ekim 1918 tarihleri arasinda, zaman zaman inkitaa ugramis bulunsa
da tam 63 say1 ¢ikarmaya muvaffak oldugu Islam Mecmuasi’na vermis; adeta kendi
ismi, mecmuasi ile ayn1 anda hatirlanir ve zikredilir olmustur. Bu dergi on bes giinde
bir ¢ikarilmgtir. Ittihat ve Terakki’nin mali destegi ile ¢ikarilan mecmua Modernist
Islamer ve Tiirkcii Islamci olarak isimlendirilmistir.>” Bununla beraber, Islimci-Tiirkeii
goriisiin  ileri gelenlerinden olan Halim Sabit, “sarikli bir Tiirk¢li” olarak
degerlendirilmistir.>® Dergide ictihad, icma, milli iktisat ve sermaye, kadin haklar,
I[slam diinyasinin  gerilik sebepleri gibi konular islenmis; yOnetimin destegi
saglandigindan etkili de olunmugstur. Aslinda Baticilarin programlarinda yer alan bazi
goriisler Cumhuriyet ile uygulanmigsa da bunlar, Tirkgiilerin de tamamiyla karsi
olduklar1 goriisler degildir. Islam Mecmuasi, Kazanli Halim Sabit’in yonetimindedir ve
yazar kadrosunda Rusya Tiirkleri ile Islimci - Tiirkgii olarak amilan yazarlar yer
almustir. Tiirk dergiciligi iginde ilk Islamci-Tiirkgii dergidir. Dergide Tiirk milletine
birlik ruhunun asilanmas1 ve bu milletin ortak iilkiiler etrafinda toplanmasinda Islam
dininin énemli oldugu sik sik tekrarlanmistir.”® Yazar Sirat: Miistakim, Sebiliirresad ve
Tiirk Yurdu gibi dergilerde de makaleler yazmistir.®° Daha evvel de ifade edildigi gibi,
yazar 1939 yilinda islim Ansiklopedisi'nde calismaya baslamis ve son gorevi ise
Diyanet Isleri Baskanlig1 Miisavere Kurulu iiyeligi olmustur.

Halim Sabit’in Islim hukukuna iliskin yaklasimlarma gecmeden &nce onun

Islam hukuku ile ilgili yéniinii kisaca ifade etmek istiyoruz: O, islam hukuk tarihini bir

% Birinci- Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, s. 336.

57 Birinci, “Halim Sabit Sibay”, ss. 141-142.

58 Cavdar, Islam Mecmuasi'mn Tiirk Dénemsel Yayin Iginde Yeri Ve Onemi, s. 72.
% Cavdar, age, ss. 14-29.

60 Birinci, “agm”, s. 141.
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ictihad tarihi olarak ele almaktadir. igtihad, icma, hac, aile hukuku, Mecelle cemiyeti,
kiraat, hutbe gibi konular islemekte, Ziya Gokalp’in sosyoloji bilimi cergevesinde
ortaya koydugu ictimail usul-i fikih diisiincesini fikih ¢ergevesinde farkli bir tarzda ele
almakta ve oOrfe genis bir gergeve ¢izmektedir. Dolayisiyla yazarin, kendi déoneminde
yasanan sorunlara getirdigi hukuki ¢oziimleri, elestirileri vb. ele almak, o donemi ve

giiniimiizii daha iyi anlamaya katki saglayacaktir.
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IKINCI BOLUM
HALIM SABIT SiBAY’IN iSLAM HUKUKU’NUN TARiH{
GELISIMI ILE ILGILI GORUSLERI

Halim Sabit, Isldm hukukunun tarihi gelisimine iliskin fikirlerini Sirat-1
Miistakim dergisinde yazdigi makaleleri ile ortaya koymakta ve fikih tarihini bir
“i¢tihad tarihi” olarak degerlendirmektedir.

Halim Sabit’e gore, igtihad faaliyeti heniiz Hz. Peygamber hayatta iken baslamis
ve O’un vefatindan sonra da devam etmistir.®? Sahabe devrinde ise Islam cografyasinin
genislemesi ile ashab, fethedilen yerlere gitmis ve orada Islamiyet’i anlatmis, gesitli
sorunlar ile ilgili fetvalar vermislerdir. Hz. Peygamber devrinde bir araya gelip istisare
eden sahabenin bu devirde bir araya gelip istisare etmesi, hattd hilafetin merkezinde
bile gogunlukla ashabin bir araya gelmesi miimkiin olmadigindan, sahabe-i kiram farkli
istidatlara sahip oldugundan, fethedilen yerlerde bulunan insanlarin farkl: 6rflere sahip
olmalarindan bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ashab devrinde, sahabenin sadrinda

1% tabiin tarafindan zabta gegirilmistir.5

mahfuz olan ciiz’iyat ve mesai
Tabiin devrinde ise fikih tedvin ve tasnif edilmis, Irak ve Hicaz fikih ekolleri
olugmustur. Bu ekollerin ilk iistatlar1 sahabe-i kiram olmus, bunlarin yiizlerce 6grencisi
olmustur. Aslinda bu iki ekol arasinda esasta bir farklilik da s6z konusu degildir.%®
Ebl Hanife (6. 767) devrinde Irak fikih mektebi ve igtihad, terakki ve tekamiile
mazhar olmus, ibadet ve muamelata ait gesitli meseleler bab ve fasillara ayrilmis, bab

ve fasillar dahi tasnif edilerek kitaplar teskil olunmus, mesele ile delil arasindaki irtibat

anlasilmaya calisilmustir.%®

51 Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlari Ve Modern
Yaklasimlar, ss. 17-18.

62 Halim Sabit, “Igtihdda Dair”, S. M., c. 111, S.: 58, s. 87.

8 Bu ciimledeki anlami ile sahabenin sadrinda mahfuz olan ciiz’iyat ve mesailden kasit su olabilir:
Sahabe-i kiramin, Hz. Peygamber’e indirilen vahyi; hadis, fikih usilii ve siyer kitaplarinda ta’lilat,
menat hitkmii, kiyasi ihtiva eden pekgok hadis-i serifi ezberlemeleri ve Hz. Peygamberin bir¢ok hadisinin
aciklamasina sahit olmalaridir. Halim Sabit, “agm”, S. M., c. III, S.: 58, s. 89. Sonraki nesil olan tabiin
ise sahabeden aldig1 ilmi ezberlemis ve kayit altina almistir.

64 Halim Sabit, “h;tihéda Dair” (Devr-i Ashabda Igtihéd), S. M., c. I, S.: 59 ss. 97-99.

65 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde Igtihad), S. M., c. IlI, S.: 68 ss. 243-244.

% Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde I¢tihad), S. M., c. Il1, S.: 69, ss. 259-260
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Hicaz fikih mektebinde ise nakle 6nem verilmis, ashab-1 kiram tarafindan
yapilan igtihatlar, fetvalar aynen korunmustur. Hicaz fikih mektebinin iistadi sayilan
Imam Malik (5. 975) “Muvatta” isimli eseri yazmigtir.®’

Irak ve Hicaz fikih mekteplerinin kurulmasindan sonra fikhin gelisimi devam
emis, Imam Safii (6. 819) kendine has bir usil ortaya koymustur. O (Safii), Kureys
kabilesinden olup Mekke’de dogmus, ilk tahsilini burada yapmis, imam Malik’in
Muvatta isimli eserini ezberlemis, Medine’ye giderek Imam Malik’ten ders almus,
sonra Kife’ye giderek Ebli Hanife’nin talebeleri ile miizakerelerde bulunmus, daha
sonra da Misir’a giderek kendi usualii dairesinde mezhebini yaymaya calismistir.
Safiiler, istihsan usOlinii kabul etmelerinden dolayr Hanefilere ‘“ehl-i re’y”
demislerdir.®®

Ahmed b. Hanbel (6. 855) ise Hanbeli mezhebinin kurucusu kabul
edilmektedir. Bu mezhebe gore bir fakihin, igtihattan ziyade bir muhaddis ve hafiz
olmasi daha makbiildiir.%®

Dérdiincii hicri asirdan sonra ise taklit fikri yerlesmis, bir yerde yaygin olan bir
mezheb dinin yegane mezhebi gibi algilanmig, bu mezhebler de zamanla farkli birgok
mezhebe ayrilmigtir. Durum boyle olunca ictihad fikri zayiflamis, hattd igtihad
kapisinin kapali oldugu dile getirilmeye baslanmistir. Boylece, gerileme ve karanlik
devirler baglamis; ictihAd edildigi zaman terakki,’® taklit anlayis1 benimsendiginde ise
duraklama ve gerileme olmustur.”* Yani, i¢tihad fikrinin zayiflamasinin, hatta zamanla

ictihad kapisinin kapali oldugunun s6ylenmesinin en temel nedeni “taklit fikri”dir.

67 Halim Sabit, “Igtihéda Dair” (Hicaz Mekteb-i Fikhisi), S. M., c. Ill, S.: 70, ss. 275-277.

68 Halim Sabit, “I¢tihada Dair” (igtihad ve Safiiler), S. M., c. 1ll, S.: 71, ss. 295-297.

89 Halim Sabit, “I¢tihada Dair” (I¢tihad ve Hanbeliler), S. M., c. I11, S.: 72, s. 309.

70 fsmail Kara’ya gore, XIX. yiiz yilda dillendirilmeye baslanan “yetersizlik” fikrinin etkileri hala gii¢lii
bir sekilde devam etmekte ve bu yaklagim i¢erisinde muhtemelen ilk sorgulanmasi gereken sey sihirli
“ilerleme” (terakki) fikri olmaktadir. I. Kara, “terakki” fikrinin aciklamasini ve elestirisini su ciimleler ile
dile getirmektedir: “Modern Bat1 Avrupa diisiincesinde ilerleme fikri, bir taraftan diinyanin ve insanin
yaratiligini agiklamak dahil olmak tizere felsefi bir istikamete dogru akarken, diger yandan mevcut siyasi,
sosyal ve Kkiiltiirel durumu Bati merkezli olarak tasnif etmek, derecelendirmek ve adlandirmak,
yorumlamak iddiasindadir. Modern bilim anlayis1 ve pozitivizmle paralellik arz eden, felsefi yonii biiyiik
Olciide dini ve geleneksel diinya tasavvurlarini “ge¢miste kalmis”, “hurafe” ve “degersiz” addederken,
somiirgecilik hareketleri ile paralellik gosteren, sosyal ve siyasi yonil Bati-dis1 toplumlari, medeniyetleri
ve kiiltiirleri “geri,” “itibarsiz” ve “gecersiz” kilmaktadir. Terakki fikrinin islim diinyasina intikali ve
yorumu ne kadar farkli olursa olsun bu iki hattin tortularin1 ve problemlerini ¢ok katmanli olarak
tasidiginda siiphe yoktur.” Ismail Kara, “Unuttuklarim Hatirla!,” s. 35.

> Halim Sabit, “I¢tihada Dair” (Besinci Karn-i Hicriden Sonra), S. M., c. Il1, S.: 74, ss. 341-343.
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Bu boliimde, yukarida 6zet mahiyetinde ifade etmeye calistigimiz hususlari ele
almak istiyoruz.

Halim Sabit Sibay, Islam Hukuku’nun tarihi gelisimini anlatirken aslinda
ictihad tarihini anlatmakta, vakialara bir fikih¢1 gozii ile bakmakta ve degerlendirmeler
yapmaktadir. Dolayisiyla, ictihdd ve miigtehid kavramlarmmin ne anlama geldigini
bilmek konunun anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Yazara gore igtihdd sdyle tanimlanabilir: “Meleke-i fikhiyesi bulunduguna
halkin itimad1 olan kimsenin 6rfii ve me’sur fikhi misalleri rehber ittihaz ederek ser’-i
miicmelden hiikiimler istihrac etmesi demektir.”’?> Miigtehid ise: “Meleke-i fikhiyesine
halk¢a itimat bulundugu halde, fikhi misalleri rehber edinerek ser’-i miicmelden
hikkiimler istihrac eden kimsedir.”® Bu tanmmlar ictimai usul-i fikih siiresinde
sekillenmis ve yazarin sonraki bakis agisin1 yansitmaktadir.

Yazar, IslAm hukukunun tarihi donemlerini esas alarak fikhin gelisimini Hz.
Peygamber donemi, sahabe donemi, Tabiin dénemi ve dordiincii hicri asirdan sonraki
donem olarak dort ana baslikta incelemistir.

Islam'da Kur’an ve Hz. Peygamber'in siinneti dini hiikiimlerin asli iki kaynag:
ve belirleyicisi olmakla birlikte bunlarin kabulii, anlagilmasi ve yorumlanmasi akilla
miimkiindiir. Bu sebeple nakil ve akil birbirini dengeleyen bir islev ve éneme sahip
olmus, ictihdd da nakil karsisinda aklin bu islevini temsil eden kavramlar arasinda
merkezi bir yere sahip olmustur.

“Igtihad kelimesinin kokii “cehd” olup zorluk, mesekkat anlamlarma gelir.
Bundan gelen “ciihd” takat, gii¢ demektir. Mechud: Yag:i ¢ikarilan siit ki zahmetle
cikarilir. Cehad ise pur, sert yere denir. Bu kokten tliremis olan igtihdd: Herhangi bir isi
incelerken zahmet ¢ekerek biitiin giicli sarfetmek anlamima gelir. Bunun terim olarak

manast bundan farkli degildir. O da sudur: Daha fazlasin1 yapmaktan aciz oldugunu

2 Halim Sabit, “Icma-Miigtehid, Ictihad”, /. M., S.: 21, (26 Rebiyiilevvel 1333/29 Kanunusani 1330/11
Subat 1915), s. 532.; Nevnihal Giirsoy, yazarin sadece S. M. deki yazilarina dayanarak “Aslinda yazarin
“I¢tihada Dair” adini tagryan makalelerinde igtihddin kesin bir tanim1 yapilmamaktadir,” (Giirsoy, Halim
Sabit Sibay, s. 46.) demektedir ki yazarin ilgili makalelerine dayanarak yapilan bu tespit dogrudur; Sah
Veliyiillah, i¢tihadin en yiiksek mertebesinin, kiginin kendisinde olusan ahkam bilgisi sayesinde bilfiil ya
da ona yakin bir gilicte olaylar hakkinda fetvad talebinde bulunanlarin cevaplarimi ¢ogu kez
karsilayabilecek bir yetenege sahip olmasi yoluyla olacagmni ve buna “igtihdd” denildigini ifade
etmektedir. Sah Veliyiillah Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-baliga, 11. Baski, Yay.: Daru’l-Kiitiibii’l-iImiye,
Beyrut-Liibnan, c. L., s. 291.

73 Halim Sabit, “agm”, I. M., S. 21, s. 534.
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hissedecek surette, ser’i hiikiimlerden birini zanni olan derecede elde etmek i¢in biitiin
giicilinii sarfetmeye i¢tihad ve bunu yapan kimseye de miictehid denir.”*

Ictihad sozliikte: "Caba gdstermek, biitiin giiciinii kullanmak, 1srarli olmak,
zahmet ¢cekmek" anlamindaki cehd kokiinden tlireyen ictihad, "bir konuda elden gelen
cabay: sarfetmek, bir seyi elde edebilmek icin olanca giicii harcamak™ demektir.”
Terim olarak igtihadin, ekol ve fakihlerin farkli bakis agilarin1 ve kavramin igeriginde
zamanla goriilen genislemeyi yansitacak sekilde birgok tanimi yapilmis olup bunlarin
ortak noktasini, "fakihin herhangi bir ser'l hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek
icin biitlin giliciinii harcamasi1" fikri tegkil eder.

Ictihad terim olarak: “Fakihin herhangi bir ser'? hiikiim hakkinda zanni bilgiye
ulagsabilmek igin biitiin giiciinii harcamasidir”. Tanimda "ser'? hiikiim" kaydi akli, maddi
ve Orfi konularda yapilan akil yiiriitmeleri, "zanni bilgi" kaydi da dinin kati hiikiimlerini
bilmeyi disarida tutmayr amaglamaktadir. Ser't hiikiim, konuyla ilgili bir nas
bulundugunda onun anlasilmasi ve yorumlanmasi siretiyle, bulunmadiginda ise cesitli
metotlar isletilerek elde edileceginden tanimda ser'l hiikmiin kaynagi ve elde edilme
metodu genelde yer almaz. Kur’an-1 Kerim’de de igtihdad kelimesi ge¢meyip bazi
ayetlerde "cehd" ve "ciihd" anilan s6zliik anlaminda kullanilir. Hadislerde ise ictihad,
"kad1 ve yoneticinin dogru hilkme ulagmak igin elinden gelen gayreti géstermesi”
manasinda kullanilmstir.”®

Yukarida zikredilen igtihddin tanimlarindan anlasilacag:i gibi igtihddin klasik
tanimi ile miiellifimizin tanimi farklilik arz etmektedir ve bu farklilik yazarin isledigi
ictihad ile ilgili olabilecek biitiin konularda goriilmekle beraber oOzellikle Islam
Mecmuasi’ndaki makalelerinde daha belirgindir. Halim Sabit’in i¢tihdd ve miigtehid
tanimlar1 dikkatle incelendiginde goriilecegi gibi o, halkin mii¢tehide olan giivenini,
dolayisiyla orfii 6nemsemektedir.

Yazar, Islam hukukunun tarihi dénemlerini esas alarak Hz. Muhammed dénemi,

sahabeler donemi ve tabiin donemi seklinde genel olarak tasnif etmistir. Dolayisiyla,

" Hiiseyin Atay, “Giris”, (Abdulvahhab Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi, Cev., Hiiseyin Atay, AUIF Yay.,
Ankara 1973) icinde, s. 63.

> Yunus Apaydin, “I¢tihad,” DI4, c. XXI, s. 432.

6 Apaydin, “I¢tihad,” DIA, ¢. XXI, s. 432.; I¢tihadin farkl: tarifleri icin bkz. Hayreddin Karaman, Isldm
Hukukunda Ictihad, 4. Baski, Ensar Nes., Istanbul 2010, ss. 14-16; Muhammed Hudari’ye gére igtihad:
“Kitap ve siinnetten ser’i hiikiim ¢ikarmak i¢in ehlinin olanca giiclinii sarfetmesidir.” Muhammed el-
Hudari, Tarihu Tesrii’l-Islami (Islam Hukuk Tarihi), Miitercimi: Haydar Hatipoglu, Kahraman Yay.,
Istanbul 1974, s. 142.
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biz de ayni tasnif lizere konuyu islemenin daha uygun olabilecegi diisiincesindeyiz.

1. Hz. MUHAMMED DEVRINDE iCTiHAD

Halim Sabit, Islom hukuku ile ilgili olan tiim konularda oldugu gibi igtihad
konusunda da Kur’an’a, Hz. Peygamber’in siinnetine istinad etmeye ve Islam
tarihinden 6rnekler ile meseleleri agiklamaya 6zen gostermektedir. Dolayisiyla, bu tarz
bir sunum 6nem arz etmekte ve konuyu daha céazip hale getirmektedir.

Halim Sabit’e gore, bir zamanlar Arap Yarimadasi miithig bir bedeviligin, koyu
bir cehaletin hiikiim siirdiigii bir yer idi. Bu halin biitiin siddeti ile devam ettigi bir
sirada Hz. Muhammed, insanlia peygamber olarak gonderilmis ve biitiin insanlari
diinya ve ahiret saddetine ¢agirmis, birgcok miicadele ve miicahededen sonra insanlar,
topluluklar halinde Islamiyet’e girmisler, biiyiik faziletli bir cemiyet meydana
getirmisler, haklariin ve sorumluluklarimin farkina varmiglardir. Bu insanlar ahiretin
varligmma inanmaya basladiklarindan, bir taraftan diinyevi saadetlerinin ve sosyal
ihtiyaclariin, diger taraftan uhrevi saadetlerinin ve manevi ihtiyaclarinin 1slah ve
temini cihetini hissediyor, ahval ve ef’allerini ona gore diizenlemeleri gerektigine
inaniyorlardi.”” Ciinkii inanmak, inanilan hiikiimlere gore hayatim tanzim etmeyi
gerekli kiliyordu.

Halim Sabit’e gore ilk ictihad, sahabeden biri ya da birkag¢inin siyaset yahut
maiset (gecinmek i¢in lizumlu olan sey) ilcast (mecbur etme, zorlama) ile Hz.
Peygamber’in huzurunda bulunamadig: bir sirada ser’i hiikkmiinii bilmedigi, isitmedigi
bir vakia oldugu zaman meseleyi zann-1 galib™ i ile ¢dzmesi ile baslamistir. Bu sdz
konusu ¢oziim ya da ictihatta bulunma faaliyeti, ashab-1 gilizinin ser’i vasiflarini
bilmedikleri, fakat din yahut hayat-1 maiset yoniinden icrasini zaruri gordiikleri bir fiil
ile ilgili idi.”

Gergekte, ashab-1 kiram ictihad hakkinda bir ruhsat olmadigini anladiklarinda

yahut i¢tihad etmeyi bilemediklerinde siiphesiz i¢tihad etmeye cesaret edemezlerdi. Hz.

" Halim Sabit, “I¢tihada Dair”, S. M., c. l11, S. 59, s. 87.

78 «“Szliikte “sanma, sezme, siiphe ve kesin olmayan bilgi” anlamima gelen zan, kesin olmayan bilgiye
denir. izmirli Ismail Hakki’ya gére, % 1 ihtimali olan seye vehim, % 2-50 ihtimali olan seye siiphe, %
50’den sonraki ihtimale zan, % 90 ihtimale zann-1 galip, % 100 olana kesin bilgi denir. Fikret Karaman,
“Zan”, Dini Kavramlar Sozliigii, Haz.: Ismail Karagdz, DIB Yay., 5. baski, Ankara 2010, s. 706.; Baska
bir tanima gore zann-1 galip: “Yakin derecesine yakin bilgi,” anlamina gelmektedir. Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 3. Baski, Ensar nes., Istanbul 2010, s. 616.

7 Halim Sabit, “i¢tihada Dair”, S. M., c. lll, S. 58, ss. 87-88.
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Peygamber’e ve dine olan hiirmetleri pek yerinde ve ylice idi. Fakat Peygamber
efendimiz sahabeye zimnen ya da sarahaten igtihatta bulunmalarina miisaade etmisti.
Mesela Hz. Peygamber, hakimin igtihadinin caiz oldugunu, isabet ederse iki sevaba,
hata ederse iyi niyetle ¢alismasindan dolay1 bir sevaba nail olacagini miijdelemistir:&°
“Hakim igtihad eder ve isabet ederse kendisine iki sevap verilir. Eger ictihad eder ve
hata ederse ona bir sevap vardir.”8! Bu soz, sahabe-i kiramdan ve sonraki asirlarda
yasayan miisliimanlardan ictihdda ehil olanlar i¢in bir ruhsattir. Hz. Muhammed’in
ashab-1 kirama, ihtiya¢ halinde igtihdd etmelerine izin vermesi ile ilgili birgok 6rnek
vardir: Hz. Peygamber, Hz. Muaz (6. 640)’1t Yemen’e vali olarak tayin etmisti.
Peygamberimiz Muaz’1 yolcu ederken ona Yemen’de iken, muhdkeme olunmak igin
kendisine bagvuruldugunda hiikiim i¢in neyi diistur edinecegini sordugunda:

“Muaz: Allah’1n Kitab1 ( Kur’an-1 Kerim )’nu...

Rasiliillah: Allah’in Kitabi’nda bulamazsan...?

Muaz: Allah Rastlii’niin siinnetini. ..

Rasuliillah: Siinnet’te de bulamazsan...?

Muaz: Kendi re’yimle i¢tihdd ederim...” demisti.

Muaz b. Cebel’in bu cevabindan ziyadesi ile memnun olan peygamberimiz,
onun gogsiinii oksayarak: “Allah Rasilii’nilin rastliinti, Allah Rasili’niin raz1 olacagi
seye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun”® buyurmustur.®® “Ashaptan bir adam: Ya
Rastilallah! Babam Islam’1 kabul etti. Simdi iizerine hac farzdir. Fakat ihtiyarligindan
yolculuga muktedir bir halde degildir. Ben kendisi i¢in haccetsem caiz olur mu?”
demesi iizerine “Fahr-i Kainat efendimiz:

Sen onun biiyiik oglu musun?

Adam: evet...

Allah Rasiilii: Farz edelim, babanin borcu olup da sen onu ddersen caiz olur mu?
Adam: Siiphesiz...

Allah Rasilii: O halde hac da caiz olur,”®* buyurmustur. &

80 Halim Sabit, “Tgtihéda Dair”, S. M., c. lll, S. 58, s. 88.

81 Buhari, I’tisam 21; Miislim, Akdiye 15; Ebii Daviid, Akdiye 2; Tirmizi, Ahkam 2; Nesdi, Kaza 3.
8 Ebii Daviid, Akdiye, bab: 11; Tirmizi, Ahkam, bab: 3.

8 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S. 58, s. 88.

84 Nesai, Hac, 11.

8 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, s. 88.
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Hz. Peygamber, siitkardesin kizi ile evlenmenin yasak oldugunu; Kendisine, Hz.
Hamza (6. 625)’nin kizi ile izdivac teklif edildiginde “o benim i¢in helal olmaz,” diye
teklif edilen izdivacin ser’1 hitkmiinii beyan ettikten sonra hiikkmiin illeti olan noktay1 da

“zira o benim siitkardesimin kizidir,”%®

seklinde izah buyurmuslardi.

Bir taraftan vahyin indirilmesi, indirilen vahyin vahiy katipleri tarafindan
yazilmasi ve sahabe-i kiram tarafindan ezberlenmesi, diger taraftan hadis, fikih ustli
ve siyer kitaplarinda ta’lilati, menat hilkmii, kiyas1 havi daha pek c¢ok hadis-i serifi
sahabenin ezberlemesi ve Hz. Peygamberin yukarida zikredilen hadislere benzer
bir¢cok hadisinin agiklamasina sahit olmalari sahabe i¢in i¢tihad yolunda pek biiyiik bir
rehberlik vazifesini yerine getiriyor ve sahabenin tedrici olarak “ictithdd melekesi”
kazanmalarina yol acgiyor, ilimde derinlesmelerine olanak sagliyordu. Ictihad
ettiklerinde, Hz. Peygamber tarafindan, ictihatlarinda isabet ettikleri kendilerine
sOylendiginde bu seref onlarin kalplerinde daha metin, daha ciddi bir azim
uyandiriyordu. Sahabe-i Kiram’in kalben cehalete karsi savas agmalari ya da igtihatta
bulunmalar1 neticesinde cehdlet maglup edilerek bab-1 igtihdd feth olunmus, yani
ictihad kapisi agilmist1.8’

Hasil1 Halim Sabit, Hz. Peygamber devrinde igtihdttan s6z etmekte iken, aslinda
sahabenin ilk i¢tihadinin nasil bagladigindan, Hz. Peygamber’in onlar i¢tihada tesvik
ve bu konuda onlara rehberlik etmesinden bahsetmektedir. Yazar, Hz. Peygamber’in,
bazi meselelerin ser’i hiikkmiinii beyan ettgini ifade etmekte, fakat onun igtihadindan
ve bu i¢tihadin hitkmi degerinden 6zel olarak bahsetmemektedir. Fakat mesela Dihlevi
(6. 1762), Hz. Peygamber’in i¢tihadindan ve bunun vahiy mesabesinde olusundan,
Allah’mn, O’nun gorilisinii hata {izerinde karar kilmasindan korudugundan séz
etmektedir. Zannedildiginin aksine, Hz. Peygamber’in i¢tihddinin nass ile belirtilmis
seylerden c¢ikarilmas: gerekmedigini, aksine ¢ogu kez Allah’in ona seriatin
maksatlarini, tesri’, kolaylastirma ve hiikiim koyma Olgiilerini ogrettigini, bunun
sonucunda onun da bu dl¢iilerden hareketle vahiy yoluyla elde edilmis olan maksatlar

acikladigini ifade etmektedir.®

8 Miislim, Rada’ 11; Nesdi, Nikah 50.

87 Halim Sabit, “Igtihdda Dair”, S. M., c. 11, S. 58, s. 89.

8 Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1., s. 230. Ayrica, Hz. Peygamber’in bir kismi igtihAda dayal tasarruflarda
bulunmasi hakkinda bkz. Karaman, Isldm Hukukunda I¢tihdd, ss. 39-42.
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Hz. Peygamber devrinde igtihattan bu kadar bahis ile yetinerek sahabe devrinde

icthadin nasil ve kimler tarafindan gergeklestirildiginden s6z etmek istiyoruz.

2. SAHABE DEVRINDE iCTiHAD
Rastil-i Ekrem’in vefatindan sonra artik din tamamen teblig edilmis, fikih ilmi
cliz’iyat ve mesail halinde sahabenin sadrinda mahfuz kilinmisti. Fakat bu, Cenab-1
Hak tarafindan Rasil’li vasitasiyla kendilerine verilen bir emanet idi. Bu emanetten
ihtiyac1 kadar istifade edip zerresini kaybetmeden gelecek nesillere teslim etmek
gerekiyordu. Ciiz’iyat ve mesail halinde kaldigi miiddetce muhafazasi imkansiz,
ihtiyaca gore miiracaatt miiskil oldugundan ahkdm-1 celile-i fikhiyenin:
1-Kaide ve ustllere baglanmasi,
2-Meselelerin tasnifi,
3-Bablarin ve fasillarin vad’ ve tedvini gerekiyordu. Bu, sahabenin fakihleri ve
miigtehitler i¢in biitiin mesailerini feda etmeleri gereken pek biiyiik bir dini vazife idi.
Sahabe-i Kiram ve Hulefi-i Rasidin devirlerinde fetihlerle Islam aleminin
hududu, bu devrin sonlarinda fikih vs. ilimlerinin merkezi olmaya baslamis olan Kife
ve Basra da dahil olmak iizere doguda Cin hududundan batida Atlas Okyanusu’na
kadar genislemis, Islamiyet’i kabul edenlerin sayis1 milyonlar1 asip, muhtelif kavimler
Islam sancaginin himayesine girdikce fikha olan ihtiya¢ artmisti. Coziimlenmesi
beklenen bir¢ok soru ve sorunlara hem ma’kul hem de ser’i bir delile dayanan
cevaplar bulmak, bdylece kopmus silsile-i hayat: Islamiyet’in sanina uygun bir tarzda
raptetmek gerekiyordu. Bu miihim vazife de miigtehid olan ashabin vazifesi idi.® Bir
memlekete Islamiyet girdikten sonra en evvel ihtiyac duyulan sey “fikih ilmi”
oluyordu. Fikha duyulan bu ihtiyaci gidermek i¢in, fethedilen yerlerdeki insanlara ya
Halife’ye miiracaat ile yahut Halife tarafindan gerekli goriilmesi ile bir fakih sahabe
gonderiliyordu. Iste bundan dolay1 Hz. Bilal (6. 641), Eba Zer Gifari (6. 652), Eba’d-
Derda (6. 652) ve Ubade b. Samit (5. 654) Sam’da, Ibn Abbas (6. 687) Mekke’de,
Abdullah b. Mesud (6. 652) Kiife’de, Ebi Misa Es’ari (6. 665) Basra’da bulunuyordu.
Sahabe-i kiramin bu migtehid fakihlere istirak ettigi de oluyordu. Bu memleketlerin

halklar1 su zevat-1 kiramin i¢tihatlar1 ve verdikleri fetvalar ile dinin emirlerini, helali,

8 Halim Sabit, “Igtihéda Dair” (Devr-i Ashabda Igtihﬁd), S. M, c. lll,S.59,s. 97.
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harami 6greniyorlardi. Sahabe-i Kiram’in bu miihim vazifesini icra edebilmesi i¢in
ozellikle iki yol mevcut idi:

1-Kitap ve Stinnet’i rehber edinmek,

2-Kitap ve Siinnet’te meseleye temas edecek bir esere tesadiif edilmedigi
takdirde de “ictihAd”’a miiracaat etmekten ibaret idi.%

Bir meselenin ¢o6ziimiiniin Kitap ve Siinnet’te mevcut olup olmadiginin
bilinmesi elbette bu kaynaklar1 bilmek ile miimkiin idi. Kur’an elde miidevven halde
mevcut idi. Fakat Siinnet heniiz cem’ ve tedvin olunmamuis, ilizerinde arastirma
yaptlmamistt. Yirmi {i¢ yilik bir siirecte Hz. Peygamber, ashabin kalbine ta’limat-1
nebeviyi tevzi’ ve tevdi’ eylemisti. Bu ta’limat-1 nebeviyenin kaybolmasi, zayi olmasi
miimkiin degil idi. Ciinkii Hz. Peygamber’in vefatindan sonra “sema’, rivayet ve
hikdye” yolu ile bu asar isitenler, gorenler digerlerine bunu naklediyor, boylelikle
“rivayet” meydana geliyordu. Hadiste ricali zikretmek de esere sevk ve kuvvet
bahsettiginden rivayet ustliinden sayildi. Boylece “isnad” meydana geldi.

Bir meselenin ¢oziimii hakkinda siinnetten bir ¢dziim olup olmadigini bilmenin
iki yolu vardir:

1-Fetvas1 kendisinden sorulan yahut bir vakiaya maruz kalan sahabenin kendi
mahfuzatina miiracaat etmesi yolu. Bu kolay idi, zira sahabe-i kiram asar-1 nebeviyeyi
hemen s6z ile nakilde bulunacak bir derecede pek ziyade dikkatle muhafaza
ediyorlardi. Bunda Hz. Peygamber’in bu konudaki miijdeleri muharrik bir giic
meydana getiriyordu.

2-Istisare yolu. Istisare, Hz. Peygamber hayatta iken daha kolay idi. Zira, sahabe
dagilmamisti. Hz. Peygamber vefat ettiginde miisliman ahalinin sayist milyonlari
gecmisti. Fikih ve ift ile sohret bulmus sahabenin saysi ise ancak yiiz otuz idi®* ve Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra merkezden uzaklagsmislardi. Bunun sebebi, fiitiihat ve
Islam’1 yaymak idi. Onlar1 bir araya getirip istisare etmek cok zor idi. Merkezi hilafette

bile bir mesele hakkinda hakkiyla istisarede bulunmak pek miigkil bir is idi.
Halim Sabit, merkez ile tasray1r ulemanin azligi, ¢oklugu ve Miisliiman ahalinin

dindarlik anlayislar1 yoniinden karsilastirirken: “Merkezi hilafet diger taraflara kiyas

% Hudari’ye gore bu devirde ser’l hiikiimlerin dayandig1 kaynaklar 4’tiir: 1-Kitap, 2-Stinnet, 3-Kitap ve
Stinnet’e dayanan Kiyas (Re’y), 4-Icma. Hudari, Isldm Hukuk Tarihi, s. 144.
91 Krs. Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, s. 54.
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olunacak halde degildi. Ulema-yi ashaptan bulunan bir zat makam-1 mualla-y1 hilafeti
isgal ediyor, yaninda da mesela, Hz. Ebf Bekir (6. 634) ve Hz. Omer (6. 692)’in
hilafetleri esnasinda Hz. Ali (6. 661) ve immehat-1 mii’minin daima hazir
bulunuyordu,” diyor. Tasrada durumun boyle olmadigini, bir siirii cahil ahalinin i¢inde
alim bir sahabinin hemen hemen yalniz kaldigini, ashab-1 giizinin bir¢ogunun ilim ile
miimareseleri pek az olsa da yerli ahalinin Islimiyet’in ruhundan biisbiitiin habersiz
oldugunu,®? ifade ediyor.

Tagrada bulunan ahaliden gerek Irak ahalisinin, gerek Misir ahalisinin, gerek
diger ahalilerin ya Mecusilik, ya ¢igirindan ¢ikarilmis Hristiyanlik ile zuliim ve baski
altinda ezilmis, ruhlar1 zehirlenmis, dimaglar1 efsaneler ve hurafelerle dolmus,
itikatlar1 ve ahlaklari tamamen mahvolmustu. i¢lerinde Islami terbiye almis sadece bir
sahabi var idi. Boyle bir ortamda istigsare kiminle yapilacakt1? Coziim bekleyen miiskil
meseleler “belki”lerle, “keske”lerle gegistirilemezdi, ya da mesele gormezden
gelinemezdi. Boyle keyfi isler ibadet konularinda katiyen mu’teber olmamakla
beraber, muamelatta dahi tesvise, intizamsizliga yol agacagindan bir miisliimanin buna
cesaret edemeyecegi siiphesiz idi. Bir mesele s6z konusu oldugunda sahabe-i kiram
bunu igtihad ederek ¢ozerdi.

Gerek Arap Yarimadasi dahilinde, gerek haricinde Arap ve diger kavimlerin
ibtidai bir tarzda da olsa orf ve adetleri, hiikkiimet ve hakimleri tarafindan konulan
kanunlar ile hakimleri ve mahkemeleri huzurunda meselelerinin ¢oziime
kavusturulmasina alismalari, Islamiyet’i kabul ettikten sonra da muglak®
meselelerinin ¢oziime kavusturulmasini gerekli kiliyordu. Mesele eger ibadete ait bir
mesele ise ser’i, muamelata ait bir mesele ise hem ser’i, hem de kullarin maslahatina
muvafik ve ma’kul bir tarzda ¢6zmek gerekiyordu. Meselenin boyle ¢oziilebilmesi
icin de kuvvetli, metin, tecriibeye dayanan bir ilmi iktidar gereklidir ki buna “meleke-i
ictithad” denir. Ulemay-1 ashabda bu mesele biitiin manasi ile var idi ve onlar
karsilastiklar1 bir mesele karsisinda acizlik gostermezler, meseleyi hemen ¢oziime
kavustururlard.®*

Ictihatlarin tabii bir neticesi olmak iizere miictehit (sahabe)ler arasinda bir

ihtilaf meydana geldi. Boylelikle fikih ilminde olan muhtelif mezheplerin esaslar1 vaz’

92 Halim Sabit, “Ig:tihéda Dair” (Devr-i Ashabda Igtihéd), S. M., c. lll, S. 63, ss. 166-167.
% Muglak: Anlagilmaz, kapah. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, s. 388.
% Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S. 63, s. 167.
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olundu. Miigtehitler igtihadlarinda hata yapabildikleri gibi isabet de edebilirler. Bunu
bilmenin yolu ise, ibadet konularinda oOzellikle keyfiyet-i mesrii’aya, muamelat
konusunda ise hem ser’a, hem de maslahata uygunluktan ibarettir. Dolayisiyla, ibadet
konularinda icra edilen i¢tihddin anlam1 Kitab’a ve Siinnet’e uygun olmasi ile sevap,
aksi takdirde hata olur. Muamelatta icra edilen i¢tihddin sevap olup olmadigini bilmek
icin ise iki noktaya: 1-Ser’a, 2-Kullarin maslahatina uygun olmasina, yani, hayatin
diizenlenmesine, diinyevi saadetin hazirlanmasia,® dikkat edilmesi gereklidir.%®
Halim Sabit, muamelatta ser’i serifin, insanlarin menfaati ile uygunluk
gosterdigini, zamanlarin ve mekanlarin degismesi ile ahkdmin dahi degisebilecegini,
bu stiretle farkli zaman ve mekanlarda iki mii¢tehid bir mesele hakkinda farkli
hiikiimler vermis olsalar, her ikisinin ic¢tihddlarinin o zaman ve o mekan ahalisinin
mesri’ menfaatlerine uygun olmasi halinde her iki miig¢tehidin de isabet etmis
sayilacagini, ifade ediyor ve “mudmelatta ruh maslahattir, menfaattir, fakat haktan,
adaletten tecaviiz etmemek sartlyla,”97 demektedir.
Muamelat ile ibadetler arasindaki farklar sunlardir:
1-Ibadetlerde ruh niyettir, ihlastir, kalbi olmaktir. Muamelatta ise ruh menfaattir,
maddi olmaktir.
2-Ibadette  kalbin tasfiyesi, nefsin terbiyesi ve aritilmasi, imanin
kuvvetlendirilmesi, Allah’in emrine uyulmasi, Allah’a yaklasilmas1 amaclanir. Fakat
asil amag¢ Allah’in rizasidir. Muamelatta amag¢ sirf hayatin tanzimi, umiar-u maiseti
1slah, yani diinyevi saddeti hazirlamaktan ibarettir.
3-Ibadet taabbudi bir ameldir ki heniiz bir mantiga rapt olunmus degildir. Zaten
buna gerek de yoktur. ibadetlerin icrasi i¢in bir ilahi teklif, bir de ruhi lezzet yeterli
gortliir. Ancak keyfiyet-i mesrii’a {izere icra edilmesi gereklidir. Muamelat ise boyle
degildir. Insan diisiinmeye basladig1 giinden beri her hadisenin her noktasinda senelerce

fikir yiirtitilmistiir.

% Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Ashabda thihﬁd), S. M., c. I, S. 64, s. 180.

% Dort mezheb imam, igtihatlarmda maslahat prensibine farkli isimlerle aym seyi kastederek genis bir
yer vermislerdir. Ebu Hanife, nassin bulunmadigi ve yasaklamadigi yerlerde halkin orf, adet ve
teamiiliine gore hiikiim vermis; Imam Malik, muteber olduguna ser’i delalet bulunan mesalihi &ncelikle
kabul ve tatbik etmis; Safii, maslahati delil olarak kullanmis; Ahmed b. Hanbel’in, zaruret halinde
basvurdugu kiyas icinde maslahat ile hiikiim de var olmustur. Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, ss.
149-153.

" Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S. 64, s. 180.
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Iste bu siirecte Fen ilmi, Tarih ilmi, Nefis ilmi, Ruh ilmi, Ahlak ilmi ve Tabii
ilimler teessiis etmis, insanlik ilerledikce mudmelatin ma’kul bir daireye gireceginde
hi¢ sliphe kalmamistir. Muamelat “celb-i menafi” i¢in icra edilip, ibadetlerin keyfiyeti
gibi tek bir usil iizere sabit kalamaz.

Yazar’a gore, esasen muamele hiikiimleri ¢ogunlukla “6rf” ve “adet” iizerine
bina edilmistir. Olabilir ki orf ve adet degistiginde muamele hiikiimleri dahi degisir.
Maksat ise silsile-i hayatt mesr’ nizam ve ma’ruf iizere idame etmek, kullarin
maslahatlarin1 dima adalet dairesinde idare etmektir. Ibadet ile haram fiil arasinda ne
kadar agiklik mevcut ise, menfaat saglamayan muamele ile nass arasinda da o kadar
aciklik vardir. Bu durumda, o menfaatten ari olanlar1 silsile-i ef’alimizden
cikarabilmek hem ser’i, hem hayati bir i¢tihad vazifesi olmaktadir. Boylece, menfaat
ile nassin uygun olmasi gerekmektedir.%

“I¢tihad kapisi kapandi,” denildigi giinden beri fikih ilminin gosterdigi bircok
ahkam muattal kalmis, kiire-i arzin her kosesinde olan Miisliiman ahali tarafindan
adeta terkedilmis oldugumuz halde, bizim hala “bu bizim seriatimizdir,” diye
durdugumuzu ifade eden Halim Sabit, hilafetin merkezi olan Istanbul basta olmak
lizere biitiin IslAm memleketleri gozden gegirilecek olursa muamele hiikiimlerinin
fikih kitaplarinin sahifelerinde sikisip kaldiginin, sadece medreselerde sevap igin
okundugunun, asil muamelat-1 nasa ise pek az bir te’sir icra edebildiginin biitiin
agikligi ile ortaya ¢ikacagini, bu gibi maddelerin bahane edilerek Islim’a en nazik, en
hassas darbelerin indirildigini, muamelat ile menfaat arasindaki bosluga “yabanci
kanunlar”m yerlestirildigini,* ifade etmektedir.

Bu yabanct kanunlar ise hakkiyla tatbik olunamamis, mecellelerde,
mecmualarda sikisip kalmistir. Ciinkii Miisliiman ahali, tanimadig1 bir kayit altina
girmek istememistir. Muamelat durgunlasmig, soniiklesmistir. Yazar, “Biitiin bunlar
bir ziyay-1 cehennem gibi parlamakta iken yine utanmiyor, kafalarimizi “esfele
safilin”e dogru meylettirerek kasvetli, kararmis kalplere kuvvet verdikten sonra “bab-1
ictihadd mesduddur,” diyebilecek kadar kendimizde bir cesaret buluyoruz,%

demektedir.

9% Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Devr-i Ashabda Igtihéd), S. M., c. Ill, S. 64, s. 180.
% Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S. 64, s. 180.
100 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. I, S. 64, s. 181.
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Halim Sabit, Meclis-i Mebusan tarafindan yeniden teskil olunmasi istenen bir
Mecelle cemiyetinin zamanimiza, zeminimize, halimize uygun kanunlar, hiikiimler
cikarabilmeleri i¢in bazi Ozelliklere sahip olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu
ozellikler sunlardir:

1-Fikih ilmi konusunda biiyiik bir miimarese ve maharetlerinin olmasi. Bu
maharet dyle bir-iki defa Diirer okumakla, onun muglak ibareleri ile ugrasmakla, Ibn
Abidin’i miitalaa etmekle elde edilebilecek seylerden degildir. Miiellifimize gore,
fikih ilmi ile ugrasmak o kadar kolay degildir. Fikih ile ilgili kitaplar yiiz kere, bin
kere tekrar edilse yine ¢ok ugras sayilmaz. Fakat matbu kitaplarimiz i¢inde selef ve
miigtehitlerin eserleri yoktan pek azdir. Bulunabilen bes-on eser de kismen Hint,
kismen Misir ulema ve tabilerinin himmet ve gayretleri ile meydana gelmistir. Yoksa
“biz Tiirklere kala idi bir tanesini bile meydana getiremezdik.”

2-Zamanin ve insanligin hallerine hakkiyla vakif olmalart ve bunun vacib
olmasi. Kullarin biitin maslahat ve menfaatleri zamanin ve insanligin hallerinin
uyumunun neticesinden ibarettir. Zamanin ahvalinin degismesi ile ahkamin degisecegi
sliphesizdir. Mesela, asr-1 saadette bir mecliste vukua gelen ti¢ talak “bir” olarak kabul
edilirken, Hz. Omer bu durumun kétiiye kullanildigimi gériince ii¢ talaki “ii¢™ olarak
kabul etmistir. Fakat yedi-sekiz yiiz yildan beri zamanin degismesi ile ahkdmin
degisebilecegi anlayist silinmistir. Ancak simdilerde bu konuda bir uyanis vardir.

3-Cikaracaklar1 kanun ve hiikiimlerin tatbikinin miimkiin olabilecegini tecriibe
ile idrak etmelerinin lazim geldigi.'%

Cikarilacak kanunlarin dayanaklar ise;

1-Orf ve Aadet: Hz. Peygamber, sahabe ve Islam ulemas: hiikiimlerinde,
kazalarinda, fetvalarinda daima ahalinin O6rf ve adetlerine, hayat ve maisetlerine
miildyemet ve uygun olmasini gézden uzak tutmamaislardir.

2-Toplumun tabiatindan ve istidadindan ¢ikarilmali: Kanunun kolaylikla tatbik
edilmesi istenildiginden onun havadan, ham hayalden degil de toplumun tabiatindan

ve istidadindan ¢ikarilmasi gerektiginde hukuk alimleri ittifak etmislerdir.

101 Halim Sabit, “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, S. M., c. Il, S.: 33 (17 Rabiyiilahir
1327/26 Mart 1325/8 Nisan 1909), ss. 102-105; Halim Sabit, ikinci kisim Mecelle miigtehitlerinden
bahsederken sdyle demektedir: “Miictehid lazim... Demek ahaliye-i Islamiye icinde daima miigtehitler
bulunmaliymus. Bab-1 ictihdd mesdid degilmis...Iste yeni bir mesele!...Demek bu zamanimmizda da
miigtehitler bulunabilecekmis...” demektedir. Halim Sabit “agm”, S. M., c. II, S.: 35, s. 132.
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3-Seriatin umumi mizani ile tartilabilmesi.

4-Hiiktimlerle illetler arasinda higbir sekilde tearuza yer verilmemesi. Bu ise
nazari, ameli ve tecriibi ilme sahip olmayi gerekli kilmaktadir.'%2

Halim Sabit’e gore, sahabe zati istidatlar1 ve fitri meyilleri itibariyle alimler,
amirler ve miicahitler seklinde ii¢ tabakaya ayrilabilir. Bununla beraber sahabe
arasinda zahirde boyle bir ayirimi yapmay1 gerektirecek kadar bir agiklik mevcut
degildi. Hele umera, ¢ogunluk itibariyle ulemadan idi. Bir¢ok gazveye insanlardan biri
gibi katilirlar, miisliiman halk ile beraber hayatin i¢cinde yer alirlardi. Kurulan faziletli
hiikiimetin ruhu ise ulemasi ile ayakta dururdu. Ciinkii insanhigin saiddetine kefil
mukaddes esaslar onlarm dimaglarinda mahfuz idi.*%®

Hulefa-i Rasidin, miigkil bir mesele ortaya ¢iktiginda ve bu meselenin ser’i
hilkmii nassta ma’lum olmadiginda hemen fakih sahabileri toplar, istisarede
bulunurlardi. Bu istisare, i¢tihadin bir mukaddimesi mesabesinde idi ve bununla yeni
bir hikkiim de meydana getirilmezdi. Belki istigare ile s6z konusu problem hakkinda
bir nass olup olmadig: tahkik edilmis olur, i¢tihAda yol acilirdi. Istisare ile problem
halledilemeyince igtihdda basvurulurdu. Bu iki yoldan baska bir yol ile bir meselenin
halli tasavvur edilemezdi. Yani, bir hadisenin ser’i hitkmiinii bilmenin kapisi istisare

ile ac1lir ve ictihad ile matluba erisilirdi.}%*

Yazar, “Bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun,”%

ayetinde gecen “zikir ehli”
ifadesinin “nass ehli”, yani, nustisa vakif olanlar yahut nusiis iizerinde inceleme,
arastirma ile mesgul olanlar, seklinde tefsir edilebilecegini, ifade etmektedir.

Hulefa-1 Rasidin devrinde “ilm1 meclisler” tertip edilmis, bu meclislerde miigkil
bir meselenin halli i¢in bir s6z sdylemek biiyilik bir seref sayilmistir. Zamanla ortaya
¢ikan miiskilatlarin fakih sahabeler tarafindan ¢6ziime kavusturulmasi fikha ne kadar
ihtiya¢ duyuldugunu gostermistir. Ashaptan bazi fakihler, kendilerine yoneltilen bir

sorunun cevabini igtihatta bulunarak vermisler ve igtihatlarinin, Rastliillah’in

kazasina uygun oldugunu 6grendiklerinde ¢ok sevinmislerdir.

102 Halim Sabit, “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, S. M., c. Il, S.: 33, s. 106.

103 Halim Sabit, “Igtihada Dair” (Devr-i Ashabda I¢tihad), S. M., c. 1, S. 63, s. 166.

104 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Ashabda Ictihad), S. M., c. I, S. 59, ss. 97-98; Halim Sabit,
yukaridaki ifadelerinde de goriildiigii gibi, istisare ile ictihadi ayr1 kategorilerde degerlendirmektedir.
Fakat Hayreddin Karaman ictihadi, istisare ile varilan sonug¢ olarak degerlendirmekte ve buna “giira
ictihadi,” bu ictihatlar sonunda varilan ihtilafsiz hiikiimlere de “icma” demektedir. Hayreddin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi, 1z Yay., 8. baski, Istanbul 2011, s. 105.

105 Kur’dan-1 Kerim, Nahl 16/43.
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Yazar, insan diigmanina galebe ¢aldiginda bundan nasil zevk alirsa, miigtehidin
de meghilat ile olan miicadelesi sonunda kazandig:1 zaferden aynmi zevki, ayni hissi
duyacagini, bu hissin fitr, tabil bir his oldugunu; “i¢tihdd”in ise bu mechilat ile
miicadeleden, bilmenin de bu galebeden ibaret oldugunu,*® sdylemektedir.

Hz. Peygamber, sahabeye iki esas metin olmak {izere Kur’an ve Siinnet’i
birakmis, ihtiyag hissettiklerinde de miiracaat etmek iizere ictihad usiliinii ta’lim
buyurmustu. O’nun vefatindan sonra sahabe-i kiram i¢tihad ederek bir¢ok meseleye
¢Oziim tretmiglerdir. Meseld, Hz. Ebtlibekir’in hilafet makamina getirilmesi, Kur’an-1
Kerim’in Hz. Ebibekir zamaninda cem’ edilmesi, maaslarin esitlik prensibi tizerine
dagitilmas1; Hz. Omer zamaninda maaslarin tasnif edilerek ona gore tesviye edilmesi,
oliim yataginda olan zevc ile halveti ser’an sahih olan kadinin mirasa hak kazanmasi,
“zeve ve ebeveyn” meselesinde, zeve i¢in yarim, anne i¢in kalan malin iigte biri,
babaya da kalanin tamaminm verilmesil®’ gibi ictihAtlar hep Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra meydana gelen ashabin ictihatlar1 ciimlesindendir.%®

Halim Sabit, sahabenin igtihadinin; muhtelif stretlerde tecelli eden ihtiyaglarin

zorlamasi ya da mecbur kilmasi, ilm1 arastirmalara mahsus manevi bir zevk hissi gibi
iki sebebe dayandigini’® ifade etmektedir.

Sahabe-i Kiram, Hz. Peygamber’in hususi hallerine ait olan biitiin s6zlerini ve

fillerini ser’1 bir hiikiim, ilahi bir hiikmiin tebligi sayarlardi. Onun i¢in sahabe, nebevi
tebligin telakkisi hususunda son derece itina gosterirlerdi. Hz. Peygamber’in kiiciik bir

hareketini, bir isaretini, bir sziinli zapt ve hifzetmeye gayret gosterirlerdi. Fakat sahsi,

106 Halim Sabit, “Igtihdda Dair” (Devr-i Ashabda I¢tihad), S. M., c. I, S. 59, s. 98.

107 Ser’an kendilerine terikeden muayyen hisseler takdir edilen kisiler olan farz sahibi varisler on ikidir:
Bunlarin dordi erkek, sekizi kadinlardandir. Erkekler: 1-Koca, 2-Baba, 3-Dede, 4-anabir erkek kardes.
Kadmlar ise: 1-Zevce, 2-Anne, 3-Nine, 4-Kiz, 5-Oglun kiz1, 6-Oz kizkardes, 7-Bababir kizkardes, 8-
Anabir kizkardes. Bunlardan koca, 6lenin oglu, kizi, oglunun oglu ve oglunun kizi olmadigr zaman
mirasin yarisini alir. Olenin varis olan evladi oldugunda ise dértte bir alir. Zevce, 6lenin varis olan evladi
olmadiginda mirastan dortte bir, varis olan evladi bulundugunda ise sekizde bir alir. Anne, 6lenin varis
olan ¢ocugu olmadiginda veya birden fazla kardesleri varsa mirastan iigte bir alir. Bu ise annenin, baba
ve kar1 kocadan birisi ile beraber bulunmasi durumunda s6z konusudur. $6hretinden dolay1 buna “gira”,
yani “parlak mesele” denilmis, bu hiikmii Hz. Omer verdigi i¢in de buna “Omeriyye” denilmistir. Baba
ise, Olenin varis olan evladi yok ise mirastan altida bir alir. Baba, eger dlenin varis olan erkek veya kiz
evladi bulunmazsa mirasin tamamini alir veya farz sahiplerinin hisselerinden sonra kalani alir. Vehbe
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Terciime: Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, H. Fehmi Ulus, Abdurrahim
Ural, Yunus Vehbi Yavuz, Nurettin Yildiz, Bilimevi Bas. Yay. Ltd. Sti., Istanbul 2006, c. X, ss. 353-358
108 Halim Sabit, “Igtihdda Dair” (Devr-i Ashabda I¢tihad), S. M., c. 11, S. 59, ss. 98-99.

199 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. III, S. 59, s. 98.;Hayreddin Karaman, genel olarak ictihddin liizumunu
iic maddede ele almaktadir: 1-Kitap ve Siinnetin her meselenin agik hiikmiinii ihtiva etmemesi, 2-
I¢tihadin dini bir gereklilik olmasi, 3-igtihadin hayati bir zaruret olmasi. Karaman, Isldm Hukukunda
I¢tihad, ss. 25-34.
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dini ve i¢timai mesguliyet ve zaruretlerden Otiiri her vakit Hz. Peygamber’in yaninda
bulunamiyorlardi. Hz. Peygamber’in yaninda bulunabilenler, bulunamayanlara
ta’lilmat-1 nebeviyeyi teblig etmeyi adet edinmiglerse de ashabin biiyiiklerinden bazilari
her nasilsa gerektigi kadar teammiim etmeyen baz1 siinnetleri ve hadisleri
duyduklarinda derin {izlintii duyarlardi. Bazen igtihdd edilen ve tesadiifen ya da
tetebbu’ eseri isabet edilen bir konu ile ilgili bir hadisin varligmin bazi sahabe
tarafindan zikredilmesi s6z konusu oldugu gibi, bazen de igtihad edilen bir konu ile
ilgili bir hadisin varligt bazi sahabe tarafindan zikredilir ve igtihdd eden sahabi
ictihadinda isabet etmedigini anladiginda derhal igtihddindan vazgegerdi. Bazen de
konu ile ilgili siinnet bulunmasina ragmen siinnet aleyhine hiikiim verildigi de olurdu.
Mesela, Hz. Omer, su bulunmadig: halde dahi ciiniip olan bir kimsenin teyemmiim
abdesti almasinin yeterli olmadigini soyliiyordu. Ammar b. Yasir (6. 657) ise Hz.
Omer’in soziiniin hilafina hadis rivayet etmis, fakat Hz. Omer, hadisin kendi i¢tihAdin1
iptal edebilecek bir kuvvetinin bulunmadigini sdyleyerek kendi ictihadi lizerinde sabit
kalmistir.'2® Hz. Omer’in bu vb. konulardaki bazi ictihadlar1 zahirde nassa aykir1 gibi
gortinebilir. Fakat onun gibi bir zatin nassa kasith ve bilingli muhalefeti kabul
edilemez. O ancak zamanin degismesi ile Miisliiman toplumun faydasini goéz Oniine
alarak, nasslar1 gai yoruma tabi tutarak farkl igtihatlarda bulunmustur.

Halim Sabit, mii¢tehidin hiikiim vermesindear i¢ amiller ve harici tesirler etkili
olmakla beraber yine de onun, zati istidadinin tesirinden kurtulamadigini, nasil ki su
farkli kaplarda farkli sekillerde goriiniirse, harici intibalarin dahi farkli zihinlerde
degisik stretlerde olabilecegini, ¢linkii umum insanlarin havas ve dimaginda olan
kuvvet miisavi olmadig1 gibi zihinlerdeki tahlil melekelerinin de bir olmadigini,
istidatlarin farkli oldugunu, dolayistyla hiikmiin, idrakin farkli oldugunu ve ihtilafin
meydana gelebilecegini ifade etmektedir.

Sahabenin hepsinin bildigi bir hadis ile ilgili bir olay meydana geldiginde
sahabe (olayin hiikkmiinde) ihtilaf edebiliyordu. Mesela, Hz. Peygamber hac esnasinda
Minadan Mekke’ye donerken “muhassab” adi verilen bir yere iner, 6gle, ikindi, yatsi
namazlarin1 orada eda ederek bir miiddet istirahat eder, sonra Mekke’ye girerdi. Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra o mevkiye inmenin siinnet olup olmadiginda ihtilaf

110 Halim Sabit, “I¢tihAda Dair” (Devr-i Ashabda igtihad), S. M., c. III, S. 64, s. 181.; Krs. Karaman,
Islam Hukukunda Ictihad, ss. 25-34.
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edildi. Halbu ki s6z konusu Hz. Peygamber’in fiili, ashab-1 kiramin Oniinde vaki
olmustu. Hz. Aise (6. 678) ve ibn Abbas, Hz. Peygamber’in bu fiilinde rastlant1 ve
tesadiif anlaminda ittifak meydana geldigini sdylerken, Hz. Ebiibekir ve Hz. Omer
Rasiliillah’a ittiba ederler, ibn Omer ( 6. 692) ise haccin siinnetlerinden oldugunu ifade
ederdi.!*

Yazarin, miigtehit (sahabe)lerin ihtilaf sebebi olarak gordiigii hususlari: 1-istidat
farklilig1, 2-Yanilma ve unutma, 3-Ruhi amiller, 4-Icinde yasanilan muhitin tesiri, 5-
Hata ile icra edilmis bir zabt, 6-Indi te’vil, 7-Hadisin viirdd sebebinden habersiz olma
8-Umumi gizli amiller, seklinde siralamak miimkiindiir.1*2

Yazar bu son maddenin, igtihddin gizli bir mukaddimesi oldugunun inkar
edilemeyecegini, sahabenin ihtilafinin gizli izlerinin asadr ve siinenin Hz.
Peygamber’den ahz ve iktibas olundugu giine kadar uzandigini ifade ederken bu umumi
gizli amillerin neler olabilecegini agik bir sekilde sdylememektedir.

Halim Sabit, Ihtilaf sebeplerinde zikredilen hususlar sonucunda ser’i bir hiikiim
bina edildigini, boylece ser’i serife sahsi tesirlerin nufuz etmis bulundugunu ve ihtilaf
edildigini zikrederek bu durumu soyle agiklamaktadir: “Tabiidir ki mii¢tehid i¢in bu hal
bir zelle, bir hata sayilir. Fakat bu hatas1 hiisnii niyetine bagislanir. Indallah mesul
olmaz. Belki bezlettigi zahmet ve mesakkatten ve hulus-u niyetinden dolayr me’cur
olur. Zaten bir insan i¢in o avamil-i hafiyenin tesiratindan kurtulmak pek miiskil yahut

biisbiitiin imkéan haricindedir. Onun igin miigtehid hatasinda mazur gériiliir.”**® Halim

11 Halim Sabit, “I¢tihAda Dair” (Devr-i Ashabda Ictihad), S. M., c. III, S. 65, s. 193.; Sah Veliyiillah’a
gore, Hz. Peygamber, hacilarin Minada’dan ayrilmalari esnasinda “Muhassab” denilen mevkide bir siire
durmustur. Ebu Hureyre ve Ibn Omer, bu durusun bir tiir ibadet sekli olduguna kapilmislar ve orada
durmay1 haccin siinnetlerinden saymuslardir. Hz. Aise ve Ibn Abbas ise bunun kasitli olmadigim, Hz.
Peygamber’in orada tesadiifen durdugunu kabul etmisler; dolayisiyla orada durmayr haccin
stinnetlerinden saymamislardir. Dihlevi, Huccetiillah, c. |, s. 265.

112 Sah Veliyiillah’a gore, sahabenin ihtilaflarin sebepleri: 1-Herhangi bir sahabinin, Rasiiliillah’tan bir
mesele hakkinda bir hiikkiim ya da fetva isitmis, digerinin de isitmemis olmasi. Sonunda o konuda (biri
hadis ile hitkmederken, digerinin) kendi re’yi ile i¢tihdd etmesi, 2-Sahabenin Rasiiliillah’1 bir is yaparken
gormeleri, bazi ashabin bunu “ibadet” diye yorumlarken, diger bir kisminin miibahliga hamletmesi, 3-
Yanlis anlama (vehim), 4-Unutma ve yanilma, 5-Tam anlamama (zabt hatasi), 6-Hiikmiin illetini farkli
anlama, 7-Farkli hadisler arasim1 bulma konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflardir. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1.,
ss. 263-267; Hudari ise sahabenin ihtilaflarinin sebeplerini soyle siralamaktadir: Bazi ayet ve kelimeleri
farkli ma’nada anlamalar1 sebebiyle fetvalarmin farkli olmasi, 2-Siinnet sebebiyle fetvalarin farkli
olmasi. Burada kastedilen siinnet, Hz. Peygamber’in bir veya iki kisinin huzurunda yapmis ya da
sOylemis oldugu, sadece hazir bulunan kisi ya da kisiler tarafindan kaydedilen s6zlii siinnetin ¢ogudur. 3-
Re’y sebebiyle fetvanin farkli olmasi. Burada re’yden kasit, sahabenin yararli ve hayirli gordiikleri sey
ile amel etmeleri ve Islam tesri’inin ruhuna en yakin olani tercih etmeleri, demektir. Hudard, /slam Hukuk
Tarihi, ss. 152-154.

113 Halim Sabit, “ictihdda Dair” (Devr-i Ashabda I¢tihad), S. M., c. 1ll, S. 65, s. 194.
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Sabit, bu sozlerinde bir taraftan miigtehitlerin ser’i serife olan tesirlerini ve ihtilaflarini
bir zelle, bir hata olarak degerlendirirken, diger taraftan, miig¢tehidin bu hatasinda
mazur goriilebilecegini, belki onun ¢ektigi zahmet ve mesakkatten ve iyi niyetinden
dolay1 miikafatlandirilabilecegini ifade etmektedir.

Yazara gore, sahabe ihtilafinda siyasi, sahsi kavgalar yoktur. Ashab devrinde
fikih ilmi bozulmamistir. Hz. Ebibekir ve Hz. Omer devrinde {immet icinde nifak ve
sikak yoktur, heniiz sulh ve salah devam etmektedir. Hz. Osman (6. 656) devrinden
itibaren immet i¢ine tefrika girmistir ki bu liziicii bir haldir. Fakat bu halin fikih ilmine
bir tesiri olmamustir. Bu ilim gelismeye devam etmis, heniiz bozulmamistir. Cogunlukla
ulema-y1 ashab siyasi islere istirak etmemis, kendi ilmi muhitlerinde hayat
siirmiislerdir.

Yazar, Hz. Ali ile Hz. Muaviye (6. 60 h.) arasindaki guruplagsmada Hz. Ali’nin,
bizzat kendisinin muarizlarina kars1 ¢ok defalar tarafsiz muamelelerde bulundugunu,
ikinci simif fukahddan olan Ebi Hureyre (6. 676) ve Ebu’d-Derdd’nin basta Hz.
Muaviye tarafinda yer aldigini, isin i¢ yiliziinii anladiklarinda ise hemen bu isten
cekildiklerini ifade etmektedir. Hz. Ali’nin aleyhine tesekkiil eden Hz. Talha (6. 654)
ve Hz. Ziibeyr (6. 656)’in firkalarna Hz. Aise’nin katilmasmi, onun kandirilmast,
olarak degerlendirmektedir. Sahabenin, dini sahsi agrazlara alet etmediklerini, ulema-
y1 ashabin ise haksiz olarak addedilen tarafa karismadigini ya da tarafsiz kaldigini,
bununla beraber hak oldugunda siiphe ettikleri islere istirak etmediklerini,}** ifade
etmektedir.

Bir ilmin tedvin ve tasnifi, o ilmin kat etmis oldugu son safhay1 gosterir. Fikih
ilmi, ashab devrinde tedvin ve tasnif edilmemis, bu ilmin mantiki bir taksim ve tenvii
yapilmamisti. Bunun icrasi i¢in daha ziyade galismak, hakkiyla calisabilmek igin de
huzur, siikiin ve istirahat gerekiyordu. iceride meydana gelen fitneler, karigikliklar,
nifaklar, tefrikalar herkesi oldugu gibi ulemanin biiytiklerini de sagirtmisti. Diger ulema
da etraf ve eknafa dagiliyor, inzivaya meyyal gorlinliyorlar idi. Hz. Eblbekir ve Hz.
Omer devirlerinde huzur ve istirahat, Hz. Osman ve Hz. Ali devirlerinde siikinet ve
asayis yok idi. Bundan dolay1 efkar-1 ulemada bir siikiinet, aciklik ve berraklik hasil

olamiyor, fikih ilm-i celilinin tasnif ve tedvini yapilamadigi gibi, asar ve siinenin dahi

114 Halim Sabit, “ictihdda Dair” (Devr-i Ashabda I¢tihad), S. M., c. lll, S. 65, ss. 193-195.
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cem’ ve te’lifine dahi muvaffak olunamiyordu. Yani, ilmi gelismeler Oniindeki en
onemli engel “fitne” idi. Bu engel, tasnif ve tedvin i¢in de sdz konusu idi.!*®

Ashab devrinde orta sinif ulema ¢ok oldugu halde, miitehassislar alti-yediyi
gecmeyecek derecede az idi. Igtihad, iftd ve fikih ilmi ile mesgul olanlarmn sayis yiiz
otuzdan fazla degil idi.''® Bunlar arasindan igtihddlarmin saglamlig1, inceligi, derinligi
ve iftalarinin coklugu ile daha ziyade séhret bulanlar: Hz. Ebaibekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’id, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit (6. 655), ibn Abbas (6.
687), Ibn Omer, Ummii Seleme (6. 681), Enes b. Malik (6. 712), Ebu Said el-Hudri (5.
693), EG Hureyre, Abdullah b. Amr b. el-As (6. 663), Ebi Misa el-Es’ari, Sa’d b. Ebi
Vakkas (6. 675), Selman el-Farisi (6. 656), Cabir b. Abdullah (6. 694), Muaz b. Cebel,
Talha b. Ubeydullah, Ziibeyir b. el-Avvam, Abdurrahman b. Avf (6. 652), imran b.
Husayn (5. 672) gibi zevat idi. Bu zevattan Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes’ud, Hz. Aise,
Zeyd b. Sabit, Ibn Abbas ve Ibn Omer’in fikih ilmine ve i¢tihAda yaptiklar1 hizmet pek
biiyiiktiir.

Yukarida sayilan yedi fakih sahabe arasinda Hz. Ebtbekir’in sayilmamasinin
nedeni, idari islerle cok mesgul olmast ve Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra ¢ok
yasamamis olmasidir. I¢tihad ve iftas1 ile meshur bir zat olan Hz. Omer’in fetvélari
doguda-batida yayginlik kazanmis, kazalari adeta Misliiman kadilar i¢in bir diistur
olmustur. Hz. Ali’nin fetvalari, ozellikle kazalar1 Hicaz ve Kife taraflarinda g¢ok
yayginlik kazanmisti. Hanefi fikhinin miithim bir silsilesi Hz. Ali’nin kazalarina,
fetvalarma ve igtihatlarma dayandigi gibi Zeydilik’in, Ca’ferilik’in ve Ibadilik’in dahi
fikih esaslarini teskil eder. ibn Mes’Gd’un fetva ve kazalari Irak taraflarinda yayginlik
kazanmistir. Ibn Abbas fikren serbest ve hiir tabiath bir zat oldugundan bircok
noktalarda ictithad bakimindan ulemanin ¢ogunluguna miindkiz geliyordu. Fetva ve

ictihatlart Mekke ve c¢evresi ile Yemen taraflarinda yayginlik kazanmisti. Zeyd b. Sabit

115 Hudari, sahabe dénemini, Hicri 11-40 yillarim kapsayan “Biiyiik Sahabeler Devrindeki Tesri™ ve
hicri 41-100 yillarim kapsayan “Kiigiik (Yastaki) Sahabeler Devrindeki Tesri™ olarak ikiye ayirmakta
Kiiglik (Yastaki) Sahabeler Devrindeki Tesri’nin Ozelliklerini sdyle siralamaktadir: 1-Miisliimanlarin
siyasi yonden Havaric, $ia ve Ehl-i Siinnet olarak degisik firkalara ayrilmalari, 2-Miisliiman alimlerin
farkli sehirlere dagilmalari, 3-Hadis rivayetinin yayginlagmasi, 4-Uydurma hadislerin belirmesi, 5-Arap
irkindan olmayan (mevali) birgok Islam aliminin yetismesi, 6-Hadis ve re’y arasinda niza’ ¢tkmasi ve her
iki delilin yetkili Islam alimlerinden bircok taraftar bulmasidir. Hudari, Isldm Hukuk Tarihi, ss. 159-165.

116 bnii’l Kayyim, kendilerinden fetva ve hiikiim nakledilen sahabe migtehidin sayisinin yiiz otuz kadar,
fetvalar birer kitap tutacak kadar ¢ok olan sahabenin sayisinin ise yedi oldugunu ifade etmektedir. Bkz.
Ibnii’l-Kayyim El-Cevziyye, Ebu Abdullah Muhammed, /’lamii’I-muvakkiin, 1. Baski, Beyrut 1997, c. I,
s. 14 vd.
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ve Hz. Aise fikih ilminin biitiin subelerinde, 6zellikle feraiz ilminde pek ziyade ihtisas
sahibi idiler. Fetva ve igtihatlar1 diinyanin her tarafina yayilmakla beraber, Medine ve
havalisinde bu fetva ve igtihatlarla pek ziyade amel ediliyordu. Ibn Omer ise daima
tarafsiz kalma yolunu tercih eder, cogunlukla miinzeviyane ibadet ile ilmi arastirma ve
ictihad ile hayatini siirdiiriirdii.*t’

Genel olarak, ulema-y1 ashaptan Ebii Mfsa el-Es’ari Basra’da, Ibn Mes’ d
ve Sa’d b. Ebi Vakkas Kife’de, EbG Zer el-Gifari, Ebti’d Derda ve Ubade b. Samit
Sam’da uzun siire kalarak fikhin etraf ve cknafa esasli bir sekilde yerlesmesine
calismislar, gayret sarfetmislerdir. Maliki mezhebinde Hz. Omer, Hz. Aise, Zeyd b.
Sabit ve Ibn Omer hazretlerinin fetva ve igtihatlara dayanan genis bir iz vardir.

Ulemay-1 ashabin bircok 6zellikleri var idi. Ozet olarak bunlardan bazilar1:

1-Fetihlere istirak etmek. Hz. Ebibekir ve Hz. Omer devirlerinde ulema
fetihlere fikren ve bedenen katilirlardi. Hiikiimet de ozellikle onlarin ¢izdikleri hat
tizerinde faaliyetlerini ytiriitiirdii.

2-Vaktinin ¢ogunu ilim ile ugrasarak gegirmek. ibn Omer, ibn Abbas, Hz. Aise
gibi sahabeler bunlardan idi. Fakat bu ugrasinin ciiz’iyattan kiilliyata yiikselmesi
miimkiin olamiyordu.

3-Ahali arasinda olan cehélet karanliginin azalmasi ya da yok olmasi igin gayret
sarfetmek.

4-{Imin hududunu genisletmek i¢in ictihatta bulunmaya devam etmek.

5-Fethedilen yerlerde Islam fikhmin yaygmlik kazanmasi ve kdklesmesi icin

caligmak.

6-Tabiinden liizumu kadar ulema-i mii¢tehidin yetistirmek.118

117 Halim Sabit, “ictihada Dair” (Devr-i Ashabda Ictihad), S. M., c. 111, S. 66, ss. 209-210.

118 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. IIL, S. 66, s. 210.; Hayreddin Karaman’a gore sahabe devrinde; sahabe,
biitiin ¢esitleri ile igtihdd1 tatbik etmis, ferdi olmaktan ¢ok, sird igtihddina bagvurmug ve bunu tesvik
etmistir. Ictihatlarinda yazili usul ve kaideleri olmamis, nasslarin lafz1 ve ifadesi yaninda ruh ve
gayesine, insanlarin iginde bulunduklar1 hal ve zaruretlere hiikiim ve igtihatlarinda 6nemli bir yer
vermiglerdir. Bu devirde ictihdd ve taklit erbabi birbirinden ayrilmamis, heniiz mezhepler tesekkiil
etmemigtir. Sahabe miictehitlerinin ¢ogu, nasslarin agik¢a temas etmedigi meselelerde re’y igtihadina
bagvurmuslar, buna karsilik bazilar1 re’y ile hiikiim vermekten de ¢ekinmislerdir. Sahabenin igtihddinda
farkliligin ve ihtilafin olmasinin sebepleri ise; zaman ve mekan farkliligindan dolay1 degisik ihtiyac ve
problemlerin dogmasi, nasslari farkli anlamalari, bazi ayet ve hadisleri isitmemis ya da unutmus
olmalari, hadiseleri takdirde ya da nasslari agiklamada ve yazmada yamlmalaridir. Karaman, /sidm
Hukukunda Ictihad, ss. 77-78.
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Ozetle sdylemek gerekirse, Halim Sabit’e gore sahabe devrinde hadis ilminde
isitme, hikaye ederek anlatma gibi yollarla “rivayet” ve hadisi rivayet eden kimseyi
zikretmek yolu ile de “isnad” meydana gelmistir. Sahabe, Hz. Peygamber’in yaninda
ictihad melekesi kazanmistir. Yapilan igtihatlarin tabii neticesi olarak da sahabi fakihler
arasinda ihtilaflar meydana gelmistir. Fikih ilmi bu devirde heniiz tedvin ve tasnif
edilmemistir. Sahabe, kendisinden sonra igtihad ve ifta gérevinde bulunacak olan tabiin
neslini yetistirmis, boylece ilim, fikih vs. tabiine intikal etmistir.

Halim Sabit, Islam hukukunun tarihi gelisimini i¢tihAd merkezli olarak ele
aldig1 incelemesinde sahabe kusagindan sonra tabiin nesline, mezheb imamlarina ve

onlarin igtihad usullerine vs. yer vermistir.

3. TABiiN DEVRINDE iCTiHAD

Halim Sabit’e gore, sahabe neslinin artik rahmet-i rahmana kavusmasi ile
ictthad ve fetva gorevi tabiln nesline ge¢misti. Tabilnin hayatlar1 sahabe-i kiramin
hayatlarina benzemekte oldugundan sahabenin yoklugu hissedilmiyordu. Ilim, fikih vs.
biitiin kuvvet ve feyzi ile tabiine intikal etmis idi. Sahabe bedenen 6lmiis olsa da ruhen,
ilmen yastyor, yasatiliyordu. Ilim o ilim, fikih o fikih idi. Tabiin-i kiram artik sahabenin
yaptig1 gibi miigkil meseleleri ¢ozecek, sorulan, sorulabilecek olan biitiin sorularin
cevaplarin1 bulacak, bulmak icin gayret sarf edecekti. Ashab devrinde tasnif ve
tedvinine muvaffak olunamayan fikih ilminin tasnif ve tedvin isi de tabiine kalmis idi
ki bu is sonraki zamanlara birakilmasi cdiz olmayan miihim bir vazife idi. Tabiin,
ashabin biitin mahfuzatini, fetva ve igtihatlarin1 zabt etmis oldugundan, bir taraftan
bunlar1 ta’lim ve tedris ile sonraki nesle aktarirken, diger taraftan hakkinda rivayet
bulunmayan konularda i¢tihad ediyorlardi. Biitiin zahmetlerine ragmen bu vazife ruha
tazelik veren, cana can katan, son derece lezzetli bir vazife gibi telakki ediliyordu.
Tabiinin azmi takdire sayan idi. Bu azim sayesinde tedvin edilmis miikemmel bir Islam
kanunu meydana getirildi.

Bu devirde, ashab devrinde oldugu gibi artik siyasi, idari islere ve miicahedeye
istirak etmiyorlar, 6zellikle ilimle, fikihla ve aragtirma ile mesgul oluyorlar, biitiin
vakitlerini i¢tihad igin harciyorlardi. Ilim, fikih ve ictihad ile mesguliyet daha ziyade
Hicaz ve Irak’ta s6z konusu oluyordu. Bu mekanlar idare merkezi olan, siyasi

kavgalarin, debdebelerin, tantanalarin ¢okg¢a yasandigi Sam’dan uzak olmasi sebebi ile
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ilim ve igtihad faaliyetlerinin daha huzur ve siiklin ile yirttildigi mekanlar idi. Ara
sira idare merkezinden kopan zulmet bulutlar1 bu beldelerin {izerine geliyor ise de bu
beldelerde bulunan ilmin niruna maglup olarak zuhur ettigi yere ¢okmeye mecbur
kaliyor idi. Tabii bu beldelerde huzur ve siikinun yani sira az ¢ok bir inilti, bir sizilt1 da
yok degil idi. Tabiin arasinda bir ihtilaf meydana gelmis idi. Her tabiin hangi kaynaktan
beslenmis ise ona gore ictihatta bulunuyor idi. Yani, her tabiin kendi bdlgesinde
bulunan ashabin 6grencisi sayildigindan, tabiin hangi sahabeden ilim &grenmis ise
kendi ictihadini o yol iizerine bina ediyor idi. Az ¢ok i¢ ige ge¢mis olsa da Hicaz ve
Irak migtehitlerinin igtihatlar1 farkli idi ve bu beldelerde bulunan miigtehitler de
buralarda yasamis olan ashabin terciimani idi. Bu iki merkez adeta iki fikih mektebinin
merkezi durumunu aldilar. Bu merkezlerde yapilan ictihatlar arasinda bir agiklik goze
carpiyor idi. Her iki merkezde de miidakkik, miigtehid alimler yetisti. Tabiin devrinin
sonlarma dogru her iki fikth mektebinin esaslar1 ortaya ¢ikmisti. Ancak, bu esaslar1 ilim
stretinde ortaya koymak gerekiyordu. Irak fikih mektebinin basma Imam Eba Hanife,
Hicaz Fikth mektebinin bagmma Imam Malik gecti. Bdylece, fikth mektepleri
yekdigerinden ayrilmis bulunuyor idi.!*®

Hasili, tabiin nesli fikih ilminin tasnif ve tedvin igini gerceklestirmis, ictihatta

bulunmus, sahabeden aldig1 fetva ve ictihatlar1 sonraki nesle aktarmistir.

3.1. Irak Fikih Mektebi Ve imam Ebd Hanife
Halim Sabit’e gore, vaktiyle Keldanilerin, sonra Hiisrevilerin, Iskender
Rumilerin vs. ilim ve ma’rifetleri ile doymus olan Irak bdlgesi, simdi o muazzam Islam

dininin ilim, ma’rifet ve igtihAdinin mekani bulunuyordu. Irak tarihi silsilesi, bir ucu

119 Halim Sabit, “i(;tihéda Dair” (Devr-i Tabiinde I(;tihéd), S. M., c. lll, S. 67, ss. 225-226; Muhammed
Hudari, hicri II. asrin basi ile IV. Asrin ortalarina kadar olan zamani “Dordiincii Devir” olarak
isimlendirmekte ve bu devrin 6zelliklerini sdyle siralamaktadir: 1-Sehircilik ve kalkinmada gelismenin
saglanmasi, 2-Arap olmayan milletlerin Isldim dinini kabul etmesi ve bu devrin baslarindan itibaren
Arapgaya terciime edilen Farsga kitaplardan dolay: Islam sehirlerinde goriilen ilmi hareket, 3-Hafizlarin
¢ogalmasi ve buna verilen 6nemin artmasi. Bunun sonucunda farkli kiraatlarin ortaya ¢ikmasi, 4-
Stinnetin tedvini ve tasnifi, yani ayn1 konu hakkindaki hadislerin bir araya toplanip yazilmasi, 5-Fikhin
kaynaklar1 hakkinda ihtilaflarin ortaya c¢ikmasi, 6-Usidl-i fikih ilminin, yani ser’l hiikiimleri
kaynaklarindan ¢ikarma durumunda olan her miigtehidin uymak zorunda oldugu kaidelerin tedvini, 7-
Farz, vacib, farz-1 ayn, farz-1 kifaye, mendub, miistehab, haram, mekruh, miibah gibi fikhi istilahlarin
meydana gelmesi, 8-imam Ebu Hanife, Imam Safii, fTmam Ahmed b. Hanbel, Imam Malik gibi
istiinliikleri cumhur tarafindan kabul edilen seckin fikihg¢ilarin ¢ikmasi, 9-Birgcok ser’’ meselelerin ele
alinarak tartisma konusu edilmesi, 10-Ahkama ait kitaplarin tedvin edilmesidir. Hudari, Isldam Hukuk
Tarihi, ss. 187-316.
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mechuliyet perdesi altinda gizli bir medeniyet ile heniiz i¢inde bulundugu meariften
miirekkep bir golge arasinda gizlenirken, diger ucu da yeni bir medeniyet ile ciddi bir
mearifin nesrettigi hakikat nirlar iginde bulunuyordu.

IslAm nfiru Irak bélgesinde yayilmaya baslayinca ilim ve ma’rifet ile dolu
olmayan zamanlardan baglayarak uzanip gelen, fakat art arda gelen zaman siireci i¢inde
¢lirimiis olan gegmis kokler, damarlar ¢6ziilmeye baslamisti. Bununla beraber eskiden
beri var olan ilim ve ma’rifete olan istidatlar1 uyaniyor, ilmi ehliyetleri yavas yavas
ortaya cikiyordu. Iste, ge¢mis nesillerin birakmis oldugu hakikat damlalari ile
Iraklilarin ilme olan istidatlar1 tekrar inkisaf ederek nesvii nema bulmaya baslamasi
sayesinde yekdigerine zit, fakat zamanin ge¢mesi ile barigmis olan iki biiyiik eser bas
gosteriyordu.

Halim Sabit’e gore, esas itibariyle zerre kadarinm Islamiyet ile miinasebeti
olmayan, ¢iiriik iplerle nassa rapt edilen ¢ok sayida itikadi mezhebin hemen bir ¢ogu
Iraklilara dayanir. Islam tarihinde nifak ve sikakin dogmasinda Iraklilarin pay: coktur.
Aleni miicahedede Iraklilarin ve komsular1 olan Iranlilarin beldeleri fethedilmis iken
zulme, cehalete, meghuliyete dogru uzanip giden mazileri ile mutluluga temas eden
halleri arasindaki gizli rabita koparilamamis, hakkiyla temizlenememisti. Bunun
onilindeki en onemli engel timmet arasindaki ayriliklar idi. Bu ayriliklar Hz. Osman
zamaninda uyandirilmig ve hakiki fethin gergeklestirilmesine engel olmus idi. Diisman
biitiin kuvveti ile gegmisine yapistig1 halde karsisindaki kuvvet iftirak igerisinde idi.

Iraklilarin ilmi istidatlari, islamiyet’in ilk 6nce Ibn Mes’(id, sonra Ebti M{isa el-
Es’ari ve Hz. Ali’den feyizlenmeleri vesilesi ile hakikat nirlari ile parlamaya baslamis
idi. Bu istidat pek az zaman icinde biitiin terakki sathalarini asarak yiikselise ge¢mis
idi. Iste bu istidad, biitiin degisim ve tekdmiil safhalarmi gostermek igin bir ma’kes
olmus idi. Fakat Islam n{iru ile ihya olmus bu istidat artik baska bir isim almist1. Islami
tabir ile “i¢tihad” {invani altina girmisti. Irak arazisi her tiirlii mahsiiliin yetistigi bir yer
oldugu gibi ahalisi dahi igtihdd melekesine sahip olma yOnii ile immet arasinda
hakkiyla birinciligi kazanmiglardi.*2

Abdullah b. Mes d’un mezhebi Kiife ehlinin en ¢ok bildigi, en ¢ok tanidigi,
en ziyade miimaresede bulunduklar1 bir mezheb oldugundan onlar i¢in en uygun

mezheb idi. Kafeliler bu hallerinde hakli idi. Ciinkii insanlara, dolayisiyla Kiife ehline

120 Halim Sabit, “i¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde i¢tihad), S. M., c. lll, S. 67, s. 226.
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tanidiklar, bildikleri seylerin kendilerine daima iyi, giizel goriinmesinin 6tesinde Ibn
Mes’0d’un fikih ilminde genis ilim sahibi olmasi, mahfuzatinin pek ¢ok olmasi, igtihad
konusunda biiyiik bir melekesinin olmasi yaninda Kur’an ilimleri hakkinda pek yiiksek
bir mertebede olmasinin etkisi s6z konusu idi.*?

Hz. Ali, hilafeti esnasinda Kife’ye gelerek bir ¢ok hiikiimde bulunmus, insanlar
onun ilminden ve i¢tihddindan faydalanmiglardi. Kadi Siireyh de uzun bir siire Irak’ta
kaza ve ifta ile mesgul olmustu. Boylece Ibn Mes’id, Hz. Ali ve Kad1 Siireyh (6. 697)
gibi zevatin ifta ve igtihatlar1 Kafe ahalisi arasinda yerlesti.

Alkame b. Kays en-Nehai (6. 682) ve arkadaslari biitiin bu fetvalari, igtihatlari,
hiikiimleri, rivayetleri zabt eylemislerdi. Fikih konularinda meleke sahibi
olduklarindan, bir taraftan mahfuzata istidlalde bulunuyorlar, diger taraftan bunlari
sonraki nesle naklediyorlardi. Ibrahim en-Nehai (6. 714) ve arkadaslari, seyhlerinden
naklettikleri rivayetleri, hiikiimleri, fetvalari, asar ve siineni tertip ve tasnif ederek son
tabakaya ulastiriyorlar ve {iistatlarindan gordiikleri usil ile igtihatta bulunarak fikih
ilmini gelistirmeye c¢alisiyorlardi.

Bu tabakada fikih ilmi ve ictihdd ¢ok gelismis, tedvin ve tasnif hayli ilerlemis,
baz1 usiil ve kanunlar bile konulmustu. Iste Ebli Hanife, fikih ilmini bdyle ilerlemis bir
safhada buldu. Bu safhaya gelinceye kadar fikih ilmi yiizlerce miictehidin tetkikinden
gecti. Pek ¢ok farkli mesele meydana getirildi. Bu meseleler ya miiteselsil rivayetler
yolu ile Irak fikih mektebinin kuruculari olan sahabe-i kiramin ve talebelerinin
rivayetlerinden, ictihadlarindan, fetvalarindan birine ya sarahaten, ya zzimnen dayaniyor
ya da Ibrahim en-Neh4i’nin ictihddlar1 oluyorlardi. Cogunluk itibariyle boyle olmakla
beraber bazi farkli meselelerin tarafsiz olan miigtehitlere, Hicaz fikih mektebinin
kurucularina, hattd 4zalarindan bazilarina isnad olundugu da oluyor idi.

Imam Muhammed (6. 805)’in “Asar” isimli te’lifatinda, EbGi Hanife’nin Hacre
b. Abdullah vasitasiyla Said b. el-Miiseyyeb (6. 712)’den, Abdullah b. Amr (6.
624)’dan, Salim b. Abdullah b. Omer (6. 725)’den, ibn Abbas’tan ve Hz. Aise’den

rivayet ettigi de goriiliir. Ehli Kfe’nin ekseriyet itibariyle ibn Mes’(id ve Hz. Ali gibi

121 Sah Veliyiillah, her alime gore tercihe sayan olanimn, kendi memleketinde yasayan iistatlara ait olan ve
orada kabul goren goriis olacagini ve dyle de oldugunu; ¢iinkii kisinin kendi memleketinin alimlerine ait
gorlislerin sahih ve giigliisiinii zayifindan ayirmada daha bilgili, onlara uygun diisecek esaslari
belirlemede daha wvukufiyetli olacagim, kalbinin onlarin istiinlilklerine ve ilimde derinliklerini
dolayisiyla da goriislerini kabule daha meyyal bulunacagini ifade etmektedir. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1.,
S. 269.
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zatlardan rivayette bulunmalar1 baz1 firkalarda dile getirildigi gibi bir ayiplama sebebi
degildir. Cinkii Ehl-i Kafe daha ziyade kendi memleketlerinde bulunan ashab-1
kiramdan ilim 6grenmis, Hicazlilar ve diger ashab ile az goriismiislerdi.

Zaten fikih ilminin tabiine intikalini miiteakip tevsi’ ve tedvininin yapildig:
zamanlarda daru’l iimeranin en sevmedigi yerlerden idi. Buralarda yasayan ahalinin
hepsi suclu gibi goriiliir, her bir hareketleri kontrol altinda tutulurdu. Siyasi
ihtilaflardan dolay1 ashab seyr ve seyahatte bulunuyordu. Bu durumda hakkiyla ilmi
tetebbiiatta bulunmak miimkiin degildi. Bundan dolayr Irak fikih ekolii ¢cogunlukla
kendi ilm1 sermayeleri dahilinde ilmi gelisime katkida bulunmaya gayret sarf ediyorlar,
ictihada pek cok defalar miiracaat etmek zorunda kaliyorlardi. Bundan dolay1 da i¢tihad
yolunda son noktay1 yakalamislardi.

Anlasilan o ki tabiin doneminde sahabe-i kiramin birgogunun farkli yerlere
seyahat etmek zorunda kalmasi, sahabenin fakih olanlarinin bir araya gelerek istisare
etme imkanmin olmamasi, yoneticilerin yaptiklar1 baski, iftdya ve ictihdda ihtiyag
duyulmasi Irak fikih mektebinde yapilan i¢tihadlar i¢in 6nemli sebeplerdir.

Tabiin doneminde: a) Fikih ilmi tamamen tesekkiil ederek tasnif ve tedvin
olunmustur. b) Ciiz’iyattan kiilliyata irtika yolu ile usil ve kaideler konulmustur. c)
Fikih tamamen teessiis etmis ve Ebli Hanifenin riyasetine ge¢mistir. d) Mesail, ustl ve
kavaid o zamanlar igin degistirilmesi miimkiin olmayan bir halde karara baglanarak
Ser’ bir diistur halini almistir. Hattd sonradan ortaya ¢ikan, isitilen asar dahi bu
diisturlara bakilarak ya kabul, ya red ya da te’vil edilir olmus, igtihat da bu hudud
icerisinde yapilmistr.1??

Zamanla Irak’ta sadece {i¢ dort fakih sahabe var iken, bu sahabilerin yiizlerce
ogrencisi olmustur. Bu 6grencilerin terciime-i hallerine bakildig1 zaman gayet satafatl
olduklar1 goriilmekle beraber, eserlerine bakildigi zaman bir saatlerini, bir dakikalarini

bile bosa gegirmedikleri anlasilmaktadir.

122 Halim Sabit, “I¢tihAda Dair” (Devr-i Tabiinde Igtihad), S. M., c. III, S. 68, s. 243.; Ayrica bu
donemde, sahabe devrinin sonuna dogru siyasi ve fikri cereyanlar siddet kazanmis, ahlak biraz gerilemis
ve bunlara bagli olarak farkli maksatlarla hadis uydurma hareketi baglamistir. Tabilin nesli, igtihatlarinda
istisareye biiylik bir yer vermisler, nasslarin sarahatine dayanan hiikiimler ile re’y ve kiyas sonucu elde
ettikleri hiikiimleri-tatbikatta-titizlikle birbirinden ayirmislardir. Karaman, Isigm Hukukunda Ictihad, s.
97.
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Boylece Irak bolgesi, miigtehitlerin ilim ve igtihatlar1 ile aydinlandikca
aydinlaniyordu. Bu bolgedeki iki farkli ilim merkezi Basra ve Kife idi. Bu ilim
merkezlerinin kurucular bile farkli idi. Bu iki merkez arasinda esas itibariyle bir ihtilaf
olmamakla birlikte baslangicta az c¢ok ihtilaflar da yok degil idi. Fakat zamanla bu
ihtilaflar da ortadan kalkti. Bu ilim merkezleri ilimlerini, ictihatlarini baska baska
tariklerden aliyorlar, iktibas ediyorlardi. Basralilar ile Kafeliler birbirleri ile sik sik
goriigtirlerdi. Aynmi1  havayr teneffiis etmeleri, aynt suyu i¢meleri, aynt mubhitin
terbiyesinde yetismeleri, dolayisiyla fitri istidatlarinin ayni olmasi, onlar1 birbirine
yaklastirtyor ve aralarinda higbir ihtilaf kalmiyordu.

Eb( Hanife’den sonra artik bu iki ilim merkezi bir sinifin iki subesi gibi
oluyorlardi. Fakat bu subelerden biri maglup, digeri ise galip goriiniiyordu. Kifeliler,
yalmz Islim fikhi ile mesgul oluyorlardi. Bundan dolayr da ictihad melekeleri
gelistikce gelisiyordu. Basralilar ise Islam fikhinin yani sira Kelam, Felsefe gibi ilimler
ile de mesgul oluyorlardi. Bunun i¢in Kifeliler ile bir konuda ihtilaf ettikleri zaman
maglup oluyorlardi. Ciinkii Basralilarin Fikih ilmi ile mesguliyetleri daha az idi.
Tabiidir ki bir kuvvet ¢esitli yonlere taksim edildiginde tesiri daha az olur idi. Boylece
Kufe fikih mektebinin fikih ile mesguliyetinin daha fazla olmasi ve fikih ilmindeki
maharetleri sebebiyledir ki bu mektebin tesis ettigi igtihad usalii esas kabul edildi. Bu
iki fikith mektebi, netice itibariyle birlesmis bulundugundan biitiin Irak bir fikih mektebi
siretinde goriiliir. Aralarindaki ihtilaf ise aymi fikrin sevki ile tesekkiil eden
cemiyetlerde meydana gelen ihtilafa benzetilebilir.

Kife’de Ibn Mes’id ve Hz. Ali’nin ashabindan olmak iizere Irak fikih
mektebinin muallim ve miigtehitleri: Alkame b. Kays b. Abdullah en-Nehai, Siireyh b.
el-Haris (6. 679), Siiveyd b. Gafla (6. 699), Abdullah b. Utbe b. Mes’td, Amr b.
Meymun el-Evda (6. 693), sonra Ibrahim b. Yezid b. el-Esed en-Nehai, Amir b.
Surahbil es-Sa’bi (6. 712) ve arkadaslari, Hammad b. Miislim (5. 889), Ibn Ebi Leyla
(6. 765) ve Kad1 Stireyh gibi zevattir.

Basra fukahasimin en ileri gelenleri ise Hasan el-Basri (6. 728), Muhammed b.
Sirin (6. 728), Ebl Kulabe (6. 722), Ebi’l Aliye (6. 106 h.), Eyyub es-Sahtiyani (6.
748) ve Iyas b. Muaviye (6. 740) gibi zevattir.1?3

123 Halim Sabit, “i¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde i¢tihad), S. M., c. llI, S. 68, s. 244,
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Kife fukahasmin rivayet silsilesi ¢ogunlukla ibn Mes’id, Hz. Ali, Hz. Omer,
Zeyd b. Sabit, ibn Ebi Ka’b (8. 22 h.) ve Ibn Abbas gibi zevata dayamir. Basra
fukahasmnin iktibas ve rivayet silsilesi ise sahabeden Eba Misa el-Es’ari, Hz. Omer, Hz
Aise, Enes b. Malik (6. 717), Zeyd b. Sabit, Imran b. Husayn ve Eba Hureyre
hazretlerine dayanir.

Irak fikith mektebinde yetismis Tabiin fakihleri arasinda bazi meselelerde
ihtilaf olsa da, Ibn Ebi Leyla baz1 usitllerde hususi bir yol takip etse de, Siifyan-1 Sevri
(6. 778) usulce Iraklilardan ziyade Hicazlilara yakin olsa da Irakli fakihler ¢ogunlukla
usill agisindan miittefik idiler.'?*

Velhasil, Yazarin yukaridaki ifadelerinden anlasildig1 kadariyla, yazar Irak fikih
mektebinden bahsederken Basralilardan ziyade Kafelileri fikih ekolii olarak gérme
egilimindedir. O, bir yandan Iraklilarin i¢tihad melekesine sahip olma yonii ile immet
arasinda hakkiyla birinciligi kazandiklarini sdylemekte, diger yandan onlar1 Islamiyet
ile miinasebeti olmayan, ciirlik iplerle nassa raptedilen cok sayida itikadi mezhebin
hemen birgogunun dayanagi oldugunu, nifak ve sikakin dogmasinda onlarin payinin
biiyiik oldugunu ifade etmektedir. Ayrica, bu devirde fikih ilmi Irakli fakihler sayesinde

cok gelismis, tedvin ve tasnif faaliyeti hayli ilerlemistir.

3.1.1. Ebi Hanife Devrinde i¢tihad

Halim Sabit’e gore, Ebi Hanife devrinde Irak fikih mektebi ve igtihad, terakki
ve tekamiile mazhar oldu. ibadet ve muamelata ait cesitli meseleler bab ve fasillara
ayrildi. Bab ve fasillar dahi tasnif edilerek kitaplar teskil olundu. Meselelerin ser’i
delillerden hangisine dayandigi; meselenin, delilin hangi noktasindan, hangi
climlesinden anlasilmis oldugu teharri edilmeye baslandi. Yani, mesele ile delil
arasindaki irtibat anlagilmaya ¢alisildi.

Gergekte ustl kaideleri, igtihdda baslandigi giinden beri var idi. Fakat
nazariyati, islahati tedrici bir stirette gerceklestirildi. i¢tihad ile ustl-i fikhin nazariyati
arasinda bir asra yakin bir zaman vardir. Bu devir ilim i¢in, i¢tihad i¢in pek yliksek bir
ilerleme devri idi. Bu devir i¢inde fikhi meseleler, tasnif ve tedvin usil kaidelerine
baglanarak bir ilim seklini aldi. I¢tihad igin bile usdil ve kanunlar vaz’ edilerek adeta

ilm1 bir sanat halini aldi.

124 Halim Sabit, “ictihdda Dair” (Devr-i Tabiinde igtihad), S. M., c. Ill, S. 68, ss. 243-244,
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Bu devirde Irak fikih mektebinde ve igtihatta terakki ve tekamiiliin varligindan
bahsetmistik. Bu terakki ve tekamiil sathasina gelinceye kadar bir asra yakin bir zaman
gecti ve bu zaman siireci icerisinde kurulus ve gelisme donemlerinde yiizlerce miictehid
alimin akillara durgunluk verecek derecede gece giindiiz calismalari, gayretleri,
ictihadlar1 s6z konusudur ki bu terakkiye ve tekamiile ulasilabilmistir.

Abdullah b. Mes’id ve ashabinin, Alkame b. Kays ve arkadaslarinin devirleri
Irak fikth mektebinin kurulus devri, ibrahim en-Nehai ve arkadaslarmin yasadig1 devir
Irak fikth mektebinin gelisim donemi, Imam Ebsi Hanife’nin igtihdd etmesi ile baslayan
devir ise olgunlagma devri idi.

Eb( Hanife’nin 6grenim gordiigi, istifade ettigi kimselerin basinda Hammad
(6. 737) gelir. Eba Hanife, fikih 6grenmeye Hammad’dan ders alarak baslar.!?®
Hammad vasitasiyla Irak fikih mektebinin biitiin sathalarina vakif olduktan sonra
arastirma alanini genisletir. Asar ve siineni fikih noktai nazarindan incelemeye ve
arastirmaya baslar. Hz. Omer’in, Hz. Ali’nin, Ibn Mes’(id’un, ibn Abbas’mn ashabindan
biiyiik bir istifade temin eder. Artik ictihadin bile, yonelmis oldugu olgunlagma
noktasina ulagmis oldugu goriiliir.

Ebt Hanife ¢ogunlukla degisik fikhi meseleleri ve Irak fikih mektebinin
ictihad ustliinii Hammad vasitasiyla Ibrahin en-Nehai’den almistir. Muhammed b.
Hasan esg-Seybani’nin Eb( Hanife’den yaptigi rivayetlerin senetleri dikkate alindiginda
ise degisik tabakalara mensup bir¢ok tabiin ile birkag sahabe-i kirama istinad ettigini
gormek miimkiin olacaktir. Ebli Hanife’nin ortaya koydugu rivayet zinciri EbQl Yusuf,
Muhammed b. Hasan (6. 805) ve Hasan b. Ziyad el-Lii’lii (6. 819) taraflarindan cem’
edildigi gibi, daha sonralar1 on bes, yirmi kadar hadis hafiz1 ve biiyiik fakihlerin yapmis
oluklar1 ¢aligma ve gostermis olduklar1 gayret sonucunda bu rivayet zinciri tetkik
edilerek on bes yirmi kadar biiyiik ciisseli eserler cem’ ve telif edilmistir.

Ebt Hanife’den birgok zevat-1 kiram rivayette bulunmustur. Amr b. Dinar (6.
743), Abdullah b. Miibarek (6. 797), Siifyan b. Uyeyne (6. 813), David et-Tai (6. 781),

Ibn Ciireyc (8. 767) vb. meshur ravilerindendir. Imam ile ayn1 asirda yasayan Siifyan-1

125 Halim Sabit, Ebi Hanife’nin, yas1 yirminin iistiinde oldugu halde Hammad’in Kiife camiindeki
halkasina uzun yillar araliksiz devam ettiini, aym1 zamanda Kiife’nin bagka alim, fakih ve
muhaddislerinden ders dinledigini, imam Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir (6. 148 h.) ile Hz.
Omer, Hz. Ali, ibn Mes’ud ve ibn Abbas kollarina mensup olanlardan ve bundan baska dort bine yakin
din aliminden hadis dinlediginin rivayet edildigini ifade etmektedir. Halim Sabit, “Ebt Hanife”, Isidm
Ansiklopedisi, MEB Yay., c. IV, s. 21.
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Sevri, Ibn Ebi Leyla (6. 765), ibn Siibriime (6. 761) hazretleri bile kendisinden hadis
rivayet eden kimselerdendir.'?®

Ebli Hanife, fikir ve ictithad acisindan son noktaya yiikselme giiciinii
gosterdikten sonra, en evvel fikih meselelerinin hepsini tetkik etti. Bunlar stiretlerinden
ve keyfiyetlerinden, hiilasa avariz ve sahsiyetlerinden soyutlayarak fikih ilminin ruhunu
kesfetti ve dedi ki: Fikih ilmi: “Kisinin leh ve aleyhinde olan1 bilmesidir.”*?’ Bu tarifte
gegen “bilmek”, pargalarin (ciizlerin) delillere dayanarak bilinmesidir. Bilmekten murat
ise sebebidir. Bu da kaidelerin defalarca incelenmesi ile hasil olan melekedir.*?® Imam,
bu tarifi yapana kadar fikih ilmi ic¢in belirli bir konu yok idi. Bu tarif ile igtihad
mahallindeki viis’at, umimiyet ve miiphemiyet giderilmis, fikih ilmi sinirlandirilmas;
ictihad, insan i¢in faydali olan ile zararli olan arasinda her miitefekkirin, her mii¢ctehidin
istedigi gibi at oynatabilecegi malum bir igtihad meydan: agilmustir.

Halim Sabit, Imam Ebt Hanife nin fikih ilmini tarifinden dvgii ile bahsetmekte
ve sdyle demektedir: “Imamin bu tarifi ne kadar ulvi... Tarih-i ictihatta ilm-i fikih icin
daha boyle bir tarife tesadiif olunamaz. Ser’1 olmakla beraber felsefi, fakat insaniyete,
hayatimiza temas eder bir fikr-i alinin mahsiilii. Ilm-i fikhin insaniyet iizerine bir bar-i
sakil, bir teklif-i sakka tahmil etmek i¢in vaz’ edilmis olmayip, belki gaye-i emelin
saAdet-i beser oldugunu ilan eder.”?®

Yazar, bir taraftan Ebt Hanife’nin fikhi calismalarindan, fikih ilmini
tarifinden, fikha yaptig1 katkilardan, hizmetlerinden, bu ilmi kolaylastirmasindan,
ictihad alanin1 belirginlestirmesinden, fikih i¢in en miihim kanunlar1 koymasindan,
ictihadi, fikh1 bir mantik dairesine sokarak kolaylastirmasindan bahsederken; diger
taraftan Imamin fikih tarifinin anlasilamamasindan dolay: sitemde bulunuyor ve bu
durumu elestirmektedir. Her zaman yaptigimiz gibi burada da zahire, elfaza takilip
kaldigimizi ve bu tarifi ezberlemekle; metnini, Sarf’1 ve Nahv’i alarak tahlil ettigimizi,
fakat bunlardan hi¢ birinin bizim tarifin ruhunu, hakikatini anlamamiza yardim
etmedigini sOylemektedir. Bu tarifi anlamis olsa idik eger, insan nefsinin leh ve

aleyhinde olan seylerin smirsizligi meydanda dururken “ictihdd kapisi kapalidir”

126 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde Igtihad), S. M., ¢. 111, S. 69, s. 259.

127 Molla Hiisrev, Mir dtii I-Usiil Fi Serh-i Mirkaii’l-Viisiil, Amire Matbaasi, Istanbul 1890, BSlim I, s.
44.; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Isldmiyye ve Islahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Fatih Istanbul
1976, c. |, s. 14.

128 Zuhayli, Islém Fikh Ansiklopedisi, c. 1, s. 16.

129 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde i¢tihad), S. M., c. I, S. 70, s. 260.
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demeye cesaret edemeyecegimizi ve diismanlarin Isldmiyet’i ayiplamalarina genis,
fakat ugursuz bir yol acamayacagimizi ifade etmektedir.

Ebl Hanife, Irak fikith mektebinde tehzibat ve ta’dilat icra etmis, tasnif ve
tedvinini yapmistir. Onun ictihatlarinda, meselelerinde, fetvalarinda daima bir suhulet
gdriilmiis, nakle pek biiyilk ehemmiyet vermistir. Bunun igindir ki haber-i vahid'® i
sahih kiyasa tercih etmisgtir.3!

Gorildiigii gibi Halim Sabit, Ebli Hanife ile basglayan devri Irak fikih
mektebinin olgunlasma devri olarak nitelemekte, Ebli Hanife nin fikh1 tarifi ile fikih
ilminin simirlandirildiginm1 ve faydali olan ile zararli olan arasinda malum bir ictihad

meydaninin agildigini ifade etmektedir.

3.1.2. Ebii Hanife’nin Ashabi ve I¢tihad Anlayislan

Halim Sabit’e gore bir insan, bir d6grenci ne kadar serbest fikirli olursa olsun
hocasinin, iistadiin ¢izdigi dairenin disina pek az niifiiz eder. Iste, Eba Hanife’nin
ashab1 da onun ortaya koydugu biitiin kaideleri kabul etmisler, ona pek ziyade
uymuslardi. Yeni bir igtihadd usilii ortaya koymamuislar, hocalarindan aldiklar1 ustli
aynen devam ettirmislerdir. Fakat onu taklit derekesine diismemisler, fikirlerinde,
ictihatlarinda hep serbest kalmiglardir. Ebi Hanife’ nin i¢tihadin1 kabul edemediklerini
acikca sOyledikleri, onun ortaya koydugu ustl ve kéidelerin bazilarim1 kabul etme
itikadinda olmadiklarini ifade ettikleri de olmustur. Bu stretle Ebti Hanife’nin ashabi
arasinda bile binlerce fer’i mesele “muhtelefiin ftha” nin mercii olmak {iizere

“miittefekun aleyh” olmayan bir¢ok fikih kéidesi ortaya ¢ikmistir.

130 Haber-i Vahid: “Miitevatir olmayan haberlere verilmis bir isim olarak kullanilir ve bir kisi tarafindan
rivayet edilen haber kastedilir.” Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yay., Ankara 1980, s. 22.; “Miitevatir derecesine ulasmayan haber, bir kisinin diger bir kisiden naklettigi
haber" demektir. Hadisgiler, usulciiler ve fakihler tevatiir derecesine ulagsmayan bir haberi "ahad haber"
kabul ettikleri i¢in haberi nakleden ravi sayisinin bir, iki, {i¢ veya daha fazla olmasi arasinda fark yoktur.
Haber-i infirdd da denilen haber-i vahid Hz. Peygamber'-den rivayet edilen hadisler, sahabe ve tabiinden
nakledilen haberler igin kullaniimakla birlikte hadiste ve diger Islami ilimlerde zikredildiginde daha
ziyade Resil-i Ekrem'den rivayet edilen hadisler akla gelir. Hadis ilminde, haber-i vahid i¢in bu genel
tarifin diginda 6zel olarak sahih ve hasen haberin tarifine denk tanim da yapilmaktadir. Buna gore haber-i
vahid: Miitevatir siinnetin disinda kalan ve Rastlullah'tan itibaren adalet ve zabt sifatlarmi tasiyan bir
veya iki yahut tevatiir derecesine ulasmayan sayida sahabenin, daha sonra tabiinin ve tebeu't-tabiinin
rivayet ettigi, metninde sz ve illet bulunmayan ve zann-1 galib ile (rdcih) sabit olan habere denir.”
Apaydin, “Haber-i Vahid”, DIA, c. XIV, s. 349.

131 Halim Sabit, “ictihdda Dair” (Devr-i Tabiinde i¢tihad), S. M., c. I, S. 70, s. 260.
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Bununla beraber Ebli Hanife’nin ashabi pek ¢ok fikhi kiide ve fer’i meselede
ortaya koyduklari ictihatlarinda {istatlarinin mezhebine tevafuk etmislerdir. Bu stretler
“miittefekun aleyha”dir ve mezhebin ilkelerinden sayilir. Bu meseleler, sonradan gelen
alimler i¢in biiyiik bir arastirma sahasi olusturur.

Ebil Hanife’nin meshur ashabi ise sunlardir: Ebll Yusuf Yakup, Muhammed b.
Hasan es-Seybani, Ziifer b. Huzeyl et-Temimi (6. 775), Hasan b. Ziyad (6. 204 h.), Eba
Abdullah Veki’ b. el-Cerrah (6. 812), Abdullah b. Mubarek, Nuh b. Ebi Meryem (0.
789), vs. dir. Bunlardan Ebli Yusuf, talebe ve ashabinin ¢ok, hiikiimetin biiyiik kadis1
olmasi ve eserlerinin ¢oklugu ile onun, Hanefi mezhebinin yayilmasina pek ¢ok katkisi
olmustur.**?

Ebl Hanife, meydana gelmesi imkan dahilinde olan meseleleri farz ve takdir
ederek onlarin da hiikiimlerini vermistir. O, hiikiimleri ¢ikarirken mutlaka bir takim
ustller g6z oOnilinde bulundurmustur. Fakat flir’ meseleleri yazmadigi gibi hiikiim
cikarmada gozettigi usilleri de yazmamistir. Hanefi mezhebinin ustli ve hikiim
cikarmada esas aldiklari kaidelerin hepsi biiyiik imamlar tarafindan ortaya konmus
olmayip belki imamlarin asrindan sonra gelen Pezdevi (6. 1089) ve digerleri gibi
mezheb ulemasinin, mezhebin fiirG’ meselelerini bir kaide altinda toplayip esaslara
baglamak istemeleri sonucunda ortaya konulmus, sonra da imamlara nispet edilmistir.
Yani, ortaya konulan ustller daha sonra, fiirli’ ise oncedir.

Hanefi mezhebinin ushli ikiye ayrilmaktadir: 1-Bir kismi imamlara nispet
olunan ve hiikiim ¢ikarirken g6z oniinde bulundurulan esaslardir. 2-Bir kismi ise bu
mezhebin fakihlerinin bir kisminin re’yi olan ustl ve kaidelerdir. Mesela, kiyasa
muhalif oldugunda fakih olmayan ravinin haberini reddeden isa b. Eban (6. 836)’m
s0zii bu kabildendir.

Ebl Hanife’ye gore fikhin delilleri yedidir: 1-Kur’an-1 Kerim. 2-Siinnet.
3-Sahabenin icma ettikleri sozler: Eger sahabenin sozlerinde bir ihtilaf varsa bu sozler
arasinda kiyas yapmak yahut Kur’an ve Siinnet’e daha uygun olanini tercih etmek fakat

onlarin séziinden disar1 ¢ikmamak. 4-icma: Halkin beldelerinde kabul edip icma

132 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde igtihad), S. M., c. llI, S. 70, s. 275.
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ettikleri delildir. 5-Kiyas. 6-istihsan. 7-Orf: Miisliimanlarin aralarinda muteber
tuttuklar1 muamelelerdir. 1%

Ozetle ifade edecek olursak, EbG Hanife’nin ashabi, iistatlarinin ictihAdini
acikca kabul etmediklerini ifade ettikleri olmus, boylece onu taklit etme derekesine
diismemisler ise de genel olarak onun ortaya koydugu usalii takip etmisler ve
gelistirmislerdir. Irak fikih mektebi ve miictehitlerinden bu kadar bahis ile yetindikten

sonra simdi de tabiin devrinde Islam diinyasmin iki ilim merkezinden biri olan Hicaz

fikih mektebinden s6z etmek istiyoruz.

4. HICAZ FIKIH MEKTEBI VE IMAM MALIK

Halim Sabit’e gére Hulefii Rasidin, bilhassa Hz. Omer ibadet konularinda
muhafazakar iken, muamelat ve siyaset konularinda akla, re’ye ve igtihada gerekli olan
biitiin kuvvetini ortaya koymakta tereddiit etmezdi.}** Zaten Islam Dini de buna miisait
idi ve Hz. Peygamber’den aldiklar1 teslimat da bu yolda vukua gelmisti. Bundan dolay,
Hz. Omer tam bir cesaretle hareket ediyordu.

Halifelik devrinden sonra yonetimin merkezi Sam oldu. Artik Hicaz’in o eski
kuvveti, o eski ihtisam1 kalmadi. Alimlere iltifat edilmez oldu. Zaten inzivaya meyyal
ulema iyice kosesine c¢ekilmeye, diinyadan biitiiniiyle nefret etmeye basladi. Emirler
dine itibar eder goriinmekle beraber, dini kendi emellerine alet etmeye basladilar.
Islamiyet’i heniiz kabul etmis, fakat hakkiyla islam terbiyesi gérmemis yerli ahali cahil
idi. Bunlar, emirlerin etrafint sarmis, onlarin her dediklerini yerine getiriyorlar,
Islamiyet ile hi¢ alakas1 olmayan her tiirlii rezaleti icra etmekten geri durmuyorlard.
Onlara mukabele edebilecek kimse de yoktu. Ulemanin rica ve niyazlarini dinleyen,
onlara itibar eden pek nadir idi. Yoneticiler ne derse o oluyordu. Bu durum bid’atlerin
ve uydurma hadislerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Ortalig1 bid’atler istila etti ve hadis

uydurmak caiz goriilmeye baslandi. Bu kotii hal Hicaz ulemasini derinden iiziiyor,

183 Muhammed Eb@ Zehra, Ebit Hanife, Cev., Abdiilkadir Sener, DIB Yay., 2. Baski, Ankara 1997, ss.
261-265; Hanefilerin yukarida verilen icma tarifi, ileride “icma” konusunda deginilecegi lizere Halim
Sabit’in icma tarifine benzemektedir. Fakat Halim Sabit’in tarifinin sinirlar1 daha belirgin goriinmektedir.
13 Hz. Omer’in Kiife kadiligina tayin ettigi Siireyh’e yazdigi mektupta, kendisine bir dava geldiginde
Allah’in kitab1 ile hiikmetmesini, onda bulamazsa Rasiiliillah’in slinnetine bakmasii ve onunla
hiilkmetmesini, onda da bulamazsa insanlarn icma halinde olduklar1 seylere bakmasini ve onunla amel
etmesini, bdyle bir icméy1 da bulamamasi halinde ya davay1 igtihad ile hemen ¢6ziime kavusturmasini ya
da acele etmeyip disiinmesini, bdyle yapmasinin sadece kendi hayrina olacagini diislindiigiini
bildirmistir. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1., . 278.

59



onlar1 inzivaya ¢ekilmeye ve dinde olan tekayyiidatlarini artirmalarina sebep oluyordu.
Ulema en kiiciik noktalara, ciiz’i meselelere bile onem atfederek biitiin varliklar ile
sartliyorlar, miimkiin mertebe her s6z ve fiillerini siinnete ve asdra dayandirmak
istiyorlardi. Re’y ve igtihad ile amel etmek caiz goriilmiiyor, ancak siddetli bir zaruret
s6z konusu oldugunda buna izin veriliyordu. Nakle, rivayete ¢ok 6nem veriliyor, bunun
bir geregi olarak da Aasar arastirmalarina ¢ok dikkat ediliyordu.’®® Bundan dolay
Hicaz’da asar ve slinen hayli yayilmisti. Said b. el-Miiseyyeb ve arkadaslar1 Hz.
Omer’in kazalarmni, ibn Omer, ibn Abbas, Zeyd b. Sabit ve Hz. Aise’nin biitiin fetva ve
ictihatlarin1 ezberlemislerdi. Boylelikle pek ¢ok rivayet ve asar toplandi ve lizerinde
distiniildi.

Bagsta Said b. el-Miiseyyeb olmak iizere Hicaz mektebi alimleri: Urve b. ez-
Ziibeyr (6. 712), Kasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddik (6. 720), Abdullah b. Utbe
b. Mes’id, Harice b. Zeyd b. Sabit, Siileyman b. Yesar (5. 725), Abdullah b. Omer,
Ebibekir b. Omer b. Hazm (8. 738), Muhammed b. Abdullah b. Omer (8. 735),
Muhammed b. Hanefiye (6. 700)’nin iki oglu Abdullah (6. 735) ve Ca’fer b.
Muhammed b. Ali (6. 735), Abdurrahman b. Kasim b. Muhammed b. Ebibekir (6. 725),
Muhammed b. Sihab ez-Ziihri (6. 741) vb. alimlerdir. Bu alimler hocalarindan aldiklar
asar ve silinneti, fetvalari, igtihatlar1 ve kendi ictihdtlarin1 0grencilerine, bir sonraki
nesle aktarmislardir. Boylelikle Hicaz fikith mektebinde asar ve siinnetin rivayeti ve
nakledilmesi kuvvet kazanmistir. Daha sonra hadis ve siinnetin cem’ ve tedvini
zamaninda bu mektebin ¢ok yardimi goriilmiistiir. Zaten, Araplarda bir sozii
ezberlemek, ezberledigini ayniyla nakletmek fitri yahut kesbi bir istidat idi. Iste, asar ve
stinenin sonraki nesle aktarilmasi hususunda bu 6zellik ¢ok ise yaradi.

Yazara gore, Hicaz fikih mektebinde ictihatca kayda deger bir nokta
goriilemiyordu. Sahabeden naklolunan igtihad, fetva vs. aynen muhafaza ediliyor,
ictihad yoniinde bir ilerleme goriilemiyordu. Zira Halim Sabit’e gore, igtihad edebilmek
icin bir cesaret gerekiyordu. Fakat Hicaz mektebinde ictihadi yeni usil ve kaidelere
rapt ederek kolaylastirmak pek de caiz goriilmiiyordu. I¢tihAd, sahabe zamaninda
mevcut bir hali degistirmek demek idi ve buna izin verilmiyordu. Bu mektebin alimleri

dine, serfata re’y karigtirmaktan c¢ok korkuyorlardi. Dolayisiyla yazar, igtihad

135 Halim Sabit, “i¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde i¢tihad), S. M., c. llI, S. 70, s. 275.
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meselesini bir cesaret meselesi olarak ele alip degerlendirmekte ve Irak fikih
mektebinin izledigi yolu benimsemis goriinmektedir.

Hicaz mektebi, bir mesele ortaya ¢iktiginda, mahfuzatlar1 i¢ginde o meseleye
¢ozlim olabilecek bir eserin mevcut olup olmadigini ararlardi. Sayet, sarth bir merci
bulamazlarsa, eserin iktizasini, imasini, isaretini tetkik ederler, bu sekilde meseleye bir
¢Oziim bulabilirlerse meseleyi o sekilde c¢ozerler, eger bu sekilde bir ¢6ziim
bulunamazsa, artik meseleyi bagka bir tarzda ¢6zmek miimkiin olamadigindan igtihad
ederlerdi. Bununla beraber, bu mektepte i¢tihdda pek nadir rastlanir. Meselenin
ekserisinin bir esere, 6zellikle siinnete dayandig1 gériiliir. %

Bu mektepte, baslangicindan ta sahsiyet kazandig: giine kadar igtihad ve tahric
ustliinde bir degisiklik goriilmezken, rivayet ve asar yoniiyle en zengin, en servetli bir
duruma gelinmistir. Bu yoni ile Irak fikith mektebi, Hicazlilar ile rekabet edecek
durumda degillerdi. Hicazlilar, tuttuklar1 siinnet ve asar yolunda ilerliyorlar, harici
tesirlerden etkilenmiyorlardi. Medineliler, Hicaz fikih mektebini bir ilim merkezi
olarak goriiyorlar, bagkalarina ehemmiyet atfetmiyorlardi. Fakat Iraklilar, Hicazlilardan
istifade ederlerdi. Bu iki mektep arasinda esasta bir ayrilik ve biiyiik bir fark da yok idi.
Biitiin fer’i ihtilaflar ancak iki-ii¢ asla riici’ ediyordu. Irak fikith mektebi, umumiyetle
ulema ve fukahica ilmi iktidarlar1 herkes¢e kabul edilmis olan sahabe-i kiramdan
bazilarin Irak taraflarina giderek sahabenin Hz. Peygamber’den 6grendikleri esaslar
tizerine bir mektep kurmuslardi. Ebi Hanife de Hicaz fikih mektebinin en biiyiiklerinin
ogrencisi olmustu. Dolayisiyla, bu iki mektep bir taklit eseri degildi ve daha once de
ifade etmis oldugumuz gibi esasta da bir ihtilaf yok idi.

Hicaz fikih mektebinde Medine, alimlerinin ¢oklugu ve arastirmalarinin
parlaklig1 ile Mekke subesinden iistiin sayilirdi. Mekke’de tabiin fukahasindan Ata b.
Ebi Rebah (6. 733), Tavus b. Keysan (8. 724), Miicahid b. Cebr (6. 718), Ikrime (6.
767), Ubeyd b. Umeyr (6. 687), Amr b. Dinar gibi alimlerin fikih ilmine hizmetleri ¢cok
idi. Mekke fukahasi, cogunlukla Ibn Abbas’a, Bazen de Ebi Hureyre ve Abdullah b.
Omer’e dayaniyordu. Ibn Abbas fikir ve igtihdd yonii ile serbest olmasina ragmen,
onun mezhebi beklenen ilerlemeyi saglayamadi. Mekke ve Medine subesi arasinda esas

itibariyle gosterilebilecek bir fark yok idi. Ancak, Imam Malik’in Medine subesinin

1% Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde Ictihad), S. M., c. Ill, S. 70, ss. 275-276; Hicaz
ekoliiniin hiikiim ve fetva prensipleri i¢in bkz. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. |., s. 276.
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riyasetini elde etmesi ile Hicaz fikih mektebi meslek ve i¢tihad usilii agisindan kendine
ozgii bir vaziyet alarak bir sahsiyet kazanmis oldu.3’

Imam Malik miittaki, afif; ahvalce, siretge, terbiyece selefin yolunda idi ve o
yolu takip ediyordu. Onlarin hig¢bir igine, hi¢bir soziine tenkit nazari ile bakmazdi.
Mezhebi, Faslilar vasitasi ile Endiiliis’te yayilinca, diger ilim ve fenlerle beraber hayli
tecelliye mahzar olmustur.!3®

Ozetle ifade etmek gerekirse, yukarida sozii edilen her iki mekteb de
birbirinden tamamen farkli degildir. Miigtehitler ve tabileri, asilmaz duvarlarla

® Ciinkii bu mekteplerin ilk niiveleri Hz.

yekdigerine set cekmemislerdir.t®
Peygamber’in ashabi tarafindan olusturulmus ve ilim, i¢tihad, fetva bunun tizerine bina
edilmistir. Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel zamaninda da bu durum bdyle devam

etmistir.

5. IRAK VE HICAZ FIKIH MEKTEPLERININ KURULMASINDAN
SONRAKI ZAMANLARDA FIKHIN GELISIiMi

Halim Sabit’e gore Irak ve Hicaz fikih mektepleri kurulduktan sonra bu
mekteplerin salikleri igtihatta bulunurken kismen hiir davranmalarina ragmen kendi
mezheplerinin ustliini takip ediyorlar, hakkiyla tarafsiz olamiyorlardi. Bu durum da iKi
mektep arasinda hayli agikligin olusmasina sebep olmustu.

Mekke, Sam ve Yemen’de bulunan fukahad ise tek baslarma davranmaya
calistyor ve bir dereceye kadar her iki mektebe de bigane kaliyorlardi. Bu hal
Mekke’de daha ileri derecede idi. Ibn Abbas’in serbest bir tarzda olan igtihatlarindan
dolay1, onun ashabi bu halin Hicazlilarin ve Iraklilarin goziinii kamastirdigini
diistiniiyorlardi. Bununla beraber Mekkeliler, Medinelilerden az c¢ok etkileniyorlardi.
Imam Malik’in bazi1 fetvalarmi duyuyorlar, onun cem’ ve te’lif ettigi Muvatta isimli

eseri ezberliyorlardi. Fakat tarafsizlik 6n plana ¢ikiyordu.4°

187 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Devr-i Tabiinde I¢tihad), S. M., c. ITI, S. 70, s. 276.; imam Malik’in
igtihatta takip ettigi usul: 1-Kitap, 2-Siinnet, (sahabe sozii bu kapsamda degerlendirilmektedir.) 3-Icma,
4-Re’y, (kiyas, mesalih-i miirsele, sedd-i zerai, istihsan ve istislah bu kapsamda degerlendirilmektedir.)
Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, ss. 138-139.

138 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S. 70, s. 277.

139 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 197.

140 Halim Sabit, “ictihdda Dair” (Devr-i Tabiinde i¢tihad), S. M., c. lll, S. 71, s. 295.
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Demek ki Irak ve Hicaz fikih mekteplerinden baska Mekke, Sam ve Yemen gibi
yerlerde farkli goriis ve diisiincede olan ve bir dereceye kadar her iki mektep ile de

alakali olmayan miictehitler s6z konusu idi.

5.1. iImam Safii Ve Safiiler

Halim Sabit’e gore, Kureys kabilesinden olan Imam Safii ilk tahsilini
Mekke’de gordii. Muvatta’y1 ezberledi ve Medine’ye gelerek imam Malik’ten ders ald.
Sonra Hanefl mezhebinin merkezi olan Kife’ye giderek iki yil Ebt Hanife’nin
talebeleri ile miizakerelerde bulundu. Daha sonra Misir’a giderek kendi usdli
dairesinde igtihatta bulunarak mezhebini yaymaya basladi. 4!

Imam Safii, meselelere tenkidini yoneltmekten geri durmazdi. Meseleleri birer
birer tetkik eder, usilii ve furGu hep birer birer muhakeme ederdi. Selefin miiphemattan
saylp gecistirdigi baz1 noktalar1 tafsilatlandirirdi. Her iki mektep tarafindan
benimsenen, bazen bir mektebin benimsedigi bir usilii reddeder, bazen yeni bir usil
ortaya koyar, ¢ogunlukla da her iki mektebin vasatinda bir usil takip eder, bazen de her
iki ustilden miirekkep bir igtihad ustlii ortaya koyardi.

Bazi sahih hadislerin tabiin ulemas: tarafindan bilinmemesi, bu hadislerin
yerine sahabe ve mesayihin sozlerine yahut ictihada miiracaat edilmis olmasi, sonradan
ilgili konuda sahih hadis ortaya ¢ikmasina ragmen zamanin ulemasi olan Hicazlilar ve
Iraklilar bu hadisin ta’n edilmis'*? olduguna hiikmetmelerini ve sahih hadisi kabul
etmemelerini ve seyhlerinin mezhebini tercih etmelerini Imam Safii uygun bulmad 3
Sahih hadisin ve siinnetin tercih edilmesi gerektigini ileri siirdii. Imam Safii baz1 sahabe
sOzlerini, sihhati kesinlesmis bazi1 asar ve siinene tezat oldugu icin kabul etmedi.
Iraklilar ve Hicazlilar ise bazi sahabe sozlerini ustlii dairesinde bazi sartlarla kabul
ediyorlardi. imam Safii birbirine muhalif, birbirine muariz sdzler hakkinda bir usil, bir
kanun ortaya koymustur. Daha once ise bu konuda her miigtehidin kendi ictihadi

vechile bir ¢are bulmasindan 6te bir usil, bir kanun yok idi.

141 fmam Safii’nin hayati ile ilgili olarak bkz. Bilal Aybakan, “imam Safii ve Fikih Diisiincesinin
Gelisimi”, Uluslararasi Imam Safii Sempozyumu, 7-9 Mayis 2010, ss. 34-50.

142 Ta'n kelimesi liigatta: “Vurmak, kargi ile saldirmak, zemmetmek, kotiilemek gibi manalarda
kullanilir. Hadis 1stilahinda ise: Ravilerin, hadislerine zarar veren ve onlarin zayif ve merdid
sayllmalarina sebep olan kotii halleri yiiziinden cerh edilmeleri demektir.” Talat Kogyigit, Hadis Usilii,
s. 84.

143 Krs. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1., s. 273.

63



Imam Safii rivayet ve nakil hususunda c¢ok dikkatli ve muhafazakar idi.
Senede, rivayete ve silsileye ¢ok ehemmiyet verirdi. Miirsel hadisi ¢ok smirli sartlar
dahilinde kabul ediyordu. Miisned hadisi, mutlaka miirsel hadise tercih ederdi. Bu
hususta Ebai Hanife nin mezhebi bir genislige sahip iken, Imam Malik bile bu konuda
Safii kadar muhafazakar degildi. Safii, Kofelilerin kabul ettigi istihsan’i siddetle

reddetti. Hanefilerin Istihsan goriisiinden dolayr da Safiiler onlara “ashab-1 re’y”!#

dediler.**

Imam Safif, tabiat itibariyle Arap fitratinda serbest bir zat idi. Fikrinde,
terbiyesinde taklit saibesi yok idi. Hiir diisiiniip hiir séylerdi. Metanet ve kalbi bir
cesarete sahip idi. Azim ve sebat sahibi idi. Ictihatta ibn Abbas’1 takip eden hayirl bir
halef oldugunun sdylenmesine deger idi. Fikir ve fitrat itibariyle bir miinekkit idi. Hz.
Peygamber hari¢ olmak {izere ashab, tabiin ve miigtehitlerden hi¢ birinin soziinii
muhakemesiz kabul etmez, muvafik bulamadiginda ise reddetmekten g¢ekinmezdi.
Kur’an ve Siinnet’ten baska hicbir kimseyi baglayici olarak kabul etmiyordu. Sahabe

soziinii kabul etmemeye de karar vermisti.® Tabiin ve digerleri i¢in de hiikiim bu idi.

144 Re’y: “Nassin bulunmadig: yerde igtihad ve istidlal ile hiikkme varmak,” demektir. Ibnii’l-Kayyim,
I’lam, c. I, s. 185.; Hayreddin Karaman, yukaridaki tanimdan hareketle fakihlerden re’yin aleyhine sadir
olan sozleri, ya Kur’an’in re’y ile tefsirine veya itikat alanindaki re’ye baglamak durumunda
oldugumuzu ve re’yi her iki medrese mensubu fakihlerin kabul ve tatbik ettiklerini ifade etmektedir.
Hayreddin Karaman, Islim Hukukunda Ictihad, s. 105.; Sa’bi gibi bazi alimlerden rivayet edildigine
gore, tabilin alimleri hem re’y ile hitkkmetmisler hem de bunun aleyhinde s6z sdylemislerdir. Bunun
sebebi, o devirde “re’y” tabirinin sinirinin belirlenmemis, makbul olan ve olmayan istidlal yollarini ihtiva
etmis bulunmasidir. Ayrica, re’y i¢cinde miitalaa edilen baz1 istidlal yollarinin mesruiyeti de ihtilaflidir ve
bazi tabilin alimlerinin re’y karsisindaki tutumlari re’yin bazi gesitlerinedir, tiimiine degil. ibn Kayyim,
D’lam, c. 1, ss. 66-85; Sah Veliyiillah’a gore, re’yden maksat, bizzat anlama ve akletme degildir. Ciinkii
hicbir alimi bunlarsiz diistinmek miimkiin degildir. Re’yden maksat, hi¢bir sekilde siinnete dayanmayan
gbriis de degildir. Zira bdyle bir mesrep hicbir miisliiman igin s6z konusu olamaz. Istinbat ve kiyasa giic
yetirebilmek de degildir. Ciinkii Imam Ahmed ve Ishak, hatta Imam Safil ittifakla ehl-i re’yden
degildiler. Oysaki onlar pekald istinbatta bulunur, kiyas yaparlardi. Su halde ehl-i re’yden maksat,
miisliimanlarin tiimii ya da biiylik ¢ogunlugu arasinda icma gergeklesmis meselelerin diginda kalan
konularda, miitekaddiminden bir imamin asl {izere yiiriiylip tahrice fazlaca agirlik veren bir topluluk
olmaktadir. Bunlarin ¢ogu kez yaptiklari, hadis ve asar arastirmasina girmeksizin naziri nazir iizerine
hamletmek (kiyas yapmak), meseleyi, elde ettikleri esaslardan birine ircd etmeye ¢aligmaktir. Dihlevi,
age, c. I, s. 299.; Kevseri’ye gore, Hanefilerin re’y ehli diye isimlendirilmesinin sebebi, hiikiim
cikarirken re’yi ¢ok iyi kullanmalarindan ileri gelmektedir. “Ehl-i re’y sozii izafe edildigi yere gore,
hiikkiimlere re’y ile igtihdAd eden herkese samildir. Biitin Islam alimleri buna dahildir. Ciinkii
miigtehitlerin hepsi ictihatlarinda akil ve re’ye basvurmuslardir.” Ismail Hakki Unal, Imam Ebi
Hanife 'nin Hadis Anlayisi Ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diizeltilmis 3. Baski, DIB Yay., Ankara
2010, s. 44.

145 Halim Sabit, “Igtihdda Dair” (Devr-i Tabiinde Igtihad), S. M., c. I11, S. 71, ss. 295-296.

146 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S. 71, ss. 295-296; Safii, bu konuda muhatabinin, ihtilaf halinde
olan sahabilerin sozleri hakkinda ne diislindiigii soruldugunda, sahabilerin bu tiir s6zlerinden Kitab ve
Stinnet’e veya icméda uygun diiseni ya da kiyas agisindan daha dogru olam1 kabul edecegini
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Safii, zatinda olan tenkit fikrine ve serbest bir tabiata sahip olmakla beraber
dine, ser’e re’yin karistirilmasma cevaz vermedi. Bu konuda ¢ok hassas, son derece
dikkatli idi. Istihsan’1 reddetti. Siinen ve asdra baglilik hususunda ¢ok siddetli idi.
Naklin en ince noktalarina varincaya kadar tahlilini yapar, zerre kadar bir dayanak
bulursa onu kabul ederdi. imam Safii, ser’i delilin miisaadesi kadar ma’kuliyetten de
ayrilmak istemez, birgok meselede nakil miisait oldugunda seleflerine muhalif olarak
ma’kuliyet tarafin1 sectigi de olurdu. Fakat “akil”, Safii’ye gore ikinci derecede
ehemmiyetli idi. Buna gore, tearuz ve tehaliif esnasinda agirlikli goriis mutlaka nakil
tarafinda olurdu. Bir mesele ma’kul olmasa da, zayif da olsa nakle dayanmasi yeterli
goriiliirdii. Iste, Safiiler tarafindan dahi kabul edilen mefhumat bu sekilde idi.

Yazar, maslahattan yahut zaruretten dolayi delillerden birisini teskil eden
kiyast nazar-1 itibara almayip hiikiim vermenin bir nevi “re’y” oldugunu ifade ederek,
istihsanda bir nevi re’yin oldugunu sdylemektedir. Fakat Hanefilerde, ser’i bir delil
bulunmadikga kiyas terk edilerek istihsana miiracaat edilmedigini ifade ediyor. Yazara
gore, “Istihsan” tabiri sonradan ortaya ¢ikmis ise de Hulefa-i Rasidin ve ashab-1 giizin
devirlerinde muamelat hususunda olan fetvalar, igtihatlar ve hiikiimler teftis edildiginde
bir¢ok istihsanlara tesadiif edilecegi sliphesizdir. Hayat yolunda, muamelatta mesr@’
menfaatin ancak istihsan yolu ile miimkiin olabildigi bircok maddeler vardir. Kiyas ile
amel etmek bunun zayi olmasina sebep olur. ibadetlerde bile kiyasa yapisip kalmak
birgok zorluga yol agar. Iste, bundan dolay: istihsan, selef ve halef tarafindan kabul
edilmistir.}4’

Halim Sabit, EbG Hanife ve Imam Malik’in, yeni bir mezhebin kuruculari
olmaktan ziyade eski iki biiyiik fikih mektebinin terclimanlari olarak kabul edildigini,
Imam Safii’nin ise bir mezheb kurucusu olarak tanmmasinin uygun olacagini ifade
etmektedir. Bunun sebebini miiellifimiz sdyle dile getirmektedir: “Imam Safii, Iraklilar
ile Hicazlilar arasinda miitevassit olan bir fikr-i ictihad ile zuhur etmis idi.”**® Yani,
Safii’nin bir mezheb kurucusu olarak tanmmmasmin bir sentez yapmasindan

kaynaklandigii ifade etmektedir.!4°

soylemektedir. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Isliam Hukukunun Kaynaklar1), Cev.: Abdiilkadir
Sener, fbrahim Caliskan, TDV yay., Ankara 2007, s. 321.

147 Halim Sabit, “Igtihdda Dair” (Devr-i Tabiinde I¢tihad”, S. M., c. 11, S. 71, s. 296.

148 Halim Sabit, “agm”, S. M., ¢. llI, S. 71, s. 297.

149 Krs. Samil Dagc1, “Imam Safii’nin Hayati Ve Fikih Usilii {lmindeki Yeri”, Diyanet [imi Dergi,
Nisan-Mayis-Haziran 1996, c. XXXII, S. 2, s. 79.
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Halim Sabit’in Imam Safii ile ilgili yukaridaki degerlendirmelerinden sonra
simdi de bazi Islam hukukcularinin Safii ile ilgili degerlendirmelerine yer vermek
istiyoruz.

Oncelikle istihsan ile ilgili monografik bir calismanin verilerine basvurmak
gerekirse, Abdiilkadir Sener’e gore, istihsani en ¢ok kullanan Hanefilerdir ve onu delil
olarak kabul etmislerdir. Malikiler istihsan prensibine ¢ok 6nem vermislerdir. Hatta
Imam Malik, ilmin onda dokuzunun istihsan oldugunu sdylemistir. Fakat Malikiler
bazen, istihsan ile mesalih-i miirseleyi birbirine karistirmiglardir. Ciinkii onlar, kiilli bir
kiyasa karsi ciiz’1 maslahati tercih etmisler ve buna “istihsan” demislerdir. Hanbeliler
de genel olarak istihsan1 kabul etmislerdir. Dolayisiyla Imam Malik, Ahmed b. Hanbel
ve onlarin mezhebine bagli olanlarin ¢ogu istihsant bazi1 hallerde delil olarak kabul
edip, bazi hallerde delil olarak kabul etmemislerdir. Safiiler, Davud ez-Zahiri (6. 883)
ve arkadaslari, Siiler (Zeydiler hari¢) ve Mu’tezile kelamcilarinin ¢ogu, istihsanin delil
olusunu mutlak olarak reddetmislerdir.

Istihsanin ser’i bir delil oldugunu kabul edenlere gére, kiyas ve genel (kiill?)
kaidelerin her yerde uygulanmasi, bazen insanlarin maslahatlarinin haleldar olmasina
ve zarara ugramalarina yol agtigindan, bunlar1 6nlemek icin kiyas ve genel kaidelerden
bazi istisnalar gerekmektedir. Allah da bir kisim istisna ve ruhsatlarla insanlara kolaylik
saglamistir. Mesela, domuz etinin yenilmesini haram kildigi halde “Zarurette kalan
kimseye, asir1 gitmemek ve azgilik etmemek sartiyla giinah yoktur,”**® buyurmustur.

Istihsan1 tanimayanlar, onun karsisinda olumsuz bir durum almislardir. Mesela,
Safii istihsani, basibos ve keyfi bir sekilde hiikiim vermek, olarak tanimlamis; sonradan
ortaya ¢ikarilmis yeni bir sey (bid’at) ve nefsi arzulara uymak, oldugunu sdylemistir.
Fakat EbG Hanife’den bize bdyle bir tarif ulagsnmis degildir. Zahirilerden Ibn Hazm da
istihsanin, nefsi arzularin bir neticesi ve sapikliktan baska bir sey olmadigini
sOylemistir. Bu tenkitler karsisinda Hanefi fakihler istihsana “hafi kiyas” demisler ve
bir dayanak noktas1 bulmak istemislerdir. Oysa istihsan her zaman hafi kiyas degildir.

Hasily, istihsan: “Halin icabina gore kiyas ve prensibin sertligini yumusatmak ve
Islam hukukuna bir seyyaliyet kazandirmak igin istisna yollarina basvurarak, beseri

aklin sezis ve kavrayislarma deger vererek yapilan hukuki bir istidlal seklidir*>!

130 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/173
151 Abdiilkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara 1971, ss. 122-136.
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Muhammed Hudari’ye gére ise Irak ehlinin Istihsan dedikleri sey; bir meseleyi
0zel veya umumi bir asila dayandirmaktan bagka bir sey degildir. Highir zaman Irak
ehli Istihsan’1 keyfi fetva olarak almamuslardir. Bu durumda kiyas ehli ile Istihsan ehli
arasindaki ihtilaf sadece deyimlere miinhasir kalir. Bu da miihim bir sey degildir.
Hudari, tahric ile en ¢ok ugrasanlarin Hanefi alimler oldugunu ifade etmektedir.*>2

Wael B. Hallag’a gore Safii, daha sonra gelisen fikih usiliine kaynaklik etmis,
bu da Safii’nin basarisinin devamini saglamistir. “Aristo (6. 322 m.6.) mantikta ne ise,
Safii de usilde odur,” Ortagag deyisi hala gegerliligini korumaktadir. Safii, sadece
I[slim fikhinin bas mimar1 degil, ayn1 zamanda, sekizinci asrin basibos (azgin)
hukukunu vahyin oniine diz ¢oktiirmiis muzaffer bir hukuk¢udur. Ancak Safii’nin,
usil-i fikhin kurucusu olmasi, daha sonra olusturulan bir imajdir. Eb bekr Muhammed
b. Ibrahim es-Sayrafi (6. 941) ve Ebtibekir Muhammed b. ismail el-Kaffal es-Sasi (6.
1113) er-Risale’yi serhetmisler, kendi usll-i fikihlarinin, S$afii’nin sade tezi ile
uyustugunu goriince S$afii’yi bir usllcii ve bu ilim dalinin kurucusu olarak o6ne
cikarmaya baglamiglardir. Daha sonra, er-Risale’ye yapilan serhler artmis ve bunlarin
sonuclart Safii’ye atfedilerek Safii, ustl-i fikhin kurucusu haline gelmistir. Boylece
Safii’nin, bu ilmin kurucusu oldugu seklindeki imaj X. yiliz yilin basindan tibaren
gelismeye baslamistir. Sonugta, Safii’nin basarisi ¢ok abartilmamalidir. O, reycilik ve
hadis¢ilgin emsalsiz bir sentezinin ilk adimin1 atmis, ya da onerisini yapmustir; fakat bu
oneri bir asir sonrasina kadar gegerli hale gelememistir. Bundan dolayi, tesekkiirti hak
eden o degildir. Fakat basarilari, IX. asrin sonlar1 ile X. asrin baslarinda ortaya ¢ikan
sartlarmn birbirini tamamlamasimin bir iiriinii olan Ibn Sureyc (6. 306 h.), Sayrafi ve
Kaffal gibi fakihlerdir. Bir de fazla abartiya gerek olmamakla beraber, Islim hukuk
teorisi tarihinde IX. asir merkezi bir énem tasimaktadir. Bu asir, Islam hukuk ilminin
gelecekte izleyecegi rotanin yoniinii belirlemistir.

Hallag’m bildirdigine gore Beyhaki, (6. 1066) “Mendkib” isimli eserinde
Safii’nin, sadece bir ustl-i fikih dehasi degil, ayn1 zamanda bu ilmin kurucusu

oldugunu sdylemistir. Safii’nin, bu ilmin kurucusu oldugu fikri Fahruddin Razi (6.

152 Hudari, Isldm Hukuk Tarihi, s. 214.
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1209) tarafindan da kabul edilmistir. Safii’nin basarisi, daha ¢ok onun, Allah ve
Rasiiliiniin, hukukun nihai kaynaklar1 oldugu seklindeki esnek iddiasindadir.t®

H. Kirbasoglu, Imam Safii’nin hadis¢iligi konusunda bazi degerlendirmeler
yapmaktadir. O, Er-Risale’de toplam 221 rivayetin kullanildigini, bunlarin 125’inin
isnadli olup, bu isnadli rivayetlerin 3’tinde miiphem ravilerin bulundugunu, 4’{iniin
miirsel, 8’inin ise munkati oldugunu; isnadsiz rivayetlerin sayisinin ise 96’y1
buldugunu, bunlarin 2’sinin uydurma (mevzi), 3’{iniin ise baska herhangi bir kaynakta
yer almadigini ifade etmektedir.

H. Kirbasoglu’na gore Safii, Er-Risale’de kullandig1 hadislerin hemen tamamin
Mekke’li hocast Siifyan b. Uyeyne’nin el-Cami’i ile Medineli hocast Malik b. Enes’in
Muvatta’indan almistir. O, bu hadisleri alirken, hocalari Siifyan ve Malik’in bu
hadisleri eserlerine almalarina dayanmis ve giivenmis, bu hadislerin sihhati konusunda
kendisi bir aragtirma yapmamustir. Ustelik Siifyan b. Uyeyne ¢ok hata yapmakla itham
edilmistir. Dolayisiyla, Er-Risale’nin yaziminda S$afii, iki hocasinin eserlerinde bulunan
rivayetlerle yetinmistir. Bu agidan, Safii’nin Er-Risale’deki hadis¢ilginin dikkat ¢ekici
bir yoniiniin oldugunu sdéylemek zordur.

Safii Er-Risale’de, bir hadisin delil olabilmesi i¢in bazi sartlarin olmasi
gerektiginden s6z etmektedir ki Er-Risale’de bu dediklerini unutmus ya da unutmus
goriinerek sayisi ylize varan isnadsiz rivayetleri bol bol delil olarak kullanmistir. Bunu,
O’nun agik bir celiskisi olarak degerlendirmek gerekir. Oylesine isnadsiz rivayetlerdir
ki bunlarin bazilarint bugiin dahi kaynaklarda tespit etmek miimkiin olamamaktadir.
Safii’nin birka¢ uydurma hadisi kullanmaktan ¢ekinmemis olmasini ise bir ¢eliski ve
tutarsizliktan baska bir sekilde nitelendirmek miimkiin degildir.

Er-Risale’nin yazilisindaki amag¢ genel olarak, nasslarin hakimiyetini saglamak
ve dinde aklin faaliyet alanin1 daraltmaktir. Bu genel amag igerisinde ise hadislerin
savunulmasi ¢ok O6nemli bir yer tutmaktadir. Fakat Safii’nin hadisler konusunda Er-
Risale’de sergiledigi yaklasim, bircok tutarsizliklar, celigkiler ve tenkit edilebilecek
zaaflarla doludur. Safii’nin iyi bir muhaddis oldugunu sdylemek miimkiin olmamakla
beraber o, asil sohretini, fikhini nasslar lizerine bina edip, aklin faaliyet alanini asgari

diizeye indirmeyi amaglamis olmasi ve bunun miicadelesini vermis bir fakih olmasina

153 Wael B. Hallaq, “Safii, Hukuk Ilminin Basmimar1 miydi1?”, Siinni Paradigmanmn Olusumunda
Safii’nin Rolii, Cev.: 1. Hakki Unal, Haz. Mehmet Hayri Kirbasoglu, 2. Baski, Kitabiyat Yay., Ankara
2003, ss. 50-72.
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bor¢ludur.’® Ayrica, meshur Buhari ve Miislim, kendi hadis mecmualarinda, Safii’den
tek bir hadis rivayet etmemisler ve onu rivayet konusunda zayif saymslardir.>®

Osman Tastan’a gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine ve Kiife’de,
Kur’an ve Siinnet nasslart bolgesel teamiiller igerisinde yorumlaniyordu. Kife’de
sistematik bir akil yiirlitme ameliyesi olarak da kiyas yontemi kullanilmakla beraber,
Ebt Hanife ile beraber kiyas yontemini devre disi birakan istihsan yontemi de
kullaniliyordu. Hicri II. yiiz yilin ortalarina dogru ihtilaflarin 6nii alinamaz bir duruma
gelmesinden dolay1 Ibnii’l-Mukaffa (6. 757), devlet baskanm1 Ebii Ca’fer el-Mansir (5.
775)’a, konuyu ¢6ziime kavusturmasi yoniinde bir 6neride bulundu. Bu oneriye gore,
temelde Emiru’l-Mii’minin kendi yetkisini kullanarak yargiy1 zabt u rabt altina alacak,
bu alanda bir birligin saglanmasina 6n ayak olacak ve saglanan bu birligin bir yazili
dokiiman c¢ergevesinde temin edilmesini ve nihayet s6z konusu nizami durumun
geleneklesmesini saglamak icin gerekli girisimde bulunacakti. Coziimiin adresi de Irak
fukahasi idi. Nihayet, Abbasi yonetimi ile Irak fukahasi arasinda profesyonel iliskiler
kuruldu. Ebl Yusuf, Harun er-Resid (6. 809)’in istegi iizerine Kitabii’l-Harac’1 yazmus,
Abbasi yonetiminde Bagdat kadiligi yapmis ve daha once 6rnegi olmayan kadi’l-kudat
tinvanint almistir. Muhammed es-Seybani de Harun er-Resid doneminde yargi
sisteminde gorev almistir. Bdylece, Ibnii’l-Mukaffa’nin 6ngérdiigii sekilde Iraklilar
yargida s6z sahibi olmus ve devletin mal rejimini de izah etmislerdi. Dine veya
yonetime ait bir konuda kiyasa siirekli bagli kalmay1 ve onu hig¢ terk etmemeyi isteyen
kimsenin ¢ikmaza diisecegini sdyleyen ve bu sozii ile Irak ekoliiniin en belirgin 6zelligi
olarak bilinen istihsan yontemine 11k tutan I. Mukaffa, Irak fikih metodolojisinin islam
diinyasinda genel geger bir yontem olmasini arzu ediyordu. Fakat bu gerceklesmemisti.
Medine ve Kife denklemi, tek merkezli bir sisteme doniismemisti. Iste, tam bu
baglamda hicri II. asrin son on yillarindan gecerken Imam Safil bunu fark etti ve
merkezilesme yoniinde bir metodoloji ortaya koydu.

Safii, hukuk metodolojisinde pratige karsi teoriyi (somuta karsi soyutu)

savunmak ve yerel muhtevaya karsi ilkesel kavramlara ulagmak, seklinde iki noktay1

15 Hayri Kirbasoglu, “Safii’nin Er-Risale’deki Hadisciligi”, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii nin
Rolii, 2. Baski, Kitabiyat Yay., Ankara 2003, ss. 205-216.

155 Hallaq, “Safii, Hukuk ilminin Basmimar1 miyd1?”, Siinni Paradigmanmn Olusumunda Safii nin Rolii
ss. 59-60.

69



hedeflemisti. Boylece, pratigi/gelenegi/yerel muhtevayi, teori/objektif ilke lehine
kavramsal olarak eritecekti.

Safii, diger biitiin dillerin Arapgaya teslim olmak durumunda oldugunu, zira
arka planda kalmamak, tdbi durumda olmamak, 6ne ge¢mek isteyen herkesin bunu
yapmasinin ilk sartinin Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in dili olan Arapcaya sahip olmay1
bilmek durumunda oldugunu sdylemektedir. Bu yaklasim Hanefilerde de
yankilanmistir. EbQi Hanife, hicri II. yiiz yilin ikinci yarisinda, namazi Kur’an’in Farsca
kiraat1 ile eda etmenin caiz oldugunu sdylemisti. Safii’nin ¢agdasi olan Ebl Yusuf ve
Seybani, namazin Farsca kiraat ile eda edilemeyecegini, yani Kur’an’t okumanin tek
yolunun Arapc¢a oldugunu sdylediler. Bdylece, bu konu Safii’nin 6ngordiigii yonde
gelisme gostermistir.>®

Nasr Hamid Ebt Zeyd’e gore, bu ihtilafin asil sebebi, nassin dogasi tizerindeki,
dolayisiyla nassin ‘yapist’ iizerindeki ihtilaftir. Ebl Hanife’nin hareket noktasi,
Kur’an’in sadece ‘anlam’ oldugu yoniindedir. $afii’nin hareket noktasi ise Kur’an,
‘terimlerle birlikte anlam’dir. Bu ise Arapgay1, nassin 6zel bir parcasi sayma anlayigina
dayanmaktadir. Dahas1 bu Arapga, ¢esitli lehgelerden olusan Arapca degil, Kureys
lehgesi ile siirlanmis Arapga’dir.t®’

Safii, Hz. Peygamber’in siinnetini bir ¢esit vahiy olarak gérmiis, bununla da
bolgesel siinnetleri gecersiz  kilmayr amaglamistir. [V./X. yiiz yil Hanefi
hukukgularindan Cassas (6. 980), Hz. Peygamber’in goriislerinden bir kisminin igtihadi
oldugunu, yani vahiy kaynakli olmadigmi soylemis; V./XI. yiiz yil Hanefi
hukukc¢ularindan Serahsi (6. 1090) ve Pezdevi ise siinneti dogrudan dogruya vahy-i
gayr-i metluv olarak nitelemisler ve Kur’an ile Siinnet arasini yalnizca tilavet boyutu
ile ayirma yoluna gitmislerdir. Biitiin bunlar, Safii’nin bu konudaki niifuzunun devam
ettigini gostermektedir.

Safil icmain ancak Miisliiman olan herkesin katilimi ile gerceklesebilecegini
ileri siirmiistlir. Bu durumda, icmain kapsami Kur’an ve Siinnet tarafindan belirlenecek,
boylelikle Medinelilerin ve Iraklilarin icmair da kendiliginden devre dis1 kalmaktadir.

Icmam kapsamu farzlar ve haramlardir. Hal bdyle olunca, buna katilim ve bunu kabul

1% Osman Tastan, “Merkezilesme Siirecinde islaim Hukuku: Bolgesellige Veda veya Safii Faktorii”,
Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii 'nin Rolii, ss. 149-155.

157 Nasr Hamid Eb0 Zeyd, “Imam Safii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi”, Siinni Paradigmanin
Olusumunda Safii 'nin Rolii, Cev.: Salih Ozer, s. 97.
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etmek mecburi olacagindan, burada bolgeselik adma hicbir sey kalmayacaktir. Unlii
Hanefl hukukgularindan Seybani ve Ebll Yusuf’ta, Irak ekolii fukahasinin goriis birligi
methumu bir bolgesel icma nosyonu (kavrayis) olarak géze ¢arpmaktadir. Ebll Yusuf,
asil gecerli olanin, biitiin fukahanin icmai oldugunu, boyle bir icmaa karsilik siradan
halkin geleneginin otorite degerinin olmadigini sOylemistir. Safii, boyle bir icmain
gerceklesme sansinin  olmadigindan ve halki disarida biraktigindan dolayr da
kapsaminin icma denemeyecek kadar dar oldugundan bunu siddetle reddetmistir.
Sonucta, Safii’nin icma anlayis1 zaman gectikce Islim hukuku teorisine niifuz
etmistir.’®® Boylelikle merkezilesme yoniinde mesafe alinmistir.

Safii, kiyasta 1srar eden ilk kisi olmamuis, istihsani siddetle reddedip kiyasin
siirekliligini savunmustur. Kiyasin kaynaklarin1 da Kur’an, Siinnet ve Icma diye net
olarak smirlamistir. Hukukun kaynaklarmi Kur’an, Siinnet, Icma ve bunlar {izerine
yapilan kiyas olmak iizere belirlemistir. Bunlar ise, zaman igerisinde Siinni ¢ergevede
kalabilmenin asgari sartlar1 haline gelmistir.

Islom hukukunda merkezilesme, yargi ve yonetim acisindan bir birlik ve
diizenin saglanmasi i¢in esasen uygulamada bir merkezilesmeyi hayal eden ve Irak
fukahasinin niteliklerinden ve birikiminden yararlanarak Abbasi rejiminin Emevi
rejimine gore daha {istiin bir hukuk diizeni saglamasii isteyen Ibnii’l-Mukaffa
tarafindan teshis edilmis ve bu yonde 6ngoriilen adimlar zamaninda atilmigsa da esas
itibariyle merkezilesme, Safii’nin hukukun kaynaklarina getirdigi yorumla
gergeklesmistir. Ibnii’l-Mukaffa’nin  6nerisi, yargi rejiminde pratik bir diizen
saglamaktan c¢ok farkli olarak, hukuk teorisinde mesruiyet ve otoritenin temel
cergevesini koymus ve Safii’nin bu yondeki niifuzu tarih boyunca devam etmistir.>°

Hiilasa Halim Sabit, Imam Safii’nin ustliiniin ¢esitliliginden, birbirine muhalif,
birbirine muariz sozler hakkinda bir usil, bir kanun ortaya koydugundan, daha 6nce
boyle bir usiliin, bir kanunun olmadigindan, rivayet ve nakil hususunda ¢ok dikkatli
oldugundan, Istihsan’1 siddetle reddettiginden, sahabenin ve miictehitlerin soziinii
muhakemesiz kabul etmediginden, akli ikinci planda tuttugundan, bir mesele makul

olmasa, zayif da olsa nakle dayanmasimi yeterli gordiiginden vs. s6z etmektedir.

158 Tagtan, “Merkezilesme Siirecinde Islim Hukuku: Bélgesellige Veda veya Safii Faktori”, Siinni
Paradigmanin Olusumunda Sdfii’nin Rolii, ss. 155-159.
159 Tagtan, “agm”, ss. 160-161.
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Ayrica, Istihsan ile ilgili olarak, Hulefi-i Rasidin ve ashab-1 giizin devirlerinde
muamelat hususunda IstiHsan’a miiracaat edildigini ifade etmektedir.

Wael B. Hallaq, Safii’nin basarisini ibn Siireyc, Sayrafi ve Kaffal gibi fakihlerin
onun usiliinii agiklamalarina baglamaktadir. Halim Sabit ise Safii’nin basarisin1 sadece
Safii ile alakali olarak goérmektedir. Fakat Hallaq’in, Safii’nin re’ycilik ve hadis¢iligin
sentezini yapma diislincesi ile Halim Sabit’in bu konudaki fikri birbiri ile paralel
goriinmektedir.

H. Kirbagoglu, Safii’nin hadisciligi ile ilgili olarak, onun hadis¢iliginin dikkat
c¢ekici bir yoniinlin bulunmadigini, er-Risale’de isnadsiz hadisleri bol bol kullandigini,
onun asil séhretini, fikhini nasslar lizerine bina edip, aklin faaliyet alanin1 asgari diizeye
indirmeyi amaglayan ve bunun miicadelesini veren bir fakih i¢in onun er-Risale’de
hadis konusunda sergiledigi yaklasimini tenkit konusu yapmaktadir. Kirbasoglu’nun bu
degerlendirmeleri Halim Sabit’in, Safii’nin rivayet ve nakil konusunda ¢ok dikkatli
oldugu fikri ile ¢elismektedir. Hallaq da bu konuda, meshur Buhari ve Miislim’in kendi
hadis mecmualarinda Safii’den tek bir hadis rivayet etmediklerini ve onu rivayet
konusunda zay1f saydiklarini da ifade etmektedir.

Osman Tagtan, Safii’nin Kur’an ve Stinnet’in dili olan Arapgaya biitiin dillerin
teslim olmak durmunda olmasi'®® fikrinde oldugunu ifade etmekte, bu fikir Halim
Sabit’in, hutbelerin anlasilir olmasi gerektigi diislincesi ile paralellik arz etmemektedir.
Dolayisiyla, Safii ile ilgili yapilan degerlendirmeler farklilik arz etmekle beraber Halim
Sabit’in, Kur’an ve Siinnet’in yorumlanmasi ve icma ile ilgili hususlarda bolgesel
teamiilleri, zaman1 ve zemini goz Oniinde bulunduran bir anlayisa sahip oldugunu
sOylemek miimkiin goriinmektedir.

Osman Tastan’in, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Medine ve Kiife’de
Kur’an ve Siinnet nasslariin bolgesel teamiiller iginde yorumlanmasi anlayisi ile
Safii’nin merkezilesme yoniinde bir metodoloji ortaya koymasi ve ilkesel kavramlara
ulasmay1 amaglamasi anlayisi birbiri ile tezat teskil etmekte iken Tastan’in s6z konusu
fikri Halim Sabit’in “ser’i mufassal anlayis1 ile paralellik arz etmektedir. Icma

konusunda ise Seybani ve Ebi Yusuf’un goriisleri ile Halim Sabit’in icma goriist,

180 Samil Dagc1, Safii’nin Arapgaya dnem vermesini Kur’an ve Siinnet’in anlagilmasina verdigi Snemden
kaynaklandigini ifade etmektedir. Dagc1, “Imam Safii’nin Hayat: Ve Fikith Usilii ilmindeki Yeri”, c.
XXXII, S. 2,s.93.
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bolgesel bir icma olmasi ve sadece fakihleri kapsamasi itibariyle birbirine daha yakin

iken, Safii’nin icma goriisii daha kapsamli ve tiim Miisliimanlari i¢ine almaktadir.

5.2. Ahmed b. Hanbel Ve Hanbeliler

Halim Sabit’e gore, usll ve kaideleri kuvvetlice bir igtihadi ortaya ¢ikaran, az
cok re’y ile karisik kiyas i¢in fikth meydaninda mesri” bir mevkii vermek istemeyen
bir firka Oteden beri muhaliflerine karsi piir feveran ediyordu. Bunlar biitiin fer’i
meselelerin, biitiin fikih meselelerinin nassa, asar ve siinene dayanmasi gerektigini
sOyleyen, biitiin kuvvet ve mevcudiyetleri ile asar ve siineni arastiran, onun meydana
¢ikmasi i¢in gayret gdsteren, biitiin fiil ve muamelelerinin asar ve slinene uygun olmasi
icin ¢aba harcayan, ehl-i siinnetten olduklart kabul edilen Said b. el-Miiseyyeb, Siifyan-
1 Sevri ve arkadaslarindan olugmakta idi.

Bunlara gore, bir fakih i¢in miigtehid olup igtihdd etmekten ziyade bir
muhaddis, bir hafiz olmak daha makbul sayiliyordu. Imam Malik’in kendi asrinda
riyaset ettigi bu zevat, g¢ogunluk itibariyle binlerce hadisi senetleri ile ezberden
okuyabilecek durumda idiler. flim adeta hadis hafiz1 olmaktan ibaret gibi goriiliiyordu.

Imam Malik’in vefatindan sonra, bazi sahabesi onu imam ittihaz ederek onun
yolunu takip ettiler, fakat Imam hangi noktada kalmis ise o noktada sabit kaldilar.
Boylece, Maliki mezhebi kurulmus oldu.®!

Demek oluyor ki bir mezhebin kurulmus olmasi demek, o mezheb ile agilan
¢1girin Oniline set ¢ekilmesi, ortaya konulan terakkinin artik durma noktasina gelmesi,
belki hazirin tiiketilme noktasina gelinmesi, demektir. igtihdd faaliyetinin yavaslamast,
belki zamanla durma noktasina gelmesi, belki de artik mezhebin din olarak algilanmasi
yolunun tutulmasi, demektir. Boylesi bir durum muamelat konusunda bir¢ok sorunu da
beraberinde getirecek, ictihad kapisinin kapali oldugu diisiincesinin ortaya ¢ikmasina
sebep olacak, igtihatta bulunmanin 6niine gecilmesi ile de “yabanci kanunlar”1 almak
ve onlara uymak zorunlulugu ortaya ¢ikabilecektir.

Her ne kadar genel goriiniim itibariyle imam Malik’e tabi olanlar, onun vefat:
ile artik gerekli ilerlemenin saglandigi fikrine sahip olsa da bir firka vardi ki ilim

yolunda ilerlemek i¢in daha pek cok calismak gerektigine inaniyordu. Heniiz hedefe

161 Halim Sabit, “ictihdda Dair” (IctihdAd Ve Hanbeliler), S. M., c. Ill, S. 72 (8 Muharrem 1328/7
Kéanunusani 1325/20 Ocak 1910), s. 309.

73



ulasilmamisti. Bu firka kendisini Imam Malik’in ortaya koydugu terakki ile
kayitlamadi. Caligmaya, asar ve siineni arastirmaya devam ettiler. Irakiler ve
Hicazilerin bir kistm ¢cogunlugunun kendilerini EbGi Hanife ve Imam Malik’in ortaya
koyduklar1 esaslar ile kayitlamalar1 bunlarda bir durgunluk olusturmadi, bunlar
caligmalarin1 daha da artirdilar. Safiiler ve Malikiler imamlarina olan baghiliklarini
artirdikca bunlar da daha yukariya, daha esasl sabit bir noktaya kalplerini rapt etmek
istiyorlardi.

Safil zuhur edince, Malikilerden bir kismi, gegmisten uzanip gelen silsile-i
terakkinin son noktas1 olarak gordiikleri, miistakil bir mezhep olan imam Safii’nin
mezhebini ve usdliinii kabul ettiler. Fakat {imitsizlige kapilmadan ¢alismaya devam
ettiler. Iclerinde, biitiin Islam beldelerini ve ilim merkezlerini bir hadisin senedini ve
tarikini bulmak ve sevkge kuvvetinin ne derecede oldugunu anlayabilmek igin
haftalarca, aylarca seyahati kendisi i¢in bir zevk, bir vazife sayan bir¢ok faal,
miidakkik, miinekkit alimler vardi. Hicri ikinci asrin ikinci yarisinda bu tarikin
gelisiminin son noktasina gelindigi goriliir. Artik, ehl-i hadisin ve siinnetin
dahilerinden olan Abdurrahman b. Mehdi (6. 815), Yahya b. Said el-Kattan (6. 765),
Yezid b. Harun (6. 821), Abdiirrezzak (6. 836), Ebibekr b. Ebi Seybe (6. 850),
Miisedded (6. 843), Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahuyeh (8. 843), Fadl b. Diikeyn (5.
834) vs. tabiinin bilyiiklerinin yasamis oldugu zamandan baglamis olan yolun artik
terakki ve tekamiiliin son noktasina gelindigini biitiin halleri ile mijjdeliyorlardi. Bu
zevatta biitlin asar ve siinen toplanmisti. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i de ehl-i siinnet
ve hadisin terakki ve tekamiiliiniin terciimani idi.

Bir taraftan siinen ve asarin cem’ ve te’lifi tamam olmak tizere iken, diger
taraftan biitiin fer’t meseleler ve ameli furGiat vicdani kanaatlerince sabit olan tertip
edilmis bir usile irca’ ve tatbik ediliyordu. Bu usiilde en 6n sirada Kur’dn-1 Kerim yer
aliyor, Kur’an nass1 degisik vecihlere muhtemel oldugundan tefsir ve terclimesinde
Rasiliillah’1n stinnetine miiracaat ediliyordu. Bir s6z siinnet oldugu takdirde delil kabul
edilir, diger mezheblerde oldugu gibi lizerinde uzun uzadiya tenkit liizumu duyulmaz
idi. Siinnetin meshur ve miistefiz olmast ya da olmamasi, selef fukahasinin, hatta
ashab-1 kiramin kendisi ile amel etmesi ya da etmemesi, bir belde ahalisine yahut Allah
Resulii’niin ehl-i beytine has olmasi huccet olarak kabul edilmesine bir engel teskil

etmezdi.
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Sonra, ashabin ve tabiinin fakihlerinin s6z ve asar1 kaynak olarak kabul edilir
ve hi¢bir kayda bagvurmaksizin bu kaynaklara miiracaat gergeklestirilirdi. Fakat konu
ile ilgili ihtilaf s6z konusu ise ilim, vera ve hifz yonii ile daha ileride olanin mezhebi
tercih edilirdi. Bundan sonra, Kitap ve Siinnet’in ima ve iktizdsina ve kiyasa miiracaat
edilirdi. Son ¢are olarak tevakkufu tercih ettiler ise de yukarida sayilan usiliin disina
cikmadilar.

Ahmed b. Hanbel’in uzun siire ¢alisma ve gayretinin, siirekli arastirmasinin bir
neticesi olarak ortaya koydugu “Miisned” isimli eser, bu mezhep erbabi icin pek yiiksek
bir basar1 tabakasini miijdelemektedir.'®?

Ahmed b. Hanbel, ilim ve hifz yonii ve mesleginde rusih sahibi olmasi ile
akranlar1 arasindan temayiiz etmisti. Ayrica, talebelerinin ¢ok olusu ve Imama olan
baghliklarinin ve teslimiyetlerinin siddetli olusu yaninda, imamin iistath ve mahareti,
kendisine manevi bir imtiyaz temin ediyordu. Zaman gectikge, bir taraftan ilistadin
akran ve arkadasi azalirken, diger taraftan ashabi ve sevenleri artiyordu. Biitiin bu
haller, iistadin yiiksek bir imamet mevkiine yiikselmek tizere oldugunu gosteriyordu.
Ahmed b. Hanbel son zamanlarinda imam olarak taninmaya basladi. Uzaktan uzaga
gorlinen, onun fikith mesleginin biitiin tekamiil sathalarin1 gostererek bir sahsiyet
kazanmas1 olmus ve artik Hanbeli mezhebi kurulmustu.*6®

Ahmed b. Hanbel, yeni bir usil getirmemekle beraber fikhin terakki ve
tekdmiiliinde biiylik yardimi1 olmustur. Ayrica bir¢ok yer gezmis ve binlerce hadis
ezberlemistir. Eslafin ortaya koydugu ustl ve kaideleri tamamen kabul etmekle
beraber, ge¢mis mezhepleri bazi noktalarda kendi ustlii dairesinde tenkit etmistir.
Halim Sabite gére Ahmed b. Hanbel fetvalarini bes usil {izerine bina etmistir. Bunlar:

1-Nusis: Bir mesele hakkinda Kitap ve Siinnet’ten bir delil mevcut ise mutlaka
ona sarilir, tutunurdu. Hilafinda olan sdzlere-ister sahabiye, ister tabiine ait bir séz
olsun-ehemmiyet vermezdi. Fatima bint Kays (6. 674)’mn, Ammar b. Yasir (6. 657)’in
nafaka ve ciiniibiin teyemmiimii hakkinda rivayet ettikleri hadisleri kabul ediyordu.
Halbu ki, bu hadislere Hz. Omer’in muhalefeti sabit idi. Imam, miras hususunda da

slinnet taraftar1 idi. Muaz ve Muaviye, miislimanin gayr-i miislime miras¢i olabilecegi

162 Halim Sabit, “i¢tihada Dair” (igtihdd Ve Hanbeliler), S. M., c. I, S. 72, ss. 309-310.
163 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. I, S. 72, ss. 309-310.
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kanaatinde idiler. Halbu ki Imam Ahmed, sahih hadise tesadiif etmis oldugundan
miisliiman ile gayr-i miislim arasinda tevariisiin kesinlikle olmadigini séyliiyordu.

2-Ashabin fetvasi: Bir meselede sahabenin fetvasi yahut sozii bulunursa onu
kabul eder, baska bir delil arama ihtiyac1 duymaz idi.

3-Ashab-1 kiram bir konuda ihtilaf etmis ise nuslisa en yakin olanimi tercih
ederdi. Bu bilinmezse hi¢bir tarafi tercih etmeden mevcut ihtilafi agiklardi.

4-Miirsel hadis ve =zayif hadis: Reddedilmelerini gerektiren bir sey
bulunmadikg¢a bunlar1 kiyasa takdim ederdi.

5-Kiyas: Daha 6nce zikredilen dort usil ile meseleye ¢oziim getirmek miimkiin
olmadig: takdirde zaruri olarak kiyasa miiracaat ederdi.’®

Iste, Hanbeli fikhinin biitiin kiilli kaideleri ve ilmi furfiat: bu usil dairesinde
cereyan eder. Asla bu usiliin disina ¢ikilmaz.

Halim Sabit’e gore, zahire bakilirsa Imam Ebd Hanife, imam Malik ve Imam
Ahmed b. Hanbel arasinda bir ihtilafin olmamas1 gerekirdi. Ciinkii yukarida sayilan beg
usil, bu {ic imam tarafindan kabul edilmektedir. Iimam Safii ise ikinci ve iiciincii usilii
katiyen kabul etmedigi gibi, dordiincii sirada yer alan miirsel hadisi dahi pek siki sartlar
dahilinde kabul etmektedir. Buna goére, Hanbeli mezhebi ile Safii mezhebi arasinda
(goriis, anlayis agisindan) genis bir agikligin bulunmasi gerekirdi. Halbu ki, yapilan
aragtirmalar bunun tam aksini gosteriyor: Hanefi mezhebi ile Hanbeli mezhebi birbirine
en uzak mezheblerdir. Sonra, Maliki mezhebi ile Hanbeli mezhebidir. Hanbeli mezhebi
ile Safii mezhebi ise birbirine en yakin mezheplerdir.
Nuslis dort mezhebe gore birinci kaynaktir. Hicbir mezheb erbabi nass

bulundugu siirece bagka bir delil aramaz idi. Fakat nusisa olan bakislar1 farklidir:
Yazar’a gore, Hanefilerin nusiisa olan yaklagimlari pek incedir. Onun manalarini tahlil

ederek ¢ozlimlenmemis meselelere dikkatlerini yoneltme hususunda yiice bir makama

164 Halim Sabit, “Ictihdda Dair” (Igtihdid Ve Hanbeliler), S. M., c. Ill, S. 73, s. 325-326.; Bkz. ibn
Kayyim, I’lam, c. 1, ss. 29-33; Ferhat Koca’ya gore ise Hanbeli mezhebinde, iizerinde ittifak edilen
deliller: 1-Kur’an-1 Kerim, 2-Siinnet, 3-icma ve 4-Istishab’dir. Uzerinde ihtilaf edilen deliller ise, 1-
Sahabi s6zii, 2-Bizden &ncekilerin seriatlar1, 3-Kiyas, 4-Istihsan, 5-Mesalih-i Miirsele, 6-Sedd-i Zerai’, 7-
Orf ve Adet’tir. Ferhat Koca, Isldm Hukuk Tarihinde Selefi Siylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2011, ss. 129-181; Hayreddin Karaman’a goére, dort imam iginde usul ve fetvalarini
yazmaktan en ¢ok ¢ekinen Ahmed b. Hanbel, i¢tihdd ve fetvalarinda su esaslara dayanmustir: 1-Kitap ve
stinnetin nasslari, 2-Muhalefetsiz sahabe re’yi. Imam Ahmed, her ne kadar buna “icma” demese de bu
icmadir. 3-Sahabe veya sahabi s6zii bulunmadiginda biiyiik tabiilerin re’yini kendi re’yine tercih etmek,
4-Eger bir mesele hakkinda nass, sahabe s6zil, zayif ve miirsel eser gibi deliller bulunmazsa zaruri olarak
kiyasa miiracaat etmek, 5-Istishab. Hayreddin Karaman, Isldm Hukukunda I¢tihad, ss. 147-148.
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sahiptirler. Bu yonii ile onlara rekdbet miimkiin olamaz. Fakat siinnetin nusis sirasina
gegirilebilmesi i¢in bir¢cok kayit ve sarta tabi bulundurulmas: gerekiyor. Hanbeliler
tarafindan sahih hadisler sirasinda sayilan bir hadis bile bazen Hanefiler tarafindan
zayif hadis sirasina bile konulmadigi goriiliiyor. Iste, ozellikle bu gibi haller iki
mezhebin arasini agtik¢a agiyor ve onlar1 birbirinden uzaklastirtyor. Hattd bu durumun,
Hanbelilerin Haneflleri ayiplamasina bile neden oldugu gortliiyor.

Nusista terim ve mananin istiraki, umum ve husus, efrad ve terkib, hakikat ve
mecaz vs. hep birer ihtilaf kaynagidir. Nasih ve mensth hakkinda meydana gelen
ihtilaflar da bunlara eklendiginde mezheplerin aras1 agildik¢a aciliyor. 1%

Hanefiler bir mesele hakkinda aragtirma yapmalar1 neticesinde kendisine itibar
edebilecekleri bir nass olmadigi zaman igtihad ve kiyasa miiracaat ediyorlardi. Halbuki
diger mezhebler icerisinde nakil ve rivayet konusunda hayli genis bir yol takip eden
Hanbeliler tarafindan o mesele muayyen oldugundan Hanefiler nassin yerine kiyas ve
re’ye bagvurmakla itham olunuyorlardi. Hanefiler ile Hanbeliler ve Malikiler arasindaki
fiili ihtilaflar Safiilere nispeten daha azdir. Hanbeliler, Malikiler ve Safiiler arasinda
fer’1 ihtilaflar hayli genis olmasima ragmen Ahmed b. Hanbel’in, ashabina Maliki ve
Safii alimlerden istifade etmeleri hususunda izin verdigi rivayet olunur.

Bir vakiadir ki Eb(i Hanife, Ebli Yusuf ve Imam Ziifer (6. 775) arasinda da
usil ve fiird® yonii ile ihtilaflar yok degildir.!®® Fakat bir mezheb icinde
zikredilmektedirler ve aralarinda goz ile goriilebilecek derecede bir uygunluk vardir.
Birinin digerini ayipladigi da goriilmez. Bunun nedeni belki birinin digerinin ne
dediginden ziyade ne demek istedigini bilmesinden ve aralarinda hoca-talebe
iliskisinden 6te bir {insiyetin olmasindandir.

Halim Sabit Malikiler, Safiiler ve Hanbelilerin ruhlarinin ve mesleklerinin
bir oldugunu, hepsinin bir silsileden geldigini, silsilenin baslangicini Malikilerin,
ortasin1 Safiilerin ve sonunu da Hanbelilerin olusturdugunu, aralarinda usil ve fiird
acisindan ihtilaflar olsa da meslek agisindan bir olduklarini ifade ediyor. Iraklilar
arasinda da ihtilaf oldugu halde Hanefi mezhebinde toplanmalarina bir engel teskil
etmedigini ve umumiyetle fakih ve miigtehitlerin iki merkeze mensup oldugunu,

bunlarin Irak fikih mektebi ve Hicaz fikih mektebi bulundugunu dile getiriyor. Bu

165 Halim Sabit, “i¢tihada Dair” (ictihdd Ve Hanbeliler), S. M., c. 11I, S. 73, s. 326.
166 Hanefi imamlarin ihtilaf sebepleri ile ilgili olarak bkz. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1., s. 272.
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mekteplere mensup olan birgok mezhebin oldugunu ifade ederek bunlar1 soyle
siraliyor:

1-Irak fikih mektebine mensup olan meshur mezhepler: Hanefi, A’mesi, Sa’bi,
Hasan el-Basri, Miizeni, Imamiye, Zeydiye ve Ibadiye mezhepleridir.

2-Hicaz fikih mektebine mensup olan mezhepler: Maliki, Safii, Hanbeli,
Rahuyevi, Huzeymi vs. mezhepleridir.

Yazara gore, mezheplerin iki ayr1 ana smifa ayrilmalarinin nedeni igtihad
ustllerinin farkli olmasidir. Buna gore, Iraklilar ve Hicazlilara gore i¢tihadin anlami
farkli olmaktadir:

a) Irakllara gore ictihad: “Tevsi-i ahkdm ve te’sis-i fikh-1 Islam icin kanun-u
mahsus dairesinde usil-ii erbaadan istinbat etmektir.” Yani, Iraklilarin kendi ustlleri
dairesinde ser’i ahkAmin istihrac ve istinbati, Islam fikhinin genislemesi ve te’sisi i¢in
calismalari, gayret etmeleridir. Boylelikle miikemmel bir fikih meydana gelmistir.

b) Hicazlilara gore igtihad: “Ahkam-1 ser’iye ve furGat-1 fikhiyenin ustl-i
hamseye tatbiki ve tevfiki i¢in kavanin—i mahstsa dairesinde tetebbiiat-1 cem’ide
bulunmaktan ibarettir.” Yani, Hicazlilar ahkam istinbat ve istihracindan ziyade, mevcut
ahkami usil-ii hamseye tatbik etmeye ¢alisiyorlardi. Bu tatbikat, iki buguk asra yakin
bir zaman zarfinda, nihdyet Ahmed b. Hanbel’in uzun g¢alismalari ile sona ermistir.

Halim Sabit’e gore bu iki yol, iki fikih ekolii arasindaki agikliga bakildiginda,
bu acikligin zahiri ve stri oldugunu sdylemek ve hakikatte iki ekol arasinda bir
acikligin olmadigini, hatta bir gaye birliginin oldugunu gérmek miimkiindiir. Mevcut
aciklik ise vasitalar, ustller ve meslekler arasindaki bir ihtilaftan ibarettir.

Netice itibariyle, hepsi bir gayede, bir noktada birlesmektedir. Yollar baska,
fakat hedef birdir. Bir fikih okulu tesis ve tevsi-i ahkdm i¢in calisir; diger fikih okulu
ise, o ahkamin ser’an mu’tedii’'n bih (dinen olmasi gereken nokta)’e uygun olup
olmadigini ortaya ¢ikarmak i¢in arastirma yolu ile onu teftis ve muayeneden gegirir.
Mektepler arasinda ayriliga sebep olan nedenler iste bu kadarcik bir seydir. Zaten,

arada baska hicbir sey de yoktur.'®” Ciinkii bir ilim ailesi teskil eden bu zevat, imkan

167 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (I¢tihdAd Ve Hanbeliler), S. M., c. lll, S. 73, ss. 326-327; Hayreddin
Karaman, ilk tabilin devrinde ihtilafin farkli {istat, bilgi ve muhitlere baglh oldugunu, Hicaz ve Irak
medreselerinin bu sebeplerle belirli meselelerde farkli neticelere vardiklarini; miigtehid imamlarin da
dahil bulundugu son tabiGn ve etba devri igtihad ihtilaflarinin ise igtihdd prensip ve kaynaklarindaki
farktan kaynaklandigini ifade etmektedir. Karaman, Islam Hukukunda Ictihdd, s. 124.
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buldukca birbirlerinden istifade etmisler, dogruluguna kanaat getirince re’y ve
delillerini degistirmisler, hep beraber hakikatin ortaya ¢ikmasina, ilmin gelismesine
gayret sarfetmislerdir. “EbG Hanife ile Malik’in sohbet ve tartismalari, Malik ile el-
Leys (6. 902)’in yazismalari, Safii’nin Malik ve Muhammed’e, Muhammed’in Malik’e,
fbn Hanbel’in Safii’ye talebelik etmeleri, “mezheblerden ruci’ ve intikal” 6rnekleri®®
bunu agik bir sekilde gostermektedir.

Hasili, dordiincii hicri asra kadar miigtehid imamlar igtihdd miiessesesinin zayi
olmamasina, kor taklidin yerlesmemesine calismiglar ve muvaffak da olmuslardir.
Fakat bu asirdan itibaren taklit fikri yerlesmeye, ictihad fikri zayiflamaya baslarken,

bununla birlikte karanlik devirler de baglamistir.

6. DORDUNCU HiCRi ASIRDAN SONRA iCTiHAD
Halim Sabit’e gore, dordiincii hicri asirdan sonra ilminden, arastirmasindan ve
ictthadindan bagka hicbir mezhebe bagli olmadan arastirma yapanlarin, igtihad
edenlerin sayisi zaman gectik¢e azaliyor ve bir giin gelip boyle kimselerin tamamen
yok olacagindan korkuluyordu. Ciinkii artik bunun alametleri goriilmeye baglanmisti.
Onceleri oldugu gibi, Islami ilimler ve fikih, ictihAda ve arastirmaya miinhasir
degildi. ilim dallar1 ¢ogalmisti. Arapga, cedel ilmi, tarih ilmi gibi ilimlere ulemadan
olmas1 beklenen kimseler de ilgi duymaya baslamisti. Bu ilimler, ulema icin birgok
zahmetleri beraberinde getiriyordu. Ilim dallar1 arttik¢a, bu ilimlerin miitehassislar1 da
o nispette artiyordu. Fikih ilmi, en ziyade cedel ve felsefe ilminden etkileniyordu. Fikih
ustlii ilmi, iste bu etkilenmenin neticesi olarak ortaya ¢ikmisti. Fikih ilmine karsi bir
kayitsizlik baglamisti. Bununla birlikte dini anlayis, dini kabiliyet parcalanmaya,
boliinmeye ugruyordu. Iste bu tarihler, birisinin ortaya ¢ikmaya, digerinin ortadan
cekilmeye baglamasi oluyordu.*6®
Yazar, iki fikth mektebi arasindaki aciklig1 bir ustl farklilig: olarak goriirken
ve bu acikligi, bu ihtilafi endise ile karsilamazken, ilim dallarinin ¢ogalmasini bir
zahmet, bir yiik olarak gérmektedir. Cedel ve felsefe ilminden fikih ilminin etkilenmesi

ile fikih usilii ilminin ortaya ¢iktigini, belki daha da 6nemlisi fikih ilmine kayitsizligin

168 Karaman, Isigm Hukuk Tarihi, s. 197.
169 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra ictihad), S. M., c. 11, S. 74, s. 341.
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basladigini, dini anlayisin, kabiliyetin parcalanmaya, bolinmeye ugradigini,!’

dolayisiyla fikih ilminin yavas yavas meydandan c¢ekilmeye basladigin1 ifade
etmektedir.!™

Hicri dérdiincii asirdan sonra, imamlardan birinin mezheb'2ini kabul eden
ulema arasinda miibdhase ve miicaleseler yapiliyordu. Bu hal, gittikce yaygin hale
geliyor, herkes kendi mezhebi ile ilgili vesikalari, delilleri topluyor ve her ihtimale
kars1t hazirlikli bulunuyorlardi. Bu hal o kadar yayginlasti ki umera bile buna istirak
eder oldu. Galip gelenler hiikiimdarlar tarafindan miikafatlandiriliyordu. Miibahase ve
miicdlese o zamanin hususi temasalari sirasina gecti. Boylece, mezheb merkezli
miinakasa ve miicadele adeta moda oldu. Bu hadise fikih ilminde iki tiirlii tesir icra etti:

1-Her miibahis kendi mezhebi ile ilgili arastirma yapip delilleri elde ettikce ve
mezhebini miidafaa ettikge mezhebine olan sevgisi, muhabbeti artti.

2-Miibahisin miidafaa ettigi mezhepten hasmi kalben, ruhen uzaklast.

Mezhepler kurulduktan sonra bulunduklari merkezlerden baska yerlere yayildi.
Hanefl mezhebi Maveraiinnehir ve Tirkistan’a, Maliki mezhebi Fas ve Berberiler ile
Endiilis’e kadar yayilmisti. Safii mezhebi, bu iki memleket hari¢ olmak tiizere her
memlekette bulunuyor, Hanbeli mezhebi ise merkez ve havalisinde yayiliyordu.
Mezhepler kendi hudutlar1 dairesinde gelisti ve bunlar yayildiklar1 yerlerde

dinin yegane mezhebi gibi algilandi. Hele hiikiimet tiyeleri tarafindan kabul edildiginde
biisbiitiin resmiyet Kkazanir, hiikiimet vasitasiyla dahi avama niifiz eder ve bu
memleketlerde iftd ve hiikiim bu mezhebe gore olurdu. Dolayisiyla, hakim ve miiftiiler
hiikkiimetge kazanin infiz1 ve ahalice iftanin kabulii i¢in mezhebin ilk fakihlerinden
birine dayanmay1 mecburi goriiyorlardi.

Bagdat, Kife ve Medine gibi merkezlerde iki sinif ulema bulunuyordu:

170 Karaman, bir taraftan sarf, nahiv, belagat gibi alet ve lisan ilimlerinin teferruatl bir sekilde tedvin
edilmesinin, diger taraftan-ozellikle terceme devrinden sonra-felsefe, kelam, mantik gibi yabanci
kaynakl1 ilimlerin Islam alemine girip yerlesmesinin dikkatlerin dagilmasina, bunlar iizerinde sarfedilen
uzun tahsil yillar1 neticesinde temel igtihad ilimlerinin zayiflamasina neden oldugunu ifade etmektedir.
Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, s. 167.

171 Karaman, tesri’ hayatinda istiklal ve ictihAd ruhunun, siyasi bagimsizligin zayiflamasina paralel
olarak zayifladigini, onun yerini taklit ruhunun ve tébilik zihniyetinin aldigim ifade etmektedir.
Karaman, age, s. 76.

172 “Mezheb kelimesi sozliikte “gitmek” anlamindaki zehab kokiinden hem masdar hem de “gidecek yer
ve yol” manasinda mekan ismi olan mezheb kelimesi, terim olarak: Dinin asli veya fer’1 hiikiimlerinin
dayandig1 delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya
koydugu gériislerin tamamu veya belirledikleri sistem(dir).” Ilyas Uziim, “Mezhep”, DIA, c. XXIX, s.
526.

80



1-Higbir mezhebe bagl olmayip tarafsiz olanlar,

2-Mezheplerden birini az ¢ok gerekli gorenler.

Merkezin disinda tarafsiz olabilen alim ¢ok az bulunurdu; bulunsa bile ifta ve
kaza gibi resmi islerde kabullenilemezdi. Merkezde olan ahali istedigi dlime miiracaat
eder, ondan fetva alirdi. Alim de benimsedigi usil iizere nasstan ya da seleften isittigi
bir s6z veya kendi igtihddi ile cevap verirdi. Merkezde bulunan alim eger bir mezhebe
bagli ise o mezheb dahilinde arastirma yapar, ona gore cevap verirdi. Mezhepte bir
dayanak noktasi bulamazsa imamlarindan birisinin s6ziinii nass makaminda tutarak
kendine 6zgii bir usil ile ictihad ederdi.!’

Iste, hicri dordiincii asra kadar merkezde bulunan, bir mezhebe bagl olmayan
ve tarafsiz olan fakihler, miftiiler var iken, hicri dordiincii asirdan sonra tarafsiz
olanlara rastlanamaz oldu. Rastlansa bile onun kazalarmi infaz edecek hiikiimet
kalmadig1 i¢in miiracaatlar sonugsuz kaliyordu. Mezhepler yayilabildikleri kadar
yayillmiglar ve resmiyet kazanmislardi. Boylelikle, “seriatta igtihad” biitiin
mesrl’iyetine ragmen ister istemez iiziintli verici olmakla beraber gittikce kayboldu.
Yerine de “mezhepte i¢tihad” gegcti. Bilerek ya da bilmeyerek ashabin, tabiinin, tebe-i
tabiinin takip ettigi usiliin terk edilerek sonradan ortaya ¢ikan bu igtihad ustli adeta
mecburi bir slirette kabul edilmisti. Bu yeni ustliin adi-daha once de ifade edildigi gibi-
“ictihad fi’l mezheb” idi. Bdylece nuslistan uzaklasilmis idi. Bu devirde yasayan
alimler ¢cogunlukla usll ve kaidede {istatlarina tabi olmakla beraber, furfiatta istihrag ve
istinbattan da geri durmuyorlardi. Tariklerinde, ustllerinde bir serbestlik var idi. Fakat
ictihatta olan parlaklik, gilizellik sonmeye basladi. Yazarin ifadesiyle, ‘“hareket,
terakkiye dogru degil, tedenniye dogru idi.” Bu hareketin, bu yolun nedenleri imamlar
devrinde hazirlanmaya baslanmisti. Bu bir netice idi, birdenbire kabul olunan bir sey
degildi. Hele bu hal imam Ebi Hanife ve Imam Malik devirlerinde iyice ortaya
ctkmisti. Ebi Hanife’nin Ibrahim Hanefi ve arkadaslarmi, Imam Malik’in Medine
ulemasimi iltizamlar1 bu neticenin baglangi¢ noktasi sayilabilir. Ahmed b. Hanbel ve
Safii’nin boyle taraf olma durumlari acik degil ise de ashaplarinin, imamlarmin tarafini
iltizam etmeleri imam Eb( Hanife ve Imam Malik’in ashabinda bulunan tabi olma

anlayisindan ¢ok daha fazla idi. Imamlarm ashabi devirlerinde cogunlukla “mezhepte

173 Halim Sabit, “i¢tihdda Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra Ictihad), S. M., c. 11, S. 74, ss. 341-342.
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i”1* yaygindi. Sonraki zamanlarda tahric usalii biitiin manasi

i¢tihad” ve “tahric ustl
ile kuvvet kazanirken, “mezhepte igtihad” usilii zayifladi. Ulema tabakasi bile bu
zamanin igtihatlarinda hakiki manasini, buna yakin bir dereceyi de goremediklerinden
ictihatlarin1 “igtihad fi’l mesail” diye tabir etmek mecburiyetinde kalmislardi. Bundan
sonraki zamanlarda ¢ok dar kayitlarla mukayyet bile olsa ictihad tabirine yarasir bir
calismaya rastlanamaz. Biitiin bunlar yerine “tahric,”'’® daha sonra da “taklid”'’®
gecmistir.

Halim Sabit’e gore, bu tabirlerin az ¢ok kendilerine has 6zellikleri var gibi
goriiliirse de imamlar devrinden sonraki zamanlarda ma’nen ve ruhen aldiklar1 tavir,
mesrQ’ ictihdttan uzaklagmalar itibariyle birbirlerine benzerler, birbirleri ile ayn1 yolu
takip ederler. Yazara gore bu tabirleri umumilestirmek ve diger mezheplere de tesmil
etmekte bir sakinca tasavvur olunamaz.!’’

“Ictihad fi’l mesail” tabiri yeni bir tabirdir. Bu devirde ictihAdin asli
manasindan zerre kadar bir sey kalmamisti. Fakat i¢tihad tabirini biisbiitiin atmak da
uygun gorilmediginden bu devre “miictehidin fi’l mesail” tabakasi denildi. Bu
tabakada ulema, seleflerinin fetvalarini ve igtihatlarini kabul eder ve bunlar1 da sonraki
nesillere aktarirdi. Bir meselenin ser’i hitkkmiinii bilebilmek igin bu mesele ile ilgili
fetva ve igtihatlar arastirirlar ve aradiklarini cogunlukla bulurlardi. Sayet, bu meselenin
¢Oziimii i¢in sarih bir merci bulamazlarsa ilk fakihlerin Kur’an ve Siinnet tizerinde
yaptiklar1 ictthadi menkalata tatbik ederler, hiikiimleri onun iktizalarindan ve

imalarindan ¢ikarirlardi. Kiyas da c¢ok islerine yaramistir. Menkdl hiikiimler ¢ok defa

174 Dihlevi, tahric usuliiniin her mezhepte yaygin olarak kullamldigim ifade etmektedir. Dihlevi,
Hiiccetiillah, c. 1., s. 283.; Muhammed Hudari, tahric ile en ¢ok ugrasanlarin Hanefi alimler oldugunu
ifade etmektedir. Hudard, Isldm Hukuk Tarihi, s. 325.

175 Re’yci bir fakihin tahrici tatbiki, fakihin giivendigi ve bagl oldugu bir iistadm kitabim ezberlemesi ve
meselelerin dayandig illeti ve gerekgeyi tespit etmesi; kendisine bir mesele geldiginde ise iistatlarinin
acik bir cevabi varsa onu nakletmesi, yoksa umumi prensiplerine, sdzlerinin ima ve iktizasina, gerekceye
gdre cevap vermesi ve hiikmii kendisinin ¢ikarmasi tarzindadir. Karaman, fsldm Hukukunda Igtihad, s.
114.; Karaman’in ifadelerine benzer ifadeler igin bkz. Dihlevi, Huccetullah, c. I., s. 282.

176 Taklit: “Benzetme, kusatma, bir seyin sahtesini yapma, gerdanlik takma, atama, bir zata uymak igin
bir delil olmadig: ile (halde) ona uyma ve intisap etme,” demektir. Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri
Sozligii, s. 540.; Taklit: “Ser’1 hiikiimleri muayyen bir imamdan almak ve onun fetvalarina dinin nasslari
imis gibi uymak gerekliligini duymaktir.” Hudari, Isldm Hukuk Tarihi, s. 320.; Hayrettin Karaman’a gore
ise taklid kelimesinin liigat manasi: “Kili¢c takmak, bir kimsenin omzuna kilicin askisini yerlestirmektir.
Fikih ustliinde: “Delilsiz olarak bir s6zii kabul etmektir” veya “Sozi, ser’i delillerden birisi olmayan bir
kimsenin soziiyle mezkir delillerden birisine dayanmaksizin amel eylemektir.” Karaman, Isldm
Hukukunda Ictihad, s. 203.; E. Said Kaya’ya gore ise bir fikih usilii terimi olarak taklid: “Bir alimin
ictihadi bir meseleye dair goriisiinii delile dayali olmaksizin benimsemeyi veya uygulamayi ifade eder.”
E. Said Kaya, “Taklid”, DIA, c. 39, s. 461.

177 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra Igtihad), S. M., c. I, S.:74, s. 342.
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bir ol¢li vazifesi gormiistiir. Boylelikle meydana getirilen fikhi meseleler ile menkl
olanlar karigtirilarak birgok fikih kitab1 yazildi. Bu kitaplar sonradan gelen nesiller i¢in
adeta nass gibi telakki edildi, ezberlendi, 6gretildi, tahlil edildi ve bunlarin Tmalari,
iktizalar1 bulundu. Bu mesguliyet biitiin tahsil giinlerini kapsadi. Asar ve siinen nazar
ve itibardan diismek iizere idi. Biitlin bunlar taklide dogru bir gidisin oldugunu
gdsteriyordu.’®
Tahric devri, karanlik taklit devirlerinin ilk safthasidir. Bu tabakada ictihadin
bir zerresine degil, bir izine, bir emaresine bile rastlamak miimkiin degildir. “El-miitin
ke’n-nustis” biiyiik bir ilke, biiyiikk bir prensip olarak kabul edilerek metin, nass
makamina gecti. Tercih ve temyiz devri ise fikih ilmi tarihinde pek az parlakligi olan
iki siyah levhadir. Bundan sonraki devir ise mutlak karanlik devridir ve ilim igin, fikih
icin bir fetret devri baglamis demektir. Yani, fikih ilminde terakki durmus, artik hazir
tiikketme, hatta gerileme baslamistir. 17
Yazarin, “Mutlak karanlik devri” ifadesi bizde her ne kadar fikih ilminin
terakkisi acisindan timitsizligi salik veren bir ifade olsa da, “fetret devri” ifadesi bu
ilmin terakkisinin gecici bir siire ile durdugunu, fakat sonraki zamanlarda tekrar bir
terakkinin yasanabilecegini diisiindiirmektedir. Ciinkii yazara gore bu devirlerde birgok
fikih kitabi meydana getirilmistir. Bu fikih kitaplar incelendiginde hepsinin ayni
kiymette olmadigi goriiliir. Miiteahhir eserler, miitekaddim eserleri taklit ederek
yazilmislardir. Dolayisiyla, miitekaddim eserler miiteahhir eserlere nazaran ilmi ve
fikhi kiymet itibariyle daha 6ndedirler. “Mesailde i¢tihad” devrinde yazilan bir eserin,
meseld Imam Muhammed tarafindan yazilan bir eser ile rekabet edebilecegi
sOylenemez. Fakat mesele, miiteahhirin alimler tarafindan bdyle algilanmiyordu.
“Taklit fikri,”28 fikhi feyizleri o kadar darlastiriyor, o kadar azaltiyordu ki asar ve
stinene ve selefin rizasina en uzak fikih kitaplar tedaviil mevkiinde kabul goriiyor, bu

hal de taklidin biitiin manasiyla teessiis ve istikrarina yardim ediyordu. Boylelikle, daha

178 Halim Sabit, “I¢tihdda Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra Ictihad), S. M., c. I, S. 74, s. 342.;
Karaman, ilmi zaafin taklidi, taklidin taassubu, taassubun tefrikayr ve fikir hiirriyetine karsi
miisamahasizlig1 dogurmasi gibi sebeplerin hem birbinini takviye ettigini ve birbirini dogurdugunu hem
de hepsinin birden ictihdd hareketine sebep oldugunu ifade etmektedir. Karaman, Isldm Hukukunda
Ictihad, s. 167.

179 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. ll1, S. 74, s. 343.

180 Sah Veliyiillah’a gore taklit fikrinin belli bashi sebepleri sunlardir:1-Fukahanin birbiriyle siirekli
tartismasi, 2-Kadilarm ¢ogunun zalim olup giivenilirliklerini kaybetmeleri, 3-insanlarin baslarina gegen
kimselerin cahil olmalar1 ve insanlarin ne hadisten ne de tahrigten anlayan cahil kimselerden fetva
istemek durumunda kalmalaridir. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1., s. 285.
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once de ifade edildigi gibi, bir alaca karanlik devri olan taklit ve cehalet devri
baslhiyordu. Bu devirde taklit fikri o kadar yerlesmis ve o kadar kuvvetlenmisti ki
yazarin ifadesi ile “artik bunun aleyhinde bir s6z sdylemek caiz degildi. Cilinkii ulema
buna kani idi, buna iman etmislerdi.”

Halim Sabit, “taklit devri” diye nitelendirdigi devirden sonraki zamanlarda
yasayan alimleri, kendi zamaninda yasayan alimler de dahil olmak tizere yeri geldikge
elestirmektedir. Bunu da hakikati ifade etmek ve bu ifadeyi sdylemekten ¢cekinmemek,
olarak gormektedir.

Miiellifimize gore, bu devirde yasayan alimler igtihattan pek uzak idiler ve
ortalikta onlarin ruhunu, fikirlerini oksayacak hicbir eser yok idi. Kur’an, asar ve siinen
sadece sevap kazanmak ve ibadet i¢in okunuyordu. Onlar manasiz sozler kabilinden
olarak kabul ediliyordu. Tedaviilde olan kitaplardan bircogu ise yazarin ifadesi ile “sag1
solu fark edemeyen mukallitler tarafindan cem’ ve tertip edilmis, kiyl i kalden ibaret
bir seyler idi.” Sonmiis fikirleri aydinlatacak tesvik edici, harekete gecirici ve gayrete
sevk edici bir kimse gorillemiyordu. Ulemada goriilen bu soniiklik, bu atalet
hiikiimdarlarin, emirlerin menfaatine oldugundan onlar1 hi¢ rahatsiz etmiyordu.
Dolayisiyla ulema, hiikiimdarlar tarafindan uyarilmaya maruz kalmiyordu. Ulema ve
fukaha Hz. Peygamber’in mirasgilari, hitkiimdarlar ve emirler ise RasGl’iin naibleri
olarak gecinip gidiyorlardi. Artik, eskiden oldugu gibi yalan yanlis bahanelerle ¢esitli
iskencelere tabi tutulan, merhametsiz cellatlarin elinde azap goren ulema ve fukaha
artik rahata ermisti. Hiiklimdarlarla ulema barismis ve boylece bir istirahat devri
baslamisti. Bu rahatligi ihlal etmeye kim ciiret edebilirdi ki? Islim aleminin sultanlari
ve emirleri, ulemasi bu yiizyildan sonra nokta-i nazarlarin1 kaybetmisler, fakat sahsi
menfaatlerde birlesmislerdi. Islamiyet ise yazarin ifadesi ile “merkezden ayrilmis bir
seyyare gibi nokta-i mechule dogru yuvarlaniyordu.” Bu arada baskalar1 duruslarini,
gerceklestirmek istedikleri amaglarimi  belirleyerek, olaganiistii bir acelecilikle
ilerleyerek her dakika, her saniye bizi fersah fersah geg¢iyorlardi. Bu hal boyle devam

ediyor, fakat biz meseleyi hakkiyla anlayamiyorduk.!8!

181 Halim Sabit, “i¢tihdda Dair” (Dérdiincii Hicti Asirdan Sonra I¢tihad), S. M., c. I, S. 77, ss. 391-392.
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Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi gibi, yazar yeri geldik¢e dordiincii

182 gecmise dzlem duymakta,

yiizyildan sonra yasayan ulemayi, fukahay: elestirmekte;
selefi Oovdiikge Ovmektedir. Bir zamanlar miisliiman idarecilerin, varacaklar1 hedefi
belirleyen, kuvvetli imanlar1 olan miigtehid alim ve fakihlerin destegini alarak kiire-i
arzin en uzak koselerine kadar ulastiklarimi, fakat sonraki zamanlarda gelen iyi
hasletlerden mahrum idarecilerin azim ve sebat sahibi ulemanin ve fukahanin
karsisinda yer aldiklarini, en sefkatsiz cellatlar1 onlar igin gorevlendirdiklerini, fakat o
azimperver insanlarin, son demlerine kadar davalarinda, miicadelelerinde sebat
ettiklerini ifade etmektedir.

Fakat ulemanin kalplerinde var olan iman ve sebat zamanla o eski derinligini,
inceligini tedrici olarak kaybetmeye basladi. Bu, maglubiyete dogru giden {iziintii verici
bir hal idi. Bir-iki asir sonra ulema ve fukahd tamamen maglup olmustu. Bu
maglubiyet, taklit ile baslamis ve “ictihdd kapist kapalidir” ugursuz ciimlesinin
insanlarin kalplerine diismesi ile resmen ilan edilmistir.

Dikkatli bir sekilde bakildiginda goriilecektir ki “Islami terakki” ile “igtihad”
birlikte dogar ve birlikte batarlar. Ugursuz olan “taklit” ile “Islami gerileme” arasinda
da bir iliski vardir. Taklidin basladigi zamandan itibaren Islam alemi icin maddi-
manevi bir ugursuzluk ve gerileme devri baglamistir.

Bu devirde ulemanin ilmi ve fazileti, onun kil i kalden ibaret olan
malumatiin, daha dogrusu mahfuzatinin ¢oklugu ile Ol¢iiliir olmus, medreselerde
goriilen tahsil bu sozlerin ezberlenmesine hasr edilir olmustur. Bu durum nesilden
nesile devam ettik¢e alimlerde bir uyusukluk goriilmiis, kendine giiven hissi zerre kadar
olmamistir. Bir miisliimanin, bir insanin kalbi, ruhu mesabesinde olan bagimsizlik fikri
zamanla sonmeye yiiz tutmus, ulema hiisrana ugrayarak zulmete dahil olmustur. Artik,
ulemanin hayvani kuvvetinden baska bir kuvveti, bir niifizu kalmamis, nihayet onlar

avam ziimresine iltihak edip gitmislerdir. Bu durum, miisliimanlarin tedrici olarak,

182 Halim Sabit, Osmanli ulemasini elestirme babinda Arnavutluk’u ornek olarak vermektedir.
Arnavutlugun Miisliiman olmasinda ulemanin higbir hizmetinin olmadigini, Arnavutlarin islamiyet ile
kuvvetli denilebilecek irtibatlarinin Miisliiman Tiirkliik alemine komsu olan kismi ile bir dereceye kadar
gorenek ile olustugunu ifade etmektedir. Yazar Irak taraflarinda bulunan kabile ve asiretlerin Islamiyet
ile olan az ilgilerinden, Anadolu iglerinde hiikiim siiren cehaletten, Istanbul, izmir, Selanik vb. yerlerde
ecnebiligin galebesi ile kavmimize mahsus o safvetin kaybolmasindan da ulemay1 sorumlu tutmakta ve
tahsil erbabimin ozelliklerini §0yle siralamaktadir: 1-Kitap esareti, 2-Dindarane, alimane bir gayenin
yoklugu, 3-Faziletlerin sahislara 06zgli kalmasi, 4-Lakaytlik. Halim Sabit, “Islah-1 Medaris
Miinasebetiyle, S. M., . V, S.: 124, ss. 324-336.
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Islamiyet’in feyzinden tamamen uzak kalmalarina ve onun nurunun kaynaklari ile ona
inananlarin arasinin acilmasina sebep olmustur.18

Yukaridaki paragrafta zikredilen hususlar, yazarin kendi ifadesi ile soyle dile
getirilmektedir: “Ulemanin biitiin malumati, daha dogrusu biitiin mahfuzati bir siirii kiyl
ii kalden, dedikodulardan ibaret kalir. Ilim, fazilet kesret-i mahfuzat ile kil i kal de
iksar ile takdir olunmaya baslar. Medreselerde olan tahsil su akvalin hifzina hasr edilir.
Gittikge, fikirlerde olan niir, ziya azalir. Bu hal, batnen ba’de batnin devam ettikge
efkar-1 ulemada bir uyusukluk hasil olur. Bir insan, bir Miisliiman i¢in kalp, ruh
mesabesinde olan istiklal fikri tamamen séner. Artik ulema, haib ve hasir olarak geceye
dahil olurlar. Artik, bunlarin kuvve-i hayvaniyelerinden maada bir kuvvetleri, bir
niifiizlar1 kalmaz. Nihayet, ziimre-i &vima iltihak eder, giderler.”*84

Hiilasa, bu taklit belas1 kolera gibi, veba gibi ortaliga ¢okmiis ve ulemanin
zihnini, fikirlerini mahvetmis, zehirlemistir. Bdylece ilim ortadan kalkmis ve Islamiyet
de korumasiz kalmistir. Allah Rasiilii bir uyari olmak ilizere sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz Allah ilmi (verdikten sonra) insanlarin (kalbinden) zorla sokiip almaz. Fakat
ilmi, ulemay: kabzetmek siretiyle alir. Ulema kabzedilir. Oyle ki tek bir alim kalmaz.
Halk da cahilleri kendine reis yapar. Bunlara meseleler sorulur. Onlar da ilme
dayanmaksizin (kendi re’yleri ile) fetva verirler. Boylece, hem kendilerini hem de
baskalarmi dalalete atarlar,”*® buyurmustur.

Yazara gore, bu hadis-i serifte haber verilen durum aynen vuku bulmustur.
Islamiyet o zebln, yani aptal, ahmak mukallitlerin elinde kalmistir. Bu mukallitler
Islamiyet’i ilerlemenin dniinde bir engel olarak gormiisler, zillet ve meskenetleri icinde
bogulmus olan tiim kuvvetlerini onun yiiceligini o6rtmek i¢in sarf etmisler, onun
hikmetini kapalilik, anlasilmazlik kdsesine atmiglar, onun ilmini kil @ kal ile
sinirlamak, hukuk kaidelerini  zalim gostermek istemislerdir. Bu mukallitler
Islamiyet’in Aciz, serfatinin smirli oldugunu sdylemenin giiya bir iyilik, bir takva
alameti sayilirmis gibi bu hallerinde 1srar ediyorlar. Islamiyet’in, insanligin fikirlerini
sinirlayarak onun gelismesine mani oluyormus gibi gdstermeyi istiyorlar. Bunlarin
sozleri, dzleri, eserleri hep bu iiziintii verici hale delalet ediyor. Iste, bu gafiller ziimresi

“cehaletin baglar1”dir. Cehalet bu kimseleri azdirmig, bunlar da halki azdirmiglardir.

183 Halim Sabit, “i¢tihada Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra I¢tihad), S. M., c. I, S.: 77, s. 392.
184 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. Ill, S.: 77, s. 392.
185 Byuhdri, Ilim 34, 1’tisam 7; Miislim, 1lim 13; Tirmizi, ilim 5.
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Taklit belas1 bizi, maneviyatimizi o kadar ezmis, o kadar ezmistir ki ne dinimizin ne de
milletimizin buna tahammiilii kalmistir.*®

Halim Sabit’in “kiyl U kal” diye ifade ettigi sozlerin, boyle bir tabir ile ifade
edilmesi; ona gore, bu sozlerin ¢ogunun kimin tarafindan sdylendiginin ve senedinin
malum olmamasi, bir¢oklarinin da gayr-i mesr’ (saglam bir delile dayanmaksizin) bir
stirette istihrac edilmesinden dolayidir. Daha dogrusu, bu kiyl ve kallerin hepsinin belki
ancak yiiziincii vasita ile ser’i bir senede dayanmasindandir. Bugiin tedaviil mevkiinde
olan, ozellikle miigtehitlere dayanan pek az fikih kitabi vardir. Bu kiyl ve kali
ibadetlerimizde ve muamelatimizda ilke edinmek, bir mukallidin diger bir mukallidi
taklit etmesinden baska bir sey degildir.'®’

Taklit devri'® basladiktan sonra milletimizde tefrika baslamis, Islam askerleri
nereye giderse yenilmistir. Cilinkii idarecilerin ve halkin manevi kuvveti sonmiistii.
Idari islerde onceki zamanlara nazaran daha fazla yabancilar bulunmus, Isldmiyet’in
bakis acis1 gittikce tamamen kaybolmustu. Cengiz (6. 1227) ve Hiilagii vakiast ise bu
hali acik¢a ortaya c¢ikardi. Boylelikle, Miislimanligin merkezinde bir kuvvetin
kalmadig1 anlasildi. Islimiyet maddi ve manevi ydnden izmihlale ve inkiraza
ugrayarak, tab ve dermani kesilerek diismanin kucagina atildi. Diisman ise az ¢ok
saglam kalmus cihetleri ilag diye sundugu zehir ile uyusturdu. Dolayisiyla, Islam alemi
igeriden ve disaridan kemirildi. Bugiin i¢inde bulundugumuz hal ise icler acisidir.

Yukarida igtihad ve taklit ile ilgili ifade edilenler gosteriyor ki ictihad ile
gelisme, ilerleme saglanmis, taklit ile de duraklama ve gerileme olmustur. Tarihte
meydana gelen olaylarda tesadiife yer yoktur. Meydana gelen olaylar gizli bir silsile
teskil eder ve birbirini etkiler.®®

Yazara gore i¢tihad, hayata taalluk ettigi i¢in 6nemlidir. Bundan dolayidir ki
ictihddin bir giin, bir saat bile ertelenmesi caiz degildir. Zaman gecirmeden ne

gerekiyorsa yapmak lazimdir. Ulema suskun, fakat ne hazindir ki igtihad kapisi

186 Halim Sabit, “Igtihada Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra I¢tihad), S. M., ¢. Il1, S.: 77, ss. 392-393;
Ibn Hazm’1n, taklidin haram olusu ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Dihlevi, Hiiccetiillah, c. 1., s. 287.

187 Halim Sabit, “agm” S. M., c. Ill, S.: 77, s. 393.

188 E. Said Kaya, Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan taklid karsit1 anlayis ve hareketlerin asil hedefinin
alim-mezheb iligkisinin kazandig1 icerige yonelik olup, bu konuda ileri siiriilen delillerin agirlik
noktasinin 6ncekilerin diisiince ve uygulamalarina suursuzca teslim olmay1 ve bagkalarma korii koriine
uymay1 mahkiim eden Ayetlerin olusturdugunu ifade etmektedir. E. Said Kaya, “Taklid”, DI4, c.
XXXIX, ss. 463-464.

189 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. lll, S.: 77, s. 393.
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kapalidir! Yine de ulema isin kolaymni bulmustur. Frenk hukuksinaslarina gore igtihad
kapis1 kapali olmadigi icin onlardan Isldm hukukunda vukufu olan birisinin davet
edilerek ictihad ile aldkali konularin diigiiniilmesinin ona havale edilmesi, isi
kolaylastiracaktir. Boylece, ulema tarafindan cédiz goriilmeyen igtihattan kurtulmak
miimkiin olacak ve bu hal tasvip edilecektir.

Konunun anlasilmasina katki saglayacagini disiinerek, Halim Sabit’in
yukaridaki paragrafta hiilasasini sunmaya calistigimiz fikirlerini kendi ifadeleri ile
aktarmay1 diisiiniiyoruz: “Disiiniiliiyor ki biitiin bu miiskilata ragmen meselenin kolay
ciheti de var. Frenk hukuksinaslarinca bab-1 igtihdd mesdud degildir. Binaenaleyh,
onlardan fikh-1 Islam’a dahi vukufu olan bir mii¢tehid davet olunup da igtihada talluku
olan cihetlerin diistiniilmesi ona havale olunursa, is kesb-i suhulet eder. Hele ulema-yi
kiram hazerat1 da caiz goériilmeyen bir seyi-ictihAdi-irtikAptan kurtulurlardi. Iste boyle
yapilmali, deniliyor. Ne care...Ihtiyaca kars1 gelinemez, yapilir; hem de pek tabii
olarak... Ey “Bab-1 i¢tihAd mesduddur,” diyen ulema-yi kiram! Iste, sizi bdyle miiskil
bir zahmetten kurtarirlarsa iyi edilmis olur degil mi? Ne dersiniz?”1%

Halim Sabit, bu ifadeleri ile ulemanin igtihdd etmekten ¢ok uzak, haziri
tilketme taraftar1 oldugunu; fakat ihtiyag, ictihdd etmeyi gerektirdigi ig¢in, icgtihad
edilmesi gereken hususlar ile ilgili bir Frenk hukuk¢usunun c¢agrilarak konu ile ilgili
olarak ictihahattd bulunmasinin kabul edildigini ifade etmektedir ki bu sozler ulemanin
ictihdd ya da toplumun sorunlarim1 ¢oziime kavusturma yoniinde bir faaliyetinin
olmadig1 anlamin1 igermekle beraber, adeta ulema ile bir istihza da hissedilmektedir.

Halim Sabit’in “I¢tihAda Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra Igtihad), c. 111,
S.: 77, ss. 391-393’te bulunan yukarida arz ettigimiz makalesini delil getirerek
Beyanii’l-Hak dergisi, Selanik Cemiyet-i Ilmiyesi’ne ait oldugunu belirttigi kisa bir
tenkit yazisin1 yayimlayarak {slam ulemasi hakkinda Halim Sabit’in yaptig1 elestirilere
cevap vermekte, onun igtihdda dair yazdiklarinin vakiaya uygun olmadigi, ulemanin
layik olmadig: ifadeler kullandigi ifade edilmektedir. Buna mukabil verilen ornege
gore, Iran Islam hiikiimeti ictihAd faaliyetini yiiriittiigii, bununla beraber (Osmanl
Devleti) bizimle hemhal olduguna gére bu iddia dogru degildir. Bu tenkit, Halim

Sabit’i “ictihad miiverrici” goriinmekle vasiflandirmakta, aslinda ulemadan igtihadi

19 Halim Sabit, “i¢tihdda Dair” (Dérdiincii Hicti Asirdan Sonra I¢tihad), S. M., c. ll, S.: 77, s. 393.
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inkar eden hi¢ kimsenin bulunmadigini ve igtihad i¢in gerekli sartlarin da diistiniilmesi
gerektigi ifade edilmektedir.'%

Bu metnin altindaki Beyanii’l-Hak basligindan sonra, igtihad faaliyetinin terk
edilmesinin sebebinin, o kapinin kapali olmasindan kaynaklanmayip seriati anlayip
kavrayan kimselerin olmayisindan dolayr oldugu, dolayisiyla ictihdd kapisinin
kapalilig: ile ilgili feryadin liizumsuzlugu vurgulanmaktadir. Buna mukabil, istisnasiz
hi¢ birimizin kiitiiphaneleri dolduran fikih eserlerimizi geregi gibi okuyamadigimiz ve
gerekli bilgilere sahip olamadigimiz halde ictihdd noktasina yiikselmeyi istememiz
yadirganmaktadir. Bu yazida, o donemde yayinlanmakta olan otuz ciltlik Serahsi’nin
Mebsit adli kitabinda bulunan ilim hazinesinin icerigine ve bu gibi fikih eserlerinde
bulunan genis bilgilere heniiz mukallid derecesinde bile ulasmadan nasil bir muhakeme
ile kendimizde igtihad giiciinii ve ihtiyacini hissettigimiz garipsenmektedir. Hasili,
bizim Oncelikle yapacagimiz igtihad, ilmi eksikliklerimizi tamamlamak i¢in igtihad
etmek, yani okumaya calismak gerektigi belirtilmektedir.1%2

Halim Sabit, yukaridaki ifadelere cevap mahiyetinde kaleme aldig1 yazisinda,
simdi ya da simdiye kadar ulema hakkinda olan fikirlerinin bir delile dayanmadan,
vicdaninin sesinin hilafinda bir kelime olsun sarf etmemeye calistigini ifade etmektedir.
Miiellifimize gére, Islimiyet’in 6nceki ilerleme doneminden sonra maddi ve manevi
olarak geri kalmasinin sebepleri arasinda siyasi yenilgiler yaninda ulemanin ilmi
seviyesindeki diisiis de bulunmaktadir. Yazar, umumu aldkadar eden fenaliklar
gizlemeye hi¢ kimsenin zerre kadar hakkinin olmadigini, ¢iinkii bir hastalik bilinip
teshis edilmedik¢e tedavi olunamayacagini, dolayisiyla kendisinin ulemay1
elestirebilecegini; hakikati, umumun ve Islamiyet’in menfaatini muhafaza ve miidafaya
var giiciiyle calisacagini, birka¢ kisinin bu calismadan canlarinin sikilmis olmasina
zerre kadar onem vermeyecegini, biitiin 4lem raz1 olsun diye hakikatin zerre kadarinin
fedasin1 arzu etmeyecegini fade etmektedir.%

Halim Sabit’in hicri dordiincii asirdan sonra igtihad ile ilgili fikirlerini burada

noktalayarak bazi hukukgularin bu konudaki fikirlerini sunmak istiyoruz:

191 “Tenkid: Selanik Cemiyet-i Ilmiyesinden Varid Olmustur”, BH, 11/52, (9 Rabiiilevvel 1328/8-Mart
1326), s. 1087.

192 «“Beyaniilhak”, BH, 11/52, ss. 1087-1088.

193 Halim Sabit, “Igtihdd Makalelerine Dair Beyanii’l-Hak Risale-i Muhteremesine Gonderilen Tenkide
Cevap”, S. M., ¢. IV, S.: 81 (12 Rabiyiilevvel 1327/21 Mart 1325/3 Nisan 1909), ss. 50-51.
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Muhammed Hudari, Hiilagu Han (6. 1265)’1n Bagdat’1 istila etmesinden (h.
657) bugiine kadar devam eden devri “Sirf Taklit” devri olarak gormektedir. Hudari’ye
gore, bu devirde i¢tihad hizmeti durdugu i¢in ictihad ile ilgili yazilacak bir sey bulmak
ve daha onceki devirlerle kiyaslamak kolay degildir. Hicri 7. Asrin ortalarindan 10.
Asrin baglarina kadar gegen zaman igerisinde igtihdd mertebesine ulasan yiiksek
fikih¢ilar yetismistir. Fakat bu fikihgilar, Onceki imamlarin igtihatlar1 karsisinda
duraklayarak ictihad etmislerdir. Hicri 10. asrin baglarindan bugiine kadar gegen siire
icerisinde ise higbir fikih¢i ictihad etmedigi gibi miictehid imamlarin farkl rivayetleri
arasinda tercih yapmanin dahi caiz olmadigi, bunun zamaninin kapandig: ilan edilmis,
bu siirede yetisen alimler ile “Miitekaddimin” dedigimiz alimlerin kitaplar1 arasinda
irtibat kesilmis ve herkes bu siire zarfinda, yazilagelen kitaplara miiracaat etmekle
yetinmistir. Bu devir, ilim sahasinda, ozellikle dini ilimler alaninda bir gerileme
devridir. Gerilemenin, 1-Farkli yerlerde oturan Islam Alimleri arasinda bulunmasi
gereken irtibatin kesilmesi, 2-Imamlarim eserleri ile aramizdaki ilskinin kesilmesi, gibi
iki nedeni vardir. Hudari, bu siireci “kapkaranlik bir zaman” olarak nitelemektedir.
Muhammed Hudari, tahric ile en ¢ok ugrasanlarin Hanefi alimler oldugunu ifade
etmektedir.*%

Hudari, hicri 4. asrin baglangici ile Abbasi devletinin yikilis1 olan miladi 1250
tarihleri arasi donemin Ozelliklerini soyle siralamaktadir: 1-Bu devirde mezhepler
yerlesmis, 4alimleri tarafindan desteklenmis, miinazara ve ilmi miicadeleler
yayginlasmistir. 2-Islam alemi siyasi yonden gesitli pargalara ayrilmis, aralarmdaki
baglar kopmustur. 3-IslAm alemi ilim yoniinden ilerlemis, 6zellikle doguda Selguklular
devrinde ve Misir’da Fatimiler devrinde seckin ve biiyiik alimler ve essiz miitefekkirler
cikmistir. 3-Tesri’de bagimsizlik ruhu zaafa ugramis ve bunun yerine, “ser’1 hiikiimleri
muayyen bir imamdan almak ve onun fetvalarina dinin nasslart imis gibi uymak
gerekliligini duymak,” demek olan taklit ruhu yerlesmistir. Boylece, mezheb taassubu
baslamigtir.1%

Konuya, Hayreddin Karaman’in bu mesele ile ilgili fikirleri ile devam edecek
olursak; O, taklit ve tabilik ruhunu doguran sebepleri, ictihad terbiye ve kiiltiiriiniin

degisip zayiflamasi, hazir hiikkiimlerin cogalmasi, mezheb taassubu, kaza miiessesesinde

194 Hudari, Isldm Hukuk Tarihi, ss. 353-356.
195 Hudar, age, ss. 317-338.
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gorevlendirilen kadilarin bir mezhebe mensup olmasinin istenmesi, medrese vakiflari
ve tedris sartlarina bagli menfaatler, siyasi baski, degisen ve bozulan ahlak, olarak
siralamaktadir. 1%

Karaman’a gore: “Ilmi giicii olanlarin baskalarini taklit etmeleri, Allah ve
Rasll’iine baskalarinin yorum ve anlayislarina gore itaat etmeleri caiz degildir. Giicii
bulunmayanlar i¢in taklidi caiz gorenler de bunu zarurete baglamuslardir. “Zaruret
kendi miktarin1 asmamalidir”, kaidesine gore fertler, taklit i¢inde rehavetli bir 6miir
gecirmek yerine, bulduklart imkan 6l¢iisiinde dinin ana kaynaklarina yonelmek, azar
azar da olsa taklidi Miislimanliklarini ittiba ve igtihad mertebesine ¢ikarmakla

miikelleftirler.”1%’

Karaman, ictihad konusundaki en siddetli miinakasa ve miicadelenin, i¢tihadin
devam ile mutlak taklidin cevaz iizerinde oldugunu'® sgylemekte, ictihAdin aleyhinde
ve lehinde olanlarin delillerini sunmaktadir. i¢tihAdin aleyhinde olanlarin delilleri: 1-
Alim kimselerin vefat etmesi ile cahil kimselerin bilmedikleri halde fetva vermesi,
boylelikle hem kendisinin sapmas1 hem de halki saptirmasi ile ilgili hadis, 2-i¢tihadin
ehil olmayan ve kotli niyet sahibi kimseler tarafindan koétiiye kullanlma ihtimali, 3-
Ictihdd ehliyetini kazanmanin zorlugu ya da imkansizhigi, 4-imamlarin her seyi
hallettigi ve i¢tihada ihtiya¢ bulunmadig anlayisi. 5-Biiyiik alimlerin i¢tihad iddiast ile
ortaya ¢ikmamis olmalari ve bunun, i¢tihadin sona erdigi hususunda siikuti bir icma
olmasi. Igtihadin lehinde olanlarin delilleri ise sunlardir: I¢tihAdin aleyhinde olanlar
konu isle ilgili bir hadisi delil olarak sunmaktadirlar. Zikredilen bu hadis, i¢tihadin sona
erdigine delil olarak sunulamaz. Ciinkii bu hadiste sozi edilen, kiyamet alametlerinden
biridir ve ne zaman gerceklesecegi belli degildir. Ayrica bu hadis, ilim kalkacak diye
kiyameti beklemek icin degil, cehaleti yenmek, fetva ehliyetinin cahillerin eline
diismesini 6nlemek maksadi ile daima ¢alismak ve miigtehid derecesinde ilim adami
yetistirmeye tesvik igin sdylenmistir. 2-I¢tihAdin durmasi, miictehitlerin yetismemesi,
ictihadin kotliye kullanilmasi ihtimalinin ¢ok {istiinde bir mefsedettir. Ayrica, higbir

miictehid, i¢tihAd kapis1 ve onun kapanmasindan bahsetmemistir. 3-I¢tihad ehliyetini

196 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihdd, ss. 167-172.

197 Karaman, “Islam Diinyasinda Yeni Ictihdd Tesebbiisleri”, Isldm in Isiginda Giiniin Meseleleri, SS.
720-721.

198 Karaman, age, s. 181.
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kazanmanin ¢ok zor ve imkansiz oldugu iddiasinin ilmi temeli olmadig1 gibi realiteye
de aykir1 bir iddiadan ibarettir. 4-I¢ctihAdi hem din hem de hayat zaruri kilmaktadir.
Ayrica, biitiin miigtehitler tabilerine ve talebelerine taklidi yasaklamis ve onlari i¢tihada
tesvik etmislerdir. 5-Imamlarin ictihad ehliyetini elde etmeleri ile bunu agik¢a iddia

etmeleri birbirinden farklidir.1*

Joseph Schacht ve Wael B. Hallag’a atfen fikirlerini dile getiren Osman
Tastan’a gore ise, Batida Safii’nin islam hukuku acisindan 6nemi ¢ok takdir edilmistir
ki ilim adamlar igtihadin sistematik usiliinden bahsederken onu hukuk ilminin mimari
olarak anip hukukta yiikseligin zirvesinde goriirken, hukukta taklit geleneginin
yerlesmesini, igtihdd faaliyetlerindeki diistisii de onun hukuk anlayisinin veya
mezhebinin yerlesmesinden itibaren aramislardir. Hem Bat1 kokenli ve hem de islam
diinyasindan Islam hukukunu inceleyen modern alimler hicti {iglincii yiiz yilin
sonlarindan itibaren ictihdd kapisinin kapandigini ve artik sadece ge¢cmisteki fakihleri
taklit etme, onlarin goriislerini serhetme veya yorumlamaya cevaz verildigini ifade
etmektedirler.

Bu alimlerin, taklidin sebepleri olarak gordiikleri baslica hususlar ise sunlardir:
1-Fukahanin, halkin giivenini kazanmak, dost ve arkadaslardan gelebilecek tepkileri
onlemek amaci ile kendilerinden once mevcut olan fikhi goriislere miiracaat etme
ihtiyacini hissetmeleri, 2-Mezheplerin otoritesi, 3-Ulemanin siyaset ile ilgilenmeleri, 4-
Ozgiiven ve azmin kaybolmasi, 5-Servet pesinde kosma ve ilimle olan alakanimn
zayiflamasi, 6-Islam toplumunun genislemesi sonucunda siyasi ¢ekismelerin giindeme
gelmesi ve bu durumun ilmi faaliyeti durma noktasina getirmesi2*°dir.

Hicri iiclincii asirdan sonra taklit doneminin bagladig ile ilgili tespite veya en
azindan iddiaya Islim hukuku analisti Wael B. Hallaq dért temel iizerinde elestiri
getirmektedir. Hallag’a gore hemen her donemde ictihdd yapabilecek diizeyde
hukukcular var olmus, hukukun tesekkiil doneminden sonra Fur’-1 Fikh’1 gelistirmek
icin igtihad faaliyeti devam etmistir. Hicri bes yiiziincii yil dolaylarina kadar “igtihad
kapisinin kapanis1” veya buna benzer bir tabire rastlanmamas; i¢tihad kapisinin kapanisi
veya miictehitlerin fiillen yok olusu konusundaki ihtilaf, hukukg¢ularin ictihadin sona

erdigi ile ilgili bir antlagmaya varmalarin1 6nlemistir.

199 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihdd, ss. 185-189.
200 Osman Tastan, “Ictihad Sorunu Uzerine Bir Literatiir Incelemesi”, Islamiyat, c. 1, S. 3, $5.73-78.
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O. Tastan’a gdre W. B. Hallaq, Islami diisiincenin ilk ii¢ asr1 boyunca hukuki
diisiincenin en yliksek ve nihai diizeye ulastigi konusundaki genel kanaatin dogru
olmadigini, teknik anlamda hukuki diisiincenin kemale ermesinin bu yiiz yillardan
sonra oldugunu ve ozellikle 5/11. ve 6/12. yiiz yillara tekabiil ettigini ifade etmektedir.
Hallag, ic¢tihdd kapisinin kapanmasi meselesinin hukuk degil de Kelam kaynakli bir
mesele oldugunu, oradan hukuka sigradigini sdylemektedir. Ancak O, Ortagag Furii’-1
Fikih eserlerine bakildiginda hukukun pratikte gelisimini siirdiirdiigiinii  ve
miictehitlerin var olup olmadiginin teorik diizeyde kaldigini ifade etmektedir.

Hallaqg, Islam hukuku iizerinde ciddi bir sekilde calisan ve bu alanda otorite
oldugunu kanitlayan, hicri doérdiincli ylizyilin baslarindan itibaren igtihddin durdugu
iddiasinda bulunan Joseph Schacht’t ve ayni diisiincede olan diger ilim adamlarini
elestiriye tabi tutmustur.

O. Tastan’a gore, muhtemelen Schacht ilk iki asirdaki tirmanisi miiteakip
asirlarda ayni bigimde goéremeyince hukukun duragan bir doneme girdigi neticesine
varmistir. Halbuki 0Ozellikle hicri besinci yiizyilda, hukukun bir sistem olarak
Endiiliis’ten Orta Asya’ya Islim Alemi sathinda farkli mezhepler cercevesinde
savunulmasi bir literatiir patlamasina yol agmistir. EbQi Yusuf (6. 798) ve Seybani (0.
805) zamaninda Hanefi mezhebinde Usil-i Fikih sistemetik ve tedvin edilmis bir ilim
olarak heniiz ortaya ¢ikmamis ve teknik anlamda terminolojisi basli basma bir ilim
disiplini halini almamigken Serahsi (6. 1090), Seybani’den sonraki {i¢ asrin birikimine
sahip olarak Hanefi mezhebi fikhini sistematize edip miidafaa etmistir. Dolayisiyla,
Seybani’nin eserlerindeki iislup ve muhteva ile Serahsi’nin eserlerindeki lislup ve
muhteva arasinda bir fark gérmemek miimkiin degildir.

O. Tastan’a gore Hallag, dordiincii/onuncu yiiz yilin son otuz veya kirk yilinda
yeni ekollerin ya da herhangi bir ayrilik¢r ekoliin kurulmasmin illegal oldugu
hususunda gizli(ifade edilmeyen) bir icma oldugunu, dolayisiyla besinci/on birinci yliz
yildan itibaren biitiin hukukgularin resmen su veya bu ekole tabi olduklarini ve yeni
sorunlar karsisinda ¢oziimler iiretme eyleminin siiresiz olarak devam ettigi halde, bir
tek oOrnekte bile herhengi bir hukukcu kendisine ait bir ekol kurma tesebbiisiinde
bulunmadigini ifade etmektedir.

Osman Tagtan’a gore Hallaq’1in kars1 ¢iktig1 ve igtihddin ii¢lincii/dokuzuncu yiiz

yilin sonu veya dordiincii/onuncu yiiz yilin baslarinda igtihddin durdugunu ifade eden
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alimlerin referansta bulundugu Taberi (6. 922) déneminde Islam hukunda énemli bir
degisim olmustur. Bu, her iki muhalif yorumun ortak noktasidir. Bu séz konusu
donemdeki degisimin miisahadesi ve yorumlanmasi konusunda ihtilaf vardir. “Hallaq’a
gore bu, hukukta Siinni bir c¢ergcevenin ortaya ¢ikmasi, kabul gormesi ve
onaylanmasidir. Dolayisiyla bu, hukukun sonu degil, bilakis sonraki donemlerde de
devam edecek olan igtihddin mesru c¢ercevesinin tespitidir. Schacht ve diger alimlere
gore ise bu degisim, hukukun durmasina yol acan, ictihadi daha Onceki ictihatlarin
cercevesinde tutsaklastiran ve hatta yeni igtihatlar1 teoride olmasa bile fiilen ve siiresiz
olarak dnleyen bir ilimdir.”

O. Tastan’a gore asil sorun ictihddin durmasi ve taklidin yiizyillarca yerlesmesi
veya hukukun yiiz yillarca donmasi sorunundan ¢ok, ictihad ve taklit konusundaki
sOylemin tarihte nasil dogdugu, muhtevasin1 hangi sosyo-politik dengelerden aldig1 ve
hukuksal igerikten ziyade ne zaman, hangi ideolojik icerikle islevsellestirildigi
sorunudur.*

Ismail Kara ise bu konuda bir degerlendirme yapmakta, fikhin tarihi, gelismesi
ve duraklamasinin nerede ise tamamen ictihddin olup olmamast ve mezheb
taassubunun ya da mezhebe bagliligin varlig1 yoklugu meselesi etrafinda insa edilmis,
diger unsurlar ve gelismelerin ancak bu hakim unsura gore kendilerine yer bulabilmis
oldugunu diisiinmenin ve bdylesi bir tahlil bigiminin en 6nemli ustl probleminin,
biiyiik 6l¢iide hadisenin ne oldugu tlizerinden degil de ne olmasi gerektigi onceliginden
yiiriitiildiigiinii ifade etmektedir.2%?

E. Said Kaya, modern donemde fikha dair aragtirmalara hakim olan ve Tarihu’t-
tesrii’l-Islami literatiiriinde ifadesini bulan tarih tasavvuruna gore, yaklasik hicri
tiglincli asrin sonundan itibaren mezheb tassubunun, miinazara ve cedelin giderek
yayginlagtig taklit devrinin basladigini, Mogol istilasi ile hiz kazanan bu siirecin “ihya
hareketleri’ne kadar devam ettigini ifade etmektedir. E. Said Kaya’ya gore bu tarih
tasavvurunun kokenleri, modernlesme siirecinin hemen Oncesinde ortaya c¢ikan
Vehhabilik, Dehlevilik, Sevkanilik ve Senusilik gibi ihya hareketlerine uzanmaktadir.
Thya hareketlerinin meydana getirdigi tartisma ortamimin heniiz sona ermedigi bir

zamanda modernizm Islam diinyasina girmis, Islimci modernizm kendi gériis ve

201 Tagtan, “Ictihad Sorunu Uzerine Bir Literatiir Incelemesi”, c. 1, S. 3, ss. 78-91.
202 K ara, “Unuttuklarin1 Hatirla!”, Divan Disiplinleraras: Calisma Dergisi, ¢. XV., S.: 28, s. 49.

94



tekliflerini meydana getirirken Islami ilimlerin tarihi gelisim ¢izgilerini elestirmek icin
bu hareketlerin iddia ve kanaatlerini kullanmistir. Bu anlayista, mezheb olumsuz sifat
ile nitelense de mezheb birikimi inkar edilmemistir. Modernlesme, oncelikle mezheb
ici fikhi istidlali zayiflatmis ve kisa bir siire sonra da yok etmistir. Yazilan fikhi
eserlerin, mensubu bulunmayan mezheb imamlarindan kalan bazi eserler ile hicri ilk iki
asirda yazilmis bazi metinler disinda mezhebin iirlinii olmayan fikih literatiirliniin
bulunmadig: diisiiniildiiglinde, mezheb gelenegi disinda alternatif bir fikih geleneginin
bulunmadigi sdylenebilir.

E. Said Kaya’ya gore Islaimcilik anlayisi, maglubiyetlerden Islam medeniyetinin
temel gelisim cizgisini sorumlu tutmus ve Islam’a dair modern “asrin idrakine” uygun
bilgi iliretme fikrinden hareketle Maslahat mefthumunu 6ne ¢ikarmis ve diger delilleri
ikinci plana atmustir.2%®

Hasili E. Said Kaya, yukarida soziinii ettigimiz tarih tasavvurunu soyle
nitelemekte ve elestirmektedir: “Teoriden ziyade ideoloji olarak nitelenebilecek
derecede indirgemeci ve hatalarla maliil (yukarida bahsettigimiz) s6z konusu tarih
tasavvurunun kotiiledigi zaman dilimi, fikhin miistakil bir ilmi disiplin sifatiyla var
oldugu doénem, tervic ettigi déonem de bu sahanin heniiz ilim olarak tesekkiiliinii
tamamlamadig1 zaman dilimidir. Zira diger biitiin ilimlerde oldugu gibi, fikih sahasi
ancak daha once gerceklestirilmis fikhi faaliyetler {izerinde konusarak, yani kendine bir
mazi inga ederek ilim haline gelebilir. Fikih ilmi i¢in bu gelisme hicrl dérdiincii asrin
basinda tamamlanmistir. Bu agidan bakildiginda, kotiilenen devirler aslinda fikhin
Islam medeniyetinde miistakil bir ilim olarak yasadigi yaklasik bin yillik zaman
dilimini kapsamaktadir.

Orijinalite mefhumunu, yalnizca nasslardan ve daha dnce ifade edilmemis bir
hiikiim c¢ikarmaya hasrettigi anlasilan s6z konusu tasavvur, hicri iiclincli asirdan
itibaren fikhi faaliyetlerdeki bircok gelisimi ve katkiyr goérememektedir. “Aklin
donmas1” ve “taklidin karanlig1” gibi mecazlarla tasvir edilen donemler, toptanci bir
anlayisla mahkiim edilmekte, yalnizca biiyiik katkilarda bulunan, degeri Islam diinyasi
capinda kabul edilmis ve mezheblerinin siki miintesibi olan Satibi gibi kisiler bu

stirecten istisna edilmektedir. Tarihi sosyolojik gerceklerle de bagdasmayan bu

203 E. Said Kaya, “Modern Dénemde Fikih [lminin Temel Meseleleri”, Modern Dénemde Dini Ilimlerin
Temel Meseleleri, Diizenleme: Tahsin Gérgiin, Adnan Aslan, Seyfi Kenan, E. Said Kaya, TDV ISAM,
Istanbul Temmuz 2007, ss. 155-157.
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tasavvur, “donukluk ve taklid”’in hakim oldugu bir disiplinin var olma imkani,
siyasetten sanata kadar biitiin toplumsal sahalarda bir “donukluk” olmadigi halde
fikihta nasil olabildigi ve fikih, toplum problemlerini nitelemek ve diizenlemek
amaciyla bilgi tiretimi kabiliyetini yitirdiyse ni¢in medeniyetin ona karsi alternatif
disiplinler iiretmedigi gibi sorulara cevap verememektedir.”?%

Simdi de Halim Sabit’in bahsettigi serh ve hasiye konusunda monografik bir
calismanin sahibi olan Ismail Kara’nin bu konu ile ilgili diisiincelerini sunmak
istiyoruz. Oncelikle, I. Kara’nin serh ve hasiyeyi nasil tanimladigina bir géz atalim: 1-
Serh: “Metin etrafinda yapilan her tiirden agma, anlama, aciklama, kapaliliklar1 ve
metnin problemlerini giderme, tahlil, diizenleme, itiraz, tenkit, tashih, ifadeleri daha
vasifli  hale getirme, boliimlendirme, donemle irtibatlandirma, tamamlama
calismalarinin en genel ismidir.” 2-Serh: “Tarihten bagimsiz bir mananin
kazandirilmasi gayesi ile metnin yeniden canlandirilmasi ve 6ziimsenmesidir.” 3-Serh:
Ibare ve terimlerin goz ardi edilmesi ile beraber miistakil manalarla iliskide bulunma
giiciidiir.” Hasiye ise: “Serh mahiyetindeki miistakil eserlere denir.” Daha genis
cer¢evede ifade edecek olursak serh, hasiye, hamis, ta’lik, tasnif (derleme) gibi tiirler,
konulart yazarlar1 tarafindan segilerek arastirilmis, incelenmis ve ortaya konulmus
eserlerin disinda kalan eserlerdir.

Ismail Kara’ya gore, serh ve hasiyelerin zayif, verimsiz, vasifsiz birer te’lif tiirii
olarak anlasilmaya baslamasi, giderek agir tenkitlere konu edilmesi, “muteber kaynak
metin” olmaktan uzaklastirilmas: biiyiik dlgiide Isldim diinyasmin kendine yeterlilik
fikrini kaybetmesi ve giivensiz bir ortama diigmesi ile ilgilidir. Klasik felsefe Aristo ve
Eflatun serhleri lizerinde yiiriimiis, felsefe yazmak nerede ise serh yazmak anlamina
gelmis ve bu gelenek biitiin ortacag Islam ve Bati diinyasinda da giiclenerek devam
etmistir. Tiirkiye’de medreseler ortadan kalkincaya kadar serh ve hasiyeler ilim
talebeleri ve Ogrenciler tarafindan zevkle, dnemsenerek okunmustur. “Hermenotik”
bashgi altinda anilan yoOntemler sayesinde, bir yerde geleneksel ‘Serh Usili’niin
itibarmin elde edildigi giiniimiizde I. Kara’ya gore, “Bugiin Ilahiyat Fakiilteleri ve

Felsefe boliimleri basta olmak tizere Tiirk iiniversitelerinde serh ve hasiye karsithigi

204 E. Said Kaya, “Modern Dénemde Fikih [lminin Temel Meseleleri”, Modern Dénemde Dini Ilimlerin
Temel Meseleleri, s. 157.
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devam ederken, hermendtigin itibarli bir alan olarak ortalikta olmasi herhalde ancak bir
garabet olabilir.”

I. Kara, serh ve hasiye yazmanin sadece mesru ve muteber bir ilmi-talimi
faaliyet ve te’lif tarz1 olmadigini, ayn1 zamanda ilim yolcusu olmanin bir geregi, hoca-
talebe miinasebetlerinin tabii, hatta zaruri bir uzantisi oldugunu; serh ve hasiyenin
yeterince tanimadigimiz bir alan ve bunlarin literatiiriiniin (edebiyatinin), aslinda
klasiklerin ayrilmaz bir parcasi, hatta bazi bakimlardan ta kendisi oldugunu ifade
etmektedir.

I. Kara’ya gore, mesela Fahreddin Razi’yi Ibn Sina olmadan anlamak ve tarihi
bir baglama oturtmak ne kadar zor ve imkansizsa, Ibn Sina (8. 1037)’y1 Razi (6. 925)
ve Tusi (6. 1274) serhleri olmadan kusatmak ve yorumlamak da o 6l¢iide eksik ve
yetersiz kalmaktadir. Serh ve hasiyeler, Islam klasiklerini anlamak ve onlarin
statiilerini, zenginlik ve degerlerini tayin etmek i¢in basvurulmasi zaruri olan
unsurlardan birisidir. Bugiin serh taklit, tekrar, hatta s6zii uzatma ve malumatfiirusluk
seviyesinde basarisiz, lizumsuz bir ¢aba gibi goriilmektedir. Halbu ki serh, fikih
meselelerini  teskil eden kavram ve hikkiim gibi unsurlarin tartisildigi  ve
tazammunlarinin gelistirildigi ana literatiirdiir. Metnin problemlerini ¢c6zmek iizerinden
bizzat problemi, metni, dili ve ilim talibi olan okuyucusunu bir {ist kademeye ¢ikarmus,
bunun i¢in onu tesvik etmis, hatta zorlamistir.

Hicri sekizinci asrin ortalarindan itibaren baglayip on dordiincii asrin ortalarina,
yani miladi 19. asrin sonuna kadar serh ve hasiye lizerinde durulmasinin, bu gelenegin
ilmi yetersizligi ile sahsi zaaflarla, kiiltiir ve medeniyetin tikanmasi ile, gerileme ve
¢okme ile bir alakas1 yoktur. Aksine, bunun bilgi, kiiltiir ve irfanin ancak bir miras ve
zemin lizerinde inga edilebilecegini, ancak bu yolla anlam kazanabilecegini ve nihayet
basarisizliklarin, sikintilarin, zaaflarin  bu nevi isler tutularak {istesinden
gelinebilecegini derinden hisseden ve bunun gereklerini yapan bir zihniyetin kokleri ile
ilgisi vardir. Serh ve hasiye geleneginin neredeyse biitiiniiyle zayif, iddiasiz ve olumsuz
bir alan haline gelisi yeni bir hadisedir. Serh ve hasiye muhalefetini, serh ve hasiye
konusunda derinligine bilgi sahibi olmayan, bu eserleri kullanma zevkini tatmamis
kisilerden gelmis, sonraki zamanlarda Isldmi ilimlerle ugrasanlar1 da kapsayacak

sekilde kusatmistir. Serh ve hisiye edebiyatini ihmal etmek Tiirklerin Islam tarihi
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icindeki yerlerini ya da Isldm tarihine miidahalelerini ihmal etmek anlamina
gelmektedir.?%

Hiilasa Halim Sabit, i¢tihad tarihini anlatirken tabii olarak fikih ve fikih usali
acisindan meselelere bakmakta ve miigtehid imamlarin yasadigi, igtihatta bulunuldugu
devirler olan selefin yasadigi zamanlar1 6zlemle, hasretle anmaktadir. Fakat taklidin
basladigi, giderek yayginlastigi ve ictihad kapisinin kapali oldugunun dillendirildigi

99 ¢

devirleri ise “karanlik devirler,” “maddi ve manevi maglubiyetlerin yasandigi, tarafsiz
olanlara rastlanilamaz olan devirler” vb. nitelemelerle ifade etmektedir. Yazar, mevcut
durumdan sikayet etmekte, sitemde bulunmakta ve fikhimizin su bulundugu haliyle
ictimal hayatimizi idare edemedigini, eksik oldugunu, lizumu vechile istihrac ve
istinbatta bulunarak fikhin alaninin genisletilmesi gerektigini sdyleyenlere aldiris eden
kimsenin olmadigini, istelik igtihdd kapisinin kapali oldugunun sdylendigini, mevcut
Kitaplarda ve hasiyelerde olan kiyl {i kallerin toplanmasinin liizumunun hatirlatildigin
ve boylelikle ictihdda gerek kalmayacagmin ifade edildigini sdylemektedir.
Miiellifimize gore, hicri dordiincii asirdan sonra seriatta ictihdd yerine mezhebde
ictihad geemis, sonra tahric usilii yayginlasmis, daha sonra da taklit anlayisi
yerlesmistir. Bu tabirleri umumilestirmek ve tim mezheblere samil kilmakta bir
sakinca goriilemez.

Halim Sabit’in ig¢tihad 1ile 1ilgili bahsettigimiz miielliflerin goriislerine
baktigimizda bazi farkli degerlendirmelere sahip olduklarini, fakat Islamin ilk
donemlerinde igtihdd faaliyetlerinin daha canli olmasi, hicri ¢iincii asrin sonu ile
dordiincii asrin baglarindan itibaren bir mezhebe bagli olma, taklit gibi anlayis
tarzlariin yayginlik kazanmasi ve fakihlerden higbirinin i¢tihadi gereksiz bulmadigi
gibi gibi noktalarda genel olarak ayni diisiinceye sahip olduklarim1 séylemek miimkiin

goriinmektedir.

205 Kara, “Unuttuklarim Hatirla!”, ¢. XV., S.: 28, ss. 1-67.
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UCUNCU BOLUM
HALIM SABIT’IN iCTiMAI USUL-i FIKIH AKIMINDAKI YERi
VE FURU’ iLE iLGILI GORUSLERI

Daha once de ifade edildigi gibi, bu boliim ii¢ ana baslik ¢ercevesinde ele
alinmaktadir: Ik ana baslik ¢ercevesinde Halim Sabit’in “I¢timai Ustl-i Fikih” ile ilgili
gorilislerinden s6z etmeden oOnce, Tiirkiye’de bu akimin temsilcisi sayilan Ziya
Gokalp’ten, hattd onun takip ettigi Emile Durkheim’den bahsedilmektedir. Sonra
miiellifimizin konu ile ilgili goriislerinden ve Izmirli Ismail Hakki’nin “igtimai ustl-i
fikha yonelik elestirilerinden ve &nerilerinden sdz edilmektedir. Ikinci ana baslik
cergevesinde miiellifimizin 6rf kavrami ile ilgili oldugunu diisiindiigi ma’ruf, takva
gibi kavramlar ve islam’m ilk devirlerinden itibaren tesri’ salahiyetinin nasil ve kimler
tarafindan gergeklestirildigi hususu zikredilmekte, “velayet-i diniye” ve “velayet-i
hukukiye” bahisleri ele alinmaktadir. Ugiincii ana baslik cercevesinde ise yazarin furd’

konusundaki goriisleri incelenmektedir.

1. ICTIMA i USUL-i FIKIH’A ETKi EDEN DUSUNURLER

“I¢tima? Usil-i Fikih” fikri Tiirkiye’de ilk defa Ziya Gokalp tarafindan ortaya
atilmistir. Bu akimin ana temsilcileri basta fikih ve fikih usliine sosyolojik acgidan
yaklagmak isteyen ve bu konuda “I¢timai Usil-i Fikih”, “Fikih ve I¢timaiyat”, “Hiisiin
ve Kubuh”, “Orf Nedir”, “Kiymet Hiikiimleri ve Orf” gibi makaleleri ile Ziya Gokalp
olmak iizere; “Ictimai Usdl-i Fikih”, Icma”, “Orf ve Ma’ruf’ gibi makaleleri ile
Gokalp’1 savunan Isliam Mecmuasi’nin miidiirii yazarimiz Halim Sabit ve Konya
meblisu ve Darulfiinin Hukuk Subesi idare ve Amme Hukuku muallimi, ayrica
“I¢timal Ustl-i Fikih Nasil Teessiis Eder?” baslikli makalenin yazar1 Mustafa Seref’tir.
Bu zevat, “ictimai usiil-i fikhin daha ¢ok 6rfe dayanan bir fikih usilii olmas1 gerektigini
sdylemisler ve bdylece Islam hukukundan kaynaklanan, taklitten uzak, milli, cagdas bir
hukuk ve hukuk felsefesi olusturmaya calismuslardir.”?®® Simdi, dinin 6zii ve
baslangicini tamamen sosyolojik sartlardan hareketle rasyonel olarak agiklamaya

calisan Durkheim’den s6z etmek istiyoruz.

26 Sener, “I¢timai Usil-i Fikih Tartismalar1”, ss. 237-247.
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1.1. Emile Durkheim

Fransiz sosyologu Durkheim ve onun etrafinda toplanmis bulunan “Fransiz
sosyoloji ekolii,” dinin 6zii ve baslangicin1 tamamen sosyal sartlardan hareketle
rasyonel olarak aciklamak iddiasindadirlar. Dukheim sosyolojisinin esasini, temelini
dini inang ve tasavvurlarin teskil ettigi “kolektif suur” olusturmaktadir.

Durkheim, dinin igtimailigi iizerinde israrla durmus ve 1897’de yazdigi
“Intihar” (le Suicide) adli eserinde, Almanya’da intiharlarla ilgili yapilan
istatistiklerden hareketle intiharlar ile dini inanglar ve hayat arasindaki miinasebeti
ortaya koymakta, Protestanlarin Katoliklerden daha c¢ok intihar ettigini; c¢ilinki,
Katolikligin Protestanliktan ¢cok daha fazla toplumu ve onu olusturan kisileri birbirine
baglayip biitiinlestirdigini ifade ederek dine baglilik ile intiharlarin azlik ve ¢oklugu
arasinda bir irtibat kurmaktadir.

Durkheim, “Din Hayatiin Iptidai Sekilleri” (Les Formes Elementaires de la
Vie Religieuse, 1912) adli eserinde, gercekte diislincemizin muhtevasi gibi stretinin de
ictimal ve dolayisiyla dinl oldugunu; hukuk, iktisat, ahlak, sanat vs. tim sosyal
miiesseselerin kaynaginin din oldugunu ifade etmektedir. Durkheim’e gore din, insanin
kendisi ile diinya hakkinda edindigi tasavvurlarin kaynagi oldugu gibi, felsefe de ilim
de dinden dogmustur. Din, kutsal seylerden miirekkep bir sistemdir. Her dinde dini bir
cemaat vardir ve esastir.

Durkheim, dinin baslangicinin “toteme tapinma” seklinde oldugunu ifade
etmektedir. Sinirli bir alanda goriilmekte olan bdylesine smirli bir vakiayr biitiin
dinlerin ilk formu olarak gérmek yanlis olmaktadir. Ilkel insanlarin dini anlayislarmi
agiklamak tiizere ortaya atilan bir hipotezden Gteye gidemeyen Totemizmde ruhun
6lmezligi, ahiret ve hesaplasma inanglar1 mevcut gériinmediginden tenkit edilmistir.2%

Unver Giinay’in ifadeleri ile “Esasen Durkheim, dinin toteme tapinma seklinde
basladigini, ancak onun kaynagini toplumun kolektif vicdanindan aldigin1 iddia
etmektedir. Buna gore, dinin 6zii olan “kutsal” kavrami insanlarin birlikte
yagsamalarinin, yani sosyal hayatin bir sonucudur. O halde, Durkheim’in anlayisina gore
insanlar dine inanmak ve tapmmakla, aslinda kendi kendilerine ve kendilerinin

olusturduklar1 topluma tapinmis olmaktadirlar.

207 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., Istanbul 2000, ss. 137-141.
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Dinin, toplumun bir yap1 sart1 oldugunu kabul etmekle birikte, dinin 6ziini ve
baslangicini akli olarak agiklamaya kalkisarak, onun 6zii olarak alinan kutsali sosyal
mengeli kabul edip toplumun suurundan dogdugunu 6ne siirmekle Durkheim, din gibi
0ziinde insan ve toplumu asan ve ilahi olan bir realiteyi insana ve topluma irca etmekle
dinin siijesini ve objesini, tapan ile tapilani, abid ile ma’budu birbirine karistirmakta ve
hataya diismektedir. Ciinkii her toplumda sosyal hayatin, birlikte yasamanin izaha kafi
gelmedigi bir “agkin” yiicelme ihtiyact ve bir ilahi aleme yonelis bulunmakta olup, din
de 6ziinii buradan almaktadir.”?%®

Yukaridaki izahattan da anlasilacagi gibi E. Durkheim, dinin 06zii ve
baslangicin1 tamamen sosyolojik sartlardan hareketle rasyonel olarak aciklamaya
calismaktadir. Z. Gokalp ise Durkheim’in bu yaklasimindan etkilenmis ve ozellikle
1909’dan sonra, mevcut fikih usiliiniin meseleleri ¢ozmede yeterli olmadig: iddiasi ile

orfe dayali yeni bir fikih usGlii gelistirmenin zaruri oldugunu ileri slirmiis ve bu

iddialarini “i¢timai usil-i fikih” kavrami ile formiile etmistir.

1.2. Ziya Gokalp

“I¢timai Ushl-i Fikih” konusu, kendisini iinlii Fransiz ictimaiyatcis1 E.
Durkheim’in manevi 6grencisi sayan Ziya Gokalp tarafindan ortaya atilmis ve hayli
tartismalara yol agmistir. Gokalp’in, Batidaki ve yurdumuzdaki sistematik hukuk
caligmalar1 ve kanunlastirma hareketlerinden etkilenerek ortaya koydugu bu goriis
“I¢timal Usil-i Fikih,” “Hiisiin ve Kubuh,” “Orf Nedir,” “Kiymet Hiikiimleri ve Orf”
adli makaleler ile Islim Mecmuasi’nda yer almis; fikth ve fikih usdliine, islam
hukukunun kaynaklarindan, milli 6rf ve geleneklerimizden yararlanarak, cagdas hukuk
ve yasama c¢aligmalarii temellendirmek maksadi ile sosyolojik agidan yaklasmak
istemis; Durkheim’in “kollektif vicdan” tabirinin yerine, “i¢timdi vicdan” tabirini
kullanmustir.2%°

Ziya Gokalp’e gore, fikhin iki kaynagi vardir. Bunlardan birincisi Nass,
ikincisi Orf’tiir. Her cemaatin canli hukuku ve hukuki kanunu, hayatindan elde etmis

oldugu orften ibaret oldugu gibi, kitaplarda yazili olan diisturlar tefsir ve hayata tatbik

28 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 141.
209 Sener, “I¢timai Usal-i Fikih Tartismalar1”, ss. 231-237.
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eden, vicdanlarda yasayan kaidelerdir. Bundan dolayi, ilk zamanlarda asli kaynak
olarak goriilmeyen orf, kendisini baska tiirlii kabul ettirmistir.

Islam cemaati hukuki ihtiyaglarini gidermek icin énce Kur’an-1 Kerim’e, sonra
Siinnet ve hadise miiracaat etmistir. Bu cemaat giinden giine gelistik¢e rf ve adetinde
derin degisiklikler olmus ve Orfiin nihayetsiz ihtiyaglari bu kaynaklarla tatmin
olunamadig1 vakitlerde baska kaynaklara basvurulmustur. Meseld Imam Malik, Medine
ahalisinin i¢timal an’anesinin slinnetin halk arasinda yayilmis bir sekli oldugunu
sOyleyerek, onunla amel edilebilecegine vurgu yaparken; Ebli Hanife, orfiin miistakil
bir esas olarak dikkate alinmasi geregini hissederek, insanlarin ihtiyacina uygun olan
ciheti kiyasa tercih etmekten ibaret olan Istihsan kaidesini ortaya koymustur. Ebd
Yusuf, “Nass ile Orf tedruz ederse bakilir: Eger Nass, Orf’ten miitevellid ise orfe itibar
edilir,” kaidesini kabul etmistir. Gokalp, orfe ve ictihdda itibar etmeyen, nassin zahiri
manasina uygun bir hareketten bagka bir esas kabul etmeyen Zahiri mezhebinin
kurucusu David b. Ali (6. 884)’nin bulundugunu; fakat hayata kiymet vermeyen bu
mezhebin ihyasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

Gokalp, islam serfatinin semavi koklere sahip bir Ttiba agact oldugunu, fakat bu
agacin hikmet ve viicudunun diinyevi bir feza ve mubhitte yasamak, i¢timai orflerden
hava, hararet ve 1sik alarak medeni ihtiyaglarii tatmin etmek oldugunu; Islam
seriatinin kiyamete kadar her asrin seriati olarak kalacagina iman edenlerin, bu agacin
daima canli ve veliid oldugunu kabul etmelerinin zaruri oldugunu ifade etmektedir. Zira
yasamayan ve yasatilamayan bir kanunun diizenleyici vasfinin olamayacagma dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla Gokalp’e gore, fikhin nassi bir usilii oldugu gibi, i¢ctimai bir
ustlii de vardir. Bu usiliin tesisi vazifesi, bu zamanin fakih ve i¢ctimaiyatgilarina aittir.
Bu iki sinif birbiri ile yardimlasmadikea bu yeni ilim kurulamaz. Orfiin degisik sekilleri
vardir ki bunlar: Efkar-1 umtimiye, adat, teAmiil, isti’mal ve an’ane dir.

Gokalp, baz1 alimlerin maddi hadiselerde meydana gelen tabii kanunlar
“Stinnet-i ilahiye” olarak gordiiklerini, dolayisiyla ferdil iradelerden miistakil olan
kavimlerin, immetlerin i¢timal vicdanlarinin, ahlaki adetlerinin, hukuki teamiillerinin,
siyast umumi fikirlerinin de mesiyet-i ezeliye (Allah’in iradesi)’den baska ne
olabilecegini sormaktadir. “O halde 6rf de nass gibi hakiki ve sarih bir strette degil,
fakat zimni ve mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti hiiz olmaz m1? Imam Eb Yusuf

Hazretleri “Nass Orften miitevellid ise itibar 6rfedir,” demekte; “Acaba, diinyevi islere
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ve i¢timal hayata taalluk eden nasslarin hemen kaffesi orften miitevellittir, denilemez
mi?,” diye sormaktadir.

Gokalp, i¢timai usal-i fikh’in, fikhin igtimai kaynaklarimi tetkik etmekle
beraber, hicbir zaman fikhin yerini tutmak iddiasinda olamayacagini, nassi ustl-i fikhin
da boyle bir iddiada bulunmadigini; iftd ve kaza vazifelerinin usilciilere degil, ahkam-1
fer’iyeyi tenkis (uygulamaya dayali hiikiimleri azaltmak) ile ugrasan fakihlere ait
oldugunu sodylemektedir. Sozlerine devamla Gokalp, nassi usil-i fikih ile mesgul
olanlarin nusis sahasinda, ictimai ustl-i fikih ile mesgul olanlarin ise igtimaiyat
aleminde fakihlere yol gostermek vazifeleri ile miikellef olduklarini; fakihlerin bu iki
usiliin ikisinden de miistagni kalamayacaklarim ifade etmektedir.?%

Gokalp’in, fikhin iki kaynagindan ikincisini “0rf” olarak kabul ettigini
yukarida ifade etmistik. O’na goére Orf, insanlar tarafindan kabul edilen kaideler
manasina delalet ettigi gibi, insanlar tarafindan kabul ve red edilen kaideleri temyiz ve
tatbik etmek melekesidir. “Bu melekenin makbul gordigi kaidelere ma’ruf, merdud
gordiigli kaidelere de miinker denilir ki birincisi insanlarin giizel buldugu, ikincisi
cirkin buldugu kaideler manasinadir.” “Ma’ruf, yapilmasi arzu olunan ve yapilmasi
mecburi olan bir fiil olmakla beraber, ayn1 zamanda yapilabilen bir is olmasi da iktiza
eder.” Buna gore Orf, hem ictimai kaidelere, hem de i¢timai vicdana alamet olmus olur.
Bir kaidenin ictimai olabilmesi i¢in ise, fertlerin hem hayati tabiat1 haricinde, hem de
onlarin iradelerinin lizerinde bulunmasi gerekir. Cemaat: Fertlerin sayilarinin toplami
degil, ferdi ruhlarin birbiri ile kaynasmasindan meydana gelmis-nev’i sahsina
miinhasir-hususi bir gercekliktir. Baz1 adetler o6rf oldugu gibi, bazi orfler de adettir.
Fakat her adet orf degil, her 6rf de adet degildir. Adet, seleften kalma bir i¢timai
kaidedir. Adetin makbulii ve merdudu oldugu halde, érfiin merdudu yoktur.?* Makbul
bir adet, ya da miistahsen bir bid’at seklinde tecelli eden ictimai kaidelere riayet
edilmediginde halkin ya alay etmesi, ya g¢irkin gormesi ve begenmemesi ya da
lanetlemesi ile kars1 karstya kalinir. Bu, toplumsal bir cezalandirmadir ki onun korkusu
ile bircok miispet ya da menfi kaide gozetilmek zorunda kalinir. Bununla beraber
Gokalp, bu kaidelere uymak i¢in herkesin bu i¢timai cezay: diisiinmesinin ve bu i¢timai

korkuyu duymasinin gerekmedigini, ¢iinkii ¢ogu kimselerin bu kaideleri sevdigi ve

210 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, 7 M., c. 1, S. 3, ss. 84-87.
211 Gokalp, “Orf Nedir?”, I. M., c. 1, S. 10 (24 Receb 1332-5 Haziran 1330), ss. 290-291.
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cazibesine kapildig: igin itaat edilmesi gereken kaideler olarak tanidigini, sevilen bir
kanundan korkmaya mahal olmadigini ifade etmektedir.

Gokalp’e gore, orfiin “cemal” ve “celal” sifatlar1 vardir. Orfiin bu iki sifati
tezahiir ettiginde, ma’ruf olan fiillerin hem yapmasini arzu ettigimiz, hem de yapmaya
mecbur oldugumuz isler anlasilir. Her yapilan is de mutlaka orften sayilmaz. Orfler ile
fertlerin amelleri arasinda biiyiik bir fark vardir. Bunun igindir ki Cenab-1 Hakk
Kur’an-1 Kerim’de: “Ma’rufu emr ediniz, miinkeri nehy ediniz,”?*2 buyurmustur. Eger
umumi bir sekilde yapilan isler ma’ruf ve yapilmayan isler miinker olmus olsa idi,
mi’minler ma’rufu emr ve miinkerden nehy etmekle memur kilinmaz idi. “O halde
oOrfli, cemaatte zahir olan fillerde degil, ictimai bir iman ile inanilan, ictimai bir ask ile
sevilen kaidelerde aramak gerekir.?

Gokalp’e gore, esya hakkindaki hiikiimlerimiz: 1-Keyfiyet hiikiimleri ve 2-
Kiymet hiikiimleri, olmak tizere iki tlrliidiir. “Seker tathidir,” “Portakal yuvarlaktir”
dedigimizde, sekerin ve portakalin birer keyfiyeti hakkinda hiikiim vermis oluruz.
Keyfiyet: Esyanin tabiatinda mevcut olan bir halettir. “Baba muhteremdir,” Vatan
azizdir,” dedigimizde ise kiymetler hakkinda hiikiim vermis oluruz. Aile vicdani, anne-
babanin saygideger olduguna, millet vicdan1 da vatanin mukaddes olduguna iman eder.
Kiymet (Deger): Esyanin maddi tabiatinda mevcut olmadigi halde, bir cemiyet
tarafindan onlara verilen ehemmiyettir. Dolayisiyla fert, esyanin tabiatindan bir takim
hiikiimler ¢ikardig: gibi, bir cemiyete ait miiessese ve ameliyelerin igtimai tabiatindan
da bir takim kiymet hiikiimleri ¢ikaririz. Keyfiyetler maddi tabiattan sadir oldugu gibi,
kiymetler de ictimai gergekligin tabii bir mabhsiilidiir. Cemiyeti meydana getiren
miiesseseler, ictimai imana dayanan bir siirii kiymetlerin toplamindan ibarettir. “Bu
kiymetler dini, ahlaki, hukuki, iktisadi, bedii, lisani diye bir takim siniflara ayrilirlar.
Bu kiymetlerin hi¢ birisi ne maddenin tabiatindan ne de ferdin fitratindan sadir
olmustur. Hepsi cemaatin vicdanindan dogmus ve onun vicdaninda yasamaktadir.”?%4

Gokalp, ibtidal bir kavim iginde bulundugumuz zaman biitiin ihtiyaglarimizi
kendi kendimize karsilamak mecburiyetinde oldugumuzu; mesela bugday yetistirmek,

un Ogiitmek, elbise dikmek, doktorluk, polislik gibi vazifeleri her ferdin yerine

22 Kur’an-1 Kerim, Lokman 31/17.

213 Gokalp, “Orf Nedir?”, I. M., c. 1, S. 10, ss. 290-295.

214 Gokalp, “Kiymet hiikiimleri”, /. M., ¢. Il, S. 17 (28 Muharrem 1333-4 Kanunuevvel 1330), ss. 469-
471.
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getirmek durumunda olacagini, halbuki ilerlemis bir toplumda yasadigimizda yalniz bir
meslegin ihtisas1 ile miikellef olacagimizi ve bu meslek ile para kazanarak ihtiyag
duydugumuz her seyi carsidan satin alabilecegimizi ya da hastalandigimiz zaman
miiracaat edecek doktor bulabilecegimizi ve devlete vergimizi verdigimiz zaman
vatanimizi diismana karst  koruyacak ordu ve donanma gibi teskilatlarin
olusturulacagini ifade etmektedir.

Gokalp’e gore, bizi biitiin bu islerle ugrasmaktan kurtaracak kaideye “taksim-i
a’mal,” yani “ig bolimii” denir. Bu kdidenin yerlesmesi i¢in: 1-Her meslegin, her ilmin
miitehassislarinin  yetistirilmesi, 2-Her vazifenin, hakiki miitehassislar1 tarafindan
yerine getirilmesi gerekir. Ihtisas, fertleri “4vam” ve “havass” diye ikiye ayirir. Yani,
bir kimse bir konuda ihtisas sahibi ise o kimse o konuda havass olur. Bilmedigi ya da
miitehassis olmadigi konularda ise &vam sayilir.

Gokalp: “Acaba diger hususlarda mevcut bulunan bu “ihtisas ve taksim-i
a’mal” kaidesi din sahasinda nigin céari olmasin? Ulim-i diniye, bila tahsil herkes
tarafindan bilinecek kadar basit midir?” “Ulam-i diniye”yi biitiin mealisi ve hiikmiyati
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ile tahsil etmis din miitehassislart bulunmasin mi? Sonra “nesr-i din,” “ta’lim-i diyanet”
vazifeleri la ale’t ta’yin herkesin tesebbiis-i sahsisine terk edilecek kadar ehemmiyetsiz
midir?” sorularmi sorarak din alaninda da miitehassis olan kimselerin bulunmasi ve is
boliimii esasinin olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Gokalp’e gore, “Ihtisas ve taksim-
1 a’mal” kaidesi din sahasinda cari olmadig1 i¢indir ki Anadolu koylerinden gelen
kimselerin acinacak derecede dinden habersiz olduklar1 gériilmektedir. Ciinkii hepimiz
din nasirligini yerine getirdigimize kanaat getirmisiz de bu vazifeyi hakkiyla yerine
getirecek bir din teskilati kurmamisiz.

Gokalp, Islamiyet’te boyle bir teskilatin var oldugunu, fakat bizim “taksim-i
a’mal”’dan ziyade “tahlit-i vezaif,” yani is boliimiinden ¢ok vazifelerin karigikligindan
hoslandigimiz igin simdiye kadar bu teskilati baska isler ile ugrastirdigimizi,
Islamiyet’in ta baslangigta bir isin diyani hiikiimlerini, kazai hiikiimlerinden ayirdigin,
ta ilk zamanlarda diyani hiikiimleri bildirmek tizere miiftiillik ve kazai hiikiimleri
bildirmek iizere de kadilik makamlarini tesis ettigini; hatta asrinda immetin miiftiisii
olan imam Ebd Hanife’nin, bu iki makamin birlesmesi cdiz olmadig i¢in “kadi’l

kudat” vazifesini kabulden 1srarla yiiz ¢evirdigini ve bu ugurda canini bile feda ettigini
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ifade etmektedir. Buna gore, diger alanlarda oldugu gibi, din sahasinda da miitehassis
olanlar olmali, diyanet ile kaza birbirinden ayrilmalidir.

Gokalp’e gore, diyanet ile kaza birbirinden o kadar ayridir ki diyaneten caiz
olmayan bir¢ok isin kazaen yiiriirliikkte oldugu goriiliir. Mesela, adalet imkani yok iken
cok es ile evlilik dinen céiz olmadig1 ve umum insanlar i¢in bunun imkansizlig1 Kur’an
ayeti ile teyid edildigi halde, kazaen cari ve muteberdir.?*

Gokalp, “(Ne var ki) mi’minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir.
Oyleyse, onlarm her kesiminden bir gurup da din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi
olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki

sakinirlar,1

ayeti ile nesr-i diyanet vazifesi ile miikellef bir sinifin lizumu ve
viicudunun ifade buyuruldugunu; basta miiftiler olmak {izere miiderrislerin, seyhlerin,
imamlarin, hatiplerin, vaizlerin ve hac goérevlilerinin bu vazife ile miikellef olduklarini,
bunlarin diyanet nezaretinde muntazam bir dini teskilat halini aldig1 zaman memleketin
ve IslAm 4leminin en iicra koselerinde dinin yayilmasi vazifesinin hakkiyla ifa
edileceginden emin olabilecegimizi ifade etmektedir.

Gokalp’e gore, bir kimse dini ilimlerde miitehassis oldugu halde kazai
ilimlerde miitehassis olmayabilir. Ya da kazai ilimlerde miitehassis oldugu halde diyani
ilimlerde miitehassis olmayabilir. Bir kimsenin, uzlastirilmast miimkiin olmayan bdyle
iki nev’ hikkmiin verilmesi ile gorevlendirilmesi katiyen caiz degildir. Bir isin diyani
ciheti mukaddes oldugu i¢in oraya idare-i maslahat, hilecilik gibi diinyevi tedbirler
giremedigi halde, bir isin kazai ciheti ise iktisadi, sithhi, fenni vs. bir¢ok diinyevi icabata
tabi olmak mecburiyetindedir. Bizim dini hassasiyet hususunda diger milletlerden geri
olmamizin sebebi, diyanetimizin esaslarinin son derece yiliksek oldugu halde,
kazamizdaki kaide ve usillerin gayet eksik olmasidir. Kaza ile diyanet birbirine
karistirildigr i¢indir ki kaza islerinden sikayet eden kimseler dine karsi hassasiyetsiz
olmaktadirlar. Bu iki alan birbiri ile karistirildigi zaman, bunlarin esaslar1 ayr1 ayri
gayelere matuf oldugu i¢in birbirine zararli olur. Fakat miiftiler diyani, kadilar kazai

vazifelerini icra ettikleri zaman gorevlerini hakkiyla yerine getirmis olurlar.

215 Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, I. M., c. 11, S. 35, ss. 756-758.
26 Kur’dan-1 Kerim, Tevbe, 9/122.
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Ayrica Gokalp, ariflerden birisinin  “Ummetimin ihtilafi rahmettir”,?!

hadisinin manasmin “is boliimii ve ihtisas”?8

oldugunu sdylemesinin gayet giizel bir
mana, oldugunu sdylemektedir.?'® Gokalp’in ictimai usil-i fikih ile ilgili fikirlerinden
bu kadar bahis ile iktifa ettikten sonra, bu akim igerisinde 6nemli bir yeri olan, i¢timai
usil-i fikhin temeli olan “6rf” kavrami hakkinda daha fazla yazi1 kaleme alan ve bu
yazilardaki ifade bicimi, kullanilan kaynaklar, terminoloji vb. acilardan
degerlendirildiginde aslinda ictimai ustl-i fikih diisiincesini teorik olarak sekillendiren
ve bu akim igerisinde énemli bir yeri olan miiellifimiz Halim Sabit’in bu konu ile ilgili

yaklagimlarina ge¢cmek istiyoruz.

1.3. Halim Sabit Sibay
Halim Sabit’in ifadesi ile Ictima-i ustl-i fikth: “Serfat ile hayat arasindaki
miinasebetleri gosteren (bir ilim) dir.?%°

Halim Sabit’in bu akim igerisinde 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii o, igtimai ustl-i
fikhin temeli olan “6rf” kavrami hakkinda daha fazla yazi kaleme almis; bu yazilardaki
ifade bigimi, kullanilan kaynaklar, terminoloji vb. acgilardan degerlendirildiginde
aslinda ictimai usal-i fikih diisiincesini teorik olarak sekillendirmistir.??!

Halim Sabit’e gore islam Hukuku’nun kaynagi “nass” ve “orf tiir. Nass, Kitap
ve Siinnet’ten ibarettir.??? Islamiyet’te en yiiksek mevkii Kur’an-1 Kerim’e aittir. Hz.
Peygamber bunu tasdik ve teyit etmis olup, ashab-1 kiram ve biitiin eslaf bu yolda
gitmektedirler. Kur’an-1 Kerim, Islamiyet ile ilgili biiyiik kiiciik ne kadar talimat var ise
hepsini ihtiva etmektedir. Bu kitaptan anlagilip buna mutabik olan dinden, bdyle

olmayan da tabiati ile dinin disinda sayilir. Kur’an-1 Kerim hukuki manasi ile

217 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebibekr, Suyati, el-Cdmiu’s-sagir, Beyrut: ty, c. |, s. 13
Halil Tbrahim Kutlay, halk arasinda ve bazi islami kaynaklarda hadis diye bilinen “Ummetimin ihtilafi
rahmettir”, sdziiniin pek ¢ok hadis alimi tarafindan hadis olmadigi, muteber hatta zayif bir senedinin bile
bulunmadiginin belirtildigini, ancak bu sdziin anlam itibariyle dogru bir s6z oldugunu, ciinkii islam
alimlerinin Kur’an ve Siinnet’e uygun olarak ortaya koyduklari farkli yorum ve gériislerin Islam iimmeti
i¢in rahmete vesile oldugunun vurgulandigini ifade etmektedir. Halil Ibrahim Kutlay, “Ummetin ihtilafi
Rahmettir”, Sézii Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Hadis Tetkikleri Dergisi, ¢. |1, S.: 1, 2004, ss. 81-104.

218 Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, I. M., c. 111, S. 35, ss. 759-760.

219 Gokalp’in sdyledigi anlam, fakih ve mutasavvif Abdiilgani en-Nablusi’nin “el-Hadikatii’n-nediyye
serhu’t-tarikati’l-muhammediyye”, (Istanbul 1290, c. I, s. 245.) adl1 eserinde bulunmaktadir.

220 Halim Sabit, “I¢timai Ustl-i Fikih”, /. M., ¢. 1/5, S. 5 (13 Cemaziyelevvel 1332/27 Mart 1330/9 Nisan
1914), s. 150.

221 Erdem, Tanzimat sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlari Ve Modern
Yaklasimlar, s. 166.

222 Halim Sabit, “agm”, I. M., . 1/5, S. 5, s. 146.
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Islamiyet’in ruhudur. islAmiyet’in diriligini yeni zamanimiza gére canlandirmanin yolu,
Hz. Peygamber ve ashabin takip ettigi ustl ile o0 mesut devirlerde oldugu gibi timmetin,
hele Tiirk milletinin Kur’an-1 Kerim ile temasini temin etmek zaruridir.

Halim Sabit, asr-1 saddette Kur’an-1 Kerim’in diisiiniilmeden ve anlasilmadan
okunmasinin katiyen hatira gelmedigini, bizzat Kur’an’in kendisinin, ayetlerinin iyice
diisiiniilmesi icin indirilmis oldugunu sdyledigini; Hz. Peygamber’in, Kur’an-1 Kerim’i
tilavet ederken, dinleyenlerin anlayip diisiinebilecekleri bir yavaslikta tertil ile ayet ayet
okudugunu, bazen sabahlara kadar tilavet ile mesgul oldugunu ifade etmekte ve bir
ornek vermektedir: EbQl Zerr’in rivayetine gore Hz. Peygamber: “Eger onlara azap
edersen, onlar senin kullarindir. Eger onlart bagislarsan, siliphesiz sen aziz ve

hakimsin”?%3 ayetini sabahlara kadar tilavet ettigini rivayet etmistir.

224

Yazar’a gore Stinnet, Kur’an-1 Kerim’in tefsiridir. Kur’an ve Siinnet’e uymak
biitiin iimmet icin farzdir. Miisliimanlik iddiasinda bulunan herkesin Kur’an-1 Kerim’i
okumasi, dinlemesi, anlamasi, O’nunla amel etmesi; anlayamadigi, diisiinemedigi
cihetlerde ise savaba en yakin olan “ma’ruf”’ yollardan birini tercih etmesi boynunun
borcudur. Kur’an’1t okuyarak hakikati bulmaya calismak ‘“azimet,” ma’ruf yollardan
gitmek ise bir ruhsattir. Ashab ve eslafin takip ettikleri yollar da hakikate yakin bir tiir
anlayis idi.??®

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagr gibi “Silinnet” de “ma’ruf”
kategorisinde degerlendirilmektedir. Orf ise “Ummetin hayat ve maisetlerinde, ahlak
ve siretlerinde tecelli eden igtimai vicdandan ibarettir.” Orf, Nass ile ayn1 degerdedir.
Miikelleflerin amellerine ait sifat ve hiikiimleri tayin hususunda ya nassa, ya orfe
miiracaat edilir. Her iki kaynak da ayn1 kuvvete hdizdir. Nassa gore haramlig sabit olan
bir fiil ile 6rfe muhalefetten miinker olan bir amel arasinda ser’i yasak agisindan higbir
fark yoktur. Orfe gére verilen hiikiim de nassa gore verilen hiikiim de ser’idir. Gerek
ibadet, gerek muamelat hususundaki fillere ait biitlin hiikiimler “ahkam-1 ser’iye”
tinvani ile “Islam fikhi”m teskil eder. Dolayistyla, fikth bazi ahkamu itibariyle nassa

dayandig1 gibi, diger baz1 hiikiimleri itibariyle 6rfe dayanir.??®

23 Kur’an-1 Kerim, Maide 5/118.

224 Mislim, Iman, 346.

225 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, /. M., c. IV, s. 955.
226 Halim Sabit, “I¢timai Ustl-i Fikih”, . M., c. 1/5, S. 5, ss. 145-146.
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Halim Sabit, yukarida ifade edilen gorislerinin dayanagi olarak Ziya Gokalp’in
“Ietimai Usdl-i fikih” makalesinde, fikhin birinci menbamin birgok Kur’an ve hadis
ilimlerinden bagka ahkam-1 fikhiyenin nustistan ne yolda ayrildigin1 gésteren “Usal-i
fikth” adi ile bir ilim olusturuldugunu, fakat 6rf hakkinda boyle ihtimamkarane bir
tetkikin nigin yapilamadigin1 sormakta, fikih usGli ile fikih arasinda bir ayirim
yapmaktadir. Fikih ustliinde fikha gereken 6nemin verilmedigini dolayli olarak ifade
etmeye caligmaktadir. Mezheplerin ihtilaf sebeplerinin farkli ustller takip etmeleri
oldugunu, meseld Irak ve Hicaz fikith mekteplerinin ustl farkindan dolayi ihtilaf
ettiklerini, hatta bu mekteplere mensup muhtelif subeler olustugunu ifade etmektedir.

Yazar, Orfiin kaynak olarak kabul edilmesi ve uygulanmasia islam tarihinin
ilk zamanlarindan 6rnekler vermektedir. Meseld, Islam’m ilk yillarinda siinnet ve
hadise miiracaat etme mecburiyetini, imam Malik’in Medine ahalisinin igtimai
an’anesini siinnet-i sdyia olarak kabul etmesini, biitiin mekteb-i fikhilerce icma-i
immet ve kiyas esaslarinin kabul edilmesini, Imam Azam Eb Hanife’nin dogrudan
dogruya orfiin tecellisi demek olan Istihsan kaidesini vaz’ etmesini, imam Eba
Yusuf’un Orften miitevellid nasslara orfi racih addeylemesini vs. hep miitehavvil,
miitekdmil orflerin tezahiirlerinden olarak goriiyor. Dolayisiyla yazar, imam Malik’in
slinnet-i sdyiasini, icma-i immet ve istihsan hakkindaki biitiin us@l ve kaideleri “orf-i
ustl-i fikih” olarak nitelendiriyor.

Halim Sabit, vaktiyle miitekdmil olmayan bir igtimai wusil-i fikhin
olusturulamamasini ve sadece bu usile ait bazi esaslarin konmasini, sosyoloji ilminin
heniliz yakin zamanlarda tesekkiil etmesine baglamaktadir. Yazar fikhin sinirliligini,
yetersizligini, zamanin ihtiyaclarin1 karsilayamadigini, dolayisiyla Ziya Gokalp’in
ifadesi ile kiyamete kadar her asrmn seriat1 olarak kalacagma inamlan islam serfatinin
zamanlara, asirlara gdre temas noktasini gosteren “Ictima-i usfl-i fikh”in tesisinin
mecburiyet tahtinda oldugunu vurgulamakta ve i¢tima-i usil-i fikhi da seriat ile hayat
arasindaki miinasebeti gdsteren bir ilim, olarak tanimliyor.?%’

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Halim Sabit, ictimai fikir ve arastirmalardan
esinlenerek orfe agirlik vermis, ictimai ustl-i fikhin daha ¢ok Orfe dayanan bir fikih

usiilii olmas1 gerektigini sdylemis ve bdylece Islam hukukundan kaynaklanan, taklitten

227 Halim Sabit, “I¢timai Ustl-i Fikih”, . M., c. 1/5, S. 5, ss. 146-150.

109



uzak, milli, ¢agdas bir hukuk ve hukuk felsefesi olusturulmasma calismis,??® diger
meselelerde oldugu gibi, aile hukuku ile ilgili meseleleri de orf cergevesinde ele

almastir.

1.4. Izmirli ismail Hakki

Simdi de Igtima-i ustl-i fikih konusu ile ilgili olarak Ziya Gokalp ve Halim
Sabit’in yazilarma detayli elestiriler getiren Izmirli Ismail Hakk1’nim fikirlerini sunmak
istiyoruz. Konu ile ilgili ilk yazi, on iki soruyu igeren ve sonunda “Talebe-i Ulumdan
A. K.” rumuzlu (muhtemelen) bir okuyucu mektubu ile baglamaktadir. Burada sorulan
sorularda meselenin ana noktalar1 ve varsayimlart 6zetlenmektedir. Bu yazinin tam
metni soyledir:

Sebiliirresad Ceride-i [lmiyesi Hey’et-i Muhtereme-i Ilmiyesine;

“Usil-1 fikha ait baz1 mesail ve kavaidde miiskilata tesadiif ettim. Ustl-i fikha
pek ziyade merakim vardir. Siiphemi muhterem Sebiliirresad vasitasiyla def etmek
istiyorum. Cevaplar1 liituf buyurulursa memnun ve miitesekkir kalacagim tabiidir.
Suallerim sunlardir:

1-“Ilm-i fikih, nef’ii zarara miiteallik olan a’mali tetkik etmez; hiisn ii kubha
miiteallik a’mali tetkik eder”, deniyor. Bu mes’ele muhterem Sebiliirresad’ca nasildir?

2-Fikh-1 Islam’1 “menasik-i Islamiye” ve “hukuk-u Islamiye” diye iki mebhas-i
miistakille ayirmak dogru mudur?

3-Hiisn i kubh hakkinda ehl-i siinnet mezhebi neden ibarettir?

4-Orf hakkinda Ebu Yusuf’un mezhebi nedir?

5-“Mevrid-i nassta i¢tihAda mesag yoktur” ve “Orf ile amel nass ile amel
gibidir”, kaideleri ne demektir?

6-“Bazi1 fakihlere gore nass Orften miitevellid ise mevrid-i nassta igtihdda cevaz
vardir”, deniyor. Bu ne demektir?

7-Orfiin nazar-1 ser’deki mevkii nedir?

8-Amel-i ehl-i Medine nedir?

9-Icma ve Kuyas esaslari nedir? Kiyas, hilkkm-ii nassa mu irca’ etmektir?

10-Davud Zahiri hayat-i igtimaiyeye kars1 m1 gelmistir?

228 Sener, “I¢timai Usil-i Fikih Tartismalar1”, s. 247.
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11-Ictihad, orfe intibak ihtiyacindan m1 dogmustur?

12-I¢timai Usil-i fkha ihtiyag var midir? Bi’l-farz ihtiya¢ oldugu surette burada
ne gibi kavaid hakim olacaktir?”??°

Izmirli, yukaridaki ilk alt1 soruyu bu mektubun yer aldig ilk yazida, digerlerini
de sirasiyla miistakil yazilarda olmak {izere yedi uzun yazida ele almistir. Biz,
Izmirli’nin bu sorulara verdigi cevaplar1 6zet mahiyetinde sunmaya gayret edecegiz.

Izmirli’ye gore Imam Eb Hanife Tevhid, Ahlak ve Tasavvuf ilmini Fikih
ilmine dahil etmekte, islamiyet’in baslangicinda Islam ulemas: ser’i ilimleri Kur’an,
Hadis ve Fikih ilmi olarak lice ayirmakta, sonralart fikih ilmi yalniz amel ile ilgili
olarak goriilmektedir. Sonugta bu ilim, insan amellerini fayda ve zarar agisindan ele
almakta, fayda ve zarar ile alakali olan amelleri Islim fikhindan ayirmak miimkiin

olmamaktadir.2%°

Izmirli’ye goére, Kullarin hukuku 6zel bir maslahat ile ilgilidir ve baskasinin
malmin haram olmasi buna érnek olarak verilebilir. Amme hukukunun galip geldigi
hukuka “kazif haddi”, kullarin hakkinin galip geldigi hakka da “kisas” ornek olarak
verilebilir. Dolayisiyla, menasik-i Islimiye Islam hukukuna dahildir. Fikhi, menasik-i
Islamiye ve hukuk-1 Islamiye seklinde ikiye aywrmak Islam fikhina uygun degildir.
Hakikatte Fikih ilmi “Ibadet” ve “Muamelat” olarak ikiye ayrilabilirse de bu ilmin her
kitab1 kendine terettiip eden hiikiimler itibariyle ayridir. Muamelattan olan “kitabii’l-
bliy(” baskadir, “kitabii’l-kefale” baskadir. Eger bunlar ayr1 ayr1 konulardir, denir ise
artik tartisma uzar gider.?®

Izmirli’ye gore Ehl-i Siinnet, hiisiin ve kubuh konusunda ihtilaf etmektedirler.
Hiistin ve kubuhun birka¢ anlami vardir. Bunlardan, hakkinda tartisma olan hiisiin,
diinyada 6vgiiye, ahirette sevaba miistehak olmak; kubuh, diinyada yergiye, ahirette
cezaya miistehak olmak, anlaminda olandir. Mu’tezile’ye gore, hiisiin ve kubuhta akil
hakimdir. Eger seriat, ilahi seriat ve ictimai seriat diye iki kisma ayrilirsa Mu’tezile

mezhebine benzer bir mezheb ortaya konulmus olur. Ciinkii Ciibbal ve EblG Hagim,

229 Talebe-i Uliimdan: Irakli A. K., “Fikih ve Fetava, Sebiliirresad Ceride-i Ilmiyesi Hey et-i Muhtereme-
i [Imiyesine”, SR, (20 Cemaziyelevvel 1332/3 Nisan 1330), c. XIlI, S. 292, s. 94.

2% {zmirli Ismail Hakki, “Fikih ve Fetava (Irakli A. K.’nin Mektubuna) Cevap”, SR, (20 Cemaziyelevvel
1332/3 Nisan 1330), c. XII, S. 292, s. 94.

231 {zmirli, “agm”, SR, ¢. XII, S. 292, ss. 94-95.
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“akli seriat” ve ‘“nebevi seriat” diyorlar. Taksim ayni taksimdir, fakat kapsamlar
ayridir.?%2

Izmirli’ye gore “Imam Ebd Yusuf’un “esya-yi sitte-i ribeviye”de, orfe ve nassa
itibar etmesi hakkinda kendisinden iki rivayet vardir: Meshur rivayete gore, esya-y1
sitte-i ribeviye’de itibar orfe degil, nassadir. Buna gore nass, dogrudan dogruya delildir.
Orf, nass ile delildir. Nass1, nass olmasi itibariyle inkar kiifiirdiir. Orfii inkar ise kiifiir
degildir. EbG Yusuf’un diger rivayetine gore veya bazi ulemanin dedigi gibi zayif
rivayetine gore, esya-y1 sitte-i ribeviye’de itibar orfedir. Ciinkii hadiste “sevéen bi
sevain” ifadesi ile bedel ile mebi’ arasinda esitligin bulunmasi ile haramlik ortadan
kalkmaktadir. Asr-1 saadette esitligi saglamak i¢in esyanin bazisi 6l¢ii ile bazisi da tarti
ile yapiliyordu. Eger orf degisip 6l¢ii, tart1 olur; tart1 da dl¢ii olursa bu hal muteberdir.
Ciinkii hadiste kastedilen sey ger¢eklesmistir.

Ebl Yusuf: “Nass, asr-1 saadette mekilde keyl, mevzinda vezn iizere idi, o vakit
adete bakildi. Bilahare, adet tebeddul etti. Hiikiim, ddete muvafik olmak lazimdir”,
demektedir. Buna gore Ebl Yusuf, nasstan sonra Orfe riayet etmekte, Orfii nassa
mubhalif bulmamaktadir. O, nass1 ihmal edip orfe riayet etmemekte, tamamiyle nass ile
amel etmektedir. Clinkii nasstan maksat, esya-y1 sitede bedel ile mebi’ arasinda ser’1 bir
Olcii olan 6lgme ve tartmada esitligin olmasidir. Mesela, hurmada asr-1 saadette 6l¢ii ile
esitlik saglaniyordu. Simdi ise tartida esitlik aranacaktir. Her ikisi de nassa uygundur.
Imam Ebi Yusuf , bu konuda nassa muhalif olan &1f ile asla amel etmemis, belki nassi
orf ile te’vil etmistir. Te’vil, manay1 tahrif ve tebdil etmek degil, belki mananin raci
oldugu hakikati idrak etmektir.

Hasili, Ebl Yusuf’un ne ilk rivayetinde, ne ikinci rivayetinde asla nassi1 ihmal
etmek, degistirmek, tahrif etmek, ativermek, ictimai olmayanlara hasr etmek, diinyevi
islerden ¢ikarmak yoktur ve olamaz. Nass, siinnet ile te’vil olundugu gibi orf ile de
te’vil olunur. Iste, Ebl Yusuftan rivayet edilen sozler ve bundan maksat yazildig
gibidir.z3

Izmirli’ye gore “Nassin bulundugu yerde igtihAda izin yoktur”, kaidesinin
manast: Mecelle serhlerinde aciklandig1 {lizere ser’i nass bulunan bir mes’elede, o

nassin hilafina igtihad olunmaga ser’l cevaz yoktur, demektir. “Nassin varid olmadigi

232 {zmirli, “Irakl1 A. K.’nin Mektubuna Cevap”, SR, c. XII, S. 292, s. 95.
233 fzmirli, “agm”, SR, c. XII, S. 292, ss. 95-96.
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mevkilerde orf ile amel nass ile amel gibidir”, kaidesinin manasi ise: Nassan sarahaten
tayin ne hiikiim ifade eder ise Orfen tayin ve tahsis de o hilkmii ifade eder, demektir.
“Orf ile amel, nass ile amel gibidir”, demek: Nass nasil delalet ederse, nasil Ammi
tahsis ederse, orf de Oyle delalet eder, 6yle ammu tahsis eder, demektir. Yoksa ona
uymanin vacib olmasinda, ona muhalefet etmekten dolay1 giinahkar olmada, onu inkar
ile kafirlikle suclanmada hicbir zaman nass gibi olamaz. Bunu simdiye kadar higbir
fakih iddia etmemis ve bundan sonra da iddia edemez.?%*

Izmirli’ye gére bazi fakihlere, muhtemelen Ebii Yusuf’a gore, “nass, orf
kaynakli ise nassin olmadigi yerde ictihdda cevaz vardir”, sozii mutlak degildir.
“Miigtehid, nassin olmadig1 yerde ictithad edemez”, demek, nassa muhalif ictihad
edemez, demektir. Baz1 fakihler nass1 te’vil etmisler, nass1 6yle anlamislar, fakat nassa
muhalefet etmemislerdir. Dolayisiyla, nass gerek orf kaynakli olsun, gerek orf kaynakli
olmasin, nassin olmadig1 yerde hicbir suretle nassa muhalif i¢tihdda ser’i izin yoktur.?®

Izmirli’ye gore, fikih kitaplarinda ¢ogunlukla “6rf” ile “Adet” birlikte zikr
olunmustur. Orf ile adetin bir veya ayr1 ayr1 seyler oldugu konusunda ihtilaf vardir. Orf
ve adet hakkinda Miisliiman fakihlerin goriisleri farklidir.®® izmirli, mezheblerin orf ve
adet ile ilgili yaklagimlarini arz ettikten sonra bu konuda kendi yaklagimini da soyle
ortaya koymaktadir:

1-Orf asla ve kat’a nass-1 celile miizahim olamaz. Ciinkii iimmetin en hayirlilari,
Siinnet’in yardimcilari, Kitap ile konusanlar, peygamberlerin mirascilari, Hiida’nin
delilleri olan Miisliiman fakihlerin hepsi nasslara tabi olmaya mecbur oluyorlar da
bircogu ameli 6rfe ve teamiile delil bile dememektedirler.

Orf batil {izerine olabilir. Ameli 6rfiin delil oldugunu kabul edenler bile, onun
delil olmasm ser’e, nassa muhalif olmamasma baglamaktadirlar. Orf ser’e, nassa
muhalif oldugunda reddi vacib olur. Dolayisiyla, “Seriat orfe ne kadar ehemmiyet
veriyor ise orfe de o kadar ehemmiyet veriyor. Nass ile orf ayn1 kuvveti haizdir. Nassen
hiirmeti sabit olan bir fiil ile 6rfe muhalefetten dolay1 miinker olan bir amel arasinda

fark yoktur”, sozleri biiyiik bir hatadir.

234 Tzmirli, “Trakli A. K.’nin Mektubuna Cevap”, SR, ¢. XII, S. 292, ss. 96-97.
23 {zmirli, “agm”, SR, ¢. X11/292, s. 97.
236 {zmirli, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 293, ss. 129-132.
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2-Orf ve adete miiracaat tartismaya son vermek igindir ve bu zarurete dayanarak
delil kabul edilmistir. Tartismaya son vermek ser’an vaciptir. Orf ve adet ancak ser’’i
delillerden biridir. Orfii dikkate almayan bir IslAm fikhi yoktur. Fakat 6rf mutlak olarak
muteber degildir. Artik ser’, amellerin hiisiin ve kubhunu iki miyara miiracaatla takdir
eder: Nass orf, orf nassin yerini tutar”, deyip de orften kuvvetli olan diger ser’1 delilleri
ihmal etmek Islam fikhina uygun degildir.

3-Ser’1 kiilli hiikkiimler ve ser’1 adetler asla degismezler. Degisen cari adetlerdir.
Orf ve adet hiikiimlerine dayanan ciiz’iyedir, kiilli kaideleri hadiselere tatbik cihetidir.
Acaba “i¢timai umdelerden maksat bu mudur? Eger bu ise bunda tartisma yoktur. “Biri
icin ma’rufattan olan kaide, digeri i¢cin miinkerattan olur,” s6zii ise ancak cari adetlerde
kabul edilebilir. Yoksa ser’i adetlerde asla kabul edilemez. Su halde bu s6z mutlak
anlamda dogru degildir.

4-Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in emr ettigi ma’ruf, nehy ettigi miinker, immetin
Orflinlin emir ve nehyi degildir. Belki ma’ruf, akil ile bilinip ser’in giizel buldugu;
miinker de, akil ile bilinip ser’in ¢irkin buldugudur. Iste bu manada ma’rufu emr etmek,
miinkeden nehy etmek vaciptir ve serlatin asillarindan biiyiik bir asil, riikiinlerinden
saglam bir riikiin ve en biiylik vaciplerinden biridir. Buna gore, seriatin maksatlarini
bilmeden ma’ruf ve miinkerin manasini bozmak ve degistirmek, ser’in giizel buldugu
ma’rufu, cirkin buldugu miinkeri immetin 6rfline atfetmek, immetin 6rfiiniin ma’ruf
ve miinkerini nassin vacib ve haramina kiyas etmek biiyiik bir hatadir.

5-Ummetin ma’rufunu ser’ giizel bulmamissa, o ma’ruf emr-i bi’l-ma’rufa dahil
olamaz. Bu halde nasil olur da kubuh, nassi kubuh ve 6rfi kubuh olarak ikiye ayrilir?
Islam fikhinda bir ¢esit kubuh vardir ki o da ser’? kubuhtur. Orfi kubuh ancak
insaniyete zarar verir, onu bozar. Dinde gidilen bir yol degil ise ona, yani kisiye kinama
bile gerekmez.

6-Nass, orf kaynakli olsa bile, hakkinda ayet ve hadisten kesin delil bulunan
hususta nassa muhalif i¢tihdd1 simdiye kadar higbir Islim fakihi cdiz gérmemistir.
Diinyevi islerle, toplumsal hayatla aldkali olan nasslarin hemen hepsi orf kaynakli olsa
bile yine nass ihmal olunmaz. Imam Ebd Yusuf nass1 ihmal etmemis, degistirmemis,
bozmamis, ativermemis; nassi, toplumsal olmayanlara has kilarak sahasini

darlagtirmamis, ‘“nass Orften miitevellittir”, diyerek Orfiin sahasin1  uluorta
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genisletmemistir. Belki nass ile amel etmis, onu orf ile te’vil etmis, nassin ne demek
istedigini Orf ile anlamis, nass1 genisletmistir.

Evet, orfiin sahas1 genistir. Hakkinda nass olmayan meselelerde ser’a ve nassa
muhalif olmayan yerde gayet genistir. Orf ne kadar genislerse genislesin, yine sinir1
nass ile siirlidir. Nasstan kurtulus yoktur. Nassa mukabil ya da muariz ne seriat, ne
fikih, ne usdl-i fikih vardir. Orfii, nassin mukabili tutmak bir tasavvur, bir fikir, nihayet
bir re’y olabilir. Yoksa usiil-i fikih, furti-i fikih seriat olamaz.?%’

Izmirli’ye gore, Amel-i Ehli Medine Imam Malik’in kabul ettgi edille-i ahkam-1
ser’iyeden biridir. Fikih kitaplarinin ¢ogu, amel-i ehli Medine’yi layiki ile izah
etmediginden ne oldugu anlagilamamakta, agizlarda tiirlii tiirlii sozler dolagsmaktadir.
Dort mezhebe mensup bilinen ve giivenilen ilim ehli kimselerin sézlerinden hareketle
amel-i ehli Medine’nin tarifi soyledir: “Medine-i Miinevvere ahalisinin kabiran an
kabirin (biiylikten biiylige) tevariis edegeldikleri ameldir”.

Izmirli, amel-i ehli Medine’yi aciklamada ister Maliki mezhebine mensup
olanlar olsun ister bu mezhebe mensup olmayanlar olsun asla bir noktada
birlesemediklerini, bu konuda, yani amel-i ehli Medine’den kastin ne oldugu ve onun
delil olup olmadigr konusunda tirlii agiklamalar yaptiklarini, goriisler ortaya
koyduklarin1 ifade etmekte; bu goriigleri ayrintili olarak agiklamakta ve amel-i ehli
Medine’nin icma oldugu goriisiinde olan Malikilerin ortaya koyduklar1 delilleri ii¢
baslik altinda ele almakta ve cevaplar vermektedir.?%

[zmirli’ye gore, amel-i ehl-i Medine’yi kabul edenlerin birlestikleri nokta, ameli
siinnete dayandirmaktir. Bunlar siinneti amelin 6lgiisii saymakta, ameli Hz. Omer’in
kazalarina dayandirmakta, Hz. Omer’in kazalarini amelin dlgiisii saymakta, ameli de
fakihlerin ittifakina dayandirmaktadirlar. Boylece, fakihlerin ittifakini amelin 6l¢iisii
saymakta, ameli siinnet-i sayia saymaktadirlar. Dolayisiyla amel siinnetten veya
{immetin icmaindan veya Hz. Omer’in koydugu hiikiimlerden dogmaktadur.

Amel-i ehl-i Medine’yi kabul edenler, Medine’nin Miisliiman halkinin dogrudan
dogruya isledikleri amele “siinnet” dememektedirler. Bunun icindir ki amel asil
olmamakta ve amel, siinnetin dlgiisii olmamaktadir. Dolayisiyla, “Imam Malik

Hazretleri, Medine ahalisinin i¢timai an’anesini de stinnetin halk arasinda miintesir bir

287 [zmirli, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii”, SR, ¢. XII, S. 293, s. 132.
238 Jzmirli, “Amel-i Ehl-i Medine”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 294, ss. 134-136.
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sekli, diyerek ma bihi’t-tatbik addediyor idi. Imam Malik, Medine ahalisinin i¢timai
an’anesini “siinnet-i sayia” olarak kabul ediyor, imam Malik Hazretlerinin siinnet-i
sayi’ast da dini amillerin taht-1 te’sirinde viicuda gelen ve ayni zamanda dini bir sekil
alan Orften bagka bir sey degildir”, gibi sozler ile amelin asil oldugu, siinnet kaynakli
olmadigi ya da silinnetten dogmadigi, amele siinnetin itlak olunmadigi, denilmek
isteniyor ise bu biiyiik bir hatadir. Bunu ne Imam Malik, ne ona tibi olanlar, ne de
kendini bilen bir Maliki sdylemistir. Eger amel, Siinnet’ten dogmustur. Amel asil degil,
belki “stinnet” asildir. Halk arasinda yaygin olan siinnete amel itlak olunmustur,
denilmek isteniyorsa bu dogrudur. Fakat sozilin 6ncesi ve sonrast maksadin belki ikinci
ihtimale daha miisait oldugunu gostermektedir. Ciinkii orfe gereginden fazla 6nem
verilen, 6rflin nass ile esdeger tutuldugu bir makamda amel-i ehl-i Medine, iddia edilen
meseleyi aydinlatmak igin islenir. Ikinci ihtimal, yani amelin degil, siinnetin as1l olarak
kabul edilmesi asla iddia edileni aydinlatmaz, maksada hizmet etmez, belki onu
gecersiz kilar. Ciinkii ikinci ihtimal, bagka bir beldenin ne orfline, ne icmaina, ne
siinnetine itibar etmekte; kendi beldesinin Orfiine de “Ummetin Orfii” dememekte,
“amel-i ehl-i Medine” demektedir. Fakat bu beldenin, yani Medine halkinin 6rfiiniin
Rasiiliillah’in  siinnetine, din fakihlerinin icmdma ve Hz. Omer’in kazalarina
dayandigini sdylemekte, slinneti orften ¢cikarmayip orfii siinnetten ¢ikarmaktadir.

Hiilasa, maksada yarayan orfe “siinnet” demek, orfii “nass” olarak gormektir.
Halbu ki boyle diyen bir Maliki yoktur. Artik hiikiim maksada gore olacagmdan bu
manaya uygun diisen hiikiim gaflet, hata, hatalar, bos ve batil seylerdir.?*

Izmirli, icma ve kiyasin tarifini vermekte, bu delillerin esasmin “re’y” oldugunu
sOylemekte, istihsanin Hanefi fakihlerin delili oldugunu zikretmekte ve ornekler
vererek agiklamalar yapmakta®® ve dort bashk altinda &zet olarak sunlan
sOylemektedir:

1-Icmia dayanan hiikiimler kiyamete kadar bakidir, ona hicbir sekilde
muhalefet edilmez. Ancak ona icma ehli muhalefet edebilir. Icma ile nass arasinda fark
yoktur. Ancak diinyevi maslahatlarda icma boyle degildir. Burada kastedilen icma, ser’i

hiukiimler hakkindaki icmadir.

239 fzmirli, “Amel-i Ehl-i Medine”, SR, c. XII, S. 294, ss. 136-138.
240 1zmirli, “Icma, Kiyas ve Istihsan’m Esaslar1”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 295, ss. 150-152.

116



2-Istihsan1 orfiin tecellisi olarak gostermek Ebsi Hanife nin, 6rfiin miistakil bir
esas olarak dikkate alinmasi lizumunu hissederek, insanlarin ihtiyacina uygun olan
ciheti kiyasa tercih etmekten ibaret olan istihsan kaidesini ortaya koydugunu séylemek,
EbG Hanife’nin hangi manada kullandig1 katiyen bilinmedigi halde arastirmaksizin,
zikredilen manay1 ona dayandirtvermek bir konunun ayrintilarin1 gérmeden verilen bir
hiikiimdiir. Bu hiikkmiin mantiki bir kiymeti yoktur. Dolayisiyla, istihsani orfe hasr
etmek, yani orf kaynakli olarak gérmek dogru olamaz.

3-Stinnet ve hadis vahiydir, nasstir; Kitap gibi, hiikiimlerin ispatinda
mistakildir.

4-*(0O) hevasindan konusmaz, ancak kendisine vahy edileni konusur” ayetinin
bir geregi olarak usilciiler ittifak ile stinnetin “vahiy” oldugunu kabul ettikleri halde,
vahy-i gayr-i metliiv olan siinneti vahiy sinifindan ¢ikarip re’y sinifina dahil etmek, Hz.
Peygamber’in soziinii fakihin sozii ile bir sinifta bulundurmak, hadis ve siinnete “nass”
deyip “vahiy” dememek biiyiik bir gaflet eseri ve biiyiik bir hatadir.?*

Hasili daha once de ifade edildigi gibi, Amel-i Ehl-i Medine siinnete, icmaa
veya Hz. Omer’in kazasma dayanmaktadir. Icma, Kitap gibi hiikiimlerin ispatinda
miistakildir. Kiyas’in hiikkmii nasstan veya icmadan ya da gizli kiyastan dogmustur.
Istihsan ise yegane orfiin tecellisi demek degildir. EbQi Yusuf nass1 érfe tercih etmemis,
ancak nassmn ne oldugunu “6rf” ile anlamigtir. Hal boyle iken, Islaim’m baslangicinda
Siinnet ve hadise miiracaat etmek mecburiyeti; imam Malik’in Medine ahalisinin
ictimal an’anesini silinnet-i sayia olarak kabul etmesi; biitiin fikth mekteplerinin,
iimmetin icmain ve kiyas esaslarini kabul etmesi; EbGi Hanife’nin, dogrudan dogruya
Orfiin tecellisi olan “istihsan” ortaya koymasi; Eb( Yusuf’un, Orften miitevellid
nasslara Orfii racih saymasi vs. hep degiskenligin ve kemale ermenin disa vurumundan
ibaret oldugunu séyleyip Kitab’1, yukarida zikredilen hiikkmiin delillerinden, 6zellikle
siinnetten ve icmadan ayirmak, Kitab’in digindakilerin hepsini 6rfe dayandirmak biiyiik
bir umursamazlik ve ahmaklik gostergesidir ve biiylik bir hatadir.

[zmirli’ye gore, Zahiri mezhebi igtimai hayata karsi gelmemis, belki ictimai
hayat1 karsilamistir. Davud Zahiri igtihada, orfe itibar etmekte, ancak Miisliimanlarin
seriatlar1 lizere olmayan adetleri kabul etmemektedir. O, nasstan bagka icmai, beraet-i

asliyeyi ve istishabi kabul etmektedir; kiyasi inkar etmekte, fakat bu, igtihadi inkar

241 {zmirli, “Icma, Kiyas ve Istihsan’m Esaslar1”, SR, ¢. XII, S. 295, ss. 152-154.
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ettigi anlamina gelmemektedir. Hatta o, nassin siikit ettigi yerde “ibaha” ile “af” ile
hiikmetmekte, bu hususta Hanefileri, Malikileri, Safiileri ve Hanbelileri fersah fersah
gecmekte, dort imamin ittifak ile haram dedigi bir¢ok seyi miibah gérmektedir.

Izmirli, hicti {iciincii asirdan baslayarak oniigiincii hicri asirda vefat eden
Sevkani (6. 1255 h.)’ye, hatta on dordiincii hicri asrin basinda vefat eden Sadik Han (6.
1308 h.)’a kadar yasayan Zahiri mezhebinin biiyiiklerini siralamakta ve bugiin bile
Hindistan’1n bazi beldelerinde bu mezhebin yasadigini ifade etmektedir.

[zmirli’ye gore, zamanimizda tamamiyla Zahiri mezhebine uygun olarak on bes
milyona yakin miintesibi bulunan imamiye ile Afrika’da “besinci mezheb” denilen, bes
milyona yakin miintesibi bulunan ibadiye mezhebleri vardir. Artik, Zahiri mezhebi
simdiye kadar devam ettigi halde “hicbir zaman yasamadi”, demek; binlerce hadis
hafizi, fakih, alim, tarihgi yetistirdigi halde “higbir iz birakmadi”, demek tarihe, ilme ve
fikha tamamen aykiridir. Dolayisiyla, Zahirl mezhebi hayat tarafindan kabul edilmis,
bir iz birakmis, hatta bugiin bile Hindistan’da yasamaktadir. Fakat asil bu mezhebe
yonelik yukarida ifade edilen sozler higbir iz birakmadi ve hi¢bir zaman da bir iz
birakamayacaktir.24?

[zmirli’ye gore ictihad, orfe intibak (uygulanmak, tatbik edilmek, uygun olmak,
uyum i¢inde olmak) ihtiyacindan degil, o ancak kati delil bulunmayan ser’i bir mesele
hakkinda ser’{ hiikmiinii beyan etmek ihtiyacindan dogmustur. Igtihatta yegane orfiin
bir tesiri goriilmemektedir. Igtihad, fikih konularinin her birinde gerceklestirilebilir:
“menasik” denilen ibadet konularinda yiiriirliikte oldugu gibi, “hukuk™ denilen
muamelat kisminda da yiiriirliiktedir. Buna gore, “igtihad, orfe intibak ihtiyacindan
dogmustur” s6zii ami bir tabirdir, disiiniilmeden sdylenmis bir sézdiir. Bu s6zde bir
ilim emaresi yoktur. flim ehli bu séze bir kiymet veremez.?4®

[zmirli’ye gore “igtimai ustl-i fikha ihtiyag vardir” ciimlesi, tali bir ciimledir,
bir neticedir, bir takim mukaddimelere baglidir. Oncelikle, o mukaddimelerin
dogrulugunun herkes tarafindan kabul edilmis olmasi, sonra da o mukaddimeler ile
sonug¢ arasinda mantiki bir alakanin bulunmasi en biiyiik sarttir. Ictimai ustl-i fikha
ithtiya¢ oldugu cagrisinda bulunanlarin 6ne siirdiikleri bir takim seyler vardir ki onlarin

hicbiri neticeyi gerekli kilmamakta, belki fikih usiliine, fikha uygun olmasi miimkiin

242 {zmirli, “Fikh-1 Zahiri”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 296, ss. 173-175.
243 {zmirli, “I¢tihadin Bais Tevelliidii”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 297, s. 195.
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olmayan bir diisiinceye, bir gériise, kabul gérmeyen bir fikre yol agmaktadir.?** Fikih
us(lii ve fikih kurallar1 toplumsal meseleleri agiklamak i¢in yeterlidir.

Fikih ilmi zarurete, ihtiyaca, maslahata biiyiik bir yer vermis, fakat bunlarin
olmadig1 bir seye dnem vermemis, faydasiz saymistir. Ictimai usl-i fikih icin ne
zaruret, ne ihtiyag, ne maslahat ve ne de gereklilik vardir. Yeni bir fikih usiliine
ihtiyacimizin oldugu bilinen bir gergektir. Fakat burada ser’i hiikkmi deliller ve usil
kaideleri aynen kalacak, orf ve adet hakkinda din fakihlerinin dediginden fazla bir sey
soylenmeyecek, yalniz tatbikat yonii i¢ kisma ayrilacaktir: 1-Sahitler, 2-Misaller, 3-
Benzer seyler. Kitap ve Siinnet’ten, fakihlerin goriislerinden, icmadan sahitler
getirilecek; misaller, ibadetler kismina hasredilmeyecek, daha ziyade muamelat
kismindan, sosyal hadiselerden misaller, adli, miilki ve askeri kanunlardan benzer
seyler getirilecektir. Artik kanunlar, fikih ustlii kaideleri ile izah olunmali, Mecelle
nasil mahkemeler igin zaruri ise fikih ustlii de dylece zaruri olmalidir. iste bdyle
yazilmig bir fikih usiliine ihtiyactmizin oldugu agiktir. Buna igtimai ustl-i fikih da
denilebilir. Ictimai ustl-i fikih yazilirsa bdyle yazilir. Yoksa fikih usiliinden baska bir
sey olan, fikih usalii ile asli miinasebeti olmayan, kendine 6zgii bir goriisten ibaret olan,
serlatin maksatlarina muhalif bulunan i¢timai ustl-i fikih kendisi ile ilgili ¢okca fikir
beyan edilen, ziyadesiyle sevilen ve ruhlu olamaz. Belki neticesiz, ¢irkin ve ruhsuz
olur. Artik bu gibi ¢ikmaz yollardan vazgegip ¢ikar yollarda at oynatmak hayirh
olacaktir.?4

[zmirli, yukaridaki sorularla dogrudan alakali verdigi cevaplardan baska ictimai
ustil-i fikih ile ilgili one siiriilen baz1 goriislere de cevap vermektedir. izmirli’ye gore
orf, “ma’ruf” manasma alindiginda Kur’an, Siinnet, Icma, Kuiyas, Istihsan, Istishab vs.
hiikm1 delillerin tamamina “6rf” denilebilir. Orf, “ictimai vicdan” manasina alindiginda
ise icma, kiyas gibi hiikkmi delilleri orfiin kistmlar1 kilmak Islam fikhina gére katiyen
reddedilmistir. Ser’i hiikmi deliller asli delillere baglanabilir: Kitap, Siinnet, icma,
Kiyas yahut Nass, icm4, Kiyas ya da Vahiy ve Re’y gibi. Yoksa ser’i hiikmi deliller

nass ve Orfe irca’ olunmaz.246

I[zmirli’ye gére fikih bir taraftan vahye, diger taraftan drfe dayanmaz. Belki bir

taraftan vahye, diger taraftan Gviilen re’ye dayanir. Kiilli hiikiimler, ser’i adetler asla

244 1zmirli, “Ictimai Usil-i Fikha Ihtiyag Var m1?”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 298, s. 211.
245 [zmirli, “agm”, SR, c. XII, S. 298, ss. 215-216.
246 1zmirli, “agm”, SR, ¢. XII, S. 298, s. 211.
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degismezler. Degisen ancak cari olan adetlerdir. Orf ve adete dayanan hiikiimler ancak
ciiz’iyedir, kiilli kaideleri olaylara tatbik cihetidir.?*’

Hasili Izmirli’ye gore, ulema fikih usiliine ve bu usiliin tatbik yeri olan furtiu
fikha ¢ok onem vermislerdir. FurG’u fikhin konusu miikellefin fiilleridir. Akilli ve
biilug ¢agina ulagmis olarak yapilan her fiil furfiu fikhin konusuna dahildir. Genel
toplumsal hadiseler fikhin alani igerisinde olmakla onun geregi olan hiikiimleri
aciklamak da fikih ilminin vazifesidir.

Izmirli, Hanefilerin Istihsan’1, Malikilerin Istislah’1, Safiilerin ¢ogunlugunun
Istishab’1, Zahiriyenin Ibaha-i Ammesi ile zorlugun giderilmesi, kacinilmas1 zor veya
imkansiz durumlar ile aslinda yasak olmayan bazi yollarin koétiilikklere gotiirmesi
nedeniyle kapatilmasi gibi hiikkmi delillerin her meseleyi ¢dzecegini, climlenin anlamini
soru ile kuvvetlendirerek vurgulamaktadir. Fakihlerin, orfi ser’in 6nem verdigi
derecenin istiine ¢ikarmadiklarini, imamlar iginde aggézlillik ve hirs ile seriati
degistirecek bir ferdin olmadigini ve olamayacagini ifade etmektedir.#®

Goriiliiyor ki Izmirli, fikth usiliiniin yenilenmesini kabul etmekle birlikte,
bunun mevcut fikth usili ¢ercevesinde, farkli mezheblerden yararlanarak
yapilabilecegini, orfiin nassa bagli bir delil oldugunu ve nassin alternatifi olarak
sunulmasinin dogru olmadigini, fikhi hiikiimlerde fayda ve zarar Slgiisiiniin goéz ardi
edilemeyecegini, ibadet ve muamelatin birbirinden tamamen ayrilamayacagini, hiistin
ve kubuhta dinin belirleyici bir konuma sahip oldugunu vb. gériisleri ile “igtimai ustl-i

fikih” projesini elestirmistir.

2. HALIM SABIT SiBAY’IN iSLAM HUKUKU’NUN KAYNAKLARINA
BAKISI

Konuya ge¢cmeden 6nce, genelde hukukun, ézelde Islam hukukunun kaynaginin
ne oldugunu kisaca ifade etmek istiyoruz. Hukukun kaynaklari konusunda farkli
goriisler ve farkli tasnifler s6z konusudur.

Spencer (6. 1903)’e gore hukukun kaynaklari: 1-Ecdad ruhunun direktifleri, 2-
Sef ruhlarimin direktifleri, 3-Hayatta olan seflerin direktifleri, 4-Cemiyetin umumi

efkandir. H. V. Velidedeoglu (6. 1992)’na gére hukukun kaynaklari: 1-Kanun, 2-Orf ve

247 1zmirli, “Ictimai Usiil-i Fikha fhtiyag Var m1?”, SR, c. XII, S. 298, s. 212.
248 {zmirli, “agm”, SR, ¢. XII, S. 298, s. 215.
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adet, 3-Ictihad ve doktrindir. Islam hukukunun ise iki kaynag1 vardir: 1-Yazili seriat,
(Kur’an ve Siinnet), 2-Yazisiz olan akil prensipleri (i¢tihad)’dir.?4°

Bir goriise gore, hukukun kaynaklari ii¢ ana gurupta incelenirler:

1- “Yaratic1 kaynak: Hukuk kurali koyma yetkisini ya da dogrudan dogruya bu
makama sahip olan makam agiklar. Ideolojilere veya siyasal rejimlere gére bu makam
farklilasir. Ornegin, bu makam monarside kraldir, parlementer sistemde parlemento,
Islam hukukunda ise Allah’tir.

2-Bicimsel Kaynaklar: Hukukun yiiriirliige gecebilmesi ic¢in biriindiigi dis
goriiniim bicimleridir: Kanun, tiiziik, yonetmelik gibi. Islim hukukunun birinci
dereceden bicimsel kaynaklar1 Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas’tir.

3-Bilgi kaynaklar1 ise, hukukun yaratici ve goriinim bigimleri degil; aksine
belirli bi¢gimlerde goriilen hukuk kurallarinin nerelerde bulunacagini, igerigi hakkinda
nereden, ne gibi belgelerden bilgi edinilebilecegini gosterirler. Ornegin, T. C. Devleti
tarafindan yaymlanan Resmi Gazete gibi. Kur’an-1 Kerim, Hadis Kiilliyati, fur(i’a ve
ustile iliskin Islam hukukgularmin te’lif ettikleri eserler, cesitli kanunnameler ve fetva
kitaplar1 Is1dAm hukukunun birer bilgi kaynagidirlar.”2>

Islam hukukunda hukukun k&keni Allah’in iradesidir. Bu mesele, higbir
mii’minin tartismaya acamayacagi bir kesinliktedir. Gorlis ayriliklar1 bir tarafa, dinin
tebligcisi olmasi yonii ile Hz. Peygamber’in kanun koymadaki yerinin diger insanlara
oranla farkli ve iistiin bir konumda okmasi tartisma gotlirmez bir hakikattir. Siinnet,
baglayicilik ve epistemolojik agidan tartigiimakla beraber, Islam hukukgularmin
tamamina yakini, Hz. Peygamber’in icraatlarinin hukuk alaninda Kur’an’dan hemen
sonra geldigi ve O’nun s6z ve fiillerinin belirleyici oldugu hususunda goriis birligi
icerisindedirler. Ikinci kisim kaynaklar ise, kiyas, maslahat, istihsan, 6rf, Adet vb.dir.
Bunlar, hiikiim olusturmaktan c¢ok, insan iradesinin devreye girmesi ile Kur’an ve

Siinnet’teki hiikiimleri anlama, agiklama ve yorumlamaya yarayan kaynaklardir.?%

29 ATAY, “Giris”, (Abdulvahhab Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi, Cev., Hiiseyin Atay, AUIF Yay.,
Ankara 1973) iginde, ss. 60-65.

250 Omer Faruk Altintas, “Hukukun K&keniyle Ilgili Teorilere Genel Bir Bakis”, QUIF Dergisi, S. 8,
Samsun 1996, ss. 22-223.

251 Tevhit Ayengin, “Islam Hukukunun Kokeni Uzerine Bazi1 Diisiinceler”, Usil (Islam Arastirmalar), S.
4, Temmuz-Aralik 2005, ss. 106-107.
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Halim Sabit’e gore, Islam Hukuku’ nun kaynagi “nass” ve “orf’tiir. Nass, Kitap
ve Siinnet’ten ibarettir.®?> Simdi bu alt bdliimde Halim Sabit’in “6rf” kavramu ile ilgili
oldugunu diisiindiigii “ma’ruf’, “takva”, “icma”, “ig¢tihad”, “migtehid”, “i¢timai
enmiizec”, “icma-i fukaha” vb. kavramlar ele alacagiz. Isldm’mn ilk devirlerinden
itibaren tesri’ salahiyetinin nasil ve kimler tarafindan gergeklestirildigi hususunu
zikrederek, “velayet-i diniye” ve “velayet-i hukukiye” bahisleri ile konuyu

tamamlayacagiz.

2.1. Nass

Halim Sabit, Islamiyet’te en yiiksek mevkinin Kur’an-1 Kerim’e ait oldugunu ve
Islam’mn Kur’an-1 Kerim’in dili ile yayildigim, ¢iinkii bu dine ait biiyiik kiiciik ne kadar
talimat var ise hepsini bu kitabin ihtiva ettigini ifade etmektedir. Buna gore: 1-Bu
kitaptan anlasilip buna intibak eden dindir ve boyle olmayan da tabiat1 ile dinin disinda
sayilir. Kur’an-1 Kerim hakiki manasi ile Islim’m ruhudur. 2-Siinnet, Kur’an’in
tefsiri® olup, ashab ve eslafin yollar1 da oldukga hakikate yakin bir nev’ anlayistir.
Bundan dolayidir ki Kur’an’1t okuyarak hakikati bulmaya c¢alismak azimet, ma’ruf
yollardan gitmek de bir ruhsattir. Bu sebebe mebnidir ki Kur’an ve onun tefsir ve izahi
demek olan siinnete uymak biitliin iimmet i¢in farz olmustur. Buna gore, Miisliimanlik
iddiasinda bulunan herkes Kur’an’1 okuyarak, dinleyerek aklinin, fikrinin erdigi kadar
anlamaya, anladigimi diistinmeye ve diisiindiigi ile amel etmeye borg¢ludur. Fakat
anlayamadigi, diisiinemedigi noktalarda ise sevaba en yakin olan ma’ruf yollardan
birisini se¢mek yine boynunun borcudur. Bu yollardan en saglam olan1 ve Hz.
Peygamber’in de tavsiye ettigi yol ise Hulefa-i Rasidinin yoludur. Burada aradigini
bulamayanlar tabiat1 ile bunlara yakin olanlarin yollarini arayip bulurlar. “Fakat biitiin
bunlardan 6nce yapilacak is, dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim’e dayanmak, aranacak
dini hakikatleri buradan bulmaya calismaktir.” Istidad: olan her Miisliiman igin azimet

olan budur.

22 Halim Sabit, “I¢timai Usil-i Fikih”, . M., c. 1/5, S. 5, s. 146.; Muhammed Hudari’ye gore Islam
Fikhimin kaynaklar1 tgtir: 1-Kur’an-1 Kerim, 2-Kur’an-1 Kerim’in agiklamasi durumunda olan ve
“Siinnet” denilen Hz. Peygamber’in sozleri ve 3-Fikihgilarin goriisleridir. Hudard, Islam Hukuk Tarihi, s.
7.

258 Muhammed Hudari’ye gore siinnet, Kur’an’mn serhi durumundadir. Hudari, age, s. 42.
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Halim Sabit, Islamiyet’in eski diriligini, yeni zamanimmiza gore canlandirmak
istiyor isek yine o me’sur usul ile o mutlu zamanlarda oldugu gibi {immetin, hele
Tiirklik aleminin Kur’an-1 Kerim ile temasinin temin edilmesinin zaruri oldugunu ifade

etmektedir.?>*

2.2. Orf-Ma’ruf

Yazar’a gore, “Orf” ile “Ma’ruf” arasinda kelime kokii itibariyle bir irtibat, bir
miindsebet vardir. Arapcanin ve Islami ilimlerin olgunluk kazandigi devirlere ait
yazilan liigat, 1stilahat ve tarifat kitaplarinda “Orf” kelimesinin su manalar arasinda
misterek oldugu gosterilir: “Ciid, seha, harcanan ve verilen ve akli olarak iyiligi bilinen
sey, tenmik, te’nis, bilmek, bilis, ikrar manasina itiraftan isim, atin yelesi, horozun
ibigi, kumluk, kumlugun ytiksek sirt1, yiiksek yer, bir ¢esit hurma agaci, gaddar olmak,
koku, cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey, rifk, miilayemet, hayir, adet, 6rf-i am, 6rf-i
has, orf-i lisan, 6rf-i ser’i, orf-i fiili, orf-i kavli methumlar gibi.

Yazar, “Akrabii’l-Mevarid” adli eserden orfiin tarifini iktibas etmektedir. Buna
gore, “Orf: Aklin sehadeti ve selim tabiatlarin onu kabul etmesi ile nefislerde istikrar
bulan sey.”?®® Ma’ruf kelimesinin tarifini de Kamus’tan iktibas ettigini soylemektedir.
Buna gore, Ma’ruf: Miinkerin mukabilidir.?%® Miinkerin zidd1 bir istir, denilir. Sarihin
beyanina gore Ma’ruf: Akil ile idrak olunup ser’in onu giizel buldugu fiil ve amele 1tlak
olunur. Adet ise, rusuhlu bir melekeden ibarettir ve 6rfiin manasina dahil olmasi daha
sonradir.?®’

Orf kelimesinin miistaklar tiirlii miinasebet ve alakalarla muhtelif manalarda
kullanilmaktadir. Bu kullanom da her halde zamana baglidir. istirak, zamanin ve
ihtiyacin mahsulidiir. Usilciiler miisterek’i: Tirlii kullanimlar ile tiirlii manalarda
kullanilan bir terimdir, seklinde tanimlamislardir. Orf ve miistaklari da muhtelif
manalarin hepsine birden kullanilamaz. Insanlarin fikri gelisim ve olgunlasmalarinin
mubhtelif safhalarmi dillerinde, kullandiklar1 kelimelerde, verdikleri manalarda bile

gormek miimkiin olacagindan basitten miirekkebe, ciliz’iden kiilliye, miisahhastan

254 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, . M., S.: 47, ss. 954-955.

2% Resid b. Abdullah b. Mihail el-Huri el-Liibnani es-Sertuni, Akrabii’l-mevarid fi fiisahi’l-arabiyye
ve’s-sevarid, 2. Baski, Beyrut/Liibnan 1992, c. 1, s. 769.

26 Sertuni, age, ¢. 1, s. 770.

257 Sertuni “4det”i soyle tanimlamaktadir: Tekrar eden isler ile nefislerde yerlesen, selim tabiatlarca kabul
edilen iglerden ibarettir. Sertuni, age, c. 1, s. 745.
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miicerrede, mahsistan gayr-i mahsisa intikal stretiyle orfiin konu oldugu manalar
zaman yonii ile muhtelif tabakalara ayrilabilir.?>®

Halim Sabit’e gore, Kur’an-1 Kerim’de 6rf-ma’ruf kelimeleri, pek az miistesna
olmak iizere, -mesela, Miirselat stiresi?®® nin ilk Ayetindeki &rf kelimesi gibi- “cemaatin
vicdaninda iyi goriilen sey” anlaminda kullanilmistir. Bakara,?®® Al-i Imran,?®* Nisa, 262
Tevbe,?®® Hac?®* Lokman,?®® Ahzab,?%® Nuar,?®” Muhammed,?®® Talak,?%® A’raf,?"°
Miimtehine?’* vs. sirelerindeki o6rf ve ma’ruf kelimeleri de hep ayni anlamda
kullanilmistir. Miifessirler dahi siyak ve sibakina gore bu manaya yakin methumlar ile
tefsir ve izah etmislerdir. Siinnet, ekseriyet itibariyle Kur’anin tefsiri mahiyetindedir.
Hz. Peygamber’in fiilleri, takrirleri Kur’an’in ameli sahadaki hakikatlerini izah ettigi
gibi, onun sozleri de zamana, zemine gore ayni manay1 ihtiva eden kelimelerle Kur’an’1
tefsir eder. Hadislerdeki 6rf-ma’ruf kelimeleri de bu anlamda kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim ile Stinnet arasinda bir ihtilaf mevcut degildir. Stinnet ve hadis-i seriflerdeki orf-
Ma’ruf kelimeleri hep ayni anlamda kullanilmistir. Ma’ruf: “Orfiin 4det manasinin daha
islenmis, ayn1 zamanda hiisiin vasfi ile mukayyet bir sekli” demektir. Ma’ruf

b

kelimesinin “cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey” anlaminda kullanilmasi, lisan
erbabmin Kur’an-1 Kerim ile miinasebeti olmadan onceki devrede olmustur ve bu
mana, orf kelimesinin aldigi en mitekamil manadir. Miifessirler de umimiyetle
ma’rufu bu manaya yakin ve kiymet itibariyle buna esit manalarda tefsir etmislerdir.
Ayrica yazar, lugavi anlam1 dncelemekte ve lugavi anlamdan kopuk 1stilahlart isabetli
bir hareket olarak gormemektedir.?’2

Daha once de ifade edildigi gibi, hiikiim iki asla rucli’” eder:

1-Nass,

258 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, I. M., c. 1/10, S. 10 (1330-1332), ss. 304-307.
29 Kyr’an-1 Kerim, Miirselat, 77/1.

260 Kyran-1 Kerim, Bakara, 2/178, 180, 228, 229, 231, 232, 233, 234, 235, 236, 240, 241, 263.
21 Kyr’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/104, 110, 114.

%2 Kyr'dn-1 Kerim, Nisa, 4/5, 6, 8, 19, 25, 114.

263 Kur’dan-1 Kerim, Tevbe, 9/61, 71, 112.

264 Kyr’dn-1 Kerim, Hac, 22/41.

25 Kur’an-1 Kerim, Lokman, 31/15, 17.

266 Kur’an-1 Kerim, Ahzab, 33/6.

%7 Kur’an-1 Kerim, Nir, 24/53.

268 Kyr’an-1 Kerim, Muhammed, 47/21.

29 Kur’an-1 Kerim, Talak, 65/2, 6.

20 Kur’dn-1 Kerim, A’raf, 7/157.

2 Kur’an-1 Kerim, Miimtehine, 60/12.

272 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, I. M., c. I/X, S. 10, ss. 308-311.
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2-Orf.
Yazara gore, nassin me’mirun bih olanina “mesr’”, menhiyyiin anh olanina da

299

“gayr-1 mesri’” denir. Kendisine emir veya nehiy taalluk etmediginde mubah olarak
kalir. Buna bazi fikih alimleri “céiz” derler.

Yazar, orflin eseri olan hiikkmii ikiye ayirmaktadir:

1-Orfen hasen olanlar (ma’ruf),

2-Orfen kabih olanlar (miinker).

Dolayisiyla, her ma’ruf, her me’mirun bih gibi mesr(’; her miinker, her
menhiyiin anh gibi gayr-i mesri’dur. Fakat her ma’rufun, her miinkerin ayri ayri
mansis olmas1 gerekmez. Aralarindaki nispette bir esitlik yoktur.

Yazara gore: “Fiiline talep taalluk eden her isin ma’ruf olmasi lazim geldigi
halde, biitiin ma’ruflarin ayr1 ayri mansis olmasi lazim gelmez: Bazi ma’ruflarin fiiline
talep taalluk ettigi halde, bazilarinin fiili bdyle hususi bir talebin miiteallaki
olmayabilir. Meseld, Cuma namazi kilmak hem me’mirun bih, hem ma’ruftur.
Yabancilarla alis veris yapmamak meselesi, su zamanimizda ma’ruftur. Fakat, bu
maddeye has bir nass oldugu bilinemiyor.” Yine, her miinker menhiyiin anh oldugu
halde, her miinker hakkinda nehiy vérid olmayabilir. Meseld, hirsizlik yapmak
menhiyiin anhtir, yani dinin yasaklamis oldugu bir fiildir. Ayn1 zamanda miinkerdir.
Cuma namazina hirka ile gitmek ise Orfiimiize gore bugiin miinker sayildigi halde,
dinen yasaklanmis olduguna dair ayrica bir nassin bulundugu bilinemiyor.

Her ma’ruf —hakkinda nass varid olsun ya da olmasin-hasendir, fiili matluptur
ve Sari’in lisan1 lizere bununla emretmek gerekir. Her miinker de —hakkinda nass varid
olsun ya da olmasin-kabih olup terki matluptur ve bundan nehy etmek, erbabi olan
Miisliimanlar i¢in borgtur.

Miikellefin her fiili ile ilgili olarak nass bulunmadigindan, vahiy ile sarih bir
strette hiikiimleri malum olan fiil ve hadiseler az, mansis olan fiil ve hadiselerin
hemen tamami husus madde kabilinden oldugundan ve nasslarin muayyen maddelere
ait oldugundan sebebin hususiligine degil, lafzin umumiligine itibar edilmis, boylece

nassin siimtlii hayli genisletilmistir. Bu daire, nev’iyet ve cinsiyet g¢ergevelerine
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mahsustur, giinlimiizde ise nev’i ve cinsiyeti mansiis olmayan birgok fiil ve hadise
vardir.?"

Yazar, nassa irca1 kabil olmayan hadiselerin fikih Kkitaplarinda bile
bulunabildigini; Tanzimat devrine ait, hi¢cbir esasa dayanmayan kuru kanunlarin
bulundugunu, bunun Hulefai Rasidin ve sahabe devrine kadar gotiiriilmesinin miimkiin
oldugunu ifade etmektedir. Mesela, Hz. Omer’in hilafeti zamanlarinda kocas1 kaybolan
bir kadin hakkinda tiirlii sézler sdylenmeye baslanmis ve kadinin yolsuzlugu sayi’
olunca, Hz. Omer’in ona haddini bildirmek istemesi iizerine kadin, Halife’nin
heybetinden ceninini diisiirmiistii. Bu bir hadise idi ve bu hadisede Hz. Omer’in bir
kast1 yoktu. Fakat O ( Hz. Omer ), hadiseye sebebiyet vermisti. Halife’nin tertip ettigi
mecliste sadece Hz. Ali, cenin i¢in diyet verilmesi goriisiinde idi. Bu goriise hazirtin
istirak etti. Hz. Omer de bunu kabul etti. Burada, hiikiim illetine gore degil, sebebine
gore verilmisti. Halim Sabit’e gore, bu hadise ile ilgili verilen hiikiim, ekseriyet
tarafindan kabul edilen bir hiikkiim olmadigindan ve masum bir cani heder olmaktan
kurtarmak ma’ruf bir keyfiyet oldugundan, belki Hz. Ali’nin buldugu bu nokta orfe
dayanan bir nokta idi. Bundan dolay1 kimse itiraz etmedi. Bu hadisede umumi vicdan
takarriir etti ve icma hasil oldu.

Yazar, yukarida anlatilan hadisenin nassa irca edilemeyen hadiselerden
oldugunu; sahabe, fukaha devirlerinde ve zamanimizda buna benzer bir¢ok misallerin
bulunmasinin miimkiin oldugunu ve bunun pek tabii oldugunu; ¢iinkii, nassin smirh
oldugunu, fakat hadiselerin ciiz’iyatinin degil, nev’ ve cinslerinin bile heniiz
sinirlandirilmadigimi ve sinirlandirilamayacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla, yazara
gore tiim hadiselerin nassa ircai, Cenab-1 Hakk’in “kudret” ve “tekvin” sifatlarmin
methumunu anlayamamaktan kaynaklanmaktadir.?’

Mansiis olan (Kur’an ve Siinnet’e dayanan) fiil ve hadiseler ikiye ayrilir:

1-Ma’ruf-Mansis: Hiisilin ile nitelenmesi 6rf ile bilindigic halde, bi’setten sonra
nass ile de desteklenen fiil ve hadiselerdir. Bunlar vaktiyle ma’ruf idiler. Sonra, nass ile
bunlarda hiisiin oldugu bildirilince fiillerine talep taalluk etti. Nass ile te’yid ya da
te’bid edilmeyen fiil ve hadiselerin ma’ruf olarak kalmalar1 ise her halde siiphelidir.

Peygamberlikten dnce ma’ruf olduklar1 halde, peygamberlikten sonra ma’rufiyetleri

273 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, I. M., c. I/XI, S. 11, ss. 322-323.
274 Halim Sabit, “agm”, . M., c. I/XI, S. 11, ss. 324-325.
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zayi olan fiil ve hadiseler vardir. Mesela, cahiliye devrinde Kabe’yi ¢iril ¢iplak tavaf
etmek mesrQ’, belki ma’ruf iken, niiblivvetten sonra miinker sayilmis ve yasaklanmistir.
Sonra, cahiliye devrinde ¢ok evlilik ma’ruf olmakla ve bununla da iftihar edilmekle
beraber, sonra tahdid ve takyid edilmistir. Yine, 6len kimse i¢in sesli, hatta bagirip
cagirarak aglamak mesr(’, belki Olenin kalanlar iizerindeki bir hakki olarak ma’ruf
iken, sonra miinker olarak goriiliip yasaklanmustir.

Iste, bundan dolayidir ki sahabe-i kiram, hiikmiiniin degismis olma
ihtimalinden dolayi, cahiliye devrinde ma’ruf ve mesr’ olarak bildikleri ve yaptiklari
bir isi Islamiyet’in gelmesinden sonra Hz. Peygamber’ e sordular, ona danistilar.
Mesela, ensardan Evs b. Samit (6. 652), zevcesi Havle bint Sa’lebe’yi cahiliye adeti
lizere zihar etmisti. Cahiliye devrinde zihar’in hikkmii talak idi. Evs b. Samit pigsman
olmustu. Konu ile ilgili hikkmii 6grenmesi i¢in zevcesini Hz. Peygamber’in huzuruna
gonderdi. Havle, meseleyi Hz. Peygamber’e arz etti. Fahri Kainat efendimiz, zihar’in
hala talak olma ihtimali yok degildir, diyerek vahyi beklemeye koyuldu. Havle de
gozlerinden yaslar akarak ellerini semaya kaldirip yalvarmaya basladi. iste, bu esnada
zihér ile ilgili Ayet nazil olmus, bdylece bu konu ile ilgili hiikiim degismis ve zihar’ 2"
dan kefaret ile kurtulmanin yolu agilmistir.2’

Ozet olarak sdylemek gerekirse, nassin ma’ruf olan fiil ve hadiseye
taallukundan iki tiirlii netice ¢ikar:

a-Nass, o fiil ve hadisenin ma’ruf olusunu te’yid ve Islamiyet’te de
mesri’iyetinin cahiliye doneminde oldugu gibi baki oldugunu beyan ediyordu.

b-Yahut nass, o fiilin ve hadisenin ma’ruf ve mesri’ oldugunu hem te’yid ve
hem de te’bid ediyordu.

2-Mansus-Ma’ruf: Ma’ruf olup kendilerine nass taalluk eden mikellefin fiilleri
olup iki kisma ayrilir:

a-Taabbudi olanlar: Gusiil, namaz, orug, hac gibi taabbudi olan miikellefin
fiilleri vaktiyle ma’ruf olan birer adet idiler. Bazilarinin sekilleri, tertip tarzlari ve
terkipleri Islami olanindan farkli olsa da umumi vicdanda bunlar ibadet olarak kabul
ediliyordu. Bu ibadetleri yerine getirenler ne kadar az da olsa, bu ibadetleri yerine

getirmeyen ¢ogunluk tarafindan ¢irkin goriilme durumu s6z konusu olmazdi. Ciinki bu

215 Kur’an-1 Kerim, Miicadele, 58/3, 4.
218 Ebiy David, Talak 17.
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cogunluk, vaktiyle bu ibadetlerin peygamberler tarafindan te’sis ve ta’lim edilmis
oldugunu biliyordu. Iste, islam’dan sonra bu ibadetlerin mesri’iyeti nasslarla te’yid ve
te’bid edildi. Bu ibadetlerin te’yid edilmesi ile bunlarin irtifa etme ihtimalleri ortadan
kalkti; te’bid edilmesi ile de bu husustaki ma’rufiyetin ortadan kalkmasi ile bu
mesri’iyetin bir tarihte ortadan kalkma ihtimali zail olmus oldu.

Halim Sabit’e gore, ibadetlerin fiillerini talep hususunda viirtid eden nasslar
ingaidir ve her halde neshe muhtemeldirler. Fakat bu ihtimal artik yoktur. Ciinkii vahiy
kesilmistir. Bundan dolayidir ki mesri’iyeti mensuh olmayan ayetler kiyamete kadar
bakidirler ve teblig edildikleri kati olarak bilinenler zaruriyat-1 diniyedendirler.2’’

b-Hayati olanlar: Icab ve kabul, ikale, selem, kabz gibi alis verise ait bazi
sekiller; icare, hibe, karz-1 serike, miidarabe, kefalet, vekalet, ariyet gibi muamelelere
ait bazi stretler vs. vaktiyle ma’ruf olan bazi hayati muamelelerdir. “Alis veriste icab
ve kabul muteber oldugu gibi, ikale miirlivvet sayiliyordu. Bey’-i selem caiz goriildigi
gibi, icabina gore kabz da sart kilinmiyordu. Icare iizerine muamele cereyan ettigi gibi,
hibe ve karz da makbil idi. Hele insaf sahibi kimseler arasinda karz-1 hasen pek ziyade
muteber idi.” Hz. Ebabekir gibi insan haklar1 konusunda gayet titiz olan insanlar faizli
bor¢ vermekten kacinirlardi. Akitte bulunanlardan birini uzaktan ya da yakindan zarara
ugratabilecek akitlerin, Araplarin umumi vicdanlarinda kabul gérmesi miimkiin degildi.
Sadece Araplarin degil, biitiin kavimlerin umumi vicdani fertlerin, dolayisiyla cemaatin
zararlarin gerektirecek muameleleri kabul etmez. Bunun igindir ki Cenab-1 Hakk, iman
edip ma’rufu emr, miinkerden nehy ettiklerinden dolay1 Islim iimmetinin en hayirl
iimmet oldugunu bir ayette soyle beyan etmektedir: “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmis en
hayirli iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiilikten men eder ve Allah’a iman
edersiniz...”?”® Hz. Peygamber de “Ummetim dalalet iizerine birlesmez, "
buyurmaktadir. Yazar, bu vb. ayet ve hadislerden hareketle, miinkerden sakinip 6rfii
kendileri i¢in rehber edinen takva ehlinin muamelelerinde hi¢bir zaman dalalete
diismeyeceklerini; ¢iinkii bu zevatin, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de “Bir de sizlerden,

tyilige ¢agiran, ma’rufu emreden ve miinkerden nehyeden 6nde giden bir topluluk

217 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, 1. M., c. I/XII, S. 12, ss. 354-356.
218 Kyr’dn-1 Kerim, Al-i imran 3/110.
219 jhn Mdce, Fiten 8.
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bulunsun. Iste, arzularma erecek olanlar onlardir,”?%°

ayet-1 kerimesindeki “limmet”
oldugunu ve bunlarin kesinlikle kurtulusa erecegini ifade etmektedir.

Yazar, fertlerin ve ictimai guruplarin zarar gordiikleri ve gorebilecekleri biitiin
tesebbiislerin fertlere ait oldugunu, fertlerin 6rfii rehber edinmeden, arifleri dinlemeden
bencilce yaptiklari biitiin fiillerin fert ve cemaat i¢in kiiciik veya biiyiikk zararlara yol
actigini, zaten ictimai ve hayati uygunsuzluklarin hepsinin bu tiirden oldugunu; miinker
olan seylerin, fertlerin fiilleri oldugunu ifade etmektedir.?%!

Miellifimize gore, hayati fiiller hakkinda orfe gore viirid eden nasslar ile
oradaki hiisnii teyid etmis, bu fiiller Islam’dan sonra da mer’i tutulmustur. Fakat orfiin
degismesi ile bu hiikiimler bir hilkat kanunu olan 6rften ayrilmis olurlar. O hiikiimlerde
bir cansizlik goriilmeye baslar, gittikce soner ve artik kendisi ile amel edilme 6zelligini
kaybederler. Bircok Islam memleketinde yiiriirliikte olan icin kisas, cismani cezalar,
alig verise ait bazi hiikkiimler, siif’a gibi. Yazara gore, bu hadisenin izah1 soyledir:
Allah’1n biri cihangtimul, digeri de bu dinin inananlarina gore yiiriirliikte olan iki tiirlii
kanunu vardir:

1-Cihangtimul olan kanun: Allah’in, cemaatlerin itaat etmesi i¢in koydugu
yaratilis kanunudur ki Kur’an-1 Kerim’in dili ile “6rf” namu ile nitelendirilir. Buna
“ser’-1 miicmel” de denir.

2-Emirler, nehiyler, beyanlar siretinde nasslar vasitasi ile tecelli ederler ki bu
“seriat” namui ile de yad olunur. Bunun, vahyin indirildigi ddonemde o zamanin orflerine
gore viird eden kismina “ser’-i mufassal” denir.?®2

Yukarida zikredilen her iki kanun da beraber bulunduklari, birbirine paralel
olduklar1 miiddetge itaat edilirler ve kendileri ile amel edilir. Yok, bunlar yekdigerinden
ayrilirlarsa kendilerine itaat edilmeleri hususunda noksanlik hasil olur. Ciinkii ma’ruf-
mansls, ma’ruf gayr-i mans@isa gore daha kuvvetlidir. Ekseriyet i¢in gizli kalan orf,
nass ile desteklendiginde inananlarin umumu i¢in malum olur ve kendisine itaat
edilmesi daha da kuvvetlenmis ve dini bir mahiyet kazanmis olur. Mii’'min kisi, bu
fiilin ma’ruf oldugunu bilsin ya da bilmesin, o fiili islerken dini bir zevk duyar. O fiil

maslahata da muvafiktir. Clinkii her ma’ruf maslahattir.

280 Kyr’dn-1 Kerim, Al-i imran 3/104.

281 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, I. M., c. I/XIl, S. 12 (1330-1332), ss. 356-357.

282 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf-ictimai Ustl-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, 1. M., c. I, S.: 11 (16
Zilhicce 1332/23 Tesri’nievvel 1330/5 Kasim 1914), ss. 418-419.
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Halim Sabit’e gore, 6rfe dayali nassin delaletinde ve siibutunda olusan bir zan
yoktur. Nass mensuh da degildir. Sadece, nassin o fiile delaleti inkitaa ugrar. Boylece,
o hiisiin ya da kubuh nassin kapsamindan ¢ikmis olur. Mesela, erkeklerin altin ve
glimiis ile siislenmeleri ve ipekli elbise giymelerinin yasaklanmasi gibi. Bunlar, ziihd ve
takva orfiine gore yasaklanmisti. Dolayisiyla, bunlarda bir kubuh var idi ve bunlar
miinker oluyorlardi. Fakat sonralari menfi 6rfte meydana gelen degisiklikten kubuh da
miiteessir olmus olup bu konudaki hiikiim de hafiflemis oldu: Bu konuda; ulemanin ve
Seyhiilislam’in ciibbelerinde bolca ipegin bulunmasi, ulemanin resmi elbiselerindeki
sirmalarda ehemmiyete alinmayacak derecede az bir ipegin olmamasi, altin, giimiis ve
ipegin kullaniminin yayginlagsmasi bu konudaki hitkmiin hafiflestigini gosterir.

Haram kilinmasindan 6nce oldugu sdylenmekle beraber;

1-Hz. Peygamber’in ipekten yapilmis ciibbe, kenari ipekli kiirk giymis oldugu
rivayet edilir.?
2-Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e ipekten bir hulle vermis oldugu rivayet

edilir.284

3-Hz. Enes’in bir diigiinde ipekli mindere oturdugunun nakledilmesi vs.?®

Yazara gore EbQl Hanife, bu rivayetlere bakarak ipek lizerinde yatip uyumaya,
oturup dayanmaya cevaz vermistir. Umidmiyetle fakihler de ¢ok olmamak sartiyla
ipekli elbise ya da sarik giymekte bir zarar, ziyan ve fenalik gérmemislerdir.

Halim Sabit’e gore eger altin, giimiis ve ipek kullanimi konusunda bir
kararsizlik, bir siireksizlik olmasa idi, bugiin bu 6rf ayn1 canlilikla devam ederdi. Fakat
ser’e gore kubhu pek de agik olmayan ve bugiin keferelere ait sapkanin giyilmesi ile
ilgili canlilik devam ediyor. Demek oluyor ki canli 6rf, hakkinda nass olsa da olmasa

da hiikmiinii icra etmekte kesinlikle kararlilik gosteriyor. Musiki ve resim meseleleri

283 Miislim, Kitabii’l-Libas Ve Zine 3.

284 Zeyni’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, Miitercimi ve Sarihi: Kamil Miras, DIB Yay., Dordiincii baski, c. IX, s. 46. 1345
no’lu hadisin izah1 ; Konu ile ilgili Eb&i Bekr Ibnu’l Arabi on farkl goriisiin ileri siiriildiigiinii ifade
etmektedir. Bunlar: (ipek) “I1-Mutlak olarak haramdir, 2-Harpte miibahtir, 3-Sefer ( yolculuk ) halinde
helaldir, 4-Sadece hastalik sirasinda helaldir, 5-Sadece gazve sirasinda helaldir, 6-Sadece alem olarak
miibahtir, 7-Kadinlara da erkeklere de haramdir, 8-Uste giymek haramdir, yerde yaygi olarak kullanmak
miibahtir. Ebi Hanife ve Ibn Macesun bdyle demislerdir, 9-Mutlak olarak miibahtir, 10-Baska bir sey ile
karisik da olsa haramdir.” Zebidi, ege, Sarihi: Ahmed Naim, c. I, s. 320.

28 bn el-Arabi’nin verdigi bilgiye gore, Eb( Hanife ve Ibn Macesun yerde yaygi olarak kullanmanin
miibah oldugunu sdylemislerdir. Zebidi, age, c. I, s. 320.
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de bu konuda misal olarak gosterilebilir. Orf temelli nass her yerde degil de bazi
yerlerde yasayabilir. Bugiin Yemen’de hirsizin elinin kesilmeye devam edilmesi gibi.?®
Yazara gore, Orfte meydana gelen degisiklikten dolayr fiilin nass ile

dogrulugunun ispat edilememesi s6z konusu olur. Fakat bu, nesh, tebdil ya da ikinci bir
nass degildir:

a-Nassta nesh s6z konusu olmaz. Ciinkii neshin olabilmesi i¢in birinci nasstan
zaman itibariyle sonra, fakat onun hiikmiine muhalif diger bir hiikkiim ile viirid eden
ikinci nassin bulunmasi gerekir.

b-Nassta tebdil olamaz. Ciinkii nass ve hilkmii oldugu gibi bakidir. Yalniz
ma’rufiyetini kaybeden bu madde, bu kisim I¢timai enmiizecler i¢in nassin medlilati
sirasindan ¢ikmustir. Fakat nass ve hiikmiiniin baki oldugunu yazar ifade etse de ve
bunun dogru oldugu sdylenebilirse de nassin ameli noktada askiya alindiginin
sOylenmesi sanirim yanlis olmaz.

c-Nassa muhalif ikinci bir nass da mevcut degildir. Ciinkii vahiy artik kesilmis
bulundugundan bdyle bir nassin olmasina ihtimal verilemez. Bu konuda, “miiellefe-i
kultib” meselesi 0rnek olarak verilebilir. Miiellefe-i kultib ile ilgili deléleti kati olan
insai ayete gore?® bu ziimreye zekattan pay verilmesi gerekiyor idi. Hz Peygamber
zamaninda bunlara zekattan pay verilmisti. Fakat Hz. Ebuabekir’in hilafetinde Hz.
Omer’in teklifi ile miiellefe-i kuliiba zekattan pay verilmemesi ashab-1 kiramin da fikir
ve i¢tihadr ile karara baglanmistir. Ciinkii ayetin nlizGli esnasindaki hal ile simdiki hal
arasinda kiilli farklar var idi. O zaman onlarin kalplerini te’life ihtiya¢ bulundugu halde
simdi buna ihtiya¢ yok idi. Bunun i¢indir ki vaktiyle bunlara zekat mallarindan pay
ayrildig1 ve bunda hiisiin ve ma’rufiyet bulundugu kabul edildigi halde, simdi pay
ayrilmasinda hiisiin ve ma’rufiyet goriilemiyordu. Hz. Omer ise umumi vicdana
terciiman olmaktan baska bir sey yapmamisti. Hz. Omer ve ashabi kiramin aldig1 bu
karar ve kabul bir nesih degildir. Bu, olsa olsa icma mabhiyetini haiz 6rfiin bir nevi

tecellisidir ve belki nassin medlaliinde 1skat stretiyle menfi bir tesir icra eder.

286 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, I. M., c. II/XIV, S. 11, ss. 419-422.

87 Kur’dn-1 Kerim, Tevbe 9/60 ayetin anlami sdyledir: “Sadakalar, ancak fakirler, miskinler, zekat
toplama gorevlileri, kalpleri Islamiyet’e 1sindirilmak istenenler, kéleler, borglular, Allah yolundakiler ve
yolda kalmislar igindir. Allah tarafindan kesin olarak bdyle farz kilindi. Allah her seyi bilendir, hikmet
sahibidir.”
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Halim Sabit’e goére, zamanin ve mubhitin degismesi ile fiilin kiymeti de
degismektedir. Dolayistyla bir vakitte hasen olan bir fiil, diger bir vakitte kabih olabilir.
Bir memlekette ma’ruf olan bir fiil, diger bir memlekette miinkerattan sayilabilir.
Bunun 6rnekleri ¢ok defalar isitilmistir.

Miiellifimize gore, Hz. Omer’in teklifi ve sahabenin muhalif bir ses
cikarmamalari, hattd onaylamalarindan miiellefe-i kultib’iin ayetin kapsaminin disinda
kaldigim1 ve orfiin onlara zekat verilmesini hiisiin gérmedigini, fakat bu kelimelerin
tilavet ve hilkkmiinden hi¢ birinin hi¢gbir zaman nesh edilmedigini, sdylemek
miimkiindiir.?8 Orf, miiellefe-i kulibe zekat verilmesini hasen gérdiigiinde, nass yine
onlara sadik kalip kendilerine zekat verilebilir. Nitekim siyasi yonden ehemmiyetli olan
simdiki bazi miihtedilere verilmektedir. Ve baz1 fikih kitaplarinda belirtildigi gibi
zekatin sarf yerleri yedi degil, sekizdir.

Yazar, nassta hiikim mevcut oldugu halde, onun kapsaminin disinda kalan
kimselerden bahsederken 6rnek veriyor: El ve ayaklarin yikanmasi emrinin umum ifade
ettigini, fakat el ve ayaklar1 olmayan kimseler i¢in bu fiilin sakit, nassin da bu kimseler
icin sakit oldugunu ve burada hiikkmiin irtifa’ ettigini ifade etmektedir. Burada, ayet
nesh edilmis degildir ve Ayetin mevcudiyeti de anlamsiz degildir.?°

Gortldiigii gibi Halim Sabit, 6rf ile ma’ruf arasinda lugavi bir anlam bagi
kurmakta, pek az miistesna olmak iizere Kur’an’da ve hadisler ile silinnetlerde “Orf-
ma’ruf” kelimeleri hep “cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey” anlaminda kullanildigini
ve Orfliin ma’ruf yollardan birisi oldugunu iddia etmektedir. Halim Sabit’in konu ile
ilgili ifadeleri géz oOntline alindiginda Orfiin farkli zaman, mekéan ve sartlarda ortaya
cikan problemlere ¢oziim iiretmede bir “anahtar” mahiyetinde oldugunu sdylemek

miimkiin goriinmektedir.

2.3. Takva Ve Orf
Halim Sabit, takva ile orf arasinda bir iliski kurmaya ¢alisarak Orfiin
baglayiciligini, kaynak degerini ortaya koymaya gayret sarf ediyor. Soyle ki: Cenab-1

Allah Kur’an-1 Kerim’de “Sizin en iyi olanmimiz, en ziyade takvali olanmizdir,?%

28 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, I. M., c. II/XIV, S. 11, ss. 418-423.
289 Halim Sabit, “agm”, . M., c.1I/XIV, S. 11, ss. 424-425,
290 Kyr’dn-1 Kerim, Huclrat, 49/13.
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buyurmustur. Yazar, konu ile aldkali selefin biiyiiklerinin sozleri olmakla beraber,
bunlarin en siimullisiiniin ve ameli olaninin Kuseyri (6. 1549)’nin takva’y: tarifi
oldugunu ifade etmektedir. Kuseyri “takva” y1 soyle tarif etmektedir: “Takva: Allah’a
itaat ederek azabindan sakinmaktir. Takva, biitiin iyilikleri ve faziletleri kendinde
toplayan bir haslettir. Takvanin asli, 6nce sirkten sonra giinah olmasi ihtimali olan
amellerden sakinmaktir. En son olarak, fuzuli ve liizumsuz olan (miibah ve helal olan)
seyleri de terk etmektir.”?%! Takva ehlinin gogunluguna gore ise takva, miispet ve menfi
iki mefhumu ihtiva eder. Buna gore, takvanin hakikati “fiil” ve “terk” stretinde tecelli
eder.

Yazara gore, bir miittakinin daire-i fiili: 1-Allah’a iman, 2-Farziyet, 3-Viicib, 4-
Mesniiniyet, 5-Nedb, 6-Ser’1 hiikkiimler ile ser’in siikiit edip, yalniz ilahi ndr ile bakan
umumi vicdanin yani, o6rfiin gizliden gizliye hiisiin verdigi miibahlar. Bir miittakinin
daire-i terki ise: 1-Allah’a sirk kosmamak, 2-Haramlar1 terk etmek, 3-Mekruhlar, 4-
Miibahlar: Umumi vicdanin inceden inceye begenmedigi noktalar.

Yazar, takvanin tarifi ile ilgili yapilan tim bu vb. tariflerin ortak noktasinin
“ma’rufu iltizam etmek ve miinkerattan sakinmak,” oldugunu ifade etmektedir.

Yazara gore Ser’i Serif, miibahlar ve helaller dairesinde siikiit ettiginden bu
alandaki fiil ve terkler dogrudan dogruya orfiin rehberliginde asikar hale gelir. Yazar,
takva ve tasavvufun en ileri gelenlerinden imam Kuseyri’nin, takvanm tecellisi ile ilgili
verdigi canli 6rnekleri zikrediyor: Imam Ebt Hanife nin, bor¢lusunun duvarinm ya da
agacinin golgesinde golgelenmekten kacinmasi, Ebl Yezid (6. 848)’in yanlislikla
Hamedan’dan Bistam’a gotiirdiigii 1iki karincayr gurbetten kurtarmak i¢in Bistam’dan
kalkip ta Hemedan’a kadar geri getirmesi; genis sahrada agaca astiginda dalin1 kiracagi,
otlarin istline sererse boceklerin hakkini ihlal edecegi diisiincesi ile yikadigir camasiri
kurutacak bir yer bulamamasi ve c¢amasiri sirtinda kurutmasi; Utbetii’l-Gulam’m,
baskasina ait bir duvardan misafirinin elini silmesi i¢in ona bir parca toprak vermesi ve
sahibinden af dileyemedigi i¢in terlemesi, vb. ornekler hakkinda ser’i serifin siikit
ettigini, dolayistyla bu hadiselerin ne farz, ne vacip, ne siinnet, ne haram ne de mekruh
oldugunu; fakat bununla beraber bu fiil ve terklerin hiisiin ve kubuhlarinda siiphe

etmemek gerektigini, bunlarda gizli bir hiisiin ve kubuhun bulundugunun bilindigini,

291 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Cev.: Silleyman Uludag, Dergah Yay., 1978, s. 201-202.
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fakat bu hiisiin ve kubuhun “ser’i-mufassal” tarafindan degil, belki daima canli ve
payidar olan “ser’1-miicmel” tarafindan verilmekte oldugunu ifade etmektedir.
Ser’i-miicmel, ser’i-mufassala nazaran daha hassas olup, bunlar ancak orfe
gore takdir edilirler ve takvanin hakikati de yukarida verilen &rneklerden hareketle
ancak orfe tabi olmakla olabilir. Cenab-1 Hakk ayet-i kerimede “Af yolunu tut, orf ile
emret ve cahillerden yiiz gevir,”?% buyurmaktadir.?%
Gorildiigii iizere yazar, Kuseyri’nin “takva” tarifini verdikten sonra takva-orf
iligkisini, orfiin inceden inceye giizel buldugu ya da begenmedigi “miibahlar alani” ile
irtibatlandirmaktadir. Bu irtibatlandirmada takvanin hakikati “fiil” ve “terk” suretinde

tecelli etmektedir.

2.4. icma

Halim Sabit’e gore ustl ehli icma1 sdyle tarif etmektedir: Icma, velayet-i diniye
ve velayet-i hukukiye’yi haiz olan ehl-i hal ve akdin ittifakindan ibarettir.?®* Buna gore,
icma soyle tarif edilebilir: icma, maddi yahut manevi bir se¢im dolayisiyla resmen
tesri’ salahiyetine sahip, ayn1 asir ve ayni muhite mensup olan kimselerin itikat, ibadet
ve hukuk hususlarinda ittifak etmeleridir. Bu tarif, yazarin usil ehlinin tarifinden
hareketle yaptig: tariftir. Bu tarife gore icma, ittifak ehlinin hal ve zamanlarina gore
once ikiye ayrilir:

1-Manevi se¢cim dolayisiyla tesri’ salahiyetine sahip olanlarin icmai. Bu icma,
velayet-i diniye erbabinin icmaidir. Bunlar, fetvd devrinde miigtehitlerden, kanun
devrinde ise bunlarin haleflerinden ibarettir.

2-Maddi se¢im dolayisiyla tesri’ salahiyetine sahip olanlarin icmai. Bu icma,
velayet-i hukukiyye erbabinin icmaidir.

Bu icmalardan her {i¢ii de sekle ve harici vasiflara ait bazi farklar disinda {icii de

ayni1 hakikat ve mahiyeti haizdir.?%®

22 Kyp’dn-1 Kerim, Araf 7/199.

293 Halim Sabit, “Takva ve Orf’, I. M., c. I/XIl, S. 13 (7 Ramazan 1332/17 Temmuz 1330/30
Temmuz1914), ss. 386-389.

294 Halbuki usulciiler icmé1 s6yle tanimlamaktadirlar. fcma: “Muhammed iimmetinin (miictehitler), onun
vefatindan sonraki herhangi bir zamanda dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi etmeleri”dir.,
[brahim Kafi Dénmez, icma, DI, c. XXI, s. 417.

2% Halim Sabit, “lcma”, I. M., c. I/XVIII, S. 13, (1333-1330), ss. 488-489.

134



Halim Sabit’e gore, kendisine itaat edilen delillerin biri nass, digeri de icma’dir.
fcma: “manevi yahut maddi bir intihab dolayisiyla salahiyet-i tesri’iyeye malik ayni
asra ve aynt muhite mensup bulunan kimselerin itikat, ibadet ve hukuk hususlarinda
ittifak etmeleridir.”?®® Bu tamimimna bakildiginda icma’in itikat, ibadet ve hukuk
hususlarinda yapilabildigi gériilmektedir. icma’in yapilabilmesi i¢in icmada bulunacak
kimselerin maddi ya da manevi bir se¢im ile se¢ilmis olmasi ve ayni asirda yasamalari
gerekmektedir.

Tesri’ salahiyetine sahip olan kimselere “ehl-i hal ve akd” denilir. Tesri’, ya
din ya hukuk hususlarinda olabilir. Din, itikatlar ve ibadetlerden, hukuk ise maddi bir
yaptirim kuvvetine sahip amel tarzlarindan ibarettir. Her iki velayet de velayet-i
ammedir ve resmen tesri’ salahiyetine sahiptir.

Yazar, tesri” salahiyetine sahip olan ehl-i hal ve akd’i iki ziimreye ayirmaktadir:

1-Velayet-i diniyeyi haiz olanlar: Bunlar, basta Halife olmak iizere,
Seyhiilislam’in idaresi altinda bulunan Fetva Emaneti ile Miiftilerdir ve hem ilmi hem
de resmi olarak tayin olunurlar. Salahiyetleri ise, din islerine miinhasirdir.

2-Velayet-i hukukiyeyi haiz olanlar: Bunlar, basta Padisah olmak {izere ayan ve
mebisan heyetlerinden ibarettir ve Kanun-u Esasi’de yazili bulunan sartlara haiz olmak
lizere, yalniz se¢im ile bu sifati kazanirlar. Salahiyetleri ise, hukuk islerine miinhasirdir.

Vaktiyle Halifeler, Emeviler ve Abbasiler devirlerinde her iki velayet de
miictehitlere ait idi. Yazara gore bunun nedeni, o zamanin orfii idi. O zamanin 6rfline
gore, miigtehid olarak bilinen kimseler manevi bir se¢im ve tayin ile resmen hem dinde,
hem hukukta tesri’ salahiyetine sahip idiler. Zamanimizda ise velayet-i amme, dini ve
hukuki olmak tizere iki ziimreye ayrilmistir. Her iki ziimrenin de salahiyetleri ancak
maddi bir se¢ime yakin bir sekilde resmiyet kazanmaktadir.

Hem veldyet-i diniye’nin hem de veldyet-i hukukiye’nin miigtehitlere ait
oldugu zamanlara “fetvd devri,” hukuka ait tesri’ salahiyetinin diger velayetten
ayrildigr zamana “kanun devri” denir. Buna gore, fetva devrindeki ehl-i hal ve akd ile
kanun devrindeki ehl-i hal ve akdin kimler oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hasili Halim Sabit, icma ile tesri’ salahiyeti konularmi birbirleri ile

irtibatlandirmakta, icmain itikat, ibadet ve amel hususlarinda olabilecegini sdylemekte,

2% Halim Sabit, “Takva ve Orf’, . M., c. II/XVIII, S. 13 (7 Ramazan 1332/17 Temmuz 1330/30
Temmuz 1914), s. 387.
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miictehitlerle mebusan ve ayan meclisinin icmain1 da ayni hakikat ve mahiyeti haiz

olarak gérmektedir.

2.5. Ictihad-Miictehid

Asr-1 saddette bir taraftan “ustl-i din”’e, yani dinin amel, ahlak gibi unsurlarinin
kendisi lizerine bina edildigi imana taalluk eden konulara ait kanun esaslari, diger
taraftan da meydana gelen her hadiseye dair tafsili hiikiimler hakkinda siirekli nasslar
viirGd ediyordu. Usil-i dine ait olan esasi kanunlara “ser’-i miicmel” denir. Ser’-i
miicmel, Islamiyet baki kaldikca ebedlere kadar sabit kalacak ve degismeyecektir. Ser’-
i miicmel’in oOrfe gore tefsir ve tatbiki hakkindaki tafsili hiikiimlere de “ser’-i
mufassal” denir. Fakat buradaki tafsilat nassa dayandigindan buna “nassi ser’i
mufssal” denilmesi daha dogru olur. Bunda bir nevi fikhi mahiyet bulundugundan buna
“nassi fikih” da denir.

Halim Sabit’e gore, bu tafsili hitkiimler hakkindaki nasslar, usil-i din’e dair
olan nasslarin orfe gore tefsir ve tatbikinden ibaret idi. Bu tefsir ve tatbikler de usdl-i
dine ait fiiliyat1 ve hayata ilk defa olarak intibakin1 gosterirdi. Daha Rasdliillah vefat
etmeden Once “Bugiin dininizi ikmal ettim, size olan nimetimi tamamladim ve sizin

icin din olarak Islam’dan raz1 oldum...,”?%’

ayet-1 kerimesi ile ser’-i miicmel’in sona
erdigi ilan edilmisti. Hz. Peygamber’in vefati ile vahiy kesilmis, boylece ser’-i miicmel
sona erdigi gibi, ser’-i mufassal da siikiit etmisti. Fakat itikada, ibadete ve hukuka ait
hadiseler eksilmiyor, aksine ¢ogaliyordu. Ciinkii fetihler gerceklestirildikge Islam alemi
genigliyor ve Mislimanlar muhtelif igtimai teskilatlara sahip milletler ile
karsilastyorlardi. Cozlime kavusturulmasi beklenen bir¢ok yeni hadise ortaya ¢ikiyor ve
ehl-i hal ve akd’in bu hadiseleri ser’-i miicmele irca ederek uygun bir strette ¢ozmesi
ve bunlarin hiikiimlerini bulmasi gerekiyordu. Ehl-i hal ve akd kendilerine burada ii¢
seyi rehber olarak goriiyorlardi:

1-“I¢timal iman™mn, yani &rfiin terciimani olan kalplerinin fetvasi. Burada,
kiymet hiikiimleri, yani hiisiin ve kubuh hakkindaki kanaatler ferdin sahsi diigiincesinin
neticesi degildir. Vicdanin fetvasi, orf’iin gizli bir tesirinden bagka bir seye

hamledilemez. Onceki ser’-i mufassallar da an’anevi bir mahiyeti haizdir. Ac¢ikca

27 Kur’dn-1 Kerim, Maide, 5/3.
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goriildiigi gibi, Halim Sabit orf’ii ilk siraya koymakta, dolayisiyla ona gore en temel
kaynak “orf” olmaktadir.

2-Hadiseyi ser’-1 miicmel’e irca hususunda ser’-i mufassal’in tislubu,

3-Ser’-i miicmel’in kendisi. Bu, hiikmiin Isldm esaslarina ve Allah’mn rizasia
uygun olup olmadigini gosteren son merci oldugundan biiyiik ehemmiyeti vardir.

Asr-1 saadetten sonra gerek ameli, gerekse hukuki konularda meydana gelip de
nassi fikih’ta dogrudan dogruya mercilerine tesadif edilemeyen hadiseler hep bu
rehberlik yardimi ile ser’-i miicmel’e irca olunurdu. Fakat sonraki devirlerde evvelki
fikhi misaller de rehber edinildi. Zamanimiza kadar bu hal bdyle devam etmistir. Asr-1
saadetten sonra bu siretle teessiis eden hiikiimlerin hepsi ser’-i miicmel’in o devre gore
hayata intibakindan ibarettir. Asagidan yukariya tiim fikhi tabakalar birbirine ve bi’l
vasita ser’-i miicmel’e merbut bir ser’-i mufassal silsilesidir.

Hiilasa, hiikiimlerin konulmasi konusunda 6nce orf’lin irsadi, sonra me’sur
fikhi misallerin rehberligi ile son olarak ser’-i miicmelin karar1 alinmakta ve boylece
sonuca ulasilmis olmaktadir. Iste, hiikiimlerin konulmasi hususunda icra edilen bu
ameliyeye “i¢tihad” denir. Buna gore ictihad: Fikhi melekesi bulunduguna halkin
giiveni olan kimsenin Orfii ve fikhi misalleri rehber edinerek ser’-i miicmel’den
hiikiimler ¢ikarmasidir. Miictehid ise: Fikhi melekesi bulunduguna halk tarafindan
itimat edilmekle beraber, fikhi misalleri rehber edinerek ser’-i miicmelden hiikiimler
c¢ikaran kimsedir.

Yazara gore ictithdd, migtehidin haiz oldugu kudrete miitenasip olarak
genisleyip daralir. Ornegin, Ebi Hanife ile son tabakaya mensup bir zatin ictihad
sahalar1 miisavi degildir. Bu saha baslangicta bir genislik ibraz ettigi halde, son
tabakalari ise daraldik¢a daralmistir. Bu hal ise igtihadin kudret ile miitenasip oldugunu
gostermektedir. 2%

Halim Sabit, yukarida ehl-i hal ve akd’in kendisine rehber edindigi ilk
maddenin igtimai iman, yani Orfliin terciimani olan kalplerin fetvasi oldugunu ifade
etmisti. Iste, bu i¢timai imanin ya da orfiin hakkiyla temsil edilebilmesi icin, yani
cemaatin igtimal enmiizeci haline gelebilmesi igin miigtehidin ta g¢ocuklugundan
itibaren doyum noktasina gelinceye kadar terbiyesini degisik vasitalarla Orf

cercevesinde almasi ve nihayete kadar onun manevi tesiri altinda kalmasi ile baglantili

2% Halim Sabit, “lcma” I. M., c. II/XIX, S. 19, ss. 502-505.
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oldugunu ifade etmektedir. Soyle ki: Bir cemaatin milli kiiltiiriine; dine, hukuka,
ahlaka, iktisada, lisana, bediiyata ait bu orflerin siirekli bir faaliyet halinde daima canli
oldugunu; baslangigta bu oOrflerin anne-babanin, miirebbilerin terbiyeleri, daha sonra
milli tahsilin de biiylik yardimi ile kisinin muhit ile temaslar arttikga tiirliic amillerin
tesiri ile tlirlii vasitalarla doyum noktasina gelinceye kadar bu orfleri emecegini; tahsil
neticesi olarak milli ve beyne’l milel ilimleri temsil edeceklerini ve tabiatiyla umumi
vicdanin bunlara kiymet verecegini, efkar-1 umumiyenin bunlarin kendi miimessilleri
olduguna inanacaklarimi ifade etmektedir. Iste miigtehitler, bu i¢tima? miimessillerdir.?*°
Hz. Ebibekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hem halife, hem miictehid ve hem de
Islim vicdanin1 kendilerinde toplayan kimseler olarak bilinmektedir. Ashaptan
Abdullah b. Mes™ad, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer vs.
0 zamandaki Isldam umumi efkarinin ma’kesi olup fakih ve miigtehid sayiliyorlard.
Sozleri dini mahiyeti haiz olup, muta’ addediliyordu.

Halim Sabit’e gore, ilmin yabanci orflere dayanmasi durumunda miigtehid,
mensup olunan cemaatte haiz oldugu kiymeti bulamaz. Bunlarin kendileri ve ilimleri
yabanci sayilirlar ve sozleri delil, ictihddlari muta’ olmaz. Halk, orflerini ve milli
irfanin1 temsil etmeyen kimselerin miictehid olduguna inanmaz. Mesela, Abbasi
halifelerinin hiirmetini kazanan Musevi, Isevi ve Saibi alimlerinin Islam efkar-1
umamiyesinde bir mevkileri yok idi. Cilinkii bunlarin ilimleri, para kazanmak igin adi
bir san’at, igtihatlar1 da yabanci bir diislince sayiliyordu.

Demek oluyor ki miigtehitler yalniz ilimlerinin ¢oklugu ile temayiiz etmis
kimseler degildir. Miigtehid olarak kabul edilmek i¢cin mensup olunan i¢timai ziimrenin
biitin orflerini ve milli irfanin1 kendinde cem’ etmek gerekir. Cilinkii halk, alimi
miigtehid tanimak i¢in, onun ilminin genisliginden ziyade milli vicdana ma’kes olup
olmadigina bakar. Milli 6rflere ma’kes olup hiikiim istihrac edebilecegine itimat ettigi
kimselerin mutlaka miictehid olduguna inamir. Oteden beri “ictihdd sartlar” diye
gosterilen seylere sahip olmayi yeterli gormez. Dolayisiyla, milli vicdana ma’kes
olmak da igtihadin sartlarmdandir.3®
Orfler ictimai nev’lere gére degismektedir ve bir toplumda miigtehid olarak

taninan bir kimse, baska bir toplumda miigtehid olarak taninmayabilir. Mesela, asiret

299 Halim Sabit, “Icma”, I. M., c. II/XXI, S. 21, ss. 532-533.
3% Halim Sabit, “agm”, L. M., c. II/XXI, S. 21, s. 534.
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hayat1 yasayan bir nev’e mensup bir miigtehid, is boliimii esasina gore tesekkiil eden
kavimlere gore miigtehid kabul edilmezler. Gerek zaman, gerek muhit itibariyle de
ictihadlarin kiymetleri degisir:

1-Zaman itibariyle igtihadlarin kiymetleri degisir. Cilinkii zamanin ge¢mesi ile
bir nev’e mensup olan bir cemaat, ya o nev’ dahilinde ilerler, ya da nev’ini degistirir.
Imam Malik devrinde heniiz asiret hayati yasayan Hicazlilar, belki bugiin tekamiil
etmiglerdir. Bazen asiret orfiine, bazen de medinevi 6rfe gore hiikiim veren Ebl Hanife
devrinde bile Tiirkler il hayat®? yasiyorlardi. Bugiin, is béliimii esasina gore tesekkiil
eden bir cemiyet haline gelmek lizeredirler. Dolayisiyla, “o gilinlin 6rfiine gore yapilan
ictihadlarin bu giiniin 6rfiine uymayacagi pek tabiidir.”

2-Muhit itibariyle igtihddlarin kiymetleri degisir. Ciinkii muhitlerin degismesi
bazen ictimai teskilatlarin da degismesini gerekli kilar. Bunun tabii neticesi olarak
orfler de birbirine uymaz. Buna gore, bir muhite gore yapilan bir i¢tihadin, diger bir
mubhite gore kiymetinin olmamasi pek miimkiindiir. Mesela, Iraklilar tarafindan yapilan
ictihatlar Hicazlilar tarafindan “re’y” olarak telakki edilirken, Hicazlilarin ictihatlar1 da
Iraklilar tarafindan eksik goriiliiyordu. Yine, Imam Safii’nin Misir’daki ictihadlari,
Hicaz ve Irak’taki ictihddlarindan az ¢ok uzaklasmistir. Bundan dolayidir ki Safii’nin
Hicaz ve Irak’taki igtihatlarina “kavl-i kadim,” Misir’daki ictihatlarina ise ‘kavl-i
cedid” denir.3%2

Goriiliyor ki Halim Sabit, igtihad-mii¢tehid iliskisini kurarken; yapilan
igtihatlarin bir toplumun kiiltiirii ile alakali olmas1 gerektigini, aksi takdirde yapilan
ictihatlara s6z konusu toplum tarafindan bir kiymet verilmeyecegini, miigtehidin de
icinde yasadigi toplumun kiiltiirii ile yetismis olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ayrica yazar, ictihatlarin kiymetinin zaman ve muhite gore degisebilecegini
sOylemektedir ki bu sdzler onun, meselenin sosyolojik boyutuna ne kadar onem

verdigini gostermesi acisindan dikkate deger goriinmektedir.

301 Eski Tiirk toplumunda siyasal orgiitlesmenin en iist tabakasim teskil eden il, siyasal bakimdan
bagimsiz, diizenli, orgiitlii millet demektir. Orhan Tiirkdogan, Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi, Birlesik
Yay., Istanbul Ocak 1997, s. 203.

302 Halim Sabit, “lema”, /. M., c. 1I/XXI, S. 21, ss. 534-535.
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2.6. ictimai Enmiizeclere Gore ictihad Ziimreleri-icma-i Fukaha

Miigtehid olarak kabul edilen biitiin fikih erbabi bir i¢timal enmiizec’in biitiin
orflerinin mimessilidir. Yani, biitlin miigtehitler, icinde yasadiklar1 toplumlarin
geleneklerinin, goreneklerinin, kiiltiirlerinin birer drnegidirler. Bir enmiizece ait orfler
de bir cinsten olup smirli ve belirgindir. Bundan dolayi, aym orfii temsil eden
kimselerin de ayni zihniyette bulunmalari tabii bir haldir.

Asr-1 saadetin neticesi niteliginde olan ashab-1 kiram devrinin baglarinda
migtehitlerin fikhi zihniyeti ayni idi. Dolayisiyla, sahabenin hepsi ayni fikih
mektebinden sayilir. Sahabe miigtehitler arasinda ihtilaf pek az idi. Ciinkii bu sahabenin
hepsinde immetin dini, ahlaki, hukuki, hiilasa biitiin 6rfleri tecelli etmisti. Bu devre ait
orflerin hemen bir¢cogu “nassi ser’-i mufassal”’da beyan edilmisti. Ser’-i mufassalda
mansis olarak bulunan hiikiim, o enmiizecin orfii demekti. Ser’-i mufassalda bir
hiikmiin mansiis kilinmas1 ise ashabin igtihddin1 birakarak nassa yapigmasini
gerektirirdi. Mesela, EbQi Hureyre, ciiniip olarak sabahlayan kimsenin orucunun céiz
olamayacagi diisiincesinde idi. Fakat siinnette bunun aksinin bulundugunu anlayinca bu
diistincesinden ya da ig¢tihAdindan hemen vazgecti. Bu hal, diger sahabe-i kiramda da
var idi.

Nasslar orflin terciimani, miigtehitler ise umumi vicdanin miimessilleridir.
Dolayisiyla, “mevrid-i nassta i¢tihad etmek™ dogrudan dogruya milli vicdanin hilafina
bir hareket olacaktir. Bununla beraber ashab-1 kiram, mansis héadiselerin hiikiimleri
hakkinda ¢ok ihtilaf etmemislerdir. Mevcut olan ihtilaflar da ¢ogunlukla esasa iliskin
degil, sirf sekle ve tatbike ait seylerde idi. Mesela, “Hz. Omer, Fatima bint Kays’in ii¢
talak ile bosanan kadin i¢in nafaka ve siiknanin, yani oturulacak yerin lazim
gelmeyecegi hakkindaki rivayetini reddetti. Hz. Aise de Hz. Omer’in tarafin iltizam ile
Fatima’ya: Allah’tan korkmuyor musun? Dedi.”3%

Yazara gore sahabe, nassi ser’-i mufassal’da mansfis bulunmayan hadiselerin
hiikiimleri hakkinda bile nispeten pek az ihtilaf etmislerdir. Hulefa-i Rasidin devrindeki
ictihatlarin hemen biiylik bir kism1 cumhurun ittifaki ile olmustur. Bu ittifaklar da
maddi bir zorlama neticesi degil, belki manevi bir kuvetin tesiri ile oluyordu. “Ciinki

ayni igtimai ziimrenin biitiin orflerini temsil eden bu biiyiiklerin, “yeni hadiselere ait

303 Miislim, Talak 36; Tirmizi, Nikah 38.
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kiymet hiikiimleri”, demek olan orfleri bulmak hususunda muhtelif yollara sapmalari
imkan haricindedir.”

Yazar, burada orfiin tarifini yapmaktadir. Buna gore, 6rf: Yeni hadiselere ait
kiymet hiikiimleridir.3%* Fakat sonraki zamanlarda farkl1 ictimai enziimeglere mensup
kavim ve milletlerin Islamiyet’i kabul etmesi ile Hicaz’da islam {immetinin 6rfiinii
temsil eden fakih ashab her tarafa dagilarak iftaya basladilar. Boylece, Hicaz’in disinda
Yemen, Sam, Basra, Kiife ve Misir da birer merkez oldu.

Hicaz ile Yemen’in belki ayni ictimdi enmilzece sahip olduklar
diistiniildiigiinde, orfleri ile bunlar1 temsil edenlerin ayni igtihad mektebinden olmalari
tabii bir haldir. Fakat Irak ile Misir ve Sam arasinda, hele Irak ile Hicaz arasinda
ictimal seviye acisindan fark pek agiktir. Bu agiklik sahabe devrinin sonlarina dogru
ortaya ¢ikmistir. Fakat bu devirlerde her iki merkezin igtihad kiirsilerinde de Hicaz
ictimal enmiizecinin Orflerini temsil eden kimseler bulunmaktadir. Bununla beraber
ashab-1 kiram, gittikleri yerlerin hayat ve maisetinden oldugu gibi, igtihad tarzlarindan
etkilenmedikleri de sOylenemez. Abdullah b. Mes’d’un bir¢ok meselede Hicaz
fakihlerine muhalefet etmesi gibi.3® Iraklilar Ibn Mes’tid’u iimmetin en fakihi olarak
tanirlar idi. Alkame hazretleri, iimmet icinde Ibn Mes’tid’dan daha alim bir kimsenin
bulunmayacagma inanmisti. Ebi Hanife, Irak miictehitlerinden Ibrahim Nehai’nin
Hicaz’l1 Salim’den daha fakih oldugunu soyliiyordu. Hele Ebi Hanife’nin su ifadesi
cok dikkat cekicidir: “Isin icinde sahabilik serefi bulunmaya idi, Irak miigtehidi
Alkame’nin Hicaz miictehidi Abdullah b. Omer’den daha fakih oldugunu
sOyleyebilirdim”, dedigi rivayet edilir. Hicaz’lilara goére, Hz. Ali ile Hz. Siireyh’in
kazalar1 da hususiyeti haiz idi. Fakat bu hal heniiz sahabiler devrinde o kadar agik bir
sekilde zahir olamada.

Hicaz igtimai dairesi iginden ¢ikarak baska i¢timai mubhitlere dahil olanlar, bu
yeni mubhitleri birdenbire temsil edemediler. Sahabiler vasitasi ile dogrudan dogruya
ortaya ¢ikamayan mahalli orfler, ancak onlarin 6grencileri zamaninda belirgin olarak
ortaya ¢ikmaya bagladi. Boylece, Iraklilar ile Hicazlilar arasindaki farklar da bariz bir
sekilde ortaya ¢ikmis oluyordu. Ebli Hanife, Malik ve Safii devirlerinde bu hal adeta

resmiyet kazanmis ve “mezheb” olarak ortaya ¢ikmistir. “Bu mezheblerin hepsi,

304 Halim Sabit, “I¢timaiyyat”, I. M., c. II/XXII, S. 22, (1333-1330), s. 549.
305 Halim Sabit, “agm”, L. M., ¢. I/XXII, S. 22, ss. 548-550.
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birbirinden az ¢ok farkli olan i¢timai enmiizeglerin din ve hukuklarina ait ayr1 ayr
miiesseseleri, demektir. Bu miiesseseleri temsil eden kimseler de o muhitin miictehitleri
olarak taninmaktadir. Su halde, her i¢timal enmizece gore ayr1 ayri ictihad
ziimrelerinin bulunmasi zaruri oluyor, demektir.

Sahabe devrinin baslarinda miistakil bir i¢tihdd zlimresi var idi. Sahabe
devrinin sonlarina dogru ise miiteaddit ictihad ziimrelerinin temelleri atilmistir. Cok
gegmeden miistakil mezhepler tesekkiil etmistir. Bu mezheplere mensup olan
migtehitlerin, aynt muhitin miimessili olduklarindan dine, hukuka ait birgok hususta
ittifak etmeleri zaruridir. Cilinkii ayn1 asrin bir muhitine mensup bir sey hakkinda tiirlii
kiymet hiikiimlerinin bulunmasi miimkiin degildir. O sey, kiymet hiikiimlerinden
sadece biri ile vasiflanabildigine gore ya hiisiin yahut kubuhtur. Fakat ikisi ayn1 anda
hem hiisiin hem kubuh olamaz. “Iste, bunun i¢indir ki ayn1 i¢timai ziimreyi temsil eden
migctehitlerin ittifak etmeleri asil, ihtilaf etmeleri ise hilaf-1 asildir.” “Allah’in ipine
topluca simsiki sarilin, tefrikaya diismeyin...,”3% hitabi Halim Sabit’e gore, 6zellikle
ayn1 ziimreye mensup olanlar i¢indir.

Fakat asir ve mubhitin degismesi halinde biitiin miigtehitler ayni hiikiim
tizerinde birlesmeyebilirler. Hatta mutlaka birlesmemeleri de gerekir. Ciinkii farkli
ictimal enmiizeglerin Orflerindeki bagkaliklara gore hiikiimlerin de degismesi gerekir.
Buna gore, farkli ziimrelere mensup olan miigtehitlerin hukuki meselelerde ihtilaf
etmeleri asla uygun olup “Ummetimin ihtilafi rahmettir*%” hadisi de buna gore viirad
etmistir.3%

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi miiellifimiz, mezhepleri birbirinden
az-¢ok farkli ictihad ziimreleri olarak gormektedir. Dolayisiyla farkli ictimai enmizece
gore farkli i¢tihad ziimrelerinin bulunmasi zaruri olmaktadir. Fakat ayni asirda ve ayni
muhitte yasayan miictehitlerin ihtilaf etmesi ve bir mesele hakkinda tiirlii kiymet
hiikkiimleri ortaya koymalari miimkiin degildir. Ciinkii asil olan bu miigtehitlerin

ittifakadir.

36 Kyr’dn-1 Kerim, Al-i imran 3/103.
07 Suytti, el-Cami-us sagir, Beyrut: ty, c. I, s. 13.
38 Halim Sabit, “Ictimaiyyat”, L. M., c. II/XXII, S.22, ss. 550-552.
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2.7. icma-i Fukahanin Tarifi Ve izahlar

fcma-i Fukaha: “Ayn1 i¢timai enmizeci temsil eden asirdas miictehitlerin dini

veya hukuki bir hiikiim hususunda ittifak etmeleridir.”3%°

Halim Sabit, icma-i fukahd’y1 boyle tarif ettikten sonra, icmain ruhunun ve
rikniiniin ittifak oldugunu, ittifakin gizli bir mana oldugunu, bunun anlagilmasinin ise
iki yol ile olacagini ifade etmektedir:

1-Azimet Yolu: Ittifakin séz ya da fiil seklinde tecellisidir. S6z seklinde
tecellisi: Miictehitlerin  dini veya hukuki bir hiikiim hususundaki sézlerinin
tevafukudur. Fiil seklinde tecellisi ise: Bir asirdaki igtihdd erbabinin amel ve
kazalarinda goriilen birliktir.

2-Ruhsat Yolu: Miictehitlerin bi’l-fiill miittefik olduklar1 anlasilan hiikiim
hakkinda diger kalanlarmin siiktt etmesidir.

Yazara gore, ister azimet ister ruhsat yolu ile olsun, bir ittifakin olugmasi yaygin
ziimrevi bir amilin tesiri ile meydana gelmektedir. Bunda siiphe yoktur. Ciinkii farkli
istidatlara sahip miigtehitlerin bir noktada ittifak edebilmeleri, herhalde hepsinin ayni
kuvvete sahip, fakat gizli bir amilin etkisi altinda kalmis olduklarin1 gosterir. Yoksa
karakter ve malumatlarmin farkli, hattd mezheb ve i¢tihdd ustllerinin ayr1 ayr1 olmasi
ile beraber ittifak edebilmeleri imkansizdir.

Peki, ictihad erbabini bu noktada toplayan o amil ne olabilir?

“Bu amil, icmam senedidir. Her icma, zanni delilden anlasilan bir hiikiim
lizerinde kurulur. Iste, o hiikkmii ifade eden zanni delile “icmam senedi” denir. Kiyas
yahut haber-i vahid kabilinden zanni bir delil olamaz. Ciinkii zanni delil, biitiin i¢tihad
erbabini etrafinda toplayabilecek bir istidatta degildir. Bunun siibut veya delaletindeki
katiyetsizlik, bu istidadin hustliine manidir. Higbir zanni delil, sirf senetligi nokta-i
nazarindan bu harikay1 gosterememistir.”

Bu miilahazalar, icmain asil amilinin, onun senedi degil, belki bu senedin
zimninda olan baska bir kuvvetin oldugunu gostermektedir. Yazar, bu noktay: izah
mahiyetinde Ser’-i mufassal hakkinda agiklamalar yapmaktadir. Buna gore ser’-i

mufassal, birgok hitkmiin toplamindan ibarettir. Bu hiikiimler de séyle 6zetlenebilir:

39 Halim Sabit, “icma”, 7. M., c. II/XXIII, S. 23, s. 566.
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1-Siddetle kati hiikiimler: Umumi vicdanin siddetle gilizel bulup takdir ettigi
veya cirkin goriip begenmedigi, ferdi vicdanin da siddetle faydal veya zararl telakki
ettigi hususlar hakkindaki iki cihete sahip hiikiimlerdir. Bu hiikiimlerle alakali olan
fiildeki sifat ya menfaat veya mazarrat kabilinden hissi veya hiisiin ve kubuh kabilinden
manevi olur. Bu sifat hissi oldugunda, bu fiilin hiikmii {izerinde kurulan icmanin usl
acisindan bir kiymeti olmaz: “Icki igmek” fiili boyledir. Bu sifat hissi oldugu icin, icip
icmemekteki fayda veya zarar hissi olarak yahut his makamina kaim tecriibe ile bilinir.
Su halde, icki igmemek gerektigine ya da ickinin haramligina dair meydana gelen
icmain usdli bir degeri yoktur. Bu maddenin delili kati oldugundan misal olarak
zikredilmesi de farazidir. Fakat bu sifat manevi oldugunda ise meydana gelen icmain
usil agisindan bir kiymeti vardir ve bu icma delil olur: “Kurban kesmek” fiili boyledir.
Bu fiilde fayda ve zarar stretinde hissi bir sifat yoktur. Belki burada sirf manevi bir his
vardir ki bu, hissin hatta aklin da iizerindeki manevi bir amilin eseridir: Miisliimanlik
vicdani “kurban kesmek” fiilinin hasen oldugunu sdylemektedir. Bu ve buna benzer
yerlerde icma meydana gelirse, ustl agisindan muteber ve timmet acisindan da itaat
edilmesi gereken bir delil olur. Burada icmain olugmasinda ne senedin ne de hissin kati
bir tesiri vardir. Belki asil miiessir “Miislimanlik vicdani”dir. Bu da orften baska bir
sey degildir. Demek ki, siddetle kati hiikiimlerin tizerinde olusan icmain asil amili, fiile
miispet ve menfi kiymet veren “6rf” ten ibarettir.

2-Kati hiikiimler: Ictimail vicdanin giizel bulup takdir ettigi veya cirkin goriip
begenmedigi, ferdi vicdanin da faydali veya zararli telakki ettigi hususlar hakkindaki
iki cihete sahip hiikiimlerdir. Hiikiimleri tizerinde icma meydana gelen miispet ve menfi
fiillerin haiz oldugu sifat ya menfaat ve mazarrat yahut hiistin ve kubuh kabilindendir.
Sirf menfaat ve mazarrat kabilinden ise bunlarin iizerinde meydana gelen icma delil
olmaz. Ciinkii bi’l-vasita hissi bir hiikme raci’dir. Mahstsatta ise sadece his hakim
oldugundan icmaa ihtiya¢ yoktur. Fakat hiikiimleri iizerinde icma olusan miispet ve
menfi fiillerin hdiz oldugu sifat hiisiin ve kubuh kabilinden ise iste bunun {izerinde
olusan icma da kati bir delil olur. Bu hiikiimler iizerinde olusan icma, siddetle kati
hiikiimler {izerinde meydana gelen icma gibidir. Hiisiin ve kubhun i¢timai imana

dayanan 6rfi bir kiymet oldugu bilinmektedir.3°

310 Halim Sabit, “icma”, I. M., c. I/XXIII, S. 23, ss. 566-568.
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Yazar, kati hiikiimleri, siddetle kati hiikiimlere benzetmekte ve siddetle kati

hiikiimleri iki 6rnek ile agiklamakta, fakat kati hiikiimlerle ilgili 6rnek vermemektedir.

3-Tahsini hiikiimler: I¢timai vicdanin giizel bulup takdir ettigi ve ¢irkin bulup
begenmedigi halde ferdi vicdan tarafindan dogrudan dogruya faydali veya zararli
goriilen hususlar hakkindaki tek ciheti olan hiikiimlerdir. Bunlar dahi, miispet veya
menfl bir 6rfiin amilidir. Ciinkii tahsini hiikiimler, hiisnlinden veya kubhundan dolay1
terki maslahat olan seylere taalluk eder. Hacerii’l esved’in selamlanmasinda hiisiin
bulundugundan, hakkinda tahsini hiikiim vardir. Tahsiniyatta meydana gelen icmalarda
da orf hakimdir. Hiisiin ve kubuh ise dogrudan dogruya 6rfiin mahsiiliidiir.

Bu hiikiimler, bazen nakli ve zanni delillerinden anlasildig1r gibi kalir ve
bunlarin delillerinden bagka yaptirim giicleri de olmaz. Bunlar iizerinde icma da
gerceklesmez. Bazen de bu hiikiimler lizerinde icma gerceklesir. Boylelikle bu gibi
hiikiimler, nassi delillerinden baska, icma ile de desteklenmis olurlar.

Iste, icmain senedi demek olan delil bile yukarida zikredilen ii¢ hiikiimden
birine delalet eder. Fakat bu hiikiimlerden hangisi olursa olsun, biitiin migtehitleri
etrafinda toplayip lizerinde icmain gergeklesmesi, bunlarin azami bir slrette canl
olmast ile miimkiindiir.31

Yukarida izah edildigi gibi Halim Sabit, islam Hukuku’nun kaynaklari ile ilgili
yaklagimlarinda oncelikle “6rf” kavramini ve onunla ilgili oldugunu diisiindiigii diger
kavramlar ele almaktadir. Icma edilen hususlar1 dini veya hukuki bir hiikiim ile ilgili
gormekte ve hiisiin ile kubhun Orfiin mahsiilii oldugunu ifade etmektedir. Boylece,
kavramsal alt yapiyr olusturduktan sonra IslAm hukuk tarihini bir “testi’ tarihi” olarak
incelemektedir. Konuyu bu seyirde ele almak uygun goriindiigiinden biz de konulari

benzer bir seyirde ele alacagiz.

2.8. Tesri’ Salahiyeti Meselesi
Halim Sabit, Islam Fikhinin Testi’ini bes dénemde ele almaktadir. Bunlar: 1-
Nass ve Hulefa-1 Rasidin Devirlerinde Tesri’ Salahiyeti, 2. Ashab Zamaninin Sonlarina

Dogru Emeviler Devrinde Tesri’ Salahiyeti, 3. Sahabilerden Sonra Emeviler Devrinde

311 Halim Sabit, “agm”, . M., c¢. II/XXIII, S. 23, ss. 566-570.
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Tesri” Salahiyeti, 4. Abbasiler Devri ve Tesrl’ Salahiyeti, 5-Osmanlilar Ve Tesr’

Salahiyeti.®*2 Biz de bu dénemleri yazarn ele aldig1 cercevede ele almak istiyoruz.

2.8.1. Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri’ Salahiyeti

Asr-1 saadette, bir taraftan “usil-i din” demek olan “ser’-i miicmel” hakkinda,
diger taraftan “ser’-i miicmel’in o devre gore tatbikati” demek olan “ser’-i mufassal”
hakkinda nass viirGd ediyordu. Itikat, ibadet ve hukuk ile ilgili biitiin fiil ve hadiselerin
hiikiimleri nass ile biliniyordu. Biitiin hiikiimlerin yegane tecelligahi, timmetin
miimessili demek olan Hz. Peygamber idi. O’na miiracaat etmek miimkiin oldugu
miiddetce de hi¢ kimse tesri’ salahiyetine sahip degildi. Hiikiimler, ya metliiv ya da
gayr-i metliiv seklinde Hz. Peygamber tarafindan teblig ediliyordu. Tesri’in esas
kaynag1 Allah olmakla beraber Rasiliillah’ta teblig tarzinda tecelli ediyordu.

Halim Sabit’e gore, tesri’in nass devrindeki manasi: Ser’-i miicmel’e muvafik
olan vicdan-1 umumideki kiymet hiikiimlerinin vahiy suretiyle Peygamber efendimiz
tarafindan immete teblig olunmasindan ibaret idi. Vahiy yalnizca O’na geldiginden,
teblig salahiyeti de O’na mahsus idi. Dolayisiyla, tesri’ salahiyeti de vahyin besigi
durumunda olan Rasil-i Zisan’a aitti.>'®

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra vahiy kesildiginden, ser’-i miicmel’e uygun
kiymet hitkiimleri vahiy ile teblig edilemiyordu. Meydana gelen yeni hadiselerle ilgili
hiikiimleri bilmek gerekiyordu. Bundan dolayr da bunun yerine gegecek emin bir
vasitaya ihtiya¢ var idi. Bu emin vasita da ic¢tihdd idi. Dolayisiyla, vahyin yerine
“igtihad” gegti.

Nass devrinde bile, vahyin olmadig1 zamanlarda i¢tihada miiracaat edildigi ile

ilgili ornekler vardir. Mesela, Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak

312 Myhammed Hudari ise Islam Fikhmin Tesri’ini alti dénemde ele almaktadir. Bunlar: 1-Biitiin

fikih¢ilarin  agik¢a dayandiklarimi belirttikleri Rasiiliillah’in  hayatindaki tesri’, 2-Hulefa-i Rasidin
devrinin nihayeti ile son bulan biiyilik sahabeler devrindeki tesri’, 3-Yaklasik olarak hicri I. asrin nihayeti
ile son bulan, Hz. Peygamber zamaninda kii¢lik yasta olup halifeler devrinden sonra ilim sahasinda
goriilen ashab-1 kiram ile onlara muasir tabiinler devrindeki tesrl’, 4-Dini yetki ve otoritenin giivenle
kendilerine verildigi biiylik fikih alimlerinin yetistigi, hicri ii¢iincli asrin sonuna kadar devam eden,
Fikhin bir ilim haline geldigi devirdeki tesri’, 5-Abbasi Devleti’nin Mogollar tarafindan yikiligina kadar
devam eden, biiyiikk eserlerin yazildigi, fikhi meselelerin ¢ogaldig1 ve imamlardan alinan meselelerin
tetkiki i¢in ilgililer arasinda ilmi tartigmalarin meydana geldigi tesri’, 6-Besinci devrin sonundan
baslayarak giiniimiize kadar devam eden taklit devri. Hudari, /sldm Hukuk Tarihi, ss. 7-8.

313 Halim Sabit, “I¢tihad ve Iema”, /. M., c. I/XXIV, S. 24, (9 Cemaziyelevvel 1333/12 Mart 1331/25
Mart 1915), s. 580.
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gonderirken Hz peygamber ona, bir problem ile karsilastiginda ne ile hiikmedecegini
sordugunda o, Allah’in Kitab’t ve Rasiliillah’in siinnetinden sonra, yani nass
bulunmayan yerde kendi igtihadi ile hiikiim verecegini sOylemisti. Hz. Peygamber de
ona izin vermisti. Yine, Sa’d b. Muaz (6. 627)’1n Kureyzaogullar ile ilgili i¢tihad1 da
Hz. Nebi’nin tasvibine mahzar olmustu.

Iste, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vahyin yerine igtihAd ge¢misti. i¢tihad
tek bir sahsa mahsus degildi. Sadece Halife degil, ehil olan her sahabi i¢tihad
edebilirdi. Halife igtihdd ve icra yetkisine sahip idi. Halifenin diger migtehitlere
katilarak onlar1 tasvib ettigi de olurdu. Bdylece, icmA meydana gelirdi. Ictihatlar
birbirine muhalif oldugunda ise Halife istedigini se¢me hakkina sahip idi. Sectigi bu
ictihad1 da icraata gegirirdi. Halife, dini ve hukuki biitiin icraattan mes’ul oldugu gibi
biitlin i¢tihad ve tesri’ler hakkinda da son merci kabul edilirdi. Din, ibadet ve hukuk
hususundaki iftd ve ictihatlarin murakabesi de halifenin vazifelerinden idi.®** Oyle

anlasiliyor ki bu devirde her sahabi tesri’ ehliyetine sahip idi. Tesr1’ vasitasi ise ictihad

idi.

2.8.2. Ashab Zamaninin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde Tesri’
Salahiyeti

Vaktiyle, Emeviler hiikiimet hizmetlerinde ve valiliklerde gérev almiglar ve
sahabe devrinin sonlarina dogru, bir yolunu bulup hilafet makamini elde etmislerdi. Bu
durum, IslAm’m tealisi i¢in ¢ok ¢alismaktan yorulmus, artik kendi hallerinde ibadet ile
mesgul olan ashab-1 kiramin ziyadesiyle canmi stkmusti. Ciinkii onlar ve Islam umumi
vicdani, mukaddes hilafet makaminda Hz. Ebabekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
gibi z&hid, miittaki ve Miisliimanlik ruhunu bilen kimseler goérmek istiyorlardi. Bunu
Emevi halifelerinin kendileri de hissetmekte idi.

Halim Sabit’e gore Emeviler, Isldm tarihinin ilk sahifelerinde “diismanlar”
olarak kaydedilir. Islamiyet’te ilk iinvanlar1 da “miiellefe-i kultib” dur. Ziihd ve takva
yoniinden Rasid Halifeler ile mukayese edilemeyecek derecededirler. Miisliimanligt
ancak bigak kemige dayandiktan sonra kabul etmislerdir. Hz. Peygamber’in, Islam
cemaatinin en kesif Kitlesi ile temasinin az olmasindan dolay1 Islamiyet’in ruhunu iyice

kavrayamamislardir. Idare hususunda biiyiik muvaffakiyetler ibraz ettikleri halde ifta

314 Halim Sabit, “Igtihad ve icma”, 1. M., c. I/XXIV, S. 24, ss. 580-581.
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ve tesri’ hususlarina karismamuslardir. Bu hususlari, iftd ve tesri’ cihetlerini
sevemedikleri Medine alimlerine birakmislardi. Bundan dolayidir ki dine ve hukuka ait
bir mesele zuhur ettiginde, hilkmiinlin anlasilmasi i¢in ya hilafet merkezindeki yahut
Medine-i Miinevvere’deki ulemaya miiracaat edilirdi. Salahiyet-i tesri’iye ile salahiyet-
i idare birbirinden ayrilmisti. Tesri’ salahiyeti “ehl-i ilim ve ehl-i amel”e, idare
salahiyeti ise halifelere ait idi. Bunun nedeni ise Emevi halifelerinin yetersizlikleridir.
Halbuki Rasit Halifeler devrinde bu iki salahiyet birbirinin tamamlayicisi durumunda
idiler.

Hulefa-i Rasidin devrinde tesri’ salahiyeti Halifelerin zimni izinleri ve
kontrolleri ile ehl-i ictihdda aitti. Fakat bundan sonra kendi baslarina kalmislardi.
Hulefai Rasidin devrinden sonra tesri’ heyetini fakih sahabilerden 6zellikle Zeyd b.
Sabit, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’ad, Abdullah b. Omer vs. temsil
ediyorlardi. Zeyd b. Sabit ve ibn Omer Medine fakihlerinin, ibn Abbas Mekke
fakihlerinin miimessili idi. Ibn Mes’0d ise bizzat Halifelerin uygun bulmasi ile hicri
otuz iki senesinde vefat edinceye kadar Irak’ta fikih ve iftanin mercii olmustu. Hz. Aise
ise hicri birinci asrin ikinci yarisinin baslarina kadar fikih ve ifta konusunda fakih ashab
ve tabiinin merkezi olmustu.®*® Hasili, bu donemde halifeler sadece idare ile, ulema ise

ictihad ile mesgul olmuslardir.

2.8.3. Sahabilerden Sonra Emeviler Devrinde Tesri’ Salahiyeti

Fakih sahabilerin irtihalinden sonra Medine, Mekke, Yemen, Yemame, Kife,
Basra, Sam ve Misir fikih ve iftd hususunda birer merkez oldular. Medine’de yetisen
biitiin ifta erbabi, hatta “fukaha-i seb’a”!® arasinda Ebi Hureyre nin damadi Said b. el-
Miiseyyeb miimtaz bir mevkiye sahip idi. Mekke’de Ata b. Ebi Rebah (6. 713),
Yemen’de Tavus b. Keysan, Yemame’de Yahya b. Kesir (6. 767), Basra’da Amr b.
Selime el-Ciirmi (6. 85 h.), Kife’de Alkame b. Kays en-Nehai, Ebi Aise Mesrik b. el-
Ecda’ (6. 683) ve Sam’da Mekhil (6. 734) vs. ilimlerinin genisligi ve itfalarinin
coklugu ile 6n plana c¢iktilar. Bu merkezlerde, bunlardan baska ictihad ve ifta

315 Halim Sabit, “ictihad ve icma”, 1. M., c. III/XXV, S. 25, ss. 596-597.

316 «“FPykaha-i seb’a”: “Tabiin doneminde Medine’de sohret kazanan yedi fakih icin kullanilan bir tabirdir.
Bu fakihlerden altisi: Urve b. Ziibeyr, Said b. Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah, Harice b. Zeyd,
Siileyman b. Yesar ve Kasim b. Muhammed’dir. Yedincisi ise ihtilafli olup, Eblibekir b. Abdurrahman,
EblG Seleme b. Abdurrahman veya Salim b. Abdullah isimli fakihlerden biridir.” Dini Kavramlar
Sozliigii, Yayma Haz.: Ismail Karagdz, Madde Yazari, Ibrahim Pacaci, DiB Yay., Ankara 2010, s. 188.
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hususlarinda derin bilgi sahibi daha pek ¢ok alim yetismistir. Cok gegmeden, Orfiin
tesiri ile fetva erbabi arasinda birbirinden az ¢ok farkli igtihad ustlleri otaya ¢ikmis;
Hicaz’da Maliki, Irak’ta Hanefi mezhebi teessiis etmistir. Bir miiddet sonra bu iki
mezheb arasinda bir¢ok kiiclik mezhebler de ortyaya ¢ikmustir. Bazi farklar ile Irak
ictihad usiliinde Ca’feri mezhebi meydana gelmis, gitgide biitiin fetvad erbabi bu
mezhebler etrafinda toplanmiglardir. Dolayisiyla, tesri” heyetleri muntazam birer
mezheb olarak ortaya ¢ikmuistir.

Emeviler devrinde icra kuvveti ile tesri” kuvvetinin birbirinden ayrildigini daha
once ifade etmistik. Emevi halifeleri bu hali tabii gérmekte, icra kuvvetini elde etmekle
hilafetin tamam olacagini zannetmekte idiler. O zamanin tesri’ hususunda salahiyettar
olan cevreleri de Emevi halifelerinin tesri’ hususunda iktidar olamayacaklarina
inanmiyorlardi. Tesri’ kuvveti, higbir sekilde halifeye tabi olmaksizin hilafet niifizunun
haricinde tesekkiil etti. Yazar, bu halin Islam an’anesine uygun olmadigini ve tabii de
olmadigim ifade etmektedir. Bu hal, Islam an’anesine uygun degildi. Ciinkii
Emevilerden 6nce gelen Hulefai Rasidin, tesri” kuvveti ile icra kuvvetinin riyasetini
hakkiyla kendilerinde birlestirmislerdi. Bu hal tabii de degildi. Ciinkii tesri’ ile icra,
hilafetin iki rengi idi. islAm esaslarina gore halife, {immetin umumi, hususi biitiin
hallerinden Allah katinda da kullarin yaninda da sorumlu idi. Emevilerde ise halife bir
“icra memuru” halinde kalmisti. Miisliiman halk, tesri’ salahiyetinden mahrum bir
halife istemiyordu.

Halim Sabit, halifenin hem tesri’, hem de icra yetkisini kendisinde
toplamasinin  Islamiyet’teki “mes’uliyet esasi”nin kabul edilmesinin bir geregi
oldugunu soyle ifade etmektedir: «...Ciinkii Islamiyet’teki bu mes’uliyet esas1 kabul
olundugu sirette halifenin hem tesri’, hem de icra kuvvetlerinin ikisini kendisinde cem
etmesi icap ederdi.”®!

Yazar, -konunun ilerleyen asamalarinda, biraz da teferruath olarak
deginecegimiz gibi- kuvvetler ayriligini savunacaktir. O, Emeviler ve Abbasiler
devrinde tesri’ salahiyetinin miigtehitlere ait oldugunu, bunun nedeninin o zamanin 6rfii
oldugunu ifade etmektedir. Vaktiyle Halifeler, Emeviler ve Abbasiler devirlerinde her
iki velayet de miictehitlere ait i1di. Yazara gore bunun nedeni, o zamanin orfii idi. O

zamanin Orfiine gore, miictehid olarak bilinen kimseler manevi bir se¢im ve tayin ile

317 Halim Sabit, “Igtihad ve icma”, 1. M., c. HII/XXV, S. 25, ss. 597-599.
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resmen hem dinde, hem hukukta tesri’ salahiyetine sahip idiler. Zamanimizda ise
velayet-i amme, dini ve hukuki olmak {izere iki ziimreye ayrilmistir. Yazar, dini ve
hukuki tesri’ salahiyetinin miigtehitlere ait oldugu devir i¢in “fetva devri” tabirini
kullanirken; hukuka ait tesri’ salahiyetinin ya da velayet-i amme’nin, dini ve hukuki
olarak ikiye ayrildig1 zaman igin ise “kanun devri” tabirini kullanmaktadir.3!8

Yukarida ifade edildigi gibi yazar, dini ve hukuki tesri’ salahiyetinin icra
salahiyeti ile ayr1 olmasmni ne Islam an’anesine uygun bulmakta ve ne de bu durumu
tabii karsilamaktadir. Fakat yazar, sonraki ilgili yazilarinda hukuki tesri” ve icra
salahiyetinin bir elde, dini tesri” salahiyetinin de baska bir elde toplanmasi gerektigini
ifade edecek ve bunun is boliimii esasina uygun oldugunu sdyleyecektir. Ayrica, yazar
halifeler devrini, Emeviler devri ve Abbasiler devri ile ayni ciimlede zikretmekte,
miigtehitlerin dini ve hukuki tesri’ salahiyetlerinin o zamanin 6rfii oldugunu ifade
etmektedir. Ciinkii Hulefai Rasidin devrinde Halife hem dini, hem hukuki tesri’ ve hem
de icra salahiyetine sahiptir, miigtehitlerin en basinda o gelmekte ve son sozii de 0
soylemektedir. Emeviler ve Abbasiler devrinde ise Halife, sadece icra kuvvetine
sahiptir. Icabma gore tesri’ salahiyetine sahip olarak goriilmeyen bu halifelerin
icraatlariin da mahdud ve suri olacag: siiphesizdir.3!® Halim Sabit’in bu agiklamalarma
bakildiginda ayni hususta birbirinden farkli goriinen iki ifadesinin oldugunu
gdrmekteyiz: 1-Emeviler devrinde tesri” ve icra kuvvetlerinin birbirinden ayrildigs,?°
2-Halifeler, Emeviler ve Abbasiler devirlerinde her iki velayetin de o zamanin orfiine
gdre miigtehitlere ait oldugu®?! dur.

Yazar, Emevi halifelerinin tesri’ ve icra kuvvetlerini birlestirememelerinin
I[slam esast ve Islim an’anesine muvafik olmadigini, bunun gayr-i tabii bir hal
oldugunu ve derhal fena neticelerinin goriilmeye baslandigini ifade etmektedir. Bu fena
neticeler:

1-Islam memleketlerinin maddi agidan genisledikleri, giiclendikleri halde,
manevi yonden tefrikalara bogulmalari, ¢oziilmeleri ve dagilmalari.

2-Emevi halifeleri biiylik fetihler gergeklestirdikleri halde alimlerin, fakirlerin,

hatta miisliimanlarin cogunlugunun kendilerinden memnun olmamalari.

318 Halim Sabit, “Icma”, /. M., S.: 18, s. 488.

319 Halim Sabit, “I¢tihad ve Icma”, 7. M., c. lII/XXV, S. 25, s. 599.
320 Halim Sabit, “agm”, I M, c. II/IXXV, S. 25, s. 598.

321 Halim Sabit, “agm”, . M., S.: 18, s. 488.
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3-Aciktan agiga anarsinin olmas.

4-Ummetin, tesri’ salahiyetinden mahrum halifeleri istememeleri.

5-Sonunda, Emevilerin yikilmasi ve hilafetin Abbasilere ge¢mesi.3??

Demek ki  halifelerin  tesri” ve icra  kuvvetlerini  kendilerinde
birlestirememelerinin bazi olumsuz sonuglart bulunmaktadir. Bu sonuglar fertleri tek
tek etkiledigi gibi topyekiin toplumu da etkilemekte ve maddi-manevi her yone sirayet

etmektedir.

2.8.4. Abbasiler Devri ve Tesri’ Salahiyeti

Abbasi halifelerinin hilafete gecmesi ile iktidar el degistirmisti. Fakat Abbasi
halifelerinin durumu Emevi halifelerinin durumundan farkli degildi. Gergi, Abbasilerin
ilk halifesi Ebi Abbas Abdullah (6. 687-688) ve ikinci halifesi Ca’fer el-Mansir-
yazarin ifadesi ile-hayli muktedir adamlar idi. Fakat onlarin bu sahsi iktidarlar1 yeterli
degildi. Hatta yazara gore, “Hulefai Rasidin’den birisi kadar olsalar yine o devirdeki
salahiyeti elde edemeyeceklerdi.” Ciinkii Emevilerin bir buguk asir kadar siiren
hiikiimetleri siiresince tesri’ ve icra kuvvetinin ayri olmasi sebebiyle hilafetin icra
kuvvetinden ibaret olduguna halifeler de halk da inanmisti. Bu hal, tesri’ heyetinin
amelden uzak, sirf nazari bir yol takip etmelerini gerektirmisti. Bununla beraber, &vam
ve havass bu halin serfata, Islam esaslarina aykiri olduguna inaniyorlardi. Biitiin bu
olan seylerin sorumlusu da “Halife” olarak goriiliiyordu. Baslangicta halifelerin
iktidarsizlig1 ile baslayan bu hal, daha sonra iki tarafin birbirinden uzaklagmasi ile hat
sathaya ulagmistir.

Iste Abbasiler, hilafeti bdyle yarim buldular. Daha 6nce de ifade edildigi gibi,

Abbasi halifeleri, Emevi halifelerinde oldugu gibi tesri’ kuvvetinden mahrum idiler.
Onlar, yazarmn ifadesi ile “tabii gibi goriinen bu marazi hali gizliden gizliye hisseder
gibi oldular.” Meselda EbG’l Abbas, bunun bir yansimasi olarak alimlere hiirmet
etmistir. Fakat kendisini begendirememis ve “seffah” ismini alarak vefat etmistir.

Tesri” kuvvetinden ayrilan icra kuvveti, dolayistyla halifelerin icraatlart stirekli
olarak ulemanin hiicum ve tenkitlerine maruz kaliyordu. Bundan dolayi, Abbasi

halifelerinden Ebli Ca’fer el-Mansir, hilafetin biitlin icraatina karigsmaya ¢alisan Hicaz

322 Halim Sabit, “Ictihad ve Icma”, 7. M., c. lII/XXV, S. 25, s. 599.
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ulemasim gozden diisiirmek istiyordu. Ebli Ca’fer el- Mansir, basta Hicaz mektebine
cephe aldi ve Irak mektebini destekledi. Fakat bundan bir fayda elde edememesi
tizerine Hicaz fikih mektebi miimessili Imam Malik, Ebi Ca’fer’in adamlar1 tarafindan
tahkir edildi ve dayaga maruz kaldi. Irak fikih mektebinin miimessili imam Ebd Hanife
de ayni darbeler ile hapishanede vefat etti.

Ulema, tuttugu yoldan zerre kadar sapmak, tavizkar davranmak istemiyordu.
Fikih nazari bir strette tekamiil etmis, ustl ve fiirG’ yonii ile hayli ilerlemisti. Halifeler
de Hulefa-i Rasidin’in yaptig1 gibi fikih ve igtihad ile mesgul olamiyorlardi. Bundan
dolay1, ulema ile rekabet edebilmek pek kolay degildi.®*

Ebi Ca’fer, elindeki mevcut salahiyeti kullanarak fetihler elde etti ve yiikselme
yolunu tuttu. Halefleri de onu takip ettiler. Boylelikle onlar, fikih ve fikih erbabi ile
ugragsmayi unuttular. Fikih yine, Emeviler devrinde oldugu gibi halifelerin niifuzundan
uzak kalmaya devam etti. Bu devirde fikih:

a) Nazarl ve ameli Surette tamamiyle teessiis etti.

b) Fikih erbabi farkli mezheblere ayrildi ve bir ocak halini aldi.

Halim Sabit, Abbasilerin yikiliginin en temel nedenini, tesri” ve icra kuvvetinin
hilafette toplanmamasi olarak gormektedir. Bu tabii olmayan esaslar iizerine kurulan
hiikiimete de “hasta hiikiimet” demektedir. Bu hiikiimet, yiikselme donemlerinde bile
rakipsiz kalmamis, halifelerin en azametli zamanlarinda dahi kendi valilerinin
bagimsizligini imzalamak mecburiyetinde kalmis idi. Daha, son Abbasi halifeleri vefat
etmeden once, hilafet merkezi de dahil olmak iizere Isldm memleketlerinin kiigiik
devletciklere boliindiigli gortildii. Boylelikle, Abbasi hilafeti de ¢oziilmiis ve dagilmis
oldu.

Abbasilerin  ¢oziiliip dagilmast ile kurulan devletgikler daha adim
duyuramadan soniip gidiyordu. Ciinkii bu devletgikler tabii olarak kurulmamislardir.
Bunlar, ya birer agiretten ya da aralarinda kaynagma bulunmayan topluluklarin birbirine
galip gelmesinden ibaret idi. Bu devletciklerde halifelerin, Emevi ve Abbasi
halifelerinde oldugu gibi sadece icra ve idare salahiyetine sahip olmalar1 tabii
goriiliiyordu. Fakat bunlarin tesri’ salahiyetine sahip olanlari, bizzat kendileri igtithad

ederek degil, eski devirlere ait olarak tertip edilen ser’-i mufassallar1 yeni hadiselere

323 Halim Sabit, “Abbasiler Devri Ve Tesri’ Salahiyeti”, 1. M., c. HHII/XXVI, S. 26 (14 Cemazilevvel
1333/16 Nisan 1331/29 Nisan 1915), s. 614.
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¢oziim olarak getiriyorlardi. Yani, tesri” namina yeni hadiseleri eski gergevelere
doldurmaya calisiyorlardi. Yazara gore, biitiin bunlar agiret hayati yasayan mollalarin
din namma Isldmiyet aleyhine yaptiklar1 cindyetler idi.®** Yazar, burada ulemayi
kastetmis olmalidir. Ulemanin yeni hadiselere eski ¢6ziimler sunmasini ve sorunlari
boyle ¢ozmeye ¢alismasini bir “cindyet” olarak nitelendirmektedir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi yazar, tesri’ ve icra kuvvetinin birbirinden ayrilmasini tabii bir hal olarak
gormedigi gibi, yeni hadiselere eski ¢oziimler getirilmesini de tabii bir hal olarak
gormemekte, hatta fena bir hal olarak gormektedir.

Boylece, tesri” ve buna dayali olarak hayatin umumi akisi, tabii mecrasindan
ikinci defa ¢ikmustir:

1-Hilafet ve imaret makamlariin tesri’ salahiyetinden mahrum olmalari,

2-Ictihdd etmeyerek yeni hadiselere gdre yeni olmasi gereken kiymet
hiikiimlerini eski kitaplardan bulmaya calismak felaketi, tasasi.

Iste, biitiin bu yolsuzluk ve usilsiizliiklerin tesiri ile islamiyet’in i’cazli, ilahi
bir i¢timal din, bir seriat olmasina ragmen Mislimanlik alemi duraklamadan
duraklamaya, gerilemeden gerilemeye, hatta ¢oziilmeye ve dagilmaya dogru yiiridi.
Islam alemi umumi bir ayriliga ve perisanliga maruz kald1.3%

Hasili, Emevilerden sonra Abbasiler devrinde de halifeler idare ile mesgul
olmuslar, tesri’ hususunda da miigtehitler nazari bir faaliyette bulunmuslardir. Bu
devirde fikih nazari ve ameli surette tamamiyle teessiis etmis, farkli mezhepler ortaya
cikmistir. Bu durum fikih ilminde yeni hadiselere yeni ¢ozlimler bulunmasi
hususundaki eski canliligin devam etmesinden ¢ok hazir1 tiiketmeye dogru bir gidise
yol agmustir. Abbasilerden sonra Osmanlilarda tesri’i salahiyeti ise yine fakihler
tarafindan yiriitiilmekle beraber Padisahlar da kanunlar koymuslar -yazarin ifadesi ile-
umumi vicdanda yasayan Orflere resmiyet kazandirmislardir. Osmanlinin son
donemlerinde ise Tanzimatc¢ilar din ile hukuku birbirinden ayirma girisiminde
bulunmuslar ve sonunda Halim Sabit’in de katkis1 ve fikhi bir alt yap1 olusturmaya

calismasi ile bu gercgeklestirilmistir.

324 Halim Sabit, “Abbasiler Devri Ve Tesri’ Salahiyeti”, I M., c. HI/XXVI, S. 26, ss. 614-615.
325 Halim Sabit, “agm”, I M, c. HI/XXVI, S. 26, ss. 612-615.
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2.8.5. Osmanhlar Ve Tesri’ Salahiyeti

Halim Sabit’e gére Osmanlilarin ilk zamanlar1 Emevi ve Abbasilerden farksiz
idi. Sultanlar idare ve icra ile mesgul oluyorlar, hocalar da yeni hadiselere eski
kitaplardan ¢oziim bulmaya calisiyorlardi. Bununla birlikte, parlak muvaffakiyetler
elde ettikleri de oluyordu. Emeviler, Abbasiler, Tavaif-i miilik ve Osmanlilarin ilk
asirlarinda kazanilan basarilarin sebepleri:

1-Ya Islamiyet’in i’cazl1 tesirinden,

2-Ya bir dahinin iyi tedbiri,

3-Yahut yeni miisliiman olmus bir milletin kahramanlig1 neticesidir.

Yoksa bu muvaffakiyetler, yukarida zikredilen devlet ve devletgiklerin tabii
olmayan teskiatlanmalar1 sonucu degildi.

Eskiden beri Osmanlilarin ruhunda bulunan ve gizliden gizliye tesirini icra
eden yazili olmayan kanunlar (6rf) bu devleti uzun siire yasatabilirdi. Fakat bunun
etkisinin azalmasi ile halifeler, sultanlar kanunlar ¢ikarmaya basladilar. Yazar,
Asikpasazade tarihinde yazili oldugu iizere Osman Gazi’nin kanun koydugunu ve
burada Osman Gazi (6. 1326)’nin soyle dedigini zikretmektedir: “...Ve her kim kanun
diizerse Allah ondan razi olsun. Ve eger neslimden bir kisi bu kanundan gayri bir kanun
koyacak olursa, edenden ve ettirenden Allah razi olmasin’3?

Osman Gazi’den sonraki devirde bir miiddet sekilcilik hakim oldu. Emevi ve
Abbasi donemindeki muktedir fakihlere nazaran daha az alim olan kimseler tesri’
faaliyetini yiiriittii. Bununla birlikte, Osman Gazi’den bir miiddet sonra devlet, sultanlar
tesri’ salahiyetinin kendi ellerinde olmasi gerektigini yavas yavas anlamiglar ve bir
takim hiikiimler koymuslardir. Bunlara da ‘“kanun” hiikmiinii vermislerdir. Bunlar,
mieyyide kuvvetini haiz siret kaideleri olmas1 agisindan fikhi hiikiimlerden farksiz idi.
Ciinkii sultanlarin irade ve fermanlari ile koyduklar1 kanunlar umumi vicdanda yasayan

bir 6rfe resmiyet kazandirmaktan bagka bir sey degildi. Umumi vicdanda yasayan bir

3% “Sonra kim benim bu kanunumu bozarsa, Allah da onun dinini ve diinyasim1 bozsun”: Osman
Gazi’'nin bu s6zii, pazara getirilip satilan mallar karsiliginda, saticinin bir tére ve gelenek geregi olarak
Padigaha verdigi akge ile ilgilidir. “Kim bu kanunumu bozarsa Allah ondan razi olmasin. Eger benim
soyuma bu kanundan bagka kanun koyduracak olurlarsa edenden ve ettirenden Allah razi olmasin.” Bu
s0z ise, kendilerine timar verilen kimselerin, sebepsiz yere timarlarinin ellerinden alinmamasi ile igilidir.
Asik Pasazade, Osmanogullarinin Tarihi (Tevarih-i dl-i osmdn), Haz. Kemal Yavuz-Yekta Sarag, 2.
Baski, Istanbul 2010, s. 62.
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seyin kiymeti miispet oldugunda fiili, menfi oldugunda ise terki Sari’in rizasina aykiri
olamazdi. Bunlar ya ma’ruf veya miinker idi. Netice itibariyle bu kanunlar ma’rufu
emredip, miinkerden nehyetmekten ibaret olup, nasslarin sarahati ile amelden baska bir
sey degildi. Aym1 zamanda, halife ve sultanlar Isldim cemaatinin maddi ve manevi
secimlerine mahzar olduklarindan ehliyet sahibi olup kararlarina itaat edilir ve bu
kararlar resmi kabul edilirdi. Fikhi hiikiimler de Islam orfiiniin resmiyet kazanmis bir
sekli idi.

Bu ifadelerden anlagildigi tizere Halim Sabit, fikhin mesnedinin “6rf”
oldugunu ifade etmekte ve sultanlar ile halifelerin koydugu kanunlar1 da ayni degerde
gormektedir. Fakat dikkatimizi ¢ceken baska bir husus daha vardir ki o da “Islam &rfii”
ifadesidir. Bir 6rfiin “Islam 6rfii” diye isimlendirilebilmesi i¢in, bu 6rfiin Islam toplumu
tarafindan ortaya konulmus olmasi gerekir. Buna gore, halifelerin ve sultanlarin
koydugu kanunlarin birer ser’i hiikkiim olduguna siiphe edilemez. Ciinkii sultanlar ve
halifeler, irade ve fermanlar1 ile umumi vicdanda yasayan bir Orfe resmiyet
kazandirmaktan bagka bir sey yapmamaiglardir.

Yazara gore askerlik, maliye, defter hakani ve genel olarak arazi meselelerine
ait kaideler tamamiyle milli 6rfe gore tanzim edildigi halde fakihler, bu kaideleri fikhi
nazariyelere uygun bir hale getirmeyi diisiinemiyorlard.3%’

Halim Sabit, Tanzimat fermanimmi Osmanli sultan ve halifelerinin kendilerinin
tesri’ salahiyetinden mahrum olmalarmin cdiz olmadiginin bir gostergesi olarak
gormekte, Tanzimat fermanini da “Tanzimat-1 Hayriye” olarak adlandirmaktadir.
Tanzimatgiligin amel ile dini, diinyevi muamelelerden tasfiye stretiyle tecelli ettigini,
fakat ictimal meselelerde amellerin 1slah edilmesinden Once ilimlerin tashihinin
gerektigini, bu yapilamadigindan hakkiyla muvaffak olunamadigini; fetvahane ve
medreselerin ser’t muhakeme vb. isler ile ugrastiklari ig¢in dinin asli cevheri olan itikat
ve ibadet vazifesinin tamamziyla ihmal edildigini ifade etmektedir.

Tanzimatgilar hukuk ile dini birbirinden ayirmayr hedeflemislerdi. Boylece,
din sadece itikat ve ibadet alani ile siirli kalip tamamiyla manevileserek teali edecek,
devlet ise tesri’ salahiyetini elinde bulundurarak memleketi ve adaleti daha 1yi

koruyabilecekti. Fakat-yazarin ifadesi ile- tanzimatcilar bu dini tasfiye isini iyi bir

327 Halim Sabit, “Osmanlilar Ve Tesri’ Salahiyeti”, . M., c. III/XXVII, S. 27 (28 Cemaziyelevvel
1333/30 Niséan 1331/12 Mayis 1915), ss. 628-629.
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stirette yapamadilar. Cilinkii sosyal meselelerde Oncelikle ilimlerin tashih edilmesi
gerekiyordu. Bu ise yapilmamisti. Yani, Tanzimatcilarilim ile gerekli diizenlemeyi

yapmadan amel ile mesgul olduklari igin hakkiyla muvaffak olamamislardi. Fetvahane

328 329

ve medreseler, eskiden oldugu gibi ser’i muhakeme, kassam*<® ve eytam° isleri gibi
diinyevi muamelelerle mesgul oluyorlardi. Tesri’ ve kaza vazifesi fetvahaneye ait idi.
Eger, “yeni bir fikih ustliiniin tesisi” ile Islami ilimlerde bir inkilab yapilmazsa hukuk
dairesi din dairesinden ayrilmayacak ve hukuk dairesinde hakimiyet-i fetva yerine
hakimiyet-i millet kdim olmayacakti.

Halim Sabit, tanzimatgilig1 idare edenlerin, yasamak isteyen bir devletin tesri’
salahiyetinden mahrumiyetinin caiz olmadigin1 anlamakla beraber, bunun tatbikatinda
acemilik gosterdiklerini; bununla beraber bu halin o zamana gore “tabii” oldugunu ve
baska tiirlii hareket etmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.>*

Z. Gokalp, hilafet-i Islamiye ile devlet-i Islimiye’nin aym1 sey oldugunu, yani
hilafet ile saltanat sifatlarinin ayni zatta birlesmesi gerektigini, halifenin devletin siyasi
baskant olup, hilafet teskilatinin da devlet teskilatinin kendisi oldugunu;
Tanzimatgilarin, hilafet ile devlet-i Islimiye’yi ayr1 seyler olarak diisiinmelerinin biiyiik
hata oldugunu ifade etmektedir. Buradaki hata, hilafet ve saltanata ayr1 ayr1 kaza hakki
verilmesi ile ilgilidir. 1922-23 yillarinda saltanatin ve hilafetin kaldirilmasi ile ilgili
tartismalar yasanirken ise Gokalp, hilafet ve saltanat ayni zatta birlesti§i zaman,
mutlaka bu iki sifattan birisinin, digerini tabiat: alta alacagmi sdylemistir.>3!

Z. Gokalp’e gore, gelismis bir millet i¢cinde yasadigimiz vakit yalniz bir meslek
ya da sanat ile ugragsmakla sorumlu oluruz. Dolayisiyla, biz bir meslek ile ugrasirken ve
o alanda miitehassis olurken, baska kimseler de baska alanlarda miitehassis olmakta ve
bu durum bizim isimizi kolaylastirmaktadir. Buna da “is bolimii” denmektedir. Her
alanda miitehassis kimseler olmasi gerektigi gibi, din sahasinda da olmalidir. Islamiyet,

ta baslangicta diyani hiikiimleri kazal hiikiimlerden aymrmistir. Miiftiililk ve kadilik

makamlarimin kurulmasi bunu gostermektedir. Diyaneten caiz olmayan birgok isin,

328 Kassam: “Varisler, mirascilar arasinda mirasi taksim eden ve kiiciiklerin hakkini koruyan seriat
memuru.” Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, S. 593.

329 Eytam: “Yetimin cogulu, annesi-babasi 6lmiis, yalmz kalmis kiiciik ¢ocuklar.” Devellioglu, age, s.
292.

3% Halim Sabit, “Osmanlilar Ve Tesri’ Salahiyeti”, L M., c. HI/XXVII, S. 27, s. 630.

31 Qeyfettin Ergahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti’ne (Ziya Gokalp’m Seyhiilislamlik
Tasaris1)”, AUIF Dergisi, c. XXXVIII, s. 347.
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kazaen yiirlirliikte oldugu goriiliir. Mesela, adalet imkan1 bulunmadiginda ¢ok kadin ile
evlilik dinen caiz olmadig1 halde, kazaen yiirlirliikktedir. Dolayisiyla, ifta ve kaza
vazifeleri ayni sahista toplanamaz. Diyanet ile kaza birbirine karistirildigr igin, kaza
islerinden sikayet¢i olan kimseler dine karsi aldirissiz olmuslardir.®®? Dolayisiyla
diyanet ile kazanin birbirine karistirilmamasi ve is boliimii esasinin olmasi gereklidir.

Halim Sabit’e gore ise, bir millet yabanci bir milleti taklit ederken yalnizca
fayda ve zararlar ile ilgili kaidelerini alabilir. Fakat hiisiin ve kubuh ile ilgili kaidelerini
alamaz. Hiisiin ve kubha ait kaidelerde zamanin getirdigi ihtiyacin tesiri ile 1slahat
yapilacagi zaman milli prensiplere dayanmak yani, dinin ser’-i miicmeli ile milli
vicdanin Orflerine miiracaat etmek gerekir. Bu siiretle milli vicdan, milli seciye
bozulmadan maksada daha iyi ulasilir.3®

Halim Sabit’e gore, hukuk meselelerinin devlete ait oldugunu bizzat din
soylemelidir ki bu aidiyet kati bir milli hakikat mahiyetini kazanabilsin.®** Bu sézlerle
yazar, o giinkli ulemaya adetd hukuk meselelerinin devlete ait oldugunu sdyletmek
istemektedir. Yazara gore, din Oyle bir kuvvettir ki onu yalniz kendisi sinirlayabilir.
Fakat kendisi dini, itikat ve ibadet alan1 ile sinirlamak istemektedir.3%®

Tanzimattan 6nce hukuk ve ilim daireleri de din dairesi gibi fetvahaneye ait
idi. Fakat Tanzimatgilar adliye ve maarif nezaretini kurarak, yeni mahkemeler, yeni
mektepler acarak, daru’l- fiinanlar kurarak hukuk meselelerini fetvahanenin elinden
almaya calistilar. Fakat bunu yaparken fetvahanenin yalniz ibadet ve itikat meseleleri
ve milletin dini terbiyesi ile ugrasmasi gerektigini sOyleyemediler. Boylece,
memlekette birbirine muhalif umumi bir ikilik olustu. Kanunda, muhakemede, tahsilde,
ilimde ve biitlin hayatta ikilik... Bu kadar ikilik icerisinde nasil bir birlik olabilir? Bu

durum tabii bir hal olarak adlandirilabilir mi? Yazarim ifadesi ile bu hale “isneyniyyet

332 Ziya Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, c. III, S. 35, ss. 756-760; Seyfettin Ersahin, Z. Gokalp’in, dini
hayatin gelisip canlanmasinin en bas sebeplerinden biri olarak gosterdigi diyanet ve kazanin ayr1 olmasi
ve konu ile ilgili izahinin, belki zamaninda bir timit olarak hakli goriilebilecegini; fakat diyanet ve
kazanin birbirinden ayrilmasina ragmen dini hayattaki kotilesmenin hizla devam ettigini ifade
etmektedir. Ersahin, “Mesihat-1 islimiyeden “Diyanet Riyaseti’ne (Ziya Gokalp’in Seyhiilislamlik
Tasaris1)”, c. XXXVIII, s. 354.

333 Halim Sabit, “Osmanlilar Ve Tesri’ Salahiyeti”, . M., c. III/XXVII, S. 27, ss. 630-631.

334 Halim Sabit, agm, . M., c. lII/XXVII, S. 27, s. 631.

35 “Din, itikatlarla ibadetlerden; hukuk ise maddi bir kuvve-i miieyyideye malik tarz-1 amellerden
ibarettir.” Halim Sabit, “Icma”, [. M., S.: 18, s. 488.
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devlet”, yani ikiligin bulundugu devlet denir. Tabii bu ikiligin baglaticis1 da
tanzimatgilar olmaktadir.

Halim Sabit, sosyal hayatimizda meydana gelen bu ikiligin, sosyal
diistincemizdeki ikiligin zaruri bir neticesi oldugunu, eski nazariyelerle yeni milli
orflerimiz tevhid ve te’lif edilerek milli nazariyeler, yani milli bir hukuk, milli bir ustl-i
fikih, milli bir ahlak, milli bir siyaset, milli bir iktisat, milli bir bediiyat, hattd milli bir
felsefe tesekkiil etmedikge milli birligin husile gelemeyecegini ifade etmektedir.
Mesela, Tanzimatgilarin mearif nezaretini ihdas etmeleri ile medreseler dini ve milli
medreseler olarak ikiye ayrilacak, fetvahane itikat ve ibadet isleri ile ugrasarak hakiki
bir dini hayati uyandirabilecek dini miirebbiler yetistirebilecekti. Adliye ve mearif
islerini ise ait olduklar1 nezaretlere birakacaklardi.

Yazar, Tanzimatcilarin uslliinlin, yani devletin tesri’ salahiyetini tamamen
ihraz etmesi yolunu seg¢mesinin isabetli oldugunu vurgulamaktadir. Din-hukuk
biitiinliiglinii ya da hukuki muameleler ile ilgili hiikiimlerin ¢ikarilmasi vazifesinin
fetvahanenin elinde olmasi isini “tedavi edilmesi gereken bir hastalik” olarak
nitelendirmekte, Tanzimat ile birlikte biiyiikk hatalar yapilmakla beraber devletin artik
yeni hadiseler ile ilgili yeni kanunlar vaz’ ettigini ifade etmektedir.

Kanun-i Esasi’nin ikinci defa ilan edilmesi ve Mesrutiyet devrinin baslamasi ile
tesri’ faaliyeti daha ziyade agiklik kazanmis ve milletin vekilleri tesri’i hukuka
baglamiglardir. Bu zamanda kuvve-i tesri’iye ve kuvve-i icraiyenin, yani velayet-i
hukukiyenin, halife sifatina haiz olmasi ciheti ile de velayet-i diniyenin temsilcisi
Padisah’tir. Boylece, fetvahanenin riyaseti ile devletin riyaseti ayni zatta toplanmustir.
Yani, Padisah hem hakimiyet-i milliyeyi hem de hakimiyet-i hukukiyeyi temsil
etmektedir. Hakimiyet-i milliye hukuk dairesinde, hakimiyet-i fetva ise yalniz din, yani
itikat ve ibadet dairesinde tesir edici bir hiikiim koyabilir. O halde bu iki tiirlii velayeti
ayr1 ayri ele almak gerekir.3%®

Islom’da tesri® salahiyetinin ya da yasamanmn tarihi ile ilgili olarak Halim
Sabit’in goriislerini, kendi makalelerini kaynak edinerek ayrintili bir sekilde sunduktan

sonra, yeni konumuza gegmeden bir Alman bilim adami olan Fischer (6. 1919)’in,

3% Halim Sabit, “Osmanlilar Ve Tesri’ Salahiyeti”, L. M., c. III/XXVII, S. 27, ss. 631-632.
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kendisi i¢in bir Garpli gibi diisiinebildiginden 6vgii ile soz ettigi®*’ Ahmed Muhiddin
(6. 1923)’in bu konu ile ilgili 6zet mahiyetindeki ifadelerini aktarmak, konunun bir
biitiin olarak daha iyi anlagilmasina katki saglayabilir. Ahmed Muhiddin’e gore, esas
itibariyle fikir ve idealleri Ziya Gokakp’in yayinlarinda mevcut olan milliyetgilik,
Miisliimanlar arasinda ve toplumda genel olarak mevcut olan dini buhranlarin biitiin
acikligr ile farkina varmig ve meseleleri ortaya koymus olmasina ragmen, dini devletten
ayirmay1, Islim adina yasama yetkisini devlete devretmeyi ve simdiye kadar ortaya
konulmus resmi yasamaya ser’i bir karakter vermeyi hedefleyen din siyasetine dnem
vermektedirler. Bu, kaynagini yeni devlet olgusunda bulan bir cabadir. Milliyetci
anlayisa gore, yeni devlet ile ortaya ¢ikan durum tamamen Islamidir. Milliyetciler bu
goriislerini ispatlamak icin milliyet¢i Islam anlayisini esas alarak Isldim yasamasinin
baslangicindan giliniimiize kadarki tarihi incelemesini sunmaktadirlar. A. Muhiddin’e
gore Halim Sabit, Islam yasama devrini dérde ayirmaktadir: 1-Nass devresi: Kronolojik
olarak ilk devre, Hz. Peygamber’in yasadigi zamana denk gelen, yasamanin vahiy yolu
ile, bunun yaninda miinferit olarak i¢tihdd yolu ile geceklestigi devir. 2-I¢tihad devresi
(Devlete ait ictihdad devresi): igtihadin sadece vahiy metinlerinde ortaya ¢iktig1, Hz.
Peygamber’in bu is i¢in gorevlendirmis oldugu kimselerin isi oldugu ve serbest olarak
icra edildigi, ancak gercek yasama ve icra giiciiniin halifelerin ellerinde oldugu devir.
Bu devir, Rasit Halifeler donemine denk gelmektedir. Yasama giicline sahip olanlarin
icra giicii karsisindaki iliskisi agisindan bu devir, Islom yasamasinin ideal devresidir. 3-
Ikinci ictihad devresi (Miistakil ya da bir mezhebe bagli i¢tihdd devresi): Ictihadn
(yasamanin) Mekke ve Medine alimlerine birakildigi, ancak halifenin sadece icra
giiciine sahip oldugu, yasama giiciiniin icradan ayrildigi devirdir. Bu durum Islam
an’anesine aykiridir ve gayri tabiidir. Fikih alanindaki ilmi faaliyetlerle ilgili olarak ise
[slam yasamasinin ideal devridir. Bu devir, hilafetin Emevilere ge¢mesi ile baslamis ve
Abbasilerin yikilisina kadar devam etmistir. 4-iftd devresi: Igtihadin serbest icrasina
miisaade edilmedigi, tesri’ ve icra giiclinliniin iiglincii sahista oldugu ve birbirinden
ayrildig1 devirdir. Bu devir, Abbasilerin ¢okiisii ile baglamig, Osmanli-Tiirk tarihinin ilk
zamanlarinda da etkisi goriilmiis, Tanzimatin ilani, bu devirden ilk kopusu teskil etmis,

fakat heniiz bugiin de tamamlanamamistir. 1908 yilinda Kanun-i Esasi’nin ilan1 ile

387 Ahmed Mubhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, Terc. Ve Inc.: Suat Mertoglu, 1. Baski, Kiire
Yay., Istanbul 2004, s. 162.
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Osmanli sultan1 yasama ve icra kuvvetinin, yani dini ve hukuki hakimiyetin bas1 olarak
kabul edilmistir. Hiikiimet, ayan ve mebusan meclisini yasama ile Mesihat’1 da ifta,
halkin dini egitimi ve ser’i mahkemeler ile gorevlendirmistir. Fakat Mesihat bu
sinirlandirmay1 kabul etmemis ve hukuki islerle ilgilenmeye devam etmistir. Iste,
miiellifimiz Halim Sabit, Mesihatin bir dini egitim makamina doniigmesini istemekte ve
bunun igin bir organizasyon plani ortaya koymaktadir.>*®

Hasili Halim Sabit, Hulefa-i Rasidin devrindeki anlami ile tesri’ ve icra
kuvvetinin halifede olmas: gerektigini islamiyet’in temel esas1 olarak kabul etmekle
beraber giiniin sartlarina ve imkanlarina gore tesri’ hususunda bir ¢oziim Onerisi
sunmakta ve tesrl’ salahiyetini “dini” ve “hukuki” seklinde iki farkli alana
ayirmaktadir. Buna gore velayet-i diniyenin en iist makaminda halife bulunmakta ve bu
vazifenin yerine getirilmesi Seyhiilislamlik makaminin nezareti altinda fetva emaneti
ile miiftilere ait olmaktadir. Velayet-i hukukiyenin en basinda ise Padisah yer almakta
ve bu vazifenin yerine getirilmesi ayan ve meblsan heyetleri eli ile
gerceklestirilmektedir. Simdi bu veldyetleri izah sadedinde, Oncelikle velayet-i

diniyeden baglayarak izah edelim.

2.9. Velayet-i Diniye-Mesihat-1 Islamiye (Seyhiilislimlik) Teskilat:

Osmanl1 Devlet sistemi igerisinde 6nemli bir unsur olan ilmiye sinifi genis bir
faaliyet alanina sahipti. Halim Sabit, kisaca “ulema” da diyebilecegimiz bu muhterem
zevatin faaliyet alaninin sadece itikat ve ibadet alanlari ile sinirlanmasini ve hukuki

alanin ayan ve mebusan heyetine birakilmasin1 dnermektedir.

2.9.1. Tesri’-i Dini Heyeti — Icma Ve ifta

“Seyhiilislam” tabiri Osmanlilardan 6nce hemen daima ulema ve sufilere has

olarak kullanilmis, Seyhiilislamlik makami ve miiessesesi ise resmi olmamugtir.3%

Osmanli Devleti’nde ise umumiyetle ilk seyhiilislam olarak kabul edilen Molla Fenari,
II. Murat doneminde yasamis, seyhiilislamlik makamina getirilmis ve kendisine

seyhiilislam {invam verilmistir.34

338 Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, s. 107, 122-125.
3% 7Ziya Kazici, Isldm Medeniyet Ve Miiesseseleri Tarihi, Kayihan Yay., Istanbul 1999, ss. 229-230.
340 Kazicy, Isldm Medeniyet Ve Miiesseseleri Tarihi, S.232.
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Osmanli Devletini ayakta tutan dort unsur vardir. Bunlar: Seyfiye, Miilkiye,
Kalemiye ve {lmiye’dir. Ilmiye smifinin basinda Seyhiilislim bulunmakta ve bu smifin
teskilatlandigi kuruma da Seyhiilislimlik (Bab-1 Fetva veya Mesihat-1 Islamiye)
denmektedir. Bu teskilatin ¢atis1 altinda sadece ilimle ugrasan alimler yaninda,
herhangi bir dini gorevle yiikiimlii miiftii, kadi, miiderris, vaiz, imam, hatip, talebeye,
medreseliye ve herkese ders vermekle yetkili bulunan kimseler; hatta seyhler, Hz.
Peygamber’in soyundan gelen kimselerin islerini gérmek {izere, iclerinden hiikiimet
tarafindan gorevlendirilen memurlar bulunmakta idi.

Ulemanin, Osmanli Devleti’nde ve toplum hayatinda 6nemli bir yeri vardir.
Vergilendirmeden ve askerlikten muaf olmalart yonii ile imtiyazli bir simf
sayllmaktadirlar. Ilmiye siifinmn; 1-iftd (fetvd verme), 2-Kaza (yargi), 3-Tedris
(egitim-6gretim) gibi {i¢ Onemli faaliyet alan1 vardir. AdIi sistem biiyiik Olciide
ulemanin elinde idi. Kadinin yargi gérevi yaninda noterlik, vakiflarin, tiiccar ve esnaf
loncalariin, i¢timai ahlak ve nizamin korunmasindan sorumlu ihtisab teskilatinin
kontroliinii elinde bulundururdu. Anadolu ve Rumeli Kazaskerlerinden sonra tasra
teskilatinin bas sorumlular1 kadilar idi.

Miiderrisler, mekteplerde ve medreselerde ders verirlerdi. Miiftiilerin fetvasi ve
din gorevlilerinin halka sunumu ile resmi politikayr halka benimseterek onu
yonlendirmek i¢in ulema tek mercii idi.

Seyhiilislam, Sultanin savag ilan1 dahil her tiirlii yetkisini denetleme ve tecviz
etme yetkisine sahip oldugu gibi, fetvalarini siyasi olarak da verebiliyordu.

Hasili Seyhiilislam, dolayisiyla ulema Il. Mahmud (6. 1839) dénemine kadar
siyasi, sosyal ve kiiltlirel hayatta hissedilir bir etkinlige sahip olurken; oOzellikle
egitimde ve adliyede tek sz sahibi idi.*

II. Mahmud d6énemi (1808-1839)’ne kadar, zaman zaman Yenigerilerle isbirligi
yaparak Sultanin veya idarenin tasarruflarina karsi tavir koyabilen ulema, kendi destegi
ile 1826 yilinda II. Mahmud tarafindan Yenigerilerin ortadan kaldirilmasi ile nemli bir
destegini kaybetmis ve adeta bindigi dali kesmistir. Bu desteklerinden dolayr II.
Mahmud, Yenigeri Agasinin Siileymaniye Camii yanindaki sarayini Seyhiilislamliga
tahsis etmistir. Boylece ulema, devlet biirokrasinsin bir parcasi haline gelmisler ve

siradan devlet memurlar1 olmuslardir.

341 Ersahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti”ne”, ss. 333-337.
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Il. Mahmud bir Evkaf Nezareti kurarak, ulemanin ekonomik kaynaklarinin en
onemlisi olan vakiflarin gelirlerinin bir kismia el koymustur. Bu donemde, tamamen
ulemanin tekelinde olan geleneksel egitime alternatif kurumlar ortaya c¢ikmaya
baslamis; basta askeri ve idari elemanlar yetistimek i¢in medreseler disinda okullar
ac¢ilmis, Terciime Odas1 kurulmustur.

Tanzimat donemi (1839-1876)’nde devlet yonetimi yeni yetistirilen biirokratlara
verilmis ve onlar daha fazla istihdam edilmistir. Hukuk alaninda reformlar ve adliye
alaninda degisiklikler yapilmistir. Bu gelismeler ulemanin otoritesini ciddi sekilde
sarsmistir. Hele, temelleri II. Mahmud tarafindan atilan, 6nemli gorevler tistlenen Sura-
y1 Devlet’in, 1869°da Nizamiye Mahkemelerinin kurulmasi, Seyhiilislamligin kazai
fonksiyonlarmin bir kismini kaybetmesine sebep olmustur.

Tanzimatin sonlarina dogru adliye teskilati; 1-Ser’l mahkemeler, 2-Adliye
Nazirligr  (Suray-1 Devlet, yani Danistay, Temyiz Mahkemeleri, Nizamiye
Mahkemeleri), ve 3-Ticaret Mahkemeleri, seklinde {i¢ ayr1 kurumca paylasilmis; bati
usulii kurulan devlet okullart ve azinliklarin egitim kurumlari tamamen ulemanin
kontroliinden ¢ikmustir.

Kisacasi, Tanzimat doneminde Seyhiilislamlik, eskiden oldugu gibi fetva
makami, vekiller heyetinin bir iyesi olarak siyasi konularda s6z sahibi, Ser’i
Mahkemelerin kendisine bagli oldugu bir kurum ve egitim alaninda sadece
medreselerden sorumludur.3#2

I. Mesrutiyet ve II. Abdiilhamit (6. 1918) donemi (1876-1909)’nde, 1876°da
cikarillan Kanun-1 Esasi’ye gore, seyhiilislamligin daha onceki nezaret statiisii
korunarak, kabinede yer verilmistir. Bu dénemde, Seyhiilislamlik teskilatinin yapisinda
gelismeler olmussa da ti¢ temel fonksiyonu olan ifta, kaza ve tedrisi etkilememistir.

II. Mesrutiyet donemi (1908-1918)’'nde medreseler, Evkaf-1 Hiimayiin
Nezareti’'ne baglanmislardir. Bu dénemde Islamcilik, Tiirkgiilik ve Baticilik fikir
akimlar ortaya ¢ikmus; Tiirkgiiler, iktidardaki Ittihad ve Terakki Firkasi’nin destegi ile
fikirlerini uygulama firsati bulmuslardir. Milliyetgilerin ve ittihad ve Terakki’nin en
onemli fikir kaynaklarindan Ziya Gokalp, Seyhiilislamlik teskilatinda bazi 1slahatlar

Ongormiis ve hiikiimet de bunlar1 uygulamaya koymustur.

342 Ersahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti”ne”, ss. 337-340.
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Z. Gokalp, genelde Islam’1, 6zelde Seyhiilislamlik teskilatini ele alirken, “Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin, Hz. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l emre

(idarecilere) de,”®*® ayetini gerekge olarak gostermistir. “Devlet” adli siirinde,

Ibadetle itikatta daima

Kitab ile Siinnet benim rehberim.
Bu islerde siiphem varsa mutlaka,
Miiftiilerin fetvasini dinlerim...
Lakin hukuk dinden ayr bir istir,

Birakilmis ulu’l emre, devlete,”

“Halife ve Miiftii” adl1 siirinde,

13

Tesri’ isi tamamen Zillullah’in elinde

Ulu’l emre itaat” natiktir bu esasi

Kanun yapmak miiftiiye sormaksizin elinde

Merci’i: orfle icma’, Mebtsandir strasi,”
diyerek, seyhiilislamligin fetva yetkisinin sadece itikat ve ibadet ile ilgili alanlar ile
siirlandirilmasini, kaza yetkisinin ise devlete birakilmasini istemistir. Buna gore, dini
isler; 1-Vicdan alanina giren “diyani isler” ve 2-Tesri’(yasama) alanina giren “kazal
isler” olarak ikiye ayrilarak; diyani islerden Seyhiilislamlik veya Diyanet Nezareti,
kazai islerden de Adliye Nezareti sorumlu olacakti. Boylece, diyani isler miiftiilere ya
da din gorevlilerine, kazai isler de hukukgculara birakilacakti.344

Izmirli Ismail Hakki (6. 1946)’ya gore ise, ifta ile kaza ayn1 sahista ve makamda
birlesebilir. Nitekim Hz. Peygamber bu iki vazifeyi birlestirmistir. “Senden fetva
istiyorlar. De ki: Allah size fetva veriyor...,”3* ayeti Hz. Peygamber’in fetva verdigini

99346

ve “Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hiikmet... ayeti de Hz. Peygamber’in kaza

ettigini pek acik bir sekilde gostermektedir. Ayrica, seleften bazilarinin, mesela Imam

343 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/59.

344 Ersahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti”ne”, ss. 340-346.
345 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/176.

346 Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/49.
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Azam’m kaza gorevinden uzak durmasinin sebebi “hatir’dir. Ragit Halifeler de bizzat
iftd ile kazay1 birlestirdikleri gibi, hicri {i¢iincii asirda da bu vazifeler birlestirilmistir.
Mesela, Kadi Sureyh Abdullah b. Utbe b. Mes’ud, ibn Ebi Leyla ve Ebli Yusuf gibi
kimseler bu vazifeleri birlestirmislerdir.34

Gokalp’in gayesi, genelde Islam, 6zelde Osmanli siyasi ve toplumsal yapis ile
Avrupa medeniyetini uzlastirmaktir. Bunu yapabilecek ise Ittihad ve Terakki Partisi ve
onun dini kurumlar hakkindaki politikasidir. Gergi, bu uzlastirma c¢alismalar1 yeni
degil, Tanzimat 6ncesinden, yani belki yiiz yil 6ncesinden beri devam ediyordu. Fakat
1900’lerin bagina gelindigi halde bu uzlastirma ¢aligmasi heniiz sonu¢lanmamisti.

Gokalp, Islami bir devletin aym zamanda asti bir devlet mahiyetini
alabilecegini, baska bir ifade ile asti bir devletin ayn1 zamanda Islami bir devlet
esasatina dayanabilecegini kabul etmek mecburiyetinin oldugunu; hilafet ile saltanatin
ayn1 zatta birlesen ayni sifatlar oldugunu sdylemektedir. Buna gore, devlette bir otorite
olmal1 ve bu da sadrazam eliyle icra edilmelidir. Bdylece, Seyhiilislim’in islam devlet
geleneginde diinyevi yetkilerinin olmadigi ortaya ¢ikacaktir.

Gokalp’e gore, Tanzimatgilarin hilafet ve saltanatin her birine ayr1 ayr1 kaza
hakki vermeleri bilyiik hatadir. 1852°de kazaskerlerin ve Istanbul kadisinin
Seyhiilislamliga baglanmasi, boylece Ifta ve kaza sifatlarinin Seyhiilislam’da birlesmesi
yanlig bir uygulamadir. Her ne kadar Tanzimatgilarin ortaya ¢ikardigi sdylenemese de
gayri Mislim cemaatlere verilen kaza hakki da modern devlet anlayisina aykiridir.
Dolayisiyla, eger kaza Seyhiilislamliktan kurtarilabilir ve orfe dayali bir “igtimail
hukuk” kurulabilirse, hukuk Islam’dan belli 6lgiide soyutlanmis olacak ve Avrupalilar:
rahatsiz eden bir durum da ortadan kalkacaktir. Islim devletinde kaza hakki tektir,
sadrazamlar ve kadilar eliyle icra edilir. Seyhiilislam’in ise bdyle bir hakki yoktur.

Gokalp, Seyhiilislamlik kurumunun siyasi, sosyal ve hukuki faaliyetlerinin bir
kismindan alikonmasi ve devletin tamamen asrilestirilmesi yolundaki fikirlerini

“Diyanet ve Kaza3%®

adli makalesinde genis bir sekilde ele almig; “is boliimii” esasinin
ve “ihtisaslasma”nin énemini ve gerekliligini vurgulamistir.3*® Halim Sabit, bu konuyu

daha genis bir sekilde ele almis ve Seyhiilislamligin gorev ve yetkilerinin neler olmasi

347 Ersahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti”ne”, ss. 355-356.
348 Ziya Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, I. M., c. lll, S. 35, ss. 756-758.
349 Ersahin, “agm”, ss. 346-349.
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gerektigini “Velayet-i Diniye”3>

adli makaleleri ¢ercevesinde ayrintili bir sekilde
islemistir. Biz de bu konuyu daha ¢ok Halim Sabit’in goriisleri ¢ercevesinde islemeye
calisacagiz.

Halim Sabit’e gore velayetler; 1-Velayet-i diniye, 2-Velayet-i hukukiye olmak
lizere ikiye ayrilir.®! Velayet-i diniye hilafete ait olup, bu vazifenin yerine getirilmesi
Seyhiilislamlik makaminin nezéreti altinda fetva emaneti ile miiftilere aittir. Velayet-i
diniye, tesri’ ve terbiyevi mahiyeti haizdir. Mesihat-i Islamiye tarafindan
gerceklestirilen bu tesri’, sirf dinidir. Tesri’i dini heyetinin bu husustaki salahiyeti 6rfi
ve resmidir.

Bu salahiyetin 6rfi olmasinin manasi: Bu heyete dahil olanlarin milli irfan ile
dini orfleri temsil ettigine inanilmasidir. Dolayisiyla, bu kimselere iman-1 ictimai
kiymet verdiginden, onlar1 iftd ve tesri’ hususunda salahiyettar goriirler. Su halde, bu
salahiyet adetd manev1 bir se¢imden ileri gelir.

Bu salahiyetin resmi olmasinin manasi ise: Ummetin, milletin temsilcisi demek
olan Halife tarafindan ya bizzat ya da bi’l vasita secilmis olmasidir. Bu, maddi bir
secimdir. Bu maddi secim, orf tarafindan gerceklestirilen manevi se¢imin resmiyet
kazanmasindan baska bir sey degildir.

“Tesri’-i dini” tabiri, me’sur itikat ve ibadet tarzlarin1 bulup dini orfleri tespit
ve bunlar ile ser’-i miicmel arasindaki yakinlig1 saglamak manasini ifade eder. Yoksa
din hususundaki bu tesri” salahiyetinin, hi¢bir fert veya velayet-i diniye erbabinin itikat
ve ibadet hususunda bir ilavede bulunma hakkina sahip olacagi anlamina gelmeyecegi
malumdur. Ciinkii yazara gore din, milletin imaninda yasayan yakinlerden ibarettir. Bu

yakinler, tesri’i heyetinin taarruz ve tasarrufundan katiyen korunmustur. Me’sur ve

yasayan bir esere dayanmayarak dine bir sey ilave etmek ibtida, yani orneksiz olarak

30 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye”, 1. M., S.: 28, ss. 644-647; Halim Sabit, agm, S.: 29, ss. 662-664;
Halim Sabit, “agm”, S.: 30, ss. 680-683.

%1 Gokalp ise bu ayirim, 1-Ahkdm-1 Diyaniye ve 2-Ahkdm-1 Kazaiye tarzinda ikiye ayirir. Her iki
ahkdmi da “fikhi hiikiim” olarak degerlendirir. Gokalp bu ayirimi, “Ben Hak din, Islam dini ile
gonderildim,”(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, 266) anlamindaki hadise farkli bir yorum getirerek yapar.
O’na gore Hz. Peygamber, haniflikle ahkam-1 diyaniyeyi, semihlikle de ahkdm-1 kazaiyeyi kastetmistir.
Hanifler, miiftiiniin agikladig1 dini hukuk dairesinde hareket edenler, musamahacilar ise kadilarin dolayli
izninden istifade edenlerdir. Ersahin, “Mesihat-1 Islimiyeden “Diyanet Riyaseti’ne”, ss. 351-352.
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bir sey meydana getirmektir Ki bu yerilmistir. Miibtedi, yani 6rneksiz olarak bir sey
meydana getiren ise fasiktir.®2 Su halde, testi’-i dini heyetinin vazifesi:

1-Me’sur bir stirette mevcut olan itikat ve ibadet tarzlarimi bulmak. Bunun i¢in
de Kitap ve Siinnet’i inceden inceye bilmek gerekir. Tesri’-i dini heyeti, itikat ve
ibadetler ile bunlarimn tarzlarinit dogrudan dogruya Kitap ve Siinnet’ten ¢ikarirlar.

2-Yasayan din ile buna dair canli 6rnekleri bulup tespit etmek. Bu da selefin
dini hayatlarini tetkik edip mukayese yapmakla miimkiin olur. Aba ve ecdadin itikat ve
ibadet tarzlarin1 ve bu husustaki an’aneleri bilmekle yetinilemez. Ciinkii aba ve
ecdadin, zamanlarindaki amellere binaen anladiklari tarzlar simdiki zamana goére dogru
olmama ihtimali vardir. Bazen an’aneler, oldugu gibi intikal etmez, degisiklige ugrar.
Ya da oldugu gibi intikal etse bile ictimai kiymeti degismis olabilir. Insanlardan
herhangi biri degilse bile herhalde din konusunda kendilerine uyulan tesri’-i dini
heyetinin bu fazilete sahip olacaginda siiphe yoktur. Zaten, itikat hususunda taklitten
kurtulup istidlal derecesine ulasmak da baska tiirlii miimkiin degildir.

Yazar yukaridaki ifadelerde, bazi an’anelerin tarzlarinin dogrulugunun zamana
gore degisebilecegini, yani bir zaman dogru olan bir tarzin bagka bir zaman dogru
olmayabilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla bazi an’aneler degismez, olmazsa olmaz
degerler degildir. Zaten, tesri’-i dini heyeti itikat ve ibadet tarzlarin1 dogrudan dogruya
Kitap ve Siinnet’ten ¢ikarirlar. Selefin hayatlarini da Kitap ve Siinnet ile buradaki
degerler ile mukayese ederler.

3-Yasayan din ve canli orfler ile ser’-i miicmel arasindaki intibaki saglamaktir.
Yasayan din ile canli 6rnekleri tespit atmek ya bizzat mii¢tehid yahut 6rfsinas olmaya
baglidir. Miigtehitler, milli kiiltiire ait biitiin 6rfleri temsil etmektedirler. Bundan dolay1
miictehid, mensup oldugu ictimai enmiizecin yasayan dini &rflerini de bilir. Orfsinas
olanlar da sosyoloji ilminin gosterdigi usil ile orfleri bulabildikleri gibi dini 6rfleri de
anlayabilirler. Dolayisiyla yazar, Orfsinaslar1 adetd miictehid diizeyinde gérmektedir.
Umumi vicdanda yasayan dini orfler gergegin yansimasindan baska bir sey degildir.
Fakat bunun resmen makbil olmasi i¢in ser’-1 miicmele intibaki gereklidir. Bunu tespit

etmek vazifesi ise tesri’-1 dini heyetine aittir.

32 Halim Sabit, “Tesri’i Dini Heyeti-icma ve Ifta”, /. M., c. 11I/28, S. 28 (13 Receb 1333/14 Mayis
1331/27 Mayis 1915), ss. 644-645.
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Halim Sabit’e gore, tesri’-i dini heyetinin bir taraftan ser’-i mufassala ait nass
ile selefin dini hayatini, diger taraftan yasayan dini orfler ile ser’-i miicmeli rehber
edinerek mukayese sOretiyle bulunan hiikiimler {iizerinde ittifak etmeleri “icma”
mabhiyetini haizdir. Bu icmain resmiyet kazanmasi ise “ifta”dur.

Buna gore, tesri’-i dini heyetinin icmai soyle tarif edilebilir: “Tesri’i dini
erbabinin nass1 ve selefin dini hayatini rehber edinerek yasayan din ile ser’-i miicmel
arasindaki uygunlugu bildiren hiikiim hususunda ittifak etmeleridir.

ifta ise soyle tarif edilebilir: Tesri’-i dini heyetinin icmAma mahzar olan

hiikmiin resmen yazi ile bildirilmesidir.®>*

2.9.2. Dini Terbiye Heyeti

Yukarida da ifade edildigi gibi tesri’-i dini heyetinin tesri’i sirf dinidir, ilmi bir
mahiyeti haizdir. Fakat bu heyetin icma ve iftdlar1 ile sabit ve malum olan dini
hiikkiimlerin immetin her bir ferdine telkin edilmesi gerekmektedir. Bu vazife dini
terbiye heyetine aittir. iftd ayr1 bir vazife oldugu gibi, dini terbiye de basli basina bir
sanattir. Dolayisiyla, Mesihat-1 Islimiyede tecelli eden velayet-i diniyenin iki kola
ayrilmasi gerekir:

1-Tesri’-i dini heyeti,

2-Terbiye-i diniye heyeti

Tesri’-i dini heyetinin igtimai mevkii daha Once ifade edilmisti. Simdi de
terbiye-i diniye heyetini izah edelim: Tarihi siire¢ igeririsinde bu vazifenin yerine
getirilmesi, vaktiyle bizzat Hz. Muhammed tarafindan gerceklestirilmis, sonra Hulefai
Rasidin ve ashabin biiyiikleri tarafindan, sonraki asirlarda peygamberlerin varisleri
olarak yetistirilen alimler tarafindan yerine getiriliyordu. Onlar da gdrevlerini en giizel
sekilde yerine getirmeye caligiyorlardi. O zamanlar bu hususta muntazam bir teskilat ve
is boliimii esast yoktu. Tesri’-i dini serbest ellerde bulundugu gibi, terbiye-i diniye de
bu teskilata bagli miistakil bir vazife haline gelemedi. Belki buna ihtiya¢ da yoktu.
Fakat zamanimizda is boliimii, igtimai sahanin biitiin safhalarina girmis, tesri’ vazifesi

bir meslek halini almis, inzar ve tebsir vazifesi tamamiyle terkedilmis, 6tede beride

353 Halim Sabit, “Tesri’i Dini Heyeti-icma ve Ifta”, I. M., c. 111/28, S. 28, ss. 645-647.
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teskilata tabi olmayan gayr-i muntazam ya da gayr-i resmi vaizlar bu maksadi yerine
getirmek i¢in yeterli olmamistir, olamaz.

Halim Sabit, bir terbiye-i diniyenin bulunmasinin lizumunu dile getirmekte,
adeta bir teklifte bulunmakta ve su ayet-i kerimeyi delil olarak sunmaktadir: “Bununla
beraber mii’'minlerin hepsi birden toplanip seferber olacak degillerdir. Fakat her
kabileden bir gurup toplansa da dinde derinlesseler ve dondiiklerinde toplumlarini
uyarsalar. Ola ki aykir1 davranista bulunmaktan kaginirlar.”%*

Terbiye-i diniye heyetini olusturan zevat-1 kiram su kisilerden tesekkiil eder: 1-
Halife, 2-Seyhiilislam, 3-Terbiye-i diniye miidiriyeti, 4-Miiftiiler (livalarda), 5-Azalar
(kazalarda), 6-Hatipler ( nahiyelerde ), 7-Imamlar (kdylerde ve mahallelerde)

Iste, bu sayillan kimseler yukaridan asagiya bir silsile olarak igtimai
teskilattimizin en derinliklerine kadar niifiz ile irsad ve terbiye vazifesini yerine
getirirler. Milletin dini hissiyatin1 harekete gecirir ve gelistirirler. Tesr’-1 dini heyetinin
icma ve iftalar ile tevariis tariki ile malum olan dini hikkiimleri immetin fertlerine
bildirirler. Milletin ahlaki ve dini hayatinin koklesmesine calisirlar.3%

Halim Sabit’in yukarida anlatilan Mesihat-1 Islamiyenin vazifesi ile ilgili derli
toplu bir iki ciimle sdyleyecek olursak, Mesihat-1 Islamiyenin bugiinkii igtimai
seviyemize gore esas vazifesi: 1-Itikat ve ibadete ait olmak iizere dini tesri’, 2-itikat ve
amel olmak iizere dini terbiyedir. Mesihat-1 Islimiyenin bu esas vazifelerden bagka bir
151 de yoktur. Yazar, Mesihatin bu vazifelerle mesgul olmasinin gayet faideli olacagini,
ayni zamanda is boliimii esasina gore ayr1 ayri ihtisas erbabi tarafindan goriilmesi vacip
olan vazifelerin, ilgili olan kimselere verilmesinin nass ile vacip kilindigini ifade
etmekte ve su ayeti 6rnek olarak sunmaktadir: “Siiphesiz Allah emanetleri ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz vakit adaletle hilkmetmenizi emreder.
Gergekten Allah size ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz ki Allah isiten ve bilendir.”3*
Ayrica, bu vazifelerin yapilmasi ile miletimiz diinya ve ahirette kendisini ¢ok mutlu

hissedecektir. Bu vazife icra edilirken dikkate alinmas1 gereken hususlar ise sunlardir:

1-Bugiiniin biitiin ihtiyaclart,

354 Kur’dan-1 Kerim, Tevbe 9/122; Ziya Gokalp de aymi ayeti delil getirmektedir. Gokalp, “Diyanet ve
Kaza”,I. M, c. lll, S. 35, s. 759.

%5 Halim Sabit, “Dini Terbiye Heyeti”, /. M., c. III/XXIX, S. 29 (27 Receb 1333/28 Mayis 1331/10
Haziran 1915), ss. 662-664.

356 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/58.
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2-Mensup oldugumuz i¢timai enmizecin biitiin canli 6rfleri,
3-Ser’-1 miicmelin yasayan esaslar1
Halim Sabit dinin, kendisine yiik teskil eden seylerden ayrilip, dinin stimali
dairesini tayin etmek gerektigini yukaridaki Aayete dayanarak izah etmeye

37 Mesihat-1 islamiyenin sadece dini, yani itikat ve ibadet ile ilgili

calismaktadir.
hususlarla mesgul olmasi ile dini vazifeler ile dini olmayan vazifelerin birbirinden
ayrilmis olacagini ve simdiye kadar dini mahiyeti olmayan vazifeler ile karisik olarak
yerine getirilmekte olan dini vazifelerin miistakil olarak kalacagini ifade etmektedir.
Halim Sabit, vaktiyle fukahanin dini ahkam ile kazai ahkam3® birbirinden
ayirdigini, bir¢ok isin kazaen cdiz oldugu halde dinen caiz olmadigini, kazai ahkdmin
diinyevi ve maddi oldugundan diyani ahkam derecesinde ahlaki ulviyeti ihtiva
edemeyecegini, diyani isler kazai islere karisinca kutsiyetini kaybederek karisacagini
ifade etmektedir. Boylece Halim Sabit, goriisiinii akli temele de dayandirmaya
calismaktadir.3>®
Halim Sabit, hukuk meseleleri diinyaya taalluk ciheti ile ilm-i ebdan (hekimlik
ilmi)’dan sayilabilecegini, dolayisiyla din ilimleri ile hekimlik ilmini birbiriyle
karigtirmanin dinin kiymetini bilmemek oldugunu; Eba Hanife’nin de kendisini diyani

bir vazife ile yiikiimlii bildigi i¢in kazai vazifeyi kabul etmedigini®®® ifade etmektedir.

357 Ziya Gokalp ise bu konuda, “(Ne var ki) Mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir.

Oyleyse, onlarin her kesiminden bir gurup da, din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi olmak ve
dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak igin geri kalsa ya. Umulur ki sakinirlar.” Kur’an- Kerim, Tevbe,
9/122. ayetini delil olarak getirmekte; “Is boliimii” esasmi ise “Ummetimin ihtilafi rahmettir,”
hadisindeki “limmetin ihtilafi” ifadesini fakih ve mutasavvif Abdiilgani en-Nablusi, (el-Hadikatii’n-
nediyye serhu’t-tarikati’l-muhammediyye, Istanbul 1290, c. I, s. 245.) “is boliimii” ve “ihtisas” olarak
aciklamigtir. Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, I M, c. 1l S. 35, ss. 759-760.

3% 7. Gokalp bu ayirmmi, 1-Diyani ahkam, 2-Kazai ahkdm olarak yapar. Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, c.
III, S. 35, s. 759. Fakat Halim Sabit de “dini ahkam” demekle “diyani ahkdm™1 kastetmis olmalidir.
Ciinkii “dini ahkdm” ifadesini kullanmasinin hemen sonrasinda ‘“kazal ahkam” ile beraber “diyani
ahkam” ifadesini kullanmaktadir. Halim Sabit, “Dini Terbiye Heyeti”, L M., c. 11/30, S. 39, s. 681.

3% Halim Sabit, “agm”, . M., c. 111/30, S. 39, ss. 680-681

%0 Halim Sabit’in, Ebli Ca’fer MansGr’un Eb(i Hanife’ye teklif ettigi kazai vazifeyi kabul etmemesi
héadisesini diyani alan ile hukuki alanin ayr1 olmasi gerektigine dair bir drnek olarak sunmasi ilgingtir.
Ustelik bu konu ile ilgili higbir kaynak da zikretmemektedir. Bu teklifin reddedilme sebeplerini daha iyi
anlayabilmek i¢in Ebl Ca’fer Mans(r ile Ebi Hanife arasinda yapilan konusmalarda gecen ifadeler
iizerinde diisiinmek daha isabetli olabilir. “Ebi Hanife, Bagdad’a ¢agirilip getirilmesinden bahsederken
diyor ki:

-Halife beni kadilik i¢in davet etti. Ben de ona bu ise layik olmadigimi bildirdim. Ben: Beyyinenin
davactya, yeminin de davaliya diistiglinii bilirim. Fakat kadilik i¢in bu kadar1 yetmez. Kadiliga layik
olacak kimse senin aleyhine ve senin kumandanlarimin aleyhine hiikiim verecek cesarette bir adam
olmalidir. Bu ise bende yok. Sen beni dyle bir seye davet ediyorsun ki génliim ona asla raz1 degil!...” Eba
Ca’fer Mansir ile olan bagka bir konugmasinda Ebi Hanife, Firat’ta bogulmakla kadilig1 tercih etmek
arasinda muhayyer birakilsa, bogulmayi tercih edecegini ifade etmektedir. Ebli Ca’fer EbGi Hanife’den,
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Bu ifadelerden de kolaylikla anlasilabilecegi gibi yazar, hukuk alanini, dolayisiyla
adaletin dagitilmasi vazifesini, aile hukuku da dahil olmak tizere biitiin subeleri ile
beraber vazifelerin taksiminin usiliine gore adliye nezaretine; tesri’-i hukuk hususunun
da miinhasiran padisah ile ayan ve mebiisan heyetlerine birakilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Yazar bundan baska, miispet ilimleri de din ilimlerinin disinda gérmektedir.

Halim Sabit, Mesthatin dini, yani itikat ve ibadet ile ilgili isler disinda olan
islerle mesgul olmasinin, asli vazifenin hakkiyla yerine getirilmesine mani oldugunu,
mesthat-1 islamiye ile adliye nezareti vs. diger nezaretler arasindaki salahiyet ve
vazifelerin temdid ve tayininin herhalde zaruri oldugunu séylemektedir. Yazar, terbiye-
i diniye vazifesinin memleketimizde, hatta biitiin islAm aleminde tesri’-i dini vazifesi
kadar giizel bir sekilde ifad edilemedigini ve terbiye-i diniyeye dair esasli hicbir
teskilatin olmadigini, Hz. Peygamber’in gonderilisinin asil hikmetinin de inzar, tebsir
ve irsad oldugunu, bugiin immet¢e bunun tamamiyle unutulmus gibi oldugunu ifade
etmektedir.

Yazara gore, peygamberlerin miras¢isi olmasi gereken velayet-i diniye erbabi
inzar, tebsir ve irsdd hususunda sorumlulugunun bilincinde olmamasindan dolay1
dikkatleri kendisine ¢ekememekte, din fikrinin zaafa ugradigi her vesile ile goze
carpmaktadir. Camiler soniik, dudlar hararetsiz, niyazlar ferdi. Sevgili Peygamberimiz
igin, selef i¢cin hesapsiz lezzetler sunan namaz, bugiin halk igin sessiz, ruhsuz gibi
goriinmektedir. Biitiin halk bundan sikayet¢idir. Bu mesele heniiz velayeti diniye
erbabmin dikkatini ¢ekmemekle birlikte, memleketimizin hayirhah miitefekkirlerini
cok diisiindiirmekte, hakiki dindarlar1 ise tizmektedir. Dolayisiyla veldyet-i diniye
erbabi ne hayirhah miitefekkirler, ne de hakiki dindarlar sinifindan sayilmaktadir.
Belki, mes’uliyetinin bilincinde olmayan bir ziimre olarak gortilmektedir.

Iste, biitiin bu diisiinceler milletin, devletin gelismis bir heyeti oldugunu,
mesihatin ise immetin teskilati haline gelen streti oldugunu gostermektedir. Mesihat,
yalmiz Osmanli memleketindeki dini miiesseseleri idare etmekle sorumlu olmayip,

biitiin Islam alemini kapsayan bir dini teskilati idare etmektedir. Millet, bu dini

kendisine sorulan meseleler hakkinda fetvd vermesini de istemis, ona sorulmak iizere meseleler
gondermis; fakat o, fetva vermekten ¢ekinmistir. Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, Cev.: Osman
Keskioglu, II. baski, DIB Yay., Ankara 1997, ss. 64-66.
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teskilatin igerisine girdigi zaman “Islam camias1” mefkiiresi canli bir hakikat olacaktir.

“Ittihad-1 Islam” tabirinin hakiki manasi da budur.®®!

2.10. Dinsinaslar Ve Fakihler Ya da Diyanet Teskilatinin Liizumu

Halim Sabit’e gore halk kahramanlikta, fedakarlikta, fedailikte, her tiirlii
Iylikte ve biiylikliikte kendisinin fevkinde bir 6rnek se¢me, onu taklit etme, onun gibi
olmaya, hi¢ olmazsa ona benzemeye c¢alisma egilimindedir. Faziletli olmak isteyen
herkes bu hususta canli bir 6rnek, bir 6l¢ii bulur ve kendisini ona uydurmaya calisir. Bu
canl 6rnek tarihi veya hayat sahibi bir kimse olabilir. Tabiatiyla din ve tedeyyiin®®?
hususu da bunlara benzer. Umumiyetle din fikrine sahip olanlar bu hususta, yani
diyanetce®® kendilerinden yiiksek bir sinif gérmek isterler. Bunun igin “canl bir misal”
gerekmektedir. Oyle bir misal ki dinin biitiin faziletleri, meziyetleri onda gériilsiin ki
halk da ona benzemeye, ona uymaya calisarak diyanet yoluna girdigine kanaat
getirsin,34

Yazara gore, diyanette canli misaller goriilmedikge, sirf kitapta okuyarak ya da
sirf gontildeki arzu ile din yolunda ilerlemek miimkiin degildir. Ciinkii din miicerred
(soyut) bir sey oldugundan bir kimsenin fiil ve ameli ile sahsiyet kazanmadikg¢a
varligint gosteremez. Bizim kalplerimizde yasayan din, mutlaka gegmiste yahut simdi
dini hayat gegirenlerin hallerini isitip gérmekten hasil olan manadir. Bizim fiillerimizde
tecelli eden dini hareketler de canli dini sahislardan intikal eden birer haldir. Iste,
diyanet hususunda da halkin gérenege ihtiyaci vardir. Dolayisiyla, immet arasinda
diyanette rehber olacak bir sinifin bulunmasi zaruridir. Bundan zerre kadar siiphe
edilemez. Zaten, Kur’an-1 Kerim de agik¢a bunu emretmektedir: “Sizden hayra ¢agiran,
iyiligi emredip kétiiliigii yasaklayan bir iimmet (topluluk) bulunsun. Iste onlar kurtulusa

erenlerdir.”’%®® Halim Sabit, bu Ayetin viicb ifade ettigini, miifessirlerin cogunun tercih

%1 Halim Sabit, “Dini Terbiye Heyeti”, /. M., c. 111/39, S. 30, ss. 681-683.

%2 Tedeyyiin: Dine bagli olma, dine simsiki bagli kalma. Develliogu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik
Liigat, s. 1262.

%3 Diyanet: Dindarlik, din duygusu. Develliogu, age, s. 224.; Diyanet: Inang. Insan ile Rabb’i arasinda
kalan ilskiler. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 3. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul
2010, s. 106.

34 Halim Sabit, “Dinsinaslar ve Fakihler”, /. M., c. 111/35, S. 35 (29 Sevval 1333/29 Agustos 1331/11
Agustos 1915), ss. 760-761.

35 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran 3/104.
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ettigi goriise gore ise, “min” kelimesinin teb’iz*®® ifade ettigini, dolayisiyla iyiligi
emredecek ve katiiliigii nehyedecek dini miirebbiler sinifinin bulunmasinin gerektigini
sOylemektedir.

Halim Sabit’e gore, belki yukarida zikredilen ayetteki viictlib, ale’l-kifaye viicib
(umumun dogrudan kendisine kars1 yapilan hitap) olarak tefsir edilebilir. Eslaf-1 kiram
da bu tiir ayetleri ¢ogunlukla viictib ale’l kifaye manasina hamletmislerdir. Fakat bu
boyle olmakla beraber viicibun siddetini hafifletmez. Bu ayetteki emir, ister viicib
ale’l-kifaye’ye, ister viiclib-i ayn’a delalet etsin; bu nevi emirler ayni katiyeti ifade
etmektedir. Dolayisiyla, burada hitap umuma olup, baslangigta bundan umum sorumlu
tutulur. Bu sinifin tesekkiilii icin umumun ¢alismasi gerekmektedir.

Vazife taksiminin inkisaf edemedigi zamanlarda dinin nerede baslayip nerede
bittigi bilinemediginden sosyal ve dini hayatimizda bazi karigikliklar yaganmistir. Fakat
bunlar belli bir siireye ait seylerdir. Isin hakikati anlasildiginda ise isler yoluna
girecektir. Yukarida zikredilen Ayetin bir geregi olarak ehl-i Islam arasinda iyiligi
emredip, kotiiliikten sakindiracak bir immet, yani bir cemaat gerekmektedir. Burada,
“Siz, insanlar i¢in c¢ikarilmis en hayirli (immetsiniz. Iyiligi emreder, kétiiliikten men

eder ve Allah’a iman edersiniz...””%%’

ayetine ve yukarida zikredilen ayete dayanarak,
bu vazifenin miislimanlarin hepsine ait oldugu, belirli bir simifa ihtiyag olmadigi
sOylenemez. Ciinkii bu ayetin sarahati buna manidir. Bu ayete gore bir smifin ya da
cemaatin bulunmasi her halde anlasilmaktadir. Hem bdyle bir sinif olmali, hem de tiim
timmet fertleri birbirine kars1 hayirhah olmali ve bulundugu yorede, bélgede ma’ruf ve
miinker olan seyleri birbirlerine bildirmelidirler. Yani ma’rufu emreden, miinkerden
nehyeden hususi bir smifin bulunmasi demek, miisliimanlarin birbirlerini hig
uyarmayacaklari, birbirlerini hayra davet etmeyecekleri ya da kotiiliikten

sakindirmayacaklar1 anlamina gelmez. Ciinkii din, iimmetin her bir ferdi tarafindan

yasanmalidir. Bir kisinin ya da belli bir ziimrenin Islim’1 yasamasi, digerlerinin

36 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, bu ayetteki “min” kelimesinin tecridi ve teb’izi olmak iizere iki
ma’naya gelme ihtimalinin oldugunu ifade ederek soyle demektedir: “Tecridi olduguna gore, her
Miisliman bununla memurdur. Teb’izi olduguna gore de genel olarak Miislimanlarin vazifeleri,
iclerinden bunu yapacak 6zel bir immet olusturmak ve onlara yardim ederek ve tabi olarak o vasita ile
bu vazifeyi yerine getirmektir. Bunlar, tayin ve teskil edildikten sonra, emir ve yasaklama, bizzat onlar
iizerine farz-1 aym olur. Fakat bunlar, farzlarini yerine getirmezlerse sorumluluk 6nce bunlara, ikinci
olarak genele yonelir. ElImalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: M. Nur
Cetin, Taha Parlar, idris Sen, Mesut Okumus, Mevliit Uyanik, Orhan Atalay, Yusuf Canbolat, Alim Giir,
Birlesik Yay., Istanbul 2003, c. II, s. 366.

37 Kur’dn-1 Kerim, Al-i imran 3/110.
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istedikleri gibi davranabilecekleri gibi bir anlayis Islam Dini’nin 6ziine aykiridir. Hig
kimse basibos birakilmamaistir ve ahirette herkes hesabini kendisi verecektir.

Halim Sabit, ma’rufu emreden ve miinkerden nehyeden bu sinifin farkinin
“Bununla beraber mii’'minlerin hepsi birden toplanip seferber olacak degillerdir. Fakat
her kabileden bir gurup toplansa da dinde derinlesseler ve dondiiklerinde toplumlarini

uyarsalar. Ola ki aykin davranista bulunmaktan kaginirlar,”®8

ayetine ve
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in ise tefekkuh ile ilgili “Allah kimin igin hay1r isterse
onu dinde fakih kilar3® hadis-i seriflerine dayanarak “dinde tefekkuh” sahibi olanlar
olarak goriildiiglinii, su halde bunlara “fakihler” naminin verilebilecegini; dolayisiyla
dini ilimleri 6grenerek din isleri, yani sadece itikat ve ibadet isleri ile mesgul olanlara
“fakihler” denilebilecegini ifade etmektedir.

Halim Sabit’e gore, bu fakihler dinin muallim ve miirebbileridir. Ummet
teskilatinda, sosyal hayatimizda bunlarin hususi bir yeri vardir. Fakihler, bu
vazifelerinden Allah katinda sorumludurlar ve bu vazifelerinden dolayr sevap
kazanirlar. Cenab-1 Hakk’mn “...Allah’a kars1 ancak, kullari iginden alim olanlar derin

saygl duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak giic sahibidir, cok bagislayandir.”3"

ayet-i
kerimesindeki alimler, “fakihler” olabilir. “Siiphesiz alimler, Peygamberlerin
varisleridir,”®"! hadis-i serifindeki alimlerden kasit da fakihlerdir. Siiphe yoktur ki bu
alimler siifinin olusmasi, ancak hususi bir tahsil, hususi bir terbiye, hattd hususi bir
hayat tarzi takip etmekle miimkiin olabilir. Umumi tahsil, umumi terbiye, umumi hayat
boyle hususi bir sinifi doguramaz. Bu, pek tabii bir meseledir. Thtisas daima hususi bir
itinay1 gerektirir. Zaten, “(Ne var ki) mii’'minlerin hepsi toptan seferber olacak
degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir gurup da, din konusunda koklii ve derin
bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak i¢in geri kalsa ya!

Umulur ki sakinirlar,”3"

ayeti de bi’l isare ya da bi’l- ibare buna isaret etmektedir.
Imam Katade'nin (6. 736) tefsir ve izahmna gore, her kavim ve her milletten bir
takiminin, maksattan alikoyacak umumi iglere karismayip, diyanet ve ilim ehillerinin

meclislerine devam ederek hususi terbiye ve tahsil ile dinde tefekkuh etmelerinin

368 Ky dn-1 Kerim, Tevbe 9/122.

369 Buhdri, Farzu’l-Humus 7, Tlim 13, ’tisam 10; Miislim, Imaret 98, Zekat 98, 100; Tirmizi, {lim1.
370 Kur’an-1 Kerim, Fatir 35/28.

371 Ebiy David, 1lim 1; Tirmizi, Ilim 19; /bnu Mdce, Mukaddime 17.

872 Kur’dan-1 Kerim, Tevbe 9/122.

173



373 jfade etmektedir. Ayn1 zamanda, kavimlerini “inzAr” etmeleri ve dine

istenildigini,
davet etmeleri de yine dinde tefekkuh edenlere ait olacaktir.

Yazar, is boliimii esasina gore ilerlemekte olan Islam aleminde her ictimai
vazife i¢in ihtisas erbabi bulundugu gibi, dini vazifeleri ifa etmek i¢in de miitehassis
kimselerin bulunmasi gerektigini sik sik vurgulamaktadir.3’* Mesela, nasil ki adaletin
dagitilmasi, askerlik birer i¢timai gorev ise, hilafetin muhafizi olmak itibariyle biitiin
immetin dini isleri ile mesgul olmanin da i¢timai bir vazife oldugunu; her igtimai
meslek i¢in nasil erbabi araniyor ve hususi meslekler ortaya ¢ikiyor ise dini islerde de
buna riayet edilmesi gerektigini, dini vazifelerin baska vazifelere nazaran daha az
onemli oldugunun iddia edilemeyecegini yahut “Miisliimanlikta dini ve siyasi isler
tefrik olunamaz” prensibinden hareketle dini islerin bu sinifin disinda siyasi memurlar
tarafindan yerine getirileceginin de sdylenemeyecegini ifade etmektedir.

Tabii ki bu smifin, yani diyanet mensuplarinin iyiligi emredip, kotiiliikten
nehyedebilecek bir bilgiye sahip olmasi ya da en azindan dinin emir ve yasaklarini
halktan daha iyi derecede bilmesi ve giizel ahlaki ile 6n plana ¢ikmasi gerekir. Yoksa
bu smifin az bir kismimin dahi olsa, sadece dini bilgi sahibi olmasi ve bazi ahlaki

yoksunluklar sergilemesi ya da yetersiz olmasi, hele yanlis bilgiye sahip olmast halki

378 imam Katade’nin yukarida zikredilen ayet hakkindaki sozii sudur: “Allah Rasilii ordular gonderdigi
zaman, Allah Teald onlara Hz. Peygamber’i yalniz birakmamalarini, bir gurubun dinini 6grenmek iizere
Allah Rasilii ile beraber kalmasini, bir gurubun da kavmini davet etmek tizere, kendilerinden 6ncekilerin
bagina gelenlerle onlar1 sakindirmalari i¢in gitmesini emretmistir.” Bu konuda mubhtelif goriisler soz
konusudur: 1-Kabilelerden hepsi savasa ¢ikmadigi takdirde her kabileden kiigiik bir gurubun Hz.
Peygamber ile savasa ¢ikarak savag esnasinda Allah Rasdlii’ ne inen ayetlere sahit olacaklar ve savastan
dondiiklerinde inen ayetleri savasa katilmayan kavimlerine anlatacaklardir. Bu, selefin goriisiidiir. 2-
Seriyyeye ¢ikmayip Rastliillah ile beraber kalanlar, inen ayetleri seriyyeden donenlere anlatirlar; Bir
sonraki seriyyeye ise, bir dnceki seriyyeye katilmayanlar gider, geride kalanlar ise Hz. Peygamber’e inen
ayetleri seriyyeden donenlere anlatirlardi. Bu goriis, Ibn Abbas’tan rivayetle Ali ibn Ebi Talha’nin
goriisiidiir. Ali ibn Ebi Talha, baska bir séziinde, bu ayetin cihad hakkinda olmadigini sdylemektedir. 3-
Miicéhid bu ayetin sahabeden birkag kisi hakkinda nazil oldugunu sdylerken; Dahhak, Rasiliillah sefere
ciktigi zaman Oziir sahipleri digindakilerin ondan geri kalmasmin helal olmadigini, bununla beraber
ayette kastedilenin, Hz. Peygamber otururken Miisliimanlarin tamamimnin sefere ¢ikmalarinin
gerekmedigi, anlaminda oldugunu ifade temektedir. 4-Ibn Abbas’tan rivayetle Avfi, Arap kabilelerinin
her birinden bir gurubun Hz. Peygamber’den dini konularda bilgi alarak kendi kavimlerine anlatmalari
anlaminda oldugunu sdylemektedir. 5-ikrime bu ayetin, miinafiklarin Hz. Peygamber ve onunla beraber
savasa ¢ikmayanlarin helak olduklarini sdylemeleri {izerine nazil oldugunu, Hasan Basri ise dinini
Ogrenmek {izere her topluluktan bir tdifenin dinini iyi 6grenmek i¢in sefere ¢ikmalarinin gerektigi,
anlaminda oldugunu sdylemislerdir. ibn Kesir, Umdetii 't-tefsir, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, 2005,
c. II, s. 208.; Hayreddin Karaman’a gore, bu ayette Allah, kullarindan bir kisminin, dinin inceliklerini
anlayip digerlerine anlatmalarini istedigini; asil sakindirmanin ise savasta Allah’in dinini yiiceltmek i¢in
lutfettigi yardimlar1 gozleri ile goriip anlayanlar tarafindan geride kalanlara yapilacagini ifade
etmektedir. Hayreddin Karaman, Isldm Hukukunda I¢tihad, s. 28.

374 Halim Sabit, “Dinsinaslar ve Fakihler”, . M., c. III/XXXV, S.35 (29 Sevval 1333/29 Agustos 1331/11
Agustos 1915), ss. 761-765.
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dinden, diyanetten sogutabilir. Bu smifa mensup insanlarin aralarinda g¢ekismelerin
yasanmasi ve bu smifa mensup olmayan insanlar tarafindan bu 6rnek (ya da 6rnek
olmasi diigiiniilen) sahsiyetlerin yipratilmasi, bu sahislardan ziyade dinin, diyanetin
yipratilmasi, demek olacaktir.

Halim Sabit, din igleri ile mesgul olanlar1 “fakihler” olarak nitelendirdigi gibi,
“dinginaslar” olarak da nitelendirmektedir. Dinsinaslara “ruhani,”®”® mukabilindeki
ahali ve diger miisliimanlara “cismani” demeyi sevmedigini, ¢iinkii yabanci aleminden
gelen bu tabirlerde ecnebilik saibesi var gibi oldugunu ve giiya umuma ait alemi ikiye
ayirtyormus gibi oldugunu ifade etmekte, dinsinaslarin herkes gibi olduklar1 halde,
baska tiirli ve mukaddes goriinmek icin resmen miirailik etmelerine, belki lizum
oldugunu ifade etmektedir.>"®

Ozetle ifade edecek olursak: Halim Sabit, fakihler sinifinin olmasinin ve bdyle
bir sinifin kurulmasimin Kitap, Stinnet hem de bugiinkii sekl-1 i¢timaimizin ilham ettigi

bir hakikat oldugunu ifade etmektedir.3”’

2.11. Velayet-i Hukukiye

2.11.1. Tesri’i Hukuki Heyeti — ictimai Enmiizece Gore ictihad Ve Icma

Halim Sabit’e gore, vaktiyle Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin Hazretleri
fetva, imamet, kaza ve inzar; baska bir ifade ile tesri’, tevzi-i adalet, siyaset ve irsad
vazifelerini kendilerinde toplamislardi. Zamanimizda ise bu vazifelerin bir elde
toplanmasi is boliimii esasina gére imkan haricindedir.3"

Velayet-i diniye ve velayet-i hukukiyenin miimessili padisahtir. Bu temsil
padisahta veldyet-i amme olarak tecelli eder. Velayet-i diniyeden daha once s6z

edildigine gore, simdi de velayet-i hukukiyeden bahsedelim.

375 Seyfettin Ersahin, bu smifin nitelikleri ve gorevleri hakkinda Z. Gokalp’in diisiindiikleri ile tarihi
uygulamalarin farklilik gdsterdigini; O’nun, Islamiyet’te kendini diinyevi islerden soyutlamis, sadece
diyani islerle mesgul bir din adamlar1 sinifinin varligini ortaya koymaya calistigini ifade etmektedir.
Ersahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti’ne”, s. 350.

376 Halim Sabit, “Dinsinaslar ve Fakihler”, I. M., c. HII/XXXV, S. 35, s. 766. —Yukarida da ifade edildigi
gibi Halim Sabit, bu son ciimlelerinde bagka alemlerde olan bir yanlis anlayisa, yani ruhani-cismani
ayirmminin yanlisligina vurgu yapmaktadir. Miirailik etmelerine cevaz, belki lizum oldugu ifade edilen
kimseler, ruhani-cismani ayirimi yapan yabanci alemlerin dinginaslaridir. Miirailigi de kendilerinin
disindaki sair halka kars1 yapma lizumunu hissetmektedirler.

377 Halim Sabit, “agm”, 1. M., c. III/XXXV, S. 35, ss. 766-767.

378 Halim Sabit, “Tesri’-i Hukuki Heyeti”, /. M., c. IHII/XXXI, S. 31 (2 Ramazan 1333/2 Temmuz 1331/14
Temmuz 1915), s. 696.
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Velayet-i hukukiye ikiye ayrilir:

1-Kuvve-i tesri’iye,

2-Kuvve-i icraiye.

Esas mevzumuzu teskil eden kuvve-i tesri’iyeye gecmeden oOnce kuvve-i
icraiyeden kisaca bahsedelim. Kuvve-i icraiye heyeti ikiye ayrilir:

1-Heyet-i idare: Idare heyetini olusturanlardir. Bunlar: Padisah, sadrazam ve
vekillerden ibarettir.

2-Heyet-i adliye: Adliye heyetini olusturanlardir. Bunlar ise: Padisah, temyiz
mahkemesi ve diger mahkemelerden ibarettir.

Velayet-i hukukiyenin bir subesini teskil eden tesri’-i hukuki heyetini
olusturanlar: Padisah, ayan ve mebisandan ibarettir. Padigsah, milleti temsil etmektedir.
Ayan heyeti, padisahin itimadina layik olan ve buna dayali olarak da bi’l-vasita milletin
secimine mahzar olan kimselerden olusur. Mebiisan ise, dogrudan dogruya milletin
maddi secimi ile vekaletini haiz kimselerdir.

Tesri’-i hukuki heyetinin salahiyeti resmidir. Basta padisah olmak iizere ayan
ve meblsan heyetleri tarafindan tasdik edilen kanunlar resmidir, ser’an muta’dir. Bu
kanunlarin resmi oldugu bilinmektedir. Ser’an muta’ olmasinin manasi, tesri’ heyetinin
tasdik ettigi bu kanunlarin hem milletin 6rfiinden iktibas edilmis olmasi, hem milletin
icmama mahzar olmasidir. icma ser’an muta’ oldugu gibi, 6rf serfatin esasidir. Ayrica,
kanun iilii’l emrin, yani devletin emridir ve Ulii’l emre itaat vaciptir. Tesri’-1 hukuki
heyetinin ¢ikardigr kanunlarin milletin icmaina mahzar olmasinin manasi, bu heyeti
temsil edenlerin milletin resmi temsilcileri olmalari ve umumi riza ile desteklenen
temsilciler olmalaridir.®"

Halim sabit, tesri’-i hukuki heyetinin birer fert olduklar1 halde ic¢timai
miimessil olarak tanman miictehitlerden daha kuvvetli olduklarindan siiphe
edilemeyecegini ifade etmektedir. Boylece, tesri’-1 hukuki heyetinin {iyelerini toplumun
temsilcileri olarak taninan miigtehitlerden daha kuvvetli gérmektedir. Ciinkii tesri’i
hukuki heyeti i¢inde:

1-Fertlere mevcudiyet yoktur,

2-Heyette bulunan fertlerin hepsi milletin tiirlii 6rflerine tecelligahtir,

379 Halim Sabit, “Tesri’-i Hukuki Heyeti”, /. M., c. I1I/XXXI, S. 31, ss. 696-697.
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3-Ferdi mantik ve sahsi menfaatlerden miimkiin mertebe uzak olarak milletin
hukuki 6rflerinin meydana ¢ikmasi esastir.

Kanunlarin hazirlanmasi ise {i¢ sathadan olusur.

1-Ihzar safhasi: Cikarilacak kanunlar gerek segilmesinden once, gerek secilmesi
esnasinda siyasi firkalar tarafindan ortaya atilir ve aleyhinde konferanslar, risaleler
vasitasi ile nesriyati yapilip &mmenin goriisiine sunulur. Sonra, her sinif halk ile
oldukca yakin temasta bulunan ihtisas sahibi kimselerin nezaretinde uzun uzadiya
tetkikat1 yapilarak hazirlanir. Sonra, dogrudan dogruya padisah ve mebusan vasitasiyla
idare heyetinin, yani hiikiimetin tetkikini miiteakip maddi ve manevi se¢im ile
salahiyetleri tasdik edilen suray-1 devlet tarafindan ilmi ve ameli olarak tahlil edilir.

2-Tetkik safhasi: Sonra, milletin biitiin hukuki orflerini temsil ettigine siiphe
olmayan mebisan heyeti tarafindan uzun uzadiya miizakere edilir. Sonra, memleketin,
milletin segkin, tecriibeli, gorgiilii, bilgili zevatindan olusan a’yan heyeti tarafindan
tetkik edilir. Orfiin baska tiirlii bir tecelligah1 olan matbuat sahasinda da miinakasa
edilir.

3-Tasdik sathasi: Son olarak da milletin, devletin miimessili olan padisah
tarafindan kanun olarak kabulii tasdik olunur ve artik bu kanun ile amel edilir.

Goriildiigh gibi bir ifadenin, goriisiin kanun 6zelligi kazanabilmesi, onun tiirlii
siireclerden gegmesi ile miimkiin olabilmektedir. Bu siire¢ icerisinde kanun olarak
kabul edilen goriiste bir icmad hasil olmaktadir. Bu icma, tesri’t hukuki heyetinin
icmasidir. Bu heyetin icmai, Halim Sabit’e gore soyle tarif olunabilir: “Mebusan ve
a’yan heyetleri ile zat-i padisahin, salahiyettar nezaretler tarafindan hazirlanan layihalar
hakkinda ittifak etmeleridir.”3&

Kanun ¢ikarilmasi ile ilgili olarak yukarida anlatilanlardan agikg¢a anlasiliyor ki
tesri’1 hukuki heyetinden gegen kanunlarin hepsi pek ¢ok icma ile sabit olmaktadir. Bu
icmalar husule gelmedikge higbir hiikiim, kanun namini alamaz. Demek ki:

a) Bu heyetin tesri’1, sirf icma stretinde tecelli eder.

380 Halim Sabit, “Tesri’i Hukuki Heyeti; Ictimai Enmiizece Gére Igtihad Ve iecma”, 7. M., c. III/XXXI, S.
31 (2 Ramazan 1333/2 Temmuz 1331/14 Temmuz 1915), ss. 697-699.
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b) Bu heyetin i¢tihadi da muzaaf, yani pek ¢ok kez gerceklestirilen icmadan
ibarettir. Yazara gore zaten, bugiin bu heyetin hukuk hususundaki igtihdd1 da bagka
tiirlii olamaz. 38!

Kanunun hazirlanma siirecinde ¢ikarilmasi diisiiniilen kanun ile 1ilgili
gerceklestirilen miizakereler, miinakasalar, verilen konferanslar, yazilan risaleler ve son
asamada padisahin onayina sunulmasi sonucunda ilgili goriisiin ya da diisiincenin
kanunlasabilmesi; bize, yazarin, bir kanunun ¢ikarilmasi ile ilgili diisiincelerinin yabana
atilabilecek ya da gormezden gelinebilecek tiirden diislinceler olmadigini
gostermektedir. Bu diisiinceler gayet makul goriinmektedir.

Yazara gore, muzaaf icmaa mahzar olmadik¢a hicbir hiikiim itaat edilmeye
layik kanun haline gelemez. Yazar, tesri’i hukuki heyetinin icmai ile miigtehitlerin
icmaini karsilastirmaktadir. Buna gore:

a) Tesr?’-1 hukuki heyetinin icmai itaat edilmeye layik ve kuvvetli olmas1 yonii
ile miigtehitlerin igtihddindan daha agikardir. Ciinkii miigtehitlerin icmai ¢ogunlukla
boyle iki katli olmamakla beraber, liye heyetlerin fiili olarak miizakere ve ittifaki ile
desteklenmez ve kanun teklifi verenlerle hukuksinaslarin miinakasas: ile
aydinlanmazdi.

b) Tesri’i hukuki heyetinin iki katli icmadan ibaret olan ictihdtlar1 da fetva
devrine ait ferdi ictihatlardan daha kuvvetlidir. Clinkii bu tiir igtihdtlarda ferdi
sahsiyetlere itibar edilmediginden hata ihtimali nispeten azdir. Soyle Ki:
Peygamberimiz Hz. Muhammed: “Ummetim dalalet (sapiklik) iizerinde birlesmez,”3?
buyurmuslardir.

Yukarida ifade edilen miilahazalara gore yazar, tesri’-i hukuki heyeti
tarafindan ¢ikarilan kanunlarin ser’l bir mahiyete sahip oldugunu, fakat yeni bir ustl-i
fikih tedvin edilmedigi i¢in asrimiza ait bu “ser’-i mufassal”in nazariyatinin heniiz
olusmadigin1 ifade etmektedir. Bu ifadelere gore, c¢ikarilan kanunlarin 6zellikleri
sunlardir:

1-Ser’i bir mahiyeti hdiz olmasi,

2-Nazariyatinin heniiz olusmamasi,

381 Halim Sabit, “Bugiiniin I¢tima? Enmizecine Gére Ictihad Ve Iema”, 1. M., c. III/XXXIII, S. 33 (29
Ramazan 1333/29 Temmuz 1331/11 Agustos 1915), s. 728.
382 jhn Mdce, Fiten 8.
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3-Ser’-1 mufassal olarak algilanmasi.

Halim Sabit, eslaf ve ahlafin igtihatlara, nadiren de icmalara dayanan
hiikiimlerinin ser’i fikhi ahkdmdan sayildigini, hatta sahipleri bilinmeyen bir¢ok igtihad
ile sOyleyeni belli olmayan bir¢ok dedikodunun, ferdi fetvalarin; nassa riictiu, orfe
uygunlugu bilinemeyen indi hiikiimlerin ihtimal ki yabanci enm@izece mensup igtihad
ziimrelerinin bize uymayan sozleri ile kazalar1 ve fetvalarinin vs. hala fikhi ahkdmdan
sayildigini; mensup oldugumuz igtimai enmizece gore meydana gelen yeni hadiseler
hakkindaki hiikiimleri de eski ihtiyaglarin mabhsiili olan kaidelerden ¢ikarmak
isteyenlerin bulundugunu ve hala biitiin bunlarin yasayan islam seriatindan sayildigimi
vb. tiziintii ile ifade etmektedir.

Halim Sabit’e gore, yukarida anlatilan igtihatlarin, kazalarin, fetvalarin vs.
hepsi zamanina, muhitine, enmiizece gore birer “ser’-i mufassal” idi. Yine, bunlarin
hepsi de ser’i hiikiimlerden olup, resmen oldugu gibi ser’an da itaat edilmeye,
uyulmaya layik idi. Fakat bugiin bizim i¢in bunlar, yani tatbik ciheti bulunmayan eski
kaideler birer an’ane, birer tarihi rehberden baska bir sey degildir. Bugiin kanun
devrinde ne bu hiikiimlerin ne de ferdi ictihad ve kil i kallerin mutaiyeti vardir. Yani,
bunlarin itaat edilmeye deger goriilmeleri, uygulamaya konulmalari miimkiin degildir.
Dolayisiyla, gerek eski ser’-i mufassala ait hukuki hiikiimler, gerek bugiiniin ferdi
ictihatlar1-olursa-kanun hiikmiinii almadik¢a katiyen muta’ olamaz.383

Halim Sabit’e gore, hayati bir hilkkmiin kanun namin1 kazanabilmesi igin tesri’-i
hukuki heyetinin icmaina mahzar olmasi gerekir. Tesri’-1 hukuki heyetinin icmama
mahzar olan kanunlar, bugiiniin “hukuki ser’-1 mufassal”1 demektir. Dolayisiyla, biitiin
bunlar ser’i hiikiimlerden olup ser’l yonden muta’ olduklarina siiphe edilemez.
Yalnizca kanun siretinde tecelli eden bu ser’-i mufassalin bab ve fasillar1 ve usil-i
fikh1 teessiis etmemistir. Zaten Islim mecmuas1 da bunun i¢in ¢alismaktadir. Boylece
Halim Sabit, islam Mecmuas1’nin, kanun seklinde tecelli eden ser’-i mufassalin bab ve
fasillarmi ve ushl-i fikhi, daha acik ifade etmek gerekirse yeni bir usil-i fikhi
olusturmak igin ¢alistigini ifade etmektedir.3
O halde, yazarm miidiirliigiinii yaptig1 “Islam Mecmuas1” dergisinin kapaginda

2

yer alan “Dinli bir hayat, hayatli bir din,” ifadesinin anlami1 da bdylece daha asikar

38 Halim Sabit, “Bugiiniin Ictima? Enmiizecine Gore Ictihdd Ve fecma”, 7 M., c. III/XXXIII, S. 33, s.
728-729.
34 Halim Sabit, “agm”, L M., c. NI/XXXII, S. 33, s. 729.
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olmus olmaktadir. Yukarida anlatilanlar gdstermektedir ki Halim Sabit Islam
hukukunda kabul edilen “temel kaynak™ anlayigsindan; tanimlamasindan, tasnifinden vs.
daha farkli bir yaklasim ortaya koymakta, o6rfii nass ile beraber “ana kaynak™ olarak
gormektedir. Miiellifimizin bu konudaki degerlendirmelerine Izmirli Ismail Hakki
elestiriler getirmektedir. Halim Sabit nassi, 6rfii ve onunla ilgili oldugunu diisiindtigiini
kavramlar1 aciklamakta; tesri’ salahiyeti meselesinde Hz. Peygamber doneminden
giiniimiize kadar olan siireci degerlendirmekte ve bu salahiyeti “velayet-i hukukiye” ve
veldyet-i diniye olarak ikiye ayirmaktadir. Bu ayirim ile ulemanin yetkisi itikat ve
ibadet alanlar1 ile sinirlanmakta ve ulemanin asil vazifesinin bu alanlarda halki
aydinlatmak oldugu hatirlatiimaktadir. Miellifimizin o6rfii nass ile ayni1 derecede

gérmesi ve ictimai vicdana vurgu yapmasi dikkat ¢cekmektedir.
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3. HALIM SABIT SiBAY’IN FURU’ KONUSUNDAKI
YAKLASIMLARI

Bu kisimda Halim Sabit’in Kur’an kirati, hutbe, hac ve aile hukuku ile ilgili ele
aliman gortsleri, daha once teorik olarak ele alinan meselelerin tatbikati niteliginde
oldugundan, mukayese ag¢isindan fiirQl’ ile ilgili goriislerine yer verilmistir.

3.1. ibadetler

3.1.1. Kur’an Kiraati

Halim Sabit, Hz. Peygamber’in Kur’an okumaya baslarken “Euzii billahi mine’s
seytani’r racim”, bazen de “ilahi! Taslanmis seytanin vesvesesinden, fena fiskindan
sana sigmirim” dedigini; biliylik bir engel olmadigi siirece her giin Kur’an’dan bir
boliim okudugunu, okuma esnasinda harflerin mahreclerine ve sifatlarina, medlere ve
vakiflara riayet ettigini, her kelimeyi ayr1 ayr1 gayet acgik olarak okudugunu ve bu
okuyusu isiterek, okunan Kur’an’1 ezberlemenin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.

Miiellifimize gore, Hz. Peygamber baskalarinin okudugu Kur’dn-1 Kerim’i
dinlemekten de cok hoslanirlardi. Mesela, bir vakit ibn Mes’ud’dan Kur’an okumasini
istemis, ibn Mes’ud kendini vererek ve Adeta kendinden gecercesine yanik sesi ile
Kur’an okumaya baslayinca Hz. Peygamber tevazu ve algcak goniilliiliik ile aglayarak,
okunan Kur’an’1 dinlemistir.®8® Hz. Peygamber’in, Kur’an-1 Kerim’i her hal ve vaziyet
tizere okudugu olmustur. Bunun igin hususi bir vaziyet almayi adet edinmemistir.
Mesela bazen yattig1, oturdugu halde okumus, bazen de ayakta ve yiiriirken okumustur.
Hz. Peygamber, Kur’an okuma esnasinda cogunlukla abdestli bulunmus, fakat
6

abdestsiz olarak okuduklar1 da olmustur.®

Selef alimleri de giizel ses ve makam ile Kur’an okumay1 kayitsiz-sartsiz olarak
caiz gormiislerdir. Abdullah b. Mubarek, Ibn Cerir et-Taberi (6. 923) bunlardandir.

Bunlar bu hususlarda bazi ma’ruf hadisler3®’

e dayanmaktadirlar. Mesela; Hz. Omer’in,
giizel sesli olan EbG Musa el-Es’ari’yi gordiiklerinde “Rabb’imizi diisiindiir, hatirimiza
getir,” der, Ebli Musa el-Es’ari de elhana riayet ederek Kur’an okumaya baslardi.

Bunun iizerine Hz. Omer: “Iste, Ebi Musa’nin okuyusu gibi nagme yaparak makam ile

385 Miislim, Miisafirin 247.

3% Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim Tilaveti Hakkinda Siinnet-i Nebeviye”, /. M., S.: 1 (16 Rebiyiilevvel
1332/30 Kénunusani 1329/12 Subat 1914), ss. 7-8.

37 Ma’ruf hadis: “Miinker (zayif ravinin sika ravilere muhalif olan rivAyeti) rivAyete kars: tercih olunan
sika ravilerin hadisidir.” Talat Kogyigit, Hadis Usilii, S. 46.
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Kur’an okumaya giicii yetenler elbet 6yle yapmalidir,” derdi. Ayrica, Eba Hanife ile
ashab1 ve Imam Safii bdyle okunan Kur’an’1 dinlemislerdir.

Stinnet ve siyer ilimleri ile mesgul olan sonraki zamanlarda yetisen alimler
nagme ile Kur’an okumanin ne mutlak olarak ¢irkin goriilmesini ne de kayitsiz sartsiz
kabul edilmesini dogru buldular. Bunlar, boyle bir okuyusu tabii ve gayr-i tabii olarak
iki kisma ayirdilar. Zahmetli temrinata ihtiya¢ duymaksizin sirf kisinin giiciiniin yettigi,
dogustan olan bir kabiliyet ile yerine getirilen nagmeli okuyusu caiz goriirken, fitri
kabiliyetin lizerinde zahmetli ve tabii olmayan nagmeli okuyusun Kur’an-1 Kerim’e
tatbikinin mekruh olmaktan uzak olmadigini sdylemislerdir.38®

Yazar, Ibn Cerir Taberi de istisna edilmeksizin umumiyetle eslafin bu gibi
zahmetle icra edilen okuyusu caiz gormediklerinde stiphenin olmadigini, ¢iinkii bu gibi
okumalarin zevk veren ince bir okuma degil, aksine bikkinlik ve agirlik verdigini ifade
etmektedir. Fakat Allah’in insanlara vermis oldugu biiyiik bir nimet olan giizel seslerin
nagmesi ile Kur’an-1 Kerim’i siislemenin ¢irkinligine hitkmedilemeyecegini, belki
giizel ve begenilmis oldugunu séylemenin daha uygun olabilecegini, bu konuda rivayet
edilen hadis ve siinnetlerin bunu destekledigini, Ahmed b. Hanbel ve ona tabi olanlarin
bu kadarina muhalefet etmemis olduklariin umuldugunu séylemektedir.3%

Halim Sabit’e gore herhangi bir mii’minin, dinin manevi feyizlerinden hisse
alabilmesi i¢in iki yol gosterilebilir: 1-Din edebiyati, dini hikdye ve menkibeler, dini
simalar1 okuyup dinlemek, irsad edenlerin samimi nasihatlari, tesir yoniinden biitlin
bunlarin tizerinde olmak tizere Kur’an-1 Kerim’in okunmasi ve dinlenilmesi, 2-Dil ile
yapilan, cevarihi ve kalp ile yapilan ibadetler.

Tiirkliik aleminde Yunus Emre (6. 1328) ve Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166) nin
divanlar1 gibi eserler, ilahiler birer dini feyiz kaynagidir. Samimi ve ciddi olduguna
inanmilan, ziihd ve takvasi ile tanmman kimselerin, dostlar1 ve sevdikleri tizerindeki
tesirleri az degildir. Ibadetler kalplerde din ve imanin artmasina sebep olmakta, géniil
huzuru ile yapilan abdest, gusiil ve orug gibi ibadetlerin ruhi bir nese kaynagi oldugunu
Miisliimanlardan birgok kimse kendi nefislerinde tecriibe etmektedirler. Sabahleyin

miiezzinin ezanmi isitmek ¢ok hos oldugu gibi, cuma, bayram ve cemaat ile kilinan

388 Halim Sabit, “Gina ve Elhan ile Kur’an-1 Kerim Okumak”, 7 M., S.: 1 (16 Rebiyiilevvel 1332/30
Kanunusani 1329/12 Subat 1914), ss. 8-10.
389 Halim Sabit, “agm”, I. M., S.: 1, s. 10.
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diger namazlar, ihlas1 olanlara manevi bir zevk vermektedir. Hac ibadetinde ¢ekilen
tim zahmetlere ragmen, hac ibadetini yerine getirenlerin tekrar nasip etmesi i¢in
Allah’a dua etmeleri, halkin mevlit ve miraciye meclislerine ragbet etmeleri hep
manevi bir zevkten dolayidir.3%

Halim Sabit, feyizlenmek hususunda Kur’an-1 Kerim’in bash basina bir alem,
Islam diinyasinin en bilyilk mukaddesatinin birincisi, feyz ve kutsiyet kaynag
oldugunu, bu feyz ve kutsiyetin, onun kelimelerine, harflerine, hatta ciltlerine,
sahifelerine ve bohgalarina sirayet ettigini, bu kuvvetli sirayetin insana da gectigini ve
kalpte bir nurun parlar gibi oldugunu, bundan dolayr temiz olmayanlarin ona
dokunamayacaklarini, fakat baz1 hallerde bakarak degil, ezberden bile
okunamayacagini, bundan dolayr, Kur’an okunmak istendiginde Opiiliip basa
konulmasinin adet haline geldigini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in feyzinin ve
kutsiyetinin sirayet etmesinin, onun okunmasi ve dinlenmesinin nakledilegelen
ustllerin baslicalarindan oldugunu, Kur’an’in her harfinin okunmasi ile en az on sevap
kazanilmasinin®! bahsedilen sirayet ve temasin hayirli neticelerinden, dinlemenin de
okumak gibi faziletli oldugunu belirtmektedir.

Yazara gore, kutsiyetin sirayeti okumak veya dinlemek ile kalpte meydana
gelen feyz ile izah edilebilir. Fakat bu feyz, okuyup dinleyenin istidad1 dogrultusunda
ortaya ¢ikar. Miittakiler i¢in ise bu feyz, hidayet temin eder.

Hz. Peygamber’in, miisrikleri islim’a davet hususunda en biiyiik mucizesi
Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Peygamber, miisriklere Kur’an’in bazi1 yerlerini okumus, onlar
da diismiis olduklar1 an’anecilik ve sirk sapkinligindan siyrilmak korkusu ile
parmaklarin1 kulaklarina tikamiglar ve Kur’an’i dinlememe hususunda birbirlerine
tavsiyede bulunmuslardir. Fakat Hz. Peygamber’in okudugu ayetlerden etkilenmeden
edememislerdir. Bazi miisrikler O’na kahin, mecnun, sair denilmesini teklif etmisler,
fakat sihirbaz denilmesinin en uygun olacagmi sdylemisler ve bir hac mevsiminde
Mekke disindan gelenlere Hz. Peygamber’in sihirbaz oldugunu, sihrinin bilhassa
sozlerinde oldugunu ve sihirli sozleri ile babayr oguldan, oglu babasindan ve

kardesinden, kadin1 kocasindan, kocay: karisindan ve adamlari asiretinden ayirdigini,

390 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, . M., S.: 47, (15 Zilhicce 1334/29 Eyliil 1332), ss.
947-948.
39 Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an 16.
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dolayisiyla sakinmak gerektigini sdyleyerek propaganda yapmuslar, fakat istediklerini
elde edememislerdir.

Hz. Omer’in Miisliiman olmasi Kur’an-1 Kerim’in hayirh tesiri ile olmustur.
Kilicim1 kusanip Hz. Peygamber ile miicAdele etmek igin yola koyulan Hz. Omer’in
kalbindeki katilik, onun Kur’an’1 dinlemesi ile silinerek iman nuru ile dolmustur. Yine,
I. Akabe bey’atinda birka¢ Hazreglinin, II. Akabe bey’atinda Evs ve Hazregten yetmis
tic erkek ve iki kadinin Miisliiman olmalar1®®* da Kur’an’1 Kerim’in tesiri ile olmustur.
Kur’an’in, Hz. Peygamber’e inananlar iizerindeki tesiri ise ¢ok biiylik olmustur.
Mesela, bir ayet nazil olunca dillerden dillere dolasarak ashab arasinda yayilmistir.
Sahabenin bazis1 Kur’an’in yarisini, bazisi iigte birini, bazisi bazi uzun ve kisa sureleri,
ileri gelenlerden bir kismi ise tamamini ezberlemislerdir. Hz. Peygamber ise
mii’minlerin Kur’an’1 okumalaria ve dinlemelerine cok énem vermistir.3%

Halim Sabit’e gore Mekke doneminde Kur’an-1 Kerim, ¢ogunlukla evlerde
gizliden gizliye okunmus, hicretten sonra ise Miisliimanlar Islam’in diger riikiinleri gibi
Kur’an-1 Kerim’i okuma konusunda da serbest kalmislardir. Geceleri ve sabahlari
Medine sokaklarindan gegen bir kimse kendisini evlerde okunan Kur’an’in ilahi
nagmesi i¢inde bulmustur. Sonra, Medine’de kiraatin farz oldugu ilan edilmistir.3%

Hz. Peygamber, ashabin ¢coguna ayda bir hatim indirilmesini tavsiye etmis,*®
daha ¢ok okuyabilecegini sOyleyenlere ise yirmi, on bes, nihayet yedi giinde hatim
indirebilmelerine miisaade etmisler,®® hatta ii¢ giinde indirilen hatme bile izin
vermislerdir.®®’ Fakat ii¢ giinden daha az bir zamanda hatim indirilmesi, Hz.
Peygamber tarafindan Kur’an’in anlagilmasina engel olarak goriilmistiir. Ciinki
Kur’an, lizerinde diisiinmek ve anlagilmak i¢in indirilmistir.

Halim Sabit, sahabe devrinde ve biitiin devirlerde oldugu gibi okumak veya

dinlemek suretiyle Kur’an ile olan temas korunmadik¢a Miisliimanliktan ciddi bir zevk

392 Hz. Peygamber’in peygamberliginin 11. yilinda alti Hazregli, 12. yilinda, yani 1. Akabe Bey’ati’nda
Evs ve Hazre¢ kabilelerinden on iki kisi, 13. yilinda, yani II. Akabe Bey’ati’nda ise ikisi kadin, kalan
yetmis ligli de erkek olmak iizere yetmis bes kisi Miisliman olmustur. Ali Himmet Berki-Osman
Keskioglu, Hatemii’l enbiya-Hz. Muhammed Ve Hayati, 15. Baski, DIB Yay., Ankara 1995, ss. 168-172
393 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, . M., S.: 47, ss. 948-951.

394 Halim Sabit, “agm”, . M., S.: 47, ss. 951-952,

3% Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 34.

3% Ebii Davud, Salat, 329.

397 Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, 11, 269.
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alma imkaninin olmadigini ifade etmektedir.*®® Hasili Halim Sabit, Kur’an’1 okumanin
ve dinlemenin dogurdugu dini his ve motivasyonun éneminden, diizgiin ve giizel ses ile
Kur’an okumanin, Kur’an’t anlamanin ve onunla temasi korumanin degerinden sz
etmektedir. Bununla birlikte Halim Sabit’in, Kur’an okuma ile ilgili yaptigi agiklamalar
gbz Oniine alindiginda; bir konu Islam hukuku agisindan ele alindiginda bize, konu ile
ilgili verilen bilgilerle birlikte “bilimsellik” endisesi ile kuru bir anlatimdan ziyade

akici bir tarzda nasil anlatilabilecegini de gostermektedir.

3.1.2. Hutbe

Halim Sabit, genel olarak hutbeyi soyle tanimlamaktadir: “Cuma ve bayram
namazlarinda, cemaat ve meclislerde dini, ilmi, siyasi olarak miihim mevzular iizerine
irad edilen sozlere” hutbe denir. Ona gore “nutuk” dahi hutbe ile es anlamlidir. Fakat
Islam dininin gdsterdigi mevzular cercevesinde irad edilenlere “hutbe”, digerlerine de
“nutuk” denilmesi yaygindir.

Miuellifimize gore, diger kavimlerde hutbenin bagslangicinin pek eski
olmamasina karsilik, cahiliye hutbeleri ¢ok eski zamanlara dogru uzanip gitmektedir.
Hutbeler, siirin baslangicindan ve yayginlagsmasindan once de vardi. Nitekim Hz.
Suayb’in “Hatibii’l Enbiya” {invani ile taninmasi, bunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in, peygamber olarak gonderilmesinden once Arap kabileleri
arasinda o zaman Araplarinin maisetini, siyasetini, efkarini vs. tasvir eden hutbeler
umumi torenlerde, panayirlarda okunurdu. Dig goriiniisii itibariyle pazar ve ticaret
meydant olan bu panayirlar biitiin Arap kabilelerinin, reislerinin, meliklerinin,
seyyidlerinin katildig1, siir ve hutbe yarigsmalarinin ve karsihikli  dviinmelerin
gerceklestirildigi yerler idi. Bu mecliste ve meydanda olan herkes siir ve hutbeleri,
sOylendigi gibi ezberlemeye gayret ederdi. Dinleyenlerin gozleri Oniinde siirlerin
dereceleri belirlenirdi. Birinci segilen siir ve hutbeler, biiyiik-kii¢iik herkes tarafindan
ezberlenir ve birinci olan kisi herkesin hiirmetine nail olurdu. Bu durum, sair ya da
hatip i¢in biiylik bir seref, biiyiik bir riitbe olarak goriiliirdii.

Arap hatip ve sairleri kelam kuvetine sahip idiler. Hutbeleri hikmet, siirleri

hissiyat dolu idi. Belagat ve fesahatta son dereceye ulasmislardi.

3% Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, S.: 47, ss. 952-955.
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Cahiliye devirlerinde siirler ve hutbeler ile savaslara baslandigi gibi, bunlar
stikinetin olugsmasini da saglayabilirdi.

Hasili siirin ve hutbenin cahiliye Arabinin hayatindaki yeri ¢ok biiyiik idi.
Arabin tarihi, nesebi, oviinmesi vs. hep siir ve hutbe ile korunmus, canli tutulmustur.
Arabin ahlaki, adeti siir ve hutbe ile tehzib edilmis (diizeltilmis, 1slah edilmis), Arap
dili gelismis, Arap kabilelerinin muhtelif lehgeleri birlesmis ve “Arap fikri” kuvvet
kazanmistir. Bu sayede Hz. Peygamber’in peygamberliginden dnce Arap kabileleri
arasinda “tevhid” fikri ortaya ¢ikmis, Hz. Peygamber’in peygamber olarak
gonderilecegi siir ve hutbeler ile miijdelenmistir. Kus b. Saide’nin kirmizi bir deve
lizerinde son peygamber Hz. Muhammed’in gelecegini beyan eden hutbeleri
edebiyatgilar arasinda meshurdur.3%

Halim Sabit, Islamiyet ile hutbelerin dneminin arttigini ve adet, dviinme sebebi
vs. kabilinden sayilan hutbelere Islamiyet’in o zamana kadar hi¢ verilmeyen bir
mevkiyi kazandirdigini ifade etmektedir. Yazara gore, hutbeler hemen ibadetler sirasina
geemis, Cuma namazlarinda okunmasi farz, nikdh akitlerinde ve torenlerde siinnet
olmustur. Hatipler hutbelerini 6viinmek, nefsine mahsus kii¢iik bir san ve seref
kazanmak i¢in degil, mukaddes bir maksadi, belirli bir vazifeyi yerine getirmek niyeti
ile ve biitiin insanlik aleminin hakiki olan san ve sereflerini yiikseltmek igin
okumuslardir. Boylece hatipler, okuduklar1 hutbeler ile sevaplara erisir olmuslardir.

Cahiliye devrinde herkeste hutbe okumaya yonelik bir his ve meyil var idi. Iste, bu
his ve meyil ile hutbe vermeye alisanlar Islamiyet geldikten sonra bu dine biiyiik
hizmetler vermislerdir. Hicri 1. ve II. asirlar dikkatle okundugunda goriiliir ki hutbelerin
goniillerde olusturdugu secaat ve besalet ile islam gazveleri ve fetihleri kolaylasmustir.

Yazar hutbelerin, Islam’m ilk yillarinda pek biiyiik fikirlerin nesrinde en tesirli, en
niifuzlu vasitalardan sayildigini, bi’l-fiil biiyiik tesirlerin goriildiigiinii, az bir zamanda
[slAm’in Arap yarimadasina yayilmasm sagladigimi; bu vesile ile ilk Miisliimanlarmn,
mi’minleri Allah kelimesinin yiiceltilmesi yolunda gayrete, vatan ugrunda caligmaya,
gayret etmeye, hukuku ve ser’i hukuku koruma emrinde emek harcamaya ve ictithada

davet ettiklerini ifade etmektedir.

39 Halim Sabit, “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 6, (5 Ramazan 1326/18 Eyliil 1324/1 Ekim 1908), ss.
88-89.
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Halim Sabit’e gore, hicbir ser’i hiikiim yoktur ki kendisinde Miisliiman olan ve
Miisliiman olmayanlarin mashahat1 diisiiniilmesin ve hig¢bir ibadet yoktur ki kendisinde
kullar igin bir fayda diisiiniilmiis olmasm. Iste, bir ibadet ve zikir olan hutbelerin de bir
hikmet ve maslahati vardir. Hutbe vermekten maksat ve mesruiyetindeki hikmet ise
Cenab-1 Allah’a hamd etmek ve onu O6vmek, Allah’in birligine ve Rasiiliillah’in
risaletine sehadet etmek, kullar1 uyarmak ve korkutmak, Islami kurallari, miihim
emirleri insanlara iletmek ve 6gretmektir. Hutbeler, Allah’1 hatirlatmasi yonii ile hem
Allah’1 zikir hem de vaaz ve nasihati, mithim 6gretileri iceren umumi bir ders olmasi
yonil ile de zikirdir, ibadettir. Hz. Peygamber’in ve Hulefa-i Rasidin’in hutbeleri de
yukarida zikredilen maddeleri igermektedir. Hadis ve siyer kitaplarinda yer alan Hz.
Peygamber’in okudugu ve rivayet edilen diger hutbeler tamamen kayit altina
almmistr.*%

Halim Sabit, Peygamberimizin hutbe vermesi esnasinda hem kendisinin hem de
sahabenin {iziilmesini ve aglamasin1 hutbenin vaaz ve nasihat, uyarma ve korkutmay1
icerdigine delalet ettigini; simdiki zamanda oldugu gibi Hz. Peygamber’in yiiksek bir
yere ¢ikip askere kumanda edercesine yiiksek bir ses ile orada bulunan cemaate “Ey
insanlar”, “Ey iman edenler” gibi hitaplar ile seslenmesini ve onlart susmaya ve
dinlemeye davet etmesini hutbede bir maksadin goézetildigine ve mithim bir seyin teblig
edildigine acik bir sekilde sehadet ettigini ifade etmektedir.*!

Yazara gore, insanlarin yaratiliglarinda maye-1 mesahile (kolay olani tercih etmek)
olmasi ki daima onlar1 ciddiyetsizlige davet etmektedir. En evvel kalbi hallerimiz ve
uhrevi amellerimizden baglayan ciddiyetsizlikler, fenaliklar, diizensizlikler umumi
halleri sarmistir. Bu durum zamanimizda hutbelere, hutbelerin biisbiitiin asli
konusundan ve hakiki ekseninden sapmasi seklinde kendisini gostermistir. Hutbelerden
beklenen faydalar da dini emirlerde olan ciddiyetsizlik ugrunda kurban olmustur.
Halbuki Allah, insana ibadeti emretmekte, biitiin ibadetlerde niyeti, azmi, ciddiyeti sart
kosmaktadir. “Amellerin niyetlere gore olmasi” ilkesi bunu gostermektedir. Bilhassa,
ameller i¢in olan niyet ile tekliflerde sayillamayacak kadar diinyevi ve uhrevi hiikiim,
maslahat ve faydalar vardir. Onlardan biri de insanlarin umumi hallerinde lazim olan

ciddiyet ve azme onlar1 alistirmaktir. Insan bes vakit namaz ile aralarinda yaptigi

400 Halim Sabit, “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 10, ss. 154-155.
401 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. I, S.: 10, s. 155.
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ibadetler ve isledigi ameller ile kalp huzuruna, niyet ve ciddiyete alistiginda, bu hal
kendisi i¢in bir adet, ikinci bir tabiat halini alacaktir. Biitiin hal ve hareketlerinde bir
azim ve metanet olarak hedefine kolaylikla ulasacaktir.

Halim Sabit hutbelerin zahirinin, batininin, hatta siinnete uygun manalarinin bile
zayi edildigini, birer dua climlesi olarak kaldigini, basinin, ortasinin ve sonunun dua
oldugunu; hutbelerde dua edilmesini inkar etmedigini, fakat Hz Peygamber’in, yeri
geldikge hutbelerde dua ettgini, zamanimizda oldugu gibi biitiin hutbelerin duadan
ibaret kalmadigini, sdylemektedir.*%?

Yazar, Hulefa-i Rasidin’in ve bazi sahabelerin isimlerinin hutbelerde
zikredilmesinin sonradan ortaya ¢ikan bir i oldugunu, hutbelerin her yerde bir bigim
oldugunu, fakat Mekke ve Medine ahalisinin hutbelerinin bir dereceye kadar siinnete
uygunluk halini (mesnuniyeti) muhafaza ettigini, baski altinda ezilen memleketlerde ise
hutbelerin taklitten ibaret kaldigini ve resmi bir is hilkmiinii aldigini, ifade etmektedir.

Miiellifimize gore, hutbe bir adet imis gibi okunmaktadir. Hutbe, hatibin ya
ezberledigi yahut sirasi ile yazilmig hutbelerin bulundugu bir kitaptan okunmakta, o
hutbenin hale, zamana, zemine uygun olup olmadigt kimsenin umurunda
olmamaktadir. Bircok kimse cumaya geldikleri halde hutbeyi dinlememekte, dinleseler
de anlayamamaktadirlar. Hutbeler bir takim duygusal sozler ile doldurularak adeta
acaib kelimelerin bulundugu sozler olup ¢ikmustir. Hutbeler biitiin ruhlarini kaybetmis
ve onlarin ser’i maksadi unutulmustur.

Hutbeyi hatibin anlatmasi ve dinleyenlerin anlamasi siinnettir. Hatta vacibe yakin
siinnet-i miiekkededir. Hutbenin mesru kilinmasinin hikmetini diisiinmek bu noktay1
kuvvetlendirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in, mensup oldugu Kureys’ten baska
kabileden olan kimselere, o kabilenin lehgesi ile idare-1 kelam ettigi (hitap ettigi) hadis-
i serifte vardir. Dolayisiyla, hutbenin anlasilir olmas1 gerekmektedir.*%

Halim Sabit, eski zamanlarda cami ve mescidlerin “hutbe” vazifesini hakkiyla ifa
ettigini, lakin zamanim gegmesi ile Islam alemini cehl karanligmin sardigii ve Islami
faziletlerin bir bir unutulmaya baslandigini, baskici idarelerin Islamiyet ile katiyen
uyusmayan feci halleri ve bunun aynisinin Kébe’ye, camilerimize, mihraplarimiza,

minberlerimize kadar tesir ettigini, Miisliimanlarin kalplerini zehirledigini, en sonunda

402 Halim Sabit, “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 13, s. 199.
403 Halim Sabit, “agm”, S. M., c. I, S.: 13, ss. 199-200.
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evlerimizi, hanlarimizi, hanelerimizi berbat ve perisan ettgini ifade etmektedir. Ayni
zamanda, bir¢cok adetin dine karistigin1 ve bunlara din nazar ile bakildigini, o ugursuz
zamanlarin siyasetinin, dinin en hassas, en ince noktalarina dokunarak sarstigini, o
zamanin ulemasinin bazisinin bu duruma bilerek ya da bilmeyerek razi oldugunu, razi
olmayanlarin da o hiikiimetler tarafindan cezalandirildigini, Emevilerin, Abbasilerin ve
sonra gelen biitiin hiikiimetlerin bdyle oldugunu, bunun istisnasinin pek az oldugunu,
ifade etmektedir. Emeviler devrinde hutbelerin birer lanet okuma ciimleleri oldugunu,
minberlerde Eba Tiirab kiinyesine (¢hl-i beyt) mensup olanlara séviip saymanin, onlara
lanet okumanm Adeta ibadet sayildigini, Emevilerin sekizinci halifesi Omer b.
Abdiilaziz bu korkun¢ bid’ati ortadan kaldirmis ise de sonralari tekrar hutbelerin
stinnete uygunluklarini1 kaybetmeye basladiklarini, vaaz ve nasihatin 6nemli bir talimat
olarak zikredilmez oldugunu, biiyiik ibadetlerimiz ciimlesinden olan hutbelerin 6vgiiler
ve dualardan ibaret ve resmi bir is oldugunu, hutbelerin kaybolan asli hallerine ve
siinnete uygun bir hale dondiirmek i¢in ulemanin gayret etmesi gerektigini ifade
etmektedir.%

Halim Sabit; EbGi Hanife, Imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Evzai (6. 774) ve
Imameyn (Imam Muhammed ve Ebi Yusuf)’e gore hutbe okunurken konusmanin, zikir
ve ibadet ile bile olsa mesgul olmanin haram, hutbeyi dinlemenin ve susmanin vacib
oldugunu soylediklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla, hutbe esnasinda Hz.
Peygamber’in, sahabenin ve halifenin ismi zikredildiginde miiezzinlerin salavat
okumalar1, amin ve radiyallahi anh deme amaci ile giiriiltii koparmalar1 higbir asla
dayanmamakta, siinnete muhalif oldugundan bid’at ve ittifak ile tahrimen mekruh
olmaktadir.*%

Yazar, Rasiiliillah’in hutbelerinin mutlaka Allah’a hamd ve 6vgiiyl, Rasiil’e salat
ve duayi, sehadeti, vaaz ve nasihati, Kur’an-1 Kerim’den birkag¢ ayetin okunmasini ve
baz1 6nemli bilgileri ihtiva ettigini; Hz. Peygamber’in daima iki hutbe okudugunu, yani
hutbeyi iki ayr1 bolimde okudugunu, her iki hutbeye de Allah’a hamd ve 6vgii ile
basladigin1 ve iki hutbe arasinda birazcik oturdugunu, hutbeyi pek uzun tutmadigini

ifade etmektedir.

: 13, ss. 200-201.

404 Halim Sabit, “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.
. C.1,S.:12,s.180.

405 Halim Sabit, “Hutbelere Dair”, S.
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Yazara gore, hutbeler asli hallerini asr-1 saadette oldugu gibi dort halife devrinde de
tamamen muhafaza etmislerdir. Fakat sonralar1 bu devirden uzaklastikca seriat ve ser’
emirler adet, resmiyet geregi gibi yapilmaya baglandilar. Hakikat aranmaz, ser’l maksat
diisiiniilmez oldu. Belki bu konularda akli, fikri c¢alistirmak ayip sayilir oldu.
Hutbelerde gozetilen mesru maksatlar da unutuldu. Siinnete uygunluk da kaybedildi.
Hutbeler kafiyeli, duygusal ciimlelerden ibaret kald1.*%®

Halim Sabit, bize rivayet edilen sekli ile hutbelerin ihtiva ettigi hatirlatma ve uyari,
yani 6giit kismimin zamanina, halin icabina gére degisecegini, zaten genel olarak islam
alimlerinin, mii¢tehid imamlarin 6glitten maksadin hatirlatma ve uyari oldugu
hususunda ittifak ettiklerini ifade etmektedir. Miellifimize gore, iki hususa dikkat
ettigimiz takdirde hutbeler hususundaki maksat gergeklesir ve hutbeler, halkin
anlayamayacagi bir dil ile yapma kalip bazi bilinen seyleri tekrar edip durma
bid’at¢iliginden kurtarilmis olur: 1-Hutbenin hamd, sena, temcid ve sehadet kisimlari
terclime edilmek sartiyla ayet ve hadislerin Arapca olarak okunmasi, fakat bu hususta
siinnetin terk edilmemesi, 2-Hutbenin 06giit, yakinlagsmayi, dostlugu tavsiye;
uzaklagmayi, diismanlig1 yasaklama ve dua kisimlarinin mahalli dil ile okunmasi. Eger
hutbenin bu bahsedilen kisimlar1 anlasilir bir dil ile okunmaz ise hutbe tamam olmus
olmaz.

Yukarida zikredilen ifadelerden de anlasilacagi gibi Halim Sabit, Hz. Peygamber
ve Hulefa-1 Résidin déonemlerinde okunan hutbeler ile zamanimizda (Halim Sabit’in
yasadig1 zamanda) okunan hutbeleri karsilastirmakta, zamanla hutbelerde meydana
gelen bazi eksikliklere, yapilan bazi yanlishiklara temas etmekte ve silinnete uygun
olmayan bazi uygulamalara elestiri getirmektedir. Hutbeler ile ilgili makaleler g6z
oniine alindiginda Halim Sabit’in, Hz. Peygamber’in Kureys’in disindaki bazi
kimselere kendi lehgeleri ile hitap etmesi 6rneginin disinda hutbelerin baska bir dilde
okunabilecegi ile ilgili bir ifadesinin oldugu goriilmemektedir. Dolayisiyla
muellifimizin, hutbelerin mahalli dil ile okunmasindan kasti hutbenin tamaminin
Tiirk¢ce okunmasi degildir; ayet ve hadislerin Arapga olarak okunmasi, fakat 6zellikle

“oguit” kismimin halkin anlayabilecegi bir dilde olmasidir.

406 Halim Sabit, “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.:12, s. 180.
47 Halim Sabit, “Dinin Sekl-i Aslisine Irca-1 Liizumu”, SR, c. Xl, S.: 278 (11 Safer 1332/26
Kéanunuevvel 1329/8 Ocak 1914), ss. 273-275.

190



3.1.3. Hac

Halim Sabit, hac konusu ile ilgili olarak Hz. ibrahim doneminden baslayarak
Islam oncesi Arap toplumunda haccin tarihgesini vermis, Allah Rasiilii’niin ve
sahabenin hac ile ilgili uygulamalarini ayrintili olarak anlatmis, hac ile ilgili ayet ve
hadisleri bir arada zikrederek aciklamis, Araplarm ve Yahudilerin Hz. Ibrahim, Hz.
I[smail ve Kabe ile olan irtibatlarindan, haccin farz kilinmast siirecinden, sahabe sonrasi
donemde fikihgilarin hac ile ilgili yorum ve goriislerinden, kisacasi agirlikli olarak
Kabe’nin, dolayisiyla haccin tarihgesinden s6z etmistir. Biz de bu kisimda
miiellifimizin, bahsettigimiz konu ile ilgili fikirlerini ele alip 6zet mahiyetinde sunmaya

calisacagiz.

3.1.3.1. Hac Ve Kabe

Halim Sabit, Ecyad tepesinde ve Mekke ovalarinda bulunan Araplarin, Hz.
Ibrahim’in tekbirler getirerek yaptigi Kabe’den dolayr ¢cok sevindiklerini, Hz. Ibrahim
ve oglu Hz. Ismail’e sevgilerinin arttigini, onlara hiirmette kusur etmediklerini, boylece
Hz. ibrahim’in kazandigi bu itibarm nesilden nesile artarak devam ettigini
sOylemektedir.

Miiellifimize gore, Hz. Ibrahim aslen Arap olmadigi halde, kavmiyetlerine
siddetle bagli olan Araplar arasinda soyunun temizligi ile anilmig, Kabe’yi yapma
sereflerinden dolayr Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in dini, Hicaz Araplar arasinda
hayli yayilmistir. Araplar arasinda goriiliip putperestlik ile uyusmayan uluhiyet fikri,
bazi dini merasimler, temizlik ile alakali baz1 adetler, oru¢ ve 6zellikle hac hep Hz.
Ibrahim’den alian dini alametlerdir.*%®

Yazar hakikatte Araplarin, tarihin bilinmeyen zamanlarindan baglayarak
Kabe’nin bulundugu yerde dua ettiklerini, ta’zim ve hiirmette bulunduklarini, Hz.
Ibrahim’in Kabe’yi inga etmesinin, belki Araplarin o eski hatiralarin1 uyandirmak,
Oteden beri besledikleri hissiyat1 harekete gegirmek oldugunu kabul eden kimseler var
ise de bunun saglam tarihi esaslara dayanmadigim, eski Araplarmn Hz. Ibrahim’in
Kabe’yi ingasindan 6nce Kabe’ nin bulundugu yere hiirmet ettikleri fikrine dayanarak,

orada vaktiyle miibarek bir binanin oldugu hiikmiiniin verilemeyecegini, belki o eski

498 Halim Sabit, “Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, SR, c. I-VIII, S.:
4-186 (9 Rebiyiilahir 1330/15 Mart 1328/28 Mart 1912), s. 54.
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Araplarin oraya baska tiirlii diistinceler ve fikirler neticesinde hiirmet etmis
olabileceklerini ifade etmektedir. Ciinkii yazara gore, eski Araplarda bir kabilenin, hatta
bir kisinin bir dagda, bir ovada, bir kayada ya da herhangi bir seyde bir tuhaflik, bir
gizlilik oldugunu sdylemesi, o seyin hiirmete layik, hatta ibadet edilen olarak goriilmesi
icin yeterli oluyordu. Dolayisiyla, Araplarin o miibarek mekana karsi ettikleri ta’zim ve
hiirmetler, Hz. Ibrahim’in ilahi vahye dayanan icra ve ogrettigi hac tarzina gore
silsilenin, terakki ve tekamiil silsilesinin ilk halkalari olma ihtimalinin bulundugunu
akillara getirebilir.*%°

Halim Sabit’e gore, hac ve Kabe hususunda kesin olan bir sey var ise o da Hz.
Ibrahim ile Hz. Ismail’in Kabe’yi yapmalar1 ve hacci icra etmeleridir. Kabe’nin ilahi
bir izin ile yapilmasi ve sonra da haccin icra edilmesi, hem tarihi olarak hem de ayet ve
hadisler ile kati surette sabit olmustur. Cahiliye kiiltliriinde de buna isaret edecek birgok
sahitler bulunmaktadir. Mesela, Mekke’nin fethi giinii Kabe’nin i¢inde bulunan put ve
heykeller bosaltilirken bir de Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in ellerine ezlam (fal oku)
sikistirtlmis suretleri de bulunmustu ki Araplar arasinda Kébe’nin yapicisi olarak
taninmalarindan suretlerine hiirmeten oraya konulmuslardi. Islim dinine gore Hz.
Ibrahim Kabe’yi insa etmis ve Hanif dinini getirmistir. Islimiyet’e gore haccin yapilis
sekli nesilden nesile aktarilan ve Araplar arasinda yaygin olan sekle de muhalif
degildir. Buna gére bir Miisliiman, bir tarih¢i hacci, Hz. Ibrahim zamaninda mevcut
olarak gorebilir.

Halim Sabit, Hz. Ibrahim Kabe’yi mi hac i¢in insa etmistir, yoksa hacct m1
Kabe i¢in icra etmistir? sorusuna cevap olarak, her iki sikki da kabule yardim
edebilecek sdzlerin sdylenebilecegini, Islam ulemasmin gériisiiniin merkezinin haccin
Kabe icin, yani Kabe sebebiyle mesru kilindig1 yoniinde oldugunu, bunu da ikna edici
deliller ile ispat ettiklerini, bundan da Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insa etmeden haccin
bulunmadiginin anlasildigini ifade etmektedir.

Miiellifimiz icin Kesin olan bir sey var ise o da Hz. Ibrahim’in Kébe’nin

yapiminin tamamlamasindan sonra kendisine hac yapmasinin emredildigi, sonra Hz.

409 Halim Sabit, “Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, SR, c. I-VIII, S.:
4-186, ss. 54-55.
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Ismail ile belki beraberlerinde baska kimseler de bulundugu halde hac ibadetini yerine
getirdikleridir.*1°

Halim Sabit, tarihcilerin Hz. Ibrahim’in haccinin nasil oldugu ile ilgili ayrintili
bilgiler verdiklerini, fakat bu bilgilerin nereden alinmis oldugunun kendilerince
bilinmedigini, bununla beraber sirf tarihgilerin verdigi bilgilere dayanarak bu konuda
sdylenecek sdzlere bir giris mahiyetinde Hz. Ibrahim’in haccinda yapilan hac ile ilgili
fiillerden ayrintili olarak bahsetmektedir.

Hakikatte, Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail’den sonra Araplar, hele Arab-1 miista’ribe
(Araplasan Araplar) arasinda hac yaygimlik kazanmis, yegane bir umumi ve resmi
ibadet seklini almigtir.

Halim Sabit, Israililer ve Yahudiler ile hac ve Kabe arasinda biiyiik bir
yabanciligin olmadigini, vaktiyle onlarin hacci eda ile Kébe’yi tazim ettiklerini ve ona
hiirmet gosterdiklerini, bu halin 6zellikle Kabe’ nin idaresini ellerinde bulunduranlarin
Hz. Ismail’in dinini terk ederek putperestligi kabul ettikleri ve Kabe’yi putlarla
Kirlettikleri giine kadar devam ettigini; fakat sirk yiiz gosterdiginde, Kabe sirk ile
kirletildiginde tevhid ehli olan Israililerin, Yahudilerin hacci ve Kabe’yi terk ettiklerini
ifade etmektedir.

Yazara gore, hakikatte Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail, temasta bulunduklar1 kavim
ve kabilelerin itikatlarin1 diizeltmeye ve Allah’in “bir” oldugunu anlatmaya
calismislardir. Bu silsile, Hz. Ishak ve Hz. Yakup kolunda pek ince devreler gecirmekle
beraber hi¢bir zaman kesintiye ugramamistir. Fakat Arap yarimadasinda bulunan Hz.
Ismail kolunda biisbiitiin kaybolmamakla beraber tevhid silsilesinin tamamiyle
¢oziildiigii zamanlar da olmustur.*'? Hz. Ismail’in iimmetinin putperestlige yonelmesi
ile gittikce Oyle olmustur ki sirk ve dalalet biitliin Arap yarimadasini sarmis, 6tede
beride ¢ok az kimse Allah’a inanmistir. Bununla beraber, Hz. Ibrahim’in dininin baz1
erkdn ve adabi gerek Araplarin ruh hallerine, gerek o zamanin diisiince ve

menfaatlerine uygun diistiigiinden halad uygulamada idi. Mesela siinnet olmak, gusiil

410 Halim Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Ibrahim Devrinde ve Sonrasinda Hac), SR, c. I-VIII, S.: 5-187, s.
74.

411 Halim Sabit, “agm”, SR, c. I-VIII, S.: 5-187, ss. 74-75.

42 Halim Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Ibrahim Devrinde ve Sonrasinda Hac), SR, c. I-VIII, S.: 6-188, ss.
95-96.
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abdesti almak, agza su vermek, burna su vermek ve orug gibi adab ve ibadete riayet
edildigi gibi, Kabe’yi ziyaret, hac ve umre de oldugu gibi baki idi.*'®

Halim Sabit, zaman gectikge hac ibadetinin resmi bir ibadet seklini aldigini, her
fert icin yegane dini bir istek ve adeta tabii bir ihtiya¢ haline geldigini, her yil hac
mevsiminde Arap yarimadasinin diger yerlerinde goriilemeyen kalabaligin Mekke
civarlarinda toplandigini ve tabii olarak buradan yiyeceklerini, i¢eceklerini ve diger
ihtiyaclarini1 karsilamak i¢in alis veris yaptiklarini, bu alis verislerin zamanla diizenli
hale getirilerek Ukaz, Mecenne, Ziilmecaz gibi panayirlarin kuruldugunu, boylece
Araplarda, ozellikle Ismailogullarinda ve Kureyste ticaret fikrinin uyanmasina sebep
oldugunu ifade etmektedir.

Miellifimize gore, hac dolayistyla Mekke, dini ve ticarl bir merkez olmustur.
Panayirlarda, 6zellikle Ukaz’da edebi meclisler kurulmus, bu meclisler edebiyatg¢ilar
icin bir yarigma alani haline gelmistir. Boylece, farkli lehgeler birleserek dil ve edebiyat
giinden giine gelismis, farkli kabileler arasinda bir dostluk meydana gelmistir. Daginik,
vahsi ve bedevi olan Araplar, Hz. ibrahim’den sonra yavas yavas birlesmislerdir.***

Halim Sabit Islamiyet’in, 6nceki biitiin seriatlarin hiikmiinii kaldirnmis olarak
gelmekle beraber Hz. Ibrahim’in seriatina kars: biiyiik bir yabancilik gdstermedigini,
belki kendisinin Hanif dini iizere tesis edilmis bir “hak din” oldugunu ileri siirdiigiini;
Islamiyet’in, miistakil bir din olmakla beraber, Hz. Ibrahim’in dininde mevcut olan
birgok ibadet ve dini merasimi kabul ile onlar1 yavas yavas ihya ettigini, diger taraftan,
Hanif dinine cahiliye devirlerinde karistirilan hurafeleri temizledigini ve bdylece
Islamiyet’in saglam temeller iizerine bina edildigini ifade etmekte ve Hz. Peygamber’in
haccini ayrintili bir sekilde anlatmaktadir.*!

Miiellifimize gore, hicretin dokuzuncu yilina kadar yerine getirilen higbir
haccin, farzi yerine getirmek igin yapilmayip, belki Islam’a gére ziddmna bir delil

bulunmadik¢a, Hz. Ibrahim’in seriatina gore eda edilmis oldugu sdylenebilir. Zaten

Hanefl mezhebine gore, ge¢mis seriatlarda yer alan bir hiilkmiin, ziddina bir delil

413 Halim Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Ibrahim Devrinde ve Sonrasinda Hac), SR, c. I-VIII, S.: 7-189, s.
114.

414 Halim Sabit, “agm”, SR, ¢. I-VIII, S.: 7-189, s. 115.

415 Halim Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Peygamber Devrinde Hac), SR, c. I-VIII, S.: 8-190, ss. 134-136;
Halim Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Peygamber Devrinde Hac), SR, c. I-VIII, S.: 9-191, ss. 154-155; Halim
Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Peygamber Devrinde Hac), SR, c. I-VIII, S.: 10-192, ss. 174-175; Halim
Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Peygamber Devrinde Hac), SR, c. I-VIII, S.: 11-193, ss. 194-195.
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bulunmadik¢a, Islaim’a gore kabul edilir oldugu bilinir. Onceki seriatlarin birgok
hiikiimleri degistirildiginden, kabul edilebilir olmalar1 i¢in Kur’an’da veya inkar
edilmeksizin hadiste anlatilmis olmasi sarttir. Dolayisiyla, hicretin dokuzuncu yilinda
eda edilen haccm, farzi yerine getirmek igin olmadig1 anlasilmaktadir.4'8

Miiellifimiz, hac ile ilgili ndzil olan ayetlerin ve hadislerin bazilarini sirasi ve
yeri geldikge zikretmis, fakat hac hakkinda oldugu acikca belli olan bazi ayetlerin ve
hadislerin niizal ve viirad tarihlerinin kesin olmadigini ya da bilinmedigini, bundan
dolay1 hac ile ilgili tarihi silsileden soz ederken yerlerinin bos kaldigini; bu boslugun
doldurulmasi, hac ile ilgili hiikkiimler ve bu konuda sahabe ve mii¢tehid imamlarin
ihtilaflarinin hakkiyla anlasilabilmesi i¢in hac ile ilgili nazil olan ayetlerin ve varid olan
hadislerin onemlilerininin zikredilmesini gerekli saydiklarini ifade etmekte ve bu
417

konudaki ayet ve hadisleri bir arada zikrederek agiklamaktadir.

Halim Sabit’e gére sahabe; haccin, islamiyet’in en temel ibadetlerinden oldugu
hakkinda tam bir kanaate sahiptir. “...Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi,
Allah’mn insanlar iizerindeki hakkidir...,”*® ayetindeki “gii¢ yetirmek” sartin1 “zad ve
rahile,” yani “yol ihtiyaglarini tedarik etmek” olarak anlamislardir. Dolayisiyla, yol
ihtiyaglarm tedarik eden her Miisliiman, hac ibadeti ile miikelleftir. Hz. Omer ile Hz.
Abdullah b. Abbas da boyle diisinmektedir.*'® Miiellifimiz sahabenin, hacct Hz.
Peygamber’den gordiikleri lizere yerine getirdiklerini, bununla beaber onlarin, haccin
yapilist ve hac ile ilgili ittifak ve ihtilaf noktalarini,*?° tabiin devrinde ve sonralari
yetisen fakihlerin, hac ile ilgili yorum ve goriislerine temas ederek de bu konudaki
ittifak ve ihtilaf noktalarin zikretmektedir.*?

Hasili Halim Sabit namazlarimizin, hutbelerimizin vs. ibadetlerimizin asli ve
mesru sekillerinden az-cok saptigini, hepsinin de biiyiikk ¢ogunlugumuza gore mesru

manalarimi kaybettiklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla genel olarak hepsini de birer

418 Halim Sabit, “Hac ve Kabe” (Hz. Peygamber Devrinde Hac), SR, c. I-VIII, S.: 12-194, s. 214,

417 Halim Sabit, “Hac ve Kabe”, c. I-VIII, S.: 17-199, s. 315-316; Halim Sabit, “Hac ve Kabe”, SR, c. I-
VIII, S.: 18-200, ss. 334-336.

48 Kyr’dn-1 Kerim, Al-i Imran, 3/97.

419 Neylii’I-Evtdr, Menasik, c. 9, s. 45.

420 Halim Sabit, “Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”, SR, c. I-VIII, S.:
15-197 (27 Cemaziyelahir 1330/31 Mayis 1328/13 Haziran 1912), ss. 274-275; Halim Sabit, “Hac ve
Kabe”, c. I-VIII, S.: 252, ss. 289-290; Halim Sabit, “Hac ve Kabe”, c. I-VIII, S.: 253, s. 311.; Halim
Sabit, “Hac ve Kabe”, SR, c. I-VIII, S.: 255, s. 335-336.

421 Halim Sabit, “Hac ve Kabe”, SR, c. I-VIII, S.: 256, ss. 351-352; Halim Sabit, “Hac ve Kabe”, SR, c. |-
VIII, S.: 258, s. 382-383.
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birer tetkik ve tahlil etmek, hepsini de asli sekillerine gore diizenlemek ve diizeltmek
gerektigini, bid’at iizerinde 1srar etmenin bir manasinin olmadigini, bid’atlerin,
yanligliklarin katiyen cdiz olmadigini, bu konuda ¢alismanin, dinimizi canlandirmaya
gayret etmenin erbabi olan her misliimanin vazifesi ve borcu oldugunu ifade
etmektedir.

Halim Sabit’in; Kur’an kiraati, hutbe ve hac ile ilgili fikirlerinin ele alinmasina
burada son verirken onun, cahiliye doneminden baglayarak inceledigi aile tarihi, sonra

da aile hukuku ile ilgili goriislerini ele almaya gayret edecegiz.

4. AILE TARIHI

4.1. islamiyet’ten Evvel Ve Sonra izdivac

Halim Sabit, aile hukuku ile ilgili goriislerinden, cahiliye devrinde yaygin olan
evlilik sekillerinden s6z ederek baslamakta, Kur’an ve Siinnet’in evlilik ve aile ile ilgili
hiikiimlerinden ve alimlerin bu konudaki yaklagimlarindan sz ettikten sonra orf
merkezli agiklamalar ile bu mevzudaki fikirlerini ortaya koymaktadir.

Halim Sabit’e gore, biitiin eski ve yeni kavim ve milletlerde oldugu gibi,
cahiliye Araplarinda da evlenme usilii mevcuttur. Biiluga ermemis olan erkek ve
kizlarin evlendirilmesi ebeveyne ait oldugu gibi, biiliiga ulasmis olanlarin da
evlendirilmeleri ebeveynlerine ve velilerine aittir. Cogunlukla, erkek biiluga erdiginde
bir kiz ile nisan1 yapilir, evlendirilirdi. Erkek igin “denk” bir kiz bulmak endisesi o
kadar kuvvetli degildi. Erkek, his ve nesep yoniinden kendisine denk ya da kendisinden
asag1 bir kiz ile evlenebilirdi. Kizlarla ilgili olarak ise, denklerini bulamayacaklari
hususunda ¢ok endise edildiginden ilk firsatta evlendirilirdi. Kiz ¢ocuklarinin dogumu
bile sevingli bir hal olarak goriilmezdi. Kiz kendisini gostermeye baslayinca ebeveyni
ya da akrabasi el altindan ona koca aramaya koyulur, kizlarin dengini bulamadan
kocalamas1 ya da biisbiitiin evde kalma endisesi miithis bir felaket olarak algilanirdu.
Bir kiz degil, bir geng erkek bile evlilik konusunu agiktan aciga s6z konusu edemezdi.

Cahiliye Araplarinda farkli nikah usullerinden birisi sdyle idi: Erkegin velisi,
kizin babasina yahut diger velilerine miiracaat eder ve “en’1mi sabahan,” (iyi sabahlar)
selamu ile sdze baslardi. iki tarafin denkligini ifade ettikten sonra meseleyi ifade eder

ve muvafik cevap aldiginda kizin mihri tayin edilirdi.
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Kizin verilmesi uygun goriilen aile akrabadan ise; kizin babasi, erkek kardesi
ya da diger bir velisi kiz degil, erkek evlatlara nail olarak kilanin ya da kabilenin
sayisini ve serefini artirmasi temennisinde bulunurdu. Kiz, yabanci bir kabile tarafindan
istenilip verilmis ise, kizin velisi ona giizel ge¢inmeye dair tavsiyelerde bulunduktan
sonra ondan, erkek evlatlar dogurup diismanlarin sayisini artirmamasini isterdi. Birgok
kabilede, dzellikle Kureys kabilesinde nikah boyle olurdu.*??

Halim Sabit, cahiliye devri Araplarinda bundan baska nikah-1 istibda’, nikah-1
bedel, nikdh-1 mut’a, sikdh-1 sigar, nikahu’l-makt gibi birka¢ nikah usdliiniin daha
varhigindan bahsetmektedir.*?

Yazara gore, cahiliye devrinde ¢ok evlilik yaygin idi. Iki, ii¢ hattd sekiz, on
hamimi olan vardi. Mesela, Gaylan Sekafi (6. 644)’nin on, Kays b. Haris Esedi’nin
sekiz hanim1 var idi. Araplar, o zamanin adet ve teamiiliine yahut orfiine gore hareket
ederek birgok kadin ile evleniyorlar, iki kiz kardesi bir nikahta birlestiriyorlardi.
Onlarinin  nikdh hususundaki bu nevi anlayislar1 Islamiyet’in ilk yillarina, hatta
hicretten biraz sonralarina kadar devam etmistir. Ciinkii nikdh hakkinda yeni esaslar
getiren Bakara, Nisa, Maide, Nir gibi ahkam ihtiva eden sdrelerin hicretten sonra
Medine’de nazil olmaya basladiklari, sonra Kays b. Haris ve Gaylan b. Seleme (5.
644)’nin Islamiyet’i kabulii ile dort esten fazlasmin saliverilmesinin emredildigi
distiniiliirse, nikah hakkindaki bir takim bozuk eski teamiillerin fesh edilmesi ile
ma’ruf olan yeni esaslarin ancak Medine’de teblig edildigi anlagilir.

Halim Sabit’e gore, niizul siras1 hakkinda kesin sozler sdylemek miimkiin
olmamakla beraber, hicretten sonra aile hukuku ile ilgili olarak; 6nce Bakara suresinin,
sonra Nisa, Tevbe, Al-i Imran, Maide, Nar ve Ahzab surelerinin nazil oldugu
sdylenebilir. Bu surelerde bulunan aile hukuku ile ilgili ayetlerde*?* dini ve hukuki

olmak {lizere bazi esaslar teblig edilmistir. Bu sarih hiikiimlerden baska fikih erbabinin

422 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra izdivac”, Y. M., S. 23, s. 453.

423 Nikah-1 istibda’: Kadmin, kocasmin izni ile 4det gérmedigi bir zamanda temiz bir ziirriyete sahip
olmak i¢in bir erkek ile beraber olarak cocuk sahibi olmak istemesidir. Nikah-1 Bedel: Kocalari
tarafindan, kadinlarinin karsilikli degis tokus yapilmasidir. Nikdh-1 mut’a: Belli bir siire i¢in yapilan bir
nikdh olup, Imamiye mezhebine mensup olanlar tarafindan caiz goriilmektedir. Nikdh-1 Sigar:
Erkeklerin, mihre gerek kalmaksizin evlenebilmeleri i¢in kizlarini, kardeslerinin kizlarini vs. miibadele
etmek stretiyle yaptiklar1 nikahtir. Nikahu’l-makt: Babasi olan adamin, kadinina varis oldugu ve annesi
olmayan kadinlar1 da irsen (akrabalik bag1 kurmak, boylece mirasg¢1 olmak i¢in) alabildigi nikdhtir. Halim
Sabit, “agm”, Y. M., S. 23, ss. 453-454.

424 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/222, 221, 223, 233, 228, 229, 230, 231, 232, 233, 234, 235, 282, 240; Nisa,
4/11, 12, 19, 20, 21, 22, 23, 35, 127; Tevbe, 9/71, Al-i imran, 3/114; Maide 5/5; Nir, 24/4, 58, 32, 33;
Ahzab, 33/53.
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ictihad ile Kur’an’in nazmina irca’ ettikleri daha bir¢ok ahkam vardir ki bu hiikiimler
cogunlukla nasslarin sarahatine degil, ancak isaretine, delaletine, iktizasina, hatta bazen
ancak imasina vs. istinad ettigini soylemektedir.*?

Ozetle ifade etmek gerekirse, hicretten sonra aile ahkamu ile ilgili nazil olan
yukarida zikredilen ayetler ile cahiliyet devrinin eski, bozuk teamiilleri, adetleri
sOkiiliip atilmistir. Bazen onlarin yerine miistakil hiikiimler konulmus, tabiati ile
Islamiyet’in esasma muhalif olmayan baz1 kaidelerin aynen kalmasi ciiz
goriilmiistiir. 425

Halim Sabit, Kur’an-1 Kerim’in teblig ettigi ahkdmi mahiyet ve mensei
itibariyle, tahmini olarak ii¢ kisma ayirmakta ve su bilgileri vermektedir:

1-IslAm cemaatinin yeni orfiine gore miistakil olarak tesekkiil eden yeni

hikimler.

a) Mii’min ve mii’minelerin miisriklerle evlenmesinin yasaklanmasi:*?’

Islamiyet’ten énce bdyle bir hiikiim yok idi. Erkekler, istedikleri kadinlarla, kadinlar da
istedikleri erkeklerle velilerinin miinasip gormesi ile denk saydiklari herhangi bir
dinden, mezhepten birisi ile evlenebiliyorlardi. Fakat Kureys, kizlarmi yabanci
kabilelere verirken bunlarin ahmesi, yani kendilerinin taraftar1 kalmasini sart
kosarlardi.

b) Aybas1 hallerinde kadilara yaklasmanin yasaklanmasi:*2® Cahiliye devrinde
kadinlar adet gordiikleri zaman (onlarin esleri), Yahudilerin ve Mecusilerin yaptig1 gibi
hemen onlardan uzaklasirlardi. Adetli kadinlar ile bir evde oturmadiklar1 gibi, onlarla
beraber yemez, icmez ve bir yerde bulunmazlardi. Konu ile ilgili dyet nazil olunca,
once ayet yanls anlasilmistir. Ayette yer alan “...onlardan uzaklasin” ifadesi ile eski
adetin saglamlagtirilarak hali iizere kaldig1 zannedilerek adetli kadinlar evlerden
uzaklastirilmaya devam edilmistir. Bunun {izerine badiyelilerden bazilar1 Hz.
Peygamber’e miiracaat ederek, havanin soguk olup elbiselerinin yetersizliginden sz
ettiler. Hz. Peygamber de ayeti izah ederek, acemlerin yaptigi gibi kadinlari evden
¢ikarmanin emredilmedigini, eziyet olmasi dolayis: ile onlara ancak takarrubun, yani

onlarla cinsi iliskide bulunmanin caiz olmadigini sdylemistir.

425 Halim Sabit, “Aile (fsldm Dini Tarihi)”, IA, c. 11, ss. 178-179.

426 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra izdivac”, Y. M., S. 23, ss. 455-456.
427 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/221.

428 Kyur’an-1 Kerim, Bakara, 2/222.
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¢) Mahalli harsin beyan1,*?® d) Tahlil, yani hulle uygulamasimm hiikmii,** €)
I’la’nim hiikmii,*®! f) Kocas1 vefat eden kadimin iddeti,**?

2-Daha canli olarak devam eden orflere dayanan yeni hiikiimlerin hali ile yahut
az-cok tasarruf ile baki kilinmasi. Mesela: a) Bosanma ile bunun bazi kemiyet ve
keyfiyeti,**® b) Muhalea: Kadinin kocasina bedel ddeyerek bosanmasi,*** ¢) Babalarmn

4% ve iki kardesi bir nikdhta birlestirmenin haramligi,**® d)

esleri ile evlenmenin
Erkeklerin, kadinlar {izerinde kavvam, yani onlarin koruyucusu, gozeticisi olmalari
hiikkmii**’ €) Evli olmayan erkek ve kiz ¢ocuklarin evlendirilmesi hakkindaki hiikiim*®
VS.

3-Cahili teamiillere, adetlere dayanarak siiriikklenip gelmekte olan eski
hiikiimleri nesh ile bunlarin yerine yeni hiikiimler getirilmesi. Mesela: a) Bosanmis
kadinlarin iddetleri gectikten sonra istedikleri erkeklerle evlenmekten yahut eski
eslerine donmekten men etmenin cdiz olmamasi. Halim Sabit, konu ile ilgili hiikmii su
ayet-i kerimeyi Ornek vererek izah etmektedir: “Kadinlar1 bosadiginiz ve onlar da
bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin ve dinin gereklerine uygun
olarak giizellikle anlastiklar1 takdirde esleri ile yeniden evlenmelerine engel olmayin.
Bununla i¢inizden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlere 6giit verilmektedir. Bu, sizin
icin daha hayirh ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz,”**® buyurulmustur.
Halim Sabit’e gore, bu ayet ile hem kadinlarin velileri, hem de 6nceki kocalart muhatap
olabilir. Ayetin ifadesi ve iislubu miisait oldugu gibi, Araplar arasindaki ahval de buna
uygun idi. Cahiliye devrinde, kadinlar1 bosadiktan ve bunlarin iddetleri tamamlandiktan
sonra bile bazen kadinin yabancilara gitmesine razi olamazlar yahut onlar1 tizmek ve
onlara sikinti vermek gayreti ile yeniden evlenmelerine miisaade etmezlerdi. Bazen

kadinlar eski kocalar1 ile anlasarak tekrar birlesmeyi kararlastirdiklart halde, kadinin

429 Kyur’an-1 Kerim, Bakara, 2/223.

430 Kyr’an-1 Kerim, Bakara, 2/230.

431 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/226.

432 Kur’dan-1 Kerim, Bakara, 2/234; “Halim Sabit, Islimiyetten Evvel Ve Sonra izdivac”, Y. M., S. 24, ss.
461-462.

433 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/229.

434 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/229.

435 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/22; Fetevdyi Hindiye, Terciime: Mustafa Efe, Yayma Haz.: Ismail Karakaya,
Akc¢ag Yay., Ankara Tarihsiz, c. I, s. 278.

436 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/23.

437 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/228.

438 Kur’an-1 Kerim, Nar, 24/32.

439 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/232.
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velileri buna engel olurlardi. Ayetin sebeb-i niizulu hakkindaki rivayet de bunu
gostermektedir.*® Fakat yazar, bu ayetin kapsamina “bosanmus kadinlarin, iddetleri
bittikten sonra yabanci erkeklerle evlenmekten alikoymanin caiz olmamasi” meselesini
de dahil etmektedir.*4*

b) Mirasta kadinlar i¢in de hisse bulundugunu beyan: Islaim’dan énce Araplarda,
kizlar ile heniiz eli silah tutmayan c¢ocuklara mirastan pay verilmezdi. Bu hususta,
hicretten sonra inen su iki ayet ser’1 hukuki delil olmustur:

1- “Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan kadinlara da bir
pay vardir. Allah, birakilanin azindan da ¢ogundan da bunlar1 farz kilinmis birer hisse
olarak belirlemistir,”**? buyurulmustur. Bu ayette, erkek ve kiz ¢ocuklarinin mirasta
hisselerinin bulundugu beyan edilmis ise de sehimlerinin miktar1 beyan edilmemisti.
Asagidaki ayet ile bu miktar belirlenmis oldu. Bu ayette erkek ¢ocuklarin hisse sahibi
olmalarindan agik¢a bahsedilmemekte ise de yazar burada, erkek ¢ocuklarin da mirasta
hisselerinin bulundugunu séylemektedir.

2-“Allah size, ¢ocuklariniz (1n alacagi miras) hakkinda, erkege iki diginin pay1
kadar emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktiginin
licte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yaris1 onundur. Olenin ¢ocugu varsa,
geriye biraktigi maldan, ana-babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger
cocugu yok da (yalniz) ana-babasi ona varis oluyorsa, anasina iigte bir diiser. Eger
kardesleri varsa, anasinin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma, olenin) yapacagi
vasiyyetten ya da borcundan sonradir. Babalarimiz ve ogullarimizdan, hangisinin size
daha faydali oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmistir. Stiphesiz
Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir,”*** buyurulmustur.

c) Zevc ve zevcenin birbirinin miraslarindan alacaklar1t hisselerin beyant:
Cahiliye devrinde esler birbirlerine miras¢i olamiyorlar idi. Islim’mn ilk yillarinda
kocanin, esinin nafaka ve sekenesi igin vasiyette bulunmasi bildirildi: “I¢inizden 6liip

geriye dul esler birakan erkekler, esleri i¢in, evden c¢ikarilmaksizin bir yila kadar

440 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, ss. 86-87; Allame Carullah Ebi’l-Kasim
Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf hakaik-u gavamidi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil,
Riyad 1998, c. I, ss. 454-455,

441 Zemahseri, age, c. |, s. 454.; Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi Ebu’l-Berekat, Medadrikii’t-
tenzil ve hakaiku 't-te vil (Tefsiru n-nesefi), Muhakkik: Yusuf Ali Bedivi, 1. Baski, Beyrut 1998, c. I, s.
193.

42 Kyr’an-1 Kerim, Nisa, 4/7.

43 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/9.
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gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler...”,*** buyurulmustur. Evs b. Samit’in
vefatim miiteakip Ummii Kiiha’nin sikdyeti iizerine miras ayetleri nazil olarak zevcinin
irs ve sehimleri agiktan agiga beyan edilmistir. Boylece, vasiyet hiikkmii de
neshedilmistir.

¢) (Para) kazanmak diisiincesi ile cariyeleri kotii yola sevk etmenin
yasaklanmasi: Cahiliye devrinde bazi kimseler, kazanip getirmeleri diisiincesi ile
cariyelerini fena yola sevk ediyorlardi. Bu durum, Islam’in ilk yillarinda bile bdyle
devam etti. Sonra, Cenab-1 Hakk’in: “...Diinya hayatinin gegici menfatlerini elde
etmek i¢in iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn. Kim onlar1 buna zorlar
ise bilmelidir ki hi¢ siliphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlar1) ¢ok
bagislayicidir, ok merhametlidir”,*** buyurmas: ile kadinlar gibi cariyelerin de boyle
fena bir yola sevk edilmelerinin cdiz olamayacagi bildirilmis oldu.

d) Kadinin, kocasinin ogluna kerhen miras kalmasinin ve izdivacina miisaade
edildigi mihrini varislere vermeyi sart kogsmanin yasaklanmasi: Halim Sabit, bu
meseleyi soyle izah etmektedir: “Cahiliyette babasi, biraderi, oglu 6len kimse (nin
velileri), irsen onlarin zevcelerine sahip olurdu. Bunlar ister o kadin ile evlenir, isterse
baskas: ile evlendirirdi. Isterse baska birisi ile evlenmesine miisaade etmek icin
mihrinin kendisine verilmesini sart kosard1.**® Bazen bu gibi kadinlar1 éliinceye kadar
haps ettikleri de olurdu. Hatta 6lenin oglu kiigiik ise valideyi, tivey ¢ocuk biiyiiyene
kadar bekletir, meseleyi onun halline birakirlardi.”

Yazar, konu ile ilgili izahin1 sdyle hususilestirmektedir. Yani, biitiin Araplarin
degil de konu ile ilgili Kureys, Evs ve Hazrec’in tutumunu ortaya koymaktadir:
Kureys’e gore, velinin bu kadina sahip ¢ikmasi miibahtir. Evs ve Hazrec’e gore ise
zaruri ve gerekli sayilir. Kadin ¢abuk davranarak kendi kabilesine iltihak edebilir ise bu
esaretten kurtulurdu. Veli daha ¢abuk davranarak kadinin iizerine elbisesini atmaya
vakit bulursa, artik kadin nisanlanmis olurdu. Iste, bu fena adetin kaldirilmasi su ayet-i
kerime ile gerceklesmis oldu: “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size

helal degildir...”*

444 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/240.

45 Kur’an-1 Kerim, Nir, 24/33.

448 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru t-taberi cdmiu’l beyan an te vili’l-kur’an, Tahkik
eden: Abdullah b. Abdiilhasen et-Tiirki, I. Baski, Kahire 2001, c. VI, s. 524.

T Kur’dn-1 Kerim, Nisa, 4/19.
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Halim Sabit, bu vahim hadise ile ilgili rivayetlerin, netice itibariyle birbirini
destekleyici mahiyette oldugu halde, zahirde birbirinden farkli gibi goriindiigiinii;
birgok kabile i¢inde cereyan eden bu halin, belki farkli yerlerde, farkli sekillerde tatbik
edilmesinden ileri gelebilecegini ifade etmektedir.*48

e) Babadan kalan kadin ile evlenmenin yasaklanmasi: Yukarida izah edildigi
gibi, cahiliye devrinde baba vefat ettiginde, zevcelerinin tivey ogullar tarafindan tezvic
edilmesi adet idi. Yukaridaki ayet ile bunlarin irsen intikali yasaklanmistir. Sonra da
“Gecmiste olanlar harig, artik babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu

29449

bir hayasizlik, 6tke ve nefret gerektiren bir istir. Bu, ne kotii bir yoldur, ayeti ile

iivey annelerle izdivac yasakland1.**°

f) Cok es ile evliligin sinirlandirilmasi: Daha 6nce de ifade edildigi gibi,
Islamiyet gelmeden evvel Araplarda ¢ok eslilik kuvvetle hiikiim siiriiyordu. Sekiz,
dokuz, hattd on ese ve daha fazlasma sahip olanlar vardi. islamiyet sirk ve kiifiir ile
miicadele ettigi gibi, Halim Sabit’in ifadesi ile “zulmiin menbai” olan ¢ok esliligin,
boyle higbir kayda tabi olmaksizin devam etmesine de izin veremezdi. Yazara gore,
nihayet hicretten sonra, kuvvetle muhtemeldir ki Bakara suresinde ilk 6nce buradaki
aile ahkdminin tebligini miiteakip, ¢ok es ile evliligin nihdyet dorde kadar
cikabilecegini, bu kadarinda adaletin gerceklesmemesi halinde ancak bir kadin yahut
bir cariye ile yetinilmesinin gerekecegini bildiren “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar
(ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlar1 degil), size helal
olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak {izere nikahlayin. Eger (o kadinlar
arasinda da) adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya
sahip oldugunuz (cariyeler) ile vyetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha

99451

uygundur,”®* ayeti nazil olmustur.

Halim Sabit’e gore, yukaridaki ayette, 6teden beri yetim mali yemekten korkan
Araplarin yetimler ile ilgili bu hisleri vesile edinilerek diger kadinlar hakkinda da bu

hissin gosterilmesinin istendigi ifade edilmektedir.*5?

448 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra Izdivac”, Y. M., S. 24, ss. 462-463.

49 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/22.

450 By ayette babalarinin esleri ile evlenen kimselerden kastin cahiliye Araplarindan hangi kavim oldugu
konusunda ihtilaf edilmistir. Taberi, Tefsiru t-taberi, c. V1, s. 548.

Y Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/3.

42 Halim Sabit, “agm”, Y. M., S. 24, ss. 463-464; Taberi, aslinda bu Ayetin anlaminda IslAm alimlerin
ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir. Taberi, age, c. VI, s. 358., Ancak, genel olarak insanlarin yetimler
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Halim Sabit, cahiliye donemi ve sonrasinda kadinlarin durumunu, bilhassa
ayetler cercevesinde ele aldiktan sonra Mekke ve Medine’de inen ayetlerin 6zellikleri,
ayetlerle slinnetler arasindaki iligki ve miisliimanlarin bu ayetlerle iligskisine deginerek,
belki asil vurgulamak istedigi “orf” konusunu temellendirmeye calismaktadir. Yazar
bunu, hemen tiim makalelerinde az ya da cok gerceklestirme gayreti icerisinde
goriinmektedir.

Mekke devrinde, Allah’a iman ve boyun egme, yaratilmislara sefkat, sevgi ve
kisinin nefsi lizerinde diisiinmesi, onu duymasi ve anlamasi; nihayet, ilk baglangic ve
son merci olan bir Allah’a boyun egip, insanlara ve biitiin kainata samil samimi bir
sefkat ve sevgi ile yonelmesi en biiyiik amel ve ibadet olarak goriiliir. Miisliimanlarin
gorevi: 1-Iman1 manen yasaylp yaymak, 2-Hayat hususunda, hukukta, muamelatta
mubhitin canli 6rneklerine uymak ve ma’ruftan ayrilmamaya c¢aligmaktir.

Yazara gore, Mekke doneminde Hz. Peygamber ile Miisliimanlarin abdest alip
namaz kildiklari rivayet edilir ise de bu hususta agik bir tafsilat yoktur. Mekke’de nazil
olan A’raf suresinin 199. ayetindeki: “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz

»453 jfadesi ilk ve esas seriati giizel bir sekilde 6zetlemektedir.

gevir,

Hicretten sonra ise miisliimanlar ¢ogald1. Islim cemaati tesekkiil edip, cemiyet
hayati meydana gelmeye basladi. Ibadetler ve onlarmn nasil yapilmasi gerektigi
olabildigince yerlesti. Hukuk ve muamelat hususlar1 meydana c¢ikmaya baslayip,
bilhassa aile ve aile teskili ile ilgili hususlar ortaya ¢ikti. Hicretten sonra ilk nazil olan
stirelerden sayilan Bakara ve Nisa gibi surelerde bu hususlar tek tek izah edildi.
Ayetleri ehl-i lisan pekala anlar, anladig1 gibi de amel ederdi. Anlasilmayan cihetleri de
Hz. Peygamber’e miiracaat ederek ilgili ayetlerin, hadiselerin ve davalarin hiikkmiinii
sorarlardi. Ciinkii ahkam ayetleri, oldukca kisa ve miicmel idi. Hatta bazilarinda ibham,
yani kapalilik, gizlilik var gibi goriiniiyordu. O zaman i¢in, yapilan izahlar yeterli idi.
Ciinkii bu izahlar, hadiseler ve ihtiyaglar ile tamami1 tamamina tekabiil ediyordu. Bu
ayetlerin izahi ile Kur’an’in tefsirine yahut Kur’anin esas talimatina uygun olmak iizere

“canli 6rfler”e dayanan bir siinnet silsilesi meydana geldi.***

hakkinda adaletli davranmamaktan korktuklarindan dolay:1 kadinlarla ikiser, ticer, dorder evlenmeyi
Allah’in helal kildigini; bdylece onlarmn, yetimler hakkinda adaletsizlik yapmaktan korktuklari gibi
kadmlar hakkinda da adaletsizlik yapmaktan korktuklarim ifade etmektedir. Taberi, Tefsiru 't-taberi, c.
VI, s. 364.

453 Metnin dipnotunda ayet numarasi sehven “190” olarak verilmistir.

454 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra izdivac”, Y. M., S. 27, s. 13.
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Aile ahkamu ile ilgili hiikiimler ihtiva eden Bakara, Nisa vs. streler hicretten
sonra nazil olduguna gore, bu konuda ilk viirud eden siinnetlerin de hicreti miiteakip
viirud etmeye basladig1 diistiniilebilir.

Mekke doneminde iman edenlerin ¢ogu evli idi. Evlenecek olanlar da ma’ruf
usiile gére evleniyordu. Hicretten sonra Miisliimanlar Islam cemaatinini olusturdular ve
bu cemaat, giinde birkag defa bir araya gelebiliyordu. Mekke doneminde kendi
kabileleri arasinda yasayan miisliimanlar, simdi bir arada yasiyorlardi. Mekke’de iken
her miislimanin miisriklere ayr1 ayr1 duydugu nefret, simdi toplu bir sekilde
duyuluyordu. Mii’minler, cahill donemde oldugu gibi, herhangi bir davalari,
miinakasalar1 oldugunda cahili bilginlere ya da kahinlere gitmiyorlardi. Yeni Islam
camaatinin yeni rfiine ve Islamiyet’in talimlerine uygun bulduklar1 eski teamiillerin,
adetlerin yahut yeni herhangi bir hadisenin hilkmiinii-Mekke devrinde oldugu gibi-Hz.
Peygamber’e soruyorlardi. Tabii, bu sorular cevapsiz kalmiyordu. Yazara gore,
“cemiyet asabiyeti” bunu gerektiriyordu. Sonralari, boyle durumlarda Hz. Peygamber’e
miiracaat etmenin liizumu ayet ile de teyit edildi.**® Sorulan sorularmn cevaplar1 ya ayet
ile teblig, ya slinnet ile beyan edilirdi. Boylece, yeni yeni hiikkiimler yerlesmeye,
koklesmeye basladi. “Bazen ayetler ve stinnetler ile yeni hiikkiimler teblig edildigi gibi,
bazen Orfe uygun goriilen mevcut hiikiimler ve sekiller de eskisi gibi ayni sekilde
yiiriirliikte kaliyordu.”*%®

Islamiyet, cahiliyenin nikah-1 bedel, nikah-1 miit’a gibi cemaatin yeni 6rfiine,
Islami talimlere uygun olmayan izdivac usillerini iptal etti. “Fakat cahiliyenin bugiin
cari olan nikah ustlii aynen fiili olarak kald1!”**" Hicretten sonra, kuvvetle muhtemeldir
ki ilk senelerde bir taraftan nikah emredilirken®®®, diger taraftan da ¢ok esliligin azami
smir1 belirlendi.**°

Halim Sabit’e gore asr-1 saadette, evlenmek isteyen erkegin ya kendisi ya da
velisi kizin velisine miiracaatta bulunurdu. Bazen kadimin velisinin, begendiklerine
miiracaatla kizin1 arz ettigi de olurdu. Mesela, Hz. Omer’in kiz1 Hafsa (6. 45 h.) dul

kalinca, o (Hz. Omer) 6nce Hz. Osman’a, sonra Hz. Ebibekir’e miiracaat etmis, sonra

45 Kur’an-1 Kerim, Nisa 4/59.

458 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra Izdivac”, Y. M., S. 27, ss. 13-14.
47 Sahih-i Buhdri, Nikah 36.

458 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/3.

49 Kyr’dn-1 Kerim, Nisa, 4/3-129.
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da Hz. Peygamber tarafindan istenilerek alinmistir.*®® Bazen de kadinlar kendi
kendilerini, evlenmek istedikleri kimselere arz ederlerdi, yani evlenme teklifinde
bulunurlardi. Meseld, bir kadin kendisini Hz. Peygamber’e sunmus, O da kadini,
ezberinde bildigi Kur’an-1 Kerim’den bir miktarin1 kadina 6gretmesi karsiliginda bir
sahabi ile evlendirmistir.*®* iki taraf arasinda gergeklesen akit, nikahtan ibaret idi. Ya
da nikah, akitten ibaretti. Bu arada kizin velisi tarafindan bir konusma yapilirdi ki buna
hutbe denir. Hz Peygamber nikdh hutbesini ashaptan bazilarma ogretmistir.*%?> Hz.
Peygamber hutbenin gizli, nikdhin aleni olmasini tavsiye etmis; nikdhin mescitlerde
yapilmasini ve buna tef calinmasini istemistir.*63

Hz. Peygamber evlenenleri gordiigiinde onlari tebrik etmis, onlara hayir duada
bulunmustur.*®* O, evlendiklerinde ahvali miisaade ederse velimeyi birakmamus, Hz.
Zeynep (6. 630) ile evlendiginde bir koyun kesmis,*®® Hz. Safiye (5. 640) ile
evlendiginde ise halka sevik (kavurulmus un) ve hurma ikram etmistir.*®® Abdurrahman
b. Avf (6. 652)’1n evlendigini duydugunda onu tebrik etmis ve ona bir koyun ile olsun
velime (diigiin yemegi) tertip etmesini sdylemistir.*®” Hz. Peygamber: Diigiin velimesiz
olmaz,” buyurmustur. 6

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, ashab-1 kiram devrinde hutbe, nikah,
nikdhin ilani, diigiinde def ¢almak, evlenecegi kizi gormek gibi hususlar asr-1 saadette
oldugu gibi devam etmistir.*®® Hz. Ebtibekir de Rasfil-i Zisan’in yaptig1 gibi iimmetin
evlenmesini tesvik etmis, sahabe-1 kiramin evlenmesini saglamak i¢in, cogunlukla 0
devirde bekar kalmanin sebebi olan maiset korkusunu, Kur’an-1 Kerim’de evlenenlerin

gecindirilecekleri ile ilgili, “Sizden bekar olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden

durumu uygun olanlar1 evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlan lLitfu ile

460 Hiiseyin Algiil, [sldm Tarihi, Gonca Yay., istanbul 1997, c. 11, s. 114.; Buhdri, c. 6, s. 130.

461 Siinen-i Nesdi, Nikah (hno: 2111); Muvatta, Nikah, 1919 (hno: 496/1920); es-Sevkani, Neylii 'I-evtdr,
Nikah 2 (2738/10), c. XII, s. 227.

%2 Nesdi, Nikah (hno: 2118).

%63 Tirmizi, Nikah 6 (hno: 1089).

44 Tirmizi, Nikah 7 (hno: 1091); Siinen-i Nesdi, Nikah (hno: 2130); es-Sevkani, Neylii 'l-evtdr, Nikah 17
(hno: 2682/62), c. XII, s. 109.

85 [bn Mdce, Nikah 24 (hno: 1908).

468 Tirmizi, Nikah 10 (hno: 1095); I/bn Mdce, Nikah 24 (hno: 1909).

47 Tirmizi, Nikah 10 (hno: 1094); Siinen-i Nesdi, Nikah, (hno: 2109); Muvatta, Nikah, 2005 (hno:
506/2006).

468 Sevkani, Neylii’l-evtdr, Nikah 1 (hno: 2748/5), c. XI1, s. 245.

49 Imam Hafiz Ebi Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nesayburi, el-Miistedrek ale’s-
sahihayn, Tahkik: Mustafa Abdiilkadir Ata, II. Baski, Beyrut/Liibnan 2002, c. II, ss. 200-203; Def ile
sesin haram ile helal arasinda bir fasil oldugu da ifade edilmistir. Nesayburi, age, s. 201.
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7470 yva’di ile beraber,

zenginlestirir. Allah, litfu genis olandir, hakkiyla bilendir,
“Zenginligi (rizki) nikdhta arayiniz,”*’! hadisini hatirlatmistir. Hz. Omer de aym
sekilde, evlenen fakirlerin ihtiyac sikintisi ile kivranmayacaklarini yukaridaki ayet-i
kerimeyi delil getirerek ifade etmistir.

Bu devirlerde velime, hutbe, nikahin ilani, diigiinde def ¢almak ve eglence gibi
hususlar hep asr-1 saadette oldugu gibi devam etmistir. Hz. Ebibekir’den, bilhassa Hz.
Omer’den, ashabim en biiyiiklerinden, tabiinin biiyiiklerinden nakledilen sdzler ve
anlatilan hadiseler*’? bunu teyit etmektedir.*”

“Asr-1 saadette ve ashab devrinde herhangi bir me’murun bih’in hiikkmii, yani
farziyeti, viicubu, mendubiyeti vs. hakkinda tafsilata ihtiya¢ goriilmiiyordu. Emirlerden,
stinnetlerden maksadin ne oldugu anlagiliyordu. Asr-1 saadet gecince fukaha
devirlerinde her emrin medlalii ve ifade ettigi hilkkmiin derece ve kuvvetleri tetkik
olunmaya baglandi. Bu hususta kiyaslar yapiliyor, farziyet ve viicub ile muttasif oldugu
yakinen anlagilan fiiller ile me’murun bih oldugu halde hiikmiinde siiphe edilen diger
fiiller arasinda miinasebetler araniyordu. Hiilasa, ictihad ediliyordu.”**

Asr-1 saadet pek kisa ve dar oldugundan ahkdm hakkinda tafsilat miimkiin
olmamus, zaten buna da ihtiya¢ bulunmamuistir. Fakat daha evvel de ifade edildigi gibi,
konu ile ilgili ayetlerin nazil olmas1 ve hadislerin varid olmasi ile aile ahkdmina dair
bazi esaslar teessiis etmistir. Hz. Peygamber ve ashabi, konu ile ilgili hiikiim
bulunmadiginda ma’rufa gore davranmislar; ayn1 zamanda, konu ile ilgili hiikiimlerden
cogu, o zamanda meydana gelen hadiselerle ilgili oldugundan tabiatiyla pek sinirl idi.
Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz: Hz. Peygamber déneminde aile hukuku ile ilgili
ahkamlar; 1-Kur’an, 2-Siinnet ve 3-Ma’ruf, idi.

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra fetihler ile Islim memleketi
genisledi, nufus ¢ogaldi, pek tabii olarak hadiseler de ¢ogaldi. Daha da onemlisi,
mazbut ahkamda bu hadiselerin hepsi i¢in bir merci bulmak ¢ok gii¢ goriintiyordu, hatta

merci bulunamiyordu. Bundan dolay1 olsa gerek, Halifeler devrinde aile ahkdmina

470 Kur’an-1 Kerim, Nir, 24/32.

471 Zemahseri, Kessaf, c. IV, s. 300.

472 Aldeddin Ali el-Miittaki b. Hiisameddin el-Hindi el-Biirhan Fevri, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akval
ve’l-ahval, 5. Baski, Beyrut 1985, c. XVI, ss. 486-494.

473 Sevkani, Neylii'l-evtdr, Nikah 8 ( hno: 2771/28), c. XII, s. 278.

474 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra izdivac”, Y. M., S. 29, ss. 53-54.

206



yukarida arz edilen esaslara ve orfe bakarak daha bir¢ok hiikiimler ilave edilmesine
ihtiya¢ duyuldu.

Tabiin devrinde ise, aile hukuku ile ilgili kaynaklar daha da genisledi. Buna
gore, Tabiin devrinde aile ahkam ile ilgili kaynaklar sunlardir: 1-Kur’an-1 Kerim, 2-
Siinnet, 3-Sahabe fiilleri, 4-Orf ve ihtiyaglarin goz oniinde bulundurulmasi ile verilen
fetvalar, hiikiimler ve 5-Halifelerin ve ilii’l-emr’in emirleri.

Yukarida da ifade edildigi gibi, fetihlerle genisleyen Islam memleketinin
muhtelif orflere tabi muhtelif muhitlerindeki merkezlerin miigtehitleri, miiftileri,
kadilari, li’l-emri Kitap ve Siinnet’e, bazen ashab-1 kiramin yoluna istinad ettikleri
halde mahalli 6flerin tesiri ile tiirlii neticelere ulasmislardir. Aile ahkami hakkinda bile
tirli ihtilaflar meydana gelmis, gitgide bu ihtilaflar muhtelif i¢timai mubhitlere gore
takim takim ayrilip, her takim bir medrese seklini almis ve bu medreselerin en biiytlik
alimi tarafindan temsil edilmeye baslanmistir. Boylece mezhepler teessiis etmistir.
Zaman ilerledikce mezheplerin i¢cinde muhtelif ictihad ziimreleri olugsmus, Kur’an-1
Kerim’in yirmi-otuz kadar ayeti ile kavli, fiili ve takriri siinnet ile geniglemis olan aile
ahkami artik sahabe, tabiln ve fukahd devirlerinde ihata edilemeyecek kadar
genislemistir. Muhtelif i¢tihdd ziimreleri hep ayni1 esaslara dayandiklar1 halde, mahalli

orflerin tesiri ile istiklal kazanmislardir.*™

5. AILE HUKUKU

5.1. Nikah Akdinde Biilug Meselesi

Halim Sabit’in hukuk-toplum iligkisi konusundaki yaklasimlarina 6rnek teskil
edebilecek olan malzemeye aile hukuku ile ilgili goriislerinde de rastlanmaktadir. Bu
nedenle teori ve tatbikat arasinda mukayese yapmak bakimindan onun, aile hukuku ile
ilgili yaklasimlarini ele almak, fakat oncelikle, biilug meselesi ile ilgili diigiincelerini
sunmak istiyoruz.

Biilug meselesi ile ilgili olarak Halim Sabit; Ebl Yusuf, Muhammed ve
Safi’nin goriislerine gore erkek ve kizda biilug ¢aginin on bes yas oldugunu, on dort

yasinda olan ibn Omer’in, Hz. Peygamber tarafindan uhud muharebesine katilmasi

475 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra izdivac”, Y. M., S. 27, ss. 14-15.
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6 imamlarin da

yasaklandig1 halde, hendek gazvesine katilmasina miisaade edildigini,*’
bu hadiseyi biilug meselesi ile aldkali zannederek s6zlerinde buna dayandiklarini; Eba
Hanife’ nin ise yetimler hakkinda nazil olan “Riistiine erisinceye kadar, yetimin malina
ancak en giizel sekilde yaklasin. Verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii s6z (veren

477 ayetine dayanarak delil getirdigini, verilen drneklerin hep bu

sO0zlinden) sorumludur,
tirden oldugunu, bu goriislerin degeri var ise de, bu meselenin igtihadi bir mesele
oldugunu, bu hususta sarih bir nass ve siinnetin oldugunun bilinmedigini ifade
etmektedir.

Halim Sabit, Israillilerin seriatinda dahi, erkek ve kizin mu’tad yerlerinde bit-
iki tiiy bitmis olmasinin biilug aldmeti sayildigini, Hz. Osman’dan baska Eb( Yusuf’un
dahi bunu zikrettiginin rivayet edildigini soylemektedir. Israillilere gore, erkegin on iig,
kizin on iki buguk yasinda evlendirilmesi caizdir. Evlenmek i¢in en miinasip yas ise on
sekizdir. Babasmin velayeti altinda sagirenin yahut validesi vs. biraderleri tarafindan
istenilip, kendisi razi olan yetimenin evlendirilmesi caizdir. Babasi tarafindan
evlendirilen sagirenin ise hicbir red hakki olmayip, nikdhi ancak bosanma ile
bozulabilmektedir. Babanin sagireyi evlendirmedeki velayeti ise ancak kizin boganmast
yahut kocasinin vefati ile miiteaddi olur. Bununla beraber nikahin feshi vs. gibi
uygunsuzluklara meydan vermemek i¢in sagirelerin evlendirilmelerine sonradan
miisaade edilmemesi cihetine gidilir,*”® demektedir.

Halim Sabit, nikdh akdinde elfaz-1 mahsusa ve muhayyerlik ile ilgili
hususlarda yapilan ihtilafin, nikdh akdinin ancak elfaz-1 mahsiisa ile ya da nikdhin
manasi ile aralarinda miisareket bulunan herhangi bir terim ile miin’akit olacagi
hakkindaki i¢tihadi kanaatlerden ileri geldigini; bu hususlarda sarih bir nass ve siinnetin

olmadigini ifade etmektedir.*"®

476 fbn Hisam, ibn Omer’in yani sira Zeyd b. Sabit, Bera b. Azib, Useyd b. Zuheyr gibi heniiz 14 yasinda

olan sahabeleri de Uhud savagina katmamustir. Fakat ertesi yil Uhud savagima katilmalarina izin
vermistir. imam Ebu’l-Kasim Abdirrahman b. Abdillah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasen el-His’ami’s-Siiheyli-
Imam Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hisam el-Meafiri, er-Ravdu I-iinfii fi tefsiri’s-siyreti 'n-nebeviyyeti
li ibni hisam-siyretii 'n-nebeviyye, Nesreden: Muhammed Veli Beydavi, 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiye,
Beyrut/Liibnan 2009, c. 111, s. 248.

477 Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/34.

478 Halim Sabit, “Biilug Meselesi”, Y. M., S. 44, ss. 356-357.

47% Halim Sabit, “Akitte Elfaz-1 Mahsusa ve Hiyar”, Y. M., S. 44, s. 357.
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5.2. Akitte Elfaz-1 Mahsusa ve Hiyar (Secme Hakki)

Fakihler nikah akdinin, “nikah”, “tezvic”, yahut herhangi bir dilde bunlarin
mukabili olan terimlar ile gergeklesmis oldugunda ittifak etmislerdir. Fakat hibe, bey’,
sadaka gibi aynin temlikine delalet eden terimler ile akdin ger¢eklesmis olmasinda
ikiye ayrildilar:

1-Imam Malik ve Ebd Hanife bu gibi terimler ile nikdhin miin’akit oldugu
goriisindedirler.

2-Safii ise bunu kabul etmemekte ve nikahin ancak kendi, yani nikah ve tezvic
sOzleri ile miin’akit olacagi kanaatindedir.

Halim Sabit bu ihtilafta, nikdh akdinin ancak elfaz-1 mahsusa ile ya da nikdhin
manasi ile aralarinda miisareket bulunan herhangi bir terim ile miin’akit olacagi
hakkindaki i¢tihad1 kanaatlerden ileri geldigini; bu hususlarda sarih bir nass ve slinnetin
olmadigini ifade etmektedir.

Hiyar iizerine nikdhin miin’akit olup olmayacaginda da fakihlerin igtihadi
nazarlar1 birbirine uymamaktadir: 1-Cumhur, bunun céiz olmadig1 goriisiindedir. Nassi
bir istisna olmadigina gore, akitte asil olan hiyar olmamaktir, yani segme hakkinin
olmamasidir. 2-Ebli  Sevr ise, hiyar {izerine nikdhin akit edilebilecegine

inanmaktadir,*&°

5.3. Ehliyet-i Nikah Meselesine Bir Nazar
Halim Sabit, islam’dan énce erkek ve kiz biitiin cocuklarin evlendirilmesinin
babalarinin ve velilerinin elinde oldugunu, evlilik i¢in belirli bir yasin olmadigini,
biitiin bunlarin Islimiyet devrine de ayni sekilde dahil oldugunu; ancak, islamiyet’te
yetimenin, dulun ve bakirenin nikahlarinda izinlerinin sart kilindigini, fukahanin biitiin
bunlar ictihad ile tafsilatlandirarak genislettigini; hattd bazilarinin, sagir ve sagirenin
evlendirilmesinin 6teden beri cadiz kilnmasini Islim serfatinin  hikmetine uygun
bulamadiklarindan reddettiklerini, bu hususta Kur’an-1 Kerim’in gizli bir irsadini
duyduklarini ifade etmektedir.
Halim Sabit’e gore, ibn Siibriime ile Ebfbekir el-Esam’m temsil ettikleri

mezheb, sonradan tanzim edilen “Hukuk-u Aile Karanamesi’nde dikkate alinmistir:

480 Halim Sabit, “Akitte Elfaz-1 Mahsusa ve Hiyar”, Y. M., S. 44, s. 357.
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Nikaha ehliyet i¢in biilug sart kilmmistir. Ancak biilugda, Imam Eb{ Hanife’nin, balig
olduklart anlasilmayanlarin biiluglarini takdir hususunda kabul ettikleri usilii tercih
edilmistir. Hakikaten, biilugun “yas olarak™ takdiri, kaza i¢in daha elverigli olmustur.
Iste Ibn Siibriime, Ebibekir el-Esam ve Ebl Hanife’nin bu konudaki gériisleri
birlestirilerek “Ehliyet-i nikdhi1 haiz olmak ic¢in hatibin (erkegin) on sekiz ve
mahtubenin (kizin) on yedi yasini itmam etmis (tamamlamis) olmalar1 sarttir,”8
denilmistir.

Erkeklerin on sekiz, kizlarin on yedi yasini tamamlamalar1 gerektigi esasi
kabul edildikten sonra, bu yaslarini tamamlamadiklar1 halde biilug davasi ile evlenme
arzusunda olan kimselerin halinin nasil olacagi, daha dogrusu boyle bir problemin nasil
coziilecegi meselesi kaliyor geriye. Boyle kimselerin, uzvi biilug ile ehliyetleri sabit
oldugunda evlenmelerine miisaade edilir: “On sekiz yasimi itmam etmemis olan
miirahik, balig oldugunu beyan ile miiracaat ettiginde hali miitehammil ( evlilik
sorumlulugunu iistlenebilecek bir giigte ) ise, hakim izdivicina miisaade edebilir.”*8?
“Ve eger, on yedi yasini tamamlamamis olan miirahika, baliga oldugunu beyan ile
miiracaat ederse, hali miitehammil ve velisinin izni de var ise hakim evlenmesine
miisaade edebilir.”*®® Burada dikkat edilmesi gereken iki nokta vardir ki onlar: 1-
Erkegin evlenmesine miisaade veya izin, babasmna veya velisine degil, hakime
verilmektedir. Clinkii erkegin yasina gore yasak olan izdivaci, ancak hakimin edindigi
tecriibi yahut tibbi kanaate gore, hakkindaki yasagin izale edilmesi ile miimkiin
olmaktadir. Kiz hakkinda dahi mesele bdyledir. Ancak, burada velinin de izni
gerekmektedir. Bu esasa gore, biilug yasina gelmemis oldugu halde, alametleri ile balig
oldugu anlasilan kizin izdivacina hi¢bir mani yoktur. Hali, izdivacina mani bir durumun
olmamasi durumunda, velisi tarafindan gergekgi bir itiraz goriilmedigi takdirde hakim
izdivicina miisaade eder. Iste, “on yedi yasmi itmam etmemis olan kebire, bir sahis ile
tezevviic etmek lizere miiracaat ettiginde, hakim keyfiyyeti velisine teblig eder ve veli
itiraz etmedigi veya itirazi varid goriilmedigi taktirde izdivacina miisaade eder,”*3* den

ibaret olan sekizinci madde, bunu bildirmektedir.

481 Hukuk-u Aile Kararnamesi, madde 4.
482 Hukuk-u Aile Kararnamesi, madde 5.
483 Hukuk-u Aile Kararnamesi, madde 6.
484 Hukuk-u Aile Kararnamesi, madde 8.
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Nikah ehliyeti hakkinda bu esas kabul edildiginde sagir ve sagirenin
evlendirilmelerinin mutlaka kabul edilmemesi pek tabii olmaktadir. “On iki yasini
itmam etmemis olan sagir ile dokuz yasini itmam etmemis olan sagire, hicbir kimse
tarafindan tezvic edilemez”’den ibaret olan yedinci madde bu ciheti géstermektedir.

Halim Sabit’e gore, bu maddede gegcen “dokuz yasini itmam etmemis olan
sagire” sOzl ile anlatilmak istenen, kuvvetle muhtemeldir ki dokuz yasmin kizlar
hakkinda biilug yasinin en azi olmasi ile beraber, bu husustaki yasin hatirlatilmasindan
kaynaklanmaktadir. Sagir hakkindaki “on iki yasin1 itmam etmemis” kaydi da ortalama
biilug yasinin on iki olduguna dair sdylenen fakihlerin séziinden alinmis olabilir. Yazar,
bu konu ile ilgili su sorular1 da sormaktadir. Dokuz ve on ikinin asgari biilug yast
oldugu kabul edilmekle beraber, evlenme yasinin daha yukarilara ¢ekilmesi miimkiin
olamaz miydi? Acaba izdivacin cevazi ile biilug arasinda muttarid bir deveran

bulundugunu kabul etmek zorunlulugu var miydi?*¢°

5.4. Ehliyet-i Velayet

Velayet, liigatta “yardim etmek” ve “muhabbet” manasinadir. Velayet ayrica,
“gii¢” ve “kudret” manasinadir. Vali, gii¢, kuvvet, otorite sahibi demektir.
Fikhi 1stilahta ise velayet, bir kimsenin iznine gerek kalmadan dogrudan tasarruf
hakkina sahip olmaktir.*® fzdivacta vekalet hususunda da farkli goriisler mevcuttur:

1-Ebli Hanife: Kadinin bizzat kendisini evlendirmesi ile velisi olmayanlardan
birisine vekalet vermesini caiz gormiistiir.

2-Hz. Ali: Rivayet edildigine gore, rizasi ile vélidesi tarafindan evlendirilen
kizin velileri Hz. Ali’ye gelerek davada bulunmuslardi. Hz. Ali ise, nikahin sahih
oldugunu soyleyerek bu davayr reddetmistir. Bu rivayete itimat edenler de kadinin
bizzat kendisini tezvic etmesi ile bu hususta velisi olmayanlardan birine vekalet
vermesini caiz gormiislerdir. Bu goriis, yukaridaki goriis ile ayni paraleldedir.

3-Eb(i Yusuf: Once, kadinn velisiz tezevviiciinii cdiz gormedigi halde; sonra,
denk bir erkek es olmasi sart1 ile bunu céiz gorerek soziinden riicu etmis, daha sonra bu

kayda bile gerek gormeksizin velisiz tezevviice miisaade etmistir. Bir rivayete gore ise,

485 Halim Sabit, “Nikah Ehliyeti”, Y. M., S. 44, ss. 357-358.
486 Zuhayli, Islém Fikh Ansiklopedisi, c. 1X., s. 149.
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Ebu Yusuf; velisiz tezevviic eden kadinin, velisi izin verirse ne a’la, izin vermezse

hakimin buna miisaade edecegini ve bu nikdhin miinfesih olmayacagini sdylemistir.*’

488 vie bu konuda

4-Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Omer: Velisiz nikahi cdiz gormekte
rivayet edilen siinnetlerin (velisiz nikahin olamayacagi ile ilgili) cariyeler, sagireler ve
mecnuneler hakkinda yahut kadinlarin kendi baglarina nikéha tesebbiis etmeyip bunun,
velilerine birakilmasmin miistehab ve daha iyi oldugunu bildirmek i¢in viirud
edildigine inanmaktadirlar.

5-Zahiriler: Dulun velisiz nikahini caiz gordiikleri halde, bakirede velinin iznini
sart kosmuslardir.

6-Hanefiler: Biiluga ermis, akilli ve hiir kadinlar iizerindeki velayetin “velayet-i
istihbab*8 olup, sagire ve mecnunelerin velayeti gibi “velayet-i istibdad” olmadigim
soylemislerdir. 4%

Fakihler, velayete ehliyet icin miikellefiyetin, yani akil ve biilugun oldugunda
ittifak etmislerdir. Hukuk-i Aile Kararnamesi’nin on birinci maddesi de bu ittifak
edilen asla dayanmaktadir. Miivelld aleyha Miisliman oldugunda islamiyet’i, yani
miisliiman olmay1 da veladyetin sartlarindan saydilar. Erkek olmak da hemen cumhurun
tamaminin kabul ettigi sartlardandir.

Ebl Hanife, validenin sagir ve sagireye karsi olan velayetini kabul etmektedir.
O’na gore, velayet i¢in riist gerekli olmadigi gibi, adalet de gerekli degildir. Buna gore,
ser’an adil sayilmayan fasiklarin da velayeti sahih demektir. Hanefiler, velilere hitaben
bekarlar ile kocasiz kizlarinin nikahini bildiren ayet ve siinnetlerin umuma samil amm

terimler oldugunu; ayn1 zamanda, asr-1 saddetten zamanlarina kadar bu alanda cereyan

eden teamdiiliin icma-1 immet oldugunu ileri stirmektedirler. Bunlara gore, ancak miras

47 Konu ile ilgili olarak Halim Sabit’in verdigi kaynakta Serahsi, Tahaviden rivayetle Ebii Yusuf’un

once, bakire kiz veya dulun, kendisine denk biri olsun ya da denk biri olmasin, velisi bulundugunda
kendi kendisini evlendirmesinin caiz oldugu rivayetini nakletmektedir. Sonra EbGi Yusuf bu s6ziinden
donmekte ve kadinin dengi bulundugunda nikdhin caiz olacagini sdylemektedir. Sonra Ebl Yusuf bu
sozlinden de donmekte ve kadinin dengi olsun ya da dengi olmasin nikdhin caiz olacagini sdylemektedir.
Serahsi, Kitabii’I-mebsut li semsiiddin es-serahsi, Beyrut/Liibnan 2009, c. V., s. 10.

488 Serahsi, age, c. V.,s. 12.

489 Ebu Hanife’ye, Ziifer’e ve Ebu Yusuf’un ilk goriisiine gore ister bekar ister dul olsun hiir, biilug
cagma ermis ve akilli kadinlar {izerindeki velayet mendup ve miistehaptir. imam Aldeddin Ebibekr b.
Mes’ud el-Hanefi el-Kasani, el-Beddiu’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, 3. Baski, Beyrut/Liibnan 2003, c. III,
S. 369.; imam Kadi1 Ebu’l-Velid Mumammed b. Ahmed b. Riisd el-Hafid, Serh-u bidayeti’I-miictehid ve
nihayeti’l-muktesid, Tahkik ve Tahric: Abdullah el-Abadi, 1. Baski, Dariisselam, Kuveyt 1994, c. I, s.
1248.; Serahsi, age, c. V, s. 10.

49 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel Ve Sonra Izdivacta velayet”, Y. M., S. 50, s. 475. Bu makalede 474.
sahifeye ulasilamamistir.
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alan veli olabilir. Kolelik, din degisikligi vb. sebepler ile irsten mahrum olanlarin veli
olamayacagina inanmaktadirlar.

Malikiler: Malikiler ekseriyet itibariyle velinin riist ile muttasif olmasinin
gerekmedigi kanaatindedirler. Ebi Hanife ve Malikiler’e gore, riist ile ilgili oldugu
sdylenen hadis sabit degildir. Bir rivayete gore, imam Malik riist sartin1 kabul etmistir.

Safii: Imam Safii, velayette riistiin sart olduguna inaniyordu. Mal ile ilgili
islerde sart kilinan riistlin, nikdh gibi miithim bir meselede kabul edilmemesini uygun
bulmamis ve riist olmasi lazim gelen velinin, adalet ile de muttasif olmasinin
gerektiginin pek tabii oldugunu soylemistir. Ebti Mus’ab ve Esheb de bu goriistedir.*%

Halim Sabit’e gore fakihler, nikahta veldyetin ehemmiyetini teblig eden
nasslarda velilerin smif ve tertipleri hakkinda tafsilat bulamadilar. Nasslardaki “veli”
tabiri miiphem olup, kimlere samil oldugu anlasilmamaktadir. Yalniz, baz1 siinnetlerde
“baba” veli olarak gosterildigi gibi, “Velisi olmayanin velisi sultandir,*%?
denilmektedir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber, amcas1 Hz. Hamza’nin kizin1 tezvic
etmis, yani evlendirmis; Ummii Seleme ise kiiciik oglu Amr tarafindan Hz.
Muhammed’e tezvic edilmistir. Burada, evlendirilen kimsenin, Rasliillah’in amcasinin
kiz1 olmasi hasebi ile Hz. Peygamber’in velayet-i hassa sahibi olmasi muhtemel oldugu
gibi, velayet-i ammesi de mevcuttur. O, bu meselede velayet-i hassasini kullanmis
oldugundan, amcazadenin veldyeti mansus olmus, demektir. Ummii Seleme
meselesinde ise kiigiik Amr’in, validesini velayet yahut vekalet ile tezvic etme ihtimali
vardir ki velayet tariki ile oldugundan, oglun validesine karsi velayet tezvici takriri
slinnet ile sabit olmaktadir. Bu anlatilan iki hadise bize, amcazadenin ve kiigiik oglun
veli olabilecegini gostermektedir. Ayrica, amcalar ve dayilar ile valideler de veli
olabilmektedir.*%3

Halim Sabit, fukahd devrinde ve simdi miiphem gibi goriinen bir¢ok tabirin,
hatta bir¢ok ayet ve hadisin, lisanin kiinhiine ve orflere, kelimelerin siimiil-i dairelerine
vakif olanlar i¢in sarih oldugunu; ashabin, ayette ve slinnette anlayamadiklari bir seye

tesaduf ettikleri zaman Hz. Muhammed’e miiracaat ederek, ona meselenin izahini

49 Tbn Riisd, Serh-u bidayeti’I-miigtehid, c. 11, s. 1255,

492 [bn Mdce, Nikah, ( hno: 2083 ); Tirmizi, Nikah 14 ( hno: 1102 ).

49 Burhan Parlu Seyh Nizam, Seyh Vecihiiddin, Seyh Celaleddin Muhammed, Kadi Muhammed
Hiiseyin, Molla Hamid, Fetevd-y: hindiye, Terciime: Mustafa Efe, Yayma Haz.: Ismail Karakaya, Ak¢ag
Yay., Ankara Tarihsiz, c. 1, 5.305.
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aciklamasini istediklerini, o agiklamalarin birgogunun rivayet yolu ile giiniimiize kadar
geldigini; buna gore, ibhamlarin, icmallerin hemen bir¢ogunun, sonradan teamiillerin,
adetlerin, belki de oOrflerin degismeleri; niizul ve viirudlarini icap ettiren sebep ve
hadiselerin unutulmasinin, bazen kelimedeki kullanimlarin deg§ismesi vs. sebepler
dolayisiyla bazi nasslarda ibhamlarin, icmallerin husule gelerek bir¢ok ihtilafin
merkezini teskil ettigini ifade etmektedir.*%

Yukaridaki agiklamalar gayet acgik olsa da yazarin fikirlerinin 6ziini
yansitmasi, 0zellikle 6rfe vurgu yapmasi ve bahsedilen meselelerin giiniimiizde de bir
problem alani olarak devam etmesi; ama sadece bir sahanin problemi olarak

2

goriilmemesi ve belki “ortak” bir problem alani1 olarak algilanmasi; yani, bu
meselelerin Tefsir, Tadis, Islam Hukuku vb. alanlarin ve bu sahalarda miitehassis olan
tistatlarimizin hepsinin ortak bir problemi oldugunu hatirlatma mahiyetinde meselenin
hiilasasini tekrar arz edecek olur isek; fukahd devrinde ve giiniimiizde bir¢ok tabirin,
hattd bir¢ok ayet ve hadisin miiphem veya miicmel gibi gdriinmesinin ya da sarih
olmamasinin asil sebebi, lisanin kiinhiine, orflere, kelimelerin stiimiil-i dairelerine vakif
olmamak, ayetleri niizul sebeplerini, hadislerin viirud sebeplerini unutmak ya da
bilmemektir.

Halim Sabit, fakihlerin nikahta velayet meselesi hakkindaki nasslarda yer alan
“veli” kelimesinin siimiiliinii sarih olarak anlayamadiklarini; bununla beraber bunun,
akrabalarmn disinda kalamayacagimi duyduklarini ifade etmekte ve “asabe™*® ye vurgu
yapmaktadir. Yazar, sozlerine devam ederek, Hz. Ali’den rivayet edilen “Nikah,
asabeden olan veliye aittir,”*% kaidesinin meseleyi hayli izah ettigini; Hanefilerin, bu
kaidenin merfu ya da mevkuf hadis olduguna inandiklarin1 ve buna binaen, velayette
asabe olanlarin tercihen digerlerine takdim edileceginde ittifak ettiklerini; bunun,
asabelere ittifak ile sart: takdim etmek demek oldugunu; fakat imam Muhammed’in,

yalmz sart1 takdim degil, belki velayetin siibut sartlarindan oldugunu soyledigini;

4% Halim Sabit, “Ehliyet-i Velayet”, Y. M., S. 52, ss. 513-514.

495 Asabe: “Olene nispetinde araya kadm girmeyen &lenin erkek akrabasidir. Meseld, erkegin asabesi
babasi, ogullar1 ve babasi vasitasi ile olan akrabasi ( mesela, kardesi ve amcasi )’dir. Asabe isminin
verilmesinin sebebi, bunlarin insanin g¢evresinde en yakin halkalar olup onu miidafa etmeleridir.”
Zuhayli, Islém Fikh Ansiklopedisi, c. X, s. 385.

4% Sevkani, Fethu’[-kadir, c. 1, s. 277.
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Hasan’in rivayetine gore ise, EbG Hanife’nin de bu goriiste oldugunu ifade
etmektedir.*’

Asabenin velayeti konusunda Imam Ebs Yusuf’un goriisii ise miitereddittir.
Imam Muhammed ve Imam Eba Yusuf'un Imam Eba Hanife’den rivayetlerine gore
usube, velayetin sartlarindan degildir. Ebll Yusuf’un rivayetine gore ise, Ebli Hanife
veldyette asabeligi sart olarak kabul etmediginden, asabeler bulunmadigi zaman

498

istihsanen zevi’l-ehram™°m veldyetini cdiz goriiyordu. Veldyette asabeligi sart

kosanlar, yukarida gecen “Nikah, asabeden olan veliye aittir”4%

sozii ile kiyasa
bagvuruyorlardi. EbG Hanife’nin taraftarlarina gore, Hz. Ali’den rivayet edilen bu
kaide, asabe ve zevi’l-erham ziimreleri bulundugu zaman, ancak asabenin tercihine
hizmet etmektedir. Ashabin fakihlerinden olan Abdullah b. Mes’(d’un, asabe olmayan
validenin veliligini kabul etmesi, bunun cdiz olduguna delalet etmektedir. Zaten,
velayette aranilan cihet sefkattir. Bu, asabe olsun olmasin herkeste mevcuttur. Hele
annenin sefkatinin, babanin ya da herhangi bir asabenin sefkatinden daha az oldugu
sdylenemez. Burada kiyasa ehemmiyet verilmeyebilir. imam Muhammed’e gore,
velayette asil aranilacak cihet, asabeliktir. Ciinkli ancak asabe olanlar kizin, kizin
mensup oldugu kabilenin dengini takdir edebilir. Kabile ve agiret dahilinde goriis ve
tedbir asabelere aittir. Zevi’l-ehram ve validenin velayeti cdiz olamaz.>®® Hukuk-u Aile
Kararnamesi’nin onuncu maddesi, Imam Muhammed’in bu i¢tihAdina dayanmaktadir.
Imam Malik ve imam Safii de velayette asabeligi kabul ederek, asabelerin en yakin
olaninin veli oldugunu sdylemislerdir.

Velayette asabeligi sart olarak kabul edenler, zevi’l-ehram ve mevle’l-
miivalat®® 1n velayetini kabul etmiyorlardi. Asabelik, ittifak ile esbabi takdimden olup,
velayet bu siniflarda Oncelikle asabelere aittir. Ebli Hanife’nin mezhebinde ise

asabelerden sonra valide, ana-baba bir kardes, baba bir kardes, ana bir kardes, sonra

497 Halim Sabit, “Ehliyet-i Velayet”, Y. M., S. 52, s. 514; imam Alaeddin Ebibekr b. Mes’ud el-Kasani
el-Hanefi, Beddiu s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3. Baski, Beyrut/Liibnan 2003, c. I11, s. 356.; el-Kasani, age,
c. I, s. 376.

4% 7Zevi’l-Ehram: “Olenin farz sahibi ve asabe olmayan akrabalaridir. Bunlar ya hala, teyze ve erkek
kardesin kizi gibi kadmnlardan olur veya 6len kisi ile aralarinda bir kadin bulunan erkeklerden olur.
Meseld; annenin babasi, day1, kizkardesin ve kizin ¢ocuklar1 zevi’l ehramdir.” Zuhayli, Isldm Fikhi
Ansiklopedisi, c. X. s. 349.

499 Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 11, s. 277.

500 Halim Sabit, “agm”, Y. M., S. 52, s. 514.

01 Mevle’l-Miivalat: “Nesebi mechul bir sahsin bir baskas: ile “cindyet isledigi takdirde diyetini
yiiklenecegine,” ( buna karsilik da ) “61diigii zaman mirasini alabilecegine” dair akit yapmasidir. Bu akdi
kabul edene Mevla el-muvalat (dostluk ve yardimlasma efendisi) denilir.” Zuhayli, age, c. X, s. 349.
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zevi’l-ehram, sonra da mevle’l-miivalat veli olmaktadir. Bunlarin hepsinde; yani
velayetin yalniz asabenin hakki oldugunu kabul edenler i¢in de, muhalifleri i¢in de “el-
akrab fe’l-akrab” kaidesine riayet etmek icab ediyordu. Yalniz, bu simiflara mensup
olan bazi sahislarin birbirlerine nazaran yakinlik derecelerinde ihtilaf edilmistir.
Mesela, sagireye nazaran velilerin en yakini babadir. Baba bulunmazsa, Ebti Hanife’ye
gore, bliylik baba, yani dede onun yerine gecer. Ebl Yusuf ile Muhammed, 6z erkek
kardes ile dedenin velayete ehil olma agisindan esit olduklarin1 diistinmektedirler. Bu
bliylik babalardan sonra velayet siras1 ana ve baba bir erkek kardeslere, baba bir erkek
kardeslere, ana ve baba bir erkek kardeslerin ogullarina, baba bir erkek kardeslerin
ogullarina, baba ve anne bir amcalara, baba bir amcalara, sonra ayni tertip lizere
amcalarin ogullarina ait oldugu kabul edilir.

Velayette asabeligi sart kosmayip, mirasa hak kazanabilecek kadar akrabaligin
bulunmasini yeterli sayan Ebli Hanife’ye gore, veliler bes sinifa ayrilir: 1-Asabeler.
Mevle’l-1taka asabelere dahildir, 2-Zevi’l-ehram, 3- Mevle’l-Miivalat 4-Sultan.

Imam Malik’e gore ise velilerin sirasi sdyledir:1-Ogullar ve hafidler ( torunlar),
2-Babalar, 3-Ana ve baba bir erkek kardesler, 4-Baba bir erkek kardesler, 5-Ayni tertip
lizere bunlarin ogullari, 6-Biiyiik babalar, 7-Tertipleri lizere amcalar ve ogullari, 8-
Mevla, 9-Sultan. imam Safii, ogullarin velayetini kabul etmezdi.>%?

Fakihler kendi mezheblerine gore, yas yahut sebep olarak velayet erbabinin
bulunmadig1 yahut bunlarin kiz1 evlendirmekten haksiz olarak vazgectikleri zaman bu
hakkin sultana, yani velayet-i amme ashabina intikal edecegi kanaatinde idi.

Vasinin velayeti hakkinda da ihtilaf edilmistir: Hanefiler buna cevaz
vermiyorlardi. Ibn Ebi Leyla, vasinin baba yerine gectigini kabul ettiginden bunu caiz
goriiyordu. Imam Malik ve ashabindan Ibnii’l-Kasim, vasinin veldyetini ciiz
gordiiklerinden, babanin tayin edip biraktigi vasinin, diger biitiin velilerden Once

geldigini sdylemektedirler.5%®

502 Tbn Riisd, Serh-u bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, c. 111, ss. 1257-1258.
503 Halim Sabit, “Ehliyet-i Velayet”, Y. M., S. 53, s. 5.
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5.5. Kefaet (Evlilikte Denklik)

Halim Sabit’e gore, cahiliye devrinde hatib ve mahtube arasinda, hele
mahtubenin velileri tarafindan hatipta aranilan kefiet, Islamiyet’in reddetmedigi bir
husus oldugu gibi, bunu destekleme cihetine de gidilir gibi olmustur.

Hz. Peygamber “Kiifiivlerle evleniniz, kiifiivleri evlendiriniz,”®** “Diinya
ehlinin itibar ettigi fazilet, maldan ibarettir,”®® “Evlenirken kadmin dort hasleti
gozetilir: 1-Mali, 2-Soyu, 3-Yiiz giizelligi, 4-Dini; Fakat dini biitiin olan1 tercih et”>%
buyurmustur. EbG Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste ise “soy” hasleti
bulunmaksizin Cabir’den naklen: “Haik (bez dokuyan) ve hacamat¢i (kan alan kimse)
miistesna olmak tizere Arap Arabin, mevali mevalinin deng,idir,”507 Arabin bazisi
digerine: kabile kabileye, erkek erkege, mevalinin de bazis1 digerine: kabile kabileye,
erkek erkege denktir. Yalmz, haik ile hacamat¢i bundan miistesnadir,”%
buyurulmustur.

Halim Sabit’e gore, kolelerini azad eden ve azadlilarinin velasina sahip olan
kimseler, demek olan mevle’l-itdka isldm’dan 6nce mevcut olup, Hz. Muhammed
tarafindan takrir, yani ibka edilmis adete gore, kolesini azad eden, onun velasina sahip
olur. Bdyece, onun asabeleri arasina dahil olmaktadirlar. Mevle’l-itdka, mirasa
miistehak oldugu gibi, nikdhta da veli olur. Yine, iki kisinin aralarinda anlasarak
birbirlerini veli edinme ile husule gelen sun’i bir yakinlik, demek olan mevle’l-miivalat
ise Imam Ebd Hanife’ye gore, aralarinda irs cereyan ettigi gibi, nikahta da birbirlerine
veli olurlar.

Bir hadis-i serifte: “Size, din ve ahlakini begendiginiz kimse miiracaat edip kiz
istedigi zaman, istedigi kimseyi is’af ederek, yani kabul edip yerine getirerek
evlendirmelisiniz. Yoksa yeryiiziinde fitneye, genis bir fesada meydan verilmis

95509

olur, buyurulmustur. Halim Sabit, din ve ahlaki begenilen hatiblarin

reddedilmemesi hususundaki hadislerin miikerrer olarak te’kitlerle viirud ettigini ifade

504 fbn Mdce, c. 1, s. 310.

505 Nesdi, c. 11, s. 71.

56 Siinen-i Ebi Daviid, Nikah, (hno: 2047); Tirmizi, Nikah 4 (hno: 1086).

507 Nesdi, c. 1, s. 71; Miislim, c. IV, s. 175.

S8 Neylii’l-evtdr, Nikah 16, c. 12, s. 100; Siibiilii s-seldm, Nikah 2 (hno: 939/1), c. V1, s. 71.

59 Tirmizi, Nikah 3 ( hno: 1085 ); ibn Mdce, Nikdh 46 (hno: 1967); Neylii'l-Evidr, Nikah 16 (hno:
2688/57), c. XIlI, s. 98.
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etmektedir. Hz. Peygamber’in, cemaat¢i olan Ebt Hind (6. 635)’i, kiz alip vermek
hususunda Beni Beyaza’ya tavsiye buyurduklari rivayet edilmektedir.>°

Halim Sabit, Hz. Omer’in hilafeti doéneminde izdivaclarda kefiete onem
verilmesini son derece gerekli gorerek, bu hususta siddet gosterdigini ve O’nun: “Soy
sahibi kadinlarin, ancak kiiftivleri ile izdivaglarina miisaade eyler ve bdyle olmayan
izdivaclar1 katiyen men ederim”,®!! dedigini ifade tmektedir. Bu drneklerden hareketle
Halim Sabit; Islamiyet’in, evlilikte denklik meselesini aciktan agi3a red edemedigini,
bu adetin heniiz yasadigini; ancak, Islamiyet’in esas talimatinin, miisliimanlar arasinda
sinif ve tabakalar bulunup, mii’minler arasindaki denkligi, miisavati ihlal edecek
farklarin bulunmasini kabul etmemek oldugunu; Islamiyet’e gore, Miisliimanlarmn
hepsinin birbirine miisavi ve birbirinin kardesi oldugunu sdylemekte ve su ayeti
sunmaktadir. “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik ve birbirinizi
tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, ona
kars1 gelmekten en cok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah, hakki ile bilen, hakk: ile
haberdar olandir.”%?

Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’de: “Cahiliye Araplari, evlatliklarii 6z
cocuklart gibi kabul ederler ve onlar1 asil babasinin adiyla degil, evlat edinenin adiyla
anarlardi. Uvey ogul, babaligmin mirasindan 6z cocugu gibi pay alirdi™®
buyurmaktadir. isldim geldikten sonra, ogulluga kabul edilmis mii’min mevalinin bile
cahiliye adeti lizere degerlendirilmesi, isin hakikatine uygun olmadigindan miiteakip
ayette: “Onlar1 babalarina nispet ederek ¢agirin. Bu, Allah katinda daha (dogru ve)
adaletlidir. Eger babalarini bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve dostlarimizdir.
Hata ile yaptiginiz bir iste size hicbir giinah yoktur. Fakat kasten yaptiginiz seylerde

size giinah vardir. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir.”®!* buyurularak, eger

baba biliniyor ise ogullugun ona nispet edilmesi, bilinmiyor ise babalik ile ogullugun

510 Siinen-i Ebi Daviid, Nikah (‘hno: 2102 ); Zithayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, c. 1X, s. 184.

51 Sevkani, Neylii'I-evtdr, Nikah 16 (hno: 2676/56), ¢.X11, s. 98.

512 kyr’an-1 Kerim, Hucurat, 49/13.

53 DIB Kur’dn-i Kerim Meali, Ahzab 33/4; Fahruddin er-Razi, bu ayette, kisinin esine “sen bana
annemin sirt1 gibisin” demesi ile nasil o hanim, anne olmaya doniismiiyorsa, yine bir kimsenin
evlatligina “sen benim oglumsun” seklinde bir s6z sdylemesi ile de onun 6z oglu olmasini
gerektirmeyecegini; dolayisiyla evlathigi Hz. Zeyd’in hanimi Hz. Zeyneb’in, 6z oglunun esi haline
donlismeyecegini, bu hususta Hz. Peygamber’in hi¢ kimseden c¢ekinmesine gerek olmadiginin
anlatildigin1 ifade etmektedir. Fahruddin er-Razi, Tefsir-u kebir mefdtihu’l-gayb, Terciime: Suat
Yildirim, Liitfiillah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru, Ak¢ag Yay., Ulus/Ankara 1994, c. 18, s. 231.

514 Kur’dn-1 Kerim, Ahzab, 33/5.
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din kardesi ve mevla olarak kabulleri emredilmistir. Yine, Kur’an-1 Kerim’de:
“Mii’minler ancak kardestirler. Oyleyse, kardeslerinizin arasin1 diizeltin. Allah’a kars

99515

elmekten sakinin ki size merhamet edilsin ayeti ile mi’minlerin birbirlerinin
Imekt k k h t edil yeti il ’ 1 birbirl

kardesi olduklar1 ve “Mii’min erkekler ve mii’min kadinlar birbirlerinin dostlaridir.

7516 ayeti ile de mii’minlerin birbirlerinin

Iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyarlar...
velileri olduklar1 bildirilmektedir. Hz. Peygamber: “Arabin aceme, yani Arap
olmayana, acemin Araba, beyazin siyaha, siyahin beyaza karsi bir fazileti yoktur.
Fazilet ancak takva iledir. insanlar Adem’dendir, Adem ise topraktandir.” Diger bir
hadis-i sahihada: “...Nerede ve kimler olursa olsun, miittakiler ancak benim
velilerimdir®'” buyurmustur.

Halim Sabit’e gore, Islamiyet’in insanlari tasnif hususundaki esaslari
baslangicta ikiye ayrilir: 1-Mii’minler, 2-Mii’min olmayanlar.

Mii’minler hukuki ydnden ve sinif agisindan birbirlerine miisavidirler. Iman
edenlere nazaran, iman olmaksizin sahip olunan seref ve fazilet ile hasebin zerre kadar
ehemmiyeti yoktur. Dolayisiyla, mii’minlerin hepsi istisnasiz birbirine miisavi ve
denktir. Neseb ve hasebin ehemmiyeti olmadig1 gibi, zenginlik ve fakirligin, herhangi
bir san’atin kefdet nokta-i nazarindan bir tesiri yoktur. Bir fakirin, hattd bir fakir
kolenin bir hiir zengin kadin ile herhangi bir millete ve kavme mensup bir miislimanin
yine boyle bir kadin ile; mesela Arap, hattd Kureys ve Hasimi, Tiirk vs. kadin ile
izdivaci sahih olur.>!8

Islamiyet’in ilk yayilmaya basladigi zamanlarda evliliklerde haseb ve neseb
yoniinden denklik son derece dnemsenirdi. Kizin bu yonlerden kendisine denk olmayan
bir kimse ile evlendirilmesi cahiliye Arabimin asla kabul edemeyecegi bir husus idi.
Biitiin mii’'minlerin miisavi oldugunu kabul eden Islamiyet, -Halim Sabit’in ifadesi ile-
bu “an’anevi kanaat”i degistirmeye calismistir. Bu, pek tabiidir.

Hicretten Once, adet ve teamiile gore terk olunup unutulmus olarak telakki
edilen boyle bir fikrin, yani biitiin mii’minlerin miisavi oldugu fikrinin heniiz tatbikine

imkan yoktu ve buna ihtiya¢ da yok idi. Sirf fikri bir miicdhede seklinde bir yol takip

515 Kur’an-1 Kerim, Hucurat, 49/10.

516 Kur’dn-1 Kerim, Tevbe, 9/71.

517 Imam Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebibekir ibn Kayyim el-Cevziyyet’i ed-Dimeski,
Zadii’l-mead fi hedy-i hayri’l-ibad, Tahkik: Mustafa Abdii’l-Kadir Ata, 3. Baski, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiye,
Liibnan 2006, c. I1, s. 447.

518 Halim Sabit, “Ehliyet-i Velayet”, Y. M., S. 53, s. 6.
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edildi. Hicretten sonra, mii’minlerin miisavi oldugu fikrinin tatbikine imkéan hasil oldu.
Bilal Habesi, Zeyd, Salim(s. 633), Usame (6. 673) vs. evvelden yiizlerine
bakamayacaklar1 asil kadinlarla evlendiler. Miiellifimiz, bu evlilik hadiselerinin, eski
an’aneye yapilan isyanlarin en kuvvetlileri sayilabilecegini ifade etmektedir.

Hicretten sonra, Hz. Peygamber her vesile ile evlilikte aranilip en ziyade
tercih sebebi sayilabilecek faziletin din ve takva oldugunu telkin etmistir. Bu prensip,
ashab-1 kiram tarafindan uygulanmaya devam edilmistir. Izdivagta denkligin aranmasi
dogrudan reddedilmemistir. Baz1 siinnetlerde kefaetin usulleri beyan edilmistir. Stinnet
alimlerinden bazilari, denkligin gerekli oldugunu bildiren hadislerin hepsini kabul
etmemis, bazilari ise zayif bulmustur. Fakat asr-1 saadeti miiteakip zamanlarda
izdivagta kefaet meselesi yeniden canlanmistir. Daha evvel de ifade edildigi gibi, Hz.
Omer halife iken kefaete riayet edilmeyen izdivaclar yasaklamistir. Demek oluyor ki
asr1 saadet gecince, daha sahabe devri bitmeden Miisliimanlarin birbirine miisavi
oldugu ile ilgili hiikkiim sonmeye baslamis; asalet iddiasinda bulunan Araplar, bilhassa
ileri gelenler, bu hiikkme tahammiil edemez olmuslardir. Islamiyet’i iyice hazmetmis
olan Selman-1 Farisi(6. 655), biitin misliimanlarin misavi oldugu hiikmiinden
hareketle Hz. Omer’in kizin1 istemekte higbir tereddiit gdstermemisse de artik o
uygulamanin ge¢mis oldugunu anlamakta gecikmemistir.>'® Oysa Hz. Omer, izdivagta
kefaeti savunmanin cahili bir adet oldugunu ve buna ehemmiyet vermedigini ifade
ederdi. Yazar, Hz. Omer’in kefiete ehemmiyet verilmesini ilan etmesinin teamiiliin
tazyiki ile oldugunu ifade etmektedir.

Halim Sabit’e gore Nassa, ashab arasindaki amel ve misallere ve
mubhitlerindeki i¢timai amillere gore igtihdd eden fakihlerin goriisler1 kefaet
meselesinde birlesemedi. Kefaet meselesini kabul edenler de bunun vasiflarini tayin
etmede birlesememislerdir. Imam Kerhi (6. 952), izdivagta kefietin muteber
olamayacag1 goriisiindedir. Imam Malik’e ve Zahiri mezhebine gore, kefiete ancak
dinde itibar edilmesi icap eder. Fakihlerin biiyiik cogunlugu-imam Malik gibi-kefaette
dini en birinci vasif olarak kabul ettiler. Bunlara gore velileri, hattad babasi tarafindan

evlendirilen bakire kiz, dinen dikkatsiz yahut talak ile cok oynayan fasik kocasindan

519 Serahsi, Mebsut, c. V., s. 23.
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hakimin bosama karar1 ile ayrilmak hakkina sahip idi. Bunlarin, i¢ki igmeye devam
edenler hakkinda da ictihatlar1 bu merkezde idi.>%

Halim Sabit’e gore Hanefiler, mevalinin kendi arasinda istisnasiz denkligin
bulundugunu kabul etmekle beraber, bunlardan hicbirinin Arap evlatlar1 ile denk
olacaklarini sdylememislerdir. Ciinkii mevali arasinda “nesebi teskilat” unutulmus
oldugundan, nesep ile 6viinme adeti artik kalkmis, bunun yerine “din asabiyeti” ge¢mis
ve buna ehemmiyet verilir olmustur. Halim Sabit, hasep (toplum igerisinde edinilen
itibar ve seref) te kefaet konusunda Imam Ebt Hanife’nin sarih bir fikrine
rastlanilamadigini ifade etmektedir. Yalniz Imam Serahsi’nin, hasebin insan igin
gerekli bir keyfiyet olmadigina bakarak, EbG Hanife’nin fikrinin hasepte kefaetin
gerekli olmadig1 yoniinde olabilecegini tahmin ettigini ifade etmektedir.?

Halim Sabit’in kefaet ile ilgili yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi gibi o;
esas itibariyle mii’minlerin hukuki yonden ve sinif agisindan birbirine denk oldugunu,
ancak Islamiyet’in evlilikte denklik meselesini (hasep, nesep vs.) agiktan a¢iga red
edemedigini, mii’minlerin birbirine denk olmasi anlayisinin Hz. Peygamber hayatta
iken uygulandigini, ashab-1 kiram tarafindan izdivagta denkligin aranmasinin dogrudan
reddedilmedigini, asr-1 saadetten uzaklasildikca da “denklik” meselesinin yeniden
canlandigin1 ifade etmektedir. Yazar, bazi siinnetlerde keféetin usullerinin beyan
edildigini, siinnet alimlerinden bazilarinin, denkligin gerekli oldugunu bildiren
hadislerin hepsini kabul etmedigini, bazilarinin ise zayif buldugunu sdylemektedir.

Miiellifimizin denklik ile ilgili s6zlerine burada son verirken, konu ile ilgili
Mehmet Said Hatipoglu’nun kapsamli bir aragtirmanin iriinii olan makalesinden s6z
etmek istiyoruz. Hatipoglu, biitin mii’minlerin kardes ve Ustiinliigiin ancak takva ile
oldugunu bildiren ayet ve hadisleri zikrettikten sonra, Hz. Peygamber devrinde bu nevi

bir denklik anlayisinin uygulandigini ifade etmekte ve konu ile ilgili ornekler

520 Halim Sabit, “Ehliyet-i Velayet”, Y. M., S. 53, ss. 6-7; imam Kadi Ebu’l-Velid Mumammed b. Ahmed
b. Riisd el-Hafid, Serh-u bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Tahkik ve Tahric: Abdullah el-
Abadi, 1. Baski, Dariisselam, Kuveyt 1994, c. I11, ss. 1262-1263.

521 Halim Sabit, “agm”, Y. M., S. 53, s. 7.; Serahsi’ye gore hasepte kefaet konusunda Eb{i Hanife’den
higbir rivayet nakledilmemistir. O’na gére dogru olan bdyle bir denklige itibar edilmeyecegidir. Cilinki
bu devamli degildir, terki de miimkiindiir. Semsii’l-Eimme Ebt Sehl Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed
es-Serahsi, Mebsut, Editor: Mustafa Cevat Aksit, Giimiisev Yay., Istanbul 2008, c. 5, s. 40.
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vermektedir.>?? Ancak ilgili ayetler, hadisler ve bunlarmn asr1 saadette uygulanmasi ile
ilgili 6rnekler yukarida zikredildiginden dolay1 bunlari tekrarlamak istemiyoruz.

Hatipoglu'na gore, risalet devrinden uzaklasildik¢a cahiliye devrinin bazi
kiymet hiikiimleri yesermeye baslamis, giiniimiizde bile goriilebilen Arap irk¢iliginin
onciligiinii Emeviler yapmislar ve kendi irklarini 6teki irklara {istlin tutan davraniglar
sergilemislerdir. Hatipoglu, Arap-Mevali konusunda farkli, fakat birbirine benzer
goriisler ortaya koyan bazi alimlerin goriislerine degindikten sonra evlilikte denklik
konusunda Serahsi (6. 1090)’nin bir ¢eliskisine dikkat ¢cekmektedir. Buna gore Serahsi,
yukarida da ifade edildigi gibi, denklik ile ilgili baz1 ayet ve hadisleri sunduktan sonra
savasta bile “nesepte denklik™ sartina riayet edildigini, Rasiiliillah’in bile buna “evet”
dedigini ifade etmektedir. Bedir savasinda {i¢ Kureysli teke tek ¢arpismak icin ¢ikip
kendilerini oldiirebilecek adam istemisler. Hz. Peygamber, ensardan {ii¢ kisiyi
gondermis, fakat Kureysli miisrik savascilar, bunlart kendilerine denk saymamuslar,
Kureysli adam istemislerdir. Hz. Peygamber de bunu kabul etmis ve iic Kureysli
Miisliiman gondermistir. Serahsi bu olaya dayanarak, savasta miisriklerin denklik talebi
red edilmedigine gore, nikahta haydi haydi red edilmeyecegini; ayette, istiinliigiin
takva ile 6lciilmesinin ahirette olacagini sdylemistir.5%3

Hatipoglu, meshur Hanbeli alimi Ibnii’l-Cevzi’nin ifadelerini &rnek getirerek
asil sdylemek istedigini sdylemektedir. Buna gore Ibnii’l-Cevzi: “Nikahta temel ve
kemal, Hz. Peygamber’in hilkmiine gore, dine itibar etmektir. Bir Miisliman hanim,
kafirle evlendirilemez, iffetli bir hanim da facire verilemez. Kur’an ve Siinnet, kefactte
bunun diginda bir seye kiymet vermemistir. Miisliiman bir hanimin kotli, zani bir
adamla evlenmesini haram kilmis, evlilikte neseb, sanat, zenginlik, hiirriyet sarti
kosmamistir. Kble oglu kolenin, nesebi yliksek hanimla evlenmesine cevaz vermistir,
yeter ki bu kole Miisliiman olsun. Kureysli olmayan erkeklere Kureysli hanimlari
nikdhlamayi, Hagimilerden olmayanlarin, bu smif hanimlarla evliliklerini, fakirlerin
zengin hanimlar almasimi caiz gormiistiir.”>%*

Ote yandan, kefaetin nesebi degeri iizerinde Ahmed b. Hanbel’in miispet ve
menfi goriisleri bir arada zikredilmistir. Ahmed b. Hanbel’e: “Arap hanimla evlenmis

bir Mevla, karisindan bosatilir m1?”” sorusuna Imam: Babasi daha diin Miisliiman olmus

522 Mehmet Said Hatipoglu, “Fakihlerimizin Irk Anlayist Uzerine (Bir Tenkit Denemesi)”, ss. 5-9.
523 Hatipoglu, “agm”, ss. 7-12.
524 Hatipoglu, “agm”, s. 14.
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birisi geliyor, bir Hasimi hanimi1 aliyor, ben ona dengim diye”, cevabini vermistir.
Hatipoglun’na gore, “Ibnii’l-Kayyim’e gelinceye kadar gecen bes yiiz senelik zaman
zarfinda Hanbeli diinyasinda kim bilir kag mubarek yuva Arap-Mevali safsatasina
kurban gitmistir”, diyerek sitemde bulunarak elestirmektedir.

Kisacas1 Hatipoglu, evlilikte denklik ile ilgili olarak agizlarda dolasan bir takim
rivayetleri Kitap ve Siinnet’in 15181nda degerlendirmeden nakleden alimlerimizin bizzat
Miisliimanlar arasinda sebep olduklar1 tahribatin, sanildigindan daha fazla oldugunu
ifade etmektedir.>®

Goriiliiyor ki asr-1 saadetten sonra evlilikte denklik ile ilgili meselede, konu ile
ilgili ayet ve hadislerin varhigina ragmen farkli goriisler ileri siiriilmiis, yukarida
Serahsi’nin agiklamasinda da goriildiigii gibi savas vb. durumlar ile kiyaslamalar da

konunun farkli degerlendirilmesine neden olabilmistir.

5.6. Nikahta Saadet

Yazara gore Islim’dan &nce, Kureys’e mensup olanlarin nikahlari, Kusay
tarafindan Mekke’de tesis edilen Daru’n Nedve’de kiyiliyordu. Ayrica burada, toplanti
teskili, gazve ve sefer hususlar1 gibi 6nemli goriilen bir isin baglangicinda kabilenin
ileri gelenleri tarafindan mutad olan merasim gerceklestirilirdi. Nikah meselesi de
miihim bir is olarak telakki edildiginden, kabilenin ileri gelenleri tarafindan bir meclis
kurulup karar verilir ve mutad olan merasim yapilirdi. Sair kabilelerde de nikahin bir
mecliste sahitler huzurunda yapilmas “ma’ruf” idi.

Islam gelince bu adet, usiil olarak yerlesmistir. Hz. Peygamber, nikahin iki
sahit huzurunda kiyilmas: gerektigini, boyle olmayan nik&hlarin sihhate iktiran
edemeyecegini ilan etmistir. Halim Sabit’e gore, bu konuda viirud eden siinnetler ikiye
ayrilir: 1-Nikah ancak veli ile iki sahidin huzurunda olur, 2-Nikah ancak veli ile iki adil
sahidin huzurunda olur.5%

Halim Sabit, Cumhuriyet sonras1 donemde Isldam Tiirk Ansiklopedisi’nin “Aile”
maddesinde de benzer seyleri tekrarlamistir. Miielifimiz bu yazisinda, ailenin en

mithim riikniiniin kari-koca oldugunu, kari-koca olmanin, cemiyetin orf ve kaidelerinin

525 Hatipoglu, “Fakihlerimizin Irk Anlayis1 Uzerine (Bir Tenkit Denemesi)”, ss. 13-14.
526 Sevkani, Neylii I-evtar, Nikah 15 (hno: 2672/52), c. XII, s. 92.
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tayin ettigi siki ustl dairesinde kuruldugunu ki buna “evlenme” denildigini ifade
etmektedir.>?’

Yazara gore, izdivag ile ilgili nazil olan ayetler, Hz. Peygamber’in sézleri ve
uygulamalari ile evlenme, yeni tesekkiil eden Islam cemiyetlerinde miihim bir mevki
kazanmis, bunun iizerine izdivaclar cogalmis ve aile teskilati kuvvetlenmistir. iffet,
fazilet ve 1smet iizerine kurulan Islam ailesi diinyanin en imanl kahraman evlatlarini
yetistirmistir. Bu faziletli insanlar sirki yikmislar, mabetleri putlardan temizlemisler,
kiifrii tarumar etmisler, ahlaksizlig1 sokiip atmislar, cihana bir bagka nizam, fikirlere bir
bagka ilham vermislerdir. Boylelikle zulmet, cehalet, fesad-1 ahlak devri kapanarak
ilim, niir ve fazilet devri baslamus, Islam inkilab: yeryiiziinde yerlesmistir.

Halim Sabit, genis Islim memleketlerinin farkli orflere tabi muhtelif
mubhitlerindeki merkezlerin miictehitlerinin, miiftilerinin, kadilarinin ve dlillemirlerinin
ayni1 esaslara, yani Kur’an-1 Kerim’e, Siinnet’e, bazen de ashab-1 kiramin yoluna istinad
ettikleri halde mahalli orflerin irsadi ile tiirlii neticelere ulastiklarini; boylelikle diger
hususlarda oldugu gibi aile hukukunun tafsilatinda dahi birgok ihtilafin meydana
geldigini, gitgide bu ihtilaflarin muhtelif ictimail muhitlere gore takim takim ayrilip her
takimin bir mektep seklini aldigin1 ve o mektebin, onun en biiyiik alimi tarafindan
temsil edilmeye baslandigini, bdylece mezheplerin teessiis ettigini ifade etmektedir.
Hatta zaman ilerledik¢e bu mezhepler dahilinde muhtelif igtihad ziimrelerinin meydana
geldigini, boylece Kur’an’in yirmi, otuz ayet ile beyan ettigi aile hukukunun fiili, kavli
ve takriri siinnet ile hayli genisleyip ashab, tabiin ve fukaha devirlerinde artik ihata
edilemeyecek kadar genisledigini sdylemektedir.

Halim Sabit, muhtelif igtihdd ziimrelerinin hepsinin ayni esaslara istinad
ettikleri halde mahalli orflerin tesiri ile birbirlerinden ayrilip istiklal kazandiklarini ve
bunlarin hepsinin kendi muhitleri ile miimasillerinde aynen yahut mahalli iliilemrin,
fakihlerin, miictehitlerin baz1 idari ve ilmi tasarruflari ile amel olunmaga baslandigini
ifade etmektedir.5%

Yukarida da ifade edildigi gibi yazar, diger konularda oldugu gibi, aile hukuku
konusunda da 6rfe merkezi bir yer vermekte, Kur’an ve Stinnet’ten sonra, hatta Kur’an

ve Siinnet ile beraber kaynak olarak orfii zikretmekte ve orfe klasik fikih anlayisinda

527 Halim Sabit, “Aile (Islam Dini Tarihi)”, IA, c. |, s. 177.
528 Halim Sabit, “agm”, /A, c. 1, s. 182.
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verilen anlamdan ¢ok daha fazla anlam yiiklemektedir. Miiellifimizin, Aile hukuku ile
ilgili olarak, ozellikle Yeni Mecmua dergisindeki yazilarina bakildiginda yogun bir

kaynak taramasina girdigi de goriilmektedir.
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SONUC

Cagdaslasma ve metodoloji meselesi XIX. yiizyilin sonlar ile XX. yiizyilin
baslarinda yogun bir sekilde tartisilmis, kanunlastirma hareketleri yogun bir sekilde
yasanmustir. Iste biz, bdyle bir dénemde yasayan Halim Sabit Sibay’in, Islam
hukukunun tarihi gelisimi ile ilgili disiincelerini, ictihdd ve orf ile alakali
yaklasimlarini, yasanan siyasi, dini, hukuki, sosyal meselelere yonelik ¢6ziim
onerilerini, elestirilerini Sirat-1 Miistakim, Yeni Mecmua ve ozellikle Islam
Mecmuasi’ndaki makalelerinden tespit etmeyi ve degerlendirmeyi amag edindik.

Halim Sabit, fiili siyasetin i¢inde dogrudan yer almamakla beraber, siyaset ile
kol kola ve onun giiciinii kendi yaninda hisseden bir alim figiiriidiir. Bununla beraber o,
Islame1-Tiirkcii goriisiin ileri gelenlerindendir. IslAm Hukuku’nun tarihsel gelisimi ile
ilgili fikirlerini Sirat-1 Miistakim dergisinde yazdigi makaleleri ile ortaya koymus ve
fikih tarihini bir “ictihad tarihi” olarak degerlendirmistir. Vakialara bir fikih¢1 gozii ile
bakmis ve degerlendirmeler yapmistir. Fikirlerini cogunlukla ayetlerle, hadislerle ve
Islam tarihindeki farkli uygulamalarla delillendirmeye calismis ise de bazen, konu ile
ilgili bir rivayetin oldugunu sdylemis, rivayeti vermis, fakat kaynagi kapali birakmustir.

Yazar, medrese egitimi gormiis, miiderrislik yapmis, fakat medreselileri agir bir
sekilde elestirmis; “Sirat-1 Miistakim”, “Sebiliirresad”, “Yeni Mecmua”, “Tiirk Yurdu”,
“Islam Mecmuas1”, “I¢timaiyat”, “Hikmet” ve “Kirim” dergilerinde makaleleri
yayimlanmustir. islam dininin tarihine ve Islam hukukuna derinden vakiftir ve dinin
ictimal hayattaki ehemmiyetini ¢ok erken idrak etmis bir insandir. “Okumak,
medreselerde hoca olmak icindir, fakat hoca olmak ni¢indir?” suali ile miiderrislerin
sadece maddi menfaatler ve imtiyazlar teminine caligmamalar, Isliam ulemasinin
IslAmiyet’in &nciisii, insaniyetin miirebbisi olmalar1 gerektigini ifade etmistir. Bu
baglamda, miiellifimiz ile 1ilgili yapilan ¢alismalarin yaninda egitim ile ilgili
goriislerinin bir tez gergcevesinde ele alinmasi, onun goriislerinin bir biitiin olarak daha
saglikli bir sekilde degerlendirilmesine katki saglayabilir, diisiincesindeyiz.

Halim Sabit’e gore ilk igtihad, sahabeden biri ya da birkagmin siyaset yahut
maiset ilcasi ile Hz. Peygamber’in huzurunda bulunamadigi bir sirada ser’i hiikmiinii
bilmedigi, isitmedigi bir vakia oldugu zaman meseleyi zann-1 galibi ile ¢ézmesi ile
baslamistir. Halim Sabit, i¢tihad kapisinin agik oldugunu sdylemistir. Dini meselelerin

Mesihata, hukuki ve ilmi olanlarin da adliye ve maarif nezaretlerine birakilmasini
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istemistir. Onun; dualarin, namazlarin Tiirk¢e yapilabilecegini sdyledigi iddialar s6z
konusu ise de yazarin bu konularla ilgili sayilabilecek agik ifadeleri bulunmamaktadir.
IctihAdin Hz. Peygamber hayatta iken basladigimi, ictihdd kapisinin daima agik
oldugunu vurgulamistir.

Yazara gore, sahabe ihtilafinda siyasi, sahsi kavgalar olmadigi gibi, sahabe
devrinde fikih ilmi bozulmamistir. Hz. Ebiibekir ve Hz. Omer devrinde {immet icinde
nifak ve sikak yoktur, heniiz sulh ve salah devam etmektedir. Hz. Osman devrinden
itibaren ise iimmet i¢ine tefrika girmistir ki bu iiziicii bir haldir. Fakat bu halin fikih
ilmine bir tesiri olmamig, bu ilim gelismeye devam etmistir. Cogunlukla ulemay-1
ashab siyasi islere istirak etmemis, kendi ilmi mubhitlerinde hayat siirmiislerdir. Sahabe
devrinde orta sinif ulema ¢ok oldugu halde miitehassislar altiyr yediyi gegmeyecek
derecede azdir. igtihad, iftd ve fikih ilmi ile mesgul olanlarin sayis1 yiiz otuzdan fazla
degildir.

Halim Sabit, Irak ve Hicaz fikih mekteplerinin birbirinden tamamen farkli
olmadigini, miigtehitlerin ve tabilerinin asilmaz duvarlarla yekdigerine set ¢cekmedigini
ifade etmektedir ki bu husus hakikatlerin tespit edilmesi ve problemlere ¢oziim
getirilmesi siirecinde daha ¢ok Oonem kazanmaktadir. Zira diger zamanlarda oldugu
gibi, mielifimizin yasadig1 siiregte de ilim ehlinin birbirine yardimci olmasi hem
insani, hem de Islami agidan gerekli olmaktadur.

Halim Sabit, i¢ctihad tarihini anlatirken tabii olarak fikih ve fikih usili agisindan
meselelere bakmakta ve miigtehid imamlarin yasadigi, ictihatta bulundugu devirler olan
selefin yasadigi zamanlar1 6zlemle, hasretle anmaktadir. Fakat taklidin basladigi,
giderek yayginlasti1 ve i¢tihdd kapisinin kapali oldugunun dillendirildigi devirleri ise

2 ¢

“karanlik devirler,” “maddi ve manevi maglubiyetlerin yasandigi devirler” vs. gibi
nitelemelerle ifade etmekte, mevcut durumdan sikayet etmekte, sitemde bulunmakta ve
fikhimizin su bulundugu haliyle ictimail hayatimizi idare edemedigini, eksik oldugunu,
liizumu vechile istihrac ve istinbatta bulunarak fikhin alaninin genisletilmesi gerektigini
sOyleyenlere aldiris eden kimsenin olmadigmi, istelik ictihdd kapisinin kapali
oldugunun sodylendigini, mevcut kitaplarda ve hasiyelerde olan kiyl 1 kallerin
toplanmasinin liizumunun hatirlatildigini ve boylelikle ictihdda gerek kalmayacaginin

ifade edildigini vs. soylemektedir. Anlasilan su ki yazarin “kiyl i kal” diye ifade ettigi

sOzlerin, boyle bir tabir ile ifade edilmesi; ona gore, bu sdzlerin ¢ogunun kimin
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tarafindan sdylendiginin ve senedinin malum olmamasi, bir¢oklarinin da mesruiyeti
sorgulanan bir bigcimde istihrac edilmesinden dolayidir. Daha dogrusu, bu kiyl ve
kallerin hepsinin belki ancak yiiziincii vasita ile ser’i bir senede dayanmasindandir.
Miiellifimize goére kendi yasadigi donemde tedaviil mevkiinde olan, o6zellikle
miictehitlere dayanan pek az fikih kitab1 vardir. Bu kiyl ve kali ibadetlerimizde ve
muamelatimizda ilke edinmek, bir mukallidin diger bir mukallidi taklit etmesinden
baska bir sey degildir. Yazara gore, ictihad hayata taalluk ettigi i¢in 6nemlidir. Bundan
dolayidir ki ictihadin bir giin, bir saat bile ertelenmesi cdiz degildir. Zaman ge¢irmeden
ne gerekiyorsa yapmak lazimdir. Ulema suskun, fakat ne hazindir ki ictihad kapisi
kapalidir!

Halim Sabit, yasadigi dénemin belirsiz ortaminda bir ¢ikis yolu arayan fikir
adamlarindandir. O, Ziya Gokalp’in baslattigi “I¢timai Usil-i Fikih” tezini fikih
kavramlar1 cercevesinde daha sonra Islam Mecmuasi dergisinde yazdig1 yazilarinda
aciklamaya ¢alismis, bu agiklamalar1 “6rf” kavrami c¢ergevesinde farkli bir bakis agisi
ile sunmustur. Yazarin bu yazilardaki ifade bi¢imi, kullanilan kaynaklar, terminoloji
vb. agilardan degerlendirildiginde, aslinda i¢timai usil-i fikih diistincesini teorik olarak
sekillendirdigi sdylenebilir. Seriatin biiylik 6lglide nassa ve oOrfe deger verdigini ve
bunlarin fikhin baglica iki kaynagi oldugunu vurgulamig, “toplumsal i bolimi”
fikrinden hareketle ihtisaslagsmay1 savunmus, “dinli bir hayat, hayatl bir din” diisturunu
benimsemistir. Ozellikle 6rf konusunda ve bu cercevede hiisiin ve kubuh vb. konulara
klasik tanimlama ve agiklamalardan farkli bir yaklasim sergilemistir. Bu anlamda
yazarm fikirleri dikkat cekicidir. Konu ile ilgili olarak Izmirli Ismail Hakki sert
elestirilerde bulunmus, 6rfiin nassa bagl tali bir kaynak olabilecegini s6ylemis, i¢timai
ustl-1  fikhin  gerceklestirilip  gergeklestirilemeyecegini  ve hangi sartlarda
gergeklestirilebilecegini enine boyuna ele almistir.

Miiellifimiz, yukarida bahsettigimiz islim Mecmuasi’nda, miictehid olabilmek
icin Oteden beri “i¢tihdd sartlar1” diye gosterilen seylere sahip olmayr Yyeterli
gormemekte, milli vicdana ma’kes olmayi, yani i¢inde yasanilan toplumun duygularini,
hislerini, diislinme tarzini, yasantisini yansitabilmeyi ya da kendisinde gdsterebilmeyi
de ictihddin sartlarindan saymaktadir. Igtihddin kiymetinin, gerek zaman gerek muhit
itibari ile degisebilecegini; i¢ctihadin, mii¢tehidin sahip oldugu kudrete miitenasip olarak

genisleyip daraldigini; ilmin, yabanci Orflere dayanmasi durumunda miigtehidin,
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mensup oldugu cemaatte haiz oldugu kiymeti bulamayacagi ileri stirmektedir ki bu
ifadeler miiellifin “6rf” agirlikli diisinme yontemine uygun goriinmektedir. Bununla
beraber, topluma sunulan sey ne kadar degerli olursa olsun, toplum tarafindan kabul
gormedigi miiddetce, sunulan o seyin uygulamaya aktarilmasiin imkani1 olmamakta ya
da o, ¢ok sinirli bir alanda garip bir halde kalmaktadir. Bir hakikat piriltisi, hi¢bir insan
tarafindan kabul edilmese de hakikat olmaktan ¢ikmaz. Fakat insanlarin bir hakikati
kabulii, o hakikatin yasanmasini1 daha zevkli hale getirebilir.

Halim Sabit, islam Hukuku’nun kaynaklar ile ilgili yaklasimlarinda oncelikle
“orf” kavramini ve onunla ilgili oldugunu diislindiigii diger kavramlari ele almaktadir.
Boylece, kavramsal alt yapry1 olusturduktan sonra Isldm hukuk tarihini bir testi’ tarihi
olarak incelemektedir. Ona gore orf: “Yeni hadiselere ait kiymet hiikiimleridir.” Bu
kiymet hiikiimleri konusunda ayni i¢timai enmizeci (toplumsal 6rnek) temsil eden
biiyiiklerin farkli yollara sapmalar1 imkan haricindedir. Fakat i¢timai seviye agisindan
bir fark var ise Abdullah b. Mes’id’un bir¢ok meselede Hicaz fakihlerine muhalefet
etmesi gibi bir durum ortaya ¢ikacaktir.

Halim Sabit, tesri’ salahiyeti ile ilgili olarak, Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Rasidin doneminde tesri’, tevzi-i adalet, siyaset ve irsad vazifeleri cem edilmis iken;
Ziya Gokalp’in, is boliimii esasina gore ilerlemekte olan diinyada artik bunlarin tek elde
toplanmasinin miimkiin olmadig: fikri ile paralel bir fikri savunmakta, aile hukuku da
dahil olmak iizere adaletin dagitilmasi igini biitlin boliimleri ile adliye nezaretine,
“tesri’-i hukuki” konusunun “miinhasiran” Padisah ile ayan ve mebusan meclislerine
teslim edilmesi gerektigini sdylemekte ve her iki durumu da “tabii” gérmektedir.

Miiellifimize gore, hukuk meselelerinin devlete ait oldugunu bizzat din
sOylemelidir ki bu aidiyet kati bir milli hakikat mahiyetini kazanabilsin. Bu sozlerle
yazar, o giinki ulemaya adeta hukuk meselelerinin devlete ait oldugunu soyletmek
istemektedir. Ayrica ona gore, din dyle bir kuvvettir ki onu yalniz kendisi sinirlayabilir.

Halim Sabit, tesri’-i hukuki heyeti tarafindan ¢ikarilan kanunlarin ser’i bir
mahiyete sahip oldugunu, fakat yeni bir ustl-i fikih tedvin edilmedigi i¢in asrimiza ait
bu “ser’-i mufassal”’in nazariyatinin heniiz olusmadigini ifade etmektedir ki yazar islam
Mecmuast’nin, kanun seklinde tecelli eden, bab, fasil ve usil-i fikhi teessiis etmeyen bu

yeni usQlii olusturmak icin ¢alistigini ifade etmektedir.
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Bu ifadelere gore, ¢ikarilan kanunlar: a) Ser’i bir mahiyeti haizdir, b) Nazariyati
heniiz olusmamustir, ¢) Bu kanunlar ser’-i mufassal olarak algilanmalidir.

Yazar, yukaridaki ifadelerle hem “yeni bir ustl-i fikih”in tedvin edilmesini
onermektedir, hem de c¢ikarilacak kanunlarin ser’l bir mahiyetinin oldugunu
sOylemektedir. Bu yeni ustiile gore hiikiim koyan ya da kanun ¢ikaran miictehitler,
“milletvekilleri”dir. Milletvekillerinin ¢ikardigi hukuki hiikiimler ise “i¢tihad”dir ve
bugiiniin ser’-i mufassalidir. Cikarilacak kanunlarin ser’-i bir mahiyet kazanmasi ise
“ictimai vicdan”a uygun olmasi ile miimkiindiir.

Halim Sabit’in teorik yaklagimlarmin yani sira “ibadetler” ve “aile hukuku” ile
ilgili meselelere de temas ettigi goriilmektedir. Miiellifimiz, Islim Mecmuasi
dergisindeki hutbeler ile ilgili yazilarinda Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin
donemlerinde okunan hutbeler ile zamanimizda (Halim Sabit’in yasadigi zamanda)
okunan hutbeleri karsilastirmakta, zamanla hutbelerde meydana gelen bazi eksikliklere,
yapilan bazi yanligliklara temas etmekte ve siinnete uygun olmayan bazi uygulamalara
elestiri getirmektedir. Hutbeler ile ilgili makaleler goéz Oniine alindiginda Halim
Sabit’in, hutbelerin bagka bir dilde okunabilecegi ile ilgili bir ifadesinin oldugu
goriilmemektedir. Dolayisiyla miiellifimizin, hutbelerin mahalli dil ile okunmasindan
kast1, hutbenin tamaminin Tiirk¢e okunmasi degildir; ayet ve hadislerin Arapga olarak
okunmasi, fakat 6zellikle “6giit” kisminin halkin anlayabilecegi bir dilde olmasidir.

Miiellifimiz Sebiliirresad dergisindeki “Hac ve Kabe” baglikli yazilarinda Hz.
Ibrahim déneminden baslayarak haccin tarihcesinden agirlikli olarak bahsetmekte, hac
ile 1lgili ayet ve hadisleri agiklayarak vermekte, Hz. Peygamber’in, sahabenin
uygulamalarindan ve fakihlerin goriislerinden s6z etmektedir. Halim Sabit, islam
Mecmuas: dergisinde Kur’an’t okuma ile ilgili olarak; Kur’an’t okumanm ve
dinlemenin dogurdugu dini his ve motivasyonun déneminden, diizglin ve giizel ses ile
Kur’an okumanin, Kur’an’t anlamanin ve onunla temas1 korumanin degerinden soz
etmektedir.

Yazar, teorik yaklasgimlarinin yanisira uygulama ile ilgili temas ettigi aile
hukuku konusunda da 6rfe merkez1i bir yer vermekte, Kur’an ve Siinnet’ten sonra, hatta
Kur’an ve Siinnet ile beraber kaynak olarak orfii zikretmekte ve orfe klasik fikih

anlayisinda verilen anlamdan ¢ok daha fazla anlam yiiklemektedir.
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Son tahlilde, diger alanlarda oldugu gibi hukuk alaninda da miithim bir d6éniistim
siirecinin yasandigi Tanzimat sonrasi donemde miiellifimiz, yasanan siirece fikrl
manada dahil olmakla beraber onun temel kaygisinin, yapilmak istenen yeniliklere dini

acidan bir acilim saglamak oldugu diisiintilmektedir.

231



KAYNAKCA
Akcura, Yusuf, U¢ Tarzi Siyaset, TTK Yay., VII. Dizi, S.: 73, ss. 19-35.
Albayrak, Sadik, Devrimin Cakil Taslar1, 2. Baski, Medrese Yay., istanbul 1979
Algiil, Hiiseyin, Islam Tarihi, Gonca Yay., Istanbul 1997.
Altintas, Omer Faruk, “Hukukun K&keniyle Ilgili Teorilere Genel Bir Bakis”, On
Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 8, Samsun 1996, ss.
221-238

Apaydm, Yunus, “Ictihad,” DI4, c. XXI, ss. 432-448.
, Yunus, “Haber-i Vahid”, DIA, c. VIX, s. 349-363.

Asik pasa-zade, Osmanogullarimn Tarihi (Tevdrih-i Gl-i osman), Haz. Kemal Yavuz-
Yekta Sarac, 2. Baski, Istanbul 2010.

Atay, Hiiseyin, “Giris”, (Abdulvahhab Hallaf, Isldam Hukuk Felsefesi, Cev., Hiiseyin
Atay, AUIF Yay., Ankara 1973) iginde.

Aybakan, Bilal, “imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Gelisimi”, Uluslararas: Imam Safii
Sempozyumu, 7-9 Mayis 2010, s. 34-50.

Ayengin, Tevhit, “islam Hukukunun Kékeni Uzerine Bazi Diisiinceler”, Usal (Islam
Arastirmalari), S. IV, Temmuz-Aralik 2005, ss. 99-113.

Berki, Ali Himmet,-Keskioglu, Osman, Hatemii’l-enbiya-Hz. Muhammed Ve Hayatt,
15. Baski, DIB Yay., Ankara 1995.

Birinci, Ali, “Halim Sabit Sibay”, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin Kurulus Ve

Gelismesine Hizmeti Gegen Tiirk Diinyast Aydinlart  Sempozyumu, Yayima

hazirlayanlar: Abdiilkadir Yuvali, Mustafa Argunsah, Mustafa Keskin, Ayhan Oztiirk,

Erciyes Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalart Merkezi Yayinlari, No: 2, Kayseri
1996, ss. 135-138.

Birinci, Ali- Cavdar, R. Tlba, “Halim Sabit Sibay”, DIA, c. XV, ss. 336-337.

Buhari, Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. el-Mugira el-Ca’feri, Sahih-i Buhdri,
Kahire h. 1311.

Canan, ibrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime Ve Serhi, Akcag Yay.

Ciavdar, R. Ttba, Isldm Mecmuasi 'mn Tiirk donemsel Yayini Icinde Yeri Ve Onemi
(Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 1988.

Dagc1, Samil, “Imam Safii’nin Hayat1 Ve Fikih Ustlii {lmindeki Yeri”, Diyanet IImi

232



Dergi, Nisan-Mayis-Haziran 1996, c. XXXI|I, S. 2, ss. 69-127.

Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, No. 17,
Ankarea 2 Ekim 1970.

Dihlevi, Imam Seyh Ahmed Sah Veliyiillah Abdiirrahim, Hiiccetiillahi’l-baliga,

Nesreden: Muhammed Ali Beydin, 2. Baski, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut/Liibnan
2005.

Dini Kavramlar Sozliigii, Yayma haz.: Ismail Karagdz, Madde Yazari: Fikret Karaman,
DIB Yay., 5. baski, Ankara 2010.

Doénmez, [brahim Kafi, “Icma”, DIA, c. XXI, ss. 417-431.

Ebi Zehra, Muhammed, Zsldm Hukuku Metodolojisi, Ceviren, Abdiilkadir Sener,
Ankara 1990.

, Ebii Hanife, Cev., Abdiilkadir Sener, DIB Yay., 2. Baski, Ankara 1997.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: M. Nur

Cetin, Taha Parlar, Idris Sen, Mesut Okumus, Mevliit Uyanik, Orhan Atalay, Yusuf
Canbolat, Alim Giir, Birlesik Yay., Istanbul 2003.

Erdem, Sami, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlar
Ve Modern Yaklasimlar (Doktora Tezi), Istanbul 2003.

Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIligii, 3. Bask, Ensar Nesriyat, istanbul
2010.

Ersahin, Seyfettin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti”ne”, Ankara Universitesi
Nahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXVIII, ss. 333-337.

Burhan Parlu Seyh Nizam, Seyh Vecihiiddin, Seyh Celaleddin Muhammed, Kadi

Muhammed Hiiseyin, Molla Hamid, Feteva-y: hindiye, Tercime: Mustafa Efe, Yayina
Haz.: Ismail Karakaya, Ak¢ag Yay., Ankara ty.

Gokalp, Ziya, “Ictimai Usal-i Fikih”, I. M, c. I, S. 3, ss. 84-87.

“Orf Nedir?”, . M., c. 1, S. 10 (24 Receb 1332-5 Haziran 1330), ss.

290-295.

“Kiymet hiikiimleri”, /. M., c. Il, S. 17 (28 Muharrem 1333-3
Kéanunuevvel 1330), ss. 469-471.

“Diyanet ve Kaza”, I M, c. 1 S. 35, (29 Sevval 1333-27

233



Agustos1331), ss. 756-760.
“Fikih ve Igtiméiyat,” L M, c. 1,S. 35, (30 Rabiulevvel 1332-13 Subat
1329), ss. 40-44.
Giinay, “Nasuh, Dr. Abdullah Cevdet ve Gériisleri”, Siileyman Demirel Universitesi
Nahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.: 1, 1994, ss. 213-223.
Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yay., Istanbul 2000.
Giirsoy, Nevnihal, Halim Sabit Sibay-Hayati, Eserleri ve Géritisleri (Yiksek Lisans

Tezi), Marmara Universitesi Orta Dogu Ve Islam Ulkeleri Enstitiisii, Istanbul
1999

Hakim, imam Hafiz Ebi Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nesayburi, el-

Miistedrek ale’s-sahihayn, Tahkik: Mustafa Abdiilkadir Ata, II. Baski, Beyrut/Liibnan
2002.

Hallaf, Abdulvahhab, Isldm Hukuk Felsefesi (Ilmu ustli’l-fikih), Giris ve Notlar
Ekleyerek Cev. Hiiseyin Atay, AUIF Yay., 1973.

Hallag, Wael B., “Safii, Hukuk [lminin Basmimari m1yd1?”, Siinni Paradigmanin

Olusumunda Safii nin Rolii, Cev.: 1. Hakki Unal, Haz. Hayri Kirbasoglu, 2. Baski,
Kitabiyat Yay., Ankara 2003, ss. 49-72.

Havva, Said, Hadislerle Islam Tarihi, Cev.: M. Ahmet Varol, Recep Cetintas,

Abdurrahim Ali Ural, Orhan Aktepe, H. Ahmet Ozdemir, Hikmet Nesriyat,
Istanbul ty.

Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali. B. Ebibekr b. Siilleyman, Mecmeu z-zevdid ve
menbaii’l-fevaid, Miiessesetii’l-Maarif, Beyrut 1986.

Hudari, Muhammed, Tarihu tesrii’l Islami (Islam Hukuk Tarihi), Miitercimi: Haydar
Hatipoglu, Kahraman Yay., Istanbul 1974.

Hukuk-u Adile Kararnamesi Miinakehat Miifarekat Esbab-1 Miicibe Layihast, Nasiri:
[brahim Hilmi, 18 Cemaziyeliila 1334, 10 Mart 1332,

Hiisrev, Molla, Mir atii I-usil fi serh-i mirkaii’I-viisiil, Amire Matbaasi, Istanbul 1890

Irakli A. K., Talebe-i Ulimdan: “Fikih ve Fetava, Sebiliirresad Ceride-i [lmiyesi
Hey’et-i Muhtereme-i Ilmiyesine”, SR, (20 Cemaziyelevvel 1332/3 Nisan
1330), c. XII, S. 292, s. 94.

234



Ibn Hisam, Imam Ebu’l-Kasim Abdirrahman b. Abdillah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasen el-

His’ami’s-Siiheyli-imam Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hisam el-Meafiri, er-

Ravdu’l-iinfii  fi  tefsiri’s-siyreti n-nebeviyyeti i ibni hisam-siyretii'n-nebeviyye,

Nesreden: Muhammed Veli Beydavi, 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut/Liibnan
20009.

Ibn Kesir, Umdetii 't-tefsir, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, 2005.

[bn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, Siinen-ii Ibn
Modce, Misir 1953.

[bn Riisd, imam Kadi Ebu’l-Velid Mumammed b. Ahmed b. Riisd el-Hafid, Serfiu

bidayeti’l-mii¢tehid ve nihayeti’[-muktesid, Tahkik ve Tahric: Abdullah el-Abadji, 1.
Baski, Dariisselam, Kuveyt 1994,

, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Hafid,

Bidayetii’I-mii¢tehid ve nihayetii’I-muktesid, Tercime: Vecdi Akyiiz, Beyan Yay.,
[stanbul 1991.

Ibnii’l-Kayyim el Cevziyye, imam Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebibekir

Ibn Kayyim el-Cevziyyet’i ed-Dimeski, Zadii’l mead fi hedy-i hayri’l-ibad, Tahkik:
Mustafa Abdii’l-Kadir Ata, 3. Bask1, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiye, Liibnan 2006

, I’lamii’I-Muvakkiin, 1. Baski, Beyrut 1997.

Inalcik, Halil, “Halil Inalcik Ile Tiirk Hukuk Tarihi Uzerine”, Tiirkiye Arastirmalar
Literatiir Dergisi, c. ll1z, S.: 5, 2005, ss. 477-488.

Izmirli, Ismail Hakk1, “Fikih ve Fetava (Irakli A. K.’nin Mektubuna) Cevap”, SR, (20
Cemaziyelevvel 1332/3 Nisan 1330), c. XII, S. 292, ss. 94-97.

, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii”, SR, (1332-1330), c. XIII,

S. 293, ss. 129-132.

, “Amel-1 Ehl-i Medine”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 294, ss.

134-138.

, “Icma, Kiyas ve Istihsan’m Esaslar1”, SR, (1332-1330), c.
XIlI, S. 295, ss. 150-154.

,“Fikh-1 Zahiri”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 296, ss. 170-175
, “Ictihadin Bais Tevelliidii”, SR, (1332-1330), c. XII, S. 297,

ss. 19k0-195.

235



, “Ictimai Usil-i Fikha Ihtiya¢ Var m1?”, SR, (1332-1330), c.
XIlI, S. 298, ss. 211-216.

Kara, Ismail, “Unuttuklarin1 Hatirla! Serh Ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”,
Divlan Disiplinlerarast Calisma Dergisi, c. XV., S.: 28 (2010/1), ss. 1-67.
Karabacak, Mustafa, Halim Sabit Sibay 'da Din Sosyolojisi (Yiiksek Lisans Tezi),
Siileyman Demirel Uniiversitesi Sosyal Bilimler Enstitsii, Isparta 2001.
Karaman, Hayreddin, Isldam Hukuk Tarihi, Nesil Yayinlari, Istanbul 1989.
Jslam Hukuk Tarihi, iz Yaymcilik: 281, Istanbul 1999.
Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1z Yayncilik, Istanbul 2006.
Islam Hukukunda Ictihad, 4. Baski, Ensar Nes., Istanbul 2010.

Karpat, Kemal, “Kemal Karpat Ile Siyaset Tarihi Uzerine” (Réportaj), Tiirkiye
Arastirmalart Laiteratiir Dergisi, Diizenleme: Gokhan Cetinsaya, c. I, S.: 2, 2003,ss.
399-422.
Kasani, Iimam Alaeddin Ebibekr b. Mes ud el-Hanefi, el-Beddi: ’s-Sanai’ Fi Tertibi’s-
Serai’, 3. Baski, Beyrut/Liibnan 2003.
Kaya, E. Said, “Modern Dénemde Fikih [lminin Temel Meseleleri”, “Giris” Modern
Dénemde Dini Ilimlerin Temel Meseleleri-Ilmi Toplanti-, Diizenleme: Tahsin Gorgiin,
Adnan Aslan, Seyfi Kenan, E. Said Kaya, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi, Istanbul Temmuz 2007, ss. 151-163.
, “Taklid”, DIA, c. XXXIX, ss. 461-465.

Kazici, Ziya, Islam Medeniyet Ve Miiesseseleri Tarihi, Kayihan Yay., Istanbul 1999
Kirbasoglu, Mehmet Hayri, “Safii’nin Er-Risdle’deki  Hadisciligi,”  Siinni
Parradigmanin Olusumunda Safii 'nin Rolii, Haz. Hayri Kirbasoglu, 2. Baski, Kitabiyat
Yay., Ankara 2003, ss. 205-216.
Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2011.
, “Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele Ve Necmeddin et-Tafi’nin Bu

konudaki Goriislerinin Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, c. |, S.: 1, Ocak-
Haziran 1996, ss. 1-26.

Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlar:, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara
1980.

236



, Hadis Usilii, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 7. baski, Ankara 2008.

Kur’an-1 Kerim.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Kugseyri Risdlesi, Cev.: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., 1978.

Kutlay, Halil [brahim, “Ummetin Thtilafi Rahmettir”, S6zii Uzerine Baz1 Miilahazalar”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 11, S.: 1, 2004, ss. 81-104.

Kiigiikoglu, Mustafa, Ictimai Usiil-i Fikih Teorisinin Klasik Islam Hukuk Metodolojisi

Acisindan Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa 2007.

Malik b. Enes, Muvatta, Tahkik: Muhammed Mustafa el-Azami 2004.

Muhiddin, Ahmed, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, Terc. Ve Inc.: Suat Mertoglu, 1.
Baski, Kiire Yay., Istanbul 2004.

Miittaki, Alaeddin Ali el-Mittaki b. Hiisameddin el-Hindi el-Birhan Fevri, Kenzii’l-
ummal fi siineni’l-akval ve’l-ahval, 5. Baski, Beyrut 1985.

Nesai, EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinen-i Nesdi, 1. baski, Riyad h. 303-315.

Nesayburi, imam Hafiz Ebi Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim, el-Miistedrek
ale’s-sahihayn, Tahkik: Mustafa Abdiilkadir Ata, II. Baski, Beyrut/Liibnan
2002.

Nesefl, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Ebu’l-Berekat, Medarikii ’t-tenzil ve hakaiku ’'t-
te vil (Tefsiru 'n-nesesfi), Muhakkik: Yusuf Ali Bedivi, 1. Baski, Beyrut 1998.

Okur, Kasif Hamdi, Osmanlilarda Fikih Usilii Calismalar: (Hadimi Ornegi), Mizan
Yay., Istanbul 2010.

, “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarmin Arka Plani: Son

Dénem Osmanli Diisiincesinden Giiniimiize Uzanan Siire¢”, Isldmi Ilimler Dergisi, S.:
I, Y1l: 3, Bahar 2008, ss. 155-173.

RAi, Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, Tefsir-u kebir mefatihu’l-gayb,

Terciime: Suat Yildirim, Liitfiillah Cebeci, Sadik Jili¢, Sadik Dogru, Akcag Yay.,
Ulus/Ankara 1994

Sabit, Halim, “Hutbelere Dair”, S. M., c. I, S.: 6, (5 Ramazan 1326/18 Eyliil 1324/1
Ekim 1908), ss. 88-89.

“Hutbelere Dair”, S. M., ¢. I, S.: 10, (1 Sevval 1326/14 Tesri’nievvel

237



1324/27 Ekim 1908), ss. 154-155.

1324/19 Kasim 1908), ss. 199-201.

“Hutbelere Dair”, S. M., ¢. I, S.: 13 (24 Sevval 1326/6 Tesri’Nisani

“Hutbelere Dair: Hutbeler Hakkinda Siret-1 Nebeviye”, S. M., c. |,

S.:12 (28 Sevval 1327/30 Tesri’nievvel 1325/12 Kasim 1909), ss. 179-180.

“Dinin Sekl-i Aslisine rca-1 Liizumu”, S. R., ¢. X1, S.: 278 (11 Safer

1332/26 Kanunuevvel 1329/8 Ocak 1914), ss. 273-275.

“I¢tihada Dair”, S. M., c. I11, S.: 58 (29 ramazan 1327/1

Tesri’nievvel1325/14 Ekim 1909), ss. 87-89.

1325/21 Ekim 1909), ss. 97-99.

1325/18 Kasim 1909), ss. 166-167.

1325/25 Kasim 1909),ss. 180-182.

1325/2 Aralik 1909), ss. 193-195.

1325/9 Aralik 1909), ss. 209-210.

1325/16 Aralik 1909), ss. 225-226.

1325/23 Aralik 1909), ss. 243-244.

1325/30 Aralik 1909), ss. 259-260.

1325/6 Ocak 1910), ss. 275-277.

“I¢tihada Dair”, S. M., c. I, S.:

“Igtihada Dair”, S. M., c. IlI, S.:

“Igtihada Dair”, S. M., c. IlI, S.:

“I¢tihada Dair”, S. M., c. I, S.:

“I¢tihada Dair”, S. M., c. I, S.:

“Igtihada Dair”, S. M., c. IlI, S.:

“I¢tihada Dair”, S. M., c. llI, S.:

“I¢tihada Dair”, S. M., c. 111, S.: 59 (6 Sevval 1327/8 Tesri’nievvel

63 (5 Zilkade 1327/5 Tesri’Nisani

64 (12 Zilkade 1327/12 Tesri’Nisani

65 (19 Zilkade 1327/19 Tesri’Nisani

66 (26 Zilkade 1327/26 Tesri’Nisani

67 (3 Zilhicce 1327/3 Kanunuevvel

68(10 Zilhicce 1327/10 Kanunuevvel

69 (17 Zilhicce 1327/17 Kanunuevvel

“I¢tihada Dair”, S. M., c. 111, S.: 70 (24 Zilhicce 1327/24 Kanunuevvel

“I¢tihada Dair”, S. M., ¢. 111, S.: 71 (1 Muharrem 1328/31

Kanunuevvel 1325/13 Ocak 1910), ss. 295-297.

238

“I¢tihada Dair”, S. M., c. 111, S.: 72 (8 Muharrem 1328/7 Kanunusani



1325/20 Ocak 1910), ss. 309-310.
“Igtihada Dair”, S. M., c. Ill, S.: 73 (15 Muharrem 1328/14

Kanunusanil325/27 Ocak 1910), ss. 325-327.
“I¢tihada Dair”, S. M., c. lll, S.: 74 (22 Muharrem 1328/21 Kanunusani

1325/3 Subat 1910), ss. 341-343.
“Igtihada Dair”, S. M., ¢. III, S.: 77 (13 Safer 1328/11 Subat 1325/24

Subat 1910), ss. 391-393.

“Igtihada Dair”, S. M., c. I11, S.: 78 (20 Safer 1328/18 Subat 1325/3
Mart 1910), ss. 413-414.

“Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, S. M., c. Il, S.: 33
(17 Rabiyiilahir 1327/26 Mart 1325/8 Nisan 1909), ss. 102-106.

“Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane”, S. M., c. II, S.: 35
(15 Rabiytilahir 1327/23 Nisan 1325/6 Mayis 1909), ss. 131-133.

“Fikr-i Dini, S. M., c. |, S.: 16 (16 Zilkade 1326/27 Tesri’Nisani 1324/10
Aralik 1908), ss. 247-248.

“Islah-1 Medaris Miinasebetiyle, S. M., c. V, S.: 124, 1329, ss. 324-336.

“Igtihdd Makalelerine Dair Beyanii’l-Hak Risale-i Muhteremesine
Gonderilen Tenkide Cevap”, S. M., c. IV, S.: 81 (12 Rabiyiilevvel 1327/21 Mart 1325/3

Nisan 1909), ss. 50-51.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S. R., c. I-VIII, S.: 4-186 (9 Rebiyiilahir 1330/15 Mart 1328/28 Mart 1912), ss.
54-55.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S. R, c. I-VIII, S.: 5-187 (16 Rebiyiilahir 1330/22 Mart 1328/4 Nisan 1912), ss.
74-75.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S. R, c. I-VIII, S.: 6-188 (23 Rebiyiilahir 1330/29 Mart 1328/11 Nisan 1912),
ss. 94-96.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S.R.,c. I-VIII, S.: 7-189 (1 Cemaziyelevvel 1330/5 Nisan 1328/18 Nisan 1912),
ss. 114-115.

239



“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R., c. I-VIII, S.: 8-190 (8 Cemaziyelevvel 1330/12 Nisan 1328/25 Nisan 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R., c. I-VIII, S.: 9-191 (15 Cemaziyelevvel 1330/19 Nisan 1328/2 Mayis 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R., c. I-VIII, S.: 10-192 (22 Cemaziyelevvel 1330/26 Nisan 1328/9 Mayis 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R.,c. I-VIII, S.: 11-193 (29 Cemaziyelevvel 1330/3 Mayis 1328/16 Mayis 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R., c. I-VIII, S.: 12-194 (6 Cemaziyelahir 1330/10 May1s 1328/23 Mayis 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R., c. I-VIII, S.: 13-195 (13 Cemaziyelahir 1330/17 Mayis 1328/30 Mayis 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R., c. I-VIII, S.: 14-196 (20 Cemaziyelahir 1330/24 May1s 1328/6 Haziran 1912), ss.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
.R., c. I-VIII, S.: 15-197 (27 Cemaziyelahir 1330/31 May1s 1328/13 Haziran 1912),

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

.R.,c. I-VIII, S.: 17-199 (12 Receb 1330/14 Haziran 1328/27 Haziran 1912), ss. 315-

“Fikih ve Fetava:Fikih ve ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kéabe”,

S

134-136.
S

154-155.
S

174-175.
S

194-195.
S

214-215.
S

234-235.
S

257-258.
S

SS. 274-275.
S

316.
S

.R., c. I-VIII, S.: 18-200 (19 Receb 1330/21 Haziran 1328/4 Temmuz 1912), ss. 334-
336.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

240



S. R, c. I-VIII, S.: 251 (28 Receb 1331/20 Haziran 1329/3 Temmuz1913), ss.
273-275.
“Fikih ve Fetava: Fikih ve ibadet-i Islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,

S. R., c. I-VIIL, S.: 252 (5 Saban 1331/27 Haziran 1329/10 Temmuz1913), ss.
289-291.

“Fikih ve Fetava: Fikih ve ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S.R.,c. I-VIIL, S.: 253 (11 Saban 1331/3 Temmuz 1329/16 Temmuz 1913), ss. 311-
312.
“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S.R., c. I-VIII, S.: 255 (26 Saban 1331/18 Temmuz 1329/31 Temmuz 1913), ss. 336-
337.
“Fikih ve Fetava: Fikih ve Ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S.R., c. I-VIII, S.: 256 (4 Ramazan 1331/25 Temmuz 1329/7 Agustos 1913), ss. 351-
352.
“Fikih ve Fetava: Fikih ve ibadet-i islamiye Tarihinden: Hac ve Kabe”,
S.R., c. I-VIIL S.: 258 (18 Ramazan 1331/8 Agustos 1329/21 Agustos 1913), ss. 382-
383.
“Aile Tarihi-Islémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac”, Y. M., S.: 23 (13
Kéanunuevvel 1917), ss. 453-456.
“Aile Tarihi-Islémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac”, Y. M., S.: 24 (20
Kéanunuevvel 1917), ss. 461-464.
“Aile Tarihi-Islamiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac”, Y. M., S.: 27 (10
Kéanunusani 1918), ss. 13-15.
“Aile Tarihi-Islémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac”, Y. M., S.: 29 (24
Kéanunusani 1918), ss. 53-54.
“Aile Hukuku-Islamiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivac-Nikah Akdinde
Biilug Meselesi”, Y. M., S.: 44 (16 Mayis 1918), ss. 356-358.
“Islamiyet’ten Evvel ve Sonra izdivacta Velayet, Y. M., S.: 50, ss. 474-

475.

“Islémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivacta Velayet”, Y. M., S.: 52, ss. 513-

514.

241



“1slémiyet’ten Evvel ve Sonra Izdivacta Velayet”, Y. M., S.: 53, ss. 5-8

“Kur’an-1 Kerim Tilaveti Hakkinda Siinnet-i Nebeviye”, . M., S.: 1 (16
Rebiyiilevvel 1332/30 Kanunusani 1329/12 Subat 1914), ss. 7-8.
“Gma ve Elhan ile Kur’an-1 Kerim Okumak”, /. M., S.: 1 (16
Rebiyiilevvel 1332/30 Kanunusani 1329/12 Subat 1914), ss. 8-10.

“Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, I. M., S.: 47, ss. 947-955.

“I¢timai Usil-i Fikih-Gokalp Bey’in Bu Unvan Ile Yazdigi Makale
Miinasebetiyle”, /. M., S.: 5 (13 Cemaziyelevvel 1332/27 Mart 1330/9 Nisan 1914), ss.
17-22.
“Orf-Ma’ruf-I¢timai Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, . M., c. I, S.:
10 (1330-1332), ss. 304-311.
“Orf-Ma’ruf-Ictimai Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, I M,c.1S.:
11 (1330-1332), ss. 322-325.
“Orf-Ma’ruf-I¢timai Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, L. M., c. I, S.:
12 (1330-1332), ss. 354-357.
“Orf-Ma’ruf-I¢timai Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, . M., c. I, S.:
11 (16 Zilhicce 1332/23 Tesri’nievvel 1330/5 Kasim 1914), ss. 418-425.
“Takva ve Orf”, I. M., S.: 13 (7 Ramazan 1332/17 Temmuz 1330/30
Temmuz1914), ss. 2-5.
“fema”, I. M., S.: 18 ( 13 Safer 1333/18 Kanunuevvel 1330/31 Aralik
1914), ss. 487-489.
“Icma”, I. M., S.: 19 (27 Safer 1333/1 Kanunusani 1330/14 Ocak 1915),
ss. 502-505;
“Tema”, I. M., S.: 21 (26 Rebiyiilevvel 1333/29 Kanunusani 1330/11
Subat 1915), ss. 532-535.
“Icma”, I. M., S.: 23 (24 Rebiyiilahir 1333/26 Subat 1330/11 Mart 1915),
ss. 566-570.
“I¢tihad ve Icma”, I. M., S.: 24 (9 Cemaziyelevvel 1333/12 Mart
1331/25 Mart 1915), ss. 580-582.
“I¢tihad ve Icma”, 1. M., S.: 25 (30 Cemaziyelevvel 1333/2 Nisan

242



1331/25 Mart 1915), ss. 596-599.
“I¢tihad ve Icma”, I. M., S.: 26 (14 Cemazilevvel 1333/16 Nisan

1331/29 Nisan 1915), ss. 612-615.
“I¢tihad ve Icma™, I. M., S.: 27 (28 Cemaziyelevvel 1333/30 Nisan

1331/12 Mayis 1915), ss. 628-632.
“Velayet-i Diniye”, I. M., S.: 28 (13 Receb 1333/14 Mayis 1331/27

Mayis 1915), ss. 644-647.
“Velayet-i Diniye”, . M., S.: 29 (27 Receb 1333/28 May1s 1331/10

Haziran 1915), ss. 662-664.
“Velayet-i Diniye”, I. M., S.: 30 (18 Saban 1333/18 Haziran 1331/27

Haziran 1915), ss. 680-683.
“Velayet-i Hukukiye”, /. M., S.: 31 (2 Ramazan 1333/2 Temmuz

1331/14 Temmuz 1915), ss. 696-699.
“Velayet-i Hukukiye”, /. M., S.: 33 (29 Ramazan 1333/29 Temmuz

1331/11 Agustos 1915), ss. 727-729.
“Dinsinaslar ve Fakihler”, /. M., S.: 35 (29 Sevval 1333/29 Agustos

1331/11 Agustos 1915), ss. 760-767.
, “Ebi Hanife”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay., c. IV, ss. 20-28.

, “Aile (Isldm Dini Tarihi)”, Islam Ansiklopedisi, c. I, ss. 177-182.

San’ani, Muhammed b. Ismail el-Emir, Sibiilii’s-selam el-mevsiletii ila biilugi’l-
meram, Tahkik: Muhammed Suphi Hasan Hallak, I. Baski, Riyad h. 4 Muharrem 1418-

m. 1997.

Serahsi, Semsii’l-Eimme Eba Sehl Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed, Kitabii’l-Mebsiit

li semsiiddin es-Serahsi, Beyrut/Liibnan 2009.
, Semsii’l-Eimme Ebt Sehl Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed, Mebsiit,
Editér: Mustafa Cevat Aksit, Giimiisev Yay., Istanbul 2008.

Suyuti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebibekr, Camiu’s-Sagir, Beyrut: ty

Safii, Muhammed b. idris, er-Risdle (Islam Hukukunun kaynaklary), Cev.: Abdiilkadir
Sener-ibrahim Caliskan, Dérdiincii baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1/216,

Ankara 2007.

243



Sener, Abdiilkadir, “Ictimai Ustl-i Fikih Tartismalar1”, AUIF Islam [limleri Enstitiisii
Dergisi V ( Ankara 1982 ), ss. 231-247.

Kiyas Istihsan Istislah, DIB yay., Ankara 1971.

Sener, Mehmet, Islam Hukuku 'nda Velayet, DEU Yay., S. 11, ss. 161-180.

Sertuni, Resid b. Abdullah b. Mihail el-Huri el-Liibnani, Akrabii’l-mevarid fi fiisahi’l-

arabiyye ve’s-sevarid, 2. Baski, Beyrut/Liibnan 1992.
Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed, Fethu’l-kadir el-cami’ beyne fenneyi'r-
rivayet-i ve 'd-dirayet-i min ilmi t-tefsir, Tahkik: Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Vefa
Yayinevi, Mansure 2005.
, Muhammed b. Ali Muhammed, Neylii I-evtar min esrar-i miinteka’l-
ahbar, Tahkik: Muhammed Suphi b. Hasan Hallak, I. Baski, Riyad 1994.
Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru 't-taberi camiu’l-beyan an te 'vili’l-
kur’'an, Tahkik eden: Abdullah b. Abdiilhasen et-Tirki, I. Baski, Kahire 2001.
Tastan, Osman, “Merkezilesme Siirecinde islam Hukuku: Bélgesellige Veda veya Safii
Faktori”, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii 'nin Rolii, Haz. Hayri Kirbasoglu, 2.
Baski, Kitabiyat Yay., Ankara 2003, ss. 149-165.
, “I¢tihad Sorunu Uzerine Bir Literatiir Incelemesi”, Islamiyat,
c.1,S.3,ss. 73-91.
“Tenkid: Selanik Cemiyet-i ilmiyesinden Varid Olmustur”, Beydnii I-Hak, 11/52, (9
Rabitilevvel 1328/8-Mart 1326), ss. 1087-1088.

Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa, Siinen-i Tirmizi, Misir h. 1331.

T0fi, Necmiiddin “Nass Ve Maslahat”, Takdim ve Ceviri: Kasif Hamdi Okur, Konya
2002, ss. 219-246.

Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, MUIF Yay., Istanbul 1987.

Tiirkdogan, Orhan, Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi, Birlesik Yay., istanbul Ocak 1997

Unal, ismail Hakk1, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi Ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, Diizeltilmis 3. Baski, DIB Yay., Ankara 2010.

Uziim, Hyas, “Mezhep”, DIA, c. XXIX, ss. 526-532.

Ymang, Miikrimin Halil, “Hocam Halim Sabit Efendi”, Haz.: Zeynep Altuntas,
Dergah, Edebiyat, Sanat ve Kiiltiir Dergisi, XIX/219, Istanbul 2008, ss. 17-19.

Zemahseri, Allame Carullah Ebi’l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessaf hakaik-u

244



gavamidi t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, Riyad 1998.
Zuhayli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Terciime: Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, H.
Fehmi Ulus, Abdiirrahim Ural, Yunus Vehbi Yavuz, Nirettin Yildiz, Bilimevi Bas.
Yay. Ltd. Sti., istanbul 2006.

245



246



