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OZET

Sebahattin ERKMEN, Hanefi ve Safii Usilciilerin Siinnet Anlayis1 (Debisi ve
Sem’ani Ornegi), Yiiksek Lisans Tezi, Corum 2013.

Tezimizin konusu Hanefi ve Safii Usdlciilerin Siinnet Anlayisi (Debiisi ve
Sem’ani Ornegi)’dir. Tez calismamizda Siinnet kavrami ve kaynak degeri hakkinda
bilgi verildikten sonra Hanefi ustlcii Debisi ve Safii usllcii Sem’ani’nin siinnet

anlayis1, Sem’ani’nin, Debisi’ye itiraz noktalar1 ve elestirileri iizerinde durulmustur.

Tez ¢alismamiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste konunun 6nemi,
sinirlar1 ve sunulmasi iizerinde durulmustur. Birinci béliimde; Debiisi ve Sem’ani’nin
hayatlari, eserleri ve yasadiklar1 donemin tarihi arka plani hakkinda bilgi verilmistir.
Yine bu bélimde siinnet kavrami ve siinnet kavramimin kaynak degeri hakkinda bilgi
verilmistir. Tkinci béliimiinde ise tezimizin asil konusu olan Hanefi ve Safii Usilciilerin
Siinnet Anlayis1 (Debiisi ve Sem’ani Ornegi) ayrmtili bir sekilde incelenmistir. Bu
bélimde Debdsi 6ncesi Hanefi siinnet anlayisi, Debiisi’nin siinnet anlayisi, Sem’ani
oncesi Safii slinnet anlayigi, Sem’ani’nin siinnet anlayisi islenmis ve sonrasinda
Kavatiu’l-edille eseri esas alinarak Sem’ani’nin, Debisi’ye elestirileri ele alinmistir.
Boylece Safii ve Hanefi siinnet anlayis1 arasindaki farklar ve ayrildiklar: noktalar tesbit

edilmeye caligilmistir.

Bu ¢alismada su ii¢ yontem izlenmistir.

1- Sunnet kavrami ve kaynak degeri olmas1 hakkinda bilgi verilmis,

2- Deb0si ve Sem’ani’nin siinnet anlayislari tesbit edilmis,

3- Debisi ve Sem’ani 6rneginden hareketle Hanefi ve Safii ustilciileri arasindaki

temel farklar, ayrildiklar1 noktalar ve bunlarin nedenleri tesbit edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar So6zcukler: Debdsi, Hadis, Mezhep, Sem’ani, Siinnet.



ABSTRACT

Sebahattin ERKMEN, The Understanding Of Sunna Between Hanefi And Shafi
Jurists: The Cases Of Debilisi And Semani, The Thesis of Master’s Degree, Corum
2013.

The topic (main idea) of the thesis is understanding of Sunna between Hanefi
and Shafi jurists. The example of (case) of Debdsi and Semani. In our thesis, we talk
about concept of Sunnah and the source of it and after that we will inform you about
understanding the sunnah of the jurists of Hanefi Debdsi and the jurists of Shafi Semani.
Lastly, The contradiction and the critism of Semani against DebUsi.

Our thesis consists of an Entry and two sections (parts). At the Entry part, it is
about the signifacance, the boundries and the presentation of it. In the first part; we will
give information about the biography of Deblsi and Semai, their works, achievements
and the history of their life time. History during their time. again in the continuation of
the first part, we will inform you about the concept of sunnah and the source of Sunnah.
The second part of our thesis is the most important part of it. In the second part of our
theis, the main part of thesis, we examined or worked detailly of understanding the
sunnah of the jurists of Hanefi and the jurists of Shafi (The Cases Of Debdsi And
Seman?). in this section, the Hanefi’s understanding of sunnah before (in advance of
time, earlier) Debiisi, the Sunnah understanding of Debusi, the Shafi’s understanding of
Sunnah before Semani. We worked on the Semani’s Sunnah understading and then we
based on “Kavatiul Edille” which we got info’s about Semani’s critism against Debusi.
Thus, we attpempt to identify the differences between the Shafi'i and Hanafi Sunnah

understanding and their left points.

In this study, we dwelled on three methods.

1. The concept of Sunnah and the source fort the 1slamic studies
2. The understanding of Sunna between Deblsi and Semani were

determined



3. From the cases of Debdsi and Semani, the differences, left points, and the

causes were determined.

Key Words: Debusi, Hadiths, Mezhep, Sem’ani, Sunnah.
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ONSOZz

Siinnet, Islam’in temel esaslarmin dayandigi temel kaynaklardan birisidir.
Musliman toplumun butiin Unitelerine hitap edebilecek kadar zengin bir cercevesi
vardir. Ancak silinnet, Peygamberligin ilk yillarindan tedvin doneminde kitaplara girene
kadar bir nakil siireci gecirmistir. Bu siiregte dogru ve giivenilir nakiller oldugu gibi

yanlis veya uydurma nakiller de zuhiir etmistir.

Iste bu nedenle siinnet konusunda, sahihini, zayifindan ve uydurmasmdan ayirt
edebilmek i¢in ¢esitli yontem ve metotlar ortaya konmus ve ¢esitli yaklagimlar tesekkiil
etmistir. Muhaddislerin metodu ile fakihlerin metodu farklilik arz etmistir. Ciinkii
muhaddisler, sadece senet tenkidi ile mesgul olurken; 6zellikle Hanefifakihler senedin
yaninda metin tenkidi ile de mesgul olmus ve kendilerine ulasan siinnet malzemesinden
fikh hikiimler istinbat etmislerdir. Fakihlerin de kendi aralarinda ortak noktalar1 oldugu
gibi farkliliklar1 ve ihtilaf ettikleri noktalar olmustur. Ozellikle mezhepler arasinda
stinnetin taksim edilmesi, ilim ifade etmesi, kendisiyle amelin gerekliligi gibi noktalarda

ciddi ihtilaflar olusmustur.

Her mezhep kendi noktayr nazarmi temellendirecek deliller ortaya koymus,
savunmus ve neticede nakledilen siinneti kabul etmek i¢in ortaya koydugu sartlara
nazaran bir istinbat metodu gelistirmistir. Genel itibariyla sonraki donemlerde gelen
insanlar ise bu metotlardan herhangi birine intisap etmis ve 6zellikle ilk dort ve besinci
asirlarda kendi mezhebine siinneti kaynak olarak kullanma konusunda katkilari
olmustur. Ciinkii mezheplerin kaynaklar1 kullanmalar1 ve siinnetin konumu konusundaKki
anlayislar1 ve temel diisiinceleri bu asirlarda yazilan eserlerle (usiili anlamda) tesekkiil

etmistir.

Biz de bu ¢alismamizda Hanefi ve Safii siinnet anlayismin tesekkiil etmesi ve

arasindaki farklar1 ele almaya calisacagiz.
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GIRIS

1. KONUNUN ONEMi

Mezheplerin fiiru’ konusunda verdikleri hiikiimlerin arkasinda belli kural ve
kaideler yer alir. Bu kaideler ilk donem eserlerinde sistematik bir sekilde islenmese de
sonraki donemlerde sistematik bir sekilde ele alinip islenmistir. Bununla beraber ilk
donem eserlerde fliru’ konular1 islenirken belli esaslara dayanilmistir. Sonraki
donemlerde bu ilk donem eserler incelenmis ve mezheplerin usil anlayislari, usil
yoniiyle de tesekkiil etmeye baslamistir. 1k dort ve bes asir itibaryla bu, Hanefilerde
genel itibartyla ilk donem fiiru’ eserlerinden tahric metoduyla elde edilmisken;
Safiilerde, daha c¢ok er-Risale, Cimau’l-ilm ve ihtilafu’l-fukaha basta olmak iizere Imam

Safii’nin eserleri ¢cercevesinde ele alinmis, izah ve serh edilmistir.

Son donemde, mezheplerin ustl anlayislar1 ve ilk donem istinbat metotlari
miistakil eserlere mevzu olmustur. Ozellikle siinnet konusunda ¢esitli miistakil eserler
yazilmistir. Ancak hem ilk donemi hem de uslliin sistematik hale gelmeye basladig1 ve
ana esaslarmin oturmaya basladigi donemi ve genel telakkiyi isleyen c¢alismalarn
yaninda belli bir donem ve sahis {lizerinde her iki mezhebi karsilastirmali ele almak
suretiyle yapilan monografik ¢alismalar pek mevcut degildir. iste bu nedenle tezimizde,
Hanefi ve Safii mezheplerinin siinnet konusundaki temel yaklasimlarin1 Hanefi olan
Deblsi ve onceleri bir Hanefi alimi oldugu halde, sonradan Safii olan Sem’ani
tizerinden ele alacagiz. Bu, bize Hanefi ve Safii siinnet anlayislarmin haritasini
verebilir. Cunkl Deblsi, Hanefi haber teorisinin tesekkiiliinde 6nemli bir rol oynamis,
kendisinden sonra gelen Hanefi usQlcllere -basta Serahsi ve Pezdevi olmak tizere- tesir
etmis bir ustl-fiiru” alimidir. Sem’ani ise, uzun yillar Hanefi mezhebini benimsemesi ve
o mezhepte bilgi birikimini elde ettikten sonra mezhep degistirmesi ve Debilisi’nin “el-
Esrar” eserine kars1 “el-Istilam™1 ve “Takvimii’l-edille ” eserine kars1 “Kavatiu’l-edille”
eserini yazmis olmasi, bize iki mezhep arasindaki temel farkliliklari daha net bir
bicimde verebilir. Cunki sunnet konusunda Hanefiler ve Safiiler farkli yaklagimlar

ortaya koymuslardir. Ozellikle haberin taksimi ve haber-i vahidin hiicciyeti konusunda



ihtilaflarmin 6nemli 6l¢iide onlarin fikhi konularda farkli hiikiimler vermesini netice

vermesi bakimimdan 0nem arz etmektedir.

Bu konuyu incelemekle ve Hanefi ve Safiilerin siinnet anlayisini ve bunun fikhi
konularda hiikiim vermede etkisini ortaya koymus oluruz. Bunu yukarida da
belirttigimiz gibi sonradan $afii olan Sem’ani lizerinden yaptigimizda iki mezhebi bir
arada gérme imkami verecektir. Iste bunun igin 4. asrin sonu ve 5. asrm basinda yasayan
Debiisi ve yine bu asrin ilk ¢eyreginden son ¢eyregine kadar yasayan Sem’ani’nin

Debiisi’ye elestirileri 6nem arz etmektedir.

2. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI VE SUNUMU

Hanefl ve Safiilerin siinnet anlayislarini, biitiin usQl eserlerini tarayarak tesbit
etmeye ¢alismanm bir yiiksek lisans tezinin smirlarini astig1 malumdur. iste bu nedenle
tezimizde Haneff ve Safii Usilciilerin Siinnet Anlayisi, “Debiisi ve Sem’ani Ornegi”
olarak smrlandirilmistir. Ik olarak, tarihsel ve teorik arka plani olusturulmaya
calisilmis, daha sonra Debiisi’den once Hanefi ve Sem’ani’den once Safii siinnet
anlayis1 tesbit edilmeye c¢alisilmig, akabinde Debiisi ve Sem’ani’nin slinnet anlayislari
incelenmis ve son olarak Sem’ani’nin, siinnet konusunda Debisi’ye elestirileri ele

almmistir. Calismamiz giris ve iki boliimden olugmaktadir.

Birinci boliimde tarihsel ve teorik arka plami olusturulmaya calisiimistir.
Debiisi’nin yasadigi donem, hayati ve ilmi kisiligi; Sem’ani’nin yasadig1 donem, hayati
ve ilmi kisiligi incelenmistir. Daha sonra siinnet kavrami ve siinnetin tesrideki yeri ve
kaynak degeri hakkinda bilgi verilmistir. Bu bolimde temel kaynaklarimizi, tabakat
kitaplar1 ve bu konuda yapilmis olan miistakil ¢aligmalar olusturmustur. Debiisi’nin
yasadig1 donem, hayat1 ve eserleri ile ilgili Ferhat Koca’nin Debiisi’nin “Te’sisti’n-
nazar” adli eserini “Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi” ad1yla
yaptig1 teclimesine yazdigi giris ve Erdogan Saritepe’nin “Debiisi’nin Hayat1 ve

Eserleri” adli makalesi zikredilmeye deger 6nemli kaynaklardir.

Ikinci boliimde Debiisi dncesi Hanefi siinnet anlayisi ve Sem’ani dncesi Safii
siinnet anlayis1 dzetlenmeye calisilmistir. 11k miigtehit imamlarin siinnet anlayisi, Eb

Hanife’nin “el-Alim ve’l-miiteallim” adli eseri basta olmak iizere bes eseri, Ebi



Yusuf'un “er-Redd ald siyeri’l-evzai®, “Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla” ve
“Kitabu’l-asar” adli eserleri, imam Muhdmmed’in “el-Hucce”, “cl-Asl” ve “el-Asar”
adli eserleri ve -ad1 gegen ulemaya ait usll eserleri olmadigindan bu konudaki biitiin
cergeveyi onlarin fiiru’a ait eserlerinden istihrag etmek suretiyle tesbit etmek bu tezin
smirlart astigi diisiincesiyle- bu konuda yapilmis miistakil c¢aligmalardan istifade
edilerek ele alinmis; Isa bin Eban ve Cessas’in ise Cessas’m “el-Fus(l fi’l-ustl” eseri
iizerinden ele alinmis ve zaman zaman baska kaynaklardan da takviye edilmistir.
Hanefilerin siinnet anlayisini ele alan Ismail Hakki Unal’in “Imam Ebli Hanife’nin
Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu”, Metin Yigit’in “Ilk dénem
Hanefl Kaynaklarina Gére EbG Hanife’nin Usll Anlayisinda Siinnet” adli kitaplar1 ve
ilk dsnem Hanefi miigtehitlerinin ve Imam Safii’nin siinnet anlayismi ele alan ishak
Emin Aktepe’nin “Erken Dénem Islam Hukukcularmin Siinnet Anlayis1” ve
Muhammed Biltaci’nin “Menahicii Tesrii’l-islami fi’l-karni’s-sani el-hicri” gibi 6nemli
calismalar bulunmaktadir. Bu kaynaklardan istifade edilmekle beraber bu caligmalarin,
hem erken donemle (mii¢tehid imamlar ile) sl kaldigt hem de karsilastirma
yapmadig1 da ifade edilmelidir. Dolayisiyla sadece miigtehit imamlarin siinnet

anlayislar1 ¢er¢evesinde bu eserlerden istifade edildigi olmustur. Bununla beraber tezin

ana ¢ercevesi temel kaynaklar tizerinden gerceklestirilmeye ¢alisilmistir.

Sem’ani &ncesi Safii siinnet anlayisi, Imam Safii’nin er-Risale ve —Cimau’l-ilm
ve Ihtilafu’l-fukdhd adli eserilerini de iceren- el-Umm adli eserleri, Eba Ishak es-
Sirazi’nin el-Liima’, Serhu’l-liima’ ve zaman zaman et-Tabsira adli eserleri, iImamii’l-

harameyn el-Ciiveyni’nin el-Burhan adli eseri iizerinden ele alinmistir.

Bu kisimda Debiisi oncesi Hanefi haber taksimleri ve bu konuda kullanilan
kavramlarin miiesses usdldeki kavramlarla karsilastirilmasi yapilmis, Debisi’ye kadarki
stinnet anlayisinin gegirdigi siire¢ ele alinmistir. Ayn1 sekilde Sem’ani oncesi Safiilerin
haber taksimleri ve konuda kullanilan kavramlarin miiesses ustldeki kavramlarla
karsilastirilmast yapilmig, Sem’ani’ye kadarki siinnet anlayismin gegirdigi siire¢ ele

alinmustir.

Daha sonra Debilisi'nin ve Sem’ani’nin siinnet anlayislari, Debiisi’nin

Takvimii’l-edille eseri ve Sem’ani’nin Kavatu’l-edille eseri esas alinarak ele alinmis;



Debusi’nin ve Sem’ani’nin haber taksimleri, kullandiklar1 kavramlar ve 6zellikle ahad
haber konusundaki diisiinceleri ifade edilmistir. Hanefl ve Safiiler arasindaki ihtilaflarin
temel nedenlerinden birisi haber-i vahid konusundaki diisiinceleridir. Ciinkii Hanefiler
haber-i vahidi, Kitab’a, mtevatir ve meshur siinnete arz, umimu’l belvaya aykirilik ve
onceki ulemanin bir konuda ihtilaf ettikleri halde kullanmamalari, ravinin rivayet ettigi
habere aykir1 amelde bulunmasi gibi senet disindaki argiimanlar1 kullanarak tenkit ve
reddetme yoluna giderlerken; Safiiler bu sartlarin hepsine itiraz etmis ve senedin
muttasil olmasini haber-i vahidin kabulii igin yeterli gérmiislerdir. Bu ise fiiru’ alaninda
bu iki mezhep arasinda bircok meselenin hiikmiinde ihtilaf olmasma neden teskil
etmistir. Iste bu ihtilaflara gdtiiren anlayislar1 ve bu anlayislarin temellendirilmesinde
kullanilan dayanaklar, Debiisi ve Sem’ani {izerinden ortaya konulmaya caligilmistir.
Debilisi ve Sem’ani’nin siinnet anlayislar1 ortaya konulduktan sonra; Sem’ani’nin,
Debiisi’ye itiraz ve elestirileri tizerinden iki mezhebin siinnet anlayis1 ve bu anlayisin

neticesinde furii’a etkileri 6rnekler iizerinden ele alinmistir.



BIiRINCi BOLUM
TARIHSEL VE TEORIK ARKA PLAN

1. DEBUSI’NIN HAYATI, iLMT KiSiLiGi VE ESERLERI
1.1 Tarihi Arka Plan

Eb( Zeyd ed-Deb(si (367-430/978-1038), Ik Tiirk Islam devletlerinden olan
Karahanlilar déneminde yasamis Maveraiinnehir Islam hukukeularmdandir.® Karahanh
devleti Orta Asya’da, Dogu ile Bati Tiirkistan bolgesinde kurulmus olup 840-1212
(225-608 h.) yillar1 arasinda hiikiim siirmiis bir devlettir.” Samanilerle ¢ekismeleri
sirasinda ve Islam davetcilerinin bu blgelere gelmeleriyle Islam’1 tanimaya ve Islam’a
girmeye baslayan Karahanlilar,® daha sonra Islamiyet’in hem toplum hem de yonetimde

s0z sahibi oldugu bir devlet haline gelmistir.

Islamiyet’i ilk kabul eden Karahanli hiikiimdar1 Satuk Bugra Han (6. 344/955)
déneminde islam, Karahanli devletinin bati kisminda resmi din kabul edilmis,* oglu
Musa doneminde ise Dogu Karahanli devleti yenilgiye ugratilmis ve Karahanli devleti,
davetgilerin de yardimiyla tamamen islamlastirilmustir.’  Karahanlilar, kendilerinin
Miisliman olmalariyla yetinmeyip Islam irsat ve teblig anlayisini benimsemis,
Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasimnda biiyiik katkida bulunmus ve bu konuda ciddi

gayretler sarf etmislerdir.®

Islamiyet’in kabulii ve benimsenmesiyle Karahanlilar’da devlet idaresi, islami
esaslara gore belirlenmeye baslanmis ve neticede devlet idaresinde tamamen islami

esaslarm hakimiyeti séz konusu olmustur. Karahanli hiikiimdarlarindan Ibrahim b.

Ferhat Koca, “Giris”,(Eb0 Zeyd ed-Debisi, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi,
Cev. Ferhat Koca, 2. Baski, Ankara Okulu Yay. Ankara 2009) iginde, s.49.

2Ali b. Salih el-Miiheymid, “Karahanlilar ve Islam'in Yayilmasindaki Katkilar”, Cev. Ali Aksu,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2001, C.7, S.1, s.284; Abdiilkerim Ozaydin,
“Karahanlilar”, Did, Istanbul 2001, ¢.XXVI, s.404.

SMUheymid, agm, ss.284-285; Nuri Unlii, Islam Tarihi-1 (Baslangictan Osmanlilara Kadar), Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1992, s.355.

* Mitheymid, agm, s.285.

>Agm, 5.286.

® Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Agm, ss. 281-306.



Nasr’in (1041-1068) vergi sistemini Islam’a uygun hale getirdikten sonra fukahadan
izin almadan yeni vergiler ihdas etmemesi,’ ser’i davalara kadilkudatin naibi
konumundaki kadflarin bakmalari,® devlet erkdnmin dahi kadflar ve fakihler tarafindan

yargilanabilmeleri® vb. 6rnekler bunun en bariz géstergeleri olarak zikredilebilir.

Karahanlilar, ilmi ¢aligmalara ortam hazirladiklarindan dolay1 bu bolge bir ilim
merkezi haline gelmistir. Karahanli hitkiimdarlar1 tarafindan vakif seklinde medreseler
acilmis ve bu medreselere iicreti, tahsis edilen vakiflardan karsilanan hocalar tayin
edilmislerdir. Ogrencilerin de masraflar1 yine bu vakiflar tarafindan karsilanmakla
birlikte glinlimiizdeki burslara benzer nitelikte vakif gelirlerinden talebelere aylik belli
miktarlarda harcliklar verilmesi vakfiyelerde talep edilmistir. 19S5z konusu vakiflarm ve
medreselerin idaresini saglayan kdimlerin tayinlerinin de 6gretim iiyesi fakihler ve fetva
verme diizeyinde olan bilim adamlar: tarafindan yapilmasi; 6gretim liyesinin olmamasi
durumunda ise Semerkant valisi tarafindan yapilmasi1 vakfiyelerde istenmistir.

Hiikiimdarlarin ise bu tayinlere miidahalesinin yasak oldugu ifade edilmistir.**

Hiikiimdarlarin, hocalar1 tesvik etmeleri ve korumalariyla beraber tayinlere
mudahale etmemeleri, hocalarin ve talebelerin masraflarinin tamamen vakiflardan elde
edilen gelirlerden karsilanmasi vb. nedenler, hocalarin siyasi ve mali baski altinda
olmamalarin1 ve 6zerk hareket etmelerini saglamistir. Bu da gesitli Islam iilkelerinden
buraya gok sayida bilim adaminin gelmesine ortam hazirlamustir. *? Sadece Buhara’da

12. yiiz yilda 6000 maash fakihin bulundugu rivayet edilmektedir."®

" ibn Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Muhdmmed Yusuf er-Rakkak, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1987,
C.VIII, s.118; Yusuf Ziya Kavake1, 11. ve 12. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavara’ al-Nahr Islim
Hukukgular:, Ankara 1976, s.3; Ozaydin, “Karahanlilar”, DI, ¢. XXXIII, s.408.

8 Ozaydln, “Karahanlilar”, Did, c¢. XXXIII, s.410.

® Bat1 Karahanli devleti hitkiimdari Ahmed b. Hizir Han, Daylam’da Rafizilikle temas kurmasi nedeniyle,
fukaha ve kadilar kendisini Rafizilikle itham etmis, hal’ine ve katledilmesine fetva vermis ve bu
fetvalar1 da ordu arasinda yaymislardi. Fakih ve kédilardan olusan bir heyet tarafindan yargilanmig ve
hakkinda idam karar1 verilmistir.( Kavakei, age, s.3; Ozaydm, “Karahanlilar”, DI4, c. XXXIII, , s. 410.)

10 Saffet Bilhan, “900 Yillik Bir Tiirk Ogretim Kurumu Bugra Han Tamgag¢ Medresesi Vakif Belgesi”,
AUEBFD, 1982, C.15S. 2, 5.121-122.

“Agm, s.124.

2Agm, s.124 (12. Dipnot).

3 Sadi S. Kucur, Ilk Miiskiman Tiirk Devletleri, Anadolu Universitesi Yaynlar1, Eskisehir 2011, s.124.



Imkanlarin ilim 6grenmeye ve dgretmeye elverisli oldugu bdyle bir ortamda
hiikiimdarlarin da alimleri tesvik ve cesaretlendirmeleriyle beraber korumalar1 gibi
nedenlerle kisa zamanda ilmi ¢aligmalar meyvelerini vermeye baglamig; Kur’an-1 Kerim
ilk defa bu donemde Tiirk¢e’ye terclime edilmis,** ¢ok sayida Tefsir, Hadis, Fikih, Tarih
ve Edebiyat alimi bu dénemde yetismistir.’> Yine Islamiyet’in burada yayilmas: ile
Tirkce edebi bir dil haline gelmis ve ilk defa Tiirk-islam Edebiyat1 ve mimarisi

olusmaya baslamigtir.'®

Bélgede genelde Siinni-Hanefi ¢izgi yaygmm oldugu gibi'’ Karahanllar
déneminde Sii-Ismaililerle de miicadele edilmistir.18 Bu donemde yaklasik 300 fakih
yetigsmis ve sadece fikihla alakali olarak yaklasik 350 eser verilmistir. Bu eserlerin de %
98’i Hanefl mezhebine ait fikirleri ele almisti.® Bundan dolayr Kavakci

“Maveraiinnehir bolgesi fikhi veya mezhebi ” nitelemesinde bulunmustur.?

Bunu vakif belgelerindeki ifadelerde agik¢a gormek miimkiindiir. Mesela Bugra

Han Tamgag¢ Medresesi vakif belgesinde su ifadeler yer almaktadir:

...Medresede ders verecek ve Ebl Hanife —Allah ona rahmet etsin-
mezhebine mensup olmasi zorunlu ve mezhebinin itikadi ve geregine
gore 6gretim yapacak olan fakih’e bu paradan aylik 300 dirhem olmak
iizere yillik 3600 dirhem 6densin.. A

Bu vakfin sartnamesi, yeryiizii ve onun iizerindekiler, kendisine
doniilenlerin  en milkkemmeli olan Tanr’ya doniinceye kadar
degismeksizin boyledir. Bir giin gelir de bu medreseden vazgegmek
mecburiyetinde kalinirsa ve ilk bigimine getirmek miimkiin olmazsa,
vakif mallar1, Semerkant’ta ilim 6grenimi yapan Hanefi 6grencilere
harcansm. .. %

4 Miheymid, s.287.

!> Bu dénemde yetismis alimler hakkinda bilgi icin bkz. Agm, 5.300-304; Koca, “Giris”, s.50.

'® Unlu, s.364, 365.

7 Altan Cetin, “Irfan Ordusunun Temelleri: Tiirklerde Medreseler (Karahanli, Selguklu ve Beylikler Devri
Medreseleri)”, Dini Arastirmalar, EylUl-Aralik 1999, C. 2, S. 5, s.184-185; Kucur, 5.125, 127-128.

®Ahmet Baglioglu, “Tirkler’de Islamlasmayla Birlikte Mezhep Hareketleri Uzerine Bir
Arastirma”, FUIFD, S.2, 5.213.

9 Kavake1, 306. Koca “Giris”, 49; Erdogan Saritepe, “Debiisi’nin Hayati ve Eserleri”, FUIFD, 13/2,
2008, 5.144.

20 Kavakel, 5.306.

21 Bilhan, s.121.

ZAgm, 5.123.



Karahanlilar déneminde kurulan bir¢ok medreseden®® biri olan Bugra Han
(1033-1056) zamaninda kurulmus olan Halvani medresesi yiizlerce Hanefi hukukcu

yetistirmesi bakimmdan dnem arz etmektedir.?*
Iste Debiisi boyle bir ortamda nes’et etmis Hanefi fakihlerden birisidir.

1.2 Hayati

Maveraiinnehir’in 6nemli hukuk¢ularindan biri olan Debisi’nin tam ismi, EbQ
Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debisi’dir. Baz1 kaynaklarda ismi “Abdullah b.
Omer” yerine “Ubeydullah b. Omer” olarak gegmektedir.25 Tabakat kitaplarinda, Kadi
Eb( Zeyd ed-Debdst olarak da gegmektedir.?®

Buhara ve Semerkand arasinda bulunan Sogd’un bir beldesi olan Debﬁsiye’de27
diinyaya gelmis ve buraya nispetle de kendisine Debisi denmistir.?® Dogum tarihi ile

ilgili tabakat kitaplarinda herhangi bir tarih verilmemekle beraber 63 yasinda 6ldiigiini

2 Bu dénemde kurulmus diger medreseler igin bkz. Mitheymid, s.300.

2% Cetin, 5.185.

2 Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi Tabakdti’l-hanefiyye, Thk. Abdilfettah
Muhammed el-Hulv, Hicr, Cize 1993, c.ll, s.499; Muhdammed Abdulhayy el-Leknevi, Kitabii’l-
fevaidi’l-behiyye fi Terdcimi’l-hanefiyye, Tsh. ve Ta’lik. Seyyid Muhdmmed Bedreddin, Daru’l-ma’rife,
Beyrut, ts., s.109; Taskoprizdde Ahmed b. Mustafa, Mifiahu’s-saade ve Misbahu’s-siyade fi
Mevzudti’[-ulim, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1985, c.II, s.164; ibn Tagriberdi, en-
Niictimu ’z-zahire, c.V, s.76; Sihabuddin Eba Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu 'cemu ’I-blldan, Thk. Ferid
Habru’l-aziz el-Ciindi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, c.II, 5.499; Bagdatli Ismail Pasa,
Hediyyetu I-rifin Esmaii’l-miiellifin ve Asdrii’l-musannifin, Daru’l-ihyai’t-tiirasi’l-arabi, Beyrut ts, c.l,
5.648; Eb’l-fidd Zeyniiddin b. Kasim b. ibn Kutluboga, Tacu’t-terdcim, Thk. Muhammed Huseyr
Ramazan Yusuf, Daru’l-kalem, Dimask 1992, s.192; Omer Nasuhi Bilmen de Hukuk-u Islamiyye ve
Istilahat1 Fikhiyye Kamusu’nda Ubeydullah ismini vererek kendisi hakkinda bilgi vermistir. Bkz. Omer
Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1967, c.I,
5.349))

?® Ebt Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensdb, Thk. ve Ta’lik:
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Mektebetii ibni Teymiyye, 2.Baski, Kahire 1980, c.V,
s.273; Leknevi,age, s.109; Izziiddin ibnii’l-esir, el-Cezeri, el-Liibab fi Tehzibi’l-ensab, Daru Sadir,
Beyrut 1980, c.I, 5.490.

" Bu sehir kaynaklarda, Debisiye, Debiise ve Debiis seklinde gegmektedir.Bkz. Ebii Sa’d es-Sem’an,
age, c.V, s5.273; Semsiiddin ibn Hallikan, Vefayatu’l-a’yan ve Ebndii Ebndi’z-zaman, Thk. Thsan Abbas,
Daru Sadir, Beyrut ts. c.III, s.48; Kuresi,age, c.ll, s.500; ibn Kutluboga, age, s.193; Ibnii’l-imad,
Sezerdtii'z-zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Thk. ve Ta’lik: Abdulkadir el- Arnald-Muhammed el-Arnalid,
Beyrut 1984, c.lV, s.151; Mahmud Mustafa, I’camu’l-a’lam, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1983,
s.216.

% Ebi Sa’d es-Sem’ani, age, .V, s.273; ibn Hallikan, age, c.III, s.48; ibnii’l-esir, age, c.1, 5.490.



soyleyenler vardir.”® Sayet bu bilgi dogru ise Debisi yaklasik olarak 367°de (978)
dogmustur.*® Debisi, Buhara’da 430°da (1038) vefat etmis®® ve Eb( Bekir b. Tarahan

yakinina defnedilmistir.*?

Tabakat kitaplarinda -eserleri hari¢- yukarida zikrettiklerimiz disinda kendisi

hakkinda detayli bilgi bulunmamaktadir.
1.3 TImi Kisiligi ve Eserleri

Kaynaklarda Debisi’nin tahsil hayati ile ilgili pek bilgi bulunmamaktadir.
Sadece hocalarmdan Eb( Ca’fer el-Usriseni (5.400/1009)*° ile alakali bilgiler
bulunmaktadir.?* Usrdseni’nin ilim silsilesi Eb( Bekir Muhammed b. Fazl (6.381/991)
ve Ebl Bekir el-Cessés er-Razi (6.370/981) ile iki kanaldan Ebd Hanife’ye (6.150/767)
ulasmaktadir.® Debasi ve kitaplar1 iizerine yapilan arastirmalarda, Debisi’nin
babasindan yaptig1 nakillerden, babasinin da ilimle mesgul oldugu ve Debiisi’ye bu

noktada katkis1 oldugu anlagilmaktadir.®

Debiisi, Eba’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) ve Semsii’l-eimme es-Serahsi (0.
483/1090) ile birlikte Hanefi fikih ustliiniin ti¢ kurucusundan biri kabul edilmektedir.*’
Kendisinden sonra gelen Serahsi ve Pezdevi bircok konuda O’nu takip etmisler ve onun
ortaya koydugu sistemi gelistirmislerdir. Hanefi mezhebine mensup olmayanlarin da

eserlerinde yer almustir. Gazzali (6.505/1111) Mustasfa’sinda,®® Fahreddin er-Razi

2 Kuresi, c.II, 5.500; ibn Kutluboga, s.192; Hayreddin ez-Zirikli, 4 ’lam, Déaru’l-ilm, 15. Baski, Beyrut
2006, c.1V, s.109.

¥ Koca “Giris”, s.51.

! Ebii Sa’d es-Sem’ani, c.V, 5.273; ibn Hallikan, c.III, s.48; ibn Kutluboga, s.192; Mahmud Mustafa,
5.109; Leknevi, s.109. Debiisinin, 432 (1043) yilinda Cumade’l Ahir’in yarisinda Persembe giinii vefat
ettigini zikredenler de vardir. (Bkz. Kuresi, c.II, 5.500; Ibn Kutluboga, s.192.)

32 Ebi Sa’d es-Sem’ant, ¢.V, s.273.

8 Hayat1 icin bkzn Leknevi, s.57-58; Kuresi, c.IV, s.32.

¥ L eknevi, 5.109. Koca “Giris”, s.51.

¥ Koca “Giris”, s.51.

% Saritepe, s.148.

37 Ahmet Akgilindiiz, “Debﬁsi”,DiA, Istanbul 1994, c.XIX, s.66; Saritepe, s.160; Abdurrezak Afifi “Ogzet
Fikih Usdlii Tarihi”?, (Ali b. Muhdmmed el-Amidi, el-ihkam fi Usiili’l-ahkam, Daru’s-sami’i, Beyrut
2003) icinde, s.9.

*®imam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mistasfa min flm’il-usl, Thk. Abdullah
Mahmid Muhammed Omer, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2008, s.481, 489, 504.



(6.606/1210) el-Mahstl’iinde®® Debiisi’nin goriislerini nakletmis ve

degerlendirmislerdir. *°

Debiisi’nin tesiri, sadece kendisinden kisa bir siire sonrast ile sl kalmayip
devam etmistir. Ebd’l-0l4 Mardin, buna érnek olarak ibn Niiceym’i (6.970) gosterir.
Ibn Niiceym’in (6.537/1142) el-Esbah ve’n-nezair adli eseri yoluyla Osmanli’nin son
doneminde Ahmed Cevdet Pasa baskanliginda ilk medeni kanun olarak hazirlanmig
olan “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”ye de -0zellikle ilk yiiz madde basta olmak iizere-

tesir etmistir.**

Ancak Erdogan Saritepe aym fikirde degildir. Saritepe konuyu su ifadeleriyle
degerlendirir: “Kanaatimizce bu kiilli kaidelerin tamamimin Debiisi’den alindig:
tartismaya a¢ik bir konudur. Ciinkii kavaid-i Killiye ile ilgili literatiiriin bir kismmnin
Debiisi’den 6nce de mevcut oldugu bilinmektedir.” Daha sonra da Debiisi’den 6nce
kiilli kaideler iizerine yapilan gesitli ¢alismalar1 zikreder. Ik ¢calismanm EbQ Tahir ed-
Debbas (6.7),** ilk mistakil risalenin ise Eb0 Hasan el-Kerhi (6.340) tarafindan
yapilmis oldugunu, Necmiiddin en-Nesefi’nin (6.537/1142) ise Kerhi’nin bu risalesini
serh ettigini, Deblisi’nin de ‘Te’sisii’n-nazar’ eserinde ‘asl’ adini verdigi kiilli kaideleri
zikredip kapsamlarina giren meseleleri mukayeseli inceledigini, bunlardan sonra ise ibn
Niiceym’in ‘el-Esbah ve’n-nezair’i yazdigini, Mecelle’yi hazirlayan heyetin de bunlarin
hepsinden yararlandigini ifade eder. Saritepe, Debiisi’nin bu konuda miistakil bir eser
yazmis olmasindan hareketle kiilli kaidelerin kendisinden miilhem oldugu diisiincesinin

olusmasima neden oldugu kanaatindedir.*®

Muhdmmed Hamidullah “...Endiiliisli meshur hukukcu Ibnii’l-arabi

(6.543/1148), Bagdat’a gelip Debiisi’nin eserlerini istinsah ederek Islam Aleminin

% Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi Ilmi’l-usil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Miiessetii’r-risale,
2.Baski, Beyrut 1992, c.1, 5.97.

0 Koca “Giris”, s.53; Saritepe, s.160.

*1 Ebi’1-01a Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pasa, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1996, s.7 (dipnot 4); Akgilindiiz, “Deblsi”, ¢.XIX, s.66. Mecelle maddleri ile Debisi’nin
Te’sisti’n-nazar eserindeki kaidelerin 6rnek kargilastirmalari i¢in bkz. Ferhat Koca, “Giris”, ss.69-70.

%2 Hakkinda detayh bilgi igin bkz; Kuresi, c.III, 5.323; Ibn Kutluboga, s.336.

*3 Saritepe, ss.153-154.
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garbina yaymustr. Ibn Riisd’iin hukuki eserlerinin Debisi’den miilhem oldugu

diisiiniilebilir” der.**

Ancak Erdogan Saritepe, Ibnu’l-arabi’nin, Debiisi’nin kitaplarini istinsah ederek
Endiilis’e gotirdiigii iddiasmin ciddi anlamda mukayeseli bir incelemeye muhtag
oldugunu ve kendisinin yaptig1 arastirmalarda s6z konusu iddiay1 teyid eden herhangi
bir bilgiye ulasamadigmi sdyler. Bununla beraber ibn Riisd’iin, selefi olan Debiisi’den
yararlanma ihtimali olmakla beraber ondan etkilendigini iddia etmek i¢in daha somut

belgelere ihtiyag oldugunu ifade eder.*

Buyuk Hanefi alimlerden olan Debisi, Semerkand ve Buhara’da secgkin alimlerle
miinazaralarda bulunmus, miinazara kabiliyeti ve delil ¢ikarma yoniiyle darb-1 mesel
haline gelmistir.46 Baz1 fakihlerle yaptig1 miinazaralarda galip geldiginde, onlarin
maglup olduklar1 halde tebessiim etmeleri ve giilmeleri karsisinda su misralar1 sdyledigi

rivayet edilmistir:*’

agigdlly Soealy (S8 o aze 130 «;J Loggdl L ¢l peaall ‘“_,‘3 S L agdd e o edl Sles OO

Ne diye ben onu delillerle ilzam edince (yenince) bana giulme ve kahkaha ile
mukabelede bulunuyor, kisinin giilmesi fikhindan olsaydi sahradaki ay1 ne biiyiik fakih

olurdu.”*®

Takvimii’l-edille, EI-Esrar, EI-Emedii’l-aksa gibi eserleri tabakat kitaplarinda

One ¢ikmis eserleridir.*® Bunlarin disinda sadece ismen bilinen eserleri vardir. Onlar da

* Muhammed Hamidullah, “Usdl el-Fikih Tarihi”, Cev. M. Fuad Sezgin, Islam Tetkikleri Dergisi,
Istanbul Univ, Edeb. Fak. Yay. Istanbul 1957, c.11, ciiz 1, s.9; Muhammed Hamidullah, Zslam Hukuku
Etiidleri (Makaleler Kiilliyat), Bir Yayncilik, istanbul 1984, 5.65; Koca “Giris”, $.53.

** Saritepe, s.146.

6 Ebd Sa’d es-Sem’ani, ¢.V, s.273; Leknevi, s.109.

*" fbn Hallikan, c.ITI, 5.48; Kuresi, c.II, 5.500; ibn Kutluboga, s.192; Ebii’Ifida ismail b. Omer b. Kesir,
El-Bidaye ve ’n-nihaye, Hicr, Ciz41998, c.XV, s.678.

8 Cevahiru’l Mudiyye’de “ay1” yerine “Kurt” olarak gegmektedir. Tacu’t Teracim, 192°de “4¢dl L
yerine ‘g8l L seklinde gegmektedir.

9 Ebh Sa’d es-Sem’ani, ¢.V, s.273; ibn Hallikan, c.IIl, s.48; ibnii’l-esir, c.I, 5.490; Mahmud Mustafa,
s.100.
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sunlardir; Hizanetii’l-hiida fi’l-fetava,”® Serhu’l-cami’il-kebir, el-Envar fi Usali’l-fikh,

en-Nazm fi’l-fetava,® Tecnisu’d-deb{si. >

Simdi Debiisi’nin ¢esitli ilimlerdeki kitaplarini ve bu ilimlere dair kendisi

hakkinda ayr1 basliklar altinda kisa bilgiler verecegiz.

1.3.1 Hadis

Hadis ile ilgili herhangi bir eserini bilmiyoruz. Ancak Takvimi’l-edille eserinde
miitevatir haber, meshur haber, haber-i vahid, haber-i vahidin delil olabilecegi yerler,
rivayetleri kabul edilen raviler, ravinin sartlari, haberin mana ile rivayeti, amel edilmesi
yoniiyle haberler, sahih haber vb. gibi konu baslklar1 altinda bir kisim konular
islemistir.>® Bunlar bize Debfisi’nin hadis/siinnet anlayisi hakkinda bilgi vermektedir.
Tezimizin “Deblsi’nin Siinnet Anlayis1” baslig1 altinda bu konu genis olarak ele

alinacaktir.
1.3.2 Fikih

“Yedi kadi”dan biri olarak zikredilmesiyle beraber™ nerelerde kadilik yaptigina

dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.>

Debiisi; kiyas, istihsan, taklid, ilham, istishab ve tard gibi usil konularini
ayrintili olarak ilk isleyen ve taklid, ilham, istishdb ve tardin delil olma 6zelligini

reddeden kimsedir.*®

Fiird’ konularmi klasik sisteme gore isledigi El-Esrar fi’l-usil ve’l FiirG’® adinda

bir eseri vardir. Birgok yazmasi mevcut olan®’ eserde Debiisi, imam Muhammed’in

 Ebll Zeyd ed-Deblst, Takvimii’l-edille fi Usiili’l-fikh, el-Mektebetii’l-asriyye, Thk. Adnan el-Ali,
Beyrut 2006, s.14.

*! Katip Celebi Mustafa ibn Abdullah, Kesfii z-zuniin an Esami’l-kiitiib ve I-fintin, Daru’l-fikr, Beyrut
1990, c.V, 5.648.

2 Katip Celebi, age, c.l, 5.352.

>3 Dehist, age, ss.70-207.

54 Kuresi, c.II, s.500.

% Koca “Girig”, s.51.

% Akgiindiiz, “Debisi”, DId, ¢.XIX, s.66.
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Zahirii’r-rivaye kitaplarinda yer alan bazi konular1 agiklamaya calisir. Bu kitaplarda
halledilmemis ¢esitli meseleleri, kendi hukuki melekesini kullanarak halletmeye c¢aligir.
Meseleleri mukayeseli olarak isleyen Debisi, Ebl Hanife’nin goriislerini agiklayip
desteklerken, Eb( Yusuf, imam Muhdmmed ve Ziifer’in gériislerine de yer verir. Diger
Mezheplerin goriislerini de konu edinip onlara cevaplar verir. *® Bu 6zelliginden dolay:

Debisi’nin bu eseri, hilafiyyat alaninda yazilan eserlerden de kabul edilir.>®

Hanefi mezhebinden Safii mezhebine intikal eden Eba’l-muzaffer es-Sem’ani
(6.489/1096) Debiisi’nin bu eserine karsilik el-Istilam adli eserini yazmis ve bu eserinde
Debiisi’ye reddiye seklinde cevaplar vermistir.**Deblsi’nin bu eseri iizerine birgok

calisma yap11m1§‘[1r.61

Ustl konusunda yazmis oldugu Takvimii’l-edille eseri basta Serahsi
(6.483/1090) ve Pezdevi (6.482/1989) olmak (izere kendisinden sonra gelenlere
kaynaklik etmistir. Kavakei, bu eser hakkinda “en orijinal tarafi, Uslil-1 Fikh’in deliller

konusunu ¢ok teferruath ve fevkalade miikemmel olarak tetkik etmis olmasidir” der.®

> Detayli bilgi i¢in bkz. Kavakei, s.36; Koca “Giris”, 5.57.

%8 Koca “Giris”, 5.55-56.

% Saritepe, s.155. Salim Ozer, Debiisi nin el-Esrar fi’l-usiil ve l-furu’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili,
(Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1997, s.45.

0 Eba Sa’d es-Sem’ani, c.VIL, s.139; Ibn Hallikan, c.III, s.211; Taceddin b. Ali es-Subki, Tabakdtii’s-
safiiyyeti’I-kibra, Thk. Mahmud Muhdmmed et-Tanahi-Abdulfettdh el-Hulv, Daru Ihyai’l-kiitiibi’l-
arabiyye, Kahire 1918, c.V, s.342. Bu eserinde fiiru konularini delilleriyle ele alan Sem’ani, Debiisi’nin
“el-esrar”’daki goriislerine reddiyeler yazmistir. Bazen birebir Debisi’nin lafizlarin1 naklederek, bazen
de kendi lafizlariyla 6zetleyerek cevaplar vermistir. (Bkz. Sem’ani, el-Istilam fi’I-hilaf Beyne ’l-imameyn
es-Safii ve Ebi Hanife, Thk. Nafi’ bin en-Nafi’ el-Omeri, Daru’l-menar, Medine ty., c.I, 5.202, 205, 206,
208, 228, 239, 315 vd.) Bazen de Debisi’nin Takvimii’l-edille eserine dikkat ¢ekmis ve oradan da
nakillerde bulunmustur. (Bkz, Age, s.165.)

' Koca “Giris”, s.57; Saritepe, s.158. Bu calismalardan bazilari sunlardir: Ahmed Siibey’ el-Gamidi,
Kitdbii'd-da’va ve’s-sahdde Mine’l-esrar, (Yiksek Lisans Tezi) el-Medinetii’l-miinevvera 1408/1988;
Nayif b. Nafi’ el-Omeri, Kitabii'n-nikah Mine’l-esrar, Daru’l-menar, Medinetii’l-miinevvera
1413/1993; Nayif b. Nafi’ el-Omeri, Kitdbii’l-mendsik Mine’l-esrar, Daru’l-menar, Kahire 1991.
Abdullah Sevim, Kad: Ebii Zeyd Debiisi ve Kitabii’l-esrar, (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1986. Serafettin Ali Galay, el-Esrar, (Doktora Tezi), Camiatil
Ummi’l Kura, Mekketii’l Miikerreme 1414/1992; bu eserde, el-Esrar’in Kitabii’l Biiyu’dan itibaren
muamelat konularmin tahkiki yapilmistir. Salim Ozer, Deb(si ve el-Esrdr fi'l-usil ve’l-fiirii’ Adh
Eserinin Tahkik ve Tahlili 1-2 (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri
1997; Recep Tuzcu, El-Esrdr Isimli Eseri Cercevesinde Ebii Zeyd ed-Debiisi’nin Hadis Anlayisi ve
Yorumu, (Doktora Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2009.

2K avaket, $.37.
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YAT?

Ebl0’l-muzaffer es-Sem’ani’nin Kavati’ul-edille adli eseri, Debiisi’nin
Takvim’iil-edille’sinde isledigi konulara itirazlar ve reddiyeler icermektedir. Bazen
Debisi’nin ismini vererek, bazen de isim vermeden kendisine cevaplar verir.®® Bundan
dolayidir ki bazi arastirmacilar, Kavati’ul-edille’nin tamamen Takvim’ul-edille’ye
reddiye olarak yazildigi kanaatine varmuslardir.® Ayni durum Gazzali’nin (6.505)
Sifai’l-galil eseri icin de s6z konusudur.®®Cinkii her iki muellif de eserlerinin
mukaddimelerinde Deblsi’nin goriislerini tashih etmeyi hedeflediklerini ifade
etmislerdir.®® Tiirkiye kiitiiphanelerinde birgok yazmasi mevcut® olan eser iizerine
bir¢ok ¢alisma yapllmlstlr.68 Debtisi’nin bu eseri Halil Muhyiddin el-Meys tarafindan
tahkiki yapilarak 2001°de Dar’ul-kiitiibi’l-ilmiyye’de basilmistir. Ayn1 sekilde Adnan
el-Ali tarafindan tahkiki yapilarak 2006°da el-Mektebetii’l-asriyye’de basilmustir.®®
Bunun disinda usil kitabi olarak Debisi’ye isnad edilen el-Envar fi Usali’l-fikh™ eseri

Ahmet Akgiindiiz’iin degerlendirmesine gore Takvimii’l-edille’nin muhtasaridir.”

Ebl Zeyd ed-Debisi, Mukayeseli islam Hukuku da diyebilecegimiz’® Hilaf

ilmini ilk vaz’ eden kisi olarak bilinir.”® Debdsi’den énce bu konuda cesitli calismalar

8 Bkz. Ebd’l Miizaffer Mansr b. Muhdmmed es-Sem’ani, Kavdti ul-edille fi’l-us(l, el-Mektebti’l-
asriyye, Beyrut 2011, ss. 305-310.

8 Koca “Giris”, $.59; Murtaza Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin
Otoritesi), Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s.189.

% Koca “Giris”, 5.59. Bkz. Gazzali, Sifiii’l-galil fi Beydni’s-giibehi ve l-muhayyeli ve Mesdliki t-ta lil,
Thk. Hamd el-Kebisi, Bagdat 1971, 5.9, 14, 142, 146, 177, 178, 179 vd.

&6 Sem’ani, age, s.10; Saritepe, s.162.

87 Detayli bilgi i¢in bkz. Koca “Giris”, 5.59.

%8 Koca “Giris”, 5.59-60. Saritepe, s.162. Bu calismalardan bazilar1 sunlardir: Fahru’l islam el-Pezdevi (6.
482/1089), Takvimii’l-edille’yi serh etmistir. Ebli Ca’fer Muhammed b. Hiiseyin (6. 512/1118)
Takvimii’l-edille’nin ihtisarim1 yapmustir.(Bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, c.l, s.467). Subhi
Muh&dmmed Cemil Hayyad, Dirase Mukarene li Kitabi Takvimi’l-edille fi Usiili’I-fikh, (Doktora Tezi),
Ezher Universitesi, Kahire 1967. Hakki Aydin, Cassas'in Kitabii Usiili'l-fikhi ile DEbisi'nin Takvimu'l-
edille'sinin Karsilastrmali Olarak Tamitilmasi.(Yiksek Lisans Tezi), Atarirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1985. M.Masum Vanhoglu, [/k Dénem Hanefi Hukuk¢ularindan Ebii Zeyd
Debiisi ve Takvimii’l-edille Isimi Kitabinin Edisyon Kritigi (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1997. Abdullah Durmus, Takvimu'l-edille Adli Eseri Cergevesinde
Debiisi’de Nasslar (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2000. Erdogan Saritepe, Takvimii’l-edille Cercevesinde Debiisi’nin Delil Anlayisi, (Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007. Temel Kacir, Hanefi UsGlculerinden EbG
Zeyd ed-Debiisi’'nin Kiyas Nazariyesi (Takvimii’l Edille Eseri Cergevesinde) (Yiiksek Lisans Tezi),
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Ankara 2007.

% Saritepe, 5.162.

" Omer Riza Kehhale, Mu cemu’I-muellifin, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1993, c.1l, s.266.

™ Akgiindiiz, “Debisi”, DId, ¢.XIX, s.66.

2 Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Koca “Giris”, ¢.21-32.

" ibn Hallikan, c.III, s.48; Kuresi, c.II, 5.499-500; ibn Kutluboga, s.192; Leknevi, s.109; ibnii’l-iméd,
c.lV, s.151.
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yapilmistir, ancak bu ¢alismalar1 bir ilim halinde ortaya kendisi koymustur.74 Te’sisii’n-
nazar eseri bu konuda 6ne ¢ikmaktadir. Bu kitabin baz kiitiiphane kataloglarinda EbG’l-
leys es-Semerkandi’ye (6.373/983) nispet edilmesiyle beraber s6z konusu matbi’
niishalar Te’sisii’n-nazar ile aymidir.”” Konuyu degerlendiren Prof. Dr. Ferhat Koca su

tespitler de bulunur:

Te’sisti’n-nazar’m Ebd’l-leys es-Semerkandi veya Eb0 Zeyd ed-
Debisi’ye aidiyetiyle ilgili yapilabilecek ¢esitli spekiilasyonlara
girmeden, Ebd’l-leys es-Semerkandi’nin Hanefi mezhebinde ¢nemli
bir fakih olmakla beraber, usll-i fikih ilminde meshur olmamas1 ve
onun hayatini ayrintili olarak anlatan tababakat ve rical kitaplarinda,
hilaf ilmiyle ilgili herhangi bir eserinden bahsedilmemesi sebebiyle,
Te’sisii’n-nazar’m Ebd’l-leys es-Semerkandi’ye degil de Ebu Zeyd
ed-Debisi’ye ait oldugu kanaatini taslyoruz.76

Bu kitapta Deb(si, mukaddimeden sonra Eb( Hanife ile Imameyn arasindaki
ihtilaflar1i, Eb(0 Hanife ve Eb(O Yusuf ile Muhammed arasindaki ihtilaflari, Ebd Hanife
ve Muhammed ile Eb0 Yusuf arasindaki ihtilaflari, EbO Yusuf ile Muhdmmed
arasindaki ihtilaflari, U¢ Imam (Eb0 Hanife, EbG Yusuf, Muhammed) ile Zifer
arasindaki ihtilaflar;, U¢ imam ile Malik arasindaki ihtilaflar, Bizimle ibn Ebi Leyla
arasindaki ihtilaflar, Bizimle Safii arasindaki ihtilaflar, Bazi Meselelerin Dayandigi
Genel Hukuk Prensipleri basliklar1 altinda meseleleri aradaki ihtilaflar1 ornekleriyle
ortaya koymaktadir. Debiisi 6nce metot olarak dnce ana kaideyi zikreder ve sonrasinda
yukarida zikredilen kimselerin o konulardaki goriislerini 6rnekler iizerinden vererek
aralarindaki ihtilaflar1 ortaya koyar. S6z konusu ettigi ana kaide ile ilgili agiklamalar1

bittikten sonra yeni bir ana kaide Uzerinden devam eder.

" Kavaket, s.34. Debiisi’den 6nce bu konuda cesitli calismalar vardir. Mesela Imam-1 Safii’nin Kitabii’l-
iimm adl1 eserinde; Kitabu Ihtilafi’l-irakiyyin, Ihtilafu Ali ve Abdillah Ibn Mes’ud, Kitabu Ihtilafi Malik
ve’s-safii, Kitabu’r-red ala Muhammed b. Hasen basliklar1 altinda ihtilaf konularmi islemistir. Yine
Imam Ebd Yusuf’un, er-Redd ala Siyeri’l-evzai ile ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla’s1 ile Ibn Cerir
et-Taberi’nin Ihtilafu’l-fukaha ve EbG Ca’fer et-Tahavi’nin Ihtilafu’l-fukahas1 vb. gibi calismalar
mevcuttur. (Saritepe, s.151.)

" Detayli bilgi i¢in bkz, Koca“Giris”, s.58-62.

"® Koca “Giris”, s.61; Ayni diisiinceyi Siikrii Ozen daha énce yapmis oldugu yiiksek lisans tezinde gesitli
goriisleri ziktettikten sonra dile getirmistir. Bkz. Siikrii Ozen, Hilaf Ilminin Ortaya Cikisi ve Ebii Zeyd
ed-Debiisi’'nin Te sis 'iin-nazar Adl Eseri, (Yuksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1988, s.53.
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Kavake1, bu kitaptaki kaidelerin toplamimnin 75 kadar oldugunu zikrettikten sonra
Kitaptaki ana kaideleri —ibadet konularmin da islenmis olmasi diginda- Mecelle’nin kiilli
kaidelerine benzetir.”” ilk baskis1 Kahire’de Mustafa el-Dimaski ve Muhdmmed Emin
el-Hanci el-Halebi yardimlariyla el-Matba’atii’l-ebediyye tarafindan yapilmistir. Eser

iizerine bir¢ok ¢aligma yap1lm1$t1r.78

Ebld Zeyd ed-Debisi’ye fikih ile ilgili olarak en-Nazm fi’l-fetava, Serhu’l-
cami’i’l-kebir adinda bagka eserler de isnad edilmektedir. Ancak bu eserler giiniimiize
ulasabilmis degildirler.79 Bunlarin disinda yine giiniimiize ulasamamis Kesfii’z-
zunin’da “Kitabii’t-ta’lika fi Mesaili’l-hilaf” ve Fuat Sezgin’in Tarihu Tiirasi’l-arab?
eserinde “Kitabii’t-ta’likati fi Mesaili’l-hilaf Beyne’l-eimme” olarak gecen bir eser de
kendisine nispet edilmistir.° Ahmet Akgiindiiz, bu kitabin Te’sisii’n-nazar ile ayn1 eser

oldugunu sé')ylemektedir.81
1.3.3 Kelam

Debisi, Hanefi-Maturidi ¢izgiyi takip etmistir. Muhammed Hamidullah, Debdst
hakkinda su ifadeleri kullanir: “Cessas’in tilmizlerinin talebesi olan Imam Debiisi, daha
evvel Imam Maturidi tarafindan baslanmis olan Orta Asya mektebinin gelenegini

siirdiirmiistii.”® Kelam ile alakali herhangi bir eserinin bulundugunu ise bilmiyoruz.

" Kavaket, 5.37.

8 Koca “Giris”, $5.63-65; Saritepe, s.154. Bu c¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Ahmet Akgiindiiz, EbQ
Zeyd ed-Debiisi ve Ilm-i Hilaf(Erzurum 1979, Atatiirk Univ. Islami {limler Fak. Mezuniyet Tezi). Yusuf
Kilig, “Ebfl Zeyd Debiisi’nin Te’sisii’n-nazar Adli Eserinin Islam Hukuku Bakimmdan Ehemmiyeti”
Islam Medeniyeti Mecmuasi, 7/3, Istanbul 1982, ss.45-88. Siikrii Ozen, Tim-i Hilafin Ortaya Cikisi ve
Eb( Zeyd ed-Deb(si'nin Te'sisu'n-nazar Adl Eseri. (Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1988. Ahmet Akgiindiiz, “Karahanlilarin Biiyiik Hukukcusu Ebf Zeyd ed-
Debiisi ve Mezhepler arast Mukayeseli Hukuka Te’sirleri”,Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
2/2, Konya 1989. Ferhat Koca, Mukayeseli Islam Hukukunun Temellendirilmesi; Giris ve notlarla
Deblis’nin bu eserini terclime etmistir. Ankara Okulu Yaymlar1 tarafindan Kasim 2002’de
nesredilmistir. Sonraki tarihlerde de yeni baskilar1 yapilmistir.

"% Kavaket, s.35; Koca “Giris”, 5.54-55. Akgiindiiz “Debiisi”, ¢.XIX, s.66.

8 Katip Celebi, c.I, 5.771; Fuat Sezgin, Tarihu Tiirdsi’l-arabi, (Arapga’ya ¢ev. Mahmud Fehmi Hicaz?),
Idaretii’s-sekafe ve’n -nesr bi’l-cAmia, Riyad 1991, c.lll, s.126.

8 Akgiindiiz, “Debisi”, DId, ¢.XIX, s.66.

82 Hamidullah, Islam Hukuku Etiidleri, 5.65
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1.3.4 Tasavvuf

Debiisi’nin giliniimiize ulasmis ve tasavvufi konular1 isledigi el-Emedii’1-aksa®®
adli bir eseri bulunmaktadir. Bu eserinde Debisi su basliklar1 islemistir: Kitabu
Cihadi’n-nefs, Kitabu Hikmeti Asli’l-halk, Kitabu Fusili’l-erbaa, Kitabii’l-ubudiyye,
Kitabii’l-fakr, Kitabii’'l-emr, Kitabii’s-sicn ve’l-memleke, Kitabii’l-mizan, Kitabu
Aksami’n-nass fi’d-din, Kitabli’l-mihne ve’l-hiyel, Kitabii’d-da’ve ve’r-rii’'ye ve’l-
besére.84
Tasavvuf ve ahlak konularimi isledigi el-Emedii’l-aksad adinda eserinin ¢esitli
yazmalar1 Tiirkiye kiitiiphanelerinde de bulunmaktadir. Eser Muhdmmed Abdulkadir

Ata tarafindan 1985°te Darii’l Kiitiibi’l Ilmiyye’de negredilmistir.g‘r’
1.3.5 Hocalar ve Ogrencileri
1.3.5.1 Hocalan

Debiisi’nin  hocalarindan sadece EblO Cafer el-Usrtseni (6.400/1009)
bilinmektedir.2® Diger hocalart ile ilgili bize ulasan herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Usrliseni’nin ilim silsilesi ise Eb( Bekir Muhammed b. Fazl (6.381/991)%" ve Eb(i Bekir
el-Cessas er-Razi (6.370/981)® ile iki kanaldan Eb( Hanife’ye (6.150/767)

ulagmaktadir.®®
1.3.5.2 Ogrencileri

Debiisi’nin bilinen iki 6grencisi vardir. Erdogan Saritepe, sadece iki 6grencisinin
bilinmesinin veya isimleri kayitli olmasa da az sayida Ogrencisinin bulunmasmin

sebebinin zamanin ¢ogunu kadilik gorevini icraya ve ilim Ogrenip yazmaya ayirmis

& Bu eserini kendisi Takvimii’l-edille eserinin baginda zikretmistir. (Debisi, Takvim, s.14.)
8 Saritepe, s.150.

8 Koca “Giris”, s.55; Saritepe, s.150.

® Hayati igin bkz. Leknevi, $5.57-58.

8 Hakkinda detayl bilgi igin bkz. Leknevi, s5.184-185.

® Hakkinda detayh bilgi igin bkz. Taskopriizade, c.II, 5.163-164.

8 Koca “Giris”, s.51; Saritepe, s.149.
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olmasiyla agiklamanin miimkiin olabilecegini ifade eder.®Bilinen iki &grencisi

sunlardir:

1) Ahmed b. Abdurrahman b. Ishak Cemaliiddin Eb( Nasr er-Rigzemani
(6.493/1099): Buhara’nin Rigrezmin karyesine nisbetle kendisine Rigrezmini
denilmistir. Buhara k&diligi yapmistir. Kadi Cemal olarak da bilinir. H.414 yilinin
Sevval ayinda dogmus ve h.493 yilinda Ramazan ayinda Buhara’da vefat etmistir.”*

2) Kadi Aldaeddin Ali el-Mervezi: Fevaidii’l-behiyye’de Debiisi’nin ashabindan
oldugu zikredilmekle beraber kendisi hakkinda detayli bilgi verilmemistir.*? Kendisi

hakkinda diger kaynaklarda da herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

% Saritepe, s.149.
L Kuresi, c.1, s.186; Ibnii’l-esir, c.ll, 5.48.
92 | eknevi, s.144.
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2. SEM’ANI’NIN HAYATI, iLM{ KiSiLiGi VE ESERLERI
2.1 Tarihi Arka Plan

Ebi’l-muzaffer es-Sem’ani (426/1035-489/1096), Orta Asya, Iran, Irak, Suriye,
Kirman ve Anadolu’da kurduklari devletler ile 300 yili agskin bir siire devam eden
Selguklular®® déneminde (1040-1157) Merv sehrinde yasamus bir zattir. Merv sehri, ise

Hz. Osman ddéneminde Islam ordular1 tarafindan fethedilmistir.94

Safii mezhebinin buraya yayilmasi ise Miizeni ve Rebi’ el-Muradi’nin
vefatlarina kadar talebeliklerini yapmis olan Abdan Ebi Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Tsd el-Mervezi’nin (293/906) Muhtasar’ul-miizeni’yi de yanma alip
memleketi olan Merv’e donmesi ile daha 6nce Merv ve ¢evresinde Safii mezhebini

yayan Ahmed b. Seyyar (268/881) sayesinde olmustur.*

Yasadigi donem Selguklularin Tugrul Bey (1038-1064), Alp Arslan (1064-
1072), Meliksah (1072-1092) ve Berkyaruk (1094-1104) donemleri gibi Selguklularin
parlak donemlerine denk gelmektedir. S6z konusu dénemlerde hikimdarlar, gittikleri
yerlerde medreseler agtiklar1 ve egitime 6nemli 6l¢iide destek verdikleri gibi, ilim ehlini

himaye ediyor ve onlara énem veriyorlards.*®

[lim 6grenme islevi, medreselerde sistematik hale gelmeden 6nce camilerde
halkalara katilarak yapildigi bilinmektedir. Ancak medreseler bu isi; dersler agisindan
daha sistematik, talebeler acisindan da; yeme, igme, barinma vb. imkanlar a¢isindan
daha kolay hale getirmistir. Ozellikle Nisabur, Bagdat, Isfahan, Herat, Belh, Merv, Rey,
Busenc, Hargird, Basra, Musil gibi Irak ve Horasan’in sehirlerinde yogunlasan ve

sayillar1 16’ya ulasan Nizamiye medreseleri; talebenin barinma, beslenme ve burs

% Unly, 5.392.

*Mahfuz Soéylemez, Bagdat ile Merv Arasindaki Kiiltiirel Iliskiler, islam Medeniyetinde Bagdat
Uluslararas1 Sempozyumu, (7-8-9 Kasim), Istanbul, 2008, s. 223.

®Muhittin  Ozdemir, “Miizeni’den Nevevi’ye Safii’ye Mezhebi’nin Panoramasi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, Ekim 2011, S.8, s. 189.

% Unlu, 5.397.
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ihtiyaglarin1 tahsts edilen véakif gelirlerinden karsiliyorlardi.®” Medreseler icin hem
cevrede sayginlig1 olan insanlar hoca olarak ataniyor hem de 6grencilerin bagka illere
gitmesine gerek birakmayan kiitiiphaneler olusturuluyordu.”® Her medresenin bir
kiitiiphanesi oldugu gibi her sehrin de umimi bir kiitiiphanesi bulunmaktaydi.
Sem’ani’nin dogdugu ve biiyiidiigl sehir olan Merv sehrindeki bir kitaplikta 13000 cilt
kitap oldugu ve bir cildin 200 dinar kiymetinde oldugu rivayet edilmistir.*® Sunulan bu
imkanlarla s6z konusu medreseler, bulunduklar1 bolgelere talebenin gelmesini sagliyor

ve buralar1 bir ilim-irfan merkezi haline getiriyorlard.

Sem’ani’nin dogdugu ve hayatinin g¢ogunlugunu yasadigi Merv’de, Blylk
Selcuklu doneminde biri, Cagri Bey tarafindan ikincisi Tugrul Bey’in veziri
Amidilmilk el-Kiindiiri (6.457/1065) tarafindan, tgilinciisii Sultan Alparslan’in veziri
Serefiilmiilk Ebd Sa’d Muhammed el-Haverizmi el- Miistevfi tarafindan olmak tizere ti¢
medresenin agildigi bilinmektedir.’® Selguklular déneminde devletin bir¢ok sehrine

acilan Nizamiye medreselerinden once, Nisabur Medresesi’nin Cliveyni (6.478/1089)
101

AA A

Bagdat medresesinin Eb( Ishak es-Sirazi (6.476/1083) igin yapilan ve fertlere
102

icin,

tahsis edilen medreseler bulunmaktaydi.

Sultan Alp Arslan’in veziri Nizamiilmiilk (6.485/1092) tarafindan insa edilen
Nizamiye medreseleri, ehl-i Siinnet akidesini giiclendirmek ve yaymak, Sii-ismaililerin
zararh fikirlerini ve propagandasini etkisizlestirmek, fikrl kargasalar1 en aza indirmek,
devlet kadrolarma lazim olan bireyleri yetistirmek, fakir 6grencilere okuma imkani

saglamak, toplum nezdinde saygmligi olan fakihleri maasli miiderrisler olarak

9 Abdurrahman Acar, “Selcuklu Medreseleri ve Islam Kiiltir ve Medeniyetine Kazandirdiklar1”,
Uluslararast Tiirk Diinyasinin fslamiyet’e Katkilart Sempozyumu, 1sparta 2007, s.352; Unli, s.506;
Giilay Ogiin Bezer, vd. Blyik Selguklu Tarihi, Editér: Giilay Ogiin Bezer, Anadolu Universitesi,
Eskisehir 2011, s. 197. Nizamiye medreseleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Omer Menekse, “Sel¢uklu
Egitim Miiesseseleri Nizamiye Medreseleri”, Diyanet Ilmi Dergisi, C. 39, S.3, Ankara 2003 (Temmuz-
Agustos, Eylil), ss.117-122.

% Ozaydin, “Nizamiye ”,DI4, ¢.XXXIII, 5.189; Unli, 5.506.

% Unlg, s.507.

100 Acar, 5.353.

101 Bilal Aybakan, Imam Sdfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, iz Yaymcilik, 2. Baski, istanbul

2011, s. 234.

102Age, 5.232.
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gorevlendirmek ve onlarm araciligiyla halk {izerinde devletin otoritesini saglamak

vb.’ni amaclamaktaydi.'%

Selguklu hiikiimdarlari, Siinni-Hanefi ¢izgiyi takip ettikleri halde, Ehl-i stinnete
mensup diger fikith mezheplerinin gelisimlerine karigmuyorlards.'®Ancak  kendi
donemlerinde Maveralinnehir’de Maliki mezhebi ve Hanbeli mezhebi pek
yayilmamistir. Kimi yazarlar bunu, Maliki mezhebinin buralarda yayilmamasini1 imam
Malik’in yasadigi Medine’ye uzak olmasi ve bu g¢evrede kendilerine zit hukuki
yonelisler olan re’yci ekoliin yaygin olmasi gibi nedenlerden oOtiirii olabilecegine
baglarken; Hanbell mezhebinin ise gordiigli resmi himayenin az olmasimin da etkisiyle
az yayllmis olduguna baglamislardir. Hanefilik ve Safiilik ise yayllmlstlr.lo5 Aslinda
Maliki mezhebinin ushl agisindan re’y ekoliine zit olmayip Hanefi mezhebine daha
yakin oldugu, Safii mezhebinin Hanefilige zitlik bakimindan Malikilige gore ¢ok ilerde
oldugu soylenebilir. Nitekim bu konuda yapilan calismalarda Enes bin Malik’in
metodunun tam anlamiyla hadis ekoliiniin metodunu yansitmayip, re’yi de kapsayan bir

metot oldugu da ifade edilmistir.'%

Hanefilik, hiikiimdarlar tarafindan desteklendigi, medreseler agildig1 ve agilan
medreselere yine kendileri tarafindan Hanefi miiderrisler tayin ediligi halde Safiiler i¢in
acilan medreselere de -0zellikle Nizamiye medreselerine- miidahale edilmemistir.*%’
Imkan oldugu halde miidahale edilmemis olmasi zimni olarak hiikiimdarlar tarafindan
desteklendigi seklinde anlasilabilecegi gibi mezhepler aras1 dengeyi gozetmek seklinde
de anlagsilabilir. Nizamiye medreselerinin kurucusu vezir Nizamiilmiilk Safii oldugu
icin, Nizamiye medreselerine Safii miiderrisler tayin edilmekte ve ders olarak; Kur’an-1

Kerim ve ilimleri, hadis, Safii fikhi1 ve usalii, Es’ari kelami, Arap dili ve edebiyati,

1% Acar, 5.355; Unl, s.506.

%Detayl bilgi i¢i bkz. Ferhat Koca, “Selguklularin islam Hukuk Mezheplerine Bakislar1”, Uluslararas
Selcuklu Kdlttr ve Medeniyeti Kongresi, Bildiriler, Konya 2001, C.2, ss. 29-33.

105 Koca, agm, s5.38-39.

106 K adir Girler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapisi —Ilk Dénem Ehl-i Hadis Ornegi-, Emin Yayinlar1, Bursa
2007, s5.198-199.

197 Bezer, s.198. Genel durum bu oldugu halde ferdi bazi miidahaleler de olmustur. Ornegin, Tugrul
Bey, Nisabur’ da Safil camii iman1 gorevden alip yerine Hanefi bir imam tayin etmis, Muhammed
Tapar ise Isfehan’da ve Hemedan’da Nizamiilmiilk tarafindan Safiflere vakfedilen camileri onlardan
alarak Hanefilere tahsis etmisdir. Bunun ise Muhdmmed Tapar’in kardesi Berkyaruk arasindaki
miicadele Nizamiilmiik taraftarlarinin Berkyaruk’a destek vermesinden kaynaklandigi ifade
edilmigtir. (Bkz. Koca, agm, s.32.)
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riyaziye ve feraiz gibi dersler okutulmaktaydi'® Dolayisiyla Hanefi mezhebi
hiikiimdarlar tarafindan desteklenirken, S$afii mezhebi de Nizamiilmiilk tarafindan

desteklenmekteydi.

Mezhep kavgalarinin yaygin oldugu Horasan bolgesinde Selguklular donemi,
kendilerinden once baglamis olan gerek siinni-itikadi ve stiinni-ameli mezheplerin kendi
aralarindaki ihtilaf ve kavgalarinin, gerekse siinni-sii mezhepleri ile olan ihtilaf ve
kavgalarinin siddete doniisecek kadar ileri gittigi bir donem olmustur. Hanefi-Safii ve
Hanbeli-Safii ¢ekisme ve kavgalart bu donemde ciddi yaygmlik kazanmusti. Kimi
yazarlar gore, bunun temelindeki en 6nemli saiklerden biri de Hanefilerin mu’tezili,
Safiflerin Eg’ari ve Hanbelilerin de Selefi olmalaridir."®Netice itibariyla fikih
mezhepleri arasindaki ¢ekismeler itikddi mezhepler arasindaki gerginlik ve
cekismelerden kaynaklandigi soylenebilirse de Eb0O Hanife’den itibaren Hanefi
mezhebini temsil edenlerin g¢ogunluk itibartyla ehl-i siinnet c¢izgisinde olduklar1
bilindigi™® halde Hanefilerin mu’tezili oldugu genellemesine gétiirebilecek sekilde bir
diistincenin dogru olmadig1 da ifade edilmelidir. Ciinkii amelde Hanefiligi benimsemis
cok farkli gruplarmn var oldugu bilinmektedir."**Hanefilerin mu’tezili oldugu diisiincesi,
so6z konusu donemde mu’tezililerin ¢ogunlukla ameli mezhep olarak Hanefiligi tercih
etmelerinden 6tirl oldugu s6ylenebilir. Selguklular doneminde itikadi inanglara dayali
cekismelerin oldugu inkar edilemese de s6z konusu ¢ekismeleri sadece itikadi alana
hasretmek de hakikate tam muvafik degildir. Ciinkii mezhepler arasindaki ¢ekismelerin
daha ilk dénem ititbariyla ehl-i hadis ve ehl-i re’y ¢ekismesi seklinde cereyan ettigi de

bilinmektedir.

108 Ozyadln, “Nizamiye Medresesi”, DIA, c. XXXIII, s.189.

109 Seyfullah Kara, “Selguklu Tirklerinin Mezhepler Arasi Barisa Yaptiklari Katkilar,” Uluslararasi
Tiirk Diinyasimn Islamiyete Katkilar: Sempozyumu, Fakiilte Kitabevi Baski Merkezi, Isparta 2007,
s.388. Selguklular déonemindeki Hukuk Mezhepleri arasindaki ¢ekisme ve kavgalar hakkinda detayli
bilgi icin bkz. Koca, Sel¢uklularin Islam Hukuk Mezheplerine Bakist, ss 29-49.

10 Ciinkii bakildiginda Eba Hanife, Eb Yusuf ve imam Muhammed basta olmak {izere, Debdsi (430),
Serahsti, (490), Ebii’1-ylsr el-Pezdevi (493/1099), Alauddin es-SemerkandT (508/1115), Nureddin es-
Sabdni (580/1184) gibi insanlar hep ehl-i siinnet cizgisindedirler. Bununla beraber 6énemli Hanefi
ustlciilerden olan Cessas’in ve Hanefl bir miifessir olan Zemahseri’nin (538), mu’tezili olmasi gibi
amelde Hanefi olduklar1 halde itikatta mutezi olanlarin varligi bilinmektedir.

11 Adem Arikan, “Biiyiik Sel¢uklularin Hanefilere Destekleri ve Irak Selguklular1 Sultan1 Mesud’un
Faaliyetleri”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi, S.5-6, Biskek, 2008, s.154; Metin
Yigit, [lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usiill Anlayisinda Siinnet, 1z Yaymcilik,
Istanbul 2009, ss.23-28.
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Bu c¢ekismeler ilmi ve -devlet kadrolarini elde etmekle suretiyle- politik
platformlarda cereyan etmekle beraber zaman zaman insanlarin 6lmelerine kadar giden

siddet olaylarina déniismiistiir. '

Slnniler arasndaki ¢ekisme ve kavgalari sonlandirmak igin ¢esitli gayretler
gostermis olan Selguklular, mezheplere baski yapmamig bir arada yasamalarini
saglamak i¢in calismis,™™ hatta bizzat hiikiimdarlar bazi mezhebi kavga ve olaylar1
yatistirmak igin gesitli alimleri gorevlendirmis ve bu konuda dahli olan idarecileri de
gorevden almislardir.*™ Aymi sekilde Tugrul Bey doneminde vezir olan itikatta mutezili
fikthta Hanefiolan Kiindiiri, makamini kaybetmemek ve mutezili egilimlerini yiriirkige
koyabilmek ve yaymak i¢in Es’ari-Safiilere kars1 biiyiik baskilar uygularken, daha
sonrasinda Alparslan doneminde aymi1 goreve getirilen Nizamiilmiilk ise 06zellikle
Nizamiye medreselerini kurdurtmak ve buralar1 Safiilere tahsis etmekle Kinduri
doneminde yapilan baskilar1 kaldirmis ve Eg’ari-Safiiligin yayilmasina biiyiik katkida
bulunmustur."™® Kat1 bir Hanefi olan Alparslan’m, veziri Nizamiilmiik’e miidahil
olmamasi da géz Oniine alinirsa, Kiindiiri’nin faaliyetleriyle gerilen ortamim bu sekilde

yumusatilmaya c¢alisildigi da s6ylenebilir.

Tugrul Bey ve Meliksah gibi 6nemli Selguklu hiikiimdarlari, Siilerin 6nem
atfettikleri yer, mezar ve tiirbeleri ziyaret etmek, on iki imama saygi gdstermek vb.
vesilelerle onlara karsit 1limli bir politika izleyerek yaklasmis ve kendileri siinni
olmalarma ragmen Siileri de -asirilia kagan gruplar harig- iyi bir sekilde idare

etmislerdir.™®

Netice de 12.yy’lin baslarinda s6z konusu mezhep kavgalar1 azalmis ve 13.yy’da
ise mezhepler arasi silahli ve siddet barindiran olaylar yok denecek kadar az bir

seviyeye inmistir."*’Ancak mezhepler arasindaki ¢ekismelerin tamamen bittigini

112 Koca, Selcuklularin Islam Hukuk Mezheplerine Bakist, $5.40-45.
13 Kara, 5.389.

114 Koca, agm, 5.43; Kara, s.389.

115 Koca, agm, s.30.

116 By konuda detayl bilgi i¢in bkz. Kara, 5.386.

17 Kara, 5.391.
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sOylemek ise -mezhepler arasi fikri tartigmalara bakildiginda- ¢ok mimkin

goriinmemektedir.**®

Debisi’nin yasadigi Maveraiinnehir bolgesinde Siinni-Hanefi ¢izgiye karsi,
Sem’ani’nin yasadig1 Selguklu déneminde Merv ve gevresinde ise Safiiler ve Hanefiler

0

yogunlukta olmakla beraber,'*® Safii-Es’ari ¢izginin takip edilmesi*?®® ve Hanefi

medreselerinin Safiflere nazaran az olmasi™** dikkat cekicidir.

Iste Eb0’1 Muzaffet es-Sem’ani, boyle bir ilmi, politik platformlar tizerinden
tartigmalarin yapildigi, mezhep cekismelerinin ve kavgalarmin yasandigi ve bunlara
bagl olarak bircok insanin mezhep de degistirebildigi bir donemde yasamis 6nceden

Hanefi oldugu halde Safii mezhebine intikal eden bir alimdir.

2.2 Hayati

YA,A%0

Merv ehlinden olan Sem’ani’nin tam ismi, Mansur b. Muhammed b.
Abdulcebbar b. Ahmed b. Muhammed b. Cafer b. Ahmed b. Abdulcebbar b. Fadl b.
Rebi’ b. Miislim b. Abdullah b. es-Sem’ani et-Temimi el-Mervezi’dir. Kaynaklarda

Ebl’l-muzaffer es-Sem’ani olarak geg:mektedir.122

Beni Temim kabilesinin bir kolu olan Sem’an’a nisbetle kendisine Sem’ani

denilen'®Ebd’l-muzaffer es-Sem’4ni, 426 yilnm Zilhicce aymda (Ekim 1035)

Merv’de diinyaya geldi.'**

118 Koca, Sel¢uklularin Islam Hukuk Mezheplerine Bakist, S.49.

119 Kara, 5.389.

120 Bezer, 5.198.

121 Acar, 5.352.

122 B Sa’d es-Sem’ani ¢.VII, s.140; ibnii’l-cevzi, el-Muntazam, ¢.XVII, s.37; ibnii’l-esir, c.Il, 5.138;
Ibn Hallikan, c.ITI, s.211; c.II, s.139; Siibki, c.V, s.336; Isnevi, c.I, s.321; Ibnii’l-imad, c.V, 5.394;
Semseddin Muhdmmed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-islam ve Vefeydtii’l-mesdhiri’l-
a’lam, Thk. Omer Abdusselam et-Tedmiiri, Daru’l-kitabi’l-arabi, 2. Baski, Beyrut 1990, ¢. XXXIII,
s.322; Takiyyiiddin Ibn Kadi Sithbe ed-Dimaski, Tabakatii’s-safiiyye, ThK. Abdulalim Han,
Déiratii’l-medrifi’l-osmaniyye, Haydardbad 1980, c.l, s.299; Zehebi, Siyeru a’lami’n-nibel,
miiessesetii 'r-risale, Thk. Bessar Avvad Ma’rif, Beyrut 1996, ¢.XI1X, s.114.

123 Ebi Sa’d es-Sem’ani, c.VII, s.138; Ibnii’l-esir, c.1l, s.138; ibn Hallikan, c.III, s.211; Abdurrahimel-
Isnevi, Tabakatii’s-sdfiiyye, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye Beyrut 1987, c.l, s.32L.i

124 Ebt Sa’d es-Sem’ani, c.VII, s.140; ibnii’l-esir, c.l, 5.139; Siibki, c.V, s.335. Zehebi, Siyer, c.XIX,
s.114.
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Sem’ani’nin bes tane cocugu olmustur: Eb( Bekir Muhammed'?®, Ebd
Muhammed el-Hasen, Eb(’] Kasim Ahmed, Tbn Rabi’ ve babasinin 6liimiinden kisa bir
slire sonra Olen bir de kiz cocugu. Sem’ani, 489 yilnin Rebiii’l-evvel aymin 23’i (21

Mart 1096) Cuma giinii vefat etmis ve Merv kabristanlarina defnedilmistir.*®

127

“Sem’ani ailesi” ile ilgili olarak Mahmud el-Hevarezmi’den (6.538)™" naklen

Stibki (6.771) tabakatinda su ifadelere yer verir:

Islam beldelerinde ser’1 ilimler ve dini konularda en yiice, en biiyiik ve
en eski ev idi. Bu evin selefleri de halefleri de alimlerin dnderleri ve
rehberleri (kudve), fiidalanm &rnekleri ve rehberleri idiler. Imamlik
onlara verilir, riyaset onlara vakfedilirdi. Hak ettiklerinden dolay1 her
yerde kendi zamanlarindaki alimlerin 6nlerine ge¢mis, kendilerine
bahsedilmek veya yiizsiizliiklerinden dolayr degil, fazilet ve fikih
sahibi olmalarindan dolay1 baskalarina dnderlik yapmuslardir.*®

Ibnii’l Esir (6.630) de Sem’ani ailesinden “Onlar; imamlar, alimler, fukaha ve
muhaddislerden olusan bir halk idiler”*?° seklinde bahseder. Babasi, Hanefi Mezhebine
miintesip imamlardan Kadi Muhdmmed b. Abdulcebbar es-Sem’ani (6.450)*°; alim,
zahid ve vera sahibi bir zat idi. Arap dilini iyi bilir ve bu konuda faydali eserleri oldugu
rivayet edilir. Agabeyi Eb0’l Kasim Ali b. Muhammed es-Sem’ani de babasi ile birlikte

bir¢ok hocasini dinlemis alim bir zat idi. 131

Boyle bir ailede nes’et eden Sem’ani, ilk egitimini babasindan olmak {izere
beldesinde c¢esitli hocalardan dersler almis ve kendisini yetistirmistir. Bununla da

yetinmeyip Merv disinda basta Irak, Kife, Basra olmak iizere bir¢ok yere ilim tahsili

125 Ensab Sahibi Sem’ani’nin bababasidir. (Bkz. Ebi Sa’d es-Sem’ani el-Ensab, c.VII, s.140). Babast
Ebt’1-muzaffer es-Semani’den fikih egitimi almig ve fikihta kabiliyetli biri olmustur. Ayn1 zamanda
edebiyat okumus ve siirleri bulunmaktadir. (Bkz Ibnii’l-esir, el-Libab, c.11, 5.139.)

126 B Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.140; ibnii’l-cevzi, ¢.XVII, s.38; ibnii’l-esir, c.I1, 5.139.

127 K essaf sahibi Zemahseri’dir. Hayati igin bkz. Zirikli, 4’lam, c.V, 5.178; Ahmed b. Muhammed el-
Edirnevi, Tabakatii’l-mifessirin, Thk. Suleyman b. Salih el-Hizzi, Mektebetii’l-ultimi ve’l-hikem,
Medine 1997, s.172.

2% Suibki, c.V, s.181.

129 Tonii’l-esir, , c.11, 5.138.

130 Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.115.

131 Ebi Sa’d es-Sem’ant, ¢.VII, s.138.
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icin gitmistir. Kaynaklarda Nisabur, Ciircan, Hemezan, Kazvin, Rey, Bagdat, Hicaz,

Horasan ve Irakli dlimlerden hadisler aldig1 nakledilir.**?

461 yilinda (1068) Bagdat’a giden Sem’ani, burada birgok kisiden hadis
sema’mda bulunmus, Safii alimlerden Eb{ Ishak es-Sirazi (6.476)'* ve Eb( Nasr es-
Sabbag (5.477)"** ile bir araya gelmistir.**> Hatta Ebli Nasr es-Sabbag ile aralarinda bir
konu iizerinde miinazara cereyan etmistir. Bu zaman zarfinda heniiz Hanefi mezhebine

miintesip olan Sem’ani,*® 462 (1069) y1linda buradan hacca gitmistir. 137

Bagdat’tan Hicaz’a gitmek icin yol arkdadaslariyla beraber mutad olarak
kullanilmayan bir yoldan c¢ikan Sem’ani ve yol arkadaslarinin yollari, Bedeviler
tarafindan Kesilir ve alikonurlar. Bir siire bedevilerin develerine ¢obanlik yapmak
durumunda kalan Sem’ani, Bedevi Araplarin liderinin kendi kizin1 evlendirmek istemesi
tizerine kendisine sehre inmesi ve fakihlerden birine nikdh kiydirtmasi sdylenirken,
esirlerden biri buna sahit olur ve develeri giiden kisinin Horasan fakihi oldugunu séyler.
Bedeviler durumu fark edince mahcup olur ve hediye takdiminde bulunurlar. Ancak
Sem’ani bunlar1 kabul etmeyip kendisini Mekke’ye gotiirmelerini ister. Bunun {izerine
Bedeviler O’nu Mekke’ye gotiiriirler. Bir siire burada kalan Sem’ani, Sa’d ez-

138

Zencani’nin (0.471)™" sohbetlerine devam eder ve ona arkadaslk eder. ™

Zehebi’nin naklettigine gore hac yolunda kendisine eslik eden el-Huseyin b. el-

Haccei (6.?) yolculuklari ile ilgili olarak sunlar1 nakletmektedir:

Ebl’l-muzaffer ile hacca ¢iktim. Her ne zaman bir beldeye girdi isek
Sem’ani, o beldedeki sofilere misafir olur ve mesayihten hadis
talebinde bulunurdu. Dualarinda devamli sunlar1 sdylerdi: ‘Allahim
benim i¢in hakki batildan ayir!” Mekke’ye girdigimizde Ahmed b. Ali

132 b Sa’d es-Sem’ani, c. VI, s.140; Zehebi, Tarihu’l-islam, c.XXXII, 5.321-322; Siibki, c.V, 5.336.

133 Hayat1 i¢in bkz. Eb Sa’d es-Sem’ni, c.IX, s.361; ibn Hallikan, c.I, s.29; Zehebi, Siyer, c.XVIII,
5.452.

3% Hayat1 igin bkz. ibn Hallikan, c.II, 5.217; Zehebi, Siyer, c.XVIII, s.464.

135 ibni’l-cevzi, ¢.XVII, s.37; Zehebi, Tarihu’l-islam, ¢.XXXIII, s.322; ibn Kadi Sithbe, c.I, 5.300;
Akgiindiiz, “Debisi”, Did, ¢.XIX, s.66.

136 giibki, c.V, 5.336.

37 {bn Hallikan, c.II1, s.211.

138 Hayat1 i¢in bkz, EbG Sa’d es-Sem’ani, c.VI, s.318; Zehebi, Siyer, ¢.XVIII, s.385; Nuri Topaloglu,
Selcuklu Devri Hadisgileri, Diy. Isl. Bask. Yay., Ankara 1988, s.113.

139 Siibki, ¢.V, 5.336; Zehebi, Tarihu l-islam, c.XXXIII, 5.322; Zeheb, Siyer, c.XIX, s.114.
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b. Esed’e misafir oldu. Sa’d ez-Zencani’nin sobetlerine katilirdim. O
ise daima Sa’d ez-Zencani ile beraber idi. Ta ki O’nun bereketiyle
ashab-1 hadisten biri oldu. Mekke’den ¢iktik, biz her seyi terk ettik
ancak O,hadisle mesgul olmaya devam etti.'*’

Bir siire Hicaz’da kalan Sem’ani, Horasan’a donmiis ve oradan da Merv’e

gitmistir.**!

Onceleri babasinin da miintesip oldugu Hanefi Mezhebine -yaklasik olarak 34
sene- miintesip olan Sem’ani, daha sonra Hicaz’da 462/1069 yilinda Safii mezhebine
intikal etmis'*? ve yaklasik 6 yil kadar bir siire sonrasma Merv’e ulagana kadar da bunu
gizli tutmustur.**® 468/1075 Rabiii’l-evvel ayinda sehrin valisinin evinde Hanefi ve Safii
imamlarn  huzurunda Hanefi mezhebinden rucii’ ettigini ac¢iklamistir.*** Mezhep
degistirmesi iizerine beldesinde basta biiyiikk kardesi Eb(’l-ksim olmak iizere oranin
Hanefi alimlerinden ve halktan tepki gérmiis ve ¢esitli sikintilara maruz kalmlstlr.145
Halkm kendisi i¢in sarf ettigi “30 seneden fazla bir yol (mezhep) {lizerine miinazarada

bulundu sonra da ondan caydr”**®

gibi sozleri onlarin tepkilerine bir 6rnek teskil etmesi
ve tepkilerin mahiyeti ile ilgili bize ipuglar1 vermektedir. Biiyiik kardesi Ebti’l-késim da,
mezhep degistirmesinden dolayr O’nunla bagmi koparmis ve kendisine karsi
hosnutsuzlugunu “Babamizin mezhebine muhalefet edip ondan ayrildin” sozleriyle
1zhar etmistir. Bunun {lizerine Sem’ani, agabeyine bir mektup yazarak “Uslilde babamin
oldugu mezhebi terk etmedim, bilakis ben Kaderiyye mezhebinden ayrildim” demis ve
ona o giinkii Merv halkinin itikadda Kaderiyye goriislerine girdiklerine dair 20 ciiz’i
asan “er-Reddii ale’l-kaderiyye” adinda bir kitap yazmis ve agabeyine gondermistir.
Bunun {iizerine agabeyi kendisinden razi olmus ve aralar1 diizelmistir. Daha sonra

A_AY

¢ocugunu egitim igin Ebi’l-muzaffer es-Sem’ani’nin yanina géndermistir.**’

140 Zehebt, Tarihu’l- islam, c.XXXII1, 5.325; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.118.

141 giibki, c.V, 5.337.

12 Bbi Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.139; Ibnii’l-esir, c.I, 5.139.

143 Ep(i Sa’d es-Sem’ani, ¢.VIL, s.139.

144 Siibki, ¢.V, 5.344; isnevi, c.1, 5.321.

1% Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.139; ibnii’l-cevzi, ¢.XVIL, s.37; ibn Hallikan, c.I11, s.211; [bnii’l-imad,
c.V, s.394; SubkT, c.V, s.340-341.

8 {bnii’l-cevzi, ¢.XVII, 5.37;

17 Ebt Sa’d es-Sem’ani, c. VI, s.138-139.
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Ortalik karigip fitne atesleri tutusmaya baslayinca ve durum idarecilere kadar
intikal edince Sem’ani, 468 (1075-1076) yilinda Ramazanin ilk gilinii kendisine eslik
edenlerle beraber Merv’den ayrilip Tis sehrine ge¢mistir.**® Kendisini buranm alimleri
karsilamis ve misafir etmislerdir. Buradan da -Nizamii’Imiilk (5.485/1092)*° giinlerinin
yasandigl- Nisdbur’a ge¢mis ayni sekilde burada da karsilanmigtir. Bir siire burada
kalan Sem’ani, buradaki halk tarafindan kabul gormiis ve sevilmistir. Burada Safii

Medresesinde vaazlar vermis ve nasihatte bulunmustur.

Eb0’l-muzaffer es-Sem’ani, intikal ettigi yeni mezhebi lizere kalmis ve bu yeni
mezhebi icin ¢alismis, dersler ve fetvalar vermistir.™*® Ortalik yatisip isler diizelince de
479°da (1085) beldesine geri dénmiistir.™™' Nizamiilmiilk, O’na akranlar1 arasinda
oncelik vermis ve O da beldesinde Safiilere ait bir medresede dersler Vermistir.152
Hayatinin sonuna kadar da bu sekilde devam etmis ve neslinden S$afii alimler
yetismistir.ls3

Safii mezhebine intikaline dair Ebli Sa’d es-Sem’ani’nin (6.562) el-Ensab’inda,
Ibnu’l-cevzi’nin (6.597) el-Muntazam’inda ve ibnu’l-esir el-Cezeri’nin (6.630) el-
Liibab’inda herhangi bir bilgi bulunmazken,’® bu eserlerden sonraki dénemlerde
yazilan eserlerde “Imam-1 Safii’nin mezhebine intikalini gerektiren/sebep olan sey ona

195 geklinde ifadeler yer almaktadir. Fakat bunlarda da detayina dair

goriindii/zuhur etti
bir sey bulunmamaktadir. Bu konu ile alakali detayli bilgiyi Siibki (6.771) verir.
Siibki’nin rivayetine gore Sem’ani, Imam Safii’ye tabi olup olmamasi konusunda
tereddiitler yasarken riiyasinda Allah’t gérmiis ve “‘Ey Eba’l-muzaffer bize don!’”

hitabma mazhar olmus ve bu dénmeden de Imam Saifilye tabi olunmasinin kasd

8 Siibki, ¢.V, 5.344; Isnevi, c.1, 5.321.

149 K endisi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Siibki, c.IV, 5.309; ibnii’l-esir, c.1l1, 5.365.

%0 b Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.139; ibn Hallikan, c.I1I, s.211; Siibki, c.V, s.341.

151 Siibki, ¢.V, 5.344; isnevi, c.I, 5.321; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.114; Akgiindiiz, “Debiisi”, DI4, ¢.XIX,
S.66.

152 fbn Kadi Siihbe, c.I, s.300; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.114; Zirikli, ¢.VII, s.303. Bu medresenin Merv’de
acilan Nizamiye medresesi oldugu ve Sem’ani’nin Nizamiilmiik tarafindan bu medreseye tayin
edildigi zikredilmektedir. (Abdulkerim Ozaydin, “Nizdmiye Medresesi”, Di4, ¢.XXXIII, 5.190.)

153 fsnevi, c.l, s.321.

5% Bkz. Ebt Sa’d es-Sem’ant, c.VII, s.139-140; Ibnii’l-cevzi, ¢.XVII, 5.37-38; ibnii’l-esir, c.11, 5.138-
1309.

% fbn Hallikan, c.III, s.211; isnevi, c.l, 5.321-322; ibnii’l-imad, c.V, s.394; Zehebi, Siyer, c¢.XIX,
s.117; Zehebi, Tarihu l-islam, c. XXXIII, s.325.
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edildigini  anlamis.*®®  Zehebi (6.748), Eb0 Ca’fer el-Hemezani el-Hafiz’in
(6.531/1137)"" yazisindan okudugunu soyleyip naklettigine gore; Tavaf’ta, Sa’d ez-
Zencani’nin duasi neticesinde Imam Safii’nin mezhebi disindaki diger mezhepler

kendisine sevimsiz gelmis™® ve bunun iizerine mezhep degistirmistir.

Bu gibi ifadelerin mezhep taassubundan kaynaklandig1 g6z oniine almirsa, Safii
mezhebini tercih etmesinin asil nedeninin Bagdat ve Mekke’de ders aldigi Safii
hocalarindan etkilenmesi oldugunu séylemek daha dogru olsa gerektir.ngCﬁnkﬁ isin
gercek boyutunu Sem’ani’nin kendi ifadelerinde bulmak miimkiindiir. Sem’ani,
Kavati’ul edille eserinde Imam Safii’ye neden intisab ettigini “Imam Safii’nin
Mezhebine Intisab” baslig1 altinda izah etmistir. O’nun izahlarma bakildiginda su ii¢

noktada goriislerinin 6zetlenebilecegi s(jylenebilir:160

a) Ashab-1hadis’in, ashab-1re’yden iistiin olmas,
b) Safii’ye tabi olmak siinnete tabi olmaktan kaynaklanmaktadir. Ciinkii

“Imamlar Kureys’tendir”,*®* “insanlar bu konuda Kureys’e tabidirler. Insanlarm iyileri

59162

Kureys’in iyilerine, kotiileri de Kureys’in kotiilerine tabidirler ve “Kureysli bir

156 «Safiiye tabi olmak, O’nu taklit etmek meselesi zihnimi kurcalayinca ve bu konuda tereddiitlerim

artinca kudret sahibi Allah’1 (c.c), riiyamda gordiim. Soyle dedi ‘Ey Ebd’l-muzaffer bize don!’

Uyandim ve Safii Mezhebi’ni kast ettigini anladim. Bunun iizerine $afii Mezhebine rucii’ ettim.”

Bkz. SlbkT, c.V, s.338; Zehebi, Tarihu l-islam, c. XXXIII, s.325; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.117.

Hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Topaloglu, s.83.

Ebl’l-muzaffer’i soyle derken isittim: ‘Tavafta idim. Miiltezem’e ulasmistim. Bir adam ridamim bir

tarafin1 cekti. Geri dondiim. Kendimi Sa’d ez-Zencani ile karsi karsiya buldum. O’na tebessiim

ettim. Bana ‘Nerede oldugunu goériiyor musun? Burasi Enbiya ve evliyanin makamidir’ dedi. Sonra
da bakislarini semaya ¢evirdi ve “Ya Rabbi O’nu yerlerin en azizine sevk ettigin ve ulastirdigin gibi
ona her zaman ve yerde sohret ver’ dedi. Sonra bana giildii ve ‘Sirrinda bana muhalefet etme ve
benimle beraber ellerini Rabb’ine kaldir, kesinlikle bir sey deme. Sana dua edene kadar himmetini
bana topla ve “Amin” de. Bana eski soziinde muhalefet etme’ dedi. Bunun iizerine ben agladim ve

O’nunla beraber ellerimi kaldirdim. Dudaklarini hareket ettirdi, ben de “Amin” dedim. Sonra

‘Allah’in hifz1 altinda git. Sen hakkinda immetin dualarinin salihine icabet edildi’ dedi. O’nun

yanindan ayrildim. Bana diinyada higbir sey mubhaliflerin (Hanefi mezhebini kasd ediyor)

mezhebinden daha sevimsiz gelmedi. Zehebl, Tarihu’I-islam, c. XXXIII, 5.325; Zehehi, Siyer, ¢.XIX,

5.118; Siibki, c.V, 5.338.

159 Akgiindiiz, “Debiisi”, DI, ¢.XIX, s.66; Fehd b. Salim Rafi’ el-Gamidi, Menhecu Imam-i Ebi’l

Muzaffer es-Sem ani fi tercihicat Min Hildli Kitabi Tefsir’il-kur’an, (Yiiksek Lisans Tezi), Ummii’l

Kura Universitesi, Riyad 2007, s.29.

Sem’ani, Kavdn’, c.ll, s.334.

'L Ahmed b. Hanbel, Misned, 111, 129, 183; 1V, 421.

%2 Bu hadis farkli lafizlarla rivayeti i¢in bkz. Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-
buhari, Daru’t-takva li’t-tlras, Kéhire 2001, Menakib, 1; Ebii’l-huseyin b. Haccac el-Kuseyri,
Sahihu’I-mislim, Mektebetii’s-safa, Kahire 2004, imara, 1-3; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 5, 101;
11, 242,261, 319, 395, 433; |1, 331, 379, 373; 1V, 101.

157
158

160
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99163

adamin goriisii, Kureysli olmayan iki adamin goriisiine denktir gibi hadisler
Kureys’e tabi olmay1 gerektirmektedir. Mezhep imamlar1 arasinda da bu vasiflara sahip
olan sadece Imam Safiidir. Sem’4ni, baskasini taklit etmesi caiz olmayan Alim bir
kimsenin de bu hadislerden dolay: siinneti takip etmeleri igin Safii’ye tabi olmalar1
gerektigini soyler.

c) Safii’nin hiikiim istinbat metodudur. Sem’ani, alim bir kimsenin Safii’nin
meseleleri ¢ozlimlemesine baktiginda Kitab ve siinnete uygun, haberlerin istikamet
tizere kullanildig, re’yin terk edildigi, Hadis’in Kiyas’a arz edilmeyip Kiyas’in Hadis’e
arz edildigi, miirsel ve miinker hadisleri kabul etmedigi, ravisi mechul rivayetlerden yiiz

cevirdigi ve ancak sahih asillardan hiikiimler ¢ikardiginin gorillecegini soyler.

Kendi ifadelerinden agikca anlasildigina goére Sem’ani, mezhep degisikligini
riiyaya vb. bir seye dayandirmayip Safii’nin faziletlerini, kureysiligini ve usil

yontemini konu edinerek izah etmektedir.
2.3 IImi Kisiligi ve Eserleri

Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih Usili, Kelam, Arap Edebiyati dallarinda iyi bir
egitim alan Sem’ani, birgok alanda eserler kaleme almistir. Bu ¢ok yonlii ilmi kisiligi ile
ilgili olarak Ibn Kesir (6.774) “Bir¢ok alanda yed-i tala sahibi idi”*** der.

Sem’ani hafizas1 giiglii, miinazara yonii kuvvetli bir zat idi. Sem’ani’nin

»1% soziinden hafizasmin ¢ok giiclii oldugu

166

“Ezberledigim hicbir seyi unutmadim
anlasilmaktadir. Sem’ani’nin miinazara yonii de kuvvetli idi ki;" munazaradaki tsllp
ve tarz1 ile ilgili olarak imam Ebd’l-ali bin Eb(’l-kasim es-Saffar (6.522) sdyle demistir:
“Ebl’l-muzaffer es-Sem’ani ile miinazarada bulundugumda islip, giizellik ve dini
yonleriyle kendisinde salih kimselerin iz ve alametlerini gordiigiimden dolay1 sanki

tabiinden birisiyle miinazarada bulunuyorum gibi olurdu.”*®’

163 Bkz. Ahmed ibn Hanbel, IV, 81-83.

184 fbn Kesir, ¢.X V1, 5.159.

185 bnii’l-cevzi, ¢.XVII, 5.38; Zehebi, Tarihu I-islam, c.XXXI11, 5.325; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.119; ibn
Kesir, c.XVI, s.159.

188 Ebi Sa’d es-Sem’ant, ¢. VI, s.139.

167 Zehebi, Tarihu I-islam, c.XXXI11, 5.326; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s5.118; Siibki, c.V, 5.342.
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Ensab sahibi Sem’ani (6.562), Ebd’l-muzaffer es-Sem’ani ‘nin (6.489) ilmi
hakkinda kitabinda sunlar1 nakletmektedir: “Tartismasiz kendi asrmin imami idi ve
fikihta benzeri yoktu. O’nun bazi menkibelerini zikredemeyecegim. Ancak kim O’nun
eserlerini(tesanif) miitalaa eder ve insafli olursa O’nun ilimdeki konumunu 6grenir.”**®
Vefeyatu’l-a’yan’da da su benzer ifadeler yer almaktadir: ““... Tartismasiz kendi asrinin
imami idi. Bunu, O’na muvafik olan da muhalif olanda kabul etmekteydi.”169 Subki,
O’ndan “Yiice, alim, zahid, vera’ sahibi, diinya imamlarindan birisi, kadri ylice,
konumu biiylik, meshur, s6hreti yeryiiziine yayllmls”170 seklinde bahsederken Zehebi
“Alimlerin alimi, Horasan Miftiisii, Safii Seyhi...Ehli Siinnet ve’l Cemaat ve Ehl-i
hadis konusunda mutaassip, muhaliflerinin gézlerinde heybet sahibi ve Ehl-i Stinnet i¢in
hiiccet bir zat idi”*"™* seklinde bahseder. Zirikli de A’lam’inda “Miifessir, Hadis ilmi

alimlerinden, Horasan miiftiisii...” olarak bahseder."
2.3.1 Tefsir

Sem’ani tefsir ilmi ile mesgul olmus ve Zehebi’nin aktardigina gore iig ciltlik bir
de tefsir yazmlstlr.173 Bu tefsiri hakkinda Ensab sahibi Sem’ani (6.562), “Miitalaa

edenlerin istihsan ettigi giizel bir tefsir yazmistir” der.*”

' Ebfi Sa’d es-Sem’ani, c.VII, s.139; Siibki, c.V, 5.342.

189 {bn Hallikan, c.IIL, s.211.

1% Siibk, ¢.V, 5.335.

71 7ehebl, Tarihu’l-islam, ¢.XXXIII, s.324. Ayni ifadeler igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.114.

Y2 Zirikii, c.VII, 5.303.

173 7ehebi, Tarihu l-islam, ¢. XXXIII, s.324. Ayni ifadeleri Zirikli de zikreder (Bkz. Zirikli, A’1am, c.III,
5.303).

7% Ebii Sa’d es-Sem’ani, ¢.VII, s.139. Diyanet Ansiklopedisi’nin “Sem’ani” maddesini yazan Abdullah
Aygiin bize tefsiri ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir: Daha ¢ok rivayet metoduna dayanan
eserde keldmT izahlara, Arap dili ve edebiyati ile siirlere genis olgiide yer verilmistir. Sadece Bakara
stresinin tefsirinde 100 kadar siirden istifade edilmistir. Kaffal, es-Sasi, Ebl Bekir en-Nakkas, Eb
Mansdr el-Ezheri, Ebl Ubeyd el-Herevi, ibn Kuteybe, Miiberred, Taberi belli basli kaynaklaridir.
Eserin en 6nemli Ozelligi ayetlerin agiklanmasinda akaid ve kelam ile ilgili konulara genisce
deginilmesi, Mu’tezile, Miircie, Hariciye, S$ia gibi mezhepleri goriislerini dayandirdiklart ayetlerin
ashinda onlarin goriislerine delil olamayacaginin ortaya konmaya ¢aligilmasi ve kendilerine Ehl-i
Stinnet akidesi dogrultusunda cevaplar verilmesidir. Bu boliimlerde Es’ari veya Matiiridi’den hig
bahsedilmemektedir. Bu arada toplumu ilgilendirmeyen nazari konulara girilmemis ve eserde sade
bir dil kullanilmustir. Israiliydt ve mevzu haberlere yer verilmesi eserin en énemli zaaf noktalaridr. ..
Cesitli boliimleri Medine’de Camiat’iil Islamiyye’de farkli arastirmacilarca doktora ve yiiksek lisans
tezi olarak nesre hazirlanan eser Ebii Temim Yasir b. Ibrahim ve Ebd Bilal Ganim b. Abbas
tarafindan yaymlanmustir. (Abdullah Aygiin “Sem’ani”, DI4,istanbul ?,c.XXXVI, ¢.461-462.)

31



Sem’ani’nin bu eseri, Suudi Arabistan’da Daru’l-vatan tarafindan da 1997’de

yayinlanmistir. Sem’a ni’nin bu tefsiri lizerine gesitli caligmalar da yapilmustir. 17

2.3.2 Hadis

Hadis konusunda rivayetlerde bulunan Sem’ani, medreselerde ders verdigi
zamanlarda hadis meclislerinde hadis imla ettirmis ve bu esnada her bir hadisle alakali
da faydali bilgiler vermistir. Hadis konusunda “Minhacu Ehli’s Siinne”, “El-Intisar li
Ashabi’l-hadis”, “Er-Reddu Ale’l-kaderiyye” ve kendilerinden hadis dinledigi 100
hocasindan her birinden 10’ar adet olmak iizere 1000 adet hadisi cem’ ettigi “el-
Ehadisii’l-elfi’l-hisdn” vb. yazdig1 eserleri de bulunmaktadir.'”® Bunlarin disinda Hadis
dalinda “el-Emali” adli bir eserinin de bulundugundan bahsedilir. Ancak bu “el-
Ehadisii’l-elfi’l-hisdn”  eseriyle ayn1  eser olup  farkli  isimlendirilmis

Y"Sem’ani’nin hadis konusundaki bu eserlerinden -el-intisar hari¢-"® hic biri

9

olmalidir.

e e e 17
giinlimiize ulasamamustir.

% Sem’ani’nin bu eserine yapilmus bazi calismalar sunlardir: Menhecu Imam-i Ebi’l-muzaffer es-
Sem’ani fi tercihicat Min Hildli Kitabi Tefsir’il-kur'an, Fehnuddin Salim Rafi’ el-Gamidi, 2007.
(Ummii’l Kura Universitesi). Tefsiru Ebii'I-Muzaffer es-Sem’ani “Tefsiru Ali Imrdn ve 'n-nisd ve’l-
Mdide” — Tahkik ve Dirdse —, Muhdmmed Hasan Salih Seyh Idris, Sira No:591, Kayit No:271,
1985/1406. Tefsiru Ebi’I-muzaffer es-Sem ani “Min Evveli Siireti s-siird ila Ahiri Stireti n-necm” —
Tahkik ve Dirdse —, Muhammedi’l-Emin b. El-Huseyn Ahmed, Sira No:595, Kayit No:318,
1986/1407. Tefsiru Ebi’l-muzaffer es-Sem’dni “Min Evveli Sireti’l-kamer ila Aniri SQreti Nith” —
Tahkik ve Dir&se —, Abdulbasir Muhtar Hiiseyin, Sira No:596, Kayit No:470, 1989/1410. Tefsiru
Ebii’l-muzaffer es-Sem’ani “Min Evveli Siireti 'n-neml ild Ahiri Siireti’l-ahzab” — Tahkik ve Dirase
—, Hafiz EbG’l-berekdt Muhdmmed Hizbullah, Sira No:597, Kayit No:329, 1986/1407. Tefsiru
Ebii’I-muzaffer es-Sem 'ani “Min Evveli Siireti Sebe’ ild Ahiri Sireti Fussilet” — Dirase veTahkik —,
Senaullah Batd Gulam Siirtir, Sira No:598, Kayit No:343, 1986/1407. Tefsiru Ebi’/-muzaffer es-
Sem’dni “Min Siireti’I-Enbiya ild Ahiri Siireti’s-suarda” — Tahkik ve Dirase —, Kari Muhammed
Ikbal Fadl Hiiseyin, Sira No:599, Kayit No:332, 1986/1407. Fiitihu'I-gayb fi I-Kesf an Kindi 'r-rayb
li’t-tayyibi; “ min Strati’l-hicr il& Nihayeti SOrati Ta-hd "—Dirdse ve Tahkik mea’l-mukarane bi
Tefsiri Ebi’l-muzaffer es-Sem 'dni —, Muha@mmed el-Emin b. El-Hiiseyn Ahmed, Sira No:639, Kayit
No0:827, 1996/1417. Abdullah Aygin, Ebii’imuzaffer es-Sem’dni ve Tefsirdeki Metodu, (YUksek
Lisans) Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Rize 2002. (Bkz. Sahin Giiven,
“Suudi Arabistan Universitelerinde Yapilan Baz1 Tefsir Tezleri Uzerine”, Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi S. 15, 2003/2, s.210.)

16 Ebf Sa’d es-Sem’ani, . VI, s.139-140; ibn Hallikan, c.III, s.211; Siibki, ¢.V, s.342.

177 7ehebt, Tarihu’l-islam, ¢.XXXI111, 5.324. Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.116. Diger kaynaklarda direkt “el-
Emali” adinda bir eserden bahsedilmemektedir. Siyeru A’lam’da da dipnotta, el-Ensab’da gegen
“Her hocasindan 10’ar tane olmak iizere 100 hocasindan 1000 hadisi cem’ etmistir” climlesine atifta
bulunuluyor. Buna dayanarak diyebiliriz ki Zehebi kendisi “emali kelimesinin anlammi gozeterek
Sem’ani’nin “el-Ehadisii’l-elfi’l-hisdn” eserinden “Emali” olarak bahsetmigtir. Ciinkii “emali”
kelimesi imla etmek, yazmak manasinda imlanin ¢coguludur. Meclis veya ¢oguluyla mecalis denilen
ve hadis yazmak icin yapilan toplantilarda talebenin yazdigi hadislerden meydana gelen kitaplara
denir. (Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara
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Sem’ani, el-Intisir eserine, Kavatil-edille adli eserinde birkag yerde atifta
bulunur. S6z konusu atiftan Once zikredilenler bize o eserin icerigi hakkinda bazi

ipuclar1 vermektedir.

(Yukarida zikrettigimiz maddeler disinda kalan) haber-i vahidlerin
ilim ifade edip etmediklerine gelince cumhur-u fukaha ve
miitekellimin ilim ifade etmedigi goriisiine, ashabu’l hadis ise igin
ehlinin sihhatine hiikmettikleri ve sika ravilerin rivayet ettikleri
haberlerin ilim (ilm-i yakin) ifade ettikleri goriisiine varmiglardir. Biz
onlarm delilerini “el-Intisar” adl1 eserimizde zikretmistik. 180

Goriildiigii tizere Sem’ant, usili bir degerlendirme yapiyor. Bu degerlendirmesi

kitabin hadis usilii ile ilgili konular1 da igerdigini gésteriyor.

Sem’ani, kiigiikliigiinde de biiyiikligiinde de pek ¢ok hadis sema’inda bulunmus
ve kendisinden de ¢ok sayida hadis rivayet edilmistir.’®* Merv’de babasi, Eb( Ganim
Ahmed b. Ali b. el-Huseyin el-Kiird’{yi (6.444)* -en biiyiik hocalarmdandir-, Ibn
Ebi’l-heysem olarak bilinen EbG Bekr Muhdmmed b. Abdussamed et-Tiirabi’yi (6.
463)'# Nisabur’da Eb( Salih el-Muezzin (6.470)*®* ve bir toplulugu, Ciircan’da Ebd’l-
kasim el-Hallal’1 (6.2)'®°, Bagdat’ta Abdussamed b. el-Me’mun (6.465)'%® ve Eb0’l-
hiseyin b. Muhtedi bi’llah’1 (8. 465)'®", Hicaz’da Eba’l-kdsim Sa’d b. Ali ez-Zencani

1992, s.74) Zehebi buna dayanarak ‘“Hadiste ‘Emali’si vardir” demis olmahdir. Ciinkii Zehebf,
Sem’ani’nin  eserlerinden  bahsederken  “el-Ehadisii’l-elfi’l-hisdn” adinda bir eserden
bahsetmemektedir.

178 el-intisar’in baz1 kistmlari Muhammed bin Hiisey bin Hasen el-Cizani tarafindan tahkiki yapilarak
“Fusiliin min kitabi’l intisar’il eshabi’l hadis” seklinde Medine’de Mektebetii Edvai’l Menar
tarafindan bir cilt olarak 1996°da bastirilmistir.

19 EI-Gamidi, s.39.

180 Sem’ani, Kavdti’, c.l, .274.

181 Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢. V11, s.139; Siibki, ¢.V, s.335.

182 Hayat1 igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.X1X, 5.607.

183 Age, €.X1X, s.251.

184 Age, €.XIX, s.419.

185 Zehebl, Tarihu I-islam, c.XXXII1, s.1. Zehebi, dogum tarihini h.390 olarak verir. Oliimi ile ile ilgili
olarak seksen kiisur yaginda vefat ettigini sdyler. Net bir tarih vermez.

188 Hayat1 igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XIX, 5.661.

87 Age, ¢.XIX, 5.241.
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(6.471)" ve Ebl Ali es-Safii ve bu ikisi disinda baskalarmi, Hordsan ve Irak

alimlerinden hadis sema’inda bulunmustur.*®

Hadis ilmi ile ciddi mesgul olan Sem’ani’nin ¢ok sayida hadis rivayeti vardir.
Torunu olan Ensab sahibi Sem’ani (6.562), Eba’l-muzaffer es-Sem’ani’nin bazi
ashabmi idrak ettigini ve Merv’de arkadaslarindan Eb Hafs Omer b. Muhammed b. Ali
es-Serhast (6.529)'*° ve Ebi Ishak Ibrahim b. Ahmed b. Muhdmmed b. Ibrahim el-
Mervezi’den (5.536)'°" fikih egitimi aldigmi ve Merv’de Ebli Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Yusuf el-Fasani‘nin'® (6.529)'°, Herat’da Eb(’l-kasim el-Ciineyd b.
Muhammed b. Ali el-Kadi’nin (6.547),"** Belh’te Eb( Tahir Muhammed b. Eb(i Bekr
es-Sinci’nin (0.548)'*°, Nisabur’da Eb( Bekr b. Ahmed b. Besar el-Ciirciirdi’nin
(6.7)'°®, Tus’ta Eba’l-bedr Hisan b. Kamil b. Sahr el-Kadi’nin, Isfahan’da Ebli Mansur
Mahmud b. Ahmed b. Abdu’l-miin’im b. Méasaze’nin (6.536)"°" ve daha bunlarin
disinda elliden fazla kimsenin kendisine EbO Muzaffer es-Sem’ani’den hadis
rivayetinde bulundugunu séjyler.198 Zehebi’nin naklettigine gore, bunlarin disinda
kendisinden Ismail b. Muhdmmed et-Teymi Hafiz Eba’l-kasim, Ebl Nasr Muhammed
b. Omer el-Gazi (5.532)'%°, Eb( Sa’d el-Bagdadi (6.540)°®° ve bunlarinda disinda da ¢cok
kimse rivayette bulunmustur.201 Cok sayida ashabi ve talebesi olmus, kendi doneminde

nami duyulmus ve sohret bulmustur.202

188 Hayati i¢in bkz. Hayat1 i¢in bkz, EbG Sa’d es-Sem’ani, ¢.VI, s.318; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.385;
Topaloglu, s.113.

"% Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢.VII, 5.140; Zehebi, Tariku’l-islam, ¢.XXXIII, 5.321-322; Suibki, c.V, s.336.

190 Hayat1 hakkinda bkz. ibnii’1-esir, c.Il, 5.223.

191 Hayat1 hakkinda bkz. Age, c.11, s.438.

192 7ehebi, Tarihu’l-islam’da, el-Ensab’da “el-K4sani” olarak gecen bu ismin Merv’in bir sehrine
nisbetle “el-fAsani” oldugunu ve el-Ensab’da tahrife ugradigini ifade ediyor.(Zehebl, Tarihu I-islam,
¢.XXXIII, s.322). Zaten Sem’ani de c.IX, s.225’te bu beldeden Fasan olarak vermektedir. Bagka
tabakat kitaplarinda “el-fasani” olarak gegmektedir.(Bkz, Siibki, ¢. VI, s.391; Zehebi, Siyer, c.XIX,
s.114.)

193 Hayat1 hakkinda bkz. Ebili Sa’d es-Sem’ani, c.IX, s.227.

9% Hayat1 hakkinda bkz. Age, c.X, s.37; ibnii’l-esir, c.ll, 5.489.

195 Hayat1 igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XX, s.244.

19 Tabakat kitaplarnda Sem’ani’nin verdigi yukaridaki isimle kendisi hakkina herhangi bir bilgiye
rastlamadik.

97 Hayat1 igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XX, s.128.

' Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.140.

199 Hayat1 igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XX, s.8.

20 Hayatr igin bkz. Age, ¢. XX, 5.119.

201 7ehebt, Tarihu l-islam, c.XXXIII, 5.322. Zehebt, Siyer, ¢.XIX, s.114.

22 Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢.VII, 5.139.
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2.3.3 Fikih

[Ik fikih egitimini Hanefi mezhebi iizerinden olmak iizere babasi Eb(
Mansur’dan (6.450) almis olan Sem’ani, fikihta —Hanefi fikhi- temayiiz etmis ve geng
akranlar1 arasindan sivrilmistir.”>*Hanefi mezhebinden, Safii mezhebine intikal eden

Sem’ani’in fikihla ilgili biitiin eserleri de Safii Mezhebi lizerinedir. Stibki, tabakatinda

Sem’ani’nin Hanefi mezhebi ile ilgili eserinin olmadigimni sdyler.*

Sem’an?’in fikih konusundaki bilgisi ile ilgili olarak ilim ehli tarafindan kendisi
icin su ifadeler kullamlmstir: Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni (6.478) “Eger Fikih
diiriilmiis bir elbise olmus olsaydi, Ebd’l-muzaffer es-Sem’ani onun dikis¢isi olurdu »2%
demistir.Imamii’l Harameyn’in oglu Eb(’l Kasim (6.?) “Ebd’l-muzaffer es-Sem’ani,

kendi zamanmnn Safii’siydi”?*® demistir.

Ustal’ii Fikih’ta “Kavatm’l-edille fi’l-ustl” adinda bir eseri bulunmaktadir.
Ensab sahibi Sem’ani, “Bu eser bu sdhada yazilan eserlerine ihtiya¢ birakmaz” der.?”
Siibki de “Fikih ustliinde Imamii’l Harameyn’in ‘el-Burhan’indan daha yiice ve
miikemmel bir eser bilmedigim gibi ‘Kavati’dan daha giizel ve daha derli toplu bir eser

bilmiyorum” der.?®

Sem’ani’nin bu eseri, Muhammed Hasan Heyto tarafindan once “Mecelleti
Ma’hedi’l-mahtitati’l-arabiyye”de, ardindan da miistakil kitap olarak nesredilmistir.?%°
Halihazirda tlizerine tahkikler yapilmis ve farkli yayin evleri tarafindan nesredilmistir.
Muhdmmed b. Hafiz el-Hakemi de soz konusu eser Gzerine Muhammed b. Suud

Universitesi’nde doktora ¢alismasi yapmlstlr.210

23 fbnii’l-cevzi, ¢.XVII, s.37; Slbki, c.V, s.336;Zehebi, Tarihu l-islam, c¢.XXXIII, s.321; isnevi, c.l,
s.321, Ibn KAdi Siihbe, c.I, 5.300; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.114.

2% giibki, c.V, 5.344-345.

25 Age, ¢.V, 5.342; Zehebi, Tarihu’l-islam, c.XXXIII, 5.326; Zeheb, Siyer, ¢.X1X, s.118.

206 giibki, c.V, 5.342.

27 Ebii Sa’d es-Sem’ani, ¢.VII, s.139; Siibki, c.V, 5.342-343; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, 5.117.

208 giibki, c.V, 5.343.

29 Avgiin, “Sem’ani”, DIA, ¢.XXXVI, 5.461-462.

210 Age, €. XXXVI, 5.463-464.
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Mukayeseli Islam Hukuku da diyebilecegimiz Hilaf IImi ile ilgili olarak yaklasik
bin meseleyi kapsayan “El-Burhan” ve “El-Istilam” olarak meshur olan “El-
Muhtasar’t” kaleme almistir. El-Istilam fi’l-hilaf Beyne’l-imameyn es-Safii ve Ebi

Hanife eseri, Hanefi ustlci Ebl Zeyd ed-Debiisi’ye reddiyeler igermekte ve Debiisi’nin

211

“el-Esrar” adli eserine cevaplar verilmektedir.”"~ Bu eserine Kavatii’l Edille eserinde

bazen atiflarda bulunmaktadir.?*?

59213

Bunlar disinda bazi tabakat kitaplarinda hilafiyata dair
“el-Evsat”*™* admda bir eserinden bahsedilmektedir. Ancak bu eseri hakkinda basgka bir
bilgi verilmemektedir. Bu eserlerden giiniimiize sadece “el-Istilam” olarak bilinen “el-
Muhtasar” yetigsebilmistir. Bu eserin yazmalar1 Ezher’in Yazma eserler kisminda
mevcuttur. Internet iizerinden de ¢esitli adreslerden yazma haline ulasmak

mimkandar. 2

Bu eserin ibadetlere ait bolimiinii de Nayif b. Nafi’ el-Omer?
yaylmlamlstlr.215 Daha sonra ise eserin tamamu iki cilt olarak yaymlanmistir. Isam

Kiitliphanesi’nde de mevcuttur.
2.3.4 Kelam

Sem’ani, hayat1 boyunca Miircie, Kaderiyye, Mu’tezile, Sia gibi Ehl-i Stnnet
dis1 mezheplerin goriislerini elestirmis ve Selef akidesini ortaya koymaya <;ahsm1$t1r.216
Ehl-i Siinnet ve’l-cemaata miintesipligi hakkinda Zehebi su ifadeleri kullanir: “Ehli
Stinnet ve’l-cemaat ve Ehl-i hadis konusunda mutaassip idi. Muhaliflerinin gézlerinde

heybet sahibi ve Ehl-i Siinnet i¢in de bir hiiccet idi.”**’

Sem’ani, istiva, vech, yed gibi miitesabihler konusunda kisiye diisen gorevin
bunlara iman etmek oldugunu, iizerlerinde diistinmenin gerekmedigini, bunlar hakkinda
soru sormanin bid’at oldugunu sdyler.”*® Bu da O’nun Selef akidesini takip ettigini bize

acikca gostermektedir.

21 Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢.VII, s.139; ibn Hallikan, c.III, s.211; Siibki, ¢.V, s.342, Katip Celebi, c.VI,
5.483.

212 Sem’ani, Kavdn’, c.l, 5.308.

213 Bbi Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.139; Siibki, c.V, s.342.

“nttp://www.maghrawi.net/?taraf=Makht...eninfo&did=462. (19.05.2013)

215 Avoiin, “Sem’ani”, DIA, c. XXXVI, 5.461-462.

28Age, 5.461-462.

217ehebi, Tarihu I-islam, ¢. XXXIII, s.324. Ayni ifadeler igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.114.

218 Aygiin, “Sem’ani”, DIA, c.XXXVI, 5.463.
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Sem’ani’nin, Kelam ile ilgili zikredilen herhangi bir eserine kaynaklarda
rastlamadik. Fakat hadis ilmindeki te’lifleri iginde “Minhacu Ehli’s Siinne” ve “Er-
Reddu Ale’l Kaderiyye” adinda eserleri zikredilmektedir.?**Hadislerden delillerle
konular1 islediginden s6z konusu eserleri hadis eserleri arasinda sayilmis olmalidirlar.
Bu eserler ayn1 zamanda kelam konularmni igerdiginden kelam dalinda da zikredilebilir.
Uslle dair Kavatiu’l-edille adli eserinde de zaman zaman kelam ve usili’d din’e

gondermelerde bulunur.??°

YSARL?

Bazi tabakat kitaplar1 Sem’ani’ye ait “cl-Kader”??! adinda bir eserinin oldugunu
kaydetmislerdir. Ancak bu eseri hakkinda baska bilgi bulunmamaktadir. Tefsir, HadTs,
Fikih, Fikih ustlii ve Kelam disinda Ibnu’l-imad, kendisine ait bir tabakat kitabindan

bahseder.???

Ancak O’nun disinda bu eserden bahsedene rastlamadik. Ayni aileden
gelen El-Ensab sahibi Eb( Sa’d es-Sem’ani ile karistirmis olma ihtimali s6z konusu

olabilir.

2.3.5 Sem’ani’nin Hocalan ve Ogrencileri
2.3.5.1 Hocalan

Sem’ani ve birgok beldeyi gezmis, birgok kisiden hadis dinlemis ve ilim tahsil

etmistir. Baz1 hocalar1 sunlardir:

1) Babasi imam Muhammed b. Abdulcebbar es-Sem’ani (6.450)%%
2) Ebt Géanim el-Kiiraf (6.444)%%

3) Abdiissamet b. Ali el-Abbast el el-Bagdadi (6.465)**

4) Kerimetii’l-mervezi (6.465)%%°

5) Eb( Salih el-Miiezzin (6.470)%’

219 Ebi Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, s.139; Ibn Hallikan, c.I11, s.211.

220 semant, Kavan’, c.1, s.271-272.

2217ehebt, Tarihu I-islam, ¢. XXXIIL s.324. ibn Kadi Siihbe, c.1, 5.300.
222 fpnii’l Tmad, c.V, s.394.

223 Hayati igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.X1X, s.115.

2% Hayati igin bkz. Age, ¢.XIX, 5.207

?2% Hayati igin bkz. Age, ¢.XIX, 5.221.

228 Hayatr igin bkz. Age, ¢.XIX, 5.233.

2! Hayati igin bkz. Age, ¢.XIX, s.41; Zirikli, c.I, s.163 Topaloglu, s.60.
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6) Ahmed b. Muhdmmed el-Bagdadi el-Bezzar (6.470)%%
7) Ebi’l-kasim ez-Zencani (6.471)%%°

8) Heyyac b. Ubeyd el-Hittin (6.472)*°

9) Eb{ Ishak es-Sirazi (5.476)%%"

10) ibnu’s-sabbag (6.477)%%

2.3.5.2 Ogrencileri

Sem’ani’ye bir¢ok insan talebelik yapmis, hadis rivayetinde bulunmus ve

O’ndan ilim tahsil etmistir. Bu talebelerinden bazilar1 sunlardir:

1) Oglu Eb(i Bekr Muhammed b. Mansur es-Sem’ani (6.510)%*
2) Muhammed b. Ebi Bekr et-Tayyan el-Mervezi (6.529)%*

3) Ebii Nasr el-Gézi (5.532)%

4) ibnt’l-miezzin (6. 532)*%°

5) Ebii Feth ed-Debist (6.532)*'

6) Ibnd Futayme (5.536)%%®

7) 1bn Masaze (5.536)**°

8) Eb(l Sa’d el-Bagdadi (5.540)**°

9) Ebd’l-kasim el-Kayint (6.548)%*

10) ibnu Ebi Bekr es-Sinct (6.548)**

228 Hayati igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.XII1X, 5.272.

229 Hayat igin bkz, Ebii Sa’d es-Sem’ani, ¢. VI, 5.318; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.385; Topaloglu, s.113.
%0 Hayati igin bkz. Zehebi, Siyer, ¢.X1X, 5.393.

28! Hayati igin bkz. Age, ¢.XIX, 5.452; c.1, s.51.

2 Hayati igin bkz. Age, ¢.XIX, 5.464.

2% Hayati igin bkz. Age, ¢.XIX, s.371; Topaloglu, s.67.

2% Hayat igin bkz. Siibki, ¢.VII, s.28.

2% Hayat1 icin bkz. Zehebi, age, c.XX, s.8; Topaloglu, s.83.

2% Hayati igin bkz. Zehebi, age, ¢.XIX, 5.626; Siibki, c.VII, s.44.
7 Hayat1 igin bkz. Ebti Sa’d es-Sem’ani, c.V, s.274.

2% Hayati igin bkz. Zehebi, age, ¢.XX, 5.60; Siibki, c.VII, 5.73.
%% Hayat igin bkz. Zehebi, age, ¢.XX, s.128.

0 Hayati igin bkz. Age, ¢. XX, 5.119.

! Hayatr igin bkz. Siibki, ¢.VII, s.54.

2 Hayati igin bkz. Zehebi, age, ¢.XX, 5.284. Siibki, c.VI, 5.187.
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3. SUNNET KAVRAMI, SUNNETIN KAYNAK DEGERIi
3.1 Siinnet Kavram

Suinnet kelimesi .+~ kokiinden gelmistir.?*® Gidisat, tabiat, alisilmis yol, iyi veya

kétii yol ve siret manalarnda kullanilmistir.?** Buna gére herhangi birine nispetle
stinnetten s6z edildiginde, onun iyi veya kotii stirekli ve ¢cokca yapageldigi davranislari
kasd edilmis olur.245Araplarda gerek Islam oncesi cahiliye siirlerinde gerekse Islam’dan

sonraki siirlerde “stinnet” kelimesi liigat anlamiyla kullanilmigtar.**®

Siinnet, sdzliik manasiyla bircok hadiste kullanilmistir.?*” Ornek olarak sunu

%ds

verebiliriz: & & 343 5 ;99;,,’? e ekl O S p 403 G b 15 g il Al Bes B o) B 5 3
foe 5.99\35? e ekl Of S a0 a W (e 14 Yy WYy £l OSTRED L Sl “Kim Islam’da iyi bir

yol acarsa, onun ve onunla amel edenlerin/o yolda gidenlerin ecri, o yolda gidenlerden

eksilmeksizin onundur. Kim de Islam’da kotii bir yol agarsa, onun ve onunla amel

edenlerin/o yolda gidenlerin vebali, o yolda gidenlerden eksilmeksizin onundur?*

Kur’an-1 Kerim’de siinnet kelimesi “Sﬁnnetullah”249, “Siinnetii’l Evvelin”?° ve

59251

cogul olarak “Siinen seklinde kullanilmistir. S6z konusu ayetler incelendiginde

3 Siinnet kavrami hakkinda detayl bilgi igin bkz. Muhdmmed Mustafa el-A’zami, Islam Fikhi ve
Sunnet —Oryantalist J. Schatcht’a Elestiri-, Cev Mustafa Ertiirk, 1z Yayincilik, Istanbul 1996, ss.46-
53; Muhammed Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim -Malik’in Muvatta 't
Ozelinde-, Cev: Mehmet Emin Ozavsar, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 1999, ss. 29-58. M.Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yayinlar1, 2. Baski, Ankara 1996, ss.68-72

2% fbn Manzfr, Lisdnii’l-arab, Thk; Abdullah Ali el-Kebir, Muhdmmed Ahmed Hasbullah, Hasim

Muhadmmed es-Sazili, Daru’l-mearif, Kahire ts, c.II, s.123; Ismail b. Hammad el-CevherT,

Mu’cemii’s-sthdh, Daru’l-ma’rife, 3. Baski, Beyrut 2008, s.517; Muhammed b. Ebi Bekr b.

Abdilkadir er-Razl, Muhtaru’s-sihhdh, Daru’l-hadis, Kahire 2008, s.177; Mecduddin Muhammed b.

Ya’kiab el-Firlizabadi, Kamiisu’l-muhit, Daru’l-hadis, Kahire 2008, s.810; Ali b. Muhdmmed es-

Serif el-Curcan, Kitabii t-ta rifat, Mektebetl Lubnan, Liibnan 1985, s. 167; Ali bin Muhammed el-

Amidi, el-Thkam fi Usili’l-ahkam, Daru’s-samil, Riyad 2003, c.l, 5.227; Muhdmmed Mustafa el-

A’zami, Dirasat fi’l-hadisi 'n-nebevi ve Tarih-i Tedvinihi, el-Mektebetii’l-islami, Beyrut 1992, s.1;

Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, Cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, Ankara 2009, s.71.

Sa’ban, age, s.71.

28 Detayli bilgi igin bkz. A’zami, Dirasat, 5.2-3.

27 Detayl 6rnekler igin bkz.Age, s5.4-5.

298 Muslim, Zekat 69; Eba isa Muhdmmed b. Isa b. Sevra et-Tirmizi, Siinenii ‘t-tirmizi, Daru’l-ma’rife,
Beyrut 2002; Ilim 15.

249 Ahzab, 33/38, 62; Fatir 35/43; Gafir, 40/85; Fetih, 48/23.

245
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stinnet kelimesinin yol, adet, Allah’m hiikkmii, emri ve nehyi,252 eskilerin orf, adet ve

yasayis tarzlart manasinda kullanildig1 gériiliir. >

Ozetle “siinnet” kelimesi hem Kur’an-1 Kerim’de, hem hadislerde hem de

cahiliyye siir ve kasidelerinde yol ve adet manasinda kullanilmistir diyebiliriz.*>*

Seriatta ise farz ve vacip olmaksizin “Dinde tabi olunan yol” manasinda

kullamlmlstlr.255

Istilahi olarak siinnet kelimesinin, ¢esitli ilim  dallarmm  siinnete
yaklagimlarindan kaynaklanan farkli tanimlar1 yapllmlstlr.z‘r’6 Islam’mn ilk dénemlerinde
Allah Resili’niin (s.a.v) yol (tarik) ve siretine tahsis olunsa da tedvin déneminin
baglamasindan ve g¢esitli ilim dallarimin -Hadis, Fikih, Usll ve Kelam vd.- meydana
gelip tedvin edilmesinden sonra her ilmin siinnete yaklasimina gore siinnet tanimlari

yapllmlstlr.257 Simdi bu tanimlara bakalim.
3.1.1 Muhaddislere Gore Sunnet

Hz. Peygamber’den (s.a.v) s0z, fiil, takrir, yaratilis, huy ve bi’setten dnce veya
sonra olsun sireti ile ilgili olarak nakledilen her seydir. Buna gore, Muhaddisler indinde
siinnet ile hadfs birbirinin miradifidir.”>® Hz. Peygamber’in (s.a.v) bi’setten Once

Hira’da ibadete cekilmesi, siret ve ahlakinin giizelligi, dogrulugu, timmi olusu vb.

250 Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Isra, 17/77; Kehf, 18/55; Fatir, 35/43.

L Ali imran, 3/137; Nisa, 4/26.

252 fon Manzr, c.I11, 5.2124; Firizabadi, Kam(s, s.810.

3 {smail Liitfi Cakan, Hadis Ustli, MUIF Yayinlari, 19. Baski, istanbul 2009, s.26.

254 A’zami, Dirasat, s.5.

25 Ciircant, Ta rifat, s.167. Abdulgani el-Ganimi ed-Dimeski el-Meydani, el-Liibab fi Serhi I-kitab, el-
Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut ts, c.l, .90.

2% Muhammed Muhammed Eb( Zehv, El-Hadis ve’l-muhaddisin, Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut 1984,
s.9.

2T Talat Kogyigit, Hadis Us0lli, Diyanet Vakfi Yay., 7. Baski, Ankara 2008, s.2.

2%8 Tahir b. Salih el-Cezairi ed-Dimeski, Tevcihii'n-nazar ild Usiili’I-eser, Thk. Abdulfettah EbG Gudde,
el-Mektebetii’l-matblatii’l-islamiyye, Beyrut 1990, c.I, s.40; Mustafa Sibai, es-Slinnetl ve
Mekdnetiihd fi't-tegrii’l-islami, el-Mektebetii’l-islami, 4. Baski, Beyrut 1985, s.47, Muhdmmed
Accac el-Hatib, El-Muhtasaru’l-veciz fi Ulumi’l-hadis, Miiessesetii’r-risale, 5. Baski, Beyrut 1991,
s.16; EbQ Zehv, age, s.10; A’zami, Dirasat, s.1; Yusuf el-Kardavi, Stinneti Anlamada Yontem, Cev.
Biinyamin Erul, Rey Yayincilik, 3. Baski, Kayseri 1998, s.24; Talat Kocyigit, Hadis Istilahlari,
AUIF Yayinlari, Ankara 1980, 5.401; Kocyigit, Hadis Ustli, s.11; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz Fi
Usili’I-fikh, Miiessetii’r-risdle, Beyrut 2009, s. 129.
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konularda Allah Resadli ile ilgili haberlerin hepsi stinnet/hadisin icerisine dahildir. Bu

tiir hadisler, O’nu tanimak ve ona inanmak i¢indir; bunlarla amel etmek gerekmez.?*

Hadisciler arasinda yaygin olan -yukaridaki tanimda ifade edilen- goriise gore
stinnet ve hadis miiradif olarak kabul edilmesine ragmen bazi hadisciler ise stinnet ve
hadis arasinda kelimenin delélet ettigi mana cihetiyle fark oldugunu soylemislerdir.
Bazilarma gore hadis, sadece Allah Restlii’niin sdzlerine itlak edilirken, bazilarina gore
ise Allah Restli ile birlikte sahabe ve tabiGndan nakledilen mevkuf ve maktu haberlere
de 1tlak edilmistir.?®® Babanzdde Ahmed Naim, muhaddislerin “hadis” lafzin1 sadece
Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozleriyle yani merfu hadislerle sinirlandirdiklarini ve stinneti
ise hadisten daha kapsamli anladiklarini sdyler. Buna gore her hadis siinnettir, lakin her

stinnet hadis degildir.?*
3.1.2 Fakihlere Gore Stinnet

Fakihler, stinneti; farz, vacip, mendup, haram ve mekruh gibi ser’i ahkdmdan

262

biri olarak miitalaa etmislerdir.””* Ciinkii onlarin maksatlar1 hiikiimdiir.”®® Buna gore,

Allah Restli’nden (s.a.v) farz ve vacip disinda sadir olan seylerdir.264 Bu, “Farz ve

1”265

vacip olmaksizin dinde tabi olunan yo seklinde formiilize edilmistir. Fikih

kitaplarma bakildigimda siinnetin “ s ¥3 uo\,&\ #o el B LAY 3@;@1” “Farz ve vacip

olmaksizin dinde tabi olunan yol”,266 “ _}--»Q:«@) ,&uﬂdﬂ‘gfw‘ MA;H‘

29 K ogyigit, Hadfs Usdli, s.12.

20 Age, 5.11-12.

26! Babanzade Ahmet Naim Bey, Hadis Usilii ve Istilahlari, Haz. Hasan Karayigit, Diisiin Yaymncilik,
Istanbul 2010, s.5.

%2 K ogyigit, age, s.401; Ebl Zehv, s.9; Zeydan, s.127; Kardawi, s.25.

23 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar Ale’d-Diirri’l-muhtar Serhi Tenviri’l-ebsar, Thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid ve Ali Muhammed Muavvid, Daru Alemi’l-kiitiib, Beyrut 2003, c.l, s.219.

264 Accac, ¢.16; A’zami, s.2.

%6% fpn Abidin, age, c.l, 5.219; Eb( Zehy, s.10.

%6 fbn Niiceym, Zeyneddin b. ibrahim, el-Bahru r-raik Serhu Kenzi’d-dekaik Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1997, c.I, s.35; Nureddin Ebii’l Hasan Ali b. Sultan Muhdmmed el-Herevi el-Kari, Fethu
Babi’l-inaye biserhi’n-nlkaye, Seriketii Dari’l-erkam b. Ebi’l-erkam, Beyrut 1997, c.l, s.46;
Meydani, 5.90; Hasan b. Ammar b. Ali es-Siirunbilali, Meraki ’l—fel,ah, el-Mektebetii’l-asriyye,
Beyrut 2005, s.145. Bazi fikih kitaplarinda ise sadece “(uall (84S shuall 45, ,lall” olarak gegmektedir.
Ancak bu eserlere bakildiginda da farz ve vacip manasi diginda kullanildig1 anlasilir. Bkz. ibn
Abidin, c.1, s.219.
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é.ﬁb\jij\”“Baglaylcl olmaksizin devamli olmak {izere dinde tabi olunan yol” gibi ifadelerle

tanimlandig goriiliir.”®’
3.1.3 Usdlclilere Gore Siinnet

Usal alimleri stinneti, ser’i deliller i¢inde incelemislerdir.?®® Onlara gére siinnet,
Kur’an-1 Kerim diginda, Allah Resilii’nden (s.a.v) ser’i bir hitkme delil olmaya uygun

s6z, fiil ve takrir olarak sadir olan her seydir.?®
3.1.4 Kelamcilara Gore Siinnet

Kelam alimleri sinneti, bid’atin ziddi olarak degerlendirmisledir. Hz.
Peygamber’in diisiince ve davranmiglarina uygun bir yol takip edenler Ehl-i stinnetten
degerlendirilmislerdir. Bu sekilde bir yol takip etmeyenler ise bid’at lizere hareket etmis

olarak degerlendirilmislerdir.?”
3.2 Siinnetin Tesrideki Yeri Ve Kaynak Degeri

Tesrii hiikiimlerin ¢ikarildig1 kaynaklar, Islam hukukunda cumhur-u ulema
tarafindan tizerinde ittifak edilenleri sirasiyla edille-i erbaa olarak isimlendirilen Kitap,
Siinnet, icma ve Kiyas’tir.?”* Bu siralamada oldugu iizere siinnetin, Kitab’tan sonra
tesrii kaynagi oldugu ve tesri’ yoniiyle ikinci sirada geldiginde ilk dénemlerden bu yana

272 273

-tek tiik bireyler bir tarafa birakilacak olursa--"“ ihtilaf bulunmamaktadir.

%87 {bn Niiceym, c.1, s.35; Siirtinbiilali, s.145.

%8 Talat Kogyigit, Hadis Isulahlari, s.401; Eba Zehv, s.9; Zeydan, s.127, Abdulgani Abdulhalik,
Hiicciyyetii’s-sinne, ed-Daru’l-alemiyyetii li’-kitabi’l-islamf, Riyad 1995, s.68.

%9 Bedruddin Muhdmmed bin Bahadir es-Safii ez-Zerkesi, Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, Nsr.
Muhammed Siileyman el-eskar, Déaru’s-safve, Kahire, 1988, c.l1V, s.124; AmidT, c.l, s.227; Accac,
c.16; Sibai, s.47; Ebl Zehv, s.9; A’zami, Dirasat, s.1; Zeydan, s.127.

21 Ebiy Zehv, s.10; Kogyigit, age, 5.401.

21 Serahsi, c.1, 5.279; Alauddin Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar an Usiili Fahri’l-islam el-Pezdevi,
Thk. Naci Slveyd, el-Mektebetii’l-asriyye, c.lll, s.260; Taftazani, Telvih, s.13; Zeydan, s.115;
Sa’ban, s.45; Zuhayli, el-Veciz fi wusili’l-fikh, Daru’l-fikr, 2.Baski, Dimask 2010, s.21. Bu dort
delilden icma konusunda Mu’tezile’den Nazzam ve bazi hariciler; Kiyasta ise Ca’feriler ve Zahiriler
muhalefet etmislerdir.(Zeydan, s.115).

"2 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, MUIFV Yayinlari, istanbul 1995, s5.249-
250. Son dénemlerde, Hadis ve stinnet {izerinde yapilan tartigmalar ve bu konudaki fikirler i¢in bkz.
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Sevkani, “Slnnetin hiicciyyeti ve tesri’de tek basma delil olabilmesi dini bir
zarurettir. Buna, ancak Islam dininden nasibi olmayanlar muhalif olabilir” der.?”
Muh&mmed Hudari de benzer ifadelerle sunu ifade eder: “Ozetle ifade etmek gerekirse,
sunnetin delil ve hiiccet olma hususu, Misliimanlarin ittifakla kabul ettigi dinin

‘zaruriyyat’ kismindandir ve Kur’an-1 Kerim de bunu ifade etmektedir.”?"

Slnnetin, Kitap’tan sonra gelmesini; kimileri, Kur’an’m siibutunun kat’i,
stinnetin ise ¢ogunluk itibariyla zanni olmasi seklinde degerlendirmis;?’® kimileri de
Kur’an’in asil oldugu, siinnetin onu beyan ve izah etmesi cihetiyle Kur’an’in bir fer’i

277

oldugu seklinde degerlendirmislerdir.”"" Bir de bu konuda ¢okga kullanilan Muaz hadisi

vb. hadislerin varligi buna dayanak teskil etmistir.”’®

Mezheplerin uygulamalarina -tezimiz agisindan ozellikle Hanefi ve Safiilere-
bakildiginda siinneti kaynak olarak kabul ettikleri konusu kesindir. Bu konudaki detaylh
bilgileri tekrar etmeden miistakil ¢alismalara havale ederek Ozetle sunu ifade etmek

istiyoruz:

Allah Resiilii’ne nisbeti kesin ve sahih olarak gelen hadislerin, Islam hukukunun
kaynaklarindan oldugu ve geregince amel etmenin vacip oldugu basta sahabede olmak
iizere sahabeden sonraki biitiin miictehitler ve bilginler tarafindan kabul edilmis ve bu
konuda aralarinda ihtilaf olmamistir.”’® Ancak mezheplerin siinneti, sened ve metin

acisindan degerlendirmeleri farklilik arz etmis, her mezhep kendi sartlarmi ihtiva eden

Muh&mmed Silleyman el-Eskar, Efalii 'r-resiil ve Deldletiiha ald’l-ahkami’s-ser iyye, Miiessesetii’r-
risale, 5. Baski, Beyrut, 1996, s.19-20; Ibrahim Hatipoglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari,
Hadisevi, Istanbul 2004.

23 Abdulvehhab Hallaf, flmu Usdli ‘I-fikh, Darw’l-hadis, Kahire 2003, s.40; Muhammed Taki Osmant,
Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, Cev. Mehmet Ozsenel, Isik Akademi Yayinlari, Istanbul 2007,
s.15. Zuhayli, age, s.40. Besir Goziibenli, “imam Azam Ebt Hanife’nin ictihad Sistematiginde
Siinnet ve Hadis”, Yeni Umit Dini Ilimler ve Kiiltiir Dergisi, Istanbul 2010, S.88, Y.23, s.34; Yunus
Apaydin, “Hz. Peygamberin Fonksiyonu ve Siinnetin Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi Dergisi, Kayseri 1996, S.7, s.154.

2" Muhammed b. Ali es-Sevkani, Jrsadii’I-fuhul ild Tahkiki’l-hakki min Ilmi’-usQl, Daru’l-fazile, Riyad
2000, s.189.

2> Muhammed Hudar? Bek, Usiilii I-fukh, Thk. Nevaf el-Cerrah, Daru Sadir, Beyrut 2005, s.216.

216 Satibi, 5.673; Sa’ban, s.95; Erdogan, s.155.

21" Ahmed Mahmud Abdulvehhab, es-Sinkiti, Haberu I-vahid ve Hiicciyyetuhu, el-Camiatii’l-islamiyye,
Medine 2002, s.61; Satibi, s.674; Erdogan, s.255.

218 Satibi, s.674; Erdogan, s.255.

2% Sa’ban, s.79; Hallaf, age, s.42.
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stinnetle amel etmis ve onu hiikiim ¢ikarmada bir kaynak olarak kullanmistir. Mesela
Hanefilerin, senet bakimindan sahih kabul edilse dahi igerigi Kur’an’a aykiri olan
hadisin sahih olamayacagini kabul etmeleri, Safiilerin ise isnadi sahih bu tiir haberleri
sahih kabul etmesi; Hanefilerin haber-i vahid ile nassa ziyadeyi kabul etmeyip
Kur’an’in umimi hiikiimlerini tahsis etmemeleri, Safiilerin ise haber-i vahid ile hem
nassa ziyade hem de Kur’an’mn umdmi hiikiimlerini tahsis etmede kullanmalari®®® gibi
yaklagimlar her mezhebin kendine has ileri siirdiikleri sartlardan kaynaklanmaktadir.
Hanefilerin mirsel hadisi delil olarak kabul etmelerine karsin; Safiilerin ise Said Ibn

Miiseyyeb disindakilerin miirsellerini kabul etmemelerini de buna ekleyebiliriz.

Simdi tezimizin ikinci boliimiinde s6z konusu farkliliklarla beraber Hanefi ve

Safiilerin slinnet anlayislarini 6zetleyecegiz.

%0 jshak Emin Aktepe, Erken Dénem Hukuk¢ularimn Siinnet Anlayisi, insan Yayinlari, 2.Baski,
Istanbul 2010, s.275.
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IKINCi BOLUM
HANEFI VE SAFii USOLCULERIN SUNNET ANLAYISI (DEBUSi VE
SEM’ANI ORNEGI)

1. DEBUSI VE SEM’ANi ONCESi HANEFi VE SAFiiLERDE SUNNET
ANLAYISI

Mezheplere bakildiginda hepsinin silinneti tesri kaynagi olarak kullandiklar
ancak hadislerin sihhati ve muhtevasina gore farkli degerlendirmeye tabi tuttuklari
goriilir. Mezhepler, Hz. Peygamber’den (s.a.v) sadir olan séz, fiil ve takrirlerinden
hangilerinin kabul edilip kendileriyle amel edilecegi ve hangilerinin kabul edilmeyip
kendileriyle amel edilemeyecegi hususunda —ravinin; akil, balig ve misliman olmasi,

81

adalet ve zabt sifatlarma sahip olmasi gibi ittifak edilen sartlarm®' yaninda-

birbirlerinden farkl sartlar da ileri siirmiislerdir.

Tezimizin konusu Hanefi ve Safiiler ile alakali oldugundan bu konuda sadece bu
iki mezhebin siinnet hakkindaki —Deblsi ve Sem’ani 6ncesi- goriislerine kisaca burada

yer vermekle yetinecegiz.

1.1 Deb0si Oncesi Hanefiler’de Siinnet Anlayisi

Debisi oncesi Hanefilerin siinnet anlayisin1 tespit edebilmemiz igin imam
A’zam Eb( Hanife (6.150/776), Eba Yusuf (6.182/798), Imam Muhdmmed es-Seybani
(6.189/805), Tsa bin Eban (6.221/836)*® ve Cessas’m (6.370/981) goriislerini tespit
etmemiz gerekmektedir. Ancak ilk dénem mugtehit imamlar Eb( Hanife, EbG Yusuf ve
Seybani’nin eserlerinde wustli konular direkt ve sistematik bir sekilde yer

283

almamaktadir.”™® Dolayisiyla onlarin eserlerine miiracaat edilerek fikhi meselelere

getirdikleri deliller ve bunlarla ilgili kullandiklar1 hadis malzemesi incelenerek sonradan

21 Seybani, el-Asl, .1, $5.68-73. Deblst, Takvim, 5.197-198; Serahsi, Usil, c.I, 5.345; Amidi, c.ll,
$5.88-94; Kogyigit, Usdl, s.177; Hayrettin Karaman, Fikih Usilii (Islam Hukukunun Kaynaklar,
Metodu ve Felsefesi), Ensar, 10. Baski, Istanbul 2010, s. 100.

%2 {53 bin Eban’mn hayati, eserleri ve haberlerin epistemolojik degeri igin bazi goriisleri igin bkz.
Ramazan Ozmen, “Isa bin Eban’m Hayat1, Eserleri Ve Haberin Epistemolojik Degeri ile Ilgili Baz1
Gorusleri”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, S.12, 2008, s.127-154. fsa bin Eban’m haber
teorisinin derli toplu bir izahi igin bkz. Muhdmmed Boynukalin, Nes ‘etii Ustili’I-fikhi’I-Hanefiyyi ve
Tatavvurihi: Arau Tsa bin Eban el-Usiliyyeti ve medd Te’sirihd ala’l-fikri’i Usiliyyi’l-Hanefiyyi,
S.35 (2008/2), ss. 25-56.

283 Bedir, 5.94.
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olusan sistematik ustlle ortiisen tanimlamalar veya bu tanimlamalara yakim ifadeler
tesbit edilerek siinneti nasil algiladiklar1 ve siinnet malzemesini nasil bir taksime tabi

284 - 2o A A
Daha sonraki donemde gelen Isa bin Eban ve Cessas’in bu

tuttuklar1 tesbit edilebilir.
konudaki fikirlerine ise Cessas’in el-Fusil ve Ahkamii’l-kur’an adli eserlerinden
ulagmak miimkiin olabilmektedir. Bu noktada da daha ¢ok siinneti nasil bir taksime tabi
tuttuklarin1 ve tesri yoniiyle nasil kullandiklarini islemeye calisacagiz. Bu da bize
Debiisi’ye kadar Hanefiler’de siinnetin nasil anlasilip kullanildigini ve Debisi’nin bu
konudaki katkilarmi verecektir. Fakat ilk donem miigtehit imamlarm us@li manadaki
stinnet anlayislarin1 meseleleri ele alip incelemelerinden yola ¢ikarak tespit etmek bu
calismanin siirlarmi asacak nitelikte olup miistakil caligmalar gerektiren bir ¢caligmadir.
Nitekim bu konuda yapilmis c¢esitli ¢aligmalar da mevcuttur. Bu nedenle biz de bu

yapilmis ¢alismalardan istifade ederek genel portresini 6zetlemeye calisacagiz. Isa bin

Eban ve Cessas’n fikirlerini ise; Cessas’1in zikrettigimiz eserlerinden 6zetleyecegiz.

Klasik Hanefi usiliinde siinnet, miitevatir, meshur ve ahad olarak taksim
edilmis; ilk ikisi tesri kaynagi olarak herhangi bir kayda bagli olmaksizin kabul edilmis,
ancak Uclncusu olan haber-i vahidlerle amel edilebilmesi igin bir kisim kayitlar
konmustur.”® Bununla birlikte Hanefiler arasinda belirli sartlar1 tasimak suretiyle haber-
1 vahid dahil siinnetin kaynak degeri olmasi konusunda ilk donemden bu yana ihtilaf
bulunmamaktadir.”®® Ancak ilk dénem miictehitler ve sistematik Haneff usaliiniin genel
hatlariyla oturdugu Serahsi ve Pezdevi’ye kadarki siirecte siinnetin taksimi ve tesri
kaynagi1 olarak kullanilmasi usli manada bir gelisim siireci yasamis ve sonraki
donemlere (zerinde -6zellikle terimeler {izerinde ve haberlerin taksimindeki sinirlarin
belirlenmesi konusunda- konsensiis saglanarak yazili metinler seklinde aktarilmistir. Bu
konsensusinEb( Hanife ve talebelerinde net olarak ifadesini buldugunu séylemek zor
goriinmekle beraber Serahsi ve Pezdevi’ye kadarki siirecte Isd b. Eban ve Cessis’ta
hatta kismen Deblisi’de ifade farkliliklar1 ve kelimelere yiiklenen anlam farkliliklarinin

oldugu goriilmektedir.

8 Bu konuda yapilan galismalardan bazilari sunlardir: Muhdmmed Biltaci, Mendhicii 't-tesrii’l-islami
fi’l Karni’s-sani’l-hicri, Daru’s-selam, Kahire 2004; Ahmed Hassan, Ilk Dénem Islam Hukuk
Biliminin Gelisimi, Cev. Haluk Songur, Ragbet Yayinlari, istanbul 1999; Metin Yigit, /lk Donem
Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife nin Usil Anlayisinda Siinnet, Iz Yayincilik, Istanbul 2009;
Ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Hukuk¢ularimin Siinnet Anlayisi, Insan Yayinlari, 2.Bask,
Istanbul 2010.

28 Sa’ban, ss.87-90.

%86 Zeydan, s.134.
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Ebld Hanife’den baslayacak olursak, Eb0 Hanife’nin goriisleri nakledilirken
genellikle kullandig1 delillere temas edilmeden sadece istinbat edilen sonuglara yer
verilmis ve ifta tarzinda nakledilmistir. Bunun nedeni muhtemelen s6z konusu konudaki
delillerin -0 dénem igin- malum olmasidir. Bazen de bir eserde delilsiz zikredilen bir
mesele baska bir eserde delille beraber zikredilmistir.?®” Bununla beraber kendisinden
gerekceli olarak aktarilan meseleler incelendiginde, meseleleri siinnetle nasil
delillendirdigini ve baglayici bir hiiccet olarak kullandigmi gdérmek miimkiindiir.*®
Imam-1 A’zam Eb( Hanife’nin kaynaklar hiyerarsisine bakildiginda Kitab’m ilk sirada,
stinnetin ise ikinci srrada yer aldigi anlasilmaktadir.”®  Talebeleri Eb( Yusuf ve
Seybani’de de durum boyledir.”® Saymeri’nin Eb( Hanife’ye isnad ettigi “Allah’mn
kitabina gore hiikkmederim, O’nda bulamazsam, Allah Resili’niin siinneti ile
hilkkmederim. Allah’in Kitabi’'nda ve Res{lii’niin siinnetinde bulamazsam sahabe kavlini

59291

alirim...”"""seklindeki ifadeler bu konuda daha agik ifadeler igermektedir.

Aslinda bu, sadece O’nun kullandig1 bir metot degildir. Talebeleri de bu konuda
ayn1 metodu takip etmislerdir. Zaten Hanefl mezhebinin olusum siirecine bakildiginda
Ebd Hanife’nin tek basmna hareket etmedigi, talebeleriyle istisareli hareket ettigi
goralir. EbG Mieyyed el-Havarizmi’nin rivayetine gore Eb0 Hanife, herhangi bir
mesele hakkinda hiikiim vermek istediginde talebeleriyle istisare eder, onlara sorar,
onlarla minazarada bulunur, hadis olarak yanlarinda neler varsa onlar1 dinler, kendi
bildigi hadisleri de sdyler. Bu sekilde s6z konusu hiikiim i¢in ileri siiriilen goriislerden
birinin yerlesmesi ve karara baglanmasi i¢in kendileriyle bir ay veya daha fazla

miinazarada bulunurdu. Daha sonra neticeye baglanan kararlar1 Eb( Yusuf kayit altina

%7 Ornekler igin bkz. Yigit, s. 113.

%8 By konuda detayl1 bilgi i¢in bkz. Age, $5.110-122; ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis
Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara 2010,
s.79-81. Bu konudaki birkag 6rnek i¢in bkz. Ebli Yusuf, Ya’kub b. Tbrahim el-Ensari, Ihtilafu Ebi
Hanife ve Ibn Ebi Leyla, Thk. Ebi’l-vefa el-Efgani, Matbaatu’l-vefa, Misir 1357, s.16; Muhammed
b. Hasan es-Seybani, Kitabu 'l-asl, Thk. Ebi’l-vefa el-Afgani, Alemii’1-kiitib, Beyrut 1990, c.1, s.74.

%9 yigit, 5.110; Ali Duman, “Eba Hanife’nin Hiikiim Istinbat Yontemi’nin Fukaha Usilii’ndeki
Roli”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, S.13, Konya 2009, s.87.

20 imam Muhammed’in bu konudaki gériisii i¢in bkz. Ahmet Temel, mam Muhdmmed’in el-Hiicce
Adli Eseri Ekseninde Ser’i Deliller, (Yuksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 38; Mehmet Ozsenel, “Imam Muhdmmed Seybani’nin i¢tihad Ustiliinde
Siinnetin Konumu”, Usiil (Islam Arastirmalart), S.3, Ocak-Haziran 2005, s.94.

2! Kadi Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, Alemii’l-kiitiib,
Beyrut 1985, s.24.
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alird1.?*? Iste Hanefi metodu bu sekilde bir siira ile olusmus ve gelismisti. Bu nedenden
oOtiirli ana metod, ortak olarak gelismis fakat bu ortak metodun uygulanmasi siirecinde

cesitli sebeplerden dolay1 ciiz’i baz1 meselelerde ihtilaflar vaki olmustur.*®

Ebl Hanife ve talebelerinin yolunu takip eden ve ayni zamanda Seybani’nin de
talebesi olan Isd bin Eban ve Isd bin Eban’in goriislerini zikrettigi ve fikth ustlii
alaninda Hanefi mezhebinde ilk eseri veren Cessas da siinneti tesri kaynagi olarak
kullanmig ve cesitli taksimler yapmiglardir. Onlarin yaptigi bu taksimlerde ilk dénem
mugtehitlerine gore, daha sonra miesses hale gelen usll-u fikih terimlerini -nlians
farklar1 bulunmakla beraber- kullandiklar1 goriilmektedir. Bunlar1 ifade ettikten sonra

ilk dénem miigtehitlerinin ve Isa bin Eban ve Cessas’m haber taksimlerine bakalim.
1.1.1 Deb0si Oncesi Hanefilerin Haber Taksimleri

1.1.1.1 i1k Dénem Miictehitlere Gore Haberin Tamim, Taksim ve Bilgi
Degeri

Ebd Hanife ve talebeleri Seybani ve EbG Yusuf'un siinnet konusunda
kullandiklar1 ifadelerin, fikih usiiliiniin sistematik hale gelip terimlerin miiesses/yerlesik
hale gelip ¢ogunlukla ortak mana ifade ettigi donemlere gore daha muglak oldugu
goralir. Cunkd Ebl Hanife ve talebelerinin, siinneti; miitevatir, meshur ve ahad olarak
isimlendirdiklerini ve taksim ettiklerini kendi ifadelerine dayanarak net bir sekilde
bilmiyoruz. Bu nedenle meseleler delillendirilirken kendilerine nispet edilen mitevatir,
meshur ve haber-i vahid gibi kavramlarin onlarin siinnet algisinda tam olarak neye
tekabiil ettigini bilmiyoruz. Zaten, haberlerin miitevatir, meshur ve ahad seklinde taksim
edilmesi kendilerinden ¢ok sonra yasayan Isa bin Eban ve Cessas ile ¢ekirdeklerini
vermis, Deblsi ile sekillenmeye baslanmis, Serahsi ve Pezdevi ile yerlesmis bir

taksimdir.2%*

292 Bjltact, 5.293.

2% Age, ss. 294-296. Aktepe, s.114, 143, 173. Bu konudaki detayh bilgi ve drnekler igin bkz. Biltaci, ss.
297-304. Hanefl mezhebindeki ihtilaflar hakkinda genis bilgi igin bkz. Deblsi, Mukayeseli Islam
Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, Cev. Ferhat Koca, 2. Baski, Ankara Okulu Yay. Ankara
2009.

2% Ahmet Aydin, Ibnii’s Sddti Oncesi Hanefi Usil Eserlerinde Manevi Inkitd Kavram, (Yiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s.73. Murtaza Bedir, “Hanefi
fikih teorisi, Cessés’la ilk sistematik eserine kavusmus, Debisi ile birlikte Maveraunnehir (bugiinkii
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Ebl Hanife, Eb(0 Yusuf ve Imam-1 Muhdmmed’in eserlerine baktigimizda
“miitevatir” kelimesini kullanmadiklarini gériiriiz.?*® Eserlerinde siinnet igin “maruf

siinnet”,”® “maruf hadis”,*" “maruf meshur hadis”,?*® “kendisinde siiphe bulunmayan

maruf hadis”,?*° “mahfuz meshur siinnet”,*® “mahfuz maruf siinnet”*"

ve “sazz”
ifadelerini 1<u11anm1$1ard1r.302 Bunlardan maruf ve meshur ifadelerini, bazen birlikte,
bazen de birbirlerinden ayr1 olarak kullanmuslardir.®*® Ancak maruf ve meshur siinnet
ifadeleri arasinda bir fark gozetip gézetmedikleri de net degildir. Bu ifadelerin daha ¢ok
sOzliik anlami gozetilerek, rivayetlerin bircok kimse tarafindan bilinir ve taninir
olmasini ifade edecek sekilde kullandiklar1 sdylenebilir.*® Eserlerinde maruf, meshur
vb. kayitlarla siinnetten delil getirdikleri gibi, higbir kayda gerek duymadan siinnetin
kendilerine boyle ulastigini ifade ettikleri de vakidir. Ancak onlarin maruf ve maruf

olmayan seklinde bir ayrim yaptiklar1 ve haberler arasinda bir derecelendirmeye

gittikleri de asikardur.>®

Eb( Hanife’nin siinnet konusunda daha once de ifade ettigimiz gibi kendisinin

yaptig1 miitevatir, meshur ve ahad seklinde net bir taksimi bilinmemekle birlikte

Orta Asya)’de yeniden sekillendirilmis Serahsi ve Pezdevi ile klasik formunu elde etmistir.” (Bedir,
119). Bu ifadeleri de goz éniine alip siinnet konusunda Isa bin Eban’1 da isin igine katarak diisiinmek
gerektigi kanaatindeyiz.

% sadece Eb( Hanife, el-Vasiyye adli eserinde mesh hadislerinin “miitevatire yakin” oldugunu ifade
etmis (Bkz. Ebu Hanife, el-Vasiyye, Daru’l-feth, Amman 2009 (Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife
ile birlikte), s.144.), EbQ Yusuf da kendi eserlerinde degil de Cessis’in Kerhi’den naklettigine gore,
mesh hadislerini “miitevatir” olarak nitelendirmistir (Ahmed b. Ali er-Raz1 el-Cessas, el-Fusal fi’l-
usll, Vezarati’l-evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 2. Baski,, s.40;Mehmet Ali Yargi, Hanefi Fikih
Doktrininde Meshur Siinnetin Yeri, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Istanbul 2003, 5.60). Ancak kendi eserinde olmayan bu ifadede Kerhi’nin tasarrufunun olabilecegi
de muhtemel olabilecegi gibi, bu ifadeyi sonradan terimlesen manasiyla kullanip kullanmadigi da
kesin degildir.

2% EnQ YQsuf, er-Redd Ald Siyeri’l-evzal, Thk. Ebi’1-vefa el-Efgani, Matbaatu’l-vefa, Misir 1357, 5.32,
38, 40; Seybani, Kitabu’l-hucce Al& Ehl-i-medine, Thk. ve Ta’lik. Seyyid Mehdi Hasen el-Keylant
el-Kadiri, Alemi’l-kiitiib, 3.Baski, Beyrut 1983, c.1,s.319, c.I, 5.399, c.IV, 5.322.

27 Seybani, age, c.l, 5.35, 432, c.11, 5.271, 395, c.1ll, 5.388.

2% EpQ YOsuf, age, s.40; Seybani, age, c.1, 5.180

299 Seybani, age, c.I, s.671.

%0 Eh{ Yusuf, age, s.67.

01 Eh() Yasuf, age, s.49.

%92 By konuda kullanilan ifadelerin tarihi gelisimi, ilk dénemde kullanildiklari anlamlar ve érnekleri igin
bkz. Mehmet Ali Yargi, Hanefi Fikih Doktrininde Meshur Siinnetin Yeri, (Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003. Bu ifadeler icin ayrica bkz. Ahmet Hasan,
5.36-37.

3yargy, age, s.59.

%4 Unal, 5.150.

%5 Nevzat Aydim, “Hadisin Tespit Ve Tenkidinde “Ma’rif/Meshur Siinnet”in Metodolojik Degeri ve
Islevi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Fakiltesi Dergisi, 2011/2, C. 10, S. 20, s. 151; Yigit,
5.139-140.
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stinnetin hepsini ayn1 kategoride degerlendirmedigi bilinmektedir. Bu nedenle Biltaci bu

konuda su tespitte bulunmaktadir:

Ebl Hanife’den rivayet edilen biitiin rivayetlerden anlagilmaktadir ki
miitevatir stinnet diginda Allah Resalii’'ne(s.a.v) nisbet edilen
hadisleri; sohret esasina ve alimler ve raviler arasindaki yaygmligina
gore aymrmustir. Buna gore miitevatir hadisler disindaki hadisleri iki
ana Dbasghiga taksim etmistir; meshur/miistefiz haberler ve
(meshur/miistefiz haber olmas1 i¢in gozetilen) sohret, yaygmlik ve
raviler arasinda siiyu’ derecesine ulasamamis ahad haberler.*®

Ishak Emin Aktepe de “Fetvalarindan anlasildig1 kadariyla Ebl Hanife’ye gore
meshur siinnet, ahad hadislerle mitevatir hadisler arasinda bir noktada bulunmaktadir”
ifadeleriyle Biltaci ile ayni diisiinceyi paylasmaktadlr.307

Ebl Yusuf’un, miiesses fikih ustiliindeki meshur habere tekabiil edecek sekilde

8

“miitevatir” kavrammi kullandig;;*®  Seybani’nin de maruf siinnet hakkinda

“peygamberden geldiginde sliphe bulunmayan ve her tarafta Miisliimanlarin islerini ona

gore tanzim edegeldikleri hadis”3"

ifadelerini kullandig1 bilinmektedir. Bu kullanimlar
sonradan 1stilahi anlam kazanan miitevatir ve meshur kavramina yakimdir. iste bu vb.
yakin kullanimlardan olmalidir ki kimi arastirmacilar ilk dénem miictehitlerinin,**° kimi

311 meshur ve maruf ifadelerinin hem miitevatiri hem de

arastirmacilar da Seybani’nin,
meshuru icerecek sekilde kullandiklar1 kanaatine varmuslardir. Bununla beraber
Seybani’nin bazen tariklerin ¢oklugundan da yola ¢ikarak bazi hadis/stinnetleri maruf

olarak niteledigi de vakidir. Bu durumda Eb( Yusuf ve Imam’it Muhidmmed’in

%% Biltact, s.222.

307 Aktepe, 5.126.

%% Miiesses fikih usdlinde mestler iizerinde meshetme hadisi meshur haber olarak degerlendirilmistir.
Ebl Yusuf’un miitevatir ifade kullanimi igin bkz. Cessas, el-Fusul, c.Il, s.345, c.III, s.48. Ayn1 seyi
yine Kerhi’den nakleden Serahsi, Cessds’in kullandigi miitevatir ifadesi yerine meshur ifadesini
kullanir. Cessas, meshur siinneti miitevatirin alt kismi olarak degerlendirdigi i¢in miitevatir ismi
vermis olmalidir. Serahsi de sdz konusu haber mestler {izerine meshetme haberinin meshur siinnet
olarak degerlendirilmesinden yola ¢ikarak meshur ifadesini kullanmig olmalidir. Ciinkii Ebd
Yusuf’un kendi eserlerinde onlarin ifade ettigi bu mana bulunmamaktadir.

%09 Seyban, el-Hucce, c.11, 5.672-673.

310 yigit, 5.140.

lyunus Apaydmn, “Hanefi Hukukcularm Hadis Karsisindaki Tavirlarmin Bir Gostergesi Olarak
Manevi Inkita Anlayis1”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.8, Kayseri,1992, s.180.
Nevzat Aydin, “Hadisin Tespit Ve Tenkidinde “Ma’rif/Meshur Siinnet”In Metodolojik Degeri ve
Islevi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Fakiltesi Dergisi, 2011/2, C. 10, S. 20, s. 151; (imam-1
Muhammed eserlerinde miitevatir kelimesini kullanmamistir. Aydin Tas, Muhdmmed b. El-Hasan
es-Seybdni’'nin Hukuk Anlayisi (Doktora Tezi), s.94
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maruf/meshur siinnet ifadelerinin 1stilahi manasiyla miitevatir ve meshur haber
ifadelerinden herhangi biri ile tam olarak ortiisecek sekilde kullandiklarmi séylemek zor

gOziikmektedir.

Bununla beraber nass tzerine ziyade, umimun tahsisi gibi konularda kullanim1
yoniiyle miiesses ustildeki miitevatir ve meshur haberlerle ayn1 vazifeyi gorecek sekilde
maruf/meshur siinnet veya maruf hadis ifadelerini kullandiklar1 sdylenebilir. Yani teorik
ifadelerinde bulunmasa da uygulamada miitevatir ve meshur habere tekabiil eden
kullanimlar1 vardir. Buna ragmen ilk mii¢tehitlerin ifade ve uygulamalarinda miitevatir
ve meshur ayirimini net olarak gérmek zordur. Bunun nedeni de her ikisini esit
alanlarda kullanmis olmalaridir denebilir. Kimi arastrmacilar bu durumda ayirim
gerekcelerin de kalmadigim ileri siirmektedir.'? Ancak daha sonraki usl literatiiriinde
miitevatir ve meshur haber arasinda bir ayirima gidilmistir. Bu ayrimin gerekgesi ise
miitevatir haberi inkir edenin kiifre girdigi, meshur haberi inkar edenin ise kiifre
girmeyip dalalete distiigiidir. Yani itikddi alan1 dikkate alarak miitevatir ve meshur

haber ayirimi yapmlslardlr.‘q’13

Netice olarak Eb( Hanife ve talebelerinin siinneti; miitevatir, meshur/miistefiz
ve ahadla birebir Ortiismese de onlara yakin denebilecek bir taksime tabi tutulabilecek

sekilde kullandiklar1 anlasilmaktadir.

Miitevatir ve meshur haber’in hitkkmiine gelince, Ebl Hanife’den bu konuda net
bir ifade bulunmamaktadir. Eb0 Yusuf ve Seybani’nin ¢esitli agiklamalarindan yola

cikilarak onlara gore miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigi soylenebilir.*"

1.1.1.2 Ts4 bin Eban ve Cessds’a Gore Haberin Tanim, Taksim ve Bilgi

Degeri

Isa bin Eban ve Cessds’a gelince, onlarin kendi ifadelerinden siinneti nasil
taksim ettikleri ve nasil kullandiklarmi Cessas’in giiniimiize ulasan eserleri vesilesiyle

bilinmektedir.

312 Blkz.Yigit, s.140.

313 Bkz. Cessas, el-Fusil, c.lll, s.49; Deblsi, Takvim, s.226; Serahsi, Usil, c.I, 5.293; Ebd’l-ylisr
Muh&dmmed bin Muhdmmed el-Huseyn el-Pezdevi, Ma 'rifetii Hiiceci's-ser iyye, Milessestii’r-Risale,
Beyrut 2000, s.121.

314 yigit, 5.137.
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Tsa bin Eban haberi, kesin dogru, kesin yalan ve her iki ihtimali iginde
bulunduran haber seklinde taksim etmistir. Bunlardan ilkini miitevatir haber olarak
isimlendirir. O’na gore miitevatir haber, yalan iizere birlesilmesi miimkiin olmayan
haberdir. Herhangi bir say1 ile sinirlandirilmaz. On veya yirmi gibi sayilarla bir
habermiitevatir olmaz. Ciinkii bu haber tiirii ile kendisinde sliphe bulunmayan kesin
(zaruri) bilgi vukua gelir.**® Duyu organlariyla elde edilmis bilgi gibidir. inkar eden
kifre girer®  Ornek olarak sunlari verir: Mekke nin, Medine’nin ve Horasan’mn
Diinya’da oldugunu, Muhdmmed’in (a.s), insanlar1 Allah’a davet ettigini, Kur’an’la
geldigini ve Allah’m Kur’an’i ona indirdigini ve bize; namazi, zekati ve Ramazan

317

orucunu, hacci vb. emrettigini bilmemiz gibi.”"" Bu sekilde tevatir yoluyla meydana

gelen bilgi, duyu organlar1 ve miisahede etmek gibi zaruri ve kesin bilgidir. Diinyada
bizden 6nce de birilerinin mevecut oldugu ve bunlarin da evlatlari oldugu bilgisi gibi.*'®
Seriatta tevatiirle sabit olmus namaz, zekat vb. ile ilgili haberler de boyledir ve bizzat
Nebi’den (s.a.v) duyulmus gibi kesin bilgi ifade ederler. O’na gore bu tiirden haberleri
reddeden kimse bizzat Nebi’yi duyup reddetmis kimse gibi olur ve Islam dininden ¢ikar

ve kafir olur.%®

Kesin yalan haberlere, Miiseylemetii’l Kezzab ve peygamberlik iddia eden
yalanci peygamberlerin verdigi haberlerdir. Ciinkii bunlar verdikleri haberlere ve iddia
ettikleri mucizelere, herhangi bir delil getirememis ve haberleri yalan ¢ikmistir. Ayni
sekilde nesil yolu disinda birinin yaratildiginin, yapan biri olmadan bir binanin kendi

kendine viicid buldugunun goriildiigiiniin vb. nin haber verilmesini de 6rnek verir. %

Hem dogru hem de yalana muhtemel olan haberleri de tevatiir derecesine

ulasmamis haber-i vahid ve cemait (topluluk) haberi oldugunu ifade eder. Bu

31> Cessas, el-Fusdl, c.111, 5.35.

316 Cessas, age, c.11, 5.35; Serahsi, Us(l, c.1, 5.292; Abdulaziz el-Buhari, c.11, .535.

317 Cessas, age, c.IIl, s.35; Bedir, 5.98; Boynukalin, s.35. Isa bin Eban, miitevatire rnekler verirken
Kur’an’1t Kerim’in ve Allah ResGlii’niin gelecekte vukua gelecek seylerden haber verip de sonra
vukua gelen haberleri de sayar. Muhdmmed Boynukalin bununla ilgili su degerlendirmeye yapar:
“Isa bin Eban’in (miitevatire) verdigi bu 6rnekler miitevatir haberin konusu disindadir. Ciinkii bu
ornekler, Allah Resili’niin gelecekten verdigi haberlerin simdiye mutabik miisahade edilmesi
nedeniyle kesin bir sekilde sidkina ve bir kez dahi olsa sidkinin/dogrulugunun ziddi bir seyin vaki
olmadigina delildir. Bu ise usl-ii fikihtan ¢ok kelam ilmine miiteallik bir durumdur.”(Bkz.
Boynukalin, s.36.).

%18 Cessas, age, c.I11, 5.35. Bu konudaki diger 6rnekler igin bkz. Boynukalin, s.35-36.

%19 Cessas, age, c.I1I, s.35; Boynukalin, s.36.

320 Cessas, age, c.I11, 5.37; Boynukali, 5.36-37.
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haberlerde (yalan iizere) bir araya gelmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu tiir haberler, hem
dogruya hem de yalana muhtemeldir. Bu haberleri nakledenlerden kim zahiri bakimdan
adaletli ve tohmetten uzak ise onun haberinin ahkdmda kullanilmasi1 makbuldiir; kim
zahirl bakimdan fisk ve yalan konusunda t6hmet altinda ise onun haberi makbul
degildir.?*

Isa bin Eban’m yaptig1 bu rasyonel haber ayrimindan sonra dini alanda yaptig1
hususi bir ayirimi da vardir.**? Bu ayirimda siinnetin nasil taksim edilmesi gerektigi ve

[YURE . o . s e 2
nasil kullanilmasi gerektigi lizerinde durur. Buna gore siinneti tlige ay1r1r:3 3

1) inkar edeni dalalelete diisiiren haberler. Isa bin Eban, buna recm meselesini
ornek verir. Ilgili bakis agisma gore Kur’an’da 8= i Lgis 13 4815056 51591 55 “Zina

. g . , 24
eden kadin ve zina eden erke§e, her birine yiliz celde vurun”?

ayeti recmi redd
etmektedir. Recm ile ilgili hadfs,*** Namaz, zekat vb haberlerin miitevatir olarak geldigi
gibi miitevatir olarak gelmemistir. Bu yaklagimi savunanalar kifirle itham edilmezler.
Ciinkii bunlar Allah’1 ve Reslli’nii reddetmeyip sadece nakledenlere muhalefet
etmiglerdir. Boylece tevilde hata etmisler ve onu Kur’an’a arz etmislerdir.326 Cessas,
Debisi ve Serahsi, Isa bin Eban’dan nakille bunlarin dalalete diiseceklerini soylerler.®*’

2) Inkar edeni dalalete diisiirmeyen ancak giinaha girmesinden korkulan
haberler. isa bin Eban buna sarf, mestler iizerine mesh meselelerini 6rnek verir.
Muhalefet eden hata etmis olur ve giinaha gireceginden korkulur, ancak dalaletine
hilkmedilmez.  Ciinkii ibn Abbas, sarf hadisini Usame b. Zeyd’in “Faiz ancak
nesie’dedir**®hadisine arz ediyor ve sarf hadisiyle amel etmiyordu. Ayni sekilde

mestler i{izerine mesh etme haberini de biiyiik bir topluluk rivayet ettigi halde Ibn

%21 Cessas, el-Fusdl, c.111, s.37.

%22 Bedir, ¢.98.

323 Cessas, age, c.1, 5.48-49; Deb(si, Takvim, s.226.

324 Nur SresT, 24/2.

325 Reem ile ilgili hadisler sunlardir: Miisliiman bir kimsenin kan1 ancak su ii¢ durumdan birisi ile helal
olur: Zina eden dul, cana karsilik ca, Islam toplumunu terkederek dinden ayrilan kisi (Buhari, Diyat,
66; Mislim, Kaséme, 25, 26; Ebd Davut, Hudud, 1; Tirmizi, Hudut, 15; Diyat, 10; Darimi, Siyer,
11) Patronun esi ile zina eden bekar bir isciye yliz degnek cezasi ile hilkkmeden Hz. Peygamber
(s.a.v), Uneys’i kadmna gondererek sdyle demistir: “Bu kadma git, sucunu itiraf ederse onu
recmet”(Buhari, Hudud, 30, 38, 46, Vekale, 13; Tirmizi, Hudud, 5, 8). Ayrica Gamidiyeli kadin igin
bkz. Muslim, Hudud, 28; Ibn Mace, Diyet, 36.

326 Cessas, age, c.111, 5.48.

%27 Cessas, age, c.l11, 5.49; Debiist, age, 5.226; Serahsi, Usil, c.1, 5.293.

28 Buhari, Biiyu’, 79; Mislim, Misakat, 101, 102, 104; Nesai, Biyu’, 50; ibn Mace, Ticarat, 49;
Darimi, Biiyu’, 42; Ahmed Ibn Hanbel, 5, 200, 202, 204, 206, 209.
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Abbas, Hz. Aise ve Eba Hiireyre muhalefet etmisler ve bu hadisin Maide siiresinin
niizulinden o6nce oldugunu sodylemislerdi. Hata yapmiglardi ancak dalaletle

hiitkmedilmeyip giinaha girdiklerinden endise edilir. Bir sahid ve yeminle hiikmetme

haberi ( at:d & ‘_,«»Jb <a)*?° de bu sekildedir. Ciinkii ayetin zahiri onu reddediyor. Ayni

sekilde kasame hadisi**® de boyledir.
3) inkdr edenin giinaha diismesinden korkulmayan haberler. Nasihini
bilemedigimiz ve te’vile ihtimali bulunmakla beraber ulemanin amel etmede ihtilaf

99 k.o A1 & A%

ettikleri muhtelif haberlerdir. “Hayzin en az1 ve en gogu”, “s3>) 4 5§ 6¢‘O’nun kardesleri

AR
13954

varsa’ ayetinde331 bazilarmin “é3” lafzmm en az li¢ oldugunu, bazilarmmn da iki

oldugunu ifade etmesi”, “yolculuk siiresi” vb. konularda ¢6ziim re’y ile igtihat
(ictihadii’r re’y) yolunu takip etmektedir. Bu tiir haberlerde hata eden giinaha girmis

olmaz, dalalete de dl'ismez.332

[sa bin Eban’in bu taksimine bakildiginda miitevatir haber disinda bir taksim
yaptig1 ve ilk ikisi miiesses ustildeki meshur habere denk gelirken sonuncusu da haber-i
vahid’e denk geldigi goriilmektedir. Ancak icerik olarak denk gelse de sonraki
ustlciilerin meshur haberi red edeni dalaletle vasiflandirdiklari halde Isa bin Eban bunu
yapmaz. Hata etme, giinaha diisme, giinaha diistilmiis olmasindan korkma gibi vasiflarla
vasiflandirmigtir. Yani fikha miiteallik degerlendirmelerde miiesses ustildeki meshur

habere tekabiil ederken, itikada miiteallik degerlendirmelerde farklilik arz etmektedir.*

329 Miislim, Akdiye, 3; Ebli Davut, Akdiye, 21; Tirmizi, Ahkam, 13; ibn Mace, Ahkam, 31; Ahmed ibn
Hanbel, 248, 310, 323; Muvatta, Akdiye, 5, 6, 7.

%0 Buhari, Cizye, 12, Menakibii’l-ensar, 28; Mislim, Kasame, 1,2,6; Ebli Dav(t, Diyat, 8,9; Tirmizi,
Diyat, 22; Ibn Mace, Diyat, 28; Muvatta, Kasame, 1.

e 2ot g 2oy 950 5t Zaadl G Bty S0 0y 5 i ol 2408 s G ey 800 Gt s o S0 2 G A 1K
LRI R o [P R s e T R RO PG R SR R AN ER R N

LS Lde O8N &yl o iy d 1k 280 5 Alllah size, gocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin paymin iki

misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadn iseler, 6liintin biraktiginin tgte ikisi
onlarindir. Eger yalniz bir kadmsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-babasindan her birinin
mirastan altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da ana-babasi ona varis olmus ise, anasina tigte
bir (diiger). Eger 6lenin kardesleri varsa, anasina altida bir (diiser. Biitiin bu paylar dlenin) yapacagi
vasiyetten ve borctan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin size, fayda bakimindan
daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Siiphesiz
Allah ilim ve hikmet sahibidir.” (Nisa, 4/11)

%32 Cessas, el-Fusdl, c.111, 5.49.

%33 Cessas’in kendisinden naklettigi ifadeler yukarida arz ettigimiz bilgiler olmasina ragmen bir kisim
usiilciiler Isa bin Eban’m, meshur haberi inkar edenin dalalete diisecegini ancak kéfir olmayacagina
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Cessas ise siinneti; miitevatir ve miitevatir olmayan seklinde bir taksime tabi
tutar. Miitevatiri, “say1 ¢oklugundan dolay1 tasidiklar1 vasiflar nedeniyle adeten ash
olmayan bir haber iizerinde ittifak etmeleri ve birlesmeleri miimkiin olmayan™ seklinde
tanimlar ve daha sonra ikiye ayirir: Nazar ve istidlal olmaksizin haberi zorunlu bilinen
miitevatir ve (zaruri) ilim ifade etmeyen miitevatir.*** Cessas, miitevatirin ilk kismmin

kesin bilgi ifade ettigini ifade eder.

Ikinci kisma gelince istidlal ile bilenebilecegini sdyler ve buna Kerhi (6.340)
yoluyla EbG Yusuf’tan “Kur’an’in ‘mestler lizerinde meshetme haberi gibi’ ilim ifade
eden miitevatir siinnet ile neshedilmesi caizdir” soziinii naklederek temellendirmeye
calisir ve derki; “Onun bu zikrettigi sozii, O’nun miitevatir haberlerden sihhati istidlal
ile bilinen haberler oldugu goriisiinde olduguna delédlet eder. Clnki mestler zerine
mesh etme haberinin siibutu ve sihhati konusunda hi¢ kimsenin kesin bilgi oldugunu
iddia etmesi miimkiin degildir.” Cessas, miiesses fikih ustliinde meshur habere 6rnek

olarak yerini alan “alti smifin degisimindeki fazlaligin haram olmas™**, “mut’a

nikdhmin &nce helal sonra haram kilinmasr”>%®

vb. Ornekleri, miitevatirin bu kisminda
ornek olarak verir ve bu haberlerin yalan iizere bir araya gelmeleri veya yanilmalari
mimkin olmayan bir topluluk tarafindan nakledildigini ifade eder. Bu haberlere
dikkatle bakilip incelendiginde sahih olduklar1 goriilmekte, ancak kesin bilgi ifade
etmemektedirler. Ciinkii bu haberler iizerine diisiiniilmez ve sihhatlerini tespit i¢in
istidlalde bulunulmazsa, bu haberlerle ilim vaki olmaz. Zira ibn Abbas “alt1 siniftaki

fazlaliga” cevaz veriyordu. Ancak bu haberi, Usame bin Zeyd’in “Riba ancak

kail oldugunu soylerler. Cessas, age, c.1l1, s.35; Serahsi, Usll, c.1, s.292; Abdulaziz el-Buhari, c.ll,
$.535.

334 Cessas, el-Fusdl, c.III, s.37. Cessas bunlara cesitli 6rnekler verir; semanin bizden dncede varligini,
bizden 6nce de bizim gibi insanlarin bu diinyada yasadigini, Horasandan ¢ikmak istenildiginde dogu
yoniine yonelindigini, Misir’a ¢ikmak istenildiginde bati yoniine yonelindigini vb. 6rnekler verir ve
“Horasan’in dogu tarafinda oldugu, Misir'in bati tarafinda oldugu bilgisi olmasaydi, bu, insanlarin
nefislerinde yerlesmis ve bu konuda haberler tevatiir derecesinde olurdu ki bunu def etmeleri
miimkiin olmazdi” der. Bu konuda miimeyyiz ve miimeyyiz olmayan ayirimi da olmadigini da ifade
eder.

5 Buharf, Biiyu’, 74, 81, 89; Vekalet, 11; Miislim, Miisakat, 79, 80, 81, 86, 96; Ebli Davut, Biiyu’, 12,
18; Tirmizi, Biiyu’, 23; Nesai, Biiyu’, 42, 44, 49; Ibn Mace, Ticarat, 48, 56, 57; Darimi, Biiyu’, 41;
Ahmed ibn Hanbel, 1, 200, 201, 11, 109, 437, 111, 97, 310, vd.

%% Mut’a nikahina izin verildigine dair hadisler igin bkz. Buhari, Tefsir, 9; Nikah, 8; Muslim, Nikah, 11,
Ibn Hanbel, I, 420, 432. Mut’a nikAhmmn Hayber’de haram kilindigna dair i¢in bkz. Buhari, Nikah,
31; Muslim, Nikah, 29-32; ibn Mace, Nikah. 44. Veda hacci sirasinda haram kilindigina dair bkz.
Miislim, Nikah, 19, 22, 24; Tbn Mace, Nikah, 44; Darimi, Nikah, 6; ibn Hanbel. III, 406.
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. . 55337 . . .. . v e ee s NN
‘nesie’dedir”™"" haberine arz ediyordu. Sonra bu haber iizerine diisliniip incelediginde
bu haberin kendi indinde tevatiir derecesine ulastigini goriince “fazlalik ribasmnin”

haramlig1 hitkmiine dondii. 3%

Goriildiigii gibi kesin bilgi ifade eden miitevatir ile istidlal yolu ile bilgi (istidlali
veya iktisabi de denebilir) ifade eden miitevatir arasindaki farki Cessas haberin nakli ile
hemen Kkesin bilgi elde etme ve arastirma neticesinde kesin bilgi elde etmeyi
gozetmistir. Cessds’in bu ayiriminin neticesi ahkama degil de itikada taalluk eder ve
ilkini inkér eden kiifre girdigi halde, ikinci tiir miitevatiri inkdr eden kiifre girmez.**

Ona gore, bu insanlarin hata etmis ve giinaha diismiis olacaklarindan korkulur.**°

Yukarida Cessas’in istidlali miitevatire 6rnek verdigi haberlere baktigimizda
onun ayiriminda istidlal ile bilinen miitevatir haberin, teorik olarak “meshur haber”
olarak ifade edilmese de pratik yonlyle miiesses ustildeki meshur habere tekabiil ettigini
soyleyebiliriz.

Ona gore, miitevatirin bu her iki kism1 ile Kur’an’a tahsis yapilabilir veya nesh

edilebilir. Cilinki Hz. Peygamberden geldigi kesin olan haberler hiikiim gerektirmesi

bakimindan Kur’an konumundadir.3*

Miitevatir olmayan haberi de “naklinde yalan {izere birlesmeleri miimkiin olup

bir kisinin ve bir toplulugun naklettigi haberler” seklinde tanimlar ve soyle bir taksim

yapar:

%7 Buhari, Biiyu’, 79; Mislim, Misakat, 101, 102, 104; Nesal, Biyu’, 50; ibn Mace, Ticarat, 49;
Darimi, Biiyu’, 42; Ahmed Ibn Hanbel, V, 200, 202, 204, 206, 209.

%% Cessas, el-Fusdl, c.111, s.48.

%9 (Cesss’in bu ayirmu her ne kadar isa bin Eban’da olmasa da, fsa’nin bu tiir haberleri miitevatir
olarak degerlendirmeyip topluluk haberleri seklinde degerlendirmesi ve miitevatir haber dismdaki
kendisiyle amel edilmesi bakimindan derecelendirmesinde ifade ettigi her hadisin “terk edenin
dalalete diistiigii”, “terk edenin giinah isledigi” ve “bid’ata ve hataya diistigii” seklindeki ayiriminin
buna kaynaklik ettigi acikca goriilmektedir.

340 Cessas, age, c.III, s.49. Cessas’in bu konuda Ibn Abbas’in sarf hadisini, Usame b. Zeyd tarafindan
nakledilen “Nesiede riba vardir” haberine arz ettigini delil olarak getirir. Mestler iizerine mest
konusunda da “Bu haberi kalabalik bir topluluk Nebi (s.a.v)’den rivayet etmistir. Ancak Ibn Abbas,
Hz. Aise, Ebd Hiireyre buna muhalefet etmis ve ‘Mesh, maide siiresi inmeden once idi’ demisler ve
hata etmislerdir. Ancak onlara dalalet ile hitkkmedilmeyip, giinaha diismiis olmalarindan korkulur”
der ve kendi goriigiinii temellendirmeye caligir. (Bkz. Cessas, age, c.II, s.49) Cessas’in bu yorumu
yerlesik ustlde yoktur.

31 Cessas, Ahkdmii’l-kur’an, Thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2007, c.111, s.38.
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Ilim Agisindan Taksimi

a) ilim gerektiren®*?

b) Ilim gerektirmeyen

Ahkama Miiteallik Olup Olmamasi1 Bakimindan

a) Ahkama Miiteallik Olan Haberler
1) ilim ve Amel Gerektiren Haberler
2) Amel Gerektirip Ilim Gerektirmeyen Haberler
a) Sahitlikler
b) Diyanat Dair Haberler
¢) Muamelata Dair Haberler
b) Ahkdma Muteallik Olmayan Haberler

Cessas bu taksimleri yapip cesitli orneklerle agikladiktan sonra dini alanda
haber-i vahidin kullanilmasimni ve amel edilmesini Isd bin Eban’m, Kur’an-1 Kerim’den,
stinnetten ve sahabe uygulamalarindan getirdigi delillerle temellendirmeye calisir®® ve
dini konularda haber-i vahid’in kullanilmasi konusunda ilk donemden bu yana icma
oldugunu ifade eder.*** Haber-i vahidin ilim ifade etmesine gelince zann-1 galiple ilim
ifade (zann-1 galip) ettigini soyler’® ve ser’i ahkdmda bize lazim olan haber-i vahidin

ilim (ilm-i yakin) degil amel ifade ettigini cesitli delillerle temellendirmeye calisir.>*®

%2 {]im ifade eden haber-i vahid igin sthhati icin gerekli delaletin kendisine eslik etmesinden dolay1 ilim
ifade ettigini sOyler. Yani normal sihhat sartlarinin yaninda ilim gerektirmesi igin gerekli
destekleyici argiimanlari tagiyan haber-i vahid turidur. Bu tiir haberlere Cessis, Hz. Peygamber’in
kendi niibiivvetinin sihhati, Allah’in kendisine vahiyde bulunmasi hakkindaki haberlerini verir. Bu
tiir haberlerin sihhatine, dogru kanitlar ve beserin gii¢ yetirebilecegi dairenin disinda cereyan eden
mucizeler sahitlik eder. Bu da bize Allah Restlii’niin verdigi haberlerin sihhati i¢in ilim ifade eder.
Ancak buradaki ilim, kesin/zaruri ilim olmayip nazar ve istidlal sonucu elde edilmis iktisabi bir
ilimdir. Nebi’nin huzurunda bir sey hakkinda haber verip Nebi’nin tasdik etmesi, birinin haberinin
Kur’an tarafindan tasdik edilmesi, Miisliimanlarin dogrulugu iizerine icma ettikleri haberleri ve bir
topluluk huzurunda meydana geldigi halde bir kisinin verdigi ve séz konusu topluluga ulastiginda
onlarin da inkar etmedikleri haberleri de sayar.(Cessas, el-Fusdl, c.1l1, ss.64-68)

3 Detayh bilgi igin bkz. Cessas, el-Fusl, .11, $5.63-71, 75; a.mlf, Ahkdmu’l Kur’an, c.l, 5.105; c.lIl,
5.206.

%44 Cessas, el-Fusdl, c.111, s.85.

5 Age, c.111, 5.90.

6 Age, c.111,5.93.
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Bu tanimlamalar arasindaki farkliliklara temas ettikten sonra sonradan
terimlesmis taksimini baz alarak tesri yoniiyle siinneti nasil kullandiklarina bakalim.

Zira bizim asil konumuz haberlerin tesri yoniidiir.

1.1.2 Debdsi Oncesi Hanefilerin Usiliinde Siinnetin Tesri’ Kaynagi Olarak

Kullanilmasi

Hanefiler haberlerle amel etme ve tesri kaynagi olarak kullanma cihetiyle
mutevatir ve meshur haberi aynmi1 kategoride degerlendirirken, haber-i vahidi ayr1 bir
kategoride degerlendirmislerdir. Bu nedenle biz de mitevatir ve meshur haberi ayni
baslik altinda, haber-i vahidi ise ayr1 bir baglik altinda muesses ustldeki tanimlarini

verdikten sonra degerlendirecegiz.

1.1.2.1 Miitevatir ve Meshur Haber’in Tesri Kaynag Olmalar

Miitevatir haber, yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun yine
kendileri gibi bir topluluktan naklettikleri haberlerdir.**” Sunnetin ilk ¢ tabakada;
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin tabakalarindan bu sekilde nakledilerek gelen kismina
miitevatir slinnet denilmistir.348 Bes vakit namazin farz olusu, nasil kilinacagi, zekatin
farz olusu vb. 6rnek olarak verilebilir.3*

350

Muitevatir haberler kesin bilgi ifade eder.”” Sevkani, “Ne Miislimanlardan ne de

akillilardan hi¢ kimse miitevatir haberin ilim ifade ettigine muhalefet etmemistir” der.*"

Meshur haber ise, baslangicta bir, iki veya daha fazla fakat mahdut sayida kisi

tarafindan rivayet edilmis iken, daha sonraki tabakalarda miitevatir haber seviyesinde

347 Serahst, Usdl, c.L, s.284; Ebii’l-yiisr el-Pezdevi, 5.118.

38 Fahru’l-islam el-Pezdevi, Usili’l-pezdevi, Thk. Nact Siiveyd, el-Mektebeii’l-asriyye, Beyrut 2012
(Kesfu’l-esrar ile birlikte), c.ll, s.517; Abdulaziz el-Buhari, c.II, s.516; Hallaf, s.45; Sa’ban, s.75;
Kahraman, s.93. Genel olarak lafzi ve manevi miitevatir olmak tizere ikiye ayrilir: Lafzi (Kavli)
Miitevatir, Manevi Miitevatir. Lafzi Miitevatir, ravilerin ayni lafizlarla rivayet ettikleri miitevatir
haber tiiriidiir. Bunun ¢ok 6rnegi yoktur. Genelde buna .....e <3 o« hadfsi 6rnek verilir. Manevi
Miitevatir ise ravilerin rivayet ettikleri farkli lafizlarin ortak bir manada birlesmesi sonucu ortaya
cikan miitevatir tiiriidir. (Sa’ban, s.75; Zeydan, s.133). Bu taksim, 1) isnada dayali miitevatir, 2)
Us(li Manada Tevatlr olarak da ifade edilebilir. Usiili manadaki miitevatir de kendi arasinda 1)
Kusaklar Arasi Tevatiir (Tevaturu’t Tabakat), 4) Ameli Tevatiir, 5) Miisterek Orana (el-Kaderu’l-
Miisterek) Dayanan Tevatiir, seklinde bir ayrima tabi tutulabilir. (Bkz. Yigit, Age, $5.127-134.)

9 Serahsi, age, c.l, 5.284.

%0 gerahsi, age, c.l, 5.291; Zeydan, 5.133.

*1 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadu 'I-fuhul il Tahkiki’I-hak min Ilmi’l-usQl, Thk. Eb( Hafs Sami
b. el-Azi el-Eseri, Daru’l-fadile, Riyad 2000, s. 242.
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nakledilen haberlerdir.**> Sahabe tabakasinda tevatiir derecesinde nakledilmeyip tabiin
ve tebe-i tabiin tabakalarinda tevatiir derecesinde nakledilen siinnete meshur veya
miistefiz siinnet denilmistir. Bu Hanefilerin taksimine goredir. Meshur siinnete 6rnek

olarak mestler (izerine mesh, muhsan zaninin recmi vb. drnekler verilebilir.>

Ebl Hanife, fikih usGliinde yerlesmis ve terimlesmis miitevatir stinneti tesri
kaynag1 olarak kabul edip mucibince amel ettigi gibi meshur haberi de tesri kaynagi

olarak kabul eder ve mucibince amel eder. Buna delil olarak &5t J) 3238 13 1547 it @i

S0 ) WKs5ls 2ty \gpeedty o1salt Jy 25uils 288555 15 26“Ey iman edenler, namaza

kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin

29354

ve her iki topuga kadar ayaklarmizi da (yikaym)™>>* ve sdls & Wgis a1 4515056 1315 o1

55355

“Zina eden kadm ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun”*>> ayetlerinde nass

%% bulunmustur.®” Nass (zerine ziyade ise, Hanefilerde nesh olarak

Uzerine ziyadede
degerlendirilmistir. Eb0 Hanife’nin bizzat kendi ifadelerinde meshur haber ile nass
iizerine ziyadede bulunulacagi olmamakla beraber uygulamada vardir. Ancak,
Serahsi’nin Mebsut adli eserinde Eb{ Yusuf’tan yaptigi “mestlere mesh etme haberi ile
sOhretinden dolay1 Kitab’1 nesh etmek caizdir”®® seklindeki nakilde, Eb( Yusuf’un,
meshur haberle Kur’an’in tahsis degil de nesih edilecegine hiikiim verdigi
anlagilmaktadir.**® Bu da gostermektedir ki, Hanefi mezhebinde genel bir anlayis olan
“nass tizerine ziyade nesihtir” kaidesini kullanmislardir. Bu da onlarin miitevatir ve
meshur haber terimlerinin yerlesik ustildeki manalarina uygun -bu ifadeleri teorik olarak
ifade edip kullanmasalar da- uygulama ve amel bakimmdan kullandiklarmi

gostermektedir.

%2 gerahsi, Usil, c.l,5.291-292; Sa’ban, s.76; Zeydan, s.133-134; Kahraman, s.94; Biltact, 5.222.

%3 Biltact, 5.222.

%4 Maide, 5/6.

%55 Nur, 24/2.

#fNass iizerine ziyade konusu hakkinda detayli bilgi igin bkz. Tahir Soylemez, Islam Hukuku
Metodolojisinde Nass Uzerine Ziyade, (Yiksek Lisans Tezi) Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Kayseri 2006.

%7 Biltact, 5.222-223.

38 Serahsi, Kitabii'I-mebs(t, Daru’l-ma’rife, Beyrut ty, c.I, 5.98.

%9 Biltact, 5.223.
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Isa bin Eban ve Cessds’in ise yukarida verdigimiz taksimler ve haberlerin ilim
ifade etmesi, Kur’an’itahsis ve neshedebildigi bagka bir ifade ile nassa ziyadede

bulunabildigini ifade etmistik.

Kisaca ifade etmek gerekirse klasik fikih uslliinde ifade edilen miitevatir ve
meshur haberler herkes tarafindan tesri kaynagi olarak kabul edilip mucibince amel
edildigi gibi tamimlamalar farkli olsa da Eb( Hanife, talebeleri, Tsa bin Eban ve

Cessas’in kabul edip mucibince amel ettiklerinde siiphe yoktur.
1.1.2.2 Haber-i Vahid ve Tesri Kaynag Olmasi

Haber-i vahid; bir, iki veya daha fazla kimse tarafindan rivayet edilen ancak
miitevatir ve meshur haber seviyesine ulasmayan haberdir. Bu sekilde sahabe, tabiin ve
tebe-i tabiin tabakalarinda nakledilen siinnete de haber-i vahid veya ahad stinnet

denilmistir.>®

Ik miictehit imamlar doneminde bu tiir haberler “haber-i vahid” terimi ile
nitelendirilmezdi. Ciinkii henliz bir 1stilah olarak haber-i vahid kavrami
miiesses/yerlesik hale gelmis degildi. Nitekim Eb0 Yusuf ve Seybani’nin eserlerinde
“bir tek haber, bir tek hadis” gibi ifadeler yer almakta ve bu ifadeler -yukarida
“miitevatir ve meshur” kavramlar1 i¢in de denildigi gibi- ligavi bir anlamda

kullanilmaktadir.>®*

Ebd Hanife, haber-i vahidle amel eder, ancak s6z konusu haberler icin belli
sartlar 6ne siirer. Eger haber-i vahidler gerekli sartlar1 tasiyorsa amel eder, tasimiyorsa
amel etmez. Ciinkii O’na gore haber-i vahid ilm-i yakin (kesin bilgi) ifade etmez.*?Ebd
Yusuf ve Seybani’de de durum aynidur.

Seybani, el-asl adli kitabinda haber-i vahid ile amel edilmesi gerekliligini Hz.
3

Peygamber ve sahabenin uygulamalarindan cesitli 6rnekler zikrederek temellendirir.*®

O’na gore, dini meselelerde adil, sika ve miisliiman bir kisinin haberi ile amel

%0 Haber-i vahid ve mezheplerin haber-i vahide yaklasimlar1 hakkina derli toplu bilgi icin bkz. Ahmed
Mahmid Abdulvehhab es-Sinkiti, Haberu I-vahid ve Hicciyyetuhu, el-Camiatii’l-islamiyye Medine
2002; Suheyr Resad, Haberu l-vihid fi’s-stinneti ve Eseruhii fi Fikhi’l-islami, Daru’s-suriik, Kahire

ty.
! yigit, s.141-142, 146.

%2 gerahst, Mebsut, c.111, 5.80.
%3 Seybani, el-Asl, c.111, 5.75, 79, 82.

60



edilebilirken,®®* ahkdm ve sahsi haklarda (muamelat ve ceza hukukunda) haber

verenlerin en az iki kisi olmas1 gerekir.>®

Hiilasa, bir kisinin haberi ile -daha sonra zikredecegimiz sartlar1 tagimak
suretiyle- amel edilebilecegini ilk miictehit imamlar kabul etmektedir. Dolayisiyla

istilahi manasiyla haber-i vahidi evleviyetle kabul ettiklerini rahatlikla soyleyebiliriz.**®

Isa bin Eban’in kendi taksiminde haber-i vahid iti¢iincii kismi igerisinde yer alir.
O, bu tiir haberleri soyle degerlendirir: onlardan nasihi bilinmeyen, ulemanin da te’vile
thtimali bulunmakla beraber amel konusunda ihtilaf ettigi “hayzin en azi ve en ¢ogu”,

’’’’ oo,

“ 318 0856 ‘O’nun kardesleri varsa’ ayetinde®®’ bazilarmin “$31” lafzinmn en az iig

oldugunu, bazilarinin da iki oldugunu ifade etmesi”, “yolculuk siiresi” vb. konularda
¢Ozlimiin re’y ile igtihat (ictihadii’r re’y) yolu takip edilir. Bu tiir haberlerde hata eden

giinaha girmis olmaz, dalalete de diismez. %%

Cessas ise, haber-i vahidin zann-1 galip ifade ettigini ve gerekli sartlari

tasidiginda ameli gerekli kilacagini séyler.369

1.1.2.2.1 Haber-i Vahid’in Kabulii icin One Siiriilen Sartlar

Hanefiler haber-i vahidleri; ilki raviler yoniyle, ikincisi de metin yonlyle olmak
iizere iki sekilde degerlendirmeye tabi tutarlar. Raviler yoniiyle One siiriilen sartlar;

Ravinin  Musliman olmasi, akilli olmasi, adilet ve =zabt sartlarina sahip

%4 Seybani, el-Asl, c.111, 5.68-69, 71.

%5 Seybani, age, c.l11, .71, 75, 93-94.

%6 yigit, 5.146.

30 2ot g 2oy 950 5t Caadl G Bty S35 0y 5 e ol 2408 s G ey 800 st s o S 2T o A 1K
4l 05530 Y 80ty 80T s 5T s ot g i 2 (A0 B30 By A ST I G bl s S5 4 G ] B T3 4 05 Yy 5

LS Lde O8N &y i o iy d 1k 280 5 Alllah size, gocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin paymin iki

misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadn iseler, 6liintin biraktiginin tgte ikisi
onlarindir. Eger yalniz bir kadmsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-babasindan her birinin
mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok da ana-babasi ona véris olmus ise, anasina iigte
bir (diiger). Eger 6lenin kardesleri varsa, anasina altida bir (diiser. Biitiin bu paylar 6lenin) yapacagi
vasiyetten ve borctan sonradir. Babalarmniz ve ogullarinizdan hangisinin size, fayda bakimindan
daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardir (paylardir). Siiphesiz
Allah ilim ve hikmet sahibidir.” (Nisa, 4/11)

%08 Cessas, el-Fusdl, c.111, 5.49.

%9 Age, c.111, 5.113.
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olmasidir.**Zikredilen bu sartlar biitiin mezhep imamlari tarafindan kabul edilmektedir.
Ravi ile ilgili bu sartlara Hanefiler, ravinin fakih olmasi, rivayetine muhalif amel
etmemesi, rivayet ettigi haberi daha sonra hatirlamasi gibi sartlar da eklerler. Ancak
metin tenkidi yonine gelince Eb( Hanife ve talebeleri, Isi bin Eban ve Cessas diger
mezheplerden farkli sartlar 6ne siirmektedir. ilk miigtehid imamlar ve {sd bin Eban,
Kitaba, Miitevatir ve meshur siinnete (sabit siinnet) aykirt olmamasi, umamu’l-belva
olan bir konuda varid olmamasi ve insanlarin rivayet ettikleri halde hilafina amel
ettikleri -Seybani hari¢->", sazz bir haber olmamasini haber-i vahid ile amel edilmesi
icin sart kosarlar.>’? Cessas, bunlara bir de “akla aykirt olmamas1” sartin1 ekler. Simdi
bunlar1 ravi yoniinden ve metin tenkidi yoniinden bir ayirima gitmeden “haber-i vahidin

reddedilmesi” esasina gore inceleyecegiz.
1. Haber-i vahid’in Kur’an’a, Miitevatir ve Meshur Siinnete Arz

El-Alim ve’l Miiteallim adli eserinde Ebd Hanife, “Allah’in Peygamberi,

Kur’an’a muhalefet etmez. Allah’in kitabina muhalefet eden de Allah’m Peygamberi

99373

olamaz ifadeleriyle silinnetin muhteva cihetiyle Kur’an’a muhalif olamayacagi

goriisiinii  temellendirmistir. O’na gore “Kur’an’a muhalif rivayette bulunan birini
reddetmek Peygamberi reddetmek de, tekzib etmek de degildir. Ancak bu,

Peygamber’den batil rivayette bulunan kimseyi reddetmektir.”*"

Ebd Yusuf ve Seybani’de de paralel bir anlayis vardir. Zira Eb0 Yusuf “Genelin

2315 ifadelerini

(umimun) bildigi hadislere saril ve onlardan sazz olanlarindan kagimn
kullandiktan sonra bu goriisiinii & ¢SOl Loy 8 3¢5 OT, A 3l oo oSBT Led oo g Cododl O

& = 0T, Uy “Benden hadisler yayilacak. Benden size gelen hadislerden Kur’an’a

% Ebii Hanife’den ravilerin cerh ve ta’dili yoniiyle birgok sey rivayet edilmistir. Mesela; Siifyan-1

Sevri’den rivayet edilip edilmemesi sorulunca “O sikadir, O’ndan hadis yaz. Ancak Ebii Ishak’in

Haris’ten rivayet ettigi hadisler ve Cabir el-Cu’fi disinda” ve Cabir el-Cu’fi hakkinda da

“yalancidir” demistir. Baska bir mesele vesilesiyle de “Zeyd Ibn Ayyas hadisleri kabul

edilmeyenlerdendir” demistir.*°Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindir. Ebt Hanife’nin raviler

hakkindaki bu tutumundan dolayr Ibn’iil Miibarek “ Zeyd Ibn Ayyas hadisleri kabul

edilmeyenlerdendir’ dedigi halde nasil EbaG Hanife hadis bilmiyor denir ki!” demistir. ( Bkz. Serahsi,

Mebsut, ¢.XIl, s.185; Biltact, s.226.)

Seybani, zaman zaman bu son ilkeye aykir1 hareket etmistir. ileride “Ravinin Rivayetine Muhalefet

Etmemesi” bashiginda deginilecektir.

%72 Cessas, el-Fusdl, c.I1, 5.113

33 Ebd Hanife, Nu’man bin Sabit, el-Alim ve’l-miteallim, Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Matbaitii’l-envar, Kahire 1948, s.24-25.

7% Nge, 5.24.

%7° EbQ Ydsuf, er-Redd, s.24.

371
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muvafik olanlar1 bendendir. Benden size gelip Kur’an’a muhalif olan hadisler ise
benden degildir**"®hadisini ve daha baska hadisler naklederektemellendirmeye
gider.*”’Eb(i Yusuf siinneti, Kur’an’a arz ettigi gibi birgok yerde hadislerin maruf ve
meshur olmasina vurguda bulunmus ve sazz olan hadislerden uzak durulmasi
gerektigini ifade etmis®’® ve maruf/meshur olmayan rivayetlere karsi mesafeli

durmustur’”® ve bu konuda su ifadeleri kullanmustr:

“Rivayetler c¢okca artiyor ve onlardan bilinmeyen, ehli-i fikhin
bilmedigi, Kitab ve siinnete muvafik olmayanlar ¢ikiyor. Bundan
dolay1 hadisin sazz olanindan kag¢in! Toplulugun iizerinde bulundugu,
fakihlerin bildigi, Kitab ve siinnete muvafik olan hadislere saril ve
digerlerini bunlara kiyasla. Bunlardan Kur’an’a muhalif olanlar,
rivayetlerle gelmis olsalar bile Allah Restliinden degildirler... Kur’an
ve Maruf siinneti kendine imam ve rehber kil ve tabi ol ve sana gelip
de Kur’an ve siinnette sana agiklanmamis seyleri bunlara k1yasla.”380

Seybani ise cesitli yerlerde konular1 islerken “Kitaba muvafik” olmasina
vurguda bulundugu gibi*®" Imam Safii ile aralarinda gecen bir miinazarada Medine

. . . A oA .. . . . 2
chline ta’nda bulunmasi lizerine Safii sebebini sorunca, “yemin ve bir sahidle™®

8 Mesela, o6lume

hilkim vermelerinin Kur’an’a mubhalif oldugunu séylemistir.3
terkedilen hayvanlari, alip yasatanlarin o hayvanlar1 sahiplenebileceklerini ifade eden
hadisini Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle reddeder. O’na gore, bu hadis Kur’an’da

reddedilen “tesyib”384 ile aynmidir ve dolayisiyla reddedilir.3® Aym sekilde Seybani,

%7® {smail Hakk: Unal bu hadis ici “Muhtemelen hadisleri, Kur’an’a arzetme esasin1 benimseyenlerin
goriislerinin hadislesmis bir sekli olan bir ifade” olarak degerlendirmektedir. (Unal, 5.97.)

377 Bkz. EbQ YQsuf, er-Redd, s.25-31.

378 Eb(1 Ydsuf, age, s.24, 105.

379 Aktepe, s.148.

%0 Eh( Yasuf, age, 5.31-32.

%1 Seybani, el-Hucce, c.ll, 5.623,

%2 Miislim, Akdiye, 3; Ebll Davut, Akdiye, 21; Tirmizi, Ahkam, 13; Ibn Mace, Ahkam, 31; Ahmed ibn
Hanbel, 248, 310, 323; Muvatta, Akdiye, 5, 6, 7.

%83 Tirkmant, Dirasat, ¢.256, 257.

%84 Maide, 5/103. Tlgili ayet soyledir: ¥ a2 i& i e dyzis 1938 00 2505 pls Vs tlms Vg 20 Vg 32 20 40 ase 6
&slz5 “Allah bahira, sdibe, vasile ve ham diye bir sey (mesru) kilmamustir. Fakat kafirler, yalan yere

Allah'a iftira etmektedirler ve onlarin ¢gogunun da kafalar1 ¢calismaz.” “Bahira” kelimesi cahiliyyede
bir kimsenin devesi bes dogum yapar ve sonuncusu erkek olursa kulaklarini yarar ve saliverirlerdi.
Bu hayvana ne binilir de de sagilirdi. Buradaki “sdibe” kelimesi de bir hastaliktan iyilesme veya bir
seferden sag salim donmeyebagli olarak nezredilen hayvana verilen addir ve bu hayvan da bahira
gibi kabul edilirdi. (Bkz. Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Envaru 't-tenzil ve Esraru't-te 'vil, Thk. Mecdl
Fethi Seyyid, Yasir Silleyman Eba Sadi, el-Mektebetii’t-tevfikiyye, Kahire ty, c. I, $.366; Zeki
Duman, Beyanii’l-hak (Kur’dn-1 Kerim’in Niiziil Swrasina Gore Tefsiri), Fecr Yaynlari, Ankara
2006, c.111, 5.544.)
%5 Aktepe, 5.161.
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Medine ehlinin haber-i vahidle arpa ile bugdayin alig verigini ayni kategoride
degerlendirmelerine maruf hadise aykiriliktan dolay: itiraz etmis ve haber-i vahidi

, . .. 386
maruf siinnete arz etmistir.

Tsa bin Eban ve Cessas da haber-i vahid ile amel edilebilmesi i¢in ayni sarti
kosmuslardir.®®” Cessas’m Ahkdmu’l-kur’an adli eserine bakildiginda bircok meseleyi
bu perspektiften ele aldigi goriilecektir.®® Bununla beraber O, meseleyi daha rasyonel
olan Kitab’m kesin bilgi ifade etmesi, haber-i vahidin ise kesin bilgi ifade etmemesine
baglar ve soyle der:

“Rabbinizden size indirilene tabi olun”** s5zii her durumda Kur’an’a
tabi olmanin viicibuna ve haber-1 vahidlerle ona itirazin caiz
olmadigma delildir. Ciinkii Kur’an’a uyma emri, Kur’an (tenzil) nass1
ile sabit olmus, haber-i vahidin kabulii ise Kur’an (tenzil) nassi ile
sabit olmamistir. Bu nedenle bunun terkedilmesi caiz degildir. Ciinkii
Kur’an’a ittibanin gerekliligi ilim gerektiren bir yolla sabit olmustur.

Haber-i vahid ise amel gerektirir. Kur’an’in terkedilip, haber-i vahidle
ona itiraz edilmesi caiz degildir.>*

Daha sonra ise Eb0 Yusuf'un dayandigi “arz hadisini” zikreder ve bu hadisi

haber-i vahidle sabit olan haberler konusuna dair oldugunu ifade eder.>*

Bu sarttan dolayr Eb( Hanife, talebeleri,®®? Isa bin Eban ve Cessas, diger
imamlarm amel ettigi birgok hadisle amel etmemislerdir.’**® Ornek olarak musarrat
hadisi,®* imamimn arkasinda fatiha okumama ile ilgili hadis,>*Harem’e siginanlara

dokunulmamast,*® bir sahit ve yeminle hiikiim verilmesi gibi hadisler sayilabilir.

%86 Seybani, el-Hucce, .1, $5.597-600. Diger drnekler igin bkz. Aktepe, s.161. Bununla beraber Seybani

ile Eb( Hanife arasinda gecen bir diyalogda Seybani, istiskada namaz olup olmadigin1 sormus, Eba
Hanife ise sadece dua oldugunu sdylemistir. Istiskada namazin varlig ile ilgili ise saz bir hadisten
bagka bir seyin kendilerine ulagmadigini ifade etmistir. (Seybani, el-Asl, c.l, s.398-399) Ebd
Hanife’nin bu goriigiine ragmen Seybani, O’na katilmaz ve namazinda varligina hiikmeder. Bu da
s6z konusu kaidelerin tam olarak ilk migtehidler tarafindan ayniyla benimsenmedigini
gostemektedir.

%87 Cessas, el-Fusdl, c.I11, s.113-114; Turkmani, Dirasat, s.259.

%88 Cessas, Ahkamii’l-kur-an, c.1, s.424; c.11, 5.28, 33, 34. 206.

%89 A’raf, 7/3.

390 Cessas, Ahkamii’l Kur’an, c.1l1, 5.37-38. Bunun sonraki ustlciilerde yansimast i¢i bkz. Serahsi, Us(l,
c.l, 5.322-332.

% Cessas, Ahkamii’l Kur’an, c.1l, $.37-38.

%92 By konudaki 6rneklerin detayr igin bkz. Yigit, ss.255-294; Eb(i Yusuf, Kitabii’l-asar, Ebi’l-vefa el-
Efgani, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1355, s.6; Seybani, el-Asl, c.l, s.64; a.mlf, el-Asar, s.163;
a.mlf, el-Hucce, c.1, 5.59.

%% Biltaci, s.227.

%% Deve ve koyunlari siitlerini memelerinde birakmak suretiyle bol siitlii gostermeye ¢alismayimiz. Her
kim siiti memesinde biriktirilmis hayvani satm alrsa iki tercih arasmnda muhayyetdir. Isterse
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2. Haber-i Vahidin Umimii’l-belva Olan Bir Konuda Varid Olmamasi

Umimu’l-belva, kagmilmasi zor ve imkansiz durum veya ¢ogunlugun bilgisi
disinda kalmayacak seyler®® seklinde ilki, fikhi meselelerin ¢oziimiinde gozetilmesi
bakimindan fliru” fikhina ait olmak Uzere; ikincisi, ¢ogunlugun duymasi esasina dayali
olarak haberlerin degerlendirilmesinde kullanilmasi bakimindan ustl-u fikha ait olmak
tizere iki yonlii izah etmek miimkiindiir. Usili manada umamii’l-belva, genelde butiin
toplumu ilgilendiren ve herkesin yiiz yiize bulunup hiikkmiinii bilme ihtiyact duydugu
hususlar1 i¢ine alan ve dolayisiyla bu alanda varid olmus bir haberin birkag¢ kisiyle

siirlt kalmasi diisiiniilemeyen seklinde anlamanin miimkiin oldugunu sé')yleyebiliriz.398

Bu tlr haberlerin reddedilmesinin nedeni, herkes tarafindan bilinmesine ihtiyag
duyulan bir meselenin adeten naklinin yaygin ve meshur olmasinin gerekmesidir. **
Kevseri “Ciinkii Allah Restlii, umimii’l-belva olan bir meselede bir kisiyi muhatap
almakla yetinmez. Bilakis kendisiyle tevatir veya sohretin hasil olabilecegi bir sayida

29400

kimselere telkin ederdi sOzleriyle Ebd Hanife’nin diisiincesini temellendirmeye

calisir.

Muhammed Biltaci, bazi usil kitaplarinda bu sartin Eb0 Hanife’ye degil de
Eb(’1 Hasen el-Kerhi’ye nisbet edildigini; ancak ¢ogunlukta kalan usil kitaplarinda ise
bu goriisiin bizzat Eb( Hanife’ye isnat edildigini sdyler. Kendisinin de Ebd Hanife’nin
reddettigi veya amel etmedigi hadisler {izerinde yaptig1 inceleme ve arastirmalar
neticesinde senet ve metin bakimindan herhangi bir problemi olmayan hadislerin, bu
kaide (umtmu’l belva) dikkate almarak Eb{ Hanife tarafindan fiilen amel edilmedigine

ve reddedildigine sahit oldugunu ifade eder.”" Dolayisiyla Hanefi mezhebinde bu kaide

hayvani kendi miilkiyetinde tutar, isterse bir sa’ hurma ile birlikte sahibine geri verir.(Buhari,
biiyu’, 64; Muslim, biyu’, 11; Eb( Davut, biiyu’, 46.)

3% Fatihasiz namaz olmayacaginda dair bkz. Tirmizi, Mevakit, 69, 115, 116; Ibn Mace, Ikdme, 11;
Darimi, Salat, 36; Ahmed Ibn Hanbel, 11, 428.

3% Byharf, Sayd, 8; Megazi, 51; Muslim, Hacc, 446; Tirmizi, Hacc, 1.

397 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Yayinlari, 2.Baski, Istanbul 2005, 5.587.

3% Umtmii’l-belva konusunda detayli bilgi i¢in bkz. Miislim bin Muhdmmed bin Méacid ed-D0surf,
Umiimu’[-belva: Dirasetlin Nazariyyetln Tatbikiyyetin, Riyad 2000; Nasi Aslan, Hanefilerin
Umiamii’l-belva Ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine ilkesi Baglaminda Haber-i Vahid’in Degeri
Uzerine, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.4, S.2, Adana 2004, ss.19-31.

%99 Biltaci, 5.233.

490 Muhammed Zahid bin el-Hasen el-Kevseri, en-Niiketii ‘t-tarife fi t-tahaddiis an rudiidi Ibn Ebi Seybe
Ala Ebi Hanife, Idaretii’l-kur’an, Pakistan 1995, s.265-266.

‘01 Biltaci, 5.233.

65



Eb( Hanife tarafindan vaz’ edildigi ve talebeleri ve sonraki Hanefiler tarafindan

benimsendigi sdylenebilir.

Seybani, Hac siiresinde Omer bin Hattab’m iki secde yaptigina cevap verdigi bir
yerde “bu sekilde Omer’den nakledilmistir. Bize gére Amme bunun (izerinde degildir.
Bunu Omer bin Hattab’tan Misir’dan bir adam rivayet etmistir. Eger bu, Omer’den
maruf ve meshur olsaydi Medine’de Omerle bulunanlar ve yeryiiziiniin gesitli
yerlerinden gelenler (a4fak) bilirlerdi ve bu, O’nun fiili olarak meshur ve ma’ruf olurdu”

der.%%?

Kendisinden sonra talebesi olan s bin Eb&n da bunu, haber-i vahidlerin
kabuliinde bir sart olarak kabul etmis, Kerhi ve Cessas da bu konuda O’nu takip
etmislerdir.*®® Bu sekilde Hanefi ustlciiler arasinda yerlesik bir kaide olarak yerini

almlstlr.‘m4

Cessas, sahabenin ancak Hz. Peygamber (s.a.v)’in tevkifl ile bir seyle amel
ettiklerini ve O’nun tevkifi ile yapilan amellerin de herkes tarafindan bilinip yaygimnlik
kazandigini soyler. Dolayisiyla bu tiir haberlerin fertlerle smirli kalmayip yayginlik
kazanmasi gerektigini ifade eder. Eger bu sekilde yaygmlik kazanmamissa mensuhtur
veya asli itibariyla sahih degildir. Bunu gokyuziinde herhangi bir engel/illet olmamasi
durumunda, hilalin goriilmesinde bir kisinin haberi ile amel edilmemesine benzetir.
Cunkl bu durumda haber verenin haberi sahih olsaydi haber-i vahid ile siirli kalmayip

cok kimse tarafindan nakledilmesi gerektigini soyler.*®

[k dénem miictehid imamlar, Isd& bin Eban ve Cessis umimu’l- belva
kaidesinden dolay1r besmelenin agiktan okunmasi, mess-i zeker, kefaet hadisi vb.

hadislerle amel etmemislerdir.406

3. Nasslarin Mecmuundan Cikarilmis Ser’i Asillara Muhalif Olmasi

%92 Seybani, el-Hucce, c.l, 5.108.

%93 T{irkmanf, Dirasat, s.307.

9% Deh(ist, Takvim, s.210; Serahst, Usdl, c.1, 5.368.

“% Cessas, el-Fusdl, c.111, 5.114-115.

%% Ebi Hanife’nin bu konudaki gériisleri i¢in bkz. Biltaci, Mendhicu Tegri’il-islami, s. 233; Aktepe,
s.130; Ebdi Yusuf ve Imam Muhammed’in gériisleri icin bkz. ishak Emin Aktepe, Erken Donem
Islam Hukuk¢ularimin Siinnet Anlayisi, s. 146, 162; fs4 bin Eban ve Cessas’in bu konudaki goriisleri
icin bkz. Cesséas, el-Fusdl, c.lll, ss.115-117. Bu konudaki diger ornekler i¢in Serahsi, Mebs(t, c.V,
s.25, c.XXVII, s.143; Amidi, c.ll, s.45, 46, 160; Bu konudaki derli toplu &rnekler icin bkz.
Turkmant, Dirasat, s.309.
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Eb( Hanife’ nin nasslarin mecmuundan ¢ikardigi dinin 6zii ve genel maksatlarma
uygun cesitli kiilli kaideler tesbit ettigi ve bunlara gore de haber-i vahidleri
degerlendirdigi ifade edilmistir. Buna 6rnek olarak musarrat hadisinin bazilar1 “Nimet,
ancak kiilfet karsiligidir” kiilll kaidesine aykiriliktan kabul edilmedigini bazilar1 da “bir
seyi telef edenin, onu misli veya kiymeti ile tazmin etmesi gerektigi” kiilll kaidesine
aykiriliktan kabul edilmedigini vermislerdir. Bu konuda daha birgok hadis 6rnek

verilmistir.**’

Unal, asillardan maksadin ne oldugunu muhtelif goriisler naklettikten sonra
kanaatince Eb( Hanife’nin muhtelif rivayetler arasinda bir tercihten ibaret oldugunu ve
bu tercihlerde dikkate aldig1 bazi unsurlarin tabiatiyla var oldugunu, ancak bu unsurlarin
daha Once tespit edilmis ve ilizerinde ittifak edilmis bir takim esaslar olmadigini

soyler. %
4. Ravinin Rivayetine Muhalefet Etmemesi

Haber-i vahidi rivayet eden ravinin, rivayetine amelde ve verdigi fetvalarda

409

muhalefet etmemesi gerekir.™ Cinki bu durum bu hadisle alakali neshin veya racih bir

miireccihin veya tahsis vb. seylerin cereyan ettigini gdsterir.

Bu sartlarindan dolay1 Eb0 Hanife ve Ebl Yusuf 3% #& ¥“Nikah ancak veli

(izni) ile olur”**hadisiyle amel etmemislerdir. Ciinkii bu hadisin ravisi olan Hz. Aise
(r.anha), kendisi bu hadise muhalif amelde bulunmus; kardesinin kizini kardesinin
haberi olmaksizin evlendirmistir. Bu durumda ravinin kendi rivayetiyle amel etmemesi

rivayet ettigi hadisle amel etmeyi gecersiz kilar.*"

Seybani, bu ilkeye her zaman bagh kalmamustir. Ciinkii Seybani, Sa’bi’nin

rivayet ettigi bir hadise amelde muhalefet etmesini “vehim” olarak degerlendirirken;

7 Detayli bilgi ve drnekler igin bkz. Aktepe, s.128.

%8 Onal, 5.174.

%9 Cessas, el-Fus(l, c.111, 5.113; Biltact, s.231; Tirkmani, age, s.326.

19 Bijltact, 5.231; Tirkmani, age, 5.326.

! {bn Hibban, Sahihu Ibni Hibban, Thk. Suayb el-Arnait, Miiessesetii’r-risale, 2. Bask1, Beyrut 1993,
c.IX, s.386; Ali bin Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-darekutni, Thk. Suayb el-Arnalt ve vd.,
Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2004, c.IV, s.323. Hz. Aise disindaki diger ravilerin rivayetleri i¢in bkz.
Eb0 Davut, Nikah, 20; Tirmizi, Nikah, 14;Darimi, Nikah, 11.

12 Serahsi, Usdl, c.IT, s.3; Ebi Hanife’nin bu goriisii igin bkz. Biltaci, s.231. Bu konudaki diger 6rnekler
icin bkz. Unal, ss.191-193; Tirkmani, age, s.333-337; Aktepe, 5.135-136.
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Malik b. Enes’in rivayet edip amel etmedigihadislerle amel etmesi bu kaideye her

zaman bagli kalmadigin1 gostermektedir..*™

Cessés, bu konuyuel-Fustl fi’l-usil adli eserinde “bir sahabenin bir haberi
riviyet etmesinden sonra hilafina amel etmesi” bashgi altinda Isd bin Eban’a isnat
ederek bu konuyu islemis, kendisi ve sonrakiler bunu bir kaide olarak kabul

etmislerdir.***

5. Ravinin Rivayet Ettigi Haberi inkar Etmesi veya Hatirlamamas:

Kendisinden rivayet edildigi sOylenen bir kimseye s6z konusu haber/hadis

soruldugunda bu haber/hadisi hatirlamamasi, bilmemesi veya reddetmesi durumunda bu
haber/hadis reddedilir.*®

Serahsi, EblO Hanife’nin; Siileyman b. Mislim’in Zihri’den, Ziihri’nin
Urve’den, Urve’nin de Hz. Aise’den rivayet ettigi @58 bt 48 @y 031 iy Eas aln W
et @K by“Hangi kadin velisinin izni olmadan (kendi kendine) nikah yaparsa O’nun
bu nikahi batildir, nikahi batildir, nikahi batildir...”**hadisini kabul etmemistir. Ciinkii

Clreyh bu hadisi Ziihri’ye sordugunda Ziihri bu hadisi hatirlayamamistir.*’Eb( Yusuf,

bunu kabul ettigi halde Seybani bunu kabul etmemistir.*"®

[sA bin Eban, ravininin disinda din ve hadis imamlarindan olanlar ravinin
rivayetine muhalif amel etmislerse bu durum s6z konusu haberin neshine ve butlanina
delélet ettigini ifade eder. Ciinkii O’na goére, Allah’in dininde kendisine tabi olunan
(mukteda bih) ve parmakla gosterilen imamlar hakkinda su-i zanda bulunmak caiz
degildir.**

Cessas da bu hadis basta olmak iizerek baska hadislerde zikrederek bu kaideyi

kabul eder.*?°

3 Aktepe, 5.164.

414 Cessas, el-Fusl, 5.183.

15 Biltact, 5.232-233.

16 Tirmizi, Nikah, 2; Eb Davut, Nikah, 20; ibn Mace, Nikah, 15; Darimi, Nikah 11; Darekutni, Nikah,
10; Tbn Hibban, IX, 384;

417 Serahst, Usdl, c.l1, s.3; Abdulaziz el-Buhari, c.ll1, 5.96-97; Biltaci, s.232-233.

18 Biltact, 5.232-233.

19 Debist, Takvim, s.218.

420 Cessas, age, c.111, s5.183-185.
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6. Ravinin Fakih Olmasi

Ravinin fakih olmasi sartinin Eb0 Hanife tarafindan 6ne siiriiliip siiriilmedigi
konusu tartismalidir. Serahsi, Evzai ve Eb0 Hanife arasinda iftitah tekbiri diginda
namazda ellerin kaldirilmasi meselesindeki tartismalarindan* yola ¢ikarak EbU
Hanife’nin ravinin fikhini géz oniine aldigmi sdyleyerek “ravinin fakihligi” sartin1 O’na

isnat eder.*?

Ebii’l Hasen el-Kerhi ve ona tabi olanlar ise bu goriisii reddederler. Onlara
goreEb( Hanife, ravinin fakihligini haber-i vahidin kabulinde 6ne siirmemistir. Bu
konuda O’ndan ve seleften bu sekilde bir sey sabit olmamistir. Bu sekilde O’na isnat

edilen seyler muhdes (sonradan ortaya konulan) seylerdir.**

Biltaci de bu goriisii paylagsmakta ve Serahsi’nin bahsettigi iftifah tekbiri disinda
namazda ellerin kaldirilmasini EbG Hanife, ravinin fakih olmamasindan dolay1 degil,
umimii’l-belvd olmasi gereken bir konu oldugundan dolay1r reddettigini ifade

etmektedir.**

Ancak Eb0 Hanife’nin iki haber arasinda tercih sd6z konusu oldugunda

ravinin fakihligini goz oniine aldig1 sdylenebilir. Nitekim talebelerinin de zaman zaman

rivayetlerin tercihinde fikih ehli tarafindan bilineni tercih ettikleri bilinmektedir. *°
Ravinin fakihligi meselesinin miiesses usdldeki haliyle Tsa bin Eban, Debdsi ve

46 Ancak Tsa bin

muteahhir Hanefi usilciilerinin goriisii oldugu ifade edilmektedir.
Eban’in goriislerini nakleden Cessas ravinin fakih olma sartin1 Isd bin Eban’a isnat
etmedigi gibi kendisi de sart kosmaz.**” Abdulaziz el-Buhari, seleften kimsenin ravinin
fakihligini ileri siirdiigi nakledilmemis olup bu goériisiin muhdes bir goriis oldugunu

ifade eder.*?

*2! Tartismanin detay1 i¢in bkz. Biltaci, s.235-236.

#22 Serahst, Mebsut, c.1, s.14.

“23 Abdulaziz el-Buhari, c.l1, 5.540; BiltacT, 5.237.

2% Detayli bilgi igin bkz. Biltaci, s.235-236. Nitekim Eba Hureyre ve Enes b. Malik’in rivayetleriyle
amel etmistir. Eger haber-i vahidin kabulii i¢in ravinin fakihligi sart olmus olsaydi bunlarda hig
rivayet almamasi gerekirdi.(Unal, s.231-232.)

*25 Unal, 5.230-231.

426 Abdulaziz el-Buhari, c.ll, 5.540; Biltact, s.237; Chamnt Tsiligkir, “Hanefilere Goére Haberin Kiyasa
Aykir1 Olmast Durumunda Ravinin Fakih Olma Sart1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.21 (2010/1), s.73.

%27 Sadece bir yerde karsilastirma yaparken Ebd Hureyre’nin ibn Mesud kadar fikih ehli olmadigimi
ifade etmektedir.(Cessés, el-Fusdl, c.l1l, 5.130.) Bu da onun ravinin fakihligini sart kostugunu
sOylemek i¢in yeterli bir delil degildir.

“28 Abdulaziz el-Buharf, c.Il, 5.540.
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Kisacast sunu soyleyebiliriz; ilk donem miigtehid imamlar ve Cessas, haber-i
vahidlerin kabuliinde ravinin fakih olmasmi sart kosmamislardir. Ancak iki haber
arasinda tercih so6z konusu oldugunda fikhi ile bilinen ravinin rivayetini tercih

etmislerdir.
7. Akhn Gereklerine Aykirihk

Cessas, haber-i vahidlerin kabuli i¢in aklin gereklerine aykirt olmamasi
gerektigini soyler. Ciinkli akil, Allah’in hiiccetlerinden birisidir. Dolayisiyla onun
delalet ettigi ve gerektirdigi seyi azaltmak caiz degildir. Akla aykir1 olan her bir haber
fasittir ve kabul edilmez. Ancak akla muhalif gibi olan haberin, akla muhalif olmayan

bir seye hamledilmesi miimkiinse ona hamledilir. **°

Cessas’in bu diisiincesinin Eb0 Hanife’den mevrus oldugu da sdylenebilir.
Clnkl EbG Hanife bazi haberleri akli degerlendirmelere tabi tutmus ve kabul

.. 4
etmemistir.**°

Cessas’in bu sart1 daha sonra birgok Hanefl usilcii tarafindan kabul edilmistir.
Aldaddin es-Semerkandi, Lamisi, Alauddin el-Usmendi, Abdulaziz el-Buhari, itkani
gibi Haneff alimlerin yaninda Ahsai, Mutii, Ciiveyni, Hatib, Sirazi, Gazzali, Razi, Isnevi

gibi Safii alimler de eserlerinde bunu islemislerdir.431

1.1.2.2.2 Haber-i Vahid’in Hadd ve Keffaretlerde Kabul Edilmesi

Ebl’l-hasen el-Kerhi, Ebl Hanife’nin hadd ve keffaretlerin siiphe ile
diismesinden 6tiiri hadd ve keffaretlerde haber-i vahidle amel etmedigini soylemistir.
Ciinkii ravinin yalan sdyleme, yanilma ve hata yapma ihtimali vardir. Bu tiir durumlar
ise siiphedir ve kendisiyle de haddler disiiriiliir. Ancak bu goriisiin, Eb0 Hanife’ye
isnadin1 gerektiren herhangi bir sey bulunmamaktadir. Hatta talebesi Eb0 Yusuf, EbQ
Hanife’nin haber-i vahidlerle haddlerin ispatmi tecviz ettigini soyler.**? Usdlciilerden

Pezdevi, Sadrusseria ve Haskefi, Eb0 Hanife’nin haddlerde haber-i vahidi kabul

“2% Cessas, el-Fusdl, c.11, 5.122.

0 Eb{i Hanife’nin hadisleri akla arz ettigine dair bkz. Aktepe, ss.131-134. Karsit goriisler igin bkz.
Atawuxi Jiaerfu, Ibn Ebi Seybe nin Ebii Hanife 'ye Itirazlar, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Fakiiltesi, istanbul 2002, s.162.

! Tiirkmanf, Dirasat, s.303.

“% Biltaci, s.237.
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etmedigini soylerken; Abdulaziz el-Buhari, Baberti, Fenari hadlerde haber-i vahidi
kabul ettigini soylemislerdir. Abdulmecid et-Tiirkmani ise bu son goriisiin daha sahih

oldugunu sdyler.**®

Hanefilerden Eb( Yusuf ve Cessas, haber-i vahidlerle haddlerin disiiriilmemesi
kanaatindedirler, el-Kerhi (6.340), Ebl Ali es-Sasi (344), Serahsi (483), Fahru’l islam
el-Pezdevi (482) ve sonraki muteahhir Hanefi fukahasinin da bu goriiste oldugu ifade

edilmistir.***

1.1.2.2.3Haber-i Vahid ve Kiyas

Eb( Hanife, kendi kriterleri ve sihhati agisindan problemli olmayan haberlerle
amel etmistir. Kiyas ve re’yle haber-i vahidleri terk ettigi yoniindeki rivayetler ise dogru
degildir. ibn Hazm, “Eb{ Hanife sdyle der: Allah Resiliin’den rivayet edilen miirsel
haber ve zayif haber, kiyastan daha evladir. Haberin varligiyla beraber kiyas helal

degildir” dedigini nakleder.*®

Buna birgok 6rnek verilebilir. O’nun “eger bu konuda hadis olmasaydi kiyasla

55436

amel ederdim”™® sozleri buna hiiccettir. Ayrica Eb( Hanife’den nakledildigine gore O,

bu konuda sunlar1 séylemistir:

Bizim hakkimizda kim bizim kiyas1 nassa takdim ettigimizi
sOylemigse yalan sOylemis ve bize iftirada bulunmustur. Nass varken
kiyasa ihtiya¢ hissedilir mi?...Biz siddetli zaruret hali disinda kiyas
yapmayiz. Bu da soyle olur: bir mesele hakkinda ilk olarak Kitab’a,
stinnete veya sahabenin hiikiimlerine bakariz. Eger bunlarda bir delil
bulamazsak, o zaman hakkinda siikiit edilmis meseleyi (meskiiten
anhu), hakkinda stiklit edilmemis meseleye aralarindaki illet ortaklig
ile kiyas ederiz.**’

Bu konuda kendisinden nakledilen rivayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Eb0

Hanife lizerine yapilan arastimalarda da gesitli tesbitler yapilmis ve Eb( Hanife’nin

% Bu konuda detayl1 bilgi i¢in bkz. Tiirkmani, Dirasat, s.360. Bu konu hakkinda genel bilgi i¢in bkz.
Talip Tiircan, “Haber-i vahidlerin Hadd Cezalari Bakimindan Kaynak Olma Degeri,” Islami
Aragtirmalar Dergisi, C.15, S. 4, 2002, s5.573-582.

** T{ircan, agm, s.578.

% Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.Hazm el-Endiilist, el-/hkdm fi Usiili‘I-ahkam, Thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’l-hadis, Kahire 1404, c.VII, s.54; Aktepe, s.120.

“% Kevser, en-Niket, s.264.

37 Sa’rani, c.1, 5.224.
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kiyas1 degil de hadisleri esas aldigi, hatta zayif hadislerle bile kiyas1 terk ettigi ifade

edilmistir.**®

Biltact, bu meselenin tahkiki icin Ebl Hanife’ye fikih, re’y ve sz olarak nisbet
edilen her seye miiracaat ettigini ve EbO Hanife’nin sirf kiyas ve re’yle Allah
Restlii’nden kendisine rivayet edilen hi¢bir haberi reddettigine rastlamadigini soyler.
Ebl Hanife’nin reddettigi biitiin hadislerin ise yukarida zikrettigimiz nedenlerden Gtiirii
oldugu tespitinde bulunur. Kiyas ve re’yle haberleri terk ettiginin aksine birgok
meselede haberlerin ve sahabe goriislerinin varligindan dolayr akli kiyaslar1 terk
etmistir. O’nun reddettigi haberler ise kendi kriterleri agisindan Allah Restlii’ne nispeti

sthhatli olmadig1 i¢in reddetmistir.**

Seybani, “kiyas, eser olmayan konularda olur” gérﬁsﬁndedir.Mo O’na gore haber
varsa kiyas vyapilmaz,*** yani haber re’yve mukaddemdir.**?Bu durumda ilgili
tartismalarda yer alan “kiyas” tabirinin igeriginin dogru tespit edilmesi Onem arz
etmektedir. Burada kastedilen kiyas, hiikiim ¢ikarma yontemi degil, genel kural ve
prensipler olduguna dikkat edilmelidir. Fikihta kiyas denilince iki anlamda
kullanilmaktadir. Bunlardan birisi hiikiim ¢ikarma metodu olan kiyas; digeri ise
nasslardan ¢ikarilmis temel kaideler ve prensiplerdir. Bu sonuncusu igin; usdl, kalli
kaide gibi isimlendirmeler de kullanilmaktadir. Ozellikle Hanefi alimler, haber-i

vahidlerden “ustl” adin verdikleri genel prensiplere aykiri olanlarini reddetmislerdir. *

1.1.2.2.4 Mursel Hadislerle Amel

Muirsel hadis fikih¢ilarin tanimma gore, senedinin neresinde olursa olsun inkita
bulunan hadisdir. Bu inkita basinda ortasinda ve sonunda olabildigi gibi tek ravi ve daha
fazla ravinin dismesiyle de olabilir.***Hadiscilere gére miirsel hadis, tabiinin

blyuklerinden veya kuciklerinden olsun, tabiinin soz, fiil ve takrir olarak

38 Sa’rani, c.1, 55.224-229; Unal, 5.179-180; Aktepe, 5.120-121, 133-134.

%9 Biltact, s.239-240.

0 Seybani, el-Hucce, c.l, 5.19, 44.

“! Seybani, age, c.l, 5.204.

2 Detay1 ve 6rnekleri igi bkz. Aktepe, s.155-156.

3 Bu hususla ilgili olarak bkz. Kasif Hamdi Okur, Osmanhlarda Fikih Usilii Calismalari: Hadimi
Ornegi, Mizan Yaymevi, Istanbul 2010, s.117-118.

44 Tiurkmani, Dirasat, s.374; Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri,
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2010, s.65.
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Resdliillah’tan (s.a.v) sahabeyi zikretmeden naklettigi hadistir. Buna goOre hadis
ustliinde munkatr’, mu’dal, miidelles, muallak olarak isimlendirilen hadislerin bitln

cesitleri fikih¢ilarin miirsel taniminin igine girmektedir.445

Ebd Hanife, mirsel hadisle amel eder. Kendi doneminde bu sekilde hadis
rivayeti yaygm idi. Said b. Miiseyyeb, Mekhiil, Ibrahim en-Nehai, Hasan el-Basri gibi
tabiinin 6nde gelenleri hadisin sthhatinde herhangi bir problem gérmediklerinde mirsel
olarak rivayet ediyorlardi. Bu nedenle EblO Hanife de sihhatinde ve kendisi i¢in -
yukarida zikrettigimiz- gerekli kriterleri tagiyan miirsellerle amel ederdi. Bu konuda da

tabiin marseli ile tebe-i tabiin miirseli arasinda fark gézetmezdi.**

1sa bin Eban “Kim bizim zamanimizda Nebf (s.a.v)’den miirsel olarak bir hadis
rivayet eder ve dinin imamlarindan (eimmeti’d-din) ise —O’nu ehl-i ilimden
nakletmistir- miisnedleri kabul edildigi gibi miirselleri de kabul edilir. Kimden insanlar
musned hadis nakleder de midrsellerini nakletmezlerse, O’nun miirselleri bize goére
mevkiftur’ der ve miirsellerin miisnedden daha kuvvetli oldugunu séyler. Cessas,
sahabe, tabiin etbau’t-tabiinin miirsellerinin makbul oldugunu, sonrakilerden ise sika ve
adalet sahibi olanlar disinda kimseden rivayette bulunmayanlarm miirsellerinin kabul
ettigini ifade eder. Miirsel haberle amel etmenin Eb( Hanife’nin de goriisii oldugunu

sdyler ve bu konuyu temellendirmeye caligir.*’
1.1.2.3 Degerlendirme

Sonug olarak bakildiginda Eb( Hanife, Ebli Yusuf, Seybani, Isa bin Eban ve
Cessas sunnetin biitiin kisimlarini tesri kaynagi olarak kabul etmektedirler. Ancak
miitevatir ve meshur siinneti herhangi bir kayda gerek duymaksizin kabul ettikleri
halde, haber-i vahidi -yukarida zikredilen- belli kayitlara bagli olarak kabul

etmektedirler.

[Ik désnem miigtehidler ve isa bin Eban ve Cessas, haber-i vahidin kabul edilmesi
icin One surelen sartlardan, Kur’an’a, miitevatir ve meshur siinnete arz, umimu’l belva
olan bir konuda varid olmasi, nasslarin mecmuundan c¢ikarilmis ser’i asillara muhalif

olmasi, ravinin rivayetine muhalif amel etmesi inkar etmesi veya tanimamasi -zaman

445 polat, 64-65.

448 Serahst, Mebsut, ¢. X1V, s.56; Biltaci, s.242.

47 Cessas, el-Fusll, c.11, 5.145-146. Miirsel haberlerin Hanefi mezhebinde farkli degerledirmeleri igin
bkz. Tirkmani, age, ss.382-386.
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zaman Seybani’nin amel etmemesi diginda-, ittifakla sart kosarlarken; ravinin fakih
olmasmi Isa bin Eban sart kosmus digerleri ise rivayetler arasinda tercih durumunda
kullanmig; rivayetlerin akla aykiri olmamasinin Eb0 Hanife’den mevrus olarak

Cessas’1n sart kostugu soylenebilir.

Mirsel hadisler konusunda ise amel etme bakimindan ilk dénem mii¢tehid

imamlar, Isa bin Eban ve Cessas arasinda ihtilaf bulunmadig1 séylenebilir.

Haber-i vahidin kiyasla ¢atismasi durumunda ise ilk donem miigtehitler haber-i

vahidi kiyasa tercih etmislerdir. Cessas’da bu konuda onlarla beraberdir.
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1.2 Sem’ani Oncesi Sifiiler’de Siinnet Anlayis1

Sem’ani’ye kadarki Safii usili, Imam Safii’nin temelini sistematik bir sekilde
kurdugu usil iizerine kurulmustur. Hatta birgogu O’nun usil anlayismin digina

¢ikilmadan izah edilmis, serh edilmis veya serhlerin muhtasarlari seklinde kalmigtr. *®

Imam Safil ve Sem’ani arasindaki siirece baktigimizda usil agisindan eser
verilmesi bakimidan pek fazla bir degisim olmamistir. Yazildig: iddia edilen eserlerin
de birgcogu giiniimiize ulasamamustir. Dolayisiyla Safii diisiince, daha ¢ok fiiru’ eserleri
iizerinden devam etmistir.**® Bu ise iki ekol iizerinden olmustur. Bu ekollerden birisi
Irak digeri ise Horasan’dir. Bu her iki ekoliin temsilcileri oldugu gibi bu her iki ekolden
de istifade ederek tek merkezli bir yapiya kavusturma gayretinde olanlar da
bulunmaktaydi. Sem’ani’ye kadarki siiregte giiniimiize eserleri de ulasan Imamii’l-
haremeyn el-Cliveyni (478/1085) ve Eb( ishak es-Sirazi (476/1083) bu iki ekolii tek
merkezli yapiya kavusturma gayretinde dikkat ¢ekmektedirler. Bunlardan Imamii’l-
haremeyn el-Ciiveyni Horasan ekoliiniin telifcilerinden, Eb( Ishak es-Sirazi ise Irak
ekoliiniiniin telifcilerindendir.***Miitekellimin metoduna gore yazilmus ilk eserlerin,
Sirazi’nin el-Luma’t ve Imamu’l-harameyn el-Ciiveyni’nin el-Burhian’t ve Imam
Gazzali (505/1111)’nin el-Mustasfa’s1 oldugu ifade edilmistir.”* BunlardanEba ishak
es-Sirazi ve Imamii’l-harameyn el-Ciiveyni, Sem’ani ile ayn1 dénemde yasamislardir.
Hatta Sem’ani ve Eb( Ishak es-Sirdzi, Sem’ani’nin Bagdat’a gelmesi vesilesiyle

goriismiis ve heniiz Hanefi olan Sem’ani’nin, Sirdzi’den etkilendigi, onun ve baska Safii

8 jlk donem Safii mezhebi eserleri Hanefilerde de oldugu gibi daha ¢ok furii® agirlikta kalmustir.

Ustlde ise elimizdeki kaynaklardan ulasabildigimiz kadariyla er-Risale iizerine yapilan serhler

bulunmaktadir. Sem’ani’ye kadar ki siiregte bazilarna nisbet edilen ustl eserleri zikredilse de

giliniimiize ulasabilmis degillerdir. Sem’ani oOncesi Safiflerden Safil usiiline dair yazilan ve

giiniimiize ulasan giiclii eserler Ciiveyni ve Sirdzi ile baslamis ve sonrasinda devam etmistir.

Safil mezhebinin gelisimi ve bu donemde yazilmis usil-furii’ eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.

Mubhittin  Ozdemir, “Miizeni’den Nevevi’ye Safii Mezhebi’nin Panoramasi”, Islam Hukuku

Arastirmalart Dergisi, EKim 2011, S.8, s. 185-199; Bilal Aybakan, I[mam Sdfii ve Fikih

Diisiincesinin Mezheplesmesi, 1z Yaymcilik, 2. Baski, Istanbul 2011.

%0 Bzdemir, 5.191-192.

1 Age, 5.193. Miitekellimin metodu ve Fukaha metodu ayrismasi hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz. Davut
Ilitas, “Fikth Usili Yaziminda “Kelamcilar ve Fakihler Yontemi” Ayrimlasmasinin Mahiyeti
Uzerine”, Bilimname XV1I, 2009/2, ss.65-95.
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alimlerinin de etkisiyle Safii mezhebine intikal ettigi sdylenebilir.*** Sem’ani’nin birgok
diisiincesini Sirdzi’den aldig1 da sdylenebilir. Cilinkii arada ciddi benzerlikler oldugu
gibi birgok tanimlama ve érnek neredeyse birebir Sirazi’den alinmus gibidir.**® Ciiveyni
ile goriisiip goriismedigine dair bir bilgiye rastlamadik. Ancak Ebd’l-meéli et-T0si ve
EbG Sa’d el-Muezzin (d.452) gibi her ikisine de talebelik yapanlarin oldugunu
bildigimiz gibi*** Ciiveyni’nin Sem’ani hakkinda “Eger Fikih diiriilmiis bir elbise olmus

9455

olsaydi, Ebt’l-muzaffer es-Sem’ani onun dikisgisi olurdu sOziline bakilirsa

goriismiis olma ihtimalleri bulunmaktadir.

Bu agidan Sem’ani dncesi Safiilerin siinnet anlayismni; Imam Safii’nin er-Risale
ve el-Umm adli eserlerinden, Ciiveyni’nin el-Burhan ve Eb{ Ishak es-Sirazi’nin Liima’,

Serhu’l-liima’ ve bazen de et-Tabsira adli eserlerinden 6zetlemeye calisacagiz.

1.2.1 imam-1 Safii’nin Siinnet Anlayisi

Imam Safii, siinneti Kur’an’dan sonra fikhin temel kaynag1 olarak goriir. O’na
gore insanlarm en fakih olam hadisleri en cok bilenidir.**® Hatta Kur’an’in 6zellikle
fikhi ayetlerinin tam anlasilmasi da -asagida verilen 6rnekler dikkate alindiginda- O’na
gore stinnetle miimkiindiir. Safii diger ekollerin, yani Maliki ve Hanefilerin siinnetle
amel etmek i¢in gelistirdikleri sistemleri kabul etmez. Ozellikle haber-i vahidin kabul
edilmesi noktasinda Malikilerin amel-i ehli Medine’ye arz etmelerine; Hanefilerin ise
Kitab’a, ma’ruf ve meshur silinnete arz -o donem i¢in heniiz miitevatir ve meshur
terimleri  yerlesmemisti-, KUlli kaidelere arz, umimu’l-belvaya aykirilik vb.
argiimanlarina elestirilerde bulunur ve haber-i vahidin seneti muttasil olmasi ve

ravilerin ise gerekli sartlar1 tasimasi neticesinde kabul edilmesi gerektigini savunur.

*2 fbnii’l-cevzi, ¢. XVII, 5.37; Zehebi, Tarihu’l-islam, ¢. XXXIII, s.322. ibn Kadi Sithbe, c.1, 5.300; Fehd
b. Salim Rafi’ el-Gamidi, Menhecu Imam-i Ebi’l-muzaffer es-Sem 'ani fi tercihicat Min Hilali Kitabi
Tefsir il-kur’an, (Yiiksek Lisans Tezi), Ummii’l-kurd Universitesi, Riyad 2007, s.29.

3 Sem’4ni’nin Ebd ishak es-Sirdzi’nin eserlerinden istifade ettigini veya okudugunu biliyoruz. Bkz.
Sem’ani, Kavdti’, c.l, 5.352.

% ibnii’l-cevzi, Mesihdtii Ibni’l-cevzi, Thk. Muhdmmed Mahfuz, Déru’l-garbi’l-islami, 3. Baski,
Beyrut 2006, s.110, a. mlf, el-Muntazam, ¢.XVII, s.330. EbG Sa’d es-Sem’ani, et-Tahbiru fi
Mu’cemi’l-kebir, Thk. Miinird Naci Salim, Ridsetii Divani’l-evkaf, Bagdat 1975, c.1, s.442.

 Siibki, ¢.V, 5.342; Zehebi, Tarihu’l-islam, ¢.XXXIII, 5.326; Zehebi, Siyer, ¢.XIX, s.118.

% Safii, el-Umm, Thk. Rif'at Fevzi Abdulmuttalib, Daru’l-vefa, Beyrut 2001, c.VIIl, s5.581-582;
Aktepe, 5.227.
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Imam Safii’ye gore, siinnet sadece Hz. Peygamber’e ait soz fiil ve
davranislardir. Hanefilerin sahabe uygulamasi veya Malikilerin amel-i ehli medine
anlayig1 slinnet olarak isimlendirilemez. Dolayisiyla O’na gore, slinnet merfu
haberlerden olugmaktadir.*®’ Sahabenin Allah Restli'nden geldigini sdylemeden
sOyledikleri seyler, Hz. Peygamber’e ait seyler olarak degerlendirilemez. Bunlar o
sahabilerin kendi goriisii olabilir ve dolayisiyla dyle degerlendirilmelidir. Buna ibn
Omer’in “Biz kirk sene muhabere (iiriiniin {icte bir veya dortte biri karsihginda tarlay:
vermek) ustliiyle ziraat yapardik, taki Rafi’ bin Hadic’in haberi**® bize rivayet edilene
kadar” soziinii O6rnek verir ve bunda Allah Restli’'nden sonra kendi sozlerine
dayanmayan bir uygulamanin kendisinden gelen bir haberi zayiflatamayacagini ifade
eden bir mana oldugunu sdyler.*® Hal bdyle olunca da sahabe kavli ve amel-i ehli
Medine’ye dayanarak bagka yollardan gelmis haberlerin kabul edilmemesini Safii dogru
bulmaz. Bunlar1 (sahabe kavlini) Safii; Kitab, siinnet, icma ve kiyas olmayan konularda
tesri kaynagi olarak kullanir. Amel-i ehli Medine’yi de kabul etmez. O’na gore, Kitab
ve slinnet (haber-i vahid dahil) varsa, baska seye bakilmaz.*® Buna ornek olarak
ihramlinin hacamat yaptirabilecegine dair hadislerden 6tiirii Imam Safii’nin, Malikilerin

Ibn Omer’in = & % ¥ s &) ki & 41 3 541 4oy ¥ “Bir seyi yapmak zorunda kalmadig
stirece ihramli hacamat yaptirmaz” sozii ile amel etmelerine itirazin1 verebiliriz. Safii,
bu konuda Malikilerin hem Ibn Abbas ve Siileyman bin Yesar’in rivayet ettikleri 3 &

350 3hg ot — ooy ale i Jo —“Allah Resilii (s.a.v), ihramli oldugu halde hacamat

yaptirdi”***hadisine aykir1 hareket ettiklerini ve hem de ibn Omer’den, imam Malik’in
rivayet ettigi haberin Nebi’ye (s.a.v), isnat edilmedigini sdyleyerek onlara itiraz eder.
Safii, zaruret kaydi olmaksizin gelen haberi tercih etmenin daha evla oldugunu ifade

eder ve sOyle degerlendirir:

Belki de ibn Omer, bunu kerih goriiyor, ancak haramligma
hitkmetmiyordu; belki de ihramli iken hacamat yapilabilecegini Nebi’

7 Aktepe, s.296.

8 Miislim, Biiyu’, 95; Eb( Dav(t, Biiyu’, 31; Darimi, Biiyu’, 83; Ahmed bin Hanbel, 1, 234; 11, 11.

9 Muhammed bin idris es-Safii, er-Risale, Serh ve Thk. Abdulfettah Kebbare, Daru’n-nefais, Beyrut
1999, 5.228.

%0 Age, 5.296.

%81 Buhari, Sayd, 11; Savm, 22; Tibb, 12, 14, 15; Miislim, Hacc, 87, 88; Ebli Davut, Menasik, 35;
Tirmizi, Hacc, 22.
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(s.a.v)’den duymamisti. Eger duymus olsaydi, O’na muhalefet
etmezdi. (Ibn Omer) bu konuda kendi re’yi ile hiikiim vermisti. Nasil
olur da Nebi (s.a.v)’den bunu duyarsin da ibn Omer’in sozii ile
Nebi*den duydugunun hilafina hiikiim verirsin.*®?

Imam Safii’nin bu diisiincesinin arkasinda yatan temel saik, siinnetin vahiy
kaynakli oldugunu diistinmesidir. O’na gore, vahiy iki ¢esittir. Birisi, metluv olan vahiy
ki bu Kur’an ayetleridir; digeri de gayr1 metluv olan vahiydir ki bu da stinnettir. Safii bu
goriisiiniic Kur’an-1 Kerim’deki ‘“hikmet” kelimesinin siinnet oldugunu sdyleyerek
temellendirir. Ona gore, s 385 3 u Sales Loy L &k i J3f “Allah sana Kitab't ve

55463

hikmeti indirmis ve sana bilmedigini 6gretmistir*®® ve i ol b 55555 & J5 G OS50

25464

1Sty “Evlerinizde okunan Allah'm ayetlerini ve hikmeti hatirlaym”*®** vb. ayetlerdeki

“hikmet” ifadesinden maksat Kur’an disinda bir seydir ve bu da siinnettir.*®® Bunlarla
beraber su hadisi de delil olarak zikreder; “Cebrail, hi¢ kimse rizkmi tiiketmeden
O0lmeyecegini benim kalbime ilham etmistir, dyleyse rizik talebini giizel yapm.”466
Safi’ye gore, kalbe ilham edilen sey siinnettir ve o da s6z konusu ayetlerde zikredilen

hikmettir.**’

Imam Safii’ye gdre Siinnet, tek basina hiikiim koyma yetkisine sahiptir. Buna
dayanak olarak 1556 & 38165 W §5did 14l 4567 U “Alllah Resilii size neyi verirse onu
alniz. Sizi neden nehyetti ise ondan vazgeginiz”*®® vb ayetleri ve i & & 18051 5l

Sah all e B Glos U« s, 0 Y Jphad 48 o 3l Sl U o4 2 5391 5 “Sizden birin,

koltuguna yaslanmis halde iken benim emrettigim veya yasakladigim bir sey kendisine

geldiginde ‘Biz bilmeyiz, Allah’in Kitab’inda neyi bulursak ona ittiba ederiz’ derken

2 Safif, el-Umm, c. V111, 5.581-582.

*%3 Nisa, 4/113.

“°4 Ahzab, 33/34.

85 safif, el-Umm, cIX, s.9; Safii, er-Risale, s.72-73. Safii’nin bu konuda zikrettigi diger ayetler
soyledir: Bakara, 2/129, 151, 231; Ali imran, 3/164; Cum’a, 62 /2. (Bkz. Safii, age, 5.72.)

%6 By hadis ayn1 lafizlarla hadis kitaplarinda bulunmamaktadir. Ancak benzer hadisler bulunmaktadur.
Ibn Mace, Ticarat, 2, Hakim, Mustedrek, II, 4. Safii’ye nisbet edilen Miisnedii’s-Safii’de bu hadis
s0yle gegmektedir: & 3 ool 5481 S5 e 2845 355 Y 45 2510 B £S5V o B0 Y| DS G S G

g WlA6 g, s s sk o I8 ey 0. (Bkz., EbG SaTd Sencer bin Abdillah el-Cavill, Miisnedu
Imami’s-gafii, Thk. Mahir Yasin Fahl, Seriketii garras li’nesr ve’t-tevzi’, Kuveyt 2004, c.IV, s.64.)
67 Safif, er-Risale, s.81.
%8 Hasir, 59/7.
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bulmayayim”***hadisini kullanir.*”® Ornek olarak da sunu verir; Nisa siresi 23. ve 24.

471

ayette evlenilmesi haram olanlar®’* zikredildikten sonra 24.ayetin sonunda s & 33 41y

+5“Bunlar disindakiler size helal kilmmistir”” denmektedir. Allah Restlii ise ¢ s Y
s 83a0l o ¥s @ksg sl “Bir kadm, halasi ve teyzesi ile aym nikdh altinda

birlestirilmez”*"? demistir. Safii, buna tabi olmayan bir alim tamimadigmi ve bunun ise

Kur’an disinda, siinnetin hiikiim koyduguna delil oldugunu soyler.*"

imam Safii, sinnetin Kur’an’a tabi oldugunu ifade eder.*”*

Dolayisiyla,
Kur’an’in ancak Kur’an’la neshedilebilecegini ve siinnetin ise Kur’an’t nesh
edemeyecegini syler.*”> Bu da Safii’ye gore, Kur’an’mn siinnetten daha giiclii bir delil
oldugunu ve silinnetin tek basma bir delil olsa da Kur’an’a kars1 nesih yoniiyle bir islevi
olamayacagini gésterir.476 O’na gore siinnet, Kur’an’a muhalif olamadig1 gibi Kur’an ve
siinnet arasinda tearuz da olamaz. Ancak siinnet, Kur’an’1 tefsir, beyan veya tahsis

edebilir. Imam Safii, bu konuda su drnekleri verir:

1) Allah Tedla, G55 Ges il Jo E38 8N &) 8Uall 154.36“Namazi kiliniz, namaz

miiminler {izerine vakitleri belli bir farzdir”*"’ buyurmakta ve namazmn hiir-kéle, kadin-
erkek herkese (hayiz disinda) farz olduguna delélet eder. Allah Resilii ise namazin
rekat sayilarini, vakitlerini ve yerine getirilisini gostermis ve hayizlilarm bunlarin

disinda oldugunu beyan etmistir.

%9 Tirmizl, Ilim,10.

10 Safif, el-Umm, c.VI11, 5.36; a.mlf.,er-Risale, 5.137-138.

™ Tgili ayetler soylerdir: 3zl oo sl <81 Sig ¢ W Sty 1Ky 1&g 1 Shsly Koy 2Kl (b o
$0u il 1800 22 56 g s BKE L 3 1 s s i o o i85 80 Bl ) o 180
e s K0T B85 G ) sl g Blattlis (23 ) G i 08 &) Gl 36 G Y] 22 s 1 B 188 2

435 e g A0 L B 8 Vg B AT SRS 40 4 1R S Geiled 52 G 0l ke BT a0 e 1 10 s

R4 yuss Wk ol &) i ,aJ\ Analarmiz, kizlariniz, kizkardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, kardes
kizlari, kizkardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle
birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlarmiz size haram kilindi. Eger onlarla
(nikahlanip da) heniiz birlesmemisseniz kizlarin1 almanizda size bir mahzur yoktur. Kendi
sulbiiniizden olan ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak
gecen gecmistir. Allah ¢ok bagiglayici ve esirgeyicidir. (Nisa, 4/23)

472 Buhari, Nikah, 27; Mislim, Nikah, 33-40; Tirmizi, Nikah, 31; Ebd Davut, Nikah, 12; Nesai, Nikah,
48-49; Darimi, Nikah, 8; Muvatta, Nikah, 20-21; Ahmed bin Hanbel, I, 78, 217, 272.

*73 Safif, er-Risale, 5.138.

74 Safif, el-Umm, ¢.X, s.30; a.mlf. er-Risale, s.82-83, 136.

75 Safif, el-Umm, ¢.X, s.30; a.mlf. er-Risale, s.82-83.

#76 Safii bu diisiincesini temellendirmek icin gesitli ayetleri kullanir. Bkz. Safii, er-Risale, s.84.

“"" Nisa, 4/ 103.
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2) Allah Teal3, gis,,\ijj ;ﬁﬁj islods 5L S V"‘” 13 “Namaza kalktiginiz zaman

yiizlerinizi ve ellerinizi yikaymiz.”*"® Bu ayetin zahiri, namaza her kalkacak olanlara
abdest almalar1 gerektigine delalet eder. Allah Resilu ise namaza kalkacak olanlara
abdestin farz olmasinin, durumdan duruma degisebilecegini soylemistir. Ciinkii O, her
bir namaz i¢in kalktig1 halde, her bir namaz i¢in abdest almamis ve bir abdestle iki
namaz kilmistir. Allah Tedla, ayaklarm yikanmasini zikretmistir. Allah Restlii, mestler
iizerine meshetmistir. Bu da ayaklarin yikanmasmin, abdest alan herkese degil
bazilarina gerekli oldugunu gostermistir.

3) Allah Tedld, w55 wbyaldd Bi 3¢l e 13 “Onlarm mallarmdan sadaka al;

bununla onlar: (giinahlardan) temizlersin, onlar1 aritip yiiceltirsin™*’® ve 1575 8tall 15437

38 “Namazi kil ve zekat1 verin”*® buyurmustur. Bu ayetlerin zahiri &mmdir. Allah

Resilii’niin stinnetinin delaleti ile “hass”in murat edildigi bilinmektedir. Ciinkii siinnet,
mallardan bir kisminda zekat olmadigi, bir kisminda oldugu ancak belli bir 6l¢ii, tart1 ve
saylya ulasincaya kadar zekat gerekmeyecegi, zekatin bir kisminin sayi, bir kisminin

Olcii, bir kisminin da tart1 ile oldugunu vb. beyan etmistir.

Imam S$afii, haberi ikiye aymrir; 1) Haber-i amme, 2) Haber-i hassa.*®! Bu
ayiriminda ve tanmmlarinda dikkati ¢eken husus haber-i ammeyi, miiesses fikih
ustliindeki miitevatir habere mukabil kullandig1 halde; haber-i vahidi ise muesses
ustildekine tam olarak mukabil gelecek sekilde kullanmamasidir. Demek ki Safii
doneminde de 1stilahi usal terimleri heniiz oturmus degildi. Daha 6nce goérdiiglimiiz gibi
ilk donem Hanefi miigtehid imamlarinda da durum boéyle idi. Ancak sunu ifade etmek
gerekir ki imam Safii’nin, haber-i Amme ve haber-i hassa veya haber-i hassaya mukabil
kulland1g1 haber-i vahid ifadeleri, isimlendirmede farklilik olsa da miiesses ustildeki
kullanimi itibartyla miitevatir ve haber-i vahide ¢ok yakindir. Farklarmi asagida haber

ayirmmini ayri bagliklar altinda inceledigimizde ifade edecegiz.

478 Maide, 5/6.

% Tevbe, 9/103.

480 Bakara, 2/43.

8L Safif, el-Umm, ¢.X, s.7.

80



1.2.1.1 Haber-i Amme (Miitevatir Haber)

imam Safi’nin, eserlerinde bir kez “miitevatir**® birka¢ kez de “tevétereti’l-
ahbar™*® ifadesini kullandigimni goriiyoruz. Ancak burada kullandig: ifadeler daha cok
kelimenin sozIiik manasi itibartyladir. Bu, heniiz o0 donemde miitevatir ifadesinin istilahi
bir terim olarak kullanilmadigini1 gostermektedir. Ancak muhteva itibariyla miiesses

ustldeki mutevatire mukabil olarak haber-i ammeyi kullandig1 sdylenebilir.

Imam Safii, haber-i 4mmeyi “insanlari can ve mallariyla yerine getirip,
bedenleriyle yapmalar1 gereken bir kisim farzlari bildiren, biiyiik bir toplulugun

484 e kesin

kendileri gibi biiylik bir topluluktan naklettigi haberdir” seklinde tanimlar
bilgi ifade ettigini sdyler.”®> Ornek olarak, namazlarin rekat sayilari, 5glen namazi ve
ikindide kiraatin gizli; aksam ve yatsida ilk iki rekatta aciktan oldugu halde son ikisinde
gizli olmasi, sabah namazmin iki rek’at ve kiraatin agiktan olmasi, Ramazan orucunun
varlig1 vb. gibi ornekler verir.*®® imam Safi’nin su ifadelerinden de agik bir sekilde

haber-i ammeden ne kast ettigini anlayabiliriz:

“Allah Teala, namazm farz olduguna Kitabi’nda hilkkmetmistir. Rek’at
sayilarini, kiginin ne kadarmm1i yapacagini ve ne kadarim
yapmayacagini ise Nebi’sinin (s.a.v) diliyle agiklamistir. Bunlardan
her birininin nakli ise biiyiik bir toplulugun yine biiyiik bir topluluktan
( L e deWl)  naklettigi  haberlerdir. Bu konularda, farklh

yonlerden/vecihlerden nakledilse de haber-i hassdya ihtiyac¢
yoktur...”*¥’

Hanefiler, miitevatir ve meshur haberle Kur’an’a ziyadeyi nesih sayarlar. Onlara

gore bu bir nesih tiiriidiir. Imam Safii, ise Kur’dn’in ancak Kur’an ile

82 Safif, el-Umm, c.11, 5.597.

‘% Safii, er-Risale, $.223. LI sy ok r B Jsey o el s 3 5y iU T wmn ey i i e T 2 ) 8
L i) by ) T 0187 allady il LS LW O (S el (SAT, er-Riséle, 223). Safii’nin muhalifi
veya soru soran kisiye cevap verirken su ifadeleri kullanir: a3 ax)l o Sais L1 lg 065 Y o 1l ]G
(Safii, el-Umm, s.32-33 ). Gériildiigii gibi burdaki kullanimlar terimlesmis anlami ile kullanimlar
degildir.

*8* Safii, el-Umm, c.l1, s.151.

*° Safii, el-Umm, c.IX, s.20; a.mlf. er-Risale, s.235.

8 Safif, el-Umm, c.1l, 5.151; ¢.X, s.7.

“87 Safii, age, c.Il, s.151.
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488 489
6. 1.

neshedilebilecegini sdyler. Bu konuda Bakara suresi 10 ve Nahl suresi 10

ayetleri delil olarak getirir.*®

Goruldigi gibi isimlendirme farkli olsa da muhteva olarak haber-i @amme ile
miitevatir haber ayn1 seyi ifade etmektedir. Ancak islev itibariyla Kur’an’a karsi nesih

cihetiyle bir islevi yoktur.

1.2.1.2 Haber-i Hassa (Haber-i vahid)

Imam Safii’ye gore haber-i hassa (haber-i vahid) “bir kisinin yine bir kisiden
rivayet edip bu sekilde Allah Restliine ulasan veya O’nun disinda (bir ravide) son bulan
haber”dir.**" Ornek olarak sunlar1 zikreder; namazda bazi yanilma durumlarinda sehiv
secdesi gerekecegi, bazi durumlarda da secde gerekmeyecegi; hacci ifsad eden ve
etmeyen durumlar; (hacc fiilleri esnasinda islenen yasaklardan) hangisi i¢in deve
kesmek gerekecegi ve hangisi i¢in gerekmeyecegi gibi, hakkinda Kur’an nassi varid

olmayan konularda varid olan haberlerdir.*%

Haber-i hassa ifadesini, Safii hem er-Risale adl1 eserinde hem de el-Umm adli
eserinde bir¢ok yerde kullanmaktadir. Bunun yaninda ayni seyi ifade etmek i¢in daha
cok haber-i vahid ifadesini kullanmaktadir. Ancak buradaki haber-i vahid ifadesi ile
muesses usUldeki haber-i vahid tanimi arasinda fark oldugu goriilmektedir. Ciinkii
Safi’nin haber-i vahidden kasd1 tek kisinin haberidir. Miiesses ustilde ise bir, iki veya
daha fazla olsa da miitevatir haber seviyesine ¢ikmayan haberler haber-i vahid olarak
isimlendirilmektedir. Tek kisinin haberini haber-i vahid olarak kabul edip kendisiyle
delil getiren Safii’nin, miiesses ustldeki haber-i vahidle ihticaci evleviyetle kabul ettigi

rahatlikla sdylenebilir.

88 Ayet metni soyledir: 28eet A8 Jo d Al ATk STl 2 ot @ 4l 5. 205 WBiz, bir ayetin
hitkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini
getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” (Bakara, 2/106)

G2l ¥ ik o gk 3T 6 07 6 BT alg T 06 &7 UK 55“Biz bir Ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- «Sen ancak bir iftiracisin» dediler.
Hayir; onlarin ¢ogu bilmezler.”(Nahl, 16/101)

90 Safif, el-Umm, c.X, s.30.
91 Safii, er-Risale, 5.196.
92 Safif, el-Umm, ¢.X, s.8.
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Safii’ye gore, haber-i hassd, kesin bilgi ifade etmemektedir. Ancak Safii,
fakihlerin nass ile sabit olan bir seyi reddetme durumuna diismemeleri igin, adil
insanlarin sahitliklerini kabul etmeleri onlar i¢in baglayici oldugu gibi, haber-i vahidin
de onlar i¢in baglayic1 olmasi gerektigini diistinlir. Bununla beraber, mitevatir haberi
(haber-i amme) veya iizerinde ittifak edilmis haberi kabul etmeyen kimseye “tevbe et”
dedikleri halde, haber-i hassa ile amel etmeyen birine “tevbe et” demeyeceklerini

soyler.*?

Safii, haber-i vahidi kendi basma bir delil olarak kabul eder*®*

ve hucciyetini
ispat etmek icin gesitli deliller zikrederek temellendirmeye ¢alisir. Ilkin haber-i vahid ve
sahitlik arasinda bir bag kurarak zanni bir delille amel edilebilecegini gostermeye

gahslr.495

Cunki bircok konuda adil bir-iki veya dort sahidin sehadetiyle dini hiikiimler
verilmektedir. Mesela zina hakkinda dort sahit,*® bor¢ konusunda iki erkek veya bir
erkek iki kadn,**’ vasiyyet hakkinda iki sahit,*® kadmlarin 6zel halleriyle 1ilgili olarak
bir sahit gerekmektedir. Aslinda verilen bu 6rneklere bakildiginda bunlar ¢ogu itibariyla
Kur’an ahkamiyla sabit olmus hiikiimlerdir. Safil bunun farkinda olarak itiraz
edilemeyecek hiikiimleri nazara verip kendi meselesini izaha ¢alismaktadir. Dolayisiyla
O’na gore, haber-i vahid zann ifade etse de kendisi ile amel edilmelidir. Daha sonra
hadislerden, Hz. Peygamber ve sahabe uygulamalarmdan ve sonraki donem insanlarin

haber-i vahidle amel etmelerinden c¢esitli argiimanlarla bu konuyu temellendirmeye

caligir.

Imam Safii’nin bagvurdugu dayanaklardan biri hadislerdir. Bunlarin baginda

Aa ABS1 30 0 ) aB Jols S 4l B Al Juls S5 WSl eiegs gt s e 1156 W “Alllah benim

93 Safif, er-Risale, 5.234-235.

94 Safif, age, 5.202; a.mlf, el-Umm, c.X, s.15.

% Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, Safii bunun bir kiyas olmadigmni sadece bir benzetme oldugunu
sOyler. Ciinkii O’na gore, siinnet kendi basina bir asildir, dolayisiyla bagkasina kiyas yapilamaz.
Cunkii kiyas, asildan daha zayifur. (Safii, er-Riséle, s.197, 202.). Benzetme konusu da zannt bilgi
olmasi cihetiyledir. Safii’nin bunun farkinda olarak haber-i vahidin bazi yonleriyle sahitlige
benzedegini, bazi yonleriyle benzemedigini ifade ettigini soyleyebiliriz. Ciinkii baz1 noktalarda
benzedigini sOylerken hadiste bir kadin veya bir erkegi tek basina kabul ettigi halde, sahitlikte kabul
etmedigini; ayn1 sekilde “fiilan fiilan rivayet etti” ifadelerini kabul ettigi halde, sahitlikte “gordiim”,
“igittim” gibi s6zleri kabul ettigini sdyler. Daha baska noktalar1 da soyler. (Safii, er-Riséle, s.211).

*% Nisa, 4/15.

“°7 Bakara, 2/82.

*%® Maide, 5/106-108.
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sOziimii igiten, onu ezberleyen, kavrayan ve rivayet eden bir kulun yiiziinii nurlandirsin.
Nice kimseler vardir ki bir bilgiyi tasir ama bilgin degildir. Nice kimseler de vardir ki
bir bilgiyi kendisinden daha bilgin birine tasir”**hadisini zikreder. Bu hadiste bir
kiginin zikredilmesi Safii’ye gOre haber-i vahidin hiiccet olduguna delildir. Ciinkii Allah
Resilii’niin bir kisiye kendisinden hadis naklini emretmesi, bu hadisin kendisine iletilen
kimseye hiiccet olmasi icindir. iletilen haber veya hadis, ya bir seyin helal olduguna
veya haram olduguna delélet eder ve ulastigi kimseye emredilen seyi yerine getirmesini

emreder.*® Dolayisiyla Safii’ye gore bir kisinin haberi delil olarak yeterlidir.
Ikinci olarak naklettigi hadls &ai 3 4 &l s 3l i 5391 aglh 1 Jo i 8061 2l
S i s b Gl e« EINR Jsid & “Sizden birini, koltuguna yaslanmis halde iken

benim emrettigim veya yasakladigim bir sey kendisine geldiginde °‘Biz bilmeyiz,
Allah’in Kitab’inda neyi bulursak ona ittiba ederiz’ derken bulmayayim”*°*hadisidir.
Safii, bu hadisin Hz. Peygamber tarafindan nakledilen haberlerin, Kur’an’dan agik bir

hiikiim bulamazlarsa bile insanlar i¢in baglayiciligini tesbit ettigini séjyler.502

Safil daha sonra Hz. Peygamber ve sahabe zamanindaki uygulamalardan yola
cikarak kendi diisiincesini temellendirmeye c¢alisir. Buna dair verdigi 6rneklerden bir

kacimi zikretmekle ye‘[inecegiz.5o3

1) insanlar Kuba’da sabah namazini kilarlarken onlara birisi geldi ve “Allah
Restlii’ne (s.a.v), Kur’an ayetleri indi ve kibleye (Ka’be’ye) yonelmesi kendisine
emredildi. Siz de oraya yonelin” dedi. Onlarm ylizleri Sam’a doniik idi, bunun {izerine
Ka’be’ye dondiiler. Bunu yapmak onlara gerekli bir sey olmasaydi, Allah Restlii onlara
“Siz bir kible Gzerinde idiniz. Ancak kendisiyle sizin icin delil yerine gelecek bir hiiccet
veya benden duymaniz veya miitevatir haber (haber-i @mme) veya bir Kkisinin
haberinden fazla bir haber ile terk edebilirdiniz” demesi gerekirdi.***

2) Enes bin Malik “Eb0 Talha, Ubeyde bin el-Cerrah ve Ubey bin Ka’b’a hurma

ve hurma korugundan yapilmig sarab veriyordum. Onlara biri geldi ve ‘sarap haram

99 Eb( Davut, /lim, 10; Tirmizi, I/im, 7; Darimi, Mukaddime, 24; Ahmed bin Hanbel, 1, 437.

0 Safif, er-Risale, s.210.

%L Eh( Davut, /mdre, 33; Tirmizi, ilim,10; ibn Mace, Mukaddime, 2; Ahmed bin Hanbel, 11, 367.
02 Safii, age, s.211.

%3 By konudaki diger 6rnekler igin bkz. Safii, el-Umm, ¢.X, ss.8-15; a.mlf, er-Risale, s.211.

4 Safif, er-Risale, 5.211; a.mlf, el-Umm, c.X; s.10.
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kilind1 dedi.” Bunun iizerine Eb0 Talha s6yle dedi ‘Ey Enes! Kalk, git ve su kiipleri kir’
dedi. Ben de kalktim ve dibek tasimizla kirilana kadar altlarindan vurdum.”*®

3) Omer bin el-Hattabdiyeti, akilenin (kile burada asabe anlamindadir)’®®
alacagma hiikkmediyordu. Ancak Hz. Omer, Dahhik bin Siifyan’nin “Allah Resilii bana
Esyem bin ed-Dibabi’nin hanimin1 kocasmna miras¢t yapmami yazmist1”
sOzlnii/haberini duyana kadar kadmin kocasinin diyetine miras¢t olamayacagina
hitkmediyordu. Bunu duyunca kendi gériisiinden vazgegti.>"’

4) Omer bin el-Hattab, yanindakilere cenin hakkinda sordu. Hamel bin Malik,

508

kendisi hakkinda Allah Resilii’nlin cenine karsilik gurre™ ile hiikmettigini haber

verdi.®® Bunun iizerine Omer bin el-Hattab, “Bunda neredeyse kendi re’yimizle
hilkkmedecektik veya bunu duymasaydik bunun disinda bir hiikiimle hiikmederdik”**°
demistir.

5) Allah Resili, elgilerini ve valilerini tek tek g('jndermistir.511 Bunlari, insanlara
dinlerini ve dinlerinin ahkdmini 6gretmeleri, lehlerine olan seyleri onlara vermelersi,

onlara haddleri ve ahkami tatbik etmeleri ve muhataplarin da Allah’m onlara farz

kildiklar1 seyleri bu gonderilenlerden almalar1 i¢in muhataplar tarafindan sidki ile

%% S4fii, er-Risale, s.211; a.mif, el-Umm, c.X, s.10.

%0 Akile; akl’i yani diyeti yiiklenen demektir. Hanefilere gore oldiiren kimse divan mensubu ise akile
divan ehlidir. Eger divan echli degilse baba tarafindan akrabalaridir. Hanefilerin disindaki
mezheplere gore akileyi, sugclunun baba tarafindan erkek akrabasi olan asabe olusturmaktadir.
Detayh bilgi i¢in bkz. Hamza Aktan, “Akile”, DIA, c.Il, s5.248-249. Asabe; sozliikk anlami baba
tarafindan olan yakindir. Terim anlami, ashab-1 feraiz ile beraber bulunduklari zaman onlarin
sehimlerinden arta kalan kismi alan ve ashab-1 feraizle bulunmadigi halde ise terikenin tiimiinii alan
yakindir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.32.) Kisaca tarifi, miktar1 tayin edilmis bir
nasibi olmayan varistir. Farz sahiplerinden bir sey kalmazsa miras alamaz. Asabelerin mertebesi farz
sahiplerinden sonra gelir. Detayl1 bilgi icin bkz. Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Cev. Ahmet
Efe, Besir Eryarsoy vd., Risale, 2. Baski, Istanbul 1992, c.X, s.385; Muhammed Taha Ebd’l-ula
Halife, Ahkamii’l-mevaris, Daru’s-selam, 6.Baski, Kahire 2011, ss. 316-359; Hamza Aktan,
Mukayeseli Islam Miras Hukuku, Isik Akademi Yayinlari, 2 Baski, Istanbul 2008, ss.172-176.

07 Safif, er-Risale, 5.220; a.mlf, el-Umm, c.X, s.15.

*% Gurre: Tam diyetin yirmide biri, yani 500 dirhem veya bes deve degerinde olan kéle, ya da cariye
demektir. (Erdogan, Islam Hukuku ve Fikih Terimleri Sozliigii, s.160.)

% Ep Davut, Diyat, 19; ibn Mace, Diyat, 11. Bu konudaki hadis metni soyledir: z; y:z arl D6 S HE
wfuuunf\uuwamwu\d,JJud,J}rther@ww\;«p‘;ﬂw&,‘umwdpwud\d;ujw@wm)m

Ol i s e et o Oy e s WS g (2 Y) Gty Tbn Cliireye, Amr bin Dinar’in
Tavis’un Ibn Abbas’tan Omer hakkinda sunu haber verdigini sdyledi: Omer, Nebi (s.a.v)’in bu
konudaki (cenin) hikmini sordu. Hamel bin Malik bin en-Nabiga ayaga kalkt1 ve ‘(Bana ait) iki
kadmin arasinda idim. Birisi digerine ¢adir diregi ile vurdu ve O’nu ve karnindaki cenini 6ldiirdii.
Bunun (zerine Allah Restlii (s.a.v), cenine karsilik bir kole, (6ldiiriilen kadimn i¢in) 6ldiiren kadinin
oldiirtilmesine hitkmetti’ dedi.

>0 Safif, el-Umm, ¢.X, s.15; a.mlf., er-Risale, 5.220.

1 Safif, el-Umm, ¢.X, s.10; a.mlf.,er-Risale, 5.214-215.
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taninan insanlar1 gondermistir. Eger bu gidenlerle hiiccet kaim olmasaydi, Allah Restlii

onlar1 géndermezdi.**?

Omer bin el-Hattab, kendisine bir haber rivayet edenden bu haberi duyan ve onu
destekleyen baska birini isterdi diyen birine “Omer’in kendisine haber veren bir adamla
beraber bagkasini istemesinin su {i¢ manadan biri nedeniyledir” diyerek su maddeleri

sayarak cevap verir;>"

a) Ihtiyat nedeniyledir. Haber-i vahid (tek kisinin haberi) ile hiiccet sabit olsa da
iki kiginin haberi onu siibut yoniiyle ancak kuvvetlendirir. Yani kuvvetlendirmek igin
kullanilir.

b) Omer’in raviyi tanimiyor olmasi da muhtemeldir. Bu nedenle tamdig1 bir
ravinin, ayn1 haberi rivayetine kadar tevakkuf etmistir.

c) Belki de haber-i veren kimse Omer’e gore sozii kabul edilen bir kimse
degildir. Bu nedenle soziinli kabul ettigi bir kimseyi bulana kadar onun haberini

reddetmistir.

Safii’ye gore, Omer’in bircok yerde tek kisinin haberini kabul etmesinin haber-i
vahidi delil icin yeterli gordiigiinii gosterir.”* Dolayisiyla biitiin bunlardan, Safii’nin tek
kisinin haberinin yeterli oldugunu, ancak arizi nedenlerden dolay1 bir ravinin yanisira

daha fazla ravinin aranabilecigini diisiindiigii anlasilmaktadir.

Imam Safii sahabe devrinde oldugu gibi tabitin ve sonraki devirlerde de haber-i
vahidin kabul edildigini ve tabitindan haber-i vahidi kabul etmeyen veya onunla fetva
vermekten kacinan hi¢ kimseyi isitmedigini soyler. Ornek olarak, Said bin
Miiseyyeb’in, Ebli Hiireyre’nin ve Ebl Said’in haberlerini tek basma kabul ettigini ve
bunlar1 siinnet olarak gordiigiinii; Urve’'nin de bunu Hz. Aise ve Yahya bin
Abdirrahman bin Héatib hakkinda yaptigini, kisacasi biitiin Mekke ve Medine’deki

tabitinun bu sekilde hareket ettigini sdyler.’"

Safil sahabe, tabiln, tebeu’t-tabiin ve ilim ehlinden karsilastigi herkesin bir

kiginin bir kisiden rivayet ettigi haberi kabul ettigini, dolayisiyla kendi mezheplerinin de

*12 Safif, el-Umm, ¢.X, s.10; a.mlf.,er-Risale, 5.214-215.
*13 Safif, er-Risale, 5.223.

*14 Safif, el-Umm, c.X, s.17.

*1% Age, c.1X, 5.31; ¢.X, 5.19-20.
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bu oldugunu sdyler. Buna dayanarak kim bu yoldan (mezheb) ayrilirsa kendilerine gore,
Allah Restlii’niin ve kendisine kadar gelmis olanlarin yolundan ayrildigin1 ve cehalet

chlinden oldugunu ifade eder.>*

Dikkati ¢eken husus imam Safii’nin haber-i vahidi kabul etmesi ile beraber,

haberi rivayet edenin sidkia yani dogru ve gilivenilir olmasina ¢okga vurgu yapmasidir.

Ancak sunu ifade etmek gerekir ki bir meselede kimse arasinda ihtilaf olmamasi
Safii’ye gore haber-i hdssd’dan daha kuvvetli bir delildir. imam Safii’nin dislerin
diyetinden bahsederken iki hadis naklettikten sonra sunu sdyler: “Ilim ehli arasinda
Allah Resili’niin, dislerin diyeti hakkinda bes (deve) ile hiikmettigi konusunda bir
ihtilaf oldugunu gérmedim. Bu haber-i hassadan daha kuvvetlidir ve ben de buna gore

hiikmediyorum.”*’

1.2.1.2.1 Haber-i Vahid’in Kabul $artlarn

Safii’inin haber-1 vahidin kabul sart1 olarak birincisi senet bakimindan; ikincisi
ravi bakimmdan olmak iizere iki bakimdan sartlar koyar. Hanefilerin ve Malikilerin
yaptig1 gibi metin tenkidi cihetiyle kaideler koymaz. O’na gore, hadislerden ¢ok az bir
kismi hari¢ ¢ogunun dogruluguna ancak o hadisleri rivayet edenlerin dogruluk veya
yalancilik yonlerinin tesbitiyle miimkiindiir.>'® Dolayisiyla senet bakimindan hadisin

sahih olmas1 6nemlidir. Bu da ravinin tasimasi gereken sartlar1 tagimasina baglidir.

O’na gore, senet bakimimdan haber-i vahidin muttasil olmas1 gerekir. Yani Hz.
Peygamber’e kesintisiz ulasmalidir. Buna miisned olarak ulagsmalidir da diyebiliriz.
Eger haber miisned degil de miirsel olursa, Said bin Miiseyyeb’in miirselleri hari¢ Safii,
mursel haberlerle amel etmez. Said bin Miiseyyeb’in miirsellerini ise hepsini miisned
olarak test ettiginden dolayr kabul ettigini soyler.”*® Bunun disindaki miirseller igin
cesitli sartlar tagimasi gerektigi goriisiindedir. Bunlar1 daha sonra “Miirsel Haberler”

baslig1 altinda izah edecegiz.

*16 Safif, el-Umm, c.X, s.21.

> Safii, age, c.VII, 5.307.

*18 Safif, er-Risale, 5.209.

19 Muhammad bin Muhammed bin Ahmed et-TGsi el-Gazali, el-Menhiil min Ta'likati’I-usQl, el-
Mektebetii’l-asriyye, Thk. Naci Siiveyd, Beyrut, 2008, s.180.
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Imam Safii’nin &ne siirdiigii rAvinin sartlarini su sekilde maddelendirebiliriz; %

1) Dininde giivenilir ve sikd olmasi,

2) Hadis rivayetinde sidki ile ma’ruf olmasi,

3) Rivayet ettigi hadisi anlayan ve akleden biri olmasi,

4) Manen rivayet ediyorsa hadisin manalarmi lafizlardan ayirt edebilmeli; ayirt
edemiyorsa hadisi oldugu gibi rivayet etmelidir. Aksi takdirde lafizlarin
manasimi birbirinden ayirt edemedigi halde mana ile rivayet ederse, helali
haram kilip kilmadigi1 bilemez. Ancak oldugu gibi hadisi kendi lafizlariyla
rivayet ederse, korkulacak bir sey kalmaz.

5) Ezberinden rivayet ediyorsa ezberi kuvvetli olmali,

6) Kitabindan rivayet ediyorsa kitabina vakif olmalidir.

Imam Safii’ye gore, hadis rivayetinde bulunan kimselerden ¢ok yanilan ve
yaninda sahih bir kitabin asli olmayanin haberi kabul edilmez. Hadisgilerin hepsi bir
degildir. Kimileri yetistigi aile ve ¢evre cihetiyle hadisle mesgul, hadis hifz1 cihetiyle
gii¢lii ve bu yoniiyle meshur olmuslardir. Bir de bu yoniiyle zayif olan kimseler vardir.
Bu iki hadisci birbirlerine muhalefet ederlerse, hadis hifz1 giiglii olanm hadisleri kabul

edilir, digerinin hadisleri terk edilir.®*

1.2.1.2.2 Haber-i vihid ve Kur’an’a Arzi Meselesi

Imam Safii, haber-i vahidin Kur’an’a arz edilmesini kabul etmez. O’na gore
hakikatte, Kur’an ve Siinnet arasinda ihtilaf vaki olmaz. Kur’an ve siinnet arasinda

ancak beyan ve tahsis soz konusu olabilir. °%*

Safii, ozellikle beyana ¢ok vurgu yapar.”®® Bunun Allah Resili’niin vazifesi

oldugunu, Allah’in gonderdigi Resllii’ne itaati farz kildigmni, dolayisiyla Kur’an’a tabi

°20 Safif, er-Risale, 5.197.

*2L Safif, age, s.201.

*22 Safif, el-Umm, c.X, s.30.

%28 Safii,’ye gore Sinnet, Kur’an’1t dort acidan beyan eder. 1) Kur’an’da miicmel olarak bildirilen
farzlarin keyfiyetini beyan eder, 2) Kur’an’in dmm ifadelerini tahsis ederek beyan eder, 3)
Kur’an’da olmayan hiikiimleri koyarak beyan eder ve 4) Kur’dn’m nasih ve mensuhunu beyan
eder.(Detayl1 bilgi icin Bkz. Sahip Beroje, “Safii’nin Stinnet’in Kur’an’a Arz1 Yontemine Yonelttigi
Elestiriler ve Mudaraza Problemine Yaklasim Tarzi,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, S.17,
$5.211-221.)
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olundugu gibi siinnete de tabi olunmasi gerektigini, Kur’an’mm beyan olmadan
anlagilamayacagini, siinnetin beyan vasfi anlasilmazsa bircok sahih haberin Kur’an’a

aykirilik zanni ile terk edilmesi durumunda kalinacagi sdyler.>**

Hanefilerin, haberlerin Kur’an’a arzini temellendirirken kullandiklar1 arz
haberini Imam Safii tenkid eder. O’na gore, hadis ehlinden itibar edilen hi¢ kimseden
boyle bir rivayet sahih olarak sabit olmamistir. Bu hadis munkati’ olarak rivayet
edilmistir. Munkat1’ hadis ise Imam Safii’ye gore makbul degildir. Buna karsilik Safii,

erike hadisini kullanir. Hadiste ise  &s 31 4 Syl e ol G 3390 gl )1 B 658 28561 2l
S b s B sy G EINR Jsisd &% “Sizden birini, koltuguna yaslanmus halde iken

benim emrettigim veya yasakladigim bir sey kendisine geldiginde °‘Biz bilmeyiz,
Allah’in Kitab’inda neyi bulursak ona ittiba ederiz’ derken

bulmayayim”**denmektedir.>%

Ornek olarak da Nisa sOresi 23. ve 24. ayette evlenilmesi haram olanlar
zikredildikten sonra 24.ayetin sonunda %35 #1535 4 353 4> “Bunlar digindakiler size helal
kilmmustir” denmektedir. Allah Resilii ise @des stall 5 5 @stes sl 25 a5 ¥ “Bir kadin,
halas1 ve teyzesi ile ayni nikdh altinda birlestirilmez”527demistir. Safii, ulemadan hig

A 2

kimsenin bunun disinda hiikiim vermedigini ve bunun, stinnetin hi¢cbir zaman Kur’an’a

muhalif olmayacagina dellet ettigini soyler.>*®

Safii’ye gore sahabe, Kur’an’a arz metodunu kullanmamustir. Dolayisiyla bu

konuda bir dayanak da budur. Bu konuda S G ) gu?h;,.;ﬁd@“insan icin kendi

°2% fmam Safii’nin Kur’an’a Arz hakkindaki diisiinceleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Sahip Beroje,

“Safii’nin Stnnet’in Kur’dn’a Arzi Yontemine Yonelttigi Elestiriler ve Muaraza Problemine

Yaklagim Tarzi,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, S.17, 2011, s.207-232.

Tirmizi, Ilim,10. Safii Hanefilerin kullandiklar1 rivayeti tenkit ederken, kendi kullandig1 “erike

hadisi” her ne kadar siinnetin hiicciyeti konusunda birgok kimse tarafindan One sirllse de gesitli

tenkitlere de konu olmustur. Bu hadisin degerlendirmesi i¢in bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Polemik

Tiirii Revayetlerin Gercek Mahiyeti”, Islamiyat, C.1, S. 3, Temmuz-Eylul 1998, ss.20-33;

Kirbasoglu, Siinni Paradigmanmn Olusumunda Sdfii’'nin Rolii, Kitabiyat, 2.Baski, Ankara 2003,

s.215.

>0 Safif, er-Risale, 5.137; a.mlf.,el-Umm, c.VI1, s.36.

*2" Buhari, Nikah, 27; Muslim, Nikah, 33-40; Tirmizi, Nikah, 31; Ebd Davut, Nikah, 12; Neséi, Nikah,
48-49; Darimi, Nikah, 8; Muvatta, Nikah, 20-21; Ahmed bin Hanbel, I, 78, 217, 272.

*28 Safif, er-Risale, s.138.
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¢alismasindan baska bir sey yoktur™? ve &5 135 83 ke eks 395 (7 ) 65 155 55 ke cfais ad

“Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu goriir. Kim de zerre miktar1 ser islemigse onu
goriir®® ayetlerini delil gostererek, ayetlerin zahirine gore baskasmin baskasi i¢in icin
amelde bulunamayacagmin anlasilmasi gerekirken, sahih bir hadiste Hz. Peygamber’in
emrinden dolay1 bir kadin babasi yerine hacc yapmustir.>*! Ser’an bu, namaz ve orug
icin gegerli degildir. Dolayisiyla Safii, sahabenin yukaridaki ayetlerin zahirine muhalif
oldugu halde bu hadisleri terk etmedigini ifade eder.’

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz; Imam Safii’ye gdre Kur’an ve stinnet birbirine

mubhalif olmadig1 gibi slinnetin de Kur’an’a arz1 gerekmez.

1.2.1.2.3 Haber-i vahid-Kiyas iliskisi

Imam Safii, haber-i vahidi her zaman kiyasa takdim eder. Bunun arkasinda yatan
temmel saik, stinnetin de vahiy kaynakli oldugunu diisiinmesidir. Dolayisiyla O’na gore,
siinnet kendi basima bir delildir>®® ve eger bir haber sahih ise bagka bir seye bakilmaz.”*

Bunu Imam Safii’nin su ifadelerinde agik¢a gorebiliriz;

“Allah Teala, bize Allah Resiilii’niin siinnetine tabi olmamiz ve ona
bagvurmamiz gerektigini beyan etmistir. Bize diisen ancak O’na
teslim olmak ve ittiba etmektir. Siinnet, kiyasa veya onun disinda bir
seye arz edilmez. Stinnet disindaki insanoglunun biitiin sézleri O’na
(siinnete) tabidir.”**

Goriildiigii gibi Imam Safii, siinnetin kiyasa mukaddem oldugunu diisiiniir ve

haber-i vahid dahil stinnetin, kiyas ile terkedilmesini kabul etmez.

1.2.1.2.4 Miirsel Haberler

Imam Safii, miirsel haberler icin direkt bir tanim yapmaz. Ancak kullandig1 su

ifadeler O’nun miirsel haberden neyi kast ettigi hakkinda bize bilgi verir; “Tabiinden

%29 Necm, 53/39.

>%0 Zilzal, 99/7-8.

%31 Byharf, Hacc, 1.

*32 Safif, el-Umm, c.X, s.24.

°3 Safif, er-Risale, 5.202; a.mlf, el-Umm, c.X, s.15.
°3 Safif, er-Risale, 5.296.

*% Safif, el-Umm, c.X, s.33.
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Restlliillah’in  sahabilerini goren birisi, eger Nebi (s.a.v)’den munkati’ bir haber

ss 536

naklederse... Buna gore Safil indinde mirsel haber, tabiunden birinin sahabeyi

atlayip Allah Restilii’nden direkt rivayette bulunmasidir.

Imam Safii, miirsel haberi mutlak olarak kabul etmez. Bunu hem usil hem de
furli’ konularini isledigi eserlerinde vurgulamaktadir. Mesela bir yerde “Malik’in,
Urve’den yaptig1 bu rivayet miirseldir ve hadis ehli ve biz miirseli kabul etmiyoruz>*’
demektedir. Baska bir yerde “Nebi (s.a.v)’den uki{ibat ve ondan sakimilmasi hakkinda
mirsel hadisler bana rivayet edildi, ancak munkat1” olduklarindan onlarla (amel etmey1)

terk ettik”>*® demektedir.

Ancak belli sartlar1 tasimasi durumunda bazi miirsellerin kabul edilebilcegini
sOyler. Mesela Said bin Miiseyyeb’in haberlerini baska yollardan tahkik ettigini ve
neticesinde hepsini miisned olarak da gordiigiinii soyleyen Safii, O’nun miirselleri ile
amel eder.”* O’nun disindakilerin miirsel haberlerini ise su sartlara bagli olmasi

durumunda kabul eder;>*°

1) Miirsel olarak rivayet eden kimseye bakilir; eger rivayetinde, glivenilir raviler
kendisine bu konuda eslik ediyorlarsa yani O’nun rivayetini destekler manada Allah
Restliine isnad ederek rivayet ediyorlarsa, bu O’nun dogruluguna delalet eder. Eger
musned olarak gelen rivayetlerle desteklenmez ise sdézkonusu mirsel hadis munkat1’
olarak kalir.

2) Mursel hadis i¢in baska giivenilir ravilerce rivayet edilen bir miirsele muvafik
olup olmadigma bakilir. Eger muvafik oldugu baska bir miirsel varsa desteklenmis olur.
Ancak bu ilkinden daha zayiftir.

3) Muirsel hadis i¢in baska giivenilir ravilerce rivayet edilen bir miirsele muvafik
olmazsa Allah Resllii’niin ashabinin bazilarindan rivayet edilen sozlere bakilir; eger
ashabdan ona muvafik bir s6z bulunursa o zaman bu miirselin sahih bir asla dayandigina
delalet eder. Ayni1 sey ilim ehlinin ¢ogunlugunun da s6z konusu miirsel habere muvafik

fetva vermesi durumunda da gecerlidir.

*% Safif, er-Risale, s.235.

>3 Safif, el-Umm, c.1l, 5.117-118.

*%8 Safii, age, c.VII, 5.369.

% Ebi’l-medli Abdulmelik bin Abdillah el-Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, Thk. Abdulazim
Mahmd ed-Dib, Daru’l-vefa, 5. Baski, Mansura 2012, c. I, s.361; Gazali, el-Menhdil, s.180.

>0 Safif, er-Risale, s5.235-236.
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4) Miirsel haberi rivayet eden kimse, eger miirsel haberini miisned olarak rivayet
ederse, yani ravilerini zikrederse ve zikrettigi kisiler arasina meghul kimseleri ve
rivayeti kabul edilmeyen kimseler yoksa bu durum onun rivayet ettigi bu miirsel haberin

sithhatine delalet eder.

Kisacas1 Safii’nin  miirsel haber hakkindaki gorisiinii su  sekilde
Ozetleyebiliriz: mirsel haberler, misned haberler ve sahabe s6zi veya alimlerin
cogunun fetvalarina muvafik olmasi durumunda amel edilir. Ancak S$afii’ye gore, bu
sartlar1 tasisa da miirsel haberin miisned haber kadar giiclii bir delil niteligi tasidigini

sdylemek zordur.>**

1.2.1.2.5 Degerlendirme

Sonug olarak Imam Safii’nin siinnet anlayisina baktigimizda siinnet anlayisini,
temelde Kur’an’i beyan, tefsir ve tahsis ettigini ve Kur’an’da olmayan hiikiimler
koydugunu ifade ederek foksiyonunu ifade ettigini; haber-i vahidin sahih olmasi
durumunda bu fonksiyonlardan her birini yerine getirebildigini; Kur’an ve sahih siinnet
arasinda muhalefet olamayacagini; stnnetin kendi basina delil oldugunu ve kiyasa
mukaddem oldugunu; sahabe kavlini ve amel-i ehli medineyi sinnet olarak kabul
etmedigini; Said bin Miiseyyeb’in miirselleri hari¢ miirsel haberleri de —belli sartlar

tastyanlar hari¢- hiiccet olarak gormedigini ifade ederek olusturdugunu sdyleyebiliriz.

**1 Safif, er-Risale, 5.236.
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1.2.2 EbQ Ishak es-Sirazi (393/1003-476/1083) ve imamii’l-harameyn el-
Ciiveyni’nin (419/ 1028-478/ 1085) Siinnet Anlayislari

Sirazi ve Ciiveyni haberi, imam Safii’de oldugu gibi miitevatir ve ahad haber

olarak ikiye ayirip incelerler. Simdi onlarin siinnet anlayislarina bakalim.
1.2.2.1 Mitevatir Haber

Sirazi’ye gore, miitevatir haber; ashi veya hakiki anlami1 zaruri olarak bilinen her
bir haberdir.>*? Ciiveyni’ye gore ise, bir toplulugun yine kendileri gibi yalan iizere

birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluktan rivayet ettigi haberdir. 38irazi ye gore,

mutevatir haber ikiye ayrilir:

a) Lafiz yoniiyle miitevatir: Ge¢mis asirlardan nakledilen ve lafzi ve manasi
uzerinde ittifak edilen haberler.

b) Mana yoniiyle miitevatir: Hatim’in comertligi, Ali b. Ebi Talib’in secaati vb.
konular hakkinda nakledilen muhtelif haberler. Yani farkli haberlerin bir konuda
birlesmeleriyle meydana gelen ortak manayr da miitevatir haber olarak

degerlendirmektedir.>*

Sirazi, miitevatir haberle meydana gelen bilgi/ilmin miiteseb bilgi olmay1p zaruri
bilgi oldugunu ifade eder. O’na gore, eger miitevatir haber miikteseb bilgi ifade etseydi,
cocuklar i¢in bu haberin vaki olmamasi gerekirdi. Ciinkii onlar, nazar ve istidlalde
bulunamazlar. Miitevatir haberde ¢ocuklarin da diger akillilar gibi istirak etmeleri,
miitevatirin zardri/kesin bilgi ifade ettigini gosterir.>*> Ona gére, duyularla elde edilen
bilgi ne ise miitevatir haberle elde edilen bilgi de o’dur. Dolayisiyla duyularla elde

edilen bilginin inkar1 caiz olmadig1 gibi miitevatir haberle elde edilen bilginin de inkéar1

**2 Ebi fshak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firizabadi es-Sirdzi, el-Lima’ fi Usiili’l-fikh, thk. Vil Ahmed
Abdurrahman, Daru’t Tevfikiyye li’Tiiras, Kahire ty, s. 72; a.mlf, Serhu’l-liima’, thk. Abdulmecid
et-Tirki, Daru’l-arabi’l-islami, Beyrut 1988, c.ll, s.569.

>3 Abdulmelik bin Abdillah Ebii’l-meali, el-Cliveyni, Varakat, Daru’s-samii, Riyad 1996, s.15.

> Sirazi, el-Liima’, 5.72; a.mlf, Serhu I-liima’, c.11, 5.569.

% Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, s.576.
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caiz degildir. Ciinkii miitevatir haberle elde edilen bilgi, sek ve sliphe ile nefy
olunmamaktadir. Ancak miitevatir haberin zarurl bilgi ifade etmesi i¢cin su ii¢ sarti
tagimas1 gerektigini ifade eder; 1) haber verenlerin, yalan iizere birlesmeleri miimkiin
olmayan bir sayida olmalari; 2) haberin basta-ortada ve sonda ayni seviyede olmasi; 3)
haberin asilda/temelde (ilk kaynaktan) miisahdde veya sema’ yoluyla olmas1 gerekir.
Ulema’nin igtihat etmesi ve bu igtihatlarinin kendilerini bir seye (goriise) ulagtirmasi

gibi nazar veya ictihad yoluyla olursa, bununla zarurf bilgi meydana gelmez.>*®

Sirazi, miitevatir haberin naklinde ravilerin misliman olma sartinin olmadigini
sOyledigi gibi ayn1 zamanda tevatiir i¢in belli bir ravi sayisinin olmadigini ve yalan
iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk olmalar1 gerektigini sdyler.”*’ Ciiveyni
de say1 sart1 olmadigini, dogru olduguna dair deliller sabit oldugunda kendisiyle ilim
meydana geldigini sdyler. Adede itimad edilmemesine su ornegi verir: Kral kendi asil
amacini gizlemek i¢in komutanlar1 bir hile/tuzak {izere birlestirebilir. Dolayisiyla yalan

iizere birlesmek miimkiin olabileceginden dolay1 miicerred say1ya itimat edilmez.>*®
1.2.2.2 Haber-i Vahid

Sirazi,  haber-i vahidi soyle tamimlar: “Tevatiir smirmmin altina diisen
haberlerdir.”**® Bu da miitevatir icin zikredilen sartlardan birinin kaybedilmesi ile

550

olur.>” Sirazi ve Ciliveyni’ye gore haber-i vahid de ikiye ayrilir: Miisned ve Miirsel

haberler.>>*Bunlardan miirsel haber-i “Miirsel Haberler” baslig1 altinda ele alacagiz.

Miisned habere gelince Sirazi, bunu kendi i¢inde ikiye ayirir; birincisi, ilim ve
amel gerektirir. Bunun da birka¢ vecihi var: Allah ‘m haberi, Resiliin (kendisinden
isitilen) haberi, bir adamin Allah Resilii’nlin huzurunda bir haberi nakledip, naklettigi
haberi Allah ResOl’iiniin bildigini iddia etmesi ve Allah Resilii’niin bunu inkar

etmemesi. Bu durum haberi nakledenin sidkina delalet eder. Bir adam, ¢ok sayida bir

> Sirazi, el-liima’, 5.72-73; a.mlf, Serhu’l-lima’, c.|l, s.576.
47 Sirazi, Serhu’l-lima’, c.|l, .576.

> Ciiveyni, el-Burhan, c.1, 5.333-334.

*9 Sirazi, el-Liima’, 5.73.

0 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, s.578.

*!Age, 5.578; Cliveyni, Varakat, s.15.
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topluluk karsisinda bir seyi anlatip o toplulugun anlattig1 seyi bildiklerini iddia ederse
ve onlar da bunu inkar etmezlerse, bununla onun sidk1 bilinir. Ummetin makbul telakki

ettigi haberler (Jsat 41«2y, Bu da haberin dogruluguna kesin delalet eder. Bu haberle

hepsinin amel etmesi veya bazilarinin amel etmesi veya bazilarinin te’vil etmesi durumu
degistirmez. Biitiin bu haberler, ameli gerektiren haberlerdir. Bunlarla miikteseb/istidlali

>>?[kincisi; amel gerektirir, ilim gerektirmez. Bunlar; siinen, sthah vb

ilim meydana gelir.
kitaplarda nakledilen haberlerdir. Bu haberlerin, ilim ifade etmemesinin delili; eger ilim
ifade etseydi, niiblivvet iddia eden veya baskasina ait malin kendisine ait oldugunu ifade
edenin haberiyle ilim meydana gelmis olurdu. Bu haberlerle ilim vukua gelmemesi
durumu, bu haberlerin ilim ifade etmedigine delalet eder. Aklin bu haberle ibadet
etmeyi men’ etmemesine delil ise sudur: Miftii’niin haberi ve sahitlik edenin sahitligi
ile ibadet etmek caiz olursa ve akil bunu men’ etmezse, haber verenin haberi ile de amel
etmek caiz olur ve akil bunu red etmez.>®® Sirdzi, aym sekilde haber-i vahidin kabul

edilmemesi durumunda igtihat edenin de ictihadinin kabul edilmemesi gerektigini,

ciinkii hata ve yanilmanmigtihatta da s6z konusu olabilecegini soyler.”*

Ciiveyni, ulemanm haber-i vahid ilim gerektirmez, amel gerektirir goriisiine
karsidir. O’na gore haber-i vahid, ne zorunlu olarak bilgi ne de ameli gerektirir. Cunkd
eger haber-i vahid ile ilim kesin bir sekilde siibut bulursa, o zaman amelin vicObu ile
ilim sabit olur. Bu ise ilim ¢esitlerinden birine gotirir. Bu ise muhaldir. Clnk{ zatinda
zanni olan bir seyin kesin bilgiye/ilme gotiirmesi miimkiin degildir.>>> Cliveyni, haber-i

vahidin ilim ifade etmesine kesin bir sekilde kars1 ¢ikar.>®®

Sirazi, haber-i vahidi temellendirmek i¢in genellikle usilciilerin kullandigi
ayetleri kullanir. Ancak ilk olarak zikrettigi ayeti Isa bin Eban, Cessas, Debisi ve

Sem’adni gibi usllciilerin haber-i vahidin temellendirilmesinde kullanmadiklarini

gOriyoruz. Ayette 1 s G Gub Wi o) 1541 sl @i ¢ “Ey Tman edenler! Size bir fasik bir

2 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, 5.578-579.
*%3 Sirazi, el-Liima’, 5.74.

%4 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.11, 5.586.

> Ciiveynt, el-Burhan, c.1, 5.345.

> Ciiveyni, age, c.1, 5.333.
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haber getirirse, onu iyice arastirmiz”>’ denmektedir. Sirdzi’ye gore bu ayet, haberin
fasik degil de adil bir kisi tarafindan getirilmesi durumunda arastirilmamasia delalet
eder. Kendilerinin de bu tur haberleri kabul ettiklerini sdyler. Onun disinda diger

usilciilerin de delil getirdikleri ayetleri siralar.®

Allah Resili’niin uygulamalar1 da Sirdzi ve Ciiveyni’nin haber-i vahidi
temellendirirken kullandig: argiimanlardandir.**®Ancak Sirazi ve Ciiveyni, bu meseleye
farkli yaklagsmiglardir. Siradzi, Allah Resulii’niin uygulamalarini vermekle yetinir.
Mesela, zekat memurlarmin gonderilmesi, Muaz’1t Yemen’e ve Ali bin Ebi Talib’i de bir
siire Yemen’e gonderilmis, Ebl Hiireyre ve Omer bin Hattab zekat memuru olarak
génderilmistir.560 Ciiveyni de Allah Restlii’niin uygulamalarini 6rnek verir. Ancak o bu
uygulamalarin miitevatir olarak nakledildigini sdyleyerek bunu daha giiclii bir sekilde

ifade eder.

Cuveyni, haber-i vahidle amel etme gerekliligini iki seye baglar; bunlardan ilki
haber-i vahid ile hilkmetme meselesinin miitevatir habere dayanmasidir ki buna ancak

Allah’1 inkar eden ve inatgi birileri kars1 koyar. Bunu soyle agiklar;

Biz akillarimizla kesin bir sekilde (,,t) biliyoruz ki Allah Restli

elciler gonderiyor; onlara ahkami, helal ve haramin tafsilatini teblig
etme vazifesi yikliyordu. Belki de onlarla mektuplar/kitaplar
gonderiyordu. Onlarm bu sekilde Allah Reslli’niin  emirlerini
nakletmeleri hep ahad haberler yoluyla cereyan ediyor ve onlar1 igin
ismet de lazim gerekli degildi. Onlarin haberleri zann ifade ediyordu.
Bu (uygulama), kesin ve kars1 konulamayacak bir sekilde miitevatir
olarak cereyan etmisti. Buna, ancak miitevatiri inkdr eden karsi
koyabilir. Miitevatiri ise saskinlar reddeder.’®

Ciuiveyni, ikinci dayanagini ise sahabenin icmasma baglar. Cliiveyni’ye gore
9

sahabenin haber-i vahidlerle amel etme konusundaki icmalar1 miitevatir olarak rivayet

%" Hucurat, 49/6.

%8 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, 5.589.

> Ciiveyni, el-Burhan, c.1, s.345; Sirdzi, Serhu’l liima’, c.ll, $.589.

%0 Sirazi, age, 5.589; a.mlf, et-Tabsiratii fi Usiili 'I-fkh, serh ve thk. Muhdmmed Hasan Heyto, Déru’l-
fikr, Dimagk 1983, s.312.

%81 Ciiveynt, age, c.1, 5.345, 346.
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edilmistir. Ciiveyni, bu ikisinin kesin bilgi ifade ettigini sdyler.’®* Dolayisiyla haber-i

vahidle amel etmeyi kesin bilgiye dayandirir. Bunu ileride Sem’ani’de de gorecegiz.

Sirazi’ye gore, seriat yoniinden bu haberlerle amel edilmesi gerekligine delil ise;
sahabenin, ahkdmda bu haberlere miracaat etmeleridir. Hz. Omer, ceninin diyeti
konusunda Hamel bin Malik’in haberiyle amel etmis ve soyle demistir: “Eger biz bu

k”563

haberi isitmeseydik, bu hiikiim disinda bir hiikiimle hiikmederdi ve Hz. Osman, esi

vefat etmis kadin i¢in siiknd konusunda Fiiray’atd binti Malik’in haberi®® ile amel
etmistir. Sirazi bu vb. haberleri nakleder ve bunlarin haber-i vahid’le amel etmenin

gerekliligine delalet ettigini sdyler.”®

Sirdzi’ye gore, bu haberleri nakledenin bir kisi veya iki kisi olmas1 arasinda fark
yoktur. Ciinkii bu, ser’1 bir hilkkiimden haber vermektir. Bundan dolay: fetvalarda oldugu

gibi bir kisiden nakledilen haberlerin kabulii caizdir.>®®

Sirazi ve Cliveyni, haber-i vahidle amel edilme gerekliligini uzunca tartisir ve

mubhaliflerinin goriislerini tek tek zikrederek cevaplar veriler.>®’

1.2.2.2.1 Haber-i Vahidin Kur’an’a Arzi Meselesi ve Tahsis

Sirazi ve Ciiveyni’de dikkatimizi ¢eken husus usdl kitaplarinda haberin Kur’an’a
arzina dair hadisler hakkinda bilgi vermemeleridir. Haberin Kur’an’a arzin1 da ayrica
ele almayip, tahsisten bahsettikleri yerlerde islediklerini goriiyoruz. Bu nedenle biz de

ikisini beraber ele aldik.

Sirazi de diger Safii alimler gibi haber-i vahidle Kur’an’in tahsis edilmesini

kabul eder.®® Ona gére, -kabul edilmeyen haber-i vahidler bashgmnda gelecegi gibi-

*%2 Ciiveynt, age, c.l, 5.335, 338.

*%3 Buhari, Feraiz, 11; Mislim, Kasame, 38; ibn Mace, Diyat, 11; Tirmizi, Diyat, 15, Feraiz, 19.

*%% Ep( Davut, Talak, 44; Tirmizi, Talak, 23; Darimi, Talak, 14; Muvatta, Talak, 87; Darimi, Talak, 14.

*%° Sirazi, el-Liima’, s.74.

%% Sirazi, age, s.74.

%7 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Sirdzi, Serhu’l-lima’, .|, $.583-605; Ciiveyni, el-Burhan, c.l,
$5.348-351.

*%8 Sirazi, et-Tabsird, s.140.
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haber Kur’an’in veya miitevatir siinnetin ancak nassma muhalif olursa reddedilir.>®®
Ancak Hanefilerin anladig1 manada haberin Kur’an’a arzini kabul etmez. Daha once de
gectigi gibi Hanefiler, Kur’an’in hem siibutu hem de delaleti yonuyle haber-i vahidden
kuvvetli goriir ve tearuz esnasinda haber-i vahidi reddediyorlardi. Buna gore onlar,
Kur’an’in amm, hass ve zahir ifadeleri arasinda fark gozetmeksizin haber-i vahidle
tahsisini de caiz gormiiyorlardi.>” Sirazi buna, “haber-i vahid zann yoluyla sabit olsa da
kendisi ile amel edilmesi kat’i delillere dayanmaktadir” diyerek itiraz eder. Ona gore,
bununla beraber Kur’an lafizlarinin amm olarak siibutu kat’ilik ifade etse de amm
lafizlarmin muktezasi katilik ifade etmez.’'Dolayisiyla haber-i vahidle Kur’an tahsis

edilir.

Ciiveyni’ye gore, Hanefilerin anladigi manada haber-i vahidin Kur’an’a arz
edilip reddedilmesi dogru degildir. O’na gore, haber-i vahid Kur’an’in ag¢ik ifadesine
muhalif olamaz, olursa reddedilir.”> Ancak Kur’an’in zahirine muhalif oldugunda ise
haber-i vahid ile amel edilir. Yani haber-i vahidle Kur’an’in miicmelini beyan, zahirini
tahsis ve miicmelini tafsil eder. Eger Kur’an, nass (acik ifade) degil de zahir olur ve
haber de zahir olursa, 0 zaman - icmanm haberin zahirini gerektirmemesi disinda-
Kur’an nassi tercih edilir.’”® Ciiveyni, haber-i vahidle tahsisin sahabe uygulamasi

oldugunu ifade ederek kendi diisiincesini temellendirmeye cahgr.>"™

Hanefiler ve Safiiler arasindaki “nass”, “zahir” ve “miifesser” ifadesine
yiiklenen anlammn farkhlik arz ettigini de belirtmek gerekir.>” Safiiler, “manasina kat’]
olarak delalet eden ve asla baska ihtimallere agik bulunmayan lafizdir” seklinde
tanmimlarken; Hanefiler, “manasina agik bir sekilde delalet eden ve kendisinden ¢ikarilan
hiikkiim s6ziin asil sevk sebebini tegkil eden, bununla beraber tevil ve tahsis ihtimaline
acik bulunan lafizdir” seklinde tanimlarlar. Hanefilerin “miifesser” tanim ile Safiilerin

“nass” tanimi birbirine uymaktadir. Clinkii Hanefiler miifesseri, “hiikme agik bir sekilde

%9 Sirazi, Serhu’l-lima’, c.|l, 5.654.

>0 Bkz. Debisi, Takvim, s.210.

> Sirazi, et-Tabsird, 5.135.

>"2 Ciiveyni, el-Burhan, c.11, 5.676-677.

*3Ciiveynt, age, c.ll, 5.677-678.

> Ciiveynt, age, c.1, 5.256.

> Bkz. Debisi, age, ss.124-125; Serahsi, Usdl, c.1, s5.164-165; Abduaziz el-Buhari, c.l, s5.73-79. Krs.
Clveyni, age, c.ll, ss. 249-251; Sem’ani, Kavati’, .1, $5.208-211; Gazzali, el-Mustasfa, s.311.
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delalet eden, tevil ve tahsis ihtimaline de kapali bulunan lafizdir” seklinde

tanimlarlar.>’®

Buna gore netice olarak sunu soyleyebiliriz; Hanefiler Kur’an’nin ister nassina
ister zahirine muhalif olsun haber-i vahidi her durumda reddederken, Sirazi ve Ciiveyni
Kur’an’in nassma yani Hanefi terminolojideki mifessere aykir1 olan haber-i vahidi

reddederler, ancak zahirine muhalif olani ise tahsis cihetiyle amel ederler.
1.2.2.2.2 Ummu’l-belva Olan Bir Konuda Varid Olan Haber-i Vahid

Sirazi ve Ciiveyni, haber-i vahidlerle umimu’l-belvd olan meselelerde de
umimu’l-belva olmayan meselelerde de amel etmenin gerekli oldugunu savunurlar.””’
Sirdzi, sahabenin iltika’ul-hitaneyn meselesinde Hz. Aise’nin hadisine®”® riicu’
etmelerine ve Ibn Omer’in Rafi’ Ibn Hadic’in hadisiyle muhabereyi (iiriiniin Ugte bir

veya dortte biri karsihiginda tarlay1 vermek) terketmesini®”® drnek verir.>®

Sirazi, Hanefilerin umimul belva olan bir meselede varid olan haber-i vahidle

amel etmemelerine su sekilde itiraz eder: Bu mesele, igtihat’m miimkiin oldugu ( 42 { sw

slg=y") ser’l bir hitkiimdiir. Bundan dolay1 habre-i vahid ile bu hiikmiin ispat edilmesi

caizdir. Bunun delili ise umimu’l-belva olmayan konulardir.*®*

Cunkd umamul-belva
olmayan bir meselenin, miitevatir sinnet gibi kendisiyle sabit oldugu her bir delille,
umdmul-belva olan bir mesele sabit olur. Ayn1 zamanda kiyasla sabit olan her bir
hikim haber-i vahidle de sabit olur. Ciinkii kiyas, haber-i vahidden intinbat edilen bir
hiikiimdiir. Buna gore, umimu’l- belva olan bir meselede kiyas ile bir hiikiim sabit

olabiliyorsa, kiyasim ash olan haber-i vahidle de sabit olmas1 evladir.*®

>® Sa’bén, ss.371-376; Kahraman, ss.258-261.

> Cliveynt, el-Burhan, c.l, 5.379.

>8 Buhari, Gusl, 2; Mislim, Hayiz, 88; Eb(i Davut, Taharet, 83; Tirmizi, Taharet, 80; Nesai, Taharet,
128; Tbn Mace, Taharet, 111; Darimi, Vud{, 75; Muvatta, Taharet, 71-73, Ahmed bin Hanbel, I,
178.

> Miislim, Biiyu’, 95; Eb( Dav(t, Biiyu’, 31; Darimi, Biiyu’, 83; Ahmed bin Hanbel, 1, 234; 11, 11.

%80 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, 5.607, a.mlf, et-Tabsira, 5.314.

%81 Siraz, el-Liima’, 5.75; a.mlf, et-Tabsira, 5.315.

82 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, 5.607, a.mlf, et-Tabsira, 5.315.
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Cuveyni ise Ebld Hanife’nin, ummu’l-belvanin ayrmntilarinda/tafsillatinda
haber-i vahidleri reddettigini ve mezhebini bunun iizerine kurdugunu ve bunun da agik
bir hata oldugunu sdyler. Ciinkii ayrintilarin nakledilmesinde kiilli seylerin
nakledilmesine benzer sekilde saikler ¢ok degildir. Mesela bes vakit namaz miitevatir
olarak gelir, ancak Orf tafsilatina dair bilgilerin c¢okca yayilmasmi gerektirmez.
Ciiveyni’ye gore bu konudaki kesin delil, bunlar eger tevatiirle nakledilmesi gerekseydi
oyle nakledilirlerdi. Tkisinden biri seklinde nakledilmesi gerekirken, miitevatir habere
karsilik ahad olarak nakledilmesi haber-i vahidin varid oldugu konularda miitevatirin

gerekli olmadigma delalet eder.”®

Sirazi’nin bu konuda 6ne siirdiigii delillerden birisi de haber-i vahid ile amel
etme gerekliliginin sahabe icmasi gibi kat’1 bir delille sabit olmasidir. O’na gore, sahabe
icmasi gibi kat’1 bir delille amel etme gerekliligi sabit olan haber-i vahid, Kur’an®®* ve
miitevatir siinnet gibi olur.’® Kur’an ve miitevatir siinnetle umdmu’l-belva olan bir

konuda amel edilmesi gerekli oldugu gibi haber-i vahidle de amel edilmesi gerekir.*®

Hanefilerin umtmu’l-belvd olan bir meselede varid olan haberlerin nakil
cihetiyle yaygmlik kazanmasi1 gerekliligine Sirdzi itiraz eder ve haberlerin naklinin
yaygmlik kazanmasi c¢esitli saiklerin ve insanlarm ihtiyaglarma goére olabilecegini

sOyler. Bu konuda hacc ibadeti ve gunliik bes vakit namaz lizerinden cevap verir. Allah

Restlii ile kalabalik bir topluluk hacc yaptigi ve Allah Resilii (.Si.»u <% 193+ “Hacc

menasikinizi benden alniz”*®" dedigi halde bu menasikler, Abdullah bin Omer, Enes

bin Malik gibi az sayida insan tarafindan rivyaet edilmistir. Ayn1 sekilde Allah Resilii,

giinde bes vakit namaz kilip @éﬁﬁ; WS \,Lp “Beni nasil namaz kiliyor goriiyorsaniz, dyle

namaz kilin”*®® dedigi halde, bu konudaki haberler Ebli Hiireyre, Eb(i Humeyd es-Saidf,

Vil bin Hicr ve Malik bin Huveyris gibi az sayida insan tarafindan nakledilmislerdir.

*8 Ciiveyni, el-Burhan, c., 5.379.

*8 Sirazi, et-Tabsira, 5.315.

% Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, 5.607.

% Sirazi, age, c.ll, 5.607.

*87 Nesaf, Menasik, 220; Ahmed bin Hanbel, 111, 318, 322.

*% Buharf, Ezan, 18, 60; Edeb, 27; Ahad, 1; Darimi, Salat, 42; Ahmed bin Hanbel, V, 53.
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Buna Hz. Eb{ Bekir ve Zibeyr gibi sahabilerin iradi olarak haber naklini azaltmasini da

ekler.>®°

Sirazi, umimu’l-belva olan konuda haberlerin az nakledilebilecegine bir de akli
bir ¢ikarim ekler. Insamin her giin yemek yedigi ve namaz kildigi halde yemegi ve
namazi hakkinda ihtiya¢ hasil olmadik¢a konusmadigmi soyler. fhtiya¢ hasil olmasimi
da bir insanmn hastalanmasi durumunda “sunu yedim veya su kadar yedim bunun
Uzerine hastalandim” veya “su sekilde, su kadar namaz kildim, bundan dolay1 zayif
distim veya burnum kanadi ve yanmldim vb” seyler sOylemesi seklinde
orneklendirmeye calisir. Eger yemegi ve namazi hakkinda konusmasini gerektirecek bir

saik yoksa onun hakkinda konugmaz.*®

Netice itibariyla sunu soOyleyebiliriz; Sirdzi ve Cuveyni, haber-i vahidin

umimu’l-belva olsun olmasin dini konularin hepsinde kullanilacagi kanaatindedirler.
1.2.2.2.3 Haber-i Vahid-Kiyas iliskisi

Sirazi, haber-i vahidin kiyasa muhalif olsa da kabul edilecegini ve her durumda
kiyasin Oniine gegirelecegini sdyler. Bu konuda Muaz hadisinde kiyasin siinnetten sonra
zikredilmesini delil getirir. Bu haberden yola ¢ikarak siinnetin var oldugu bir meselede
kiyasla mesgul olmanm caiz olmadigini1 ifade eder. Hz. Omer’in ceninin diyeti
konusunda Hamel bin Malik’in hadisi ile amel etmesini ve “Eger bu haber olmasaydi
farkli sekilde hiikkmederdik®® demesini ve parmaklarmn diyeti konusunda her birinin
miktarini gozettigi halde “Her bir parmak da 10 deve vardir”>*?hadisi ile amel etmesi ve
sahabenin bu konuda ona karsi koymamasini ve kendi goriisiinden vazgegmesini drnek
verir. Buna ilaveten kiyasin istinbat yoluyla, haber-i vahidin ise tasrih yoluyla Allah
Res(lii’niin muradina delélet ettigini, dolayisiyla tasrih yoluyla deldletin istinbat yoluyla

dellete tercih edilmesinin evla oldugunu sdyler.”®

%89 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, 5.608.

0 Sirazi, Serhu’l-liima’, c.ll, .608.

> Buhari, Feraiz, 11; Mslim, Kasame, 38; ibn Mace, Diyat, 11; Tirmizi, Diyat, 15, Feraiz, 19.

%2 Tirmizi, Diyat, 4; Eb(i Dav(it, Diyat, 18; Nesai, Kasame, 45, 47; Darimi, Diyat, 116; Muvatta, Ukl
1; Ahmed bin Hanbel, I, 289.

%98 Sirazi, age, c.ll, 5.609-610.
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Clveyni ise haber-i vahid ve kiyas tedruzunda haber-i vahidin mukaddem
oldugunu soyler. Ancak iki haberin tedruzu esnasinda biri kiyas ile destekleniyorsa,

kiyasla desteklenen tercih edilir.>®

Hanefi ve Malikiler bu durumda haber-i vahid’i kabul etmezler. Sirazi, her
ikisine de cevaplar verir. Malikilerin, haber-i vahid kiyasa muhalif olursa kabul

edilmez, goriisiine su cevabi verir:

Malikilere karsi delil: haber, sahib-i seriatin kasdina sarih olarak
delélet ediyor. Kiyas ise sahib-i seriatin kasdina istidlali olarak delélet
ediyor. Sarih (delalet), daha kuvvetlidir. Evla olanin 6ne alinmasi
gerekir.>%

Hanefiler’e gore, eger haber-i vahid kiyasu’l-usil’e muhalif olursa kabul

edilmez goriisii hakkinda Sirazi soyle der:

Onlarin “ustl” ile kast ettikleri, asillar (ustil) ile sabit olan kiyas ise o
ashabi-1 Malik’in dedigidir. Biz onun fesadina delil getirdik. Eger kast
ettikleri, Kitab, Siinnet ve icma gibi asillarin kendisi ise hakkinda
haber-i vahidi reddettikleri meselelerde onlarm ellerinde Kitab, Siinnet
ve Icma’dan delilleri yoktur. Boylece soyledikleri sakit olur.®

Netice olarak Sirazi’nin Imam Safii gibi haber-i vahidi mutlak olarak kiyasa
takdim ettigini sOyleyebiliriz. Ancak Hanefilerin haber-i vahid-kiyas iliskisinde,
kiyastan ne Kkast ettikleri konusunda bir netlik olmadigini da Sirdzi’den yaptigimiz
almtilarda goriiyoruz. Bir de Safiilerin edille-i erbaadan olan kiyas ile kiilli kaide

97

seklinde tesekkiil eden kiyas®’ olsun hic birini haber-i vahide mukaddem kabul

etmediklerini de gdériyoruz.
1.2.2.2.4 Miirsel Haberler

Isnadi munkat’ olan haberlerdir. Birinin isitmedigi kimseden rivayette

bulunmasidir. Yani ravinin, kendisi ve rivdyet edilen kimse arasmnda birini terk

%% Ciiveyni, el-Burhan, c.11, 5.672.
% Sirazi, el-lima’, 5.75.
%% Sirazi, age, s.75.

97 Kiyasat-1 fikhiyyenin iki kisim oldugu hakkinda bkz. Okur, s.118.
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etmesidir. Bu ancak iki sekilde olur: Ya sahabenin miirselleridir veya sahabe
disindakilerin miirsellleridir. Sirazi ve Ciiveyni’ye gore, sahabenin mirselleri olursa

kendisiyle amel etmek gerekir. Ciinkii sahabenin adaleti kesindir.>*

Ancak sahabe disinda birilerinin miirselleri oldugunda bakilir: Said bin
Miiseyyeb’in miirseli degilse amel edilmez.**Hanefi ve Malikiler ise amel ederler.
Sirazi, amel etmemenin nedenini $6yle izah eder: “Haberlerin sihhatinda adalet sarttir.
Miirsel haberde ismi zikredilmeyen veya terk edilen kimsenin adil olmas1 da olmamasi

da miimkiindiir. Bu nedenle bu kisi bilinene kadar haberini kabul etmek caiz degildir”®®

Said bin Miiseyyeb’in miirselleriyle amel edilir. Ciinkii bunlar, bagka yollardan
miisned olarak tespit edilmistir. “Sika biri rivayet etti” denilirse bu da miirsel kabul

601

edilir.”™ Dolayistyla kendisiyle amel edilmez.

1.2.2.2.5 Ravinin Sifatlari ve Haberi Kabul Edilen Raviler

Ciiveyni, ravinin sartlarinin; akil, islam ve adalet oldugunu, biilug konusunda ise
usGlculer ve fakihler arasinda ihtilaf oldugunu ve kendi tercihinin de kabul edilmemesi

yoniinde oldugunu sijyler.602

Sirazi ise bu konuyu daha detayli ele alir ve bu konuyu asagidaki bes madde

altinda inceler;

1) Mlmeyyiz ve zabt sahibi olmak: Hadis sema’1 zamanimda ravinin miimeyyiz
ve zabit olmas1 gerekir. Yoksa ne rivayet ettigini bilemez. Balig olmasi ise sart degildir.
Ciinkii ibn Abbas, Ibn Ziibeyr, Nu’man b. Besir ve Mahmud b. Rebi vb. sahabilerden
rivayet edilen haberle amel etmislerdir. Bunlar ise o hadisleri isittiklerinde kiigtiklerdi.

2) Adil ve kebairden sakman, hayasizlik ve utanmazlik, akil zayifligi ve
bunaklik, sokak ortasinda yeme-i¢gme, yol ortalarinda bevletme gibi murdeti diisiiren

seylerden miinezzeh olmalidir. Ciinkii bu sifatlar olmazsa, ash olmayan rivayetlerde

%8 Sirazi, el-liima’, 5.75-76; Ciiveyni, el-Burhan, c.1, 5.362-263.

% Sirazi, age, 5.75-76; Ciiveyni, Varakat, s.15; Ciiveyni, el-Burhan, c.1, 5.362.
890 Sirazi, age,, s.75-76.

801 Sirazi, age, S.76.

892 Ciiveynt, el-Burhan, c., 5.351.
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ihmalkar ve dikkatsiz davranmis olup-olmadig1 konusunda emin olunamaz. Iste bu

nedenle Hz. Ali, Ebd Sinan el-Esce’’nin hadisini®®

reddetmis ve “Topuklarina
bevleden (ayakta bevleden) bir bedevinin sdziinii ne yapalim!”.%%*

3) insanlar1 bid’atlara davet eden bir bidatci olmamah. Kendi bidatlarina gére
hadis uydurup uydurmadigindan emin olunamaz. Ciinkii bidatgi, fasiktir ve bundan
dolay1 da haberinin kabulii caiz degildir.

4) Miidellis olmamalidir. Miidellis; kendisinden isitmedigi birilerinden isittigini
zannedip rivayette bulunandir. Ya da ismi ve nesebi bilinen birinden rivayet eder ancak
bu isim ve nesebi terk edip isimlerinden maruf olmayan bir isim kullanir ve bu bilinen
adamdan baskast oldugu zannini verir. Meshur olmayan bir isim yerine baskasii
kullanmak, kendisinden razi olunmayan birinden rivayetle aldatmak veya riske etmektir.
Bu nedenle bu sekilde rivayet edenin hadislerinde tevakkuf etmek gerekir.

5) Rivayet ettigi zaman zabt vasfini tasiyan ve rivayet ettigi seyi anlayan biri
olmalidir. Gafil olursa haberi kabul edilmez. Isitmedigi bir seyi rivayet edip-etmemesi
konusunda emin olunamaz. Boyle bir kimsede bir gaflet bir teyakkuz hali oluyorsa,
teyakkuz halinde rivayet ettikleri makbuldir. Bir hadis rivayet edip de teyakkuz halinde

mi yoksa gaflet halinde mi rivayet ettigi bilinmezse bu hadisiyle amel edilmez.®®
1.2.2.2.6 Kabul Edilmeyen Haber-i Vahidler
Eb( Ishak es-Sirazi, haber-i vahid sika bir ravi tarafindan rivayet edilse de birkag

seyden dolay1 reddedilebilir. Bunlarin bazilarin1 direkt olmasa da kitabina serptirilmis

olarak Ciiveyni’de de goriiyoruz. Sirazi bu konuda su maddeleri sayar;

893 Hadis soyledir: ibn Mestd’da rivayet edilmistir: Kendisine, bir kadinla evlenmis ancak ona mehir
belirlememis ve 6lene kadar da zifaf olmamis bir adam hakkinda soruldu. ibn Mesud, O’na soyle
dedi: Diger hanimlarinin mehirlerini misli gerekir, ne daha az ne daha ¢ok. Kadina iddet gerekir ve
O’na miras da vardir. Ma’kil bin Sinén el-escei kalkti ve s6yle dedi: Berva’ binti Vasik hakkinda
Allah Resilii senin hiikiim verdigin gibi hiikiim vermistir. Bunun iizerinde ibn Mes’ud sevindi.
(Tirmizi, Nikah, 44.)

Sirazi, el-liima’, $.77.

Sirazi, age, S.76, 77.
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1) Aklin gereklerine muhalif olmasi. Bu durumda, bu haberin butlan1 bilinir.
Ciinkii seriat akla uygun varid olur, akla muhalif olarak degil.®®® Bu tir bir haber varid
olur ve te’vili de miimkiin olmazsa bu haberin uydurma ve yalan oldugu anlagilir.®"’

2) Kitab’in veya miitevatir siinnetin nassma (agik ifadesine) muhalif olur ve
aralarinda higbir sekilde cem ve telif etmek miimkiin olmazsa, bu durumda ya ashinin
olmadigr veya mensuh oldugu anlasilir. Ciinkii Kur’an ve miitevatir slinnet, zaruri
olarak bilinen seylerdir. Dolayisiyla bunlara muhalif bir haberin varid olmasi
diisiiniilemez. Sirazi, Kur’an ve miitevatir slinnetin nassinin malum olmasindan dolay1
zahir olan haber-i vahidle terki caiz olmadigini, ¢iinkii malum olanin mazniina (zan
ifade eden) mukaddem oldugunu ifade eder.®® Bununla beraber, Sirazi’nin haber-i
vahid ile Kur’an ve miitevatir siinneti tahsis ve beyan edebilecegi diisiincesi ile beraber
bakilirsa, Hanefilerdeki Kur’an’a arzdan farkli bir sey kast ettigi anlasilir. Cliveyni’ye
gore de haber-i vahid Kur’an’in acik ifadesine muhalif olamaz, olursa reddedilir®®®

3) icma’ya mubhalif olursa; bununla bu haberin mensuh olduguna veya ash
olmadigma delil getirilir. Ciinkii sahih oldugu halde mensuh olmamasi ve iimmetin s6z
konusu haberin hilafina icmada bulunmasi caiz degildir ve icma ile sabit olmus hiikiim
ilim gerektirir ve insana 0ziir birakmaz. Aynen Kur’an ve miitevatir siinnet nassi1 gibi

olur.®°

Stiphesiz bu -agik bir ifadesi olmasa genel siinnet anlayisindan anlagilan-
Ciiveyni tarafindan da kabul edilmektedir.

4) Herkesin bilmesi gereken bir rivayette bir kiginin miinferid rivayet etmesi. Bu
durum bu haberin aslinin olmadigina delalet eder. Ciinkii bu haberin asli oldugu halde
biliyiik bir halk arasindan miinferid olarak sadece O’nun bilmesi miimkiin (caiz)
degildir. Mesela Cuma’ya biiyiik bir topluluk istirak ettigi halde “Hatib minberden
diistii ve boynu kirildr” haberinin bir kisi tarafindan nakledilmesi gibi.®**

5) Adeten tevatir ehlinin rivayet etmesi gereken bir rivayetin miinferiden
rivayet edilmesi. Bu, kabul edilmez. Cunki bu durumda bir rivayette minferid

kalinmast miimkiin (caiz) degildir. Ancak bir haberin, kiyasa muhalif olmasi veya

896 Sirazi, el-lima’, 5.82.

807 Sirazi, Serhu’l-lima’, c.|l, 5.653.

%Age, c.ll, 5.654.

899 Ciiveyni, el-Burhan, c.11, 5.676-677.

810 Sirazi, Serhu’l-lima’, c.|l, 5.654.

811 Sirazi, el-liima’, 5.82; a.mlf, Serhu’l-lima’, c.ll, 5.654.
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umim-u belvd olan bir konuda bir kisiden miinferiden rivayet edilmesi durumunda

reddedilmez. ®*?

Bu durumlarda rivayet glvenilir yollardan gelse de kabul edilmez. Bunlara
ilaveten Sirazi, bir hadisin baskasi rivayet etmeksizin sadece bir ravi tarafindan rivayet
edilmesi durumunda kabul edilecegini sdyler. Hatta baskasinin miirsel rivayette
bulundugunu miisned rivayet etmede miinferid kalirsa veya baskasmnin mevkuf rivayet
ettigini merfi olarak rivayet etmesi veya baskasmnin nakletmedigi bir ziyade ile
nakletmesi durumu da bunun gibidir. Sirdzi, Hanefilerin, ziyadenin aslinin nakli gibi
rivayet edilmemesi durumunda kabul edilmeyecegini sdylediklerini ancak bunun hatal
bir goriis oldugunu soyler. Ciinkii O’na gore, birisinin hadisin tamamini duymasi, bir
bagkasinin da hadisin bir kismimi duymasi, birinin miisned veya merfi duymasi bir
bagkasinin miirsel veya mevkuf duymasi miimkiindiir. Bundan dolay1 sikd birinin

rivayeti bu nedenlerle terkedilemez.®*

1.2.2.2.7 Haberin Mana ile Rivayeti

Sirazi ve Ciiveyni, haberin mana ile rivayetini caiz goriirler. Onlara gore, eger
ravi hadisin manasmi ve kullandigi lafizlarin mefhumunu bilen kimselerden ise haberi

mana ile rivayet etmesi durumunda kabul edilir.**

Sirazi, rivayet edilen haberin
manasini bilenlerden degil ise onun haberleriyle amel etmenin caiz olmadigini séyler.
Clnkl hadisin manasin1 degistirebilecek bir lafiz kullanip kullanmadigindan emin
olunamaz. Eger rivayet edilen haberin lafizlar1 muhtemel lafizlardan ise, ravi hadisin
manasini bilen kimselerden olsa da mana ile rivayeti caiz olmaz. Bu durumda Allah
Resilii’niin muradma uygun olan bir mana ile rivayet edip etmedigi bilinmez.Eb{ Ishak

es-Sirazi, haberin mana ile degil de lafiz ile rivayetinin daha giizel oldgunu sdyler.®*

Bunu temellendirmek i¢in Sirdzi hadise basvurur. Bu konu Allah Resilii’ne

sorulmus ve O da manaya isabet edilmesi durumunda problem olmayacagim®'® ifade

812 Siraz, el-liima’, 5.82; a.mlf, Serhu’l-liima’, c.l, 5.654.

813 Sirazi, el-liima’, 5.82-83.

81% Sirazi, Serhu’l-lima’, c.ll, 5.646; Cliveyni, el-Burhan, c.l, 5.373.

815 Sirazi, Serhu’l-lima’, c.l, 5.646.

816 Siileyman bin Ahmed bin Eyyub bin Mutayr es-Sami el-Lahmi et-Taberani, Mu cemii’l-kebir, Thk.

Hamdi bin Abdillah el-Mecid es-Selefi, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire 1994, c.VII, s. 100.
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etmistir. Bu da asil maksadin lafiz degil de mana oldugunu gostermektedir.®*’ Ciiveyni
de sahabe uygulamasindan temellendirme yoluna gider ve sahabenin bir tek olayda
farkli lafizlarla nakillerde bulunduklarini, bunun ise mana ile rivayetten baska bir sey
olmadigin1 sdyler. Ayni1 zamanda farkl dillerdeki insanlara da dini hiikiimler terciime
edilerek Ogretiliyordu. Cliveyni’ye gore asil olanin manay1 iletmek oldugu

anlagilmaktadur.®*®

1.2.2.2.8 Degerlendirme

Sonug olarak baktigimizda Sirazi ve Ciiveyni, siinnet konusunda Imam Safii’nin
diisiince cizgisine tam baglh goriinmekte, ancak miiesses ustl terimlerini kullanmakta ve
kendi diisiincelerini Safii’nin diisiincesi iizerine kurmaktadirlar ve Imam Safii’nin

diisiicelerini temellendirme ve izah yoluna gitmektedirler.

Hadisin lafz1 soyledir: &5 eyt -0 i dog ol d Jo d 0,25 106 wls 22 o 22 22 M.ﬂd Sl 3 d s
Jb %, ‘5,\“1\ (’,L.«;b s bﬁ,ﬁ 3} Lls \}l; 3 \SL» Jus 5L \,,.(fm)i o BV N \_,.J.G-V Sl ’:;:M" u c;\n J}n’w G LJL@«;J

817 Sirazi, Serhu’l-lima’, c.l, 5.646.

818 Ciiveyni, el-Burhan, c.1, 5.374.
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2. DEBUSI VE SEM’AND’NIN SUNNET ANLAYISLARI

2.1 Debiisi’nin Siinnet Anlayisi

Debst, stinnet taksimini ya da haber taksimini yapmadan 6nce ilim ifade eden

delilleri sayar ve ikili bir taksim yapar. Akli ve Nakli deliller. Akli deliller; ilim

gerektiren ve ilmi miimkiin kilan deliller. Nakli delilleri de kendi i¢inde ikiye ayirir.

[lim gerektiren ( ol &gt gnad) ve ilmi miimkiin kilan (8=t pmdt) deliller. {Imi

gerektirenler; muhkem ayetler, Resil’iin kendisinden isitilen s6zii, miitevatir haber ve

icma.®flmi miimkiin kilanlar; miievvel ayet, muhassds amm, ahad haber, k1yas.62

Bunlar1 su sekilde tablolastirabiliriz.

0

DELILLER
4 A
AKLI DELILLER [ NAKLI DELILLER ]
T =

[ |
[ a. Ilmi Gerekli Kilan Deliller ] P u u N

— ~ a. IImi Gerekli b. Ilmi Miimkiin

b. Ilmi Miimkiin Kilan Kilan Deliller Kilan Deliller
Deliller ) \ Z s L

Meshur haberi,

\,

1-Muhkem Ayet

A

2-Resiliun Kendinden

Isitilen Haberi
?

Pe

3- Mutevatir Haber

\
>

\

<
<

4- fcma

J

1-Mievvel Ayet

2-Muhassas Amm

\
>

3-Ahad Haber

\

A

[ 4-Kryas

bu taksimlerden hangisinin altinda degerlendirdigi

1se

mechuldiir. Kendisi bu konuda net bir ifade kullanmamistir. Meshur haberle ilgili

olarak, amel bakimindan miitevatir haber gibi oldugunu ve siibitunda az bir sliphe olsa

da haber-i vahidin Ustiinde yer aldigmi sdyler. {lim bakimindan ise ilm-i tuma’nine ifade

619 Debist, Takvim, s.22.
20 ge, 5.182.
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ettigini soyler.®** Murtaza Bedir, ilgili konuyu islerken meshur haberin en azindan
bilgiyi imkan dahiline sokan ikinci kategoride sayillmasinin miimkiin oldugunu

soyler.®?

Debiisi, 6nce Isa bin Eban’mn yaptig1 gibi genel bir haber aymrimi yapmakta ve
sonra siinnetle alakali konular1 islemektedir. Genel haber ayiriminda isa bin Eban haberi
iice ayrirken Debiisi dorde aymrmaktadir. Bu taksimi Isa’dan alip gelistirdigini

soyleyebiliriz.%?®

1) Kesin dogru haberler. Bunlar resalllerin haberleridir. Cunku bu haberler,
yalandan masum olmalar1 deliliyle sabit olmuslardir. Bu tiir haberlerin hiikmii,
dogruluguna itikat etmenin ve kendisiyle amel etmenin farz olmasidir.

2) Kesin yalan haberler. Bu haberler, kendisinin hadis bir varlik oldugu acikca
bilinen Firavun’un ulithiyet davasinda bulunmasi; kafirlerin hadis olduklar1 kesin bir
sekilde bilinen ve hicbir sekilde kudreti olmayan cansiz varliklar oldugu goriilen
putlarin ilah olduklarina dair haberleri; akil zayifliklarindan dolay1 davranislarindaki
yalan emare ve delillerin zuhur etmesi ve niibiivvet konusunda dogru ve yalanin
birbirinden ayrilmasi mucizelerle olup niibiivvette de mucizelerin tasdikiyle 1spat
edilebilirken, mucizeler tarafindan da tasdik edilmeyen Miiseyleme, Zerdiist ve Mani
gibilerin peygamberlik iddiasina dair yalan haberleri gibi haberlerdir. Bu tiir haberlerin
hiikmii; yalan olduklarina itikat etmenin viicibiyeti ve emrin yerine getirilmesine gore
s0z/dil veya ondan daha iistiin bir seyle reddedilmesidir.

3) Hem dogru hem de yalan olmaya esit seviyede muhtemel olup ne dogru ne de
yalan yoni tercih edilebilecek haberlerdir. Bunlar, fasikin haberi gibi haberlerdir.
“Haber” ash itibariyla hem dogruya hem de yalana muhtemeldir ve biz adélet sahibi
olan birinin haberinde dogruluk yoniinii tercih ederiz. Ciinkii o adalet sahibi kisi akilli
ve miitedeyyindir ve bu iki vasif onu yalan sdylemekten alikoyar. Miitedeyyinlik ve akil
vasiflarma haiz olan adalet sahibi kisi bu iki vasfa muhalif hareket etmez. Dolayisiyla
hukim de ravinin tabi oldugu bu iki vasfin muvafiklig1 iizerine cereyan eder. Ancak

fiska girerse, onu yalan sdylemekten alikoyan miitedeyyinlik ve akil vasiflarina karsi

621 Debiist, Takvim, s.211.
622 Eedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, $5.158-159.
623 {54 bin Eban’in taksimi i¢in bkz. Tez, “Debiisi Oncesi Hanefiler’in Siinnet Anlayis1” basligi.
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diretme ve fiska girene kadar mahzurlu olan seyleri irtikab etmesine engel olan bu
vasiflara muhalefet durumu ortaya c¢ikar. Bu da hevanin (arzu ve isteklerin)
galebesinden olur. Normal sartlarda her akillidan -fasik dahi olsa- aklina uygun fiil
cesitlerinin vukua gelmesi gerekir. Bu aklin galebesine delalet eder. Bu iki durum
(adalet ve fasiklik) goz Oniine alininca “haber” ikisi arasinda miiskil hale gelir; aklinin
galebesi hiikmiine gore ¢ikarsa haber dogru olur, hevasinin galebesi hiikkmiine gore
cikarsa yalan olur. Bu kisma giren haberlerin hilkmii, Allah Teala nin “Size bir fasik bir

haber getirdiginde onu arastirmn”?

sO0zii ve farkli vecihlere esit bir sekilde muhtemel
olan bir nassin hiikmii tevakkuf oldugundan bu tiir haberlerin de hiikmii tevakkuftur.

4) Dogru ve yalandan birine muhtemel olup bu iki yonden biri tercih
edilebilecek haberler. Bu tur haberler adéletli kimselerin haberleridir ki dogruluk yonii
akillarinin hevalarina galebe ¢almalarindan hatta nefislerinin saiklerinden dolay1 fiskin
gerektirdigi seylerden imtina etmeleri zuhur ettiginden dolayi tercihe daha uygundurlar.
Ancak durumunun hevaya (arzu ve isteklere) misaade etme ihtimaline binaen bu tur
haberler kesin degildir. Hiikkmii ise; hakikatine itikat etmeksizin kendisiyle amel
etmektir. Ayni1 sekilde fasik bir insan sahitlik yaptiginda sahitligi reddedilir, kadinin

reddetmesiyle yalan tarafi tercihe daha uygun olmus olur.

Debst, sunneti de icine alan bu genel haber taksiminden sonra dini alandaki
haber taksimine gecer. Siinnetin taksimini yaparken kullandig1 kelimeler, o kelimelere
yiikledigi manalar ve siimilleri cihetiyle Isa bin Eban ve Cessas’tan farkli bir tasnif
yapar.®® Kendisiyle amel edilen haberler genel bashg: ile ikiye taksim eder: Meshur ve
Garib. Meshur haberi de kendi i¢inde ikiye ayirir: Tevatiir derecesine ulasmis haberler
ve istihar etmis ancak tevatiir derecesine ulasamamis haberler.®® ilkine miitevatir,

e e . . . 627
ikincisine ise meshur adin1 verir.

%24 Hucurat, 49/6.

52% {54 bin Ebén, haber taksiminde miitevatir ve topluluk haberi seklinde bir ayirmm yaparken, Cesss,
mitevatir, meshur ve ahad seklinde bir ayirim yapar. Isa bin Eban bilgi ifade etmesi cihetiyle
mitevatir haberin zarurl bilgi ifade ettigini sdylerken, Cessds miitevatirin zaruri ve istidlali bilgi
Debiisi, meshuru ikiye ayirip birine miitevatir, digerine meshur demistir.

%26 Debist, Takvim, 5.222.

2TAge, s.211.
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Garib haberi de kendi icinde ikiye ayirir; istihar etmemis ancak redd edilme
(istinkar) smirma dahil olmamis haberler ve redd edilme (istinkar) smirina ulagsmis

628

haberler.5?® Garib haberi, haber-i vahid olarak isimlendirir.5?°

2.1.1 Mutevatir Haber

Debiisi, miitevatir haber hakkinda cesitli tanimlarin yapildigini1 hatirlattiktan
sonra kendi tanimini yapar. O’na gore miitevatir, nakli miitevatir olandir, yani nakil
yoluyla Nebi (s.a.v)’den kesintisiz bir sekilde bize ulasan haberdir.Ulasma (ittisal)
gerceginin ise ancak araya fasila girme (infisal) sliphesinin ortadan kalkmasiyla sabit
olabilecegini ve bu siiphenin ortadan kalkmasiyla bize ulasan haberi kendi kulagimizla
duymus gibi olacagimiz1 ifade eder. Bu ittisalin yolu ise, ¢cokluklarindan dolay1 yalan
iizere birlesmeleri ddeten miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan nakledilmesiyle

olur.*

Yalan iizere birlesmenin miimkiin olmamasma da Debisi, insanlar1 bir is
yapmaya sevk eden farkli farkli niyet ve maksatlarin oldugunu ve insanlarin bir is
yaparken bu niyet ve maksada uygun hareket ettigini, dolayisiyla bu niyet ve
maksatlarindan vazgecip bir tek yola -onlar1 bir araya getiren ve bagka seylere
meyletmelerini engelleyen bir asil olmadan- siiliik etmeyecekleri seklinde izah getirir.
Onlar1 bir araya getiren ve baska seylere meyletmelerini engelleyen “asil” ise onlarin
ittiba ettikleri bir sema’ veya yaptiklar1 bir ittifaktir. Ittifak etmeleri yani bir araya gelip
anlagsmalar1 zanni ne zaman batil olursa onlarin sema’ yoluyla bu isi yaptiklarinin
anlagilmis olacagmi soyler.®®® Zaten miitevatirin taniminda da bir araya gelme ve

anlagmanin olmamasi sart kosuldugundan geriye sadece sema’ kalmaktadir.

Debiisi, miitevatir siinnet konusunda gelmesi muhtemel itirazlardan “miitevatir
haberleri nakledenler, diinyanin halki degil sadece Allah Resili’niin ashabi idi.
Dolayisiyla bir araya gelip anlagmalar1 miimkiin olabilirdi” itirazina kars1 Debisi cevap

verir. O’na gore, on binlerce, yirmi binlerce insandan olusan biiyiik bir topluluktan uzun

628 Dehist, Takvim, s.220.
629 Age, 5.211.

630 Age, 5.25.

831 Age, 5.25, 222.
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bir zaman ge¢cmis olmasma ragmen (asli olmamasma ragmen) bdyle bir ittifakin
yapilmig olmasini diisiinmek nadirdir. Yani pek miimkiin degildir. Ciinkii bir insan bir
sirrint bir dostuyla paylasir, derken o da bagka dostuyla paylasir ve sir ifsa olmus olur.
Uzun bir zaman gegmis olmasina ragmen hepsinin uydurulmus bir seyi gizlemeleri
diisiiniilemez. Bir de o topluluk icerisinde miiminlerle beraber miinafiklarin, kiifiir
halkina mensup casuslarin oldugu diisiiniiliirse akil (boyle bir ittifaki) reddeder. Bunu

kabul edecek bir kap1 bulunamaz.®*?

Debiisi’ye gore bilgi (ilim) ifade etmesi cihetiyle miitevatir haber, Kur’an
ayetleri konumundadir. Ciinkii Nebi’nin (s.a.v) yalandan ve batil s6z soylemekten
masum olmasi ve Kur’an’in ancak O’nun haberi ile sabit olmas1 gibi ¢esitli delillerle
sabit olmustur.®®® Bilgi ifade etmesinden murad, ilm-i yakin (kesin bilgi) ifade

etmesidir. %%
2.1.2 Meshur Haber

Debisi, meshur haberi “ortasi ve sonu miitevatir derecesinde, bas1 ise haber-i

vahid derecesinde olan haberler” seklinde tanimlar.®*®

Meshur haber, bilgi ifade etmesi cihetiyle miitevatir haberin altinda yer alir.
Muitevatir haber, ilm-i yakin (kesin bilgi) ifade ederken; meshur haber ilm-i tuma’nine
(dinginlik bilgisi)®*® ifade eder.®®” Bundan dolayi meshur haberi inkar eden kafir

olmaz.®%®

Meshur haber, amel bakimindan ise mutevatir haber gibidir. Sub(tunda az bir

siiphe olsa da haber-i vahidin ustiinde yer alir.®®

Meshur haberle Kur’an’a ziyade
yapilabildigi gibi, ayetlerin neshi caizdir. Bunu selef’in bu konudaki icma ve

uygulamalarina dayandirir ve der ki:

832 Dehist, Takvim, s.222.

633 Age, 5.26.

6% Age, 5.226.

6% Age, 5.226.

836 Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, 5.158.
837 Deh(ist, age, 5.226.

6% Age, 5.227.

839 Age, 5.211.
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Culnki Selef, dinin imamlaridir ve onlarin icmasi hiiccettir. Onlar igin
tohmet yoktur. Bu nedenle onlar icerisinde ‘nakil’ miitevatir olursa ve
yine onlardan bu konuda reddetme ortaya ¢ikmamigsa bu Allah’in
hiiccetlerinden bir hiiccet olmus olur. Hatta biz recmi, bir kadinin
halasini (o kadin iizerine nikdhlamay1), abdest uzuvlarina mesti, yemin
keffaretinde tutulan orucunun pespese olmasini vb. Allah’in kitabina
ziyade eyledik.®*

Debisi, kendilerine gore nass iizerine ziyadenin nesih gibi oldugunu daha
dogrusu neshin yerine gectigini ifade eder.®**Hanefilerde nass lizerine ziyade sureten

tahsis, manen nesih olarak degerlendirilir.®*?

Debiisi bunu ¢esitli ornekler vererek izah eder. Mesela ayette zina haddi 100
celde olarak belirlenmistir,®*® eger hadd celde ile beraber nefy (siirgiin) de olursa bu
Kitab’ta ifade edilen bir hadd olmus olmaz. Ciinkii ibadet, ukubet ve keffaret gibi
hukukullah olan seyler hem siibut hem de eda cihetiyle tecezzi (boliinme-parcalanma)
kabul etmez. Ne zamanki sabah namazindan bir rekat veya 6glen namazindan iki rekatin
noksan olmasi durumunda buna sabah veya 6glen denmedigi ve yeterli olmadig1 gibi
noksan olursa ibadet, ukubet ve keffaret gibi seylerde de bir kism1 noksan olursa geriye
kalan hakkinda cevaz veya yeterlilik hikkmii verilmez. Ayni sekilde giiniin sadece bir
kisminda orug¢ tutmak, oldiirme (katl) keffareti olarak bir ay orug¢ tutan bir kimsenin
hastalanmas1 durumunda geriye kalan giinler icin orug¢ tutmayip yemek yedirmeyi
istemek de boyledir. Cilinkii orug biitiin giiniin kapsadig1 gibi s6z konusu meselede
mesru’ kilinan keffaret orucu da iki aydir ve bir kisminda orug¢ bir kisminda fakirleri

doyurma olmaz.®*

Dolayisiyla ayette zina haddi “celde” olarak belirlenmistir. Debiisi’ye gore,
Celde ile beraber siirgiiniin de hadd olarak konulmasi durumunda onceki “celde” tek
basmna hadd olarak kalmaz, neshedilmis olur ve yeni hiikiim celde ve siirgiin olur.

Ancak zina haddinde surgin haberi, haber-i vahid oldugundan Kur’an’a kendisi ile

%49 Debiist, Takvim, 5.227.

81 Debiist, neshin gesitlerini sayarken “nass lizerine ziyade ile nesh”i de bir ¢esit olarak sayar. (Debisi,
age, s.245).

%42 Deh(ist, age, s.248.

*43 Nur, 24/2.

844 Deb(ist, age, s.248.
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ziyade de bulunulamaz, yani bir diger ifade ile haber-i vahid Kur’an’1 neshedemez.®*
Ancak recm, bir kadinin halasmi (o kadin iizerine) nikahlamayi, abdest uzuvlarma
mesti, yemin keffaretinde tutulan orucunun pespese olmasi ile ilgili haberler meshur

haber olduklarindan bunlarla Kur’an’a ziyadede bulunulabilir.®*°
2.1.3 Ahad Haber
2.1.3.1 Haber-i Vahid’in Hiicciyyeti

Debiisi’nin daha Once garib haberi, haber-i vahid olarak isimlendirdigini
soylemistik. Debisi, garib haberi; makbul garib haberler (el-garibii’l makbul) ve

minker olan garib haberler (el-garibii’l miistenker) olmak {izere ikiye ayirir. Makbul

%47 (ilm-i galib-i re’y) ifade eder. Inkar eden kiifiir

648

olan garib haber; baskin kanaat bilgisi
ve daléletle ittiham edilmez. Miinker olan garib haber ise; zanni bilgi (kuskulu bilgi)
ifade eder. Debisi, zanni bilgi ifade etmesini, kibleyi karistiran veya bilmeyen birinin
kalbinin aramasiyla delilsiz bir sekilde bir yone yonelmesi durumuna benzetir. Bu
haberler yalana yakindir ve amel edildiginde giinaha girilebileceginden korkulacagini

soyler.®*

Debiisi, ulemanin haber-i vahid konusunda dort goriis lizere ihtilaf ettiklerini

ifade eder ve onlar1 soyle siralar:®*°

1) Cumhur-u ulemaya gore, haber veren kisi yalandan masum olmasa da
haber-i vahid hiiccettir.

2) Baazilari, sahitlik sayisina ulagincaya kadar hiiccet olmaz, demislerdir.

3) Baazilari, tam sahitlige ulasincaya kadar hiiccet olmaz, demislerdir.

4) Hilafi hilaf olarak itibar gormeyen bazilar1 da, Allah Teala’nin  jd & (i ¥

59651

W.Lcm &J“Hakkinda ilim sahibi olmadigin seyin pesine diisme sOzilinden dolay1

85 Debiisi, Takvim, 5.248. Serahsi, bu konuda birebir Debiisi’den alintilar yaparak konuyu izah eder.
(Serahst, Usdl, c.11, s.83.)

846 Deh(ist, age, 5.227.

847 Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, 5.157.

548 Age, 5.157.

%49 Deh(ist, age, 5.228.

80 Age, 5.183.
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tevatiirde zikrettigimiz smira ulagmasi veya yalandan masum olmasit digsinda din
konusunda haber-i vahid hiiccet olmaz, demislerdir. “Ilim” (a=)), yalan olma ihtimali

tasiyan haberle meydana gelmez. Allah soyle buyurmustur: s 3y dbv & idsd5 Y5Allah

hakkinda, gergekten baskasini sdylemeyin.”®? Onlara gére, iki ihtimali muhtevi nass ile
amel edilmez, bunlardan her biri seriat olmaya uygun naslardan olsa da yalan ve

dogruya muhtemel olan nassla amel etmemek daha dogru ve daha evladir.®

Debiisi ise bundan sonra zikredecegimiz ilizere haber-i1 vahid ile belli sartlari

tagimak suretiyle amel edilmesi gerektigini savunmaktadir.

Deblsi, Cumhur-u ulemanin delillerini zikretmekte ve herhangi bir itirazda
bulunmadan onlarin goriislerini temellendirmeye calismaktadir. Bu da Debiisi’nin de
onlara katildigmi gostermektedir. Simdi, Debiisi’nin serd ettigi Cumhur-u ulemanin bu

konudaki delillerini zikredelim:

Bakara 159. ayette, Sl G Ul b 854585 2ol & “Indirdigimiz acik delilleri
gizleyenler...” ve Ali Imran 187. ayette, Y5 ol 228 Sy gl cudd) Biee allr 33T 315

E)

544385“Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka insanlara aciklayacaksmiz,

onu gizlemeyeceksiniz’ diyerek s6z almistr” denilmistir. Allah Teala bu ayetlerde
insanlari, gizlemek ve beyan etmeyi terk etmek konusunda tehdit etmistir. Bu izafetin
hakikati, toplulugun fertlerinden her birini i¢ine almasidir.®** Yani cemi siygasiyla
emredilen bir sey o toplulugu olusturan fertlerden her birini baglayici olur. Dolayisiyla

beyanla her bir fert mukelleftir.

Ciinkii bizden s6z alinmasi (misak) da, dinin aslindandir ve dinin aslina olan bu
hitap eger toplulugun hepsini kapsarsa, icma ve kendisinde higbir siiphe bulunmayan
delillerle sabit olur ki o topluluktan her biri tek basina ayri ayri1 bu hitaba muhatap

olmus olur. Toplulugun her birine beyan farz kilindiginda ise her bir fertten beyanin

851 fsra, 17/36.

%2 Nisa, 4/171.

653 Dehsi, Takvim, s.184.
8% Age, 5.184.
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makbul olduguna zaruri olarak delalet eder. Beyani, Allah Resulii’'nden kabul etmek
gerektigi gibi her bir fertten de kabul etmek gerekir. Bir seyle emredilen herkes,

emredildigi gibi emredildigi seyle gelirse, ondan onu kabul etmek onun bir hakkidir.

Debiisi’nin haber-i vahidin kullanimma delil olarak getirdigi diger bir ayette
Allah Tedla s6yle buyuruyor: &gl isk5 131 4438 5y ol B Tsghid AT 14 13 IS e 55 Y30

RpRE ;.é.isj“Onlarln her kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek

ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar1 ikaz etmek i¢in geride kalmalidir.”®*®

Ayette gecen “firka” (88;%) kelimesi en az1 ii¢ olan bir topluluga verilen isimdir. “Taife”
(i&T) ise o firkadan ayrilan ve boylece o toplulugun da bir kismi veya ii¢ kisinin bir

parcas1 olan bir veya iki kisi olur. Bazen bir kisi de taife olarak isimlendirilmistir.

Avyette 158 il e Bk ol3“miiminlerden iki taife vurusurlarsa”®® denmis ve rivayet

edildigine gore bunlar iki adam idi ve iki adam olduklarmdandir ki sonrasinda 1sksle

”657

kg “o ikisinin arasmi diizeltin ve devaminda da 835 e 1sbiel “iki kardesinizin

arasini diizeltin”®® denilmis, “kardeslerinizin arasini (@59 o) diizeltin” dememistir.659

Dolayisiyla burada kasd edilen say1 iigten asagi olabilmekte, hatta bir kisi bile

olabilmektedir. Hal béyle olunca haber-i vahidin hiicciyeti ayetle sabit olmaktadir.

Debiisi, eger “taifenin” (%) cemaat/topluluk olarak kabul edilse de bu ifade on

kisiye kadar insani1 kapsar ve bunlarm haberi de yalan olma ihtimali tasir. Cilinkii hig¢

kimsenin, taife ve grubun (&3) tevatiirde sart kosulan sayiya ulasan bir topluluk i¢in

kullanilan bir isim oldugunu sdylemedigini ifade eder. Allah Teala’nin da taifeyi, dinde

tefakkuh etmek ve ogrendikleri seylerle kendi kavimlerini inzar etmekle emrettigini

%% Tevbe, 9/122.

8% Hucurat, 49/9.

857 Hucurat, 49/9.

%8 Hucurat, 49/10.

%9 Deh(si, Takvim, s.184.
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eger onlarm sozleri hiiccet olmasaydi onlarla ne inzar ne de uyarma meydana gelmis

X o 660
olmayacagmni soyler.

Goruldigi gibi Debasi, haber-i vahidle amel etmeyi temellendirirken éncelikle
Kur’an’1t Kerim’den deliller getirmektedir. Daha sonra -asagida zikredecegimiz iizere-

Allah Resilu, sahabe uygulamalar1 ve akli delillerle temellendirme yoluna gider.

Debiisi, “Eger Allah Teala biitiin taifelere emretmistir denilirse” seklindeki

farazi bir itiraza; bir topluluga izafe edilen ¢cogulun ( ister JI Bladhl aexdt) bitin fertleri

tek tek kapsadigini ve dolayisiyla her bir ferdin sorumlu oldugunu ifade ederek cevap
verir ve buna su Ornekleri vererek izah getirir: “Kavim/topluluk, elbiselerini giydi ve
bineklerine bindi” dendiginde bunun o kavmin biitiin fertlerini tek tek kapsadigi ve her
bir ferdin ayni1 sekilde elbisesini giydigi ve bineklerine bindigi anlagilir. Allah Teala da

“onlara geri dondiiklerinde”®®

ayetinde inzar etmeyi riicua baglamistir. Bu taifelerden
hepsinden onlardan tek bir kavme donmeleri tasavvur edilemez. Dolayisiyla Deblisi’ye
gore, dinde tefakkuh etmis insanlari, gruplar halinde insanlar arasinda dolasarak degil
de fertler halinde bu isi yaptiklar1 anlasilmis olur. Debiisi haber-i vahidi, su ifadeleri

kullanarak temellendirmeye (;ahsm662

Eger vacip olan sey, taifelerin bir araya gelmesi ve insanlar1 (dinlerini
O0gretmek i¢in) dolagmalar1 olsaydi, bu gizli kalmayip istihar eden bir
durum olurdu. Eger hakk buna (taifelerin grup grup gezip dini
O0gretmelerine) bagli olmus olsaydi, bunun da aynen taharet ve diger
farzlar gibi nakledilmesi ve buna dair iz ve alametlerin kaybolmamasi
gerekirdi. Bir bilgi nakledilmiyorsa o bilgi yoktur.?®®

Daha sonra da buna ilaveten bu isin gruplar halinde yapilmas1 gerekseydi Allah
Resilii’niin bunu terk edip yiiz ¢evirmeyecegini ifade ettikten sonra, bu is bu sekilde
yapilmig olsaydi yine de yalan iizere birlesmelerinin miimkiin oldugunu ifade eder.
Ciinkii adeten bir araya toplanildiktan sonra yalan iizere ittifak miimkiindiir. Haber, bir

topluluk/cemaat tarafindan olur ve bu topluluk/cemaat da adeten kesin bir sekilde yalan

%80 Dehist, Takvim, s.185.
%1 Tevbe, 9/122.

%2 Deh(ist, age, 5.185.

883 Age, 5.185.
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iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir cemaat olursa, haber dogru (haber) olur. Bir

araya gelmis bir topluluktan yalan {izere ittifak etmeleri ise diisiiniilebilir. 064

Debiisi’nin cevap verdigi gelmesi muhtemel itirazlardan biri de “Bir kisi beyanla
mukelleftir. Ancak, aynen bir sahidin sahitlikle miikellef oldugu halde hakim /kadinin,
say1 tamamlanincaya kadar o kimsenin sahitligi ile amel etmesinin gerekmemesi gibi
beyani igiten kimsenin, (beyan edenlerin say1 bakimdan) ¢cogalana kadar kabul etmekle
mukellef degildir” itirazidir. Debusi, bu itiraza da Allah Tedla’nin insanlarin uyarilmasi
icin beyan ile miikellef tuttugu halde say1 sarti kosmadigmi, eger boyle bir sart
kosulursa bunun te’vil olmayip ancak nesih olacagmi ifade ederek cevap verir ve
Allah’m sahitligi ancak say1 ile beraber/mukarin zikrettigi halde din konusunda boyle
bir say1 sart1 kosmadigini ifade sdyler. Bununla beraber bir sahit kendisi disinda baska
bir sahit olmadigin bilirse, sahitligi eda etmekle miikellef olmadig: halde beyanla ilgili
ayetin zahiri, beyanin her bir ferde vacip kilindigina delélet ettigini sdyler. Sonra da bu
konuyu izah sadedinde Ali Imran 110. ayetten delil getirir. “Siz insanlar arasindan
cikarilmis en haywrlh {Ummetsiniz, insanlara iyiligi emreder, kotiiliikten de
sakindirirsmniz.”®® Allah’m bu sozii herkesi i¢ine alir. Dolaysiyla bu ayette emr-i bil
ma’ruf ve nehy’i anil miinker, nass-1 Kitap ile her bir ferdi i¢gine alan bir emir olur. Bu

nedenle her birinden kabul etmek gerekir.®®®

Debiisi, buraya kadar yaptigi1 teorik izahlardan sonra asagida zikredecegimiz
ornekleri vererek haber-i vahid ile amel etmenin gerekli oldugunu ve uygulamada basta
Allah Resilii olmak iizere sahabe ve sonraki nesiller tarafindan amel edildigini ifade

eder. Simdi 6rnekler ve Debiisi’nin bu 6rneklere bagh zikrettigi agiklamalara bakalim.

Ornek-1: Kesin bir sekilde biliyoruz ki Allah Resilii ancak yemek yiyerek
yastyordu ancak iriinlerin 1yi veya temiz oldugunu bilmek i¢in bizzat kendisinin ziraatla
ugragsmadigmi, kendisine hediye edilen seylerden yedigini, carsi-pazardan aligveris
yaptigin1 ve yemeklere davet edildigini de biliyoruz. Biitiin bunlarda kendisine vahiy

inmeksizin sadece kendisine verilen haberlere gore hareket ediyordu. Hatta kizartilmis

6654 Debist, Takvim, s.185.
665 Ali imran, 3/110.
%% Dehist, age, 5.186.
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bir koyunun etinden rahat bir sekilde yiyemeyince koyunun durumunu sordu ve sonra

da tasadduk edilmesini emretti.®®’

Ornek-2: Allah Resilii’niin biitiin insanlara génderildigini kesin bir sekilde
biliyoruz. Ancak Allah Restlii, herkese kendisi bizzat gitmeyip bazen elgiler gondermis,
bazen de mektuplar yazmak suretiyle yiiklendigi vazifeyi eda etmistir. Eger haber-i
vahid veya mektup vb. hiiccet olmasaydi, bu bir teblig olmus olmaz ve emanetin yerine

getirilmesinden uzak durulmus olurdu. Bu ise O’nun i¢in caiz degildir. 068

Ornek-3: Haremde tutulan kizlar (eniswh),®®® dini 6grenmek icin Allah

Resili’niin huzuruna ¢ikmadiklarini, esleri veya nezareti altinda olduklar1 kimseler
aracilifiyla dini 6grendiklerini kesin bir sekilde biliyoruz. Eger bu kimselerin haberleri
hiiccet olmasaydi, onlarin Allah Restli’niin huzuruna ¢ikmalar1 ve dini 6grenmeleri
gerekirdi. Bunu yapmis olsalardi, erkeklerin Allah Restlii’niin  huzurunda

toplandiklarinin meshur olup gizli kalmamasi gibi bu da meshur olurdu.®”

Ornek-4: Allah Resdlii doneminde Yemen, Bahreyn gibi uzak beldeler de
fethedilmis ancak Allah Resilii (s.a.v) buralarin hi¢ birine bizzat kendisi gitmemisti.
Gilintimiizde meliklerin kendi hiikiimranliklarindaki davranislarinda oldugu gibi Allah
Restlii de onlara dinlerini 6gretecek ve onlari dogru yola sevk edecek vekiller
gondermisti. Eger haber-i vahid hiiccet olmasaydi bu caiz olmaz ve bunun bir sonucu
olarak da bu beldelerin biitiin halk1 da Allah Restli’'ne gelmekle yiikiimlii olurlardi.
Eger insanlar bu sekilde gelmis olsalardi, bunun hi¢ kimseye gizli kalmayip meshur bir

durum olmus olmasi gerekirdi.®”

657 Debist, Takvim, s.186.
868 Age, 5.186.

869 «32” perde arkasinda, haremde veya kendisine ait odada tutulan geng kiz, cariye vb manalarda

kullanilmaktadir. (Bkz. Muhdmmed Ravvas Kal’aci, Hamid Sadik Kanibi, Mu 'cemu Lugati’l-
fukaha, Daru’n-nefiis, Beyrut 1988, I, 415. Ibn Miinzir, XIII, 1109; ismail bin Hammad el-Cevherf,
es-Sthah Tdcu’'l-liigati ve Sihdhu’l-arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgafir Attar, Daru’l-ilmi 1i’l-
melayin, 4. Baski, Beyrit 1990, c. 11, 5.643.)

870 Dehist, age, s.186.

671 Age, 5.186.
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Ornek-5: Allah Teala, sahitligi gerekli bir delil kilmistir. Hatta kadi onunla amel
etmezse fasik olur. Bu sahitlik, ilm-i yakin/kesin bilgi gerektirmiyor. Dolayisiyla bu da
ister ilm-i yakin (kesin bilgi) ifade etsin ister baska seylere muhtemel olan zahir bir delil

olsun, hiiccet/delil ile amel etmenin gerekliligine delalet eder.®

Debiisi burada da muhtemel su soruyu sorup cevaplandiriyor: Eger diyanat

sahasi insanlarin kendi hukuklarimdaki muamelelerinden daha yiicedir, denilirse?

Debiisi bu soruya su sekilde cevap veriyor: Kadinin (hakimin) sahitlikle amel
etme yiikiimliiliigi “din”den dolayidir ve bu Allah i¢in bir hakk ve farzlarindan bir farz
olarak yerine getirilmesi gereklidir. Hatta kadi bunu terk ederse fasik olur ve rabbine
kars1 giinah islemis olur. Eger bunu rabbine kars1 bir hakk olarak gormezse kafir olur.
Kulun hakki, zekatin, kulun mali sebebiyle Allah’tan bir hakk olarak vacip olmasi gibi
Allah’a ait bir hakk olarak viicub i¢in bir sebeptir. Bu ikisi arasinda bir fark yoktur.
Bilakis bu stb(t yoniinden ondan daha istiindiir. Bundan dolay1 haberlerde degil de

sahitlikte say1y1 sart kosuyoruz.673

Bununla beraber, haber-i vahid din alaninda da din alaninin disinda da vaki
olabilir. Bir adamin, “bu su temizdir veya necistir”, “bu falancanin sana gonderdigi bir
hediyedir”, “ben malinda tasarruf etmede falancanin vekiliyim” demesi gibi. Bu
ornekler ve yaklasimlar kabul ediyorlarsa bunlarin hepsinin hilafi (zidd1) miimkiindiir.
Yani bu insanlarin sOylediklerinin aksi ¢ikmasi da muhtemeldir. Ancak bu,
maslahatlarin1 yerine getirmek i¢in onlara gerekli olan bir seydir. Ciinkii mallarin
hakikatlar1 miilkiyet sebepleriyle bilinemez, belki de sana satis yapan kisi gasiptir.
Digerleri de buna kiyas edilebilir. Sen ne zaman onu tasdik edip onunla amel edersen
helali itikad etmis olursun. Ne zaman ki sen onu yalanlarsan haramlig: itikat etmis

olursun. Helali ve harami itikat etmek dindir ve hicbir sekilde insanlarin haklarindan

degildir.”

872 Dehist, Takvim, s.186.
673 Age, 5.186.
674 Age, 5.187.
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Burada Debusi, muhtemel bir soruya daha cevap veriyor. Soru sudur: Buradaki
ifadeler ser’i ahkam konusundadir. Ser’1 ahkam ise ancak Allah Resilii tarafindan sabit
olabilir. O da yalandan masum idi. Ondan sonra ser’1 ahkdm vaz’ etmek caiz degildir.
Ser’i ahkamin bilinmesi i¢in ilim gerektirmeyen (kesin bilgi ifade etmeyen) delillerle
zaruret vaki olmamistir. Ancak bizim muhtag oldugumuz seyler her giin her saat
meydana gelen seylerdendir. Dolayisiyla bizim yakin (kesin bilgi) iizere bina etmemiz

miimkiin degildir. Bu nedenle zarureti gidermek igin (3y,l #85) bizim kesin bir gekilde

ilim gerektirmeyen seylerle amel etmemiz caizdir, denilirse?

Cevap: Bahsedilen konu Allah Resulii’nden bize ulasan ahkam hakkindadir.
Bizim maslahatlarimiza gore ihtiyaclarimizin ortaya ¢ikmasi gibi bu ahkami bilmeye
olan ihtiyaglarimiz da sonradan ortaya ¢ikmistir ve bu da Allah Resdlinden sonra vaki
olmustur. Dolayisiyla bizden sadir olan muamelelerde yakine ulagsmamizin miimkiin
olmamamas1 gibi bunlarmn hepsinde yakine ulagsma yolumuz kapalidir. Ciinki ser’i
ahkama giden Allah’in Kitabi’ndaki muhkem ayetler disinda yakini bir yol yoktur.
Bunlar da azdir, ¢ilinkii cogu miievvel ve umimattir ve onlar1 husis izlemektedir. Geriye
yakin (kesin bilgi) ifade etmeyenler kalmaktadir. Insanlar hirzihigin bazisinda elin kesip
kesilmemesinde ihtilaf ettikleri halde nasil yakin olur ki? Aymi sey zani igin de
gecerlidir. Bu nedenle bazisi bazisini dalaletle itham etmemistir. Bununla beraber Allah
Restlii kendi asrinda bir sahit ve yemin ile hiikiim vermistir ve soyle demistir: “Ben de
sizin gibi bir insanim, siz bana davalarinizi getiriyorsunuz. Belki bazmiz delilini
bazisindan daha iyi daha diizgiin ortaya koyarsiniz. Kimin lehine kardesinin hakkindan
bir seyle hilkmedersem, sanki ona atesten bir parca koparmis olurum.”®” Burada Allah
Resulii diger insanlar gibi zahire gore hiikiim verdigini haber vermistir. Bu da gosteriyor
ki: Allah Tedla genislik ve harecin nefyi i¢in (zorlugun ortadan kaldirilmasi igin) bizim
lehimize ve aleyhimize ilme’l-yakin (kesin bilgi) ifade eden seylerle ve ilm-i yakin
ifade etmeyen seylerle amel etmemizi seriat olarak koymustur. IIm-i yakini (kesin

bilgiyi) de amel degil de itikat sahasma hass kilmigtir. Bunlarda Allah’1 sifatlariyla

875 Buhari, Ahkam, 20; Miislim, Ekdiye, 30.
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bilmek, ahiret ahkamini bilmek, niibiivveti bilmek ve kendisi olmadan dinin

riikiinlerinden biri yikilan dinin asillarindan olan seyler.®"®

Goruldigi gibi Deblsi burada itik&ddi alan ile ameli alani birbirinden
ayirmaktadir. Ilm-i yakin ifade eden haberleri itikddT sihada kullanmaktadir Haber-i
vahidi ise -daha sonra zikredecegimiz {izere- itikat sahasinda ilm-i yakin ifade
etmediginden kabul etmemekte, ancak ameli sahada haber-i vahid ilm-i yakin ifade

etmese de kabul etmektedir.

Ornek-6: Bu konuda zikredilen haberler, Allah Restilii’niin bir kisinin haberiyle
hilkkmettigini gosteriyor. Ayni sekilde sahabe de bunu yapiyordu. Sahabenin ahad
haberlerle amel ettigi giines gibi ortadadir. Selef de bu sekilde idi."”

Debiisi daha sonra kitabinda yer darligindan dolay1 zikredemeyecegi ashabu’t
tasanifin bu yolu takip ettigini ve ihtisaren onlar1 zikretmeyip sadece insanlarin
yaptiklar1 ve kalplerinde yer edinen seyleri zikretmekle yetindigini ifade etmistir. Asil
bunlar1 zikretmemesinin nedenini de hasimlarmin inat¢r/dik kafali ve biitiin bunlari
inkar eden kimseler oldugunu bildigini sdyledikten sonra iste bu nedenle inkar etmeleri

miimkiin olmayan seylerle mesgul oldugunu ifade ediyor.678

2.1.3.2 Haber-i Vahidin Hiiccet Oldugu Hususlar

a) Nesih ve tebdile muhtemel olan biitiin ser’i ahkdmin tamaminda haber-i vahid
hiiccettir. Bunlar dinin fiiruundandir. Cilinkii hiikiimler seriat kilindiklar1 gibi Allah’in
bizim tiizerimizdeki haklaridirlar. Dolayisiyla bizim bunlar1 din olarak kabul edip
benimsememiz gerekir.

b) Hukuku’l-ibAd olup onlarin leh ve aleyhlerine olan ve onlarm acil

maslahatlarinin kendisiyle yerine geldigi haberlerdir. Bu tiir haberlerde din ayirimina

bakilmaz. Debiisi, haber-i vahidin -tek kisinin haberi manasinda- insanlarmn haklar1 ( &~

W) konusunda izale ve ispat yoniiyle hiiccet olamayacagini ifade eder:

876 Deh(ist, Takvim, 5.187
677 Age, 5.188.
678 Age, 5.188.
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Muhammed bin Hasan’in istihsan adli kitabinda; eger bir adam bir
kadmla evlenir de adil bir kadin, adamin evlendigi kadinin evlendigi
adami emzirdigini haber verirse o kadin o adama haram olmaz,
denilirse; Biz de sOyle deriz: ¢linkii bu haramlik ancak esin
mulkiyetinin zevaliyle sabit olur. Haber-i vahid ise insanlarin
haklarinda (hukuk-u nas) izale ve ispat yoniiyle delil degildir. Bundan
dolayr kendi haklarinda kullarin kendi aralarindaki cereyan eden
cekismeler de haberlere birakilmaz.®”

Dolayisiyla hukuku’l-ibad konusunda Debiisi, tek bir kisinin haberinin kabul
edilemeyecegini sOyler. Bu konuda ancak iki kisinin haberi kabul edilebilir. Ciinkii

Allah’in Kitabi’ndan buna delil vardir.

) Bize miibah kilinan muamelat konusundaki haberlerdir. Cesitli haklarin elde
edilmesi i¢in bu tiir haberlerle amel edip etmemede tercih imkanimiz vardir.

d) Insanlarin hepsinde mallar1, velayetleri ve fiillerinde ortaya ¢ikan ve kisi ile
kendisi digindakilerin arasindaki sinir1 asmamak, bagkalarmin haklarina girmemek adina

konulmus smirlamalardir (hacr).
2.1.3.3 Ravinin Sartlar
a) Akl

Debiisi, haberin kabuliinde sart olan aklm mutlak akil oldugunu sdyler. Once
akl, zahir ve mutlak akil olarak ikiye ayirir. Zahir akil, goriiniirde temyiz kabiliyeti olan
cocuk ve matuhuh aklhidir. Ancak ¢ocuk ve matuh bir a¢idan akillli olduklar1 halde bir
acidan da noksan akillidirlar. Mutlak akil ise, zahir akilda bulunan noksanlik
durumunun zail olmasiyla ulasilan akildir. Noksanlik durumu, ¢ocuk i¢in ¢ocuklugun
bitmesi, mahtuh icin ise matuhlugun yok olmasidir. Iste bu seriatta kabul edilen ve

haberi makbul olan akil budur.®®°

679 Debist, Takvim, s.188.
880 Age, 5.199.
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b) Zabt

Debisi, isitilen bir haberin nakline kadar muhafaza edilmesi gerektigini ve
bunun ise ancak “zabt” sifatina sahip olmakla miimkiin oldugunu soyler. Zabtin
birincisi duyuldugunda ilmin vaki olmasi, ikincisi ilim vaki oldugundan konugma
esnasina kadar muhafazasi olmak tizere iki yonii vardir. Bir insan, bir sey duydugunda
bunun ne oldugunu bilmezse bu duyulan seye itibar edilmez. Lafzi manasinin
hakikatiyle anlamadig1 durumda ise sihhat ve fesat arasinda olur ve bu zabt olarak kabul
edilmez. Aymi sekilde duyup bildikten sonra hifzinda siipheye diiserse, bu da zabt

olmaz.®®!

DebUsi zabti, zahir ve batin olmak {izere ikiye ayirir. Birincisi, metni dil/liigat
yoniiyle manasiyla beraber zabt etmek. Ikincisi, ser’i hiikiim ifade etmesi yoniiyle
manasimi zabt etmektir ki bu da fikihtir. Bu, ancak fikhi meselelerde ve Arap dilinde

tecriibe elde ettikten sonra olabilir.%?

Debisi, haberin naklinde sart olan zabtin hem zahiri hem de batini zabt
oldugunu soyler. Ciinkii haberin rivayetinde zahiri zabta sahip olmayan birisi mana ile
rivayet ettiginde -dile vakif olmadigindan- metnin tebdiline goriitecek rivayetlerde
bulunabilir. Ser’i hiikiim agisindan manasina vakif olmadiginda ise kiyasa muhalif

oldugunda itibar edilmez.®®

c) Islam

Debisi, islami da zahir ve batin olmak {iizere ikiye ayirwr. Zahir olani,
Miisliimanlar arasinda dogan, biiyiiyen ve onlarm yolunda olan kimseleri kasd eder.
Batin olan1 ise ancak yaraticinin sifatlar1 sorularak bilinebilir. Eger herhangi bir telkine
dayanmaksizin bilerek ulthiyet i¢in var olmasit gerekli olan isim ve sifatlari
sOyleyebilirse miisliimandir, bunlar hakkinda bir sey bilemezse kafirdir. Bildigi halde

ifade edemeyecekse “Allah Kadir ve Alim degil midir?” vb. sorular1 kulanarak telkin

%81 Dehist, Takvim, s.200.
%82 Age, 5.200.
683 Age, 5.201.
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yoluyla kolay cevap vermesi saglanabilir. Bu sartlar yerine gelirse rivayeti makbul olur.

Bu konuda kéle, kadin ayirmu da yapilmaz.®*
d) Adalet

Debasi, adéletin, manasinin istikamet, ziddinin ise cevr (zuliim ve adéaletsizlik)

ve fisk oldugunu sdyler. Bu manasindan otiirii ana yola (caddeye) « Jse Gub”

denmektedir. Dolayistyla 4dil kimse insaf ve hakk sinirlarini asmayan kimseye denir. *®°

Debiisi’ye gore haberin naklinde sart kosulan adalet, zahir ve batin olmak tizere
ikiye ayrilir. Zahir adélet, Allah’in insan tizerinde delilleri olmasindan 6tiirii kiginin akli
ve dini ile bilinebilir. Eger bu ikisi var ise zahiren adil sayilir. Batin adalet ise kisinin
davranislarma (muamelat) bakilarak bilinebilir. Eger bu kimsenin dini ve akli ile haram
olduguna iandig1 seyleri islemedigi goriiliirse bu kisi batmen de adil kimsedir.
Dolayisiyla bu kimsenin haberinin dogrulugu kabul edilir. Ciinkii bu kimsenin yalan
sOylemesi dininin ve aklinin geregi olarak mahzurludur. Debisi, yukarida zikredilen
adalet vasiflarmi tasiyan kimsenin haberinin —kadin ve kdle dahil- makbul oldugunu
sOyler. Ciinkii bu insanlar, artik heva ve heveslerine gore hareket etmeyen kimselerdir.
Buna ragmen bir insan fahis bir islerse veya kiiciik giinahlar1 islemekte israr ederse
adalet vasfini kaybetmis olur. Israr etmeksizin distiigii kiiciik gilinahlar ise adalet

vasfina zarar vermez.®%®

Debiisi’ye gore, dini konularda kendi hevasma (kendi goriisiine) gore
hilkmedenlerin adalet vasfi daldlete diismiis olsa bile kaybolmaz. Ciinkii bu kimse,
hakki arama konusundaki asiriligindan ve hiiccetle amel etme siddetinden bu yola siilik
etmistir. Dini konularda ise asirilik hiiccet/delile tabi olmanin siddetinden kaynaklanir.
Bu onlarin dogruluk yonlerini te’kid eder. Dolayisiyla bu insanlardan haber konusunda
yalan sadir olmaz. Debdsi, bir insanin Kkafirlik vasfinin onun adaletine zarar

vermeyecegini soyler. Ancak dini konularda kafirin haberi ile amel edilmez. Bu da

%8 Debist, Takvim s. 203.
%85 Age, 5.199.
886 Age, 5.200.
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kafirin miislimana karsi manen diismaligi ve velayetini kabul gérmemesinden

kaynaklanur.®®’

2.1.3.4 Haber-i Vahid’in Mana ile Rivayeti

Debiisi, haberin mana ile rivayet edilebilecegini sdyler. Bunu da sahabe
uygulamasinda yer alan “Allah Resilii sunu yasakladi, sunu emretti, sunda ruhsat verdi”
gibi ifadelerine ve uygulamalarina, Amir es-Sa’bi ve Ibrahim en-Nehai gibilerin

uygulamalarmma ve biitiin fukahanin eserlerinde “bize bdyle ulast1 (uk)” vb. ifadelere

dayandirir. Debisi bu konu ile ilgili haberleri dorde ayirir ve her birine ¢esitli kayitlar

koyarak inceler.®®®

a) Muhkem haber: Eger haber muhkemse Debisi’ye gore dil ehlinden duyan her
birinin mana ile rivayeti caizdir. Ciinkii bu tiir lafizlar, baska manalara muhtemel
olmayip daima tek manaya delalet eder. Dolayisiyla dili bilen insanlarin mana ile
rivayetine herhangi bir probleme meydan vermedigi i¢in ruhsat verilmistir.

b) Zahir haber: Eger haber baska manalara da muhtemel zahir bir haber ise
ancak seriat1 ve ictihat yollarini bilen fakih kimseler i¢cin mana ile rivayet etmek caizdir.
Zahir lafiz, bir delile dayali olarak baska manalara da -mecaz, husus vb.- muhtemel
olduklarindan mana ile rivayeti ancak dini bilen ve ilmine giivenilir biri tarafindan
olursa kabul edilir. Aksi takdirde baska manalara muhtemel bir lafz1 lafza hangi elbiseyi
giydirecegini bilemeyen ve fikih konusunda cahil birinin mana ile rivayetinde asil
manalar kaybolabilir. Ciinkii umim ve husus ifade eden lafizlar arasindaki farki
bilmediginden daha umimi bir lafizla rivayet edebilir veya mecaza muhtemel bir lafz1
mecaza muhtemel olmayan bir lafizla rivayet edebilir. Dolayisiyla bu konuda ancak dini
bilen alim kimselerin mana ile rivayetlerine ruhsat verilir.

c) Miskil veya miisterek haber: Eger haber, miigkil veya miisterek ise hig
kimsenin tevili ile rivayet etmesi caiz degildir. Ciinkii o tevil ravinin kendi goriisiinden
cikan tevilidir. O da baskas1 i¢in hiiccet degildir. Dolayisiyla bu tiir haberler lafizlariyla
isitildikleri gibi rivayet edilmelidirler.

887 Dehst, Takvim, s.200.
588 Age, 5.208-2009.
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d) Micmel haber: Eger haber miicmel ise mana ile rivayet edilmesi tasavvur
edilmez. Ciinkii bu tiir haberlerin manalarina vakif olunamayacagindan mana ile
rivayeti diisliniilemez. Bu bizzat lafzin kendisinden kaynaklanan bir seydir, nakledenle

rivayetten alikoyacak bir delilden kaynaklanan bir sey degildir.
2.1.3.5 Haber-i Vahidin Kabulii icin Ongériilen Kriterler

Haber-i vahid’in hiiccet olarak kullanilabilecegini ifade eden Debisi, ravinin

689 ifade ettikten sonra, haber-i

tasimas1 gereken sartlar1 -akil, zabt, adalet ve islam-
vahidin igerik olarak da tenkide tabi tutulacagini ifade etmektedir. Ona gore haber-i
vahid, metin yoniyle dort noktadan tenkide tabi tutulur. Ancak buna bir de ravinin
rivayet ettigi hadisi, sonradan kendisinden rivayet edildigi sdylendiginde tanimamasi
veya inkar etmesi ve ravinin rivayet ettigi hadisin hilafina amelde bulunmasini da ekler.
[k olarak metin cihetiyle haber-i vahidi tenkide tabi tutmasmi sonra da ravinin haberi

tanimamasi veya inkar etmesi ve rivayet ettigi habere muhalif amelde bulunmasini ele

alacagiz.
2.1.3.5.1 Haber-i Vahidin Metin Yoniiyle Tenkidi

a) Allah’in Kitabina, Allah Resiilii’nden Tevatiir, Meshur (Miistefiz) veya

icmaen Sabit Olan Siinnet’e Arz

Haber-i vahid’in Kur’an’a arz edilmesi gerekliligini delillendirmek i¢in Debdsi,

Allah Restlii’nden iki hadls rivayetinde bulunur.  5&&) 5 Jbu 38 Jus dv Qs 3 od B35 4
L35 BL“Allah’in Kitab’mda olmayan her sart batildir, yiiz sart olsa da.”®° Debdsi, bunun

manast o sartin hilkmii, Kur’an’da olan seylere aykir1 olmasidir, der. Bu hadisin
kendisinin de Allah’in kitabinda olmadigini, dolayisiyla zahiri kasd edilirse bu hadisin

de batil olacagmi ifade eder.®®* Yani mana cihetiyle Kur’an’a arz edilir, eger arada

muhalefet veya tearuz s6z konusu ise ilgili haber kabul edilmez. Diger hadis de &3} 13!

%89 By konudaki detayli bilgi igin bkz. Debisi, Takvim, 5.197-198
8% Buhari, Buyii’, 6; Ibn Mace, Itk, 3.
%1 Dehist, age, s.210.
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3535 Uil g 8530 315 b Jas i S Je 655 26 Euss S 2 X“Eger benden size bir hadis

rivayet edilirse, onu Allah’m Kitabi’'na arz edin. O’na uygun olani kabul edin, O’na

mubhalif olani reddedin” hadisidir.

Gortildigi gibi Deblst’ye gore, haberin igerigi ile Kur’an’in igerigi arasinda
mana cihetiyle bir ihtilaf olmamalidir. Olursa, Kur’an esas alinir ve haber uydurma
kabul edilir.

Slnnetin Kur’an’a arz etme gerekliligini bu sekilde temellendirmeye ¢aligan
Debisi, arz esnasinda Kur’an’in amm, hass ve zahiri arasinda bir fark olmadigmni soyler

ve bunu soyle degerlendirir:

Ciinkii Allah’in Kitabi, kesin olarak sabittir. Haber-i vahid ise
kendisinde zan/siiphe olan bir sekilde sabittir. Bu nedenle kendisinde
stiphe olmayan bir seyle kendisinde sliphe olan bir seyi reddetmek,
kendisinde siiphe olan bir seyle yakini (kesin olani) reddetmekten
daha evladir. Bize gore (bu konuda) haberin Kitab’in aslina, umiimuna
veya mecaza hamletmekle zahirine muhalif olmasi esittir. ®

Debiisi, meseleyi bir de metnin siibutu cihetiyle ele alir. Cilinkii O’na gore,
Allah’in kitabindan amm’in metni kesin olarak sabittir. Haber-i vahid’in metninde ise
stibut yoniiyle siiphe vardir. Metnin manasinda siiphe bulunmasa Kitab’mn metninde
hususa muhtemel bir tiir siiphe bulunsa, yine de Kitab’in siibutundaki kuvvet sebebiyle
Kitab’in metninin haber-i vahidin metnine tercih edilmesi evladir. Cilinkii metin
mananin kalibidir ve payandasidir. Dolayisiyla ilkin tercihin metnin siibutu cihetiyle
olmas1 gerekir. Ancak metin cihetiyle esit durumda olurlarsa, o zaman tercihin mana

cihetiyle olmasi gerekir.®

Safiiler, haber-i vahidle Kur’an’in tahsisine vecaz verirken, Hanefiler cevaz
vermez. Bunu Debisi’nin de ifade ettigi gibi “amm (lafiz) umima (deléleti cihetiyle),
hass (lafiz) gibi kesin bilgi ifade eder”®* kaidesine baglarlar. Dolayisiyla Kur’an

metninde olan amm bir lafiz hem manaya delaleti cihetiyle kesinlik ifade ettigi hem de

%92 Dehist, Takvim, s.210.
5% Age, 5.210
59 Age, 5.210
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stibutu cihetiyle kesinlik ifade ettigi i¢in ancak kendisi gibi kuvvetli bir delille tahsis
edilebilir. Haber-i vahid manaya delaleti cihetiyle kesinlik ifade etse bile stibut cihetiyle
kesinlik ifade etmediginden onunla Kur’an tahsis edilemez. Debasi, tahsisi ifade
ederken “nassa mukarin/bitisik gelirse bize goére beyan olur, nassa mukarin degil de
sonradan ortaya ¢ikarsa ne beyan olur ne de tahsis” ifadelerini kullanir. Buna gére nassa

ziyade de tahsis olamaz.®®

Debst, haber-i vahidin Kur’an’a arz edildigi gibi tevatiir, meshur ve icma ile
sabit olan sabit siinnete de arz edilmesi gerektigini ifade eder. O’na gore, siinnetin,
Kitab’a arzinda ifade edildigi gibi siibut yoniiyle kuvvetli olanin siibut yoniiyle kuvvetli
olmayana tercih edilmesi gerekir. Miitevatir veya meshur haber, ilim ifade etmede
Kur’an derecesinde kabul edilir. Haber-i vahid ise zann ifade eder. Bu nedenle
miitevatir ve meshur haber, haber-i vahid’den daha kuvvetlidirler. Dolayisiyla haber-i

vahidin miitevatir ve meshur habere arz edilmesi gerekir.696

Debiisi, birgok bid’atin haber-i vahidin, Kitab ve Sabit stinnete arz edilmeden
itikadi ve ameli sahada kullanilmasindan ve Kitab’in haber-i vahide uygun olarak te’vil
edilmesi ve tabi olunmasi gereken Kur’an’in tabi kilinmasimdan dolay1 ortaya ¢iktigini
ifade eder. O’na gore bu durumda din, kesin bilgi ifade etmeyen esaslar iizerine bina

edilmis olmakta ve bu da ancak bid’atlar1 artirmaktadir.®’

Debisi, Kitab ve sabit stinnete arz edilmeden haber-i vahidin kabul edilmesiyle
dine verilen zararmn, Allah’mn Kitabi’nda hiikmii bulunmayan meselelerde haber-i
vahidin kabul edilmeden kiyas ve istishabu’l hal®® ile goriis beyan edilmesinden daha
blyiik zarar verildigini soyler. Ciinkii kiyas ve istishabu’l hali esas alan kimse Allah’in
kitabindan bu delili almamakta, dininin esasini kendisinde kesin bilgi (ilm-i yakin) olan
bir seye dayandirmamakta ise de kendisinde yalan ve siiphe ihtimali bulundugu

gerekcesiyle haber-i vahidle de amel etmemektedir. Ancak daha ileri bir t6hmete

%% Debst, Takvim, s.248.

6% Age, 5.211.

97 Age, 5.211.

5% jstishab, gegmiste var olan bir seyin, aksini ortaya koyan bir delil olmadikga, suanda da var olduguna
hikmetmek. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 5.260; Abdullah Kahraman, Fikih Usiilii,
Ragbet, 2.Baski, istanbul 2012, 5.187-191.)
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diismekte, kendi sahsi reyiyle ya da buldugu herhangi bir asilla amel etmek durumunda
kalmaktadir. O’na gore, ilki haber-i vahidi asil kabul etmis ve Allah’in Kitabi’n1 ona arz
etmekte ve dinini kesin bilgi ifade etmeyen bir sey iizerine bina etmis olmaktadir. Asil
olmasi gereken ise Allah’m Kitab’inin asil kabul edilmesi -glinkl o stibutu kesindir- ve
haber-i vahidin ona tabi kilinip Kitab’a uygun oldugunda veya haber-i vahidde olan
seyin Kitab’ta bulunmamasi durumunda kendisiyle amel edilmesidir. Ancak bu
durumda da haber-i vahidin hiikmii Kitab’in hitkmiine muhalif olmamalidir, olursa
reddedilmelidir. Sonra kiyasla da habere muvafik olacak sekilde veya kiyasla sabit olan
hikiim Kitap ve siinnette bulunmaz ise amel eder. Onun da hikkmii, gerekli sartlar1

tastyan sahih siinnete muhalif olursa reddedilir.®®

Daha sonra Debiisi bu konudaki 6rnekleri ele alir ve bu kaideden dolay1 hangi

haberleri neden reddettiklerini izah eder. Bu drneklerden bir kagina bakalim.

1.0rnek; Zekere (tenasiil organina) dokunmakla ilgilidir. Hanefilere gore zekere
dokununca abdest bozulmaz, Safiilere gore ise bozulur. Debisi, bu konuda varid olan
hadisin kendileri tarafindan Kitab’a, sabit siinnete ve icmaya aykir1 oldugu gerekcesiyle
reddedildigini sdyler. Ciinkii “su ile istinca yapmak” Kuba halk1 hakkinda Kitab, Siinnet
ve Icma ile mesrii oldugu sabittir. Yikama esnasinda ise zekere (tenasiil organma)
dokunmak gerekecektir. Istinca ise taharettir ve taharet de kendisine zit ve hades olan

bir seyle hasil olmaz.”®

2. Ornek; Bir sahid ve yeminle hiikiim vermektir. Debiisi, bunun da Kitab’a ve
sabit siinnete muhalif oldugunu soyler. Cilinkii Kur’an’da “Erkeklerinizden iki kisi sahit

tutun”’®* denmektedir. Burada hakkin yerine getirilmesi i¢in sahit tutulmasi emredilmis

%% Debst, Takvim, s.211.

0 Age, s.212. Debiisi drnegi ozet olarak zikretmis ve ge¢mistir. Konunun detayr Serahsi ve diger
ustlciilerde daha detayli zikredilmistir. Zekere dokunmakla ilgili hadis Busre bin Safvan’dan soyle
rivayet edilmigtir: “Sizden her kim tenasiil organina dokunursa abdest alsin” (Tirmizi, Taharet,
61,82.). Bu hadis —Debiisi’nin de isaret etmekle yetindigi- Tevbe suresi 108. ayete muhalif olark
kabul edilmistir. Ayet Iyiks of 8,24 JL;.J + “Orada (Kuba mescidinde) temizlenmeyi seven adamlar
vardir” seklindedir. Serahsi, “Bu ayette tagla yetinmeyip bir de su ile istinca yapan oviilmekte ve bu
fiileri temizlenme olarak isimlendirilmektedir. Bilindigi gibi su ile istinca esnasinda tenasiil organina
dokunmak kaginilmazdir. Dolayisiyla tenasiil organina dokunmayi bevletme mesabesinde tutup
abdestsizlik sebebi sayan hadis, Kitab’a ters diismektedir. Zira abdestsizlik sebebi sayilan bir fiil
temizlenme olarak nitelendirilemez.”(Serahsi, Usdl, c.1, 5.365)

70! Bakara, 2/282.
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ve buradaki emir, sahitlik olan her sey hakkinda miicmel olmustur. Ayetin devaminda
“erkeklerinizden iki kisi tutun, iki adam bulamazsamz bir erkek iki kadn tutun”’®?
denmektedir. Bu ayetteki (sahitlik hakkindaki) emir, “bu ya da su yemegi ye”, “falanla
veya falanla otur” ifadelerinde oldugu gibi emrin altina giren herkes i¢in bir beyandir.
Ayni sekilde “aligverisine Zeyd veya Bekri sahit tut” soziinde oldugu gibi o ikisi
disindaki birilerinin sahitlikleri, emrin hiikkmii ile emredilen bir sahit tutma olmayip
aksine onun lizerine bir “ziyade”dir. Ayn1 sekilde buradaki ayetin lizerine, haber-i vahid
olan “sahit ve yemin ile hiikkiim verme” haber-i kullanilirsa ayete ziyade yapilmis olur.
Debiisi’ye gore, ziyade ise nesih hiitkmiindedir ve bu durumda bir asla muhalefet edilmis

»103 ayetinde slipheyi

olur. Clinkii Allah “siipheye diismemeniz en azidir (en uygunudur)
kesmenin en alt smirin1 vermektedir. Dolayisiyla bir sahit ve bir yeminle hiikiim veren

kimse nassin bizzat kendisine muhalefet etmis olur.

Debiisi, Allah Teala’nin sahitlik konusunda insanlar arasinda mutad olani ve
olmayan1 yukaridaki ayette beyan ettigini sdyler. Mutad olanin erkeklerin sahitligi
oldugunu, mutad olmayanm ise erkeklerin olmadigi zamanda kadinlarin sahitligi
oldugunu ifade eder. Zira kadinlar adeten sahitlik i¢cin hakimlerin meclislerinde hazir
bulunmazlar. Debiisi’ye gore, yeminle beraber bir sahidin sahitliginin kabul edilmesi
delil/hiiccet olmus olsaydi -bu da adeten hakimlerin huzurunda hazir bulunan karsi taraf
(hasim) tarafindan yerine getirilir- mutad olanin terk edilip mutad olmayanin beyan
edilmesine gecilmesi miinasip diismedigi gibi hikmete de uygun olmazdi. Ciinkii mutad
olmayanin nakledilmesi tiimevarimin gergeklestigini, konuyla ilgili biitiin ihtimallerin
ele alindigmi gosterir. Tiimevarimin ise 1ilgili biitlin ihtimallerin ele alinmasiyla

gergeklesir. 704

Sabit siinnetten delil, S b Jo bedt 5 £330 J& 45T “Delil getirmek iddiada

bulunana, yemin ise inkdr edene gerekir”’® Bu siinnet, yeminin delil (beyyine)
olmadigin1 agikca ifade etmektedir. Ciinkii yemini delile (beyyine) atfetmistir ve

yeminin, kendisine delil getirme zorunlulugu olmayan kimseye gerekecegini acik¢a

92 Bakara, 2/282.

703 Bakara, 2/282.

%4 Deh(st, Takvim, s.212.

%5 Buhari, Rehn, 6; Tirmizi, Ahkam, 12; Ibn Mace, Ahkam, 7.
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ifade etmistir. Dolayisiyla “bir sahit ve yeminle hilkiim verme” haberini iki yonden
reddetmektedir: 1) Yemini delil kilmistir, 2) Yemini kendisine delil getirmesi gerekene
gerekli kilmustir.”® Birincisi, yukaridaki hadiste ifade edilen yeminin delil olmadigina,
ikincisi de yine yukaridaki hadiste yeminin delil getirme durumunda olmayana gerekli
olmasima zittir. Dolayisiyla haber-i vahid yukaridaki sabit siinnete aykirt oldugundan

kendisiyle amel edilmez.

3.0rnek; yas ve kuru hurmalarin degistirilmesinde meydana gelen fazlaligim
haram oldugunu ifade eden haberi de Debisi kabul etmez. Haber de “Allah Resiilii’ne
kuru hurmanin yas hurma karsiliginda satilmasi soruldu. O da, ‘yas hurma kuruyunca
eksilir mi?’ dedi. Onlar ‘evet’ dediler. Bunun {iizerine bu aligverisi yasakladl.”707
Debst, ye gore bu hadis, baska bir hadiste gecen “Kuru hurma, kuru hurma ile misli
misline elden ele degistirilir, fazla olan kismi ribadir”"® kismma muhaliftir. Ciinkii bu
son hadise gore riba, miibah denkligi bozan fazlaliga hasredilmistir. Bu hadisteki “misli
misline” ifadesi, miibahliga delalet ederken; “fazlasi ribadir” ifadesi, misli misline olan
seylerin degistirilmesindeki fazlaligin riba olduguna delélet eder ve bunun tzerine icma
vardir. Ancak “kuru hurma karsiliginda yas hurmanin verilmesi” haberi, sonradan
meydana geldigi zannedilen ve asil itibariyla miibah olan denkligi bozmayan bir
fazlalig1 riba olarak degerlendirmistir. Bu durumda denklik olmasina ragmen bu

haberle, 6lgek bakimindan esit miktarda olan iki seyin alis verisi haram kilmmustir.

Denlik olmasina ragmen alisverisin yasak olmast zikredilen ikinci hadise muhaliftir.”®
b) “Hadise” Umiimu’l-belva’dan Dolay1 Meshur Ise “HAdise”ye Arz

Debasi, bir haberin umimu’l- belva olan bir konuda varid oldugu halde, haber-i
vahid olarak kalmamasi gerektigini savunur. O’na goére, umimu’l- belva olan bir
konuda rivayet edilen bir haberin istihar etmis olmasi gerekirdi. Ciinkii umimu’l- belva
olan bir konunun delilinin bilinmesi gerekir. Delil ise ancak nass1 bildikten sonra olur.

Bu nedenle bu konuda bir haber ilk donemlerde olsaydi bu nassla ile delil getirilmesi

% Dehisi, Takvim, s.213.

7 Tirmizi, Buyii’, 14; Muvatta, Buyi’, 16. Hadisin metni soyledir: Jis dog le i Jo I 3,25 &2 232 Ju
5 2o 45 280 W (g 15 B il Tl Al o O U8 (1AL 200 sk 22,

%8 Miislim, Miisakat, 83; Tirmizi, Buyii’, 23.

% Dehist, age, 5.213.
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gerekirdi. Debisi bu diisiincesinden dolay1 daha 6nce s6z konusu “meshur olay” veya
“umiimu’l- belva olan olay” hakkinda, zikredilmeyen haber-i vahidi problemli olarak
degerlendirir. Ornek olarak da mess-i zeker, atesin dokundugu (su) ile abdest almak,

cenaze tasimaktan dolay: abdest almak gibi hadisleri zikreder.”*

¢) Ahad Haberi Selefin Delil Olarak Kullanmamasi

Debiisi’ye gore, bir hadisenin hilkmii selef arasinda acik bir ihtilaf konusu
oldugu halde olay hakkinda rivayet edilen bir hadisle delil getirildigi nakledilmemisse,

s6z konusu hadisle delil getirilmemesi onun uydurma oldugunu gosterir.”**

Buna da Debasi, selefin ihtilaf ettikleri konuda bir haber olmus olsaydi, onunla
ihticac etmemelerinin kendilerine helal olmayacagmi ve selefin o haberden delil
getirmekten geri durmayacaklarini, dolayisiyla bununda da sonradan o konuda
zikredilen haberi problemli hale getirecegi seklinde degerlendirir. Ciinkii eger o haberle
delil getirilmis olsaydi1 fetvalarinin ortaya ¢ikip yayilmasi gibi o hadisle ihticac
ettiklerinin de ortaya ¢ikmasi ve miitedeyyinlerin adeti oldugu lizere ihtilaflarindan riict
etmeleri gerekirdi. Ornek olarak da sahabenin ¢ocugun malinm zekatmdaki ihtilafin1 ve

bu konuda delil olarak kullanilabilecek Amr b. Suayb’dan rivayet edilen st Jigel (b 152
Buaall sty S =“Yetimin malinda hayir gozetin ki taki onu sadaka (zekat)

yemesin”*?hadisini zikreder. Zira bu konu sahabe arasinda ihtilafli oldugu halde onlar

bu hadisle delil getirmemislerdi.”*® Dolayistyla bu hadisle delil getirilmez.

2.1.3.5.2 Haber-i Vahidin Hatirlanmamasi veya Hilafina Amel Yoéniiyle

Tenkidi

Bu mesele su sekilde cereyan eder; ravi bir haberi nakleder, ancak daha sonra bu
haber kendisine hatirlatildiginda s6z konusu haberi tanimaz veya rivayet ettigi haberin

hilafina amelde bulunur. Bu tiir haber-i vahidlerle amel edilip edilmeyecegi ihtilaflidir.

19 Debist, Takvim, 213.

1 Age, 5.214.

"2 Darekutni, Stinen, 111, 6; Ahmed bin Hiiseyin el-Beyhaki, Siinenii’l-kibra, Thk. Abdulkadir At
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Baski, Beyrut 2003, c.IV, s.179. Benzer lafizlarla hadis kaynaklarinda
rivayet edilmektedir. Bkz. Muvatta, Zekat, 12;

3 Deh(ist, age, 5.214.
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Debiisi bunun dort sekilde cereyan edebilecegini sdyler. Bu konuda Debisi’nin

goriiglerine bakalim.
a) Ravinin, Rivayeti Acik Bir ifade Ile inkan

Debdsi, Ehl-i hadis’in ravinin rivayetini agik bir ifade ile tanimadigini ifade
etmesi durumunda sozkonusu hadisin kabul edilip edilemeyeceginde ihtilafa
diistiiklerini; kimilerininin bu durumda hadisi kabul etmedigini, kimilerinin ise kabul

ettigini soyler.

Debdist bu tir hadislerin kabul edilemeyecegini sdyler. Ornek olarak Rebia’nin
Siiheyl’den, Siiheyl’in Ebd Salih’ten, Eba Salih’in Ebi Hiireyre’den Nebi (s.a.v)’in bir
sahit ve yemin ile hiikim verdigine dair rivayetini verir. Siiheyl’e, bu hadis
soruldugunda Siiheyl hatirlamamistir. Siitheyl’e, Rebida bu hadisi senden naklediyor
denildiginde Siiheyl daha sonralar1 “Rebia benden nakletmistir” deyip s6z konusu hadisi

rivayet ediyordu. "**

Debdst, bu tir hadislerin kabul edilmeme gerekgesini sahitlige kiyaslayarak izah
eder. Bir adam, kadiya gelip de kendi lehine hiikiim verdigini iddia eder ve bir de sahit
getirirse, kadi adamin lehine kendisi (kadi) tarafindan verildigini iddia ettigi hiikmii
hatirlamazsa; Eb0 Yusuf’a gore kadi sahidi dinlemez ve adamm bu haberini kabul
etmez, iImam Muhdmmed’e gore dinler ve kabul eder. Deb(si, Ebl Yusufun
uygulamasina dayanir ve yukaridaki haberi buradaki sahitlige kiyas yaparak
reddeder.”” Ciinkii O’na gore, adamin kendi hakk: olan bir konuda kendisinin sahitlik
yapmast helal degildir ve “O’nun i¢in sahitlik yapmami emretti” veya “beni kendisine

sahit” tuttu demeden sahitligi de kabul edilmez.

Debiisi’ye gore, rivayetin 1spatinda fer’i haber, inkar1 konusundaki asli haberden
daha evla degildir. Ciinkii iki raviden her biri adildir. Yani haberi inkar eden de haberi
inkar edenden rivayeti aldigmi iddia eden kimse de adildir. Dolayisiyla haberin

kendisinden inkar edildigi soylenen kimsenin haberi bildikten sonra unutmas1 miimkiin

14 Debist, Takvim, s.215.
">Age, 5.215.
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oldugu gibi, haberi inkar edenden rivayet eden kimsenin de karistirma ve gaflet durumu
nedeniyle baskasindan duydugu hadisi bu kimseden duymus oldugunu zannetmesi ve
unutmast da miimkiindiir. Hal boyle olunca muaraza s6z konusu olur ve higbir taraf i¢in
durum siibut bulmaz. Debisi, insanin kesin bir durum hakkinda sema’1 ile bildigi gibi
bir rivayeti de kesin bir sebepten dolayi terk ettigini bilmesinin de buna delélet ettigini

soyler. Debisi, kendi goriisiinii temellendirmek icin birkag drnek verir.”*®

1) Omer bin el-Hattab ve Ammar bin Yasir arasinda gegen bir diyalogu kullanir.
Hz. Omer, ciiniib biri icin teyemmim yeterli gérmediginde Ammar, O’na develeri
giittlikleri bir zamanda ciinlip oldugunda toprak icerisinde yuvarlanmasini ve sonra
Allah Resilii’ne bunu sordugunda, Allah Resilii de “iki elinle yere vurman ve onlarla
da yiiziinii ve kollarin1 meshetmen sana yeterli olurdu” dedigini hatirlatmisti. Ancak
Omer olay1 hatirlamadigindan Ammar adil ve sika oldugu halde Omer onun bu haberi
ile amel etmemistir.

2) Ayni sekilde Ebd Hanife ve Ebl Yusuf, Siileyman bin Masa’nin Ziihri’den,

O’nun da Urve’den, O’nun da Hz. Aise (r.anha) rivayet ettigi &5 o3 hy LS s G
2t GG by S by g+ Ké“Hangi kadin velisinin izni olmadan nikahlanirsa, onun

nikahi batildir, onun nikahi batildir, onun nikahi batildi”"*"hadisi ile amel
etmemislerdir. Ciinkii Ibn Ciireyc, bu hadisi Ziihri’ye sordugunda Ziihri bu hadisi

hatirlamamistir veya bilememistir.

Bu tiir bir haber’in kabul edilecegini sdyleyenler Hz. Peygamber’in yatsi
namazinda namazi kisa kilmasi ve Ziilyedeyn’in Allah Resili’ne “namaz kisaldi ma,
yoksa sen mi unuttun” demesi lizerine, Allah Resili’niin “bunlardan hi¢ biri olmadi1”
dedikten sonra Allah Res(lii’niin bunu ashaba sormasi ve onlarin da Ziilyedeyn’i tasdik
etmesi tizerine Allah Restlii’niin iki rekat daha kildirmasini 6rnek verirler. Onlara gore
Allah Restlii’iin ilk soru karsisinda inkar ettigi halde sonra onlarin haberleriyle amel
etmesi ve bir de insanin zaman zaman bazi seyleri unutabilmesi nedeniyle bu tiir

haberlerle amel edilir.

18 Debist, Takvim, s.216.
" Tirmizi, Nikah, 2; Eb( Davut, Nikah, 20; ibn Mace, Nikah, 15; Darimi, Nikah 11; ibn Hibban, IX,
384.
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Deb(si buna itiraz eder ve Zilyedeyn hadisinin Allah Reslii’niin namazdan iki
rekat1 terk ettigini hatirlamasina veya o anki kalbi mesguliyet halinden kaynaklanan
gaflet halini hatirladigina hamledilecegini sdyler. Ciinkii bu durum insanlarin genelde
maruz kaldigi ve kendilerine baskalar1 tarafindan hatirlatildiginda hatirladig:

seylerdendir. '8

Debiisi bur tiir haberlerin su sekilde de degerlendirilmesinin miimkiin oldugunu
sOyler: Haberi ilk olarak rivayet eden asil ravinin durumuna bakilir; eger asil ravinin

goriisli, unutkanhigm ondan ¢okga vaki olduguna ( ¢t ik) meyilli ise ve genelde

mahfuzatinda adeti bu ise bagkasinin kendisinden rivayet ettigi haberle amel edilir,
ancak asil ravinin goriisii, bu haberin asli konusunda cehaletine meyilli ise s6z konusu
haber reddedilir. Insanin ezberledigi (zabt) bir seyi, hatirlatildiginda hatirlamayacak
sekilde unutmasi az vaki olan bir seydir. Dolayisiyla “Isler ¢okca vaki olan durumlara

(zevahir) bina edilir, nadiren vaki olanlara degil”, der.”*

b) Ravinin Riviyet Etmeden Once Habere Muhalif Amelde Bulunmasi

A Ay

Debiisi’ye gore bu durum ravinin haberi rivayet etmeden 6nce vaki olmussa, bir
yoniiyle bu ravinin rivayetini yalanlamasi sayilmaz. Ciinkii hilafina amelde bulundugu
haberi, kendisine ulasmis baska bir haberden dolay1 terk etmistir. Aym1 durum tarihi
bilinmeyen yani rivayet ettikten 6nce mi yoksa sonra mi s6z konusu habere muhalif
amelde bulundugu bilinmeyen haberler i¢in de gegerlidir. Bu durumda da baska bir

habere/siinnete muvafakat oldugu diisiiniiliir. "
¢) Ravinin Haberi Rivayet Ettikten Sonra Muhalif Amelde Bulunmasi

Debiisi’ye gore, ravinin haberi rivayet ettikten sonra muhalif amelde bulunmasi

durumunda iki durum s6z konusu olur.

8 Debiist, Takvim, 5.216.
™ Debiisi’nin bu konuda zikrettigi muhalefli goriisler igin bkz. Age, s.216.
20 Deh(ist, age, 5.217.
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Birinci durum olan ravinin muhalif ameli, rivayetten sonra ise bakilir; eger haber
bir sekilde ravinin ameline tevil edilmeye muhtemel ise bu yalanlama sayilmaz. Ciinkii
haberlerde te’vil kapisi kapali degildir. Bu nedenle bu haber terk edilmez. Ciinki delil,
haberin te’vili olmayip haberin bizzat kendisidir. Haberin te’vili ise ravinin kendi

o _es _es Fes e A A" P T U T T - 721
gorlsiidiir. Nassin zahiri ise ravinin kendi goriisiiniin Uistiindedir.

Ikinci durum olan s6z konusu haberin, ravinin ameline higbir sekilde muhtemel
bir tevile acik olmamasidir ki bu haber reddedilir. Ciinkii ravinin habere muhalif amel
etmesi gafletten, inkardan, nisyandan olabilecegi gibi neshedildigine dair bir bilgiden
dolay1 da olabilir. Bu durumda bu hadisin, onun bilgisi igerisinde yer almadigi ve
merdid oldugu ortaya c¢ikar. Neshedildigi sabit olmus bir haber ile amel edilemez.
Neshin hilafina haberle amel edilmesi fiski netice verir. Fasikin haberi de kabul
edilmez. Ayni sekilde ravi unutur veya gaflette bulunursa, gaflete diisen ve unutanin

haberi ile de amel edilmez. "%

Deblsi, bu tir haberlerin raviyi yalanla téhmetine go6tlirmemesi icin
neshedildigine hamledilmesinin daha uygun oldugunu soyler ve Isi bin Eban ’m bu
konudaki goriisiinden destekalir.”®® Daha sonra konuyla alakali birkag 6rnek zikreder.

Biz bunlardan bir iki tane zikretmekle yetinecegiz.724

1.0rek; Hz. Aise (r.anha) 8 LG g8 b6 K8 G 03] iy S s W
Jeu““Hangi kadin velisinin izni olmadan nikahlanirsa, onun nikahi batildir, onun nikahi
batildir, onun nikahi batildir”’® hadisini riviyet etmis ancak kendisi kardesi
Abdurrahman’m kizini izinsiz bir sekilde evlendirmistir. Bu sekilde hem haberi

nakletmesi hem de ona muhalif amelde bulunmasi Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadisin,

amelde bulundugu esnada butlanini bildigini gosterir.

2! Deb(st, Takvim, s.217.

22 nge, 5.217.

23 isa bin Eban bu konuda sOyle diigiiniir: Haber’in ravisi disinda din ve hadis imamlarindan biri s6z
konusu haberle amel etmesi durumunda bu amel, o haberin neshedildigine veya butlanina agik bir
delil olur. Ciinkii Allah’in dininde tabi olunanlar ve parmak ile gosrerilen imamlar hakkinda sui
zanda bulunmak caiz degildir.(DebdsT, age, s.218)

2% Deb(ist, age, 5.218-219.

7% Tirmizi, Nikah, 2; Ebd Davut, Nikah, 20; ibn Mace, Nikah, 15; Darimi, Nikah 11.
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2.0rnek; ibn Omer, Hz. Peygamber’in namazda rukii esnasinda egilirken ve
rukiidan basini kaldirirken ellerini kaldirdigini rivayet etmistir. Ancak Miicahid, ibn
Omer’e arkadashk yaptigin1 ve ibn Omer’in iftitah tekbiri disinda tekbir getirdigini
gormedigini soylemistir. Dolayisiyla Debisi, ellerin riikkiida kaldirilmasina dair haberin

kabul edilemeyecegini syler.
d) Ravi’nin Rivayet Ettigi Haberle Amel Etmekten Kacinmasi

Debisi, ravinin ve isitenin tevilinin hiiccet olmadigmi sdyler. Ancak haber
meshur haber ise ravinin disinda bagka birinin s6z konusu habere muhalif hareket
etmesi haberi diistirmez. Cilinkii ona muhalif goriiste olmasi ve haberin kendisine
ulagmamis olmasi ihtimali vardir. O’na gore, ravinin rivayetiyle amelde bulunmaktan

ka¢mmasi da bunun gibidir. Ciinkii haberin hilafina amel etmesi gibi bu da haramdir. 726

2.1.3.6 Haber-i Vahid ve Fakih Ravi Meselesi

Debist, haber-i vahidi rivayet eden ravinin fakih olmasi durumunda haberin
kiyasa tercih edilecegini s6ylerken, ravinin fakih olmamasi durumunda ise sahih kiyasin
habere tercih edilecegini sdyler. Bundan anlagilmaktadir ki Debisi’nin kiyas ve haber-i

vahid anlayis1 birbiri ile kabul ve red bakimindan iligkilidir.

Debiisi, ravileri ikiye aymir: Hulefa-i rasidin, ii¢ Abdullah (&) ilaLal) gibi
meshur raviler ve Ma’kil bin Yesar, Seleme bin Mahk, Vabisa bin Ma’bed vb. gibi
normalde taninmayip sadece rivayetleri ile bilinen mechul raviler. Meshur ravilerden
rivayet edilen haber eger sahih kiyasa muhalif olursa ravinin fakihin re’y ve igtihat
ehlinden olup olmadigina bakilir. Eger ravi fakih, re’y ve ictihad ehlinden ise rivayeti

kabul edilir, degil ise kiyas habere takdim edilir ve haber reddedilir.”*’
a) Meshur Ravinin Rivayeti

Debiisi, meseleyi temellendiriken haberin asli itibariyla kesin bilgi ifade etmesi
nedeniyle kiyastan evla oldugunu, ancak nakil esnasinda silipheli durumlar (yalan,

nisyan vb) vaki oldugundan kesinligini kaybetmesinin s6z konusu olabilecegini sdyler.

28 Debist, Takvim, s.219.
2 pge, 5.193.
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Dolayisiyla haber sahih olarak gelirse kiyasa mukaddem olur, sahih gelmez siiphe
barindirirsa kiyas habere mukaddem olur. Ciinkii re’y asli itibartyla isabet edip etmeme
kesinliginde bir kapalilik veya zorluk vardir. Dolayisiyla dogruya isabet derecesine
ulasip ulagsmadiginda bir siiphe vardir. Selefin de haber-i vahidi re’ye takdim ettigi

bilinmektedir.’?®

Debdsi, Ebl Hiireyre’nin meshur ve adil olmasina ragmen ondan rivayet edilen

haber-i vahidlerin kiyasla reddedildigini delil gosterir. Ornek olarak W asws Los 544

“atesin temass ettigi seylerden Otiirii abdest almak gerekir” hadisini verir. Bu hadisi
nakleden Ebl Hireyre’ye, Abdullah bin Abbas’in “sicak suyun temasmdan veya
stirlilen yagdan otiirii abdest mi alacagiz” seklinde itiraz etmis ve Eb0 Hiireyre’nin
hadisini bagka bir siinnetle mesgul olmadan kiyasla reddetmistir. Eger kiyasla
reddetmek caiz olmasaydi Abdullah bin Abbas, kiyasla ihticac ederek cevap vermezdi.
Deb(si, Eb( Hiireyre’nin Ibn Abbas’la fikihta ve ilimde muaraza edemeyecegini

soyler.”

Debiisi’nin bu konuda kullandig1 hadislerden birisi de &5 4% 63 35 “zina sonucu

diinyaya gelen cocuk ii¢iin en serlisidir”"*°hadisidir. Bu da Hz. Aise tarafindan 33;\5 55 Y3

59731

e 5 “Higbir giinahkar, bagkasmin giinahmni yiiklenmez.”"*ayetiyle reddedilmistir.

Ayni sekilde Amir bin Sa’bi “eger ii¢iin en serlisi olsaydi zinadan hamilenin hamlini
birakmasmi  beklemezdik” ifadelerini kullanrak kiyasla s6z konusu hadisi

reddetmistir. ">

Deb(si, Eb0 Hiireyre’nin adéleti ve hifz1 konusunda herhangi bir problemi
olmadigini, Allah Restlii ile bir arada ¢ok bulundugunu hatta Allah Resilii’niin O’nun
hifzinin artmasi veya kuvvetlenmesi i¢in dua ettigini ifade eder. Debiisi, buna ragmen
sahabe tarafindan yapilan itirazlari, ictihad ehlinden olmamasina baglar. Clnk{ sahabe
ve sonrakilerin haberleri mana ile rivayet ettikleri bilinmektedir. Ravinin rivayet ettigi

hadisin lafizlari, manay1 anlamadan kendi lafizlar1 ile nakletmis olmasi muhtemeldir.

28 Deh(si, Takvim, s.193.

29 nge, 5.194.

%0 Ep) Davut, Jtdk, 12; Ahmed bin Hanbel, 11, 212.
81 En’am, 6/164.

32 Deh(ist, age, 5.194.
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Eger ravi fakih degilse haberin lafizlar1 sahih kiyasa muhalif ise ravi yanilmis olma
yoniiyle itham altindadir. Bu da ¢ocuk ve gafil olanin rivayeti gibidir, dolayisiyla
reddedilir. Ravi, fakih ise itham edilmez. Ciinkii kiyast bildigi i¢in kiyasa muhalif
amelde bulunmadigi bilinir. Mana ile rivaye etse bile uygun lafizlar1 kullani.
Dolayisiyla Debiisi, ariyye hadisi, musarrat hadisi vb. kiyasa muhalefetinden

reddedildigini soyler.”®

Debsi, Eb( Hiireyre’de durum bu iken ona s6hret bakimindan ulagamayanlarin
da ayn1 sekilde kiyasa muhalif rivayetlerini reddedilebilcegini sdyler. Ancak eger selef
onlardan hadis, nakletmis ve kendisiyle amel etmislerse, kiyas takdim edilmez. Ciinkii
onlar, fikih ve zabt ehlidirler. Eger kiyasa ragmen bir hadisle amel etmislerse, bagka bir
yoldan sahih o haberin sihhatine ulagmuslardir.”** Daha 6nce de ifade edildigi gibi
buradaki kiyastan maksat hiikiim ¢ikarma metodu olan kiyas degil; genel prensip, kiilli

kaide vb. manadaki kiyastir.”*
b) Mechiil Ravi’nin Rivayeti

Debiisi’ye gore mechul ravinin rivayeti, selefin kendisinden kabulii ve ameli ile
makbul olur. Meshur ravide de gectigi gibi onlar, fikih ve zabt ehlidirler. Eger kiyasa
ragmen bir hadisle amel etmislerse, bagska bir yoldan sahih o haberin sihhatine

ulagmiglardir. Dolayisiyla ravinin meghul olmas1 durumu degistirmez.736

Debst, selefin herhangi bir konuda ihtiya¢ oldugu halde bir hadis konusunda
amel etmelerinin ortaya ¢ikmasa bile sessiz kalip reddetmemelerini de rivayetin
makbull icin gecerli bir neden olarak kabul eder. Cinkl asl olan bir rivayetle amel
edilmesi i¢in nakledilmesidir. Eger ash itibariyla kendisiyle amel edilmemesi gereken
bir hadis olsaydi, selefin bu konuda susmalar1 helal olmazdi. Ciinkii i¢inde bulunduklar1

zaman, kendisine ihtiya¢ duyulan bir zamand:.”*’

Debisi’ye gore, eger meghul bir hadisle, kendisiyle amel edilmesinin ortaya

cikmamasindan Once karsilasilirsa bakilir; eger kiyasa muvafik ise amel edilir, degilse

73 Debist, Takvim, 5.195.

3 Age, 5.195.

% By konuda detayl bilgi i¢in bkz. Okur, 117-118.
%6 Dehist, age, 5.196.

37 Age, 5.196.
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amel edilmez. Cinkl mecghul raviler Eb0 Hiireyre’den riitbe cihetiyle ¢ok daha
asagidadirlar. Dolayisiyla Ebll Hiireyre gibi adil oldugu halde yukarida da gegtigi gibi
fakih olmamasi nedeniyle kiyasa muhalif haberleri ile amel edilmedigi gibi meghul

A A . .. . . A 7
ravilerin haberleri ile amel edilmemesi daha evladir.”®

Hanefilerden Debisi’nin siinnet anlayist kismui bitti. Simdi ise Safiilerden

Sem’ani’nin slinnet anlayisina ele alacagiz.
y

738 Debist, Takvim, 5.196
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2.2 Sem’ani’nin Siinnet Anlayisi

Sem’ani, haber bagligi altinda silinnet ile alakali konulari isler ve haberin
tanimin1 yaparak baglar. O’na gore haber, dogru ve yalan olmast muhtemel olan seydir.
Ciinkii stygast itibartyla ikisine de muhtemeldir. Dolayisiyla haber verene karsi ancak
bir delile dayanilarak “dogru sdyledin” veya “yalan soyledin” denilebilir. Sem’ani, Isa
bin Eban’in yaptigi; hem dini alan1 hem de dini alan disindaki haberleri de i¢ine alacak

genel haber taksimine benzer bir taksim yapar. Bu yoniyle haberi tige ayirir:"*

a) Dogrulugu bilinen haber: iki ziddmn bir arada bulunmasmm nefyedilmesi,
birin ikiden az olmasi, fildisinin beyaz, ziftin (katran) siyah olmasi haberleri gibi. Buna,
c¢ocugun anne-babadan meydana gelmesi, giinesin dogmasi gibi adetin zarureti ile
bilinen haberler de girer. Haberin dogrulugu, alemin hadis oldugu ve Sani’in
vahdaniyyeti gibi bazen miikteseb bir delille; bazen de yemegin doyurucu oldugu ve
suyun susuzlugu giderdigi haberleri gibi 6rfi bir delille de bilinebilir.

b) Yalan oldugu bilinen haber: Bunlar yukarida sayilanlara zit olan haberlerdir.
Iki ziddin bir arada bulunmasi, birin ikiden fazla olmasi vb. gibi. Haberin dogrulugu
veya yalan olmasi beraberinde bulunan karinelerle de bilinebilir. Bir insanin haber
verdigi ve iimmetin hepsinin kendisiyle amel ettigi veya bir kisinin haber verdigi ancak
biiyiik bir toplulugun onu tasdik ettigi haberler gibi. Yalana delalet eden karine ise; bir
insanin haber verip iimmetin onun hilafina amel etmesi veya bir insanin haber verip
biiyiik bir toplulugun onu yalanlamasi gibi.

c) Yalan ve dogru olmasi muhtemel olan haber: Zeyd ile karsilasma, Amr’in
sOzlinlin haber verilmesi gibi haberler. Senenin verimli veya verimsiz olmasi, falancanin
6ldiigli veya hayatta oldugu, sthhati veya hastalii, zenginligi veya fakirligi haberleri de
boyledir. Sem’ani bu tiir haberlerin fertler tarafindan verildiginden yola ¢ikarak yalan

veya dogru olmast muhtemel oldugunu ifade etmistir.

Bu bilgiyi verdikten sonra Sem’ani, haberi miitevatir ve ahad olarak ikiye ayurir.
Semani’ye gore miistefiz (Hanefilerin meshur haberi) ile miitevatir haber ayni seyi ifade
eder. Dilsel yonden de miitevatir ve miistefizin ayn1 seyi ifade ettigini ve dil

bilginlerinden hi¢ kimsenin ikisinin arasinda fark oldugunu bilmedigini veya ifade

3% Sem’ani, Kavdn',c.l, 5.265.
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etmedigini sdyler.”* Dolayistyla Hanefilerin miitevatir, meshur ve ahad seklinde yaptigi

gibi bir ayirim yapmayip miitevatir ve ahad olarak ayirim yapar.

2.2.1 Mutevatir Haber

Sem’ani, miitevatir haberi, asli veya hakiki anlami1 zaruri olarak bilinen her bir

haberdir’** seklinde tanimlar ve miitevatir haber i¢in birkag sart siralar:’*

a) Haberi nakledenlerin, naklettikleri haberi kesin bir sekilde bilmeleri gerekir.
Bu, duyma veya gorme gibi hissi bilgi ile veya miitevatir haberlerle olur. Eger haber-i
vahid ile onlara ulasmigsa bu miitevatir haber olamaz.

b) Haber verenlerin, yalan tizere ittifak etmeleri ve anlagsmaya varmalarinimn
miimkiin olmadig1 bir say1 ¢okluguna varmalari. Sem’ani’ye gore eger, “haber”de ittifak
etmeleri, anlagsmaya varmalar1 veya haberlesmeleri (mektup vb.) miimkiin olursa, sz
konusu haberde yalan soyleyip sdylemediklerinden emin olunamaz.

c) Haberin lafizlarinda ittifak etmeseler de manasinda ittifak etmeleri. Eger
manada ittifak etmezlerse miitevatir olarak naklettikleri haber batil olur.

d) Basi, ortasi ve sonu esit olmalidir. Haberi rivayet edenlerin sayisinin kedisine

haber ulasip da haber verenden baglayip en basta haber verene kadar ulagsmas1 gerekir.

Sem’ani’ye gore bu dort sart1 su sekilde Ozetlemek miimkiindiir: Miitevatir
haberde sart olan sey, haber verenlerin yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan
bircoklukta olmalar1 ve haber verdikleri konularda organize olmamis olmalaridir.

Bunun yeterli oldugunu soyler.”*

Miitevatir haberi nakledenlerin sayis1 konusunda c¢esitli goriisler zikreden

Sem’ani, kendilerinin bir say1 belirtmediklerini ve baskalarmim zikrettikleri sayilara da

70 Sem’ani, Kavati’,c.1, 5.266.

"1 By tanim1 Sem’4ani’ den once Safiilerde Sirazi de yapmustir. Bkz. Sirazi, el-Luma, $.72.
2 Sem’ani, age, c.l, 5.266.

3 Age, c.1, 5.266.
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itibar edilemeyecegini, sadece yukarida miitevatir haber i¢in zikredilen sartlarin énemli

oldugunu sdyler.”*

Miitevatir haber’in bilgi ifade etmesini Sem’ani, zarGri (kesin) bilgiyi “zarGri
ilim kendisine sek ve sliphenin karigmadigi ve insanin herhangi bir seyle nefsinden
atamadigi ilimdir” seklinde tanimladiktan sonra, miitevatir haberin de bu sekilde zaruri

(kesin) bilgi ifade ettigini soyler.”*

Sem’ani, Safii usllciilerin miitevatiri ikiye ayirdiklarini soyler. Birincisi;
(haberde ifade edilen) seyin aslina donen haberdir. Yani gelen haberin delalet ettigi

seyin bizzat kendisini ifade etmesidir. Bu malum olan miitevatirdir.

Ikincisi ise; (haberde ifade edilen) seyin aslma degil de manasina ddnen
haberdir.”*® Yani bircok haberin delalet ettigi ortak manadir. Sem’ani buna ornek olarak
Hz. Ali’nin cesareti, Hitim’in comertligi, Ahnef’in hilmi vb. rnekler verir. Ornegin bir
grup Hatim’in comertligini zikretmis ve bir adama on kole hibe ettigini, bir bagkasi
Hatim’in baska bir adama 100 koyun verdigini, bir bagkas1 Hatim’in bir adama bir at
verdigini, bir bagkas1 malin1 infak ettigini rivayet etmistir. Biitiin bu rivayetlerden sonra
Hatim’in comert oldugu bilinmis olur. Allah Resilii’niin peygamberligine delalet eden
mucizeler ve Hz. Ali’nin cesareti hakkindaki haberler de boyledir.””’” Bunda ifade edilen
sey, farkli haberlerin bir araya gelmesi sonucu olusan miitevatir manadir. Sem’ani’ye

gore bu tiir miitevatiri olusturan haberlerin ahad olmasi da neticeyi degistirmez.

" Sem’ani, Kavdti’, c.l, $.267.

5 Age, c.1, §5.270-272.

746 Bu, daha sonra manevi miitevatir olarak isimlendirilmistir.
"7 Age, c.1, 5.271. Ornekler igin bkz. Age, c.l, $5.271-272.
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2.2.2 Ahad Haber

Haber-i vahid, bir kisi veya yalan iizere birlesmeleri miimkiin olan az sayida
kisinin rivayet ettigi haberlerdir. Sem’ani, bu haber tiiriinii konusu ve kullanim alani

itibariyla tige ayirir:"*®

a) Muamelata Dair Haberler
b) Sahitlige Dair Haberler

c) Sunnetler ve Diyanata Dair Haberler

Sem’ani’ye gore, birinci gruptaki haberlerde haber verenin adaletli olmasi sarti
aranmaz. Onda haber verenin haberine karsi nefsin siiklnu gozetilir. Haber verenin,
miisliiman veya kéafir, hiir veya kdle olduguna da bakilmaz. Birisi “bu falancanin sana
hediyesidir” dediginde dogru sdyledigine inanilirsa kabul edilmesi caiz olur ve o
hediyede tasarruf etmesi helal olur.”*® Sem’ani, bu tiir haberlerle amel edilmesinin biitiin
zamanlarda bilinen ve insanlar arasinda uygulama alanit bulan bir mesele oldugunu

soyler.

Sahitlige dair haberlerde ise Sem’ani, sahitligin sart1 ve sayisinin seriatta malum

oldugunu ve zikredilmesine gerek olmadigini sdyler.”*

Slnnet ve diyanata dair haberleri ise Sem’ani, daha detayli isler ve haber-i
vahidin baz1 noktalarda ilim ifade ettigini de sdyler. Bu kismi1 ayr1 bir baglik altinda ele

alacagiz.

2.2.2.1 Haber-i Vahidin ilim ifade Edebildigi Yerler

Sem’ani’ye gore, Siinnet ve diyanata dair haber-i vahidler birka¢ yerde ilim

(kesin bilgi) ifade edebilir. Bunlar sunlardir;’>*

8 Burada dikkat ceken husus muhaddisler haber-i vahidi sened itibartyla meshur, aziz ve garip olarak
iice ayirirlar. Sem’ani ise burada konuyu fikih ustiline bakan yoniiyle ele aliyor. Ayni seyi daha
once Cessas ve Debiisi’de de gormiistiik.

™9 Detayli 6rnekler igi bkz. Sem’ani, Kavdt’, c., .273.

0 Age, c.1, 5.273.
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a) Bir adam Allah Res@lii’niin huzurunda bir seyi zikreder ve zikrettigi seyi
Allah Restli’niin bildigini sdyler ve kendisine cevap verilmezse (red edilmezse) haber
verenin sidkina kesin inanilir ve haberi ile ilim vaki olur.

b) Bir adam, ¢ok kisiden olusan bir cemaat karsisinda bir seyi anlatir ve
cemaatin de bu anlattigi seyi bildigini sdyler ve o cemaat da, bu adami red etmezse
adamin sidki bilinir. Sem’ani, bu durumda cemaatin uzun bir zaman ayni sekilde inkar
etmemelerinin sart oldugunu da sdyler. Ciinkii kisa siirede herhangi bir nedenden 6tiirii
susmus olabilirler. Ancak lizerinden uzun bir zaman gecerse tabiatlari, arzu ve istekleri
farkl1 biitiin bir toplulugun susmasi diisiiniilemez.

¢) Ummetin kabul edip ( Jsdt &Y ail)’? kendisiyle amel ettigi haberlerdir. Bu

haberler, rivayet edenin sidkma delélet eder. Bu haberlerle herkesin amel etmesi,
bazilarinin amel etmesi veya bazilarinin te’vil etmesi durumu degistirmez. Bu haberlere
ornek olarak Sem’ani sunlar1 zikreder: Hamel bin Malik bin en-Nabigd’'nin cenin
hakkindaki haberi’>, Abdurrahman b. Avf’in Mecusilerden cizye alinmas1 hakkindaki
haberi’>*, Eb( Hiireyre’nin kadinin halasi veya teyzesi tizerine nikdhlanmasi hakkindaki
haberi.”*®

d) Sem’ani, ilk ii¢ maddeye bazilarinin “bir¢ok insanin sahid oldugu ancak
haber-i vahid olarak zikredilen olaylari” da eklediklerini sdyler. Ifadelerinden
anlasildigina gore kendisi de bu goriisii benimsemektedir. Buna gére Sem’ani’ye gore,
bir¢cok insanin sahit oldugu durumlara izafe edilen ancak bir veya iki kisi tarafindan

rivayet edilen ve duruma sahit olanlarin da reddetmedigi haberler de ilim ifade eder.

Ciinkii onlarin raviyi reddetmemeleri ravinin sidkina delalet eder ve hepsinin “yalani

L Sem’ani, Kavdti’, c.l, $5.273-274.

2 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Kadir Giirler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi
Tartigmalar1 Arasinda Bir Coziim Yolu: Telakki Bi’l Kabtl ”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012/2, C. 11, S.22, ss. 5-28.

%3 Ep Davut, Diyat, 19; ibn Mace, Diyat, 11. Bu konudaki hadis s6yledir: £ s i e gl J6 38 e
Ghs) &b i G E38 08 s o5 e 53 e 8 5 g ol ol Jo it e Ol £ 12 e ) e Ll o

e o B s rl% < 4 ol«» AU ks hay s CJQ“;L;,AH Ibn Ciireyc, Amr bin Dinir’m
Taviis’un Ibn Abbas’tan Omer hakkinda sunu haber verdigini sdyledi: Omer, Nebi (s.a.v)’in bu
konudaki (cenin) hikmini sordu. Hamel bin Malik bin en-Nabiga ayaga kalkt1 ve ‘(Bana ait) iki
kadmin arasinda idim. Birisi digerine ¢adir diregi ile vurdu ve O’nu ve karnindaki cenini 6ldiirdii.
Bunun {izerine Allah Resilii (s.a.v), cenine karsilik bir kéle, (6ldiiriilen kadin i¢in) 6ldiiren kadinin
éldurtlmesine hikmetti” dedi.

% Buhari, Cizye, 1.

5 Eb( Davut, Nikah, 12; Darimi, Nikah, 80; Ahmed ibn Hanbel, I, 426.
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reddetmeden” geri durmalar1 ve inkdr etmemeleri adetleri degildir. Sem’ani, bunu
temellendirmek i¢in su 6rnegi verir:

(Bir topluluk igerisinde) namaz i¢in camiye gelen bir kimse cami’ye
gelmemeye baslarsa ve onlardan biri de onun bir fitneye diistiiglini
haber verirse ve onlar da haber vereni yalanlamazlarsa, bu durum
haberi getirenin haberinde sidkina delalet eder. Allah Resili’niin
mucizelerinin ¢ogu, gazvelerindeki hallerinin birgogu, hakkinda
meshur siinnetlerin varid oldugu durumlarin ¢ogu buna uygun varid
olmustur. Bu giizel bir ilkedir ve -yukarida- zikrettigimiz maddelere
miilhak olmasi gerekir.”*®

Goriildiigi gibi Sem’ani, haber-i vahidin de birka¢ noktada ilim (kesin bilgi)

ifade edebilecegini soylemektedir.

2.2.2.2 Haber-i Vahid’in Amel Gerektirdigi Yerler

Yukarida zikredilen haber-i vahidin ilim ifade edebildigi yerler disinda kalan
ahad haberleri ise Sem’ani farkli bir kategoride ikiye ayirarak degerlendirmektedir.

Bunlar, a) Ilme taalluk eden haberler, b) Amele taalluk eden haberlerdir.

a) Ilme Taalluk Eden Haberler

Sem’ani yukarida zikrettigi maddeler disinda kalan haber-i vahidleri, cumhur-u
fukaha ve miitekelliminin, ilim ifade etmedigi goriisiinde olduklarini; ashabu’l hadisin
cogunun ise, isin ehlinin sihhatine hiikmettikleri ve sika ravilerin rivayet ettikleri

haberlerin ilim ifade ettigini ileri siirdiiklerini sdyler.”®’

Ashabu’l-hadisin bu konudaki delillerini el-Intisar adli eserinde zikrettigini
soyleyen Sem’ani, ilim ifade etmedigini sdyleyen cumhur-u fukdha ve mditekellimin,
sayet haber-i vahid ilim ifade ederse, miitevatir bir haber ilim ifade ettiginde her bir
mutevatir haberin ilim ifade etmesinin gerekmesi gibi her haber-i vahidin de ilim ifade
etmesi gerektigini sOylerler. Bu ise beraberinde bir siirii problemi de getirecektir. Cilinkii
haber-i vahid blnyesinde mitevatir haberde olmayan siiphe barindirmaktadir.

Dolayisiyla kendisinde sliphe olan ise kendisinde sliphe olmayanin ifade ettigi kesin

8 Sem’ani, Kavdn’, c.l, s5.273-274.
> Age, c.1, 5.274.
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bilgiyi ifade etmez. Eger haber-i vahid ilim ifade etmis olsaydi, o zaman peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin sidkina deléalet etmesi i¢in mucize ile tdhaddide bulunmasi
veya mucize getirmesi gerekmez ve soOzii ile yetinilmesi gerekirdi. Bu sekilde
peygamber ile peygamberlik iddiasinda bulunan arasinda bir fark kalmazdi. Bu ise

peygamberligin iptalini netice verecekti.”®

Neticede Sem’ani, haber-i vahidin haber-i mitevatir gibi ilim (kesin bilgi) ifade
etmedigini soyler. Clinkii haber-1 vahidde siiphe durumu vaki olabilirken; miitevatir
haberde siiphe durumu s6z konusu degildir. Kendisinde siiphe durumu vaki olan haber,

kendisinde siiphe durumu vaki olmayan haberin ifade ettigi ilmi (kesin bilgi) ifade

etmedigini etmez.”’
b) Amele Taalluk Eden Haberler

Sem’ani, ilim ehlinin ¢ogunlugunun ve biitiin fukahanin goriisiiniin, haber-i
vahidin amel ifade ettigi yoniinde oldugunu soyler. Seriatta bu haberlerle amel
edilmistir. Aklin bu haberle amel edilmesini engelleyen hi¢cbir manisi yoktur. Sem’ant,
bu konuda ihtilaf edenlerin goriislerini ve delillerini siraladiktan sonra kendi goriistini

temellendirmek i¢in ¢esitli deliller zikreder.

ik olarak su ayetten delil getirir : il ud Jads o &y &5 be &l I3 1 s Jpgh il

353\.;; “Ey Rasll, sana rabbinden indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan risalet

gorevini yerine getirmemis olursun.”’®

Sem’ani, konuyu Allah Reslli’niin teblig vazifesini yerine getirmesi cihetiyle
ele alir ve tebligin ancak imkan nisbetinde yapilabilecegini sdyler. Bunu da Allah

Teald’nin, insan1 tastyamayacadi seyle miikellef tutmamasma dayandirir. Dolayisiyla

7% Sem’ani, Kavati’, c.1, 5.274

™9 Age, c.l, 5.274. Sem’4ni bu konuda gesitli Grnekler verir; hikiimdardan gelen bir elci orduya
hilkkiimdarin ordunun kendi yanina gelmesini emrettiini sOyler ve elginin yalan sdylemesi
durumunda elgiyi cezalandirdig1 bilinmesi, ayni sekilde bir beldenin fiyatlar1 hakkinda kendisini
yalandan alikoyacak ve bu konuda onu yalana sevk edecek muriet sahibi bir adamin haber vermesi
gibi Orneklerin “dogruluga” delalet eden giizel 6rnekler oldugunu ama buna ragmen yalandan
miicerred olmadigini ifade eder. (Age, c.1, s.274.)

%0 Maide, 5/68
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bittn insanlarla karsilasmak ve onlarin kendi beldelerine gitmek, Allah Resiilii’niin gii¢
yetirebilecegi bir sey degildi. Ayni sekilde biitiin insanlarin da O’nun huzuruna gelmeye
giic yetirmeleri miimkiin degildi. Her bir kabileden de haberleriyle ilim meydana
gelebilecek sayida insanlarin Allah Resilii’ne gelip dini meseleleri 6grenmeleri ve geri
doniip Allah Resilii’ne gelemeyenlere tebligde bulunmalar1 gii¢ yetirebilecekleri bir sey
degildi. Ciinkii bu hem onlara sikint1 verecek, hem zor gelecek hem de maisetlerine
zarar verecek ve onlarin vatanlarindan ayrilma ve go¢ etmelerine sebep olacakti. Bu tiir
durumlarda (tecviz edecek sekilde) “ser”in hitabinin varid olmast miimkiin degildir.
Ciinkii Allah Teala, immetinden bu tiir mesakkatli durumlar1 rahmetiyle kaldirmis ve

sorumlu tutmamigtir.”®*

Sem’ani, kendi goriisiine Allah Teala’nin su soziiniin de isaret ettigini soyler:

Ok lad gl \ghos 1) 44833 1503 o1 B \5dR A a4 B3 96 1 5 W38 “Onlarin her
kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri
(savastan) dondiiklerinde onlar1 ikaz etmek i¢in geride kalmalidir.””®* Allah ResGli de
imkan1 nisbetinde tebligde bulunmus; hazirda bulunanlara hitap ederek tebligde
bulunmus, yaninda bulunmayanlara ise huzurunda bulunan bir kisi veya bir cemaate
kendilerinden geride kalanlara ulastirmalar1 ve tebligde bulunmalar1 i¢in haber yoluyla
tebligde bulunmustur. Bu haber veya haberlerle, teblig meydana gelmis ve hiiccet kaim

olmugtur. Bu nedenle Allah Restll <k J» ¥ “Dikkat ediniz! Tebligde bulundum mu?”

99763

Ve SWiaaldl fd “(Burada) bulunan burada bulunmayana teblig etsin ifadelerini

kullanmistir.”*

Sem’ani, Allah Res0li’niin uygulamalarindan 6rnekler vererek kendi goriisiinii
daha somut delillere dayandirmaya calisir. Allah Resilii, dini teblig etmek, dini
kendilerine agiklamak ve seriatin ahkdmini kendilerine 6gretmek icin Muaz’1 Yemen’e,
Attab b. Useyd’i Mekke halkina, Osman b. Ebi’l-as’1 Taif’e gonderdigi gibi ¢esitli

nahiye ve bolgelere, krallara elgiler gondermisti. Kayser melikine Dihye’yi, Kisra’ya

1 Sem’ani, Kavadn’, c.l, s.277.

2 Tevbe, 9/122.

763 Buhari, Edahi, 5; lim, 9; Muslim, Kasame, 29.
%% Sem’ani, age, c.l, 5.277.
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Abdullah b. Hiizafetii’s-sehmi’yi, Habes’e Amr b. Umeyye’yi gondermistir. Bu
yerlerden hicbir yere veya yone tevatiir derecesine ulagsmis sayida insan gonderdigi
zikredilmemistir. Nebi (s.a.v) ancak kendisiyle teblig vuku bulacak kadar insan
gondermistir. Allah Restlii’niin uygulamalar1 ve adeti hep bu sekilde cereyan etmistir.
Ayni1 sekilde diisman topraklarma casuslar gonderdigi ve bu konuda bir kisi ile yetinip
gonderdigi kisinin sézlerine itimad ettigi de olmustur. Bu da ¢okg¢a vuku bulmustur.
Sem’ani’ye gore bu, seckin alimlere gizli kalmayan bir seydir. Ancak cahillere ve

Resil’iin ahvalini bilmeyenlere bu gizli kalir.”®

Sem’ani, yukaridaki 6rnekleri siraladiktan sonra sunu sdyler: “biitiin bunlardan
ortaya ¢ikmistir ki, cok sayida kimseden rivayet edilen haberler amel gerektirdigi gibi
haber-i vahid de amel gerektirir. Bu hi¢ kimsenin muhalefete 6ziir bulamadigi kat’1 bir

delildir.”"®

Allah Resili’niin uygulamalarindan sonra kendi diisiincesine, sahabenin
icmasinin da deldlet ettigini sOyler. Onlarin seriatta, haber-i vahidleri kabul edip
kullandiklar1 meshurdur. O’na gore bu konuda; Hz. EbG Bekir’in, ninenin mirasg¢i
olmas1 konusunda Mugire b. Su’be ve Muhammed b. Mesleme’nin haberini kabul
etmesi;’®” sahabenin, Hz. Ebd Bekir’den “Biz Nebiler toplulugu miras birakmayiz ve

% Hz. Omer’in,

69

geride biraktiklarimiz sadaka olur” haberini kabul etmeleri;’
Abdurrahman b. Avf n haberi ile Mecusilerden cizye almmasi haberini kabul etmesi’

ve Dahhak b. Siifyan’m kadinin kocasmin diyetine miras¢1 olmasi hakkindaki

7% Sem’ani, Kavat’, c.l, s5.277-278.
®°Age, c.l, 5.278.
"®7 fbn Mace, Feraiz, Ebd Davut, Feraiz, 5; Tirmizi, Feraiz, 10; Darimi, Feraiz, 19-22. Bu konudaki
hadis soyledir: Lo o Jozs iz o el ks G tes s el G & 4T d O Wi 48 gl & F )3 2
Ao K g Jus e st o e dl Jo  Jsg Eas g 13 Bt U8 0 JTed 1 G0 85 s s o ol 4y
Bl S g0d il Sadd 06 U e Ju el acles 13 42 8 3% s Bir nine Ebfi Bekir’e mirastan payim
sormak i¢in geldi. EbG Bekir O’na “Sana Allah Kitabinda mirastan bir sey yok. Allah Resiilii’niin
stinnetinde de senin i¢in mirastan bir sey oldugunu bilmiyorum. Sen don, taki ben insanlara
sorayim.” dedi. Bunun iizerinde Eb Bekir insanlara sordu. Mugire bin Su’be “Allah Resilii’niin
yaninda bulunuyordum, O nineye altida bir vermisti.” EbG Bekir, “seninle beraber (buna sahir olan)
bagkas1 var m1” diye sordu. Muhdmmed bin Mesleme el-Ensari kalkti ve Mugire’nin soyledigi gibi
sOyledi. Bunun iizerine Ebt Bekir nineye bunu (altida bir mirasi) uyguladi.
%8 Buhari, Feraiz, 3; Miislim, Cihad, 49-52; Eb(i Davut, Imdre, 19; Tirmizi, Siyer, 44.
%9 Buhari, Cizye, 1.
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haberini,””® Hamel bin Malik bin en-N4abiga’nin cenin hakkindaki haberini’"* ve eve
girerken izin alma konusunda Ebd Musa el-Es’ari’nin haberini kabul etmesi’’* gibi

ornekler verilebilir.””

Sem’ani, sahabenin haber-i vahidi kabul ettiklerine dair daha bir¢ok drnek siralar
ve bu durumun meshur bir durum oldugunu ve miistefiz rivayetler (daha dnce miistefiz
ile miitevatin ayn1 oldugunu séyledigi’’* géz dniine alindiginda miitevatiri kast ediyor)
makamina ¢iktigint soyler. O’na gore, kim buna muhalefet ederse bitin sahabeye
mubhalefet etmis, onlar1 ta’n etmis ve haber-1 vahidlerle s6z sdylemeyi terk etmis, dini
hiikiimlerin birgogunu iptal etmekle mulhidlere katilmig ve selef-i salihini de ta’n etmis

olur.””

Daha sonra Sem’ani, bagkalarmin haber-i vahidin kullanilmamasi i¢in

getirdikleri delilleri ele alir ve cevaplar verir.

Bunlardan ilki Fatima binti Kays’m hadisini “Rabbimiz’in Kitabin1 ve

55776

Nebimiz’in stinnetini bir kadinin soziiyle terk etmeyiz”’ "> s6zleriyle kabul etmeyen Hz.

Omer’in ifadeleri. Ikincisi, Berva’ binti Vasik’m hadisini’’"“Topuklarma bevleden

" Eb( Davut, Feraiz, 18; Tirmizi, Diyat, 18; Muvatta, Uk{l, 9; Ahmed ibn Hanbel, III, 452. Hadisin
metni soyledir: o 0I5 ) <8 ek o D 4 06 B 2 g 5 e 350 S N sl 6 Ok L g 5 0
ik 355 a0 e el 23050 &t 3 1os <L 0“Omer bin Hattab “Diyet akileye aittir, kadin kocasmnimn
diyeti konusunda higbir seye miras¢1 olmaz’ diyordu. Taki Dahhak bin Siifyan, O’na ‘Allah Resali
bana Esyem ed-Dibai’nin esini kocasinin diyetine miras¢i kilmami yazdi” dedi. Bunun iizerine Omer
kendi sdziinden dondu.”
"™ Eb( Davut, Diyat, 19; ibn Mace, Diyat, 11.
""2 Buhari, Isti ’zan, 13; Muslim, Adab, 33-35; Ibn Mace, Edeb, 17.
"3 Sem’ani, Kavati’, c.l, 5.278.
4 Age, c.l, 5.266.
> Age, c.l, 5.279.
"% Darimi, Talak, 10: icle J6 . 52 5 68 oy oo &0 Jom 230 2 205 50 Gall sy T 8 o 206 1 0B
2y K2 4 and a1 U5k 5 25 1 S E Y 1 old 2 50 06 IS ey SUS &5 “Sa’bi, Fatima binti
Kays’tan sunu rivayet etmistir: Esi kendisini ti¢ defa bosamustir. Nebi (s.a.v), O’na nafaka ve siikna
hakki vermemistir.” Seleme, bunu Ibrahim (en-Nehai)’ye hatirlattim. O da “Omer bin el-Hattdb’in
‘Rabbimiz’in Kitabini ve Nebisi’nin siinnetini, bir kadinin sézii ile terketmeyiz’ dedigini ve O’na
(ti¢ kez bosanilan kadina) siiknd ve nafaka hakk: tanidigini” sdylemistir.”
""" Tirmizi, Nikah, 44. Eb( Davut, Nikah, 31. Hadisin (Tirmizi) metni sdyledir: 35 145 32 det & sz i 2
Qe ¢ 2430 U ot g 30 el Tt ¥ (53 ¥ Wil G e O piina 13 018 S0 0 s 25 g B 0 s g S
sohi 231 208 b ol e g ety o g o el e 4 o 0 (g 2 08 25380, Tbn Mes’ud’dan s6yle
rivayet edilmistir: ibn Mes’ud’a bir kadinla mehir belirlemeksizin evlenen ve dlene kadar da kadin
ile zifafta bulunmayan bir adam hakkinda soruldu. Ibn Mes’ud, kadma adamin diger kadinlarinin
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(ayakta bevleden) bir bedevinin soziini ne yapalim!” soziiyle kabul etmeyen Hz.

Ali’nin ifadeleri.

Sem’ani, bu ikisinin kendi goriiglerine ters olmadigin1 ve kendi goriislerini iptal

etmedigini soyler:

Ciinkii Omer, Kitab’a muhalefeti kabul etmemistir. Bu haber, siikna
hakkindadir. Kitap ise siiknanin gerekliligine delalet ediyor. Nebi ise
‘stikna’y1 bir sebebe binaen diislirmistiir. Fatima (r.anha), siiknanin
diisiiriilmesini naklediyor, sebebi ise rivayet etmiyor. Bu, Hz. Omer’in
ve bagkalarini onu kabul etmedikleri yerdir. Hz. Al ise bir bedevinin
rivayetini, onlarda ¢ogunlukla cehaletin galebe g¢almasindan otiirii
kabul etmemistir. Asil sdz/konumuz bu tiir haberlerle ilgili degildir.
Asil s6z/konumuz, ash itibartyla haber-i vahidlerin kabul edilmesi
konusundadir.”"®

Haber-i vahidin kullamilmamasi gerektigine ks 4 &l s Cids 3 “hakkinda bilgin

olmayan seyin pesine diisme”’"® ve  &5das § G alh J& 145 05 « (Seytan) Allah hakkinda

»80 yb. ayetlerden delil getirenlere

bilmediginiz seyleri sdylememenizi (emreder)
Sem’ani, bu delillerin haber-i vahidle amel konusunda delil olamayacagmi, ¢UnK{
kendilerinin haber-i vahidle ameli zann ve tahminle gerekli gérmediklerini bilakis kesin
bilgi (ilm-i yakin) ifade eden kat’i delillerle haber-i vahidle ameli gerekli gérdiklerini
ifade eder. Dolayisiyla haber-i vahid ile amel etmede kat’1 bir delile dayandiklarindan
dolayr “Allah hakkinda bilmedigimiz bir seyi sOylememis oluruz, bilakis kesin

bildigimiz seyi sdylemis oluruz” ifadelerini kullanir.”®

mehrinden ne fazla ne eksik olmaksizin mehr-i misil gerektigine ve ayn1 zamanda kadina iddet ve
mirasin da gerektigine hiikmetti. Ma’kil bin Sinan el-escei kakti ve ibn Mes’ud’a ‘Allah Resilii
(s.a.v) de bizden Berva’ binti Vasik adinda bir kadin igin senin hiikmettigin gibi hiikmetti> dedi. ibn
Mes’ud buna sevindi.

’’® Sem’ani, Kavati’, c.l, 5.266.

" Isra, 17/36.

8 (O size ancak kétiiliigi, ¢irkini ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri sdylemenizi emreder. (Bakara,
2/169); De ki: Rabbim ancak acik ve gizli koétiiliikleri, giinaht ve haksiz yere sinir1 asmayi, hakkinda
hicbir delil indirmedigi bir seyi, Allah'a ortak kogmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
s@ylemenizi haram kilmustir.(A’raf, 7/33)

"8 Sem’ani, age, c.l, 5.283.
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Yukaridaki iki ayet disinda bir de ¥ & &“Onlar ancak zanna tabi

82 ayeti hakkinda da zanna tabi olmadiklarimi bilakis haber-i vahidle amel

olurlar
edilmesine delalet eden kesin delillere dayandiklarint syler. Bu ayetten yola ¢ikarak
ravilerin dogrulugu konusunda da zanna tabi oluyor ve “zanna tabi olmakla” zanna bir
pay veriyorsunuz, diyenlere Sem’ani, Allah sirf zanna tabi olanlar1 zemmetmistir, bunun

.. nq - . . . . .7
icine zanni bir konu esnasinda delile tabi olanlar girmez seklinde cevap verir.”®®

Sem’ani, muamelat konusunda haber-i vahidlerin kullanilmas: konusunda
muhalefet olmadigini ve bunun da haber-i vahidin kabulii i¢in delil teskil ettigini sdyler.
Dolayisiyla bir insan, birinin evine kapicinin izni ile girebilir ve bir elginin “(ev sahibi)
sana sunu hediye etti” soziine dayanarak malini1 kullanabilir. Bu haber veren kimsenin
sOzii haber verilenin nefsinde dogru oldugunu hissettirir. Ayn1 sekilde bir insan, bir
hammal veya bir hizmetginin soziiyle de is yapabilir. Kendisine verilen hediye bir
cariye de olabilir ve onunla zifaf yapmasi da mubahtir. Allah Restlii Enes b. Malik’i
(r.a) bir cocuk oldugu halde kendi ihtiyaglarini karsilamasi i¢in génderiyordu. Ayni
sekilde Erikatu’l-leysi’yi, Medine’ye (hicret) i¢in yonelince rehber olarak tutmustu. Bu
adam kafir oldugu halde Allah Rasilii, rehberligi konusunda O’na itimad etmisti. Bu

orneklerin hepsi muamelat konusundadir.”®

Ayni sekilde Sem’ani, soziiyle ilim vaki olmayan (kesin bilgi meydana
gelmeyen) birinin sahitliginin kabul edilmesi konusunda da muhalefet olmadigini
sOyler. Sahitligin sonu veya en fazla sayisi ise dorttiir. Siiphesiz ki bu haber ilim ifade
etmeyip, zann-1 galip ifade eder. Sahitlik kan akitma konusunda, haddlerin yerine
getirilmesinde veya fercin (zifafin) miibahlig1 konusunda ve en asag1 derecede bir malin
istihkakinda olabilmektedir. Ayni sekilde miiftiiden fetva isteyen kimsenin miiftiiniin
sozlinii kabul etmesinde de ihtilaf edilmemistir. Muallimden Kur’an (6grenilmesinin)
alinmasi da bu sekildedir. Sem’ani, biitiin bunlarin dine miiteallik meseleler oldugunu

oncekilerin ise diinyevi meseleler oldugunu sodyler. O’na gore, dini ve diinyevi

82 En’am 6/116; Yunus 10/66; Necm 53/23, 28.
8 Sem’ani, Kavdn’, c.l, 5.283.
8 Age, c.1, 5.279.
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meselelerde haber-i vahidlerin kullanilmasi bu konularda caiz olursa, ayn1 sekilde baska

konularda da caiz olur.”®®

Ancak Sem’ani niibiivvet iddiasinda bulunan bir kimsenin haberinin mu’cize
delili olmadan kabul edilemeyecegini, bu konuda zanla iktifa edilirse biiyiik bir
mefsedete neden olacagini soyler. Ciinkii niibiivvet, higbir liderligin (ridset) kendisine
denk olmadig: biiyiik liderliklerdendir ve buna yeltenen ve elde etmek isteyen insanlar
¢ok olur. Bu nedenle mu’cize olmadan birinin sdziinden emin olunamaz. Sem’ani,
peygamberlerin haber-i vahid ile beraber mu’cize delili ile sozlerinden emin
olunabilecegini ifade ederek peygamberlerin verdigi haberlerin dinde kabul edilmesini
temellendirir. Peygamberlik disinda haber-i vahidin dini konularda kullanilmasinda
liderlik hasil edecek bir sey olmadigini, dolayisiyla siinneti nakledenlerden haber-i

vahidin kabul edilecegini soyler.”®®
2.2.2.3 Haber-i Vahidin Hiiccet Alan1

Sem’ani, haber-i vahidin ameli konularda kullanilmas1 gerekliligini kabul
etmekle beraber, itikadi alanda da belli sartlar tasirsa kabul edilebilecegini ifade eder.
Daha 6nce haber-i vahidin birka¢ yerde ilim ifade edebilecegini soylemisti. Bunlardan
iimmetin kabul ile telakki ettigi (telakki bi’l-kab0l)’®" haberler Sem’ani’ye gore ilim
gerektirir. Ayni sekilde bir toplulugun sahid olup da onlardan birinin haber verdigi ve o
toplulugun da bu haberi inkdr etmemesi de boyledir. Buna dayanarak Sem’ani bu tiir
haberlerle, Allah’in sifatlari, kaderin ispati, rii’yetin cevazi, tevhide inananlarin
(muvahhid) atese atildiktan sonra ¢ikarilmasi, sefaatin ispati, kabir azabinin ispati,
havuz ve mizanin ispat1 vb. meselelerin kabul edilecegini ifade eder. Bu tiir haberler,
yayginlagir (istihar) ve limmet igerisinde bilinirse -zikredilen meseleler bu iki kismin

disina ¢ikmaz- kesin ilim ifade eder, bu konularda haber-i vahidin kabul edilmeme

"% Sem’ani, Kavdti 'c. |, 5.279-280.

8 Age, c.1, 5.281.

8" Bkz. Kadir Giirler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1 Arasinda Bir Coziim
Yolu: Telakki Bi’l Kabil”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, C. 11, S.22, ss. 5-
28.
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Ozriinii ortadan kaldirir ve miitevatir haberlerin ifade ettigi kesin bilgiyi (ilmi) ifade

ederler.’®®

2.2.2.4 Ravinin Sartlar

Ravinin sartlarmni islerken Sem’ani ilk olarak Mutezilenin sahabe hakkindaki
fasiklik isnatlarin1 reddederek sahabenin adalet vasfina haiz oldugunu soylerek baslar.
Onlarin adaletinin kat’? delillerle sabit oldugunu ve ancak kat’1 delillerle

disiirelebilecegini sijyler.789

Sahabe digindaki ravinin ise dininde sika ve adil olmasi, konusmasinda sidki ile
bilinmesi, ezberinden hadis naklediyorsa hafiz olmasi, kitabindan naklediyorsa kitabina

hakim olmasi (ttz) olmasi, tedlis ile maruf olmamasi gerekir. Daha sonra maddeler

halinde ravinin tasimasi gereken 6zellikleri siralar: "%

a) Bilig cagina ermis olmak. Cocugun dini konulardaki haberde, fetvasinda ve
sahitlikte sozli kabul edilmez. Ciinkii haberi kendi hakkinda kabul edilmediginde
kendisi disinda biri hakkindaki haberinin kabul edilmemesi evleviyetle gereklidir. Bu
sahabenin de icmaidir, ¢iinkii sahabeden hi¢ kimsenin ¢ocugun rivayetine miiracaat
ettigi rivayet olunmamaistir.

b) Akil. Sadece teklifin kendisine bagh oldugu akil ile yetinmek caiz degildir.
Bununla beraber son derece uyaniklik (teyakkuz) ve hifzetme giicli (tehaffuz) olmali.
Bir giin kendinde olup, bir giin kendinde olmayanin (delirenin) ve kendinde olmama
hali kendinde oldugu zamandaki haline de tesir ediyorsa rivayeti kabul edilmez, tesir
etmiyorsa rivayeti kabul edilir.

c) Dinde adalet sahibi olmak. Fasikin sehadetine giivenilmedigi gibi haberine de
giivenilmez. Bunun icin de dort ayr1 sart swralar; 1) Ibadetlerine dikkat etmesi ve

medsiden (giinahlardan) uzak durmasi, 2) din ve 1rza zarar verebilecek kiiclik glinahlar

AA

788 Sem’ani, Kavdn’, c.l, 5.281.

" Age, c.l, 5.283. Sem’ani, mutezilenin iddia ettigi sahabeden bir kismmnmn fasik oldugu goriisiinii
reddeder. Hz. Osman’in oldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikan karisikliklarda biiyiik bir fitenin cari
oldugunu ve sahabenin kendi tevilleriyle ¢esitli gruplara ayrildiklarini sdyler. Bize diisenin bu
konuda “dilin muhafazasi ve iglerinin Allah’a havele edilmesi gerektigi”dir. (Bkz. Sem’ani, age, c.l,
5.283)

90 Age, c.1, 5.284-286.
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irtikab etmemesi, 3) Miibah amellerden dahi olsa insanin degerini diisiiren ve
zemmedilmesine neden olan fiilleri yapmamasi, 4) Ser’in sarih manasi ve agik
deléletiyle reddettigi mezhepleri itikad edinmis olmamasi.

d) Dalginlik ve yanilmadan uzak olmali ve rivayet ettigi seye hakim (zabt)
olmalidir. Boylece insanlar onun zabti ve az yanilmalarindan (killetii’l-galat) emin
olabilirler. Yanilmas1 (galat) az ise yanildig1 bilinen rivayetleri digindaki rivayetleri
kabul edilir. Yanilmasi ¢ok ise yanilmadig1 bilinen rivayetleri disinaki rivayetleri kabul
edilmez.

e) Rivayetlerinde miisamahakarlik/dikkatsizlikle (tesahiil) ve mezhebine gore

te’vil etmekle bilinmemelidir. Bunlarin rivayetlerine glivenilmez.

Sem’an’’nin uzun yer ayirdigi seylerden birisi de ravinin tedlis ile maruf
olmamasidir. Tedlisi “kendisinden rivayette bulundugu kimsenin ismini terk edip veya
kisaltip kendisine rivayette bulunanin hocasmin (seyhinin) ismini zikretme” seklinde

izah ediyor. Iki sekilde cereyan ettigini soyliiyor:

a) Tedlis ile bilinmesi ve bunun ¢ok¢a olmasi. Bu durumdaki birinin
kendisinden rivayette bulunduklar1 disinda birilerinden de rivayette bulundugu ortaya
cikarsa, hadisleriyle ihticac edilmez. Ciinkii onun tedlisi hakikat1 olmayan1 uydurmadir
ve bu da onun sidkia tesir eder.

b) Kendisinden rivayette bulundugu kimsenin ismini atliyor, ancak ortaya
ciktiginda kendisinden rivayette bulundugu kimsenin ismini veriyor ve hadisi
kendisinden naklettigi kimseye izafe ediyor. Bu tedlis hadisle ihticaci diisiirmez ve
ravinin de sidkma zarar vermez. Sifyan bin Uyeyne de bu sekilde yapiyor, ravisi
sorulunca da ismini veriyordu. Bu O’nun yaptig1 meshur bir seydi ve O’na zarar

verecek bir sey degildir.

Daha sonra Safii’nin bu konudaki anlayisini agiklamakla devam eder. $afii’ye
gore “duydum”, “bana haber verdi”, “bana tahdis etti (haddeseni)” gibi semai ifade eden
ifadelerle haber vermezse tedlisle meshur olmus kimsenin rivayetleri kabul edilmez.
“Falancadan” derse de miirsel hadis oldugundan kabul edilmez. Ancak tedlis ile meshur

olmamus ise “falancadan” derse rivayeti semaa hamledilip kabul edilir, ¢linkii insanlar
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bunu kolaylik/hafiflik olsun diye yapiyorlar. Bu konudaki cari olan orf, tasrih

makaminda kabul edilir.”**

Cerh ve ta’dil konusuna da deginen Sem’ani, fukahanin ve muhaddislerin
coguna gore ravinin adaleti bir kisinin tezkiyesi ile yeterli oldugunu ifade eder. Ciinkii
tezkiye bir haberin tezkiyesidir. Dolayisiyla haber gibi olur ve bir haber, tezkiye i¢in
yeterli olur. Bu konuda kadmlarin ve kdlelerin rivayetleri kabul edildigi gibi de

tezkiyeleri de kabul edilir. Ancak ravinin cerhinde iki sahidin rivayeti kabul edilir. 79z

2.2.2.5 Haberin Mana ile Rivayeti

ARy

Sem’ani’ye gbre mana ile rivayet caizdir. Ancak mana ile rivadyet edenin,
kendisiyle mananin degistigi seyleri bilen alim, miimeyyiz ve lafizlar arasindaki manay1
temyiz edebilecek bir kimse olmasi1 gerekir. Eger bu sekilde olmazsa hadisin kendi

lafzin1 asmak ve baska lafizlarla rivayet etmek caiz degildir.793

! Sem’ani, Kavdt:’, c.l, $.287.
92 Age, c.1, 5.289.
93 Age, c., 5.290.
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3. SEM’ANI’NIN DEBUSI’YE ELESTIiRILERI
3.1 Takvimii’l-edille’ye Kars1 Kavatiu’l-edille

Debisi’ye cesitli yerlerde itirazlarda bulunan Sem’ani’nin Kavatii’l-edille adli
eserini sanki Debisi’ye karsi yazmis gibidir. Eserinde, Hanefi ve Safiiler arasinda
ihtilaflar1 islemis ve Ozellikle Debisi’nin Takvimii’l-edille eserine cevaplarda

bulunacagini mukaddimede belirtmistir.”*

Tespit edebildigimiz kadariyla sadece Debisi’nin ismini (Ebl Zeyd) zikrederek
cevap verdigi 74 yer bulunmaktadir. Bunun disinda, “Eb0 Hanife’nin ashabindan
bazilar” vb. ifadelerle cevaplar verdigi bir o kadar da yer bulunmaktadir. Ozellikle
haber-i vahid konusunu islerken DebGsi’nin haber-i vahidin tenkidinde zikrettigi
maddelere cevaplar vermistir. Bu cevaplarda dikkati ¢ceken sey Deblisi’nin Takvimii’l-
edille eserinde zikrettigi maddelerin lafizlariyla ayni olarak zikredildikten sonra
cevaplar verilmesidir.”® Bu da gosteriyor ki Debfisi’nin eserini inceleyen Sem’ani,
sonradan intisab ettigi mezhebi Safiiligi savunmakta ve Hanefi mezhebine hem usiil,
hem de furii’ alanlarinda itirazlarda bulunmaktadir. Bunu ise Hanefi haber teorisini
sistemli bir sekilde ortaya koydugundan otiirii’*®, Deblisi’nin furii’ konularmi isleyen el-
Esrar adli eserine karsi el-Istilam eserini, usil konularmi isleyen Takvimii’l-edille
eserine karsilik Kavatii’l-edille eserini kaleme alarak Debisi lizerinden yapmaktadir.

Ancak dikkat ¢eken hususlardan biri de, Sem’ani’nin Eb( Hanife’yi —ustl konusunda

ozellikle Kitab’in siinnete arzi konusunda- elestirilerinin disinda tutmasidir.”’

Bazen Tsd bin Eban iizerinden de elestiriler yapmakta ve Debisi’den once
[sa’nin -6zellikle siinnetin Kur’an, siinnet, asillar ve umamu’l-belvaya arz etme
noktasinda- ¢esitli kaideler uydurdugunu ve DebGsi’nin O’nu takip ettigini
soylemektedir. Simdi Sem’ani’nin dncelikle Deblisi olmak iizere muhaliflerine getirdigi

-stinnetle ilgili- elestirilerine bakalim.

"9 Sem’ani, Kavan’, c.1, s5.10-11.

% Ornek olarak bkz. Sem’ani, age, c.l, 5.301, 305, 333.
% Bedir, 152.

7 Sem’ani, age, c.l, 5.310.
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3.2 Siinnetin, Kur’an’a Arz

Sem’ani, bizim kullandigimiz Kavatw’l-edille baskisinda yaklasik iki buguk
sayfada’® Debisi’nin haber-i vahid hakkindaki goriislerini Takvimii’l-edille eserinden

zikrettikten sonra ona cevap vermeye baslar.

Sem’ani, Debisi’nin gorislerine cevap verirken haber-i vahidin senet
bakimindan sabit olduktan sonra, kabul edilmesi i¢in Kur’an’a arz edilmesinin
gerekmedigini ve haber-i vahid ile Kur’an’m umdmunun tahsisinin de caiz oldugunu
soyler. Sem’ani, Allah Tedla’nin &4 (&3 '5; #»93 ) <38l gdha &3 “O hevasina gore

konusmaz. O ancak kendisine vahyedilen vahiydir”'*®

ayetinde haberin kaynagmin da
Kitab’in kaynagi gibi vahiy oldugunu haber verdigini soyler. Buna gore, ilk itiraz

noktasini siinnetin de vahiy kaynakli olduguna dayandirir.

ikinci olarak Allah TeAla nin 1556 & 3816 s §5d3d J5u3) 4567 U3 “Resill size neyi

verirse onu aliniz, size neyi yasakladiysa ondan sakinin™®® ve — Jyi 1sably dlt 1l

5,801

“Allah’a ve Restilii’ne itaat ediniz ayetlerinde ise Kur’an’in ayetlerine ittiba edildigi

gibi Resil’e ittibay1 da emretmistir. Sem’ani’ye goére, hal boyle olunca Kur’an’da sabit
olan seyleri kabul etmek gerektigi gibi siinneti, Kur’an’a arz etmek suretiyle (onunla
amel etmek veya kabul etmekte) tevakkuf etmek caiz degildir. Ciinkii Siinnet de kendi
basina bir hiiccettir. Dolayisiyla onu, bagka bir hiiccete -ister ona muvafik olsun ister
muhalif olsun- arz etmek gerekmez ve imam Safii bu konuda soyle demistir diyerek
Safii’inin “Allah’in Kitabi’na arz etmek gerekmez. Ciinkii Kitab’a muhalif olmadiginda

sartlar1 tekamiil eder” ifadelerini kullanir.®%?

Sem’ani, “Siinnet, Kitab’a muhalif oldugunda ne dersiniz?” sorusuna ise,
Hanefilerin, Kitab’in Siinnet’e muhalif oldugunu zannettiklerini, ancak aralarinda hig

bir muhalifligin olmadigmi ve bu konuda Hanefilerin verdikleri 6rneklerin Kur’an ve

8 Sem’ani, Kavdn’, c.1, $5.301-303.
99 Necm, 53/3, 4.

80 Hagr, 59/7.

81 Nisa, 4/59.

82 Sem’ani, age, c.l, 5.307.
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Stinnet arasinda hi¢bir muhalefet olmayan meselelerden oldugunu ifade ederek cevap

verir ve Hanefilerin verdikleri 6rnekleri tek tek ele alip inceler.®*

Ilk olarak bir sahid ve yemin ile hilkiim verme meselesini ele alir ve bu konuya
Kur’an’in temas etmedigini ve bu meselenin de Kur’an’la bir temasinin olmadigini

ifade eder.8

Ikincisi, Sa’d bin Ebi Vakkis’m yas hurmanmn kuru hurma karsiiginda
satilmasi®® hakkindaki ornegi inceler. Bu haberin, riba (faiz) hakkinda varid olan
meshur habere muhalif olmadigini, ¢iinkii bu hass haberin, hurmanin kuru olmas1 haline

has konuda denkligin/miimaselenin kabuliine delalet ettigini ifade eder.®®

Sem’ani, Debiisi’ye cevap verirken ¢ogunlukla siinnetin Kitab’a arz1 konusunda
cevaplar vermekte ve siinnetin, meshur ve mitevatir siinnete arzmna pek
deginmemektedir. Konuyu isledigi yerde Debilisi’ye bu konuda verdigi tek cevab bu
hadisle alakalidir.

Uclincli olarak Deblisi’nin siinnetin  Kur’an’a arzin1 temellendirmek icin

kullandig1 hadisleri ele alir. Ilk olarak $5L36 315 Wb Jus & QU e 85226 o 2 280 ) 1)
8933 Ll wy“Eger benden size bir hadis rivayet edilirse, onu Allah’in Kitabi’na arz edin.

O’na uygun olani kabul edin, O’na muhalif olani1 reddedin” hadisini ele alir ve su

sekilde bir degerlendirmeye tabi tutar:

Bu haberi, Yezid b. Rebia, EbG’l Es’as’dan, O da, Sevban’dan
rivayet etmistir. Yezid b. Rebia ise mechildiir ve O’nun, Eb(’l
Es’as’dan semai bilinmemektedir. EbG’l Es’as ise Ebli Esma er-
Rahbi’den, O’da Sevban’dan rivayette bulunmustur. Buradaki
hadis “munkatr”’dir ve onda mechil bir ravi bulunmaktadir. Es-
Saci’nin, Yahya b. Main’den rivayet ettigine gore, bu hadis batildir

%% Sem’ani, Kavadn’, c.l, 5.307.

80% Age, c.1, 5.307.

805 «Altin altmla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla ve tuz tuzla misli
misline, esit ve pesin sekilde trampa edilir farkli cinsler birbiriyle miibadele edilirse, pesin olmak
sartiyla dilediginiz gibi satis yapmiz.” (Miislim, Misakat, 81; EbG Davut, Biiyii’, 18; Ibn Hanbel,
7/314, 320). Tirmizi’deki rivayette su ilave vardir: “Her kim bu sekilde miibadelede fazla verir veya
alirsa siiphesiz riba yapmis olur.” (Tirmizi, Biiyii’, 23.)

8% Sem’ani, age, c.l, 5.308.
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ve O’nu zindiklar uydurmustur. Yahya b. Mein, hadis ilminde ve
ravilerin tezkiyesinde bu immetin “alemi” (meshur ve otorite),
erisilmez dagi ve Allah Reslli’'nden yalani nefyeden =zattir.
Medine’de vefat ettiginde cenazesini tastyanlar “Iste Allah
Restlii’nden yalant nefyeden, O’nun siinnet ve haberlerini
ezberleyen kisi budur” diyorlardi.®”’

Ikinci olarak da Sem’an’i, b3 Gle S84 5 by 36d JW5 & Q" b od b33 48 “Allah’in

Kitab’mda olmayan her sart batildir, yiiz sart olsa da”®®hadisini ele alir. Bu hadisteki
“Allah’m Kitab’1” ifadesinden maksadin Debiisi’nin dedigi gibi Kur’an olmayip
“Allah’m hiilkmii” manasmda oldugunu ve kendilerinin de Allah’in Kitab’ta ve siinnette

sthhatine hiikmetmedigi her sartin batil oldugu goriisiinde olduklarini sdyler. 809

Goruldigi gibi Sem’ani, ilk hadisin ravi zincirini tenkide tabi tutarak; ikinci
hadisin ise yanlis te’vil edildigini ifade ederek Debisi’nin Kur’an’a arz anlayisini
temellendiriken kullandig1 arglimanlara itiraz eder. Burada dikkat c¢eken nokta,
Sem’ani’nin temsil ettigi Safil ekolde hadisin sened bakimindan problemsiz olmasi
durumunda kabul edildigi ve bu haberle Kur’an’m beyan ve tahsis edildigi; senet
bakimindan problemli olmasi durumunda reddedildigi ve hadis ilminde derinlesmis

insanlarin degerlendirmelerinin otorite kabul edildigi anlayiginin Sem’ani’nin Debisi’ye

elestirilerinde bariz bir sekilde etki ettigidir.

A_AY

Sem’ani’nin Debisi’yi elestiri noktalarmdan birisi de Debisi’nin hadis
ilmindeki yeterliligine yoneliktir. Bu isin Debisi’ye kalmadigmi ifade sadedinde su

cumleleri kullanir:

Bu adama (Debtsi) sasilir. Bu babi, hadis’in nakdi bab1 yapmustir.
Hadislerin nakdi, ne zaman ona ve onun emsaline teslim edilmistir.
Hadis nakdi, (hadis) ricalini taniyan, ravilerin ahvalini bilen ve ihtiyag
duyulan seylerden hi¢ birinin eksik olmamasi i¢in bu ravilerden her
birinin lizerinde duran; ravilerin zamani (yasadigi donemi), dogum ve
6um tarihlerini, ondan kimlerin rivayette bulundugunu, onun kimden
rivayette bulundugunu, hadis seyhlerinden (hoca, istat) kimlerle
ashablik yaptigin1 ve kimleri idrak ettigini bilen insanlara aittir. (Bu

*7 Sem’ani, Kavdtr’, ¢.l, 5.308.
898 Buhari, Buyii’, 6; ibn Mace, Itk, 3.
899 Sem’ani, age, c.l, 5.310.
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isin ehli olan kimse) ayn1 zamanda ravinin takvasini ve nefsinden
sakinmasini, rivayet ettigi seylerdeki zabtim1 ve rivayetlerindeki
teyakkuzlarin1 bilir. Bu, bu ilimde biiyiikk bir beceri ve biiyiik bir
sanattir. Allah Resilii de “Bir iste, o isin ehli ile miinazaa etmeyin’®'
demigtir.®*

Sem’ani bu zikrettigimiz ifadeleriyle de yetinmeyip Debisi’ye agir elestirilerde
bulunur. O’na gore Debiisi’nin fikihta biraz nasibi olsa da, hadis ricali ve rical nakdinde
isin ehli olmayip ve asil ama¢ ve gayesi cidal ve zafer kazanmaktir. O’na gore
Debiisi’nin, usiliinii iizerine bina ettigi diisiince zayiftir ve zayif bir temel de (zerine
bina edilen seyi tasiyamaz. Her ne kadar kendisine verilen zeka ve anlayis giicii varsa,

bu ancak dogruya isabet ettigi az yerlerde kendisine fayda verebilir.2*?

Sem’ani, elestirilerini devam ettirir. O’na gore Debiisi, sdzlerinin ¢ogunu zayif
kaidelere bina etmis, ‘Ustl’e muvafik olmayan fikirler istihra¢ etmis ve ge¢mis ilim
ehlinden hi¢ kimse, bu fikirlerinde ona muvafik olmamistir. Ayn1 zamanda Deb{isi’nin
re’yindeki gururu, O’nu her seye dalmaya yoneltmistir; bunun bir neticesi olarak 1yi
yapmasa da her fenne dalmis ve her ilme hiicum etmistir. Ancak igin ehli olmadig1 i¢cin

tokezlemis ve tokezlediginin de farkina Varmamls‘clr.813

Bu kadar tenkitten sonra da Sem’ani, hadis alimlerinin (¢hli’l hadis) “hadis
nakdi”nin belli insanlara mahsus oldugunda ittifak ettiklerini soyler ve bu isin ehlinin

814 Ve bunlar hakkinda su ifadeleri kullanir:

kimler oldugunu isimleriyle serd eder
“Bunlar ve bunlara tabi olanlar hadis nakdinin ehli ve ricalin sarraflaridir. Bu sannatta
kendilerine miiracaat edilen insanlardir. Bu tiirde (hadis nakdi ve ricalinde) ilmin

riyaseti onlarda son bulur.”®

Daha sonra Sem’ani, Debisi’nin hadislerin Kur’an’a arzi goriisiinii
temellendirirken kullandig1 ¢esitli ifadelerine cevaplar verir. Debisi, haber-i vahidin

tenkidinde 6ne siirdiigii sartlar1 temellendirirken “Bu tenkitte ¢ok ilim ve hevalardan ve

810 Byhari, Ahkam, 43.

811 Sem’ani, Kavdti’, c.l, 5.308, 336.
812 Age, c.1, 5.308.

813 Age, c.1, 5.308.

814 Age, c.1, 55.308-309.

815 Age, c.1, 5.308.
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bid’atlardan dinin korunmasinin bulundugunu” ifade etmisti. Yukaridaki elestirileri

Sem’ani Debiisi’nin bu sdziline cevap olarak vermistir.

Sem’ani’nin, Debus1’yi elestirdigi noktalardan birisi de mezheplerini aklin

verileri («Ysisdl) ve re’y lizerine bina etmeleri noktasindadir. Sem’ani, muhaliflerinin

mezheplerini aklin verileri ve re’yi esas alarak Kur’an ve siinneti onlarin {izerine bina
ettiklerini ve hos olmayan, zorlama tevillere gittiklerini, akillarmi biitlinliyle serbest
brraktiklarini, te’vil edilecek bir yon bulamadiklarinda ise kendi goriislerini
temellendirmek, savunmak ve dogrulugunu ortaya koymak i¢in her yolu deneyerek
stinneti reddetme yoluna giderek olusturduklarini ifade eder. Aymi sekilde c¢esitli
maddeler ve asillar olusturup hadisleri onlara arz ettiklerini, bunlara muvafik olmayan

hadisleri reddetip nakleden raviler hakkinda suizanda bulunduklarini séyler.**°

Diger bir elestiri noktas1 da Debisi’nin Kitab’m (stbutu cihetiyle) yakin olmasi,
stinnetin ise siiphe barmmdirmasi goriisiine karsidir. Sem’ani, haberin amel edilmesi
bakimindan yakin ifade ettigini s6yler. O’na gore, Kitab’a muhalif olan sahih higbir
haber yoktur. Kur’an ve siinnet birbirini destekler ve birbirine muvafiktir. Bu konuda
ortaya ¢ikan problem ve sorularin ise siinneti bilenler tarafindan cevaplandirildigim
ifade eder. Referans kaynagi olarak Muhtelefu’l-ehadis kitabini verir ve bu konuda

baska eserlerin de bulundugunu da st')yler.817

A_AY

Sem’ani’nin elestirilerinde dikkat ¢eken husus bu konuda Ebd Hanife’yi bu
elestiriler diginda tutmasidir. Eb0O Hanife’den nakledilen “Bize Allah’tan ve
Restlii'nden gelen her sey bas ve goz istlinedir” soziinii kendi diisiincesini
temellendirmek i¢in kullanir. O’na gére EbO Hanife’nin bu sozii, Kitab ve sunnete
boyun egme konusunda insafli bir s6z olmakla beraber ayni zamanda karsi tarafin

(Debisi vb.) Kitab’a arz goriislerini nefyeden bir ifadedir.?'®

Slnnetin, Kur’an’a arz edilmemesi gerektigini temellendirmek i¢in ¢ogunlukla

kullanilan erike hadisini Sem’ani de kullanir. Had?s soyledir: st 48 J& & 18hs sy

816 Sem’ani, Kavdti’, c.l, 5.309.
817 Age, c.1, 5.310.
818 Age, c., 5.310.
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S Al S 8 Gy B« oy Y Jkd 8 L5 3 &l e il 1e 59 “Sizden birini, koltuguna

yaslanmis halde iken benim emrettigim veya yasakladigim bir sey kendisine geldiginde
‘Biz bilmeyiz, Allah’in Kitab’inda neyi bulursak ona ittiba ederiz’ derken
bulmayayim.”®!® Sem’4ni, rahat, bolluk ve nimetler i¢cinde yasama ve ilim talebinin terk
edilmesinin bu hadiste 6zetlendigini soyler. Koltuga yaslanma durmunun bolluk, refah
ve nimetler i¢inde yasayanlarin durumu oldugunu ve Allah Tedla’ nin da &5 J3 16 345

5820

idys “Clinkii onlar bundan Once varlik icinde sefahete dalmislardi sOzuyle

cehennemliklerin 6zelliklerini ifade ettigini st')yler.821

Netice olarak Safii mezhebinin imam Safii ile baslayan ve sonraki Safiiler
tarafindan da siddetle savunulan senedi muttasil ve sika raviler tarafindan rivayet edilen
haber-i vahid ile her halilkarda amel edilecegi ve bu haberle Kur’an’in tahsis
edilebilecegi ve Kur’an’nin acik ifadelerine aykir1 ve cem ve te’life uygun olmamak
sarttyla reddedilemiyece§i anlayisinin Sem’ani’de de tiim yonleriyle bulundugu

soylenebilir.
3.3 Haber-i Vahid ve Umimu’l-belva

Hanefiler, ummu’l-belvd konusunda varid olmus haber-i vahidlerle amel
edilemeyecegini;*** Safiiler ise amel edilecegini savunurlar. Bir Hanefi olarak Debisi
de, umimu’l-belva olan konularda varid olan haber-i vahidlerle amel edilemeyecegine
kaildir.

Eski bir Hanefi olan Sem’ani, Hanefilerin umimu’l-belva anlayislarini
aktardiktan sonra onlara cevaplar verir. Sem’ani’nin naklettiklerine gére Hanefilere
gbre, umiimu’l-belva olan konularda varid olan haberlerin yayilmasi gerekir. Ciinkii bu
konularda ¢ok soru sorulur. Cok soru sorulan konularin da beyani ¢ogalir. Beyani ¢ok
olan konularin ise nakli ¢ogalir. Bundan dolay1 eger nakli az ise bu haberlerin aslinda

sabit olmadigma delalet eder. Bundan dolay1 Hanefiler, Rafizilerin Hz. Ali’nin imameti

819 Tirmizi, /lim,10.

820 yakia, 56/45.

821 Sem’ani, Kavan’, c.1, 5.310.

822 Debist, Takvim, s.213; Serahsi, Usdl, c.1, s.368.
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konusunda 6ne siirdiikleri nassi1 kabul etmediklerini ifade ederler. Ciinkii imametin farz
olmasi umimu’l-belvd olan bir konudur. Eger bu nass sabit olsaydi sohret
bulmus/yayilmig bir sekilde nakledilmis olmasi1 gerekirdi. Bu sekilde nakledilmezse, o
nassin sabit olmadigma delédlet eder. Aynmi sekilde Hanefiler, ilim ifade eden haber
mustefiz yolla nakledilmedik¢e habere miiteallik ilmin de umimu’l-belva oldugundan
kabul edilemeyecegini savunurlar. Ameli gerekli kilan habeler de eger umimu’l- belva
olan konularda vérid olursa mustefiz yolla nakledilmedikce kabul edilmez, derler. Bu

nedenle Hanefiler, imami arkasinda fatiha okunmasi,®?

824

zekere dokunmaktan dolay1

825

abdest gerekecegini ifade eden hadis™" ve daha bircok hadisle amel etmemislerdir.

Sem’ani ise, Hanefilerin tersine haber ister umimu’l-belva olan bir konuda olsun
ister olmasin gerekli sartlar1 tagimasi suretiyle kendisiyle amel edilmesi goriisiindedir.
Safiilerin genel goriisii de budur. Sem’ani’ye gore, umimu’l-belvd olan bir konuda
haber-i vahidin kabul edilmesinde itimad edilen delil sahabe icmasidir. Bu konudaki
delil (yani sahabenin icmai), ister umimu’l- belva olan konularda olsun, ister olmasin
batin ahad haberlerin kabul edilmesine delalet eder. Sahabe, umimu ilgilendiren
konularda ihtilaf etmis ve sonra haber-i vahidlere yonelmistir. Onlarin iltikau’l hitaneyn
ile gusliin gerektiginde ihtilaf etmeleri buna bir 6rnektir. Bu konuda Aise’nin (r.anha)
haberine yoOnelmislerdir. Bundan oOnce “sudan su gerekir (meniden su gerekir)”
goriisiindeydiler. Sahabe, Omer’in (r.a) yaninda toplandilar. Omer (r.a), Aise’ye
(r.anha) bir el¢i gonderdi. Aise’ye (r.anha) onlara Nebi’nin (s.a.v) “iltikau’l hitaneyn
olursa gusiil gerekir”®®® dedigini haber verdi. Sahabe, Aise’’nin (r.anha) bu haberi ile
delil getirdiler ve bu habere inanarak onunla amel ettiler. Bu umimu’l belva olan bir

durumdu. 87

Ikinci bir 6rnek de Omer (r.a), Mecusilerden cizye almip-alimamayacagi

konusunda insanlara sormus ve onlardan cizye almistir. Bunu, Abdurrahman b. Avf’in

823 Buhari, Ezan, 95; Mislim, Salat, 11.

824 Eh( Davut, Taharet, 70; Tirmizi, Taharet, 611; Nesai, Taharet, 118; ibn Mace, Taharet, 63.

825 Sem’ani, Kavdn’,c.1, 5.295.

826 Byhari, Gusl, 2; Mislim, Hayiz, 88; Eb(i Davut, Taharet, 83; Tirmizi, Taharet, 80; Nesai, Taharet,
128; Tbn Mace, Taharet, 111; Darimi, Vud{, 75; Muvatta, Taharet, 71-73, Ahmed bin Hanbel, I,
178.

87 Sem’ani, age, c., 55.295-296.
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rivayeti ile yapmistir.**® Bu geneli ilgilendiren bir meseledir. Ciinkii insanlar arasindan
biiyiik bir nesil hakkinda hiikiim vermistir. Aym sekilde Ibn Omer “Biz kirk sene
muhabere (liriiniin licte bir veya dortte biri karsiliginda tarlay1 vermek) usiliiyle ziraat
yapardik, taki Rafi’ bin Hadic’in haberi®*® bize rivayet edilene kadar” demistir. Bu da

umdmu ilgilendiren bir haberdir.?*

Sem’ani bu Orneklere baska Ornekleri de katarak meseleyi Once sahabe
arasindaki uygulamalardan yola ¢ikarak karsi tarafin goriisiinii ¢liriitmeye ¢alisir. Daha
sonra akli delillerle meseleyi izah etmeye devam eder. Ciinkii Hanefiler umtmu’l-belva
kaidesini akli ¢ikarimlarla izah ederler. Dolayisiyla Sem’ani de meseleyi onlarin

delillerine akli ¢ikarimlar yoluyla cevap vererek red eder.

Sem’ani’ye goére, umimu’l-belvd olan konularda haber-i vahidi kabul

etmeyenler su ii¢ goriisten birindedirler:

a) Haber-i vahidle amel etmeyi seriat men ettigi igin,

b) Seriatta haber-i vahidle amel etmeye delalet eden deliller bulunmadigi igin,

¢) Eger (umimu’l-belva olan bir konuda varid olup bizim reddettigimiz haber)
sahih olmus olsaydi Nebi (s.a.v), onun yayginlik kazanmasini saglar ve 0
haberin geregiyle amel edecek kimselere ulasmasi i¢in nakli miitevatir olacak

sekilde beyan etmis olmasi1 gerektigini diistindiikleri igin.

Sem’ani, onlarin bu gériislerini temellendirmek i¢in Hz. Omer’in, Ebi Musa
el-Es’ari’nin izin meselesi hakkindaki haberini; Hz. EbG Bekir’in, Muaz’mn ninenin
miras1 hakkidaki haberini reddettiklerini delil olarak getirdiklerini sdyler. Sonra buna

831
cevap vermeye baglar.

[lkin Sem’ani, Hz. Omer ve Hz. Ebi Bekir’in uygulamalarmin ihtiyaten
oldugunu, baska ravi ile desteklenmediginde kabul etmeyecekleri anlamina gelmedigini

ve zaten karsi tarafin uygulamasinda iki ravinin rivayetini de umimu’l-belva kaidesine

828 Buhari, Cizye, 1; Ebl Davit, Harac, 31; Muvatta, Zekat, 24.

829 Miislim, Biiyu’, 95; Eb( Dav(t, Biiyu’, 31; Darimi, Biiyu’, 83; Ahmed bin Hanbel, 1, 234; 11, 11.
80 Sem’ani, Kavdn’, c.l, 5.296.

81 Age, c.1, 5.296.
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aykiriliktan dolay1 reddettiklerini sdyler. Daha sonra yukarida zikrettigimiz haber-i
vahidin umdmu’l-belvd olan bir konuda reddedilmesine sebep gosterilebilecek
nedenlerden ilkine Sem’ani, eger seriatta haber-i vahidle amel edilmesini reddecek bir
sey olmus olsaydi bu kadar siddetli aragtirmayla biz onu bulurduk diyerek; ikincisine,
seriatta haber-i vahidle amel edilmesi gerekliligine kesin delillerle delillendirdiklerini

ifade ederek cevap verir ve onlarmn griislerini reddeder.®

Uglincii goriisleri olan “hiikiim verilen mesele umimu’l-belva olan bir konu ise
bu konudaki haberin de yaygimlik kazanmis olmas1 gerekliligi” goriislerine de bu, eger
miikellef olanlarin her haliikkarda kendisiyle amel etmeleri gerekli olan bir sey olursa
yayginlik kazanmasi gerekir. Amel etme gerekliligi haberin kendilerine ulagmasi
sartiyla oldugu zaman, bunda bir sorumluluk yoktur. Eger umimu’l-belvd olan
konularda zikrettikleri seyler gerekli olsaydi, ayni sey umimu’l-belvd olmayan
konularda da gerekli olurdu. Ciinkii belva umiimu’l-belva olmasa ancak insanlardan her
bir ferdi i¢cin vukuu mumkin olursa, o zaman hikmete gore bu konudaki hikmin de
kendisiyle amel etmesi gerekene ulasamayacagi ve bundan dolayi tizerine farz olan bir

seyin zayi olacagi korkusuyla yayginlik kazanmasi gerekirdi.833

Sem’ani, yayginlik kazanmasmin vacip oldugunu sdylemek gerekli ve zaruri
degildir, ¢iinkii miikellef bir kimse s6z konusu haberin gerektirdigi hiikiimle haberin
kendisine ulagmas1 sart1 ile miikellef olur, eger kendisine haber ulasmazsa miikellef
olmaz, derlerse; bu eger fertler hakkinda caiz olursa o zaman cemaat/topluluk hakkinda
da caiz olur, denilecegini sdyler. Buna gore, vitir namazi umimu’l-belvadan olan bir
konu olmasina ragmen viiciibu miitevatir olarak gelmemistir. Eb(’1-hasan el-Kerhi’nin
“uygulamas1 miitevatir olarak gelmistir” goriisline, “bu sizi zit diismeden kurtarmaz,
cunkd fiil/uygulama umtmu’l-belva oldugu gibi viicubiyeti de umimd’l-belvadir, ancak

miitevatir olarak gelmemistir” seklinde cevap verir.3**

832 Sem’anf, Kavdt:’,c.l, $.296.
83 Age, c.1, 5.296.
8% Age, c.1, 5.297.
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3.4 Miitevatir ve Meshur Haber Ayirimi

Haberlerin taksim ve tanimlarmi yaparken, Sem’ani, miitevatir ve miistefiz
(Hanefilere gore meshur) haberin ayni oldugunu ve aralarinda her hangi bir fark
olmadigin1 ¢iinkii dil yoniiyle ikisinin de ayni manay1 ifade ettigini, dilcilerin de net
olarak bildigi bir sey oldugunu sodyler. Yani onlara gére de boyle bir ayirim olmadigini

kasd eder.®*® Bu Debisi basta olmak iizere Hanefilerin haber taksimine bir itirazdur.
3.5 Kitab’in, Siinnet ile Tahsisi

Hanefiler ve Safiiler, Kur’an’m miitevatir siinnet (Hanefilerde meshur haber de
dahil) ile tahsisi konusunda mattefiktirler. Ancak haber-i vahid konusunda ihtilaflari
vardrr. Safiilere gore, haber-i vahidin ister ulemanin {immet tarafindan amel edilmesi
konusunda ittifak ettigi haberlerden olsun ister olmasin kendisiyle Kitab’in tahsisi

caizdir.2%

Hanefiler ¢ogunluk itibariyla, Kitab’in haber-i vahid ile tahsisini kabul
etmezler.®'Hanefiler Amm’mn tahsisini, “Amm’m miistakil ve ona mukarin bir delille,
bazi fertlerine tahsis edilmesidir” seklinde ifade ederler. Onlara gore eger, bu delil
amm’a mukarin olmaz da daha sonra gelmis olursa o zaman nesh olmus olur. Kitab’in
haber-i vahidle tahsisi onlara gore problemlidir. Ciinkii Kitab, siibutu kat’idir ve &mm

lafiz da umiima delaletinde kat’ilik ifade eder.?*® Debiisi, buna namazda kiraat 6rnegini

verir. Kur’an’t Kerim’de & ;235 G 15;36“Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyunuz”
denilirken, haber-i vahid olan bir hadiste ise <&l ol Y1 8 y“Fatihasiz namaz

yoktur”®* denilmektedir. Kur’an’in bu umdm ifade eden ayetinden dolay1 ayetin tercih

edilmesinin daha evlaoldugunu soyler.**® Safiilerde ise 4mm lafiz umima delaletinde

AA

835 Sem’ani, Kavdt’, c.l, 5.266.

86 Age, c.1, 5.141-142.

87 Konuyla ilgili olarak bkz. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), isam
Yayinlari, istanbul 2011, 5.246.

8% Deb(st, Takvim, s.103.

539 Muslim, Salat, 11.

80 Dehist,age, 5.103; Serahsi, Usdl, c.1, 5.132,133.
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kat’ilik ifade etmez.2** Bu nedenle onlar g\i/ﬁ\ A5y 41 85 ¥ “Fatihasiz namaz yoktur”842

59843

ve s asuld \,uPJ el 8l ¥ “Fatihayr okumayanin namazi yoktur gibi hadislerle

Kur’4n’m bu ayetini tahsis eder ve namazda fatiha okumanin farz oldugunu séylerler.>**

Bu nedenle deléleti zanni olan haber-i vahidle Kitab’in tahsisi Hanefilere gore
caiz degildir.®* Ancak Amm olan lafiz daha dnce tahsfs edilmisse, haber-i vahidle tahsis

edilebilir.2*® Deb(isi, tahsfs ile alakali “Tahsis nass ile beraber olursa bize gore beyan

olur, ancak nass ile beraber olmaz da sonra olursa ne beyan ne de tahsis olur®"’

ifadelerini kullanir ve haber-i vahidle tahsis yapilamamasinin sebebinin su sekilde izah

eder;

Bize gbre amm, umim lafizlarda hass (lafiz) gibi kesin bilgi ifade
eder. Ciinkii Allah’1n kitabindaki &mm lafizlarin metni yakini (kesin)
olarak sabittir. Haber-i vahidin metninin manasida siiphe/zan olmasa
bile metninde (siibitunda) ise siiphe/zan vardir. Allah’m kitabinin
metninin manasinda hususa muhtemel olmasi yOniiyle bir tiir zan
vardrr. Kitab’mm metnini, siibutundaki kuvvetten dolay1 tercih etmek,
haber-i vahidi stibutundaki kuvvetten dolay: tercih etmekten daha

evladir. Clinkii metin mananin kalib1 ve dayanagidir («'s3). Bu nedenle

ilk olarak manadan once onun (kalibin) tercih edilmesi talep
edilmelidir. Eger kalip yoniiyle esit olurlarsa mana yoniiyle tercih
edilmesinin aranmasi gerekir.848

Sem’ani, Debiisi’nin bu goriisiine sahabenin tahsis yaptiklarina dair 6rnekleri
vererek ve haber-i vahidin amelde Kitab gibi oldugunu temellendirmeye ¢alisarak cevap
verir. Sem’ani, Hanefiler’in umimun haber-i vahid ile tahsis edilemeyecegi goriislerini

temellendirirken kullandiklar1 Fatima binti Kays haberini reddetmez, ancak s6z konusu

841 Sirazi, Serhu’l-luma’, c.1, s.354; Sem’ani, age, c.l, 5.142.

%42 Miislim, Salat, 11.

83 Tirmizi, Mevakit, 69, 110;ibn Mace, lkdme, 11.

8% Ebi’l-hasan Ali bin Muhammed bin Habib el-Maverdi, el-Havi fi fikhi s-sdfii, Thk. Ali Muhammed
Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, c.ll, s.103; EbQ
Zekeriyya Muhyiddin bin Yahya bin Seref en-Nevevi, el-Mecmii Serhu’l-mihezzeb, thk.
Muhammed Necib el-Mutii, Mektebetii’l-irsad, Cidde ty, c.III, s.324; Semseddin Muhammed bin
Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac il ma’rifeti medni’l-elfdzi’l-minhac, Thk. Muhammed Halil
Aytani, Daru’l-ma’rife, Beyrut 1998, c.I, ss.240-241.

8% Unal, s.156. Tahsis konusu hakkinda detayli bilgi igin bkz. Ferhat Koca, Islam Hukuk
Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), Isam Yayinlari, Istanbul 2011.

846 Cessas, el-Fus(l, c.1, 5.155 Sem’ani, Kavati’, c.l, 5.142.

87 Debisst, Takvim, 5.248.

88 Age, 5.211.
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haberin “Biz kitabimiz1 nesih cihetiyle terk etmeyiz” seklinde anlasilabilecegini sdyler.
Cinkii Kur’an tahsis edilince “Kur’an terkedildi” denmez. Bu ancak tahsisin nesih
oldugunu iddia edenler i¢in s6z konusudur. Sem’ani tahsis’in, umim ifade eden ayette
ve haberde kullamlmasmin beyan yerine gegtigini soyler.>*® Bunun imam Safii’ye ait

bir goriis oldugu daha 6nce gegmisti.

Sem’ani, Kitab’in siinnetle tahsisi delilinin, sahabe icmar oldugunu séyler ve
sahabeden Grnekler verir. Bu tiir 6rneklerin de ¢ok oldugunu dile getirir.?*® Bunlardan

birkag tanesi soyledir:

Ornek-1) Sahabe, u....:'ﬁ\ s s ;:\.U @.’fe‘ﬁﬁ < Al (.S_;y “Allah size, ¢ocuklariniz

’9851

hakkinda, erkege, kadinin paymnm iki misli (miras vermenizi) emreder ayetini “Biz

peygamberler toplulugu miras birakmayiz”®? hadisiyle ve “Katil miras¢i olmaz®

hadisiyle tahsis etmislerdir.

Ornek-2) 881531 855w (w3805 “Size eslerinizin arkada biraktiklarinin yarist

59854 5,855

vardir sozu ve ,wae\vei “Onlara sizin terk ettiginizin dortte biri vardir

soziinii, “Iki millet (din) ehli birbirine miras¢1 olamaz®*° hadisiyle tahsis etmisler ve bir
erkek, Nasrani olan bir kadina ve Nasrani olan bir kadin bir erkege miras¢i olamaz,

demislerdir.

Ornek-3) 3855 5155 1 283 3~5“Bunlarm disindakiler sizi helal kilmmustir”®7 ayetini,

“Bir kadin halasi veya teyzesi iizerine nikdhlanamaz”®® hadisi ile tahsis etmislerdir.

%49 Sem’ani, Kavati’, c.1, s.312.

80 Age, c.l, s5.311-312.

%L Nisa, 4/11.

82 Byhari, Feraiz, 3; Miislim, Cihad, 49-52; Eb(l Davut, Imdre, 19; Tirmizi, Siyer, 44.

83 Tirmizi, Feraiz, 17; ibn Mace, Feraiz, 8; Diyat, 14.

%4 Nisa, 4/12.

%5 Nisa, 4/12.

86 Buhari, Hacc, 44; Megazi, 48; Feraiz, 26; Muslim, Feraiz, 1; Ebli Davut, Feraiz, 10; Tirmizi, Feraiz,
15; Tbn Mace, Feraiz, 6; Darimi, Feraiz, 29; Muvatta, Feraiz, 10; Ahmed bin Hanbel, I1, 35.

87 Nisa 4/24. (Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadmlar da size haram
kilindi. Allah'm size emri budur. Bunlardan bagkasini, namuslu olmak ve zina etmemek tiizere
mallarmizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindi. Onlardan faydalanmaniza karsilik
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Ornek-4) 153 t“J‘ i 455 “Allah size als-verisi helal, ribay1 (faizi) haram

59859

kilmistir”™" ayetini, Eb(i Said’in bir dirhemin iki dirhem karsiliginda satilmasmin men

edildigi haberi®® ile tahsfs etmislerdir.

Ornek-5) s, ,MJ\ k36 “Miisrikleri 6ldiiriiniiz”®" ayetini, Abdurrahman b. Avf’in

Mecusiler hakkindaki “Onlar hakkinda ehli kitapta takip ettiginiz yolu takip edin”®?

haberi ile tahsis etmislerdir. Mecusiler miisriktir, sahabe bu haberle ayeti tahsis etmistir.

Sem’ani, ikinci olarak kendilerinin haber-i vahidle hikim ifade eden kesin bir
yolla amel ettiklerini ve haber-i vahidin amelde Kitab gibi oldugunu séyleyerek
Debiisi’ye cevap verir. Sem’ani, bunu haber-1 vahidin delil olma degeri kisminda da
ifade etmisti. Dayanak noktasi olarak Allah Restlii ve sahabe uygulamalari kullanarak
haber-i vahid ile amel etmenin kesin bir delile dayandigin1 ve buna karsi kimsenin bir
Ozrii kalmadigim séyler.%sKarsl tarafin, Allah’in sOyledikleri ve Kitab’m icerdigi
seylerin kesin olduklarmi daha dogrusu subttunun kat’i oldugunu bildigimiz halde,
haber-i vahidin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan soylendiginde ise tam bir kesinlik
olmadigini (fihi nazar) yani siibltunda kat’ilik olmadigmi biliyoruz, diyenlere Sem’ani

sunu soyler;

Nebi (s.a.v)’in haber-i vahidde olanmi1 sdyledigini zannediyoruz. Bu
konuda bizim igin zann-1 galiple amel etme gerekliliginde kat’i delil
vardrr. Biitiin bu ilimdir; ¢iinkii biz ravinin sidkinin zann-1 galibimizle
yerine geldigini biliyoruz ve zannettigimiz seyle amel etme
gerekliliginde ise delilin varligini biliyoruz. Boylece haberin hiikmii

kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra (bir miktar indirim i¢in) karsiliklt
anlagsmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.)

88 Buhari, Nikah, 27; Muslim, Nikah, 33-40; Ebd Davut, Nikah, 12; Tirmizi, Nikah, 31; Nesai, Nikah,,
48-49; Tbn Mace, Nikah, 31; Darimi, Nikah , 8; Muvatta, Nikah, 20-21; Ahmed bin Hanbel, I, 78,
217.

859 Bakara 2/275

80 Buhari, Biiyu’, 20; Nesal, Biyu’, 41; Darimi, Mukaddime, 40; Ahmed bin Hanbel, 111, 49.

8! Tevbe 9/5. (Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin; onlari yakalaymn, onlart
hapsedin ve onlar1 her gozetleme yerinde oturup bekleyin. Eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar,
zekati da verirlerse artik yollarini serbest birakin. Allah yarligayan, esirgeyendir.)

82 Buhari, Cizye, 1; Ebll Davit, Harac, 31; Muvatta, Zekat, 24.

83 Sem’ani, Kavati’, c.1, s.278.
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ile ilme ulagma yolu, Kitab’mn umimu ile ilme ulagsma yolumuza esit
864
olur.

Esitlik s6z konusu ise “neden haber-i vahidi Kitab’in umimunun gerektirdigine
tercih ettiniz” sorusuna Sem’ani, sahabe icmasi ile tercihte bulunduklarini ve bu
konudaki mutemed delilin de bu oldugunu soyleyerek cevap verir.?®® Bu konuda
Sem’ani’nin, sahabe icmasina dayandigmmi ve buna verdigi Ornekleri yukarida

zikretmistik.

Sem’ani, bir haberin sabit olmasi durumunda sahabe tarafindan amel edilip
edilmemesinin reddine delil olamayacagini ve kendisiyle amel edilmemesine sebep
teskil edemeyecegini sdyler. O’na gore haber, herkes icin hiiccettir. Bu konuda bir
sahabe veya bir baskas esittir. Delil olarak #4556 & 13 dy2g dly a8 18) Zas 95 ) 5 05
53501 “Allah ve Restlii bir ise hitkiim verdigi zaman, inanmus bir erkek ve kadma o isi
808 ve 15656 4 28180 1y §5id Iy 4SET Wy

9867

kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur

iz verdi u iz
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin

ayetlerini getirir. Bu ayetlerin immet igerisinde bazisini bazisindan ayirmadigimi ifade

eder.%68

Bununla beraber sahabenin de zaman zaman kendi ictihatlarini terk ettikleri ve
sadece sahabe goriisleriyle yetinmedikleri rivayet edilmistir. Bu durum, haberin iki yone
muhtemel olmasi durumunda cereyan etmistir. Dolayisiyla sahabenin tahsisini ancak
tahsise delileri varsa kabul edeceklerini yoksa etmeyeceklerini ifade eder. Buna Ibn

Abbas’in miirted kadin hakkindaki haberini 6rnek oldugunu st')yler.869

%4 Sem’ani, Kavadn’, c.l, s.312.

85 Age, c.1, 5.312.

8% Ahzab, 33/36.

87 Hagr, 59/7.

88 Sem’ani, age, c.l, 5.312.

%9 Age, c.l, s.312. ibn Abbas’tan rivayet edilen hadis soyledir: Y5 5 , Syl o STy 106, e o
«iE“ibn Abbas’in soyle dedigi rivayet edilmistir: Islam dininden doénen kadin, hapsedlilir,
oldiiriilmez.” (Darekutni, Sunen, c.1V, s.127; Beyhaki, Siinenii 'I-klibra, c.VIII, s.353.)
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3.6 Ravilerin Fakihligi ve Kiyasa Aykirihk

Ravinin fakih olma meselesi Hanefi ve Safii usilciiler arasinda ciddi tartigma
konusu olan bir meseledir. Sem’ani, bu konuda basta Debisi olmak {izere Hanefi

ustlciilerin bu konudaki goriislerini serd ettikten sonra kendi elestirilerini siralar.

Debiisi’nin ravi anlayisi soyledir: Debsi, ravileri ikiye ayirir: Hulefa-i rasidin,

Uc Abdullah (@ dsialt) gibi meshur raviler ve Ma’kil bin Yesar, Seleme bin Mabhk,

Vabisa bin Ma’bed vb. gibi normalde taninmayip sadece rivayetleri ile bilinen meg¢hul
raviler. Meshur ravilerden rivayet edilen haber eger sahih kiyasa muhalif olursa ravinin
fakih, re’y ve ictihat ehlinden olup olmadigina bakilir. Eger ravi fakih, re’y ve ictihad
ehlinden ise rivayeti kabul edilir, degil ise kiyas habere takdim edilir ve haber
reddedilir.®™

Sem’ani, Debisi’nin sahabeyi ¢esitli tabakalara ayirip degerlendirmesini
elestirir. O’nun bazi sahabelerin adaletini ta’n etmesini, bazilarini mechul olarak
degerlendirmesine itirazda bulunur. Itirazmni, sahabenin adaletine delalet ettigini

dilsiindiigii Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle yapar. {lk olarak, ;&ai¥is ozl s 05581 582015
i \,.’,a;g;.@l’ai.ij\ P O b gal iy “(Islam dinine girme hususunda) 6ne gegen ilk

muhacirler ve ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi

59871

olmustur, onlar da Allah'tan raz1 olmuslardir”®"" ayetini zikreder ve bu ayette 3453 el

o>y “onlara glizellikle tabi olanlar” ifadesinden muradin fetih miisliimanlar1 ve

2

badiyelerden ve bedevilerden miisliiman olanlar oldugunu sdyler. Ikinci olarak, s

ias iz all Js2g “Muhammed Allah’in Restliidiir ve beraberlerindekiler...”%"%ve i oo W

SESUNOES IO P | Al o#“Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o

59873

miiminlerden razi olmustur”’® ayetlerini zikreder. Bundan maksadi sahabenin adaletini

870 Dehist, Takvim, s.193. Burdaki kiyastan maksat i¢in bkz. Okur, 118.
871 Tevbe, 9/100.

872 Fetih, 48/29.

873 Fetih, 48/18.
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874

ispattir.” Ayetleri zikrettikten sonra hadislerden de sahabenin faziletine dair hadisleri

zikreder. Bunlara benzer rivayetlerin cok oldugunu ifade eder.

Daha sonra 6zelde Ebl Hiireyre iizerinden Debisi’ye cevaplar verir. Ciinkii
Debisi, Eb( Hiireyre’yi meshur ve meghul ravi ayriminda meshur olup fakih olmayan
raviler arasinda sayar ve rivayeti kiyasa muhalif oldugunda kabul edilemeyecegini

soyler.®”

Sem’ani, buna itiraz eder. Sem’ani, Eb0 Hiireyre’nin muhacirlerden olup
ashabm onde gelenlerinden ve faziletleri ¢ok olanlardan oldugunu; Allah Resiiliinden
sahih bir nakille kendisi hakkinda “Allah’im kulun Eb( Hireyre’yi mii’'min kularma
sevdir” seklinde ve ayrica hifz1 i¢in dua edildigini sdyler. Sem’ani, bu dualarin neticesi
olarak Eb( Hiireyre’nin isminin ve hadislerinin diinyanin her yerinde yayildigini ifade
eder ve Ishak el-Hanzali’den “Bizde ahkdma dair 3000 hadis sabit olmustur. Bunlardan
1500’tinti EbQ Hiireyre rivayet etmistir” ifadelerini nakilde bulunarak kendi diistincesini

delillendirmeye g:ahslr.876

Sem’ani, Debiisi’nin Ibn Abbas’in Eb{ Hiireyre’ye ¢esitli noktalarda re’yi ile
itiraz etmesini dayanak yapmasma karsilik olarak, Ibn Abbas’in da diger sahabiler gibi

Ebld Hiireyre’den hadis aldigmi sdyleyerek cevap verir. Eb( Hiireyre’nin rivayet

ettigi 39 Eaall e 5231 “Atesin temas ettigi seyden abdest gerekir”®”’ haberinin mensuh

oldugunu sdyler.®”® O’na gore, Ibn Abbas’m bu haber hakkindaki Eb( Hiireyre’ye

itirazinin sdz konusu haberin mensuh oldugunu beyan etmek yoluyladir.?”

8r4 Sem’ani, Kavati’, c.l, $.303.

87> Deb(ist, Takvim, s.193.

876 Sem’ani, age, c.1, 5.303.

877 Eb( Davut, Taharet, 75; Tirmizi, Taharet, 58; Nesai, Taharet, 121,122; ibn Mace, Taharet, 65;
Darimf, Vudu’, 51; Muvatta, Taharet, 22; Ahmed bin Hanbel, 1, 264, 266.

88 Muhtemelen Sem’ani, bu konuda rivayet edilen baska hadislerden yola ¢ikarak mensuh oldugunu
sOylemektedir. Tirmiz1 her iki hadisi yani atesin temas ettigi hadisten abdest gerekecegini ifade eden
hadisi (Tirmizi, Taharet, 58) naklettikten sonra abdest gerektirmeyen hadisi de zikreder ve sonra
Allah Resilii’niin son uygulamasmin atesin temasindan sonra yenen seylerden sonra abdestin
gerekmemesi seklinde oldugunu ve bu sekilde diger hadisin mensuh oldugunu soyler. (Bkz. Tirmizi,
Taharet,59). Ahmed bin Hanbel’in Miisnedi’nde Ibn Abbas’a sahabenin atesin temas ettigi seyleri
Allah Resiilii’niin yedigini gordiigiinii soylemistir. Bu konudaki hadislerden bazilar1 sunlardir:

el G585 ol i o Ulsgh g Bt Jo o o Bt e 6 sl el ol 3 0 p i e il
3G 06 e o g il e e 0 Jus g s g 2 iaea G 0t e el o D dpzs e i Jws g ees
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Hz. Aise’nin bu konudaki itirazlarmi ise Sem’ani, Hz. Eb( Hiireyre’nin ¢okca
hadis rivayet etmesini hos karsilamamasi seklinde yorumlar. Hz. Aise’nin EbQ
Hiireyre’yi yalan ile itham etmedigini sdyler. Bunun da sadece Hz. Aise’nin yaptig1 bir
sey olmadigmi ayni sekilde Ziibeyr, Omer bin Hattab ve sahabeden daha baskalarinin da
yanilma, hata yapma korkusundan ¢ok hadis rivayetini hos karsilamadiklarmi delil
gosterir. Sem’ani, Hz. Omer’in ibn Mesud ve daha baskalarin1 ¢okca hadis rivayetinden

alikoydugunun da rivayet edildigini sdyler.®®°

Daha sonra Sem’ani, Debisi basta olmak iizere Eb0 Hiireyre’nin fakih olmadigi
gOrlisiinii  savunanlara cevap verir. O’na gore, EbO Hureyre fakihdi ve ictihad
sartlarindan hi¢ biri kendisinde eksik degildi ve sahabe doneminde fetva veriyordu. Bu,
O’nun fakih oldugunun gostergesidir. Ciinkii sahabe doneminde ancak fakih ve
migtehitler fetva veriyorlardi. Bununla beraber EbU Hureyre fakih olmadigi kabul
edilse bile; O, zabt, hifz, takva sifatlarma haiz olarak bilinenlerdendir. Imamlardan hig
biri de ravinin fikhiin, rivayetinin kabulii i¢in sart oldugunu sdylememistir. Buna delil
olarak sahitlikte, ihtiyat daha fazla ve arastirma daha siddetli oldugu halde fakihlik sart

kosulmadigina gore, sahitlige gore daha kolay olan haberde nasil sart kosulur, der.%

Hanefilerin fakih ravi sartim1 kosmalarinin temelinde rivayetlerin mana ile
rivayet edilmesi yatmaktadir. Ciinkii ravi fakih degilse mana ile rivayeti esnasinda
meseleyi tam kavrayamadigindan hadisin lafzi, ravinin kendi anladigi kadar ifade ettigi

baska bir lafiz olabilir. Dolayisiyla ravi fakih degilse rivayet ettigi hadisin lafz1 sahih

kiyasa aykir: ise hata (&) yapmus olabilir.®® Bu da cocugun ve gafilin durumuna
iltihak eder. Yani kiyasa aykir1 ise kabul edilmez.®®
Sem’ani, “hadisin mana ile rivayeti konusunda EblO Hireyre ve onun

disindakiler hakkinda boyle bir korku nasil olabilir ki, haberler bildikleri dilleri ile

gelmistir” ifadeleri ile itirazda bulunur. Dolayisiyla bu, mananin karistirilmasina mani

b J g dal 6 Ly g oy 00 0228 W8 e s B a6 e Oy g el o D 0yt 246 5 2 2
o 45 s Joo 2 4T s 05 2 00, 286 G 2 Jog
g ds o # a0 G il bt Lo D 0t S i o5 3
879 Sem’ani, Kavdt:’, c.1, $5.303-304.
880 Age, c.1, 5.304.
81 Age, c.1, 5.304.

82 Debist, Takvim, 5.195; Serahsi, Usdl, c.1, s.342.
883 Deh(ist, age, 5.195.
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bir durumdur. Adalet ve takvasi da baska cihetlerden gelebilecek asirilik veya noksanlik
gibi tohmetlere engel olur. Hata yapmis olmasinin miimkiin olabilecegine karsilik
bunun fakih biri i¢in de s6z konusu olabilecegini sdyleyerek cevap verir ve Debiisi’nin

soylediklerinin batil oldugunu savunur.®®

Son olarak Sem’ani sunu sdyler: Debiisi’nin Eb( Hiireyre hakkinda bu kadar sey
sOylemesine karsilik; mezhebini savunmak i¢in bu kadar gayret sarf ettigi EbG Hanife,
unutarak iftar eden kimse hakkinda (haberden dolay1) kiyasi terk ettigini acik bir sekilde
ifade etmistir. Bu haberi rivayet eden ravi ise Ebl Hiireyredir. Sem’ani, buna ragmen

Debiisi’nin bu goriiste olmasinin sasilacak bir durum oldugunu ifade eder.®®

3.7 Révinin Rivayetini inkar Etmesi veya Hilafina Amelde Bulunmasi

[Ik dénem Hanefi miigtehid imamlar -Seybani harig-, isa bin Eban ve Cessas’a
gdre ravi rivayet ettigi hadisi tanimazsa veya hatirlamazsa bu rivayetle amel edilmez.%®°
Hatirlanacagi iizere Debiisi, ravinin rivayet ettigi habere muhalif agik s6z, haberden
once veya sonra hilafina amel ve haberi kullanmaktan imtina etmesi gibi dort ayri
kategoride ravi tarafindan haberin yalanlanmasini incelemis ve bunlardan haberi rivayet
etmeden Once muhalif amelde bulunmasi1 disindaki kategorilerdeki haberlerin

reddedilecegini séylemisti.gg7

Sem’ani, bu konuda Imam Safii’nin goriisiinii nakleder. Safii bu durumun
ravinin rivayetine zarar vermeyecegini sdyler. Insanin diinyevi islerinde bir insana bir
s0z soyleyip daha sonra kendisine bu sozii hatirlatildiginda uzun bir siire hatirlamamasi
veya hi¢ hatirlamamasi gibi ravinin de rivayet ettigi seyi unutmas1 miimkiindiir. Ornek
olarak Rebia, Stiheyl bin Ebi Séalih’ten, O da babasindan, O da Ebi Hiireyre’den “bir
sahid ve yeminle hiikiim verme” hadisini rivayet etmistir. Daha sonra Siiheyl yaptig1 bu
rivayeti unutmus ve “Rebia benden rivayet etti ve O sikadir” seklinde ifadeler kullanmis

ve bu durum karsisinda kendisine itiraz edilmemis ve bu selefte icmaya doniigsmiistiir.

8% Sem’ani, Kavdn’, c.1, 5.304.

885 Age, c.1, 5.304.

886 Cessas, el-Fusdl, c.111, 5.113; Debist, Takvim, s.215; Biltaci, s.231; Tirkmanf, Dirasat, s.326.
87 Bkz. Debisi, age, $5.215-219
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Ancak kendisinden rivayet edilen kimse rivayet edilen hadisi inkar eder, hadisi

yalanlarsa veya yalan oldugunu sdylerse hadisle amel edilmez.%%®

Sem’ani, mezhebin genel telakkisini naklettikten sonra kendi goriisiinii soyler.
O’na gore bu ravinin rivayetiyle amel edilmesi miimkiindiir. Ciinkii ravi bunu zannina
gore soylemistir. Eger ravi “ben bunu rivayet etmedim” derse ve kendisinden
duydugunu soyleyen ravinin s6zu ona itiraz edecektir. Her ikisi de sika ravilerdir.
Kendisinden rivayet edilen kimse s6z konusu rivayeti rivayet ettikten sonra unutmus
olabilir. Bu durumda kendisinden rivayet edenin rivayeti eger sika ise diismez. Sem’ani

bu rivayetle amel etmede cevaz oldugunu soyler. %

3.8 Mirsel Haberler

Genel telakkiye gore, Hanefilere gore miirsel haberler kabul edilirken, Safiilere
gore ise Said ibn Miiseyyeb disindakilerin miirselleri -belli sartlar1 disinda- kabul
edilmez. Debiisi, usil kitabinda bu konuya pek yer vermez. Bunun nedeni onlar indinde
miirsel ve miisned ayirimi olmamasi olabilir. Kendi kitabinda “Resul’den (a.s) haber-i
vahid miisned veya miirsel olarak sabit olduktan sonra tenkidi” ifadeleri bunu
desteklemektedir. Clnkd burda mirsel ve misned arasinda bir fark gozetmeksizin

tenkid meselesi iizerinde durmaktadir.®*°

Sem’ani ise Safil mezhebinin -bazi alimler hari¢- genel telakkisini olan
miirsellerin kabul edilmemesi diisiincesini benimseyerek Hanefi mezhebini bu konuda
elestirmektedir. Onlarin bu konudaki delillerini saydiktan sonra ilk olarak ayetlerden
temellendirme yoluna gider. Ayetlerde s 4 &l uf W G5 Y5 “Hakkinda bilgin

bulunmayan seyin ardina diisme”®" ve Oealad Y G ally Je gsd5 ofy “Allah hakkinda

bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder”®® buyrulmaktadir. Dolayisiyla eger biz,

sidkin1 ve adaletini bilemedigimiz bir kimsenin haberini kabul edersek bu ayetlere

888 Sem’ani, Kavdn’, c.1, 5.294.
889 Age, c.1, 5.295.

890 Dehsi, Takvim, s.210.

8% jsra, 17/36.

892 Bakara, 2/169.
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mubhalif hareket etmis olur ve hakkinda bilgimiz olmayan bir seyin pesine diismiis

oluruz.®:

Sem’ani, sahabenin miirsellerini ise kabul ettiklerini sdyler. Ciinkii onlarin
adaleti Kur’an’la sabittir. Said bin Miiseyyeb’in miirselleri konusunda ise, Safii’nin
durumu tahkik ettigini ve bu miirsellerin asillarin1 miisned olarak tesbit ettigini sdyler.
O’na gore, bu durumun sadece O’na has olmadigmni, Ata, Mekhul vb. alimlerin de
miirselleri bu sekilde tahkik edilirse onlarinki de kabul edilir. Ona gore, adeten hadis
rivayetinde bulunanlar, kimden rivayette bulunuyorlarsa isimlerini zikrediyorlardi.
Ravinin rivayette bulundugu kimsenin ismini zikretmemesi, o ravinin zayif oldugu ve
adalet sifatinda problem oldugu vehmini veriyor. Sem’ani “giivenilir (sika) kimseler ve
alimler, ancak giivenilir kimselerden rivayet ederler” anlayigina da, “bu sadece hiisnii
zandir” der ve kendilerinin de hiisnii zanda bulunduklarini, ancak bununla beraber
onlarin hata ve yanilmalarinin da miimkiin oldugunu diisiindiiklerini soyler. Ciinkii
rivayet edenin isminin sOylenmemesi ihtimalli bir durumdur; ismini unuttugundan
dolay1 olabilecegi gibi halini bilemediginden bu durumu zikretmek istememis de
olabilir. Bir zikredip bir etmemesi normaldir. Ancak her yerde ismini zikretmemesi

biiyiik bir siiphe halidir.3%

Goruldigi tizere Sem’ani agrilikli olarak haber-i vahidin Kitab’a, mitevatir ve
meshur habere arzi, umiimu’l-belvaya aykilirihigi, Kitab’in haber-i vahid dahil siinnetle
tahsisi, ravilerde fakihlik sart1 aranmasi ve ravinin rivayetini inkar etmesi veya hilafina
amelde bulunmasi noktalarinda Debisi 6zelinde Hanefilerin siinnet anlayigina elestiriler

getirmeye calismstir.

893 Sem’ani, Kavdn’, c.1, 5.318.
8% Age, c.1, 5.318.
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SONUC

Stinnet konusu, mezhep ihtilaflarinin dayandigi temel esaslardan birisidir.
Dolayisiyla bir mezhebin siinnet telakkisi, s6z konusu mezhebin fikhi meselelereki
hiikiimlerinin yonini belirlemektedir. Oncelikle Hanefilerin siinneti Hz. Peygamberle
beraber sahabe uygulamasini da i¢ine alacak sekilde telakki etmeleri, Safiilerin ise
stinneti sadece Hz. Peygamber’e has kilmalar1 ilk ayrim noktalarindan birisi olmustur.
Daha sonra haber-i vahidin kabul sartlarinin iki mezhep arasinda farklilik arz etmesi

bircok meselede ihtilafi netice vermistir.

Eb0 Hanife, Ebd Yusuf ve Imam Muhdmmed’in fikth usQli eserleri
olmadigindan usili konularda net olarak neyi benimsediklerini tam olarak tesbit etmek
miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Ancak tahri¢ metoduyla elde edilen ¢ikarimlarla hangi
meselede neye dayandiklar1 hakkinda fikir yiiriitiilebilir ve nitekim bdyle de olmustur.
Bunun da net bilgi verdigini sdylemek zordur. Ciinkii bakildiginda fiiru’ konularinda
verdikleri hiikiimleri, usli olarak temellendirmeye ¢alisan usllciilerin bazen bir 6rnegi
birkag esasin altinda zikrettikleri goriilmektedir. Bu nedenle Hanefi usll anlayismm Isa
bin Eban’la baslayip, Cessas ve DebUsi ile ana damarlanin belli oldugu ve Pezdevi ve
Serahsi ile tam olarak oturdugu sdylenebilir. Sonraki donemlerde genellikle bu ana ¢izgi

takip edilmis; muhtasarlar, hasiyeler ve serhler yazilmistir.

Safiilerde ise usll, genelde temelini Imam Safii’nin kurdugu usCl Uzerinden
devam etmistir. Burada us(l konusunda dikkat ceken, Eb( Ishak es-Sirazi, imamii’l-
harameyn el-Cuveyni, Ebd’l-muzaffer es-Sem’ani ve Gazzali olmustur. Daha sonraki

strecler genel olarak bu ¢izgi Gizerinden devam etmistir.

Haber taksimi ve siinnet anlayisi konusuna baktigimizda, ilk donemlerde
kullanilan terimlerin miiesses uslldeki terimler olmadigi, ancak onlara yakimn terimler
oldugu goriilmektedir. Mesela, Eb Hanife ve talebelerinin mutevatir ve meshur haber
ayirmmi bilinmemekle beraber bunlara yakin “meshur ve ma’ruf siinnet” kavramini

kullandiklar1 bilinmektedir. Ayn1 sekilde Safii’nin de mitevatir ifadesini kullanmadigi,
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ancak onu ifade edebilecek “haber-i amme” ifadesini kullandigi, haber-i vahid icin ise
tek kisinin haberi manasinda haber-i vahidi ve zaman zaman “haber-i hassa” ifadesini
kulland1g1 bilinmektedir. Dolayistyla miiesses uslldeki kavramlarin Isa bin Eban’la
kullanilmaya baslandigi, Cessas ve Debisi’de de -lafiz bazinda olsa da- farkli sekilde
ifade edildigi ve Serahsi ve Pezdevi de tam oturdugu soylenebilir. Safiilerde ise Eb{
Ishak es-Sirazi’de bu kavramlarm var oldugu ancak tanim olarak farkhilik arz ettigi,

Ciiveyni de ise oturmus manalarina daha uygun olarak kullanildig1 soylenebilir.

Hanefilerin haber-i vahidin kabull icin 6ne siirdiikleri haberlerin Kitab’a,
mutevatir ve meshur habere arzi, Safiiler tarafindan siddetle elestirilmistir. Hanefiler bu
sekilde bir¢cok haberi-i vahidle amel etmeyi Kitab’a, mitevatir ve meshur habere
muhalefetten dolayr reddetmislerdir. Ayni1 zamanda onlara gére Kitab’in umim ifade
eden ayetleri, delalet bakimindan kat’ilik ifade eder ve ancak kat’i bir delil ile tahsis
edilebilir. Dolayisiyla bu esaslara muhalif olan haber-i vahidler kesin ilim ifade
etmedikleri icin bunlarla amel etmek tahsis degil nass iizerine ziyade olur; o ise nesihtir.
Safiiler ise bunu beyan ve tahsis olarak kabul etmislerdir. Ozellikle Sirazi ve
Sem’ani’de dikkat ¢eken husus, sahabe uygulamasmin mitevatir olarak geldigine ve
sahabe icmasmin varligina dayararak haber-i vahidle amel edilmesinin kesin delillere
dayandigini ifade etmeleridir. Dolayisiyla Safiiler, haber-i vahid ile umam ifadelerin

tahsisini caiz gormiislerdir.

Hanefiler umdmu’l-belvd olan konularda varid olan haber-i vahidlerle de
yaygmlik kazanmadigir gerekgesiyle reddetmislerdir. Safiiler, buna da siddetle karsi
cikmiglardir. Kars1 delil olarak sahabe uygulamasma vurguda bulunmuslardir; sahabe
umimu ilgilendiren konularda ihtilaf etmis ve bu konuda haber-i vahidlere
yonelmislerdir. Ihtilaf oldugu halde kendisiyle ihticac edilmemis daha dogrusu soz
konusu ihtilafli meselede zikredilmemis haber-i vahidi de Hanefiler problemli olarak

degerlendirmiglerdir. Safiiler ise bu tiir haberlerle de amel etmeyi tercih etmislerdir.

Ravisi fakih olmayan haber-i vahidlerin kiyasa muhalif olmasi durumunda da
Hanefiler tarafindan reddedildigi gériilmektedir. Bunun Isa bin Eban’la baslayip Debiisi

ile devam ettigi bilinmektedir. Abdulaziz el-Buhari bunun muhdes bir goriis oldugunu
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ifade etmistir. Ancak Deblsi’nin bunu temellendirme yoluna gittigi goriilmektedir.
Safiiler ise buna itiraz etmis, ravinin fakih olma sartinin olmadigini ifade etmislerdir.
Ozellikle Ebl Hiireyre nin haberlerini bu sebepten dolay: reddetme yoluna gidenleri
siddetle elestirmiglerdir. Sem’ani, EblU Hiireyre’nin fakih oldugunu ve sahabe
doneminde fetva verdigine ve EbU Hanife’nin Ebl Hiireyre’nin haberleriyle amel
ettigine dayarak Debiisi’ye elestirilerde bulunur. Bir diger konu ise ravinin rivayet ettigi
haberi inkar etmesi veya muhalif amelde bulunmasimi Hanefiler, o haberin reddine bir
delil olarak kabul ederlerken, Safiiler bunu bir problem olarak gérmemislerdir. Imam
Safii, insanin gilinliik islerinde de bir seyi unutmasmi buna bir izah olarak getirdigi
gorulmektedir. Son olarak mirsel haberler konusunda, Hanefiler ve Safiiler farkli
goriisler serd etmeleridir. Hanefiler, mursel haberlerle amel etmede bir problem
gormezlerken, Safiiler Said bin Miiseyyeb’in miirselleri disindaki miirsel haberlerle
amel etmezler. Safii bir kisim sartlar koymustur, ancak bakildiginda bu sartlar
neticesinde zaten haberler miisnede donmiis olur veya bu konuda miisnet haberler

dayanak olarak kullanilabilir.

Neticede Hanefilerin gelistirdikleri sistemin, siinnetin reddine gotiren bir sistem
olmadig: ifade edilmelidir. Hanefilerin sistemi onlara gére, uydurma ve yalan haberlere
kars1 kurulmus dini korumayi amaglayan ve saglam delillere (Kitab, mitevatir ve
meshur haber) dayanmay1 amaglayan bir sistemdir. Safiiler de Allah Restli’niin beyan
vazifesini esas alarak, haber-i vahidlerle tahsisini Kur’an’in izahi1 seklinde
degerlendirdikleri ve ‘“haber varsa baska bir seye bakilmaz” diislincesi ilizerine bir

sistem gelistirdikleri goriilmektedir.

Gunlimuzde fikhi meselelerin ¢oziimii i¢in tutarli bir usdl gelistirmenin 6nemi
inkédr edilemez. Cunkl gunimizun cozilmesi gereken bircok problemi var. Bu
problemlerin ¢dziimiinde ise ge¢misin fetvalarmi esas alarak veya onlara kiyasta
bulunarak ¢ozim Uretmek yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla sadece bu iki mezhep
(Hanefi-Safii) bazinda kalmayip ¢ergevesi daha genis, tutarli ve glnumize hitap
edebilecek bir sistemeihtiya¢ oldugu ifade edilmelidir. Bu, ancak ge¢migin birikimini
iyi degerlendirmekle, bunun yaninda ginimdizle irtibatli bir sistem insa etmekle

miimkiin olabilir kanaatindeyiz. Iste bu nedenle bir taraftan gecmisteki usli meselelerin
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karsilastirmali olarak ele almmas1 gerekmektedir. Ote yandan da guniimiize tutarli bir
sistem kazandirma yolunda gelistirilebilecek diisiincelere Onciiliikk edecek caligmalara

ihtiya¢ duyulmaktadir.
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