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OZET

YIiGIT Emine “Modernite Elestirisi ve Namik Kemal'in Dini ve Siyasi
Gortsleri” Yiiksek Lisans, Corum, 2014

Secmis oldugumuz konu bashgi, giiniimiiz Tiirkiyesinin olusum siirecinde yakin
tarihin siyasi ve sosyal etkilerinin ortaya konmasi bakimindan 6nemlidir. Tezimizde
Osmanli'nin son doéneminde Miislimanlarm, devletin ¢okiise ge¢mesiyle igine
diistiikleri sikintili siire¢ ve bu silirece donemin diisiiniirlerinden olan Namik Kemal'in
getirdigi ¢6zlim Onerilerinden bahsedilecektir.

Namik Kemal'in biitlin amact devletin icinde bulundugu zor siireci atlatip
Osmanli'nin ve Miisliimanlarin eski ihtisamli giinlerine donmesi olmustur. Kemal'in bu
amac1 gerceklestirirken Bati'min ve onlarm irettigi modernite kavrammin karsisinda
durusu, ortaya koydugu ¢oziim Onerileri ve siyasi analizleri gliniimiiz Tiirkiyesinde yeni
nesillere hala rehber olabilecek niteliktedir.

Tez dort bolimden olusmaktadir: Birinci boéliimde Osmanli'da Tanzimat
donemindeki sosyal ve siyasal problemleri ele almaya calistik. Bir sorunun ¢oziimiinde
problemin tesbiti ¢ok dnemlidir. Bu nedenle Namik Kemal'in ve diisiince diinyasinin
daha 1yi analiz edilmesinin yolu, o0 ddnemde hakim olan problemlerin dogru analizinden
gegmektedir. Ozellikle Osmanli'nin devlet yapisinda, egitim anlayisinda meydana gelen
degisiklikler, bu degisikliklerin meydana gelmesini hazirlayan etkenler bu boliimde
incelenmistir.

Ikinci boliimde Namik Kemal'in hayatma kisaca deginildikten sonra, onun da
iiyesi oldugu Yeni Osmanli grubunun olusum siirecinden bahsedilmistir. Daha sonra ise,
Namik Kemal'in diisiince hayatina gegilerek onun doneminde Osmanli halkinin bir
kismida ve iktidarda var olan Bat1 hayranligia karsi durusu ele alinmistir. Bat1 ve
modernite karsisinda Miisliimanlar1 bilinglendirmeye ¢alisan Kemal, bu sisteme karsi
halkin vatan, millet ve din sevgisini daha giiclii bir sekilde yeniden olusturmaya
calismistir. Kemal'e gore Islam dini her seyi biinyesinde barmdirmaktadir. Bunun igin
Miisliimanlarin tek yapmasi1 gereken, dinlerine doniip seriatin getirdigi kurallara siki
siktya baglanmak olmalidir. Bu boliimiin alt basliklarinda Kemal'in Osmanli'y1 elestirisi
ve bu elestiriler baglaminda Islam'm ve Miisliimanlarm yeniden giiglii bir devlet olmas1
icin gelistirdigi Islah Projesi ele alinmustir.

Ucgiincii boliimde ise ikinci boliimiin devami nitelifinde olarak Kemal'in

modernizmin olusumuyla beraber giiglenen oryantalizme karsi durusu ele alinmistir.



Oryantalist diisiincenin Islam'a yonelttigi elestirilere karsi, ayni dénemde yasadigi
Ernest Renan'a verdigi cevaplar Islam dininin Bati1 karsisinda bir savunusu
niteligindedir. Kemal, Bat'nin Islam dinini tam olarak bilmedigini ve bu sebeple
Bati'nin Islam"1 yanlis seylerle elestirdigini savunmustur.

Son boliimde ise Namik Kemal'in din konusundaki goriislerine yer verilmistir.
Kemal'in Allah, akil-nakil, 1yilik ve kotiiliigiin kaynagi noktasinda fikirleri ortaya
konduktan sonra, son olarak onun dini goriislerinin olusumunda siyasi kaygilarinin nasil

etkili oldugu lizerinde durulmustur.

Anahtar Sozciikler

Namik Kemal, Bati, Modernizm, Oryantalizm, Islam
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ABSTRACT

YIGIT Emine "Critique of Modernity and Namik Kemal's religious and political
views" Master, Corum, 2014

The topic that we have chosen is important with regard to reveal the political and
social impacts of the recent history in the process of formation of the contemporary
Turkey.

In our thesis,the Muslims’ falling into a hard period because of the collapse of
the state, and the solutions that have offered by Namik Kemal who was one of the
thinkers of that time will be mentioned.

Namik Kemal's whole purpose was the riding out the difficult process of the
state, then returning to the old glory days of the Ottoman Empire and Muslims. Kemal’s
opposition to the West and the Modernity notion while he was performing this purpose,
the solutions that he offered , are still qualified as a guide to the new generations.

In the first part, we have tried to adress the political and social problems in the
Reorganization period.

In period of Tanzimat determination of a problem in the solution of the problem
is very important. Therefore, Namik Kemal and his world of thought being better
analysis, is through accurate analysis of the problems at the time. Especially in the
structure of the Ottoman state, the changes resulting in educational approach, and factor
prepare the occurrence of these changes will be examined in this section.

In the second section we briefly Namik Kemal's life later, the New Ottoman
group formation process that he is also a member of are mentioned. Later, having been
passed his standing against the Western fascination Namik Kemal's though life of his
life in the Ottoman period and a portion of the people have power to stand against the
Western fascination is discussed. Kemal working to raise awareness on Muslims across
to the West and modernity, tried to reproduce the people's homeland, nation and religion
love in more powerful. According to Kemal, Islam incorporates everything. For this, the
only thing that Muslims This must need to do turn to religion and related to be the
rulings of the sharia. Kemal's criticism of the Ottoman Empire the improvement protect
that he developed in that and that criticism of Islam in the context and Muslims re-

developed a strong state is discussed.
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In the third chapter,Kemal’s opposition to the orientalism that was become
stronger with the formation of modernism is discussed as a continuation of the second
chapter.

His responses to his contemporary Ernest Renan are considered as a defender to
the West against the Orientalist thought’s criticisms to Islam. Kemal argued that the
West do not know the religion of Islam, and therefore they criticize Islam with the
wrong argumants/subjects.

In the last section Namik Kemal's views on religion are mentioned.
Kemal’s ideas about God,mind-transmission... were put forward, then finally how his

political concerns effected his religios views is focused.

Keywords

Namik Kemal, West, Modernism, Orientalism, Islam
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ONSOZ

Modernlesme, Tiirk-islam diinyasmnin iginde bulundugu siirecin anlasiimasi i¢in
incelenmesi gereken konulardan biridir. Giiniimiizde hala Batililagma hareketi ile 6zdes
kabul edilen modernite kavrammin anlasilmasi i¢in Oncelikle Tanzimat devrinin iyi
analiz edilmesi gerekmektedir. Ciinkii Tanzimat Miisliimanlar i¢in modernlesme gibi
bircok sosyal ve siyasal problemin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Bu sebeple donemde
hakim olan zihniyeti, fikri ¢abalar1 ve olusumlar1 anlamak hem ge¢mis hakkinda hem
gilinlimiiz hakkinda hem de gelecek hakkinda konusmamizi kolaylastiracaktir.

Biz bu calismamizda problemleri tesbit ettikten sonra, kendi dénemini ¢ok iyi
tantyan, icinde yasadigi sikintil siirece ¢oziimler liretmeye calisan, hala giiniimiizde de
fikirleri incelenmeye deger bir diisiinlir olan Namik Kemal'i incelemeye gayret ettik.
Kemal'i ¢agdaslarindan ayiran, problemleri iyi analiz etmesi ve bu problemlere gergekei
cOziimler iiretebilmesi olmustur. Amacimiz, giiniimiizde sadece edebi kisiligi ile taninan
Kemal'in siyasi ve sosyal yoOnleriyle, hem cumhuriyete ge¢is siirecinde hem de
giiniimiizde fikirlerinin ne kadar etkili oldugunu ortaya koymaktir.

Kemal, sorgulayici kisiligiyle Bati1 karsisinda Osmanli'ya yeni bir siyasi durus
belirlemistir. Ozellikle Bati'ya ve Islam dinini karalayan Batili oryantalistlere verdigi
cevaplarla Islam dinini savunmustur. Kemal bu savunusunda modernlesme siirecinde
Batili diinyanin modern kavramlarina karsilik Islami kavramlar iireterek adalet, usulii
mesveret, hiirriyet, devlet, vatan gibi kavramlar1 giindeme getirmistir. Bu kavramlarin
Islam'da zaten var oldugunu savunan Kemal, Miisliimanlarm i¢inde bulunulan siiregten
ctkmast i¢in gerekenin Bati'y1 taklit degil, seriata siki sikiya baglanmak oldugunu
vurgulamistir. Onun endisesi Miislimanlarim Bati'nin boyunduruguna girmesi ve
devletin ¢okiis siirecini atlatamayarak “Hasta Adam” olarak kalmasidir. Bunun i¢in ise
yazilarinda ve siirlerinde hiirriyet fikrini ele alarak gergek hiirriyetin Allah'a kulluktan
gectigini vurgulamis ve Miisliimanlarin manevi duygularmi yeniden canlandirarak

Bati'ya kars1 birlik olmalarini arzu etmistir.
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GIRIS

Namik Kemal, Yeni Osmanli hareketinin hi¢ kuskusuz en 6nemli isimlerinden
biridir. Bir diisliniir olarak Osmanli Devleti'nin bekasini1 temin maksadiyla ¢agnin biitiin
meselelerine kafa yormus ve inandig1 ¢ikis yollarini agik¢a gostermeye calismistir.

Namik Kemal 1856 Islahat Fermani’ndan sonra baslayan devreyi Islam'a ve
halka yabancilasma devresi olarak kabul etmektedir. Bu donem de biiyiikk sosyal,
siyasal, kiiltlirel krizin i¢ginde olan Osmanli, Bati ile karsilasmis ve Bati'nin sundugu
seyleri ¢okiisten kurtulmanin bir yolu olarak kabul etmistir. Bati'nin sundugu bu fikirler
ise modernlik adi1 altinda maddi unsurlarla bezenmis, listiin teknoloji imkanlarma sahip
ancak manevi alandan yoksun bir igerige sahiptir. Namik Kemal, iste bu i¢i bosaltilmis
modernlik anlayisinin ve bu fikre meyledip kendi dini hassasiyetlerinden uzaklagan
insanlarin karsisinda olmustur.

Namik Kemal'in yasadigi donem ve kosullar da goz oniinde bulundurularak
eserlerine bakildiginda, Osmanli'nin ¢okiis sebepleri, bu ¢okiisli geri ¢evirme yollar1 ve
bunun i¢in gereken reformlar tizerinde durdugu anlasilmaktadir. Namik Kemal Osmanli
Devleti'nin Bat1 karsisinda ki gerilemesini durdurmanin ve ona yeni muhtevayla kalici
bir icerik kazandirmanin gerekliligine inanmistir. O, bunun tek yolunun ise belli
Olciilerle kendi gegmislerini ve varliklarmi koruyarak modernlesmenin yollarini
kesfetmekten gectigini diisiinmiistiir. Ona gore dogru olan modernite anlayis1 Bati'y1
taklit ederek ve onlarin maddi kiiltiirlerinin iiriinlerini ithal ederek degil, Islam'in &ziine
bagli kalarak manevi alanla biitiinlesmis fikre ve 6ze niifiiz eden karakterde olmalidir.

Namik Kemal déneminde iinlii oryantalistlerden Ernest Renan'n “Islam
tekakkiyi manidir” soziine kars1 Islam' sabirla ve 1srarla savunmustur. Dine sik1 sikiya
bagli olan Kemal'e gére Bati'nin su an i¢inde bulundugu rahat dénem, islim'dan alman
mesrutiyet ve adil yonetim sayesindedir. Kemal'e gdre Avrupa Medeniyet'i, Islam
diinyasinda icat edildikten sonra Avrupalilar tarafindan gelistirilen bircok miiesseseyi
ihtiva etmektedir. Bu bakimdan ona gore temelini ve Oziinii Islim'dan almis olan
Bati'nin basarisi izafi ve gegicidir.

Bu tezin amaci; Namik Kemal'in eserlerinden ve onunla ilgili yazilan
kaynaklardan faydalanarak O'mun modernite ve medeniyet anlayisini tespit etmek ve
dini siyasi goriisleri ile bu medeniyet algis1 arasindaki iliskiyi ortaya koymaktir. Bu

tespit 151¢1inda Kemal'in elestirilerini ve bu elestirilere karst sundugu fikirlerini ortaya



koyup, giiniimiizde Isldm'n Bat1 karsisinda konumunun ve modernite anlayismin

yeniden gozden gegirilmesini saglamaktir.
dayanarak

Bunun yaninda ¢alismamizda
temellendirmeye ¢alistig1 devlet, adalet, mesveret, hiirriyet, terakki, medeniyet gibi

Kemal'in Islami prensiplere

kavramlar1 ilk kaynaklardan okunup incelenerek, o kavrama ait farkli eserlerdeki

goriisler tek baslik altinda toplanmaya caligilacaktir.



L.LBOLUM

1- TANZIMAT DONEMIi VE OSMANLI

1.1-Tanzimat'tan Déneminde Osmanh imparatorlugu'nun Sosyal Ve

Siyasal Durumu

XVIII. yiizyilin baslarinda Osmanli Devleti Bat1 karsisinda ilk defa yenilgi ve
toprak kaybima ugramaya baslamistir. Bundan dolay1 devlet ve fikir adamlarinin bazilar
devletin varligin1 korumak icin 6zellikle askeri alanda Batililagmanin gere§ine inanmis
ve bu yonde uygulamalara girismislerdir. Denilebilir ki, Osmanli Devleti tarafindan
atilan ilk somut Batililasma hareketinin 6ziinde askeri tedbir sorunu yatmaktadir.'

Siiriip giden askeri maglibiyetler ve toprak kayiplari, Osmanli devlet adamlarini
Bati'nin askeri istiinliigiiniin altinda yatan amilleri aramaya tesvik etmistir. Ciinkii
toprak genislemesi Osmanli Imparatorlugu'nun kurulusunda ©6nemli bir rol
oynamaktaydi. Toprak kaybi, gelir kaybi1 anlamina geleceginden Osmanli devlet
adamlarinin ekonomik ¢okiis ve mali yetersizliklerden kaygi duyuyorlardi. Bu
bakimdan gerilemenin dehset verici bir sekilde fark edilisi, biitiin Osmanli reformlarmin
gerisindeki itici giicii tesvik etmistir.”

Daha sonrasinda ise askeri konularda baslayan bu islahatlarin yetersiz kaldigini,
Osmanli'nin hala gerilemekte ve toprak kaybetmekte oldugunu goren devlet yoneticileri
diger alanlarda da Bati tarzinda degisiklik yapilmasma gerek gormiislerdir. Iste
Tanzimat'm bu 1slahat dislincesi neticesinde olusmus bir hareket oldugunu
sOyleyebiliriz. Islahat hareketleri yalnizca askeri alanla sinirli kalmayacak hayatin bir¢ok
alanina da sirayet edecektir. Boylece Osmanli Tanzimat ile birlikte Bati tarzi sosyal
hayati ve adetlerini benimsemeye baslamistir.’

Tanzimat kelimesine kavramsal olarak baktigimizda Tiirk siyasi, idari, iktisadi ve
sosyal hayatinda topyekiin bir degismeyi ve yeniden yapilanmay ifade ettigini goriiriiz.
Kelime olarak Tanzimat, “diizenleme”, “nizamlama”, yapilanma” ya da
“reorganizasyon” anlamma gelmektedir. Tanzimat hareketi farkli sekillerde

tanimlanmistir. S6yle ki, bu hareketi; Avrupa'dan miilhem, programli bir reform hareketi

! Kemalettin Tas, "Tanzimat ve Batililasma Hareketlerine Sosyolojik Bir Yaklasim", Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(2002), 5.88

? Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, iletisim Yay, Istanbul 1996, s.153-154

3 Tas, agm, .88



olarak gorenlerin yaninda, Osmanl Devletine Avrupa'ya benzer bir idare sekli verme
gayreti diyenler de olmustur.*

Higbir tarihi hadise bir anda dogmaz ve bir anda etkisini yitirmez. Mutlaka bu
hadisenin meydana gelmesine etki eden hazirlayic1 sebepler vardwr. Bu sebepler
belirlenmeden o hadiseye anlam yiiklemeye ¢alismak ve sonrasini onunla ¢oziimlemeye
ugrasmak bosunadir. Tanzimat devresi olarak isimlendirilmis olan reform dénemi de,
Osmanli'larin sosyal gelismeleri i¢cinde birdenbire ortaya ¢ikan, 6zellikleriyle bir adacik
halinde goriinen bir olay degildir. Aksine reformlar1 devam ettiren, onlar1 sonraki ayni
cesit hareketlere baglayan bir zincir halkasidir.”

Iste bu sebeple Tanzimat' icap ettiren diinyevi hususiyetlere niifuz etmeden “bir
1islahat hareketidir”, yahut “Garplilasma baslangicidir” denmekle “illet” degil “araz”
iizerinde durulmus olunur.® Ciinkii Osmanli modernlesmesi Tanzimat ile
siirlandirilamayacak kadar eskiye dayanan bir olgudur. Ayrica Tanzimat Avrupalilar
ile ani karsilagmanin yarattigi bir sok da degildir. Ciinkii Osmanli cografyasi, tarihi
boyunca Avrupa cografyasi ile siyasi ve iktisadi yonden bir beraberlik igindedir.
Tanzimat'la beraber modernlesme siirecine dahil edilen Osmanli'da modernlesme
hareketi, Tanzimat'tan 6nceki donemde bireylerin degismesini, toplumsal ve siyasal
orgiitlenmenin odagi olan devletin yapisini da kapsar. Tanzimat ve onunla beraber kabul
edilen modernlesme Osmanli iilkesinde salt degisen dis diinyanin zorlamasiyla meydana
gelmemistir. Sark kendi bilincinde, yasadigi zaman ¢izgisinin, degisen ¢evre diinyanin
farkina varmistir, demek daha dogru olur.’

Bize diisen Tanzimath anlarken o donemin sosyal ve siyasal sartlarini goz
oniinde bulundurmaktir. Bu bakis agis1 hem Osmanli'y1 bu harekete sevk eden nedenleri
ortaya koyarken, ayn1 zamanda Bat1 karsisinda diintin Osmanli's1 ile bugiiniin Tiirkiye'si
arasinda bir kiyaslama yapma imkani da sunacaktir. Tanzimat'n hazirlayan i¢ ve dig
sebepleri su basliklar altinda toplayabiliriz.

1.1.1.Bati'min EtKkisi

Tanzimat siireci bir Batililagma hareketi olabilir, ancak tamamen Bat1 kaynakli

bir olusum degildir. Her seyden 6nce Tanzimat bu topraklarda olusmus ve tarihin o

* Necati Cemaloglu, “Osmanli Devleti’nde Yapilan Tanzimat Reformlarmm Egitim Sistemine Etkileri,
Uygulamalari ve Sonuglar1(1839-1876)”, Manas Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, say1.14, s.154

> Tarik Ziya Tunaya, Batililasma Hareketi, Yenigiin Yaymnlari Istanbul 1999, s:79

% Yavuz Abadan, Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu “Tanzimat Fermani 'mn Tahlili”
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1 Ankara 2006, s.61

7 ilber Ortayli Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Timas Yayinlari, istanbul 2012, s.15
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calkantili doneminin neticesinde ortaya ¢ikmistir. Tanzimath bu cografyayla anlamak
aslinda o donemin devlet anlayismna, bu anlayisin yanhslarma ve gilinlimiizdeki
yaklagimlara da 151k tutacaktir. Bat1 bagli basina bir neden degildir, ancak olusuma etki
eden faktorlerden biridir. Bunun i¢in bu baslik altinda Bati'nin Osmanli'ya Tanzimat
siirecinde nasil etki ettiginden bahsedilecektir.

Bati'da Ortagagdan sonra kilise dogmalar1 sayesinde tarihten diglanmaya yol
acan pasiflik, zamanla tarihi denetlemeye yonelik ug¢ bir aktiflik anlayisina doniistii.
Modernizm denen bu arayis ise modernlik denen koklii degisiklikle sonuglandi. Tarihin
seyrini kontrole yonelik bu koklii doniisiimiin Bati'ya kazandirdigr maddi giig, ayni
zamanda ona bagskalarina kars1 maddi gilicte kazandiracak, degisen degismeyeni kendisi
gibi degismeye zorlayacakti. Her zaman politikada gii¢lii olan kurali koyar, giici
kaybeden de daha gii¢liiniin koydugu kurallara uyardi. Osmanli, somut olarak 1718
Pasarofca Anlasmasindan sonra maddi giiclinii kaybettikce, temelde dis politikasina
uluslararas1 camiaca benimsenmis ilke ve degerlere uygunluk ve mesruiyet kaygisi yon
vermigstir. Diger deyisle Tirklerin 1071'de baslayan fetih yoluyla biitlinlesme egilimi,
yerini diplomasi yoluyla biitiinlesmeye birakmistir. Tanzimat'a viicut veren en onemli
degisim, geleneksel mutlak tstiinliik, rakipsizlik zihniyetinin yerini mukayeseli iistiinliik
ve rekabet duygusunun almasidir. Bat1 karsisinda hiicumdan savunmaya gegilmisti,
gaza, artik [slam'in hakimiyetini yayma yerine ayakta kalma savasi anlamma geliyordu.®

Tanzimat hareketi, Osmanli Imparatorlugu'nun beka ve mevcudiyetini
kuvvetlendirmek, memleketi eski giiciine ve hagmetine ulastirmak istegidir. Demek ki
inkilabin ilk amaci, harice karst milli istiklali temin etmek miicadelesidir.”

Giris kisminda da ortaya koydugumuz gibi bu donemde askeri anlamda {ist {iste
yenilgiler alan Osmanli, Batr'nin askeri diizen ve egitimini anlamaya ¢alist. Oncelikle
donemin padisahlar1 tarafindan yurt dismma bu sistemi anlamasi i¢in gorevliler
gonderildi. Ancak hala amac askeri degisimi gerceklestirerek devletin bekasini
saglamakti. Bununla birlikte yurt disma giden O6grenciler, Bati'yt anlamak i¢in
gonderilen sefirler, Bati'nin teknolojisiyle beraber sosyal ve kiiltiirel yasantilarin1 da
gozlemleyerek etkilesim yasamiglar ve bunlar1 da memleketlerine getirmislerdir.
Aslinda sadece askeri alanla baslayan yenilesme hareketi etkilerini her alanda

gostermeye baglamistir.

¥ Bedri Gencer, Islam da Modernlesme (1839-1939), Dogu Bat1 Yaymlari, Ankara 2012, ss.58-59
’ Abadan, age, $.62



1.1.2-Miilkiin Bekasi, ilmiye'den Kalemiye'ye

Osmanli Imparatorlugu icinde bulundugu kriz donemini en az kayipla
atlatabilmek i¢in kendince bazi degisim kararlar1 almistir. Tanzimat, 6zii itibariyle bu
var olan degisim anlayisina belirli bir istikamette yon verilmesiyle olugsmustur. Bu
degisimlerden biri de, Tanzimat devriminde aktif rol alan devlet adamlarmin sivil
biirokrasiden yetismis olmasidir. Osmanli Imparatorlugu'nun o tarihe kadar * kalemiye,
seyfiye ve ilmiye” olarak adlandirilan, {ic yOnetici grup arasindaki giicler ve islevler
dengesiyle saglanan ince bir kombinasyonu vardi. Osmanli'da bu yonetici gruplar
arasindaki giic dengesinin isi, hem iktidarin, padisahin mutlak giiciinii, hem de
muhalefetin, sosyal gii¢leri temsil eden yonetici gruplarin giiciinii dengelemek stretiyle
devletin tarafsizligini korumakti. Osmanli, XVII. yiizyildan itibaren devletin giic ve
kudretini devam ettirme cabasi igerisine diismiis ve bu c¢aba devlet i¢cindeki bazi
dengeleri de alt iist etmistir. Amaci1 biiyilk oranda askeri modernizasyon olan
imparatorluk bunun da Gtesine gecerek askeri kuvvetin varlik sebebi olan miilkiin
bekasma kayan bir modernlesme anlayisma dogru evrilmistir. Ciinkii dnceden oldugu
gibi bir grup tarafindan gaspinin 6tesinde i¢cinde bulundugu 6liimciil sartlar nedeniyle
miilkiin dogrudan 6liim kalimi s6z konusu idi. Tanzimat, zirveye ¢ikan bu “miilkiin
bekas1 ” endisesiyle Bat1 karsisinda ayakta kalmak i¢in ne gerekiyorsa yapma karariyla
ise baglad1."

Osmanli'da var olan bu degisme artik din-devlet iligkisinde 6n swranin devlete
verilmesiyle sonug¢lanmistir. Artik devlet veya miilkiin kurtarilmasi hedefi 6ncelik
kazanmisti. Bu kurtarma, miilkiin ve bek¢isi kalemiyenin gii¢clendirilmesini
gerektiriyordu. Tanzimat'in siyasette yol actigi temel degisiklik, mutlakiyetten
mesrutiyete gec¢is yolunda iktidarin, Saray'dan Bab-1 Ali'ye, Padisahtan biirokrasiye
transferiydi.''Bu aslinda bir anlamda devlet i¢indeki giic dengesinin de bozulmasi
anlamina gelmektedir. Nitekim bu biirokrasinin ya da kalemiye grubunun giiglenmesi
icin atilan ilk adim yenigerilerin kaldirilmasiyla sonu¢lanmistir. Ciinkii Yenigeriler
devlet islerinde bazen kalemiye smifina muhalif olabilmiglerdir. Daha sonrasinda ise,
diger bir asama ulemanin etkisiz hale getirilmesi olmustur. Ulema, bu dénemde yeni
coziim ve fikirler tiretmekten ziyade, Osmanli Devlet biirokrasisini iyi bilen, ancak

derin bir bilgiden yoksun olan kalemiye erbabinin giinii birlik sartlarmi 6n planda

1
0 Gencer, age, s.75
11

Gencer, age, s.76



tutarak ortaya koyduklar1 ¢oziimlere mesruiyet kisvesi gecirmekten oOte bir calisma
yapmamlslardlr.]2 Nitekim gerileme ve c¢okiis donemlerinde Osmanli sultanlari,
gerektiginde dinin siyasi yoniinii one ¢ikarmaya, i¢e ve disa karsi hilafetlerine vurgu
yapmaya c¢alismislardir. Boyle zamanlarda Osmanli Devleti, yaptiklarmi dini agidan
mesrulastirmaya dikkat etmis ve dinl mesrulastirict olarak ulemaya sikga
bagvurmustur.'

Tiirk modernlesmesi silirecinde sosyal yapi1 ve siyasal erk iizerinde, eksiklikleri
ya da yanlishiklar: diizeltmek amaciyla bir takim iyilestirmeler yapilirken, gerek bunlari
gerceklestirenlere gerekse bunlara destek veren yonetime karsi tepkilerde olmuyor
degildi. Kimi zaman duymus olduklar1 hassasiyetten veya tasimis olduklar:
sorumluluktan dolay1 kendiliklerinden, kimi zaman da bizzat devlet yoneticileri
tarafindan bilingli olarak yonlendirilen bir kisim ulema, bazen ¢ok da hararetli olan s6z
konusu bu tepkiler karsisinda siyasal otorite/iktidar kii¢iimsenip zayif diismesin diye bir
takim ugrasilar icine giriyorlardi. Iste yasanan bu modernlesme siirecinde; bir taraftan,
estirilmeye ¢alisilan olumsuz havanm bastirilmasi, diger taraftan da gergeklestirilmek
istenen yeniliklerin, mevcut yonetimin ya da benzer ihtiyaglarin saglam zemine
oturtulabilmesi i¢in hadislerden fazlaca yararlanilmasi ve hadislerin mesrulagtirmanin
bas aktorii olmasi buna en giizel 6rnektir.'*

Yenigeri Ocagi kaldirildiktan sonra saltanat ve devlete itaat noktasinda halka
yonelik calismalardan birisi olan Huldsatu'l Burhan fi Itdati's-Sultan isimli risale,
Seyhiilislam Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi tarafindan kaleme alinmis ve 3 Subat
1832 tarihinde basilmistir. Sultanin istegi iizerine, hiikiimdara itadti emreden ve II.
Mahmud'un siyaset teorisine tek, ama ¢ok dnemli bir katki olarak goériinen bu risale,
sultana itaat hakkinda yirmi bes hadisten olusmustur. Bu calisma II. Mahmud'un
modernlesmeye yoOnelik girisimlerini hakli gostermek ve bizzat ulema tarafindan
organize edilmis muhafazakar direnisi, ulemaya ragmen yine ulemanin giiciiyle kirmak
icin hazirlanmis, “hadislerle mesrulastirma yapma” orneklerindendir. Yine Kan(in-i
Esasi'nin dine uygun oldugunu ortaya koymak icin Naksi tarikatina mensup Omer

Ziyaeddin Efendi Mir'at-1 Kdanitin-i Esdsi adli bir risale yazmistir. Bu risalede Kantin-i

'2 Omer Faruk Altiparmak, "Diisiinsel Agidan Osmanli Devleti’nin Cokiisiinii Hazirlayan Sebepler"
Harran Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi, say1:3, y11:1992

1 Kadir Giirler, Tiirk Modernlesme Siirecinde Iktidar ve Din, Sarka¢ Yaymlari, Ankara 2010, s. 192

'* Giirler, age, s.195



Esasi'nin maddeleri Kur'an ve hadis gibi dine iliskin bir takim 6gelerle desteklenerek
mesrulastirilmaya calistimistir.

Klasik donemde tasidiklar1 gerekli kaliteden dolay1 sultan ile ulema arasinda
ideal bir i birligi s6z konusuydu. Bir tarafta hikmet-i hiikiimet ile mesruiyeti
dengeleyebilen sultan ve kalemiye, diger taraftan hikmet-i hiikiimet bilinciyle
tamamlanan giiclii bir fikih bilgisine sahip ulema. Imparatorluk ¢iktig1 zirveden sonra
irtifa kaybettikce bu ideal isbirligi bozulmaya basladi. Imparatorluk modernlestikge,
yani biirokrasinin, padisahin sahsindan bagimsizlasarak otonomi ve rasyonalite
kazanmasiyla tiizellestikce, ser'l ile mesru arasindaki gizli gerginlik su yiiziine ¢ikmaya
baslad1 ve siyaset ile seriat iki ayr1 uca savrulmaya basladi. Bu siirecte bir taraftan
yonetici katinda seriat1 gdzetme kaygis1 azalirken, diger taraftan ulemada da hikmet-i
hiikiimet bilinciyle birlesmis fikih bilgisi azaldi. Ulema modernlesen siyaset ile ebedi
gecerli seriatin nihai uzlagsmazhigin1 gordiikce siyasette ‘“duymadim, gormedim”
metodunu benimsedi. Boylece siyaset zamanla ‘“ulemanin aklinin ermedigi devlet
islerinin yiiriitiilmesi” sanat1 haline geldi. Ulema bu dénemde dinamik bir Islami
diisiince gelistiremedi. Bu durumda Batili tahaddi karsisinda Islam't yeniden yorumlama
ihtiyact neticesinde dogal olarak geleneksel bilgi tasiyicisi olan ulemanin degisimine
sebep oldu. '°

Tabi burada belirtilmesi gereken en 6nemli konulardan biri de, 1slahat karsisinda
biitiin ulemanin ayn1 tepkiyi vermemis olmasidir. Ciinkii bu donemde ulema arasinda
belli smifsal farkliliklar olusmustur. Bu donemde Osmanli ulemas: arasinda bir tarafta
saray, hane halki ve yOnetici ziimre olan askeriye sinifinin bir parcasi haline gelmis,
vergi yiikkiimliiliigiinden muaf ve kontrol ettikleri vakiflar ve ekonomik birikimlerinin
her tiirlii miidahalesinden uzak olan iist siif ulema grubu; diger tarafta ise, daha ¢ok
cevrede kalmis, Osmanli siyasasinin bir parcasi haline gelememis alt sinif ulema ve
medrese dgrencileri. Ust ve alt ulema gruplar1 arasidaki bu sinifsal farklilasma, reform
ve modernlesme siirecleri karsisinda ulema arasinda farkli tepkilerin dogmasima sebep

olmustur. Ust ulema gruplar1 islahat karsisinda —bazen muhalefette bulunmussada-

'* Giirler, age, s.222
16 Gencer, age, ss.174-175



padisaha destek vermis, alt ulema grubu ise kendileri gibi alt tabakada yer alan yenigeri,
esnaf ve diger reaya kesimleriyle is birligi i¢inde olmustur."”

Alt kesim ulemanin bu muhalif tutumu neticesinde ulema hiikiimet tarafindan
kendisini ve projelerini mesru kabul etmedigi i¢cin geri plana itilmeye baslanmistir. Bu
siire¢c ulemanin diistisiinii gergeklestirdigi gibi bu olaya paralel olarak da tideba denen
modern adiyla aydin kesimin yiikselmesini saglamistir.

Burada belirtilmesi gereken 6nemli hususlardan biri de devlet i¢inde artik etkin
rol alan kalemiye mensuplarmin bir 6zelliginin de dis temsilciliklerde veya merkezde
Hariciye Ofisi'nde bulunmus olmalaridir. 18.yiizyilldan beri Osmanli devlet adamlari
icinde kalemiyeden gelenlerin aktif rol almasinin sebebi, belki de reform siirecinde Bat1
ile yakin temasta olmalar1 ve dis temsilciliklerde bulunmalaridir.®

Osmanli padisahlar1 tarafindan medreselere alternatif olarak kurulan modern
okullarda egitim alan —eski adiyla kalemiye, yeni adiyla miilkiye- de ayn1 ulema gibi
1slahat karsisinda farkli tutumlar takmmislardir. Udebanm modern adiyla aydin kesimin
de bir kismu 1slahati desteklerken bir kismi 1slahat karsisinda saraya mubhalif
olmuslardir. Yeni Osmanlilar denen bu muhalif aydin grubu da ayni alt smnif ulema gibi
modernlesmenin karsisinda olmustur. Bu durum da alt sinif ulemanin kendi gibi muhalif
olan Yeni Osmanli aydmnlariyla ayni noktada bulusup birbirini desteklemesi ile
sonu¢lanmigtir. Ortak amaglarint modernlesmeye kars1 durmak olarak belirleyen bu iki
grup ulemanin, halife karsisinda pasiflesmis konumunu aydin eliyle yeniden
canlandirmis ve modernlesme karsisinda Isldm'i yeniden yorumlama cabasi igine
girmiglerdir.

Ismail Kara'ya gore gelenekte hi¢ gériilmemis bu isbirligi hadisesi, ilmiye
sinifinin taraflardan birinin yaninda giinliik siyasetin i¢ine biitiiniiyle dalmasi, ulemanin
yararlanacagi yeni vasatlarin ve gii¢ dengelerinin ortaya ¢ikmasindan ¢ok medreselerin
ve ilmiyenin kendi kendine Oliime terk edilmesine ve ardindan tasfiyesine sebep
olmustur."’

Netice itibariyle denilebilir ki, tarihin hizli akti§1 bu donemde ulema iginde

bulunulan modern diinyaya ve siyasete uzak kalmaya baslamisti. Artik ulemanin

'" Aznavur Demirbolat, "Osmanli Toplumunda Modernlesme ve Ulema", Ekev Akademi Dergisi, Yil: 12,
Say1: 36, Yaz 2008, s.125

'8 Ortayl, age, s.124

' fsmail Kara, "Ulema — Siyaset iliskilerine Dair Onemli Bir Metin: Muhalefet Yapmak / Muhalefete
Katilmak", Divdn: [lmi Arastirmalar Dergisi, cilt: 111, Say1:4, 1998, s.1-25
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karsisinda farkli bir diinya ve farkli bakis acilar1 vardi. Bu sebeple ulemanin bakis agis1
ister istemez zamanin sartlarma yetememeye basladi. Osmanli'da bu donemde genel
ulema grubundan ayrilarak farkliliklara uyum saglayan alimlerde olmustur. Ama
degisen sartlar ulemadan tidebaya gecisi gerektirdigi gibi modern adiyla aydin adi
verilen Yeni Osmanlilar adinda bir olusuma sebep olmustur. Artik bu donemde alimin
yerini alarak modernlesme karsisinda muhalefet yapmak Namik Kemal ile 6ne ¢ikan
Yeni Osmanlilara kalmlgtlr.20

1.1.3- Egitim Anlayis1

Kanuni devrine kadar her alanda biiyiik bir terakki gosteren Osmanli Devleti'nin
ic ve dis olaylardan dolayr bu donemden sonra yavas yavas gerilemeye basladigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim devletin biinyesinde meydana gelen bu siyasi ¢oziilme
beraberinde yukarida anlatildig1 {izere ilmiye smifina ait ulemanm diisiisiine, ayni
zamanda ulemayla birlikte egitim sisteminin yozlagsmasina sebep olmustur. Bastan beri
thdas edilen medrese kurumlarna ragmen, idarede oldugu gibi egitimde de
usulsiizliikler ortaya ¢ikmistir. Koci Bey'in 1631 tarihinde yazdigi raporunda herkesin
riisvetle, hatir goniille miiderrislige gecebildigini kaydetmesi, ilim yuvalarinmn cahillerle
doldugunu ve cahil ile alim arasinda fark kalmadigini bildirmesi de bu tezi
desteklemektedir. Goriiliiyor ki, XVII. yiizyilin ortalarinda Osmanli devleti biiylik bir
ekonomik ve sosyal krizin i¢inde bocalarken, diger yandan gelecegi i¢in de son derece
onemli olan ilm1 ve fikri bir krizle kars1 karsiya gelmistir. Ciinkii saray karsisinda tek
dengeleyici gii¢ odag1 olarak kalan medreselerin ve ilmiye smifinin, ¢agin gerisinde
kalarak kendini yenileyememesi kenara dogru itilmesine ve itibarsiz kilinmasina sebep
olmustur. Bu hem kurumlar hem de zihniyet/toplumsal kabul diizeyinde isletilen bir
zayiflatma projesi idi. Yeni mekteplerin, yeni mahkemelerin kurulmasi, Adliye, Maarif,
Evkaf nazirliklarinin tesisi, Kanun-1 Esasi ve Meclis fikri gibi kurumsal diizenlemeler,
ilmiyenin odaklandig1 yer olan seyhiilislamligi hak ve yetkilerini elinden almakta, yeni
dar smirlar getirmekteydi. Zihniyet/ toplumsal kabul diizeyinde de ilmiye mensuplarinin
softa, sarikli-sakalli; medreselerin ise daru'l-irtica, atalet ve ufunet merkezi, terakkiden
uzak, ulim ve flinlndan bihaber... gibi kelime ve terkiplerle asagilandigini,
siradanlastirildigmi goriiyoruz. Yeni bilgi ve ilim anlayigsinin ortaya ¢ikmasi, geleneksel

formlarin ve bakis acilarinin bidat, hurafe, batil inang, safsata, liizumsuz teferruat, serh

% Gencer, age, s.176-177
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ve hasiye edebiyati...cercevesinde ele alinmasi da bu asamada giiglii bir sdylem haline
geldi.”!

Denilebilir ki, Osmanli XVII. yiizyilda devletin bekas: i¢in ugrasirken, devlet
kutsal hale getirilmis, miilkiye karsisinda ikinci sirada yer alan din ve medreselerde
okutulan ilimler-6zellikle fikih-giiniin sartlarina ve degisimin topluma getirdiklerine
cevap veremez olmustur. Kur'an-1 Kerim yapisal 6zelliginden dolay: ¢aglar iistii olup,
her donemin sartlarna hitap edecek evrensel bir yapiya sahipken, Osmanli 6zellikle
XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren gelisen yeni hayat ile Kur'an arasinda irtibati
saglayacak aydm kesimini yetistirememistir. Mevcut birikimle yetinerek baba mirasi
yiyen evlat noktasinda kalmistir. O miras ¢ok iyi islenmedigi, yorumlanmadigi i¢indir
ki, hem o donemde sarsintilar olmus, hem de gilinlimiizde o sarsintilarin etkisi hala
devam eder olmustur. BoOylece ilim ve siyaset alanindaki bu gerileyis, malesef
Osmanli'nin ¢okiisiini hizlandirmustir. >

Osmanli Imparatorlugu 1839'da ilan edilen Tanzimat siirecine XVI. yiizyilin
sonlarindan  itibaren girmeye baglamistir. Tanzimat sadece bu  siirecin
sonuclandirilmasidir. Denilebilir ki, Osmanli topraklarinda askeri alanda yenilgilerin
baslamasiyla baslayan siireg, once askeri anlamda Bati'y1 ve onun bu alanda teknolojik
imkanlarmi kullanma ihtiyacini beraber getirmistir. Daha sonraki donem de ise devletin
daha fazla ¢ikmaza girmesi ve Bati'ya gonderilen elciler ve Bati egitimine hakim
biirokratlarin devletin basma getirilmesiyle bu cografyanm etkisini, yasamsal biitiin
alanlarda gosterir olmustur. Bununla birlikte modern sosyal teorilere dayanarak,
cokmekte olan ¢ok uluslu bir devleti kurtarma yolunda yiiksek seviye biirokratlara karsi,
Islam"1 yenilesmeye inanan, ancak giderek sosyal statii kaybma ugrayan ulema yeni

fikirler iiretememistir.*®

! ismail Kara, Modernlesme Ve Ilmi Hiyerarsinin Bozulmasi, Tiirkiye 'nin Cagdaslasma Problemi ve
Islam (Sempozyum:3-4 Mayis 1997, izmir), Tiirkiye diyanet Vakfi Yay., Ankara 2000, s.132

2 Altiparmak, agm, s.362

3 Recep Sentiirk, "Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanli Aydint", Islam Arastirmalar:
Dergisi, Sayi:4, Y11:2000, s.136
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II. BOLUM

2- NAMIK KEMAL VE BATI ALGISI

2.1.Yeni Osmanhlar ve Namik Kemal

Modern Tiirkiye'nin kurulusunda onemli derecede rol oynayan, modernlesme
siirecinin ilk donemlerinden giiniimiize kadar son derece etkin ve tartigmali alanlarindan
biri olan din ve siyaset, Tiirkiye'de hala giindemini koruyan temel bir mesele olarak
varhigini siirdiirmektedir. Ozellikle iliskide bulundugumuz iilkelerin degisik acilardan
ilgi alanma giren Tiirkiye Cumhuriyeti ve bunun iizerinde yogunlasan dini-siyasi ilgileri
ve tartigsmalar1 diisiindiigiimiizde, bu sorunun 6nemi daha da artmaktadir. Bu nedenle
modern Tiirkiye'de mevcut bulunan diistincelerin ilk tohumlarmnin atildig1 bir siirecin
baslangic donemlerini sorgulamanin, giiniimiiz hakkinda s6z sdylemeye Onemli bir
katk1 saglayacagimni diisinmekteyiz.**

Bati'nin tirettigi degerlerin, dlciilerin evrensel diye kabul edildigi veya ettirildigi
cagda, Miisliman aydmlar inanglarina yoneltilen saldirilara nasil karsi koydular?
Bati'min degerleriyle nasil hesaplastilar? Modern zamanlarin Islami tefekkiirii nasil
basladi? Bu siireci sorgulamaya baglarken ilk cevabi bulunmasi gereken sorular
bunlardir. Clinkii tarth o donemde bu sorularin olusumu ve cevabi etrafinda seyretmistir.
Bu nedenle Tiirkiye'nin ve Islim diinyasmin modernlesme siirecini incelerken bu
noktalar dikkatle analiz edilmelidir.

Tirkiye, tarihin hizli aktig1 bu donemde modernlesme siirecini en hizli yasayan
ve Islami kimligiyle diger Islam iilkeleri icinde rnek teskil edip modernlesmeyi onlarla
tanigtiran iilkedir. Yani, modern zamanlarin Islami tefekkiiriiniin baslangic1 Tiirk
diistincesinde bulunmaktadir. Bunun ise iki sebebi vardir: Birincisi, Tirk devleti
bagimsizligmi tarth boyunca hi¢ kaybetmemistir. Somiirgelesen tilkelerdeki aydinlar
biitiin fikri ¢abalarmi bagimsizlik miicadelelerine yoneltirken, Tiirk aydmlar1 Bati'nin
evrensel diye dayattig1 degerlerle, kurumlarla, diisiincelerle hesaplagsmistir. Bu aydinlar
icinde yasadiklar1 toplumun, devletin, uygulama imkani dnlerinde olan islami kurallara
gdre yeniden organizasyonu iizerinde kafa yormuslardir. Osmanli aydmlarmim, islim'm

siyasi nazariyeleri ile ilgili tartismalari, islAm hukuku ile ilgili tartismalari, diger

% Fazli Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde Yeni Osmanhlarin Din ve Siyaset Anlayislar”, Dini
Aragtirmalar Dergisi, cilt:2, say1:5, Eyliil-Aralik 1999, s.53
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Miisliiman tilkelerde ancak 50-60 sene sonra tartisilmaya baslanmigstir. Biitlin diinyada
Bati'nin somiirgeci yayilmasmin hizlandigi, Miisliimanlarin cihad cagrilariyla somiirge
idarelerine kars1 isyanlar1 organize ettikleri yillarda, Osmanl ulemasinin “Mecelle”yi
viicuda getirmeleri, bu farkliligm 6rneklerinden en fazla goze ¢arpanlarindan biridir.
Ikincisi ise, bizim cografi olarak Bati'ya en yakin Miisliimanlar olmanizdir. Batr'da
ortaya cikan her degisiklik, arka bah¢emizde meydana gelmis kadar gozlerimizin
oniinde gergeklesmisti. Bu ylizden Bati'nin yiikselisini, daha askeri maglibiyetler
gelmeden fark etmis ve anlamaya c¢aligmistik. Bati'nmin ylikseldigi ¢agda Bati ile
miinasebetimiz, diger somiirge aydinlar1 gibi ezen-ezilen iliskisi i¢cinde degil, tanidik,
bildik, miisavi bir kiiltiir alis verisi iginde gerceklesmisti. Yine bu yiizden Bati'nin
yiikseldigi ¢agda, Bati'nin evrensel diye takdim ettigi degerlerle, kurumlarla ilk defa
hesaplasan, Bati'lilarin ortaya attig1 sorulara ilk defa cevap getirmeye calisan bizler
olduk. Bu hesaplagsmaya girisenler Bati'nin degerlerini siiphe ile karsilayan, Miisliiman
kalmakta srarli olan bir aydmn ziimresidir. Modern caglarm baslangictaki Islami
tefekkiirii de bu aydinlarm kitlelere aktardiklar1 diisiincelerdir.

Tarihin bu kesitinde Osmanli aydmlar1 tarafindan dile getirilen bu diisiinceler
ana hatlartyla soyle siralanabilir. 1-Islimiyet modern ihtiyaglar1 karsilayabilecek,
modern gelismeler karsisinda insanmn diinyaya bakisini tayin edecek, degismeleri
aciklayacak ve hayatin her alanina hakim kilinabilecek evrensel bir siyasal-sosyal
kuram ihtiva etmektedir. 2-IslAmiyet biitiin modern gelismelere agik bir dindir.
Islamiyet cagm yeniliklerine kolaylikla intibak edebilir; “mani-i terakki” degildir,
bizatihi terakkiyi emreder. Islamiyet'in terakkiye engel goriinen taraflari, ona sonradan
eklenen geleneklerle olusmustur. Bunun i¢in Islom'in ilk saf haline doniilmelidir. Asli
kaynaklar “yeni” bir yorumla, terakkici bir Islim kuramma doniistiiriilebilir. 3- Bati,
tartismasiz bazi Ustiin niteliklere sahiptir. Miisliimanlar Bati'y1 {istiin kilan unsurlari
(ilim, teknik, medeni usuller) alarak kendi toplumlarmi ilerletmek zorundadir. Bir
zamanlar Miisliimanlarm elinde olan bu iistiin nitelikler, Miisliimanlarm ihmali sonucu
Batililarin eline ge¢cmistir. Simdi Miisliimanlarin Batililarin kendilerinden aldiklar1 (ilim
ve teknik gibi) bu unsurlar1 tekrar geriye almalidir™. Bu aydnlar gelencksellesmis
Islami tefekkiirii, o dénemin Bati'siyla boy &lgiisecek bir canlilifa sokmaya ugrasiyor,

bunu yapmak i¢in o dénemin kurumlasmis Islamiyet'ini degil, Asr-1 Saddet'e doniisii

3 Miimtaz’er Tiirkéne, Sivasi Ideoloji Olarak Islameiligin Dogusu, Etkilesim Yayinlar1 2011, 5.292
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savunuyorlardi. Bu aydmlarin giristigi fikri cehdi, modern zamanlarin Islami
tefekkiiriiniin baslangicinda, parlak bir giris olarak gérmek miimkiindiir. Isldm
hukukunun miidafaasindan, Islam siyasi nazariyelerinin yeniden tartigilmasina, islaim
birliginin gerceklestirilmesi i¢cin harcadiklar1 ¢abaya kadar bu aydinlarin "ilk" olarak
telaffuz ettikleri diisiinceler, kendilerinden sonra da tartisilmaya devam etmistir.”°

1860'larda Yeni Osmanli olarak bilinen bu aydmlar ayni zamanda ilk modern
tarzda muhalefet hareketidir. Bu yeni muhalefetle 6zel gazetelerin dogusu arasinda ¢ok
yakin bir baglant1 vardi. Bu aydinlarin birgogu belli basl devlet adamlariyla himaye
iligkisi i¢indeydi veya bu tiirden bir iligki kurma imkanina sahipti. Onlar1 digerlerinden
farkl kilan, yeni fikirlere olan bagliliklari, bu fikirleri yeni iletisim araglariyla yaymakta
israr etmeleri ve Tanzimat ricalinin gazabina karst koymaya istekli olmalariydi.
Gazetecilige ve yeni edebi tiirlere diiskiin olan bu kusak, 1865'te mesrutiyet i¢in
calismak iizere bir “vatansever ittifak” (ittifak-1 Hamiyyet) olusturdu.

Ozellikle Namik Kemal &rnegini dikkate aldigimizda gostermis olduklari
basarili entelektiiel ¢abalara ragmen, Yeni Osmanlilar, aslinda sorunun temeline
inememisler, belki de i¢cinde bulunduklar1 tarihi ortam onlar i¢in daha ileri bir ilmi
cabaya imkan vermemistir. Toplumsal olarak icine diisiilen kaotik c¢ikmazlardan
pragmatik donilisiim asamalarmmin dinamiklerini yakalayamayan Yeni Osmanlilarin her
biri, farkli epistemolojilerin zihinlerinde meydana getirdigi farkli diisiincelerle
Osmanliciliktan Islamcihiga, Tiirkgiiliikten Baticiliga cesitli fikir akimlarmin 6nciisii
konumunda giinlimiize kadar gelen siyasi akimlarin hazirlayicisi olmuslardir. Kendi
kokleri iizerinde ylikselemeyen diisiinceler, baska bir diisiinceye doniismek zorunda
kalir. Yeni Osmanlilarin dini-siyasi diisiinceleri de kendilerinden sonra Tiirkgiiliik,
Islamcilik, Baticilik ve bunlar arasinda sentezleme gibi bir¢ok dini-siyasi akimlara
doniismiis, ancak bunlar da giiniimiiz Tirkiye'sinde bugiin iretilen dini-siyasi
diistincelere referans teskil ettiklerinden ayni kisir dongiilere sebep olmuslardir. Bu
durum gosteriyor ki, lilkemiz acisindan yapilmast gereken sey, gelenegin ve
modernitenin ne oldugunu dikkate alarak, yasadigimiz diinyada ve sosyal
gercekliklerimiz karsisinda yeniden "okumalarla" diinya goriisiimiiziin olusturulmasi ve

zenginlestirilmesidir.*’

*6 Miimtaz’er Tiirkone, “Islami Tefekkiiriin Diinii Bugiinii”, Kutlu Dogum Haftasi, 1-7 Ekim 1990, s.164-
166
27 Arabaci, agm, s.86-87
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Bugiinkii Tiirk toplumunun meseleleri nasil ki XIX. yiizy1ll Osmanli toplumunun
devami niteligindeyse, bugiinkii Tiirk toplumunun entelektiiel tartisma giindemi de
dogal olarak 19.yy Osmanli toplumunun entelektiiel tartisma giindeminin devami
niteligindedir. Osmanli toplumu, bu yonii ve niteligi dolayisiyla alisageldik durumun
disinda bir degisim siirecine girdi. Bu yeni siire¢ Tiirk toplumuna yeni bir istikamet ve
farkli bir muhteva ile degismeyi ve doniismeyi teklif ediyordu. Cogunlugu hayati
denilebilecek nedenlerle baslayan bu degisim ve doniisiim projesi, devlet eliti eliyle
yukaridan asagiya baslatilan radikal bir degisim ve doniisiim talebine isaret ediyordu.”®
Degisim projesinin radikalligi, salt araclarin degisimini talep eden bir proje olmasimndan
ileri gelmis degildi, aksine araclarla birlikte amaclar1 da yeniden dizayn etmeyi
hedefleyen yeni bir paradigmayi ihtiva etmesindendi. Zaman igerisinde kapsami
genisleyerek ilerleyen bu yenilik taleplerinin, toplumsal diizeyde ki algisinin tek bigimli
olmadigi muhakkaktrr. Yeniliklerin algis1 etrafinda gelisen tartismalar entelektiiel
diizeyde de yeniliklerin baglamasini tetiklemistir. Yeni durumun basta yarattigi
sagskinlik asildiginda, ona karsi nasil tavir takinilmasi gerektigi daha onemli hale
gelmistir. Bastan beri devleti kurtarmak fikriyle ilgili olan bu yeni arayislarin,
baglamimdan kopartilmadan degerlendirilmeye alinmasi, Osmanli aydmlarini yeni
yonelimlere sokmustur. Osmanli aydmlar1 yeni gelisen durum karsisinda yekpare bir
konumlanis igerisinde degildirler. Devleti kurtarmak amaciyla yola ¢ikan aydinlarin
modernlesme siirecine bakislar1 tek bicimli degildir. Hepsi modernlesme konusunda bir
taraftl, ancak modernlesmenin dozaj1 ve ideolojik bir vesayet gereksinip gereksinmedigi
ya da gereksiniyorsa, bunun hangisi olacagi konusunda farklilasiyorlardi. Bu farkliliklar
ve tartigmalar bile, bu donemde kendi basina bir yenilige isaret ediyordu. Daha sonralari
cesitlenerek devam edecek ideolojik tutumlarin kesfi ve insasi da, bu donemin
yenilikleri arasindaydi.

Yeni Osmanlilar siyaset sahnesine ¢iktiktan sonra kendilerine karsi olduklari
iktidara destek olmasi i¢in halk tarafinda yer almislardir. Bu yeni aydin ziimrenin sade
ve etkili bir dil kullanmas1 halk tarafindan daha anlasilir olabilmek i¢indir. Yeni
Osmanlilar, halk tabanindan destek bulabilmek i¢in onlarm hassas olduklar1 din alanina
yonelmislerdir. Islimiyet onlarin toplum nazarinda deger kazanmasi ve yer edinebilmesi

icin bir nevi ¢ikis yolu olmustur. Ancak is bu noktada sona ermiyor. Osmanli

% Cagan, agm, s.257
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hiikiimetini seriati ihlal etmekle, dinden ayrilmakla itham eden Yeni Osmanlilarm, bir
kez bu yola saptiktan sonra; artik taleplerini, bu talepleri dayandirdiklar: teorilerini de
aym Olgiiyii yani “seriat” esas alarak olusturmalar1 gerekmektedir. Yani islam, sadece

3

muhalefet ederken kullanilan bir “vasita” olmakla kalmayacak, hiirriyet, mesrutiyet,
taleplerinin dayanag1 yeni kuramlarmin temeli olacaktir.”’

1860'larm devrimci Osmanli aydini i¢in Islam, hiirriyet ve demokrasi davalari
icin yegane istinat noktasi haline gelmistir. Muhayyel bir halk hareketinin tek yapistiric
unsuru odur; zira halkin konustugu dil odur; kimlik sorununa getirilecek cevap odur;
Babiali diktatorlerine kars yiiriitiilecek en tesirli muhalefet aract odur. Geriye kalan ise,
bu tespit iizere islam'a dayali bir politik miicadelenin kuramin1 gelistirmektir.*

Yeni Osmanlilar, dini, Miisliimanlar arasinda o giine kadar hakim olan anlayisin
disinda bir alana kaydirmustir. Bu anlayisa gére Islam artik sadece yasanan, pratikte
uygulanan amag degil, muhalefetin iktidara kars1 kullandig1 bir ara¢ haline gelmistir. Bu
talep, seriatin giderek hayattan cekilmesine paralel olarak Islam'n ideolojilesme
siirecini girdigini gostermektedir. Yeni Osmanlilar tarafindan “seriat isteriz” slogani,
Islam'in ideolojilesmesinin sembolii sayilabilir. Zira seriat geleneksel olarak “istenen”
degil, “yasanan” bir seydir.’’

Yeni Osmanli'larin gelistirdigi “gelenekselcilik” denen bu yumusak ideoloji,
ulus devletleri c¢aginda “Tiirkgiiliik, Baticilik, Islamcihk™ gibi sert ideolojilere
doniisecektir. Yeni Osmanlilar i¢inde Sinasi aydmin alisilagelmis tanimina uygun
olarak sekiiler ve evrenselci bir kimlik ortaya koyarken, Namik Kemal, elestirel bir
tutumla seriatin miidafaasina soyunmustur. Buna gore Sinasi II. Mesrutiyet doneminde
boy atacak Baticilik, Namik Kemal Islamcilik, her kaliba sokulan Ali Suavi ise
Tiirkciilik akimmmn 6nciisii olarak goriilmiistiir.*

Miimtaz'er Tiirkdne Islam'm ideoloji haline geldigi siireci ve bu siiregte Osmanli
aydmin roliinii su climlelerle ifade etmektedir:

1867 yilinda Avrupa'va kagan ve oradan Osmanli hiikiimetine
karsi yakin tarihin ilk demokrat-devrimci muhalefetini yiiriiten
aydinlar, geleneksel Islam"i, Islamciliga doniistiiren ilk kuramcilar

olarak karsimiza c¢ikiyorlar. Hiirriyet talebiyle yola c¢ikan ve

¥ Tiirkéne, age, 5.92-93
30 Tirkone, age, s.98
31 Tiirkone, age, s.76
32 Gencer, age, s.255
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hiirriyetin - anayasali-parlamenter bir rejimle saglanabilecegini
savunan bu aydinlar, vardiklari noktada Islam't hayata “yeniden”
hakim kilmak igin tekliflerde bulunuyorlar. Hayata yeniden hakim
kilmaya tesebbiis ettikleri Islam, toplumda yiizyillardr yerlesmis,
duragan bir sistem olarak dengelerini kurmus geleneksel Islam
degildir. Bu aydinlar Bati diisiincesi ile diyaloga giriyorlar. Bati
tarihinin ve diisiincesinin tiriinii olan kavram ve kurumlarla Islam
diisiincesini “cem” etmeye calisiyorlar. Islamin “akli” ve “terakkici”
bir yorumunu gelistiriyorlar. Bunu yapabilmek icin hem Islam
diistincesine hem de Bati'ya se¢meci bir tavirla yaklasiyorlar. Kitlesel
diizeyde, Istanbul'da yayginlasan “Ittihad-1 Islam” diigiincesiyle
Batuly milliyet¢i ideolojilerin bir benzerini olusturmaya tesebbiis
ediyorlar, Islam'a bir “millet” ve “milliyetci” bir ideoloji olarak
yaklastyorlar. Bu aydinlarin dilinde Islam dini artik “kendini Allah'a
teslim etme” veya cemaat hayatimin siirdiiriilmesini temin eden bir
inang olmanin otesine gegiyor. On dokuzuncu asiwrda, kitlelerin daha
genis bir iletisim siirecine katilmalar ile Islam, sadece kendi dar
cevrelerini anlamak igin miiracaat ettikleri dar bir kaynak olmaktan
¢ikiyor, daha genis bir diinya iginde biitiinlesmek i¢in benimsenen bir
“kimlik” haline geliyor. Islamiyet, din olmanin étesinde ideolojik
olarak bir eksen kazaniyor, kitleleri aydinlar eliyle seferber etmenin
ana manivelast haline geliyor. Bati diisiincesinin Islam toplumlarina
girdigi en giiclii kanal, bu diigiinceyi Islam'la telif etmek icin bile olsa
aktardiklart icin, Islamci aydinlarin actigi kanaldir. Bu kanal, bir
kere acildiktan sonra, aktarilan fikirlerin iginde yer aldigi
tartismalar pesleri sira gelmekte gecikmemistir. Bu yiizden, Bati ile
diyaloga giren bu aydinlarin Islamci olarak nitelenebilecek
gortislerinin bile, daha sonra gelisen farkl diisiincelerin kaynagi
oldugu soylenebilir. Inceledigimiz donemden sonra Osmanl
toplumunda gelisen fikir gruplasmalar:, mesruiyetini yine Islam'da
arayan diistincelerle, bu mesruiyet temelini artik aramayan, farkl
eksende yer alan diisiinceler olarak ifade edilebilir. Ancak her,

ikisinin  gelistigi kaynak bizim aktarmaya c¢alisigimiz  farkl
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bicimlerdeki Bati Islam sentezi seklinde gelistirilen diigiince
zeminidir. Namik Kemal'in kendisinden sonra gelisen diisiinceler
lizerindeki  tesiri, Islamci  cerceveye  sokulabilecek — kaynak
diistincelerin nasil farkl diigiincelere zemin hazirladigina iyi bir
ornek teskil etmektedir. 33
Namik Kemal, 26 Sevval 1256/21 Aralik 1840'da Tekirdag'da dogdu. Asil adi,
Mehmet Kemal'dir. Baba tarafindan, I. Mahmud devrinde Iran savaslarinda sehid diisen
Sadrazam Topal Osman Pasa'ya dayanir. Annesi, Tekirdag'dan Kibris'a, Kars'tan
Sofya'ya kadar ¢esitli yerlerde kadilik, mutasarriflik ve kaymakamlik gorevlerinde
bulunmus olan Abdiillatif Pasa'nin kiz1 Zehra Hanim'dir. Babasi ise II. Abdiilhamid'in
Miineccimbasi'st olan Mustafa Asim Beydir. Namik Kemal sekiz yasinda iken annesini
kaybetmistir. Dedesi onu annesinin bir hatirast kabul ederek on yedi yasma kadar
yanindan ayrmamistir. Kemal dedesinin memuriyeti sebebiyle memleketin ¢esitli
yerlerinde gezmistir. Namik Kemal'in esas fikri gelisimi, dedesiyle birlikte gittigi
Sofya'da baslamistir. Burada dedesine misafir olan hayli meshur sair Esref Pasa onun
siir konusunda yetenegini kesfetmis ve kendisine “Namik™ mahlasini vermistir.
Sofya'dan Istanbul'a dondiikten sonra tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, Arap ve Fars
dersleri almaya baglayan Kemal, 1857'de Terciime Odasma girerek ilk memuriyetine de
orada baglamistir. Daha sonrasinda 1862'de Sinasi ile tanisan Kemal Tasvir-i Efkar
gazetesine muharrir oldu. Sinasi, kendisini gazetecilik yolunda siyasi ve sosyal konulara
cevirerek, ufkunu hayli agt1 ve sairligin yaninda diiz yazilar yazan bir nasir olmanm
imkanlarmi da sagladi. 1866 yilinda Girid’de biiyiik bir isyan patlak vermis ve oradaki
Rumlar, istiklallerini ilan etmek i¢in ayaklanmislardi. Avrupa'nin da yakindan
ilgilendigi ve “Sark Meselesi” olarak nitelendirdigi bu olay iizerine Kemal bir¢ok yazi
kaleme aldi. Miisliimanlar1 savunan, Rumlarin bastirilmasini isteyen diistiniiriimiiziin
vatan ve millet sevgisiyle dolu hisli yazilar1 halki da fazlasiyla etkileyerek Kemal'in
iyice tanmmasma vesile olmustur.*
O arada Kemal, Ittifak-1 Hamiyet denilen bir gizli cemiyete iiye olmustur.
Sonrasinda Yeni Osmanlilar olarak taninan bu cemiyette Osmanli Devleti'nin ve Tiirk-
Islam halkinm sorunlarmi Yeni Osmanl ideolojisi iginde tartisan, eylemleri ve diisiinii

ile daha sonraki kusaklar iizerinde etkisi olan bir kisidir Namik Kemal. Ayni1 zamanda,

* Tiirkne, age, 5.287-289
* Onder Goggiin, Namik Kemal, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 2009, s.1-9
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Yeni Osmanlilar grubu i¢cinde bu ideolojinin diislin yapisinin ¢eligkilerini, somut olaylar
ve sorunlar karsisinda uzlastirmaya calisan tek diistiniirdiir.

Kemal'in etkileme giicii, diisiin planinda ¢agdaslasma sorununun altinda yatan
baslica celigkileri daha sonraki diisiin hayatinin belli basli tartismalarma birer baslangic
noktast olacak asamaya getirmesinden ileri gelmektedir. Kemal'in diisiince hayati
siyasal polemik firtinalar1 i¢inde bigimlendigi i¢in fikirlerini sistemlestirilmis olarak
herhangi bir yazisinda topluca bulamayiz. Siyasal savas kosullar1 altinda yazilmis
yazilarindaki ana fikirleri secerek bir araya getirmekle, bu fikirlerin gecirdigi agsamalari
belirleyebiliriz. Bunu yaparken, diisiiniinlin tutarsiz yanlarma rastladigimiz zaman
Kemal'i ve diisiincesini o donemin sartlar1 baglaminda yeniden degerlendirip
anlamlandirmamiz gerekmektedir.”> Namik Kemal'i ve onun diisiince hayatmi inceleyen
herkes netice itibariyle su konuda mutabiktir. O'nun tek gayesi Osmanli devletinin
cokiisten kurtularak bekasimni temin etmektir. Bu sebeple eserlerindeki baslica konu, bu
devamin saglanmasi i¢cin gereken yollarin tespiti ve bu yolda ilerlemek i¢in atilmasi
gereken adimlar1 belirlemekten ibaret olmustur.

2.2.Namik Kemal'in Bat1 Algis1

Namik Kemal, Tanzimat doneminde yasamis, gecmisine bagli, geri kalmishiga
regete bulmaya calisan bir Tanzimat aydinidir. Tanzimat aydini, Bati'da var olan,
begendigi ne kadar kurum ve kural varsa, bunun aslinin Hazret'i Peygamber ve Rasit
halifeler doneminde var oldugunu dile getirmistir. Bu donemdeki aydinlar
parlamentonun, demokrasinin, adaletin, egitimin, mimarinin, biirokratik iliskilerin,
diisiinebildigimiz her giizelligin, Asr-1 Saadet'te var oldugunu iddia ederler. Yazilarinda
ve diisiince hayatlarinda Islam ve fikha bagliliklar1 dikkat ¢eken Tanzimat aydinlarinm
ve Namik Kemal'in ayn1 zamanda ilk bakista gbze carpan bir Bati hayranliklar1 da
bulunmaktadir. Her ne kadar bu durum celiskili olarak goéziikse de, aslinda Namik
Kemal'in ve aydinlarin Bati'ya hayran kaldiklari nokta, onlarin sanayi devrimidir, bizde
olmayan makinelerin varligidir. Namik Kemal'in uygarliktan kasti olan sey, kalkinmak
ve iretmektir. Kemal bu dogrultuda déoneminin insanini Bati'nin iiretim felsefesine
uygun bir iiretim seferberligine c¢agirmaktadir. Bu sebeple giliniimiizde kendisini

izleyenler, ahlak olarak Bati'ya benzememekten, ama Bati'nin fennini almaktan s6z

3% Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s.287-288

19



edeceklerdir.®® Namik Kemal bu disiincesini “Istikbal” bashkli yazismda soyle
belirtmektedir.

“Ancak surasint da kemal-i teesstiifle ilaveye mecbiiruz ki biz daha
temin-i istikbdlin ehemmiyetini ldyikiyla idrak edemiyoruz. Tarik-i
terakkide olan akvamin halini gérdiik. Kendi meslegimiz de biliriz ya.

Onlar da bizim gibi bir dakka sonra yasayacagini sahihen

bilmez. Ve nihayet yiiz seneden ziyade yasamayacagint yakinen bilir.
Birer mevcud-1 fani iken, diinyaya kazik kakacak sirette tastan
yontulmus ve belki demirden dokiilmiis saraylarda oturmaya
calisirlar. Biz surf kendimiz gibi ancak yiiz sene kabil-i bekd ve her
dakika bir hadisenin serrine feda olan tahta c¢adirlart ihtiyar
ediyoruz.

Onlar bes yiiz sene makineleri idare icin iktiza eden komiiriin
simdiden tedarikine ¢are diistiniiyorlar. Biz bes giin sonra midemizin
hareketi igin kat'iyyiil viicub olan gidamin esba-1 istihsalini bile
diistinmiiyoruz.

Onlar vatanlarimin her cihetinde demir yol yapmagi bais-i
hayat addediyorlar. Biz yalniz payitaht-1 saltanatin bir koseciginde
yapilan tramvayr illet-i memat biliyoruz.”’

Yukaridaki satirlar aslinda Namik Kemal'in Bati'ya bakis acisin1 ortaya
koymaktadir. O'na gore Miisliimanlar tarafindan Bati'nin diislince yapis1 degerlendirilip
ornek alinirken, ahlaki ve diinyevi unsurlarin birbirinden ayirt edilmesi gerekmektedir.
Cinkii Kemal Bati'nin ahlaki kriterlerinin biz Miisliimanlar tarafindan asla 6rnek
alinmamasi gerektigini diisiiniir. Nitekim Kemal'e ve o dénem aydmlarina gore Islam,
Oziine inildigi ve hakkiyla yasanildigi zaman su an Bati'da bizim hayranlikla baktigimiz
ahlaki unsurlarin esas kaynagidir. Ciinkii onlara gore Bati, bilim ve teknolojide
tecessiim eden akliyet sayesinde fiziksel ve sosyal diinyay1 denetim altna almayi
basaran maddi bir medeniyetti. Bat1 medeniyetini, Osmanh diisiiniirleri adalet degerince

anlamlandirilan, mesrilastirilan ideal Islami diizenin maddeten gelistirildigi halde

*® Hilmi Ugan, "Bat1 Uygarhigi Karsisinda Namik Kemal",Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, XIV, 2012, ss.65-71

7 Namuk Kemal, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri Biitiin Makaleler I , Haz.Ismail Kara, Nergiz
Yilmaz Aydogdu, Dergah yay., 2005, s:40
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manen yozlastirilmis bir kopyasi olarak algllamlslardlr.38 Aslinda Bat1 bizden aldigi
degerlerle bizi kendine hayran birakmaktadir. Bu nedenle bizim Bati'ya yaklasimimiz ve
onu Ornek alisimiz ahlaki hususlarda degil, diinyevi alana dair meselelerde olmalidir. Bu
sebeple biz gormekteyiz ki, Kemal'den sonra onun fikirlerini referans alan aydmlar da,
Bat1 karsisinda ahlaki kriterlerinin alinmayip, teknolojik alana dair yeniliklerin alinip
bizim tarafimizdan kullanilmasindan bahsedeceklerdir.

Kemal'in Bati'ya ve onun modernlik anlayisina bakist tamamen bu fikir
dogrultusunda sekillenmektedir. Bati'da su an var oldugu kabul edilen ve bizim de
imrenerek baktigimiz modernlik, bizim tarafimizdan kaybedilen 6z degerlerimizin
baskalar1 tarafindan bize sunulmasidir. Kemal'e gore Bat1 bizden aldig1 ve tekrar bize
sundugu adina modernlik dedigi diisiinceleri sergilerken, Islim ile modernligin arasini
ayrarak Islam't modernlige zit bir kutup gibi gdstermeye ¢alismistir. Daha dnceki
bolimde belirttigimiz gibi, o déonemde hakim olan oryantalizm fikri, bunun en agik
gostergesidir. Namik Kemal o donemin Bati kiiltliriine ve diisiincesine hakim bir
diisiiniir olarak Bati'nin bu diisiince yapisin1 Ibret'in Sark Meselesi basliginda sdyle
kaleme almaktadir.

“Islamiyeti medeniyet-i hdazira ile imtizacdan beri zanneden
Avrupalilara ise bu fikirlerinin butldmini isbat etmekte hi¢ su'tibet
¢ekilmez. Mesela memalik-i garbiye ile ihtildat basladigimiz zamanlar
daha kanunun tarif ve maksadindan gafil bir takim cahillere her tiirlii
tertip ve intizam ve esas ve kaideden muarra birkag havdtir yazdirip
da adina kavanin-i cedide denilerek giiya Devlet-i Aliye'nin hiikiimet-
i diinyeviyesini hiikiimet-i diniyesinden tefrike bir tarik a¢imis ve o
suretle memalik-i Osmaniye medeniyet-i hazira dairesine idhal
edilmis gibi gosterilmek istenilecegine yapilan islahat-1 sahiha —ki
alelumum fikha mutabik ve belki ahkdm-1 ser'iyenin en kiiciik bir
faslinda olan kavaid ve fevaid-i medeniye bunlarin ciimlesine keyfiyet
ve kemiyetce birkag kat faiktir-eger seriat namina ilan edilmis olsa
idi ve fikrasimin fikrasina tatbiki kabil olmayan mahud Kanun-1 Ceza
Fransa diistirundan istirak edilecegine fikhin ukibat fasl tedvin

olunsa idi, Avrupaca Islamiyetle medeniyet beyninde tezad

38 Gencer, age, s:334
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bulunduguna dair viicudundan sikayet olunan fikirlerin husuliine bile
meydan kalmaz idi.

Simdi yine kavaid-i ser'iyye fikhin tayin ettigi iizre hiikm-i
zamana tevfikan tamamuyla fiile ¢ikarir ise Avrupa'va memalik-i
Osmaniye'de cereyan eden adaleti tahsin ve tahayyiir ile
alkiglamaktan baska yapacak bir sey kalmayacaginda hi¢ siiphe
buyurulmasin...

Buradan da anlasilacag: lizere, Kemal'e gore Bati'nin bizi yanlis anlamasi, bizim
icinde bulundugumuz sikintili durumun biitiin sebebi, 6ziinden uzaklasilmis din
anlayisimizdandir. Biz Miisliimanlar 6ziimiize avdet edersek, hem Bati, admna
medeniyet dedigi yeni diinya goriisiiniin, hem baz1 Miisliimanlar Bati'ya hayran kalarak
taklit etmeye ve ettirmeye calistigi sozde modern anlayism, aslinda IslAm'm ilk
kaynaklarindan itibaren bizde var oldugunu kesfedecektir. Nitekim ona gore Avrupa
medeniyeti, Islim diinyasinda icat edildikten sonra Avrupalilar tarafindan gelistirilen
bircok miiesseseyi ihtiva ediyordu. Bu bakimdan Kemal'e gore Bati medeniyetinin
tistiinligi gecici ve izafiydi.”

Daha once tarih sahnesinde bu kadar genis yer almayan Bati, bu donemde
fazlasiyla giiclenmeye baslamis ve askeri alanda 6zellikle bir¢ok basariya imza atmustir.
Iste Osmanli'nin sikintil1 oldugu bu dénemde Avrupa biiyiimiis ve biitiin hasmetiyle boy
gosterisi yapmaya baslamistir. Misliimanlar bu tablo karsisinda sadece Bati'lh gibi olup
Bat1'li gibi diisiinmenin yollarini aramistir. Yani o ddnemde sorular ve cevaplar hep Bati
iizerine kurgulanmistir. Hatta icinde bulunulan sikintilardan kurtulmanin tek caresi,
kimilerine gore Bati'y1 birebir taklit etmek olarak gosterilmistir. Bilindigi iizere, dogru
soru sormak dogru cevaplar1 bulmaktan daha 6nemlidir. Ciinkii dogru diisiinmenin ve
¢ikis yoluna ulagsmanin ilk kurali budur. Bir¢ok Miisliiman aydin kargasanin zirveye
ciktigl, yanlis yapma riskinin arttigi bu donemde yanlis sorular sormus ve bunlara
paralel gelistirilen yanlis cevaplar igerisinde kaybolup gercekten uzaklasmiglardir. Belki
de Namik Kemal'i digerlerinden ayricalikli kilan, farkli diistinmesi, dogru sorularla
iiretilen yeni diisiinceleridir.*® Ciinkii Kemal, Bat1 ile ilgili iiretilen sorular yerine
Islam'in Bat1 karsisinda neler yapabileceginin, Islam'm ve o dénem Islam diniyle dzdes

kabul edilen Osmanli'nin yeniden ayaga kalkabilmesi i¢in ¢6ziim yollarmin neler

39 Gencer, age, s:330
40 Ugan, agm, s.81
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olabileceginin iizerinde durmustur. Yani sorular1 biz eksenli sormus ve cevaplarini hep
dinde aramistir. Nanuk Kemal /bret'teki “Medeniyet” baslikli yazisinda bu durumu su
sekilde izah eder.

“ Iktisab-1 medeniyete ¢alisan akvam icin tamami tamamina
Avrupa'ya taklid etmek neden lazim gelsin?

Bir takim hakdyik-1 ilmiye vardwr ki diinyanin highbir tarafinda
degismez, hi¢bir yerde su-i tesiri goriilmez. Meseld ticarette de olsa
hassa-i inbisdta maliktir. Hassa-i inbisat nerede olsa vasita-i
tahrikdir. Vasita-i tahrik nerede olsa sa'y-1 besere biiyiik biiyiik
muavenetler eder.

Say-1 beserin muavenetlerinden nerede olsa istifade olunur.

Simdi biz tervic-i medeniyeti arzu edersek bu kabilden olan
hakayik-1 ndfi'ayr nerede bulursak iktibas ederiz. Temeddiin igin
Cinlilerden siiliik kebabi ekl etmegi almaga muhta¢ olmadigimiz gibi
Avrupalilarin dansina, usul-i miinakehdtint  taklit etmege de hig
mecbur degiliz.

Kendi ahlakimizin ilcadt-1 kendi aklimizin tasvibati dsar-i
medeniyetin fiiri'atina ma'a-ziyadetin kdfidir.”*!

Kemal'in bu satirlar1 agikca ifade etmektedir ki, Bat1 tarafindan medeniyet diye
adlandirilan diinya goriisiine sahip olmak i¢cin Bati gibi yasamaya ve Bati gibi
disiinmeye gerek yoktur. Kendi ahlaki degerlerimize sikica sarilmamiz bizi fazlasiyla
medeni hale getirecektir. Ciinkii Kemal'e gore medeniyet ve medeni diinya goriisii
cercevesinde Bat1 tarafindan icat edilmis modern yasam Bati'li diinya gorisiiyle
smirhidir. Ama bize gerekli olan bir grup insan tarafindan iiretilip bize dayatmayla kabul
ettirilen bir goriisii kabullenmek ve bunun i¢in ugrasmak yerine diinyanin her yerinde
tartismasiz dogrulugu kabul edilen ahlaki kriterleri benimsemek olmalidir. Iste Kemal'e
gore de bu degerleri aramak i¢in uzaklara gitmeye, bagka fikirleri aragtrmaya gerek
yoktur. Ciinkii isldim dini bu degerlerin fazlasiyla anlatildigi, dnemsendigi en yegine
dindir. O her seyin Oziine dini yerlestiren ve biitiin diisiince hayatim1 bu fikir {izere

kurgulayan bir aydin olmustur.

4 Kemal, age, s.361
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Miisliimanlarin nazarinda da ayni sekilde diinyevi alandaki basarisizliklarimiz
da, aslinda dinimizin bize emrettigi sekilde yasayip diisiinmiiyor olmamizdandir. Ciinkii
Islam dini Miisliiman'a daima ¢alismasmi ve iiretmesini emretmektedir. Bati, onun
goziinde c¢aligkanlhgiyla, iretkenligiyle, kalkinmasiyla hayran kalinacak bir
medeniyettir. Ancak Kemal, burada Islam devletlerinin tembelliginden de
yakinmaktadir. O'na gére modernlesmek icin tek yapilmasi gereken sey bu tembellikten
kurtulup calismaktir. Ciinkii Islam ilmin ve fennin kaynagidir. Bize diisen sadece
O0ziimiize doniip bu 6z ile yeniden sekillenip hareket etmektir. Kemal, bu durumu
asagidaki metinde sOyle izah etmektedir:

“Biz vaktiyle daima terakkiye mail bir kavim imigiz. Sogiit
nahiyesinden ¢ikmisiz. Bu kadar yerleri istild etmisiz. Sonra vukifu
iltizam eder bir kavim olmusuz. Bulundugumuz halde duracagiz diye
dive bu kadar yerler kayip etmisiz. Daha sonra pergar haline
girmigiz. Bir ayagimiz daima bulundugu yerde mihlanmip kalmak
istiyor, obiir ayagimiz oteyi beriyi dolasmakla ugragsiyor.

Tegayyiir-i halde daima vukuf isteriz. Vukuf halinde daima
tegayyiir arzusunda bulunuruz. Basimizdan kavugu c¢ikarp da fes
givdirdikleri vakit kiyametler koptu. Simdi herkese fesi ¢ikartip kavuk
givdirmek diinyamin altim iistiine getirmedik¢e hdsil olamaz. Dikkat
olunursa ahlak-1 umumiyenin bu tarz-1 garibi bir hikmete miistenid
gortiniir. O da sudur ki halk daha iyi bir sey husuliinii iimmid ediyor,
halinden memnun olmuyor, daha fena bir sey zuhtirundan korkuyor,
halin tegayyiiriinii istemiyor.

Devlet-i Aliye'nin bes alti yillik tarih-i siyasisi diigtiniildiigii
halde bu iddiamiza bir burhdn-i1 bedihi goriiniir. Bundan bir¢ok
seneye gelinceye kadar hiikiimetin bir tarz-1 idaresi var idi. Herkes
ondan daha giizel bir yol tutulmak kabil oldugunu diigiindiigii i¢in her
tegayyiire bir mevhibe-i mahsusa nazariyla bakmakta idi.

Ondan sonra bir tegayyiir geldi ve herkes memnun oldu. Fakat
tegayyiir o kadar stirdii, o kadar biiyiidii, o kadar ¢ogaldi, o kadar
ahlak-1 millive ve menfaat-i vatamn hilafina zuhtir etti ki —o o
tebeddiillere sebep olan ricalin tebeddiiliinden baska- her nev'

tegayyiir vatan i¢in bir musibet addolunmaga basladh.
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O hal tegayyiir etti. Hald da tegayyiir ediyor. Efkar-1 umumiye
de o hal ile miitegayyir oldu. Fakat tekrar tegayyiire asla meylettigi
yoktur.*?

Namik Kemal'i ayricalikli kilan diger onemli husus ise, hem kendi déneminin
entelektiiel glindemine, hem de kendinden sonraki donemlerin entelektiiel giindemlerine
onemli katkilarda bulunmus olmasindandir. Bir¢ok konuda oncii nitelikli fikirleri olan
Namik Kemal'in en heyecan veren tarafi, onun yeni bir siyaset teorisi lizerinde kafa
yormus olmasidir. Namik Kemal'in yenilik¢i ¢abada geleneksel Islam'dan ideolojik
Islam'a geciste oynadig1 entelektiiel rol, hem o giin i¢in hem de bugiin i¢in Kemal'i
ayricalikli kilmistir. Arastirmacilar Kemal'i bazen Osmanlici, bazen Milliyetci, bazen
modernlesme yanlis1, bazen de Isldmc1 olarak tanimlayabilmektedir. Bu nedenle biraz
arastirmacimin baktig1 yere gore degisen Namik Kemal'in ideolojik durusu, son kertede
bunlarin toplamidir. Namik Kemal inandigi biitiin degerleri bir arada mezcetme
istiyakiyla yola ¢ikmis bir aydindir. Ancak biitiin diislincelerine bir mesruiyet aradigi
yer dindir. Ozellikle siyaset teorisi ve felsefesi kurarken Islam'a yaptig1 géndermeler,
mesruiyetini Islim'da temellendirme ¢abalari, onu Islamciligin sinirlarma daha ¢ok
yakmlastirir.*

Osmanli aydinlar1 arasinda Islahat Fermani'nin getirdigi Mislim ve gayr-1
Miislim tebaanin esitligi ilkesinin Imparatorlugun dort temelini ifade eden klasik
anayasal amentiisiiniin birinci temeli olan “millet-i Islamiyeyi yiktig1 kanaati ortaya
¢ikmist1. Halbuki tarihin akisi, islami kimligin tekidini gereksiyordu. Giderek artan Slav
milliyet¢iligi dalgast Balkanlarda ki Osmanh varligina bilkuvve son veren Rusya ile '93
(1877-1878) harbini izleyen 1878 Berlin Anlagsmasi'nda sonra Osmanlicilik fiilen
¢okmiis, Imparatorlukta Arapca konusan niifus oram1 artmusti. Nitekim Yeni
Osmanlilara karsilik Tunuslu Hayrettin Pasa, 1868 yilinda yaymladigi Akvemuii'l-
Mesalik adl1 eserinde Osmanlilik projesinin ciddi risklerine dikkat ¢gekmisti. Simdi ana
kaygi, Imparatorlugun toprak biitiinliigiiniin korunmastydi. Bunun iizerine 1880'lerde
Namik Kemal gibi Yeni Osmanlilar, daha gercek¢i bir tutumla Sultan Abdulhamid ile
birlikte Imparatorlugun Miisliiman niifusu arasinda birligi Ongéren Osmanlic

Islamciliga, “ittihad-1 anasir’dan “ittihad-1 Islam”a kaydilar. Artik hedef, heterojen bir

42 Kemal, age, s.400 )
* Kenan Cagan, "Namik Kemal’de Devletin Niteligi ve Temel Dayanaklar1", Akademik Incelemeler
Dergisi, cilt:7, say1:1 y11:2012, 5.255-265
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Osmanlt siyasi kimligi yerine homojen bir Miisliman kimlige ge¢mekti. Osmanli
aydinlarmnin “ittihad-1 Islam”, Batililarin “Panislamizm” dedigi bu emperyal Islamcilik,
aslinda geleneksel Miisliiman siyasi kimliginde “milli”nin yeniden ifadesinden baska bir
sey degildi. *

Islamciligin  ilk miibessirlerinin ve gelistirdikleri diisiinceler hakkindaki
bilgilerin, konu iizerinde ¢ok fazla duran Batililar da dahil olmak {izere gercege uygun
neticelere varabilecek kadar bilindigi pek sdylenemez. Konuyla ilgili en hatali bilgilere
ve hiikiimlere sahip olanlar ise, bu gelenegin takipgisi olan giiniimiiz Islimcilaridir.
Giiniimiiz Islimcilar1, kendi diisiincelerini riiseym halinde ilk defa dile getiren, ilk defa
tartigan miibessirleri hemen hemen hi¢ bilmemektedirler. Bunun sebebi ise giiniimiiz
Tiirkiye'sindeki Islimciligin kendi gelenegini tevariis edememesi ve asil kaynak olarak
diger toplumlarin Islamc1 diisiincelerinden beslenmesidir. Buna, Cumhuriyetin resmi
ideolojisinin yaratti1 idrak kirilmasmi da eklemek gerekir. Herhalde hicbir Islamci
aydinm aklma, Cumhuriyetin biiylik “vatan sairi” diye takdim ettigi Namik Kemal'in,
hayat1 boyunca laik kanunlarma kars: seriat1 savundugu; Islam birligi fikrini ilk defa
gelistirenlerden biri oldugu gelmemistir.45 Aslinda Namik Kemal'in giintimiizdeki
algilanis1 bize Islamci kimligiyle tarihte yerini almis bir aydinm ve Islamciligin
kendinden sonraki donemde nasil farkli fikirlere kaynaklik edip nasil farklilastigini
gostermektedir. Bu da, Tirkiye tarihinin belki de eksik ve yanli okunmasi ile alakalidir.
Baskalarmnin kalemiyle sekillenmis tarih diinyamiz, belki de kendi okumalarimizla
kendi kiiltiirimiizle yeniden insa edilse, disarida koklerini aradigimiz bir¢ok fikrin esas
kaynagmin bizde oldugu da anlasilacaktir.

2.3. Namik Kemal'in Bat1 Karsisinda islam"1 Yeniden Yorumlama Cabasi

ve Islah Projesi

Namik Kemal, fikri miicadelesi iginde her zaman Islam'in iistiinliigiinii ispat
etmeye calismistir. Bati'yt ve Bati'ya hayran olan ve onlar gibi yasamaya ¢alisan
Miisliimanlar1 elestiren Namik Kemal, devletin ve Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari
bu sikintili durumdan kurtulmasi i¢in projeler tiretmistir. Namik Kemal bu diisiincesi
iizerine yazilarindan da anlasilacagi ilizere su an Bati'min bize iistiin gibi goriinen

durumlarini, aslinda bizim {izerini Ortiip gérmedigimiz O6ziimiizden uzak kalmamiza

4 Gencer, age, $.526 . .
* Miimtaz’er Tiirkéne, Sivasi Ideoloji Olarak Islameiligin Dogusu, Etkilesim Yaymlari, istanbul 2011,
s.18
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baglamistir. Kemal, Islam diinyasmin yeniden canlanmasi i¢in ¢aba sarf ederken dnce
Miisliimanlarin eksik yonlerini belirleyip, sonra bu eksikleri giderecek kriterleri tespit
etmistir.

2.3.1. Namuk Kemal'in Yénetimi Elestirisi ve Usul-ii Mesveret Onerisi

Yoneticilerin baglattigi reform ¢abalari, her ne kadar askeri reformlarla baglamis
ise de, kisa siirede egitim, adalet ve yonetim alanlarmi da etkilemistir. Biitiin bunlarin
yaninda, Avrupa'y1 ziyaret eden bir Osmanli'nin en ¢ok dikkatini ¢eken seyin, Bati'nin
parlamenter  yapist  oldugu  muhakkaktir. Bati'daki  parlamenter  sistemin
degerlendirilmesi, Osmanli aydinlar1 arasinda g¢atismaya neden olmustur. Osmanl
aydmnlarinin bir kismi, Batidaki bircok uygulamalar gibi parlamentarizmin de asil
kaynagmin, Rasit halifeler ve Hz. Peygamber donemi oldugunu belirtmislerdir. Diger
kismi ise, parlamentarizmi Batiya has siyasi bir kurum olarak algilamiglardir. Farkli
bakis acilarma sahip olan bu aydmlar arasindaki tartismanin nirengi noktasi, Islami
yonetim bicimi ile parlamenter sistemin ne kadar ortiistiigii konusudur. Bu konuda
yapilan tartigmalarda bircok Osmanli aydmi, Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler
donemini fikirlerinin tarihi arka plani olarak gostererek, Islami mesveret sistemi ile
parlamentarizmin benzerliklerini zikretmistir.

Osmanli Devleti'nde modernlesme olgusu c¢ergevesinde degerlendirilebilecek
reformlar, Hatt-1 Humayun'un 1839'da ilaniyla baslamadi. Fakat bu tarihten itibaren
yonetimde etkili olan hiikiimetler reformlara hiz kazandirdi. Tanzimat doneminde biitiin
erki elinde bulunduran Bab-1 Ali biirokratlari, biirokrasinin icinde iyi yetismis, yetenekli
ve ¢aligkan kisilerdi. Bu kisiler modern merkeziyetg¢i biirokratik anlayisin yerlesmesine
calistilar. “Mevcut durumu nasil devam ettiririz?” diisiincesinden cok, “Degisen ve
sarsilan bir ortamda yeni bir diizeni nasil olustururuz?” diisiincesine sahiptiler. Biitlin
bunlar Bab-1 Ali biirokratlarmin, otoriter bir yonetimin temsilcileri oldugunu
sOylememize engel degildir.

Bab-1 Ali biirokratlarin1 her ne kadar otoriter-merkeziyet¢i yonetimin temsilcisi
olarak ifade etmissek de, onlarin baslattiklar1 reformlarin sonug itibariyle Osmanl
toplumunda siyasal modernlesmeyi hazirladigini inkar edemeyiz. Padisahin otoritesinin
sinirlanmasima zemin hazirlayacak cesitli meclislerin kurulmasi, ister istemez Osmanli

parlamentarizminin temellerini olusturmustur.46

% Adem Olmez, “Osmanh Devleti’nin Son Asrinda Usul-ii Mesveret Tartismalar1 ”, Koprii Dergisi, Bahar
1997, say1:58, s.1-2
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Bat1 modernlesmesi karsisinda islami savunan Namik Kemal hiirriyet, esitlik,
millet, vatan, hukuk, devlet, parlamento ve benzeri kavramlar1 da Islam'a uygun sekilde
yeniden yorumlamistir. Bu kavramlarin neredeyse tamami Tanzimat donemi mirasi
olarak ve Bat1 diisiincesi donanimiyla Namik Kemal'in giindeminde yer edinmistir.
Ozellikle medeniyet ve terakki, ulim ve finin, kanun ve nizam, hiirriyet ve mesveret
kavram ¢iftleri Namik Kemal'in diislincesinin ana eksenini olusturan kavramlar
olmustur. Namik Kemal, Batili siyaset terminolojisinin bu kavramlarmm, islami
terminolojide karsiliklar1 ya da kokleri oldugunu iddia etmistir. Bu maksatla demokrasi,
parlamento, kamuoyu ve se¢cim gibi kavram ve kurumlarin din orjinli olan usul-ii
mesveret, stira, ehli hall vel akd ve de biat gibi kavramlarla karsilamaya calismistir. Bu
kavramlar1 kullanmadaki istiyaki kavramlarin géndermede bulunduklar: siyasi pratigin
kurtaric1 dogasina inanmasindan dolayiydi. Yani eger Miisliimanlar bu kavramlarin
karsilik geldigi pratigi iiretebilirlerse, 6rnegin hiirriyeti ve esitligi tesis edebilirlerse, ya
da parlamentonun c¢alistig1 mesriti bir idari sistem kurabilirlerse, hem devletin bekasimni
temin edecekler, hem de toplumun refah ve huzurunu kurmus olacaklardi. Ozellikle
hiirriyet ve esitlik cok milletli Osmanli vatanini bir arada tutmanin sihirli kavramlari
olarak degerlendiriyordu. *’

Namik Kemal'in tiim cabast daha once de ifade edildigi iizere, devletin
devamliligini temin etmekti. Bu moral motivasyonla siyasi ve fikri miicadelesini
siirdiiren Namik Kemal, Ibn-i Haldun'un tarih felsefesine dayanarak neredeyse 6liime
yatmis, kotli sonu pesinen kabullenmis c¢evrelere ve onlarin kendilerine dayanarak
yaptiklar1 Ibn-i Haldun'un tarih felsefesine karsi cikarak “tabiat kanunlari”nin
gereklerine gore davranilmasi kosuluyla bu beklenen ve kagmilmaz zannedilen koti
sonun gerceklesmeyecegi kanaatindeydi. Namik Kemal'e goére bu kotii sondan
kacinmanm tek sarti, devleti halkin tabii haklarmma dayandirmakti. Ona gore devletin
tabii haklarin korunmasini saglamak ve bu haklarin siyaset diizeyine ¢ikarilmasini temin
etmekti*®. Namik Kemal bu durumu “Hasta Adam” bashikli yazisinda su sekilde ifade
etmektedir.

“ Hasta Adam tabiri, Fransizlar beyninde o6yle bir viicud-i
ma'neviye 'alem olmustur ki, basi, Avrupa dedigimiz devlet-i-hane-i

medeniyetin en giizel bir noktasina yaslanmis ve kendi ii¢ kitanin en

47 Cagin, age, 5.266-267
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Miisliimanlarin sikintilarin1 net bir sekilde ortaya koymaktadir. Miisliimanlarin her
alanda eksiklikleri vardir. Kemal bu eksikliklerin hepsinin sebebi olarak da hiikiimeti
gormektedir. Kemal'e gore var olan hiikiimet otoriter ve merkeziyet¢i bir yapiya
sahiptir. YOnetimin basinda olanlarin halk ile bir biitiin halinde olmamasi halkin
isteklerinin g6z ardi edilmesi onu fazlasiyla rahatsiz etmektedir. Ona gbre yonetimin en

ciddi sikintis1 halka ait olan hiirriyeti vermemesidir. Namik Kemal bu gortislerini yine

miihim mevkilerine uzanmis, geng, ding, giizel, diinya durdukca
yasamaga miistait bir koca yigit iken, can ¢ekisip yatiyor. Bigarenin
namu ise Devlet-i Aliye'dir.

Ya hastaligin hakikati nedir? Nigiin def' edemiyor? Nasil
olursa def’ edebilir? Ha iste meselenin can alacak yeri buralarinda.
Su ii¢ sualin tafsilatina girisilse miicelledate sigmaz. Fakat
kiilliyatindan hiilasa bahsetmek miinasib goriildii.

Hastaligin hakikat-i killet-i rvical, killet-i mal, killet-i asker,
killet-i esbab velhasil killet, killet, killet. Her seyde killet. Onun
menge-i ise istibdad-1 hiikiimettir.

Simdi bakalim nasil olursa bu hastaligi def’ idebilir? Bu
malumdur ki bizim devlet vaktiyle her ne kadar zahiren hiikiimet-i
miistekille stiretinde goriiniir ise de, hakikat halde bayag: hiirriyetin
derece-i efradina varmig bir hiikiimet-i mesruta idi. Ulema hiikmi der
padisah ve viizera icra eyler ahali silah badeste olarak bu icraya

49
hazir bulunurdu.”

Namik Kemal aslinda bu yazisinda 6zet sekilde Osmanli Devletinin ve

ayn1 yazisinda soyle devam ettirmektedir.

* Namik Kemal, Makdlét-1 Siyasiye ve Edebiyye, “Hasta Adam” 1327, Kubbealt1 Sahaf, istanbul,1911

s.97

“Iste vaktiyle bir kiiciik asiretten bir hilafet-i Kiibra teskil eden
ve sademdt-1 celddetiyle diinyay: titreten Devlet-i 'Aliye'nin zaman-1
ikbali imis.

Ya simdi ne zamandayiz? Oyle bir zamandayiz ki kanun
Babiali yapryor, hiikiim Babiali ediyor, Babiali icra eyliyor, icraata
yine nazir Babiali oluyor. Padisah desek Babiali anlasiliyor. Kanun

desek kezalik, meclis mahkeme desek kezalik, ahali desek hi¢bir sey
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anlasilmiyor. Padisah'in kendi halkina zuliim etmekten baska bir seye
iktidart yok ahalinin hali neuziibillah. Padisah aciz, devlet baba,
halkina karsi zalim hale gelmis.

Tafsilat-1 mesruhadan anlasiliv ki halkin eski hiirriyeti ser'in
evvel ki hiikiimet-i her ne vakit iade olunursa devlet o vakit illetinden
kurtulur. Biz oyle bir zamandayiz ki nehhatimiz igin mahkeme
denildik¢e kanun (her ne unvan ile olursa olsun), memur denildik¢e
hizmetkar,  fakat ahali  denildikce  “hakimiyet-i  mesrua”
anlaylmalzdzr.w

Onun i¢in devlet halkin iradesine dayanmaliydi. Ancak halkin bu iradesini
dogrudan kullanmasmimn imkani olmadigi i¢in o iradeyi temsil edecek heyet, baska bir
ifadeyle bir meclis gereklidir. Bu meclis mesveret usuliinii kullanarak istisare
meclisinde (surada) isleri yiiriitecektir. Namik Kemal'e gore bu usul Osmanl siyaset
geleneginde zaten vardi ve Islam'in éngordigii bir usuldii.”’

Namik Kemal hiikiimetin tam ve smirsiz yetkilerle donatilmadigini savunur.
Kemal'e gore higbir yonetici kendi yetkilerinin gerekce gdstererek halkin hiirriyetini
elinden alma ve halka zulmetme hakkina sahip degildir. Kemal bu diisiincesini su
sekilde ifade etmektedir. “Hi¢bir iimmet mesela bir ferdini te'biiden hakim-i mutlak
nasbetmek yahud bir sahsin eline kudret tegri-i vermek gibi seylerle o kaideyi ihlal
etmek istemez, istese de bihakk muktedir olamaz c¢iinki, ne bir ferdin nefsine zulm
etmeye, ne de umumun hukuk-u efrad-1 ihlal etmeye hakki vardir.”

Kemal yazilarinda hiirriyet ve mesrutiyet konular tizerinde ¢ok durmustur. O bu
basliklarin isldm'in temel maddelerinden oldugu iizerinde yogunlasmis, Islam'in sadece
can, mal, namus kavramlarina indirgenmesini yanlis bulmustur. Namik Kemal'e gore
halkin iradesi ve halkin hakimiyeti gibi konular da Isldm'in dziindendir. Ve Kemal'e
gore “usul-ii mesveret”in kaynag da, Islamdir. Islam dini sanilanin veya uygulamanin
aksine, halki yonetime tabi kilmamis bizzat yonetimi halka tabi kilmistir. Namik Kemal
Mesruti ydnetimin kaynagini Islam olarak belirledikten sonra bazi Avrupalilarin “Yeni
Osmanlilar miiddealarin1 din iizerine tesis ediyorlar, onlardan hayr me'mul olunmaz”

demelerine karsilik, s0yle cevap vermistir:

3% Kemal, age, 5.99-100
I Cagm, age,s.268
32 Namik Kemal ve Savirhiim Fil Emr, Hiirriyet Gazetesi, 30 Temmuz, 1285
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“Iste zuhurumuzdan beri efkarimizca bize bulabildikleri kabahat
budur. Evet biz din iizerine tesis-i miiddea ederiz. Dinin siyasi
hiikiimlerinde gelismeye engel olacak bir sey gormedikten baska suna
laytki ile yakin hasil ettik ki, vatant kurtaracak, halkin hiirriyetini
ortaya ¢ikaracak bir ¢are var ise zikrolunan hiikiimlere miiracaattir.

Bu bdbda her kimin stiphesi var ise, meydana koysun; Yeni Osmanlilar
halline miisaarat eder.”

Kemal, bu cevabiyla, kaynagini net olarak ortaya koydugu gibi, gayr-1
Miislimlerin dini terakkiye ve hiirriyete mani olarak gormelerine karsi ¢ikar. Kemal,
Asr-1  Saadet'teki tatbikatlarin, saltanattan c¢ok mesrutiyeti gerekli kildiginin
idrakindeydi. Kemal'i mesruiyetin bidat oldugunu sdyleyen bir grup Miisliman da
elestirmistir. Kemal bunlar1 cevaplarken, muhataplarinin ¢ikmazlarindan o6rnekler
vererek séze baglar:

“Vapurlar da bid'at; almayalim da Yunan'in limon kayiklar:
Girit'imi zaptetsin. Igneli tiifenkler de bid'at; kullanmayalim da
palikaryalar Istanbul'umu alsin. Diinyada oyle bid'atlar vardir ki,
bid'at-1 hasene degil, bid'at-1 bedia denilse sezadir.” Bu sézlerden
sonra “Meclis-i Suray-1 Ummet ’in Islam'daki yerini séyle tesbit eder:
“Madem ki ser'an usul-ii mesveret mukarrerdir; esas mevcut olduktan
sonra icraatta olan teferruatini icma-i iimmet tayin eder. Icma-i
iimmetle yapilan seyler bid'at degil, usul-ii dinden olur.”

Namik Kemal bu sozleriyle, dinin emirlerinin mesvereti gerekli kildigini, buna
higbir Miisliiman'in itiraz etmemesi gerektigini acikliga kavusturmustur.”*

2.3.2. Devlet

Osmanli devlet adamlarmin karsilarinda duran en temel sorun, imparatorlugun
genel durumunun ne olacagi, kot gidisatin nasil engellenecegi, istenmeyen sonun
gelisinin nasil geciktirilecegidir. Aslinda bu problem yeni olmadigi gibi asirlardir
tartisilan konularin da basinda gelir. Tanzimat'tan 1876 Anayasasina kadar ve 1876
Anayasas1 dahil olmak {izere, Hatt-1 Hiimayunun okunusundan sonraki 1slahat
donemlerinde girisilen belli bagli tasarilarin hepsinin hedefi, imparatorlugun

biitiinliigliniin korunmasidir. Bu, devletin siirekliliginin mutlak olarak saglanmasi

33 Usiil-ii Mesveret Hakkinda Mektuplar I, Hirriyet Gazetesi, 14 eylil 1285
4 Olmez, agm, s.4-5
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anlamina gelir. Yani “devam-1 devlet” prensibi her zaman oldugu gibi, o giin de her
seyin Ustiindedir, ¢linkii devlet “her sey” demektir. Bu, Osmanl diisiince ve devlet
gelenegi boyunca, hatta giinlimiizde de 6nemini ve vurgusunu hi¢ kaybetmemis bir
anlayistir. >

O donemde Osmanli'nin i¢inde bulundugu durumdan ¢ikamamasi ve ¢okiisiin
oniine ge¢ilmemesi lizerine bu durumun ¢6ziim yollari iizerine kafa yoran geng nesilden
miitesekkil olan bir grup olugsmustur. Bu yeni aydin grup kendi iglerinde siyaset ve
tarihle ilgili olan birbirine zit iki ayr1 goriisiin temsilcileri de olmuslardir.

Bu goriislerden birini tarih¢i ve hukukcu Cevdet Pasa temsil etmistir. Cevdet
Pasa ve taraftarlar1 her bakimdan ge¢cmise bagh ve her c¢esit Bati tesirlerine karsi
kapalidirlar. Cevdet Pasa, Osmanli Imparatorlugu'nun durumu hakkimndaki diisiince ve
goriislerini Ibn-i Haldun'un tarih felsefesinden etkilenen bir tarih anlayisina dayandirir.
Her devletin smirlt bir hayat siiresi oldugu diisiincesinden hareket eden Cevdet Pasa'ya
gore, her devlet de tipki bir organizma gibi, bir ¢ocukluk, bir olgunluk ve nihayet bir
diskiinliik ve bitkinlik devresi gecirir. Cevdet Pasa'ya gore bu agidan goz Oniinde
tutulan Osmanli Devleti, ¢ocukluk ve olgunluk devrelerini asmis, ¢okiintii devresine
ulagmustir. Tabii merhalelerini gergeklestirmis olan bu devletin, yeni bastan eski
olgunluk devresine dondiiriilmesine imkan yoktur.

Oteki siyasi goriis, Tanzimat¢1 devlet anlayisinin bir devamidir. Bununla
birlikte, bu gorilisiin hakim oldugu cevrelerde, Tanzimat'n basarisizlig1 kabul edilir.
Ancak, bu basarisizliga sebep olarak, bir yandan, bu Tanzimat Fermani prensiplerinin
yetersizligini One siirer, 6te yandan bu prensiplerin kendilerinin bile gerektigi sekilde
uygulanmadigmi gosterirler. Bundan dolay1r bu siyasi goriisii savunanlar yeni bastan
Tanzimat'taki gibi, ama daha genis ve kokten yeni bir reform hareketine girisilmesi
lazim geldigine inanirlar. En 6nemli sahsiyeti Namik Kemal kabul edilen bu ¢evrenin
Osmanli imparatorlugu'nun durumunu géz dniine alarak ileri siirdiikleri devlet felsefesi,
Cevdet Pasa'nin devlet anlayisia tamamen zittir. Namik Kemal, devletlerin smirl bir
hayatlar1 oldugu tezini reddederek iyimser ve ilerlemeci bir diisiince yapisma sahip
olmustur. Ona gore insanlar, devleti, kendi irade ve istekleri ile emniyet iginde

yasayabilmek i¢in kurmuslardir. Bundan dolayi, devletin her vakit, makul kaide ve

35 Kamil Ozer, Tanzimat Sonrasi Islam Diisiincesi Ve Namik Kemal, Basilmamig Doktora Tezi, [zmir
2004, s.125
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kanunlarla diizeltilmesi ve bu suretle de siirekli bir hayata kavusturulmasi
miimkiindiir.

Devlet felsefesi Namik Kemal'in en c¢ok iizerinde durdugu konulardan biri
olmustur. O devletin var olma sebebini net olarak ¢izip, biitiin fikirlerinde oldugu gibi
devletin varligin1 ve tabi olmas1 gereken kurallar1 da seriata baglamistir. Sonrasinda ise
Kemal, hak ve adalete bagli devlet sisteminin nasil olusturulacagi iizerinde kafa
yormustur. O toplumu olusturan birey olarak, insandan ise baslar. Ona gore insan
yeryiiziinde var olan her seyin temelidir.  Insan ki bir yandan yaraticinin
miilkemmelligine iman ederek ona secde ederken, diger yandan Allah'in adaletini
yeryiiziinde uygulamaya c¢alisan en yiice varliktir. Namik Kemal'e gore bu garip yaratik
hem en basit seylerle ugrasan bir canli iken hem de yaraticinin yeryliziindeki halifesi
konumundadir. Iste Kemal, miikemmel bir varlik olarak tanimladigi insanin ortaya
koyacag1 toplum ve siyasi sistemin de miikkemmel olmas1 gerektiginden hareketle devlet
anlayisimi gelistirir.”’

Goriildigi gibi devlet Namik Kemal'e gore halktan bagimsiz diisiiniilecek,
kendine ait bagimsiz bir varlig1 ve menfaati olan bir yap1 degildir. Dolayisiyla onun
bakis acgisinda devlet halkla birlikte var olan bir organizasyondur. Namik Kemal i¢in
sorun devletin gerekli olup olmamasi degildi. Aksine o devletin toplumsal yasam i¢in
bir zorunluluk olarak var olduguna inaniyordu. Onun i¢in 6nemli olan devletin hangi
niteliklerle kendini var ettigiydi. Ona gore ¢agin gerekleri ve toplumun degerleri
devletin yeni iceriginin belirlenmesinde ortaklasa rol oynamaliydilar. Diisiinsel
calismalarinin ¢cogunda devleti ve isleyis bicimini tartisan Namik Kemal icin devlet,
halkin yararin1 ve gelisip ilerlemesini gozetmekle memurdur. Nitekim Kemal bu
diisiincesini su sozleriyle ifade etmektedir.

“Vakia devlet tabirinden heyet-i idarenin efradi murad olunursa
onlarin gerek umumuna ve gerek bazi efradina ait bir takim
menfaatleri olabilir.

Fakat ciimlesi sirf menfaat-i sahsiyedir. Namina mendfi-i devlet
denilemez. Ve heyet-i idarenin umumu mantiken ve hukuken milletten

ayri millete tekabiil bir mecmu' hasil eylemez.

% Kamuran Birand, “Tiirk Diisiincesinde Avrupalilasma Hareketleri ”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1-IV 1957, 5.99-100
57 Ozer, agt, s.132
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Hdsili menafi™-i devlet denildikten sonra karsisinda bir de
mendfi'-i millet isbat eylemek veya mendfi'-i millet denilmis iken ona
mukabil bir de mendfi™-i devlet tasavvur etmek kabil degildir.”®

Aslinda Namik Kemal devletin menfaatini milletin menfaati ile beraber kabul
etmesi devletin gorev sinirlarini ¢gizmekle beraber o giiniin hiikiimetini de uyarmaktadir.
Ona gore devlet ile 6zdes kabul edilen hiikiimet bu sinir igerisinde kalmali ve yetkilerini
giiclinii bu dogrultuda kullanmalidir. Eger bir hiikiimet yetkilerini kendi i¢in veya halk
iizerinde zorbalik ve baski i¢in kullaniyor, halk ile hiikiimetin menfaatleri ¢atigiyorsa bu
oncelikli olarak devletin olusum sebebine ve felsefesine aykiridir. Namik Kemal
devletin gorevini adaletin saglanmasi ve halk arasinda adil bir diizen olusturulmasi
olarak belirler. Sonrasinda ise adaletin insanimn ilahi olarak dogustan verilen bir hak
oldugunu hatirlatarak adalete hizmeti hakka hizmet olarak kabul eder.

2.3.3. Adalet

Yeni Osmanlilar basta olmak {izere XIX. Asir Osmanli Aydinlari, gerek
mesruiyet krizine yol agan modernligi elestirileri, gerekse de Onerdikleri recetelerinde
adalet kavrammi merkeze aldilar. Ozellikle Namik Kemal'i inceledigimizde adalet
kavrammin merkeze almis sebebinin, onlarin adalete yiikledikleri anlamla alakali
oldugunu soyleyebiliriz. Kemal'e gore, adalet geleneksel diinya goriisiiniin dayandigi
temel deger olan iyinin (hiisn) gdvdesini olusturuyordu, adil giizeldi. Insanin mutlulugu
da bu giizelliginin teminine muhtactr.”’ Kemal'in ashinda adaleti hiisn ve kubh ile izahi
onun bu konuyu da din eksenli agiklama ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Kemal
“Hukuk” adli yazismin son kisminda, “Bizde hiisn ve kubhu seriat tayin eder. Ebna-yi
vatan arasinda revatibin hiisn-i miicerrede muvdfakati ise, yine vukudtin o mehakk-i
adalete tatbikiyle bilinir.” demekle adaleti, seriata baglamaktadir. Ona gore adl, bir ilahi
vasiftir ki, ilahi zat gibi ¢ogullugunu iddia etmek sonu¢ olarak onun varligmi inkar
anlamma gelir. Boylece adalet, Allah'in zat1 gibi tek, degismez ve mutlaktir; dini ve
diinyevi her tiirli maslahat1 biinyesinde toplayan seriat-1 Ahmediye, ezeli ilahi adli, fani
alemde teyit, yani, sasmaz diizeni yeryiiziine temin igin gelmistir. Insanin nihai
hedefleri olarak mutluluk ve adalet arasindaki iliskiyi Kemal, hayatmin son yazisi

“Hikmetli'l- Hukukta soyle anlatwr. “Umum ne vakit bahtiyar olur? Ne vakit herkes

% Kemal, age, “Herkesin Maksudu Bir Amma Rivayet Muhtelif”, .95
%9 Bedri Gencer, “Son Osmanli Diisiincesinde Adalet”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Y1l.4 Say1.15, Kis
2008, s.122
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atdya-y1 kudretten istidad: nisbetinde nasibini alirsa...Ya bu maksadin husuliine ¢are
nedir? Adalet...”*" Adaletin kaynagin1 seriat olarak tayin eden Kemal sonrasinda adaleti
su sekilde tarif etmektedir.

“Her Cuma namazimin hutbelerinde isitiyoruz ki Cenab-1 Hakk
Kur'an-1 Kerim'de adl-ii ihsan ile emr ediyor.

Adl-ki 1stilah-1 fikihda iki seyi birbirine tercih etmeyerek tesviye
eylemek- ve ihsan —ki iyilik etmek manasindadir- bir cemiyette mevcut
olmadik¢a husul-i mamuriyet ve terakki-i medeniyet miimkiin
olamaz.”"!

“Murad-1 ilahi ise miilkiiniin umranina ve ibdadinin kemdline
miiteallik olarak, onlar dahi adaletsiz husule gelmeyeceginden
Muhbir-i sadik (sallallahu aleyhi ve selem)bir saat adalet bin[yil]
ibadetten hayir[li]oldugunu ebnd-yi besere teblig eylemistir. "

Namik Kemal'in adalet tarifinde kullandigi medeniyet ve terakki kavramlari
Osmanli'nin i¢inde bulundugu sikintili siirece ¢6ziim getirmesi acisindan Oonemlidir.
Devletlerin var olusunu ve ayakta kalisin1 adalete baglayan Kemal, yazilarinda
Osmanli'ya o donemde adaleti temin eden tlilkelerden 6rnekler vermektedir.

“Ruy-1 zeminde bugiin mevcut olan devletlerin haline nazar-i
itibar ile bakilsin. Bedahaten goriiliir ki adalet nerede ise saadet ve
mamuriyet e onlart miirevvic olan gayret-i marifet dahi oradadir. Ve
bil'akis ne tarafa zuliim miistevli olmugsa tevabi'inden olan cehl ii
atalet ve fakr u mezelleti de beraber getirmistir. Meseld, bugiin
miistagrak-1 nan u na'im olan Amerikalilarla giriftar-1 renc-i elim olan
Afrikalilardan ziyade dort eli, sekiz ayagi olmayip onlarin refahi
miilklerinde istila eden adl ii marifetten, berikilerin 1ztirabi vatanlarini
istild eden zuliim ve cehaletten hasil olmaktadir.””

Ona gore Osmanli'nin i¢inde bulundugu buhranin sebeplerinden biri de, adalet
sisteminin hakkiyla gerceklesmemesi ve islememesidir. Osmanli Imparatorlugu

vaktinde dimdik ayakta duran, aleme hiikmetmis, halkinin refah seviyesi yiiksek bir

iilkeydi. Kemal'e gére Osmanli'nin vaktinde yasadigi donemin rahathig1 var olan “adil

60 Gencer, age, s.126
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diizen”den kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde bugiin imparatorluk sikintili bir siireg
yasiyorsa bu da bu adalet sisteminin hakkiyla yerine getirilememesindendir. O,
Osmanli'nin tekrar eski ihtisamli giinlerine kavusabilecegini iimit etmistir. Kiigiik bir
asiretten biiyiik bir imparatorluk haline gelen Osmanli Imparatorlugu vaktinde adaleti
bu topraklarda layikiyla saglamistir. O zaman bize gerekli olan gegmisimize siki sikiya
baglanip, bugiin i¢inde bulundugumuz Bati'nin ve modernizmin etkisinden kurtulmaktir.
Ona gore Osmanli'nin kurtulus regetesi budur.

“Adaletin kemalat-1 insaniye ve terakkiydt-i medeniyece hdsil
edegeldigi tesirdt-1 kiilliyeyi isbat igin delil getirmege hacet goremeyiz.
Nerede bir eser-i mamuriyet, hangi iste bir numune-i saadet goriiliirse
tedkik olundugu halde mebde-i zuhur ve hami-i bekasi yine adalet
oldugu meydana ¢ikar. Mamafih adalet bu tesirdt-1 miinciyeden beri
olsa bile hayat-1 cemiyet ve binaenaleyh beka-y1 beser biitiin biitiin o
an muhta¢ olamak cihetiyle yine biz'atiha a'zam-1 makasid ve ecel-i
vezaif oldugu muhakkaktir.

Adaleti uzun uzadi[ya] vasf u tarif etmek herkese kendinin
akdem-i ihtiyacati olan bir seyi ogretmekle ugrasmak kabilinden
olmakla abes goriiniir. Binaenaleyh o hususta baldda irad ettigimiz
mukaddimecikle iktifa ederek memleketimizde tatbikat-1 adaletce
mevcut oilan ihtiyaclara atf-1 makal ederiz.”®*

Kemal once adaletin tanimini1 yapip onun medenilesme ve ilerleme yolunda
onemini arz ettikten sonra onun kim tarafindan ve nasil gerceklestirilecegi iizerinde
yogunlagmistir. Ona gore adaletin nasilliginda gerekli olan sey tabi haklarin ve
ozgiirliiklerin korunmasi ve sinirlandirilmastydi. Tabi hak ve 6zgiirliiklerin neye gore
sinirlandirilacagi sorusunu Namik Kemal tanr1 tarafindan belirlenen 'iyi' Slgiisiiyle
cevapliyordu. Dolayisiyla mutlak adalet bu “iyi” fikriyle uyumlu olmaliydi.®’. Allah'in
adil oldugunu ve bundan dolay1r diinyada esasin adalet oldugunu savunan Kemal
adaletin nasilligimi “iyi” olan olarak belirledikten sonra, adaletin ne ile saglanacagi
konusu tlizerinde durmaktadir.

Kemal miikemmel olarak yaratilan insanm her zaman “iyi” lizere yasamasinin

zor oldugunu belirtmektedir. Kemal'e gére eger insanlarin adaleti belirleme ve temin

6 Kemal, age, “Adalet ve Mahkemeler Hakkinda”, s.261
5 Cagmn, agm, s.247
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etme imkani olsaydi cogunlugun 1yi kabul ettiginin adil olmasi gerekirdi. Ancak adalet
her zaman ¢ogunlugun istedigi sey olmayabilir.

“Demek ki cemiyet iginde adaleti yalniz ekseriyetin kuvveti
muhafaza eder. Bununla zan olunmasin ki ekseriyet her neye mail
olursa veyahut her nede faide goriirse adalet ondadir. Alemde gelmis
gelecek ne kadar mahlitk var ise bir yere toplanarak en aciz Habes
¢ocugunun rizasmi istihsal etmeksizin basindan bir kil koparmaga
tesebbiis etseler hareketleri ayniyla bir dademin basindan bir kil
koparildigi icin biitiin mahlitkati ifnaya kalkigsmast gibi zul-i sarih olur.

Ve bu iki fiilin arasinda olan fark faillerinin kesret ve killetinde degil,
yalniz zulmiin hiffet ve siddetinde kalr.
Daha sonra Kemal su sekilde devam eder.

“ Fakat hukuk-1 insaniyenin tekabiiliinden hasil olan hadd-i
adalet-i bilmege umum ebnd-yi beser muktedir olamadigindan ve
muktedir olanlarin dahi pek ¢ok defalar bilmek veyahut bilisine gore
hareket etmek istemedigi hergiin bin tecriibe ile beddhete
ctktigindandr ki zaten miicerred ve binaenaleyh hiikmiinii mer'i
tutturmaga iktidardan mahrum olan bu haddin taarruzdan vikdyesi
i¢in her cemiyette maddi bir kuvve-i galibenin viicuduna zaruret-i
katiye messetmistir.”

Umum ve ekseriyet, hakki icada degil fakat muhafazaya vasita
oldugu bir kere tebeyyiin ettikten sonra surasini bilmek lazim gelir ki
hi¢hir cemiyette umum bizzat hifz-1 adalet vazifesini ifaya muktedir
degildir.

Hiikiimet veyahut devlet, halkin boyle bir tevkili icra etmek
sartiyla bulundugu tavra denilir.””’

Namik Kemal'in bu sézlerinden de anlasilacagi lizere halkin yalniz bagina adil ve
giizel olan1 belirlemesi her zaman miimkiin olmadig1 i¢in, onlara bu hakki yasatacak ve
saglayacak organ devlettir. Namik Kemal “Idarece Muhtag Oldugumuz Tadilat”
yazisinda hiikiimetin esas gorevini adalet olarak belirlemektedir. “Tekrar ihtiyacindan

miistagnidir ki diinyada viicud-1 hiikiimetin illet-1 asliyesi icra-y1 adalettir. Bu maksada

8 Kemal, age, “Baz1 Miilahazat: Devlet Ve Millet”, s.147
%7 Kemal,age, “Bazi Miilahazat: Devlet Ve Millet”, s.147
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ise ancak kanunun hakka muvafakati ve tatbikine memur olan mehakimin intizami kafil
olur.” Kemal adalet i¢in var olan hiikiimetin bu amacma ulagmasini da ancak hakka
uymakla miimkiin gérmiistiir. Ona gore hiikiimdar adil sifatin1 barimdirmalidir. Ciinkii
geleneksel diinyada hiikiimet, bir mekanizmadan ¢ok, Allah ile insanlar arasindaki ezeli
sOzlesmenin bir uzantis1 olarak hiikiimdar ile tebaa arasinda sozlesmeye dayali bir
ahlaki, kisisel iligkide temellenir.

“Nasilsaniz 0yle yonetilirsiniz” veya “insanlar layik olduklarinca yonetilirler”
disturuyla halk kendini egitip gelistirmeli, diger taraftan ‘“halk hiikiimdarlarinin
yolundan gider” diisturuyla da adil bir sehir i¢cin “hiikiimdarin adaleti”, “iilkenin adaleti”
olarak kabul edildiginden hiikiimdar da adalet {izere olmak i¢in seriata sarilmali ve
kendini bu yonde egitmelidir. Netice itibariyle denilebilir ki erdemli-adil bir sehir i¢in
hem hiikiimdarin hem halkin karsilikl olarak gerekli egitimden gegmesi gerekmektedir.
Kemal'in adalet hususunda temel istegi budur.

2.3.4. Hiirriyet Problemi

Hiirriyet kavrami insanlik tarihi boyunca en cok {iizerinde durulan, siirekli
tartigilan konulardan biridir. Insanin oldugu her alanda yer alan bu konu teoloji, bilim,
siyaset, hukuk, ekonomi gibi alanlarin i¢ine alinarak farkli anlam ve tanimlamalara
sahip olmustur. Ozellikle islam diisiince tarihinde insanin 6zgiirliigii ve eylemlerinden
sorumlulugu baglaminda uzun uzun tartisilan hiirriyet problemi, kelam ve felsefe
alaninda da 6nemli bir yere sahiptir.

Islam Tarihi’nin oldukca ilk dénemlerinde, biiyiik bir ihtimalle II/VIIL. yiizyiln
birinci yarisinda, selef fikri, yani cogu kez ilk ii¢ nesil olarak belirtilen ilk Miisliiman
nesillerin otoritesine ve uygulamalarma inanma goriisii ve egilimi ¢ikti. Ne var ki
sonrasinda Selef’in soz, fiil ve hareketi sadece ilham kaynagi olan bir model degil,
hicbir yorum ve diizenlemeye ihtiya¢ duyulmadan uygulama alanma konulan 1afzi bir
kanun gibi goriilmeye baslandi. Bu donemden itibaren siyasi otorite yahut yetkili
ondere giinahkar bile olsa itaat sart hale gelmistir. Bu yonde mesriilastiric1 hadislerin de
rivayeti ile beraber bu anlayis Siinni doktrinin esasini teskil etmistir.*’

XIX. asirda modernlesmeyle gelen degisimler neticesinde, Osmanli'da padisahin
temsil ettigi kisisel devlet, biirokratikleserek Batidaki gibi bir iktidar aygitina

doniismeye baslamistir. “Hak”’ta temellenen adalet ve ziddi1 zuliim, esas itibariyle kisiler

68 Gencer, age, s.641
%9 Fethi Kerim Kazang, Keldm Yazilari, Arastirma Yayimlari, Ankara 2014, ss.225-227
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arast iliskilere taalluk eden kavramlardi. Insanlar zulme ugradiklarinda énce Allah'tan
sonra ise padisahlik merciinden adalet ister, padisah da ¢ikardig1 adaletnamelerle bu
zulme miidahale ederdi. Oysa XIX. asirda Tanzimat siirecinde ortaya ¢ikan biirokratik
devletle gelen zulme kars1 boyle geleneksel anlamda bir adalet arayis1 yetersiz kalacakti.
Modern diinya devlet gibi isimsiz 6znelerle ¢ok daha biiylik bir zuliim potansiyeli
tastyordu. Kisa siirede bunu goéren Yeni Osmanlilar, bu ylizden adalet miicadelesini
Bati'da oldugu gibi hiirriyet miicadelesiyle destekleme geregi duydular. O giine kadar
fikihta kole karsiligi yasal bir terim olarak kullamilan hiir sifati, XIX. Asirda Yeni
Osmanlilar tarafindan, 1868'de Londra'da c¢ikarilan ayni isimli gazeteyle Fransizca
liberte'nin karsilig1 olarak hiirriyete doniistiiriilerek tervic edildi.”

Nitekim bu 6nemli konu Namik Kemal tarafindan da ele alinmis onun da
diisiince diinyasinin temel taslarindan biri olmustur. Serif Mardin'e gore Kemal'in
hiirriyet meselesine yaklasimi geleneksel Osmanli degerlerine karsit olmasi nedeniyle
fikirlerinin en dikkat cekici ve en orijinal olanidir. Ne var ki bu diisiincesinin
imparatorlugun modernlesmesinde tasidig1 6nem pek de geregi gibi anlasilamamistir.”’

Namik Kemal'e gore insan dogustan hiir olarak dogmustur. Hiirriyetin bir ilahi
vergi olduguna inanan Namik Kemal, insanin bu hakkinin elinden alinmasinin ilahi
adalete de ters oldugunu diisiinmektedir. Kemal “Ve Savirhim fi'l-Emr” isimli
makalesinde bunu su sozleriyle ifade etmektedir.

“Insan kudretten hiirriyetle mefturdur bittab' o i'tay-1 ildhiyyeden istifadeye
mechurdur.””?

Namik Kemal hiirriyeti ilahi olma sifatiyla kusatmis ve insanin bu hakkini gasp
etmeye kimsenin hakki olmadigini savunmustur. Ona gore insanin hiirriyetinin elinden
almmasi ilahi kudrete karsi gelmekle esdegerdir. Namik Kemal siyaset anlayisini da bu
cercevede genisletmis ve hiikiimetin varliginin tek sebebini insanlarin hiirriyet hakkini
korumasma baglamistir. Yani Kemal'e gore iktidarin ve halifenin var olma sebebi
insanlarin hiir olma ve hiir yasama hakkini temin etmekten baska bir sey degildir.
Klasik Islam ve Osmanli diisiincesindeki, Allah'm yeryiiziinde golgesi (zi/lulldhi fi'l arz)

olarak kabul edilen, halife veya sultana tam ve mutlak itaatle boyun egmesi gerektigi

7 Bedri Gencer, "XIX. Asirda islam Diinyasinda Hiirriyet Telakkisi", Liberal Diisiince,sayt 40, Giiz
2005, s.180

" Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, iletisim Yaymcilik, Istanbul 1996, s.316

2 Namik Kemal, “Ve Savirhiim fi'lI-Emr”’, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiyye, Istanbul 1327, 5.165
(Hiirriyet, 30 Temmuz, 1285, s:1)
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diistincesine Namik Kemal karsi ¢ikmaktadir. Hiirriyet meselesinin bu yoniiyle ele
almmasi, Islam diisiincesi agisindan bir ilk sayillmas1 bakimindan onemlidir.”® Namuk
Kemal ad1 gegen makalede bunu su sozleriyle agiklamaktadir.
“Hiirriyeti amme i¢inde muhafaza olunur. Ciinkii ferdi ferdin
taarruzundan emin edecek bir kuvve-i galebeyi cemiyet hasil edebilir.
Bundan anlasildigi iizere diinyada cemiyetin hidmeti muhafaza-i
hiirriyet icindir —ki begerin bekasi ona muhtagtir- mutlak el-viicub
olan 6yle bir kuvve-i galebenin icadindan ibarettir. Iste ikimen hak ve
redd-i batila miiekkel olan hakimiyyetin unsur-u terkibi o kuvvettir ki
efratta olan kuvvetlerin ictimaindan husiile gelir. Binden aleyh ferdin
kendi iktidarina tasarruf-u tabi'iyyesi gibi kuvvdy-i miictemia dahi
bittab' efradin mecmuuna 'aid oldugu igin her iimmette hakk-1
hakimiyet umumundur.”

Namik Kemal'e gore yoneticilerin halkin hak ve 6zgirliiklerini siirlama hakki
yoktur. Hiikiimetin var olma sebebi, ferd olarak bu hakk: yeterince elde edip yasama
imkani bulunmayan halka hiirriyet ve o6zgirligiinii adil bir sekilde yasama imkani
saglamaktir. Yoksa yasama yetkisini ele alip, kendini mutlak hakim kabul ederek
millete zulmetmeye ve haklarim sinirlandirmaya hakki bulunmamaktadir.

Kemal'e gore insanlarin hiirriyetini sinirlandiran tek sey diger insanlarin
hiirriyeti sinirlandigi zaman ortaya ¢ikar. Kemal insanin kendi basina hiirriyetini
diledigince istedigi gibi yasamasinin baskalarma zarar verecegini diisiiniir. Iste
hiikkiimetin gorevi toplum i¢inde insanlarm birbirinin haklarin1 ihlal etmeden
yasamalarini saglamaktir.

2.3.5.Terakki ve Medeniyet

Namik Kemal'e gore medeniyet “rahatlikla olgunluk anlamina gelir” ve bunu,
yani medeniyeti fazla gérmek, insani yaratismi Allah'a fazla gérmek gibi bir seydir. Bir
de, insanin hakki ve maksad1 yalniz yasamak degil, hiirriyetle yasamaktir. Kemal'e gore
medeniyet hiirriyet kaynagidir. Bu sebeple medeni milletlere karst medeni olmayan
kavimler hiirriyetlerini koruyamazlar. ™

Namik Kemal, medeniyetin 6nemini ortaya koyduktan sonra Osmanli'nin da Bati

karsisinda hiirriyetini koruyabilmesi i¢in, medeniyet ve terakkinin sart oldugunu

' Ozer, agt, s.92
" Hilmi Ugan, , agm, s.79
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digiinmiistiir. Bu nedenle Kemal'in {izerinde onemle durdugu konulardan biri de,
gecmiste her alanda ilerlemis ve yliksek bir medeniyet kurmus oldugumuz halde, bugiin
neden ilerleyemedigimiz olmustur. Ona gore Osmanli'nin ilerlemesinin Oniindeki en
biiyiik engel, hiikiimettir. Son donemlerde devleti céhil ve yeteneksiz idarecilerin
yonetmesi Osmanli'y1 gerilemeye siiriiklemistir. Ilerleme konusunda Batimin iyi bir
ornek oldugunu belirten Kemal, iki asirda Avrupa bu hale gelmisse, bizde hemen bir
Istanbul'u Londra veyahut Rumeli'yi Fransa yapamasak da, sabirla terakki yolunda
medeniyet i¢in ¢alisirsak, Batr'dan daha ileri bir devlet olacagimizi savunmustur.”
Kemal'e gore ilerlemek i¢in dncelikli yapilmasi gereken sey, sosyal hayatin ve
egitim anlayisinin 1slah edilmesidir. Ciinkii Tiirk toplumunun Bati karsisinda geri
kalmasmin arka planinda, ekonomik sikintilar veya yoksulluk degil, tembellik ve atalet
bulunmaktadir. Namik Kemal, bir makalesinde vatan evlatlarina seslenir. Bu sesleniste
gaflet uykusundan uyandirma edas1 vardir: “Ey ihvan-1 vatan, nice bu hab-i
tenperestane?... Idrakten mi kaldik? Biz de bir fen égrenmeye calisalim... Ellerimiz

i3]

tutmaz mi oldu? Biz de yeni bir sey yapalim da meydana ¢ikaralim.” Ona gore biitiin
terakkinin sirr1 alismaktan ve yeni bir sey iiretmekten ge¢mektedir.”®
Namik Kemal'e gore terakki beraberinde medeniyeti getirir. Medeni bir toplum
ise adil yonetim ve huzurlu bir toplum demektir. Onun kendi doneminde medeniyeti
elestirip gereksiz bulanlara kars1 verdigi cevaplar bu konuyu ne kadar 6nemsediginin de
gostergesidir. Bu durumu asagidaki metinde ¢arpici bir dilde soyle anlatmaktadir:
“Fenn-i siydaset nazarinda ise medeniyet ictima' degil asayiste
kemal manasin ifade ettigi i¢in bu mefhuma gore ebnd-yi1 besere
zaruri lazimmudir, degil midir? Oralarin tetkik etmek isteriz.

Insan kendini adat ve haydlattan tecrid eyler de, ahvdl-i ademi
itidal-i dem ve huzur-1 fikv ile diistiniirse asayig lafzini layikiyla tahdid
edecek tarif bulamaz. Ve bu cihetle bi-perva diyebilir ki, cavdar
ekmegi yemegi ve toprak tizerinde yatmaga alismis bir ddemin karnint
doyurmak ve uykusunu uyumakta goérdiigii asayis nefis taamlar yemek

valdizli karyolada yatmaga me'luf olanlarin rahatindan az midwr? Ve

bu iki maiset arasinda fakirin bir lokma siyah ekmekle birka¢ arsin

 Musa Cadirci, "Namik Kemal’in Sosyal ve Ekonomik Goriisleri", Osmanli Arastirmalan
Dergisi,say1:2, Ankara 1991, s.44

’® Hiiseyin Dogramacioglu, “Namik Kemal’in ibret Gazetesinde Siraladigi Sosyal Tenkitler Ve Coziim
Onerileri”, Turkish Studies, Volume 6/11, Winter 2011, s.1004.
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kara topragi bulabilmekten daima emin oldugundan, ganinin ise her
dakika elindeki nimetten mahrumiyet muhatarasinda bulundugundan
baska bir fark var midwr? Viicudu isitmakta Fransiz ¢uhasimin adi
abaya ne riichant olabilir? Medeniyet insani milyonlarca altina malik
edermis. Altin istihayr mi ziyadelestirir, hayatt mi ¢ogaltir? Medeniyet
mermerden masni' saraylar peyda eylermis. O kadar metin binalar
ecele mi medhal biwrakmaz? Hastaligt mi men eder? Medeniyet
geceleri sokakata gaz peyda edermis, Allah'in giinesi zdil olduktan
sonra ... Medeniyet vapurlar, simendiiferler, husule getirirmis.
Tkametine bir kuliibe ve maisetine iki doniim toprak kifi olan bir
ademin ti¢ yiiz saatlik yerlere gitmege ve bes on giin denizler i¢cinde
kalmaga ne ihtiyact olabilir? :Medeniyet telgrafi icad eylemis,
yanibasindaki odada gegen ahvali bilemeyen big¢areye gore
Amerika'min vukiatint ogrenmege ¢alismakta ne mana vardwr? Kezd
kezd.

Bu tirlii miitdlaa, insamn tabiat ve istidadindan biitiin
biitiin gaflet eseridir. Goriiyoruz ki insan tevilid kuvvetinde hemen
kaffe-i hayvandtin madununda iken diinyada meshur ve ma'ruf olan
hayvandtin kdffesinden birka¢ bin kat ziyade bulunuyor. Ve bu kesret
sahra-y1 vahgsette degil saadet-saray-1 medeniyette goriiliiyor. Bundan
bi'l- bedhe sabit olur ki medeniyet hayat-1 beserin kdfilidir. Bu
siibuttan dahi bi'zzarure anlasilyyor ki medeniyet aleyhine kiyam
etmek, ecel-i kazaya katillerden, haydutlardan ziyade mu'in olmaktir.

Bundan baska insanin sa'y i fikr ile diinyada izhar ettigi bunca
bedayi' oyle bir par¢a ekmek yemek ve topraklarda yuvarlanip uyumak
icin yaratilmis bir mahluk olmadigina burhan-1 kdfidir. Binaenaleyh
medeniyeti zdid gormek, insamin hilkatinde kudret-i fatireye iltizam-1
abes gibi bir nakisa isnad etmek kabilinden addolunur.””’

Kemal'in bu sozlerinden de anlasilacag: lizere, 19. yiizy1l Osmanli Devleti'nde
icinde bulunulan sikintilt siireci, Allah'in takdiri olarak kabul eden kaderci, yeniliklere

ve gelisime kapali bir ¢gevrenin bulundugu aciktir. Bu cevreler insanliga ortak bilgi ve

7" Namik Kemal, age, “Medeniyet” 5.359
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toplum yasami icin gerekli olan maddi refahi anlamsiz ve gereksiz goérmekteydi.
Kemal'in itiraz1 iste bu zihniyete karsi olugsmustur. Kemal, “gayr-1 medeni” diisiince
bicimini, “hiisn-1 intizama” miitemayil olan insanin tabiat ve istidadina biitliniiyle aykir1
bulmus ve “gaflet” mesabesinde degerlendirmistir.”®

Osmanl i¢inde diger bir grup daha vardir ki, medeniyeti Bati ile esit kabul edip,
medenilesmeyi Batililasma ve Batiy1 taklit etme olarak gérmiistiir. Kemal, medeniyete
bu bakis agis1 sebebiyle karsi olan bu guruba da soyle karsilik vermistir.

“...Iktisab-1 medeniyete calisan akvdm icin tamami tamamina
Avrupa'ya taklid etmek neden lazim gelsin?

De olsa hassa-i inbisdta maliktir. Bir takim hakdyik-1 ilmiye
vardwr ki diinyanin hi¢hbir tarafinda degismez, hicbir yerde si-i tesiri
goriilmez.

Say't beserin muavenetlerinden nerede olsa istifade olunur.,

Simdi biz tervic-i medeniyeti arzu edersek bu kabilden hakayik-1
ndfi'ayr nerede bulursak iktibas ederiz. Temeddiin icin Cinlilerden
stiliik kebabi ekl etmegi almaga muhta¢ olmadigimiz gibi Avrupalilarin
dansina, usul-i nakehatim taklit etmege de hi¢ mecbur degiliz.

Kendi ahlakimizin ilcadti, kendi aklimizin tasvibati dsdr-1
medeniyetin fiirii'étina ma'a ziyadetin kafidir”.”

Kemal “medeniyetin her sikintis1 bir rahat1 tevlid eder, ancak vahsetin her rahati
bin eziyeti mucib olur... Hiilasa medeniyetsiz yasamak, ecelsiz 6lmek gibidir.” diyerek
medeniyetin insana getirdigi rahatliktan bahsetmistir. Medeniyetsiz yasayan bir milleti
eceli gelmeden olen insanlara benzetmistir. Ona gore bu hayatta insanin hak ettigi
sekilde layikinca yasamasi i¢in medeniyet, en temel unsurdur. Hatta Kemal'de adalet,
hiirriyet, mesveret gibi diger biitlin kavramlar medeniyetin saglanabilmesi i¢in gereken

kavramlardir.

8 Mithat Aydin, "Namik Kemal’de Terakki ve Maarif Diisiincesi", Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi 53, 2 (2013), 5.456
" Namik Kemal, age, “Medeniyet”, s.361
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2.4.Namik Kemal'in Ulemayi Elestirisi ve Fikha Vurgusu

2.4.1.Namik Kemal'in Egitim Anlayis1 ve Elestirileri

Namik Kemal yazilarinda egitim konusunun iizerinde fazlasiyla durmustur.
Osmanli Devleti'nin bekasi i¢in ¢abalayan Kemal, medeniyet ve terakki ile asilacak bu
yolda oOncelikle atilmasi gereken adimlarin egitim konusunda olmasi gerektigini
diginmiistiir. Kemal'e gore, egitim meselesi insanlarm icinde bulundugu biitiin
sikitilardan, devletlerin icinde bulundugu biitlin siyasi unsurlardan kiymetlidir. Ciinkii
Kemal, ilerleme ve gelisme yolunda atilacak her adimi ancak egitilmis bireylerle
olusmus devletlerin saglayabilecegini diisiinmektedir. Bu konudaki fikirlerini “maarif”
baslikl1 yazilarinda kaleme alan Kemal fikirlerini su sekilde izah etmektedir.

“Diinyada seref-i insaniyet feyz-i marifetten ibarettir... Herkesi
Halik'yle vazife-i hilkatinden haberdar eden maarif degil midir?
Futratimizdaki istidd-1 kemal-i bi'l-fiil izhar eden maarif degil midir?
Mevcuddat-1 zemini ekser havdssiyla beraber beni nevimize hizmetkar
eden madarif degil midir? Diinyanin bir késesindeki ni'am-1 fevaidi
diger  kosesinde  bulunanlarin  payina isar eden  maarif
degimlidir?...Hakikat diinyada marifetten biiyiik ne meziyet tasavvur
olunsun? "’

Namik Kemal'e goére maarif insanoglunun en biiyiik zenginlik kaynagidir.
Tarihde bunu tecriibe etmistir. Mesela; Ispanyollar, vaktiyle diinyanin en zengin altin
madenlerine sahipken, maarifce eksik olmalar1 nedeniyle ellerinde bir sey kalmamaistir.
Ispanyollarin aksine, demir ve komiirden baska madeni bulunmayan Ingilizler ise,
madrifte ileri gitmis olmalar1 hasebiyle memleketlerini diinyanin servet hazinesi
yiginaginagetirmislerdir. Dolayisiyla “cevher-i servetin madeni maarif, sermaye-i
sa'adetin mahzeni yine maarifitir.” Bu itibarla, maarif bir memleket icin gerekli olan
ihtiyaglarm en distiiniidir."’

Devletlerde ve insanlarda her ilerleyisin ve her gerileyisin sebebi olarak egitimi
kabul eden Kemal, Miisliimanlarin 6zellikle Osmanli'nin i¢inde bulundugu sikintilar1 da
egitim anlayisiyla iligskilendirmistir. Kemal Miislimanlarin bilgisizliginden ve ilme

kars1 ilgisizliginden hep yakinmustir. Ilmi farz kilan bir dinin mensuplarmin ilme uzak

%0 Kemal, age, “Maarife Dair Bir Makale”, 5.516
81 Aydin, agm, s.469
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durmasi aslinda i¢inde bulunulan ¢ikmazin en belirgin sebeplerindendir. Kemal bunu su
sekilde ifade etmistir.

Biz hi¢ mi okumayacagiz, hi¢ mi yazmayacagiz, hi¢ mi bir sey
ogrenmeye ¢alismayacagiz?

Tahsilde bu ihmalimiz nedir? Aceb maarifi mi lizumsuz
gortiyoruz? Yoksa kendimizi mi liizumu kadar marefetli zannediyoruz
Eger maarifi liizumsuz goriiyor isek bu nazart neden peyda etmisiz?
Neden medeniyetin maarif sayesinde meydana getirdigi bu kadar
bedayi'-i kemalat: diigiinmiiyoruz?

Kendimizi liizimu kadar marifetli goriiyor isek, neden béoyle bir
zanna sahip olmisuz? Nigin maarif-i hikemiye séyle dursun, hala
ahkam-1 diniyemizi, tarihimizi, cografyamizi layikiyla
bilemedigimizden haberdar olamiyoruz? Nigin bir kerre de acaba
diinyada bilmedigimiz nedir diye muhasebe-i nefs etmek istemiyoruz?
Bir kere kendi kendimizi imtihana ceksek ne olur? Cehlimizi gayra ifsa
edecek degiliz ki utanalim.

Biz nasil maarifin Lizumsuzlugundan bahs edebiliriz;? Ayetle
miisbet degil midir ki bilmeyenler bilenlerle miisavi olamaz? Muhbir-i
Sadik besikten mezara kadar ilmi-velev Cin'de olsun-teharri etmege
mecbur etmemis midir? Zamanlarinda dlemin a'lemi bulunan esldf-1
kiram bu ictihad ve cehde hata mi etmigler?

Biz nasil kendimizi liizumu kadar marifetli zannedebiliriz? Hala
lisan-1 Osmaninin bir muntazam sarfi, bir matbu lugat kitabt yok. Hala
vatammizin ~ mesdhasini,  niifusunu  ecnebilerden  ogrenmeye
calisiyoruz. Hala camilerde mizan istidlal olan IIm-i Mantik
mukaddemati, iki bin sene evvel gelmis geg¢mis olan Yunan
putperestlerinin asarindan okutuluyor! Hald miintehilerimize “Andsir
dorttiir” diye uzun uzadiya dersler talim olunuyor.”

Yine su yazisinda Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu tembelligi

su sekilde dile getirmektedir.

82 Kemal, age, “Biz Hi¢ mi Okumayacagiz?,”, s.562
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“...Bizde mehdden lahde varincaya kadar ilmi, velev Cin'de
olsun talep etmek hakkinda olan evamir biitiin biitiin unutulmus. Insan
biraz elif-ba okudu ve biraz da 'emma tereyne'nin i'lali gibi abesiyat
ile ugrasti mi, tahsilini tekmil etmis zannolunur. Her ne ise girecekse
sellemehii's-selam ibtidd ediyor.

Elden gelen sa'yi fiile getirdikten sonra miiyesser olan kesb ile
iktifa demek olan kanaat baska mandya haml olunmus. Bir hirka ile
bir lokma nasip oldu mu bir kenz-i la-yefndya malikiyet zehdbi hasil
olarak ten-perverlik peygiilesinde yan gelip zevke bakmak sevap
hiikmiinde tutuluyor.

Ey ihvan-1 vatan nice bir bu zalam-1 gaflet?... Nice bir bu hdb-1
ten-perestane?... Idrakten mi kaldik? Biz de bir fen Ogrenmeye
calisalim... Ellerimiz tutmaz mi oldu? Biz de yeni bir sey yapalim da
meydana ¢ikaralim.”

Namik Kemal egitim konusunda Osmanli devletini ve halkin1 uzun uzun
elestirilere tabi tutmustur. Aslinda elestirirken bu konular hakkinda ¢6ziim yollarin1 da
sunmustur. Kemal'in elestirilerinde dikkat c¢eken hususlardan biri ise, hep Batidan
ornekler getirmesidir. Avrupa'ya gidip orada yasayan ve onlarin yasam tarzlarmi iyi
analiz eden Kemal, Osmanli'nin egitim anlayisini bu iilkelere kiyasla elestirmistir.

Kemal, Oncelikli olarak Osmanli'nin yiikselme doneminde medreselerde
okutulan fen bilimlerinin artik medreselerden yavas yavas ¢ekilmesini elestirmektedir.
Ona gore giliniin medreseleri, artik yeni fikirler 6gretmeyip yillardir 6gretilen bilgileri
tekrar etmektedir. Bu da Osmanli'nin sanayi, ticaret, ekonomi gibi maddi alanlarda geri
kalmasina sebep olmaktadir. Ona gore egitim, sadece din alamiyla sinirli kalmamalidir.
Eger egitim hayatm her alaninda var olacaksa, insanlarim maddi unsurlarin egitimine de
tabi tutulmasi gerektigini savunmaktadir.

“Avrupa’da ise bildkis maarifin mertebe-i terakkisini iistiimiize giydigimiz

elbise, kullandigimiz saat, yazi yazdigimiz kagit, denizde gezdigimiz vapurlar,

karada bindigimiz tramvaylar, demiryollar: bi'l-bedahe gosteriyor.”

%3 Kemal, age, “Terakki”, ss.219-220
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Egitimin her alanda olmasin1 savundugu gibi Kemal, ayni zamanda biitiin
insanlar1 da kapsamasi gerektigini diisiinmektedir. Ozellikle Osmanli'y1 kiz ¢ocuklarmim
okula gdonderilmemesi noktasinda Bati ile kiyaslayip elestirmektedir.

“Biliyoruz ki memalik-i miitemeddinede kadinlar: da erkekler gibi
terbiye ederler. Fakat surasini dahi anlamali ki o kadinlar iginde
kendi lisaninin ve kendi devletinin birincisi sayilacak derecede
katibeler, saireler zuhiir ediyor. On sekiz yasinda bir kiz ¢ikiyor,
hikemiyattan hesab-1 tefazuli gibi en dakik dersler okutuyor.
Karsisinda aksakallr hocalar kitap tutarak istifadeye ¢alistyor.

Memleket bulunuyor ki, her nev'i mekteplerinde olan hocalarin
nisfindan ziyadesi kadinlar veya daha vazih tabir olunmak istenilirse,
yirmi bes yasina varmamus kizlardir. 54

Kemal kiz ¢ocuklarmm da okula gonderilmesi gibi yabanci dil egitiminin
oneminden, egitimin mecblri olmasindan da bahsetmektedir. Bununla beraber bu
onerilerini belirledikten sonra Kemal bunlarin saglanmasi i¢inde halkin birlik ve
beraberliginin gereginden bahsetmektedir. Egitim noktasinda her seyin devletten
beklenmemesi ve halkinda bu konuda bir seyler yapabilecegini savunmaktadir. Her
konuda oldugu gibi bu konuda da sosyal dayanigmanin ve yardimlagsmanin gerekligini
vurgulamaktadir.

2.4.2.Ulemay1 Elestirisi

Kemal egitim noktasinda ilk elestirisini halka yonelik olarak yaptiktan sonra
ulemaya yonelmektedir. Ona gore ulema, gittikce yozlagsmaya baslamistir. Kemal,
Osmanl yeterli donanima sahip liyakatli alimlere sahip olsaydi, onun i¢ine girdigi krize
girmeyecegini, girse bile, bu durumu cabuk atlatabilecegini diisiinmektedir. Ama
Osmanli'da kisisel ve siyasi sebeplerden dolay1 geri planda kalan ve ilim tliretmekten
aciz hale gelen ulema, tamamen pasif halde olanlar1 izlemektedir. Bu durumu da su
sozleriyle ifade etmektedir:

“Binaenaleyh Tanzimat o zaman efkdar-1 umumiye himayesine

vermek cellad eline teslim etmek kabilinden olmaz mi idi?

¥ Kemal, age, “Maarif”, s.111
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Efkar-1 umumiyeden baska dahili ne kuvvet bulabilirdi ki
Tanzimat onun kefaletine tevdi olunabilsin? Seriat mi denilecek? O
zaten mer'i olsa idi, Tanzimat't nesre hdcet kalmazdi.

Ulema mi denilecek, ulema eger seriat-1 Islamiyeyi muhafaza etse
idi, zaten sunun bunun bila-muhakeme katline fetvalar vererek Avrupa
himayesi altina bir varak-pare ile bina-i Allah olan hayat-1 beserin
teminine ihtiya¢ birakmazlar.”™

Namik Kemal aslinda ulemay1 elestirirken ulemaya yeterli derecede gereken
destegi saglamayan yonetimi de elestirmektedir. Maddi sikintilarla pencelesen ulema,
temel ihtiyaclarini dahi gidermekte zorlanmaktadir. Tanzimat'la birlikte kaderine terk
edilen medreseler artik ilim yuvasi olmaktan ¢ikar olmustur.

“Laytkmidwr ki medarisin bu kadar vakfi mevcut ve belki yalniz imaretlere
simdi verilip de iscileri, ekmekcileri ihya etmekten baska bir ise yaramaayn
paralar talebenin ikddrina kafi iken tarik-i ilm gibi a'la ve esref bir meslekte
bulunanlar akvdt-1 zaruriyesini tedarik igin karye karye dolasarak cer ve sule
mecbur olsun®®

Kemal'e gore ulema bu donemde i¢inde bulundugu sikintilar neticesinde ilmi
kalitesini gittik¢e diislirerek cagin ihtiyaclarmin gerisinde kalmaktadir. Kemal bununla
birlikte maddi imkanlara ve gerekli ilmi donanima sahip olan ulemay1 da ilminin
hakkmi vermedigi icin elestirmektedir. Bu elestirisini seyhiilislam Arif Hikmet Bey
ornegiyle su sekilde dile getirmistir.

“Arif Hikmet Bey merhum ilim ve necabette zamanimizdaki
megayih-i izamin efdali ve riitbe ve kidemde tarik-i ulema ricalinin
esrefi idi. Fakat mesned-i irtada bulundukc¢a viicudunu ademinden fark
ettirecek bir eser gostermedi. Demek ki liyakat-1 sahiha baska ve
mertebe ve kidem-i necdbet ve marifet yine baska imis”.%’

Kemal'e gore ulemanin bu yozlasmasi, uzun siliredir zaten ihmal edilen
medreselerin yani sira, medreselerde okutulan miifredatla da ilgilidir. Medreselerde sarf,
nahiv, mantik gibi alet ilimlerinin ayrintilarina, modasi1 ge¢mis teorilerine bogularak

hedef ilmi gozden kagirmaktadir.

%5 Kemal, age, Tanzimat, s.222
% Kemal, age, Tebeddiil-ii Mesihat, 5.255
87 Gencer,age, s.503

48



Layik midir ki zamanimizda maarif bu derece terakki etmis iken medrese
maigetinin her tiirlii mesakkina tahammiil ederek omriinii, viicudunu ilme vakf
eden talebe alt1 yiiz sene evvel yapilmis hikmet kitaplar: okusun. Hald ukiil-1 agere
ve andsir-1 erba'a ile ugragsin?®

Kemal bu hususta “Biz Hi¢c mi Okumayacagiz” metninde de Miisliimanlarin
hala Yunanlilarin iki bin sene evvelki mantik ilmiyle ders yaptigindan dert yanmaktadir.
Ona gore Osmanli'nin i¢inde bulundugu buhrandan ¢ikmasi i¢in ulemanm 6ncelikli
olarak egitim sistemini degistirmesi gerekmektedir. Ulema farkli milletlerden bize
gecen ilmi verilere o kadar dalmistir ki, esas incelenmesi gereken, 6gretilmesi geren
Islam dini geri plana itilmistir. Kemal'e gére bunun i¢in de, ulemanm ve var olan ilim
anlayisinin yenilenmesi kaginilmazdir.

2.4.3.Fikha Vurgusu

Namik Kemal ulemanin ve ilmin elestirisinden sonra bu duruma da ¢oziim
onerileri sunmustur. ilim alaninda Kemal'e gére var olan problemler, ydnetimin
ulemaya maddi desteginin yani sira ulemanin da fikih anlayisii yenilemesidir. Kemal
fikih alanmi ¢ok 6nemsemistir. O'nun i¢in halk énemlidir. Fikih ise o donemde halkin
en agina oldugu dildir.

Namik Kemal ulema ile fikhin 1slah edilmeleri ve zamanm geregine gore
yeniden ihya edilmeleri gerektigini siirekli vurgulamistir.

Formasyon doneminde saglanan ideal mesrutiyet bakimindan fikhin zamanin
gecmesine bagli belli bir degisme, daha dogrusu esneme pay1 vardir. Yeni Osmanlilarin
da vurgu yaptig1 gibi, ilahi yasa koklii degisimden masun, halbuki atif yaptigi beseri
diinya kokli degisime agikti. O doneme kadar Osmanli cemaatinin mutlulugunu
saglayan fikhi1 birden yetersiz gosteren sey, atif yaptigi diinyanin Batimin etkisiyle
anormal bir hizda degismesiydi. Bu durumda yapilmas1 gereken, modernligi veri alarak
seriat/fikhin yeterligini sorgulamak yerine bizzat modernligi sorgulamakt.® Bu sebeple
Kemal, Tanzimat'la baslayan hukukun sekiilerlesmesi hareketine sert bi¢cimde karsi
durdu. Fikih gelenegini, fikhi ve 6zellikle de Islam hukukunu savundu.

Yeni Osmanlilar ve Namik Kemal seriatin beseri tercimesi olan fikhin
insanligin tiim ihtiyaglarini karsilamada yeterli oldugunu diisiiniiyorlardi. Fikih Kemal'e

gore “ kavaid-i adl 1 tertibat1 mitkemmel bir fenn-i celil” fikih hiikiimleri ise “ekmel-1

88 Kemal, Tebeddiil-it Mesihat, s.255
89 Gencer, age, s.499
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tesriat”tir. Ona gére Osmanli'ya isabet eden illet, seriat hiikiimlerine riayetsizlikten
kaynaklandi; zira Islam {izerine kuruldugu igindir ki iilkenin bekasi, seriat-1
Ahmediye'ye uymaya, bir Islam iilkesi olarak kalmaya baghdir; seriat, devletin can1 ve
hayat vesilesidir.”® Bunun igin de geri kalisim sebebi fikihtan ayrilma ve ¢oziim de
yeniden fikha doniistiir. Ancak doniilecek olan fikih ulema tarafindan 6ncelikle zamanin
gereklerine gore yeniden ihya edilmelidir. Nitekim bu degisim Kemal'e gore fikhin
bizzat icabidir. Bu sebeple sosyal meselelerin “ictimaiyylindan olan fukaha-i kiram ve
hassaten fukaha-i Hanefiyye” bakis agisma gore ele alinip yeniden ¢o6ziime
kavusturulmasmin 6nciisii Namik Kemal olmustur.”’

Namik Kemal kendi entelektiiel iligkiler agin1 Avrupali distiniirlere agt1 ve
onlarin kavramlarini, benzer veya mukabil kavramlarin bulunacagi en zengin kaynak
olan fikih terminolojisinden yola ¢ikarak terciime etti. Fikih terminolojisi, ona Avrupali
diisiiniirlerin sosyal teorilerinde kullandiklar1 kavramlara Islam'da karsilik bulmaya
yardim etti. Namik Kemal'in yazilarinda sik¢a kullandigi su kavram ciftleri de bu
noktay1 gozler oOniine sermektedir. Temsili hiikiimet-mesveret, dogal hukuk-seriat,
toplumsal sozlesme-biat, Ozgiirliik-hiirriyet, anayurt-vatan, lider-imam, iyilik-husiin,
kotiiliik-kubiih, kisisel haklar-hukuk-1 sahsiye, siyasi haklar-hukuk-1 siyasiye, anayasa-
kanun-u esasi, ulus-millet, toplum-timmet. Bu durum Namik Kemal'in entelektiiel
iligkiler agin1 bir yandan Bati'ya diger yandan Dogu'ya dogru alabildigine genislettigini
gosterir. Nitekim kaleme aldig1 biyografik ve tarihi eserler onun Islam temelinde telife
giren cihanstimul bir bakis agis1 gelistirmeye calistigini gés‘[erir.92

Namik Kemal her alanda oldugu gibi fikth alaninda da Islam'n Batr’ya
istlinliiglinii ispat yoluna gitmistir. Clinkii Kemal'e gére Bati'nin daha sonra akil yoluyla
kesfettigi hukuka dair hiikiimlerin hepsi, Islim dininin 6ziinde vahiyle bildirilmistir. Iste
bu sebeple Kemal, sosyal alanda var olan problemlerin ve ¢éziimlerinin bizzat kendi
dinimizde bulundugunu savunur. Bu hususta Bati'dan medet ummak dogru degildir.
Gerekli olan, fikhin giiniimiiz problemlerine ¢6ziim iiretecek aktif ‘“hal ilmi”
olmasindadir.

Namik Kemal'in gériislerinin temelinde fikih her zaman yer edinmistir. Onceki

bolimlerde de belirttigimiz gibi, Kemal, okuyucunun okudugu bakis agisa gore fikri

% Gencer, age, s.505

! Recep Sentiirk, "Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanlt Aydini”, Islam Arastirmalar
Dergisi, Say1 4, yil: 2000 s.133-171
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bir kisveye biiriindiirilmiistiir. Her goriis onda kendinden bir seyler bulmustur. Kemal
milliyetci, laik, sekiiler bir aydin olarak kabul edilirken 6zellikle fikih alanindaki bu
goriislerinden sonra giiniimiiz Tiirkiye'sinde modern bir ideoloji olan “Islamc1”ligin

onciisii olarak yeniden kurgulanmstir.”

% Sentiirk,agm, 152
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II1. BOLUM

3. MODERNITE- KARSI MODERNITE
3.1. Oryantalizm

Avrupa'nin diinya tlizerindeki egemenligini kesinlestirmesine paralel bigimde
yeniden sekillendigi XIX. yiizyilda yeni kurumlarm, antropoloji, sosyoloji gibi yeni
bilim dallarmin ortaya ¢ikmasi yaninda oryantalizm de akademik bir disiplin olarak
kurumsallast1 ve modern Batili sosyal bilimlerden de destek alarak gelisti. Bu donemde
var olan oryantalistler dogu halkini cahillikle itham etmekte, bu cahilligin sebebi olarak
ta yoneticileri gostermektedirler. Onlara gore yoneticilerin tabi olduklar1 Kur'an ve
stinnet Miislimanligin su an i¢inde oldugu geri kalmighigin esas sebebidir. Bu noktada
Batili oryantalistler dogu halklarm1 despot yonetici zihniyetin ve hakim olan Islam
anlayisinin elinden kurtarmak seklinde kendi kendilerine yiikledikleri bir misyonla
ortaya cikarlar.”

XIX. aswrda yasamig olan Namik Kemal oryantalist zihniyetin egemenlik
kurmaya c¢alistig1 Miisliimanlar {izerinde dinlerinin karalama adina yogun calismalarin
oldugu bir dénemde fikirleriyle 6n plana ¢ikmustir. Islam dininin her seyden iistiin
olduguna inan Kemal, yazilarinda yogun olarak Batililarin var olan Islam anlayisma
reddiyeler yazmus, isldm dinini yiiceltmis ve Batiy1 Islam'1 tanimamakla itham etmistir.
Kemal, Islam't savunurken aslinda giiniimiize kadar gelen esas fikirlerini de ortaya
koymustur. Bu sebeple oryantalist zihniyetin ve Kemal'in onlara karsi verdigi
miicadelenin, onun fikir diinyasini anlamak adina ele alinmas1 gerekmektedir.

3.1.1. Oryantalizm Nedir?

Otekini bilme ve tanimlama ihtiyaci, egemen bilgi iiretim bi¢imi igerisinde
otekine hakim olma arzusuyla i¢ ice ge¢mis bir yap1 arz eder. Bilinmeyeni goriiniir
kilma ¢abasinda secilen temel yontemse, genellikle diger kiiltiirler, bilgiler ve halklar
hakkinda cesitli ampirik bilgilerin toplanmasi ile olur. Farkliliklarin ve benzerliklerin
ortaya konmas1 adna 6teki kiiltlirlerin egemen bilimsel sdylem icerisine yerlestirilmesi

ise 6tekini salt ampirik ve kiiltiirel bir yapiya indirger.”

* Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Islam Ansiklopedisi, 5.430
%5 Celebi Atak Funda, Tiirk Modernlesmesinde Oryantalizmin Etkisi ve Kadin Sorununa Yansimalar;
Diyarbakir Ornegi, Yiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2007, S.16-17
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Her toplum gibi Bat1 Avrupa'da yasayanlar da kim olduklarmi diisiindiikleri sey
ile aciklama egilimindeydiler. Bati'daki halklarin kendi medeniyetlerini, diinyadaki
diger medeniyetlerden neyin farkli kildigini agiklama stiregleri de, bu nedenle, Batili
olarak gormeye basladiklar1 seylerle Bati disi olarak gormeye basladiklar1 seyler
arasinda bir dizi keskin karsithklar kurmalarin1 gerektirmistir. Bu karsitliklar,
Avrupalilarin 6zellikle modern bigimiyle Bat1 medeniyetine 6zgii kabul ettikleri ve Bat1
medeniyetinin artan giicli, zenginligi ve bilgisiyle aciklanacagmi diisiindiikleri nitelikler
ve erdemler lizerinden tasvir edilmistir. Avrupalilar kendilerinin ne olmadigini,
“otekiler” in ise ne oldugunu agiklama siireciyle es zamanli olarak kendi kimliklerini de
aciklamis ve bu kimlige dair parcalar1 da birlestirmis oldular.”®

18. yiizy1l sonlarin1 kabaca belirlenmis bir baslangi¢c noktasi kabul edersek,
Oryantalizm Sark ile ugrasan toplu miiessesedir, yani Sark hakkinda hiikiimlerde
bulunur, Sark hakkindaki kanaatleri onayindan gecirir, Sark'1 tasvir eder, tedris eder,
iskan eder, yonetir; kisacas1” Dogu'ya hakim olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri
olmak i¢in” Batr'min buldugu bir yoldur.””’

Oryantalizm distanlik lizerinde irat edilir, yani sair yahut alim olsun, Oryantalist
Dogu'yu konusturdugu, tasvir ettigi, sirlarmi agiga vurdugu zaman bu Bati'yadir ve Bati
icindir. Dogu ile ilgisi, sadece Dogu'nun kendisinin sdylemekte oldugu seylerin birinci
sebebi olmasinda yatar. Soyledigi ve yazdig1 sey s6z ya da yazi olmasi hasebi ile
Oryantalist'in gerek varliksal gerek ahlaki bir ger¢ek olarak, Dogu'nun disinda oldugunu
gdstermek kastini tasir.”®

Oryantalizm, kisacasi Dogu'yu bilerek Bati'nin kendi bilgisine haiz olmasi,
Dogu'yu kurarken Dogu'ya ait olmayanlarla kendini de kurmasi, Dogu'yu goézlenen,
iizerinde calisilan pasif bir arastirma nesnesine doniistiiriirken Bati'y1 ise bilen, arastiran
0zne konumuna yerlestirmesidir. Oryantalistlerin Urettikleri en dnemli yap1 Dogunun

bizzat kendisidir.”’

% Zachary Lockman, Hangi Ortadogu, Kiire Yaymlari, Istanbul, 2012, 5.109

7 Edward Said, Oryantalizm, Pinar Yaymlari, s.16

% Said, age, s.43

% Edward Said, Sarkiyat¢ilik: Bati’min Sark Yorumlari, Metis Yaynlari, Istanbul 2004, s.63
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3.1.2. Din Baglaminda Olusan Oryantalizm: Hiristiyan Avrupa'ya

Karsi islami Dogu

Oryantalizmin tesekkiil slirecinde yani var olan “biz”in ortaya ¢ikarilmasi i¢in
aciklanmas1 gereken “Oteki” anlayisinda, “biz” kismi Batililar ad1 altinda Hiristiyanlar:
“6teki” kismi ise Dogu ad1 altinda Islam't temsil etmistir. Aslinda Oryantalizmin ilk
olusumunu dini sebeplerle gergeklestirmistir. Asirlardir Avrupa icinde, kimligin
kaynag1 olan dinin doniisiimiine paralel olarak karmasiklasan otekilestirmeler ile, tikel
kimliklerini arayan {lkeler, dinin medeniyete doniistigli XIX. asirda sekiiler
kozmopolis projesi i¢in medeniyet temelli evrensel Batili kimligi kuracak son, biiyiik
otekilestirmelere gelmisti. Islam'in 6tekilestirilmesi, Batili benin doniisiimiindeki son
sathay1 simgeliyordu. Bu ylizden tarihi perspektifie Batili benin doniisiimiiniin tam
anlasilmasi, ancak bu tekilestirmenin mantigimi anlamakla miimkiindiir.'*°

Islam uzun bir zaman boyunca Hiristiyanhigin biiyiik “dteki’si olmustur.
Hiristiyanlik alemi fikrinin yerine gegen modern Bati diisiincesiyle daha sekiiler hale
gelmis bir cagda ise Islam, ¢ogunlukla Batmin tam zitt1, kendi i¢inde ayr1, fakat batidan
keskin bir sekilde biitiinliyle farkli bir tarihsel yoriinge igine yerlestirilmistir.101
Oryantalizm, “Oteki’nin belirlenmesindeki mesruluk kriterlerini  Hiristiyanligin
ideolojik ve kiiltiirel zeminine dayandirmistir. Boylelikle Hiristiyanlik diginda var olan,
Hiristiyanlikla ¢elisen her dini ve fikri reddetmistir. Hilmi Yavuz'un da belirttigi gibi
Oryantalizm giiciinii aslinda yoktan bir seyi var etmesinden degil, var olam1 yok
saymasindan almistir.'*

Dogu'da Islamiyet'in ortaya ¢ikis1 ve kadim giigleri kendi biinyesinde toplamas,
o donemin birlestirici gilicii olarak papaligin Onderliginde hagli seferlerinin
diizenlenmesine neden olur. Fakat istenilen sonuglarin alinamamasi nedeniyle Dogu'nun
hakimiyeti giderek artar ve bu seferler sirasinda pek ¢ok yenilik Bati'ya taginir. On
dordiincii yiizyi1lda genis bir alana yayilan Islamiyet, Bat'da artik yagma, yikim ve
barbarlikla simgelenir hale gelirken, Bat1 Islam'i, kendi uygarhig1 icin bir tehdit ve
tehlike kaynag1 olarak algilar. Islamiyet'ten korunma giidiisii ile Avrupa toplumunun

ideolojik biitiinliigliniin saglanmasi siireci birbirine paralel olarak ilerler.

100 Gencer, age., s.271
191 Lockman, age, s.115 . .
192 Hilmi Yavuz, Modernlesme Oryantalizm ve Islam, Boyut Yayinlari, istanbul ,1999, s.8
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Avrupa Westphalia sonrasi donemde sekiilerlesme denen Hiristiyanligin
doniisiimii siireci, Katolik ve Protestan iilkelerde farkli seyir izledi. Fransa basta olmak
iizere Katolik Avrupa'da dinin yerini, yeni, evrensel bir kimligin kaynagi olarak
gelistirilen medeniyet alirken, Almanya ve Ingiltere gibi Protestan iilkeler Katolik
esprili medeniyete karsi tikel ve evrensel kimlikleri bagdastiracak kiiltiir kavramini
gelistirdiler. Katolik Avrupa, sicak savas, emperyalizm ve asimilasyon yoluyla
Dogu'nun medenilestirilmesini hedeflerken, Protestanlar kiiltiir kavrami ekseninde bir
soguk savas ile Dogu'yu otekilestirmeye yonelmistir. Avrupa'da reformasyonun
ardindan ortaya ¢ikan Protestanlik ve Katoliklik arasindaki tireyi olusturan Cizvit firkasi
ile inang-kiiltiir savast daha da kizisti. Dini olarak Avrupa'da ana damar Hiristiyan
kimligi, ideolojik olarak “sag”1 temsil eden Katoliklik, zamanla kendisine kars1 “sol” bir
cephe tiretmistir; bu sol cephe, Protestanlar yaninda Cizvit ve Yahudilerden olusuyordu.
Aslinda Avrupa'da dine karst meydana gelen modernizasyon veya sekiilerizm,
Hiristiyanligin - bu sol kolu tarafindan gergeklestirilmistir. Baslattiklar1  bu
modernizasyon siirecinin XIX. asirda zirvesine ¢ikan bu sol cephe, Hiristiyanlik ici
hesaplasmanin ardindan kendine Islam'1 hedef olarak almistir. Bu donemin en biiyiik
ozelligi ise, artik onceden var olan teolojik savaslarin ideolojik savaslara doniismesi,
arttk din ve din miicadelesi yerini medeniyet ve medeniyetler arasi miicadelelere
birakmis olmasidir.'®?

3.1.3. Oryantalistler tarafindan Islam'n Tiirklerle o6zdeslestirilmesi;
Otekilestirilen Tiirkler

Ugiincii Roma Osmanli, Birinci Roma gibi 1453'te Istanbul'u fethederek
imparatorluk ile dini, Tiirkliik ile islam"1 6zdeslestirdikten sonra Akdeniz medeniyetinin
iki biliylik toplulugu Yunanlhilar ve Araplar1 biinyesine katarak Avrupa'nin derin
calkantilar yasadigi 600 yil siiresince bu kritik Avrasyali cografyada diizen ve baris
sagladi. “ Tiirk”, Islam'a doniisle dnce “Yahudi” veya “Latin” gibi etnik olarak, sonra
dini-kiiltiirel olarak, sonra da Istanbul'un fethiyle “Romali” gibi siyasi-emperyal olarak
islam'la 6zdeslesmisti.'™ Ancak Bati Osmanlt'y1 ve Islam't kendince yorumlarken var
olan bu 0zdeslesmeyi kullanmayarak tamamen kendi dini ve diinya goriisii etrafinda

yeni bir Islam tanimlamasi gelistirmistir.

103 Gencer, age, s.272-274
104 Gencer, age, s. 281
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XII. yiizyi1lda Haghilar, Kudiis'iin ele gecirilmesini Deccal'in bir hezimeti olarak
gormiistii. Buna gore “kafir’, Hz. Isa'y1 Hak Mesih olarak tanimayarak Deccal'in safina
gecen, Yahudi, Miisliiman ve Ortadoks Bizanslilar dahil herkesi kapsiyordu. “Mii'min/
kafir” aymrmmiin etnik ifadesi ise “Franklara karsi Sarakenler” idi. Hagh savaslari
esnasinda revag bulan, etimolojik olarak Arapca “sarkiyyun=dogulular” kelimesinden
gelen Saraken, ilk olarak Suriye'nin dogusundaki Misir Araplart i¢cin kullanilmists;
clinkii ilk Hagli Seferi (1217-1221) sirasinda Kudiis Misir'in kontrolii altindaydi. Bu
bakimdan Saraken, dar anlamda, “Misir Araplar1”, genis anlamda “Arap Miisliimanlar”
, daha genis anlamda ise “biitiin Miisliimanlar” anlamina geliyordu. Ancak daha sonraki
donemde tarih sahnesine ¢ikan Osmanli Devleti Bati'nin Dogu'ya dair algisini tamamen
farklilastirmistir. Tarih sahnelerinde hizla ilerleyen bu devletin 1453'de Ortodoks Yunan
ve 1517'de Miisliman Araplar1 biinyesine katmasiyla birlikte Hiristiyan Avrupanin
otekisi teke inmis ve Tiirk, Saraken'in yerini almistir. Boylece XIV. ve XV. yiizyillarda
Avrupa, kendini savunma yoluyla “ben”ini kurabilecegi net bir otekilestirme yolu
buldu.'”

Nitekim XVI. Yiizyildan itibaren Bat1 Avrupalilar arasinda Osmanlilar hakkinda
var olan tutumda bu 6tekilestirmeyi dogrulamaktadir. Daha 6nce Osmanlmin erdemi ve
istlinliigii olarak alt1 ¢izilen bir¢ok sey, bu donemde kusurlari, agagi niteliginin isaretleri
ve yozlagmasi olarak yorumlanmaya baslanmustir. '°*Hatta Bat'nin Tiirkler hakkindaki
bu yorumlar1 bizde farkhilastrma ile Ozdeslesen Otekilestirmekten ziyade
diismanlastirdig1 izlenimini uyandirmaktadir.'”’” Nitekim XIX. yiizyilda basinin dogusu
ve 1876-1885 doneminde ortaya ¢ikan on Ingiliz siireli yaymini ele alan bir galigma,
basinda ve Bati1 diinyasnda Osmanli ve Sark meselesinin kazandigi agirhigi
gostermektedir. Ingiliz basmi, bu siirecte bir taraftan haberler, bir taraftan yorumlara
dayali propaganda ile Tiirkler aleyhine kamuoyu olusturmada 6nemli bir kanal islevi
gordi. Sark Meselesi'nin tarafi, Osmanli isminde bir iilke idi. O donemdeki bir¢ok
metinden hareketle de anlasilmaktadir ki, Osmanli hakkinda bir iilkeden ¢ok bir ulus

veya halk olarak Tirklere kars1 irk¢1 bir Uislup kullaniliyordu. Bu Tiirk karsiti sdylem

195 Gencer, age, s. 278-279
106 Lockman, age, s.94-95
107 Gencer,age, $.279
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giderek dozunu kaybetti. Tiirkler, Bati'nin yasadig1 biitiin dertlerin yiiklenecegi bir
giinah kegisi haline getirildi.'®

XVIIL. vyiizyilldan itibaren Bati, Aydmlanma siireci ile sekiiler bir diinya
anlayisma sahip olmustur. Bu donemde akil ve pozitif bilimler teolojinin yerini almus,
bununla birlikte din yerini medeniyet fikrine birakmistir. Tiirklerin Bati1 goziinde
yorumlanis1 da amac¢ haline getirdikleri medeniyet tanimlarina gore degisiklik
gostermistir.

Medeniyet'in ilerleme fikri ile 6zdeslestirildigi ve medeniyet algisinda dine yer
verilmeyen bu dénemde Liberal ingiliz aydinlar tarafindan Tiirkler barbarlikla, yani
medeniyete uyum saglamamakla itham edilmistir. Gladstonen'un agikga belirttigi gibi
mesele Muhammedilik, yani islam degil, fakat belli bir wkin karakteriyle birlesmis
Islam meselesidir. Protestan Alman ve Ingiliz seckinleri XIX. asirda kendi iilkelerinde
ki var olan din i¢ci medeniyet catigmalarinda Katolikleri “medeniyet=ilerleme
diismanhigiyla itham ederek yenmislerdi. Simdi ise bu anlayis1 Tiirk Miislimanlara
uygulayarak ve Tiirklerle simgelenen Islam't “mani'i terakki” kabul ederek yenmeye
gelmisti.

Bu asirda Tiirklere ve Tiirk Islam'ina karsi agilan savasta Fransa'ya geldigimizde
ise bambagka bir fikir ile karsilasmaktayiz. Fransiz Oryantalistlerin Tirklerden alinip
Araplara devredilen bir Arap Islam Medeniyeti olusturma c¢abasi icinde oldugunu
gormekteyiz. Araplhkla 6zdeslestirilecek olan Islam medeniyetine déniisiin Fransiz
oryantalizmi tarafindan yapilmasi c¢ok dogaldwr. Ciinkii Hiristiyanligin medeniyete
doniistiiriildiigii yer de Katolik Fransa olmustur. Olusan Avrupa Medeniyeti karsisinda
var edilmeye calisilan islam Medeniyeti diisiincesinde Tiirkler ve onlarin islam anlayis
medeniyete uyum saglayamaz olarak kabul edilirken, Fransa oryantalizmi tarafindan
bilim, felsefe ve sanat alanindaki performansiyla Akdeniz Medeniyetinin tedaviiliinde
tarihi aracilik eden “medeniyet olarak Arap Islam”1ydi. Aslinda oryantalizm icat etmeye
calistigt aym1 Hiristiyanlikta sekiilerlesme ile birlikte yok olan dinin amag
oldugu“Hiristiyan Ummeti” yerine tesis edilen “Avrupa medeniyeti” gibi Islam dininde
de din merkezli olan “Islam Ummeti” birligi bozarak yerine dinin ara¢ medeniyetin
amag kabul edildigi bir ulus-devlet kurma ideolojisi olmustur. Fransa'nin “Arap-islam

Medeniyeti” kavraminmn  icadi da, tam bu emelin bir neticesidir.'”

108 Gencer, age, 5.290
19 Gencer, age, 5.294-300
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3.2. Ernest Renan"in iddialan

Ernest Renan (1823-1892) Tirk aydinlari tarafindan bilinmeyen bir isim
degildir. Fransiz dil bilgini, tarih¢i, miinekkit ve edip. Once din adami olmaya
hazirlanmisg, tabiat bilimleri metoduyla mesgul olunca imanini kaybetmistir. 1823'de
Fransa Treguir'de dogmus olan Renan, dinsizligi ile taninan Fransiz filozofu ve
tarih¢isidir. Dini siiphelere kapilip iman buhranina girdigi i¢in 1845'de Katolik kilisesini
terk etmistir. Bilimin Gelecegi adli kitabi ile ilmin, dinin yerine kaim olabilecegini ileri
stirmiistiir. Ernest Renan Siyantizm (Scientisme) adi verilen ilimcilik akimini temsil
edenlerin de basinda gelmektedir. Renan ayn1 zaman da Ibn Riisd ve felsefesine dair
meshur doktora eseri ile de taninmaktadir. Ernest Renan bir siire Saint-Sulpice
Koleji'nde Ibranice dgrenmis, Fransiz Enciimen-i Maarifi tarafindan edebiyata dair
calisma yapmak icin Italya'ya gonderilmis, oralardan elde edebildigi bilgileri Ibn-i
Riigd'e dair bir kitap haline getirmistir. Renan'in L'Avenir de la Science adli eseri
Bilimin Gelecegi ismiyle MEB tarafindan nesredilmistir.''°

Renan'in da yasamis oldugu XVIII. yiizyillda Aydinlanma ile baslayan ve XIX.
yiizyilda, Pozitivizm'in o gérkemli ¢aginda zirvesine ¢ikan ve XX. yiizyilda da gizli ya
da acik devam edip gelen “metafizigin felsefeden elenmesi ve dini diisiiniisiin safdis1
edilmesi” stlirecinde, bu yaklasim, oniine gelen her mukaddesi yikmaya calismis ve
biiyiik ol¢iide de basarili olmustur. Kopernik, Galileo, Kepler ve Newton'un bilim
modern ¢ergevesine 'yeni temeller' saglama ¢abalariyla birlikte kadim bilimsel
diisiiniislin esaslar1 biiyiik dl¢iide sarsilinca, sadece bilimsel hayat degil, siyasi, iktisadi
ve sosyal hayat da bu gelismeler dogrultusunda yapilanmis, boylelikle Bilim-Din veya
Felsefe-Din miinasebetleri, tarihte misli goriilmeyecek denli yeni ve farkl bir istikamete
dogru yonelmistir. Aydimlanma c¢aginda Descartes ve onun takipgileri bilimi biricik
kilavuz ilan edip dini (6zelde Hiristiyanlig1) tarihe gommeye calisirlarken, bu saldiri
XIX. ylizyila gelindiginde Din adi altinda sadece Hiristiyanlig1 degil, ayn1 zamanda
diger dinleri de, bilhassa Islam't da hedef tahtasi haline getirmistir. Newton'cu
mekanigin etkisinde XIX. yiizyila damgasini vurarak adeta modern zihniyetin temel
esaslar1 tayin edilmistir. Tanim1 geregi Modern Bilim'in artik ne dine ne de Tanri'ya

ihtiyact vardi. Dolayisiyla din, bilimin saldirilarindan kendisini korumak istiyorsa eger,

1.1'0 Osman Cilaci, “Ernest Renan’a Karst Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fak. Dergisi, Y11:1995, Say1:2, s.181-182.
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hi¢ sesini ¢ikarmamal1 ve kendisine tayin edilen yerde dylece susup oturmaliydi. Bu yer
inanan insanlarin bile ses ¢ikarmadan kabullendikleri bir yer oldu. Vicdan.

XIX. ylizyil, Avrupa'da dini bilim adina hayatin her alanindan sokiip atma
cabalarmin hakim oldugu bir yiizyildir. O ddnemin moda terimleriyle bilim akla, din ise
vicdana aittir ve dinin aklin sahasina miidahalesi s6z konusu bile degildir. Bu, agikca
bilimin dinden bagimsizlasmas: demekti. Fakat ne ilgingtir ki bundan sonra din,
mesriiyyetini bilime uygunlugu nisbetinde saglayabilecek, 'gegerliligini' bilime
uygunlugundan alacakti. Bu donemde vicdan akla tabi kilinmis, akil ise alabildigine
Ozgiirlesmisti. H

Renan'ida i¢inde yasadigi yiizyil, dini akla teslim etmis olmakla birlikte birebir
dini inanglara da saldirida bulunmustur. Ozellikle oryantalist dgretilerin ¢ok yogun
oldugu bolgelerde dncelikle Hiristiyanlik daha sonra ise isldm bilim karsisinda degersiz
ve gegersiz bir konuma indirgenmeye c¢alisilmistir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi,
oryantalistler XVIII. ve o6zellikle XIX. yiizyillarda tarihin getirmis oldugu sartlar1 da
kullanarak, Avrupa'da Isldm dinini terakkiye mani kabul ederek bir Islam diismanhg:
olusturmaya baslamislardir. Ozellikle Fransa, bu fikirlerin ¢ok yogun yasandigi
bolgelerden olmustur. Ernest Renan' da Fransa'da pozitivist kimligiyle tam bir Islam
diismani1 ve karsit1 olarak taninmaktadir.

Renan, Nutuklar ve Konferanslar adli eserinin Islam ve Bilim adli bdliimiinde
Islam hakkindaki diisiincelerini acikca ifade etmektedir.

“Zamanimizda olup biten her seyden az ¢ok haberi olan herkes,
Miisliiman memleketlerin bugiinkii geriligini, Islamlikla idare edilen
memleketlerin inhitatim, kiiltiirlerini ve terbiyelerini yalniz bu dinden
alan wklarin fikir bakimindan sifir durumunda oluslarint agik¢a
gormektedir. Dogu'va ve Afrika'va gitmis olan herkes, hakiki bir
mii'minin kafasinin ister istemez dar ve bir nevi ¢emberle kasili
oldugunu ve bu ¢emberin yiiziinden o kafanmin bilime mutlak siretle
kapali, bir sey ogrenmek ve yeni bir fikre a¢ilmak kabiliyetinden

mahrum bulundugunu hayretle gériir.”" >

"' Diicane Ciindioglu, "Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarmna
Bibliyografik Bir Katk1", Divdn.1lmi Arastirmalar 1996, say1:2, s.2-3
"2 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, ¢ev:Ziya Thsan, Sakarya Basimevi, Ankara, 1946, s.184
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Bu yazismin arkasndan Renan Islam'in neden bilime agik olmadigni,
Miisliimanlarin yenilige uzak egiliminin sebeplerini su sekilde ifade etmektedir.

“On iki yaslarina kadar bazen hayli uyanik olan Miisliiman
c¢ocugu, din terbiyesi gormeye basladigi bu yaslardan itibaren
birdenbire miitaassiplasir, mutlak hakikata sahip olmanin verdigi
budalaca gurura kapilir. Bu ¢igin gurur Miisliimanin en biiyiik
kusurudur. Allah'in sahsi ve tahsili liyakati hesaba katmaksizin, ikbal
ve iktidart diledigi kimseye verdigine inanan Miisliiman, ogrenime,
bilime, Avrupa'nin fikir ve maneviyatini teskil eden her seye karst en
derin bir hérgoriiliiliikle doludur. "’

Goriildiigii iizere Renan, Miisliimanlarin bilim ve fenden uzak oluslarmi Islam’in
kader anlayigina baglamaktadir. Kader anlayisina dayanarak Miislimanlarm, bilim ve
teknolojinin sadece Allah'in takdir ettigi kisiye verilecegi diisiincesine kapildiklarini, bu
konuda tembellik yaptiklarin1 ve Avrupa'nin bu alandaki gayretlerini de kiiciimsedigini
belirtmektedir.

Daha sonrasinda ise Renan, tezini hakli hale getirmek i¢in, Miisliimanlarin bilim
ve teknolojiden uzak olmadiklarmi ispat etme hususunda 6ne siirdiikleri argiimanlarida
cliriitmeye ¢alismaktadir. Nitekim o donem Miisliiman aydinlar, Islam bilime kars1 uzak
olsaydi ge¢miste bilimin merkezi olamazdi seklinde bir savunmaya gec¢mislerdir.
Renan'm ise bu hususa cevabi yine ayni1 eserin ayni boliimiiniin devam eden satirlarinda
su sekilde yer almistir:

“Simdi bu kadar al¢calan Miisliiman medeniyeti vaktiyle pek
parlakti, bilginleri, filozoflar: vardi. Hiristiyan Bati'y1 yiizyillarca yil
hdakimiyeti altinda tuttu. Eskiden olan bir sey simdi yeniden neden
olmasin? Iste benim de tartismayi iizerine ¢ekmek istedigim nokta, tam
da burasidir. Gercekten bir Islam bilimi veya hi¢ olmazsa Islam
tarafindan kabul edilmig, hos goriilmiig bir bilim var midir?

Evet, asag yukart 775 yilindan XIII. yiizyilin ortalarina kadar
Miisliiman cografyvada pek seckin bilginler, diistiniirler mevcut
olmustur. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki felsefe veya bilim adt

verilebilecek her seye Islamhigin ilk yiizyili kadar yabanct kalmus hi¢

'3 Renan, age, s.186
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bir sey yoktur. Hakikat sudur ki Islamlik bilime ve felsefeye daima eza
etmis ve nihayet onlart bogmustur.

VI yiizylda ilk¢ag medeniyetinin bitmesiyle XII. ve XIII
yiizyillarda Avrupa dehasimin  dogusu arasinda “Arap Devri”
denilebilecek bir devir vardir. Bu devirde Arap Bilim'i olarak kabul
edilen bilimin gercekten Arap olan nesi vardwr? Dil, yalniz dil. Islam
fetihleri Hicaz dilini diinyanin 6biir ucuna kadar gotiirmiistii. Latin dili
nasil ki Bati'da eski Latium ile hi¢bir miinasebeti bulunmayan hislerin
ve diistincelerin ifade vasitasi haline gelmis ise, Arapg¢a i¢in de oyle
oldu. Gergekten pek ziyade dikkat edilmesi gereken bir husus vardir ki
o da, Arap sayilan filozoflarin i¢inde el-Kindi disinda hi¢ biri Arap
degildir. Digerlerinin hepsi ya Iranli'dir, ya Ummiiderya nehri
otesindeki bir yerdendir, ya Ispanyol, ya Buhara'll, ya Semerkant'li, ya
Kortoba'li, ya Sevilla'lidir. Arap kafasina ve ruhuna sahip olmadigi
halde, sadece Arap dilini kullandigi icin bu insanlari ve iirettiklerini
Arap biliminden kabul etmek ne derece dogrudur”'™

Acikca anlasilmaktadir ki Renan'a gére Miisliimanlarin bahsettigi gibi oviing ve
serefle bahsedilecek bir gegmisleri bulunmamaktadir. Zira Miisliimanlar bidayette Bilim
ve felsefeyi Bati'dan almislar, bir siire muhafaza ettikten sonra tekrar gercek sahiplerine
iade etmiglerdir. '

Kisacas1 Renan, Islam dinini ilerlemeye engel kabul etmistir. Ona gore islam,
Miisliimanlar1 -hallerinden de anlasilacag: iizere- teknoloji, bilim, fen ve yeniliklere
acik olmak yerine, Allah'in kurallarina sikica baglamis, her seyi Allah'tan bekleyen
hazirc1 tembel insanlar haline getirmistir. Bu nedenle Renan, daha da ileri giderek
Miisliimanlar i¢in yapilacak en biiytik iyiligin onlar1 bu dinden kurtarmak oldugunu 6ne
sturmustir.

Namik Kemal'in "malumat-1 kdzibe ve tahkikat-1 nakisa ashabindan" olmakla
niteledigi Ernest Renan'm Islam ve Miisliimanlar hakkinda bu denli taciz ve tahkir edici
sozler sarf etmesinin sebebini, Islam'a duydugu kin ve nefretten baska bir saikle

aciklamak miimkiin degildir. Hatta denilebilir ki, Renan'in Miisliimanlara ve onlarin

"4 Renan, age, 5.196-197
'3 Ciindioglu, agm., s. 6
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ilimlerine karsi ortaya koydugu diismanligin boyutlari, bir pozitivistin genel din

aleyhtarliginin da 6tesine gegmektedir.''®

' Ciindioglu, agm., s. 6
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IV.BOLUM

4. NAMIK KEMAL'IN DIN ANLAYISI

Din, insan tecriibesi igerisinde i¢sel kabule dayanan ve 6znel olan, ancak dis
diinyaya canli bir ger¢ek olarak taginilabilen bir fenomendir. Diyebiliriz ki, dinin gercek
ve nihai hedefi, insanin Allah'a, kendisine, toplum ve tabiata karsi yabancilasmasini
onlemektir. Keza din insanin, zihni ve ameli duyarliligmi koruyarak ahlaki amaclar
iizere yasamini slirdlirmesini igerir. Bu ancak dogru ameller vasitasiyla; hayata, insana
ve kozmosa aksiyoner bir bakigla miimkiin olabilir. Hi¢ kuskusuz ki, insanin kendini
tanimas1 ve entelektiiel ahlakiligin testleriyle kendi kimligini insa etmesi bdyle bir
bakisin baslangi¢ noktasi teskil eder. Daha da 6tesi, bu insa, varli§in sirlarin1 anlama
cehdiyle her seyi bir iist seviyeye cikartma cabasiyla, iyilikte yarismayla, dogru ve
glizele ulasmakla gerceklesir. Zaten din kavraminin anlam alaninda insanin sorumluluk
bilincine kavusarak medenilesmesi ve ahlakin temeli olan 6zgilir ve anlamli eylemle
medeniyet kurmasi gibi unsurlar yer almaktadir. Dolayisiyla bu yoniiyle din;
medenilesmedir, sosyallesmedir. 17

Namik Kemal'in din anlayis1 da dinin bu tanimi ¢ercevesinde olusmustur.
Kemal, Islam'a bir din, bir sosyal diizen, bir hukuk sistemi, bir ahlaki diizen, vatanm ve
birligimizin kaynagi, Osmanli toplumunun problemlerinin ¢6ziim vasitasi, ictimai
diizenin i¢ ve dis huzurun garantisi olarak bakmaktadir. % Kemal'e gore Islam, insanm
hayatim1 kolaylastiran, zorluklar karsisinda ¢6ziimii barindiran miikemmel bir dindir.
“Seri'at, umir-i 'ammenin hdsa tesa'ubu degil, bi'l-'akis teshili i¢cin miinezzeldir”'"
ifadesi de bu goriisiinii desteklemektedir. Islim dini, ona gore maddi - manevi biitiin
degerlerimizin kaynagi oldugu gibi bu degerlerin ilerleyerek devami i¢in de sarttir.

4.1.Namik Kemal'in Allah Tasavvuru

Namik Kemal Allah telakkisinde Islami prensiplere daima goéniilden bagl

kalmistir. Vatan, millet, hiirriyet, miisavat, diinya, ahiret, cemiyet, askerlik, hukuk,

iktisat, maliye, ticaret, aile, beser, ahlak, siyaset gibi her husustaki duygu ve

"7 Nadim Macit, Din-Siyaset Iligkisinin Teolojik Yorumu, Seba Yaymlari, Ankara 2000, s.18
'8 Siileyman Hayri Bolay, Namik Kemalin Islam’a Bakisi, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 1989, s.33
9 Tansel, age, cilt.2, s.133
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diisiincelerini Islami hiikiimlerle desteklemis ve birlestirmistir. Hemen biitiin
tekliflerinde Islamiyet'e genis dlciide yer vermistir.'*

Kemal'in kaleme aldig1 yazilar1 incelendiginde Allah'm varhigi, birligi ve
azameti karsisinda duydugu derin hiirmet ve yarattiklarina besledigi sonsuz hayranlik

hissi dikkat cekmektedir. '*!

Nitekim Kemal Ibret'te ki bir yazisinda;

“Insami peder hasil eder, kabile dogurur, valide besler. Fakat ciimleyi halk
eden Feyyaz-1 Kerim'dir ki zdatina ibadet, sun'una marifet, dinine hizmet, ibddina
sefkat irade ediyor. %

Romanlarinda, siirlerinde, gazete yazilarinda ve mektuplarinda onun Allah'a
kars1 duygular1 asikardir. Kemal Allah'in varligini ve miikemmelligini ispat i¢in
insandan ve etrafimizdaki yarattiklarindan 6rnekler vermistir.

“Viicud-i insani, hamil-i esrdr-1 Siibhdni'dir.'>

Ona gore insanin yaratiligi ve varligi, insanoglu i¢in Allah'm varliginin en giizel
isbatidir.

“Fakat bir de mesdi-i beserin dsdrina atf-1 nazar eyler ve
bahusus memalik-i miitemeddineyi im'an ile temasa ederse insanin ne
biiyiik miicize-i kudret oldugunu o zaman idrak eyler de Sani'i
Hakim'in —tabiattan ali- bir sani'e ihtiya¢ gosterecek kadar dsar
ibdd'ina muktedir masnii'ati bulunduguna hayran olur kalir.”'**

Kemal, ayni insanin muhtesemliginden etkilendigi gibi yazilarinda Allah’in
etrafimizdaki diinyay1 ne kadar diizenli yarattigindan ve bunlarin da bizler i¢in yaratanin
hem varligima hem de rahmet sifatina delil olmasindan bahseder.

Namik Kemal'in Allah'in adalet sifati iizerinde de fazlasiyla durdugu
goriinmektedir. Menemenli Rifat Pasa'ya yazdigi mektubunda Kemal, Allah'in adalet
sifatin1 one ¢ikarma hususunda goriislerini su sekilde aciklamistir.

“Adalet-i Ildhiye hakkindaki sualini hatirlamiyorum. “Adalet”
i¢in ne demek isteyeceksin. Diinyada adalet gérmiiyoruz; Halik'ta

nasil adalet tasavvur edelim mi diyeceksin? Eger sualin o ise,

diinyadan baska bir miikdfdt ve miicazat dleminin fikdani s'abit

120 Onder Goggiin, "Namuk Kemal’de Varlik Meselesi ve Allah", Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Falkiiltesi Dergisi, say1.4, Ankara 1980, s.241

121 Goegiin, age, s.241

122 Kemal, age,“Aile”, 2005, 5.277

123 Tansel, age, cilt.1, s.45

124 K emal,age, 2005 “Terakki”, s.212
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olmadik¢a bu sual varid olamaz. Belki diinyada adaletin fikdani, 6yle
bir miikdafat ve miicazat dleminin vucudiinii isbat eder. Yok, maksadin
Halik icin adalet neden lazim olsun,her sey yed-i kudretinde degil
midir, istedigini yapar, mahlukdt arasinda zuhurdt-1 kaza gerek adalet
addolunsun, gerek olunmasin diyecek olursan, o da hildf-1 ma'kil olur;
¢linkii her tiirlii kemdldatin mevcut ve haliki olan bir Kudret-i Kiilliye,
mahlikiti arasinda bile seyn addolunan zulm ile muttasif olmaz. "%
Nitekim Kemal biitiin din ve siyaset goriislerinin adalet diisiincesiyle
olusturmustur. Allah'n adil oldugunu ve insanlara adaletin Allah'tan verilen bir hak
oldugunu diisiinen Namik Kemal'in yasadiklar1 donemde tepkileri de, aslinda
hiikiimdarm ayn1 Hristiyanlikta var olan ruhban sinifi gibi kendini tiizellestirerek halkin
adaletini elinden almasidir. Esas kaygisi adaletin ve onunla biitiinlesmis olan hiirriyetin
elden gitmesi olan Kemal, siyasi fikirlerinin halk tarafindan daha c¢abuk kabul edilip
daha etkili olmasi i¢in Allah'in adalet sifatina sik¢a vurgu yapmistir.
4.2.Akil-Nakil Uyumu
Namik Kemal, Islam'da “nakil/akil” iliskisi konusuna, ancak yeri geldikge
deginir. Bu onun hem siiphecilikten uzak Siinni bir Miisliiman olmasindan, hem de
sosyo-politik meselelere odaklanmasindan kaynaklanir. O mutlak olarak akil ve nakil
arasindaki uyumu kabul ederken bilgi araclar1 olarak aklin da duyularinda tek basina
yetersizliklerini vurgular.'*®
“Kabil olsa da ecram-1 ulviyeden bir mahluk-1 miidrik kiire-i
zemin tizerine inerek insamin halini teftise kiyam ile meseld Cin'de
hiikema goriir ki masniidttan istidldlen bir Sani-'i Hakim'in vacibii'l-
viicud olduguna itikad ederler. Sonra masnu'at-1 beserden olan bir
tahta veya tas parg¢asint sani'i miikevven'at addedecek kadar beldhet
gosterirler. Ve Avrupa'da ulema ulemaya tesadiif eyler ki kamerde
olan enhdarin 'umkunu tayin ederler. Ve iddialarint fennen isbata
muktedir olurlar. Fakat yine Avrupa i¢inde bulunan Meri¢ nehrinin
halini tamamuyla bilmeyecek kadar gaflette bulunurlar. Elbette bu
hallere bakarak fikr-i beser idrak-i hakayikta olan acz-i tdammindan

baska melekat-1 tecriibiyesinde dahi umumiyeti itibariyle ifrat ve tefrit

125 Tansel, age, cilt.3, s.28-29
126 Gencer, a,g.e., 5,570
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akabelerinden ve bir cihetle olan kudret nispetinde diger cihette
noksan saibesinden hi¢bir vakit kurtulamayacak derecede itidalden
beri bir hassa-i garibe olduguna hiikmeder.” '*’

Yine Namik Kemal Menemenli Rifat Pasa'ya yazdig1 mektubunda, “Evveld, biz
yvanilmamagi Cendb-1 Hakk'a mahsus biliriz” ifadesi de insan aklinin yanilmaya miisait
olmasi sebebiyle tek bagima bir bilgi vasitas1 olamayacag1 goriisiinii desteklemektedir.'?®

Namik Kemal akil ve nakil konusunda Gazali ¢izgisindedir. Onun din/bilim
iligkisi konusundaki tutumu su sekilde Ozetlenebilirdi: O, geleneksel Stinni Es'ari
paradigma uyarmca vahyin onceligini, vicdan, akil, duyu ve deney gibi biitiin beseri
fakiiltelerin vahyin kilavuzlugu olmaksizin tek basma hakiki bilgiye ulasmada aciz
kalacagini, bilimin dayanacagi tabii kanunlar diye bir seyin olmadigmi, deneysel
bilimin, sonuglar1 ancak yanliglanincaya kadar gegerli bir slire¢ oldugunu, dinle kesin
bilimin ¢elisemeyecegini, bilginin amacinin diinyevi faydadan ibaret olmadigini, hakiki
ilmin, insanin kendisini ve Rabbini taniyarak ebedi mutluluga kazanmasini saglayacak
marifet ve hikmet oldugunu vurgular.'*’

Kemal'in aslinda bu husus iizerinde durmasi, Islam'1 terakkiye engel kabul eden
oryantalistlere de bir cevap niteligindedir. Kemal oryantalistlerin Islam'm bilim ve
teknikten uzak olmasi yoniinde elestirilerine, onlarin sadece akil merkezli bilim
anlayisinin Islam'da bulunmadigmni ifade ettikten sonra, Islam'da var olan bilginin,
vahiy merkezli Hakk'a yonelten nitelikte oldugunu ortaya koymaya ¢alisir..

4.3. Hiisiin ve Kubuh Meselesi

Hiistin ve kubuh meselesi her donemde kelam ilmi igerisinde yogun olarak
tartisgitlan meselelerdendir. Iyilik ve kotiiliik problemi baglaminda ele alman konu
diinyada varolan kétiiliikklerin ve giizelliklerin Allah'tan mi, yoksa insandan mi1 oldugu
noktasinda siirekli tartigilmistir.

Kelam ilmi igerisinde epistemolojik ve ontolojik olarak ele alinan hiisiin ve
kubuh meselesinde kelamcilar iki farkli goriisii savunmuslardir. Mu'tezili kelamcilara
gore Allah'in yarattiklar1 icinde kabih (kotii) seyler yoktur. Adaleti geregi onun
yarattiklarmin timii giizel ve iyidir. Kulun yaptiklarma gelince, Allah ona fiillerini

isleme giiciinii daha bastan pesin olarak vermistir. insan bu giicii kullanarak iyilik ve

127 Kemal, age,“Terakki”, 2005, 5.212
128 Tansel, c.4, s.416
12 Gencer, age.589
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kotiiliikleri kendisi yapar. Bunlarin olusmasinda Allah'in bir dahli yoktur. Bu sebeple
insan kendi fiillerinin olusumunun kaynagidir. Eg'arilere gore ise fiillerin olugsmasinda
yaratict Allah'tir. Insanin bir fiilin olusmasinda yaratict anlamda bir rolii yoktur. O
sadece kasiptir; tercihi ile yaraticiya istek ve meylini bildirir. Bu yilizden her tiirlii 1yilik
ve kotiliigin yaratict kaynagi Allah'tir."”® Bu ikisi arasinda uzlasmaci goriis ise
Maturidi'ye aittir. Maturidiler bu noktada orta bir yol tutarak emrolunan bir fiilin,
emrolunmadan 6nce emrolunmaya uygun oldugunu, yani emrolunan fiilde hiisniinii
gerektiren bir maslahatin bulundugu, ayni sekilde yasak edilen fiilde nehiy Oncesi
yasaklanmasimi gerektiren bir mefsedetin bulundugunu sdyler.

Bugiin ise bu konu dini problemlere yaklasim metodunu belirleme agisindan
onem arz etmektedir. Soyle ki, dini problemlerin akil, yani insan merkezli mi, yoksa
vahiy tanr1 merkezli mi ele alinacagi noktasinda tarihteki var olan kutuplagmalar
giiniimiizde de bulunmaktadir. Ozellikle Aydilanma dénemiyle birlikten keskin sekilde
birbirinden ayrilan muhafazakarlar ve modernistler arasinda da temel goriis farkliliklar
bu mesele etrafinda toplanmistir. Modernistler 1yi ve kotiiniin temel belirleyicisi olarak
insan1 kabul ederken, muhafazakar kesim seriat1 bu hususta mutlak tayin edici kilmastir.

Namik Kemal'de madde ve aklin dinin yerine gectigi bir donemde bu konuda
yapilan tartismalara kayitsiz kalmamustir. Isldim dinin her seyden {istiin tutan ve her
seyin kaynagi olarak kabul eden Kemal, hiisiin ve kubuh konusunda da tavrmi
degistirmemistir. “Bizde hiisn ve kubhu seriat tayin eder” diyen Namik Kemal, iyinin
ve kotiiniin insan akliyla bilinemeyecegini ve bunlarin Allah tarafindan belirlendigini
kabul eder. Denilebilir ki Kemal'e gore bir sey Allah istedigi i¢in iy ve Allah istemedigi
icin kotidir. Kemal iyilik ve kotiiliglin kaynagmi agiklama bakimindan birgok
diisiiniirtimiiz tarafindan Es'ari zihniyetinde kabul edilmektedir. Ancak biz 6zellikle din
konusunda Namik Kemal'in bir mezhebe bir ekole bagli olmadigi hususunu
savunmaktayiz. Nitekim 1yi ve kotiiniin tayininde seriati kaynak kabul edip Es'ari
zihniyetle hareket etmekle birlikte Kemal'in insanin eylemleri noktasinda Es'arilerden
ayrildigimi gormekteyiz. '’

Sunu unutmamak gerekir ki Es'arilerin biitiin kaygis1 ontolojik anlamda Allah'in

varligin1 ve mutlak kudretini tesbit etmek iken Namik Kemal'in tek amaci i¢inde

139 flyas Celebi, "Klasik Bir Kelam Problemi Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1998-1999, say1: 16-17, s. 82

13! Ziyaeddin Fahri Findikoglu, "Tiirk Hukuk Tarihinde Namik Kemal", Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Mecmuasi, VIV, Istanbul 1941, s. 202
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bulunulan sosyal ve manevi buhrana ¢6ziim olabilecek bir kimlik olusturmaktir.
Meseleye bu agidan bakildiginda Namik Kemal'i Es'ari zihniyetinde kabul etmek onu
tek yoniiyle inceleyip yeterince anlayamamiza sebep olabilir. Nitekim Es'ariler de
fiillerinde irade sahibi olmayan fiilleri Allah tarafindan yaratilan bir insan anlayisi
varken, Kemal'de tam bu zihniyete karsi agilmis bir savas vardir. Namik Kemal'in
davasinm ana diisiincesi hiirriyettir. Ozellikle kendi déneminde iktidarin tiizel bir kisilik
haline gelip, insanlarin adaletle yonetilmeyip hiirriyetlerinin elinden alinmasma
karsisinda durmustur. Insana ilahi olarak hiirriyetin dogustan verildigine inanan Kemal,
eger Es'ari zihniyete sahip olsaydi Miislimanlara zalim iktidar karsisinda, adalet
istegiyle karsi koymasi gerektigini sdylemezdi. Ciinkii bu zihniyet, ne gelirse
Allah'tandir, diisiincesinin hakim oldugu olaylar karsisinda pasif kalan bir anlayis
getirmektedir. Ancak Namik Kemal tam bunun karsisinda Miisliimanlarin egitimli,
caliskan, arastirmaci, olaylar karsisinda aktif olan, donanmis yeni bir insan hayali
kurmakta ve Miislimanlarin i¢inde bulundugu sikintilardan da bu insan tipiyle
cikilacagina inanmaktadir.

Netice itibariyle Namik Kemal'i anlarken o devrin 6zellikleriyle ve sartlariyla
anlamak gerekir. Namik Kemal'in esas kaygist vatan1 kurtarmaktwr. O, Osmanli
Devleti'nin ¢okiisiine care ararken, Ozellikle halkin o donemde diinyaya modernite
adinda sunulan Batr'li fikirlerden uzak kalmasma c¢aba sarf etmistir. Iste bu kaygi
etrafinda Kemal, siirekli seriata vurgu yaparak halkin dini duygularim1 ayakta tutmaya
calismstir.

Kemal Batililasma yolunda Osmanli'nin Bati hayranligi yerine seriatin
kurallarina sik1 sikiya baglanilmasi gerektigini vurgular.

“Ciinkii benim itikadimca efradindan bulundugu Ummet-i
Osmaniye hiirriyeti ister fakat o cevherin bir i'tay-1 ildhi oldugunu
unutur da sunun bunun indyetinden isterse hem ganini muhal, hem
menfaatini muzar olur. Ben hiir dogmus iken nicin 'utekddan
oldugumu tasdik edeyim, nigin beni esir eden hareketlerin
megruiyetini kabul ile avdetine zimnen cevaz gostereyim. Seriat gibi
tegayyiirden masun bir esas varken nigin inkilab-1 zaruriyyatdan olan

ef'dl-i insaniyyeye isndd-1 hukuk eyleyeyim. >’

132 K emal, age, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiyye, s.180-181
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Siyasi kaygilarla din anlayisini sekillendiren Kemal Miisliiman olan Osmanli'nin
Bat1 icadi modernizm yerine Allah'm esas hiilkmii olan ve de§ismeyen seriata
baglanmay tavsiye etmistir. Kula kul olmak yerine Allah'a kul olunmas1 gerektigini

belirten Kemal'e gore gergek ozgiirlilk tam da budur.
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SONUC

Osmanli Devleti 17. yiizyilin ortalarindan itibaren biiyiik bir ekonomik ve sosyal
krizin i¢ine girmistir. Bu siirecte Osmanli hiikiimeti bu krizin atlatilabilmesi i¢in 6nce
askeri alanda Bati'dan destek almak istemistir. Ancak bu destek sadece askeri alanla
sinirl1 kalmayarak Osmanli'nin biitliin sosyal, siyasal ve kiiltiirel hayatina girmeye
baslamustir.

Ortagag'da kilise dogmalariyla pasifize olan Bati, sonrasinda aydinlanmayla
beraber sekiiler bir zihniyetle maneviyattan uzak yeni, aktif bir insan profili
olusturmustur. Maddi kaygilar ve gii¢c kayb1 gibi endiselerle oncelikli olarak askeri
alanda Bati'ya yaklasan Osmanli yonetimi, bu yeni zihniyetin halkin sosyal, kiiltiirel
hayatinin i¢ine girmesine engel olamamustir.

Osmanlit Devletine Batr'min bu girisi bazilar1 tarafindan ¢6ziim olarak
karsilanirken bazilar1 ise buna muhalif olmuslardir. Namik Kemal'in de i¢inde yer aldig1
bu muhalif kanat Yeni Osmanlilar adi altinda birleserek hiikiimeti elestirmisler ve
devletin i¢cinde bulundugu sikintilara care olmak iizere Bat1 disinda farkli alternatifler
sunmuslardir.

Namik Kemal, Yeni Osmanli grubunun en dikkat g¢ekici aydmidir. Kemal
doneminde diisiinceleriyle ve yazilariyla halki bilinglendirerek gelecekte de siyasete 151k
tutacak fikirlere imza atmistir. Bu nedenle Kemal'i dogru okumak, giiniimiiz siyasetinin
yeniden yapilandirilmasina kaynaklik edecek niteliktedir.

Namik Kemal tamamen hiirriyet asig1 bir insandir. O, her seyin merkezine insani
yerlestirirken, insanmn Allah'in halifesi olmasi tezinden hareketle devletin varligini
halkin varligina baglamaktadir. Hiikiimetin esas gorevinin, halka ilahi olarak dogustan
verilen hiirriyet ve adalet hakkini teslim etmek oldugunu savunan Namik Kemal'e gore
hiikiimet smirsiz yetkilerle donatilmis, her istedigini yapabilen bir organ degildir.
Hiikiimetin ~ varligi, halkin  hiirriyetini = kullanirken  bagkalarinin  hiirriyetini
siirlandirmamasi i¢in gerekli tedbirleri alip kurallar1 koymasindan ibarettir.

Namik Kemal'e gore iktidar da, mesveret geregince halk tarafindan sec¢ilmelidir.
"Nasilsaniz Oyle yonetilirsiniz" diisturunca Kemal, iktidar1 secerken dogru karar
vermesi i¢in halkin egitiminin, hiikiimette ise yine halkin adalet ve hiirriyetini tesis
etmek lizere devlet adamlarmin egitiminin 6nemli oldugu hususunu vurgulamistir.

Namik Kemal'in siyaset anlayisinda devlet halktan baska menfaati olamayan bir yapidir.
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Bu nedenle Kemal, doneminde hiikiimeti halka zulmetmesi hakkini korumamasi
noktasinda daima elestirmistir.

Elestirdigi noktalardan biri de iktidarin Batililagma taraftar1 olmasidir. Kemal'e
gore Bat1 Osmanli Devleti'nin i¢inde bulundugu sikintili siirece bir ¢6ziim olmadig: gibi
lyice yipratici bir etkiye de sahiptir. Bat1 karsisinda Osmanli'y1 daima iistiin tutan Namik
Kemal, bu tstiinliigli Osmanli'nin maneviyatina baglamistir. Bunun i¢in maneviyattan
uzak olan Bati'nin Osmanli'ya bir sey katmasi s6z konusu degildir. Namik Kemal, Islam
dinini her seyin {istiinde tutmustur. Ona gore, Islam dini, Batmin su an sahip oldugu ve
adina modernlik dedigi her seyi ihtiva etmektedir. Bati'da bizim hayran oldugumuz
seylerin 6ziiniin islam'da zaten var oldugunu savunan Kemal, bizim tek yapmamiz
gereken seyin dinimizin temel prensiplerine siki sikiya baglanmak oldugunu
vurgulamaktadir.

Namik Kemal'i ayricalikli kilan diger 6nemli husus ise, hem kendi doneminin
entelektiiel giindemine hem de kendinden sonraki donemlerin entelektiiel giindemlerine
onemli katkilarda bulunmus olmasindandir. Bir¢ok konuda oncii nitelikli fikirleri olan
Namik Kemal'in en heyecan veren tarafi onun yeni bir siyaset teorisi iizerinde kafa
yormus olmasidir. Namik Kemal'in yenilik¢i ¢abada geleneksel Islam'dan ideolojik
Islam'a gegiste oynadig1 entelektiiel rol, hem o giin icin hem de bugiin icin Namik
Kemal'i ayricalikli kilmistir. Déneminde Islamiyet'i, hem hiikiimete muhalefet ederken
hem de ¢oziim iiretirken mesrulastirict bir unsur olarak kullanmistir. isldm, Namik
Kemal'le beraber sadece pratik ibadet hayatinda kullanilan din olma 06zelliginden
¢ikarilarak siyaset alanma girmistir. Bu agidan Namik Kemal Islam'm ideoloji haline
getirilmesinde oncii bir isimdir.

Tezimizde amaglanan hususlardan birisi de, sadece sairligi ile tanmnan Kemal'in
Islame1 kisiliginin one ¢ikarilmasini saglamaktir. Nitekim Islamci zihniyete sahip birgok
kisinin bulundugu Tiirkiye'de hala Islamcilik tartismalarmda Kemal'in adi hak ettigi
degeri gorememektedir. Hala Islamci kesim kendi topraklarinda kendi aydiniyla
filizlenen bu fikri farkli kaynaklarda aramaktadir. Nitekim Namik Kemal'in devletin
bekas:1 halkmn adalet ve 6zgiirliigii icin olusturdugu Islamcilik, giiniimiizde ¢ok farkli
baglamlarda kullanilmaktadir. Belki bu tez giiniimiiz Islamcilarmin fikirlerinin kaynag1
olan Namik Kemal'i tanimalar1 ve fikir diinyalarini yeniden goézden geg¢irmeleri

noktasinda da yardimci olacaktir.
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Sonug olarak Namik Kemal islami prensiplere bagli devletini seven bir siyaset
ve edebiyat adamidir. Onun en 6zgiin tarafi, siyaset noktasinda getirdigi yeniliklerdir.
Problemleri dogru tespit eden ve bu problemlere dogru ¢oziimler iireten Namik Kemal,
glinimiizde daha iyi anlasilirsa, umulur ki Tirkiye'nin i¢inde bulundugu siyaset

siirecine de olumlu yonde katki saglayip 11k tutacaktir.
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