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OZET

KURT, Ayhan. Mevsili’nin Ihtiyar Adli Eserinde Orf ve Adet. Yiiksek Lisans Tezi.
Corum, 2014.

Bu aragtirma 13. ylizyilda Irak-K0fe bolgesinde yasamis olan Mevsili ve onun en
6nemli eseri olan /htiyar hakkindadir. Bu eserde yer alan orf ve &detle ilgili hikumler
tezin ana konusunu olusturmaktadir.

Bu ¢alisma, giris ve iki boliimden olusmaktadir: Giris boliimiinde Mevsili’nin hayati
hakkinda bilgi verilmis, hocalari, talebeleri, ilmi sahsiyeti ve yasadigi donem hakkinda
genel bilgiler verilmistir.

Birinci bolimde, orf ve adet kavrami tizerinde durulmus, orfiin kaynak olma degeri,
cesitleri anlatilarak Hanefl mezhebinde orfiin yeri konusuna ana hatlartyla deginilmistir.

Ikinci béliim ise, tezin ana bolimiinii olusturmaktadir. Bu boliimde 6rf ve adetin gegtigi

konular bagliklar halinde tasnif edilerek oOrfle ilgili hiikiimler, tezin planina uygun
olarak konularia gore ele alinip incelenmistir.

Anahtar Kavramlar: Mevsili, orf, adet, hukiim.



ABSTRACT

KURT, Ayhan. The Custom And Tradition in the Book of Ihtiyar Written by Mevsili.
Master Degree. Corum 2014.

This research is about Mevsiliwho lived in the area of Irak-Kdfe in the 13th century and
Ihtiyar, his most important book.

The main subject of the thesis is about the provisions concerning custom and tradition
taking place in the book. This study consists of one introduction and two sections: In the
introduction, it has been provided the general informations about the life of Mevsili, his
teachers, his students, his scientific personality and the era of his life.

In the first section, it was discussed about the concept of custom and tradition, was
taken about the source volue of custom and was generally mentioned about the
importance of custom in the Hanefi’s denomination.

The second section is the main part of the thesis. In this section, the subjects passed
concerning customs and traditions were classified under headings and the provisions
concerning custom was discussedbased on the issues accordance with the plan of the
thesis.

Keywords: Mevsili, Custom, Habit, Judgement.
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ONSOZz

Miladi XIII. yiizy1l Hanefi fakihlerinden olan Mevsili’ nin el- [htiyar adl
eserinde Orf ve adete dair hiikiimler konusunda yaptigimiz bu calisma, orf ve adetin
genelde Hanefi mezhebinde 6zelde ise Mevsili’nin yasadigr donemde ulastigi noktayi

ele almay1 hedeflemektedir.

Biz arastirmamizda Mevsili’nin el- [htiyar adli eserinde orf ve adete dair
hiikiimleri tesbit etmeye calistik. Bunu yaparken eserde gecen belli bazi kavramlardan
yola ¢ikarak arastirmamizi tamamlamaya calistik. Mesela “orf, adet, amelii’n-nés,
teamiilii’n-nas, tearuf” ve bunlarin tiirevi olan kavramlar Uzerinden giderek konuyu
siirlandirdik. Bunun yaninda her “6.r.f” ve “a.d.t” kokiinden gelen bazi tiirevleri
Uzerine bina edilen hikiim olmadigindan ve bu so6zciikler 1stilahi anlamda
kullanilmadigindan kapsam disinda biraktik. Tezimizde el-Zatiyar’in Daru’l-hayr
yayinevi tarafindan h. 1419 (m. 1998)’de nesredilen Dimagk-Beyrut baskisini esas
aldik. Cesitli baskilar1 bulunan eserin bizdeki baskisi iki cilt halinde bes ayri clizden
olusmaktadir. Tezimizde kullandigimiz eserin tam adi “el-Zhtiyar li-ta’lili’l- muhtar”
olmakla beraber dipnotlarda, Mevsili’nin adiyla beraber kisaca el- [htiyar olarak

kaydettik. Bu ¢alismamizin iki amac1 bulunmaktadir:
1. Mevsili’nin 6rfle ilgili ele aldig1 konulari tespit etmek.

2. Tespit ettigimiz orf temelli meselelerin eserde hangi alanlarda ve ne sekilde

kullanildigin1 ortaya koymak.

Tezimiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde Mevsili’nin
hayat1 genel olarak ele alinmis tezimizin asil konusunu tegkil etmediginden Mevsili’nin

hayati ile ilgili fazla ayrintili bilgi verilmemis bu bdliim ana hatlariyla anlatilmistir.

Birinci boliimde Islam Hukukunda 6rf ve adet kavrami iizerinde durulmus 6rfiin
delil degeri ve cesitleri anlatilarak Hanefl mezhebinde 6rflin yeri konusunda temel

bilgiler verilmeye c¢aligilmistir.

Ihtiyar’da orf ve adete dair hiikiimler bashigim tasiyan ikinci boliim tezimizin

as1l boliimiinii teskil etmektedir. ikinci boliimde oncelikle orf ve adete isaret eden



ibareleri kaydedip, sonra Orfe dair hiikiimlerin bulundugu konular1 bagliklar halinde
siralayarak konuyu incelemeye calistik. Mevsili’de gecen Orf ve adetle ilgili ibarelerin
tamamin1 Arapgasiyla beraber parantez icerisinde vermeye calistik. Orf ve adetle ilgili
tespit ettigimiz konular1 yerine gore terclimesini yazmak suretiyle yerine gore de
parcanin biitiinlinden 6zetlemek yoluyla aktarmaya c¢alistik. Mevsili’nin 6rf ve adetle
ilgili zikrettigi konular1 baska kaynaklarla da 6zellikle miladi 11. yiizyilda yasamis olan
Semsiileimme es-Serahsi ve 12. yiizyilda yasamis bulunan Merginani ile desteklemeye
calisarak konunun daha iyi anlasilmasina, orfle ilgili ayn1 konulara dair benzer ve farkl
yaklagimlarin nasil agiklandigina ve giiniimiizdeki sartlara gore konularin degisebilen
boyutlarin1 ortaya koymaya calistik. Ayrica miladi 12. ylizyil Fergana bdlgesi
alimlerinden Kadihan ve Késani’den de yer yer alintilar yaparak meseleye dair farkli

bakis agilarini ortaya koymaya calistik.

Mevsili’nin Jhtiyar adli eserinde orf konusunu ele alirken Ibrahim Kafi
Dénmez’in “el- ‘Urf fi’l- fikhi’l- Islami” makalesini, Kuvte’nin “el- Urf: Hucciyyetiihii
ve Eseruhii” adli eserini ve Thsan Senocak’mn “Islam Hukuku'nda Orfiin Hiikiimlere

Etkisi” isimli doktora tezini esas alarak genel bilgileri aktarmaya calistik.

Bu calismanin adinin belirlenmesinden yazilmasina ve teslimine kadar olan
sirecte degerli katkilarin1 esirgemeyen, tezin her asamasinda rehberligiyle bize yol
gosteren basta danisman hocam Prof. Dr. Kasif Hamdi Okur’a, degerli fikirleriyle bize
katki saglayan Prof. Dr. Ferhat Koca hocama ayrica tezin tamamlanmasi ig¢in
desteklerini esirgemeyip fedakarlik gdsteren aileme ve bu giinlere gelmemizde emegi

gecen biitiin hocalarima tesekkiirii bir borg telakki ediyorum.
Ayhan KURT

Corum 2014



GIRIS
1. MEVSILIT: HAYATI VE ESERLERI

1.1 Nesebi ve Dogumu

Ebu’l- Fazl, Mecduddin, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud b. Mahmud el-
Mevsili.! Dedelerinden biri icin zikredilen Beldeci ismi, bir icazetnamede Bel(ct
seklinde ge¢mektedir.Bu da onun Belucistan asilli olabilecegi ihtimalini gosteriyor.?

Mevsili h. 599 Sevval ayinda (m.1203) Musul (Mevsil)’da diinyaya geldi.®
1.2 Yasadig1 Donem ( Hocalari, Talebeleri)

Mevsili’nin yasadig: yer olan Musul’da o donemde tam bir istikrar yoktu. Oyleki
Musul sultan1 olan Melikii’s-Salih Ismail zamaninda Musul, 1262 yilinda Mogol
tahribatina maruz kaldi. Ancak Musul ilim ve kiiltiir hayati agisindan canliydi.Nitekim
on {igiincii yiizyilin ikinci yarisinda burada mevcut oldugu bilinen yirmi sekiz medrese
on sekiz darii’l-hadis ve yirmi yedi ribat vardi. Bunlarin bazilar1 sunlardir: Nizamiye
Medresesi, el-Medresetii’l-atabekiyye,  Atika, el-Medresetii’l-Kemaliyye, el-
Medresetii’z-zeyniyye;Darii’1-hadisi’l-muzafferiyye, Daru’-hadis’l-muhaciriyye; Ribat-1
micahidi, Ribat-1 Seyfeddin Gazi gibi. Yine Islam tarihinde ilk daru’l-‘ilim, Ebu’l-
Kasim Cafer b. Muhammed b. Hamdan el-Mevsili (6.323/955) tarafindan Musul’da

kurulmustur.”

Mevsili, temel egitimini babas1 Seyh Mahmud’tan aldi.Sonra Sam’a gitti. Orada
Cemaluddin el- Hasiri (0. 636/ 1238)’den dersler aldu.

Mevsili’nin, Abduddaim, Abdulaziz ve Abdulkerim adinda ii¢ kardesi vardi.
Bunlar da ilimle mesgul oldular. Abduddaim, Mevsili gibi Sam’da Hasiri’den fikih

dersleri aldi. Abdulkerim ve Abdulaziz ise fikith muallimi idiler ve Musul’da fikih

1 Abdulkadir el-Kuresi , el- Cevahiru'l- mudiyye, 2. Baski, 1993, c. II, s. 349.

2 Takiyyuddin b. Abdulkadir et- Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 1. Baski, Riyad 1989, c. IV, s. 239;
Davut Yaylali, “Mevsili”, DIA, c. XXIX, s. 487.

¥ el- Kuresi, age, c. I, s. 349; et- Temimf, age, c. IV, s. 239.

* Sami es- Sakar, “Musul ”, Did, c. XXXI, s. 362, 363.



dersleri okuttular.®

Mevsili, Musul nakibi Kemaleddin Haydar b. Muhammed b. Zeyd el-
Huseyni’den dersler aldi. Musul, Dimask ve Bagdat’ta hadis dinleyip gesitli dersler
aldigi alimler arasinda Mahmud b. Ahmed el- Hasiri, Sehabeddin es- Slhreverdi,
Abdurrahim b. Abdulkerim es-Sem’ani, Ibnu’l- Ahdar, Ibnii Siikeyne, Izzeddin Ibnii’l
Esir, Ruhavi ve Ibnu’l-Hacib gibi énemli sahsiyetler bulunmaktadir. Talebeleri arasinda
cesitli mezheplerden Abdiilmii’'min b. Halef ed-Dimyati ve ibnii’l- Fuvati gibi alimler

bulunmaktadir.®
1.3 IImi Sahsiyeti ve Bulundugu Gérevler

Imam Mevsili, kendi asrinda fikih ve usul sahasinda devrinin otoriteleri arasinda
yer aliyordu.” Ayet ve hadis bilgisinin iyi olmasi ve bunlarin tatbikat durumlarmi iyi
bilmesinden ve hafizasinin saglam olmasindan dolay1 fetva verenlerin en onde
gelenlerinden idi. Hatta usQl-i fikih ve fiiru-i fikihta kendi asrinda tek adamdi.® Mevsili
ayrica Hanefi mezhebinde kuvvetli goriisleri zayiflarindan ayirt edebilecek derecede
ilmf yeterlilige sahip fakihlerden (ashab-1 temyiz) sayilmistir.’ imam Mevsili, melik ve
ayana karsi azametli, fukara ve talebeye karsi miitevazi davranirdi.’® Alaninda tstad,

fakih, hayir ve fazilet sahibi bir alimdi.**

Mevsili, bir middet Kife kadiliginda bulundu. Bu gorevinden azlinden sonra
Bagdat’a dondii. Burada dliinceye kadar Meshed-i Eb0 Hanife’de tedris, te’lif ve fetva
isleriyle mesgul oldu*Mevsili, 19 Muharrem 683 (7 Nisan 1284) yilinda Bagdat’ta

vefat etti.*®

> Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevaidu I- behiyye, Daru’l-Erkam, Beyrut 1998, s. 180.
® Yaylal, “Mevsili”, DI, c. XXIX, s. 487.
" Temimi, age, c. IV, s. 239; Zeynuddin Kasim b. Kutluboga (ibn-i Kutluboga), Tdcii’t- teracim, 1.
Baski, Daru’l-kalem,Dimagk 1992, s. 177.
® Leknevi, age, s. 180; Abdullah b. Mahmud el- Mevsili, el- JAtiyar li-ta’lili’l-muhtar, 1. Baski, Daru’l-
hayr, Beyrut 1998, c. 1, s. 7 (Kitab1 nesreden, Ali Abdulhamid Ebu’l-Hayr, Muhammed Vehbi Siileyman,
giris boliimd, s.7).

Temimi, age, c. 1V, s. 239; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, TDV Yayinlari, Ankara 2006, s. 71.
0 yaylal, “Mevsili”, Did, c. XXIX, s. 487.
1 Kuresi, age. c. 11, s. 349.
2 Kuresi, age. c. II, s. 350; Temimi, age. c. IV, s. 239; Taskdpri-zade Ahmed b. Mustafa, Mifta/u s-
saade, 3. Baski, Daru’l-kutiibi’l- ilmiyye, Beyrut 2002, c. Il, s. 255.
13 Kuresi, age. c. 11, s. 350; Temimf, age. c. IV, s. 239.



1.4 Eserleri
1.4.1 el-Muhtar 1i’l- Fetva:

Ebd Hanife’nin fikhimi derlemesi yoniindeki istek iizerine genglik yillarinda
mibtediler i¢in hazirladigi bu eser Hanefi mezhebinin “miitin-i erbaa” olarak bilinen-
ki bunlar Mevsili’nin el- Muhtar’y, Nesefi’nin Kenzii'd-dekaik’i, Ibn-i Saati’nin
Mecmau’l- behreyn’i, Taci’s-Seria’nin Vikayetii 'r-rivayesi ‘dir.**- dort temel metninden

biridir.®

Ebl Yusuf, Imam Muhammed ve Imam Safii’nin muhalefetlerinin rumuzlarla

gosterildigi kitap Ebi Hanife’nin goriisleri esas alinarak kaleme alinmistir.

Eseri Ebu’l- Abbas Ahmed b. Ali ed- Dimaski 6nce “et-Tahrir” adiyla kisaltmis
sonra serhetmis, ancak serhi tamamlayamadan vefat etmistir. Yine Eb( Ishak
Cemaleddin ibrahim b. Ahmed el- Mevsili, “Tevcihu 'I- Muhtar” adiyla hazirladig: serhi
muellifine defalarca okumustur. Ayrica el- Muhtar’in iizerine Civizade Muhyiddin
Mehmet Efendi (serhi:el-Isar li-halli’I-Muhtar), Zeylai, ibn Emiru’l-Hac, Omer b. Ishak
el- Gaznevi, Ibn Kutluboga, Hattab b. Ebu’l-Kasim el-Karahisari ve Muhammed b.
Ibrahim b. Ahmed el-Imam (serhi:Feyzu’[-gaffar) gibi alimlerin serhleri vardir.Ebu
Muhammed Zeynuddin Abdurrahman b. Eb0 Bekir el-Ayni, eserin feraiz bahsini
serhetmis, Zeynuddin Kasim b. Kutluboga (6. 879/ 1474) da eserdeki hadisleri tahrig
etmistir. Eseri ayrica Eba Abdullah Tactiddin Abdullah b. Ali el- Buhéri (6.799/1397)

nazmetmisgtir.™
1.4.2 el- Thtiyar li ta’lili’l- Muhtar:

Bu eser el- Muhtar’in yine Mevsili tarafindan hazirlanmis serhi olup Hanefi

fikhinin orta hacimdeki muteber kaynaklar1 arasinda yer alir.

Mevsili’nin ifadesine gore, el- Muhtar ders kitabi olarak benimsenip talebe

1 Leknewi, age. s. 180; “Mutin-i Erbaa (dort metin)” olarak bilinen bu doért eser Osmanlt medreselerin

de fikihtan yillarca ders kitab1 olarak okutulmuslardir. (bk. Recep Cici, Osmanl Dénemi Islam Hukuku
Calismalar: Kurulustan Fatih Devri Sonuna Kadar, Arasta Yayinlari, Bursa 2001, s. 50.)

B yaylal, “Mevsili”,Did, c. XXIX, s. 487.

" Mustafa ibn Abdullah (Katib Celebi), Kesfii z- zunlin an esami’l- kiitub veI-finun, Daru’l-ihyai’t-tiira
si’l-Arabl, Beyrut ts, c. 11, s. 1622; Ozel, age, s. 71.



tarafindan ezberlenmeye baslaninca hiikiimlerin illetlerini ve delillerini aktaran, diger
mezheplerin goriislerini kisa agiklayan, baz1 giincel meselelere dair fetvalara yer veren,
ihtilafli konularda, esas alinan igtihadlara isaret eden bir serh yazmasi yoniindeki talep

Uzerine bu serhi hazirlamistir.'’
1.4.3 Diger eserleri:
o Kitabii'l- miistemil ald mesaili’l- muhtasar.
o Serhu’l- Cami’i’l- Kebir li’s- Seybani.'®

Mevsili’nin Ebli Hanife’nin goriislerini esas alarak kaleme aldig1 el-Muhtar adli
eseri, Hanefi mezhebinde sonra gelen alimler arasinda kazandigi giiven, lizerine yazilan
serhler ve ge¢misten giiniimiize kadar farkli ilm1 ortamlarda okunmasi ile bu degerini

gunimuize dek muhafaza etmistir.

Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verdigimiz Mevsili’nin 0rf ve &det konusundaki

yaklagimlar1 ¢alismamizin ana konusunu teskil edecektir.

Islam Hukukunun zamana ve sartlara gore degisebilen ve degismeyen boyutunu
gorebilmek, biitiin zamanlara hitab eden esnek tarafin1 anlayabilmek ve yasanan
zamandaki sosyo-kiiltiirel yapmnin ve ilim anlayisinin hiikiimlere nasil etki ettigini tam
anlamiyla kavrayabilmek igin orf ve adet kavramlarinin ne oldugunu ve bunlarin
kavramsal cercevesini bilmek gerekir. Bu nedenle tezimizin birinci bolimunde orf ve
adet kavrami, orf ve icma arasindaki farklar, 6rfiin degisme nedenleri ve orfiin kaynak

degeri gibi konulara temas etmeye calisacagiz.

" Yaylali, “Mevsili”, DIA, c. XXIX, s. 487.
¥ Yaylali, “Mevsili”, Di4, c. XXIX, s. 487.



BIiRINCi BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA ORF VE ADET KAVRAMI

Tezimizin bu bolimiinde klasik donemden ¢agdas doneme Orf ve adet
kavramlarina iliskin fakihlerin yaptiklar1 tanimlara, orf ve adete dair yaklagimlara, orf
ve icma arasindaki temel farklara, orfiin degismesine etki eden faktorlerin neler
olduguna, ser’i deliller arasinda Orfiin bulundugu konuma ve nihayetinde Hanefi
mezhebinde 6rfin tarihsel sure¢ icerisindeki seyrine temas etmeye ve bu konudaki

yaklagimlar1 kisaca ortaya koymaya ¢alisacagiz.
1. ORF VE ADETIN ANLAMI

Islam’mn, insanlara ister hukuki ister hukuki olmayan iliskilerde 6ngordiigii hayat
modelini uygulama yollarin1 6gretirken, onlarin 6teden beri uygulaya geldikleri orf ve
adetlerini, aligkanliklarin1 tamamen silip atmadig aksine, hikim koyarken bu olgulari
dikkate almis oldugunu gérmekteyiz. Islim bu adetlerin bazilarin1 tamamen kaldirmus,
bazilarim1 diizeltmis, bazilarmi ise onaylamistir. Zamanla ortaya ¢ikan yeni Orflerin
insanlarin yeni sartlar altinda kendilerinden giicliigii ve mesakkati kaldirdigi ve
menfaatlerini sagladigi goz oOniinde bulundurularak Orfe dayanan hukimlerin de
degisebilecegi konusu modernlesme siirecinde yeniden giindeme getirildi.® Bu nedenle
tarinsel  sire¢ icerisinde Islam  hukukgularinin  6rf ve Aadet hakkindaki

degerlendirmelerini ortaya koymak yararli olacaktir.
1.1 Orf ve Adet Kavrami:

Orf kelimesi sozliikte, ‘sabir, iyilik, comertlik, ihsan, akilla bilinen ve ser’in
giizel gordiigii sey’® gibi manalara gelir. Ozellikle ilk devir Islam hukukgulari
tarafindan 1stilahi tanimi1 yapilmadan kullanilan 6rf kavramu, literatiirde ilk defa Ebu’l-
Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (6.710/1310) tarafindan tarif edilmistir. EbQ
Sunne, Nesefi’nin furu ile ilgili el- Mustasfa adli eserindeki ilk orf tarifini soyle

naklediyor: “Orf, aklin delaletiyle nefislerde yerlesen ve selim tabiatlarca benimsenip

9" Samire Hasanova, “Orf ve Adetin Islam Hukuk Diisiincesinde Yeri ve Hiikiimlerin Degismesi Kapsa

mindaki Tartismalarda Rolii”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Ankara 2009, sy. 14, s. 204.
2 fbn Manzar, Lisanii’l- Arab, Daru’l-me’arif, c. IV, s. 2899; Zebidi, Tdcu’l- ariis min cevahiri’l-ka
mus, Daru’l-fikr, 1994,c. XII, s. 375; Semsettin Sami, Kamus-u Turki, Cagr1 Yayinlari, 1996, s. 933.
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kabul edilen seylerdir.

[k orf tarifine Nesefi’nin el-Mustasfa adli fiiri eserinde rastlanmis olmasi iki
agidan 6nemlidir.Birincisi ilk orf tarifine ulasilabildigi kadariyla, Imam Gazzali’den
yaklasik iki asir sonra yasamis olan Imam Nesefi’nin eserinde rastlanilmistir ki bu da
Islam hukuk literatiiriinde, VIIL(XIV.) yiizyilin baslarna kadar tam bir 6rf tarifine
rastlanmadigin1 gosterir. ikincisi de, ilk orf tarifinin bir usul kitabinda degil de bir furu
fikih kitabinda bulunmus olmasidir.??Bununla beraber Nesefi, Kesfii’l-esrar adli usul
eserinin sonunda “el- Muteferrikat” basligi altinda orf ve adetin tamimlarina da yer
vermistir: Bu tanimlara gére, “Orf, akillarin sahitligi (onaylamasi) araciligiyla kisilerde
yerlesen ve selim fitratlarin kabul edip benimsedigi seydir. Adet ise (insanlarim) siirekli
yaptiklari, defalarca tekrarladiklar1 seydir.”?Bu husus da gostermektedir ki, heniiz usul
sistematigine eklemlenmemis de olsa 6rf tanimina ayni donemlerde hem usul hem de
fiiru eserlerinde yer verilmistir. Nitekim, orfiin terim olarak tanimi her ne kadar geg
donemlerde yapilmis olsa bile orf ve adet, daha ©6nceki zamanlarda ortaya cikan
meselelerde hukuki bir sonuca ulagsmak i¢in ihtiyag duyuldugunda dikkate alinmistir.
Nitekim Nesefi’nin furu kitabinda da yer verdigi gibi sosyal hayatta ortaya cikan
meselelerin  ¢oziimiinde insanlarin i¢inde bulunduklar1 sartlara ve bu sartlarin
yonlendirmesi c¢ercevesinde farkli yer ve zamanlarda Orfe her zaman miiracaat

edilmistir.

Seyyid Serif Ciircani (0.816/1413) orfii, “aklin sehadetiyle nefislerde yerlesen ve
tabiatlerin kabul ile telakki ettigi sey”™ diye tarif ederek Nesefi’nin tanimina

yaklasmustir.  Ibn-i ~ Abidin  (6.1252/1836)  Nesrii 'I- ‘arf’te,es-Siracii’l-Hind’ye

2l Tanimin Arapga tarifi su sekildedir: (Ma istekarra fi’n-nuflisi min ciheti’l-‘ukuli ve telekkathu’t-tiba

u’s-selimetii bi’l-kabdl). Ahmed Fehmi EbQ Siinne, el- ‘Urfve’l- ‘dde, Matbaatu’l-Ezher, Kahire 1992, s.
9,10.

22 ibrahim Kafi Dénmez, “el- ‘Urf fi’l-fikhi’l-Islami”, Mecelletii mecmai’l-fikhi’l-Islami, 1988, sy. 5, s.
3310; Donmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu fle Modern Hukuklarda
Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, Makasid ve Ictihad, Der. Ahmed Yaman,
Ragbet Yayinlari, Istanbul 2010, s. 251, 252.

% Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kegfii I-esrar, Daru’l-kiitubi’l-ilmiyye, Bey
rut-Liibnan, c. II, s. 593. Nesefi’'nin Kesfii’l-esrar’daki orf ve adet tariflerinin Arapgast soyledir: “ve’l-
‘urf, ma istekarra fi’n-nuflisi min cihetin sehadeti’l-‘ukil ve telekkathu’t-tiba’u’s-selimetu bi’l-kabdl.
Vel-‘adetu, ma istemerr(i ‘aleyhi ve ‘4di lehu merraten ba’de uhra”. Bu hususla ilgili bir degerlendirme i
¢in bk. Kasif Hamdi Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Calismalar: Hadimi Ornegi, Mizan Yayievi,
Istanbul ts, s. 131.

 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu’t-ta rifat, 2. Baski, Daru’n-nefies, Beyrut 2007, s. 225. Tanimin Arap
casi su sekildedir: “Ma4 istekarra’n-nufusu bi sehadeti’l-‘ukuli ve telakkathii’t-tebai’u bi’l-kabiil.” Bk. Tbn
Niceym, el-Esbah ve 'n-nezair, 1. Baski, Mektebetii’l-asriyye, Beyrut 1998, s. 115, 116.



(6.773/1372) atifla yer verdigi bir tanimda orfii, “tekrar edilerek ve aligkanlik haline
getirilerek nefislere yerlesmis, iliski ve karine olmaksizin aklin kabuliine sayan olmusg
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seydir.”*seklinde tanimlamistir.

Cagdas hukukculardan Abdulvehhab Hallaf, Abdulkerim Zeydan ve Selebi Orfi,
“insanlarin itiyad ettikleri hayat ve muamelelerinde Uzerinde yiridukleri soz, fiil veya
terk”?® Mustafa Ahmed ez- Zerka, “toplumun ¢ogunlugunun bir s6z veya fiil hakkindaki
adeti”?, Muhammed Eb{ Zehra, “insanlarin muamelat bakimindan siirekli bir sekilde
yapageldikleri ve islerinin diizglin gitmesini saglayan sey”?, Zekiyyliddin Saban ise
orfu, “ insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip aligkanlik haline getirdigi isler veya
duyuldugunda hatira bagka anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmay1

adet edindikleri lafizlardir.”® seklinde tanimlamistir.

Modern hukukta da yardimci bir kaynak kabul edilen orfiin cesitli sekillerde

tarifleri yapilmistir:

e Orf ve adet kurallari, kisinin icinde bulundugu belirli bir toplumsal cevre
tarafindan konulan ve insan davranislarini diizenleyen uyarma, kinama, diglama

ve ling gibi miieyyideleri olabilen emir ve yasaklardir.*

% bn-i Abidin, Nesru'l- ‘arf fi bindi ba’zi 'lI-ahkdmi ‘ale’l- ‘urf, (Mecmiatu resail-i ibn Abidin’in icinde),
yy., ts.,s. 114

6 Abdulvehhab Hallaf, ilmu wsuli 'I-fikh, Daru’l-fikri’l-Arabf, Kahire 1996, s. 85; Abdulkerim Zeydan,
el-Medhal li-diraseti 't-tesri’i’I-Islami, Beyrut 1999, s. 172; Muhammed Mustafa Selebi, Usuli’I-fikhi’l-
Islami, Beyrut 1986, s. 313. Ug hukuk¢u da bu eserlerde “terk”i tariflerine alirken, ilk iki hukuk¢u kendi
lerine ait baska eserde “terk™i tariflerinde kullanmamuslardir. Bk. Hallaf, Mesadiru 't-tesri i 'I-Islami, Ku
veyt 1982, 5.145; Zeydan, el- Veciz fi usuli’l-fikh, Beyrut 2000, s. 252.

7" Mustafa Ahmed ez- Zerka, el- Medhalu 'I-fikhiyyu I-amm, 1. Baski, Daru’l-kalem, Dimask 1998, c. II,
s. 872.

8 Muhammed Ebi Zehra, Usulii 'I-fikh (ev . Abdiilkadir Sener), Fecr Yaymevi, Ankara 2009, s. 234.

2 Zekiyyuddin Sa’ban, Usulii’l-fikhi’l-Islami,s. 191. Ayrica bk. Omer Nasuhi Bilmen, Alfaberik Islam
Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu (Haz. Sitki Giille), Eser Nesriyat, c. IV, s. 108, 109 vd. Daha fazla
bilgi icin bkz. Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum Osmanli’da Sosyal Yap: ve Fikih, iz Yaymcilik, istanbul
2003, s. 51 vd.

% Kemal Gozler, Hukukun Temel Kavramlari, Ekin Yay. Bursa 2010, s. 23; ( Ad1 gegen kitapta 6rf ve
adetin su dort dzelliginden de bahsedilir: 1. Orf ve adet kurallar1 da 6zii itibariyle hukuk, din ve ahlak
kurallar1 gibi emir ve yasaklar icerir. Bu agidan hukuk kurallar1 ile 6rf ve adet kurallar1 arasinda bir fark
yoktur. Her ikisi de normatif niteliktedir. 2. Orf ve adet kurallari da hukuk kurallar1 gibi insan
davranislarim diizenlemeye yoneliktir. 3. Orf ve adet kurallarinin koyucusu belirli bir toplumsal ¢evredir.
Orf ve adet kurallar1 toplumun kendisi tarafindan meydana getirilmektedir. 4. Orf ve adet kurallarinin
miieyyidesi ayiplama, kinama, dislama, dovme ve hatta 6ldiirme (ling) gibi degisik sekillerde ortaya
¢ikmaktadir. Ayrica eserde Orf ve adet kurallari, miieyyideleri itibariyle siiflandirilir. Soyle ki;
Teamiiller: Thlalleri halinde ayiplama, kinama gibi hafif miieyyideleri olan o6rf ve adet kurallaridir.
Cignenmeleri ile toplumsal grup varligim tehlikede gormez. Sadece cigneyen kisi kinamr. Adetler:
Cignenmeleri durumunda diglama, gruptan atma gibi orta siddette miieyyideleri olan oOrf ve adet



e Orf, muhataplarmin arzu ve ihtiyaclarma terk edilmis konvansiyonel bir

nizamdir.*

e Toplumsal diizenin gegerliligini, belirli bir insan c¢evresi icerisinde goreceli
olarak sapmalara karsi genel ve etkin bir kinama ile karsilamaya yonelik

davranig bigimidir.*

Adet ise sozlikte “donmek, geri c¢evirmek, tekrarlamak, aliskanlik haline
getirmek”® manalarina gelir. Ciircani adeti, “insanlarin akla dayali olarak strdtrdukleri
ve defalarcatekrar ettikleri seyler”®, Karafi, “bir olgunun biitiin beldelerde veya bazi
beldelerde insanlara galebe etmesi”**ibn Emir el- Hac (6. 879/1474) ise, “akli bir alaka
olmaksizin (diisiinmeden) tekrar tekrar yapilan is”® seklinde tarif etmistir. ibn Abidin
de orf risalesinde soyle demektedir: “Adet muavede’den almmustir. O tekrar tekrar,
yapila yapila ruhlara ve akillara yerlesir, orada karar kilar, ma’ruf olur. Bir alaka ve

karine aranmaksizin kabul edilir. Boylece 6rfi bir hakikat halini alir.”*

Bu tanimlar 6rf ve &detin mahiyet bakimindan birbirinden farkli oldugunu
gosteriyor. Soyle ki orf, baslangigta akil ve iradeye dayanirken Aadet, tekrar ve
aligkanliga dayanir, hem fertlere hem de topluma ait olay, soz ve fiilleri igine alir.
Adette baslangigta marufiyet olmamakla beraber tekrar ede ede ve miikerreren

kendisine miiracaat edile edile marufiyet kazanir. Adet daha genel 6rf ise daha 6zeldir.

kurallaridir. Adetler teamiillere nazaran daha onemlidir. Adetleri ¢igneyen kisi kendisini gruba baglayan
bagi yok saymustir. Bu durumdaki kisi, o gruptan dislanarak grubun varligi korunur. Orfler:
Cignenmeleri halinde kisinin fiziki biitinliigline zarar verilmesi ve hatta 6ldiiriilmesi gibi ¢cok daha agir
miieyyideleri olan kurallardir. Orfleri ¢igneyen kisi ise toplumsal grubu temelinden sarsmustir. Sadece
kendisini o gruba baglayan bagt degil, grup i¢i baglari tehlikeye diigiirmiigtiir. O nedenle 6rfii ihlal eden
sadece gruptan atilmakla kalmaz, ayni zamanda “ling” gibi “cebri” bir miieyyideye de maruz kalir.
Gozler, age, s. 24, 25.)
81 Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk Iimine Giris, Fakiilteler Matbaas, Istanbul 1966, s. 67. (Thsan
Senocak’mn Tezinden naklen. Thsan Senocak, “Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi” ( Doktora Te
zi), Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2011, s. 12.)

Yasemin Isiktag, Hukukun Kaynag: Olarak Orf ve Adet Hukuku, Kazanc1 Hukuk Yayinlari, Istanbul
1992, s. 29.
%% ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c.IV. s. 3158; Zebidi, Tdcii’l-arus, c. 5, s. 139; Hayrettin Karaman, “A
det”, DIA, c. |, s. 369.
% Ciircani, age, s. 223. Ciircani’nin adet tanim1 Arapga su sekildedir: “Ma istemerra’n-nasu ‘ala hiik mi
’]-ma’kdli ve ‘adu ileyhi merraten ba’de uhra.”
% Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris el- Karafi, Serhu tenkihi’l- fusul fi- ihtisari’l- Mahsul fi’l-u
sul, Beyrut 2004, s. 352.
*[bn Emir el-Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 1. Baski, Daru’l-kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, c. 1, s. 340; ibn
Abidin, age, c. I, s. 114; EbQ Siinne, el- ‘Urf ve I- ‘dde, s. 12. Ayrica bk. Omer N. Bilmen, age, ¢. 1, s.
45,
% ibn Abidin, age, c. Il, s. 114.



Adet iyi bir is hakkinda olabilecegi gibi batil bir sey hakkinda da olabilir. Onun igin “iyi
adet, kotl adet” denildigi halde “iyi orf, kotii 6rf” denmez.*

Orf ve &det arasinda mahiyet bakimindan bazi farklar olmakla beraber, fakihler
genellikle orf ile &deti ayn1 manada kullanirlar. Nitekim Mecelle“adet muhakkemdir,
yani ser’i hiikmii ispat i¢in 6rf ve adet hakem kilinir.”* maddesini sevk ederek bu iki

terimiayni manada kullanmigtir.”

Furd eserlerinde fikhisonucun belirlenmesinde 6rf ve adeteyogun atiflar
olmasina ragmen klasik usul kitaplarinda o6rf, mistakil bir baglhk altinda
incelenmemistir. Ancak Hanefi mielliflerin sistematiginde, ser’i bir asla dayanan tali
bir kaynak olarak istihsan konusu igerisinde, “istihsanin sebeplerinden biri” olan icmay1

destekleyen bir unsur olarak ele alinmigtir.*

Nitekim Cessés (6.370/980), istihsanla ilgili olarak “illeti olan hitkmiin tahsisi”
konusunda icmayi ele aldiktan sonra Orfle ilgili olarak “amelii’n-n&s” terkibini
kullanmaktadir. icma konusunu serdettikten sonra * ‘amelii’n-nas” terkibini kullanan
Cessas, bunun icma gibi tahsis sebebi oldugunu tam olarak zikretmemekte sadece genel
kuralm “ ‘amelii’n-nas” ile tahsisi konusunu érneklerle agiklamaktadir. Ornegin bir evin
kiralanmasi ve tcretin belirlenmesi hususunda, hamama girerken Ucret verilmemesi
hususunda genel kuralin (kiyas) terk edilip insanlarin ameline (‘amelii’n-nas) tabi

olundugunu belirtmektedir.*”

Debdsi (6.430/1039) de orfii miistakil bir delil olarak kullanmayarak icmay1
istihsanin dayandigi deliller arasinda verdikten sonra Ornek olarak da Uzerinde

“teAmiil{i’l-imme”nin (islam toplumunun uygulamasi) gerceklestigi istisna’ akdi

% EbQ Siinne, el- ‘Urfve’l-‘dde, s. 12; Zerka, Medhal, c. 11, s. 871-874; ibn Emir el-Hac, Takrir, s. 340;
Karaman, “Adet”, DI4, c. I, s. 370; Seyyid Bey, Usul-i Fikih, Haz. Selguk Camct, Istk Akademi Yayin la
11, Istanbul 2011, s. 362; Selahattin Kiyic1, Islam Hukukunda Orf veAdet, Isaret Yaynlari, Istanbul 1990,
s. 22, 23.

%Ali Haydar Efendi,Diireru’l- hilkkkam serhu Mecelleti’I-Ahkdm (Osmanlica), 3. Bask, Istanbul 1330, c.
1,s.92,93.

" ibn Abidin, NegruI-‘arf, c. Il. s. 114; Karaman, “ Adet”, DI4, c. |, s. 370; Zeydan, el-Veciz, s. 252;
Hallaf, Usul, s. 85.

* ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DI4, c. XXIV, s. 88; Dénmez, “el-Urf fi’l-fikhi’l-Islami”, s. 3310; Sen
ocak, age, s. 9, 10;

2 Cessas, Fusdl, c. IV, 5.248.



ifadesini kullanir.®®

Semsiileimme es-Serahsi (0.483/1090) insanlarin uygulamasi (teamiilii’n-nas) adi

altinda orfii genel kurala kars1 yapilan istihsanin delilleri arasinda sayar.*

Pezdevi (0.482/1089) de istihsan basligi altinda icmayi, istihsanin dayandigi
deliller icerisinde zikredip, siparis akdini drnek olarak verir.* Boylece orf (izerinde icma

hésil oldugunda gerekge teskil edebilecegini ifade eder.*

Kelamci usul geleneginde ise, tahsis baglaminda adete temas edilir; ancak bir
kaynak degeri tasimadiginin vurgulandigi goriiliir. Bununla beraber kimi muelliflerin
Orf ve adetin tiim mezhepler tarafindan kabul edildigine vurgu yapmalarina ragmen,

kelamci usul geleneginde orf konusu miistakil olarak ele alinmamustir.*’

XVIIL yiizy1l Osmanli ilim diinyasinda 6nde gelen bir ilim adami olan Eba Said
Muhammed el- Hadimi (6. 1762), 6rf konusuna bir usul metninde yer vererek veorfi
istihsandan bagimsiz bir kaynak olarak ele alarak, Ozelde Hanefi usul gelenegine
genelde ise usul literaturine 6nemli bir katkida bulunmustur. Hadimi,Mecdmiu I
hakdik adli usul eserinde orfle ilgili su degerlendirmeleri yapmaktadir: Ictihad
donemindeki tedmiil sayet kiilli bir nitelik tasiyorsa bu ameli (ve sukdti) bir icmadir.
Eger bolgesel bir nitelik tasiyorsa, bazilarina (Belh mesayihine) gore bu da ameli bir
icmadir. Kuvvetli goriise gore ise bolgesel teamil, ameli bir icma olarak
degerlendirilmez ve nassin bulunmadig: hususlarda muteber olur. Ictihad déneminin
disinda gerceklesen genel tedmiil de ayni1 sekilde nassin bulunmadigi hususlarda
gecerlidir. Bundan dolayidir ki fukaha “Nassin istimali bir hiiccettir.”ve “Orfen ma’ruf

olan, sart kilinmis gibidir.” demislerdir.*®

Buradan anlasildigina gére Hadimi,ictihad zamaninda olusan genel orfii ameli

icma kapsaminda degerlendirmekte; ictihad zamaninda olusan 6zel orf ile ictihad

*® Ebt Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed- Deb0si, Takvimu l-edille fi usuli’l-fikh, 1. Baski, Daru’1-Kii
tubi’l-Iimiyye, Beyrut 2001, s. 405.

*  Ebd Bekir Ahmed b. Ebi Sehl Semsuleimme es- Serahsi, Usulii’s-Serahsi, 1. Baski, Daru’l-kiitubi’l-
ilmiyye, Beyrut 1994, c. 11, 5.202,203.

*Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Fahru’l-islam el-Bezdevi, Usulu’l-Bezdevi (Kenzu’l-vusul ild ma’ri
feti’l-ushl) (Usulu’l-KerhT ile birlikte),yy, ts, s. 276.

46 Senocak, age, s. 10.

" Okur, age, s. 130.

8 Okur, age, s. 132.
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zamanindan sonra olusan genel Orfii, ameli icmaya “ilhak” ederek

temellendirmektedir.*

Hadimi’nin bu degerlendirmesinden anlasildig1 tizere sosyal bir norm olan
orfun,kimi hususlar tzerinde icmanm olusmasinda &nemli bir etkisi vardir. Orfiin,
insanlarin genel anlayigini yansitmasi, onlarin ortak uygulamalarini gostermesi yonuyle
icma ile benzerlikleri vardir. Ancak orf ile icmay1 birbirinden ayiran farkliliklar da
bulunmaktadir.Orf ile icma arasindaki belli basli farkliliklari asagida ele almaya

calisacagiz.
1.2 Orf ve icma Arasindaki Farklar:

Bazi terimler yakin anlamlar ifade etmekle beraber birbirinden farkli anlamlara
sahip olabilmektedirler. Orf ve icma terimleri de boyledir. Ornegin icma, bir makamin
yazili sekilde agiklanmis iradesine dayanmamasi ve kesin bir “olmasi gerekeni”
gostermesi bakimindan Orf ve &det kurallarinabenzerlik gosterir. Ayrica her iki kavram
spontane bir sekilde olusmalar1 agisindan da birbirine benzerlik gosterirler.®Ancakorf
ve icma arasinda bellibagh farklar da bulunmaktadir. Asagida bu temel farklarin neler

olduguna deginilecektir.

« Orf, okuryazar ya da immf; mictehid ya da mukallid gibi niteliklere sahip olan
ya da olmayan insanlarin ¢ogunun benimsedigi soz ve fiilden olusur. Icma ise bir

konuda sadece miigtehidlerin hemfikir olmalariyla gergeklesir.™

e Orf, bir isin ancak vicdanlarda yerlesecek derecede tekrar edilmesiyle gerceklik
kazanirken;* icma, miigtehidlerin bir konuda goriis birligine varmalariyla olusur.

Icmanin gerceklesmesi icin isin tekrar tekrar olmasina ihtiyag yoktur.%

e Orfiin kaynag1 ya da olusmasina zemin hazirlayan unsur insanlarm ihtiyag ve

maslahatlarin1  gergeklestirmek, onlardan zorlugu kaldirmak iken, icmada

" Okur, age, 5.133.

50 Dénmez, “Icma”, DIA, ¢. XXI, s. 428.

L Adil b. Abdulkadir b. Veli Kuvte, el- Urf: Hucciyyetuhu ve eseruhu fi fikhi’l-muamelati’l-maliyye
‘inde’l-Hanabile, 1. Baski, Mektebetii’l-mekkiyye, Mekke 1997, c. I, s. 122.

%2 Ahmed Fehmi Eb{ Siinne, age, s. 8.

3 Kuvte, age, c. |, s. 122.
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dayanak nass, kiyas ya da diger delillerden biri olmalidir.*

e Orfe dayanarak verilen hiikiimler, orfiindegismesine paralel olarak degisir ve
ancak bu orfu benimseyenler icin gerekli olur. Fakat icma edilen hususlar nassa

dayanan hiikiimlere esdeger olduklarindan degismezler.>

Orf ile icma arasindaki bu temel farklara temas ettikten sonra orfiin sosyal bir
norm olmasi hasebiyle zamana bagli olarak degismesi kaginilmazdir. Orfiin
degismesinde rol oynayan faktorlerin neler oldugunu asagida ele almaya calisacagiz.
Kuskusuz orfiin degismesindeki faktorler bunlarla simirli degildir. Her zaman ve

zeminde bu faktorler farkli tezahiirlerle 6rfiin degismesinde kendisini gosterebilir.
1.3 Orfiin Degisme Nedenleri:

Bir yerde mevcut olan 6rfiin degismesi ¢esitli sebeplerle agiklanabilir. Bunlari

sOyle aciklayabiliriz:

¢ Genel ahlakin bozulmasi (fesadii’z-zaman): Zamanin bozulmasindan maksat,
ahlakin bozulmasi, bagkalarina sayginin zayiflamasi veya yok olmasi ve
degerlerin fesada ugrayip sorumluluk duygusunun kalmamasidir. Genel ahlakin
bozulmasi ilemuftuluk i¢in bir amme velayetinin kurulmasi, “divan-1 mezalim”
ve “darii’l-adl” adli divanlarin tesis edilmesi, hisbe teskilatinin kurulmasi gibi
yeni miiesseseler kurulmus veya var olan muesseselere; mahkemelerde davalarin
tescili, sahitlerin tezkiyesi, hakimin kendi bilgisiyle hikim vermesi gibi yeni

sekiller verilmistir.*

e Hiikmiin degismesini gerektirecek etkenlerin olusmasi: Bu etkenleri dis

etkenler, siyasi etkenler ve iktisadi etkenler olarak tasnif edebiliriz:

a. Dis Etkenler: Hz. Peygamber zamaninda Arabistan yarimadasinda ve ondan
sonra da fetih hareketleri ile Islamiyet basta Iran olmak iizere Anadolu,

Akdeniz gibi genis bir alana yayildi. Bunun sonucunda yabanci medeniyetler

¥ Kuvte, age, c. I, s. 122,

% Kuvte, age, c. L, s. 122; Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Senocak, age, s. 19. .

% Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi, MUIFV Yaynlari, 2. Baski, Istanbul 1994,
ss. 153-163.
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ile kurulan irtibatlar yoluyla onlardan, tedaviildeki mevcut Bizans ve Iran
paralar1 olan dinar ve dirhemin kabul edilmesi, divan teskilatinin kurulmas,
tesrifat ve alayisin zaruriligi gibi yeni miiesseseler alinmistir. Yabanci
medeniyetlerden alinan bu miiesseseleri, devlet teskilatinda, saray hayatinin
ve tesrifatinin inkisafinda, vergi ve toprak meselelerinde hiilasa biitiin amme
miiesseselerinde ve toplumsal hayatin bir¢ok tezahiirlerinde acgik¢a gérmek

mUmkanddr.

b. Siyasi Etkenler: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in devlet baskanligi idaresinde
dogup gelisen Islam devleti, esasta vahye, vahyin bulunmadig1 konularda da
stra prensibine ve ictihada dayaniyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatiyla
Résid halifeler donemi baslamis ve bu dénemde 6zellikle Hz. Eb( Bekir ve
Hz. Omer zamaninda siira ictihadina biiyiik 6nem verilmistir. Hz. Osman ve
Hz. Ali zamannda ise yine hakim olan unsur, Islam’in ali menfaatlerini
kendi c¢ikarlarindan dstiin tutma anlayisi idi. Sonraki donemlerde sira
prensibi yerini mutlakiyet anlayisina ve asabiyet duygusuna devretmis diger
taraftan hilafetin saltanata doniismesi ile devlet idaresinde siinnet ve Rasit
halifelerin yolundan ayrilmalar baslamis, siyaseten Oyle icab ettigi i¢in

hadislere aykir1 uygulamalar meydana gelmistir.

c. Iktisadi Etkenler: Islam hukukunda hilkmin degismesine neden olan
etkenlerden biri de iktisadi etkenlerdir.Oyle ki tesri’ donemindeki iktisadi
yap1 zamanla degiserek farkl sekiller almistir.Bu degisime paralel olarak da
fikhi hiikiimlerde bazi degisiklikler miisahede edilmistir. Hz. Omer
tarafindan divan teskilatinin kurulmasi, Omer b. Abdiilaziz tarafindan
sadaka-i fitrin atiyyelerden kesilmesi, divanin akile yerini almasi, altin ve
giimiisgten bagka diger tedaviil araglarinin kullanilmaya baslanmasi bu

degisikliklerin basinda gelir.*

e Bilim ve teknolojideki gelismeler:Bilim ve teknolojideki gelismeler insan
hayatinda ve toplumsal yapida degisikliklere neden oldugu gibi hukuk alaninda
da degisikliklere neden olmustur.Hukuk alanindaki bu degisiklikleri

" Age, ss. 184-207.
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anahatlariyla soyle sayabiliriz: insanoglunun fezaya agilmasi, aya c¢ikmasi ile
buradaki namaz vakitlerinin nasil olacagi, tibbin ilerlemesi ile yeni tedavi
yontemlerinin gelismesi sonucu alkol ve uyusturucu madde igeren ilaglarin
kullanilmasi, kan nakli, organ nakli, tiip bebek gibi konularin fikhi hikminin ne
oldugu, matbaanin icadi ile “telif hakk1” kavraminin dogmasi, radyo televizyon
gibi aletlerin icadi ile bunlarin ibadetlerde kullanilip kullanilamayacag: gibi yeni
problemler bu degisikliklerden bazilaridir. iste bu ve benzeri sorunlar, zaman ve
mekan unsuruna dayali tatbiki hiikiimlerin degismesine neden olmus ve

nasslarin yorumuna esneklik kazandirmigtir.*

e Cografi faktorler: islam hukukunda &zellikle ahkAmim farklilik arzetmesinde
tesirini gosteren etkenlerden biri de cografi faktorlerdir. Mekén farkliligi ve
iklim 6zelligi gibi bu tiir faktorler, hiikiimlerin heniiz olusumu sirasinda etkisini
gostererek onlarm yoreden yoreye farklilik gdstermesini saglamistir.Ornegin
iklim sartlarina gore insanlarin biilug ¢aginin farklilik gostermesi, namazi bozan
necasetin miktarinda alimlerin yoreden yoreye farkli igtihadlarda bulunmasi, bir
yerin mescit sayilip sayllmamasi hususunda ortaya cikan farkli goriisler ve
namaz vakitlerinin tayininde cografi faktorlerin hikimlere etki etmesi bu

etkilerden bazilaridir.>®

Gorildiigh tizere her donemin ve bolgenin tarihi, cografi ve sosyokltirel
sartlarmnin  oradaki ser’l hukimlerin olusmasinda etkisi vardir. Orf ile hikimler
arasindaki bu etkilesim ge¢misten gilinlimiize devam etmis, bundan sonra da degisen

sartlara gore devam edecektir.

Sosyal bir norm olan oOrfun, toplumdaki gercekliginin yaninda bir de ser’i
hiikiimlere kaynaklik edip etmemesi yoOniiyle konumunun bilinmesi Onem arz
etmektedir. Asagida orf ve adetin bu onemini, delil degerini, dncelikle ayet ve hadis
temelinde goOstermeye sonra da fikih alimlerinin bu konudaki goriislerine ve

degerlendirmelerine yer vermeye calisacagiz.

% Age, ss. 221-231.
9 Age, ss. 231-235.
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2. ORFUN KAYNAK DEGERI
2.1 Orfiin Kaynak Degeri ve Temellendirilmesi:

Usulcii ve fakihlerin ¢ogunlugu Orfli, ser’l hiikiimlerin olusmasinda dolayli
kaynak kabul etmektedir. Buna gore 6rf ancak icma, istihsan, istislah gibi baska bir ser’i
delile dayanmasi durumunda hiikiim ¢ikarmada dikkate alinmaktadir.®® Bu durumda orf
bizzat delil degil, kiyas gibi hiikkmii ortaya cikaran bir delildir. Gergek delil ise orfiin
dayandig1 nass, icma gibi esaslardir.**Cagdas arastirmacilardan Hallaf (6.1375/1956) ve
Eb0 Stinne’ye gore de 6rf miistakil bir delil degildir.*

Islam hukukculari hukuki bir kaynak olarak Orf ve Aadeti incelerken, bu
kavramlarin kaynak degerini temellendirmek amaciyla, Kitap ve Sinnet’te ilgili

metinleri arastirmiglar ve su delilleri getirmislerdir:

Kur’an-1 Kerim’ de; “af yolunu tut, 6rfii emret(ve’mur bi’l-<urfi) cahillere kulak
asma” ayeti® bu konudaki en 6nemli delildir. Nitekim ibn Abidin (6. 1252/ 1836) orfle
ilgili kaleme aldig1 Negru'l-arf fi Binai ba’di’l- ahkémi ‘ale’l-urf adli risalesinde orfii

temellendirirken bu ayeti delil olarak kullanmgtir.**

llgili ayetle istidlal edip 6rfin hukuki agidan bir delil oldugunu ifade eden
Karafi, “bir delil olmamasi durumunda bu ayetin zahirine bakarak Orf ve adetin
dogruladigi seye dayanarak hiikiim verilir.” demektedir. Ayni yaklasimi benimseyen
Aléauddin et-Trablusi (0. 844/1440), ayette gecen orf kelimesinin, insanlarin adetleri ve
tedmiilleri anlaminda oldugunu, Yiice Allah’mm da Hz. Peygambere “Orfii emret”
buyurmasinin hukuki konularda onun dikkate alinmasi gerektigine delalet ettigini, aksi

halde bu emrin bir faydasinin olmayacagini soylemistir.®

Ayette, hukukgulara ser’in reddetmedigi hususlarda, insanlarin tamyip bildigi
seylerin yani Orfiin esas alinarak hiikiimlerin belirlenmesinin emredildigini sdyleyen

Suy(ti (6. 911/1505), bu durumun 6rfiin dikkate alinmasi1 noktasindaki hukuki pensibin

% Muhammed Cebr el- Elfi, “el- ‘Urf”, Mecelletii mecma i 'I-fikhi 'I-Islami, 1988, c.V, s. 3275.
1 Kuvte, age, c. I. s. 225, 226.

%2 Hallaf, flmu usuli’I-fikh, s. 86; EbQ Siinne, el- ‘Urf; ss. 40-42.

6 A’raf, 7/199.

" ibn Abidin, age, c. I, s. 114.

% Eb{ Siinne, age, Darii’l-besair, 1. Baski, yy. , 2003, s. 55.
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esasin1 olusturdugunu soylemektedir.® AlQsT (6. 1270/1854)de benzer bir yaklasimla
ayette gecen 0Orfu, “gilizel olarak bilinen bu yiizden de insanlarin itiraz etmeksizin

9567

onaylamalarina daha yakin olan fiiller”*’olarak agiklamaktadir.

Hz. Peygamber’in ashabindan olmasi yoniiyle ayetleri tefsir etmesi ayr1 bir 6Gnem
arz eden Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ilgili ayette gecen orfa, “iyilik etmek ve ihsanda
bulunmak™® geklinde, Abdullah b. Zibeyr (6. 73/692) de, ayetin insanlarin ahlakiyla
ilgili olarak indigini soylemektedir.® Yine mifessirlerden Cessas (0. 370/981) ayette
gecen Orfii ““ sahih akil sahiplerince hos karsilanan ve yapilmasi aklen giizel olan her
sey”™ olarak, Fahruddin er-Razi (6.606/1209), “mutlaka yapilmasmin gerekli, varligi
yoklugundan daha hayirli oldugu bilinen her sey”’, Kurtubi (6. 671/1273), “akillarin
begenip kabul ettigi, ruhlarin da huzur ve siikiin buldugu biitiin giizel hasletler”’? Ebu’l-
Berekat en-Nesefi (0. 710/1310), “urf kelimesini “aklin kabul ettigi ve dinin de uygun
buldugu hasletler””, ibn Kesir ( 6. 774/1373)ise, “Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e

2974

Ogrettigi ahlak esaslari,”"olarak aciklamislardir.

Buradan anlasildigi lizere ayette emredilen orf, genellikle “giizel kabul edilen
seyler” olarak tefsir edilmistir. Bu mana ise tam olarak 1stilahi anlamda ifade edilen orfi
karsilamamaktadir. Ancak ayette gecen orfii “vicdanlarda yerlesen ve selim tabiatlarca
kabul goren s6z ve eylemler” seklinde agiklamak miimkiindiir. Nitekim ayette, orf
kelimesinin basinda bulunan, istigrakiyye anlaminda olan *“el” takisinin gelmesi ona
kusaticilik ve yaygimlik anlami kazandirmaktadir. Bu yuzden mdufessirlerin dnemli bir
bolimi de bu kelimeyi yaygin anlam gergevesinde tefsir etmislerdir. Buna gore ayette

emredilen orf, hem “giizel kabul edilen seyi” hem de, “vicdanlarda yerlesen ve selim

% Kuvte, age, c. I, s. 182.

" Ebi Fazl Sihabuddin el-AlQst, Ruku’l-meani fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim, Daru’l-fikr, Beyrut 1998, c.
VI, s. 213.

% Abdurrahman Celaii’d-Din es-SuyQti, ed-Diirru’|-mensur fi tefsiri’l-me’siir, Dari’l-fikr, yy, 1993, c.
1, s. 629.

% Abdurrahman Celaii’d-Din es-Suydti, age, c. Ill, s. 628.

" Eb( Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, yy, ts, c.
IV, s. 214.

"t Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb), Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, 3. Baski, Beyrut
1999, c. V, s. 434,

2 Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami I-Kur ’an, Darii ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985, c. V, s. 346.

" Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku 't-tenzil ve hakdiku t-te vil, D&
ri’l-kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut ts, c. I, s. 597.

™ Imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, Mektebetii’l-ulim ve’l-hi
kem, Medine 1993, c. Il, s. 266.
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tabiatlarca benimsenen sz ve eylemleri” kapsar.”™

Slnnet’te ise konuyla ilgili olarak su rivayetler 6nemlidir. “Miisliimanlarin giizel
gordiigii sey (hasen), Allah katinda da giizeldir” rivayeti” bulunmakla beraber, her ne
kadar bu hadis, Hz. Peygambere isnat edilse de Abdullah b. Mes’ud’ dan gelen mevkuf
bir haber olarak ge¢gmektedir.”

Yine Hz. Peygamber’in, kocas1 Ebt Sufyan’in cimriligi ve nafaka vermemesi
nedeniyle onun malindan gizlice alip alamayacagini soran Hind’e “Ma’rGf miktarda

sana ve g¢ocuguna yetecek kadarini alabilirsin.” diyerek verdigi cevap oOrfii hakem

kildiklarinin diger bir delilidir.™

Orfin naslardaki yerini ve 6nemini belirttikten sonra onun hangi durumlarda
delil kabul edilip edilmedigi 6nemlidir. Nitekim hukuki olarak muteber kabul edilmeyen
orfler de séz konusu olabilmektedir. Iste hukuken gegerli bir 6rfte bulunmasi gereken

sartlar vardir. Bu sartlar1 iki baslik altinda ele alarak asagida inceleyecegiz.
2.2 Orfun Sartlar:

Hukuk diizenince muteber kabul edilmeyen orflerin meydana gelmesi miumkin
oldugundan orfle ilgili sartlari, varlik sartlar1 (unsurlar) ve muteber sayilma sartlari

olarak iki gurupta incelemek mimkindr.™
2.2.1 Varhk Sartlar::

e Siirekli uygulama (ittirat ve Galebe): Orf, muttarid ve galip olmalidir.®
Bundan kastedilen say1 c¢oklugu olmayip olaylarin ¢ogunlugunda

rastlanmasi anlamina gelmektedir.®* Bu sart 6rf kuralinin maddi (objektif )

®  Senocak, age, s. 38.

® " A. b. Hanbel, Miisned, I, 379; i. Malik, Muvatta’ (Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayeti), Darii’s-
siinne ve’s-siyer, 1. Baski, Bombay 1992, c. I, s. 633.
" ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-neziir, c. 1, s. 295; Ismail Ibn Muhammed el-Acl(ni, Kesfi’I- hafa, Di
mask 2000, c. 11, s. 219. Ibn Abidin, Nesru'I- ‘arf, c. 1l, s. 115; Eb{ Siinne, el- ‘Urf; s. 31, 32; Kuvte, el-
‘Urf, c. 1, 5.189; Ayrica bk. Dénmez, “Orf?, DI4, c. XXIV, s. 89;

Donmez, “el-‘Urf fi’l-fikhi’l- Islami”, s. 3343.
" Dénmez, age, s. 3348-3355; genis bilgi i¢cin bk. Zerka, el- Medhal, c. 11, s. 897-902; Kuvte, el- ‘Urf; c.
I, s. 231-246; Eb{ Siinne, age, 73-88; Donmez, “Orf”, DIA, c. IV, s. 89, 90.
% fbn Niiceym, age, c. 1, s. 299; Eb( Siinne, age, s. 73.
81 Zerka, age, c. Il s. 897.
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unsuru olarak degerlendirilir.*

e Istikrar ( Yerlesik Kanaat): Toplumda 6yle olmas1 gerektigi yoniinde bir

inancin, genel bir kanaatin bulunmasi manasina gelen bu sart orfiin manevi

unsurunu olusturur.®

Toplumdaki devamli kanaati ve baskin uygulamay1 ifade eden Orfiin manevi

unsurunun sinirlarmi maddi unsurun belirledigini sdyleyebiliriz. Orfiin varlik sartlarini

olusturan bu hususlardan sonra bir 6rfiin ser’an gecerli sayilabilmesinin de bazi sartlar

vardir. Simdi bu sartlarin neler olduguna temas edilecektir.

2.2.2 Muteber Sayilma Sartlar::

e Orf, ser’i delillere muhalif olmamalidir.**Yani hukuka ve ahlaka aykiri

(fasid) oOrflere dayanilarak hiikiim verilemez. Sarap i¢mek, kumar
oynamak, zina, faiz ve benzeri gibi Islam hukukunun men ettigi seyler
insanlar arasinda hos goriilmeye baslansa ve oOrf halini alsa bile mesruluk

kazanamaz.

Orf tasarruf aninda mevcut olmalidir.(Tari olmama): Bir o6rfiin fikhi
ihtilafin ¢ozlimiinde esas alinabilmesi i¢in tasarruf aninda mevcut olmasi
gerekir. Buna gore Orflin ortaya ¢ikmasi tasarruf anindan once olmali ve
tasarruf zamanina kadar devam etmelidir. Tasarruf vaktinden sonra ortaya
cikan orfler ile, tasarruftan 6nce mevcut olmasina ragmen uygulamadan

once degisen orflere itibar edilmez.*

Orfin hilafina bir s6z veya fiil bulunmamalidir.*Yani orfin tatbik
edilmeyecegi kararlagtirilmis olmamalidir. Nitekim bir akit yapilirken eger
orfun tatbik edilemeyecegi hususunda taraflar anlagsmigsa, bu orf delil
olmaz. Mesela, isciye yemek vermek orf oldugu halde basta bunun aksi

kararlastirilmis ise, sonradan orf oldugu gerekcesi ile yemek verilmesi

82
83
84
85
86

Dénmez, “Orf “ DI4, c. XXXIV, s. 89.

Dénmez, “Orf “, DI4, c. XXXIV, s. 89.

Eb0 Suinne, el- ‘Urfve’'l-ade, s. 80; Zerka, Medhal, s. 902.
Eb0 Siinne, age, s. 85.

Eb( Sinne, age, s. 87, 88; Zerka, age, c. 11, s. 901.
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istenemez.

Orfiin daha iyi anlasilabilmesi ve islevinin tesbit edilebilmesi icin 6rf hakkinda

cesitli tasnifler yapilmistir. Bu tasniflerin her birinin kendi i¢inde elbette bir degeri

vardir. Biz de asagida orfii yapis1 bakimindan, yayildig1 bolge agisindan ve ser’an sahih

olup olmamasi agisindan tasnif ederek izah edecegiz.

3. ORFUN CESITLERI

3.1 Yapis1 Bakimindan:

Lafzi (Kavli) Orf: Kavli orf, insanlarin bazi lafizlar1 sézliik anlami
disinda bir manada kullanip onunla belli bir sey kasdetmesidir. Ornegin
“veled” kelimesi sozliikte hem erkek hem de kiz ¢ocuk anlamina gelirken
orfte sadece erkek ¢ocuk icin kullanilir. Mutlak olarak zikredilen “et”
kelimesinin balik etini disarida birakmasi da sozIli 6rfe ornektir.®” Yine
débbe ismi asil itibariyle adim atan, hareket eden her sey i¢in konulmus
ise de sonralar1 dort ayakli hayvanlara tahsis edilmistir. Ayni sekilde
konusan, s6z sdyleyen herkes mitekellim (konusan) ise de mitekellim

ismi sonralar1 kelam ilmini bilenlere tahsis edilmistir.®

Ameli Orf (Uygulama Orfil): Ameli 6rf, insanlarin teati ile alisveris
yapmak, mihri, muaccel ve miieccel seklinde taksim etmek, umdmi
hamamlar1 belli bir bekleme siiresi tayin etmeksizin kullanmak gibi adet
haline getirdikleri seylerdir.*Yine bazi agir seylerin 6rnegin odun, komiir
ve bugdayn satilmasi hususunda bunlarin miisteriye tesliminin saticinin

lizerine olmasi ameli orf kapsamina giren hususlardandir.”

3.2 Yayilldig1 Muhit Acisindan:

Orf-i Amm (Umumi-Genel Orf): Biitiin insanlar tarafindan her zaman ve her

Zeydan, Veciz, s. 252.

Gazzali, Mustasfa, (Cev: Yunus Apaydin), Klasik Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2006, c. II, s. 8, 9.
Zeydan, age, s. 252

Zerkd, Medhal, c.1l, s. 877.
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yerde gecerli olan veya Islam hukuku agisindan risalet devrinden zamanimiza kadar
biitlin  hukukcularin benimseyip uyguladiklari ve hakkinda herhangi bir nass
bulunmayan 6rflere genel 6rf denir.®® Hamamda yikanma ve istisna’ (sanatkara bir sey
1smarlama) akdini buna 6rnek verebiliriz. Hanefiler bu 6rf karsisinda kiyas’1 terk ederler

ve buna orf sebebiyle istihsan (istihsanii’l-urf) adin1 verirler.*

Orf-i Has (Hususi- Ozel Orf): Bir bolge, sehir ya da sanat veya meslek sahipleri
arasinda yaygin olan orflere 6zel orf denir.**Mesela “dabbe” kelimesinin Irak’ta sirf at
icin kullanilmasi, tiiccarin tuttugu defterin borg ispati i¢in delil kabul edilmesi bu

kisimdan sayilir.*

3.3 Gegerlilik Bakimindan:

e Sahih Orf: Sahih &6rf insanlarm adet edindikleri, ser’i bir delile aykiri
olmayan, harami helal kilmayan ve vacibi de ortadan kaldirmayan
orftir.®Insanlarin istisna’ akdini adet edinmeleri, evlilikte erkegin esine
sunmast gereken mehri, mukaddem ve muahhar olarak ikiye ayirmalari,
nisanlanan erkegin nisanlisina siis ve elbise olarak verdigi esyalarin

hediye olarak kabul edilip mehir sayilmamasi sahih 6rf olarak kabul

edilir.%

e Fasid Orf: insanlarm adet haline getirdigi fakat ser’i esaslara aykiri olan
ya da harami helal yapan veya vacibi iptal eden orftiir. Fasid orf, ser’i
esaslara oldugu gibi genel ahlaka da aykiridir. Insanlarin dogum
glintikutlamalarinda ve cenaze torenlerinde adet haline getirdikleri yasak

islerve davranislar fasid orf kapsamina girerler.*’

%L Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym

lar1, Istanbul 1996, s. 253.

% Muhammed Eb( Zehra, Usulii I- fikh, Cev. Abdiilkadir Sener, Fecr Yayievi, Ankara 2009, s. 234;
Ekrem Bugra Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinirt, Ar1 Sanat Yayinlari, Istanbul 2005, s. 68.

% Koca, age. s. 253.

% zuhayli, Fikah Usulii, s. 106.

% Hallaf, flmi usiili’l-fikh, Daru’1-fikri’l-Arabi, Kahire 1996, s. 85.

% Age, s. 85.

% Hallaf, age, s. 85; Ayrica bk. Satibi, el- Muvafakat fi usuli ’s-seria, (Cev: Mehmet Erdogan), iz Yaymn
cilik, Istanbul 1999, c. I1, s. 284;
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Sonug olarak, toplumda sosyal bir realite olarak var olan her 6rfin mesru’ ve
makbul oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Orflerin mesru’ ve makbul olmalarinin
sart1 ise sahih nasslara ve genel ahlaka aykiri olmamalar1 gelmektedir. Elbette orf ve
adetler insanlar bir arada yasadik¢a hep var olacaklar veorfler,icinde olustugu ve
gelistigi toplumu miisbet ve menfi yonde etkileyecektir. Bu durum aslinda ge¢misten
gelecege biitlin toplumlarda yasanan bir sure¢ olarak devam eden bir gergekliktir.
Orflerin devam edegelen bu siirec igerisinde farkli mezheplerde farkli degerlendirmelere
tabi tutuldugu da kuskusuzdur. Ancak biz tezimizde sadece Hanefi mezhebi agisindan
orfun tarihi siirecini anahatlariyla kisaca ele almaya ve belli donemlerde fikih

alimlerinin Orfe kars1 bakis acilarini ortaya koymaya calisacagiz.

4 HANEFT MEZHEBINDE ORFUN KONUMU:

Hanefi  mezhebinde,  oOrfiin  tarihsel  siire¢  igerisinde  gegirdigi
asamalarinbilinmesive tezimizde orfle ilgili konularda bir Hanefi fakihi olan
Mevsili’nin goriislerinin anlagilmasi, yasadigi zaman diliminde mezhebin 6rfle ilgili
egiliminin tesbit edilebilmesi icin Hanefi mezhebinde 6rfin konumunun bilinmesiénem

arz etmektedir.

Mezhebin ilk déneminde orf, hukuki uygulamada daha merkezi bir konuma
sahiptir. Mezhebin tedvini ve usOliiniin olusmasindan sonraki yiizyillar itibari ile 6rf,
metinlerin elde ettigi merkezi rolin de etkisi ile en azindan teoride tali bir konuma
gerilemistir. Hatta Wael B. Hallaq’a gore Orf, istihsan ve istishab gibi tali kaynaklarin,

kaynaklar hiyerarsisinde elde ettikleri konumu elde edememisgtir.*®

Hanefi mezhebinde orf, genellikle istihsan bagligi altinda ele alinmakla beraber
orfun konumu ile ilgili Ebd Yusuf un tutumu, 6zgiin bir yorum ortaya koymustur. Ebt
Yusuf’un “riba hadisi” ile ilgili goriisii, 6rfe kaynaklar hiyerarsisi i¢inde 6nemli bir
konum saglamakta idi. Fakat Ebi Yusuf’un goriisii ¢ogunlugun destegini almaktan

yoksun kalmistir. EbG Hanife’nin bizzat kendisinden sonra ikinci otorite olan Eb{

% Omer Faruk Ocakoglu, Hanefi Mezhebinin Mezhep __fg:i Isleyisinde Orfiin Konumu: Ibn-i Abidin’in

“Orf Risalesi” Ornegi, (Yuksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Haziran
2004, s. 55.
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Yusuf’un, orfii bir nevi kaynak olarak kabul etmesine ragmen, orfiin hukukun resmi
kaynaklar1 arasinda yer almada basar1 kazanamayisi dikkat c¢ekicidir.”® Eb0 Yusuf’tan
sonraki donem ise, metinsel otoritenin daha fazla merkezi rol almasini beraberinde
getirmistir. Merginani’nin, “ sarih metinsel kurallar 6rften daha kuvvetlidir ve kuvvetli

b

olan zayif olan karsisinda terk edilmez.” ifadesi bu degisimi bize net bir sekilde
aktarmaktadir. Usul alaninda metinsel otoriteler karsisinda gerileyen orf, buna ragmen

fiiru alaninda gegerliligini stirdiirebilmisgtir.'®

Hanefi mezhebinde Eb( Yusuf’tan sonra orfle ilgili sarih agiklamalarda bulunan

3

Serahsi’dir. imam Serahsi’nin o6rfle ilgili kaidesi “ 6rfle sabit olan sey, sart kilinmis
gibidir.”™* kuralidir. Sonraki yiizyillar itibari ile hukuki uygulamada orfin kullanimi

giderek artsa da hukuk usuliinde 6rf, formel bir yere sahip olamamustir.

16. yiizyila gelindiginde ibn Niiceym (6. 970/1563) 6rf konusuna ve onunla ilgili
meselelere deginen en énemli fakihlerden biri olarak karsimiza cikar. Bilindigi gibi ibn
Niiceym, fikhin iizerine bina edildigi ilkeleri toplamak amaci ile kaleme aldigi “el-
Esbdh ve n-nezair” adli eserinde orf konusuna “el-*adetii muhakkimetiin.”(Orf hukuki
normlar1 belirler.) baslig altinda miistakil bir boliim agmistir.” ibn-i Niiceym evrensel
(6rf-i ‘amm) ve yerel (&rf-i hds) diye iki tiir 6rf arasinda ayirim yapar. ilki biitiin
Miisliiman tilkelerde yayginken, ikincisi sinuirli bir bdlge veya bir kasaba veya koyde
etkilidir. Evrensel orf nassa aykirt degilse Hanefi mezhebinin yetkin Ogretisine gore
hukuk yapiminda dikkate alinmalidir. Ancak yerel orfiin hukuki bir gucinin olup
olmadig1 konusunda ihtilaf vardir.*® Tbn-i Abidin’in (1198/1783-1252/1836) “Nesru’I-
‘arf’te el-eghdh’a yaptig1 atiflardan da anlasildigi kadariyla orfiin mesrulastirilmasi
noktasinda ondan fazlaca yararlanilmistir. Ibn-i Niceym’in bu calismasindan sonra
kaleme alman en yetkin ve sistemli calisma Ibn-i Abidin’in Nesru’l-‘arf adh

calismasidir.’®®

% Wael B. Hallag, “ Bir Osmanh Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin” gev: O

mer Faruk Ocakoglu, Us(l, 2005, sy. 3, s. 165, 166.

1% Ocakoglu, age, s. 55.

101 Serahsi, Mebs(it, Darii’l-ma’rife, Beyrut ts, c. XXI11, s. 102.

" Ilgili ibare yaygin kabule gore “ Adet muhakkemdir. Yani hiikmi ser’lyi isbat i¢in &rf ve Adet hakem
kilnir.” seklinde anlagilmistir. (bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamivye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul ts., c. I, s. 266, 267.)

192" {bn Niiceym, age, s. 79, Hallag, agm. s. 169;

108 Ocakoglu, age, s. 56.
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Son biyiik Hanefi hukukcu Dimeskli Muhammed Emin ibn-i Abidin de érfe dair
goriislerini iki 6nemli risalesinde ele almistir. 1243/1827’deUkudu resmi’l- miifti adli
siirine yine ayni adla yazdigi serhde ifta makamini, ifta makaminin fonksiyonunu ve

miiftiiniin yorum alaninin sinirlarini belirleyen kurallari agiklamistir.™®

“Nesru’l-‘arf fi bindi ba’zi’l-ahk&mi ‘ale’l-‘urf” adli eserinde ise giincel pratik
meselelerin yani orf ve adetin hukuki muhakeme surecine dahil edilebilmesinin
yontemini sunar. Orf ile fikihta ona verilen rol arasindaki ikiligin hassas bir ¢dziimiinii

dener.'®

bn Abidin, Nesru’l- ‘arf’te mezhebin muteber metinlerinden 6rf tanimlamalari ve
orfe mesruiyet zemini saglayan ifadeler iktibas ederek® orflin nass karsisindaki
durumuyla ilgili yeni sOylemin, hem mezhep gelenegi icerisinde kalarak
legallestirilmesini saglamakta hem de ortaya c¢ikan probleme mezhep gelenegi
icerisinde kalarak ¢oziim liretmenin yolunu agmaktadir. Nass ve orf arasindaki iligkiyi
aciklarken Ibn-i Niiceym’i izleyerek evrensel ve yerel orf arasindaki ayrimi ortaya
koyar. Evrensel oOrfiin nassi tahsis edebilecegini ancak hicbir sekilde onu iptal
etmeyecegini belirtir. Yerel (6zel) orfle ilgili olarakda ibn-i Abidin, 6zel érfin hukuki
muhakeme sirecine dahil edilmesinin mesruiyetini sistem igerisine yerlestirmeye
calisir.Bununla ilgili olarak Ebd Yusuf’un goriisiiniin gercek anlamindan saptirildigin
diistinerek, onun yapmak istedigi seyin Orfli nassa ait yasaklarin hukuki gerekcesi olarak
kullanmak oldugunu iddia eder.Peygamber hadisi, muayyen mallarin tarti ile ve
digerlerinin de 6l¢ii ile dl¢limiinii gerekli kildiysa, bu sadece Peygamber zamaninda 6rf
boyle oldugu i¢in olmustur. Eger orf farkli olsaydi Peygamber hadisinin altinin 6l¢ii ile
ve arpanin tarti ile satimimna cevaz verebilecegi biitiiniiyle diistintilebilirdi. Bundan
dolayr Ibn-i Abidin, “6rf degisime ugrarsa, hukuki kuralin da degismesi gerekir.
Degisen ve yeni ortaya c¢ikan orfe itibar edilmesi nassi ihlal degildir. Bilakis boyle bir
itibar gergekte nassin gereklerine baglanmayi saglar.” sonucuna ulagir. Ebd Yusuf’un

ogretisine minnettarligini ifade ederek soyle der: “Tanri bu zamanin insanlarina yaptigi

104
105

Hallag, agm, s. 175.

Ocakoglu, age, s. 59.

1% {bn Abidin, age, c. II, s. 114. (ibn Abidin burada ibn Niiceym’in el-Esbhahi’ndan, Siraciiddin el-
Hind?’nin (6. 773/ 1372) Serhu’l- Mugni adli eserinden ve diger bazi fakihlerden 6rf ve adet tarifleri
nakleder. ibn Abidin’in iki alimden naklettigi tarif soyledir: « el-‘ddetu ‘ibaratiin ‘amma yestekirru fi'n-
nufusi mine’l- ‘umuri’l-miitekarriruhu’l- ma’kuleti ‘inde’t-tiba’i ’s-selim.)
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seyden dolay1 Ebl Yusuf’u ¢ok¢a mukafatlandirsin. O, faiz gibi ciddi bir dertten onlart

muhafaza etmistir.”""’

Buradan anlasilmaktadir ki 6zel orfle ilgili olarak her nekadar mezhebin asil
goriisii aksine de olsa Ibn-i Abidin, zayif goriis uyarinca 6zel orfiin 6zel hiikiim ortaya
koyarak sadece orflin uygulandigi bolgede gegerli olabileceginisdyler. Bu da muftiinin
bolgesinde uygulanan orfler uyarinca hukuki muhakemede bulunabilecegi anlamina

gelir.'*®

Hanefi mezhebinde orfiin tarihsel siirecine bakildiginda inisli ¢ikight bir siireg
yasandigini sOyleyebiliriz. Eb Yusuf'un tutumu orfe kaynaklar hiyerarsisi i¢inde
onemli bir konum saglamis, Ibn Niiceym’in 6rfiin mesrulastirilmasmin zeminini
olusturan “adet muhakkemdir.” kaidesiyle oOrfiin mesruiyeti konusunda onemli bir
asama kaydedilmistir. Daha sonra ibn Abidin bu silsileyi devam ettirmis ve Hanefi
gelenegi icerisinde kalarak elestirel bir yaklagimla orfiin 6zel bir hiikiim ortaya

koyabilecegini belirtmistir.

Bu boliimde Mevsili’nin hayati, yasadigi donem ve bu donemin sosyo-kultirel
yapist ve ilim anlayisi ile ilgili bilgileri tesbit etmeye calistik. Ayrica Islam hukukunun
zamana ve sartlara gore degisebilen boyutlarini anlayabilmek i¢in 6rf ve adet kavramlari
Uzerinde durduk. Ve bu kavramlarin birbirleriyle iligkilerini, orf ve icma arasindaki
iliskiyi, orfiin degisme nedenlerini, sartlarini ve cesitlerini, Hanefi usul geleneginde ilk
donemden giinlimiize yapilan 6rf tariflerini, 6rfiin bir delil olarak ele alinip alinmadigini
incelemeye ¢alistik. Buraya kadar yapilan tesbit ve degerlendirmelerden anlasildig:
kadartylaorfiin, fikih usulii agisindan tarihi seyri igerisinde, aslinda kaynaklar hiyerarsisi
icinde Eb0 Yusuf'un etkisiyle onemli bir konuma geldigini ancak daha sonraki
donemlerde hukuki uygulamada orfiin kullanimi giderek artsa da metinsel otoritenin
daha fazla rol almasiyla fikih usuliinde orfiin formel bir yere sahip olamadigini
soyleyebiliriz. Calismamizin bundan sonraki béliimiinde Mevsili’nin “el- Jhtiyar li

ta’lili’I-muhtar ” adl1 eserinde orf ve adet konusu ele alinacaktir.

97 Hallag, agm, s. 175-178; Ayrica bu konuda genis bilgi i¢in bk. ibn-i Abidin, age, c. Il, ss. 116-118.
108 Ocakoglu, age, s. 71.
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IKiNCi BOLUM
IHTiYAR’DA ORF VE ADET

Ihtiyar’da 6rf ve adete dair hiikiimlere gegcmeden 6nce bu kavramlarla ilgili bazi
hususlarin bilinmesinde yarar miilahaza ediyoruz. Zira eserde kullanilan tabirlerin her
biri yaklagik bir mana ifade etseler de aralarinda bazi niianslar bulunabilmektedir. Iste
bu niianslara isaret etmesi ve eserde gecen konularin daha iyi anlasilmasina yardimci
olmast hasebiyle bu tabirlerin manasin1 asagida kisa agiklamalarla izah etmeye

calisacagiz.
1. ORF VE ADETLE iLGIiLi TERIMLESMIS iFADELER:

1. Orf- Adet: Orf, islam toplumunun benimsedigi, alisageldigi ve giinliik yasayisinda
uymak zorunda bulundugu soz veya fiillerdir. Adet ise, zaman zaman bir isi yapma ve
isleme, bir isi yapip bitirdikten sonra bir daha yapma, 6teden beri yapilagelen seyleri
ifade eder. Cogulu ‘adat’tir. Adet kavrami fikihta 6rfle es anlamli olarak kullanilir. Orf
ve adetle ilgili el-fhtiyar’da gegen bazi tabirler sunlardir: el- ‘Urf;*® el-‘ade,"™® ‘urfen,***
‘adeten,"?fi- ‘urfihim,"™*  Ii’l-‘wrf,*"*  te’drafithu  (fiil ~olarak),"™ i’tibaren [li’l-
‘urf,"% 'tibaren 1i’l-‘dde,"Vli- ‘ademi’l- ‘urf,""® lem tecri’l- ‘dde,"*fi’l- ‘adeti, i’tadi (fiil
olarak),”® ‘ale’l- urf® fi ‘wrfind,”? ‘amelen bi’l-wrf,2li ‘urfi’l-hisab,***cerven ‘ale’l-

‘wurf.*® bi-delaleti’l- ‘urf**

2. Te’aruf: Tearuf da orf ile ayn1 kokten gelir. Bir seyin orf haline gelmesi, herkesce

109
110
111

Mevsili, age, c. 1V, s. 303.
Mevsili, age, c. I, s. 277.

Mevsili, age, c. |, s. 162.

12 Mevsili, age, c. 1V, s. 305.
13 Mevsili, age, c. IV, s. 317.
1 Mevsili, age, c. IV, s. 312.
15 Mevsili, age, c. IV, s. 451.
16 Mevsili, age, c. IV, s. 298.
17 Mevsili, age, c. IlI, s. 216.
18 Mevsili, age, c. IV, s. 300.
19 Mevsili, age, c. 11, s. 77.

120 Mevsili, age, c. IV, s. 434.
21 Mevsili, age, c. IV, s. 308.
122 Mevsili, age, c. IV, s. 312.
12 Mevsili, age, c. IV, s. 315.
124 Mevsili, age, c. I, s. 404.

12 Mevsili, age, c. IV, s. 313.
126 Mevsili, age, c. I, s. 245.
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bilinir olmas1 manasina gelir. Tearufla ilgili el- [itiyar’da gecen ifadeler sunlardir:el-

mtearef fihi,** gayri mutearef,'?®li-cereyani 't-te aruf*®.

3. Teamdil: Teaml de 6rf ve adetle ayn1 anlamda kullanilir. Ancak bazi usul eserlerinde
teAmiil ve amelii’n-nas kavramlarin, ResOlullah déneminden beri siiregelen sahabe ve
tabiin alimlerinin kars1 ¢ikmadigi uygulamalar ifade ettigi belirtilir. Teamiil, 6teden
beri bir yerde ve bir seyde yapilagelen, usil ve adet halini alan muameleleri ifade eder.
Teamille ilgili eserde gegen bazi kelimeler: et-te’amiil,*li’[I-haceti ve cereyani’t-

te’ 'amiil **

4. Beled-Diyar: Beled, mahkemesi yahut karakolu ya da pazari olan kiigiik yerlesim
birimlerine verilen bir isimdir. ilgili tabirler sunlardir: Adetii ehli’l-harameyn,’ ‘ald

‘ddeti ehli’I-KUfe," fi cemi’i’I-bilad, urfu ehli’l-K0fe.**

5. Ma’rif-Mu’tdd: Ma’rif, insanlar tarafindan taninan, bilinen seye denir. Istilahi
olarak, ser’an ya da aklen giizel goriilen her seyi ifade eder. Munker kelimesinin
ziddidir. Ciimle iginde genellikle “bi kadri’l-h&ce” (ihtiyaci kadar) anlamini ifade
eder.”**Mu’tad, adet kelimesiyle aym kokten olup “6rf olan, ddet olan sey” demektir.
Ile’l-mu tadi*"gibi.

6. Beyne’n-nas: Bu tabir “insanlar arasinda” anlamina gelir. Genellikle terkip halinde

kullamlir. Tlgili tabirler sunlardir: Adetii'n-ns,**® li-haceti 'n-nasi ileyhi'® beyne 'n-nas.*®

7. Hécetii’'n-nas: Hacetin kelimesinin ¢ogulu hacat ve havaic’tir. Lizum, gereklilik,

ihtiya¢ anlamina gelir. Terkip olarak manasi, karsilanmadigi zaman insanlar igin sikinti

127 Mevsili, age, c. IV, s. 316.
128 Mevsili, age, c. 1V, s. 299.
129 Mevsili, age, c. 11, s. 313.
130 Mevsili, age, c. I, s. 287.
131 Mevsili, age, c. I, s. 260.
132 Mevsili, age, c. I, s. 95.
13 Mevsili, age, c. 11, s. 337.
B34 Mevsili, age, c. I11, s. 42.
135 Mevsili, age, c. IV, s. 321.
138 Ebu’l-Feth Nasiruddin el Mutarrizi, el- Mugrib fi tertibi’l-mu 'rib, Mektebetii Usameti’bni Zeyd, 1.
Baski, Sam 1979, c. 11, s. 55.
537 Mevsili, age, c. 11, s. 313.
Mevsili, age, c. |, s. 61.
Mevsili, age, c. 11, s. 251.
Mevsili, age, c. 11, s. 313.

138
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140
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ve zorluk doguracak seyleri ifade eder. Ilgili rnekler: /i’I-hace,**' ‘urfen li’l-hace,* li

hdceti 'n-nas.'®

8. Ihtilafii’-zaman, fesadii’z-zaman: Zaman kelimesi, yasanilan dénemi ve cag1 ifade
eder. Zamanin bizzat kendisinde bozulma s6z konusu degildir. Buradaki fesad
(bozulmadan) maksat, insanlarin sahip oldugu ahlakin ve bagkalarinin hakkina sayginin
zayiflamasi, degerlerin fesdda ugrayip sorumluluk duygusunun kalmamasi ve
yoneticilerin hak ve adaletten ayrilmasidir. Ilgili kelimeler sunlardir: fi kiilli beldetin ve
killi zamanin', ihtilafu ‘adetin ve zamanin,'”li fesadi’z-zaman,"”li fesadi ehli’z-

zaman,*’fi zamanina,"® ihtilafu 'z-zaman,*%el-an.*

9. Istihsan: Zahiren kryasi birakip insanlarin ihtiyacina daha uygun olam almaktir.
Bagka bir ifadeyle istihsan, “kolaylik i¢in gii¢ olani terk etmek, herkesin miibtela oldugu
seylerde ser’i miisadeye dayanarak, kolaylik tarafin1 arayip amel etmektir.”***Ornek:

istihsanen /i ’I- ‘urf.**

10. Umdm-i Belva: Sozllkte belva, “zahmet ve imtihan konusu olan sey” anlamindadir.
Fikihta umimii’l-belva, cokca karsilasildigi ve toplumda yayginlastigi icin
miikelleflerin kaginmasinin hayli zor oldugu hadiselerle, bilinmemesi &deten mimkun
olmayan durum ve olaylar1 ifade eder.**Islam dini kolaylik dini olmas1 hasebiyle zar(iret
ve ihtiya¢ durumlarinda zar(retin derecesine gore, hiikiimlerde esneklik saglanarak bazi
istisnalar getirilmistir. Ilgili tabirler sunlardir: li umdmi’l-belva,*li-enne -belva fihi

e’amm,™ i 'z-zartireti’[-amm.**

¥ Mevsili, age, c. 1V, s. 345, c. 11, s. 260.

12 Mevsili, age, c. 11, s. 60.

13 Mevsili, age, c. 1, s. 101.

14 Mevsili, age, c. IV, s. 317.

5 Mevsili, age, c. IV, s. 321.

16 Mevsili, age, c. I, s. 82, c. |1, 445.

7 Mevsili, age, c. IV, s. 446, c. 111, s. 145,

18 Mevsili, age, c. I, s. 58, c. I1, s. 383, 418, c. I, s. 62, c. 1V, s. 446.

9 Mevsili, age, c. 11, s. 418

10 Mevsili, age, c. IV, s. 380.

131 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, 2. Baski, Istanbul 2005, s. 265.
152 Mevsili, age, c. IV, s. 312.

153 Mustafa Baktir, “Um@mii’l-belva”, DIA4, Istanbul 2012, c. XIIL, s. 155.
154 Mevsili, age, c. |, s. 24.

1% Mevsili, age, c. I, s. 43.

1% Mevsili, age, c. I, s. 45.
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Orf ve adetle ilgili bu tabirler 6rf kavramimi ve onunla ilgili kavramlar: daha iyi
anlamamiz1 saglayacak ve kullanilan kavramlarin el- /htiyar’da orijinal ifadesiyle nasil
ifade edildigini gorecegiz. Simdi Orf ve &dete dair hiikiimleri konularma goére taksim

edip bunlar1 ana basliklar halinde ele alip isleyecegiz.

2. ORF VE ADETE DAIR HUKUMLER: Orf ve adete dair hiikiimleri su basliklar

altinda inceleyebiliriz:

2.1 Ibadetlerle Tlgili Hukumler: badet dinf terim olarak, “insanin Allah’a saygl,
sevgi ve itaatini gdstermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu
belirli tutum ve davramslardir”.*"Ibadetler dinin 6ziinii teskil eden iman esaslarindan
sonra dinde ikinci 6nemli halkay1 olusturur. Ayrica ibadetler, dinin ameli hiikiimlerinin
en basinda yer aldigindan, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin doneminde dini anlama
faaliyeti seklinde algilanan ve II. (VIIL) yiizyildan itibaren dinin ameli hiikiimlerine

hasredilmeye baslanan fikih ilminin ana konularindan birini olusturmustur.*®

Ibadet konular1 klasik fikih kitaplarinin genel olarak ilk boliimlerinde yer alir.
Klasik fikih kitaplarinin sistemetigi ile ilgili muamelat bolimiinde daha genis bilgi

verilecektir. Ibadetlerle ilgili htikiimleri on bir baslik altinda ele alip inceleyecegiz:
2.1.1 Temizlik (Taharet) ile flgili Hususlar:
a. Kuyularin Temizlenmesi:

Su kuyusuna bir pisligin diismesi durumunda genel kurala (kiyas) goére, O
kuyunun suyu tamamen bosaltilsa bile kuyu temizlenmis olmaz. Zira suyun necis
olmasi ile kuyudaki ¢amur da necis olur ve her héliikarda dipten ¢ikan suya bu ¢amur

karisir. Ancak bu kuralin istisnal durumlari asagida goriilecegi sekildeolabilir:

Soyle ki; sahralarda ve sehirlerdeki kuyulara deve, koyun, keci, at ve sigir tersi
diiser ve kuyuya bakan kimse [kendi takdirine gore] bunlari ¢ok gdérmezse, kuyu
pislenmis olmaz. Ciinkii bu pisliklerin azinda zarGret vardir. Hatta bu pisliklerin yasi,

kurusu, saglam ve dagilmis olani kaginilmast miimkiin olmayan umdmi bir bela

17 Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, DI4, c. IX, s. 233.
18 Ferhat Koca, “ibadet”, DA, Istanbul 1999, c. XIX, s. 241, 242.
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oldugundan (Zi ‘umlmi’l-belvd) aym hikmii tasirlar."*°Fakat ¢ok olaninda boyle bir
zarQrret s6z konusu degildir (veld zariirete fi’I-kesir). itimat edilen goriise gore, ¢ok olan
miktarin Ol¢iisii Ebl Hanife’den yapilan rivayetle, ona bakan kisinin onu c¢ok

gormesidir.

Yine koyun sagilirken pisleyip de tersinden bir veya iki tane, siit kabina diismesi

durumunda zar(rete binaen (/i mekdani’z-zarQire) pislik hemen atilirsa siit necis olmaz.*®
Bu meselede Mevsili, Imam Serahsi’yi takip etmistir.'®

Anlagildig1 tlizere bilhassa kirsal bolgelerde kuyu olmasa bile ¢esmelere, su
depolarina benzeri pislikler diisebilmekte, insanlar da buralardan sularini tedarik

etmektedirler. Iste bu hiikiim, bdyle durumlarda kuskusuz nemli bir kolaylik saglar.
b. Artiklarin Hiikmii:

Kedi, serbest gezen tavuk, yilan, akrep ve fare gibi evlerde dolasan hayvanlarin
genel kurala gore etlerinin pis olmasi, artiklarinin da pis olmasini gerekli kilar. Ancak
bu genel kurala muhalif olarak Jhtiyar’da, su hiikiim aktarilmaktadir: Bunlar
evlerimizde dolastiklarindan ve kendilerinden kaginmak miimkiin olmadigindan(lem
yekiini’l-ihtirazi anhu li kevnihd mine t-tavafati ‘aleynd) artiklari kerahetle temizdir.

Yirtici kuslarin artiklari da boyledir.'®

Imam Serahsi, dogan, sahin, atmaca gibi yirtic1 kuslarin artiklarinin istihsinen
(istehsennd) ve belvaen (tetehakkakii’l-belva) kerahetle birlikte temiz oldugunu; kedinin
artiginin ise Camiu’'s-Sagir’e atfen Eb( Hanife ve imam Muhammed’e gore mekruh,
Eb( Yusuf’a gore ise, temiz oldugunu aktardiktan sonra kendi goriisiinii,“biz Hanefilere

gore (lend) mekruhtur.” diyerek agikliyor.

Ayrica fare, yilan, akrep gibi evlerde yasayan hageratin artigi olan sular
konusunda Serahsi sdyle diyor: “Kedide bulunan ka¢inilmasi miimkiin olmayan durum

(li enne’l-belve’l-leti...fi’[-hirre), bu hayvanlarda da bulunmaktadir. Dolayisiyla Eba

159
160
161
162

Mevsili, age, c. |, s. 24.
Merginani, age, c. I, s. 26.
Serahsi, age, c. I, s. 87.
Mevsili, age, c. 1, s. 26.
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Hanife’ye gore bunlarin artiklari istihsanen (istehsene) temiz, ancak mekruh kabul

edilmistir.'®

Merginani bu meseleyi sdyle agiklamaktadir: Yilan, fare gibi evlerde barinan
canlilarin etlerinin haram olmasi artiklarinin da haram olmasini gerektirmistir. Ancak bu
haseratlar, kedi gibi kap kacak arasinda dolastiklar1 i¢in (li ‘illeti 't-tavf) onlardaki neca

set hitkkmii diigtirtilmiistiir.**

Ayrica domuzun, kopegin ve yirtict hayvanlarin artig1 olan sular pis artiklardir.
Ancak bu yirtict hayvanlarin terleri, kendilerinde bulunan umdmi bir beld sebebiyle

zariret oldugundan (fthi zarQretiin li ‘um0mi’l-belva) necis degil, temizdir.'®
c. Necasetler ve Temizlenmeleri:

Necésetlerin, galiza ve hafife olmak tizere iki kisma ayrilmasinda kullanilan
oOlgltlerden biri de umdm-i belva olup olmamalaridir. Eb(i Hanife’ye goére, necaset-i
galiza, hakkinda nass bulunan ve bu hususta muériz bir nass bulunmayan,

sakiilmasinda zorluk bulunmayan pisliklerdir.

Buna gore, insan bedeninden ¢ikan ve temizlenmesi gereken diski, sidik, irin ve
Kusuntu gibi seyler necaset-i galizadir. Ancak meninin necaseti hususu Mevsili’de soyle
nakledilmektedir: “Meni, eger viicuda bulasip tizerinde kurursa EbQ Hanife nin Hasan
vasitasiyla rivayetine gore, bu durumda ovalanmakla temizlenmez.*® Ancak Kerhi’nin
ashabimizdan nakline gore ise, bu sakinilmast oK zor ve yaygin bir beld oldugundan

(li-enne’-belva fihi e ‘amm) meni ovalanmakla temizlenmis olur.”*®’

Hidaye’de elbisede kuru olan meniyi ovmanin kafi oldugu, viicuda degmis
olanin da Maveraiinnehir alimlerine istinaden [kale masayihuna...] daha blyik bir
guclikk olmasi sebebiyle (/i enne’l-belva fihi eseddii) ovulmakla temizlenmis olacagi

bilgisi aktarilmaktadir.'®®

163
164
165
166

Serahsi, age, c. I, s. 50, 51.

Merginani, age, c. I, s. 29.

Mevsili, age, c. 1, s. 27.

Ebl Hanife’den rivayet edilen sahih goriise gore, iizerimize bulasip kuruyan meni ovalanmakla
azalir. Azaldigi i¢in de onunla namaz kilmak cdiz olur. ( Mevsili, age, c. |, 43.)

%7 Mevsili, age, c. |, s. 42, 43.

168 Merginani, Hidaye, Darii’l-erkam, Beyrut ts. c. I, s. 43.
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Imam Serahsi ise, kuru meniyi ovarak gidermekle, elbisenin temiz olacagina

istihsanen (istehsene) cevaz verildigini belirtmektedir.*®

Yine Ebl Hanife’ye gore, hayvan ve sigirlarin digkis1 ve sidigi pistir. Ancak
Imameyn’e gore, bunlar umaim-i belvAd olduklarindan (/i ‘umiimi’l-belvd) necaset-i
hafifedir. Eb0 Hanife’ye gore, ayakkabiya bulasan [kuru] hayvan pislikleri zariret
sebebiyle (ve’z-zar(ire) necaset-i hafifedir. Dolayisiyla silmekle temizlenmis olurlar.*
Sarap ve sidik gibi yas olan ve cirmi bulunmayan pislikleri temizlemek ise, ancak
yikamakla miimkiin olur. Zira yas pislik bulasan ayakkabi, yere siiriiliirse, o pislik
ayakkabiya daha ¢ok bulasir. Bundan dolay1 ayakkabi temizlenmis olmaz. Ancak Eb(
Yusuf’a gore, sarap ve sidik haricinde [yas veya kuru] bir pislik, ayakkabiya bulasirsa
umdmi bir zar(ret sebebiyle (/i 'z-zartireti’l-&mm) ayakkabi yere siirmekle temizlenmis

olur.**

MerginaniHidaye adli eserinde Ebi Yusuf'un gorisiiniin umam-i belva (li
‘umumi’l-belvd) sebebiyle daha isabetli oldugunu, kendi alimlerinin de bu goriiste

oldugunu ifade etmektedir.'”
Serahsi de bu meseleye ayni sekilde yaklagmigtir.'™

Eb( Yusufun yukaridaki gortisiinuin, 6zellikle kirsal bolgelerde, yaylalarda stiri
yonetimiyle gegimlerini saglayan insanlar ig¢in Onemli bir kolaylik sagladigini sdyleye

biliriz.

Ayrica sakinilmast zor (ld yiimkinu’l-ihtirAzi anh) ve umdmu’l-belva
oldugundan (li ‘umiimi’l-belvd), eti yenmeyen kuslarin tersleri hafif pisliklerdir.'" Zira
guvercinlerin mescitlerde birakilabilecekleri hususunda muslimanlar icma etmislerdir

(li icmé&i’l-maslimin). Fakat tavuk ve ehli ordek pislikleri galiza pisliklerdir. Bununla

169
170
171
172
173
174

Serahsi, age, c. I, s. 81.

Mevsili, age, c. |, s. 44.

Mevsili, age, c. 1, s. 45.

Merginani, age, c. I, s. 43.

Serahsi, age, c. I, s. 82.

Imam Muhammed, kuslar ile insanlar bir arada bulunmadiklari icin kuslarin pisliginden korunmak
imkansiz degildir. Bunun sebeple necasetin hafif olmasi zarGretten (/i ’z-zar(re) dolayidir demis ve kuglar
1n pisligini galiz necaset kabul etmistir. Dolayisiyla eti yenilmeyen kuslarin pisligine, bir dirhemden fazla
miktarda bulasan bir elbise ile namaz kilmak Eb{i Hanife ve Ebi Yusuf’a gore ciz, iImam Muhammed’e
gore ise ciz degildir. (Merginani, age, c. I, s. 45.)
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beraber igne basit kadar sidigin elbiseye sigramasi durumunda, bundan sakinmak
mimkiin olmadigindan (ld yiimkinu’l-ihtirdzi anh) ve bunda zorluk oldugundan (fihi

harac) mahsurlu degildir. Yarasalarin tersi ve sidigi, bit ve pire kan1 da boyledir.'”

Mebs(t’ta giivercin ve serge pisliklerinin temiz olduguna istihsanen (istehseneh(

176

‘ulemdiind...) cevaz verildigi nakledilmekte'®, igne basi kadar ufak damlaciklari,

insanlarin sik¢a basina gelen bir durum olmasi sebebiyle (li enne fihi belvd) yikamanin

da gerekli olmayacagi zikredilmektedir.'”’

Anlasildig: iizere Islam dini, insanlarm icinde bulunduklar1 sosyal yapiya ve
yasam bic¢imlerine uygun esnek kurallar1 ve her tiirlii zorluk karsisinda ibadetlerini
yerine getirebilecekleri kadar yeterli temizlik 6l¢iileriniyukarida goriildiigii gibi somut

ve objektif olarak ortaya koymustur.

2.1.2 Teyemmiimii Bozan Seyler
Mevsili’nin konuyla ilgili olarak verdigi 6rnek soyledir:

Bir kervan yolcusunun, yiikleri arasinda suyu unutup teyemmiim ile namaz
kilmasi durumunda, daha sonra hatirladiginda namazini iade edip etmemesi hususunda

orfe gore farkli hikkiimler verilmistir.Soyle ki;

Ebd Yusuf’a gore, budurumda namazi iade etmesi gerekir. Clinki yolcu, suyun
varligina delil mevcut oldugu halde, suyu aramadan 6nce teyemmiim etmistir. Su adeten

sunulmus sayilir (li-enne’l- mée mebzilun ‘adeten). Ve mevcut gibi kabul edilir.

Eb( Hanife ve Imam Muhammed’e gore ise, boyle bir kimse suyu kullanmaktan
acizdir; ¢cunki unutma halinde suyu kullanmaya guci yoktur. Bu gii¢siizliigli semavi bir

sebeptendir ki o da unutmaktir. Dolayisiyla bu kimsenin teyemmUmu caizdir.'™

175
176
177
178

Mevsili, age, c. |, s. 46.
Serahsi, age, c. |, s. 56.
Serahsi, age, c. I, s. 86.
Mevsili, age, c. 1, s. 31;
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Mevsili, bu hususta Serahsi ve Mergindni’yi takip etmigtir.*"

Burada adet kelimesi, daha ¢ok insanlarin kendi donemlerinde yasadiklari
kosullari, ulasim vasitalarin1 ve Kkiltiirel yapilarim1 yansitan bir kavram olarak
kullanilmaktadir. Dolayistyla Ebl Yusuf’un bu sartlara istinaden namazin iade edilmesi

yoniinde bir hiikiimde bulunmus oldugunu séylemek miimkiindiir.
2.1.3 Namazlarda Tesvib Uygulamasi

Ibadetleri ifa etmede aslolan, onlar1 Sari’in bizden yapilmasini istedigi sekilde
hicbir degistirme yapmadan yerine getirmektir. Namaz, orug, hac ve benzeri ibadetler
nasslarda ne sekilde yapilmasi isteniyorsa, o sekilde eda edilmelidir. Neden ve nigin’i
bilinmeyen, illeti nasslarda agiklanmayan hususlarda bir degistirme s6z konusu olmaz.
Ibadetlerdeki bu 6zellik taabbudilik kavramiyla ifade edilir. Ancak ibadetlerin taabbud?
yoniiyle degil de onlarin uygulanmasi ile ilgili tali derecede énemli, bolgeden bdlgeye

farklilik gosteren hususlarda degisiklik s6z konusu olabilmektedir.**

Namaza ¢agr1 niteliginde olan, Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda sabah ezanina

ilave olarak sdylenen tesvib uygulamasi bu farkliliga bir 6rnek teskil etmektedir.

Tesvib, bes vakitte ezan okunduktan sonra “ vakt-i salat, namaza namaza!” gibi
bir tabirle ayrica ¢agrida bulunulmasidir.”®'Tesvib, namaz vaktinin girdigini her belde

halkinin anlayacag dilde ve sekilde, ezanla kamet arasinda fazladan bildirmektir.*

Mevsili, tesvib uygulamasinin, Bilal-i Habesi’nin sabah namazina giderken Hz.
Peygamber (sav.)’in héne-i saadetine, “es-salatii hayrun mine’n-nevm” diyerek
seslenmesi, Hz. Peygamber’in de bundan hosnut olup onu sabah ezanma
eklemesinikendisinden istemesiyle ilk olarak basladigini aktardiktan sonra bunun

sebebini fecir vaktinin, insanlarin gaflet ve uyku zamani olmasiyla izah eder.

Tesvible ilgili diger goriisleri ve konunun oOrfe gore degiskenlik arz eden

19 Serahsi, age, c. I, s. 121, 122; (imam Serahsi, burada muteber olanmn, suyu kullanmaya giic

yetirebilmek oldugunu unutmakla bu giiciin ortadan kalktigim1 belirterek Eb0 Hanife ve Imam
Muhammed’in gorisiini isabetli bulmustur); Merginani, age, c. |, s. 34.

180 Abdullah Kahraman, Zslam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 1 Basim, Ensar Nesriyat, Istanbul 2012,
s. 29 vd.

81 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, s. 573.

82 Mevsili, age, c. 1, s. 58.
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boyutunu Mevsili s6yle nakletmektedir:“Ebl Yusuf’a gére namaz vakitlerini bildirecek
gorevliler Hz. Omer tarafindan tayin edildigine gore biitiin vakitlerde tesvibin
yapilmasinda bir sakinca yoktur. Bir kavle gore kadi, miiftii ve miislimanlarin
idaresiyle mesgul olan herkes i¢in namaz vaktinin girdigini bildirmekte bir sakinca
yoktur. Yine denildi ki, zamanimizda (fi zaménind) dini islerde ihmalkarlik zuhur ettigi

i¢in her namaz vaktinde bu yapilmalidir.”*®®

Késani (6. 587/1191) tesvible ilgili, zamanimizda (fi zamanind) insanlar
genellikle gafil olduklarindan ve diinyaya asir1 meylettiklerinden [sadece sabah
namazinda degil] diger namazlarda da tesvibin uygulanmasinda bir sakinca olmadigini
ifade eder. Ayrica Kasani, her beldenin orfline gore tesvibin, ‘tenahnuh (6kstirme)’, ‘es-
salah es-salah’ veya Buhara ehlinin orf haline getirdikleri (md yete drafiinehit) sekilde
‘bayek namaz bayek’ (namaza kalkin, buyurun!) gibi sozlerle yapilabilecegini

zikretmektedir.®*

Merginani de sabah namazi disindaki namazlarda tesvibin mekruh oldugunu
ancak bu namazlardaki tesvibin sahabe-i kiram doéneminden sonra Kdife ulemasi
tarafindan insanlarin hallerinin degismesi sebebiyle (/i tegayyuri ahvdli’n-n&s) ihdas
edildigini daha sonra muteahhirin ulemasinin da dini islerde ciddiyetsizligin ve
gevsekliginzuhur etmesinden dolayi(/i zuhuri 't-tevani) bltin namazlarda tesvibi giizel

gordiklerini (istehsenthu) nakletmektedir.'®
Serahsi’nin de bu meseleye ayni sekilde yaklastigini gormekteyiz.'®

Kadihan da (6. 592/ 1196) “zamanimizda (fi zaméanind) diger namazlarda da
tesvibin yapilmasinda bir mahzur yoktur.”"® diyerek tesvibin artik zamanin degismesine

bagli olarak sdylenmesinin vazge¢ilmez bir durum olduguna vurgu yapmaktadir.

Buradan anlagildig1 {lizere insanlarin namaz konusundaki duyarhiliklarma bagh

olarak ve bolgeden bolgeye farklilik gosteren bir uygulama ile tesvibin yapildigini ve

8 Age, c. 1, s. 58.
184 Kasani, Beddi’u’s-sana’i, Daru’l- kiitubi’l- ilmiyye, 2. Baski, Beyrut 2003, c. I, s. 641, 642.
185 Merginani, age, c. I, 5. 52.

186 Serahsi, age, c. I, s. 131.
187 2 1.1.2m Falraddin Llncam Ik AMamecrir FAtA VAL A AN A

Daru’s- sadir, Bulak 1310, c. I, s. 79.
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bugiin de aynmi1 gerekgelere bagli olarak insanlarin namaz konusundaki hassasiyetlerini
koruma adma tesvibin farkli isluplarda yapilmasmin faydali olacagini sdylemek

mumkundr.
2.1.4 Namazdan Once Yapilacak Isler

Namazin sahih olmasi farzlarina ve rukiinlerine uygun olarak kilinmasina
baglidir. Namazin rukiinlerinden olan setr-i avret konusu ve bu konunun ayrintilar1 da
tabiatiyla 6nem arz etmektedir. Konunun &detle ilgili kismi el-ZAtiyar’da sdyle

gecmektedir:

Namazda setr-i avret konusunda erkegin ve kadinin 6rtiinmesi gereken kisimlari
vardir. Buna gore, erkegin avret yeri, gobek altindan baslayip dizlerini gecinceye
kadardir. Hiir kadinin ise yiizii ve elleri hari¢ viicudunun her tarafi avrettir.Kadinin,
basimi ve bedeninin tamamini Ortmedikge,tek elbise ile namaz kilmasi ciiz olmaz.
Mevsili, konunun devaminda kadmin ellerinin dirsege kadar olan kisminin (zira’) agik
bulundurulmasinin namaza zarar vermeyecegini soyliiyor ve bunu temellendirmek i¢in
kadinin ekmek ve yemek yaparken bu kismi agik bulundurageldigini (ve tehtacu ila
kesfihi) ve burada da zahir zinet olarak (mine’z-zineti’z-zahirati) bileziklerin
bulundugunu soyliiyor."®Bu goriisiiyle Mevsili, kadinin namazda 6rtiinmesini ve
namazinin sihhatinidrfe dayandirmis ve farkli bir hiikiimde bulunarak kendi goriisiini

ortaya koymustur.

Erkegin ise, sadece salvar veya pantolonla namaz kilmas1 mekruhtur. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v), erkegin omuzu tizerinde bir giysi olmaksizin sadece alt tarafin1 drten

bir giysi ile namaz kilmasini yasaklamistir.

Ebl Hanife de, erkegin namazdaki setr-i avreti ile ilgili, insanlarin Orfiine
dayanarak su hilkme varmistir: Sadece salvarla namaz kilmak cefa ehlinin (kaba
insanlarin) yaptig1 ise benzer. Oysa tam elbise giymek, insan1 cefa ehlinin durumundan
uzaklastirir. Hem altt hem de istii orten elbiseler giymek insanlarin adetidir (fi kamisin

ve ridain ‘adetl n- nas).**

88 Mevsili, age, c. |, s. 62.

189 Mevsili, age, c. I, s. 61, 62; Serahsi, age, c. I, s. 34. (Hz. Peygember déneminde takim elbise biri izar
digeri rida olmak iizere iki parga kumastan meydana gelmekte idi. Izar pestemal gibi baglanir, rida ise
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Goriildiigi lizere burada EbO Hanife, insanlarin sosyal durumuna, giyim

kiiltiirline ve bununla ilgili anlayislarina bakarak bu ¢ercevede bir hiikiim vermistir.

Ancak gilinlimiizde insanlarin kilik kiyafet konusundaki algi ve uygulamalarinin
degismesi, oOzellikle deniz turizminin yayginlastigi bolgelerde erkegin, sadece avret
sayilan yerlerini Orten pantolon veya sort gibi alt kiyafetleri ile dolagsmasi yayginlik
kazandigindan bu sekilde namaz kilmalarinin cdiz oldugunu ve bunun namazdaki setr-i
avret kurallarina aykir1 olmadigimi sdylemek yapilmasi gereken en isabetli davranis olsa

gerektir.

2.1.5 Cemaat ve Imametle Ilgili Hiikiimler: Mevsili’de konuyla ilgili gegen

ornek soyledir:

Imamlik yapmas1 mekruh olan kisiler sayilirken, kélenin, bedevinin, korin,
fasigin, zinddan dogmus olanin ve bid’at¢inin imamlik yapmalarinin mekruh oldugu
zikredilir. Bunlardan zinddan dogmus olan kimsenin imamliginin mekruh olmasi adeten
hafife alinip hor goriilmesi(veledii z-zina yustehaffu bihi ‘ddeten) ve tabiatiyla kendisine
dini bilgi Ogretecek kimsenin bulunmayacagi ve bu kimselerin g¢ogunlukla cahil

kalacagigerekgesine dayandirilmistir.'®
Mevsili’nin bu hususta Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini goriiyoruz.'*

Burada imamlik yapmas: mekruh olan kisiler sayilirken hepsinde ortak olan 6zellik
iginde bulunduklari toplum tarafindan kabul goriip gérmemeleri olmustur. Iginde
yasadigi toplumun onderi konumunda olan bdyle kisilerin bu ve benzeri konularin her
zaman ve zeminde dikkat etmeleri gereken en 6nemli hususlar oldugunu fikhin da bu

hususlar1 dikkate alarak hiikiim verdigini sdyleyebiliriz.

ihram gibi omuza atilirdi. Bunlarin ikisi bir biitiin halinde bir takim elbise ederdi ( Serahsi, age, Editor:
Mustafa Cevat Aksit, Giimiisev Yaynlari, Istanbul 2008, c. I, s. 66).

1% Mevsili, age, c. |, s. 80;

191 gerahst, age, c. 1, s. 41; Merginani, age, ¢.1, s. 29.
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2.1.6 Kadinlarin Cemaate Gelmelerinin Hikmu:

Kadinlarin cemaate [camiye]gelmeleri konusunda geng yasli ayrimi yapilarak
geng kadinlarin cemaate gelmelerinin mekruh oldugu zikredildikten sonra konu
Mevsili’de su gerekceye dayandiriliyor: Geng kadinlarin cemaate gelmeleri halinde
fitneden korkulur. Yaslh kadmlar i¢in fitne s6z konusu olmayacagindan Eb0 Hanife’ye
gore,yash kadinlar sabah, aksam ve yatsi namazlarindacemaate (camiye) gelebilirler.
Zira fasiklar 6gle ve ikindi vakti etrafa dagilirlar. Aksam vakti de yemekle mesgul

olurlar. Yats1 ve sabah vakitlerinde de uykuda olurlar.
Imameyn’e gore ise, yasl kadilar biitiin vakitlerde cemaate katilabilirler.'®?

Bu goriislerden sonra Mevsili, kendi zamanindaki durumu dikkate alarak su
hiitkme varmistir: Zamanimizda (fi-zamanin&) muhtar olan sudur ki; fesat yaygin oldugu
ve kotiliikler alenen islendigi igin (li-fesddi z-zamdni ve ' t-tezdhuri bi’l-fevahis)

kadinlarin evlerinden ¢ikmalari, cemaate gelmeleri caiz degildir.'*

Mevsili yukaridaki goriisiinii kendi zamaninda, kadmin toplum igerisindeki
konumuna ve sosyal hayata katilma bigimine gore ortaya koymustur. Ancak gilinlimiizde
fitne- fesddin yaygin olmasina ve kotiliiklerin daha da aleni isleniyor olmasina ragmen,
kadinin toplumsal hayata aktif olarak katilabildigini, ¢ars1 pazara rahatca
cikabildiginigérdiigiimiizden kadinlarin camiye de gelmelerinde bir beis olmadigin
sOylemek miimkiindiir. Bununla beraber camilerin fiziki sartlarinin kadinlarin cemaate
katilmalarina engel olmayacak sekilde diizenlenmesinin, ibadetlerini her yoniiyle rahat
yapabilmeleri acisindan son derece Onemli oldugunu da gbézden uzak tutmamamiz

gerekir.
2.1.7 Teravih Namaz:

Ramazan ayinda yats1 namazindan sonra, vitir namazindan 6nce tek basina veya
cemaatle orucun degil, Ramazan’in siinneti olarak kilinan yirmi rekatli namaza Teravih
Namazi denir. Safii mezhebine gore,teravih namazini, cimide cemaatle kilmak efdal, iki

rekatta bir selam vererek kilmak sarttir.Maliki mezhebine gore, teravih namazini

192 Merginani, age, c. 1, s. 71.

1% Mevsili, age, c. 1, s. 82.
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cemaatle kilmak mendup, HanbelT mezhebine gore ise ayni stinnettir."*

Konumuzla ilgili olarak Hanefi mezhebinde imam Muhammed, “miisliimanlarin
giizel gordiigli sey Allah yaninda da giizeldir, miisliimanlarin ¢irkin gordiigi sey, Allah
yaninda da ¢irkindir.”**® hadisini esas alarak soyle demistir: “Ramazan ayinda insanlarin
cemaat halinde namaz kilmalarinda bir beis yoktur. Clnki muslimanlar bu konuda
icma etmisler ve bunu giizel gdrmiislerdir.”***Ayrica Imam Serahsi, Peygamber
(sav.)’in: “Benim ve benden sonra Rasit Halifelerimin siinnetine sariliniz.” hadisini'’

naklederek Rasit Halifelerin teravihi diizenli olarak kildiklarini sdylemektedir.*®

Konu Mevsili’nin el-fitiyaradli  eserinde sdyle gecmektedir: Ramazan
gecelerinde cemaatin yats1 namazindan sonra toplanarak 5 terviha kilmalar1 gerekir. Her
terviha 4 rekattir, her iki rekatta bir selam verilir. Her dort rekattan sonra dort rekatlik
bir namaz kilacak kadar oturulur. Teravih namazi tamamlaninca yine bu kadar oturulur
ve sonra imam cemaate vitir namazini kildirir.Ubey b. Ka’b, teravih namazini ashaba
boyle kildirmistir. Ve bu kilis sekli Mekke ve Medine halkinin da adetidir ( huve ‘ddetu

ehli’l- harameyn).'*
Serahsi ve Merginani de bu meseleye ayn1 sekilde yaklagsmigtir.*®

Burada sunu soylemek mumkundur: Teravih namazi Peygamberimiz (sav)
tarafindan nafile olarak kilinmis, ancak bu namaz farz kilinma endisesinden, devamli
olarak camide degil, evde de kilimmustir. Ancak daha sonra résit halifeler zamaninda
camide cemaatle kilinagelen bir namaz olmusve bu kilinis sekli Mekke ve Medine

ahalisinin adeti olarak devam etmistir.

194 Vecdi Akyliz, Mukayeseli Ibadetler [Imihali, iz Yaymcilik, istanbul 1995, c. II, s. 240 vd.

195 A b. Hanbel, Miisned, I, 379; i. Malik, Muvatta’ (Muhammed b. Hasan es- Seybani rivayeti), Darii’s-
stinne ve’s-siyer, 1. Baski, Bombay 1992, c. 1, s. 633. (Hadisin Muvatta’ daki metni soyledir: “ Ma
redhii’l- mii’mintine hasenen fe-huve ‘indellahi hasenun ve-md redhii’l-muslimine kabthan fe-huve
‘indellahi kabihun.”).

19 1. Malik, Muvatta’, (Muhammed b. Hasen es- Seybani) , Daru’l-kalem, 2. Baski, Beyrut 1984, s. 91;
Ayrica bk. Ismail Hakki Unal, [mam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebi’'nin Hadis
Metodu, Dib Yayinlari, Ankara 2010, s. 131.

197 A. b. Hanbel, Miisned IV/ 126; Eb Déavud, Siinnet 5; Tirmizi, ilim 16. (Hadisin Arapc¢a metni
sOyledir: ‘aleykiim bi slinneti ve slinneti’l- huleféi’r- ragidine min ba’di.)

198" Serahsi, age, c. 11, s. 145.

1% Mevsili, age, c. |, s. 95

20 Serahsi, age, c. II, s. 145; Merginani, age, c. |, s. 85.
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2.1.8 Zekatin Sarf Yerleri:

Hz. Peygamber (sav)’in zengine zekat vermenin helal olmayacagi hadisinden®®

yola ¢ikarak Imam Mevsili, zengin kimsenin kiiciik ¢ocuguna da zekatin
verilemeyecegini sdyler ve bunu su delille agiklar: Culnki 6rfe gore, babanin
zenginligiyle kiiciik ¢ocugu da zengin sayilir (li-ennehu yu’addu ganiyyen bi- ganiyyi
ebihi ‘urfen). Oyle ki, bu ¢ocugun nafakasinin sadece babasi tarafindan karsilanmasi
vaciptir. Ama zenginin buyik evlad: boyle degildir.Babasinin zenginligiyle bu ¢ocuk

zengin sayilmaz.””
Merginani de bu konuda ayn1 hiikiimleri nakletmektedir.**
2.1.9 Fitir Sadakasi:

Asli ihtiyaclardan baska nisap miktar1 mala sahip olan hur ve Musliman
herkesin fitir sadakas1 vermesi vaciptir. Bu kimseler kendilerinin fitrelerini vermekle
miikellef olduklar1 gibi kiigiik cocuklarinin veya akil hastasi olan yakinlarinin fitrelerini

vermekle de yukumliddr.

Kisinin anne ve babasi, biiyilk cocuklart ve esi icin fitir sadakasi vermesi
gerekmez. Clnki kisinin bunlar iizerinde veldyeti yoktur. Ancak EbG Yusuf’tan
rivayete gore, bir kimse emirleri olmaksizin karisinin ve gecimlerini temin etmekte
oldugu biiyiik ¢ocuklarmin fitir sadakalarini verse, bu gegerli olur. Ciinkii adete gore bu

hususta o kimse izinlidir (li-ennehu me ziinun fi-hi ‘adeten).”®

Imam Serahsikocanin, emirleri olmaksizin karis1 igin fitre vermesini aym sekilde
adeten céiz kabul ederken, kisinin ebeveyni ve diger yakinlari i¢in vermis oldugu

fitrelerin onlar adina yapilan bir bagis oldugunu s6ylemektedir.?®

Merginani de babanin kendiliginden, biiylik cocugunun veya esinin fitresini

1 Hadisin Arapca metni soyledir: “La tehullu’s-sadekatu li-ganiyyin...” (imam Malik, Muvatta’, Tah
kik: M. Fuad Abdulbaki, Daru’l-hadis, Kahire 2005, s. 208.)
22 Mevsili, age, c. |, s. 162.
® Merginani, age, c. I, s. 137.
24 Mevsili, age, c. 1, s. 166.
25 gerahst, age, c. 111, s. 105.
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vermesini istihsanen (istihsdnen li siibiiti’l-izni ‘ddeten) cdiz gormektedir.?®

Bu baglamda Ebl Yusuf’un goriisiinden hareketle kirsal yerlesimlerde 6zellikle
genis aile yapisinin hakim oldugu, ev reisliginin tek kisiye bagli oldugu aile yapilarinda
bu kimsenin ge¢imini saglamakta oldugu kisilerin ki bunlar ebeveyn, kendi esi,
cocuklar1 veya bagka yakinlari olabilir bunlarin emri (izni) olmaksizin onlar adina

verilen fitrelerin gegerli olabilecegini soyleyebiliriz.
2.1.10 Orucu Bozmayan Haller:

Ramazan ayinda orucu bozmayan hallerin neler oldugu bilinmektedir. Burada

umdm-i belva olup olmamasi agisindan orucu bozmayan bazi durumlara deginilecektir.

Buna gore, disler arasinda kalan nohut biiyiikliigiindeki yemek kalintisin1 yutmak
orucu bozar. Ancak bundan azi bozmaz. Ciinkii disler arasinda kalan az miktardaki
yemekten sakinmak miimkiin degildir (1& yisteda u’l-imtind’u ‘anh). Ama nohut tanesi
kadar olan kalintiy1 yutmak orucu bozar. Clnki adeten bu umdme-i belva degildir (fela

te 'ummii bihi’l-belva).

Yine bogaza toz ve sinek kagmasi halinde oru¢ bozulmaz. Cunku bunlardan

sakinmak miimkiin degildir (/d yiimkinu I-ihtirdzl anh).”’
Bu mesele Mebsit ve Hidaye’de de ayni sekilde gegmektedir.?®
2.1.11 Yemin Babhsi:

Yemin konusunda Orf ve &dete gore verilmis hiikiimler olduk¢a fazladir.
Yeminlerde kullanilan kelimelerin anlamina gére yeminin sonucu da degisebilmektedir.
Biz burada Mevsili’nin el-/htiyar adli eserinde gegen orf ve adetle ilgili yeminleri
bagliklar halinde sunarak konuyu ac¢iklamaya ve anlasilir kilmaya calisacagiz.

1. Yeminin Tarifi:

Yemin kelimesi lugatte kuvvet manasindadir. Ser’1 1stilahta ise yemin iki gesittir:

206
207
208

Merginani, age, c. I, s. 139.
Mevsili, age, c. I, s. 180.
Serahst, age, c. II1, s. 98; Merginani, age, c. I, s. 148.
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. Kasem: Bu lizerine yemin edilenin biiyiik olmasini gerektirir. Bu sebeple

Allah’tan bagkasi lizerine yemin etmek ciiz olmaz .

. Sart ve Ceza: Cezay1 Oylesine sarta baglamaktir ki sart bulununca ceza

gelir. “Yarin sana gelmezsem kolem hiir olsun” ifadesinde oldugu gibi.
2. Yemin Keffareti:

Yemin Kkeffareti konusunda ayet-i kerime’de: “Yemin keffareti, coluk
¢ocugunuza yedirdiginizin ortalamasindan on yoksulu yedirmek yahut giydirmek ya da

bir kdle azat etmektir.” *° buyruluyor.

Burada giysi konusuna gelince, bundan maksat ¢iplakligi ortmektir. Kiginin
giyinik sayildig1 her elbiseye ‘kisve’ denilir. Giyinik sayilmiyorsa giydigi seye kisve
denmez. Yemini bozan kimse keffaret olarak kisve vermeyi tercih ederse, on diigkiine
kisve denebilecek elbise giydirmesi gerekir. Bununla ilgili Eb0 Hanife ve EbQ
Yusuf’tan gelen rivayete gore, kisvenin en azi kisinin bedenini tamamiyla Ortenidir.
Sadece salvar veya pantolon vermek caiz olmaz. Ciinkii sadece bunlar1 giyen kimse [0
donemin Kdafe] orf(iin)e gore ciplak sayilir (yusemma ‘urydnen ‘urfen). Imam
Muhammed’e gore ise, giysinin en azi kendisiyle namazin caiz olabilecegi giysidir.

Ancak, mest ve takkenin giysi olarak verilmesi céiz olmaz.

Mevsili, konuyla ilgili bagka goriisleri de nakleder: Buna gore, keffaretle
miikellef olanin her diigkiine bir izar, bir rida ve bir gdmlek vermesi gerekir.Hatta kimi,
elbise (kisd), kimi kaftan (milhafe) vermesi gerektigini, kimisi de séyle demistir: Eger
kendisiyle ortinebiliyorsa, izér vermek caiz olur.Ama bu, kisinin sadece avret yerlerini
ortiiyorsa salvarda oldugu gibi, cdiz olmaz.Imam Muhammed’e gére, bununla namaz

kilmak caiz oldugu i¢in, bu da céizdir.

Giysi olarak sadece sarik verilip verilmeyecegi konusunda Ebl Hanife’den

rivayetle; sarik eger tam bir izar kadar uzun ise veya ondan bir gémlek ¢ikarilacak kadar

uzun ise cdiz olacagi, degilse caiz olmayacagi goriisii nakledilir.**

29 Maide 5/89.
210 Mevsili, age, c. 1V, s. 294,
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Serahsi, keffaret ayetinin tefsirinde Ibn Abbas’in; “keffarette her yoksula bir
elbise verilir.” soziinii ve onun da bir elbise verdigini aktardiktan sonra sdyle der: Elbise
(kisve), insanin giydigi zaman giyinik sayildig1 seydir. Bir elbise ile de insan giyinmis
sayilir. Ve bir tek elbise giymis olan kisiye, insanlar ¢iplak demezler, giyinmis derler.
Serahsi, Imam Muhammed’in kendisiyle namaz kilmak cdiz oldugu igin sadece
gobekten asagisini Orten bir pantolonun (salvar) verilmesinin yeterli olacagi goriisiinii

onceleyerek bu kanaati tercih etmigtir."*

Merginani ise, bu meselede Eb( Hanife ve Ebl Yusufun yukaridaki goriisiinii
[kendi yasadigi donemin oOrfii] Orfe (fi’l-‘urf) dayandirarak bunun daha isabetli
oldugunu belirtmigtir.*?

Burada da insanlarin giyim kusaminin ve bunlar1 isimlendirme konusundaki

farkliliga gore hiikiimlerin nasil degistigini gérmekteyiz.
3.Yemin Harfleri:

Hanefiler’e gore yeminin anlami hakkinda 6nce oOrfe sonra dildeki kullanim

sekline bakilir. Hanbeliler’e gore sirasiyla ser’i, orfi ve ligavi manaya uyulur.?

Yemin Allah (c.c.) lafz1 ve bir de O’nun diger giizel isimleriyle olur. Yeminler,
orf temeli Uzerine (‘ale’l- ‘urf) kurulur. Yemin oldugunu insanlarin 6rfen kabul ettikleri
sey (fema te’arafe 'n-nasii’l-halfii biht) yemindir. Orfen kabul etmedikleri sey ise yemin
degildir. Yemin ederken insanlarin kasit ve niyetleri 6rfi hakikatlere (ile’l-hakikati’l-

‘urfiyye), Orfiin bulunmadigr hususta da liigavi hakikatlere yonelir.

Imam Muhammed’ten rivayet edildigine gore, “Allah’in emanetine yemin olsun
ki...” (ve emanetillah) demek yemindir. Kendisine bunun manasi soruldugunda
‘bilmiyorum Oyle zannediyorum ki Araplar adeten (‘ddeten) boyle yemin ediyorlardi.’

demis ve bunu yemin saymustir.”"*

21 Serahsi, age, c. VIII, s. 153.

22 Merginani, age, c. Il, s. 362.

2 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, DI4, ¢. XLIII, s. 419.
214 Mevsili, age, c. 1V, s. 296.
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Serahsi de bu s6zlin yemin oldugunu nakletmektedir.*®
4. Yemin Sayilan ve Sayilmayan ifadeler:
Bu tlr yeminleri birka¢ 6rnekle agiklayabiliriz:

Bir kimse, ‘ben bu isi yaparsam, haca tapayim.” veya ‘Allah’tan baskasina

tapayim.’ derse yemin etmis olur ki bu orfiin geregidir (huve yeminun i 'l- ‘urf).

Mevsili, yukaridaki sekilde yemin edenveya Yahudi olmaya, Hiristiyan olmaya
yemin eden bir kimsenin durumuyla ilgilikendi goriisiinii soyle nakleder: “BOyle yemin
eden bir kimse, bu sézlerinin yemin oldugunu bilir ve yalan konusup yeminini bozmussa

kafir olur. Sayet yeminini bozma sebebiyle kifir olacagina inaniyorsa yine kafir olur.”#®

Ancak Imam Serahsi, bu konuda farkli bir goriise sahiptir. Ona gore, bu sozii
soyleyen kisi, bunun orfen yemin olarak sOylendigini biliyorsa, ister ge¢mis, ister
gelecek bir sey icin sdylesin dinden ¢ikmaz. Bunun orfen yemin oldugunu bilmiyor da
bu s6z ile kéafir olacagina inaniyorsa, hem geg¢mis hem de gelecek bir sey igin
sOylediginde dinden ¢ikar. Ciinkii kafir olacagini bile bile bunlar1 sdylemesi, kiifre razi

olmasi demektir.?’

Yine ‘Allah (cc.) hakk i¢in’ (ve hakkillah) demek Eb( Yusuf’a gore yemindir.
Ciinkii hak, Allah’in sifatlarindandir ve o hakikattir. ‘Allah (cc.) hakki i¢in’ diyen kimse
‘hak olan Allah’a yemin ederim ki...” demis gibi olur. Ve bu sekilde yemin etmek
i’tiyad haline getirilmistir (li-enne I-halfe bihi mu 'tad). Orf esas alindiginda muhtar olan
goriis de budur (huve 'I- muhtdru i'tibaren li’l- ‘urf). Eb( Hanife ve imam Muhammed’e
gore ise, Allah’in kullar1 tizerindeki hakki, taat ve ibadet oldugundan ve bunlarla yemin

etmek cdiz olmadigindan bu, yemin degildir.**®

215 Serahst, age, c. VIII, s. 133;(Bu soziin yemin olduguna dair delil Mebs(it’da sdyle agiklamir: Belirli

bir seye Allah’in emanetidir diye isaret etmek miimkiin degildir. Bu sdzle yemin etmek 6rf durumunu
almustir (ve’l-halfu bihi miite’dref). Dolayisiyla bu sozle yemin edenler, eménet kelimesi ile Allah’in
niteligini kastederek, sanki “Vallahi’l-emin” (emin olan Allah’a yemin ederim ki) demis olur.)

21 Mevsili, age, c. 1V, s. 299.

217 gSerahst, age, ¢. VIII, s. 134; Ayrica bk. Boynukalin, “Yemin”, Di4, c¢. XLIII, s. 417.

28 Mevsili, age, c. 1V, s. 298.
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SerahsT ve Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklagmistir.”*

Bir kimsenin ‘su isi yaparsam, Allah’in laneti lizerime olsun’ yahut ‘zind etmis
olayim’ veya ‘sarap i¢gmis olayim’ demesi yemin olmaz. Aym sekilde ‘su isi yaparsam,
Allah’in gazabi, Ofkesi {lizerime olsun’ demesi de yemin sayilmaz. Ciinkii bu gibi
kelimeler ile yemin etmek orf haline gelmemistir (li-ennehu gayru mute’darifin fi’l-

eyman).

Ancak, Allah’in 6mriine (le ‘umrullah), Allah’in yeminlerine (ve eymullah),
ahdine (ve ‘ahdullah) ve misakina (ve misékullah) yemin etmek, yahut ‘{izerime adak
olsun’ veya ‘Allah’in adag lizerime olsun’ demek yemindir. Zira bunlarda orf cereyan

ettiginden dolayi(enne-hi mute ‘dref) yemin sayilir.?

Yukaridaki iki meselede de Mevsili’nin, Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini

goriyoruz.

Yukarida bahsi gecen “Allah’in laneti, gazabi {izerime olsun ki...” gibi lafizlarin
yemin sayilmamasi hususuyla ilgili sOyle bir degerlendirme yapabiliriz: GUnimizde
bunlara benzer bir ¢ok s6ziin yemin maksath kullanildigini miisahede etmekteyiz.
Ornegin “Allah canimi alsin ki..., Allah belami versin ki...,Kur’an carpsin ki..., gibi
ifadelere halk arasinda yemin s0zu olarak gokca rastlanmaktadir. Dolayisiyla bu gibi

sOzleri yemin olarak degerlendirmek gerekir.

‘Yemin ederim ki..., Allah’in yemini lizerime olsun ki...” seklindeki yemin,
Allah’in adiyla yapilmasi ve Araplar arasinda mu’tad olmasi (mu tddun ‘inde’l-‘Arab)

nedeniyle yemin sayilir.??

Merginani de bu sOzleri, yemin lafz1 olarak kullanilmasi nedeniyle (hdzihi’l-

elfaz miiste 'meletiin fi’I-halif) yemin kabul eder.?*

219 gerahst, age, c. VIII, s. 133,134; Merginani, age, c. 11, s. 361. (Ancak bu iki eserde Ebl Yusuf’un
baska bir rivayetinde, boyle bir yeminin cdiz olmadigi nakledilir).

220" Mevsili, age, c. 1V, s. 299.

2L Serahsi, age, ¢. VIII, s.131, 132; Merginani, age, c. 1, s. 361, 362.

222 Mevsili, age, c. IV, 5.300;

223 Merginani, age, c. Il, s. 361.
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5. Allah’in Vechi Ile Yemin

99224

Avyet-i kerime’de “O’nun yiiziinden (zatindan) baska her sey yok olacaktir.

buyruluyor.

Ebl Hanife’ye gore, ‘ve vechillahi’ (Allah’in vechine yemin olsun ki) seklindeki
yemin, yemin degildir. Cilinkii buna dair bir orf yoktur (li-‘ademi’l- ‘urf). Vech
kelimesiyle, Allah’tan baskasinin zat1 da kastedilebilir ve bu kelime, Allah’in rizas1 ve

sevab1 manasina da gelebilir.?®

Ancak Imam Serahsi, burada Imameyn’in gériisiinii naklederek bunun yemin

sayilacagini soylemektedir.??
6. Helal Olan1 Haram Kilmakla Yemin

Bir kimsenin, ‘her helal bana haram olsun’ demesi, bagka seylere de niyeti
olmadik¢a sadece yenilecek ve igilecek seylere yorumlanir. Mevsili, Eb0 Hanife’nin

gorlsiinii verdikten sonra (ve lend) ifadesiyle kendi goriisiinii soyle agiklamaktadir:

Bu yeminin geregi her helalden uzak durmaktir ki, bu miimkiin olmayacagindan,
helallerin tamami kapsam dig1 birakilir ve yeme igmeye yorumlanir. CUnki bu yemin
adeten (‘ddeten) kullanilan helal seyleri kapsamina alir. Karisin1 da kendisine haram
kilmaya niyet ederse, karist da yiyecek ve iceceklerle beraber bu yeminin kapsamina
girer ve bu sebeple karisina ila yapmis olur. Ama bu yeminiyle sadece karisini
kendisine haram kilmaya niyet ettigini sOylerse, bu szl diyaneten dogrulanir, yeme

icme sebebiyle yeminini bozmus olmaz.

Imam Mevsili, “ kale mesayihund” ifadesiyle onlarin goriisiinii de su sekilde
aktarir: Bu, onlarin orfilne goredir (fi ‘urfihim). Bizim orfumize gore(fi ‘urfina) bu
bosamak olur. Bu durumda bosamaya niyet edilmese de yemin sahibinin zevcesi bos

olur. Clnkd onlar bunu 6rf haline getirmislerdir (li-ennehum te‘drafiihu) ve bu, sarih

224 Kasas 28/ 88.
25 Mevsili, age, ¢. IV, 5. 300.
226 gerahst, age, ¢. VIII, s. 133;(imameyn’in goriisiiniin gerekgesi sudur: “Vech” kelimesi, Rahméan

Stresi’nin 27. ayetine istinaden “zat” anlaminda da kullanildigindan bdyle demekle yemin edilmis olur).

45



lafizlarla bosamak gibidir. Fetva da buna gére verilmistir.?*’

Merginani, konuyla ilgili aym1 genel kurallar1 aktardiktan sonra mesdyihuna
ifadesiyle kendi zamanindaki Maveraii’n-nehir ulemasimin  gorisind  soyle
nakletmektedir: Bu s6z, 1la olmayip sarih talaktir.Yani niyet olmasa da, kullanimi

yaygin olmasi nedeniyle (/i galabeti’l-isti 'mal) bu soz ile bogama vaki olur.??®

Kadihan’in eserinde konuyla ilgili su bilgiler gegmektedir: Evli bir erkek, hicbir
seye niyet etmeksizin “kiilli heladlin ‘aleyye hardmun” veya “killii helalin...,
helalullah..., helali’l-maslimin...[‘aleyye hardmun]” derse bu durumda hikmin ne

olacagi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir:

[Buhéra mesayithindan] EbG Bekir Muhammed b. Fazl (6. 381/991), Ebl Cafer
Hinduvani (6. 362/973), Ebl Bekir el-iskaf [el- Belhi] (6. 334/944-45) ve Eb( Bekir b.
Said [el-Belhi]’ye gore (kocasi niyet etmemisse) karisi bir bain talakla, {i¢ talaka niyet
etmisse, Ui¢ talakla bosanmis olur. Eger bu kisi “ben bununla bosamaya niyet etmedim.”
dese bile, kocanin sozii kazaen gecerli kabul edilmez. Ciinkii bunlar 6rfen (‘urfen) bain

talak olur. Ve sadece erkekler bu sekilde yemin ederler.”

Goriildiigii tizere bir lafzin bosama ifade edip etmemesi hususunda, o lafzin
kullanildig1 toplumda ne anlama geldigi bu lafizdan insanlarin genel olarak ne anladig:
biiyiik énem tasimaktadir. Oyle ki kullanilmasi yaygmlik kazanmis ve drfen bosama
ifade eden bir lafiz sdylendiginde niyete bakilmaksizin bosama hiikkmiinln

gerceklesecegi acikca ortaya ¢cikmaktadir.
7. Bir Yere Girmemeye veya Bir Yerden Cikmamaya Yemin Etmek

Mekke’ye gelmeyecegine yemin eden bir kimse, oraya girmedikce yeminini
bozmus olmaz. Ciinkii gelmek, ulasmak demektir. Nitekim halk arasinda da (fi’l- ‘urf)
“falan sehre c¢iktim, ama oraya gelemedim denilirken, bununla “ben o sehre gelmek

lizere yola koyuldum, ama oraya ulasamadim” denmek istenmistir.*°

227 Mevsili, age, c. 1V, s. 301.

228 Merginani, age, c. Il, s. 363.
229 Kadihan, age, c. I, s. 519.

20 Mevsili, age, c. IV, s. 302, 303.
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Ebd Yusuf’tan rivayet edilen bir goriise gore bir kimse, ‘vallahi falan evden
¢ikmayacagim’ diye yemin ederse yemini, kendi bedeniyle o evden c¢ikmamasini
gerektirir. Ama ‘vallahi su evden disar1 ¢itkmayacagim’ diye yemin ederse, yemini kendi
bedeniyle ve ailesiyle 0 evden ¢ikmamasini gerektirir. Zira bununla ilgili 6rf boyledir

(haza huve’l- ‘urf).*

Bagka bir 6rnek de ev (dar) kelimesinin kullanimiyla ilgilir. Mesela ‘su dara
girmeyecegim’ diye yemin eden bir kimse, orasi sonradan harap olmus bos bir arsa
haline gelse de, o yere girmesiyle yemini bozulur. Fakat ev (beyt) icin edilmis
yeminlerde ise, yemin bozulmus olmaz. Ciinkii dar kelimesi, hakikaten ve Orfen
(hakikaten ve ‘urfen) arsanin adidir. Bina ise ondaki bir niteliktir. Ev (beyt) kelimesi ise,
icinde gecelenen yerin adidir. Bina yikilip yok olduktan sonra orada ev vasfi kalmaz. Ev
yikildiktan sonra yeniden yapilsa bile, oraya girmekle yemin yine bozulmaz. Dar da;
bostana, hamama, mescide veya eve (beyt) ¢evrilir de oraya girerse, bagka bir isim ve
sifatin meydana gelmesiyle eski isim ve sifat degisiklige ugradigindan dolayr yemin

bozulmaz.

Yine ‘eve (beyt) girmeyecegim’ diye yemin eden kimse Kabe’ye, mescide,
havraya, kiliseye girerse yemini bozulmaz. Clnkui 6rfe gore bu gibi yerlere ev denilmez
(li- ‘ademi itlaki ismi’l- beyti ‘aleyh@ ‘urfen). Ev, icinde gecelenen ve gecelemek icin

hazirlanmis olan yerdir.*
Serahsi ve Merginani de meseleye ayni sekilde yaklagmigtir.*®

Falanin evine girmemeye yemin eden ve oraya girme niyeti de olmayan bir
kimse, falanin miilkii olsa da olmasa da onun kalmakta oldugu eve girerse yemini
bozulur. Ciinkii ev 6rfen ona izafe edilmektedir (li- ennehQ yuzafu ileyhi ‘urfen)®'. Ama
falanin binegine binmemeye veya onun kolesini kendi hizmetinde kullanmamaya yemin
eden bir kimse, ondan kiraladig1 binegi biner veya onun kdlesini iicret karsiliginda

kendi hizmetinde kullanirsa yemini bozulmaz. Ciinki bu takdirde binek ve kéle adete

B Mevsili, age, c. 1V, s. 303.

22 Mevsili, age, c. IV, s. 304;

23 Serahsi, age, c. VIII, s. 169; Merginani, age, c. I1, s. 364.

24 Serahsi, age, c. VIII, s. 168; (i. Safii’ye gore bu durumda, evin bir kimseye baglanmasi miilkiyet
yoluyla ger¢ek, oturma yoluyla mecaz oldugundan ve ayni sézde hakikat ve mecazin birlesmeyeceginden
yemin bozulmaz.)
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gOre ona izafe edilmez (ld yuzdfu ileyhi ‘ddeten).”
8. Yemin-i Fevr

Bir kimse digerini, ‘otur, yanimda yemek ye’ diye davet eder de o, ‘eger yemek
yersem kolem hiir olsun’ der ve doniip onun evinde yemek yerse, yeminini bozmus
olmaz. Yine kadin disar1 ¢ikmak ister de kocasi ona, ‘eger ¢ikarsan, bossun’ derse, o da
oturup sonra ¢ikarsa, bos olmaz. Zira burada koca disar1 ¢gikmak isteyen karisini disari
cikmaktan alikoymak istemektedir. Ayn1 sekilde bir kimse kolesini dovmek ister de bir
baskas1 ona, ‘eger koleni doversen, benim kolem hiir olsun’ der, o da kdlesini o anda
birakip sonra doverse, kendisine o sozii sdyleyen kimsenin kdélesi hiir olmaz. Ciinki
kolesini dovmek isteyen adama o sozl sOyleyen kimse, onu kolesini dévmekten
alikoymak istemektedir. Orf ve adet de buna sahitlik etmektedir. ( yeshedii’I- ‘urfii ve’l-
‘ade). Boyle yeminlere yemin-i fevr denilir. Bunu ilk ortaya koyan Ebx Hanife’dir. Ebt

Hanife buradaki hikiimlerinde orf ve adeti esas almigtir.”*

Konuyla ilgili aym sayfada Imam Muhammed’den de bunlara benzer ifadelerle
yemin-i fevr’ler nakledilmektedir. Ayrica bu mesele Serahsi ve Merginani’de de benzer

orneklerle anlatilmaktadir.?
9. Kur’an Okuma ve Tesbihin Konugma Sayilip Sayilmamasi

‘Konusmayacagim’ diye yemin eden bir kimse, Kur’an okur, tesbihatta bulunur,
‘1 ilahe illellah’ derse, yemini bozulmaz. Ciinkii yeminler 6rf esasi tizerine kurulurlar
(li-enne mebne’l-eymani ‘ale’l- ‘urf). Zira konusmak, orfen Kur’an okumak ve tesbih

cekmekten ayri bir seydir.”*®

Imam Serahsi ise, burada yeminin bozulmamasini namazdaki okumalara tahsis
etmis ve eger namazda, bu zikirler ve okumalar yapilirsa yeminin bozulmayacagini,

halk arasindaki kullanimin da(ve kezalike fi'l-‘urf) boyle oldugunu ifade etmistir.

25 Mevsili, age, c. 1V, s. 305.

26 Mevsili, age, c. 1V, s. 307

237 Serahst, age, c. VIII, s. 186;Merginani, age, c. I, s. 366. (Hidaye’de de konuyla ilgili su 6rnek geger:
Bir kimse bir bagkasina; “otur yemek ye, ondan sonra git” der o da “ eger yersem karim bos olsun”
dedikten sonra gidip kendi evinde yemek yerse karis1 bosanmaz. Zira “eger yersem” sozii orfen “ eger
senin yemegini yersem” manasindadir) .

28 Mevsili, age, c. IV, s. 308.
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Namaz disinda “ siibhanellah, 14 ilahe illellah, Allahu ekber” denmesi halinde ise

yeminin bozulacagini sdylemistir.?*

Merginani de Serahsi’nin yukaridaki goriisiinii naklettikten sonra; “namazda
Kur’an okumak ne orfen ne de ser’an (ennehu fi’s-saldti leyse bi keldmin ‘urfen ve ld

ser’an) konusmak degildir.” diyerek kendi goriisiinii ortaya koymustur.?*

Yine giiniin bir kisminda; “bir giin onunla konugmayacagim” diye yemin eden
bir kimse, giiniin kalan kisminda ve gecede onunla konugsmamasi gerekir. Clnki o bu
durumda belli bir zaman konusmamaya yemin etmistir. Dolayisiyla o giinlin kalan
kisminda konugsmamasi gerekir. Zahiren ve 6rfen bundan kastedilen de budur (huve’l-
muradu zahiran ve ‘urfen).Clnki o giinin, yemin edilen vakte kadar gegmis olan kismi1

zarureten (zarQreten) yemin kapsamindan ¢ikar.?**
10. Yeme Igme Uzerine Edilen Yeminler

‘Su bugdaydan yemeyecegim’ diye yemin eden bir kimse onu disleri ile tane
olarak yemedikce yemini bozulmaz, yani o bugdayin ekmeginden veya
kavutundan®?yerse Ebfi Hanife’ye gore, yemini bozulmaz. Ancak Imameyn’e gore, 0
bugdayin hem tane olarak kendisinden®*hem de ekmeginden yerse, orfen (li’l- ‘urf)
yemini bozulur.2*Burada Imameyn’in goriislerinin delili sudur: Orfte (fi /- ‘dde) bugday
yemek denildiginde, ekmek yemek anlagilir. Mesela bir insan “ yeryliziiniin en kaliteli

bugdayini yedim” dedigi zaman maksadi o bugdaydan yapilan ekmektir.*®

Yine ‘su undan yemeyecegim’ diye yemin edilmigse unun kendisinden degil de
ekmeginden yerse, yemini bozulur. Ciinkii unun kendisinden yemek alisilmig bir sey
olmadigindan (gayri mu’tdd) bu yemin, o undan yapilan seye, ekmege yonelir. O
bugdaydan yapilan bulamag, helva ve kadayifi yerse yemini yine bozulur. Iste bir kimse

adeten yenilmeyen bir seyi yememeye niyet etmisse, ettigi yemin o seyden imal edilen

239
240

Serahsi, age, c. IX, s. 22.

Merginani, age, c. I, s. 371.

21 Mevsili, age, c. 1V, s. 309.

2 Kavut (sevik), bugday ve arpa unundan yapilan bir yiyecektir.(ibn Manzir, age, c. XVII, s. 2156).
Kavut, Karadeniz yoresinde kavrulmus bugday ununun su ile pisirilmesi ile yapilan bir yemektir.

3 imameyn’e gore bugday, mecazen bu manalarin hepsine samildir. (Merginani, age, c. I1, s. 368)

24 Mevsili, age, c. IV, s. 312.

5 Serahst, age, c. VIII, s. 181.
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yiyecekleri yemesine mani olur. Clnkl 6rfen makbul olan mecaz, terk edilen hakikate

tercih edilir (li-enne’l-mecdze’I-mute’dref racihun ‘ale’l- hakikati’l- mehcura).

Ekmek denilince, o belde halkinin yemeyi adet edindigi ekmek (md i’tadehu
ehlii’l- beled) anlasilir. Ekmek yememeye yemin eden bir kimse, tirid yerse Ebu’l-
Leys’e gore orften dolay1 (I /- ‘urf) yemin bozulmaz. Ciinkii tirid bir tadm (yemek)dir.
Tadm ise, yenilip tadi alinan seydir. Mesela, zeytinyagi, sirke ve tuz adeten (li
cereydni’l- ‘dde) ekmege katik yapilip yenildiklerinden dolay1 taamdir.**®Yine bu kimse
Irak’ta piring ekmegini yese yemini bozulmaz. Ciinkii Irak’ta piring ekmegi adet
degildir (gayri mu’tdd). Fakat bu kimse Taberistan veya yediklerinin ¢ogu piring

ekmegi olan bir yerde olursa o zaman yemini bozulur.?

Eb( Yusuf’a gére nebiz(sira)**bir mesrubattir. imam Muhammed’e gore, nebiz
de meyve de taamdir.®® Taam satin almamaya yemin eden bir kimse bugday, un ve
ekmek satin almadik¢a yemini bozulmaz. Bu hiikiim istihsanen verilmis olup orfe
uygundur (istihsanen li’l- ‘urf).Ancak imam Mevsili, kendi bélgesinin (KGfe) orfiine
vurgu yaparak soyle demistir: Bizim orfimuze gore (fi ‘urfind), bu kisi arpa, dar1 vb.

seyleri satin almakla da yeminini bozmus olur.*°

Ayni sekilde, kebap denilince orfen (miite drefun), pisirilmis et anlagilir. Buna
gore, kebap yemeyecegine yemin eden bir kimse, bununla pigsmis her seyi kastederse
kiyasen niyeti sahih olur. Ancak Orf, onu ete tahsis etmistir (enne’l- ‘urfe ihtessa bi’l-
lahm). [Dolayisiyla yemini bozulur.]. Yahni (haslama) denilince de orfen (/i’l- ‘urf),
suda pigmis et yemegi anlasilir. Mesela haglama yememeye yemin eden bir kimse, suda
kaynatilmis balik yerse yemini bozulmaz.® Ancak Ibn Semmaa (6. 233/ 847) gore,

haslama i¢ yagi ile yapilandir. Dolayisiyla mercimek veya piring, etin yagi ile haglanirsa

20 Mevsili, age, c. IV, s. 312.

247 Merginani, age, c. I, s. 368.

8 Nebiz (sira), igine hurma, kuru iizim vb. atilip bekletilen ve heniiz sarhosluk verici kerteye ulas
mamis igecege denir. (Erdogan, age, s. 448).

9 Serahsi, nebizle ilgili su 6rnegi verir: Nebiz igmemeye yemin eden kisi, hurma suyunun sarhos edici
duruma gelenini veya koruk hurma suyu ya da meyve suyu i¢se yemini bozulmaz. Cunku bunlara adete
gore (‘ddeten) nebiz denilmez. Bu hiikiim yeminin Arapga yapilmasi durumundadir. Fars¢ada nebiz,
sarhosluk veren biitiin i¢kilerin adidir. Dolayistyla yeminler, her bélgenin kendi orfiine gore ( ‘ale’l- ‘urfi
fi killi mevdy’) anlagilir. (Serahsi, age, c. VIII, s. 186).

20 Mevsili, age, c. 1V, s. 312.

1 Serhast, bu durumda etin suda pisirilip gorba durumuna getirilenini yerse, et kismindan yemese bile
yeminin bozulacagini sdyler. (Serahsi, age, c. VIII, s. 178).
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buna hasglama denilir. Ama sdde yag veya zeytinyagi ile yapilirsa, buna haglama

denmez. Netice itibariyle biitlin bunlarda orfe itibar edilir (ve I-mu 'teberu, el- ‘urf).”

Eb( Yusuf’tan rivayete gore, ‘falanin malindan su yemegi yemeyecegim’ diye
yemin eden bir kimse, birka¢ arkadasiyla aralarinda para toplayarak o yemegi alip
beraberce yerlerse, yemini bozulmus olmaz. Ciinkii bu durumda 6rfen (‘urfen) o kendi

malin1 yemistir.

Yine ‘kelleleri yemem’ diye yemin edilince, 0rfe gore (ceryen ‘ale’l- ‘urf) bu
yeminden firinlarda pisirilip ¢arsilarda satilanlar anlasilir. Ancak EbG Hanife’ye gore,
sigir ve deve kelleleri bu yeminin kapsamina girer. Imdmeyn’e gore ise bu yeminin
kapsamina sadece koyun kelleleri girer. Bu goriis farkliligi adete ve ¢aga goredir (huve

ihtilafu ‘adetin ve ‘asrin).*

Ebd Hanife onceleri bas denildigi zaman deve, sigir ve koyun basinin
anlasilacagini soylerdi. Cilinkii o, Kiufelilerin bu li¢ hayvanin basini kizarttiklarin
gormiistic (li-ennehu red ‘ddete ehli’l- Kife). Sonra Kifeliler bunu terk ettiler. Ebd
Hanife de goriisiinden donerek kelle yememeye yemin edenin, sadece koyun ve sigir
basi yerse yemininin bozulacagm sdyledi. Ebl Yusuf ve Imam Muhammed ise
Bagdatlhilarin ve baska sehirde oturan insanlarin sadece koyun basin kizartip yediklerini
gorduklerinden (sdheda ‘ddete ehl-i Bagdad’e ve sairi’l-buldan) bu sekildeki yeminin
sadece koyun basi yemekle bozulacagimi sdylediler. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, bu

konudaki goriis ayriliklar1 hitkkim ve anlayistan degil, orf ve zaman farkliligindan

(ihtildfu ‘asrin ve zamanin) kaynaklanmaktadir.*

Bazi iirtinlerin meyve sayilip sayilmamasit da orfe gore degiskenlik arz eden
hususlardandir. Nitekim Ebld Hanife’ye gore, taze hurma, Gzim, nar, hiyar ve acur
meyve sayllmazken Imadmeyn’e gore, taze hurma, iiziim ve nar meyvedir. Ciinkii diger
meyveler gibi bunlari yiyen kimse, Aadeten (‘ddeten) meyve yemis olur. Imam

Muhammed’e gore dut, seker kamisi ve kirmizi hurma ¢aglasi da meyvedir. Ancak

%2 Mevsili, age, c. 1V, s. 312, 313.

23 Mevsili, age, c. IV, s. 313; Merginani Hidaye’de ayni konuyu naklettikten sonra “bizim zamammizda
adet ne ise ona gore fetva verilir ( fi zamdnind yuftd ‘ala hasebi’l- ‘dde)” goriigiinii zikreder. (Merginani,
age, c. 1, s. 369).

2% Serahst, age, c. VIII, s. 178; Ayrica bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Soner Duman, “Ebt Hanife’nin
Ictihadlarindaki Degisim”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2012, sy. 19, s. 443.
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orfen (fi ‘urfina) ceviz meyve degildir. Zira 0 meyve niyetiyle yenmez. Yine Ona gore,
bir kimse, ‘bu senenin meyvesini veya iriiniinii yemeyecegim’diye yemin eder ve bu
yemini taze meyve zamaninda olursa, taze meyve yemekle yemini bozulmus olur.Ama
bu yemini taze meyve zamani gegtikten sonra ederse, kuru meyve yemekle oOrfe

istinaden (/i '-te "aruf) yemini bozulmus olmaz.?*
Serahsi ve Merginani’de bu meseleye ayni sekilde yaklagmaktadir.?®
11. Katiklar ve Kapsami:

Eb( Hanife’ye gore, yenmesinde baska bir yiyecege ihtiyag duyulan seyler
katiktir. Ama yalniz olarak yenilebilen seyler ekmekle yenseler de katik degildir.
Mesela, sirke, zeytinyagi, siit, bal, tuz ve et suyu bundan dolay1 katiktir. Ancak et,
kebap, yumurta ve peynir katik degildir. Ciinkii bunlar yalniz olarak yenebilir ve

ekmege karigmazlar.

Imam Muhammed’e gore ise, adeten (‘ddeten) ekmekle yenilebilen her sey
katiktir. Orfe uyuldugunda ( ‘amelen bi’l- ‘urf) muhtar olan gériis budur. Buna gore,kuru
hurma, ceviz, yas liziim, kavun, bakliyat ve diger meyveler, ekmeksiz yenebildiginden
dolay1 katik degildirler.Ancak bunlar, ekmekle beraber bir yerde yenirse, o yerdeki

halkin orfiine uyularak (i ‘#zibdren Ii’I- ‘urf) katik olurlar.?’
Mevsili bu hususta Serahsi’yi ve Merginani’yi takip etmistir.?®
12. Ogiinler Ve Zamanlari

Gada (kahvalt1), fecrin dogusundan 6gleye kadar olan zaman iginde yenilen
yemege denir. CUnku bu, kahvalti olarak yenilen yemektir. Giiniin yarisindan sonra

yenilen yemege ise kahvalti denmez.

Buna gore, ‘gada yemeyecegim’ diye yemin eden bir kimse, mukim olup sit

25 Mevsili, age, c. 1V, s. 313, 314.

26 Serahsi, age, c. VIIL s. 179; Merginani, age, c. II, s. 369. (Merginani, bu goriisleri verdikten sonra
meseleye dair kendi kanaatini su sekilde agiklar: Yemekten 6nce ve yemekten sonra meyve olarak yenil
mesi &det olan (mu 'tdd) her sey ister kuru ister yas olsun meyvedir. Bu 6zellik ise elma vb. seylerde mev
cuttur.)

27 Mevsili, age, c. IV, s. 315,

28 Serahst, age, c. VIIL, s. 177; Merginani, age, c. II, s. 369.
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icerse, yemini bozulmus olmaz. Eger bedevi ise adeti nazar-1 itibara alinarak(i tibaren
li’l-‘ade) yemini bozulur. Kerhi (6. 340/ 952)’ye gore, bu kimse kuru hurma, piring,
yahut bagka bir seyi doyuncaya kadar yerse, yemini bozulmus olmaz. Ekmek yemedikge
gada yemis olmaz. Yine eti ekmeksiz yerse, 6rf nazar-1 itibara alinarak (i ‘tibaren li’l-

‘urf) yemini yine bozulmus olmaz.**

Merginani Hidaye’de, ister kahvalt1 (gada) ister aksam yemegi (‘asd) olsun
ikisinin de adeten (‘ddeten) doyuncaya kadar yiyilen yemekler oldugunu dolayisiyla

sofradan yar1 tok kalkildiginda yeminin bozulmayacagini soyler.?®
13. Nehirden Su Igmekle Ilgili Yeminler

Eb( Hanife’ye gore, nehirden su igmek agzi nehire dayayarak su i¢gmektir.
Dicle’den veya Firat’tan su igmemeye yemin eden bir kimse, 0 nehirlere egilip agzi ile
sudan i¢medikce yemini bozulmus olmaz. Eliyle veya bir kapla nehrin suyunu i¢se de
yemini bozulmaz. Cinki bunda hakiki mana nazar-1 itibara alinir. ZarQret hali disinda
hakiki mananin terk edilmesi de cadiz olmaz. Ancak Imameyn’e gore, ‘biitiin bu
durumlarda’ yemini bozulur. Clnki kullanildigi yer ve Orf sebebiyle (/i mekdni’l-

isti’'mali ve’l- ‘urf) kelimenin hem hakiki hem mecazi manasi nazar-1 itibara alinir.

Bu konudaki gorlis farkinin nedenini Mevsili’nin diliyle soyle aciklamak
mumkindlr: Ashadbimizdan bir kismi (min ashabind) soyle demistir:“Ebld Hanife,
Klfe’de Araplarin miitad olarak acik bir surette (zdhiren mu’tiaden) agizlarmi nehre
dayayarak su igtiklerini gbérmiis, bu nedenle su igmeme yeminini bu manaya
yormustur.imameyn ise, bundan sonra insanlarm nidiren agizlarmi nehre dayayarak su

ictiklerini gormiisler, dolayisiyla su igmeme yeminini bu manaya yorumlamislardir.”**

Mevsili, bu meselede Serahsi ve Merginani’yi takip etmistir.”®
14. Kiip ve Kuyudan Su I¢gmekle ve Baz1 Kavramlarla Tlgili Yeminler

Ebla Hanife’ye gore, bir kuyudan su igmemeye yemin eden bir kimse, kapla

29 Mevsili, age, c. 1V, s. 315, 316.

%0 Merginani, age, c. I1, s. 369.

%L Mevsili, age, c. IV, s. 316.

%2 gerahst, age, c. VIIL, s. 187; Merginani, age, c. Il, s. 370.
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ondan su igerse yemini bozulmus olur. Ciinkii kap olmadan kuyudan su igmek miimkiin
degildir. Kiipten su igmemeye yemin eden bir kimse, eger kiip su ile dolu ise ve ondan
su igmek mimkiin ise, belirlendigi i¢in ondan avuglayarak veya kapla alarak icerse,
yemini bozulmus olmaz. ‘Su kapla’ igmemeye yemin eder de ayn1 o kapla igerse yemini

bozulmus olur. Clinkii bu islem 6rf haline gelmistir (li-ennehu'l- mute 'arifu fih).?*

Ancak Eb( Yusuf ve imam Muhammed’e gére, kiip ister dolu ister bos olsun ‘su
kiipten igmeyecegim’ diye yemin eden bir kimse ondan bir bardakla alip igerse [de]

yemini bozulur.?®

Ev yikmamaya yemin eden bir kimse, oriimcek evini yikarsa yemini bozulmus
olmaz. Ayni sekilde kandil 15181nda oturmamaya yemin eden bir kimse giines 15181 olan
bir yerde oturursa, yemini bozulmus olmaz. Zira burada muteber olan orftir (/nneme’I-

mu teberu fi zdlike’l- mute dref).

Ayni sekilde et yememeye yemin eden bir kimse, koyun kuyrugu ve i¢ yagi
yerse, yemini bozulmus olmaz. Ciinkii bunlar et degildir, et gibi de kullanilmazlar.
Orfen (‘urfen) bunlara et ad1 da verilmez. Ama et yememeye yemin eden bir kimse

bunlar1 da yememeye yemin etmisse bunlar1 yedigi takdirde yemini bozulur.

Iskembe, karaciger, akciger, yiirek, bobrek, kelle, paca, barsaklar ve dalak et sayilir.
Ciinkii bunlar etle beraber satilirlar. Bu Eb0 Hanife’nin zamaninda (haza fi ‘urfihim)
Kife’de var olan bir orftiir. Bunlarin etle beraber satilmadiklari yerlerde bir kimse et
yememeye yemin eder de, bunlari yerse, her beldede ve her zamanki orfe nazaran

(i 'tibaren li’I- ‘wrfi fi kUlli beldetin ve killi zamanin) yemini bozulmaz.*®

Serahsi ve Merginani de etin kapsami ile ilgili meseleye ayni sekilde

yaklagmigtir.®®

%63 Mevsili, age, c. 1V, s. 316.

264 Serahsi, age, c. VIII, s. 188.

25 Mevsili, age, c. 1V, s. 317.

266 gSerahst, age, c. VIIL s. 176; Merginani, age, c. II, s. 368; ( Nitekim Merginant, ciger ve iskembenin
orfen et sayilmadigi i¢in bunlar1 yemekten dolay1 yeminin bozulmayacagina dair bir goriisii de aktarir.)
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15. Sahm (I¢ Yag1) Yememekle ilgili Yemin
Konuyla ilgili Mevsili su bilgileri vermektedir:

Ebli Hanife’ye gore, i¢ yag1 yememeye yemin eden bir kimse sirttaki i¢ yagini
yerse, yemini bozulmus olmaz. Ciinkii bu, etten sayilir ve buna ‘yagl et’ denilir. Ancak
Imameyn’e gore, bu durumda yemini bozulmus olur. Ciinkii i¢ yagionlarin
[Imadmeyn’in yasadig1 zamandaki mevcut &rflorfiine gore (fi ‘urfihim),sirttaki yag1 da
kapsar. Bizim [Mevsili’nin yasadigi zamandaki Klfe orfu]orfimizegore (fi ‘urfina), i¢

yagt sirttaki i¢ yagini hicbir sekilde kapsamaz. %’

Serahsi, bu konuda Eb{ Hanife ve imameyn’in gériislerini verdikten sonraEb(
Yusuf’un, goriisiinii “sirtlarinda yahut bagirsaklarinda tasidiklar: ya da kemige karisan
vaglar hari¢ olmak iizere sigir ve koyunun i¢ yaglarim da onlara haram kaldik.*®
ayetine istindden verdigini agiklar. Daha sonra Serahsi, “yeminler Kur’an’daki
sozciikler esas alinarak anlamlandirilmazlar.” diyerek EbGU Hanife’nin gorisiini

benimsedigini ima etmektedir.”®®

Hidaye’de de bu mesele, sadeceEb{ Hanife’'nin ve Imameyn’in goriisleri aym

sekilde verilerek agiklanmigtir.?”

Koyun eti yememeye yemin eden bir kimse, keci eti yerse yemini bozulmus
olur. Ciinkii koyun adi, kegiyi ve digerlerini de kapsar. Fakih Ebu’l-Leys es-Semerkandi
(6. 373/ 983)’nin ifadesine gore bu durumda yemini bozulmus olmaz. Ciinkii 6rf, koyun
ile kegiyi birbirinden ayr1 kabul eder (li-enne’l- ‘urfe yuferriku beynehum@). Muhtar olan
gorlis de budur. Yine sigir eti yememeye yemin eden kisi manda etini yerse, yemini

bozulmus olmaz.””*
16. YemindeYumurtanin Kapsami

Yeminlerde balik yumurtasi esas yumurtaya dahil olmaz. Nitekim meselenin 6rfle

baglantis1 Mevsili’de soyle anlatilir: Yumurta yememeye yemin eden bir kimse, tavuk,

%7 Mevsili, age, c. 1V, s. 317.

%8 En’am 6/ 146.

%9 gerahsi, age, c. VIII, s. 183, 184.
210 Merginani, age, c. I, s. 368.

7L Mevsili, age, c. IV, s. 317,
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kaz ve kus yumurtas1 yerse yani kabuklu yumurtalar1 yerse, yemini bozulur. Clnkt oOrf
(‘urf), bunlar1 yumurta kapsamina alir.Ancak balik yumurtas: yerse yemini bozulmaz.

Eger buna niyeti varsa, bunu da yiyemez.**
Serahsi de meseleye ayni sekilde yaklagsmustir.?”
17. Genel Lafizlarla Yemin Etmek

Reyhan kelimesi, sozlilkte govdesi olmayan ¢icege denir. Orfte ise kokusu giizel
bir bitkinin adidir. Reyhan koklamamaya yemin eden bir kimse, gll, yasemin, anber
veya sultani reyhani koklarsa orfe gore (fi ‘urfind), yemini bozulur. Ancak lugat

anlamina gore yemin edildiginde giil ve yasemin ile yemin bozulmaz.”
Serahsi’nin de bu meseleye ayni sekilde yaklastigini goriiyoruz.?”

Eb( Hanife’ye gore, giil ve menekseye yemin edildiginde orfen ( ‘urfen) bunlarin
yapragma yemin edilmis olur. Mevsili, burada ashabimiz (ashabund) diyerek onlarin
goriisiinii s0yle nakleder: “Menekse satin almamaya yemin eden bir kimse, menekse
yagini satin alirsa yemini bozulmus olur. Ancak menekse yapragini satin alirsa, yemini
bozulmus olmaz.” Nitekim Kdfelilerin 6rfu de (‘urfu ehli’l-Kafe)boyledir. Mevsili daha
sonra ‘bizim o6rfimiz (‘urfund), yukarida anlatildigi gibidir.” diyerek EbG Hanife’nin
goriisiine atifta bulunmustur.”® Ancak Serahsi, Mebs(t’ta Kerhi’nin goriistinii
naklederek soyle demektedir: Bu durumda da [yani menekse yapragi satin aldiginda da]
orfen (‘ale’l- ‘urf) yemin bozulur. Kerhi, Bagdat’ta halk arasinda (‘urfu ehl-i Bagdad)
menekse yapragi satana da “menekse saticisi” dendigini gérmiis, bundan dolayi
“yemini bozulur.” demistir. Serahsi devaminda ‘bizim yoremizde de bdyledir’ (ve

hakeza fi diyarind), diyerek aym goriisii paylasmigtir.?”’

Merginani de Hidaye’de sdyle demektedir: Menekse satin almamaya yemin eden
bir kimse, meneksenin yagi ile bitkisinden birini kasdetmezse, onun yemini meneksenin

yag1 hakkinda olur. Ciinkii halk arasinda (i 'tibaren li’l- ‘urf) menekse dendigi zaman

2 Mevsili. age, c. 1V, s. 318.
73 Serahsi, age, c. VIII, s. 178.
2% Mevsili, age, c. 1V, s. 320.
25 Serahsi, age, c. IX, s. 29.
2% Mevsili, age, c. IV, s. 321.
T Serahsi, age, c. 1X, s. 28.
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ondan menekse yagi anlasilir.””

Yine esans koklamamaya yemin eden bir kimse, esanst sakalina siirerse, bu

orfen (‘urfen) koklama sayilmadigindanyemini bozulmus olmaz.””
Serahsi de bu meseleyi ayni sekilde miitalaa etmistir.”
18. Zinet Kullanmamaya Yemin Edenin Giimiis ve Inci Kullanmasi

Inciden yapilmis gerdanlik, islenmis ve yaldizlanmis degilse zinetten sayilmaz.
Yeminde de nazari itibara alinan hakikat degil 6rf oldugundan Eb( Hanife’ye gore,
islenmemis ve yaldizlanmamis gerdanligi erkeklerin takinmasi caizdir. Clnki bu, zinet
degildir. Ancak Imameyn’e gére, bu islenmis ve yaldizlanmis olmasa da zinettir. Ciinki
bu mutdd olmustur (li-ennehu sare mu’'tad) ve bu adete ve zamana gore degisir (huve

ihtilafu ‘ddetin ve zamanin).*®!

Serahsi, bu hususta aym bilgileri verdikten sonra imameyn’in gériisiiniin daha

acik ve kendi ydresinin orfine (ild ‘urfi diydrind) daha yakin oldugunu sdylemektedir.

Merginanide iki farkli goriisii degerlendirdikten sonra kendi zamanindaki adeti
nazar-1 itibara alarak su aciklamayr yapmaktadir: “Imam Ebd Hanife zamaninda
islemesiz inci gerdanhigini takinmak adet degildi. imadmeyn zamaninda ise bu adet idi.
Bugin de islemesiz incilerle siislenmek adet oldugu igin (li-enne tehelli bihi ‘ale’l-

infiradi mu 'tdd) fetva iki imamin goriisiine gore verilmigtir.”?*

2.1.12 Helal ve Haram Olan Hususlar:

Yapilmas1 mekruh olan fiiller fikih kitaplarimizda genellikle kerahiyye basligi

altinda ele alinip incelenmektedir. Bazilar1 buna “el-hazru ve’l-ibaha”, bazis1 “istihsan”

28 Merginani, age, c. I1, s. 380.

9 Mevsili, age, c. 1V, 5.321.

280 gerahsi, age, c. IX, s. 29.

%L Mevsili, age, c. IV, s. 321; Merginani, bir kimsenin  ben hig zinet kullanmayacagim.” diye yemin et
mesi halinde glimiig yliziik takmasiyla giimilg yiiziigiin 6rfen ve ger’an zinet olmadigindan ( ‘urfen ve-la
ser’an) yemininin bozulmayacagimi sdyler. (Merginani, age, c. I, s. 378)

82 Serahsi, age, c. 1X, s. 30.

283 Merginani, age, c. Il, s. 378.
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bazis1 da “kitabii’z-ziihd ve’l-verd” adim vermislerdir. imam Muhammed’e gbre,
mekruh kaginma gerekliligi agisindan haramla esdegerdir. Ebi Hanife ve Ebu Yusuf’a
gore ise, harama yakin olan seydir. Simdi bu fiilleri 6rf ve adet agisindan konularina

gore siralayarak inceleyecegiz.

1. Ipek ve Zinetin Hiikmii: Kadinlarm ipek elbise giymesi helal, erkeklerin
giymesi ise haramdir. Ancak erkekler bir isaret olarak dort parmak kadar bir pargayi
kullanabilir. Bu hukiim hadis-i serife”® dayanir. Ayrica Imam Mevsili, konuyu &rfle de
temellendirerek soyle demektedir: “Iskenderiye hiikiimdar1 Mukavkis Rasilullah’a
kenar1 ipek olan bir ciibbe hediye etmis, Peygamber Efendimiz (sav) de bu clbbeyi
giymisti. Ciinkli insanlar sair zamanlarda da iizerinde isaretler bulunan elbiseleri
giymeyi aligkanlik haline getirmislerdir (ve li enne’n-ndse i'tddii libse’s-siyadb...fi

sairi’l-ezman).?®

Yine Ebu Hanife’ye gore, ipekten yastik ve yatak yapmakta, ipek ortii kullanmak
ve bu oOrtilyii kapiya asmakta bir sakinca yoktur. Ancak imameyn’e gére yasak umumi
oldugundan ipegin bdyle kullanilmast mekruhtur. Ciinkii bu Acemlerin giysi

adetlerindendir (min zeyyi’l-e acim). Bu da bize yasaklanmustir.**

Merginani, Iimameyn’in genel anlamli rivayetler disindaki goriisiiniin gerekcesini
soyle nakletmektedir: Ipek elbise giyme, zalim ve gaddar Kkisilerle Acem
hikkiimdarlarimin  adeti (min zeyyi’l-ekdsirati ve’l-cebabira) ve de onlara benzemenin

haram olmasi nedeniyle mekruhtur.”’

Serahsi, Acemlerin giysi adetlerinden olmasi hasebiyle yasaklanan ipek giysinin
gerekcesini sOyle agiklamaktadir: Acemlerin dokudugu ipek kumaslardan yapilan
elbiseler i¢inde namaz kilinmaz. Zira onlar, dokuma sirasinda sidik kullanirlar. Bunun
kumasin parlakligint artirdigin1  zannederler. Sonra da kumas bozulur diye onu
yikamazlar. Ayrica Serahsi, ipek elbise giymek erkeklere haram olmakla beraber

“attabi” ve “musammet” denilen kumaslardan yapilan elbiseyi giymelerinde bunlarin

284 Jhtiyar-da zikredilen hadis-i serif mealen soyledir: Hz. Omer’den rivayet edildigine gore, “Rasulullah
(sav) ipek giymeyi erkeklere haram kildi. Ancak su kadar ve su kadar hari¢. Boyle derken iki, li¢ veya
dort parmak gosterdigi rivayet edilir.” (Ebl Davud, Libas 7; Buhari, Libas 25).

285 Mevsili, age, c. 1V, s. 434,

%8 Mevsili, age, c. IV, s. 434; Meydant, age, c. I11, s. 213.

287 Merginani, age, c. IV, s. 363.
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atkilar1 baska iplikten olmasi nedeniyle bir sakinca olmadigini soylemektedir.®®

2. Ipek Mendil Kullanmak: Teri ve burnu silmek i¢in ipek mendil kullanmak
kibir sayildigindan (darbu kibr) mekruhtur. Ancak ipek mendili pislik ve kazurati
silmek igin [yani ihtiya¢ nedeniyle] kullanmanin bir sakincasi yoktur. Miisliimanlar,
Oteden beri aligkanlik haline getirdikleri igin (/i tevdrusi’l-mUslimine zalik) abdestten
sonra ipek mendille kurulanmanin da bir sakincasi yoktur. Ancak kisi kibirlenmek igin
(tekebburan) bunu yapiyorsa —bagdas kurup yaslanarak oturmada oldugu gibi- mekruh,
ihtiyagtan dolay1 yapiyorsa (/i ’I-hace) mekruh degildir.*

Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklagmistir.*°

3. Yiizik Takmanin Siinnet Olusu ve Sekli: Yiiziik takmak, sultan, kadi ve
bunlarin makamlarinda olanlar i¢in siinnettir. Yiiziiglin kaginin akik, firzec, yakit ve
benzeri taslardan olmasi cdizdir. Ayni sekilde, yiiziigiin kasina sahibinin, adini veya
Allah’mn  giizel isimlerinden birini yazdirmasi, insanlarin bunu tedmil haline
getirmelerinden (/i te’dmiili’'n-nasi zalik) ve bu ¢irkin gorilmediginden dolay1 (min

gayri nekir) caizdir.®"

Merginani, yiiziiglin haram ve helal olmasinda vyiiziigiin halkasina itibar
edilecegini ve erkekler icin, yiiziigiin kasinin avug i¢ine, kadinlar i¢in ise disa doniik
oldugunu belirtir. Merginani, hakim ve sultanlarin yiiziige ihtiya¢ duyduklarindan ytiziik
kullanmalarinin uygun olacagini ancak bunlarin disinda olan kimseler i¢in yiiziik

kullanmamalarinin efdal olacagini belirtir.*

Serahsi, erkegin siis esyasi takmasinin normalde yasak oldugunu ancak giimiis

yliziik takabilecegini belirtir.**®

Buradan anlasildig: tizere yiiziik takmanin hiikkmii ve takilma sekli tizerinde orften
kaynaklanan farkli goriisler s6z konusu olabilmektedir. Orfiin degismesine bagl olarak

hiikiimlerin de degismesi kacinilmazdir. Bu nedenle yiiztigiin i¢ce doniik disa doniik

%88 Serahsi, age, c. IX, s. 3.

289 Mevsili, age, c. IV. s. 435.
20 Merginani, age, c. IV, s. 365.
2L Mevsili, age, c. IV. s. 436.
%2 Merginani, age, c. IV, s. 365.
2% Serahsi, age, c. 1X, s. 29.
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takilmas1 konusunda bugiin i¢in farkli bir uygulama bulunmuyor. Ayrica erkekler de
yiizigli siis olarak takiyor kadinlar da. Dolayisiyla yiiziigiin herkes i¢in zinet olarak

takilmasinda bir sakinca olmadigini séyleyebiliriz.

4. Cami Kapilarinin Kapatilmasi: Camilerin kapilariin kapatilmasini alimler
onceden mekruh goriirlerdi. Ancak zamanimizda (fi zaménind) namaz vakitleri
haricinde kapilarin kapatilmasinda insanlarin bozulmus olmalar1 nedeniyle (li fesadi

ehli’z-zaman) bir sakinca yoktur. Zira camideki esyalar hususunda emin degiliz.**

Cami kapilarinin kapatilmasiyla ilgili Serahsi ise, kendi zamanindaki durumu Eb(
Hanife’ye atifla 6zetle soyle aktarmaktadir: Bir cdminin diizenini saglamak o bolgedeki
cemaate aittir. Bunun delili de, caminin kapisint agip kapamanin, imam, miiezzin ve
miitevelli atamanin cemaate ait bir hak olusudur.?®® Cami cemaatinin ise, mescidin
kapilarii kapatmalar1 hos karsilanmayip mekruh goriiliitken bagka birisinin cami

kapilarin1 kapatmasi kesinlikle hos karsilanmaz.*®

Anlagildig1 lizere cami kapilarmin kapatilmasi esasinda mekruh goriiliirken
insanlarin bozulmasi ve camideki esyalarin giivende olmamasi nedeniyle ge¢miste bu
meseleye cami kapilarmin kapatilmasi ile ¢oziim bulunmustur. Ancak camilerin
giivenligi sorunu giinlimiizde genel olarak teknolojik imkanlar sayesinde
¢oziilebildiginden en azindan giivenlik kamerasi sistemiyle denetim yapilabildiginden
cami kapilariin kapatilmasiin isabetli olmayacagini hi¢ degilse son cemaat kisminin

acik bulundurulmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

5. Hamama Gitmek: Erkek ve kadinlarin, pestamal sarindiklar1 ve gozlerini
sakindiklar1 takdirde hamama gitmelerinde bir sakinca yoktur. Ciinkii bunda siislenme
ve temizlenme manasi vardir ve insanlar hicbir itirazla karsilagmadan (min gayri nekir)
eskiden beri hamama gitmektedirler (ve tevdrusi’'n-nési zalik). Ancak hamamda
viicudun bazi yerlerini ovalatip masaj yaptirmak, nimet i¢inde simaranlarin ve
miitekebbirlerin adeti oldugundan ( ‘ddetii ’I-miiteraffin ve’l-mitekebbirin) mekruhtur.

Bir ac1 ve yorgunluk olmasi halinde ise bir sakinca olmaz.*”

294 Mevsili, age, c. IV. s. 446.
2% gerahsi, age, ¢. XXVII, s. 24.
2% gerahst, age, ¢. XII, s. 36.
27 Mevsili, age, c. IV. s. 448.
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Serahsi, hamamlarin fitne unsuru olmasi/olabilmesi nedeniyle 6zellikle kadinlar
icin hamama gitmenin mekruh olduguna dair bazi alimlerin goriislerini verdikten sonra
kendi goriisiinii sO0yle ifade etmektedir: “Erkekler ve kadinlar icin hamam yapmakta bir
sakinca yoktur. Buna oézellikle bizim bolgemizde (fi diyarind) ihtiva¢ vardwr. Kadinlar
icin buna daha c¢ok ihtiyag(hdcetii'n-nisdi... ekser) vardir. Zira kadinlar, ozel
hallerinden dolayr yikanma ihtiyact duyarlar. Ayrica ytkanmanin amaci, insanin kiri

gidererek siislenmesidir. Kadinlarin ise siislenmeye daha ¢ok ihtiyaci vardir.”*%

Buradan anlasilmaktadir ki, bu meseleye ilgili her donemde ve bolgede ortaya
cikan veya cikabilecek mahremiyet sorunlarina gore farkli hiikiimler verilmistir.
Hamam gibi insanlarin toplu olarak bulundugu yerlerde bu tiir sorunlarin giiniimiizde de
yasanabilmesi miimkiindiir. Ancak eski zamanlara nazaran giiniimiizde insanlarin kendi
evlerinde temizligini yapma imkanlarinin gelismis olmasi bilhassa kadinlar acisindan
hamama gitme ihtiyacini en aza indirmistir. Dolayisiyla giiniimiizde kadinlarin, zardret

olmadik¢a hamama gitmelerinin uygun olmayacagini sdylemek daha isabetlidir.

6. Ati Kosturmak, Burmak ve Terbiye Etmek: Atlarin kosturulmasi ve
burulmasiyla ilgili Hz. Omer (ra), Sa’d b. Ebi Vakkas’a (ra): “Atlar1 burmayin, onlar
siiratle kosturmaymn.” diye yazmisti. Mevsili bu emri, sdyle acgiklamaktadir: Atin
kisnemesi diisman1 korkutur. Burulmasi ise kisnemesine mani olur. Yoksa burulmasi
haram degildir. Ciinkii Peygamber Efendimiz (sas)’in zamanindan giinlimiize dek
atlarin burulmasi, yadirganmayacak bir orf haline gelmistir (te ‘drefiihu ....... ild yevminad

min gayri nekir).>*

Merginani, igdis edilmis hayvanlarin calistirilmasinda hem insanlar hem de
hayvanlar i¢in faydalar oldugunu (menfe atiin li’l-behimeti ve’n-nas) soyleyerek

meseleyi fayda-yarar diistincesi ile izah etmisgtir.*®

Ibadetler ve kerahiyye denilen haram ve helal olan hususlarla ilgili bu konular:

gordukten sonra simdi muamelat bélimine gegebiliriz.

2% Serahsi, age, ¢. XV, 156, 157.
2 Mevsili, age, c. IV. s. 451.
800 Merginani, age, c. 1V, s. 380.
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2.2 Muamelatla Tlgili Hiikiimler

Hukuki bir sonuca yonelik irade beyani anlamindaki muamele kelimesinin ¢ogulu
olan muamelat terimine farkli manalar yiiklenmistir. Genis anlamiyla fikhin ibadetler
disinda kalan kismini yani hukukun tamamini, dar anlamiyla mamelek hukukundan

medeni hukuk, 6zel hukuk ve i¢ hukuka varan degisik manalarda kullanilmgtir.

Fikih, biri fiiru digeri usil olmak iizere iki ana ¢izgide gelisimini siirdiirmds, flru
ile ilgili birikimin tasnif edilmesi gindeme gelince ibadet hikimlerini 6ne alan bir
sistematik benimsenmis ve fiiru kitaplarinda fikhi hiikiimlerle ilgili genel inceleme ve
anlatimlarda Oncelikle ibadat ve muamelat seklinde ikili bir tasnif kullanilagelmistir.
Her ne kadar bu kavramlar boliim basliklariolarak fikih eserlerinde kullanilmasa da
kiginin Allah'a kars1 vecibelerini diizenleyen ve Ozii itibariyla manevi arinmayi
hedefleyen hiukimler ibadat; kisinin diger fertler ve toplumla iligkilerini diizenleyen

fikih kurallar1 ise muamelat boliimiini olustururlar.

Siireg igerisinde ceza hukuku ile ilgili olanlara ayri bir baslik bulunmus ve
bunlara ukubat denmistir. Son tahlilde klasik fikih eserleri genel bir siniflama ile bu ii¢
alana ayrilmigtir. 19. yiizyi1l kanunlagtirma hareketine kadar baska bir tasnif meshur
olmamig, fikth mevzularinin tiimii ibadat, muameldt ve ukubat ana gruplarina

boliinegelmigtir.*

19. yiizyilda gerceklesen kanunlastirma hareketlerinden sonra muamelat terimi
artik daha gok mamelek yani mal varlhig: ile ilgili hitkiimleri, baska bir deyimle mali
muamelat: ifade eder hale gelmistir. Son yiizyilda tercih edilen isimlendirmelere gore
ise sahis, aile ve miras hukuku bir biitiin halinde “ahval-i sahsiyye”, borglar hukuku,
“ukOd ve iltizdmat”, ceza hukuku “cindyat”, anayasa hukuku “distir veya nizami’l-

hikm” terimleriyle ifade edilmeye baglanmugtir.**

Giliniimiiz beseri hukuk sistematiginde aligveris, icare ve rehin akitleri borglar
hukuku; kadilik adabi, dava, ikrar ve sahitlik, yargilama ustli hukuku; vekalet, is
gorme amagch akitler; emanet, muhafaza amach akitler; kefélet, teminat amacgh akitler;

muzéraa ve mudarebe ise sirketler hukuku kapsamina girmekle beraber biz kitabimizin

%01 Bilal Aybakan, “Muamelat”, Di4, c. XXX, s. 318.
%02 Ahmet Yaman, Halit Cals, Islam Hukukuna Giris, IFAV, 2. Basku, Istanbul 2012, s. 72.
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sistematigine uyarak tezimizde konular1 dortlii tasnif olanibadat, muamelat, minakehat

ve ukubat ana basliklar1 altinda incelemeyi tercih ettik.

2.2.1 Alsverisle Ilgili Konular:
2.2.1.1 Ahsveriste Paranin Miktar ve Cinsinin Belli Olmasi:

Bir aligveriste 6denecek olanin paranin miktar ve cinsinin bilinmesi sarttir. Zira
akitleri ifsad eden sebeplerden birinin bulunmasiyla akit fasit olur. Akdi ifsad eden
sebeplerden birisi de insanlar arasinda nizaya, kavgaya ve kirginliga sebep olan cehalet
(bilinmezlik)® tir3® Iste akitlerdeki bilinmezligin ¢oziilmesi hususunda bazen orf

belirleyici olur. Simdi konuyu Mevsili’den takip edelim:

Bir aligveris akdinde mutlak bir para s6zii edilmis ise, bu 0 memleket parasinin
revagta olanina hamledilir. Ciinkii o beldedeki insanlar paranin o para oldugunu bilirler.
Bir kimse, ‘su evi ona satin aldim’ veya ‘su elbiseyi ona satin aldim’ veya ‘su karpuzu
ona satin aldim’der ve kendisi de halkinin dinar ve dirhemle aligveris yaptiklar1 bir
belde de bulunuyorsa, orfin delaletiyle (bi deldleti’l- ‘urf) bu ifadeden, evi on dinara,
elbiseyi on dirheme karpuzu da on fullGsa satin aldig1 anlasilir.Ve anlagsmazlik 6rflin
delaletiyle giderilir**Eger o beldedeki halk bu paralarla muamele etmiyorsa kendi
aralarinda kullandiklar1 mutad para ile (ilel-mu’tddi ‘indehum) bu esyalart satin aldigi

anlagilir.®®

Goriildugii gibi boyle bir aligveris akdinde paranin cinsinin ne oldugu ile ilgili
bilinmezlik o iilkenin kullandig1 para birimine yani o zamandaki céri 6rfe miracaat

etmekle ¢oziilmiistiir.
2.2.1.2 Arazi Satislar:

Arazi satigi hususunda bir hadis-i serif’te: “ Bir kimse icinde meyve bulunan

hurmalik veya aga¢ satin alirsa, miisteri aksini sart kosmadig: takdirde meyvesi saticiya

303 Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akidler, (Doktora Tezi), A.H.I. Yaymncilik, istanbul 2006, s. 101.
%4 Mevsili, age, c. I1. s. 245.
%05 Serahst, age, c. 1X, s. 29.
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aittir.”*®buyruluyor.®*”Cilinkii meyveler bina gibi stirekli olmak iizere araziye bitisik
degildir. Olgunlagmak {izere olup mevsimlik goriinen bitisikliktir. Dolayisiyla bunlar
binaya konulmus esya gibi olup belirtilmeden akdin hiikkmiine girmez. Ancak bir kimse
bir arazi satin alsa, i¢indeki hurma ve agaclar onundur. Cilinkii bunlar, bina gibi siirekli

olmak tizere araziye bitigiktir. Ancak igindeki ekin ve meyveler ise alicinin degildir.**®

Bu hadis-i serif’in ifade etmis oldugu mananin ve kapsaminin neler oldugu
hususu degisik uygulamalar ile daha iyi agikliga kavusmustur. Bu uygulamalar da
zamandan zamana farklilik gostermektedir. Konunun el- /htiyar’da ele alinist su
sekildedir:

Bir kimse bir ev (dar) satin alir ve alirken evin siirlart anlatilirsa; alt kat, st
kat, tavla, agil, hela ve agaglar da satisa dahil olur. Cilinkii ev, etrafinda sinirlar1 ¢evrili
olan yerin adidir. Ve smir da zikredilen seylerin tamamini igine almaktadir. Bahge
(bustén) eger evin smirlar1 disinda ise ve sayet evden kiigiikse, satisin kapsamina girer.
Clnku oOrfe gore bu durumda bahge, eve tabi seylerden sayilir. (li-ennehu min tevibi'i-
dari ‘urfen). Ama bahge ev kadar veya evden daha biyik ise sart kosulmadigi takdirde
satisa dahil olmaz. Ciinkii bu bahge evin smrlar1 disindadir. Golgelik de Imameyn’e
gore eger eve cikisi varsa orfen eve tabi olur (li-ennehu tu’addu mine’d-dari ‘urfen) ve
satig kapsamina girer. Eb0 Hanife’ye gore bu golgelik satis kapsamina girmez. Ciinkii

u¢larindan biri evin duvarmin tstiindedir, bu nedenle eve tabidir.?®
2.2.1.3 Meyve Satislari:

Bir kimse iriliklerinin son haddine ulasmalarindan sonra, aga¢ iizerindeki
meyveleri satin alirsa, o meyveleri hemen devsirmesi gerekir. Eger meyveler agac

tizerinde birakilirsa, meyvelerin daha da irilesmesi gergekte bir fazlalik olmadigi, vasif

306 Zeylaf, Ebu Muhammed Cemaliddin Yusuf b. Abdullah, Nasbu'’r-riye tahricu ehddisi’l-Hidaye,
Daru’l-kiitubi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1996, c. IV, s. 10;[Bu hadis-i serif Miislim, Ebii Davud ve
Tirmizi’de soyle nakledilir: men ibta’a (men ba’a) nehlen kad ubbirat fe semeratiiha li’l-ba’i illa en
yesterida’l- mibta’. (“Kim asilanmis bir meyve agacini satarsa, (bir rivayette satin alirsa) miisteri kendisi
i¢in sart kosmanus sa, mal saticiya aittir.””) Miislim, Biiy(’, 77-80; Eba Davud, Icare, 42; Tirmizi, Biiyd’,
25; Buhari’deki rivayet ise sOyledir: “men ba’a nehlen kad ubbirat fe semeratiiha 1i’l-bai’i illa en
yesterida’l-miibta’.” (Buhari, Biiyd’, 90.)]

Mevsili, age, c. II, s. 247. ( Nasir, el-/htiydr’da hadisin bu lafizla garib oldugunu ancak benzer
lafizlarla Buhari’de gegtigini ifade ediyor.)
%08 Serahst, age, c. X1V, s. 136.
%9 Mevsili, age, c. I1. s. 247.
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degisikligi oldugundan o kimseye helal olur. Eger miisteri [olgunlastiktan sonra]
meyvelerin agag iizerinde bir miiddet daha kalmasim sart kosarsa, imam Muhammed’e
gore, bu orfe dayali olarak yapilan istihsana gore (istihsdnen li’l- ‘urf) céizdir. Ancak
meyveler irilesmenin son haddine ulasmamaislarsa, miisteri tarafindan agag tlizerinde bir
miiddet daha birakilmalarini sart kogsmak, meyveler irilesmekle artmis olacagindan ve
ortada mevcut olmayan bir seyin meydana gelmesi sart kosulmus olacagindan caiz

degildir.**°
Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklagsmaktadir.®*

Yine bugdayin basaginda, baklanin kabugunda satilmasi, susam, piring, ceviz ve
badem gibi {irtinlerin kabuklarinda satilmasi tipki basagin kendisinden yararlanilan bir
mal oldugundan (muntefe un bih), céiz olmasi gibi céizdir. Bu durumda meyve ve
hurmalarin devsirilmesi, koklerin sokiilmesi, soganlarin yerden c¢ikarilmasi ve buna

benzer islerin yapilmasi 6rfen (/i ’I- ‘urf) miisterinin vazifesidir.***
2.2.1.4 Yirtict Hayvanlarin ve Kopegin Satisi:

Kopek, bekgilik ve avlanmada kendisinden yararlanilan (muntefe 'un bih) bir
hayvan oldugundan satilmasi caizdir. Ancak yilan, akrep, keler, kirpi vb. hasereler
kendilerinden yararlanilmadigi i¢in bunlarin satilmasi cdiz degildir. Filin satilmasi
caizdir. Maymunun satilmasi hususunda Ebi Hanife’den gelen en sahih kavle gore
derisinden yararlanildigindan satilmasi caizdir. Yine Ebd Hanife’den gelen bir rivayete
gore; yengeg, kaplumbaga ve kurbaganin oliilerinin degil, dirilerinin satilmasi caizdir.
Insanlarin kendisine olan ihtiyac1 sebebiyle (li-hdceti’n-nasi ileyh) siiliigiin satis1 da

caizdir.®®

Kasani, Mevsili’den farkli olarak maymunun satis1 hususunda EbG Hanife’den iki
rivayet bulundugunu ancak bu rivayetlerden sahih olanin, &deten ( ‘adeten) derisinden
yararlanilmadigi i¢in maymunun satisinin ciz olmadigi goriistidiir. Ayrica filin satist
icmaen céizdir. Yilanin satis1 konusunda Fetéva da ilag igin kendisinden yararlanildigi

igin satisinin cdiz oldugu nakledilmekle beraber, Kasani bunun isabetli bir goriis

310
311
312
313

Mevsili, age, c. 1l. s. 248.
Merginani, age, c. I, s. 27.
Mevsili, age, c. 1. s. 248.
Mevsili, age, c. 11, s. 251.
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olmadigi, icki ve domuzda oldugu gibi helal olmayan bir seyde sifa olmayacagi hadisine
istindden bunun céiz olmadigint séylemektedir. Yine Kasani, Fetava’ya atfen insanlar

kendisinden yararlandigi i¢in kurbaganin satisinin cdiz oldugunu belirtir.*

Imam SerahsT ise, egitimli ve egitilebilir olan kdpeklerin -ki bunlar av, bekci ve
coban kopekleridir- satisinin caiz oldugunu belirtiyor. Bu diisiinceden hareketle Serahsi,
egitimi kabul edecegi/ edebilecegi gerekgesiyle kdpek eniginin, hatta arslanin, parsin ve
doganin da satisinin ciiz oldugunu soyllyor. Ayrica Serahsi, kedinin satisin1 da caiz
gorlir; ancak bunlarin disindaki kurbaga, yenge¢ ve benzeri hayvanlarin, miitekavvim

mal olmadiklar1 igin satiginin cdiz olmadigini ifade etmektedir.**

Merginani de, bu konuda egitilmis olsun veya olmasin kopek (kelb), pars (fehd) ve

bagka yirtict hayvanlarin (siba”) satisinin caiz oldugunu nakletmektedir.**
2.2.1.5 Gorme Muhayyerligi

“Hiyar-1 rii’yet” olarak tabir edilen gorme muhayyerligibir kimsenin bir mal
gormeden satin alip gordiikten sonra mali iade edip etmemekte serbest olmasidir. Ve bu
muhayyerlik Hanefi mezhebinde sartsiz ve agik olarak muteber kabul edilir.*’Bu

konunun orfle ilgili boyutu el- /Atiyar’da sdyle anlatiimaktadir:

Bir kimsenin gormedigi mali satin almasi cdizdir ve mali gordiigii zaman
muhayyerlik hakki vardir. Yani mali gordiigiinde dilerse alir dilerse geri verir.
Muhayyerlik hakki ancak mali gérme aninda sabit olur. Ama gérmeden satis akdini
gegerli kilarsa, akid yine de baglayici olmaz. Ciinkii muhayyerlik ser’an sabit olmustur,
taraflarin iptal etmeleriyle yok olmaz. Ama sartla ve ayip sebebiyle elde edilen

muhayyerliklerde hiikiim bundan farklidir.

Buna gore bir kimse, yer altinda oldugu bilinen havug, salgam, sogan, sarimsak

ve turp gibi sebzeleri satar, sonra da bunlardan biraz numune koparip alir ve miisteri de

314 Kasant, age, c. VI, s. 557, 558.

315 Serahsi, age, c. X1, s. 235, 255. (Serahsi, ayrica bir rivayete gore Hz. Peygamber’in, av kopegi igin 40
dirhem, bekgi kopegi icin bir farak ( 41, 024 kg.) bugday, ¢coban kdpegi igin de 1 koyun deger bictigi ni
nakleder.)

%1% Merginani, age, c. I1l, s. 79.

317 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yaymecilik, Istanbul 1999, c. 11, s. 290.
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bu numuneleri begenirse®®bu mal sogan gibi olgeklik mallardansa veya havug ve
sarimsak gibi tart1 ile satilan mallardansa Imameyn’e gére miisterinin muhayyerligi batil
olur. Ciinkii buna ihtiya¢ vardir ve muamele de bu sekilde cereyan etmektedir (/i’/-

hdceti ve cereyani 't-teamuli bihi).**

Goriildiigi gibi burada taraflar arasinda ta’yin edilen bir mal hususundaki gérme

muhayyerligi orfte cereyan eden uygulamaya dayanarak terk edilmistir.

2.2.1.6 Bitmis Alisveriste Araya Girmek:

Bir fiyat lizerinden aligverisi bitiren iki kimsenin fazla fiyat vererek aralarina
girmek mekruhtur. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Kisi kardesinin pazarligi iizerine pazarlik yapmasin.”*® Mesela saticiyla miisteri
aligverisi yapmaya razi olur, fiyat kesinlik kazanir, geride sadece akdin yapilmasi kalir
da tam o esnada Ugiincii bir sahis araya girerek fazla fiyat verip aligverisi bozarsa bu
caiz degildir. Ancak ikisinin anlasmasindan evvel ligiincii bir sahsin fazla fiyat vermesi
caizdir. Bu, biitiin beldelerde ve zamanlarda alisilmis olan bir durumdur (huve’l-

mu 'tddii beyne 'n-nas fi cemi’il-bilddi ve’l-emsar).*!

Imam Serahsi, alic1 ve satic1 akit yapmaya meyilli oldugunda bu yasagin gegerli
oldugunu, eger taraflar akit yapma konusunda meyilli olmazsa baska bir kisinin satici

ile pazarlikta bulunarak mali satin almasinda bir sakinca olmadigini sdylemektedir.**
Merginani de konuyla ilgili ayn1 bilgileri vermektedir.**

Bu meselede yasaklanan husus taraflar anlastiginda {iglincii bir sahsin araya girerek

fiyat1 kizistirip alicinin magdur olmasina sebep olmasidir.

318 Merginani’ye gore, bu durumda 6lgiilen ve tartilan mallar gibi satisi yapilan esyanin taneleri arasinda
fark yoksa yani tek drnekle gosterilebiliyorsa bir tanesini gdrmekle yetinilir. Ancak gorilmeyenler,
goriilenden kotii ise alic1 alip almamakta serbesttir. (Merginani, age, c. 1V, s. 35)

9 Mevsili, age, c. I, s. 260.

320 Buhari, Biiyd’ 58, 70; Miislim, Biiyd’ 9-12; A. b. Hanbel, II, 402. (Buhari, Biiy(i’ 58’de gegen hadis
in Arapca metni soyledir: “1a yebi’u ‘ala bey’i ehihi veld yestimu ‘ala sevmi ehihi hatta ye’zene lehu ev
yetruke.” )

2L Mevsili, age, c. 11, s. 271.

%22 Serahst, age, ¢. XV, s. 75.

3 Merginani, age, c. I, s. 53,54.
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2.2.1.7 Riba (Faiz)

Rib4, arapca’da fazlalik manasindadir. Ser’i istilahta ise, akit yapilirken sart
kosulan fazlaliktir. Bu da ayni cins mallarin birbirleriyle karsilikli takaslarinda soz
konusu olur. Ribanin haram olmasinin delillerinden biri olan esya-i sitte hadisinde:
“Altin, altin karsihiginda agirlik Slgiisiiyle pesin olarak misli misline satilir, fazlalik
faizdir. Bugday, bugday karsiliginda pesin olarak dlgekle misli misline satilir, fazlalik
faizdir. Arpa, arpa karsiliginda pesin olarak 6lgekle misli misline satilir, fazlalik faizdir.
Hurma, hurma karsiligina pesin olarak 6l¢ekle misli misline satilir, fazlalik faizdir. Tuz,

tuz karsiliginda pesin olarak 6lgekle misli misline satilir, fazlalik faizdir***buyrulur.®®

Yukaridaki hadisin literal anlamini esas alan Ebl Hanife ve Muhammed ibn
Hasan miibadelede bu 6l¢ii birimlerinin esas alinmasini zorunlu gormektedirler.Ancak
Eb( Yusuf’tan gelen bir rivayete gore bu konuda 6rf de muteber olur (ennehu yu teberu
fihi’I-0rfi eyzan). CUnkd bu husustaki nass da insanlarin adetine gore varid olmustur. Bu

sebeple de adet muteber (tu teberu’l- ‘ade) olmaktadir.®®

Merginani’nin bu meseleyle ilgili Ebli Hanife ve imam Muhammed’in gériisiinii

tercih ettigini gérmekteyiz.*’

Serahsi, konuyla ilgili hadiste gecen “mislen bi-mislin” ifadesinde bundan
maksadin, Olgekle alinip satilanlarda Glgek miktari, tarti ile alinip satilanlarda tarti
miktar1 oldugunu soylemektedir. Ayrica Serahsi, bugdayin miitekavvim bir mal
oldugunun 6l¢l ile, altinin ise tart1 ile bilinecegini bunun ise nassin geregi oldugunu
hatta bugdaydaki esitligin olgekle saglanabilecegi konusunda icmanin gergeklestigini

belirtmektedir.®?®

Konuyla ilgili ortaya konan bu yaklasimlardan sonra Eb( Yusuf’un goriisii ile

ilgili su degerlendirmeyi yapabiliriz. Burada Eb0 Yusuf’un yaptigi, mahiyet itibariyla

%24 Buhari, Biiyd® 78; Miislim, Miisakat 81, 82; Eba Davud, Biiyd’ 12.

5 Mevsili, age, c. I, s. 205.

325 Mevsili, age, c. Il s. 277.

%27 Bu konuda Merginani Hidaye’de; peygamberimizin l¢iilerek ve tartilarak birbiriyle satimna izin ver
digi seylerin halk bu 6l¢ii birimlerini biraksa bile, bu 6l¢ii birimlerinin devamli oldugunu belirterek bunu
nassin Orften daha kuvvetli olmasina (li-enne 'n-nasse ekva mine’l- ‘urf) baglamaktadir. Hakkinda nass
bulunmayan mallar ise, halkin adetlerine baghdir (huve mehmiilun ‘ale’l- ‘urf). (Merginani, age, c. Ill, s.
63)

28 Serahsi, age, c. XII, ss. 113-116.
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nassa muhalif bulunan 6rf ile amel olmayip, belki nassin te’vili ve yorumlanmasidir. Bu
meseledeki goriisiinden hareketle Ebi Yusuf’a genel bir kural olarak, “nass orfe dayali

oldugu takdirde, orfiin degismesi halinde hiikkmiin de degisecegi” izafe edilmistir.**®
2.2.1.8 Selem Akdi

Selem, lugatte 6ne almak ve teslim etmek anlamindadir. Istilahta ise para pesin
mal veresiye seklindeki alig veris akdidir. Paranin pesin olarak 6denmesi geregini

icerdiginden dolay1 bu ad1 almustir.

Selem akdinin mesrdQiyeti ile ilgili bir hadiste Peygamberimiz (s.a.v.):“Sizden
selem akdi yapan bir kimse belli 6l¢ekteki, belli tartidaki mal ile belli bir vadeye kadar

selem yapsin.”** buyuruyor.

Eb( Hanife’ye gore, selem akdinin cdiz olmasi i¢in yedi sartin bulunmasi
gerekir. Bu sartlar sunlardir: 1. Malin cinsinin belirlenmesi. 2. Tiirlinlin belirlenmesi. 3.
Miktarinin belirlenmesi. 4. Niteliklerinin belirlenmesi. 5. Vadenin belirlenmesi. 6.
Tasinmas1 masraf ve kiilfet gerektiren mallarin teslim yerinin belirlenmesi. 7. Semenin
(satis bedeli) belli edilmesi. Bu sartlarin belli edilmemesi taraflar arasinda anlagmazliga

neden olabilir. Bu sartlarin kaynagi yukaridaki hadis-i seriftir.>**

Uzerinde selem akdi yapilan mallarim vasiflar1 konusunda hadisi serif bize 151k
tutuyor. Ancak bazi mallar lizerinde selem akdinin yapilip yapilamayacagi konusunda
farkli rivayetler vardir. Bu farkli hiikiimlerde orflin belirleyici oldugu muhakkaktir.

Simdi konuyla ilgili 6rnekleri Mevsili’den takip edelim:

Tuzlu baliklarin tartarak selem suretiyle satiglar1 caizdir. Clnk{ bunlar piyasadan
cekilmezler, pazarda hep bulunurlar. Biiyiik baliklarin®**? selem suretiyle satiglarinin caiz
olup olmadigi hususunda ise Ebi Hanife’den gelen iki rivayet vardir. Tercih edilen

kavle gore ve Imameyn’in de 6rfe dayandirdigr goriise gore bu cizdir. Cunki adete

29 Kasif Hamdi Okur, age, s. 134, 135.

30|, Malik, Muvatta’, (Muhammed b. Hasan rivayeti), c. ll, s. 212.

31 Serahsi, age, c. Xl s. 124.

%32 Hidaye’de, taze balikta, satis eger devamli bulundugu bir yérede yapiliyorsa say ile degil, tart: ile her
zaman selemin caiz oldugu belirtilir. (Merginani, age, c. I, s. 73).
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gore (fihi ‘adetun) etin yaglihigi ve dolgunlugu nazar itibara alinmaz.** Bir adamin
digerine selemle et satmasi konusunda ise, Eb( Hanife sdyle demistir: “Bunda hayir
yoktur. Ciinkii bu bilinen bir sey degildir.” Ancak Imameyn’e gére, satici etinin belli bir
yerinin belli bir niteligini sdylerse selem cdiz olur. Ciinkii bu et tartili ve niteligi diizenli

bir ettir.®*

Mebsiz 'ta konuyla ilgili farkli olarak su bilgiler yer almaktadir: Biiyiik baliklarin
yine ‘tart1 ile’ selem yaparak satiglar1 caizdir. Ancak, Hasan b. Ziyad’inEb( Hanife’den
rivayetine gore, ‘parcalanarak satilan’ biiyiik baliklarda, ette oldugu gibi tart: ile selem
caiz degildir. Imameyn’e gore etin tart1 ile satimi, insanlar det haline getirdiklerinden
dolayr (i'tadii bey’ahii veznen) céizdir. Ayrica Serahsi, mevsimi disinda taze balikta
selem yapmanin cdiz olmadigini; mevsiminde ise, insanlar onun satimini tarti ile

yapmay1 adet edinmislerse (i 'tddii bey ahii veznen) caiz oldugunu nakleder.*®

Goriildiigi tizere selem akdinin mesruiyeti hadis-i serifle sabit olmakla beraber
bunun hangi cins mallarda gecerli olup olmayacagi hususu 6nemlidir. Hz. Peygamber
cahiliye doneminden beri Araplar arasinda yaygin olan selem akdiyle mal aligverisini
yasaklamamis, sadece bazi Olgiiler koymustur. Ve selem akdinin hangi tur mallarda

gecerli olup olmayacagi da orfe birakilmistir.

2.2.1.9 istisna’ Akdi

Istisnd’ akdini, bir sanatkira bir malin yapilmasi hususunda siparis vermek

olarak tanimlayabiliriz.*®

Bu akit ma’dumun (mevcut olmayan sey) satisi*’oldugundan ve Hanefiler de bu

satis yasagini genel bir kural (kiyas) olarak gordiiklerinden bu kurala ragmen cevazin

33 Mevsili, age, c. 11, s. 286.
* Merginani, age, c. III, s. 73, 74; ismail Hakk: Unal, age, s. 131.

%5 Serahsi, age, c. XII, s. 137, 138; [Serahsi, derinin selem yoluyla satisinda da sunlar aktarir: Hanefi
lere gore, deve ve sigir derisinde selem caiz degildir. Cilinkii adeten ( ‘ddeten) deri tartilmaz, say1 ile sati
lir. Ayni sekilde islenmis deride ve kagitta da selem caiz degildir. Zira bunlarda ebatindan dolay1 belir
sizlik vardir. Ancak kagitta ve deride ebat1 ve nitelikleri belli olursa o zaman selem yapmak caiz olur.
(Serahsi, age, c. XIlI, s. 131)].

% Mevsili, age, c. 11, s. 287.

%7 Ma’dumun satist ile ilgili olarak Peygamber (sav)’in soyle dedigi rivayet edilir: “Yaninda bulunma
yan seyi satma.” (Ebti Davud, Biiy(i’ 68; Tirmizi, BiiyG’ 19.)
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izah maksadiyla istisna’in ameli icma, insanlarin ihtiyact ve ortak yarart veya Orf

sebebiyle istihsanen céiz oldugunu sdylemislerdir.

Istisna’ akdinin orfe dayanilarak cdiz kilindigindan hareketle akdin, ancak
1ismarlanmasi Orf haline gelmis seylerde gecerli olacagi ifade edilmistir. Klasik
literatiirde istisna’ akdine konu yapilmasi orf haline gelmis imalat tiirlerinin sayimi
yapilirsa da bunun miielliflerin yasadigi donemin 6rf ve teamiiliinii gostermesi disinda

fazla bir anlami yoktur.>®

Istisna’ akdinin hangi tiir mallarda gegerli olduguna dair klasik literatiirde orfe
gore bazi esyalar zikredilir. Mevsili de kendi zamaninda oOrfe gore istisna’ akdinin

nelerde céiz oldugunu belirtmistir. Mesele Iitiyar’da sdyle izah edilir:

Istisna’ akdinin hangi nesneler iizerinde yapilacag1 adete gore belirlenir. Buna
gore, istisna’ (siparig) akdi, adete gore devam edegelen tung ve bakir kaplarda,
siselerde, udlarda, mestlerde, takkelerde,deri kaplarda, kemerlerde ve bitiin silahlarda
caizdir. Cubbe ve elbise dokuma gibi, siparisleri adeten céri olmayan seyler tizerinde
(fi-md la te’amule fihi) istisna’ akdi caiz degildir. Ciinkii bu muameleleri cdiz kilan
unsur, muamelenin o seylerde uygulanagelmekte (huve’t- te’amiil) olmasidir. Yani

teamuldir.>®

Mebs(t’ta konuyla ilgili benzer esyalar zikredildikten sonra bunlar (zerinde
Rastlullah (sav.) zamanindan giiniimiize kadar hi¢bir miictehidin itiraz1 ile
karsilagilmadan istisna’ akdi yapildigi aktarihiyor; ancak bu, bir hadis-i serife®*

dayandirilarak agiklaniyor.**

Merginani, genel bir teamiil bulundugundan (/i icma’i’s-sabiti bi’t-teamil)
legen, bakrag, mest ve benzerleri iizerinde istisna’ akdi yapmanin caiz oldugunu
soylemektedir. Elbise gibi halkin teamull bulunmayan mallarda (fi-m& 1& teamile fihi

li’n-nds) ise bu muamele ciz degildir.**

% Hamgza Aktan, “Istisna’ ” DIA, c. XXIII, s. 393-396.

Mevsili, age, c. 11, s. 287.

Hadisin Arapg¢a metni soyledir: “ma redhu’l-miislimine hasenen fe- huve ‘indellahi hasen.” (A. b.
Hanbel, 1, 379).

%1 Serahsi, age, c. XII, 138.

%2 Merginani, age, c. 11, s. 78, 78.
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Kasani de istisna’ akdinin céiz olmasinin sartlarini sayarken bunlardan birininde
bu mallar iizerinde teamiilin bulunmasi1 (fiki t-tedmiilii  beyne 'n-nds) oldugunu
zikrederek, bakir kaplarda, mermilerde, siselerde, terliklerde, ayakkabilarda,
hayvanlarin agzina vurulan demir gemlerde, kiliglarda, bigaklarda, oklarda, biitiin
silahlarda, legenlerde ve bakraglarda istisna’ akdinin cédiz oldugunu elbiselerde ise

tedmiil olmadigindan ( /d tedmiile fi’s-siyab) ciiz olmayacagini s0ylemektedir.**

2.2.2 icare Akdi

Icare akdinin sézliik anlami kiraya vermek demektir. Terim anlamindaise cins ve
miktar bakimindan belli olan bir menfaaati belli bir bedel karsiliginda satmak demektir.
Bu tabir hem kira hem de hizmet akitlerini kapsamaktadir.Mevsili’de icare akdiile ilgili

verilen hiikkiimleri altibaslikaltinda toplayacagiz:
1. Kiralanan Malin Kullanim Sekli:

Icare akdinin sihhat sartlarindan olan akdin konusunun bilinmesi onun yerini,
stiresini ve kullanma amacin1 belirlemekle olur. Bu belirleme ise farkli sekillerde ortaya

cikabilir.

Buna gore, bir ev veya diikkan kiralayan kimse orada oturma hakkina sahip
oldugu gibi diledigi kimseyi de orada oturtabilir. Oraya esya koyabilir, hayvan
baglayabilir ve diger isleri yapabilir. Zira Orfe gore evlerde ve dikkanlarda normal
olarak bu islerin yapilabilecegi bilinmektedir (li-enne’l- maksiide ’[-miite arif). Ancak
camagsir temizleyiciligi, demircilik ve degirmencilik bunun disindadir. Bu isler binay1
yipratir ve zarar verirler. Ancak akit esnasinda bu islerin yapilacagi sdylenirse, o zaman
kiralanan yerde bunlar da yapilabilir. Kiralanan ev dar ise kiraci, adet olmadig igin (li-

‘ademi’l- ‘dde) oraya hayvan baglayamaz.**

Imam Serahsive Merginanide bu meseleye ayn1 sekilde yaklasmistir. >

343
344

Késani, age, c. VI, s. 86.
Mevsili, age, c. 11, s. 305.
%5 Serahst, age, c¢. XV, s. 130. (Serahsi Mebs(t’ta; evdeki degirmencilikten maksadin su degirmeni
oldugunu el degirmeninin eve konabilecegini, eve hayvan baglamanin ise evde ahirin bulunmasina bagl
oldugunu 6yle ki kendi yasadigi Buhara’da evlerin dar olmasi nedeniyle hayvan baglamanin miimkiin
olmadigini; ancak iImam Muhammed’in yasadig1 Kiife’de evlerin genis olmasi nedeniyle onun yerlesik
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Bu konuda ozetle sdylemek gerekirse, kayitsiz olarak yapilan bir kira
sozlesmesinde, kiract binayr yipratan veya zayiflatan hi¢ bir sey yapamaz. Binayi

zayiflatmayan seyleri yapma hakkini ise kayitsiz yapilan akitle elde eder.

Yine bir kimse kendisine hizmet etsin diye baskasina ait bir koleyi Ucretle
tutarsakélenin, hizmet etmede Orfe uyarak (‘amelen bi’l-‘urf) seher vaktinden
baslayarak, yatsidan sonra insanlar uyuyuncaya kadar ona hizmet etmesi gerekir. Ev
hizmetlerini, misafir hizmetlerini yapmas1 gerekir. Ancak ekmek ve yemek pisirme,

hayvanlar1 yemleme ve benzeri hizmetleri yapmak zorunda degildir.>*
Serahsi de bu meseleye dair ayn1 goriisleri nakleder.*
2. Ucretin Hak Edilmesi:

Kiralanan maldan menfaat saglaninca ve istenen is yapilinca mal sahibi veya isci
licreti hak eder. Is¢inin veya mal sahibinin iicreti hak edebilmesinin veya hak ettginin
sabit olmasinin orfe ve zamana gore degisen durumlart vardir.Bu durumlarin neler

oldugunu ve zamana gore degiskenligini Mevsili’de gormekteyiz. Soyle ki;

Eb( Hanife’ye gore ekmegin tamam olmasi, firindan ¢ikarilmasi ile, yemegin
pismesinin tamamlanmas1 da, eger yemek diiglinde yapiliyorsa tabaklara konmasi ile
olur. Eger bir adama (tek kisiye), bir miktar yemek pisiriliyorsa, 6rfe gore (/i’l- ‘urf)

as¢inin tabaklara yemekleri koymasi gerekmez.

Ayni sekilde kerpi¢ yapimi da kerpicin ayakta durmasi ile tamamlanir. Ciinkii o
haliyle kusursuz olarak kerpigten yararlanilir. Ebd Hanife’ye gore, kerpi¢ yapma isi
onun ayakta durmasi ile tamamlanir. Kerpigi duvara koyup digerleriyle birlestirmek ise
baska bir istir. Ancak imameyn’e gore, kerpigin yaprminim tamamlanmasi onu duvara
yerlestirip digerleriyle birlestirmekle olur. Ciinkii ancak bdyle yapmakla kerpicin kirilip
telef olmasindan emin olunur. Bu kerpiccinin 6rfen (‘urfen) yapmasi gereken bir

vazifedir.®®

adete gore hiikkiim verdigini (binden ‘ald ‘urfihim fi’l-KOfe) nakletmektedir.); Merginani, age, c. Ill, s.
230.

%6 Mevsili, age, c. 11, s. 308,309.

%7 Serahst, age, ¢. XVI, s. 52.

8 Mevsili, age, c. 11, s. 309, 310.
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Mevsili’nin bu konuda Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini gérmekteyiz.**
3. Kira Akdinin Fasid Olmast:

Aligveris akdinde oldugu gibi kira akdi de bazi sartlarla fasid olur. Alisveris akdini
ifsad eden her belirsizlik kira akdini de ifsad eder. Mesela tizerine akid yapilan seyin
veya kira ticretinin ya da kira miiddetinin belirsizligi -belirsizligin nizaya yol acacagi
bilindiginden dolayi- kira akdini ifsad eder.*** Ancak bunun 6zel durumlari da vardir. Bu

0zel durumlarin neler oldugunu Mevsili’den takip edelim:

Mesela bir kimse sirtina mahfe yiikleyip Mekke’ye goétirmesi icin deve kiralasa
bu céizdir. Kiyasa gore bu akdin sahih olmamasi gerekir. Cinkl burada belirsizlik
vardir. Ancak hakkinda nass bulunmayan bir konuda kaide geregi 6rfen bilinen tedmdle
gore hareket edilir(yerci’u fihi ile’l-mute’drif). Burada kira akdinden maksat deveye
binecek olan kisidir. Mahfe ise bu maksada tabi nesnedir. Belirsizlik mutada
bagvurmakla ortadan kalkar (fertefi’'u bi'r-rucii’i ile’l-mu’tad) ve taraflar arasinda

anlagsmazliga da yol agilmis olmaz.

Ayni sekilde, bir kimse ylklemek icin iki deve kiralasa birine icinde iki adam,
bu iki adamin iizerinde oturduklar1 ve devecinin gormedigi yaygi ve sirtlara giydigi
kaftanin bulundugu bir mahfeyi yiiklemek; digerine de biraz azik,ihtiya¢ duyulan sirke,
zeytinyagi ve yeterli miktarda su- bunun miktarini agiklamasa bile- kirba ipi, matara,
ibrik- bunlarin da agirliklarin1 agiklamasa bile- veya insanlarin yiiklenip Mekke’den
getirdikleri hediyeleri deveye yiiklemeyi sart kosarsa, bu istihsanen caizdir. Cunkd bu

orfen bilinen bir gelenektir (li-enne zdlike ma’limun ‘urfen).**
Serahsive Merginanide bu meseleye ayni sekilde yaklagmigtir.®*

Yine bir kimse baska birisiyle nobetlese binmek i¢in bir binek kiralasa -her
birinin ne kadar binecegi agiklanmasa bile- tedmiile uygun oldugu i¢in (li- cerayani't-

te’druf) céiz olur.*?

349
350
351
352
353

Serahsi, age, c¢. XVI, s. 57; Merginani, age, c. 11, s. 229.
Mevsili, age, c. 11, s. 311.
Mevsili, age, c. 11, s. 313.
Serahst, age, ¢. XVI, s. 16; Merginani, age, c. |1, s. 246.
Mevsili, age, c. 11, s. 313.
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4. Sitanne Kiralamak:

Belli bir {icret karsiliginda sltannesi kiralamak caizdir. Ciinkl ayet-i kerime’de:
“Sizin i¢in ¢ocugu emzirirlerse, onlara Ucretini verin.”** buyruluyor. Zira insanlar
arasinda boyle bir tedmul de cereyan etmektedir (ve-li-enne’'t-te ’admule bi-zalike cére
beyne’n-nas). Birsutannenin, yemesi ve giyiminin temini karsiliginda kiralanmasi
Imameyn’e gore caiz degildir. Ciinkii bunda belirsizlik vardir. Zira bu kadinin yiyecegi
ve giyecegi belirsizdir. Ebl Hanife’ye gore ise caizdir. Cunki bu belirsizlik
anlasmazliga yol acmaz. Adete gore insanlar gocuklarina olan sefkatinden dolayi,
emzik¢i kadinlara her seyi bol verir, onlara kars1 cimrilik yapmaz, istek ve arzularini
yerine getirir (li-enne’l-‘ddete cerat bi’t-tevsi’dti ale’l-ezari ve ‘ademi’l- mimakeseti
meahunne). Siitannesinin de c¢ocuga gercek annesinin yapmakla miikellef oldugu
emzirme, elbiselerini yikama, yemek ve ilaglarinm1 hazirlama gibi onun yararina olan

isleri yapmasi Orfen (‘urfen)sart kosulmus gibidir.**
Bu konuda Mevsili’nin Serahsi’yi takip ettigini gorityoruz.**

Merginani’nin verdigi agiklayici bilgiye gore, hakkinda nass bulunmayan bu gibi
konularda orfe itibar edilir (yu teberu fi-mé 1& nasse ‘aleyhi’l- ‘urfu fi misle haze 'lI-bab).
Dolayisiyla ¢ocugun elbisesinin temizligi, yiyecegin hazirlanmasi vb. gibi 6rflin
ongordigi isler (fe-ma& cerd bihi’l- ‘urf) sitanneye ait olur.Yiyecegin kendisi ise,
cocugun babasina ait olur [siitanne sadece hazirlar]. Imam Muhammed’in, siitanneye
gerekli gordiigii yag ve feslegen ise [o devirdeki] Kife halkinin adetidir (fe-zalike min
‘adet-i ehli’l- K(fe).*

Késani’nin Bed&i u’s-sand’i adli eserinde ise konu su sekilde ge¢mektedir:
Cocugun yemek ve tedavisinin saglanmasi siitanneye ait degildir. Zira bu, akdin
kapsamina girmez. [Imam Muhammed’e ait] el-Asl’da “¢ocugun bakiminda kullanilan
yag ve kokunun siitanneye ait oldugu” zikredilmekle beraber bu da &dete gore verilmis

(mahm0lun ‘ale’l- ‘ade) bir hikimdar.*®

%4 Talak, 65/6.

%5 Mevsili, age, c. 11, s. 313, 314;

%6 Serahsi, age, ¢. XV, s. 119, 120.

%7 Merginani, age, c. I, s. 236, 237.

%8 Kasani, Beddi u’s-sana’i, Daru’l- kiitubi’l- ilmiyye, 2. Bask1, Beyrut 2003, ¢. V1, s. 53.
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5. icare Akdinin Céiz Olmadig isler:

Konuyla ilgili Mevsili’de su bilgiler gegmektedir: Hac, ezan, imamlik gibi
ibadetleri ifa etmek, Kur’an-1 Kerim ve fikith 6gretmek i¢in adam kiralamak caiz
degildir. Mevsili, bu konuda[kendi ddneminin] son devir ulemalarinin (ba ’zu
ashabina’l-miteahhirine) su gorisinii aktarir: “Zamanimizda (fi zamanind) imamlik
yapmak ve Kur’an-1 Kerim 6gretmek igin birini Ucretle tutmak céizdir.Fetva da buna
gore verilmistir. CUnkl insanlarin buna ihtiyaci vardir (li-hdceti’n-nasi ileyh) ve dini
islerde (fi’-umdri’d-diniyye) gevseme, hasbi olarak yapilan islerde insanlarin
tembellesmesi ortaya ¢ikmig olup bu caiz gorulmezse, Kur’an ezberlenmez ve

ogrenilmez olur. **

Yine hamamcinin iicret almasinda kisinin hamamda ne kadar su kullanacag: her
ne kadar belirsiz ise de, tedmiil boyle cereyan ettigi (/i 't-te ’dmul) ve Miisliimanlarin bu
hususta anlayis gostermeleri sebebiyle (me’a istilahi’l-muslimin), bu belirsizlige

ehemmiyet verilmemektedir.*®
Hamam dcretiyle ilgili Imam Serahsi de meseleye ayni sekilde yaklagmugtir.*®

Merginani de hac, ezan, imamlik, Kur’an ve fikih 6gretimi gibi Miisliimanlarin
kendilerinemahsus taat isleri i¢in iicret alinamayacagimnin asil oldugunu (ve 'l-aslu enne
kiille td’atin yehtessu biha’l-miislimu [ yecuzu’l-isti’caru aleyhi ‘indend) belirttikten
sonra sO0yle demektedir: Baz1 fikih¢ilarimiz (ba’zu mesayihind) bugin igin (el-yevme)
Kur’an Ogretme tcretini istihsanen caiz gormuslerdir (istehsend). Cunkd umur-u
diniyyede gevseklik meydana geldiginden bu gorevden kaginmak, Kur’an-1 Kerim’in
ogrenmesinin ve ezberlenmesinin (hifzu’l-Kur’an) ortadan kaldirilmasina  yol

acacaktir.*?

%9 Mevsili, age, c. 1, s. 314, 315.

%0 Mevsili, age, c. 11, s. 315.

%1 imam Serahsi, el-Mebs(t’ta; imam Muhammed’in insanlarin uygulamasindan dolay: (li-enneh
‘amelu’n-nds) istihsan deliline gore (istehsene) hitkkmederek bu akdi onayladigini ayrica insanlarin bu
muameleyi giizel gordiklerini (istehsend-hu) aksi bir uygulamanin zorluk olacagmi bunun da dinen
ortadan kaldirildigini belirterek konuyu izah etmistir. (Serahsi, age, c. XV, s. 160).

%2 Merginani, age, c. I11, s. 235; Kadihan (5. 592/1196) Fetava adli eserinde konuyla ilgili olarak Kur’an
ve fikih 6gretilmesi, ezan, hac ve umre gibi taat olan islerde esasinda icarenin caiz olmadigini belirttikten
sonra devaminda su bilgileri verir: Belh alimleri, Kur’an 6gretmek igin belirli bir miiddet, belirli bir
iicrete adam kiralamanin caiz olduguna fetva vermislerdir. [Buhara mesayihindan ] Seyhu’l-imam Ebu
Bekir Muhammed b. Fadl (6. 381/991): “ Kur’an 6gretmek {izere kiralanan kisiye ticretin verilmesi icin
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Imam Serahsi de, Kur’an ve fikih iigretimi, hac, imamlik ve miiezzinlik gibi

konularda benzer bir yaklagimi1 benimsemektedir.*®
6. Elbise Yaptirmakla Ilgili Hiikiimler:

Bir kimse terziye bir elbise dikmesini sdyler ve elbise dikildikten sonra elbise
sahibi, terziye ticretsiz diktigini sdyler, terzi de iicret karsiliginda diktigini sdylerse ve
aralarinda anlagsmazlik ¢ikarsa, EbG Hanife’ye gore, terzilik eger onun meslegi ise orfe
uyularak (‘amelen bi’l-‘urf) ona ecri misil vermek gerekir. Terzilik onun meslegi

degilse, ticret alma hakk1 yoktur, elbiseyi bir bagis olarak dikmis olur.

Ebd Yusuf’a gore ise, bu durumda elbiseyi diken tcret almay1 hak etmez. Ancak
aralarinda bu sekilde devam edegelen bir muamele varsa, ikisi arasindaki adete uygun
olarak (ceryen ‘ald ‘ddetihimd) dikici iicreti hak eder.imam Muhammed’e gore ise,
dikis yapan kisi bir diikkkan tutmus ve kendisini terzilige vermisse, dikis karsihiginda
ucret alir, aksi takdirde alamaz. Fetva da buna goredir. Cunku terzilik igin dikkan
tutmak, orfe gore ticret karsihiginda is yapmanin bir delilidir (delilun ‘ale’l- ‘ameli bi’l-

tcrati ‘urfen). Orfe uygun olan sey ise sart kosulmus gibidir.***

Serahsi ve Merginani’nin konuyla ilgili delilleri verdikten sonra Eb(i Hanife’nin

genel kurala gore (kiyas), elbise sahibinin {icret alamayacagi goriisiinii tercih ettiklerini

kiralayan cebredilir. Ve o sebepten dolay1 hapsedilir” der. Fikih ve emsali ilimleri 6gretmek iizere adam
kiralamak da boyledir. Zamanimizda (fi zaméanin&) muhtar olan fetva budur. (Kadihan, Fahreddin Hasan
b. Mansur, age, c. Il,s. 310).

%3 Serahsi, age, c. XVI, s. 37; (Serahsi, konuyla ilgili temel goriisiinii sdyle nakleder:  Bize gore
(‘indend), miislimana 6zgii olan her tiirlii ibadet i¢in ticretle bir kimseyi tutmak cdiz degildir. Buna gore
bir kimsenin, ¢ocuguna Kur’an, fikih veya feraiz 6gretmek iizere bir kimseyi iicretle tutmasi gegerli
olmaz. Zira Abdurrahman b. Sebl el-Ensarl (r.a.)’den rivayete gore Peygamberimiz (sav) sOyle
buyurmustur: “Kur’an’t okuyun, karsiliginda iicret almayin. ” (ikrau’l-Kur’an ve 14 te’kiila bihi), (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 111/ 2). Dolayisiyla bagkalarina Kur’an 6greten kisi, bu iste Peygamber (sav)’in yerini
almakta, onun halefi olmaktadir. Rastilullah (sav), 6gretim isi i¢in insanlardan iicret almaya aggozliiliik
etmezdi. Onun halefi olan kisi de bdyle olmalidir. Ogreticinin yaptigi is ibadettir. Bunun yarar1 da
kendisine aittir.” Serahsi, hac, imamlik ve miiezzinlik igin de aym goriisii beyan etmektedir. Imam
Serahsi bu goriisleri verdikten sonra Belh alimlerinin, Medine ehlinin goriisiine dayanarak bu meseleyle
ilgili onlarin goriiglerini naklederek zamanin degigsmesine bagli olarak hiikiimlerin degisecegine dikkatleri
soyle cekmektedir: “Bizim 6nceki alimlerimiz (inne’[- mitekaddimine min ashabina) kendi dénemlerinde
(fi ‘asrihim), insanlarin Allah rizast i¢in Kur’an Ogretme ve Ogrenenlerin de herhangi bir sart
konulmaksizin iyilige iyilikle karsilik vermeye istekli olduklarini gordiikleri i¢in yukaridaki hiikkmii ona
dayandirmiglardir. Bu nedenle giiniimiizde (fi zaménind), Kur’an egitim ve Ogretiminin ortadan
kalkmamasi i¢in tcretle hoca tutmanin caiz oldugunu sdyliiyoruz. Hiikkmiin, zamanlara gére degismesi
(bi’htildfi’l-evkat) de yadirganacak bir sey degildir.”) .

Mevsili, age, c. 11, s. 316.
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gormekteyiz.*®
7. Ucretle Is Yaptirmak:

Bir kimse bir kuyucuyu kendisine bir kuyu kazmasi i¢in belli bir iicretle tutar,
kuyunun genislik ve derinligini belirtirse,bu durumda yapilan akit caiz olur. Ancak
mezar kazdirma isleminde bu o6lgller verilmese bile akit yine caiz olur. Clinki mezar

icin bu olgller 6rfen (‘urfen) bellidir.*®

Imam Serahst de ayn1 sekilde konuyu izah ettikten sonra kendi yasadig1 blgenin
orfiiyle ilgili su 6rnegi verir: “Bir kimse, kabir kazmasi i¢in bir kisiyi tutsa sonra da
isveren buraya bir cenaze koysa ve is¢iye “lizerine toprak at” dese, kiyasa gore is¢inin
bunu yapmas: gerekmez. Cilinkii is¢i yalniz kabir kazma igini iistlenmistir.” Serahsi bu
genel kuralin disinda kendi goriisiinii Orfle temellendirerek soyle agiklar: “Ben bu
konuda halkin uygulamasim (ila ma yeda 'u ehlu milki’l-bilad) dikkate alirnm. Eger o
bolgede topragi isgi atiyorsa, anlagsmazlik durumunda is¢i bunu yapmaya zorlanir.
Nitekim Kife’de uygulama boyledir. Ciinkii kayitsiz olarak yapilan sézlesme ile orfe

uygun olan sey (md huve’l-miite 'draf) hak edilir.**’
2.2.3 Rehin

Rehin, mesru bir alacagin yerine getirilmesini giivence altina almak igin yapilan
bir giivence verme (teminat) sozlesmesidir. Hanefilere gore rehin sézlesmesinin hiikmii,

rehin alanin, alacagini rehin konusu maldan alabilme yetkisine sahip olmasidir.*®

Mdrtehinin (rehni alan), rehinden faydalanmasi hususunda Mecelle’nin 750.
maddesinde su ifade yer alir: “R&hinin izni olmadik¢a miirtehin rehinden intifa edemez.
Ancak rahinin (rehni veren) izin ve ibahasiyla miirtehin rehni kullanir, meyve ve siit

gibi hésilatin1 alir ve bunlarin mukabilinde deynden bir sey sakit olmaz.” Rehin alan,

%5 Serahst, age, c¢. XV, s. 97; Merginani, age, c. 111, 243, 244,

%0 Mevsili, age, c. I, s. 316.

%7 Serahsi, age, c. XVI, s. 48, 49. (Serahsi konuyla ilgili bagka 6rnekler de verir: Olen kimsenin
yakinlari, kabri kazan is¢inin dlilyii lahde yerlestirmesini daha sonra da lahdi kerpigle 6rmesini isterlerse
isci bunu yapmaya zorlanamaz. Ciinkii bu érfte yoktur (li-enne hdza gayru miite ‘dref). Orfe gore (el- ‘urf),
olilyli yakinlar1 ve arkadaslar1 lahde koyar. Bu isi kabir kazana birakmak, oliiye deger vermemek
anlamma gelir. Yine 6liiniin yakinlar1 kabrin ¢amur veya kiregle sivanmasini isteseler, kazici bunu
yapmak zorunda degildir. Ciinkii o kazma isini Gistlenmistir. Adete gore (fi’l-‘Gde), kabri kazicidan
bagkas1 ¢amurla sivar.)

%8 Serahsi, age, ¢. XXI, s. 63.
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rehin verenin izni olmadan rehinden istifade ederse gasip hiikiimleri uygulanir.®®

Mirtehinin rehin birakilan seyden istifade ettiginin siibutu ise orf ve adete gore
belirlenir. Ornegin miirtehinin, rehin birakilan bir yiiziigii serce parmagina takmasi yetki
asimidir. Ama diger parmaklara takmasiise muhafazadir. Bir veya iki kilici kusanmak
adete gore (li’l-‘ade) yetki agimidir. Ama ii¢ kilict kusanmak boyle degildir. Rehine
sarik veya taylasanin adete gore (kema cerat bihi’l-‘dde) basa konmasi Yetkiyi
tecaviizdiir. Ama omuza ve boyuna atilmasi tecaviiz sayilmaz. Gomlegi basa sarik gibi
sarmak tecaviiz degildir. Halhalin bilezik yerine, bilezigin de halhal yerine takilmasi

haksizlik degildir. Ama bunlarin adet olan yerlere takilmalari ise yetki agim1 sayilir.*”
Hidaye’de de bu meseleye dair ayni yaklasimi gormekteyiz.**

Goriildiigii  tizere burada rehin birakilan bir malin miirtehin tarafindan
kullanildiginin tesbiti konusunda zamanin Orfiinlin belirleyici oldugu agikca

anlasilmaktadir.
2.2.4 Kismet

Kismet, bir mal veya menfaat {izerinde birden fazla sahsin hak sahibi olmasi
halinde herkesin hissesini ayirip vermektir. Iste ortaklar arasida miisterek olan bir
malin muayyen kisimlara boliinmesi ve ortaklardan her birine bu kisimlardan birinin
has kilinmasi seklindeki taksimat da menfaat taksimatin1 olusturur.*” Bu menfaatlerin
taksimati da donemin sartlarina gore degiskenlik gosterebilmektedir. Konuyla ilgili

olarak Mevsili’deki 6rnek meseleye agiklik getirmesi bakimimdan 6nemlidir:
1. Ortaklar Arasinda Taksimat:

Eb( Yusuf’a gore, bir binanin alt ve iist katlar1 esit hisse olarak nazari itibara
almr. ITmam Muhammed’e gore ise, alt ve iist katlar ayr1 ayr1 kiymetlendirilir ve
kiymetlere gore taksim edilir. Alt ve st katlardan saglanan faydalar degisik

oldugundan, bunlar ayr1 cins olarak telakki edilmislerdir. Mesela alt kata kuyu

369
370
371

Karaman, age, c. Ill, s. 156.
Mevsili, age, c. 11, s. 322.
Merginani, age, c. IV, s. 419.
72 Orhan Ceker, age, s. 222.
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kazilabilir, bodrum yapilabilir. Ama Ust katta bu gibi seyler yapilamaz. Fetva da bu
goriise goredir. Eb0 Hanife’ye gore de, alt katin sahibinin menfaati iist katin sahibinin
menfaatinden iki kat fazladir. Ciinkii alt katta bina ve barmnma menfaati vardir. Ust katta
ise, sadece barinma menfaati vardir. Alt kat sahibinin izni olmadan {ist kat sahibi
binanin temeline dayanarak ilave kat yapamaz. Eb{d Hanife bu goriisiini Kafelilerin

adetine (‘ala ‘ddet-i ehli’l-Klfe) dayandirmigtir. Ciinkti K@feliler alt kat1 {ist kata tercih

ederlerdi.*”

Serahsi de bu mesleye aymi sekilde yaklasmis ve ti¢ farkli goriisi de
gerekgceleriyle beraber Mebs(t’ta ayrintili olarak izah etmistir.*"

Merginani de bu meseleyle ilgili mezkiir goriisleri verdikten sonra kendi
doneminin uygulamasiyla ilgili hikkmii soyle nakletmektedir: “Giiniimiizde (el-yevm)
fetvalar Imam Muhammed’in gériisiine gdre verilmekte ve onun goriisii de yeterince

99375

aciktir.

2.2.5 Kadiik Adab1 (Hakimin Uymasi Gereken Kurallar):

Hékimin yargilama yaparken uymasi gereken kurallar1 ve prosedurleri ifade eden
bir tabir olan kadilik adabi (edebii’l-kadi), dinin gosterdigi adaleti yaymak, zulmi

ortadan kaldirmak vehiikim verirken bir tarafa meyletmemek olarak tanimlanir.*™

Kad’'nin hediye kabulii ve davetlere katilmasi konusunda genel olarak

3% Mevsili, age, c. Il. s. 337.

874 Serahs, age, c. XV, s. 16; (Imam Serahsi, Ebli Hanife’nin; “Yalnizca iist kat ve yalnizca alt katin
paylagiminda alt katin bir zira’1 (takriben 68 cm’lik uzunluk 6l¢iisii), tist katin iki zira’ina denk olarak
hesaplanir.” goriisiinii, EbG Yusuf’un; “iist kat da alt kat da yarim zira’ {izerinden hesaplanir sonra toplam
olarak ne kadar geldigine bakilir. Toplamin yaris1 bu hesaptan diisiiliir.” goriisiinii, iImam Muhammed’in
de; “alt kat ve iist kat degerlerine gore paylagtirilir.” goriisiinii verdikten sonra bunlarin gerekgesini su
sekilde aciklar: Ebli Hanife; Kafelilerin alt kati iist kata tercih etmeleri adeti lizerine (binden ‘ald md
sdhede min ‘ddeti ehli’l-K0fe), Ebi Yusuf; Bagdatlilarin oturma konusunda alt ile iistii bir tutmalar
iizerine (binden ‘ald ma sahedehi min ‘adeti ehl-i Bagdad) bu hiikiimleri vermislerdir. imam Muhammed
ise; bu konuda bolgeler arasinda farkli anlayiglarin bulundugunu (ihtildfi’l- ‘adati fi’l-buldan) gorerek
paylagimin katlarin degeri lizerinden yapilacagini soylemistir.)

Merginani, age, c. 1V, s. 327.

Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessaf u istilahati’[-fiiniin, Ddrii’l-kiitubi’l-ilmiyye, 1. Baski, Bey
rut 1998, c. I, s. 72; Mahm{d Abdurrahman Abdulmunim, Mu 'cemu’I-mustalahati ve elfazi’|-fikhiyye, Da
ri’l-Fazilet, ty., 1999, c. I, s. 116.
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yasaklayici hiikiimler bulunmakla beraber®” ozelde ise iki kisi arasinda veya kisilerin
kendi aralarinda suregelen uygulamalarinda asagida goriilecegi tizere bunun cevazi soz

konusu olabilmektedir.

Mesela kadi (hakim), kendisine kadi olmadan Once hediye vermeyen bir
yabancisinin hediyesini kabul etmez. Ciinkii mahkemelik olan sahis, hediyeyi lehinde
karar vermesi ic¢in kadiya vermis olur ki bu da riisvete benzemektedir. Ancak kadiliga
tayin edilmeden 6nce kendisine hediye vermeyi adet edinmis biri i¢in (men cerat
‘ddetuhii) boyle bir sakinca s6z konusu degildir. Ciinkii bu sahis eski adeti tizere (‘ala
‘ddetihi) kadiya hediye vermektedir. Ama adetinden fazla miktarda verirse (lev zade
ale’l-‘dde) ya da kadiya intikal etmis bir davasi varsa, o zaman kadi hediyeyi kabul

etmez.

Yine kadi (hakim), umumi davetlere katilir. Tohmet altinda kalmasina sebep
olacagindan hususi davetlere ise katilamaz. Ancak, kadi olarak tayin edilmeden Once
kendisini davet etmeyi adet haline getirmis (men cerat ‘ddetuhit) birinin veya kendi

akrabalarindan birinin davetine icabet edebilir.*”
Imam Serahsi de bu iki meseleye ayn1 sekilde yaklagmustir.*™

Her ne kadar buradaki 6rnekler o dénemde bireyler arasindaki iligkileri ortaya
koyuyorsa da bu iliskileri, toplumun tamami i¢in diisiindiigiimiizde o dénemin orf ve
adetini yansittigin1 sdyleyebiliriz. Ayn1 sekilde bu tiir sosyal miinasebetlerin glinimuizde
de yatay ve dikey olarak gerek fertler arasinda gerekse toplumsal olarak yasandig bir
gercektir. Dolayisiyla Ozellikle makam sahibi olan kisilerin insanlarin téhmetinden
sakinmak icin kendisine verilen hediyelere ve yapilan davetlere icabette bu hususlara

dikkat etmesi gerektigini soyleyebiliriz.

3" Mevsili’nin Beyhaki’den rivayet ettigi hadis mealen sdyledir: “Umeraya verilen hediyeler ganimetten
mal ¢almak gibidir.” (Beyhaki, Suneni ’/-kiibra, XV/ 143; A. b. Hanbel, V, 424.)

%8 Mevsili, age, c. I1. s. 348.

9 Serahst, age, ¢. XVI, s. 81, 82; (Serahsi, 6zel ve genel daveti sdyle tanimlar: Davet sahibinin hakimin
gelmeyecegini bilince yapmaktan kagindigi her tiirlii davet 6zel davettir. [Yani hakimin gelmesine bagh
olan davet 6zel davettir.] Hakimin gelmeyecegini bilmesine ragmen yapmaktan kaginmayacagi her tiirli
davet ise genel davettir.)
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2.2.6 Tkrah (Zorlama)

Ikrah, insan1 tabiat1 geregi ya da ser’an hoslanmadig: bir isi yapmaya ilzam etmek
ve zorlamaktir. krahin gecerli olabilmesi igin bazi sartlarin bulunmasi gerekir. Bu
sartlarin en basinda zorlayanin sdyledigi seyi yapmaya muktedir olmasi gerektigi gelir.

Hiiktimlere etkisi bakimindan bu sartin sibdtu konusundaiki farkli goriis vardir:

Mevsili, Eb0 Hanife’nin; “ikrah, ancak sultan (devlet baskani) tarafindan
yapilabilir.” goriisiinli aktardiktan sonra bunun asra ve zamana gore degisebilecegini
(fe’htildfu ‘asrin ve zamdnin) belirtir®*Imameyn’e gore ise, tehdit ettigi seyi
yaptirabilecek biitiin giic sahipleri devlet bagkani1 olsun hirsiz ve benzeri kisiler olsun

ikrahta bulunabilir.®®

Bu iki goriis arasindaki farki fikih Aalimlerinin bakis agisiyla soyle
degerlendirebiliriz: Buradaki ihtilaf hiiccet ve delil ihtilafi degil, ¢ag ve zaman
ihtilafidir (ihtilafu asrin ve zamanin). Ebl Hanife zamaninda (fi zamaniht), gli¢ sadece
sultanin elinde oldugundan o da gordiiklerine gére cevap verdi. Imameyn zamaninda
ise, (fi zamanihima) fesad ortaya ¢ikip biitiin gii¢ sahipleri ikrah yapar hale geldiginden,

fetva da buna gore verilmistir.**

Yine bir kimse, malin1 satmaya veya bir sey satin almaya veya bir kimse i¢in bin
dirhem ikrar etmeye veya evini kiraya vermeye zorlanarak bu maksatla 6lumle veya
siddetli dayak ile veya hapis ile tehdit edilir de, bir sey satar veya satin alirsa
muhayyerdir. Isterse satig1 siirdiiriir, isterse satis1 feshederek sattigi mali geri
cevirir*®*Yukaridaki hususlar rizayr yok ettiginden akdi fasit kilar. Ancak bazi

durumlarda yapilan zorlamalar bunlarin disinda olabilmektedir:

Mesela bir kisi kirbaglanir veya bir giin hapsedilir veya bir giin boyunca zincire
vurulursa, bu zorlama sayilmaz. Clnku adeten (‘ddeten) bu gibi islere aldiris edilmez.

Ancak bu gibi muamelelere maruz kalan kisi makam ve mevki sahibi birisi olup,

380 Mevsili, age, c. I, s. 372.

%1 Abdulgani b. Talib el-Meydani, el-Liibab fi serhi’I-Kitab, Darii’l-kiitubi’l-Arabi, 6. Baski, Beyrut
2003, c. 111, 's. 177.

%82 Merginani, age, c. 111, s. 269; Kasani, age, c. X, s. 104; Meydani, age, c. III, s. 177; Ayrica bk. Ali
Bardakoglu, “Ikrah”, DIA, c. XXII, s. 32.

%83 Merginani, age, c. Il, s. 269.
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bundan zarar goriiyorsa rizasi olmadigi i¢in bu onun hakkinda ikrah sayilir.®

Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklagmistir.*®

2.2.7 Dava

Dava kelimesi, bir seyi istemek, talep etmek manasina gelir. Ser’i 1stilahta ise
dava, insanin bagkas1 {izerinde olan hakkini kendisiyle ispat etmek istedigi so6zdiir.*®
Yani dava, bir kimsenin hakkini mahkemede hakim karsisinda baskasindan talep etmesi
anlamina gelir. Dava konusuyla ilgili asagida iki mesele lizerinde durulacak ve konunun

orfle iligkisine deginilecektir:

1. Davalarda Yeminin Kuvvetlendirilmesi: Hakimin istemesine bagli olarak
davalarda yeminler daha da kuvvetlendirilir. Ancak yeminin kuvvetlendirilmesi yemin
edenin haline, korkusuna, ilgisinin azligina gore degisir. Yemin, zaman ve mekan ile
kuvvetlendirilmez. Cilinkii adina yemin edilen zati tazim etmek her zaman ve mekanda
hasil olur ki maksat da budur. Karim bos olsun ki, kélem azad olsun ki... seklinde
yemin edilmez. Ancak ‘zamanimizda (fi zaménind) insanlarin yalan yemini
umursamamalarindan ve bu sekilde yemine ¢okga ciiret ettiklerinden bosama ve azad

lizerine yemini hos karsilamadiklari igin boyle yemin edilir.” denmigtir.®

Serahsi, yeminin kuvvetlendirilmesiyle ilgili insanlarin durumunun farkli farkh
oldugunu (ehvalii’n-nasi tehtelifu) bu konuda takdirin hakime kaldigini eger dilerse,
hakimin yemini kuvvetlendirebilecegini sOyleyerek konun orfle iliskisine dikkat

cekmistir.®®

Merginani ise Hidaye adli eserinde, yeminin kuvvetlendirilmesi ile ilgili farkli

gorusleri® zikrettikten sonra ginimizde [kendi yasadigi zamanda] (fi zamanind)

384
385
386

Mevsili, age, c. Il, s. 373.

Merginani, age, c. I, s. 269.

Mevsili, age, c. 1, s. 377.

%7 Mevsili, age, c. 11, s. 383, 384.

%88 Serahst, age, ¢. XVI, s. 118, 119.

%9 Bazilarma gore hakim, takva ile taninan kimseler i¢in yemini agirlastiramaz, baskasina agirlagtira bi
lir. Kimi alimlere gore ise, degerli mal konusunda agirlagtirabilir, degersiz mal konusunda agirlastiramaz.
(Merginani, age, c. lll, s. 157).
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insanlarin Allah’a yemin etmekten cekinmelerinin azalmasi ve bosama yemininden
fazlaca kaginmalar1 nedeniyle, nassa gore**davaliya bosama yemini verdirilemeyecek
olmasma ragmen, hakimin bosama yemini verdirmesinin cdiz oldugunu

nakletmektedir.>*

2. Mehirdeve Ev Esyasinda Anlagsmazlik: Sahih bir nikah ile evlenmis bir kadin,
birlesme veya sahih halvetten once kocasi tarafindan bosanirsa Ayete istinaden?
zikredilen mehrin yarisin1 alir. Ancak koca gerdege girmeden Once, karisini bosar da
sonra mehirde anlagsmazliga diiserlerse Ebii Yusuf’a gore kadina mehrin yarisi verilir ve
bunda da erkegin soziine itibar edilir. Eb(l Hanife ile Imam Muhammed’e gore ise,
kadina emsallerine verildigi miktarda mut’a verilir. Ciinkli alisilagelen mutad mehir
miktarina (nazaran ile’l-mutdd) kadmin velilerinin inkérina ve mutaddan daha az
miktardaki bir mehri ifade etmelerine bakarak, dis goriiniis mehr-i misilin de kendisini

dogruladig1 kimseyi dogrular.

Kari-koca ev esyasinda anlasmazliga diiserlerse, kadinlara elverisli olanlar ki
bunlar: bas ortiisii, dolap ve benzeri seyler dis goriiniisiin sehadeti sebebiyle (bi-
sehddeti’z-zahir) kadmin;sarik, takke ve benzeri gibi erkeklere elverisli esyalar da
erkegin olur.**Ayrica Merginani, kaplar gibi her ikisine yarayan seylerin, kadimnin
esyalariyla birlikte erkegin idaresi altinda (fi yedi’z-zevc) olmasi nedeniyle kocanin

oldugunu séylemektedir.**

Serahsi, esya anlagsmazliginda konuyu daha da detaylandirarak Eb0 Yusuf’un orfe
dayandirdig1 su goriislinii nakleder: Bu durumda, kiyas biitiin esyalarin kocaya ait
olmasin1 gerektirir. Clinkii kadin elindeki esyalarla birlikte kocanin eli altindadir. Ancak
bir kiz, kocasinin evine ¢evresinde emsali olan kizlar ayarinda bir ¢eyizle birlikte gelir.
Bu emsal ¢eyiz miktarinda zahir Orf sebebiyle (/i’I- ‘urfi’z-zahir), kiyas terk edilir. Bu

miktardaki mal, kadina verildikten sonra geriye kalanlar ise erkegin kabul edilir.**

30 «Allah’tan baskasi adina yemin eden kimse Allah’a sirk kosmus olur.” (A.b. Hanbel, 11, 86; Tirmizi,

Niizur ve’l-eyman 9); “ Sizden kim yemin edecek olursa, ya Allah adina yemin etsin veya sussun.”
(Buhari, Kitabu’l-eyman 4; Buhari, Edep 74; Nesaf, Eyméan 4.)

¥ Merginani, age, c. IIl, s. 157.

%2 Bakara 2/237.

% Mevsili, age, c. 11, s. 394.

%4 Merginani, age, c. Il, s. 163.

%% Serahst, age, . V, s. 214, 215.
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2.2.8 ikrar

Ikrar, liigatte ‘durdurmak ve sabit hale getirmek’ anlamindadir. Ser’i 1stilahta ise
kisinin, bagkasina ait olup kendisi iizerinde bulunan bir hakki ortaya ¢ikaran bir itirafta
bulunmasidir. Hak sahibinin kalbi bu ikrar sayesinde stik(inet bulur. Bu ser’i bir delildir.
Nitekim ayet-i kerime’de “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz
(ana babaniz ve akrabaniz) aleyhinde de olsa Allah igin sahitlik eden kimseler olun.”
buyruluyor. Kisinin kendi aleyhinde sahitlik yapmasi ikrardir. Ikrar, hakki ortaya koyan

ve derhal baglayici olan bir hiiccettir.®’

Ikrarin zamana ve mekana gore arz edecegi hususlarla ilgili su drnekler konuyu

daha musahhas hale getirecektir:

Bir kimse, ‘bende falan adamin bir mali veya hakki var’ derse, bu adamin
kiymet tasiyan bir mali ve hakki agiklamasi gerekir. Bir malin kiymet tasiyip
tasimadiginin tespitinde ise orf belirleyicidir. Zira bir malin ikrarinda, malin kiymetinin
bir dithemden daha az olmasi durumunda bu 6rfe gore ( ‘urfen) mal sayilmaz. Yine onun
bende ‘sdyle bir dirhem’ alacagi var derse, yirmi dirhem vermesi gerekir. Zira ‘keza’
kelimesi orfe gore (‘urfen) say1 igin kullanilir. Dirhem kelimesinin kendisinden sonra
bulundugunda mensup olarak okunacagi mirekkep olmayan en kiiciik sayr da

‘isrin’dur.®*®

Bir kimse, falancanin kendi tizerinde bir alacagi oldugunu (lehii ‘aleyye)
soylerse borcu oldugunu anlatmis olur. Ciinkii orfe gore bu ifade icap igin kullanilir
(muste’melun li’l-icabi ‘urfen). Zimmet de icabin mahallidir. Boyle demekle bu bir borg
olur. Yine yiiziikk borcu oldugunu ikrar eden kimsenin hem halkasini, hem de kasini

vermesi gerekir. Cunki orfe gore (‘urfen) yiiziik kelimesi halkay1 da kasi da kapsar.**

Ikrar sahibi, ‘benim beste bes dinar borcum var.’derse bu soziiyle carpmayi
kasdetmis olsa bile, bes dinar1 ikrar etmis olur; cilinkii ¢carpma islemi c¢arpilan malin
kendisini ¢ogaltmaz. Sadece pargalarmi ¢ogaltir.imam Ziifer’e gore, ikrar sahibinin

hesap orfu sebebiyle (li- ‘wurfi’l-hisdb) yirmi bes dinar vermesi gerekir. Yine anne

3% Nisa 4/135.

%7 Mevsili, age, c. 11, s. 399.

%% Mevsili, age, c. 11, s. 401.

39 Mevsili, age, c. 11, s. 403; Merginani, age, c. I11, s. 176.
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karnindaki ¢ocuk ile ikrarda bulunmak mulki olmaya elverisli bir sebep sdyleyince
caiz olur. Ancak Ebl Yusuf’a gore mutlak ikrar, ‘adeten (‘ddeten) muameleler

sebebiyle verilmesi vacip olan seylere yoneldiginden bu ikrar sahih olmaz.*®

Hidaye’de de benzer bir yaklasimla bu mesele Mevsili’dekilerle birebir ayni ve

farkl1 orneklerle izah edilmektedir.**
2.2.9 Sahitlik

Sahitlik etmek, sozliik olarak bir yerde hazir olmak manasina gelir. Ser’1 1stilahta
ise, sahitlerin hazir bulunup gordiikleri bir hadiseyi haber vermeleri demektir. Bu
sahitlik, zina ve adam 6ldiirme gibi fiillerde oldugu iizere ya gorerek olur veya akit ve

ikrarlardaki gibi isiterek olur.*

Sahitlerin Vasiflari: Sahidin adil, hir ve miisliiman olmasi1 ve bir de ‘sehadet
ederim’ lafzin1 kullanmasi sarttir. Sahitlerin &dil olma vasfiyla ilgili Mevsili’de;* “Eba
Hanife’ye gore, kisas ve had cezalariyla alakali davalardan baska davalarda musliman
sahitler adil olarak kabul edilir. Hasim, sahitlerin yalanci olduklarin1 iddia ederse, o
zaman hakim, bu sahitlerin durumunu arastirir. Imameyn’e gére ise, bltin hukuk
davalarinda hakim, sahitlerin durumunu arastirir.” gortisleri verildikten sonra her iki
goriisiin dayanaklar1 EbG Bekir er-Razi’den nakille su sekilde aktarilir: “Eb0 Hanife
adaletin zahir oldugu bir zamanda (fi zemani kaneti’l-‘adaletii fihi zahiratiin) fetva
vermistir. Hz. Peygamber (sav) kendi zamaninin insanlarinin adil olduklarini beyanla;
“Nesillerin en hayirlist benim neslimdir. Sonra onlarin ardindan gelen nesildir. Sonra
da yalan yayginlasacaktir.” buyurmustur. Ancak imameyn zamaninda yalan yaygin
hale gelmis (fi zamanihimé fesa’l- kizb), o sebeple kendileri sahitlerin durumlarini
aragtirmaya ihtiya¢ hissetmislerdir. Onlar Ebli Hanife’nin zamaninda olsalard1 ( ve lev
k&né fi zamanihi) bu ihtiyact hissetmeyeceklerdi. Ama Eb( Hanife onlarin zamaninda

99403

olsaydi bu ihtiyaci hissederdi.

0 Mevsili, age, c. I1, s. 404, 405.

! Merginani, age, c. ll, s. 176-178; (Konuyla ilgili farkli olarak su 6rnekler gegmektedir: Bir kimse
digeri i¢in kili¢ ikrarinda bulunursa kilicin yiizii, kin1 ve kabzasi ikrar edilenindir. Yine bir kimse, gerdek
(bliyliik ¢adir) ikrarinda bulunsa onun direkleri ve bezi ikrar edilenindir. Zira orfen (‘urfen) bunlarin
‘tlimiine’ bu ad verilir.)

02 Mevsili, age, c. 11, s. 413.
93 Mevsili, age, c. Il, s. 417, 418.
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Mevsili’nin bu konuda Serahsi’yi takip ettigini gorityoruz.**

Merginani de konuyla ilgili ayni temel goriisleri verdikten sonra kendi
zamaninda gecerli olan goriise soyle atifta bulunmustur: “Bu zamandaki fetva (ve’l-

fetvd ‘ala kavlihima fi hdze 'z-zaman), Imameyn’in goriisii iizeredir.”*%

Bu meseleden bir c¢ikarsama yapacak olursak Mevsili’nin diliyle sunu
sOyleyebiliriz:  Zamanimizdaki insanlarin  dini ahkdma aldirmadiklarint = ve
bozulduklarini ( min fesddi ehli’z-zaman) gordigii i¢in Ebt Bekir er-Razi, baska higbir
meselede olmasa da bu meselede Imameyn’in gériisiinii Ebti Hanife’nin goriistine tercih

etmistir.

Sahidin tezkiye edilmesi konusunda Mevsili,0zetle su bilgileri vermektedir:
Sahidi tezkiye edenin,yani ‘o adildir, sahitlik etmesi caizdir.” demesi gerekir. Onceleri
tezkiye alenen yapilir ve bununla yetinilirdi. Ama zaman degistigi icin (/i htildfi z-
zaman), zamanimizda (fi zemanind) [Mevsili’nin yasadigi zamandaki Kafe’de] buna
gizli tezkiye de eklenmistir. Sonra denildi ki, fitneden sakinmak i¢in gizli tezkiye ile
yetinilir. Imam Muhammed, aleni tezkiye hakkinda; ‘aleni tezkiye fitne ve beladir.’

demistir.*®

Bu meselede Mevsili’nin  verdigi bilgilere ilaveten Merginani, kendi
zamanindaki uygulama hakkinda soyle demektedir: “Bizim zamanimizda (fi zamanin)

fitne ve fesattan korunmak igin gizli sorusturma ile iktifa edilmektedir.”*”’

2.2.10 Vekalet

Vekalet, niyabeti kabul edilen muamelelerde kisinin kendi yetkisini bagkasina
vermesi onu kendi yerine ikame etmesidir.“*Vekaletle ilgili el-/Atiyar’da gegen konular

dort baslik halinde ele alip islemeye calisacagiz.

1. Vekaletin Mesruiyeti:

% Serahsi, age, c. XVI, s. 88.

%% Merginani, age, c. Il1, s. 117.

6 Mevsili, age, c. I, s. 418.

7 Merginani, age, c. ll, s.

%8 Nezih Hammad, Mu cemu’I-mustalehati’l-maliyye ve l-iktisadiyye fi lugati’I-fukaha, Darii’l-kalem,
1. Baski, Dimask 2008, s. 477.
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Bir sahsin karsilikli riza ile igini, yapilmasi i¢in baskasina birakmasindan ibaret
olan vekalet akdi, her seyden Once bir akit oldugu icin akidlerde gerekli sartlar
kendisinde aranir.*® Bununla beraber vekaletin mesruiyeti ile ilgili nasslar ve bu akdin
insanlar arasinda siiregelen bir uygulama olmasi vekaletin mesrulugunu agik¢a ortaya
koymakta ve bunun igin bir delil teskil etmektedir. Vekaletin mesruiyetine orfiin delil

olmasi ile ilgili konu Mevsili’de soyle gegmektedir:

Vekalet, Kitap ve Siinnet ile mesru kilinmistir. Kitap’tan delili; “Iginizden birini
su giimiis paranizla sehre gonderin” *° ayetidir. Vekaletin bir diger delili de ilk
zamanlardan ginumuize dek (min lediini’s-sadri’l-evvel ila yevmind) higbir itirazla
karsilasmaksizin (min gayri nekir) insanlar, vekaletle muamele etmisler ve bu konuda
insanlar arasinda siiregelen bir uygulama(te ‘dmulii'n-nas) olusmustur. Zira insanlar bir

takim igleri sahsen yapamazlar ve bir bagkasina vekalet verme ihtiyaci hissederler.*"

Serahsi, diger delillerin yaninda insanlarin bu sozlesmeye siddetle ihtiyag
duymasindan dolayr (/i 'n-ndsi ild haze’l-‘akde hdcetiin mdssetiin) bunun mesru’

oldugunu vurgulamaktadir.***
Merginani de vekaletin mesruiyetinde ihtiyaca vurgu yapmistir.**®

Buradan anlagilmaktadir ki, bir arada yasamanin dogal bir sonucu olarak insanlar
bazi durumlarda kendilerinin yapabilecekleri isleri basgkalarina yaptirma ihtiyaci
hissetmisler ve bu durum da onlarin hayatin1 kolaylastirmis ve teamiilden dolay1

vekaletin mesruluguna bir delil teskil etmistir.
2. Vekélette Belirsizligin Cesitleri:
Konuyla ilgili olarak verilen drnekler Mevsili’de su sekilde anlatilmaktadir:

Bir kimse, birisini bir kdle veya cariye veya ev satin almak i¢in vekil tayin etse,
eger bedeli belirtmisse vekalet sahih olur. Bedeli belirtmemisse vekalet sahih olmaz.

Zira bedel belirtmekle adete gore (‘ddeten) her tiiriin bedeli belli oldugundan alinacak

% Orhan Ceker, age, s. 125.

M0 Kehf 17/19.

M1 Mevsili, age, c. |1, s. 435.

2 Serahsi, age, ¢. XIX, s. 2.

M3 Merginani, age, c. 11, s. 135.
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nesnenin tiirii de belirlenmis olur.**

Bu konuda Mevsili’nin Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini gérmekteyiz.**

Bir kimse vekiline, falan kdyden kendisi i¢in bir 6lgek bugday satin almasini emrederse,
orf ve adete gore (li-cerayani’l-‘adeti evi’l-‘urf) tasima masrafini da miivekkilin

vermesi gerekir.

Yine bir kimse, digerine yiyecek (taam) almasi igin para verirse bu,bugday ve
bugday unu almaya vekalet sayilir. Orfe gore (i’'tibaren bi’l-‘urf) bu boyledir. Bir
goriise gore de yine Orfe gore, para coksa bugday almaya, az ise ekmek almaya, orta ise
un almaya vekil kilinmis olur. Eger alisveris, bugday ve bugday ekmeginden baska
seylerin yenmesinin adet haline getirildigi (yete ‘drefiine) bir mintikada yapiliyorsa, o

zaman adeten yenen gida maddesini almaya vekalet vermis olur.*®

Serahsive Merginanide bu mesele hakkinda ayni yaklagimi gostermektedir.*’

Gorilldugii iizere insanlarin glinliik hayatlariyla ilgili olarak kullandiklar1 kapali
ifadeler orf sayesinde agikliga kavusuyor ve giinlik yasamlart Orf sayesinde

kolaylasiyor.
3. Bir Mali Satma ve Satin Alma Konusunda Vekalet:

Eb0 Hanife’ye gore bir mali satmaya vekil olan kisi, miivekkil onu sirf satisa
vekil kildigindan (mutlak vekélet) —tohmet hali disinda- o mali noksan fiyatla, vade ile
ve bir mal karsiliginda satabilir. Paraya ihtiya¢ duyulmasi halinde de aldanarak bir mali
ucuza satmak orfen kabul edilebilir (mute’drafun inde’l-hdceti ile’s-semen) bir

durumdur.

Imameyn’e gore ise, vekile satis emri (mutlak vekalet) verildiginde, vekil o mal,
Orfe gore (ve’l- mute ‘aref) emsal degeriyle dirhem ya da dinarla satmasi gerekir. Satis
paradan baska bir sey karsiliginda yapilirsa caiz olmaz. Ciinkii miivekkilin kayitsiz

olarak verdigi satis emri, mutdd satis manasinda telakki edilir (yvemsarifu ile’l-

414
415
416
417

Mevsili, age, c. 11, s. 439.

Serahsi, age, c. XIX, s. 39; Merginani, age, c. 111, s. 138.
Mevsili, age, c. 11, s. 440; Merginani, age, c. I, s. 138.
Serahsi, age, c. XIX, s. 41; Merginani, age, c. I1I, s. 138.

hary
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mu 'tdd)."®*Halk arasindaki teAmUl (ve’l-miite dref) ise, mali benzerinin degeriyle ve

parayla satmak seklindedir.**

Merginani meseleyi ayni sekilde ele almis ve farkli bir 6rnekle konuyu tafsil

etmistir.*?

Bir malin satin alinmasi1 konusundaki vekaletin hususiyeti ile ilgili olarak da

Mevsili 6nemli bilgiler vermektedir. Soyle ki;

Bir mal1 satin almaya vekil edilen kimse, o mali ancak emsallerinin kiymeti ve
herkesin aldanabilecegi bir fazlalikla (yani az bir aldanma ile) satin alabilir. Bu az
aldanmadaki Olgiiler sunlardir: Ticaret mallart i¢in 10 dirhemde yarim dirhem,

hayvanlarda bir dirhem, akarlarda (tasinmaz mal) ise iki dithem fazlasina almaktir.**
Merginani de konuya ayn1 sekilde yaklagsmaktadir.*?
4.Vekaletin Batil Olusu:

Mevsili, konuyla ilgili temel kaideyi verdikten sonra kendi goriisiinii naklederek
sOyle demektedir: “Dava agmaya vekil olan, davalidan mali kabzetmeye de vekildir.”
Bize gore (ve lend), dava agmaktan maksat (enne’l-maksiide mine’l-husime), alacagin
tahsil edilmesidir. Su halde dava agmaya vekil olan, davalidan mali kabzetmeye ve
tahsil etmeye de vekildir. Ancak Imam Ziifer’e gore, dava agmaya vekil olan, mal
kabzetmeye de vekil sayilmaz. Zira mivekkil, onun o mali kabzetmesine degil, dava
acmasma razi olmustur. Dolayisiyla dava agmaya elverigli olan herkesin mali
kabzetmede muvaffak olacagma gilivenilemez. Cilinkii zaman bozulmus, insanlar
arasinda hiyanet ¢okca zuhur etmistir (li-fesddi’z-zaman ve kesrati zuhiri’l-hiyaneti

fi’n-nas). Dolayistyla bu konuda imam Ziifer’in goriisiine gore fetva verilmistir.*?

418
419
420

Mevsili, age, c. 1, s. 441.

Merginani, age, c. 111, 143.

Merginani, age, c. Ill, s. 144, 145; [ Merginani’nin 6rfle agikladigi diger 6rnek soyledir: EbG Ha
nife’ye gore, bir kimse baskasini bir kdleyi satmaya vekil kilsa, vekil kolenin yarisini satarsa bu céiz olur.
Ciinkii miivekkilin sdzlinde kdlenin nasil satilacagi hususunda bir kayit yoktur. Hatta EbG Hanife’ye gore
vekilin, kolenin tamamimi yar1 fiyata satmasi cdiz oldugundan kolenin yarisimt bu fiyata satmasi
evleviyetle caizdir. Imameyn gore ise bu caiz degildir. Ciimkii bu satis, sakincali bir ortakliga neden
oldugundan bu konuda tedmiil olusmamustir (gayri miite daref)].

1 Mevsili, age, c. 1, s. 442.

22 Merginani, age, c. l1, s. 144,

28 Mevsili, age, c. Il, s. 445,
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Hanbeliler’e, Safii’ye ve bir rivayetinde Eb0 Yusuf’a gore de dava vekaleti
tasrih edilmedik¢e hakimin hiikmettigi seyi vekilin kabz yetkisi yoktur. Mecelle’de de

bu goriis benimsenmigtir.***

Merginani, bu meseleye dair ayni bilgileri verdikten sonra bir kimseden alacagin
talep edilmesi konusunda da kendi zamanindaki o6rfiin, imam Ziifer’in goriisii
istikametinde oldugu ve fetvanin da buna gore verildigi (ve’l-fetva el-yevm ‘ala kavli

Zifer) bilgisini nakleder.*”

Fergana bolgesi alimlerinden Kadihan, el- Fetava’/-haniyye adli eserinde baska
alimlerin goriislerine yer vermekle beraber kendi goriisiinii soyle nakleder: “Davaya
vekil olan kimse emin ve mal konusunda kendisine itimat edilen biri ise, 0 zaman mal:

kabzetmeye de vekil olur.”**

Késani’de gectigi lizere Zahiru r-rivaye’ye gore bor¢ davasina vekil olan mali
kabzetmeye de vekil olmasina ragmen Kasani, miiteahhirin ulemasinin Buhara 6rfiine
binaen (fi ‘urfi diyarind) vekilin borcu kabzedemeyecegi goriisiinii naklederek bunun
gerekgesini soyle agiklamaktadir: Clinkii zamanimizda (fi zamanind) insanlar, vekillerin
mal konusunda sadakatsizlikle itham edilmelerinden dolayr mali kabzetmeye riza

gostermezler.*?

24 Bilal, Aybakan, “Vekalet”, Di4, c. XLIII,s. 3.

2% Merginani, age, c. I, s. 146, 147; ( Hidaye’de konu sdyle gegmektedir: Bir davaya vekil olan, mah
kabzetmeye de vekildir. Bu bize goredir. imam Ziifer’e gore boyle degildir. Bize gore (ve lend), bir seye
yetkili olan kimse onu tamamlamaya da yetkilidir. Davanin tamamlanmasi ve sonuglanmasi ise ancak
kazanilan seyin teslim alinmasi ile (kabz) gerceklesir. Fetva ise bugiin (ve’l-fetva el-yevm), vekillerde
hiyanet zuhur ettiginden (li-zuhiiri’[-hiydneti fi’l-viikkeld) ve davada giivenilen kisiye mali teslim almada
giivenilmediginden imam Ziifer’in goriisiine gore verilmistir.)

46 Kadihan, age, c. III, s. 19; [Kadihan, Buhara mesayihindan Eb Bekir Muhammed b. Fazl (6.
381/991) ‘in goriisiinii de su sekilde nakleder: Vekil borcu kabzedebilir. Ve bu konuda orfe itimat
edilmesi gerekir (el-i‘timad fi zdlike ‘ale’l- ‘urf). Eger vekalet verme isi, vekilin borcu kabzedebilecegi
uygulamasinin tiicarrlarin 6rfii haline geldigi bir beldede olursa, davaya vekil olan, mali kabzetmeye de
vekil olur. B&yle bir 6rfiin bulunmadig1 yerde ise vekalet, kabzi igermez. Kédihan ayrica, ‘vekil kadi’nin
(h&kimin) veya devlet bagkaninin yardimcilarindan veya kendisine giivenilmeyen bir kimse ise, mali
kabza vekil olmaz. Kabzedilecek mal, vekile giivenilmeyecek kadar degerli ise, vekil bunu kabzedemez.’
diyerek bu konuda malin kabzedilmesi hususunu giiven esasina baglamis ve bunu onceledigini ortaya
koymustur. ( K&dihan, age, c. I, s. 19) ].

27T Kasani, age, c. VII, s. 437,
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2.2.11 Kefalet Akdi

Kefalet, sozliikte bir seyi bagka bir seye katmak manasindadir. Ser’i istilahta ise
kefélet, bir seyin istenmesi hususunda kefilin zimmetini asilin zimmetine katmaktir.
Kefalet, bagskasmnin borcunu lstlenme, garantiye alma akdi olup ihtiyaci gidermek

maksadiyla mesru kilinmigtir.*?

Biitiin akidlerde oldugu gibi kefalet akdinde de taraflarin kendi aralarinda
yaptiklar1 bir muamelede herhangi bir anlagsmazliga diisiilmemesi i¢in icap ve kabul
stygalarinin acik ve anlasilabilir bir mahiyette olmasi gerekir. Ancak kullanilan bu
stygalarin sekli, ifade bi¢imleri, zamana ve insanlarin kullanis bigimlerine gore
degisebilir. icap ve kabul siygalarmin kullanilis bigimleri Mevsili’de su sekilde

gorulmektedir:

Kefalet akdi, “onu tazmin ederim” demekle tamamlanir. Clnku bu kefalet
manasindadir. “Su bor¢ benim Uzerimdedir, 6demek bana aittir.” demekle de kefélette
bulunulmus olur. Ciinkii bu sozler icap manasindadir. Veya “ben kabul ediyorum, senin
icin su adam, benim yanimdadir, onu sana édemek benim iizerimdedir veya seni 0O
adamla karsilagtirmak benim tiizerimedir.” gibi sozlerle de kefalet tamamlanmis olur.

Cunku orfe ve lugate gore (lugaten ve ‘urfen) bu sozler de kefalet manasindadir.*?

Aynmi sekilde kefalet akdini olusturan lafizlar zamana ve mekana gore
degistiginden “bir kimsenin kendisine, boynuna, canina, cesedine ve basina kefil
oldum” demekle kefélet akdi kurulmus olur. Zira bu sozclkler ya hakikaten veya orfen
(imm& hakikaten ev ‘urfen) beden anlaminda kullanilir. Falancanin yarisina veya tlicte
birine veya bir pargasina kefil oldum denmesi de aynidir. Ancak “falancanin eline veya
ayagina kefil oldum” demekle kefalet akdi kurulmus olmaz. Ciinkii bu lafizlar

[kullanildig1 toplumda]beden anlaminda kullanilmazlar.*®

Nefse kefalet konusunda kefil olanin, kefil oldugu kimseyi muhakeme
edilebilecegi yerde hazir bulundurmasi gerekir. Eger kefil, o adami1 ¢dlde ve kdyde

teslim ederse muhakeme edilemeyeceginden dolayr kefaletten kurtulamaz. Sehirde

28 Orhan Ceker, age, s. 194.
29 Mevsili, age, c. I1, s. 448, 449.
0 Merginani, age, c. I, s. 88.
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veya bir sokakta teslim ederse keféletten kurtulur. Cunku hékimin yardimcilarinin ve
mislimanlarin yardimiyla onu mahkemeye gotiirme imkanm1 vardir. Ancak oOrfe
dayandirilan bir goriise gore soyle denilmistir: “Zamanimizda (fi zamanind) insanlar o
kisinin mahkemeye gotiiriilmesine mani olup haksizdan yana ¢iktiklarindan dolay1 kefil

yine kefaletten kurtulamaz.***
Mevsili, bu hususta Serahsi ve Merginani’yi takip etmistir.**

Kadihan, nefse kefalet konusunda degil de bir kimsenin mal icin birine kefil
olmasi durumunda kefil, alacakliya ‘onun kendisini (bor¢luyu) yarin sana getirirsem,
ben bu maldan beriyim.’der ve kefil olunan kisiyi getirirse bu caizdir ve teamiil

nedeniyle (li mekdni t-teamdil) s6z konusu maldan beri olur.**®

2.2.12 Mudarebe (Emek-Sermaye Ortakhg)
1. Mudérebe Ortakliginin Kurulmasi:

Mudarebe, darp kokiinden tiireyen bir mastar olup yeryiiziinde dolagsmak
manasindadir. Bu ortakliga mudarabe ortakligi denmesinin sebebi, bundan saglanan
kazancin genellikle yeryiiziinde dolasarak elde edilmesindendir. Mudarabe ortaklig1 “bu
mali sana mudarabe olarak verdim” veya “karin yaris1 veya tigte biri senin olmak {izere

su mali al ve islet” gibi sozlerle kurulur.

“Su mali yarn1 ile al” deme durumunda da yine Orfe dayali istihsan

yoluyla(istihsanen ‘amelen bi’l- ‘urf) bir mudarabe ortakligi kurulmus olur.***

Bir sermayedar Klfe’de bir mudaribe belli bir parayla Kifeli halktan mal satin
almak icin mudarabe olarak verir de, mudarip Kife’de baskasindan mal alirsa caiz olur.
Clnku oOrfe gore (‘urfen) sermayedarin maksadi mekandir, yani ticaretin Kife’de

yapilmasidir ki bu maksat da tahakkuk etmistir.

431
432

Mevsili, age, c. 11, s. 449.
Serahsi, age, c. XIX, s. 165; Merginani, age, c. I1l, s. 89.
8 Kadihan, age, c. IlI, s. 60.
% Mevsili, age, c. IlI, s. 26.
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Yine sermayedar bir mudaribe, belli bir parayla sarraflarda alim satim yaparak
sarraflik yapmasi i¢in para verir de mudarip baskalarindan satin alirsa, 6rfe gore ( ‘urfen)

maksat (li-enne’l-murad) alim satim oldugundan caiz olur.”*®

Serahsi de bu iki meseleye ayni sekilde yaklasmis, ancak buradaki hiikiimleri

lafzen oOrfe degil, sermayedarin kullanim amacina (maks(dehd) baglamistir.**®

Merginani de konuyu Hidaye’de ayn sekilde ele almis ve bunlarin ciiz olmasini

ayni gerekgelere baglamigtir.”*’

2. Mudaribin Nafakasi (Geg¢im Masraflar1): Genel kurala gore isletmecinin higbir
durumda ortaklik sermayesinden ge¢im sermayesi alma hakki yoktur. Ancak bazi
durumlarda bununla alakali istisnai hiikiimler s6z konusu olabilmektedir. Simdi bu

istisnai durumu ve bunun delilini Mevsili’nin /Atiyar’indan takip edelim:

Mudarib, sehirde bulundugu siire i¢inde nafakasin1 sermayeden karsilayamaz.
Ancak mudaribin, seferde bulundugu miiddetle sehre donilinceye kadar nafakasi
mudarebe sermayasinden karsilanir. Ciinkii nafakayi, kendisini o is i¢in alikoymasinin
karsihiginda almaktadir. Mudaribin nafakas1 yemek, icecek, giyecek, uyumak icin yatak,
binek, binegin yemi, ah¢i ve ¢amasirci ticreti, hamam parasi, kandil yakiti, odun gibi
cari ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in 1azim olan paradir. Mudaribe, orfe gore (bi’l-

ma 'riif) emsallerine verilen miktarda da nafaka verilir.**®

Serahsi de mudaribin nafakasi hususunda ayni bilgileri verdikten sonra
nafakanin neler oldugunu su sekilde siralar: Yiyecek, giyim, parfim, elbiselerin
yikanma ve yolculuk harcamalaridir. Ancak Serahsi, “Nevadir’den nakille Ebd Hanife
ve Eb( Yusuf’un, parfim giderlerini nafaka kapsaminda tutmadiklarini ve onlarin bunu,
insanlarin genellikle (‘ddeten) koku kullanmadigi yerlerde, dolayisiyla parfiime nadiren
ihtiya¢ duyulan yerlerde olmasi gereken hiikiim olarak agikladiklarini ifade eder.
Serahsi, daha sonra Imam Muhammed’in maksadinin (ve muradii Muhammed) Hicaz,
Irak gibi insanlarin genellikle (‘ddeten) koku kullanmayi ihtiya¢ olarak gordiigi

(yehtacu fi-hd) yerlere yolculuk yapilmasi durumunda gecerli olacak bir hikim vermek

5 Mevsili, age, c. 11, s. 29.

% gerahsi, age, ¢. XXII, s. 42.
7 Merginani, age, c. 11, s. 198.
8 Mevsili, age, c. I, s. 31.
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oldugununakleder.**

Merginani de konuyla ilgili benzer bir yaklagim gdstermis ancak emekgiye

verilecek nafakanin kapsamiyla ilgili farkli seyler de zikretmistir.**
2.2.13 Vedia Akdi

Vedia, ved’ kokiinden tiiremis olup terk etmek manasindadir. Vedia (emanet
birakmak), bazen sarih bir icap ve kabulle olur, bazen de delélet yoluyla olur. Emanet
sahibinin emanetgiye, “bu mali sana emanet olarak biraktim” emanet¢inin de, “kabul

ettim” demesi sarih bir icap kabuldiir. Orfle ilgili Ihtiyar’da gegen drnekler sdyledir:

Vedia akdinin delalet yoluyla yapilmasinda, bir kimse higbir sey sdylemeden
baskasinin yanina bir sey birakir veya birakirken “bu sana emanettir.” der ama digeri
susarsa bu, emanet olur. Oyle ki mal sahibi o meclisten kalkip gider, sonra emanetci de
kalkip gider ve 0 mal orada zayi olursa emanet¢i onun icin tazminat dder. Cunki

yapilan bu muamele 6rfe gore (‘urfen) emanet vermek ve emaneti kabul etmektir.**

Emanet malin korunmasina gelince, emanet mali bizzat onu alanin kendisinin ve
madi yasaklasa bile, ailesinden olan birisinin korumasi gerekir. Zira emanetgi o mal
koruyacagini taahhiit etmistir. Emanet¢ininmali, devamli olarak yaninda bulundurmasi
miimkiin olmadigindan onu evinde ve aile efradinin yaninda da muhafaza edebilir.
Emanetcinin bunu yapmaya ihtiyact vardir (felem yekun lehu bidde min zalik). Mal
sahibinin onu bundan yasaklamasi, bu sebepten dolayi sahih olmaz.*’Mesela emanet
alan kisi emanet mal karisi, ¢cocuklari, ana-babasi, is¢isi (ecir-i has)*® ve benzeri gibi

bakimini tistlendigi kisilere verirse, telef oldugunda genel kurala (kiyas) gore kendisine

9 gerahst, age, ¢. XXII, s. 62- 64; (Serahsi ayrica isletmecinin tedavi, hacimat ve ilag giderlerinin nafa

ka kapsaminda olmadigini bunlarin nadir olarak duyulan ihtiyac¢lar oldugunu dolayistyla bunlarin 6rf gere
&i (bi tariki’l- ‘dde) hak edilen seyler kapsamina girmedigini ifade eder.)

0 Merginani, age, c. lll, s. 204, 205; ( Merginani’nin ihtiyaglar konusunda saydigi seyler sunlardir:
Yiyecek, icecek, giyecek ve binecegi i¢in yaptigi harcamalardir. Elbisenin yikanmasi, hizmetgi iicreti,
bindigi hayvanin yemi, Hicaz’da oldugu gibi adete gore ( ‘ddeten) kendisine ihtiya¢ duyuldugu yerde yag
da bu ihtiyaglardandir. Bunlarda da 6rfe gore (bi’l-ma 'riif) harcama yapilir.)

1 Mevsili, age, c. 11, s. 33, 34.

2 Mevsili, age, c. 11, s. 34.

3 Ecir-i has, kisinin aylik veya yillik olarak ¢alistirdig1 yalniz kendisi i¢in ¢alisan iggisidir. Ecir-i miis
terek ise, herhangi bir is yapmak {izere ¢alistirilan iscidir. Ecir-i miisterek olanlar, yabancilar gibidir. Ema

net kendisine verilirse ddemeyi gerektirir. (Serahsf, age, c. XI, s. 109,110.)
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odeme gerekirken, istihsanen(istinséanen) 6deme gerekmez.**

Buradan anlagildig1 iizere oOrfiin diger muamelelerde oldugu gibi emanet

konusunda da giindelik hayata dair meselelerde belirleyici oldugugériilmektedir.

2.2.14 Lukata (Buluntu Esya)

Lukata, yerde birakilmis olarak bulunan ve koruyucusu olmayan hayvan
haricindeki mala denir. Dalle kelimesi de, yolunu sasirip baglanacagi yere gidemeyen
hayvana denir. Iste boyle buluntu mallarin durumuyla ilgili olarak Eb( Hanife’nin
goriisii, bunlart bulunduklar1 yerden almanin, onlara hi¢ dokunmamaktan daha iyi
oldugu, eger o malin zayi olacagindan korkulursa onu yerden alip kaldirmanin vacip
olduguseklindedir. Mevsili, bu hiikkmii agiklarken meseleyi kendi zamanindaki orfe
dayandirarak soyle demektedir: Zira, zamanimmizda (fi zamanind) boyle seyler

umumiyetle zayi olurlar.*®

Buluntu malin alinip alinmamasi konusunda Serahsi, Hanefilerin goriisiinii sdyle
nakleder: Sahabe zamaninda insanlarin buluntu mali yerden almamalari o zaman i¢in
s0z konusuydu (hdzd kdne fi zalike’l-vakt). Cunku salih ve duarust kimseler
cogunluktaydi. Birisi bir mali almayip yerinde biraktigi zaman digerleri de yerinde
birakiyor veya emaneti sahibine teslim etmek igin aliyordu. Zamanimizda (fi zamanind)
ise, kot kimseler ¢cogunluktadir. Giivenilir kimse mali yerinde birakinca niyeti bozuk
olan kimse onu alip sahibinden saklar. Hiikiim, insanlarin durumundaki degismeye

gOre(bi htilafi ahvali'n-nas) degisir.*®

Buluntu bir malin kiymetli ve kiymetsiz olusu konusunda da cari Orfln
belirleyici oldugunu soyleyebiliriz. Mevsili’de gecen su misal bunu agikga
gostermektedir: Hasat edildikten sonra tarladaki basaklar, durumun delaletiyle (bi
deldleti’l-h@l) 6zellikle onlar1 toplayanlarin olur. Biitiin beldelerde (fi cemi’i’l-bilad)

insanlar bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Konunun devaminda Ebl Yusuf séyle

*4 Serahsi, age, c. XI, s. 109.
5 Mevsili, age, c. I, s. 42.
6 Serahsi, age, ¢. XI, s. 5.
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demistir: Bir kimse 0lii bir koyunu sokaga atar, bir baskasi gelip o lesin derisini ve
yiiniinii alir, derisini tabaklarsa, kendisinin olur. Daha sonra sahibi gelirse, deriyi ve
yunund alabilir. Ancak, tabaklama sebebiyle deride meydana gelen deger olarak artan

miktari, mal sahibi tabaklattiran sahsa 6der.*’
Serahsi’de de Ebl Yusuf’un goriisii aymi sekilde gegmektedir.**®

Buluntu malin kiymetli olup olmamasiyla ilgili yukarida 6rfe dayanilarak verilen
hikimden hareketle sunu soyleyebiliriz: GlUnimizde de 6zellikle kirsal bolgelerde bazi
mabhsiillerde 6rnegin Karadeniz’de findik mahsuliinde devsirme islemi tamamlandiktan
sonra findik bahgelerinde arda kalanlar1 toplama islemi (yoresel ismiyle ganzilis)
yapilmaktadir. Iste bu bolgesel drften dolays, toplanan mahsullerin helal ve bu toplama

isleminin cdiz oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.2.15 vVakif
1. Vakfin Tarifi ve Sartlari:

Vakif, lugatte hapsetmek manasindadir. Ser’i 1stilahta ise, mali sahibinin miilki

olmak tizere birakmak ve o malin menfaatlerini sadaka olarak vermek demektir.**

Vakfin Sihhat Sartlari: Konunun orfle ilgili baglantisinin anlasilmasi i¢in vakfin

sthhat sartlarinin bilinmesinde fayda miilahaza ediyoruz.
Imam Muhammed’e gére vakfin sihhat sartlar1 sunlardar:
o Vakfedilen ayn mutevelliye teslim edilmeli.
o Vakfedilen arazi ifraz edilmeli

e Vakif (vakfeden kimse), vakfedilen malin menfaatlerinden bir kisminin

kendisine verilmesini sart kosmus olmamali.

7 Mevsili, age, c. ll, s. 44.
8 Serahsi, age, ¢. XI, s. 2, 3.
9 Mevsili, age, c. Ill, s. 54.
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e Vakif ebedi olmali, gegici olmamalidir, geliri sonsuza dek

fakirlereverilmelidir.*°

Hanefiler vakif isleminin ebedilik 6zelligi tasimasin1 ve mevkufun gayri menkul
olmasimi gerekli gérmiislerse de zaman iginde ihtiyaglara gore bu kaideye bazi istisnalar
getirilmistir. Bu c¢er¢evede akarlarin miitemmim ciizi kabul edilen menkullerle
akarlarin isleyis ve devamina hizmet edebilecek mallarin akara tabi olarak vakfi gecerli
sayllmistir. Osmanli uygulamasinda da vakif konusunda imam Muhammed’in gériisii
esas alinmis, fakir ciftgiler i¢in tohumluk bugday ve benzeri hububat, fakirlerin
yararlanmast1 i¢in siit hayvanlari, fakir kiz ve kadinlar i¢in gelinlik ve siis esyalar1 gibi
menkul mallarin vakfi 6rf ve teamiildeki ihtiyag géz Oniine alinarak gecerli kabul

edilmigtir.**
2. Vakfedilmesi Céiz Olan ve Olmayan Mallar:

Hanefi mezhebinde vakfedilen mallarda te’bid (stireklilik) sarti arandigi igin
menkul mallarin vakfedilmesi genel olarak céiz goriilmemis, bu kuralin istisnasi olarak
Imam EbG Yusuf’un (8. 182/798) Hz. Peygamber’in uygulamasina dayanarak silah ve
savas atlarmimn vakfedilebilecegi konusunda bir goriisii bulunmaktadir. Imam
Muhammed b. Hasen es- Seybani (6. 189/805) de menkul mallarin vakfedilebilmesi igin
tedmul kriterini esas alarak vakfedilmesi tedmiil haline gelmis olan menkullerin

vakfedilebilecegine cevaz vermistir.**

Menkul mallarin vakfedilmesinin caiz olup olmadig1 ve bunun temellendirilmesi
hususunda XVI. yiizyllda Osmanli’da devrinin en meshur seyhulislami olan Ebussuud
Efendi (6. 982/1574)’nin 6nemli gayretleri olmustur. Ebussuud Efendi, Imam
Muhammed’in gorislinden hareketle vakfedilmesi tedmul haline gelen her menkulun

vakif konusu olabilecegini ileri siirer.*?

0 Mevsili, age, c. I, s. 55.

! Haci Mehmet Giinay, “Vakif”, Di4, c. XLII, s. 475- 478.

#2  Kasif Hamdi Okur, “Para Vakiflari Baglaminda Osmanli Hukuk Diizeni ve Ebussuud Efendinin
Hukuk Anlayist Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, GUCIFD, c. IV, sy. 7-8, s. 45: Hanefi mezhebinin bu
konudaki yaklagimlari i¢in bk. Késani, Bedaiu ’s-sanai, 2. Baski, Darii’l-kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, c.
VI, s. 220;0mer Nasuhi Bilmen, Hukuk-: Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1985, c. IV,
s. 313.

% Okur, agm. s. 46.
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Bu cercevede oOrf ve tedmiil haline gelmek sartiyla menkul mallarin
vakfedilmesinin gegerli (sahih) oldugu agik olmakla beraber hangi cins mallarin teaml
haline gelip vakfedilebilmesine /atiyar’dan ornekler vererek konuyu agiklamak uygun

olacaktir:

Imam Muhammed Kitaplar, mushaflar, balta, keser, testere, kazan ve tabut gibi
halk arasinda orfen vakfedilen mallarin vakfedilebilecegine hiikmetmistir. Cunki
insanlarin buna ihtiyaci1 vardir (li-hdceti’n-né@s) ve insanlar bu esyalar1 vakif gibi
kullanmayr teamdl haline (li-viicOdi ~-tedmul)  getirmislerdir. Tedmil mevcut

oluncaistisna’ akdinde oldugu gibi kiyas terk edilir.**

Fakat orfen vakfedilmesi adet haline gelmeyen (md la te’amule fihi) elbise ve
emtia gibi menkul mallar vakfedilemezler. Ciinkii vakfin sithhat sartlarindan biri de

onun ebedi olmasidir.**®

Serahsi de Mebsit’ta, insanlarin vakfedilmesini orf haline getirdikleri (méa
cera’l-‘urf beyne’n-ndsi bi’l-vakf) menkullar mallarin, vakfinin céiz oldugunu
sOyleyerek bunlar1 sdyle siralar: Kefen, 6liinlin yikanmasi i¢in ihtiya¢ duyulan kazan ve

kovalar, mushaflar, cihad i¢in verilen silah ve atlardir.**®

Hidaye’de de bu mesele, Mevsili’de oldugu gibi ele alinmis ve Merginani,bu
konuya dair goriisiinii soyle belirtmistir: “Gerek Kur’an gerekse diger kitaplar dinin
Ogretilmesi, 68renilmesi ve okunmasint muhafaza ettiklerinden bdyle bir vakif sahihtir.
Pek cok sehrin fikihgis1 Imam Muhammed’in goriisiindedirler. Bize gore de (ve lend),

tedmiil bulunmayantaginir mallarin (md ld te amiile fihi) vakfi caiz degildir.”*’

Kadihan’in eserinde insanlar arasinda acik orf (‘urfun zahirun) bulunan
tagiirlarin vakfedilebilecegi, ayrica cenaze igin ihtiya¢ olan esyalarin, mushaflarin ve
cihad icin silah ve atin vakfinin cdiz oldugu belirtilmektedir. Mesayih, kitaplarin
vakfinda ihtilaf etmekle beraber [Belh mesayihindan] Ebu’l-Leys es-Semerkandi,

kitaplarin vakfina cevaz vermis ve fetva da buna gore verilmistir. Yine [Belh

4 Mevsili, age, c. III, s. 57; Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, Islim Hukukunda ve Osmanli
Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, Osmanh Arastirmalar1 Vakfi (OSAV), 2. Baska, Istanbul 1996, s. 206 vd.
5 Mevsili, age, c. lll, s. 57.

6 Serahsi, age, c. XII, s. 45.

7 Merginani, age, c. 11, s. 18.
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mesaythindan] Nusayr [b. Yahya ] (6. 268/881-82) da kitaplarini1 vakfetmistir. Ayrica
orf olmasi halinde (e ’drafii) sinir boylarinda siitii yagi yolculara verilmek iizere sigir

cinsi hayvanlar vakfedilebilir.*®

Goriildugi tizere bir kisim menkullerin vakfinda teamiiliin esas alinmasina
binaen diger menkullerin vakfinda tedmuil kriter olarak kabul edilip ayrica
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Buna gore fikih alimleri, kendi ddnemlerinde
vakfedilmesi tedmiil haline gelen menkullerin vakfinin gegerliligine hiikkmetmisler,
teAmiil olusmayan menkullerin vakfinin ise ancak tedmiiliin olusmasi durumunda

gecerlilik kazanacagini ifade etmislerdir.**
3. Mescid Olan Vakfin Ozellikleri:

Eb( Hanife’ye gore, bir mescid sirf Allah’a mahsus kilinmazsa; mesela alti
bodrum veya iistii ev olursa veya bir kimse binasinin ortasini mescid yapar da insanlarin
oraya girip namaz kilmalarina izin verirse, orast mescid olmaz. Sahibi oliince de o yer
miras olarak miras¢ilarina intikal eder. Ancak Imam Muhammed ve Eba Yusuf bu
konuda ihtiyactan dolayr farkli bir hiikiim vermislerdir. Rivayete gore, Imam
Muhammed Rey sehrine, Ebll Yusuf da Bagdat’a girdiginde yerlerin darlig1 yiiziinden

(li-diki’[-menazil) higbir sart aramaksizin bunlari caiz gérmiislerdir.

Ayni sekilde, bir kimse yaptirdig1 bir mescidi o mescidin ¢ikarlarini gézetecek
birine teslim ederse bu céiz olur. Orada namaz kilmasa bile mescidin o kimseye teslim
edilmesi sahihtir. Orfe gére herkesin buna ihtiyact oldugundan (‘urfen li-kdceti’I-kulli

ila zalik) bunda zenginler ile fakirler misavidir.*®
Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklasmustir.*®
4. Vakif Malinin Kiraya Verilmesi:

Vakif malinin vakfedenin sart kostugu miiddetten daha fazla bir muddet igin

Kiraya verilmesi cdiz olmaz. Ciinkii vakfedenin bu sarti gerceklesmeden o mal

8 Kadihan, age, c. 11, s. 311.

% Okur, agm, s. 48.

0 Mevsili, age, c. 111, s. 59, 60.
*®1 Merginani age, c. I, s. 21, 22.

o
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kendisinin miilkiyetinden ¢ikmaz. Ancak vakfeden, kira hususunda belli bir sart
kosmamis ise, miitekaddimin Hanefi ulemasina gore, her middet icin kiraya verilmesi
caiz olur. Miteahhirin Hanefi ulemasina gore ise, bir seneden fazla bir miiddetle kiraya
verilmesi céiz olmaz ki, uzun miiddet kiraya vermekle vakfin mali kiraci tarafindan
miilk edinilmesin. Clinkii zamanimizda zalimler c¢ogalmis (li-kesrati’z-zalameti fi

zamanind), zorbalasmis ve vakif malin1 kendilerine helal saymlslardlr.462

Imam Mevsili, konuyla ilgili baska bir goriisii de sdyle nakletmektedir: Vakif
olan tarlalar1 [ziraat arazisi, bahce ve bostanlar] U¢ sene, tarladan baska vakif emlakin
[evler ve dukkanlar] ise, bir sene miiddetle kiraya vermek céizdir. Muhtar olan goriis de
budur. Cunku tarlalarda ¢ seneden az bir muddetle kiralamaya ragbet edilmez (li-

ennehuldyurgab...).*”

Burada goriildiigii iizere, miiteahhirin alimleri mezhep imamlarina muhalefet
etmiglerdir. Ciinkii zamanin orfleri bunu gerektirmistir. Bu meselede 6nceki alimlerin
ictihad1 orfiin tesirine bagl olarak tahakkuk etmisti. Eger onlar bu zamanda yasamis

olsalard1 bu ihtiyac1 gorecek ve ona gore hiikiim vereceklerdi.

2.2.16 Ariyet (Odiing Verme)

Ariyet akdi, bedelsiz olarak menfaatin temlikidir. Ariyet veren kendisinin
faydalanmasini sart kosmamis ise ve menfaat kullanana gore degismiyorsa onu ariyet

alan menfaati bagkasina da temlik edebilir.**
1. igreti Malin iadesi:

Igreti alinan hayvan, sahibinin ahirma gétiiriiliince, onu igreti almis olan
istihsanen (istihsanen) mes’uliyetten kurtulur. Kiyasa gore o hayvan, sahibine teslim
edilmedigi icin mesuliyetten kurtulamaz. Istihsanen bunun caiz olusu da orfe
dayanmaktadir (vechii’l-istihsani enne’l- ‘ddete cerat bi’r-radd ...). SOyle ki, adete gore

bu hayvan, sahibinin ahirina birakilir. Sahibine teslim edilecek olsa bile sahibi yine onu

%2 Mevsili, age, c. lll, s. 62.
3 Mevsili, age, c. IlI, s. 62.
%4 Karaman, age, c. ll, s. 114, 115.
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ahira birakacaktir.*®
Serahsive Merginanide bu meseleye ayni sekilde yaklagmigtir.*®®

Yine igreti elbisenin sahibinin evine birakilmasi da ayn1 hiikme tabidir. Igreti mal igreti
verenin kolesine veya aile efradindan birine teslim edilince de igreti almis olan
sorumluluktan kurtulur. Ciinkii malin sahibi, malini1 &deten (‘ddeten) bunlar vasitasiyla

korur.

Mevsili, igreti olarak alinan mallarin tesliminde dolayli olarak kiymetli ve
kiymetsiz ayrimi yaparak kiymetli mallarin tesliminde sorumluluktan kurtulmanin séz
konusu olmayacagmi ima eder. Imam Mevsili, bu goriisiinii de Miintekd dan alinti
yaparak soyle temellendirmektedir: igreti mal miicevher ve benzeri kiymetli bir mal ise,
bunlar1 sahibinin evine birakmak veya sahibinin hizmetgilerine teslim etmekle

mes’tliyetten kurtulmus olacagina dair bir adet yoktur (lem tecri’l- ‘dde...).**’

Merginani de ariye, kiymetli tastan bir gerdanlik oldugunda bunun sahibine
teslim edilmesi gerektigini baskasina verilecegine dair bir adet olmadigini (li

‘ademi....mine’l- ‘urfi fihi) zikretmektedir.*®®

Bu meseleyi giiniimiiz sartlar1 agisindan degerlendirdigimizde sunu
sOyleyebiliriz:  Gegmiste insanlar haberlesme vasitalarina bugilinkii gibi sahip
olmadigindan igreti alinan esyalarin eve birakilmasi sorumluluk agisindan adeten yeterli
idi. Ancak gunimuizde haberlesme vasitalari ¢ok gelismis oldugundan sadece eve [ evin
icine veya kapisina] birakilan degerli veya degersiz igreti esyalardan kayboldugu
takdirde, kisinin sorumlu olmayacagini séylemek miimkiin degildir. Yani kisi bunlardan

genel bir kaide olarak sorumludur.

%5 Mevsili, age, c. ll, s. 77.

%6 Serahsf, age, c. XI, s.145;( Serahsi, benzer bir dérnek de sunu verir: Bir hayvam 6diing alan kisi,
hayvani kullanarak isini gordiikten sonra onu kolesi veya kendi bakiminda olan bakicisi gibi bir kisi ile
sahibine gonderse, hayvani telef oldugunda kendisine 6deme gerekmez. Ciinkii yaygin orf (veI- ‘urfu ’z-
zaéhir), odiing alan kiginin, mali kendi bakiminda olan bir kisi ile sahibine geri gondermesidir.);
Merginani, age, c. 1, s. 216.

7 Mevsili, age, c. I, s. 77.

%8 Merginani, age, c. 11, s. 216.
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2.2.17 Oli Araziyi Thya Etmek

Olii arazi (el-mevat), suyunun kesilmesi veya su basmasi ya da buna benzer bir
sebepten dolayi ziraate elverissiz, bos ve kendisinden yararlanilamayan sahipsiz araziye
denir.*®Olu arazinin kapsami, ihya edilmesi ve oraya sahip olunmas1 konusunda &rften
kaynaklanan goriis farkliliklart ortaya ¢ikmaktadir. Konunun ayrintisina dairel-

Ihtiyar-da su bilgiler verilmektedir:

Ebd Hanife’ye gore 6l0 arazi, miislimanin veya bir zimminin miilkii olmay1p,
kasabanin ucundaki bir kimsenin olanca sesiyle bagirdigi zaman sesi duyulamayacak
kadar ‘kasabadan uzaktaki’ bir arazidir. ‘Devlet reisinin izniyle’ 6lu araziyi ihya eden
kimse, musliman da olsa zimmi de olsa oraya sahip olur. Cunkl adete gore (‘adeten)
insanlar kasabaya yakin arazileri ortak menfaatleri i¢in kullanirlar.[Dolayisiyla bu yerler
olii arazi sayilmazlar.]. Ancak Imam Muhammed’e gére, buralar kasabaya yakin olsalar

da muteber goriis kasaba halkinin buralardan istifade etmiyor olmalaridir.*”

Mevsili, bu iki goriisii naklettikten sonra: “Hakikaten veya deléleten (hakikaten ev
deléleten) kasaba halkinin haklar1 bu arazilerle baglantilidir.” diyerek muhtar olanin

birinci gorilis oldugunu zikreder.

Imam Serahsi, mevat arazinin sinir1 konusunda Eb{ Yusufun goriisii olan, bir
kimsenin Tmarli yerin sinirindan bagirdiginda sesinin duyuldugu yerden sonraki kismi
Ol olarak kabul eder. Ve mevéat araziyi ihya ederek oraya séhip (mélik) olma

hususunda nasslara dayanarak**devlet izninin sart oldugunu ifade etmektedir.*"
Merginani’nin de bu konuya ayni sekilde yaklastigini gormekteyiz.*”

Buradan anlasildigi iizere bir arazinin Olii arazi olmasinda ve o araziye sahip

469
470
471

Merginani, age, c. 1V, s. 384.

Mevsili, age, c. 11, s. 89.

Devlet izni konusunda Serahsi su hadislere dayanir: “Kisiye ancak kendi devlet yetkilisinin gonul
hosnutlugu ile verdigi vardir.” (Taberani, Mu cemu’l-kebir, IV/ 20; Heysemi, Mecme 'u z-zevaid, V/ 596.
Serahsi’den naklen.). “Kim 6li (islenmemis/sahipsiz) bir araziyi ihya ederse arazi onundur. Zalim olan
kok (bir seye zorla sahip olan) icin hak yoktur. (Buhari, Mizaraa 13; Eb0 Déavud, Harac 35). Serahst,
hadisteki “kim 0lii bir araziyi ihya ederse...” ifadesinin devlet reisinin izninden sonra, miilk sahibi
olmanin nedenini agikladigini -ki bu da ihyadir- devlet reisinin izninin sart oldugunu ifade eder. (Serahsf,
age, c. XXIII, s. 167.)

42 Serahsi, age, ¢. XXIII, s. 166, 167.

% Merginani, age, c. 1V, s. 384.
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olunmasinda hem insanlarin o araziyle olan baglant1 ve menfaatleri hem de resmiyetin

bulunmas1 hiikmun tesbitinde belirleyici olmaktadir.
2.2.18 Mizaraa (Ziraat Ortakhgi)

Mizéraa, tiriiniin bir boliimii karsihiginda ziraatgilik lizerineyapilan bir ortaklik
akdidir."*Miizaraa akdinin cdiz olup olmamasiyla ilgili imameyn ile Eb( Hanife

arasinda farkli hiikkiimler bulunmaktadir.

Ebl Hanife, {icretin ve miktarin belli olmayis1 nedeniyle akdin fasid olacagini
soylerken, Imameyn’in goriisii ise, 6rf ve ihtiyaca dayandirilarak el-Zhtiyar’da sdyle
nakledilir: “Insanlarm bu muameleye ihtiyaci oldugundan (li-hdceti 'n-nas) ve éncekiler
de bunu yaptiklarindan dolay1 (kad te’amelu bihd’s-selef) bu tevarls eden bir seriat
(seri’atiin miitevarisetiin) ve bilinen bir kaziyye (kaziyyetiin miite drifetiin) haline

gelmis, fetva da buna gore verilmistir.”*"

Yine bu ortaklikta ekini bigme, toplayip kaldirma, harman etme ve savurma gibi
isleri Eb0 Hanife’ye gore, sadece galisan ortagin yapmasi cdiz degil iken Ebli Yusuf’a
gore, zirai olmayan boyle islerin sart kogsulmasi bu konuda tedmiil bulundugundan (/i 'z-

te’amiil) cizdir. Ve fetva da buna gore verilmistir.*®
Mevsili, mezkir iki meselede Serahsi ve Merginani’yi takip etmistir.*”’
2.2.19 Vasiyetler

Vasiyet kelimesinin ¢ogulu vesaya’dir. Vasiyyet, bir kimsenin yoklugunda veya
6liimiinden sonra bir isin kendi maslahatina uygun bir sekilde yapilmasini baskasindan

istemesidir.*®Vasiyet, alimlerin gogunluguna gore farz veya véacip olmayan, mendip ve

474
475
476
477

Mevsili, age, c. 111, s. 100.

Mevsili, age, c. I, s. 101.

Mevsili, age, c. 11, s. 105.

Serahsi, age, c¢. XXIII, s. 17, 36; ( Serahsi ayrica Nasr b. Yahya ile Muhammed b. Seleme’nin; ekinin
bicilmesi, toplanmasi gibi seylerin ister sart kosulsun ister kosulmasin bunlarin tamaminin yaygin érften
dolayr (li-enne fi-hi ‘urfen zdhiran) emek sahibinin sorumlulugunda oldugu goriisiinii aktarir. Ve
devaminda da: “Bizim bolgelerimizde (fi diyarind) gegerli olan da budur.” diyerek kendi goriistinii agikga
ortaya koymustur. Serahsi, age, c. XXIII, s. 36, 37); Merginani, age, c. IV, 5.332-336. (Merginani ayrica
ziral olmayan islerin yani ekinin toplanmasi, harman edilmesi gibi hususlarda Belh alimlerinin goriistiniin
de ayni yonde oldugunu aktarir.)

8 Mevsili, age, c. V, s. 552.
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giizel bulunan bir akittir. Baz1 alimler ise, ana-babaya ve eger vasiyet edenin mirasgisi
degillerse akrabaya vasiyette bulunmanin farz oldugu goriisiindedir.**Vasiyyetin orfle

iliskisini asagidaki 6rnekte gorebiliriz:
1. Vasiyet Edilmesi Céiz Olan Seyler:

Bir kimse, bahcesinin Urinund vasiyet ederse (men evsa bi semerati bustanihi);
lehdar, vasiyet edenin Olimii esnasinda mevcut {riini alir. Eger ‘daimi’ kaydi
konulmussa, yasadigr miiddetge bahgenin {iriinii onun olur. Eger bahgenin gallesi (gelir)
vasiyet edilmisse (lev evsa bi galleti bustanihi); hazirdaki ve gelecekteki gelirler vasiyet
edilenindir. Clnku Urin kelimesi, orfen (‘urfen) mevcut olanlarin adidir. Bagka bir delil
olmadik¢a o anda mevcut olmayanlara bu ad verilmez. Galle (gelir) ise, vasiyet
esnasinda mevcut olan iiriinii ve daha sonra peyderpey yetisecek olan tiriinleri de orfen

(‘urfen) kapsamina alir.**
Bu mesele Hidaye’de de ayni sekilde ele alinmuistir.*®*

Bu mesele hakkinda kavramsal diizeyde bir ayrim yapilarak bunlarin anlami
tizerinden bir hikkiim verilmistir. Ancak giiniimiizde muhtemelen bdyle bir ayrima
gitmek dogru olmasa gerektir. Zira her iki kavram ayni anlamda (mevcut olan sey)

kullanildigindan farkli bir hitkkmiin ortaya ¢ikmamasi gerektigini sdylemek miimkiindiir.
2.2.20 Kole Azad Etmek:

“el-i’tak” (6zgiir kilma), sozliikte bir seyde kuvvet meydana getirmek demektir.
Kus yavrusu kuvvetlenip yuvasindan uctugunda * ‘ateke’l-fereh” ( kus yavrusu

kuvvetlendi.) denilir.

Ser’i 1stilahta ise insana, malik olma ve tek basma hareket etme 6zelligini
kazandirma anlamina gelir. Bunun zorunlu sonucu da baskasimin miilkii olma ve kdlelik

vasfinin ortadan kalkmasidir. Bu nedenledir ki, 6zgiir kilinmanin pesinden nesep gibi

% Serahsi, age, ¢. XXVII, s. 42.
0 Mevsili, age, c. V, s. 563.
481 Merginani, age, c. 1V, s. 535.
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olan veld® gelir. Azad olma, insana 6zgii olan mélik olma niteliginin meydana

gelmesine nedendir. Iste bu nedenle islam dini kéleyi 6zgiir kilmaya tesvik etmistir.*®

Bir kimse koleyi kastederek “bu benim kardesimdir” deseZdhiru r-Rivaye’ye
gore kole azad olmaz. Ciinkii bu s6zle orfen ve ser’an (‘urfen ve ser’an) din kardesligi
kastedilmis olur. Ancak Eb( Hanife’den rivayete gore, bu s6ze muhatap olan kole azad
olur. Ciinkii kdle sifatiyla bir kardese malik olmak onun azat olmasini gerektirir. Mutlak

manadaki kardeslikten nesep kardesligi anlasilir.*®

Imam Serahsi, bu meseleye dair ayni bilgileri verdikten sonra Zahiru’r-
rivaye’nin delilini tercih ederek, bunu sOyle agiklamaktadir: “Kardeslik” sozciigii ile
nesepteki kardeslik de kastedilir. Ortak (miisterek) bir soz, kendisi ile ne kastedildigi
aciklanmadan delil olmaz. Sayet efendi, “ bu, benim baba-bir erkek kardesim” veya

“ana-bir erkek kardesim” dese bu sekilde kolenin 6zgiir kilinmis olacagini sdyleriz.*®

Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklagsmustir.*®®

2.3 Miinakehatla Tlgili Hiikiimler:

Munékehat kavrami, ailenin hukuki yapisini ve bu iligkiden dogan hak ve borglari
icine alir. Tezimizde minékehat ile ilgili isleyecegimiz konulari ii¢ ana baslik altinda

incelemeye ¢alisacagiz. Bunlar nikah akdi, talak ve nafaka konularidir.
2.3.1 Nikahla Tlgili Konular:
2.3.1.1 Nikah Akdi:

Nikah, lugatte bir araya getirmek, toplamak manasindadir. Ser’i istilahta ise,

2 Vela, bir kimsenin diger bir kimseye varis olmasina imkén veren hiikmi yakmlktir. Bunun da iki se

bebi vardir: 1. El: Iyilik, kole azadi 2. Akit. (Mehmet Erdogan, age, s. 602.)

3 Serahst, age, c. VII, s. 60. [ Koleyi 6zgiir kilmanin faziletine dir bir hadis-i serif’te sdyle buyruluyor:
Bir Miisliiman, mii’'min bir kéleyi 6zgiir kilarsa (azad ederse), Allah o kdlenin her bir organina karsilik
kendisinin bir organini atesten kurtarir. ( Buhari, Kitabii’l-eyman 6; Muslim, ‘itk 21-24)]

4 Mevsili, age, c. IV, s. 260.

% Serahsi, age, c. VII, s. 68.

" Merginani, age, c. I, s. 340.

106



hususi bir surette kadin ile erkegin bir araya gelip birlikte olmalaridir.**’
Nikahin riiknu ve s1ygas:

Nikahin riikknu icap ve kabuldiir. Bir seyin rilknu o seyin kendisiyle var oldugu
seydir. Nikah akdi iki mazi siyga ile yapilir. Mesela birinin, “seni zevce olarak aldim”

demesi, digerinin de “seni kocaliga aldim” veya “kabul ettim” demesi gibi.

Tcap ve kabul siygalarinin yukarida oldugu gibi mazi siygalarinda olmasi
mimkun hatta kesinlik ifade etmesinden dolayi 1srarla istenmekle beraber bu siygalarin
hal ve muzari siygasinda olmasi1 da miimkiindiir.®*icap ve kabul siygalarinin simdi ve
gelecek zaman kiplerinde kullanildiginda akdi meydana getirebilmesi ancak sdylendigi
ana niyet edilmesi ile mimkiindiir. Bununla ilgili Mevsili’nin eserindeki su ornek

konuyu agiklamasi bakimindan énemlidir:

Bir erkek bir kadina, “seninle evleniyorum” der, kadin da “yaptim” derse, nikah
akdi kesinlesir ve baglayici olur. Ciinkii “seninle evleniyorum” sozii oOrfe gore
(‘urfen)“seninle evlendim” manasindadir. Bunu soyleyenin hali (bi deldleti’l-hal) buna
delélet eder. Tipki kelime-i sehadette oldugu tizere “sehadet ederim ki” diyen, “sehadet

ettim ki” demis gibi olur.*®

Evlenme akdi ayrica biri gegmis digeri gelecek zamani ifade eden iki fiil kipiyle
de olur. Meslea biri , “kizin1 bana nikahla” der, digeri de “ nikahladim.” dese bu

caizdir.*®

fcap ve kabul stygalarimin kipi ve zamani iizerinde bilhassa Hanefi fukahasi
tafsilata girmis, en azindan birinin gegmis zamana, digerinin ise {i¢ zamandan birine
delaletini sart kosmuslardir. Dolayisiyla “evlenirim, evlenece§im.” sozleri, o anda

yapilmak istenen akde, ancak niyet ve karineler ile delalet edebilir.**

Imam Serahsi de, konuyla ilgili tafsilata girerek Hanefilere gore, evlilik akdinin

2

“nikah” ve “tezvic” sozciikleriyle yapilabildigi gibi, “hibe”, “sadaka” ve “temlik”

487
488
489
490
491

Mevsili, age, c. 11, s. 109.

Ceker, age., s. 51.

Mevsili, age, c. 11, s. 111.

Merginani, age, c. I, s. 224.

Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1,s. 321.
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sozciikleriyle de yapilabilecegini, Safii’ye gore ise, “nikah” ve “tezvic” disindaki
sozlerle nikahin sahih olmadigini*® naklediyor. Mesela, erkek “seninle su kadar mehir
karsiliginda evleniyorum.” der, kadin da “siiphesiz yaptin.” cevabini verirse bu, kadinin
“seninle evlendim.” sozii yerine gecer. Yine [Imam Muhammed’in] el-Asl kitabma
atifla, erkek kadina, “su mehir ile seni senden istedim.” der, kadin da “kendimi sana es
kildim.” cevabin1 verirse, sahitler huzurunda oldugu takdirde bu gegerli bir nikah olur.
Clnku bu, halkin konusmasidir (keldmu 'n-nés). Genel kurala (kiyas) gore kadina talip
olmay1 ifade eden bu gibi sozlerle nikah ekdedilemez olsa da insanlarin adetinde (f
‘adeti’'n-nés) bundan kastedilenin evlilik akdi olmasindan dolay: istihsanen (istihsanen)
nikah olarak kabul edilir.**

Siiphe yok ki, fukahanin nikah akdinde kullanilmak iizere tesbit ve kabul
ettikleri s6zler zamanlarinin 6rf ve adetlerine dayanmaktadir. Bu sebeple her yerde ve
zamanda halkin evlenme akdi igin her dil ve Kipteki ifadenin kabul edilmesi islam

hukukunun ruhuna daha uygun diismektedir.**

Anlagsildig1 lizere icap ve kabul siygalarimin nikah akdini meydana getirebilmesi
sadece mazi siygasiyla degil orfiin delaletiyle hal ve gelecek zaman siygalariyla da

mumkin olabilmektedir.
2.3.1.2 Evlenmede Taraflarin Denk Olmalari

Her ne kadar mezhepler arasinda ihtilafli olsa da denklik konusu sosyal ve
ekonomik boyutu olan sosyal bir konudur. Giiniimiizde de kismen gegerli olmakla
beraber 6zellikle klasik donemde toplum icinde farkli hiyerarsi ve vazifelerin getirdigi
muhtelif statller, toplumsal hayatin devaminda hakim bir yapiy1 ortaya koymus ve
bunun neticesi olarak yapilacak evliliklerde belirli niteliklerin aranmasi ve muayyen
sartlarin belirlenmesi gerekmistir. Dolayisiyla nikahin sartlar1 disinda kadinlar i¢in s6z

konusu olan bir diger sart da kefaetin bulunmasidir.**

92 Nitekim 1917 tarihinde yiiriirliige giren Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi de Madde 36’da:
“Nikahta icap ve kabul, “tenkih” ve “tezvic” gibi lafizlarla olur.” demektedir.

%% Serahst, age, . V, ss. 59- 62.

% Karaman, age, c. I, s. 321.

% Hasan Tetik, “Kddihdn i el-Fetdvd Adl Eserinde Orf ve Adet” (Yiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, s. 92; Kefaet konusuyla ilgili olarak ayrica bk.
Mevsili, age, c. I11, s. 132, 133; Merginani, age, C. Il, s. 484- 487; Kasani, Bedai, c. Ill, s. 574-585.
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Keféaet hukuki bir kurum olarak evlilikte kadin tarafinin haklarini koruyucu bir
sart olarak gundeme getirilir ve nikahta erkek tarafinda kefaet aranir. Yani erkegin
kadina denk olmasina bakilir fakat kadinin erkege denk olmasina bakilmaz. Buna gore
san ve seref sahibi bir erkek mevkice kendisinden asagida bulunan bir kadinla
evlenebilir. Ama mevkice yiiksek bir kadin kendisinden daha asagida bulunan bir
erkekle evlenemez.*® Burada esas olan kadmin erkege denk olmasi degil, erkegin

kadina denk ya da ondan iistiin bir konumda olmasidir.

Mevsili, keféetin bes konuda arandigini zikrederek bunlari: Soyda denklik,*” din
ve takvada denklik, sanatta denklik, hiirriyette denklik ve malda denklik olarak siralar.
Bu bes denkligi saydiktan sonra Mevsili, imam Muhammed’in, din ve takvada denklik
konusundaki: “Kocanin fahis olmayan anlamda fasik olmasinin denklikte sakinca teskil
etmez. Ancak sokaklarda tokatlanan, kendisiyle alay edilen, sarhos olarak disar1 ¢ikip
cocuklarin kendisiyle alay ettikleri bir koca ise o zaman bu denklige halel getirir.”
s0zunu zikrediyor ve bunu da diinyevi islerin bu temeller {lizerine kurulamayacagi
goriisii ile temellendirdigini naklediyor.Yine Ebld Yusuf’un, “fasik erkek miiriivvet
sahibi ( fasikligr ortiilii, agi8a ¢cikmamis )ise, saliha bir kadina denk olur. Ve evlendigi
kadin bu sebeple lekelenmis olmaz.” goriisii de aktarilarak kefaet konusuyla ilgili farkl

goriisler ifade ediliyor.*®

Malda denklik konusuna gelince Mevsili, bu konuyu sdyle agikliyor: Malda
denklikten maksat, kocanin kadina verecegi muaccel (pesin) mehre ve nafakaya sahip
olmasidir. Muaccel ve miieccel mehri de 6rfe dayandirarak soyle diyor: Muaccel (pesin)
mehir, pesin verilmesini insanlarin orf haline getirdikleri (ma te ‘arafu 'n-nasu te’cileh)
mehirdir. Insanlarin daha sonra vermeyi orf haline getirdikleri (e rafi’n-nasu

mieccelen) mehre ise mehr-i mieccel denir.**

4% Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, c. |l, s. 65; Karaman, Islam’da Kadin ve Aile,
Ensar Nesriyat, Istanbul 1995, s. 214, 215; Orhan Ceker, age, s. 267; Aktan, “Kefaet”, D4, XXV, s. 166-
168.
*7 Nesep konusunda Kureysliler birbirlerinin dengidirler. Bagka Arap kabilelerine mensup olanlar
Kureyslilerin dengi degildirler. Arap olmayan Miisliimanlar (Mevaliler) de birbirlerine denktirler.

“%  Mevsili, age, c. 111, s. 133; Merginani, age, c. I, s. 236.

99 Mevsili, age, c. III, s. 133; Merginani, age, c. I, s. 236; (Sayet bu hususta bir 6rf yoksa bazi alimlere
gore kadin mehrini pegin alma hakkina sahiptir. Diledigi takdirde ise pesin almayabilir (H. ibrahim Acar,
“Mehrin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”,islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2011, sy. 17,
s. 379).
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Melikii’l-ulemd lakabiyla anilan Hanefi fakihi Kasani (6.587/1191) de mehrin
yarisinin muaccel diger yarisinin da miieccel olarak ddenmesinin Buhara boélgesinin

adeti oldugunu (kemd cerati’l- ‘ddetu fi diydrina) belirtmektedir.>®

Buradan anlasilmaktadir ki gerek kefaetin sart olmasi gerekse kapsadigi
konularin neler oldugu hususunda esas olan nokta, eslerin birbiriyle anlagip memnun
kalacaklar1 mesut bir aileyi kurmalarina yardimeci olmaktir. Bu ise insanlarin kendi
donemlerinde yasadiklar1 sosyo- Kkiiltiirel sartlardan Orf ve adetlerinden bagimsiz
disiiniilemez. Nitekim Hukuk-i Aile Kararnamesi Madde 45°te kefaeti sadece mal ve

hirfet (sanat) hususuna inhisar ettirmigtir.*®
2.3.1.3 Mehirde Belirsizlik

Mehirdeki belirsizligin niteligi ve bunun sahihligi ile ilgili olarak Mevsili’de

konu su sekilde gegmektedir:

Mehirdeki belirsizlik cins ve vasif belirsizligi seklinde olabilir. Bu belirsizlik,
mehir olarak “bir elbise veya hayvan veya ev verecegim” gibi hem nevi hem de vasif
belirsizligi seklinde olursa bdyle bir mehir ta’yin etmek sahih olmaz. Serahsi bu sekilde

bir akit yapildiginda emsal mehrin esas alinmasi gerektigini sdylemektedir.*”

Merginani de mehrin, en azindan tiirii bilinen bir mal olmasinin sart oldugunu

belirtmektedir.5%

Mehrin nevinin belli olmas1 ama, “kole, at, inek, koyun verecegim” demek gibi
vasfinin belli olmamas1 seklindeki bir ta’yin sahihtir. Bu durumda yukarida sayilan
seylerin orta halde bulunanlarinin mehir olarak verilmesi gerekir. Bu durumda EbQ
Hanife’ye gore orta derecedeki bir kdlenin kiymeti 40 dinardir. Mehir olarak beyaz tenli

bir kole ta’yin edilmigse bu 50 dinardir.

Imameyn’e gore ise kolenin kiymeti bolluga ve kithiga gore degisir. Baska bir

500 Kasani, age, c. I, s. 515.

1 Madde 45 soyle der: Mal ve hirfet (sanat) gibi hususlarda, erkegin kadina kiifiiv olmasi nikahim liizu
munda sarttir. Malda kefaet, zevcin mehr-i muacceli itaya (verme) ve zevcenin nafakasini tedarike mukte
dir olmasidir. Hirfette kefaet, zevcin siilik ettigi ticaret veya hizmetin serefce zevce velilerinin ticaret ve
ya hizmetleriyle miitekarib olmasidir. (Hukuk-i Aile Kararnamesi, md. 45)

02 Serahst, age, c. V, s. 68, 69.

%03 Merginani, age, c. I, s. 243, 244.
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goriise gore bu zamana gore degisir ve degismez bir burhan degildir (hazé ihtilafu

zamanin la burhanun).>*

Serahsi de bu meseleye dair aym bilgileri aktarmakla birlikte evlenme akdinde
mehir olarak bir evin (oda) belirlenmesi hususunda soyle diyor: Mehir olarak bir ev
belirlenmigse® adeten (‘ddeten) bundan maksat ev degil, evinesyasidir. Irak’ta
insanlarin mehir olarak bir veya iki ev vermek uzere nikah yaptiklari ve bundan kadinin
ceyiz olarak hazirladig1 ev esyalarini kastettikleri bilinmektedir. Bu da orta derecedeki
bir ev esyasi olarak yorumlanir. Eb( Hanife’ye gore evindegeri 40 dirhem, hizmet¢inin
degeri de 40 dinardir. Bu konuda Serahsi; “Imameyin goriisii zamanimiza daha
uygundur.” diyerek onlarin, “bunlarin degeri piyasa fiyatlarina gore azalir, ¢ogalir.”

gorisiini tercih etmistir.>®

Imameyn burada iktisadi sartlar1 dikkate alarak her biri icin belirli bir fiyat takdir
etmekten kaginmis ve ekonomik yapimin 0 zamanki durumuna gore hiikiim vermistir.

Ebd Hanife de kendi zamaninin ekonomik yapisini gézetmistir.

2.3.1.4 Kadimin Kocasiyla Sefere Cilkmama Hakki

Kadin, mehrini almadik¢a kendisini kocasinateslim etmek zorunda olmadigi gibi
onunla birlikte bagka yerlere de gitmeyebilir. Eger kocas1 mehrini verirse, onu istedigi
yere gotlrebilir. Zira Cendb-1 Hak, “Kadinlar1 giiciiniiz oraninda kendi oturdugunuz
yerde yerlestirin.”®®" buyurmustur.®®Ancak sartlarin degismesi ve zamanin bozulmasi

durumunda istisnal hikimler soz konusu olabilmektedir.

Nitekim konuyla ilgili rivayet edilen ve fetvaya esas olan bir goriise gore,kocasi
onunla sefere ¢gikamaz. [Yani onu baska bir sehre gotiiremez.] CUnki zamanimizin

insanlar1 [Mevsili’nin yasadigi zaman] bozukturlar (/i fesadi ehli’z-zaman) ve garip

04 Mevsili, age, c. 111, s. 143.

%% Mutlak olarak ev denildiginde bununla, gégebe hayati yasayanlarin érfiine gore, kil gadirdan yapilms
bir ev, sehirde yagayanlarin orfiine gore ise, ev egyasi anlasilir. (Serahsi, age, c. V, s. 69).

%06 Serahsi, age, . V, s. 69.

7 Talak 65/ 6.

%08 Merginani, age, c. |, s. 245, 246.
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kimseler de (ve’l-garib) eziyet gordirler.>

Merginani konuyla ilgili, mehri verdikten sonra erkegin, esini istedigi yere
gotiirebileceginin esas oldugunu belirttikten sonra bazi alimlerin,[kadin i¢in] yabancilik
zor oldugundan (li-enne’l-garibete tii’zi) erkegin, esini oturdugu yerden baska yere

gotiiremeyecegi gorisiini de nakleder.*°

Goriildiigii lizere zamanin bozulmasina ve sartlarin degismesine bagli olarak
kadinin, mehrini alsa bile kocasiyla baska bir sehre gitmeyebilecegi cdiz olmaktadir.
Ancak normal zamanlarda, bir engel olmadigi durumlarda asil olanin kadinin kocasiyla
sefere ¢ikmasidir. Nitekim Hukuk-i Aile Kararnamesi, Madde 71°de® bu hiikkmii agik¢a
ortaya koymaktadir.

2.3.1.5 Geline Mehri Babanin Vermesi

Veli, evlendirdigi kiigiik yastaki oglu i¢in gelinine mehri tekeffil ederse bu sahih
olur. Veli bu mehri kadina 6derse, doniip bu paray1 oglundan alamaz. Cinkl Orfe gore
(‘urfen) bu, ogluna yaptig1 bir iyiliktir, babalik vazifesidir. Babalarin, ogullarin mehrini

odemeleri ayn1 zamanda adet geregidir (fe inne’I- ‘ddete cariyetiin...) .**

Hidaye’de orfe gonderme yapilmaksinin konu sdyle nakledilmektedir: Veli
kadinin mehrini tekeffiil ederse bu muteber olup kadin muhayyerdir. Mehri ister

velisinden, isterse kacasindan isteyebilir.**
2.3.2 Talakla Tlgili Konular:

Talak (bosama), sozliikte bagi cozmek ve tahliye etmek manasindadir. Ser’i
istilahta ise talak, manevi bir bag olan nikdhi ¢ozmek ve izale etmek, nikahi ortadan

kaldirmak demektir.5**

9 Mevsili, age, c. I, s. 145; Mevsili, bagka bir goriisii de ‘kile’ ifadesiyle soyle nakleder: Bu durumda
erkek karistyla beraber sehrin yakin kdy ve kasabalarina gidebilir. Clinkii buralar onun i¢in gurbet degil
dir.
519 Merginani, age, c. I, s. 246.
511 Madde 71: “ Zevce (kadin), mehr-i muacceli istifadan sonra zevcinin (kocasmin) mesken-i ser’i olan
hanesinde ikamete ve zevci baska memlekete gitmek istedikte bir mani bulunmadig takdirde birlikte
azimete (yola ¢ikmaya) mecburdur.
512 Mevsili, age, c. 111, s. 145.

® Merginani, age, c. |, s. 245.
4 Mevsili, age, c. 111, s. 161.

112



Talak bahsinde lizerinde durulacak temel konu lafizlarin ne igin kullanildig1 ve
ifade ettigi manaya delaletinin nasil oldugudur. Lafizlar kullanilis yerine gore farkli
anlamlar ifade edebilmektedir. Dolayisiyla lafizlarin baglamina gore ifade ettigi
manalar1 dogru anlamak 6nem kazanmaktadir. Asagidaki basliklarda agiklanacagi Uizere,
bir lafzin anlam ve delaletine gore hiikiim ortaya c¢ikacagindan lafzin anlaminin sarih
olarak tesbit edilmesi gerekir. Anlamin tesbit edilmesinde ise Orfun 6nemli bir

kaynaklik degerinin bulundugu goz ardi edilmemelidir.
2.3.2.1 Sarih Talak:

Sozlii tasarruflarin bir hiikiim ifade edebilmesi i¢in agik ve anlasilir olmasi
gerekmektedir. Sarih lafizlar konugma esnasinda degisiklige maruz kalabildiginden bu
lafizlarin manaya delaletinde bazi ihtimaller de ortaya ¢ikmaktadir. Asagidaki o6rnekte
goriilecegi lizere normalde talak hilkmiinii ortaya ¢ikarmayan bir lafiz, orf haline

geldiginde talak vaki olabilmektedir:

“Talak, nikah bagini ortadan kaldirmaktir. Dolayisiyla nikahin organlara izafe
edilmesi sahih olmadigindan organlarda nikah bagi yoktur. Bu nedenle talakin el ve
ayak gibi bedenin tamamini ifade etmeyen organlara izafe edilmesi durumunda talak
vaki olmaz. Boyle durumlarda talak, parmaga ve saca izafe edilmis gibi gegersiz olur.
Culnki talak burada mahalli olmayan bir yere izafe edilmistir.>*>Ancak bir topluluk el
kelimesinin, viicidun tamamini ifade eden zahir bir 6rf oldugunu kabul ederse (velev
te’drafe kavmun enne’l-yede yu’'beru bihd ani’l-bedeni ‘urfen zdhiren), elin
bosanmasiyla talak vaki olur.”*® Nitekim Hukuk-i Aile Kararnamesi de 109. maddede

bu hiikmii benimsemistir.*”

Gordiglimiiz kadariyla sarih talak lafizlarn dil kaidelerine uygun olarak
kullani1ldiginda bosama ifade etmese bile, toplum eger bu ifadeden talakin kastedildigini
biliyor ve bu kullanim tarzinin o toplum iginde talak ifade ettigi sarih ise boyle lafizlar

hikim ifade edebilmektedirler.

515
516

Merginani, age, c. I, s. 267.

Mevsili, age, c. 11, s. 169.

517 Madde 109: Talak, elfaz-1 sariha ile véki olur. Miitearef olan (6rf haline gelen) elfiz-1 kineviyye dahi
sarih hiikmindedir. Amma miitearef olmayan elfaz-1 kineviyye ile talakin vukuu ancak zevcin niyetine
miitevakkiftir.
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2.3.2.2 Parmak Isaretiyle Bosama:

Uc parmagiyla isaret ederek karisina; “sen sdyle bossun” diyen bir kimse, ben
actigim ti¢ parmagi degil de, yumdugum iki parmagi veya avucumun igini kastetmistim
derse, bu sozii hiikkiim bakimindan tasdik edilmez. Zira onun bu niyeti zahir duruma
(hildfu z-zéhir) ters diismektedir.Ancak parmaklarin sirt kismi ile isaret yapilirken,
muteber olan yumulan parmaklardir. Ciinkii o kimse, insanlar arasinda gegerli olan

adete (ile’l- ‘ddeti beyne’n-nas) donerek talaki ika ettigini bildirmek istemektedir.*®

Bu meselede Mevsili’nin Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini gérmekteyiz.**
232312

114 kelimesi, s6zlikte mutlak olarak yemin manasindadir. Ser’i istilahta ise, bir
kimsenin dort ay ve daha fazla bir zaman igin nikahli karisina yaklagsmayacagina, Allah
lizerine yemin etmesi veya yaklagsmayi agir bir ibadete baglamasina denir.**Bir
kimsenin il& yapmis olmasi igin sarih ve kinevi lafizlarla esine yaklasmamaya yemin
etmesi gerekir. Esine yaklasmamaya yemin eden kimsenin kullandig: sarih lafizlarin

orfen yemin manasi tagimasi gerekir.

Nitekim Zhtiyar’da konuyla ilgili bilgiler sdyle anlatilmaktadir: “Bir kimse,
karisiyla cinsi miinasebette bulundugu takdirde; hacca gidecegine, orug tutacagina,
sadaka verecegine, kole azad edecegine veya karisini bosayacagina dair Allah’a (c.c.)
yemin ederse, ildda bulunmus olur. Ciinkii biitiin bunlarda yemin mevcuttur. Ancak bir
kimse karisina, ‘sana yaklagirsam, iki rekat namaz kilmak... veya ...gaza etmek borcum
olsun’ derse, Eb( Hanife ve Eb( Yusuf’a gore, il& etmis olmaz. Cinki namaz, yemin
hiikmiinde degildir. Hatta adete gore (‘ddeten),cenaze namazi ve tilavet secdesinde

oldugu gibi namazla yemin edilmez.>*
Merginani de bu meseleye aymi sekilde yaklagsmustir.*

Serahsi yukaridaki bilgilere ilaveten su ornegi de verir: Bir kimse, “Kur’an

518
519
520
521
522

Mevsili, age, c. 1, s. 172.

Serahsal, age, c. VI, s. 122; Merginani, age, c. |, s. 272.
Karaman, age, c. I, s. 376.

Mevsili, age, c. 111, s. 200.

Merginani, age, c. 11, s. 300.
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tizerine and olsun ki sana yaklasmayacagim.” dediginde Tla yapmis olmaz. Ciinkii

insanlar Kur’an {izerine yemin etmeyi orf haline getirmemislerdir (lem yete ‘arefii).”*

Yine konuyla ilgili Mevsili’de gegen ilging bir 6rnek de soyledir: Bir kimse
karisina, ‘sen bana haramsin’ der ve bu soziiyle yalan sdyledigini ifade ederse, sozi
dogrulanir. CUnkd bu onun s6zinin hakiki manasidir. Bagka bir goriise gore de, sozii
dogrulanmaz. Ciinkii bu soyledigi z&hiren bir yemindir. Bu soziinden bosamay1
kastederse, kinevi lafiz oldugundan bir bain talak vaki olur. Ug talaka niyet ederse, (¢
talak vaki olur. Zihar kastederse, onda da bir nevi haramlik oldugundan, mecézen zihar
meydana gelir. Ancak Mevsili, bu goriisleri verdikten sonra 6rfe dayanan farkli bir
goriisii de Ozetle soyle nakleder: Bu kimse, 0 sOziiyle [yukarida gecen seyleri degil]
kadin1 kendine haram kilmay: kastederse, yaptigi sey ila olur. Cinki helali haram
kilmak yemindir. Son devirdeki arkadaslarimizda (ve’l-muteahhirtne min ashabind),
haram kilma lafzini, taldk manasinda anlamiglar ve ¢okga kullanildigi, 6rf de bu yonde
cari oldugu icin (/i kesrati’l-isti’'mali fihi ve’l- ‘urf), bu soziisarih bosama lafizlaria

katmislardir.®®

Hidaye’de bu konuyla ilgili Merginani kendi goriisiinii sdyle nakletmektedir:
Bize gore (‘indena), helali olan seyi haram kilmada kullanilan sézlerde asil olan
yemindir. Nitekim Hanefi fukahasindan bazilari (mine’l-mesayih), ‘sen bana haramsin’
lafzin1 ondan bosama kastedilmediginde Orfe goOre (bi hiikmi’l- ‘urf) bosamaya

hamlederler.5®

Serahsi de bu meseleye benzer sekilde yaklagmigtir.>?

2.3.2.4 Zahar

3

Zihar, zahr (sirt) kelimesinden tiiremistir. Aslinda zihar, kocanin karisina; ‘sen
bana anamin sirt1 gibisin.” demesidir. Sonralar1 zitharin kapsami geniglemistir. Zihar, bir
erkegin karisinin tamamini veya bas ve yiiz gibi bedenin tamami yerine gegen bir
organini ya da bir organin tigte bir dortte bir gibi orantili bir boliimiinii kendisine nikéhi

ebediyen haram olan bir mahreminin, bakmasi helal olmayan organlarindan birine

523
524
525
526

Serahsi, age, c. VII, s. 24.
Mevsili, age, c. I, s. 204.
Merginani, age, c. I, s. 301.
Serahst, age, ¢. VII, s. 33.
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benzetmesidir.5*’

Esine zihar yaptiktan sonra Yyeniden donmek isteyenlerin ayet-i kerime
geregincednce bir kdle dzad etmeleri, buna imkanlar1 yoksa araliksiz olarak iki ay orug
tutmalar1, buna da giicii yetmeyenin ise altmis fakiri doyurmasi gerekir.”®Zihar keffareti
olarak agiklanan bu hususlarin sonuncusunda yedirmenin niteligi konumuz a¢isindan

onem arz etmektedir.

Burada fakirlere yemek vermenin miktarinda gozetilmesi  gereken husus
toplumun adetidir. Nitekim &detin gozetildigine dair 6rnekleri Mevsili’de gormekteyiz.
Altmig fakire sabah aksam iki defa yemek verme konusunda, “her iki yemekte de adete
itibar edilerek (i'tibaren [i’l-‘dde) altmis kisiyi doyuracak kadar yiyecek vermek
gerekir. Bugday ekmegi verilince katik sart degilse de, arpa ekmegi verilince katik
vermek sart olur. Clinkii katiksiz arpa ekmegi yiyen bir kimsenin doymasi miimkiin
degildir. Bu ekmek katiksiz olunca, bogazdan rahat gegmez. Ama bugday ekmegi boyle
degildir.” denilmektedir. Eb(G Hanife’den rivayet edilen bir goriise gore de, keffaretle
miikellef olan bir kimse, yoksullara sabahli aksamli ekmek (hubz) ve katik (iddm) veya
katiksiz ekmek veya arpa ekmegi (hubzu’s-se’ir) yahut kavut (sevik) ve hurma (temr)

yedirirse, cdiz olur.®
Merginani de bu meseleye ayni sekilde yaklagsmustir.*

Serahsi ise, sabah ve aksam kavut ve hurma vermenin tek basinaihtiyaci
karsilayamayacagini sOyleyerek buna dair sonraki alimlerin goriisiinii soyle nakleder:
Bu onlarin yasadigi bolge igin gegerlidir. Cunku onlar adeten (‘ddeten) bununla
yetinirlerdi. Bizim bolgemizde (fi diyarind) ise ekmek mutlaka gereklidir. Ailenin
yiyeceginde her bolgede adet (mu’tdden) olan iki doyurucu yemege itibar edilir.
Nitekim Sahabe soyle demistir. “Kisinin ailesine yedirecegi en istiin yemek ekmek ve

et, ortas1 ekmek ve siit, en diistigii de ekmek ve tuzdur.””*

Gortldiigii lizere zihar kefaretinde yedirmenin niteligi zamandan zamana

527 Mevsili, age, c. 111, s. 210.

528 Miicadele58/ 3, 4.

529 Mevsili, age, c. 11, s. 216.
530 Merginani, age, c. I, s. 309.
%31 Serahst, age, c. VII, s. 15, 16.
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insanlarin zenginlesmesine gore degisebilmektedir. Bu itibarla glinimuzde de, bu
zenginlesme daha fazla artmis ve yemek vermenin sekli ayni olandan nakdi olana
donlismistiir. Bu sebeple giiniimiizde ortalama bir giinliik yemek miktar1 iizerinden

bedelin 6denmesinin daha saglikli ve isabetli oldugunu sdyleyebiliriz.

2.3.3 Nafaka

Evlilik akdinin hukuki sonuglarindan biri olan ve erkegin karisina ddemekle

yukimli oldugu nafaka konusu 6rf ve adete gore degiskenlik gosterebilmektedir.

Mevsili’'nin farkli yonleriyle ele alip isledigi nafakayr ii¢ baslik altinda

incelemeye ¢alisacagiz. Bunlar, yiyecek (gida), giyecek ve mesken nafakasidir.
2.3.3.1 Gida Nafakasz:

Kur’an-1 Kerim’de nafakayla ilgili olarak; “Annelerin 6rfe uygun olarak (bi’l-
ma’riif) beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir.”***imkan1 genis olan, nafakayi
imkanlarina gore versin; rizki kendisine daraltilan fakir de nafakayir Allah’in ona
verdiginden versin. Allah hi¢bir kimseye ona verdiginden baskasini yliklemez. Allah
gligligiin arkasindan kolaylik ihsan eder.”** buyruluyor. Bu ayetlerden anlagildigina
gore, erkegin ailesinin nafakasini temin etmesinde ekonomik seviye ve toplumun 6rf ve
adetlerinin belirleyici oldugu muhakkaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in EbG Siifyan’in
karis1 Hind’e, “Kocanin malindan 6rfe gore (bi’l- ma riif) sana ve gocuguna yetecek
miktar1 al.” seklindeki hadisinde de belirtildigi izere uyulmas: gereken mecbari bir
nafaka 6lgusl yoktur.***Zira nafakanin miktarizamana, tabiatlere, bolluk ve kitliga gore
(bi’htilafi’l- evkati ve t-tibdi ve r-ruhsi ve’l- galéi) degisir.Buna gore, orta derecedeki
nafaka, kadina yetecek miktarda (bi kadri kifayetihd) bugday ekmegi ile katigidir.

Ayrica nafakanin miktari da dinar ve dirhemle takdir olunmaz.*®

°%  Bakara2/233.

*® Talak 65/ 7.

534 Hadiste gegen ‘yetecegi kadar’ ifadesiyle ilgili Merginani el- Hidaye’de, miktar belirtmenin manasiz
oldugunu; zira yetecegi kadar vacip olan bir yerde miktarin belirtilemeyecegini sdyler (Merginani, age, C.
1, s. 328).

% Mevsili, age, c. IV, s. 240.
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Semsii’l-eimme es-Serahsi, imam Muhammed’in “ el- Asl” adli kitabindaki
Koca yoksul ise kadin i¢in aylik dort veya bes dirhem belirlenir.” seklindeki goriigiinii
aktardiktan sonra bunun baglayici olmadigini, bolgeden bolgeye (bi htilafi’l- mevad: i),

zamandan zamana (bi htildfi 'I-evkat) degisecegini sdyler.>*

Mevsili, kadinin nafakasinin 6denme usulii ile ilgili olarak da; “kadinin nafakasi
aylik olarak®’ takdir edilip kendisine takdim edilir. Zira bir ay, vadelerin en yakini ve

orta olanidir.”*® demistir.

Nafakanin kocanin {izerine vacip olmasinin temel nedeni, Mevsili’nin belirttigi
tizere “ihtibas”tir. Yani kadin, evlilikte kocast ne zaman isterse cinsel yonden onun
arzularin1 yerine getirmekle miikelleftir. Bu nedenle kadin, ¢alisip para kazanamaz,
nafakasimi temin edemez.**Dolayisiyla fikih, nikah akdinde kadina ihtibas vazifesi

yiikledigi icin ev isleriyle miikellef tutmamustir.

Kadinin yemek yapmasiyla ilgili, donemin anlayisini yansitmasi bakimindan
ilging goriisler de Ihtiyar’da yer almaktadir. Buna ornek olarak; “ekmek ve yemek
pisirmek istememesi halinde kadin bu isleri yapmaya zorlanamaz. Bu isleri yapacak
birisi kendisine verilir. Ciinkii kadina yemek vermek kocanin vazifesidir.” goriisii
verildikten sonra devaminda su ilave yer alir: “Dediler ki; kadin bu isleri yapmaya
muktedir degilse veya esraf kizlarindan (min benati’l-esraf) ise, bu isler baskasina
yaptirilir. Ancak yapmaya muktedirse ve kendi hizmetini kendisi gorebiliyorsa, zorluk
ve sikinti ¢ikardigindan dolay: (li-ennehda miite annitetiin) bu isleri yapmaya mecbur

tutulur.”®*

Késani de fakih Ebu’l-Leys’ten nakille bu meseleye dair ayni yaklasimi
gostermektedir.>*

Serahsi, Mebs(¢ ta, gida nafakasiyla ilgili yette gecen “min evsadi ma tud’im{ne

536
537

Serahsi, age, c. V, s. 182.

Serahsi, bunun insanlarin o gilinkii adetlerine dayandirildigini ( ‘ala ‘ddetihim), kocanin durumuna
gore (hdle r- racul) ddemenin degisecegini sdyler. Ornegin koca esnaf ise giinliik, tacir ise aylik, tarimla
ugrasiyorsa nafakay yillik olarak 6demesine hiikkmedilir. (Serahsi, age, c. V, s. 184.)

5% Mevsili, age, c. 1V, s. 240.

539 Mevsili, age, c. 1V, s. 240.

>0 Mevsili, age, c. 1V, s. 241.

1 Kasani, age, c. V, s. 150.

118



ehlikim.”**yetinin yorumu hakkinda su bilgileri vermektedir: Bir kimsenin ailesine
yedirdigi en {istiin yiyecek, ekmek ve ettir (lahm). Orta halli yiyecek, ekmek ve zeytin
yag1 (ez-zeyt)’dir. En diisiik seviyeli yemek ise ekmek ve siittiir. Ozellikle sicak
bolgelerde yag (ed-dehn) olmadan yapilamaz.Dolayisiyla buralarda yag, ekmek gibi
temel ihtiyag maddelerindendir (min asli’l- havaic).**Yine koca zengin ise karisina,

sekiz veya dokuz dirhem nafaka verir.>*

Kasani (6.587/1191)’ye gore ise, gida nafakasi yetecek kadar ta’am (yemek), katik
ve kat1 yagdir. Clinkii ekmek, adeten katiksiz yenilmez (/i enne’l-hubze ld yu’kelu

‘ddeten illd me’diim). Ve kat1 yag da kadinlar i¢in vazge¢ilmezdir.>*

Merginani gida nafakastyla ilgili hem kadinin hem kocanin durumuna bakilacagini
sOyleyerek soyle der: Eger her ikisi zengin iseler, kadina zengin kadinlarin; fakir iseler,
fakir kadimlarin; biri zengin digeri fakir ise, orta halli kadinlarin nafakasi verilir.
Merginani ayrica Imam Safii’nin;*zengin kimseye giinde iki avug, fakire bir avug, orta
halli kimseye de bir buguk avu¢ lazim gelir. "goriistinii aktararak, nassda gecgen ‘yetecegi

kadar’ ifadesine istinadenmiktar belirtmenin manasiz oldugunu sdyler.>*

Kadina nafaka verilmesi hususunda naslarin ¢izdigi sinirlar cergevesinde
zamanin sartlarina, toplumun sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik yapisina bagli olarak
degisik uygulamalarin olmas: tabiidir. Konuyla ilgili yukarida bahsi gegen kadinin
yemek yapmaya mecbur tutulmasi da bunu yansitmaktadir. Ancak toplumun degismesi,
yeni Orf ve anlayislarin yayginlagsmasina bagli olarak da farkli yaklasimlar s6z konusu
olabilmektedir. Ornegin zamanimizda, 6zellikle iilkemizin bazi1 ydrelerinde bir kadm,
evinin ekmek ve yemek islerini yapmaya, hem erkek hem de erkegin ailesi ve sosyal
cevre tarafindan mecbur tutulmaktadir.Ne var ki, bu tutum bile zamanin degismesi,
teknolojik gelismeler, toplumun kiiltiir seviyesinin yiikselmesi ve kadinin calisma
hayatina aktif olarak katilmasi gibi nedenlere bagl olarak kendi yapisi igerisinde belli

bir dengeye oturmustur.

*2 Maide 5/89.

3 Serahsi, age, c. V, s. 182.

4 Serahsi, age, c. V, s. 183. Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde, yaklasik 5 dirhem giimiis para bir koy
un bedelidir.

> Kasani, age, c. V, s. 149.

>® Merginani, age, c. Il, s. 328.
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2.3.3.2 Giysi Nafakasi:

Kadinin elbisesi her alti ayda bir verilir; ¢linkli sicagin ve sogugun degismesi
sebebiyle kadin elbiseye her alti ayda bir ihtiyac duyar (lienne yehtacu ile’l- kisveti
fikiilli sitteti eshurin bi’htilafi’I-harri ve’l- berd).

Yazlik giysi; bir gomlek (kamis), bas ortiisii (mikne’a) ve kaftan (milhafe); kislik
ise, bunlara ilave olarak erkegin mali kudretine gore bir manto ve salvar (seravil) verilir.
Varlikli erkegin ise, sabur yapisi bir kaban (dir’un sablriyyun), ibrisim bas oOrtiisi
(himér u ibrisim) ve keten sal (milhafet 0 ketttdn) vermesi gerekir. Kadin iizerinde
yatmak icin yatak (firag) isterse bunu almaya hakki vardir. Yine onu sicaktan ve
soguktan koruyacak bir ortii verilmesi de gerekir. Bu Ortli de adete ve yoreye gore
(bi htilafi’'l- ‘ddati ve'l- bikd’) degisir.>’

Semsiileimme Serahsi giysi nafakasiyla ilgili su bilgileri vermektedir: Kife
orfiinde (haza fi ‘urfihim) imam Muhammed’in bahsettigine gore®®, fakir olan kocanin
karisina kislik olarak vermesi gereken giyecek; bir gomlek (dir’), Zat kumasindan bir
ust elbise (milhafet G zOtiyyun) ve sab(r ydresine ait bir bas ortiisii (himar u sabdriyyun)
ile kadina yeterli olup onu sicak tutacak sekilde en ucuzundan bir mantodur (kisa).
Kadina yazlik olarak verilmesi gereken elbise; bir gomlek (dir’), bir iist elbise (milhafe)
ve bas ortiistidiir (himar). Koca zengin ise kiglik elbise; Yahudi veya Herat dokumasi bir
gomlek, Dinever dokumasi bir elbise ve saf ipekten bir bag Ortiisii ile bir Azerbaycan
dokumas1 mantodur. Yazlik i¢in; bir sabur gomlegi, bir keten elbise ve saf ipekten bir
bas Ortiistidiir.>*

Ayrica Serahsi, Imam Muhammed’in, kadinlarin giyecegini sayarken izar ile
mesti belirtmedigini, hizmet¢inin giyecegini sayarken de izar1 belirttigini mesti
belirtmedigini aktardiktan sonra s0yle der: Hizmetci bazi ihtiyaglar i¢in disar1 ¢ikiyorsa

kendisine mest ve ayakkabi verilir. Kadin ise, evinde oturmakla yiikiimli oldugu,

7 Mevsili, age, c. 1V, s. 240, 241.

8 Imam Muhammed burada 6rften bahsetmemis, sadece bu giysilerin neler oldugunu zikretmistir. I
mam Muhammed’in nafakayla ilgili zikrettigi giysilerin kendi zamanindaki insanlarin adeti oldugunu
(huve binau ‘ala ‘ddetihim) ve bu giyeceklerin soguk ve sicagin siddetinin  bolgeden bolgeye
degismesine bagli olarak (bi htildfi’l- emkineti fi siddeti’l-harri ve’l-berd) degisiklik gosterebilecegini ve
her devirde insanlarin giydikleri seylerde izledikleri adete bagli olarak da farkliliklar gosterecegini
belirten Serahsi’dir. (Serahsi, age, c. V, s. 183)

9 Serahsi, age, c. V, s. 182, 183.
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(me’mdretun bi’l-karari fi’l-beyt), disar1 ¢gikmast mesru’ olmadigi(memnd’atiin mine’l-
hurtic) ve kendisini kocasina hazir etmekle yiikiimlii oldugundan kocasindan mest ve

ayakkabi almayi, izar almayi hak etmez.>®

Goriildugii lizere Serahsi, kadinin nafakasii tesbit etme hususunda kendi
yasadig1 donemdeki toplumsal yapiyi, 6zellikle kadin agisindan sosyo-ekonomik sartlart

dikkate alarak boyle bir hitkkme varmistir.

Késani’nin belirttigine gore, Buhara bolgesinin orfiinde (fi ‘urfi diyarind) yazlik
olarak gémlek, bas ortiisii, milhafe (kaftan) ve seravil (salvar) nafaka olarak verilir. Bu
salvar, bolgenin &detlerine gore (‘ala hasebi ‘adari’l- buldan), erkegin maddi
gucunebakarak tamam1 pamuktan veya ketenden olabilir. Erkek zenginse, karisina ipek
bas ortlisii almalidir. Bolgeye (bi hasbi’h-tildfi’I-bilad) ve sicaklik durumlarina gore,
kisin buna hagvi** ve kiirk de ilave edilir.***Ayrica yazlik ve kislik olmak {izere elbiseler

ikiser adet olmalidir.*
2.3.3.3 Mesken Nafakasi

Erkek karisin1 kendi ailesinden higbir kimsenin kalmadig1 ayri bir evde oturtmak
mecburiyetindedir. Kadina yiyecek ve icecek temin etmek nasil vacipse ona mesken
temin etmek de ayn1 sekilde vaciptir. Cunku bu asli ihtiyaglardandir (mine 'I-hevaici’l-
asliyye) ve bu mesken, kadina yetecek miktarda (mine’/-kifaye) olmalidir. Ayrica kadin,
1yl insanlarin arasinda oturmalidir ki, diinyevi islerinde kendisine yardimci olsunlar ve

kocasi kendisine zulmetmek isterse, onu bu zulme kars1 korusunlar.**

Merginani, mesken nafakasi konusunda su bilgileri vermektedir: Kisi, esinin razi
olmas1 harig, karisina aile fertlerinden higbirinin oturmadigi miistakil bir ev vermek
zorundadir. Mesken, kadinin hakki oldugu i¢in kadin baskalarimi kendine ortak
kilmayabilir. Ciinkii kadin, baskalarinin kendi yaninda kalmasindan bircok ydnden

rahatsiz olabilir. Ancak eger kisi karisini, evin miistakil ve anahtar1 ayr1 bir odasina

50 Serahsi, age, c. V, s. 183.

! Hagvi, kalin ve i¢ dolgulu elbiseye denir.

%52 Kasani, age, c. V, s. 153.

3% Kasani, age, c. V, s. 149; Ayrica bk. Meydani, age, s. 487.
>4 Mevsili, age, c. 1V, s. 245.
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yerlestirirse maksat hasil oldugu igin (li-enne’I-makside kad hasale) yine gecerlidir.>*

Serahsi ise, mesken nafakasmnin, ayet-i kerimeye®* istinaden kadmin nikéhla
kazandigt mali haklardan oldugunu belirtmis ancak bunun detay1r {izerinde

durmamustir.>’

Buradan anlasildig1 lizere kadinin barmma ihtiyacinin karsilanmasi asil olmakla
beraber, bazen zamanin sartlar, maddi imkansizlik ve toplumsal yapinin
uygunolmamasi1 gibi nedenlerden, miistakil bir eve sahip olma ihtiyact
karsilanmayabilir. Bununla beraber giintimiizde biiyiik 6l¢tide bu imkéna kavusmanin
miimkiin olmasi, sehirlesmenin ve sehir kiltiiriiniin hdkim oldugu bir sosyal yapinin
bulunmasi nedeniyle asil olan hiikkme uymanin daha isabetli oldugunu soyleyebiliriz.
Nitekim 1917°de resmen yiiriirliige giren Hukuk-i Aile Kararnamesi de bunu su sekilde
hiikme baglamistir: Zevc, kendi istedigi mahalde zevcesi i¢in bi’l-ciimle levazimiyla bir

mesken-i ser’i tedarikine mecburdur.>®

Ayrica yoksul anne babanin nafakasiyla ilgili Mevsili’de su bilgiler de yer
almaktadir: Yoksul bir kadinin, kocasi da yoksul ise ve bagka kocadan dogma varlikli
bir oglu ya da varlikli bir kardesi varsa, kadinin nafakasi yine kocasina aittir. Ancak
nafakasin1 oglunun veya kardesinin temin etmesi emredilir. Kocasi varlikli hale
geldiginde kadin bu masraflari ondan geri alir. Oglu ve kardesi kendine nafaka
vermekten kaginirlarsa, hapsedilirler. Clnkl bu 6rfe uygun olan (mine’l-ma 'rif) [dinen

uygun olan manasini da kapsar.] bir durumdur.>®

Miinakehat ile ilgili konular1 isledikten sonra simdi uktbat bolimune gecebiliriz.

2.4 Uk{batla ilgili Hiikiimler:

Ukdbat, dilnyada hukuk duizeni tarafindan sugluya uygulanacak maddi ve manevi

miieyyideyi ifade eden bir fikih terimidir. UkObat terimi, ibadat ve muamelétla birlikte

5% Merginani, age, c. I, s. 330, 331,

5% Talak 65/ 6.

%7 Serahsi, age, c. V, s. 202.

%8 Hukuk-i Aile Kararnamesi, Md. 70.
% Mevsili, age, c. 1V, s. 251.
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fiirG-i fikhin temel ii¢ boliimiinden birini olusturur. Islam dini, iman, ibadet, muamelat
ve ahlak alanlarindaki prensiplerin uygulanmasini, bunlarla ilgili emir ve yasaklarin
ihlalini 6nlemek, ferdi ve ictimai hayati biitiin yonleriyle 1slah etmek amaciyla birtakim
Ozendirici ve caydirict tedbirler almistir. Bu tedbir ve miieyyidelerin tamami ukabat

kavraminin kapsami igerisine girmektedir.>®

Tezimizde ukdbétla ilgili konular1 dort baslik altinda ele alarak incelemeye

calisacagiz. Bunlar hadler, hirsizlik, cinayetler ve diyetlerdir.
2.4.1 Hadler

Haddin Tarifi: Hadd, lugatte “men etmek, engel olmak” manasindadir. Cogulu
hudud’tur. Ser’1 istilahta hadd, Allah (c.c.)’in hakk: olarak vacip olan, miktart belli bir

cezanin adidir.>®
1. Kazf Haddini Gerektiren Lafizlar ve Soylenis Sartlari:

Bir kimseye, ‘sen falan adamin oglu degilsin’ diyen bir adam, bu sozi 6fke
halinde sdylemis ise hadd cezasina carptirilir. Ciinkii o bu soziiyle muhatabina sovmeyi
kasdetmistir. Ama soylerken Ofkeli degilse hadd cezasina carptirilmaz. Ciinkii o bu
sozliyle muhatabin1 - cOmertlik ve muruvvette babasina benzemedigini kastederek -

adeten (‘adeten) kinamak istemistir.

Ayni sekilde bir kimse bir kadina, ‘sen esekle (himar)... veya okiizle(sevr) zina
ettin’ derse hadd cezasina c¢arptirilmaz. Ama sen ‘dirhem... veya elbise... veya disi
deve ile zina ettin’ derse hadd cezasina ¢arptirilir. Ciinkii bu, ‘sen zina ettin bunlar1 da
bedel olarak aldin’ manasindadir. Ancak bu sozlere muhatab olan erkek ise, soziin
sahibi bu durumlarin higbirinde hadd cezasina carptirilmaz. Ciinkii 6rfe gore (‘urfen),

erkek zina karsiliginda hi¢bir mal almaz.>*
Yukaridaki iki meselede Mevsili’nin, Serahsive Merginani’yi takip ettigini goriiyoruz.>®

2. Zina Isnad1 Disinda Hakaret Etmek:

560 Adil Bebek, “Ceza”, DIA, c. VI, s. 4609.

%1 Serahsi, age, c. IX, s. 36.

%2 Mevsili, age, c. IV. s. 351;

%3 Serahsi, age, c. IX, s. 121, 122;Merginani, age, c. I1, s. 401.

N
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Fakih veya yiiksek bir sahsiyete; ‘ey esek!’, ‘ey domuz!’, ‘ey okiiz!’, ‘ey kopek!’
denmesi halinde tazir cezasi verilir. Ciinkii bu gibi kimseler bu sézlerin kendilerine

sOylenmesi halinde incinirler. Ancak avamdan olan cahil kimse incinmez.

Bu konuda &6rf ve insanlarn durumuna gore [htiydr’da farkli goriisler de
nakledilir. Soyle ki: Her kime sOylenirse sdylensin bu sozii sdyleyen kimse, bizim
orfumuze gore (fi ‘wrfina) tazir edilir. Clinkii bu sozler sovgii sayilir. Bagka bir goriise
gore de, her kime soylenirse sdylensin, bu sozleri sarfedene ta’zir cezasi verilmez.
Ciinkii bir insanin esek, domuz, 6kiiz, veya kopek olmasi miimkiin degildir.Ancak bu
sozler nedeniyle muhatap, utangla lekelenmis olur. iftirada bulunan da yalancilikla
lekelenmis olur; ama muhatap ¢irkin tabiatli ve kotii ahlakli ise esege, domuza, okiize

veya kopege benzetilmesi bir masiyet degildir.>*

Imam Serahsi, bu tiir sdzlerin Araplar arasinda kullaniminmn yaygin olmasi

sebebiyle (li-enne min ‘adeti’I-Arab), ta’zir cezasi verilmeyecegini belirtmektedir.>®

Merginani ise, konuyla ilgili olarak bir kimsenin bir miisliimana, “fasik”,
“kéafir”, “habis” veya “hirsiz” demesi durumunda, kisi bu sozlerle lekelenip biiylik bir
tiziintii duydugundan dolay1 ta’zir cezasi verilecegini sdylemistir. Ayrica “ esek” veya
“domuz” sozlerinin kullanilmas1 halinde Merginani’nin en isabetli buldugu goriis sudur:
Eger soviilen kimse alimler ve ileri gelen kisiler gibi esraftan (mine l-esrdf) ise bu
sOzleri soyleyene ceza gerekir. Ciinkii esraf veya ilim ehlinden olan kimseler, bu
sOzlerden bulyuk dzlntd duyar. Ancak bu sozlerin muhatabi siradan kisiler ise (mine’l-

‘amme) bir ceza gerekmez.>*®

%4 Mevsili, age, c. IV. s. 354.

5 fmam Serahsi bu ifadelerin “hirs ve ahmaklik” anlaminda kullaniminin Araplar arasinda yaygin
oldugunu (li-enne min ‘ddeti’l- ‘Arab) bunlarla sdvmeyi kastetmediklerini dyle ki bu sézcukleri (lyaz b.
Himar, Sifyan-1 Sevri gibi) 6zel isim olarak kullanmalar1 nedeniyle ta’zir cezasi verilmeyecegini ifade
eder. Ayrica Serahsi, [Belh’li fikih alimi] Hinduvani’nin (v. 362/ 973), “ey kdpek!” soziine kars1 soyle
dedigini nakleder: “Bizim yorede (fi ‘wurfi diydrind), bunu sdyleyene ta’zir cezasi verilir. Ciinkii bu soz,
bizde (fi-nd) s6vmek i¢in kullanilir.” Serahsi devaminda bu sozle ilgili goriisiinii de soyle agiklar:
Dogrusu ta’zir cezasi verilmeyecegidir. Ciinkii “kdpek” sdzcligliniin “asirt istek ve ylizsiizliik” anlaminda
kullanilmas1 Araplar arasinda yaygindir (li-enne min ‘ddeti’l- ‘Arab). (Serahsi, age, c. IX, s. 119, 120).

%6 Merginani, age, c. 1, s. 405.
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2.4.2 Hirsizhik

Hirsizlik, sozlukte az olsun gok olsun, mal sayilsin veya sayilmasin bir seyi
sahibinin izni olmadan gizlice asirip almaktir. Ser’i istilahta hirsizlik, nisap miktarinda
olan veya kiymeti nisap miktarinda bulunan baskasinin miilkiindeki korunmus bir malin
akil ve balig olan birisi tarafindan, kendisinin o malda bir miilkiyet siiphesi dahi

bulunmadan gizlilik tizere alinmasidir.>®
1. Mal Kendisine Layik Vasita Ile Korunmali:

Malin korunmasi hususu Islamin iizerinde durdugu énemli konularin basinda
gelir. Malin korunmasi o kadar 6nemlidir ki bunun icin belli cezai yaptirimlar Kur’an-1

Kerim’de bulunmaktadir. Mali korumanin sekliyle alakali olarak su 6rnek 6nemlidir:

Malin korunmas1 mekan ve bekgi ile olur. Bekci ise sahrada ve mescitte ya da
yolda oturup mali yaninda muhafaza eden kimsedir.Bek¢inin uykuda veya uyanik
olmasi arasinda fark yoktur. Clnku bir rivayete gore Rasulullah mescitte uyumakta olan
Safvan’in abasini baginin altindan asirip gotiiren hirsizin elini kesmistir. Malin bekginin
yaninda veya altinda olmas1 aynidir. Cunkd butin bu durumlarda o, 6rfe gore (‘urfen)

mala bekgilik ediyor sayilir.>®
Bu mesele Serahsi ve Merginani’de de ayn sekilde gegmektedir.**®

Izin almadan bir yerden mal calmayla ilgili olarak orf ve adetin belirleyici
oldugunu su misaldegorebiliriz: Geceleyin hamamdan mal calan kimsenin eli kesilir.
Ciinkii orast mali muhafaza etmek igin bina edilmistir. Ama gindizleyin sahibi orada
bulunsa bile, hamamdan mal ¢alanin eli kesilmez. Ciinkii giindiizleyin o, hamama giris
iznine sahiptir. Bununla beraber, insanlarin baz1 gecelerde hamama, hana, ticarethaneye,
otel ve misafirhaneye girmeye dair edindikleri bir adetleri varsa (md i tdde’n-nasu min
duhuli’l-hemmam), giris izni mevcut oldugundan geceleyin oralara girmeleri, gundiz

girmeleri gibi olur.>™

%7 Mevsili, age, c. IV. s. 363.
%8 Mevsili, age, c. IV, s. 365;
9" Serahsi, age, c. IX, s. 151;Merginani, age, c. I1, s. 413.
% Mevsili, age, c. IV, s. 366.
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Mevsili’nin bu meselede Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini goriiyoruz.>"

2. Yol Kesme Sugunun Olusma Sartlari:

Zahiru'r-rivaye’de yol kesme sugunun olusma sartlart olarak sunlar zikredilir:
Yol kesiciler silahli olmalidir. Yol kesme fiili sehirde, iki kdy arasinda ve iki sehir
arasinda yapilmis olmamalidir. Kendileriyle sehir arasinda, sefer mesafesi kadar bir
uzaklik bulunmalidir. Cilinkii sehirde sefer mesafesinden daha az bir uzaklikta
bulunuldugunda, buraya halkin ve devletin yardimi miitemadiyen ulasabildiginden,

yolcularin gelip ge¢gmelerine mani olunamaz.

Ancak Eb( Yusuf’tan rivayete gore, yol kesme fiili, geceleyin sehirde veya sehre
sefer mesafesinden daha kisa bir uzaklikta olursa, failler yol kesen sayilir. Diizeni bozan
zorbalarin serrini bertaraf etmek ve insanlarin maslahatini gozetmek maksadiyla (li

maslahati’n-nas) fetva da bu goriise gore verilmistir.

Konuyla ilgili Ebd Hanife’nin goriisii 6rfe dayandirilarak Mevsili tarafindan
Ozetle soyle temellendirilir: Ebl Hanife, kendi zamaninda gézlediklerine gore (‘ald mad
gdhede fi zamanihi) cevap vermistir. Zira sehirde yasayanlar silah tasirlar. Dolayisyla
yol kesenlerin onlara galip gelmesi miimkiin degildir. Ama sehirliler bu adetlerini terk
ederler de (iza terakd héze'l- ‘ade) yol kesiciler onlara galip gelme imkani bulursa, yol
kesicilere, had cezasi tatbik edilir. Bu sebeple Eb Hanife; ‘Hire ile Kife arasinda yol
kesme fiili sdbit olmaz’ demistir. Ama bu zamanda (el-an) oralar ¢4l haline gelmis ve

oralarda yol kesme fiili ger¢eklestirilmektedir.*”
Bu konuda Mevsili’nin Serahsi’ ve Merginani’yi takip ettigini gorityoruz.*”

Konuyla ilgili Merginani mezkiir goriisleri verdikten sonra kendi goriisiinii su
sekilde aciklamaktadir: Biz diyoruz ki yol kesicilik ancak kervanlar1 soymakla olur.
Kervan soygunu ise ne sehirde ne de sehre yakin bir yerde gergeklesmez. Ciinkii sehrin
icinde yahut sehre yakin yerlerde z&hir sudur ki (/i enne’z-zahir), olay yerine yardim

yetisir. Bununla beraber onlara uygun goriildiigii kadar bir ceza verilir. Ve soyduklari ne

L Serahsi, age. c. IX, s. 150, 151; Merginani, age, c. I, s. 413.
2 Mevsili, age, c. IV, s. 380.
% Serahsi, age, c. 1X, s. 201.
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ise onlardan geri alinir. Gerekirse terbiye i¢in onlara hapis cezasi da verilir.*"

2.4.3 Cinayetler (Adam 6ldiirme ve miiessir fiil suclari)

Cinayet kelimesinin ¢ogulu cinayattir. i¢inde zarar bulunan her mahzurlu ise
cindyet denilir. insan bazen kendi sahsina bazen de baskasina kars1 cinayet isleyebilir.
Baskasina karsi islenen cinayet, onun nefsine, uzuvlarina, namusuna ve malina karsi
olur. Nefse karsi islenen cindyetlere 6ldiirme, asma ve yakma adlar verilir. Uzuvlara
kars1 islenen cinayetlere ise, kesme, kirma ve yaralama adlar verilir.*” Simdi 6ldiirme

ile ilgili el-Ihtiyar’ dagecen meselenin detaylarina ve &rfle ilgisine temas edecegiz.
1. Kasten Oldurme:

Kasten ve taammuden oldirmenin Kkisas1 gerektirecegi ittifakla sabit bir hikim

olmakla beraber kasit ve taammiidiin karinesi tizerinde goriis ayrilig1 vardir:

Ebd Hanife’ye gore kasten oldiirme, bir uzvu vicuttan ayirabilecek bir silah
veya alet ile icra edilen 6ldirmedir. Kilig, keskin tas, keskin kamis ve ates gibi bedenin
kisimlarim birbirinden ayiran aletlerle kasten vurup 6ldirmek gibi. Imameyn’e gore ise,
ister 6ldurtich alet ile olsun ister arkasindan 6liim gelen bir hareket ve fiille olsun icra
edilen 6ldiirme sucgu kasten o6ldiirme sayilir.Mesela denize atmak, bogmak, yiiksek bir

yerden itmek, zehirlemek bu cergeveye girer.*”

Eb0 Hanife’ye gore, kasten dldiirmenin tesbiti ancak delille olur ki, o da ‘adeten
oldiirme neticesini doguran alet ile dogrudan 6ldiirmektir. Buna gore bir kimse, bir
adam1 igne ve benzeri bir seyle kasten vurur da o adam Olirse kétile kisas tatbik
edilmez. Ama cuvaldiz ve benzeri bir seyle vurup o6ldiirlrse kisas tatbik edilir. Ciinkii
adeten (‘adeten) igne ile vurmada 6ldiirme maksadi giidiilmez ama guvaldiz ile vurmada

bu maksat gudalir.>”

Buradan anlasildigi iizere, 0 donemde daha ziyade kesici ve delici aletler,

% Merginani, age, c. Il, s. 423.

5 Mevsili, age, c. V, s. 499.
°® Karaman, age, c. I, s. 190.
T Mevsili, age, c. V, s. 500.
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yaralamak suretiyle 6ldirme eylemi icin kullaniliyordu. Ancak bugiin igne, siringa vb.

aletlerviicuda 6ldiirticii madde zerketmek i¢in kullanilabilir.
2.4.4 Diyetler

Diyet, 6denen sey demektir. Adam 6ldiirmek, maktdlin velilerine mal vermeyi
icap ettirdiginden, bu mala diyet adi verilmistir. Bagka zararlar i¢in degil de sadece
oldirulen kimsenin can bedeli olarak 6denen tazminatadiyet adi verilmistir.*”® Diyet

meselesine Orfe iligskin su 6rnekleri verebiliriz:
1. Um0Omi Yola Pencere ve Benzeri Seyler Agmak:

Bir kimse, umuma ait yola aydinlatma yeri, oluk, hela, veya diikkan ¢ikartirsa,
halktan herhangi bir kimsenin onun hakkinda davaci olmaya hakki vardir. Cunki
umuma ait yoldan yaya olarak veya binek (zerinde ge¢cmek herkesin ortak hakkidir.
Miisterek miilkte ortaklardan biri digerlerinin rizast1 olmadan bir yap1 yaparsa,
ortaklardan her biri o yapiy1 yikabilecegi gibi, umuma ait yola yapilan yapilar1 da
herkesin yikmaya hakki vardir. Ancak yola yapilanlardan hi¢ kimse zarar gormuyorsa,
sahibi ondan faydalanir. Ciinkii onun oradan ge¢cme hakki vardir. Ama bir kisi bundan
zarar gorlyorsa, 0 yolu kullanmak mekruh olur.Bu genel hikimlerden sonra konunun

orfle iliskisinin daha iyi anlagilmasi i¢in su 6rnek dikkat ¢ekicidir:

Cikmaz sokak ahalisinden bir kimsenin ortaklarin izni olmadan yola dogru bir
sey yapmaya hakki yoktur.Clinkii yol onlarin miisterek malidir, evi gibidir.Evde
barmmma adetine uygun olarak ¢ikmaz sokaga esya koymak gibi bir fiil islemigse

sorumlu olmaz. Clinkii adete gore (nazaran ile’l- ‘adde) 0 miitecaviz degildir.>”

Merginani ayni1 konuyu farkl bir 6rnekle 6zetle soyle nakleder: Ev sahibinin ana
yola doktiigii veya abdest aldigi su, bir insanin veya hayvanin dliimiine yol acarsa ev
sahibi, gelen gideni rahatsiz edip haksizlik yaptigindan z&min (sorumlu) olur. Ancak ev
sahibi bu yaptig1 fiilleri, kendisinin de oturdugu ¢ikmaz sokakta yapar veya burada
oturur veya esyasini koyarsa durum bodyle degildir. Ciinkii bu davranislarin her biri o

sokakta oturmanin zar(retlerindendir (min zar(Orati’s-siknd). Merginani daha sonra

% Mevsili, age, ¢. V, s. 516.
" Mevsili, age, c. V, s. 531, 532.
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konuyla ilgili zayif olan goriisii de soyle nakleder: Dediler ki, ev sahibi normal olarak
(‘adeten) kaymaya sebep olacak kadar ¢ok su serpmigse zamin olur. Eger mutad olan
(mu’tad) kaymaya yol agmayan az bir su serpmisse zamin olmaz. Merginani kendi
goriisiinii de soyle belirtir: Burada zahir olan (ve’z-zahir) sudur ki, normal olarak

(‘adeten) bir kimse o suyla kaymiyorsa ev sahibi zdmin (sorumlu) olmaz.>®

2. Divan Uyelerinin Akile Kapsaminda Kabul Edilmesi:

Cahiliye devrinde Araplar, akrabalik, vela, antlasma gibi sebeplerle birbirleri ile
yardimlagirlardi. Bu zamanda féil, asiretinin arka vermesinden, onlarin g¢okluguna
giivenerek kuvvet buldugundan ve asiretinin yardimecilarinin giicline bel baglayarak
cinayet islediginden, onlar bu cinayette kendisine ortak olmus gibi olurlardi. Bu durum
insanlarin karsilikli yardimlasma Aadetlerindeki gibi (ke ‘ddeti’n-ndsi fi't-te’aruf) bir
muévenet idi. Bu nedenle Resulullah(s.a.v.), hatden 6ldirmede kasit olmadigi igin

Odenecek diyeti failin asiretinin 6demesine hitkkmediyordu.

Eger fail divan ehlinden ise, divandakiler onun akilesidirler.®®" Divan ehli ise,
gecimlerini devlet hazinesinden temin eden kimselerdir. Bunlar da zamanimizda (fi
zamanina) asker aileleridir. Hz. Omer, hilafete gecip divanlari tedvin edince, insanlar bu
kez divanlar vasitasiyla birbirleriyle yardimlasir oldular. Bunun Uzerine daha oénceleri
diyet, failin asiretinin mallarindan aliirken, Hz. Omer (r.a.), diyeti (i¢c sene icerisinde
failin mensup oldugu divandaki kimselerin ‘atiyyelerinden alinmasina hiikkmetmistir.
Mesela katilin akilesi maasli kimselerden ise, diyet onlarin maaglarindan kesilir.
Maaglar1 senede bir veriliyorsa, her sene verilen maaslarindan diyetin iicte biri kesilir.
Mevsili bu hikmii, Hz. Omer (ra), ashabin huzurunda verdigi igin, icma olarak

(icmd’an minhum) kabul etmistir.**

Mevsili’nin bu meselede Serahsi ve Merginani’yi takip ettigini goriiyoruz.*®

%80 Merginani, age, c. IV, s. 477.

%81 <Akile, kasitsiz olarak iglenen cinayet diyetini veya “gurre” denilen mali tazminat: yiiklenip 6deyen
asabe, asiret, divan iiyeleri, meslek kuruluslari ve benzerleridir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, s. 20).

%82 Mevsili, age, c. V, s. 547, 548;

%83 Serahst, age, c. XXVII, s. 125, 126 ; Merginani, age, c. 1V, s. 507.
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SONUGC

Mevsili’nin [htiyar adli eserinde Orf ve adete dair htikiimler Gizerine yaptigimiz bu
caligmada goriilmiistir ki orf, pasif degil aktif olarak toplumlarda hukuki varligini
devam ettirmekte veherhangi bir meseleye dair verilen hiikiimlere dogrudan ya da

dolayl1 olarak etki etmektedir.

Mevsili’nin konulari islerken ve bunlara dair goriislerini beyan ederken sadece
kendi yasadigi donemle kendisini smirlandirmamasi, kendisinden onceki zamandan
siziilen hiikiimleri de dikkate alarak gortislerini bu temel iizerine bina etmeye ¢alismasi
orfun hukuken stirekliligini ve degiskenligini de agikca ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
bilhassa sosyal hayati ve insanlarin pratik yasantisini ilgilendiren konularda hikim
verirken siirekli degisen sartlar1 dikkate almanin hukuken ¢ok daha isabetli olacagini

soyleyebiliriz.

Imam Mevsili, Musul’da diinyaya gelmis olmakla beraber hayatinin énemli bir
bolimiinii Sam, Kife ve Bagdat’ta gecirmis ve yine Bagdat’ta vefat etmistir.
Mevsili’nin yasadigit donem yani 13. yiizyill Hanefi mezhebinde belli bir istikrarin
olustugu ve klasik eserlerin ortaya ¢ikmis oldugu bir donemdir.Mevsili’den yaklasik bir
asir once yasamis olan Bedai’s- sana’i sahibi K&sani (6. 587/1191), Hidaye yazari
Merginani (0. 593/1197) ve Fetdva miiellifi Kadihan’nin (6.592/1196) mezheb

doktrininin olugsmasinda ve belirgin bir yapiya kavugmasinda 6nemli etkileri olmustur.

Tezimizde de goriilecegi tlizere oOrfle ilgili olarak gecen bazi hiikiimler
Serahsi’nin Mebsdt’unda, Merginani’nin Hidaye adli eserinde, Kéasani’nin Beddi s-
sana’i adl eserinde ve Kadihan’in Fetava’sinda ge¢cmektedir. Bu durum Mevsili’nin
orfle ilgili konularin 6nemli bir kisminda mezhep igerisinde gelistirilen argiimanlara
bagl kaldigin1 gostermektedir. Ancak bazi meselelerde de kendi donemindeki orfe
gonderme yaparak fetvada mevcut Orfiin esas alinacagini vurgulamistir. Mevsili’de
gecen “Kala” (dediler ki) ifadesi Hanefi fakihlerinin 6nemlilerini, “Kile” (denildi ki)
kelimesi, konuyla ilgili zayif goriisleri ifade etmektedir. Mevsili'nin Ihtiyar adh
eserinde gegen orfler genellikle Irak-Kafe bolgesindeki orfleri, ilk (¢ imamin yasadigi

erken doneme ait orfe dair hikimleri ihtiva etmektedir.
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Netice olarak diyebiliriz ki, 6rfin hiikiimlerin olugsmasinda 6nemli bir roli ve
uygulama alanm1 vardir. Zira orfe bagl hiikiimler toplum yapisininve zamanin 6rfliniin
degismesine paralel olarak degismektedir. Ayn1 zamanda bu durum islam hukukunun
kolaylastirict ve esnek olma boyutunu, bitlin zamanlarda ve mekanlarda uygulanabilme
ozelligini, evrensellik ve yerellik karakterinin her zaman canli oldugunu da
gOstermektedir. Dolayisiyla glinimulzde ve gelecekte degisen orflere gore hiikiim
vermek, her ne kadar onceki fikih alimlerine muhalif gibi gorilse de gerg¢ekte onlarin

amagclarina ve maksatlarina uygun hareket etmek anlamina gelmektedir.
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