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OZET

BARAN TEKIN, Dila. Mani ve Ogretileri, Yiiksek Lisans Tezi, Corum, 2014.

Bu ¢aligma, Manihaizm’in kurucusu Mani ve Ogretisini konu edinmektedir. Bu
baglamda gnostik gelenegin en onemli temsilcilerinden olan Mani Dini, kurucusunun sahip
oldugu etnik kdken, yetistigi cevre, yazdigi kitaplar, gerceklestirdigi misyonik faaliyetler ve
teblig ettigi mesajin mahiyetine iliskin konular ¢ercevesinde ele alinmistir. Bunlar yapilirken
yeri geldigince Mani’nin inang¢ ve diisiincelerine kaynaklik eden kiiltiirel geri plana ait

izlerden de bahsedilmistir.

Giris, lic ana bolim ve sonugtan olusan bu ¢alismanin, giris boliimiinde arastirmanin
konusu, O6nemi, amact ve arastirma yapilirken kullanilan yontem ve kaynaklar iizerinde
durulmustur. Birinci bolimde eldeki mevcut kaynaklar cergevesinde Mani’nin yasami
incelenmis, ayrica onun olusturdugu 6gretinin inang esaslarini kaleme aldig: kitaplara iliskin
ayrmtili bir anlatima yer verilmistir. kinci boliimde Mani’nin teolojisi ortaya konmaya
calisilmistir. Bu baglamda Tanr1 inanci, Tanri’nin diisiisli, evren ve insanin yaratilisi, kurtulus
stireci, eskatoloji ve yaratim siire¢lerinde ortaya c¢ikan tanrilar hiyerarsisi konulari ele
alinmigtir. Ugiincii boliimde ise Mani’nin 6ngordiigii cemaat yapilanmasina ve bu inancin
gerektirdigi ibadet ve ritliellere deginilmistir. Calisma, eldeki verilerin analiz edilip

degerlendirildigi sonug¢ kismi ile sonlandirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Mani, Manihaizm, Gnostisizm, Senkretizm, Dualizm



ABSTRACT
BARAN TEKIN, Dila. Mani and His Teachings, Master Degree Thesis, Corum, 2014.

This study mentions Mani, the founder of Manichaeism, and his doctrines. In this
context Manichaeism which is one of the most important representatives of the Gnostic
tradition, is discussed within the framework of ethnicity of Mani, his environment in which he
grew up, his books, his missionary activities and issues related to the nature of the message
communicated. During this study, where necessary, traces of cultural background being

source of Mani’s beliefs and thoughts are mentioned.

In the introduction part of this study consisting of introduction, three main sections and
conclusion, it is focused on subject, importance, purpose, methods and sources used in
research process. In the first section, within the framework of available resources Mani’s life
is examined, moreover a detailed narration related to his books in which he indited principles
of his doctrines created by himself is presented. In the second section, it is attempted to put
forward Mani’s theology. In this context, it is discussed on subjects of belief in God, fall of
God, the creation of universe and human, the redemption process, eschatology and the
hierarchy of gods emerged in the process of creation. In the third section, it is touched on
structuring of congregation predicted by Mani and worship and rituals, requirements of this
faith. The study has been ended with the conclusion section in which available data has been
analysed and evaluated.

Key Words: Mani, Manichaeism, Gnosticism, Syncretism, Dualism
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ONSOZ

Tarih boyunca birbirinden farkli pek ¢ok dinsel akim ortaya ¢ikmistir. Var olduklari
cografyanin sahip oldugu kiiltiirel motifleri biinyelerinde barindiran bu akimlardan bazilari
zaman igerisinde yok olup giderken, bazilar1 ise genis taraftar kitleleri toplayarak tarihte
onemli rol oynamislardir. Bu akimlarin en 6nemlilerinden biri de Gnostisizm 'dir. Koékeni
Platon’a kadar dayandirilan Gnostisizm, gercek bilginin kaynaginin vahiy ve akil degil, kesif
ve ilham oldugunu savunan ve buna paralel olarak da kurtulusun ancak sezgi yoluyla edinilen
bilgi sayesinde gerceklesebilecegini iddia eden dini bir yaklagim olarak kabul edilir. Gnostik
diisiince, bu fikri savunan Valentinus, Basilides ve Marcion gibi diisiiniirlerin 6nderliginde ilk
donem Hiristiyanlik tarihine damgasini vurmus ve pek c¢ok yeni dinsel akimin kaynagini
olusturmustur. Merkezi Iskenderiye olan Gnostisizm’in etki alanlarindan biri de
Mezopotamya bolgesidir. Ozellikle Partlilar déneminde pek ¢ok farkli gnostik mezhebe ev
sahipligi yapan Mezopotamya’nin, kati1 asketik kurallara sahip vaftizci Yahudi-Hiristiyan
topluluklarla gnostik gruplarin kaynasmasini saglayan kilit bir bolge oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Iste gnostik dinler icerisinde énemli bir yere sahip olan Manihaizm, bdyle bir

cografyada dogup gelismistir.

MS dgiincii yiizyilda Babil bolgesinde diinyaya gelen ve Elkasai ismiyle anilan
vaftizci bir Yahudi-Hiristiyan toplulugunda biiyliyen Mani, gnostik dinler igerisindeki en
onemli sahsiyetlerden birisidir. Yetistigi cografyanin dinsel c¢esitliliginin bir sonucu olarak
Zerdiistliik, Budizm ve Hiristiyanlik gibi farkli yapilara sahip dini geleneklere ait dgretileri
gnostik unsurlarla sentezleyerek yeni bir din ortaya koymaya calismis ve kendisinin
peygamberlerin sonuncusu oldugunu iddia etmistir. Mesajin1 yayma amaciyla gergeklestirdigi
faaliyetler ve bunun sonucunda elde ettigi basarilar sayesinde yasadigi donemin ilgi odag:
olmustur. Sonug olarak olusturdugu 6greti, gelismis bir misyonerlik anlayisina sahip olmasi
nedeniyle oldukca genis bir cografi alana yayilmis, ulastigi yerlerde biiyiik taraftar toplamis
ve karsilastig1 pek cok dini gelenegi etkilemis evrensel bir din olarak tarih sahnesindeki yerini

almistir.

Boylesine engin bir tarihi seriivene sahip olan ve MS on yedinci yiizyilla kadar
varligint siirdiiren Mani Dini hakkinda Bati’da pek ¢ok calisma yapilmis ve halen
yapilmaktadir. S6z konusu caligmalarin kaynagmi 6zellikle yirminci ylizyillda Turfan,
Medinet Madi ve Kellis’te ortaya cikarilan orijinal Manihaist metinler olusturmaktadir.
Ulkemizde ise konuya iliskin kapsamli bir ¢alisma bulunmamaktadir. Az sayidaki sinirl

caligmalarin daha ¢ok filolojik boyutta yapildigi soylenebilir. Bu c¢aligma, Manihaizm
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konusunda tlkemizdeki bu eksikligi en azindan kapsami itibariyle giderme amacindadir.
Calismanin ayn1 zamanda 6zellikle Dinler Tarihi alaninda Manihaizm ile ilgili olarak bundan
sonra yapilacak caligmalar i¢in bir baslangi¢ olmasi ve bu cergevede bilimsel tartigmalar

yapilmasina vesile olmas1 timit edilmektedir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda pek ¢ok kisinin katkisinin oldugunu belirtmeliyim.
Oncelikle iilkemizde Dinler Tarihi alaninda ilk olan bdyle bir konuyu ¢alismam icin beni
cesaretlendiren ve konunun aragtirma siirecinden tamamlanmasina kadar her agsamasinda bana
yardime1 olan danigman hocam Sayin Dog¢. Dr. Mustafa BIYIK’a, yabanci kaynaklarin erisimi
konusunda desteklerini hi¢bir zaman esirgemeyen, ayrica bilgi ve birikimlerinden her daim
istifade ettigim ve kendilerini tanimaktan biiylik memnuniyet duydugum Sayin John Meller
Larsen, Prof. Dr. Claudia LEURINI, Prof. Dr. Zsuzzanna GULACSI, Prof. Dr. Majella
FRANZMAN ve Prof. Dr. Gabor KOSA’ya, Arapc¢a kaynaklarin temini ve icerikleriyle ilgili
konularda en biiyiik destek¢im olan degerli arkadagim Ahmed Galal SARHAN’a, Manihaist
Uygur metinleri ile ilgili yaymlanma asamasindaki ¢alismasini benimle paylagsma inceligi
gosteren Saymn Betiil OZBAY’a, manevi destegiyle her daim yanimda olan degerli arkadasim
Emine DEMIR’e ve hem calisan hem de 6grenci bir anne olarak boyle bir arastirmanin
zorlugunu hissettigim her anda destekleriyle beni ayakta tutan degerli aileme siikranlarimi

sunuyorum.

Dila BARAN TEKIN
Mayis - 2014
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GIRIS

Mani (MS 216-276), Dinler Tarihi agisindan yeryiiziindeki en Onemli
bolgelerden biri olan Mezopotamya’da diinyaya gelmis ve Babil yakinlarinda varligini
siirdiiren vaftizci bir mezhep icerisinde blylimiistiir. Bilindigi ilizere antik ¢agin en
biiyiik sehirlerinden biri olan Babil, Mani dénemi ve dncesinde pek ¢ok farkli kiiltiiriin
etkisi altinda kalan bir merkez olmustur. Sahip oldugu antik degerlerin yani sira, Biiyiik
Iskender’in bolgeyi fethetmesiyle birlikte, Yunan kiiltiiriiniin etkisi altina girerek
Helenlesmis; bunun sonucu olarak da yorenin ge¢misten beri korudugu dinsel degerlerle
Yunan gelenegine ait degerler sentezinden zengin bir kiiltiirel yap1 ortaya ¢ikmustir.
Dolayisiyla Mani Zerdiistliik, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi birbirinden farkli dinsel
geleneklerin ve antik Mezopotamya’nin pagan dinleriyle yogrulmus cesitli gnostik
akimlarin boy gosterdigi bir cografyada yetismistir. Bu baglamda olusturdugu 6gretinin
senkretik bir yapiya sahip olmasini, séz konusu dinsel ¢esitliligin bir iiriinii olarak

gormek miimkiindiir.

Mani’nin milattan sonra {i¢iincii yiizyilda peygamberligini ilan etmesiyle birlikte
ortaya ¢ikan ve zaman igerisinde genis bir cografi bolgeye yayilan Manihaizm,
yeryliiziinde var olan pek c¢ok farkli millete ulasmis, onlar tarafindan kabul gérmiis ve on
yedinci yiizyila kadar varligimi siirdiirmeyi basarmis gnostik bir dini gelenek olarak
karsimiza c¢ikar. Mezopotamya’dan baslayarak batida Kuzey Afrika ve Giiney Avrupa,
doguda ise Cin’e kadar uzanmasi, gii¢lii bir misyonerlik anlayisina sahip olmasiyla
alakaldir. Oyle ki Mani dini batida, Roma Imparatorlugu smirlar1 icerisinde oldukca
genis kitleler olusturmus ve kisa siirede imparatorluk tarafindan resmi olarak kabul
edilen Hiristiyan gelenegine rakip konuma yilikselmistir. Aym1 durum doguda
Zerdiistliigii resmi din olarak kabul eden Sasani Imparatorlugu igin de séz konusudur.
Bunlarin yani sira Manihaist 6gretinin Asya icerisinde yayilmasi sonucu, Uygurlar
sekizinci yiizyillda Bogii Kagan’in yaymladigi bir fermanla bu dini, resmi devlet dini
olarak kabul etmistir. Bu nedenle, karsilastigi toplumlari boylesine derinden etkileyen
ve buna bagl olarak da tarihte biliylik bir yanki uyandiran bu dinin kurucusunu,
yasamini, peygamberligini ve ortaya koydugu inang esaslarini anlamak, Dinler Tarihi

acisindan oldukga biiyiik bir dneme sahiptir.



Manihaizm ile ilgili akademik diizeyde sayilabilecek ilk aragtirmalar yirminci
yizyillda Turfan Bolgesi'nde ortaya ¢ikarilan orijinal Manihaist metinlerin
¢oziimlenmesiyle birlikte baslamistir. Manihaist 6gretiye iliskin bu tarihten 6nce yazilan
yazilar daha ¢ok Manihaist olmayan yazarlarin elestirilerini igeren bir nitelige sahiptir.
Bu baglamda giiniimiize ulasan en eski eser, M.S. 300 yilinda Lycopolis’li Alexander
tarafindan kaleme alinmistir. Bunu, Hegemonius’un tahmini olarak 340-350 yillarinda
yazdigr Acta Archelai isimli eseri takip eder. Sonraki yillarda ise Hiristiyan kilise
babalarindan Epiphanius, Augustine, Suriyeli Efraim ve Bostrali Titus’un Manihaizm
karsit1 yazilar1 gelir. Theodore Bar Konai’nin Book of Scholia, Yakubi’nin Tarih el-
Yakubi, ibn Nedim’in Fihrist, Biruni’nin El-Asdr el-Bakiye, Sehristani’nin Milel ve
Nihal isimli eserleri ise Manihaizm hakkinda bilgi veren sonraki dénem kaynaklardir.
S6z konusu eserlerin tiimii Manihaist 6gretinin temel inang esaslarmi ele alir ve
bunlarin bazilar1 Mani’nin orijinal kitaplarindan alintilar igerir. Farkli donemlerde ve
dillerde yazilmis bu yazilarin ¢ogu lain Gardner ve Samuel N. C. Lieu tarafindan The
Manichaean Texts from the Roman Empire isimli kitapta Ingilizce’ye terciime edilerek
bir araya getirilmistir. Bunlarin disinda, genel konusu Manihaizm olmamakla birlikte,
icerisinde Manihaist oOgretiye iliskin kisa bilgiler igeren baska eserlerin mevcut

oldugunu da belirtmek gerekir.

Yirminci yiizyillda Turfan metinlerinin ortaya ¢ikarilmasiyla baslayan kesif
stireci, Misir’in farkl antik sehirlerinde bulunan Manihaist metinlerle ivme kazanmuistir.
Bu durum Manihaizm alaninda yapilan calismalar1 da hizlandirmus, farkli dillerde
yazilmis metinler iizerinde calisan arastirmacilar birbiri ardina terclime eserler
yayinlamiglardir. Orijinal metinlerin terclime edilmesi, Manihaist inancin teolojik
boyutuna iliskin ¢aligmalar yapilmasinda dinler tarihgilerine biiyiik kolaylik saglamistir.
Nitekim ortaya ¢ikarilan metinlerin biiylik ¢ogunlugu fragmanlar halindedir ve Kiptice,
Stiryanice, Latince, Grekge, Fars¢a, Sogdca, Uygurca, Cince gibi birbirinden farkli
dillerde kaleme alinmistir. Bu durum dinler tarihgilerinin mevcut metinlerin ana diline

inmesini 6nemli Olglide zorlastirmaktadir.

Ulkemizde simdiye kadar Mani’nin olusturdugu &gretiyi Dinler Tarihi agisindan
ele alip inceleyen kapsamli bir c¢alisma yapilmamistir. Buna karsin konu, Uygur
Tiirklerinin Manihaizm’i devlet dini olarak benimsemesi nedeniyle ya Genel Tiirk

Tarihi ¢ercevesinde arastirilmis ya da Manihaist Uygur metinleri {izerinde ¢alisan Tiirk



dili uzmanlar tarafindan degerlendirilmistir. Ancak s6z konusu ¢aligmalarin
Manihaizm’in teolojik yapisini bir biitiin olarak ele aldigini sdylemek dogru olmaz. Bu
da gnostik dinler icerisinde énemli bir yere sahip olan Mani dinine iliskin Tiirkiye’de
bliyiik bir eksiklik oldugu sonucunu ortaya koymaktadir. Mani ve 6gretisini esas alan bu
calisma, s6z konusu eksikligi giderme amaci tagimaktadir. Bu amaca yonelik olarak
Mani’nin hayatina ve olusturdugu 6gretinin inang ve ibadet esaslarina iliskin bilgileri ilk
elden kaynaklara dayali olarak sunmasinin yani sira, konuya iligkin ilk ve ikinci elden
kaynaklarin tanitilmasin1  saglayacak olmasi agisindan da gelecekte yapilacak

calismalara zemin hazirlayacag diigsiiniilmektedir.

Mani ve Ogretisini esas alan bu c¢alismada miimkiin oldugunca ilk elden
kaynaklar kullanilmaya ¢alisilmis ve bu dogrultuda The Cologne Mani Codex,
Kephalaia, Chinese Hymscroll gibi farkli dillerde kaleme alinan orijinal Manihaist
metinlerin Ingilizce terciimelerinden yararlanilmistir. Biitiin haliyle giiniimiize ulasan
miistakil eserlerin yani sira fragmanlar halindeki metinlerden terciime edilerek derlenen
eserler de c¢alismada sik¢a faydalandigimiz kaynaklar arasinda yer almaktadir.
Bunlardan en 6nemlileri lain Garner ve Samuel N. C. Lieu’nun birlikte derledigi The
Manichaean Texts from Roman Empire isimli eser ile Hans Joachim Klimkeit tarafindan
olusturulan Gnosis on the Silk Road: Gnostic Texts from Central Asia isimli kitaptir.
Ayrica Mani 6gretisine iligkin bilgi veren ikinci elden kaynaklarin da ¢alismamiza ¢ok
biiyiik katkilart oldugunu belirtmeliyiz. Bunlarin baginda Ibn Nedim’in Fihrist’i ile
Biruni’nin El-Asdr el-Bdkiye’si gelmektedir. Ayrica konuya iliskin yapilmis yabanci

arastirmalar ve internet kaynaklarina da sik¢a bagvurulmustur.

Bu c¢alismada konu, karsilastirmali ve nitelendirici yontem izlenerek yalnizca
Mani’nin  hayati, eserleri ve olusturdugu inan¢ esaslar1  gergevesinde
degerlendirilecektir. Kurucusunun éliimiinden sonra Manihaizm’in geg¢irdigi tarihi siireg
bu calismanin kapsami disinda tutulacaktir. Bundaki amag¢ oncelikle Mani’yi, ortaya
koydugu dini ve bu dinin ortaya ¢ikis siirecini anlasilir kilmaktir. Zira bir dini anlamak,

oncelikle kurucusunu ve onun olusturdugu inang esaslarini anlamaktan geger.

Aragtirma sirasinda en c¢ok zorlandigimiz sey, Ozellikle teolojik slireg
anlatilirken kullanilan Manihaist terimlerin, farkli dillerdeki karsiligin1 anlamak
olmustur. Bu, Manihaist anlayisin yeni karsilagilan topluluklara yonelik yaptigi

uyarlamalarla alakali bir durumdur. Nitekim Manihaist misyonerler teblig ettikleri



Ogreti icerisinde yer alan unsurlari, karsilastiklari geleneklerin agina olduklar1 dini
terminolojiyi degistirmeden sunmuslardir. Bu da, konu iizerine c¢alisan aragtirmacilar
icin anlasilmast zor bir tablo ortaya koymaktadir. Bu durum géz Oniinde
bulundurularak, s6z konusu terminolojik ¢esitliligin konu akisin1 bozmasimi 6nlemek
amactyla, mevcut terimlerin kaynaklarda en fazla one ¢ikan sekliyle kullanilmasina
dikkat edilmistir. Buna karsin s6z konusu farkliliklar1 6rneklendirmek amaciyla,
Mani’nin kanonik Kkitaplarina ait isimlerin birbirinden farkli cografyalarda nasil
degisime ugradigina isaret eden bir tablo olusturdugumuzu (bkn. Mani’nin Kitaplari) ve
onemli goriilen terimlerin farkli dillerde kullanilan sekillerini yeri geldiginde parantez

icerisinde gosterdigimizi de belirtmemiz gerekir.

Mani ve Ogretileri isimli bu tez, {ic ana bdlim ve konuya iliskin genel bir
degerlendirmenin yapildigi sonug béliimiinden olusmaktadir. Mani’yi temel alan birinci
boliimde onun hayat1 ve eserleri ele alinmistir. Bu baglamda oncelikle ailesi, dogdugu
ve yetistigi cevre, gegirdigi vizyonlar, peygamberligini ilan edisi, mesajin1 yayma
cabalari, misyon hareketleri, tutuklanmasi ve oOliimii gibi hayatina iliskin konular
tizerinde durulmustur. Daha ¢ok Koln Mani Kodeksi, Fihrist ve Kefalaya gibi birinci
elden kaynaklar g¢ercevesinde ele aldigimiz bu kismin, Mani’nin hayatina yonelik
mevcut bilgi kirliligini biiyiik dl¢lide ortadan kaldiracagini timit ediyoruz. Hayatinin
ardindan eserlerinin incelendigi ikinci kisimda ise hem Mani’nin kendisi tarafindan
yazilan kanonik kitaplara hem de Ogrencileri tarafindan derlenen sonraki donem
kitaplara yer verilmistir. Sonraki donem eserlerinin bu boliime eklenmesinin nedeni,
bunlarin Mani’nin kitaplarindan ve soézlerinden alintilar igeriyor olmasidir. Zira
Mani’nin kendi yazdig1 kitaplardan hig biri orijinal haliyle giiniimiize ulasmamistir. S6z
konusu kitaplara iliskin bilgiler biraz dnce de belirttigimiz gibi ancak dgrencileri ya da
taraftarlar1 tarafindan aktarildigi sekliyle bilinmektedir. Sonraki donem Manihaist
metinler, konuya iliskin giiniimiizde yapilan arastirmalarin ana kaynagini1 olusturmasi
acisindan oldukga biiyiik bir 6neme sahiptir. Dolayisiyla bu kisim, Manihaist metinler
ve igeriklerine iligkin iilkemizde simdiye kadar herhangi bir calisma yapilmadig: da g6z
onlinde bulundurularak, miimkiin oldugunca kapsamli bir sekilde ele alinmaya
calisilmistir. Bu baglamda yirminci ylizyilla birlikte baslayan kesifler cercevesinde
degerlendirilen metinler, ortaya cikarildiklari tarihler dogrultusunda kronolojik bir

siralama dahilinde sunulmustur.



Ikinci béliimde Mani &gretisinin temelini olusturan teoloji kismi ele alinmis ve
konu ti¢ alt baslik altinda incelenmistir: Kozmoloji, Soterioloji ve Eskatoloji, Manihaist
Panteon. Kozmoloji kisminda birbirine zit 6zelliklere sahip olan iki alem ve aralarindaki
rekabet sonucu ortaya ¢ikan yaratim siirecleri lizerinde durulmustur. Bu baglamda
Manihaist teolojinin esasini olusturan 1s1k ve karanlik alemleri, aralarinda baslayan
cekisme, tanrinin diisiisii, bunun sonucu olarak Ik Tanrisal Insan’m, evrenin ve
insanli@in yaratilmasi gibi konular agiklanmistir. “Soterioloji ve Eskatoloji” bashgi
altinda tanrisal diisiisle birlikte baglayan karisikliktan kurtulmanin yollari, 6liim sonrasi
hayat ve diinyanin sonunda gergeklesecek olaylar irdelenmistir. Son olarak Manihaist
Panteon kisminda, yaratim siiregleriyle birlikte ortaya ¢ikan tanrilar hiyerarsisi lizerinde
durulmus ve tekrar eden tezahiirleriyle kendini gdsteren Isa’nin, s6z konusu
hiyerarsideki yeri tartisilmistir. Temelde Kefalaya, Sapuragan, Vaazlar Kitabt gibi
birinci elden kaynaklara agirlik verilerek ele alinan bdliimde, miimkiin oldugunca,
karmasik bir igerige sahip olan Manihaist teolojinin anlasilir kilinmasina yonelik
anlatimlara yer verilmis ve bu dogrultuda gerekli goriilen konular sekillerle daha acik
bir sekilde izah edilmeye calisilmistir. Ayrica Manihaist 6gretiyi olusturan bazi
unsurlar, farkli geleneklere ait benzer degerlerle karsilastirilarak, Mani’nin fikirlerine

kaynaklik edebilecegi diisiiniilen ayrintilara dikkat ¢ekilmistir.

Ugiincii boliimde ise Manihaist teskilatlanma ile cemaat iiyeleri tarafindan yerine
getirilmesi gereken ibadet ve ritiieller iizerinde durulmustur. Bu baglamda 6ncelikle
cemaati olusturan iiyeler, bu iiyelerin cemaat icerisinde sahip olabilecekleri statiiler ve
gerceklestirmekle yiikiimlii olduklar1 emirlere iliskin bilgilere yer verilmistir.
Sonrasinda ise yemek ayini, orug, sadaka, dua (hamaz) ve tovbe ibadetleri ile Manihaist
gelenek icerisinde 6nemli bir yer teskil eden Bema Bayrami ele alinmistir. Konu, eldeki

verilerin analiz edilerek degerlendirildigi sonug boliimiiyle tamamlanmustir.



BIiRINCi BOLUM: MANI

A. MANI’NIN HAYATI

Mani’nin hayatina yonelik bilgiler giinlimiize ulasan Manihaist metinlerin yan1 sira,
farkli dinlere mensup yazarlarin eserlerinden aktarilan verilerden elde edilmektedir.
Manihaist metinler igerisinde buna yonelik en detayl bilgi, 1969 yilinda Misir’in Asyut
sehrinde bulunan Kéln Mani Kodeksi* icerisinde yer alir. Diger Manihaist metinlerde
Ogretiye iliskin bilgiler ayrintili olarak islenmis olmasina karsin, hayatina yonelik
bilgiler cogunlukla 6grencileri tarafindan oldukga kisa ve 6zet bir sekilde aktarilmistir.
Skjeerve’nun da belirttigi gibi farkli dinlere mensup yazarlarin eserlerinde ise temelde
diismanca ve dost¢a diye ifade edebilecegimiz iki farkli yaklasim s6z konusudur. Buna
gore Siiryani yazar Theodore Bar Konai ile Miisliiman yazarlardan Nedim, Biruni ve
Sehristani’nin eserlerinde yer alan bilgiler dost¢ca diyebilecegimiz gruba girer ki bu
bilgiler tarafsiz bir sekilde aktarilir. Hiristiyan yazar Hegemonius ise Acta Archelai
isimli eserinde Mani’nin hayatina ve G&gretisine yonelik bilgileri hasimane ifadelerle
yansitir. Bundaki amaci acik¢a Mani tarafindan ortaya konan dini, sapkin bir inang
olarak ilan edip, Hiristiyan inancin1 savunmaktir. Sonug olarak sonraki yillarda yapilan
kronolojik diizenlemeler ve farkli literatiirlere ait kaynaklarda yer alan bilgiler bir araya

getirilerek Mani’nin hayatina yonelik genel bir fikir sahibi olunabilmektedir.

1. Ailesi ve Dogumu

Milattan sonra ligiincii yiizyilda yasamis olan ve Manihaizm’in kurucusu olarak
tanman Mani, Iran kokenlidir. Cesitli kaynaklardan edinilen bilgiye gére 14 Nisan
216°da dogrnustur.2 Tardieu Mani’nin dogum tarihi olarak belirtilen 216 yilinin pek ¢ok
kaynakta dogrulandigini; ancak 14 Nisan ya da 8 Nisan olarak belirtilen rakamlarin
tarihsel bir degeri olmadigini ifade eder. Ona gore bu yalnizca Manihaistlere Mani’nin
dogumuna yonelik yapilacak kutlamalarin tarihlerini belirlemede yardimci olan sayisal

bir degerden ibarettir.®

' Kéln Mani Kodeksi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkn. ss. 50-52.

? Birger A. Pearson, Ancient Gnosticism: Traditions and Literature, Fortress Press, Minneapolis 2007, s.
295; Prods Oktor Skjerve, An Introduction to Manichaeism, 2006, s. 24, Kaynak:
http://www.fas.harvard.edu/~iranian/Manicheism/Manicheism_I_Intro.pdf, (Erisim Tarihi: 23 Aralik
2013); Manichaean Texts, s. 3.

% Michel Tardieu, Manichaeism, Trans. M.B. DeBevoise, University of Illionis Press, Urbana and
Chicago 2008, s. 2.


http://www.fas.harvard.edu/~iranian/Manicheism/Manicheism_I_Intro.pdf

Mevcut veriler dogrultusunda Mani’nin dogum yeriyle ilgili kesin bir sonuca
ulagsmak pek miimkiin gézilkmemektedir. Ancak onun Babil civarinda diinyaya geldigi
giinlimiize ulasan pek ¢ok metin i¢erisinde dogrulanmaktadir. Nitekim Biruni tarafindan
Mani’nin kral Sapur icin yazdig1r Sapuragan adli eserden yapilan alintiya gére Mani,
Babil yoresinde diinyaya geldigini kendi sozleriyle dile getirmektedir: “Ben, Hak
Tannsimin Babil’e gonderdigi peygamberi Mani’yim.”* Yine Birani, Sapuragan’in
“Peygamberlerin  Gonderilisi” adli bdliimiinde kendisinin, Babil yoresinde, Kiisa
nehrinin yukari kesiminde yer alan Mardinu isimli bir kdyde diinyaya geldigini

belirttigini ifade etmektedir.’

Mani’nin ailesinin iki tarafli olarak Part kraliyet soyundan geldigi
sdylenmektedir. Babas1 Fattik (Fettak, Futtuk, Pattik, Pattikios), ibn Nedim’e gore Ebu
Barzam’in ogludur ve o donemde Part Kralligi’'nin baskenti olan Ectabana
(Hamadan)’da yasayan Haskaniyye ailesine mensuptur.® Babasinim kimliginin agik bir
sekilde bilinmesine karsin, annesine iliskin bilgiler kaynaklara gore farklilik
gostermektedir. Annesinin ismi Arap¢a metinlerde Mays, Utakhim ve Mar Maryam
olarak gecmektedir. Cince de ise Man-yen olarak bilinmektedir. Nedim’e gore Mays

Eskani ailesinden gelmektedir.

Fattik Hamadan’1 terk ederek Dicle Nehri kiyisinda bulunan ve ikiz sehirler
olarak bilinen Selevkiye-Ktesifon’a (Mada’in) yerlesmistir. Anlatiya gore bir giin sikca
ziyaret ettigi puthanedeyken et yememesini, sarap igmemesini ve her tiirlii cinsel
iliskiden uzak durmasin1 emreden bir ses duymus; ayn1 sesi ii¢ giin boyunca defalarca
duymasi iizerine ona itaat etmeye karar vermis ve bunun ilizerine Ktesifon’u terk ederek
Dicle Nehri’nin asagisinda yer alan Dastumisan bolgesine giderek burada kendisinden
bir asir 6nce Elkasai olarak isimlendirilen bir peygamber tarafindan kurulan asketik bir
Yahudi-Hiristiyan topluluga katilmustir.” Pek ¢ok kaynakta Fattik’in puthanede duydugu
sese itaat ederek bahsedilen topluluga katildiginda karist Mays’in Mani’ye hamile

oldugu belirtilmektedir.® Bazi kaynaklarda ise Fattik’in dini doniisiimiiniin, Mani’nin

* El-Asdr el-Bdkiye, s. 181.

® El-Asdr el-Bdkiye, s. 182.

® Fihrist, s. 398.

” Pearson, age, s. 295.

8 Skjwrve, age, s. 24; Pearson, age, s. 296; Fihrist, s. 398.
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dogumundan biraz dnce ya da onun dogumunu hemen takiben gergeklesmis olabilecegi

ifade edilmektedir.®

Fattik’in vaftizci topluluga girmeden once hangi dine mensup olduguna dair
cesitli yorumlar yapilmustir. Ik akla gelen, 0 dénemde dogup gelistigi topraklar
acisindan Zerdiistliiglin bolgedeki en yaygin inang oldugu kanisidir. Ancak burada
Tardieu 6nemli bir ayrintiya dikkat ¢eker. Fattig’in ziyaret ettigi tapinagin kaynaklarda
“puthane” olarak ifade edilmesi, buranin bir ates tapinagi olmadigin1 gostermektedir.
Dolayistyla onun vaftizci topluluga girmeden 6nce benimsedigi dini inanisin Zerdiistliik
olmadigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Tardieu, puthaneye yaptigi ziyaretlerden yola
¢ikarak Fattik’in paganist bir mezhebe mensup oldugunu, Tanr1 Nabu’ya taptigini ve o
zamanlar halen Babil ve Harran’da gegerli olan bu geleneksel dinin takipgisi oldugunu
iddia etmistir. Ona gore Fattik, enkretizmin'® hakim oldugu dinsel bir egilime

baglanmak igin asketik uygulamalardan uzak olan Harran dinini terk etmistir."*

Baz1 kaynaklarda, din kurucusu olmasi itibariyle Mani’ye segilmis bir soy
atfedildigi ifade edilmektedir. Diger taraftan Mani’nin annesine, Hiristiyanlastirma
hareketinin bir sonucu olarak, Isa’nin annesinin ismi olan Meryem adi verilmistir.
Dogulu Maniheistler, Mani’nin babasini Ktesifon ve Nahr Kuta bolgesi icin Hamadan’1
terk eden bir gogmen ve siginmaci olarak kabul etmisler ve bu dogrultuda Nasiral
Yusuf’un Kudiis’e, oradan da Misir’a gidisiyle baglanti kurarak, Isa’nmn g¢ocukluk
hikayesini taklit etmislerdir. Dahas1 Mani’nin de Isa gibi tek bir ogul oldugunu ifade
etmislerdir. Ayrica onun Hiristiyan nciisiiniin Israil’in eski soylu bir ailesinden geldigi
gibi, Mani’nin de iran’in eski soylu bir ailesinden geldigi dile getirilmektedir.'? Bunda
siiphesiz Mani’nin kendisini Isa Mesih’in Havarisi olarak tanitmasinin ve dgretisinde

ona biiyiik bir yer vermesinin rolii bilyiiktiir.

2. Yetistigi Cevre (Elkasai) ve Gegirdigi Vizyonlar
Mani dort yasina kadar babasindan ayri1 olarak annesiyle birlikte yasamustir.
Fihrist, bu doneme iliskin gecen siirenin olaganiistii olaylarla desteklendigine yonelik

bir anlatim igerir. Buna gore, annesinin onun hakkinda ¢ok giizel riiyalar gordiigi,

% Tardieu, age, s. 3.

“Takipgilerine tiim bedensel zevklerden uzak durmay: emreden bir 6greti. Tardieu, age, s. 4.
YTardieu, age, ss. 3-4.

YTardieu, age, s. 2.



zaman zaman bir melek tarafindan gége cikarilarak birkag giin sonra geri getirildigi ve
kiiciik yasta bilgece sozler soyledigi rivayet edilir."® Genellikle pek ¢ok peygamberin
hayati anlatilirken kullanilan bu mucizevi anlatimlar, Mani’nin hayat hikayesine de
muhtemelen sonradan ilave edilmistir. Dort yasina geldiginde babasi tarafindan
annesinden almarak Elkasai topluluguna getirilen Mani, yirmi dort yasina kadar bu
vaftizci Yahudi-Hiristiyan mezhebi igerisinde kalmustir.

Mani’nin icerisinde yetistigi topluluk Ibn Nedim tarafindan “Mutezile”** ismiyle
anilir. Nedim’e gore Mutezilenin lideri ayn1 zamanda kurucusu da olan el-Hasih™dir.
Bu topluluga bagli olanlar, dinsel bir gorev olarak siklikla vaftiz olan ve yedikleri her
seyi yikayan kimseler olarak tarif edilir.’® Siiryani yazar Theodore Bar Konai ise bu
mezhebi kendilerini temizleyenler olarak tanimlamis ve mezhep iiyelerinin, temizligin
simgesi oldugunu diisiindiikleri i¢in kendilerini beyaz giysililer olarak adlandirdiklarin
ifade etmistir.’” Nedim’in kendi yasadigi dénemde hald bu topluluga ait kimselerin
bulundugunu ve bunlarin Bataklik Sabileri olarak anildigini sdylemesi, arastirmacilara
bu toplulugun bir Sabii mezhebi oldugunu diisiindiirtmiis; ancak yirminci yiizyilda
gerceklestirilen kesifler sayesinde ortaya ¢ikarilan Manihaist metinlerle birlikte bu fikir
biiyiik Olgiide terkedilmistir. Her ne kadar Mani’nin igerisinde biylidiigi vaftizci
mezheple Sabii gelenegi arasinda pek ¢ok benzerlik bulunsa da, Kéln Mani Kodeksi

onun Elkasai mezhebine ait oldugunu kanitlayan anlatimlar icerir. Bu dogrultuda temeli

Yahudi-Hiristiyan gelenegine dayanan Elkasai topluluguna ait Ogretinin, Sabiilerin

* Fihrist, s. 399.

“ Mutezile, Arapga kokenli bir kelime olup “yikanicilar, kendilerini yikayanlar” anlamina gelmektedir.

> Nedim’in el-Hasih olarak adlandirdigr kisi, Koln Mani Kodeksi’nde “Alhasaios”, Latince metinlerde ise
“Elkasai” olarak gegmektedir. Elkasdi, Yahudi gelenegine ait kanli kurban uygulamasimni reddetmis,
bunun disinda siinnet, sabat1 kutlama, monoteizm, kehénet ve astrolojinin reddi gibi diger uygulamalar
titizlikle gergeklestirmistir. Kanli kurban geleneginin reddine dayali olarak kurdugu mezhepte et
tiiketilmesini yasaklamigtir. Eski din uygulamalarmin seytani bir araci olarak gordigii igin, kendi
ogretisinde atesin yerine suyu merkezilestirmistir. Bedenin ve yiyeceklerin suyla temizlenmesine
yonelik gerceklestirilen uygulamalar bunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. isa’y1, Adem’le
baslayan kurtaricilarin sonuncusu olarak kabul eden modern Hiristiyanlik anlayigint benimseyen, ancak
bu gelenek igerisinde Pavlus’a yer vermeyen Elkasai, buna paralel olarak hem Eski hem de Yeni
Ahit’in metinlerinden yararlanmasina ragmen Pavlus’un yazilarina riayet etmemistir. Klasik Yahudi-
Hiristiyan gelenegi igerisinde gerceklestirdigi bu diizenlemelerin neticesinde yeni bir toplulugun
kurucusu olarak ortaya ¢ikan Elkasai de diger pek ¢ok din kurucusu gibi kendisine kutsal bir kitap
vahyedildigini iddia eder. Ogrencisi Alcibiades araciligiyla Roma’ya kadar ulastirilan kitaba ait bazi
boliimler, 3. yiizyilin en 6nemli teologlarindan biri olan Romali Hippolytus tarafindan giliniimiize
aktarilmistir. Buna gore Elkasai’ye vahyedildigi iddia edilen bu kitap, giinahlarin bedelinin ancak ikinci
bir vaftizle 6denebilecegini belirten anlatimlar icerir. Skjaervo, age, s. 24.

*® bkn. Fihrist, s. 414.

Y G. Widengren, Mani and Manichaeism, Trans. Charles Kessler, Holt, Rinehart and Winston, New
York-Chicago-San Francisco 1965, s. 25; Tardieu, age, s. 5.



ogretisiyle i¢ ige gecmis oldugu diisiiniilebilir. Zira bu vaftizci toplulugun, ayni bolge
icerisinde varligini silirdiirmeleri nedeniyle Sabii gelenekten etkilenmis olmasi oldukga

muhtemel goriinmektedir.

Mani’nin dort yasindan itibaren yirmi dort yasina kadar bu vaftizci topluluk
icerisinde gecirdigi siire, hayatinda 6énemli bir yer teskil eder. Nitekim bu siire icerisinde
yasamina yeni bir yon verecek olan ilahi ikiziyle karsilasmis ve onun araciligiyla iki
onemli vizyon gecirmistir. Bunlardan ilki, Mani henliz on iki yasindayken
ger(;eklesmistir.l8 Buna gore Isik Bahgelerinin Krali’ndan gelen tanrisal bir melek olan
ilahi ikizi*® ona sOyle seslenmistir: “Bu dinden ve bu dine inananlardan uzaklag! Sen bu

topluluga ait degilsin! Ruhunu pislikten arindir ve sehveti terk et! Ancak ortaya ¢ikman igin

heniiz yasin ¢ok kiigiik.”?

Fihrist’te olduk¢a kisa ve 6z bir sekilde ifade edilen bu durum, Kefalaya’da
Mani’nin dilinden daha ayrintili bir bi¢imde sunulur. Buna gore “Yasayan Faraklit”
Mani’ye; 151k ve karanlik arasindaki miicadele, karanlik tarafindan baslatilan biiyiik
savas, iki zit prensibin birbirine karigmasi, diinyanin olusumu, ilk insanin yaratilmasi

gibi var olan ve var olacak olan her seyi, kisacasi yasama dair tiim sirlar1 vahyetmistir.*

Boylece ilahi ikizi tarafindan ilk kez ziyaret edilen Mani, ortaya ¢ikmasini ve
insanlar1 kendi yoluna davet etmesini emreden ikinci bir vahye kadar kendisine
bildirilenleri gizli tutmustur. Ancak ilahi ikizinin emrettigi dogrultuda bir yasam
stirmesi nedeniyle i¢cinde bulundugu topluluga ait uygulamalara yonelik olarak topluluk
liyeleriyle zaman zaman tartigsma igerisine de girmistir. K6/n Mani Kodeksi’nde topluluk
tiyelerinin bu siire boyunca Mani’nin durumuna iliskin hi¢ bir sey bilmedikleri ifade
edilir ve gerceklesen tartigmalara ragmen onun topluluk igerisinde halen saygi gérmesi,

iiyelerin yasananlardan habersiz olmasina baglanir.*

®Kefalaya’ya gore Mani’nin ilahi ikiziyle ilk karsilasmasi, Part hanedammn Sasaniler tarafindan
devrildigi ve tahta Kral I. Ardasir’in gectigi gilinlerde gergeklesmistir. Biruni bu olaym, Ardasir’in
hiiktimdarliginin ikinci senesinde yasandigini belirtir. Mani’nin ilk vizyonunu on iki yasinda gegirdigi
g6z oniinde bulunduruldugunda, bu 228 senesine tekabiil eder. Ardasir 226 yilinda tahta ¢iktigina gore,
Biruni’nin olaya iliskin verdigi tarih daha makul goriinmektedir.

¥ Mani’nin ikizim olarak adlandirdigi melek Fihrist’te “Taum” olarak gecer. Nedim’e gére bu Nebatca
bir kelime olup es, akran anlamina gelmektedir. bkn. Fihrist, s. 399. Aym melek Grekge yazilmis Koln
Mani Kodeksi’nde “Syzygos” ismiyle zikredilir ve “ikiz” anlamina gelir. bkn. Mani Codex. Kefalaya’da
ise “Yasayan Faraklit” olarak anilir. bkn. Kephalaia, s. 20.

** Fihrist, s. 399.

*! Kephalaia, ss. 20-21.

#2 Mani Codex, s. 59.
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Bunun yani sira Kodeks 'te, Mani’nin kendisine bildirilenleri gizli tutma c¢abasi
icerisinde olmasima karsin, bu gizli 6gretiyi bagli bulundugu toplulugun liderlerine
aciklama istegi duyduguna yonelik anlatimlar da mevcuttur. Bunun temeli, toplulugun
lideri Sita ile arasinda gecen bir olaya dayanir. Buna gore bir giin topluluk tiyeleriyle
birlikte otururken liderleri olan Sita, Mani’yi elinden tutarak kimsenin olmadig1 bir yere
gotiiriir ve ona kendisine ait oldugunu soyledigi gdmiilii bir hazine gosterir. Sonrasinda
ise bunu kendisine verecegini, ¢iinkii kimseyi onun kadar sevmedigini sOyler. Mani
bunun iizerine Sita’ya, bunlari elde eden ve miras birakan atalarinin simdi Sliip gittigini,
hicbirini yanlarinda gétliremedigini ve bunlarin, sahip oldugu kisiye dert ve sikinti
getirmekten baska ise yaramadigini anlatir. En sonunda ise asil oliimsiiz ve sinirsiz
hazinenin kendisine Tanr tarafindan verilecegini belirterek hazineyi almayi reddeder.
Sita bu reddedis karsisinda hayretlere diismiistiir. Mani’nin kendisine bildirilen gizli
vahyi toplulugun liderlerine agiklama istegi de bu olay neticesinde ortaya ¢ikmustir.
Mani bu olay {izerine bir siire diisiindiikten sonra, ilahi ikizi tarafindan getirilen mesajt
Sita’ya ve toplulugun diger onde gelen {liyelerine agiklamaya karar verir. Ancak
Tanr’nin, Sita’nin sonunda helak olacagmi ve higbir zaman davet ettigi yolda
yiiriimeyecegini gosteren ilahi mesaji sonrasinda bu diisiincesinden vazgecer.”> Bu
olayin ne zaman gerceklestigine yonelik bir bilgiye sahip degiliz. Ancak mevcut
kaynaklara gore Mani bu olaydan sonra mesajin1 duyurmasini emreden ikinci bir vahye
kadar 6gretisini agiklamaya yonelik bagka bir girisimde bulunmamaistir. Burada Sita’nin
hazineyi vermek i¢in diger liyeler arasindan Mani’yi segmesi ve en sevdigi kisinin Mani
oldugunu sdylemesi, onun topluluk igerisindeki konumunun anlasilmasina iligskin ipucu
niteligi tasimaktadir. Buna gére Mani’nin topluluk tarafindan sevilen ve saygi gosterilen
bir sahsiyet oldugu sdylenebilir. Ancak bagslangicta Mani’ye kars1 gdsterilen bu olumlu
tutum, sonrasinda onun topluluk tiyeleri tarafindan uygulanan ritiiellere kars1 gelmesi ve

nihayet kendi 6gretisini agiklamasiyla birlikte tamamen degisecektir.

[lahi mesajin agiklanmasina kadar gegen siireyi, Mani’nin olgunlasma dénemi
olarak ifade edebiliriz. Nitekim bu siire icerisinde onun Elkasai kiitiiphanesinde var olan
kitaplar1 ve farkli geleneklere ait ¢esitli kaynaklar1 okumus olmasi muhtemel
goriinmektedir. Yazdigi kitaplarda farkli dinlerin kutsal kitaplarina ait metinlerden

yaptig1 alintilara yer vermesi onun bu kaynaklara eristigini gosteren deliller olarak kabul

> Mani Codex, ss. 61-63.
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edilebilir. Mani boylece bu geleneklere ait unsurlar1 kendi 6gretisi icerisinde bir araya
getirebilmek ve onlar1 kendi dini goriisii dogrultusunda harmanlayarak yeni bir 6greti
olusturabilmek i¢in yeterli zamana sahip olmustur. Bunun yani sira Fihrist’te
bahsedilmese de, Kodeks, Mani’nin bu siire igerisinde bir dizi vizyon yasadigini belirten
anlatimlara yer verir. Buna gore ilahi ikizi tarafindan zaman zaman ziyaret edilen Mani,
boylelikle kendisine bildirilenleri igsellestirebilmesi i¢in cesaretlendirilmis ve yalniz
olmadig1 hissettirilmeye caligilmistir. Onu hem bedenen hem de manevi olarak yeterli
kivama getiren bu gizli yillar sona erdiginde, baska bir ifadeyle olgunlasma dénemi
tamamlandiginda Tawm, artik ortaya c¢ikmasini ve kendisine bildirilenleri insanlara

duyurmasini emreden ikinci vahyi getirmistir:

Selam sana Mani, benden ve beni sana gonderen, seni el¢iligi i¢in segen
Rab’den selam sana! O, hakkinla davet etmeni ve onun tarafindan bildirilen
hakikati miijdelemeni ve bu ugurda biitiin giiciinle ¢alismam emrediyor.?

Artik ortaya ¢ikma ve herkesi agik¢a yoluna cagirma zamann geldi.”

Mani yirmi dort yasindayken yasanan bu olay Kéln Mani Kodeksi’ne gore bizzat
Mani’nin kendi ifadesi dogrultusunda, Kral Ardasir’in Hatra’yr ele gecirdigi ve oglu
Sapur’un hiikiimdarlik tacim taktig1 yilda Iskender takvimine gore Nisan aymin
sekizinde” gergeklesmistir.?’” Neticede Mani’nin peygamber olarak ortaya cikist
Tawm’in getirdigi bu vahye dayanir. O zamana dek gizli tuttugu mesaji duyurmaya

yonelik tiim girisimleri de bundan sonra baglayacaktir.

Tardieu, Mani’nin ilahi mesaji aldig1 yilin Kral Sapur’un hiikiimdarlik tacini
taktig1 yila denk gelmesini ilging bir sekilde yorumlamistir. Ona gére bu durum yeni bir
hiikiimdarligin ve yeni bir peygamberligin baslangicina isaret eden bir yaklagim ortaya
koymak, dolayisiyla Mani’nin teolojik ve misyonik amacina hizmet etmek icin
kullanilmistir. Mani’'nin kendisine bildirilen ilahi mesaji iceren ilk kitab1 olan
Sapuragan’1 Kral Sapur’a ithaf etmesi de yeni baslamis olan hiikiimdarligin, yeni ortaya
¢itkmis olan bu dine hizmet etmesini umdugu icindir.®® Tardieu’nun bu varsayimi
mantikli gortinmektedir. Mani’nin ilk kitabin1 kendi dilinde degil de yeni tahta gecen bu

hiikiimdarin dilinde yazmasi ve ona ithaf etmesinin altinda yatan neden agik¢a devlet

* Fihrist, s. 399.

% Fihrist, s. 399.

?® Giiniimiizde kullanilan takvime gore bu tarih Nisan ayinin on dérdiine denk gelmektedir.
#” Mani Codex, s. 19.

% Tardieu, age, s. 10.
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destegini kazanmak istemesidir. Ancak gliniimiize ulasan kaynaklarda Mani’nin bu

tarihi bilingli olarak se¢ip segmedigine iliskin kesin bir bilgi yoktur.

3. Elkasai Toplulugu’ndan Ayrihisi ve Peygamberligini flan Edisi

Mani ikinci vahyi aldiktan hemen sonra kendisine bildirilen mesajin
duyurulmasina iliskin teblig hareketlerine baslamistir. Pek ¢ok kaynak onun bu amag
dogrultusunda, baglh bulundugu Elkasai toplulugunu terk ettigini belirtir. Buna karsin
Kodeks, onun mezhebi hemen terk etmedigini, aksine mezhep igerisinde kalip kendi
inanc1 dogrultusunda bir reform gerceklestirmek i¢in caba gosterdigini ifade eden
anlatimlara yer verir. Bunun altinda biiylik bir ihtimalle yirmi yilin1 beraber gecirdigi ve
yakindan tanidigi mezhep iiyelerini kendi tarafina ¢ekme istegi yatmaktadir. Ogretinin
yayilmasinda, halihazirda bulunan Manihaist bir toplulukla ise baglamanin getirecegi
avantajlar g6z Oniinde bulunduruldugunda, peygamberligini ilk olarak kendi

arkadaslarina kabul ettirmeye ¢alismis olmas1 oldukga olagan goriinmektedir.

Planladig1 sekilde ilk tebligini Elkasai toplulugu iiyelerine yapan Mani, ne yazik
ki onlardan bekledigi olumlu tepkiyi alamamustir. Topluluk tiyeleri ve 6zellikle de
liderleri, Mani’nin ¢agrisina riayet etmedikleri gibi, onu Tanr tarafindan belirlenen ilahi
kurali saptirmaya c¢alismakla suglamiglardir. Bu durum, Kodeks’te yer alan ifadelere
gore, Onceleri topluluk icerisinde biiyiik saygi géren Mani i¢in oldukg¢a yipratici bir
sireci de Dberaberinde getirmistir. Cemaatin ileri gelenleri Mani’nin durumunu
goriismek {lizere bir heyet diizenlemisler ve ona topluluk kurallarini uygulamaktan
neden yiiz ¢evirdigini sormuslardir. Sayfalarin eksik olmasi1 nedeniyle Mani’nin verdigi
cevap sonrasinda heyetin nasil bir karar verdigine iligkin bilgi sahibi degiliz. Ancak
daha sonraki sayfalarda kendisine bildirilenleri agiklayisinin ardindan Mani’ye karsi
gerceklestirilen fiziksel bir saldiridan s6z edilmektedir. Buna gore topluluk {iyeleri
tarafindan sikistirilip doviilen Mani, bir kosede caresizlik icerisinde dua edip aglarken
ilahi ikizinin destegiyle karsilasmistir. ikisi arasinda gegen konusma su sekildedir:

flahi ikizi: Uziilme ve aglama!

Mani: Nasil tiziilmeyim? Cocuklugumdan beri aralarinda oldugum bu
dinin insanlar1 simdi degistiler ve kendimi onlarin kurallarindan ayirdigim
icin diismanim oldular. Simdi nereye gideyim? Biitiin dinler iyiligin
karsisinda. Ben bu diinyada yabanci ve yalnizim. Temizlenen, bedeni
asagilayan, sabati uygulayan, iclerinde biiylidiigiim, korundugum ve her

daim sevgiyle anildigim bu topluluk, beni diger dinlerden daha iyi taniyan,
biiyiikleriyle ve sorumlulariyla bedenimin yetismesine iligkin her daim
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irtibat halinde oldugum bu dinin insanlar1 hakikati kabul edip bana bir yer
vermedikten sonra bu diinyanin hiikiimdarlar1 m1 yoksa dinleri mi bu gizli ve
anlasilmas1 zor ilkeleri duyduktan sonra beni kabul edecek? Krallarin,
diinyanin... din liderlerinin 6niinde nasil konusacagim? Goriiyorsun ki onlar
giiclii; zenginlikleriyle, otoriteleriyle ve maddesel yollarla yetki
kullaniyorlar. Bense tiim bu konularda yalniz ve fakirim.

ilahi ikizi: Sen sadece bu dine degil, tiim insanlara, tiim okullara, tim
sehirlere, tiim bolgelere gonderildin. Bu umut senin araciliginla her bolgeye,
her iilkeye ilan edilecek ve aciklanacak. Bu yiizden simdi yola ¢ik ve disari
git! Sana bildirdiklerimi teblig ettigin her yerde koruyucun ve yardimcin
olarak ben yaninda olacagim. Bunun i¢in endiselenme ve iiziilme!*®

Bu diyalogda gecen ifadelere gore, Ogretisini agiklayisinin ardindan topluluk
tiyeleri tarafindan verilen olumsuz tepki karsisinda hissettigi ¢aresizlik, Mani’nin bdyle
bir sonuca karst hazithkli olmadigini gosterir. Oyle goriiniiyor ki ilahi ikizinin,
kendisine bildirilenleri tiim diinyaya teblig etmekle gorevlendirildigini sOylemesine
kadar Mani boyle bir seye cesaret etmemis; hatta belki bunu aklindan bile
gecirmemistir. Bundan sOyle bir sonug ¢ikarilabilir: Mani inandig1 seyi i¢inde biyidigi
topluluga agiklayarak onlarin destegini kazanacak, yapilacak birka¢ temel diizenlemeyle
(vaftiz uygulamalarina son vermek gibi) toplulukta bir degisim siireci baslatacak ve bu
stirecin mutlak yoneticisi olacakti ki, zaten kendisi Elkasai’ye ait uygulamalarin timiinii
reddetmiyordu. Bunlar: planlarken belki de en azindan ilk etapta diinyaya agilmak gibi
bliylik hedefleri yoktu. Ancak beklemedigi sekilde topluluktan kovulmasi onu yeni
planlar yapmaya tesvik etti ve bu durum evrensel bir peygamber olarak ortaya
¢ikmasina zemin hazirladi. Bu varsayimda elbette ki onun toplulugu terk edisinden
sonraki hayatini da goz onilinde bulunduruyoruz. Nitekim Mani her ne kadar 6gretisinin
temellerini Elkasai toplulugu icerisinde atmis olsa da, bu 6gretiyi asil sekillendiren onun
bu topluluktan ayrildiktan sonra karsilastigi olaylar, kiiltirler ve dini gelenekler
olmustur. Bunda siiphesiz bir sonraki boliimde bahsedilecegi tizere farkli bolgelere
yonelik gerceklestirdigi seyahatlerin etkisi biiyiiktiir. Sonug olarak goriildiigii gibi Mani,
Elkasai toplulugunu kendi istegiyle terk etmemis, yasanan bu olaylar sonucu terk etmek

zorunda kalmistir.

Yasadig: talihsiz olaylarin sonucunda Elkasai mezhebini terk eden Mani, artik
yeni bir &gretiyi vazeden yeni bir peygamber olarak ortaya g¢ikacak, buna dayanak
olarak da ilahi ikiziyle gecirdigi vizyonlar1 gosterecektir. Biruni’nin aktarimina gore,

Mani peygamberligin kendisine verilisini kral Sapur i¢in yazdigi Sapuragan isimli

*» Manichaean Texts, ss. 65-66.
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eserin giris kisminda bildirmistir. Buna gore hikmet ve amel bir donem Buda tarafindan
Hindistan’a, bir baska zaman Zerdiist tarafindan iran’a, bir baska zaman Isa tarafindan
Magrib’e gotiiriilmiis; i¢inde bulunulan zamanda ise kendisi araciligiyla Babil’e
g('inderilmistir.30 Boylelikle kendisini bu ii¢ din liderinin mesajlarin1 tamamlamaya
gelen son peygamber olarak takdim eden Mani’nin bunu yapmasindaki temel amag,
olusturdugu 6gretinin evrensellik kazanmasini ve kendisinden dnce var olmus olan tiim
dinlerin {izerinde bir konuma sahip olmasini istemesidir. Bunu basarabilmek adina
bizzat kendisi O0gretisini anlatmak ve buralarda yeni topluluklar kurmak i¢in pek c¢ok
farkli bolgeye seyahatlere ¢ikmis; bunun yani sira diinyanin her tarafina misyonerlik
faaliyetlerini yiiriitmeleri i¢cin miiritlerini géndermistir. Ona goére bu seyahatler, tanrinin

kendisine verdigi kutsal bir gérevdir.

4. Mesajim1 Yayma Cabalar1 ve Misyon Hareketleri

Kéln Mani Kodeksi, topluluk tiyelerinden iki kiginin Mani ile birlikte toplulugu
terk ettigini ifade eder. Mani ve iki takipgisi Ktesifon’a, oradan da bu sehrin
yakinlarinda bulunan Naser adl1 kdye gitmislerdir. Burada kendilerine Mani’nin babas1
da katilmigtir. Boylece Mani ile birlikte kii¢iik bir topluluk olusturan ii¢ kisi, Manihaist
Ogretinin yayilmasina hizmet eden ilk Manihaist misyonerler olmuslardir. Hareket
noktast Naser Koyii olan Mani ve takipgileri, ilk ziyaretlerini iran’in kuzey bdlgesine
gerceklestirmisler ve kralin ikdmet ettigi Ganzak sehrine gitmislerdir. Burast Mani’nin
kendisini bir doktor olarak tanittig1 ve kii¢iik bir kiz ¢ocugunu iyilestirdigi yerdir. Mani
ayni zamanda bu boélgenin mahalli yoneticilerinden birine beraberindekilerle birlikte

kendi dinini kabul ettirmistir.*?

Iran’in kuzey bélgesinde bir siire kalan Mani, sonrasinda yoniinii Hindistan’a
cevirmistir. Bu amagla bolge kalaylarinin tasindigi ticaret yolu boyunca seyahat ederek
Basra Korfezi’nde yer alan onemli liman sehirlerinden biri olan Ferat’a ulasmus;
buradan da madenlerin Hindistan’a tasindi1 deniz yolunu takip ederek Indus Nehri
deltasindaki Deb sehrine varmistir.** Bu seyahati muhtemelen Ferat’ta tanistigt Oggias

isimli zengin bir tiiccarin gemisiyle gerceklestiren Mani’nin, Hindistan igerisinde tam

0 El-Asdr el-Badkiye, s. 181.

*1 S5z konusu iki kisi Kodeks’de Simeon ve Abizachias, Fihrist’te ise Samun ve Zakko olarak zikredilir.
Isimlerdeki bu farklilasma muhtemelen mevcut dillerdeki yazilis farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.

%2 Manichaean Texts, s. 69.

* Tardieu, age, ss. 20-21.
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olarak hangi smirlara ulagtigim1 bilmiyoruz. Ancak giiniimiize ulagan mevcut
kaynaklardan anladigimiz kadariyla, en azindan o zamanlar Kushan imparatorlugu
sinirlart igerisinde yer alan Turan ve Makran sehirlerinin bulundugu bolgeye kadar
ulastig1 kesindir. Nitekim Sapuragan Hindistan’a gercgeklestirilen bu seyahatte Turan
Sahi’nin beraberindekilerle birlikte Mani dinini kabul edisine iliskin bir anlatiya yer
verir. Bununla birlikte pek ¢ok kaynak, Mani’nin Hindistan’daki misyon hareketinin
Turan’da son buldugunu belirtir. Buna gére Mani, Ardagir’in 6liip yerine Sapur’un tahta
gectigi yil Turan’dan yola ¢ikarak geldigi rotayr takip etmis ve deniz yoluyla Ferat’a
geri donmiistiir. Sonrasinda ise Rew-Ardasir’e (Pers sehri yakinlarinda) yerlesmis,

buradan da Pers, Babil, Susiana ve Mesene’ye ziyaretler ger¢eklestirmistir. >

Mani’nin ilk seyahatini neden Hindistan’a gerceklestirdigine yonelik ¢esitli
fikirler ortaya atilmistir. Bunlardan en Onemlisi Mani’nin havari Thomas’tan
esinlenerek bu ziyareti gerceklestirdigini One siliren goriistiir. Buna gore Mani,
kendisinden yaklasik iki asir dnce Isa tarafindan yeni cemaatler olusturmak iizere
Hindistan’a gonderilen Thomas’in giizergahin1 takip etmis, seyahati boyunca da bu
giizergah tlizerinde dagilmis halde bulunan ve Thomas’in 6gretisini takip eden Hristiyan
topluluklarin {iyeleriyle goriismiistiir. Iddiaya gére Mani, Thomas’m yapti§1 bu
yolculukla ilgili hikayeyi bildigi i¢in, kutsal gorevini icra ederken onunla ayni rotayi
paylasmak istemistir. Zaten bu seyahatin asil amact Thomas’in izini siirerek onun
olusturdugu bu Hiristiyan cemaatlerle iletisim kurmaktir.*> Bu konudaki bir baska goriis
ise, Mani’nin rotasin1 Hindistan’a ¢evirmesini Ganzak’ta kaldig1 siire igerisinde kralin
himayesini kazanamamis olmasia baglar. Buna gore kraliyet himayesine yonelik
umdugunu bulamayan Mani, farkli arayislar icerisine girmistir. Hindistan’a yaptigi

seyahat de bu arayisin bir sonucu olarak ortaya glkmlstlr.36

Mani’nin, 6gretisinin olusum siirecinde Thomas’in Hindistan’a yaptig1 seyahati
ayrintilartyla ele alan Thomasin Isleri adli kitab1 okumus olma olasilig1 ve buna ek
olarak devlet destegini kazanmaya yonelik sonraki yillarda gergeklestirdigi girisimler
g0z Oniinde bulunduruldugunda, Hindistan ziyaretinin nedenine yonelik ileri siiriilen her
iki yaklasimda da dogruluk payr olmast muhtemel goriinmektedir. Mani bu noktada

once kralin destegini kazanmak, ardindan da elde ettigi bu devlet destegiyle birlikte

** Manichaean Texts, ss. 5-6.
% Tardieu, age, s. 21.
% Manichaean Texts, s. 5.
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planladig1 seyahatlere ¢ikmak istemis; ancak kendisini ve heniiz yeni olan &gretisini
devlet erkanina kabul ettirmenin zaman alacagini fark ettikten sonra planinda degisiklik
yaparak sonradan ger¢eklestirmeyi hedefledigi Hindistan ziyaretini daha 6nce bir tarihe
almis olabilir. Nitekim Ardagir’in 6liip yerine Sapur’un tahta gectigini duyan Mani,
biiyiikk bir ihtimalle yonetimdeki bu degisiklik nedeniyle Hindistan seyahatine son
vererek Babil bolgesine geri donmiistiir. Bu da planlarini mevcut durumlar karsisinda
yeniden diizenleyerek uygulayan Mani’nin devlet destegini kazanma amacini daima

birinci sirada tuttugunu gosterir.

Netice itibariyle Mani, ilk misyon seyahatini Hindistan’a gergeklestirmis ve her
ne kadar bir takim olumsuzluklarla karsilagsmig olsa da, ugradigi sehirlerde kiiciik
Manihaist topluluklar kurmayi basarmistir. Buradaki en 6énemli basarilarindan biri ise,
daha O6nce de bahsettigimiz gibi, Turan Sahi’n1 kendi dinine dondiirmiis olmasidir.
Karsilastigi insanlara yabanci olduklari yeni bir din getiren Mani, ayn1 zamanda onlarin
dininde yer alan bazi gelenekleri kendi Ogretisine dahil etmeyi de ihmal etmemistir.
Hindistan’da kaldig1 siire boyunca o dénemlerde Kushan Imparatorlugu igerisinde en
yaygin dini gelenek olan Budizm’den ve dolayisiyla da Hinduizm’den etkilenmistir.
Nitekim Biruni daha ¢ok Hinduizm’i ele aldig1 eseri Tahkik’de, Mani’nin yeniden dogus
gretisini Hindu gelenekten alarak kendi sistemine dahil ettigini belirtir.’ Mani’nin
dogdugu ve yetistigi ¢cevrede bu gelenege iliskin bir inancgla karsilagsmis olma olasiligi
oldukca diisiiktiir. Dolayisiyla Biruni’nin de belirttigi gibi Mani Hindistan’da gecirdigi
stire icerisinde 6grendigi Hindu ya da Budist gelenegin bazi inanglarini kendi sistemi
icerisine dahil etmis ve bu baglamda 6gretisini, karsilastigi bu yeni uygulamalarla

zenginlestirerek evrensel bir din olusturma yolunda bir adim daha ileriye gitmistir.

Mani, Hindistan doniisii sonrasinda gerceklestirdigi Mesene ziyaretinde sehrin
yOneticisi ve ayni zamanda da Sapur’un kardesi olan Mirsah’la tanismis ve onun
dostlugunu kazanmistir. Diger kardesi Feyruz sayesinde ise Sapur’la tanisma firsati
yakalamlstlr.38 Mani’nin Sapur’la tanigmasini, hayatinin doniim noktalarindan biri
olarak tanimlamak miimkiindiir. Nitekim bu Sasani krali Mani’'nin devlet himayesi
kazanma istegine yonelik yegane amacina ulagsmasini saglamig; hatta hiikiimdarlig

sliresince onun en biiylik destek¢isi olmustur. Fihrist’te aktarilan bilgiye gore daha ilk

*” Edward C. Sachau, Alberuni’s India: An English Edition With Notes and Indices, Kegan Paul, Trench,
Triibner & Co., London 1910, Vol. I, ss. 54-55.
* bkn. Fihrist, s. 399.
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karsilagmalarinda Sapur’u kendisinin yilice bir insan olduguna inandiran Mani, ondan
arkadaglarina ve kendisine iilkesinde onurlu bir yasam imkéan1 sunulmasi ve istedikleri
ilkeye gidebilmeleri i¢in miisaade edilmesine yonelik ricada bulunmus, Sapur da onun
tiim bu isteklerine olumlu cevap vermistir.*° Boylece Iran topraklar igerisinde higbir
baski altinda kalmadan Ogretisini yaymak i¢in gerekli olan onayi da almis olan

Mani’nin misyonik girigsimleri yogunlagmaistir.

Mani kral Sapur’un destegini kazanmak i¢in dininin temel ilkelerini i¢eren bir
kitap yazmis ve ona ithaf etmistir. Kitabin tam olarak ne zaman yazilip Sapur’a takdim
edildigini bilmesek de, bu olayin Sapur’la tanistig1 ilk yillarda gergeklesmis olmasi
muhtemeldir. Mani sonraki yillarda &gretisinin kesin kurallarint belirleyen farkli
kitaplar da yazmis, Ogrencilerini gondermek iizere pek c¢ok farkli bolgeye yonelik
misyon seyahatleri organize etmis ve onlar1 seyahatlere bu kitaplarla birlikte
gondermistir. Tlk baslarda iran sinirlar icerisinde gergeklestirdigi misyonik girisimlerin
ardindan, gretisini bir diinya dini olarak Sasani Imparatorlugu smirlar1 disinda da
yaymaya karar vermistir. Bu dogrultuda Veh-Ardasir*®den baglayarak Batida Roma’ya
acilan yolun ilk agamasi olan Palmira ve Misir’a yonelik misyonik girisimler planlamisg
ve bunun i¢in Ogrencisi Addai’yi gorevlendirmistir. Addai takip ettigi rotada
Iskenderiye’ye kadar ulasmis, gittigi yerlerde pek c¢ok ibadet merkezi kurmus,
olusturdugu topluluklar i¢in liderler se¢mis ve boylece dgretinin Roma Imparatorlugu
icerisinde yayilmasinda biiyiik rol oynamistir.** Mani kuzeydoguya ise Mar Ammo
liderliginde Abarsar (Nisabur)’a, Merv ve Kushan bolgesine kadar ulasacak olan bir
heyet géndermistir.42 Part diline hakim olan Mar Ammo, Partlilarin anavatani olan
Horasan’a kadar ulasmistir. Horasan bundan sonraki siiregte Manihaizm’in kalesi ve
Asya’daki uzak noktalara ulagsmada kalkis noktasi olarak kullanilmistir. Kendisi de

Kuzeybati’ya yonelerek daha once kurulan topluluklari cesaretlendirmek i¢in Beth

**Nedim, Mani-Sapur karsilasmasini s0yle aktarir: “Mani iki omzunda kandil varmigg¢asina bir nurla
Sapur’un yanina girdi. Sapur onu bu halde gdriince ne yiice bir insanla kars1 karsiya oldugunu anladi.
Mani onun goziinde iyice biiyiidii. Oysa onu Oldiirmeye kararliydi. Ancak onunla karsilaginca
heybetinden etkilendi ve gelis amacini sordu. Mani ondan arkadaglarina ve kendisine iilkesinde onurlu
bir yasam sunmasii ve istedikleri iilkelere gidebilmelerini saglamasmi istedi. Sapur onun tim bu
isteklerini kabul etti.” Fihrist, ss. 398-399.

*° Sasani Imparatorlugu’nda, Selevkiye ve Ktesifon sehirleri arasinda, Dicle nehrinin sol tarafinda kalan
bir yerlesim yeri.

* Fattik>’in de bu bélgede bir siireligine faaliyetlerde bulundugu belirtilir. bkn. M 11 Texts, ss. 7-8.

*2 Bu heyette Ardavan Prensi, kétipler ve bir de ressam yer almaktaydi. bkn. M Il Texts, ss. 7-9.
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Garmai’ye ve Adiabene’ye gitmistir.*® Yazdigi kitaplarin yami sira, gesitli topluluk
liderlerine yonelik Ogretisini yayan ve gliclendiren mektuplar yazmayr da ihmal
etmeyen Mani, olduk¢a yogun gegen bu siirecin sonunda taninmis bir din 6nciisii olarak

tarih sahnesindeki yerini almay1 basarmistir.

Mani’'nin ¢esitli bolgelerde kisa siire igerisinde olusturdugu topluluklar, ilk
bakista karsilagtigi kitleler tarafindan kolayca kabul edildigi izlenimi yaratabilir. Ancak
yeni karsilagilan bolge halklar1 ona sanildigi gibi hemen kucak agmamislardir. Mani bu
siirecte anlattiklarina kulak asmayan, Ogretilerini kabul etmeyen ve hatta inancim
yaymaya yonelik faaliyetlerini kisitlayan kitlelerle karsilagmistir. Onun bu siiregte
yasadig1 zorluklar Kefalaya’da kendi ifadeleriyle aktarilir. Buna gore Mani, zorluklar
karsisinda yilmamis ve ilahi giiclin ona verdigi destekle tanri tarafindan kendisine

. .. .. 44
verilen emaneti insanlara agiklamaya devam etmistir.

Bu noktada akla soyle bir soru gelebilir: Sapur neden Mani’yi himayesine alarak
Ogretisini yayma konusunda ona destek olmustur? Eger Sapur Mani’nin getirdigi dini
kabul etseydi bunu inanci geregi yaptigini diislinebilirdik. Ancak giliniimiize ulasan
kaynaklara gore Sapur, Mani dinini benimsememistir. Bununla birlikte Turfan
metinlerinde onun acimasiz bir hiikiimdar oldugu, pek ¢ok bolgede su¢lu ve giinahkar
olarak anildigi, buna ragmen Mani ve taraftarlarina karsi son derece ilimhi tavir
sergiledigini belirten ifadeler vardir.*® Eger Sapur gercekten bahsedildigi gibi gaddar bir
hiikiimdar ise o halde onu Mani’ye kars1 yumusatan ne olmustur? Acik¢asi bu sorularin
cevabini tam olarak bilmiyoruz. Bu konuda sdyleyebilecegimiz buna iliskin daha 6nce
fikir ileri siiren arastirmacilar gibi46 Sapur’un siyasi gerekceler nedeniyle Mani’yi
desteklemis olabilecegini ifade etmekten o&teye gitmez. Sapur tiim yonlerde
imparatorlugun sinirlarin1 genisletmek ve ayni zamanda onu igten gliclendirmek
niyetindeydi. Mani bu amag i¢in olduk¢a uygun gériiniiyordu. Ogretisi icerisinde Budist
gelenege iliskin 6geler barindirmast agisindan dogu bolgeleri i¢in, Hiristiyan gelenegine
ait 0gelere sahip olmasi nedeniyle de bati bolgeleri icin olduk¢a kabul edilebilir bir
Ogretiye sahip olan Mani, imparatorlukla resmi bir baga sahip olursa ayn1 zamanda

devleti temsil edecekti. Bu durum dolayli da olsa Sapur’un amacina ulasmasin

* Tardieu, age, s. 24.

* Kephalaia, ss. 193-197.
M Il Texts, s. 12.

** Skjrve, age, s. 27.
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saglayacagl i¢in Mani’ye gosterdigi toleransin sebebi olabilir. Ancak ayni siyasi
gerekcelerin sonraki iktidarin politik emellerine hizmet etmedigi kesindir. Nitekim
dininin yayilmasi i¢in higbir destegi esirgemeyen krallik, ayn1 zamanda onun O6liim

fermanini onaylayan bir otorite olarak kayitlara gegmistir.

Sapur Mani’ye sadece lilke topraklari igerisinde rahatca vaaz etme imkani
sunmamis, aynt zamanda onu kendi heyetine dahil ederek onurlandirmistir. Getirdigi
dini hi¢cbir zaman benimsemese de, gittigi yerlerde herhangi bir olumsuzlukla
karsilasmamasi1 i¢in kendisine her tirlii imkanin taninmasina yonelik bolge
yoneticilerine yazdigi resmi nitelikteki mektuplarla daima onun arkasinda durmustur.
Ancak bu durum kraliyet heyetindeki bazi kisileri huzursuz etmistir. Bunlarin basinda
da Kerdir gelmektedir. Kerdir, ates tapinaklarinin basrahibi ve ayni1 zamanda kraliyet
meclisinde s6z sahibi olan niifuzlu bir din adamiydi. O dénemde devletin resmi olarak
kabul ettigi bir din mevcut degildi. Zerdistliik heniiz bu statiiyii elde etmemisti; ancak
buna zemin hazirlayan siire¢ ¢oktan baslamist. Kerdir’in istegi, Zerdiistligi devlet dini
haline getirmekti. Bu amacgla, Sapur’un yakin c¢evresinde yer alarak batiya
gerceklestirdigi tiim gezilerde ona eslik etmis, bu sirada da yeni fethedilen tiim eski iran
sehirlerine elinden geldigince atesgedeler insa ettirmistir.*’ Mani de bu noktada kendi
inancim1 kabul ettirebilmek i¢in Kerdir’le aynt miicadeleyi vermistir. Bu baglamda
Ogretisini krala Zerdiistliiglin bozulmamis hali olarak tanitmistir. Nitekim kral i¢in
yazdigr Sapuragan isimli kitabinda, Manihaist Ogretiyi Zerdiistliiglin 6gelerini
kullanarak yansitma yoluna gittigi goriilmektedir.** Mani de Kerdir de Sasani
Imparatorlugu icerisinde bir devlet dini olusturmak icin ¢ok ¢aba harcamistir. Her ikisi
de miicadelelerini ayn1 donemlerde, ayni kraliyet ¢evresi iginde ve ayni sartlar altinda
vermislerdir. Bu baglamda Sasani fetihleri iki karsit amag i¢in takip edilmistir: Bir
tarafta yabancilarla iletisim sonucu zayiflamig ve parcalanmis olan ortodoksiyi
destekleme amaci giiden Kerdir’in reformu; diger tarafta ise merkezcil bir heretik giic
olan ve yalnizca yabancilarla iletisim sayesinde giiglenebilecek olan Mani’nin
peygamberligi. Sapur donemiyle baglantili bu iki vizyonerin ideolojik savasinda, siyasi
giicii adim adim elde eden ve buna I. Behram zamaninda tamamen hakim olan kisi

Kerdir olmus; bunun sonucu olarak da Sasani Imparatorlugu Zerdiistliigii resmi din

Y G. Widengren, “Manichaeism and Its Iranian Background”, CHIR, 1983, Vol. 2, s. 969.
*® Skjaervo, age, s. 26.
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olarak kabul etmistir. ** Bu durum ayni zamanda Mani’nin sonunu hazirlayan siireci de

beraberinde getirmistir.

5. Tutuklanmasi ve Oliimii

Mani, Sapur’un otuz yillik hiikiimdarligi boyunca serbestce yaptigi misyon
faaliyetleri sayesinde Ogretisini Sasani Imparatorlugu icerisinde kalan tiim bolgelere
ulagtirmis; bununla birlikte gerek kendi, gerekse 6grencileri tarafindan gergeklestirilen
seyahatler araciligiyla imparatorlugun sinirlar1 disinda kalan pek ¢ok bolgede de
kendisine inanan topluluklar olusturmayi basarmistir. Bu anlamda Sapur dénemi Mani
dininin taninip yayginlasmasindaki en parlak donemdir. Nitekim Manihaist gelenek,
Sapur’un Oliimiiyle zorlu bir siirece girecektir. Olusturdugu topluluklarin geleceginin
siyasi iradeye bagli oldugunun farkinda olan Mani, Sapur Oldiikten sonra vakit
kaybetmeden tahta gecen yeni kral Hiirmiiz’le iletisime gegmistir. Giinlimiize kadar
ulasan kaynaklar, Sapur’un oglu Hiirmiiz’iin kral olmadan &nce zaten Mani dinini
benimsedigini bildirir. Bu durumda Hiirmiiz’iin Mani’ye kars1 bir tavir almasi miimkiin
goziikmemektedir. Hiirmiiz de babasi gibi Mani’ye olduk¢a 1limli yaklasmis ve dinini
Ozgiirce yayabilmesi konusunda ona giivence vermistir. Ancak bu durum uzun
stirmemigstir. Hiirmiiz bir yillik hiikiimdarligin ardindan, yakalandig: bir hastalik sonucu

vefat etmis ve yerine kardesi Behram ge¢mistir.

Behram’in hiikiimdarliginin ilk yillarinda Mani’nin gergeklestirdigi faaliyetlere
yonelik herhangi bir miidahalede bulunulmamis, mevcut durum ayni sekilde devam
etmistir. Ancak saray biinyesinde bulunan rahipler sinifinin yonetim giiclinii eline
gecirmesiyle birlikte, devletin izledigi din politikasinda kayda deger degisiklikler
yasanmistir. Bu degisikliklerin gizli kahramam Kerdir’dir. Imparatorlugun smirlart
icinde ve disinda, askerler tarafindan asayis saglanan bolgelerde Zerdiistliiglin ve onun
kat1 kurallarinin yeniden kurulmasinmi saglayan Kerdir, Zerdiistliiglin devlet dini olarak
kabul edilmesi i¢in Behram’1 ytjnlendirmistir.50 Behram’in daha oOnceki Sasani
yoneticilerinin aksine Mani’ye olan diismanligt da muhtemelen Kerdir’in bu

yonlendirmeleri sonucu olugsmustur.

* Tardieu, age, s. 27
*® Tardieu, age, ss. 26-27.
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Mani, Hiirmiiz’iin kisa hiikiimdarligi doneminde Babil’e gitmis ve Behram’in
hiikiimdarligina kadar orada kalmistir. Behram’in hiikiimdarlig1 doneminde ise Babil’i
terk etmis, Dicle Nehri boyunca olusturdugu topluluklar1 ziyaret ederek Susiana
Bolgesinin dort biiyiik sehrinden biri olan Hormiz-Ardasir (Ahvaz)’e gitmistir. Buradan
Horasan’a, oradan da Kughan bolgesine ge¢meyi planlamistir. Ancak bu amagla ¢iktig1
yolda hiikiimdar giigleri tarafindan durdurulmus ve iilkeden ¢ikis1 yasaklanmistir.
Bunun {iizerine Hormizd-Ardasir iizerinden Mesene’ye donmiis ve oradan da nehir

1

yoluyla Ktesifon’a gitmistir.5 Vaazlar Kitabi Mani’nin, Ktesifon yolundayken

kendisini bekleyen akibeti sezdigini ve &grencilerini bu konuda uyardigmi bildirir:

“Bana bakin ve doyun cocuklarim. Ciinkii fiziksel olarak sizden ayrilacagim.”>

Behram’in tahta gelmesiyle birlikte Mani’nin Babil’i terk ederek Horasan’a
dogru yola ¢ikmasi, baz1 arastirmacilara gére Mani’nin {ilkeden kagmak i¢in yaptigi
planin bir pargasidir. Buna gére Mani bu yeni kralin kendisine diismanca yaklasacagini
onceden sezmis ve kendini giivence altina almak i¢in iilkeyi terk etmek istemistir.>® Bu
durumda askerler tarafindan {ilkeden ¢ikisina izin verilmeyen Mani’nin doniis yolunda

gerceklestirecegi seyahatler, onun son seyahatleri olacaktir.

Ktesifon’a giderken 6grencilerini sonunun yaklastigi konusunda uyaran Mani,
buradan Pargalia’ya ge¢mis ve Pargalia’da Baat isimli yerel bir yoneticiyle tanismistir.
Baat bu karsilasmay1 takiben onun dinini benimsemistir. Buradayken kraldan Baat’la
birlikte Belapat’a gelmesi yoniinde emir alan Mani, bunun iizerine yola ¢ikarak Baat’la
birlikte Holassar’a>* gitmistir. Kral ikisinin birlikte gelmesini emretmesine ragmen Baat
Mani’yi Belapat’a yaklastiklarinda terk etmistir. Tardieu, Baat’in Mani’ye en azindan
Gaukhai’ye (Cukha) kadar eslik ettigini belirtir.®> W.B. Henning ise, emri altinda
calisanlardan biri olan Baat’in, Mani’nin dinine ge¢mesinin Behram’1 kizdirdigin1 ve

Mani’yi bu nedenle huzuruna gagirttigini ifade eder.>® Nitekim Behram Mani’ye neden

>! Tardieu, age, s.28.

%2 Homilies, s. 44.

>3 Widengren, agm, s. 971.

> Dicle’ye dokiilen Diyala Nehri tizerinde kurulu bir sehir. Manichaean Texts, s. 81.

% Tardieu, age s. 27.

% W.B. Henning, “Mani’s Last Journey”, BSOAS, University of London, 1942, Vol. 10, No. 4, ss. 944-
945.

22



Baat’la birlikte gelmedigini sormus ve Baat’in devlet dinini birakip onun dinini kabul

etmesine tepki gostermistir. >’

Mani sonunda Abzakhuya, Kustai ve terciiman1 Nuhzadag esliginde Pazar giinii
Belapat sehrine ulasmistir. Hilkkiimdar giigleri bu kiigiik grubu vakit ge¢irmeden kralin
sarayima gotliirmiistiir. Behram’in huzuruna ¢ikarilmadan 6nce, Kerdir krala hizmet eden
konsey tiiyeleriyle Mani’nin durumu hakkinda istisare etmistir. Kendisine rakip olarak
gordiigli icin Mani’ye kars1 biiyiik diismanlik besleyen Kerdir, saraydaki niifuz sahibi
kisilerle yakin iliski kurmus ve onlarla birlikte Mani’ye yonelik su¢lamalar igeren bir
metin olusturmustur. Suglamalar krala ulasmadan 6nce muhtemelen saray icerisindeki
rlitbe sirasina gore ¢esitli saray mensuplarina, onlar araciligiyla da av partisinden yeni
donmiis olan ve heniliz yemek masasinda oturan krala bildirmistir. Suclamalar1 duyan
kral, yemegini bitirdikten sonra Mani’nin yanina gitmis ve ona hos olmayan sozlerle
seslenmistir.”® Henning tarafindan terciime edilen Orta Farsga bir fragmana gore Mani

ile Behram arasinda sdyle bir konusma gegmistir:

Behram: Hi¢ hos gelmedin!
Mani: Neden? Yanlis olan ne yaptim?

Behram: Senin bu bdlgeye gelmene izin vermeyecegime ant igtim.
Ne istiyorsun? Ne savasiyor ne de avlaniyorsun. Belki hekimlik yapabilirsin
ama sen onu bile yapmiyorsun.

Mani: Size koti hicbir sey yapmadim. Ailenize ve size her zaman
giizel seyler yaptim. Size hizmet eden sayisiz kisiyi seytanlardan ve
biiyiiciilerden kurtardim. Cogunun hastaliklarinin ugup gitmesini sagladim,
cesitli hummalarimi defettim ve 6lmek tizere olan pek c¢ogunu hayata
dondiirdiim. ..*

Maniheist Vaazlar Kitabi ise soz konusu diyalogu soyle nakleder:

Behram: Tiim bunlar1 kimden 6grendin?

Mani: Beni herkese sor! Ciinkii ben bu sahip oldugum bilgiyi
herhangi bir &gretmenden, bir insandan almadim. Sahip oldugum tiim
bilgileri melegi araciligiyla Tanri’dan aldim. Bilgi bana gergekten Tanri
tarafindan gonderildi. Bunu senin kralligina iletmeliyim. Ciinkii bu diinya
yanlig yola sapmig ve hataya diismiis. Hata i¢ginde Tanri’nin vahyinden yiiz
cevirmis. Fakat ben bu kalabaligin ruhlarini cezadan kurtaracak ve Tanri’nin
bana vahyettigi dogru yola iletecek olan kisiyim.

Behram: Sen kimsin ki Tanri tiim bunlar1 sana bildirdi? Tim bu
boélgenin hitkiimdarlar1 bizken neden bize bildirmedi?

" Homilies, s. 46.
> Homilies, s. 46; Henning, “Mani’s Last Journey”, s. 971.
* Henning, “Mani’s Last Journey”, s. 971.
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Mani: Tanr yetkiye sahip olan tek kisidir... Bana ne istersen onu
yap fakat ben yine de senin karsinda dogrular1 sdyleyecegim. Kral Sapur
beni korudu ve biitiin soylulara benim adima sunlar1 séyleyen mektuplar
yazdi: “Ona g6z kulak olun ve yardim edin. Kimse ona karsi hata
yapmasin.” Kral Sapur’un beni korumalar1 i¢in tim bdlge soylularina
yazdig1 mektuplardaki ifadeler oniinde. Sapur’dan sonra Kral Hiirmiiz de
beni ayni1 sekilde korudu. Bana kars1 ¢ikan tek kisi sensin.. 0

Boylelikle artik kaybedecek bir seyi olmayan Mani Behram’a, davranislarinin
kendisini her yoniiyle destekleyen babasi Sapur ve kardesi Hiirmiiz’le ¢eliski icerisinde
oldugunu sdylemis, bunu kanitlamak i¢in Sapur’un kendisine hitap eden mektuplarini
ornek gostermekten kagcinmamistir. Ancak yaptigi konusmayla kendisine 6tke dolu olan
krali ikna etmeyi basaramamistir. Nitekim Mani ve Behram arasinda yasanan bu olay,
Behram’in Mani’nin tutuklanmasina dair verdigi emirle son bulmustur. Kralin karar
tizerine elleri, ayaklari ve boynu zincirlenen Mani hapishaneye atilmis ve 19 Ocak’tan
14 Subat’a ya da bagka bir diisiinceye gore 31 Ocak’tan 26 Subat’a kadar zindanda
kalmustir.®® Bununla birlikte tutuklu oldugu siire boyunca 6grencileriyle gorlismesine
izin verilmistir. Oliimiiniin yakin oldugunu hisseden Mani, zindanda kaldig1 siireyi
Ogrencilerine talimatlar vererek gecirmistir. Sonunda agliga ve ¢ileye daha fazla
dayanamamis ve 26 giinliik tutuklulugun ardindan Sahrevar ayinin dordiincii giinii vefat
etmistir.”? Kesin &liim tarihiyle ilgili mevcut kaynaklar arasinda anlagsmazlik soz
konusudur. Bazi kaynaklara gore 274, baz1 kaynaklara gore ise 276 ya da 277 yillarinda
6ldigi iddia edilmektedir. Mani vefat ettiginde 60 yaslarinda idi.®

Islami kaynaklar, Mani’nin 6liimiiyle ilgili birbirinden oldukga farkli hususlardan
bahsederler. Bunlarin hepsi, Mani’nin Behram tarafindan o6ldiirtildiigli konusunda
hemfikirdirler. Ancak onun 6liimiine neden olan olaylar birbiriyle paralellik gostermez.
Yakubi’ye gore Mani’nin 6liim sebebi, onun Behram’in huzurunda Kerdir’le girdigi
tartisma sonrasinda Kerdir’in delilleriyle ona iistiin gelmesidir. Behram tarafindan 6lim
cezasia carptirtlan Mani hapse atilir ve orada olir.%* ibn Hazm, Mani ile Kerdir
arasinda gegen tartismanin konusunun, Mani’nin evlilikleri yasaklayarak yeni nesilleri
sona erdirmek ve 1s18a karanliktan kurtulmak i¢in yardim ederek bedenlerdeki ruhlar

Ozgiirlestirmek istemesi oldugunu ifade etmistir. Mani’nin iddia ettigi bu inang

% Homilies, ss. 47-48.

® Widengren, agm, s. 971.

%2 Widengren, agm, s. 972.

% Tardieu, age, s. 30.

* Yakubi, Tarih el-Jaqubi, Brill Publishing House, Leiden 1883, s. 181.
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karsisinda ikna olmayan Kerdir, Oyleyse ilk 6zgiirlestirilen ruhun Mani’ninki olmasi
gerektigini sOylemis ve Mani Behram’in emriyle Sldiiriilmiistiir.%® Birfini ise, Mani’nin
Ogrencilerinden birinin kaleme aldigi bir risalede onun, cinlerin musallat oldugu
hiikiimdarin bir yakmini iyilestirecegini sdylemesi, ancak bunda basarili olamamasi

iizerine 6ldiiriildiigiinii ifade etmistir.®

Mani’nin 6liimiiniin ardindan cesedinin ne yapildigina iliskin pek ¢ok rivayet vardir.
Yakubi, oldiikten sonra kafasinin koparilarak viicudunun ¢amurla dolduruldugunu
belirtir.®” Taberi Behram’in, Mani’nin derisini yiizdiiriip i¢ini samanla doldurttugunu ve
cesedini bu sekilde Cundi Sapur sehrinin kapisina astirdigini sdyler.®® Nedim’e gore ise
viicudu iki parcaya boliiniip sehrin iki kapisina asilmistir.*® Sonug olarak hangi sekilde

olursa olsun, Mani’nin cesedine iyi muamele edilmedigi ortadadir.

B. MANI’NIiN KIiTAPLARI

1. Kendi Yazdig Kitaplar

Mani getirdigi dinin esaslarini kitaplar aracilifiyla insanlara ulastirmistir. Bizzat
kendi kaleme aldig1 eserler, olusturdugu 6gretinin uzun siire muhafaza edilmesinde ve
cok daha biiyiik kitlelere ulasmasinda hayati bir rol oynamistir. Ogretisinin kisa siirede
cok biiylik bir cografyaya yayilmasi misyon hareketlerine verdigi Onemle birlikte
yazdig1 kitaplarin talebeleri araciligiyla uzak bolgelere ulastirilmast ve cesitli dillere
terclime edilmesi sayesinde gerceklesmistir. Ancak her firsatta kitaplarinin dnemine
biiyiik bir vurgu yapan Mani’nin higbir kitab1 orijinal haliyle giiniimiize ulasmamustir.

Sadece ¢ok az bir kismi farkli kaynaklar icerisinde korunmustur.

Iran Edebiyati’nda 6nemli bir yere sahip olan Mani, Siiryanice olarak kaleme aldig1
eserlerin Iran dilini kullanan dinleyicilere ulagabilmesi amaciyla koklii bir reforma imza
atmus, Siiryani alfabesini Iran diline uyarlayarak yeni bir yazi sistemi olusturmustur. Bu
baglamda, yazilarin yorumlanmasinda ve metinlerin kopyalanmasinda biiyiik karisiklik

ve anlam belirsizligine yol acan ve on ii¢ harften olusan Pehlevi alfabesini terk ederek

% Gulam Haydar Asi, Islam’in Diger Dinlere Bakisi: Ibn Hazm’in Kitabii’l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva’
ve’n-Nihal Eseri Uzerine Bir Inceleme, Cev. Iibrahim Hakan Karatas, Insan Yaynlari, Istanbul 2005, s.
229.

% El-Asdr el-Bdkiye, s. 182.

* Yakubi, age, s. 181.

%8 Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih-i Taberi Tercemesi, Can Kitabevi, Konya 1973, s. 204.

* Fihrist, s. 407.
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yerine yirmi iki harflik Siiryani alfabesini kullanmistir. Siiryanicede bulunmayan bazi

fran seslerini ifade edebilmek icinse olusturdugu alfabeye birka¢ harf ve vurgu imi

eklemistir. Sonug olarak anlasilmasi zor olan resmi yazi dilinin yerine herkes tarafindan

kolaylikla anlasilan konusma dilini etkinlestirmeye c¢alisan Mani, bdylelikle Iran dilinin

telaffuz edildigi sekilde yazilabilmesine imkan saglamistir. Yapilan reform sonucu

ortaya ¢ikan ve Mani Alfabesi olarak adlandirilan bu arag ¢ok pratik ve anlasilir olmasi

nedeniyle kisa siirede yaygimlasarak tiim Iran dillerinde (Partca, Farsca, Sogdca,

Toharca) ve Eski Uygurca metinlerinde kullanilmigtir.” Sagdan sola dogru yazilan

Mani Alfabesi’ne ait harfler ve bu alfabeyle yazilmis bir metin G6rnegi asagida

gosterilmistir:
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Mani’nin kanonik kitaplarinin listesi gilinlimiize ulasan ¢esitli Manihaist

kaynaklarda yer almaktadir. Manihaist Cin Kitabi (Chinese Compendium) bu kitaplari

" Tardieu, age, s. 33.

Manichaean Script, t.y., Kaynak: http://www.omniglot.com/writing/manichaean.php, (Erisim Tarihi: 5

Kasim 2013).

? Digitales Turfan Archiv, t.y., Kaynak: http://www.bbaw.de/forschung/turfanforschung/dta/index.html,

(Erisim Tarihi: 8 Kasim 2013).
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Cince isimlerle zikreder. [lahiler Kitabi’'nda ve Kefalaya’da ise kitaplar farkli 6zellikleri
on plana cikarilarak konu edilir. Bu baglamda kitaplar /lahiler Kitab: 'nda hangi kitabin
hangi sikintiya ya da hastaliga iyi geldigi agiklanarak siralanirken Kefalaya’da ise
inananlara birer armagan seklinde sunularak listelenir:
Sizin i¢in yazdigim bu 6nemli yazilar Isik’in Babasi tarafindan size
sunulan birer armagandir. Hayat Incili El¢i’nin armaganidir. Hayat
Hazinesi Ihtisam Siitunu’nun armaganidir. Risaleler (Pragmateia),
Stwrlar Kitabi ve Devler Kitabi: Bu ii¢ kutsal kitap Isik Ikiz’inin tek bir
armaganidir. Ve zaman zaman sizin i¢in yazdigim Mektuplar benim
ikramim ve armaganimdir. Bu size hayirli agactan verdigim hayirh bir
meyvedir. Simdi siz sevdiklerim! Siikredin ve Isik’in Babasi
tarafindan verilen bu hayirli yazilari tasdik edin. Onlar1 kalbinizin

icine alin ve onlara inanin. Onlar hafizaniza kaydedin. Ciinkii sizler
onlar sayesinde sonsuz hayati (elde edeceksiniz)...”

Mani’ye ait kitaplarin tam olarak ne zaman kanonik bir diizenlemeye tabi tutuldugu
bilinmemektedir. Ancak ondan kalan yazili mirasin kanonik bir kiilliyat halinde
sunulmasina yonelik en acik bulgu Medinet Madi’de ortaya c¢ikarillan ve Koustaios’a
atfedilen bir metin igerisinde yer alir. Mani’nin katibi olarak gorev yaptigi diisiiniilen
Koustaios, Vaazlar Kitabi igerisinde yer alan “Biiyiik Savas Uzerine Vaaz” isimli
metinde efendisine ait kitaplar1 listelemistir. Buna gore Mani yedi kanonik kitap

yazmigtir:

1) Hayat Incili

2) Hayat Hazinesi

3) Risaleler (Pragmateia)

4) Sirlar Kitab1

5) Devler Kitabi

6) Mektuplar

7) ilahiler ve Dualar’

Manihaist kanon igerisinde yer alan kitaplarin, ¢evrildikleri dilin 6zelliklerine gore
farkli bigimlerde isimlendirildigi goriillmektedir. Bunda siiphesiz Manihaist gelenegin,
terciimeleri 6zel isimler de dahil olmak iizere biitlinliik saglayacak sekilde yapilmasini
benimseyen bir yaklasim igerisinde olmasmin rolii biiyiiktiir. Bu dogrultuda bazi

kitaplarin isimleri sahip oldugu anlami koruyarak yeni dile tamamen c¢evrilmis,

™ Manichaean Texts, s. 154.
7% pkn. Homilies, s. 25.
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bazilarinin isimleri ise ayni1 kalmis ancak yeni dilin 6zelliklerine gore sdylenis itibariyle
degisiklige ugramistir. Kanonik kitaplarin ¢evrildikleri dillerde aldiklari isimler agsagida

acik bir sekilde goriilebilir:

Tiirkce Orta Farsg:a75 Kiptice Cince

Hayat Incili Evangelion Euaggelion Ying-lun

Hayat Hazinesi Zindagan Thésauros Hsin-t’i-ho
Risaleler Pragmateia Pragmateia Po-chia-ma-ti-yeh
Sirlar Kitabi Razan mMusterion A-lo-tsan

Devler Kitabi Kawan nGigas / nCalashire | Chii-huan
Mektuplar Diwan Epistolaue Ni-wan

Ilahiler ve Dualar = Afrin mPsalmos, nShlel | A-fu-yin

Sekil I: Farkli dillerde aldiklar1 isimlere gére Manihaist kanon.

Manihaist Cin Kitabi’nda ve Vaazlar Kitabr’'nda bu yedi kanonik kitaba ek olarak
sunulan bir de Resim Kitabt vardir. Bu kitap, isminden de anlasilacagi tizere diger
kitaplar icerisinde yer alan Ogretilere yonelik sahnelerin resimlerle canlandirildig bir
kitaptir. Buradaki ama¢ muhtemelen kitaplardan edinilen bilgilerin resimler sayesinde
pekistirilmesini saglamaktir. Bunun yani sira Mani Ogretisinin 6zellikle okur-yazar

olmayanlar arasinda yayginlastirilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Yukarida belirttigimiz yedi kanonik eser ve buna ek olarak sunulan Resim
Kitabrnin diginda, Mani tarafindan yazilan bir bagka kitap daha vardir. O da Sasani
Krali Sapur’a ithafen yazilan Sapuragan’dir. Mani Sapuragan disindaki kitaplarini
Aramice’nin dogu lehgesiyle yazmistir. Sapuragan ise Orta Farsca olarak kaleme aldigi
tek eseridir ve Mani Ogretisinin bir 0zeti olarak degerlendirilir. Mani’nin bu kitabi
yazmasindaki amag, kralin destegini kazanmak ve olusturdugu bu yeni dini halka

duyurma faaliyetlerinde herhangi bir engelle karsilasmamaktir. Mani’nin bu noktada iKi

7 Sasaniler déneminde konusulan iran dilidir. Pehlevice olarak da adlandirilir. Daha genis bilgi i¢in bkn.
Wikipedia, t.y., “Middle Persian”, Kaynak: http://en.wikipedia.org/wiki/Middle_Persian, (Erisim Tarihi: 8
Temmuz 2014)
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onemli kazanimi oldugunu sdyleyebiliriz. Birincisi, Sapuragan sayesinde amagladigi
gibi kralin destegini kazanmis ve dini yayma faaliyetlerinde 6zgiirce hareket edebilme
sans1 yakalamistir ki bu muafiyet daha yolun basinda olan Mani’nin kendini halka
tanitma ve kabul ettirmesinde ona ¢ok dnemli kapilar agmustir. Ikincisi ise Sapuragan’in
Ogretinin halkla ilk bulusmasinda ve bu yeni dinin benimsenmesinde olduk¢a dnemli bir
rol oynamis olmasidir. Sonug olarak Sapuragan kisa siirede pek ¢ok ¢evre tarafindan

taninan bir eser olma konumuna yiikselmistir.

Burada lizerinde diisiiniilmesi gereken bir durum ortaya ¢ikar. Dogu Manihaist
kaynaklarda olduk¢a 6ne ¢ikan bir eser olan Sapuragan neden kanonik kitaplar igerisine
dahil edilmemistir? Bati Manihaist kaynaklar, i¢erisinde Mani’nin diger kitaplaria
iliskin pek cok bilgiyi barindirirken neden Sapuragan’dan bahsetmemistir? Acikgasi
buna iligkin kesin bir bulguya sahip degiliz. Ancak bu durumu a¢iklamaya yonelik bazi
fikirlerin ortaya atildigin1 goriiyoruz. Konuya iligskin bir goriis Sapuragan’in kanonik
listeye dahil edilmemesinin nedenini yazim dilinin digerlerinden farkli olmasina baglar.
Bu baglamda Mani’nin eserlerini kanoniklestirmeyle sorumlu olanlar Mezopotamya
Manihaistlerinin ilk ya da ikinci kusagidir ve ana dilleri Siiryanice’dir. Dolayisiyla Orta
Farsga olarak kaleme alinan Sapuragan’in yazildigi dile hakim olmamalar1 nedeniyle
onu listenin disinda tutmuslardlr.76 Baska bir goriis, Sapuragan’in kasith olarak listenin
disinda tutuldugunu ileri siirer. Buna gore Sapur her ne kadar Mani’ye dostca muamele
etmis olsa da, sonrasinda yine bir Sasani krali olan Behram, Mani ve taraftarlarina
yonelik diismanca bir tutum sergilediginden Sasani krallar1 Mani cemaatinin aktif
diismanlar1 haline gelmistir. Buna bagl olarak da bir Sasani krali i¢in yazilmis olan
Sapuragan artik hicbir amaca hizmet etmemektedir. Dolayisiyla Mani cemaatinin
basinda bulunanlar olusturulan kanonik listede Sapuragan’a yer vermemistir.”" Bir
baska goriise gore ise Kiptice metinlerde yer alan kanonik listelerde Sapuragan’a neden
yer verilmedigini anlamak kolaydir. Stiryaniceden ¢evrilmis metinlerden olusan Kipti
literatiir, Orta Farsca olarak yazilmis bir eseri yazim dilinin farkli olmasi nedeniyle
listeye dahil etmemis olabilir. Ancak burada anlasilmasi zor olan sey, kaynagi Iran
dillerinde yazilmis metinler olan Manihaist Cin Kitabi’nda yer alan kanonik listede

neden Sapuragan’a yer verilmedigidir. Dogu Manihaist kaynaklarin igerisinde bu

’® Nicholas J. Baker-Brian, Manichaeism: An Ancient Faith Rediscovered, T&T Clark, London 2011, s.
67.
"7 Tardieu, age, s. 47.
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kitabin 6zel bir yere sahip oldugu bilinen bir gergektir. Bu durumda Cin Kitabi’nin
Babil kilisesinin degistirilemez resmi listesini tekrarladigi diisiiniilebilir.” Ortaya atilan
bu farkli goriisler bizi kesin bir sonuca gotiirmese de, kitabin kanonik listeye dahil
edilmemesinin nedenini yazim dilinin farkliliginda aramak kanaatimizce de oldukca
yerinde bir yaklasimdir. Bunun yani sira kitabin belli bir kisiye ve amaca yonelik olarak
yazilmig olmasi, onu tim insanlara hitaben yazilmis diger kitaplar arasinda bir nevi
sinirlandirmaktadir. Bu durum da kitabin listenin disinda tutulmasini etkileyen bir faktor

olabilir.

a. Hayat Incili

Orta Farsga’da Evangelion olarak ifade edilen Hayat Incili, Mani kiilliyatmin en
baginda yer alir. Mani, Siiryanice olarak kaleme aldig1 bu kitabi yirmi iki harften olusan
Siiryani alfabesine istinaden yirmi iki boliime ayirmistir. Her bir boliim alfabetik sirayla

(alaf’tan tav harfine kadar) bu alfabenin harfleriyle baslar.”

Hayat Incili, Manihaist misyonerlerin seyahatleri boyunca yanlarinda tasidiklari
temel eserdir. Mani heniiz hayattayken kendisi tarafindan olusturulan topluluklarin
konustugu dillere cevrilmistir.? Zaman igerisinde Mezopotamya’dan batida sirasiyla
Misir, Kuzey Afrika ve Gliney Avrupa’ya, doguda ise ipek yolu boyunca Merkez Asya
iclerine ve son olarak Cin’e kadar yayilmis ve Manihaist 6gretinin bu cevrelerde

benimsenmesine hizmet etmistir.

Bu kitaba ait ii¢ boliim, Koln Mani Kodeksi igerisinde muhafaza edilerek
giniimiize kadar ulasmistir. Bunlardan birincisi, bir ¢esit baslangi¢ konusmasidir.
Burada Mani’nin bir dizi kendini tanitic1 agiklamalar1 ve evrensel kurtulus siirecindeki
rolii ve basaris1 dzetlenmistir. Burada, kendisini Isa Mesih’in havarisi olarak tanitan
Mani, Hakikatin Babasi tarafindan kendisine verilen peygamberligin delillerini sunar.
Ayni zamanda kendisinin hakikati ortaya c¢ikaran kisi oldugunu iddia eder. Mani’ye
gore, diger dini geleneklerde hakikat yoktur. Diger dinlerin kuruculari bu hakikati yazili

olarak kaydetmedikleri i¢in 6gretileri zamanla (;arpltllmlstlr.81

’® G. Haloun. W. B. Henning, “The Compendium of the Doctrines and Styles of the Teaching of Mani,
The Buddha of Light”, Asia Major, 1952, Vol. 3, s. 209.

7 Tardieu, age, s. 35.

* Tardieu, age, s. 36.

*! bkn. Mani Codex, s. 53.
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Koln Mani Kodeksi’nde yer alan ikinci bolimde Mani, kendisine vahiy araciligiyla
verilen sirlardan bahseder. Bu dogrultuda gorevinin kendisine vahyedileni tiim diinyaya
duyurmak oldugunu bildirir. Ugiincii boliimde ise bu vahiyleri, icinde biiyiidiigii vaftizci
toplulugun bir iiyesiyken ikizi olarak adlandirdigr bir melek tarafindan aldigini ifade

eder.??

Kendisini Isa Mesih’in havarisi olarak tanitan Mani, Hiristiyanlarin sahip oldugu
Incillerin arasinda kendi Incil’ini 6n plana ¢ikararak hakikati bildiren tek Incil olarak
kendisininkini kabul ettirmeyi amaglamistir. Widengren, Mani’nin sadece tek bir Incil’e
sahip oldugu diisiincesindedir. O da Tatian tarafindan derlenen ve onun yasadigi
donemde Siiryanice konusan Hiristiyanlar arasinda en onde gelen Diatessaron’dur.
Tatian bu Incil’i diger dort incili birlestirip yorumlayarak elde etmistir.®® Tardieu ise
Mani Incili’ni Yeni Ahit’in bir uyarlamasi olarak gériir. Ona gore nasil ki Yeni Ahit, Eski
Ahit’teki eski peygamberlikleri Isa’ya gore yeniden yorumladiysa; Mani de Incil’inde,

kendi sistemi cercevesinde Yeni Ahit’i yeniden yorumlamistir.®*

b. Hayat Hazinesi

Mani’nin en 6nemli ikinci kitab1 olan Hayat Hazinesi, isim olarak Sabiilerin kutsal
kitab1 Ginza (Hazine) ile benzerlik gosterir. Hayat Hazinesi’nin kendi igerisinde en az
yedi farkli kitap icerdigi soylenir. Bu kitaba ait li¢ metin sonraki yazarlar araciligiyla
dolayli yollarla giiniimiize kadar ulasmistir. Bunlardan ilki Biruni’nin Tahkik isimli
kitab1 igerisinde yer alirken, diger ikisi AugustinegS’nin eserleri icerisinde muhafaza
edilmistir. Kitabin ana konusu, Mani’nin kozmogonik 6gretisindeki unsurlarin izahina
dayanir. Tardieu’ya gore Hayat Hazinesi, savunmaci bir yaklasimla Manihaist teolojiyi

sistematik bir bicimde ele alan ilk agiklamadir.®®

Augustine’in Manihaist bir Ogretmen olan Felix’e Cevabi'nda yer alan ilk metin,
Hayat Hazinesi’nin igerisinde bulunan yedi kitabin ikincisinden aktarilmistir. Bu

metinde; kendi ihmalkarliklar1 yiiziinden ilahi emirlere uymayanlarin, kendilerini

®2 bkn. Mani Codex, s.55.

% Widengren, age, s. 77.

% Tardieu, age, s.36.

& Hiristiyan kilise babalarindan biri olan Augustine, Hiristiyanlig1 kabul etmeden 6nce Mani Dini’ni
benimsemis ve dokuz yil bu dini gelenege bagh kalmug; Hiristiyanligi kabul ettikten sonra ise eserlerinde
Manihaist inanct agir bir gekilde elestirmistir. Daha genis bilgi i¢in bkn. Wikipedia, t.y., “Augustine of
Hippo”, Kaynak: http://en.wikipedia.org/wiki/Augustine_of Hippo, (Erisim Tarihi: 8 Temmuz 2014).

* Tardieu, age, s.38.
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kontrol edemeyenlerin ve kendilerine kurtarici tarafindan verilen hukuku uygulamay1

reddedenlerin ruhlarimin pislikten temizlenmedigi ifade edilir.?’”

Augustine’in fyi’nin Tabiati Uzerine isimli eserinde yer alan ikinci metin ise yedinci
kitaptan aktarilmistir. Bu metinde karanlik giigler igerisinde hapis kalan Hayat
Ruhu’nun kurtarilmasma yonelik silire¢ ele alinir. Bu baglamda Yasayan Ruh’un
kurtulusunu saglamakla sorumlu olan Ugiincii El¢i’nin, ilahi giiclerini ortaya ¢ikarisi ve
bu giicleri farkli sekillere dontistiirerek kotii arkonlara karsi bir arag olarak kullanisi

anlatilir.®

Bunlarin disinda Kefalaya’da, Mani’nin bir 6grencisiyle iyi bir Dinleyici’nin kaderi
tizerine yaptig1 soru-cevap seklinde seyreden bir sdylesi esnasinda Hayat Hazinesi’nden
bahsettigi bildirilir. Buna gore, Mani Hayat Hazinesi’nde, iyi (ideal) bir Dinleyici’nin,
dinin ilkelerine olan baglilig1 sayesinde dogrudan kurtulusa erisecegini, daha agik bir
ifadeyle ruhunun yeniden dogmasini gerektiren kaderden kacarak kurtulusa bir adim
daha yaklasacagin1 ifade eder. Bu noktada ideal bir Dinleyici’yi paha bigilemez
giizellikte bir inciye benzetir. Ayrica tiim Dinleyicilerin, sonunda ruhlarinin arinmasi ve

serbest kalmasi i¢in neler yapmalar1 gerektigini agiklar.®

c. Risaleler (Pragmateia)

Risaleler, Hayat Incili’nden ve Hayat Hazinesi’nden sonra gelen ve Manihaist
literatiirde birlikte anilan ti¢ kanonik kitaptan (Risaleler, Swrlar Kitabi, Devier Kitabr)
biridir. Bu kitaba iligkin gliniimiize ulagan kesinligi kanitlanmis bir metin yoktur. Ancak
iki farkl erken kilise donemi Hiristiyan yazariin giiniimiize ulagan eserleri igerisindeki
bazi metinlerin bu kitaba ait oldugu diisiiniilmektedir. Bunlardan ilki Antakyali
Severus’a ait bir kitap igerisinde korunmustur. Severus’un, orijinal dili Grekg¢e olan
ancak giiniimiize Siiryanice sekliyle ulagan eserinde yer alan metin, birbirine zit iki
prensibin, 1518in ve karanligin 6zelliklerinin anlatimiyla baslar. Aralarinda herhangi bir
iletisimin olmadig: belirtilen bu iki zit prensibin, her birinin kendi dogasina uygun bir
sekilde varligin1 devam ettirdigi ifade edilir. Ikisi arasindaki zitlik, kral ve domuz
arasindaki farka benzetilerek sunulur. Bunlarin yani sira, bu zit prensiplerin

konumlanislariyla ilgili bilgilere de yer verilir. Buna gore Isik dogu, bati ve kuzey

¥ Manichaean Texts, s. 159.
% pkn. Manichaean Texts, s. 159.
* Baker-Brian, age, s. 80.
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bolgede konumlanirken, Karanlik giliney bolgeyi isgal eder. Sonrasinda Isigin Hayat
Agac1 olarak, Karanligin ise Olim Agaci olarak diisiiniildiigii tasviri bir anlatimla

konuya devam edilir.*

Risaleler’e ait oldugu diisiiniilen metinlerden digeri ise Theodore Bar Konai’nin
Book of Scholia isimli kitabinin on birinci bolimiinde yer alir. S6z konusu metin,
aydinlik ve karanlik arasinda yasanan gekisme sonucunda baslayan ve Adem’in
Muhtesem Isa tarafindan uyarilmasiyla son bulan olaylarin mitolojik bir anlatimma
dayanlr.91
Tardieu, Mani’'nin bu efsaneler koleksiyonunu, diinyanin ilk zamanlarindaki
olaylarin nasil meydana geldigini bilmeye istekli takipg¢ilerinin meraklarin1 gidermek
i¢in derledigini iddia eder. Ona gore bir din kurucusu olarak Mani, ¢ocukluklarindan
beri hayal iirlinii hikdyelerle beslenen ve siirekli olarak yeni mitolojik hikayelerin
acligmmi ¢eken insanlarin zihniyetini goz Oniinde bulundurmak zorundaydi. Dininin
popiiler bir destek kazanabilmesi i¢in olaylar ve maceralar agisindan zengin, fakat ayni
zamanda da kontrol edilebilir ve uyumlu hayali bir diinya yaratmasi gerekiyordu.
Nitekim Mani’nin Risaleler’de kendini adadigi amag¢ buydu.”® Sadece kozmogonik
olaylarin ele alindig1 kitapta, eskatolojik olaylara yer verilmemesi, Tardieu’nun bu

iddiasini destekler niteliktedir.

d. Sirlar Kitabi

Sirlar Kitabi, Mani’nin kanonik kitaplar1 icerisinde bir arada degerlendirilen {i¢
kitaptan biridir. Bu kitaba iligkin giiniimiize ulasan hig¢bir orijinal metin yoktur. Ancak
Biruni Tahkik isimli eserinde bu kitaba ait baz1 alintilara yer vermistir. Bunun yani sira
Swrlar Kitabi'nda yer alan boliimlerin isimleri Ibn Nedim tarafindan Fihrist’te

51ralanm1$t1r.93

Nedim’e goére on sekiz bolimden olusan Sirlar Kitabr’nin bazi boliimleri
Bardaisan’in ogretisine yonelik birer reddiye niteligindedir. Mani bu kitapta, onun

Ozellikle ruhun dogas1 ve viicudun oOliimiinden sonraki kaderine yonelik Ogretisini

** bkn. Manichaean Texts, ss. 161-162.

* bkn. A. V. Williams Jackson, Researches in Manichaeism With Special Reference Turfan Fragments,
Colombia University Press, New York 1932, (Part IV, Theodore Bar Khoni on Mani’s Teachings, trans.
Abraham Yohannan) ss. 221-254.

*? Tardieu, age, s. 43.

% bkn. Fihrist, s. 409.
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reddetmistir. Dordiincii yiizyillda Ortodox Hiristiyanligin savunucularindan biri olan
Efraim’in aktardig: bilgilere gére Bardaisan da Sirlar Kitab: isimli bir kitap yazmuistir.
Ancak onun yazdig1 bu kitap giiniimiize ulasmamustir. Tardieu, Mani’nin Bardaisan’a
olan karsithigini, onun Sirlar Kitabi’na karsin kendi Swrlar Kitabi’n yazarak gostermek
istedigini iddia eder. Kendi kitabina onunki ile ayn1 ismi vermesinin nedeni de budur.*®
Bardaisan’in bdyle bir kitabi olsa bile giiniimiize ulasmadigindan Mani’nin bu kitab1
yazis amacinin Bardaisan’a olan karsithigini gostermek olup olmadigini anlayabilmemiz

miimkiin degildir.

Bunun disinda Mani bu kitapta, kendi 6gretisi igerisinde yer alan peygamberleri ve
elgileri diger dinlere ait yalanci peygamberlerden, ozellikle de Eski Ahit’te yer alan
Yahudi peygamberlerinden ayirmis, bu peygamberlere atfedilen mucizeleri ise alay
konusu yaparak elestirmistir. Kendi sistemine dahil ettigi peygamberleri Adem’den

Isa’ya uzanan bir zincir olusturarak sunmustur. %

Ayrica Mani bu kitapta ruh gocili kavramini 6ne siirerek bunu giinahlarin cezasinin
bedelini 6deme sekli olarak gostermistir. Biruni, Mani’nin ruh gog¢ii kavramini Hint
dinlerinden alip kendi sistemi igerisine yerlestirdigini belir‘tmistir.96 Kitabinin son
boliimiinde ise Mani’nin, Kiyamet bashgi altinda eskatolojik olaylara yer verdigi

gorilmektedir.

e. Devler Kitab1

Orta Farsca’da Kawan olarak adlandirilan Mani’nin Devler Kitabi, Enok’a atfedilen
Devler Kitabr’nin bir uyarlamasidir. Enok’un Kitab1 MO ikinci yiizyilda Ibrani dilinde
derlenmistir. Turfan metinleri arasinda bulunan Mani’nin Devler Kitabi’na ait
metinlerin terciimesini yapan Iran dilleri uzmani1 Henning, Mani’nin ibrani dilini ¢ok iyi
bilmedigini ve burada gecen olaylar1 kendi sistemine uyarlarken biiylik bir ihtimalle
Enok’a ait kitabin Aramca versiyonunu kullandiginm belirtir.”” Enok’a atfedilen kitabin

orijinal Aramca versiyonu, pargalar halinde Kumran (Olii Deniz) Yazmalar1 arasinda

* Tardieu, age, s. 38.

% Tardieu, age, s. 41.

% Sachau, age, ss. 54-55.

% W. B. Henning, “The Book of the Giants”, BSOAS, University of London, 1943, Vol. XI, Part I, s. 52.
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bulunmusgtur. Tevrat’in Tekvin bolimiinde insanlarla iliskiye giren meleklerin (tanrinin

ogullar) diisiisiiyle ilgili ayrintili agiklamalara yer veren bir vahiy kitabidir.”

Mani’nin igerisinde blyiidiigli Elkasai toplulugunun bu orijinal Devier Kitabi’n
kullaniyor oldugu diisiiniilmektedir.” Bu baglamda, Elkasai toplulugunda vahiysel
(apokaliptik edebiyata) kitaplara 6zellikle de Enok’un Devler Kitabi’na asina olmasi,
Mani’nin kendi kitabini1 olusturmasina zemin hazirlamistir. Sonu¢ olarak Manihaist
Devler  Kitabi, Mani’nin misyon hareketleri neticesinde sadece Sasani
Imparatorlugu’nun kuzeydogu bodlgelerinde degil ayn1 zamanda Grek-Latin diinyasinda
da oldukga popiiler bir konuma yiikselmistir. Henning bu kitabin en az yedi-sekiz dile
cevrildigini ifade eder. Kitabin Siiryanice olan orijinalinden Grekgeye ve Orta
Fars¢a’ya, Orta Farsca’dan Sogdcaya, Uygurcaya ve Arapg¢a’ya terclimelerinin

yapildigini bildirir.*

Mani, Enok’un kitabinda anlatilan melekleri ve onlarin dev ogullarina ait hikayeyi
kendi sistemine uyarlayamistir. Ona gore higbir kétiiliik iyilikten dogamayacagi igin,
insan kizlariyla iliskiye giren meleklerin ilahi kokleri kendi inanciyla
bagdasmamaktadir. Dolayisiyla onlar1 kendi anlatiminda seytanlara doniistiirerek

kullanmls‘ur.101

Mani’nin Siiryanice olarak kaleme aldig: kitap, Kefalaya’da (5-25) yer alan birinci
kanonik listede Devler Kitab: yerine Partlilara Yonelik Kitap ismiyle zikredilir. Ikinci
kanonik listede ise bu ifade yer almaz. Devier Kitab: ismi aynen korunur. Kefalaya’daki
bu farklilik, uzmanlar arasinda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Lieu ve
Gardner, Partlilara yonelik yazildigi ifade edilen bu kitabin Sapuragan olup

olamayacagini tartismiglar, ancak sonrasinda buna dair higbir seyin bahsi gecmedigini

% Tevrat’in Tekvin boliimiinde, ilahi varliklarin insan kizlartyla olan evliliklerden ve bu evlilikler sonucu
dogan gocuklardan bahsedilir. ilahi varliklarin insan kizlartyla evlenmeleri sonucu gocuk sahibi
olduklarinda yeryiiziinde Nefiller’in mevcut oldugu ifade edilir. Ancak daha sonra higbir yerde bununla
ilgili bir olaydan bahsedilmez. bkn. Tekvin 6:1-4. Enoch’un kitab1 ise Tevrat’ta bahsi gegen bu olay1
ayrintilariyla ele alir. Buna gore; Tanri’nin insanlara nezaret etmekle gérevli meleklerin lideri (kitapta
gozciiler olarak ifade edilir), insanlarin kizlarini ¢ok begenir ve onlarla evlenmek ister. Diger melekleri
de buna ikna eder. Tanr1 katinda yasak olan bu birlesme sonrasinda insan kizlar1 hamile kalir ve dev
cocuklar dogururlar. Ancak ilahi ve insaninin karigimi olan bu devler yeryiiziine uyum saglayamaz ve
karisikliga neden olurlar. Insanligin tiim kaynaklarim tiiketirler. Bunun sonucunda Tanr1 hem gézciileri
hem de insanlar1 cezalandirir. S6z konusu cezalandirma Tanri’min yarattigi Tufan sayesinde
gerceklesmistir. bkn. The Book of Enoch the Prophet, Trans. Richard Laurence, Kegan Paul, Trench,
Tribner & Co., London 1883.

% Pearson, age, s. 300.

100 Henning, “The Book of the Giants”, s. 55.

101 Henning, “The Book of the Giants”, s. 53.
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belirtmislerdir. Kefalaya’da yer alan bu farkliligin nedenini en makul sekilde agiklayan
teori ise, kitabin Orta Farsca’dan Kipticeye ¢evrilmesi esnasinda ortaya c¢ikan
karigikliktan kaynaklandigini ileri siirer.® Sonug olarak Kefalaya’da Partlilara yonelik

olarak c¢evrilen kitabin aslinda Mani’nin Devler Kitabi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Farkli dillere terciime edilen Devier Kitab: igerisinde yer alan hikayeler tercliime
yapilirken gecirdigi siire¢ icerisinde yerel geleneklerden etkilenmistir. Mani’nin
Asya’da ikamet eden sonraki takipgileri, ona yerel bir hava katabilmek i¢in kitapta bazi
degisiklikler yapmislardir. Bunun altinda siiphesiz insanlar1 kendi dinlerine ¢evirmeye

yonelik amaclar yatmaktadir.'®®

Devler Kitabi, Manihaist gelenekte olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Bunu
Kefalaya’da yapilan kanonik kitaplar siralamasinda agik¢a gorebiliyoruz. Zira Devler
Kitabi burada, Risaleler ve Sirlar Kitabi’yla bir arada sunulmustur. Bunun yani sira
Hayat Incili ve Hayat Hazinesi gibi, Devler Kitabi’'mmn da dinin ilk takipgileri igin
olduk¢a onemli bir yere sahip oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Turfan’da ortaya
¢ikarilan bir metinde, Mani’den sonra cemaatin basina gelen ve Merv’de ikamet eden
Sisin’in, misyonik gorevini Horasan’da siirdiiren Ammo’ya Devler Kitabi’nin ve Resim

Kitabr’nin birer kopyasini génderdigini gosteren ifadeler mevecuttur.***

f. Mektuplar

Mani, Hiristiyanligin gelisiminde olduk¢a 6nemli bir rol oynayan Pavlus gibi pek
cok mektup yazmis ve bu mektuplarda kendisini “Isa’nin Havarisi” olarak tanitmistir.
Mektuplarin1 Pavlus’un Mektuplari’na benzer bir tarzda kaleme almasi ve kendisini
onun yaptig1 gibi Isa’nin Havarisi olarak tanitmasi pek ¢ok yazarm da ifade ettigi gibi,
Mani’nin acik bir sekilde Pavlus’un izinden gittigini gostermektedir. Ayrica bu durum,
Mani’nin o dénemin Hiristiyan kaynaklarina ulastiginin hatta bu konuda oldukga bilgili

oldugunun agik bir kanit1 olarak da diisiiniilebilir.

Mektuplar daha ¢ok yeni olusturulan topluluklarin liderlerine yonelik olarak

yazilmistir. Genel itibariyle Ogretinin temel prensiplerini vurgulayarak inanglarin

20rta Farsga pahlaw(an) kelimesi, Kipticede iki anlama sahiptir: 1) Part(li) ve 2) “dev” kelimesiyle
uyum saglayan ‘“Kahraman”. Enrico Morano, “New Research on Mani’s Book of Giants”, Der ostliche
Manichdismus Gattungs und Werksgeschichte Vortrige des Gottinger Symposiums, Eds. Zekine
Ozertural. Jens Wilkens, De Gruyter, 2011, s. 101.

103 Baker-Brian, age, s. 87.

104 Baker-Brian, age, ss. 88-89.
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giiclendirilmesini hedefleyen mektuplar, buna bagl olarak iki zit prensip, li¢ zaman,
ayinler gibi konulari ele almaktadir. ibn Nedim’in Fihrist’te, Mani’ye ait bu
mektuplarin yetmis alt1 tanesinin ismini siraladigini g('jriiyoruz.105 Buna gore mektuplara
verilen isimlerin genel olarak ele aldigr konuyla baglantili oldugunu ya da bunlarin
hitap ettigi topluluga gore isimlendirildigini sdylemek miimkiindiir. Bunun disinda belli

bir sahsa yonelik olarak yazilmis mektuplar da mevcuttur.

Mani tarafindan yazilan mektuplar, sonrasinda takipgileri tarafindan bir araya
getirilmis ve kitaplastirilmistir. Manihaist kanon igerisine dahil edilen ve Mani inanirlar
tarafindan Divan adiyla da bilinen bu Mektuplar Kitabi, Manihaist misyonerlerce
degisik bolgelere taginsa da ne yazik ki diger Mani kitaplar1 gibi biitiiniiyle giiniimiize
ulagsmamustir. Ancak Turfan, Medinet Madi ve son olarak da Kellis’te ortaya ¢ikarilan
Manihaist metinler arasinda bu mektuplara ait oldugu diisiiniilen bazi fragmanlara
rastlanmistir. Bunlarin yani sira Augustine’in ¢aligmalari arasinda, “the Fundamental
Epistle” isimli Latince uzun bir mektup mevcuttur. Bu mektup iki temel prensip olan
151k ve karanlik konusunu ele almaktadir. Kéln Mani Kodeksi’nde ise Mani’nin
Edessa’ya yazdigi mektuptan bir alinti yer alir. Burada Mani kendisinin digerleri
arasindan secildigini ve sahip oldugu bilgileri insanlardan ya da kitaplardan

edinmedigini, hakikatin kendisine vahiyle bildirildigini ifade eder.®

Her ne kadar Ismant el-Kharab’da ortaya ¢ikarilan Manihaist metinler {izerinde
yapilan c¢aligmalar henliz tamamlanmamis olsa da, Mani’nin mektuplarina ait
metinlerden simdiye kadar ¢oziimlenen pargalardan bir tanesinin, Ibn Nedim’in
mektuplar listesinde bildirdigi On S6z risalesine ait oldugu diistiniilmektedir. S6z
konusu mektup, teselli niteligi tasimaktadir. Mani burada hitap ettigi kisiye
(muhtemelen en yakin Ogrencilerinden biri) ge¢miste cektigi acilardan bahseder ve
sikintt igerisinde oldugu anlasilan bu kisiye acilarindan kurtulma yolu olarak on s6zii
tavsiye eder. Bunu tasdik ettigi takdirde rahatliga kavusabilecegini soyler. Metne gore
bu On Séz ayn1 zamanda Mani’nin ge¢miste yasadigini sdyledigi acilardan kurtulma

yolu olmustur.*”’

1% bkn. Fihrist, ss. 409-410.
1% Mani Codex, ss. 51-53.
97 hkn. Manichaean Texts, ss. 166-168.
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g. Ilahiler ve Dualar

Kanonik yazilarin sonuncusu bir ilahiler ve dualar kitabidir. Medinet Madi’de
bulunan kitaplar igerisinde yer alan Kiptice /lahiler Kitabi, Mani’nin iki ilahi kitabiyla
birlikte bir de dualar kitab1 derledigini bildirir. Ancak bunlarin Manihaist derleyiciler
tarafindan olusturulan [lahiler Kitab: icerisinde yer alip almadigi kesin olarak

bilinmemektedir.

[lahi ve dualar1 yazarken muhtemelen Siiryanice vezin sekillerini kullanan Mani,
ogrencilerini  kendi dillerinde yeni ilahiler ve dualar yaratmalar1 yoniinde
cesaretlendirmistir. Mani’nin tegvikiyle ortaya ¢ikan ve daha ¢ok dini ayinlerde musiki
esliginde okunan bu metinler, Manihaist ilahi ve dualar literatiiriiniin 6nemli bir

bolimiinii olusturur.108

h. Sapuragan

Mani tarafindan Pehlevi dilinde kaleme alinan Sapuragan, isminden de
anlasilacag1 iizere donemin Sasani krali 1. Sapur’a ithaf edilmistir. Ozellikle Islami
kaynaklarda adina ¢okga rastladigimiz kitap, Mani’nin ilk eseridir ve muhtemelen MS
242 yilinda kaleme alinmistir. Orijinal kitaba ait 6nemli pargalar Turfan’da bulunan el
yazmalar1 sayesinde hayatta kalabilmistir. Bu metinler David N. Mackenzie tarafindan

yeniden diizenlenerek terciime edilmistir.*®

Sapuragan’dan “Mani’nin Eskatolojik Kitab1” olarak bahsedilir. Bunun nedeni
kitabin diinyanin sonunda gerceklesecegine inanilan ilahi yargilama siirecine agirlik
vermis olmasidir. Baker-Brian’a gore kitabin son yargi sahnelerini igeren eskatolojik
boliimleri, Mani’nin Hiristiyan Incili’ni yorumlamadaki yetenegini ortaya Kkoyar.
Diinyanin sonunda gerceklesecek olan yargilama siirecinde 6ne ¢ikan figiir Muhtesem
Isa, Matta Incili'nde Isa’nin son yargilama iizerine olan dgretisinin bir uyarlamasidir.
Ayni sekilde kitap igerisinde yer alan kozmogonik olaylar da evrenin yaradilisi ve
yaradilis amaci hakkindaki Yahudi-Hiristiyan inanglarmin gelistirilerek Mani’nin

dualistik sistemi igerisine uyarlanmis halidir.**°

108

Tardieu, age, s. 48.
bkn. Sabuhragan.
1% Baker-Brian, age, ss. 26, 28, 76.
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Mani Sapuragan’da 6gretisini Zerdistlikte yer alan tanrilarin ve seytanlarin
isimlerini kullanarak aktarma yolunu se¢mistir. Mani’nin Iran bdlgesinde uzun yillardir
varligin siirdiiren s6z konusu dini gelenekte yer alan terimleri kullanmaya olan egilimi,
stiphesiz kitabinin yazdig1 ¢evre tarafindan kolay kabul edilebilir olmasini saglamaya
yoneliktir."*! Nitekim Sapur bir Sasani kralidir ve o dénemde gevresinde en yaygin olan

din Zerdustlik tiir.

Biruni’nin Sapuragan’in girisinden alintiladigi boliimde Mani, kendisini ilahi
olarak gorevlendirilen elgiler dizisinde son siraya yerlestirir. Kendi dénemine kadar
eksik bir sekilde varligini siirdiiren 6gretilerin onunla birlikte tamamlanacag iizerinde
durarak son peygamber olusuna vurgu yapar. Burada kendisini peygamberlerin
sonuncusu olarak vurgulamasi, olusturdugu dine gore diinyanin sonunun yaklastigina
yonelik bir isaret olarak algilanabilir. Ciinkii devam eden agiklamalar daha ¢ok bu

dogrultudadir, baska bir deyisle daha ¢ok eskatolojik bir igerige sahiptir.

i. Resim Kitabi

Mani’nin Resim Kitabi, Orta Fars¢a’da Ardahang ismiyle anilir. Maniheist Cin
Kitabi’nda Ta-men-ho-i ismi altinda zikredilir ve “iki biiyiikk prensibin resmi” olarak
ifade edilir. Kiptice Vaazlar Kitabi’nda ise Eikon (Resim) bazense Eikones (Resimler)

olarak gec;mektedir.112

Resim Kitabi igerisinde yer alan resimler, Mani tarafindan tglincli yilizyilin
ortalarinda olusturulmustur. Daha sonraki dénemlerde Manihaizm’in Asya kitasina
yayilmasiyla birlikte kopyalanarak korunmaya devam eden kitap, bu slire¢ igerisinde
karsilagtigi sanatsal ve Kkiiltiirel faktorlerden etkilenmistir. Bu etkilenme, zamanla

Manihaist sanatin Budist 6geleri taklit etmesine yol ac;mlstlr.113

Resim Kitab: oldukca karmagsik olan Manihaist 6gretiyi, icerdigi resimlerle daha
anlasilir hale getirmek amaciyla bizzat Mani’nin kendisi tarafindan olusturulmus bir
Kitaptir. Onun ¢ok az bir kismi giinimiize ulasabilmistir. Kitap icerisinde yer alan

resimler, Mani Ogretisine iliskin ayrintili bir anlatim icermektedir. Manihaizm’in

"' Baker-Brian, age, s. 26.

Tardieu, age, s. 43.

M37suzsanna Gulacsi, “Searching for Mani’s Picture-Book in Textual and Pictorial Sources”,
Transcultural Studies, 2011, s. 233; Abolgasen Esmailpour, Manichaean Gnosis and Creation Myth,
Sino-Platonic Papers 156, University of Pennsylvania, Philadelphia 2005, s. 94.

112
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pardeh-khdni™* geleneginde Gnemli bir yer tutan Resim Kitabi'nda yer alan gorsel
tasvirler, Mani dgretisindeki li¢ kozmogonik evreyi gosterebilmek igin li¢ ayr1 bolimde
cizilmistir. Buna gore yaratilis, evrenin yapisi, eskatoloji gibi konular1 igeren resimlerde
buna bagli olarak 1s1k cenneti, ilahi figilirler, 151k ve karanligin savasi, ilk erkek ve
kadmin yaratilmasi (Adem-Havva) ve diinyanin sonunda ortaya ¢ikacak olan biiyiik ates
gibi temalar tasvir edilmistir. Boylece anlagilmasi zor olan kozmogonik sistem,

resimlerle somutlastirilarak daha anlasilir bir bigimde sunulmustur.115

Cin’de bir magaranin duvar resimlerinde Mani’nin Resim Kitabi nin
kozmogonik igeriginde yer aldigi diisiinillen bazi Manihaist resim Orneklerine
rastlanmistir. Magaranin duvarinda, altinda ibadet edenlerin toplandig1 bir Hayat Agaci
resmi vardir. Hayat Agaci burada yesil yapraklari, on iki bliylik cicegi ve sayisiz
meyveleri olan biiylik bir agac olarak resmedilmistir. Yine Kuzey Sangim’de bulunan
bir Manestan’da yer alan bir magaradaki duvar resimlerinden biri Hayat ve Oliim
Agaglarin1 birbirine sarmalanmis olarak tasvir eder. Bu agaglarin birbirine karigmasi
Manihaist Ogretide yer alan 151k ve karanhigm karisimimi temsil eder. Bu resmin de

Resim Kitabi igerisinde yer alan 6nemli motiflerden biri oldugu diisiiniilmektedir. ™

Mani’nin Resim Kitab: ile Hayat Incili'nin aym kitap olup olmadigma iliskin
bazi fikirler ortaya atilmistir. Buna gore bazi bilim adamlari i¢in Resim Kitabi, Hayat
Incili nin resimlendirilmis hali olarak diisiiniilmiistiir. Bazilarma gére ise Risaleler’in

resimler araciligiyla agiklanmus halidir.**’

Bu baglamda Resim Kitabi’'n1 Mani’nin diger
kitaplarindan herhangi birinin igerisine yerlestirmek yerine, Manihaist sistemin genel
olarak tasvir edildigi miistakil bir eser olarak gormek daha yerinde bir yaklasim
olacaktir. Clinkii Resim Kitab: icerisinde yer alan gorsel tasvirler diger tiim kitaplar

icerisinde yer alan konularin somut ve ortak bir yansimasidir.

2. Sonraki Donem Manihaist Metinler

Bizzat Mani tarafindan yazilan kitaplar disinda, onun ilk ya da sonraki talebeleri
tarafindan yazilan bagka Manihaist metinler de mevcuttur. Bunlar Mani’nin sdzlerini
kaydeden ve yorumlayan sonraki dénem eserlerdir. Oliimii sonrasinda dgretisini igeren

kitaplarin yazimma ogrencileri tarafindan devam edilmesinin geri planinda onun bu

" Din{ hikayeleri resimler araciligiyla anlatma, resim okuma.
15 Esmailpour, age, s. 94.

16 Esmailpour, age, ss. 92-93.

" Tardieu, age, ss. 43-44.
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konuya yaptig1 vurgu yatar. Kendisinden once gonderilen elgilere ait Ogretilerin
tahrifini, onlarin kendilerine bildirilenleri yaziya gecirmemelerine baglayan Mani
Ogrencilerine, getirdigi dine ait 6gretilerin yazimina o 6ldiikten sonra da devam edilmesi
talimatin1 vermistir. Giiniimiize ulasan farkli dillerde yazilmis ve ¢ok genis bir cografi
alana yayilmis Manihaist metinlerin varligi, Mani taraftarlarinin bu talimati titizlikle
uyguladiklarini gésteren 6nemli bir delildir. Mani’nin, s6zlerinin yazimina verdigi 6nem
Kefalaya’da agik bir sekilde ifade edilir:
...cocuklarim, ogrencilerim, benim biitiin bilgeliklerimi

yazin... bana sordugunuz biitiin sorulari... ve zaman zaman size
o gens o ] . 118
aciklik getirdigim, agikladigim izahatlari; vaazlari, dersleri. ..

...onlart  hatirlamali ve yazmalisiniz; farkli  yerlerde
toplamalisiniz; ¢linkii size anlattiklarimin ¢ogu hikmettir.**

Manihaist 6gretiye iliskin bilgiler yirminci yiizyila kadar sadece Augustine,
Epiphanius gibi Manihaist karsitlarinin yazilarindan ve ibn Nedim, Theodore Bar Konai
gibi yazarlarin eserlerinden aktarilan verilerle sinirliydi. Yirminci ylizyillin basindan
itibaren birbiri ardina gergeklestirilen kesifler, bir zamanlar en yaygin diinya dinleri
arasinda yer almasina ragmen giinlimiizde taraftar1 kalmayan bu gnostik dine iligkin
yeni bir manzara ortaya koymus ve arastirmacilar bu sayede ilk kez Manihaist din
adamlarina ve inanirlarina ait orijinal metinlerle karsilagsma firsatt bulmustur. Tiim bu
gelismeleri  Manihaizm’in ~ Dinler  Tarihi  agisindan  yeniden ele  alinip

degerlendirilmesinde yeni bir donemin baslangici olarak gérmek miimkiindiir.

Manihaist literatiire ait ilk bulgular yirminci yiizyilin baslarinda bugiin Cin
siirlar igerisinde yer alan Turfan b(ilgesinde120 gergeklestirilen kazilar araciligiyla
ortaya ¢ikarilmigtir. Mani Dini’ne ait dinsel igerikli metin, siir, resim gibi g¢esitli
materyallerden olusan bu bulgular yukarida da belirtildigi gibi, Manihaizm alanindaki
calismalarda bir doniim noktasi olarak kabul edilmesi agisindan biiyiik 6nem arz eder.
Turfan kesiflerini takiben Misir’in Roma donemine ait farkli antik sehirlerinde bulunan
Siiryanice metinler, sonrasinda Cezayir’in Tebessa sehri yakinlarinda bulunan
Manihaist cemaat diizeni yapilanmasi tizerine yazilmis bir kodeks, yine Misir’in antik
Roma sehirlerinden Narmouthis (Medinet Madi)’de kesfedilen yedi Manihaist kitap,

118

Kephalaia, s. 12.

Kephalaia, s. 12.

Turfan ve g¢evresinde bulunan diger tarihi sehirleri de igerisine alan bolge “Turfan Bolgesi” olarak
adlandirilir.
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Lycopolis (Asyut)’de bulunan Mani Kodeksi ve son olarak Manihaist bir topluluga ait
Kellis (Ismant el-Kharab)’de ortaya ¢ikarilan materyaller yiizyillarca gizli kalmis Mani
Ogretisini yeniden giin yiiziine ¢ikarmis ve farkli kiiltiirel yansimalar1 da i¢ine alacak

sekilde bir biitiin olarak degerlendirilmesine olanak tanimstir.

Kuzey Afrika’dan Cin’e kadar uzanan genis bir cografi alanda ortaya ¢ikarilan bu
metinler her ne kadar farkli kiltiirler icerisinde ve farkli diller kullanilarak yazilmis
olsalar da, 6gretinin esas icerigi agisindan birbirleriyle uyum igerisindedirler.*** Bagka
bir ifadeyle, metinlerde ele alinan konularin, ait olduklar1 zaman ve mekan arasindaki
farkliliklara ragmen tutarli bir dini sistem ortaya koyduklari goriliir. Tiim metinler
Manihaist gelenegin iki zit prensip, {i¢ zaman gibi temel esaslarini ele alir. Elbette ki ele
alman bu konularda kiiltiirel yansimalardan kaynaklanan bir takim farkliliklar
mevcuttur. Ancak s6z konusu farkliliklar 6gretiye ait esaslarda degil, bu esaslarin ele
alinig sekilleriyle ilgili uygulamalarda ortaya ¢ikar. Bu, metinlerin tutarliligini zayiflatan
bir anlayis icerisinde algilanmamalidir. Bu durum daha ¢ok kiiltiirel ¢esitliligin yani1 sira
Manihaist misyonerlerin yeni karsilastiklar1 topluma yonelik yaptiklar1 uyarlamalarla
ilgilidir. Nitekim Mani dinini yaymaya yonelik yapilan misyon faaliyetleri, sadece var
olan dinsel metinleri birebir terciime etmeyi degil, ayn1 zamanda iki gelenek arasindaki
benzerlikleri kullanarak hedef kitle icin daha kabul edilebilir bir dini sistem ortaya
koymay1 amaglamis; bu dogrultuda doguda Budist, Iran’da Zerdiist ve batida Hiristiyan
terminolojiyi kullanmistir. Mani’nin, Budizm’in yaygin oldugu bolgelerde Buda’nin,
Mecusiligin kabul gordiigii yerlerde Zerdiist’iin, Hiristiyanligin yaygin oldugu yerlerde
ise Isa’nin getirdigi mesajin tamamlayicis1 olarak sunulmasi yapilan bu uyarlamalarin
bir sonucudur. Neticede Ogretiye ait genel esaslar, degisen kosullar nedeniyle farkli
geleneklere ait motiflerle siislenmis olsa da 6zii itibariyle ayn1 mesaji vurgulayan bir

igerige sahiptir.

a. Turfan Metinleri
1902 ve 1914 yillar1 arasinda Alman bilim adamlari tarafindan Orta Asya ipek yolu
tizerinde bulunan Turfan bolgesi sehirlerine yonelik gerceklestirilen dort kesif gezisiyle

birlikte yapilan arkeolojik kazilarda, farkli dinlere ait metinlerin yani sira farkli dillerde

'?! Gabor Kosa, “The Sea of Fire as a Chinese Manichaean Metaphor: Source Materials for Mapping an

Unnoticed Image”, Asia Major, 2011, 24.2,s. 7.
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yazilmis ¢ok sayida Manihaist metin ortaya c¢ikarilmistir. Manihaizm alanindaki
caligmalara yeni bir yon veren bu kesif gezileri, sonrasinda “Turfan Kesifleri”, bu
kesifler sonucu ortaya c¢ikarilan metinler ise “Turfan Metinleri” olarak anilmaya

baslammlstlr.l22

Turfan bolgesinde ortaya ¢ikarilan Manihaist metinler Orta Farsca, Sogdca,
Toharca, Uygurca ve Cince elyazmasi eserlerden olusmaktadir. Bu elyazmalar1 deri,
ipek ve ¢ogunlukla da yiiksek kaliteli kagitlar lizerine yazilmistir. Bazi metinler ¢esitli
minyatiirlerle resimlendirilmistir. Metinlere eslik eden bu minyatiirler o bdlgede
yasayan Manihaist topluluklarin dini hayatina iliskin oldukca bilgi verici nitelige
sahiptir.*?

Turfan boélgesinde yer alan antik sehirlerden biri olan Dunhuang’da bulunan ve
Sogdca metinlerden terciime edilen Manihaist gelenege ait Eski Tiirk¢e (Uygurca)
metinler, Mani ve Uygur alfabeleriyle yazilmistir. Genellikle kozmolojik, kozmogonik
ve eskatolojik konulari agiklamaya yonelik bu metinler, ayn1t zamanda Mani’nin
kanonik kitaplarina (Hayat Incili, Sapuragan, Mektuplar Kitab1) ait baz1 béliimleri ve
Manihaist tarihe iliskin bir takim hikayeleri de igerisinde barindirir. Eski Tiirkge
metinlerden en uzun ve gilinlimiize en biitiinliiklii ulagsmis olani, Uygur diliyle yazilmis
Huastuanift’tir. Huastuanift Uygur Tiirkleri’ne ait bir tovbe duasidir. Ayni1 zamanda
Manihaist inancin igerisinde yer alan orug, namaz, zekat gibi temel ibadetlere, dinin
gerekliliklerine (on emir) ve uzak durulmasi emredilen durumlara (on giinah) iliskin
bilgilendirici bir metin olma 6zelligine de sahiptir. On bes boliimden olugan metnin her
bir bolimii 6nce bu bilgilere dayali kurallarin sunulmasi, ardindan bunlarin ithmali
durumunda islenmesi miimkiin olan giinahlarin belirtilmesi ve son olarak da bunlardan

kurtulmak i¢in tovbe edilmesiyle son bulan bir siray1 takip eder.?*

Dunhuang’da ortaya ¢ikarilan Manihaist metinler icerisinde Eski Tiirk¢e nin yam
sira Cince yazilmis {ic dnemli metin daha yer alir. Bu ii¢ metin Iran dillerinden Cince’ye
terciime edildiginden, iclerinde iran kokenli pek c¢ok terim bulunmaktadir. Ayrica

kitaplarin Cince’ye uyarlanmasiyla birlikte ciddi 6l¢iide Budist kokenli terim de kitap

2 Matthew P. Canepa, “The Art and Ritual of Manichaecan Magic: Text, Object and Image from the

Metiterranean to Central Asia”, Objects in Motion: The Circulation of Religion and Sacred Objects in
the Late Antique and Byzantine World, Ed. Hallie G. Meredith, BAR International Series 2247,
Archaeopress, Oxford 2011, ss. 73-74.

12 samuel N. C. Lieu, Manichaeism in Central Asia and China, Brill, Leiden-Boston-K&ln 1998, ss. 8-9.

2% hkn. Huastuanift.
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icerisindeki yerini almistir. Bu metinlerden ilki rulo halinde yazilmis olduk¢a uzun bir
metin olan Cin Risalesi (Chinese Treatise)’dir. Bu isim, kitabin kaybolan baslangig
sayfalar1 nedeniyle orijinal ad1 glinlimiize ulasmadigindan iizerinde ¢alisma yapan ilk
aragtirmact Pelliot tarafindan kullanilmistir. Onuncu ylizyilin ortalaria ait oldugu
tahmin edilen metin, su an Cin Ulusal Kiitiiphanesi’nde (Pekin) korunmaktadir. Risale,
cesitli iran dillerinde yazilmis kaynaklarda yer alan kozmolojik ve kozmogonik
anlatimlarin bir yorumu nitelig‘gindedir.125 Kitapta Mani’nin seckin 6grencilerinden biri
olan Adda’yla arasinda gerceklesen soru-cevap seklinde diyaloglar yer alir. Bazi
aragtirmacilar Cin Risalesi’nin bu acgidan Kefalaya ile paralellik gosterdigini
belirtmislerdir. Nitekim Kefalaya da Mani’nin 6grencileriyle temel Manihaist 6gretiler

iizerine yaptig1 sdylesiler iizerine olusturulmus bir eserdir.'?®

Cince metinlerin ikincisi, su an Londra’da korunmakta olan Manihaist bir rulo ilahi
kitabidir (bkn. Resim 1lI). Igerisinde yirmi bes ilahinin yer aldig1 flahi Kitab:, Iran
dillerinde yazilmis Manihaist siirlerin Budist c¢evreye uyarlanmis seklidir. ilahiler
Mani’ye, Manihaist Panteon igerisinde yer alan tanrilara ve cemaatin 6nde gelenlerine

yonelik ovgiiler igerir.*’

Resim I1I: Cince Rulo lahi Kitabi (British Library, Londra)*®

Tardieu, age, s. 53; Lieu, Manichaeism in Central Asia and China, ss. 10-12.

Samuel N. C. Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, Manchester
University Press, Manchester 1988, ss. 204-205.

7 Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 203.

128 Fotograf: Dila Baran Tekin, 2013.
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Cince metinlerin {igiinciisii ise 731 yilinda yazildig1 belirtilen Maniheist Cin Kitabi
(Chinese Compendium)’dir. Kitabin gilinlimiize ulasan mevcut niishalart iki parga
halinde bulunmustur. Bunlardan ilki, kitabin ilk dort bolimiinii igeren parcadir ve
Londra’da muhafaza edilmektedir. Ikincisi ise besinci ve altinci bdliimleri iceren
parcadir ve Paris’te korunmaktadir. Budist terminolojiye asina olan Manihaist bir din
adamu tarafindan Partca’dan Cince’ye g¢evrilmistir. Mani’nin hayati, kitaplari, temel
ogretileri ve olusturdugu dinin teskilatlanmasina yonelik bilgiler igeren bir 0Ozet

niteligindedir.*?

b. Ashmunain, Allberry, Oxyrhynchus, Berlin ve Heidelberg Fragmanlari

Mani’nin Siiryanice olarak kaleme aldigi orijinal kitaplar giiniimiize ulagmasa da,
Misir’in farkli antik sehirlerinde Mani alfabesiyle yazilmis bazi Siiryanice fragmanlar
ortaya ¢ikarilmistir. S6z konusu fragmanlar c¢ok kiiclik parcalar halinde olmasi
nedeniyle biitiinsel bir igerige sahip degildir. Ancak Manihaist 6gretinin kaleme alindig
asil kaynak olan Siryani diliyle yazilmis olmasi, ayrica bu orijinal dilin ve
terminolojinin yeniden yapilandirilmasina imkin tanimasi, metinlerin literatiir

i¢erisindeki 6nemini artirmistir.

Oldukca karmasik bir tarihi seriivene sahip olan fragmanlara ait ilk smiflama
1924°de, Cambridge’de Ilahiyat Profesorii olan Francis Crawford Burkitt tarafindan
yapilmistir. Burkitt o doneme kadar ortaya ¢ikarilan Siiryanice Maniheist metinleri li¢
gruba ayrrmustir: (i) Ingiliz Miizesi Fragmani (ii) W.E. Crum’a Ait Bes Kiiciik Fragman

ve (iii) Oxyrhynchus Fragmani.*®

Burkitt’in Ingiliz Miizesi Fragmam olarak tammladig, iki birlesik ince parsomen
yapragindan olusan metin, Ingiliz Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilmektedir. Misir’in
Ashmunain sehrinden geldigine inanildig1 i¢in sonrasinda bu adla anilmaya bagslanan
fragmana ait yazilar glinlimiize bir biitiin olarak ulasmadig1 i¢in metne yonelik tam bir
terclime yapilabilmesi s6z konusu degildir. Burkitt metnin, Mani’nin sozlerini

agiklamaya yonelik bir igerige sahip oldugu kanaatindedir."** Lieu ise fragman

' Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 204; Tardieu, age, s. 56.

F. C. Burkitt, The Religion of the Manichees, Donnellan Lectures for 1924, Cambridge University
Press, Cambridge 1925, s. 112.
B Burkitt, age, ss. 112-113.
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icerisinde yer alan ifadelere dayanarak, onun vaaz niteligindeki bir metnin pargasi

olabilecegini ifade etmektedir.'*?

Burkitt’in W. E. Crum’a Ait Bes Kiiciik Par¢a olarak tanimladigi fragmanlar ise
sonrasinda bir sekilde Charles Allberry’nin himayesine ge¢tigi i¢in giiniimiizde Allberry
Fragmanlar olarak tanmmakta ve Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi’nde
korunmaktadir. Oldukga kiiclik boyutlara sahip bu fragmanlar, sonraki donemlerde
baska metinleri baglamak ya da bir arada tutmak amaciyla kullanilmistir. Manihaist
metinlere kars1 gergeklestirilen tahriflerden muhtemelen bu sayede kurtulmus olduklari
diistintiliir. Burkitt’e gore Orta Misir’dan gelen fragmanlar, igerisinde giines, yoriinge ve
yildizlara yonelik kelimeler kullanilmasi nedeniyle astrolojiyle iligkili bir igerige

sahiptir (bkn. Resim 1V).

Resim IV: Allberry Fragmanlari'ndan bazilari (Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi)'*

Burkitt’in tasnifinde son grubu, Misir’in antik Oxyrhynchus sehrinde bulunan
fragmanlar olusturur. Su an Oxford Bodleian Kiitiiphanesi’ne ait olan ve on kii¢iik serit
papiriis kagidindan olusan bu fragmanlar, ilk kez 1915 yilinda David Samuel
Margoliouth tarafindan diizenlenmistir. Ancak Margoliouth’un c¢eviride bir takim

hatalar yaptigin1 ileri siiren Burkitt, fragmanlar tekrar degerlendirme yoluna

2 samuel N.C. Lieu, Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East, Brill, Leiden-Boston-Kéln,

1999, s. 62.
'3 Special Collections CUL, “The Allberry Fragments: Manichaean Texts Rediscovered”, 2013, Kaynak:
https://specialcollections.blog.lib.cam.ac.uk/?p=3549, (Erisim Tarihi: 12 Ekim 2013).
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gitmistir."* Fragmanlara ait okunabilir pargalar, Mani ve takipgisi Sisinnius’un aci
¢ekme tizerine verdigi nasihatlere ait sOylemler igerir. Bunun yami sira igerisinde
Adem’den Isa’ya kadar uzanan vahiy zincirine ait bir listeye yer verir. Bu liste

Kefalaya’da verilen listeyle paralellik gostermektedir.™*

Sonraki yillarda ortaya ¢ikmasi nedeniyle Burkitt’in yaptig1 siniflama igerisinde yer
almayan baska Siiryanice Manihaist metinler de mevcuttur. Bunlar Berlin Fragmanlar:
ve Heidelberg Fragmani'dir. Berlin Papiriis Koleksiyonu’nda yer alan Berlin
Fragmanlar:, 1970 yilinda Myriam Krutzsch tarafindan karton bir kutu igerisinde,
iplerle ve papiriis parcalariyla birbirine baglanmis bir halde bulunmustur. Krutzsch,
nereden ve nasil geldigi bilinmeyen bu fragmanlarin mevcut 6zelliklerine bakarak,
bunlarin sonraki yillarda papiriis kagitlarindan olusan bagka bir kitabi ciltlemede destek
amactyla kullanilmis olabilecegini ifade etmistir. Fragmanlar igerisinde konusan kisi,
dinleyicilerine Mani’nin Hayat Incili'nde muhataplarina seslendigi  sekilde
seslenmektedir. Bu durum fragmanlarin Mani’ye ait kitaplardan bolimler igerdigini
diistindiirmektedir. Olduk¢a yipranmis bir sekilde giiniimiize ulasan Heidelberg
Fragmani ise, Suriye’li Ephrem’in Mani ve Bardaisan’a yonelik reddiyelerini
dogrulayan bir icerige sahiptir.l?’6 Fragman Heidelberg Papiriis Enstitlisii’nde muhafaza
edildigi i¢in bu isimle anilmaktadir. Ayrica son donemlerde ortaya cikarilan Kellis
metinleri i¢erisinde de Siiryanice metinler mevcuttur. Bunlar diger Siiryanice Manihaist
metinler gibi parcgalar halinde degil, biitlinliiklii bir sekilde glinlimiize ulagsmustir. Kellis
metinleri haricinde kalan ve yukarida bahsedilen diger tiim fragmanlar Nils Arne
Pedersen ve John Mpgller Larsen tarafindan bir araya getirilip yeniden diizenlenerek
Ingilizce’ye terciime edilmis ve 2013 yilinda Manichaean Texts in Syriac (Siiryanice

Manihaist Metinler) ismiyle yaymlanmustir.

c. Tebessa Kodeksi
Cezayir’in Tebessa sehri yakinlarindaki bir magarada, 1918 yilinda, Manihaistlere
ait Latince yazilmig bir kitap ortaya ¢ikarilmistir. Tam olarak 26 yapraktan olusan

kitabin her bir sayfas1 30 satirdan olusan iki siituna sahiptir. Arastirmacilar kitabin antik

4 Burkitt, age, ss.114-119.

" Lieu, Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East, s. 64.

Alin Suciu, “Syriac Manichaean Fragments”, 2013, Kaynak: http://alinsuciu.com/2013/10/08/guest-
post-nils-arne-pedersen-john-moller-larsen-syriac-manichaean-fragments/ (Erisim Tarihi: 12 Ekim
2013).
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donemde bolge seyahatlerinde durak bir nokta olan Tebessa yakinlarindaki bu
magaraya, Manihaist karsiti kimselerin zulmiinden korumak amaciyla seyahat halindeki

" Milattan sonra

bir Manihaist tarafindan saklanmis olabilecegini ifade etmislerdir.*?
dordiincii-besinci ylizyillara ait oldugu diistiniilen kitabin basina ve sonuna ait sayfalarin
eksik olmasi nedeniyle yazaria ve adina iliskin herhangi bir bilgi edinilemese de kitap,
giiniimiize ulagan mevcut sayfalari igerisinde Manihaist cemaat yapilanmasina iliskin

onemli bilgiler barindirir.

Bulundugu yerin ismiyle anilan Tebessa Kodeksi, Manihaist cemaat yapilanmasinin
ve bu yap1 igerisinde yiiksek dereceye sahip cemaat mensuplarinin Onciiliigiinde
yasanmasi Ongoriilen hayatin dogruluguna iliskin bazi sorular1 ya da kuskular1 olan bir
dinleyiciye yonelik mektup tarzinda yazilmig bir kitaptir. Bu dogrultuda kodeks
icerisinde Manihaist cemaat hiyerarsisini agiklayan ve savunan anlatimlar igerir.
Manihaist toplulugu olusturan segkinler ve dinleyiciler grubu iiyelerinin dini yasamda
farkli rollere sahip olduklarini belirten ve segkinlerin hayatina iliskin 6zellikleri
vurgulayan ifadeler yer alir. Bunun yani sira kodeks igerisinde yer alan anlatimlarda

Pavlus’un sdylemlerine ve Yeni Ahit’e iligskin paralellikler de mevcuttur.*®

d. Narmouthis (Medinet Madi) Metinleri

Misir’in yukari kesiminde, 1929 yilinda bulunan antik Narmouthis (Medinet Madi)
sehri yakinlarinda tahta bir sandik igerisinde Manihaistlere ait ortalama dort bin
sayfadan olusan yedi el yazmasi kitap bulunmustur. Sonrasinda farkli arastirmacilarca
satin alinarak Avrupa’ya gétiiriilen bu kitaplarin bir kismi giintimiizde Dublin’de ve bir
kismi1 da Berlin’de muhafaza edilmektedir. Berlin’e gotiiriilen kitaplara ait bazi pargalar

heniiz yayimlanmadan Ikinci Diinya Savas: sirasinda yok olmustur.

Medinet Madi’de ortaya ¢ikarilan Manihaist kitaplarin tiimii Kipti dilinde kaleme
alimmistir. M.S. 400’1 yillara ait olan bu kitaplarin, Siiryanice ve Grek¢e metinlerden
terciime edildigi distniilmektedir. Metinler {izerinde c¢alisan arastirmacilar burada
kullanilan dilin o bdlgede konusulan dille ayn1 olmadigini, buna karsin Yukari Misir’in

Lycopolis (Asyut) sehrinde kullanilan ve Lycopolitan olarak bilinen Kipti lehgesine ait

37 Jason BeDuhn. Geoffrey Harrison, “The Tebessa Codex: A Manichaean Treatise on Biblical Exegesis

and Church Order”, Emerging from Darkness: Studies in the Recovery of Manichaean Sources, Brill,
Leiden 1997, s. 34.
138 BeDuhn and Harrison, agm, ss. 35-36.
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oldugunu ortaya koymuslardir. Bunun yani sira igeriginde yer alan konularin 6zellikleri
g6z Oniinde bulundurularak kitaplarin kilise hiyerarsisine gore bir seckine degil bir
dinleyiciye ait oldugu varsayilmistir. Kitaplarin timiiniin ayn1 yerde toplu olarak
bulunmasi ve aralarinda baska gelencklere ait metinlerin yer almamasi, Manihaist
karsitlarinin baski ve siddetine maruz kalmamak i¢in Manihaist bir inanir tarafindan
saklanmig olabilecegini diisiindiiren bir isaret olarak algilanmistir. Bu durumda
Kitaplarin, bulundugu yere Manihaist misyonerlerce ya da inanirlarca disaridan
getirilmis olma ihtimali gii¢ kazanmaktadir. Medinet Madi’de ortaya ¢ikarilan kitaplar
(i) flahiler Kitabu, (ii) Synaxeis, (iii) Vaazlar Kitabi, (iv) Kefalaya | (the Kephalaia of
the Teacher), (v) Kefalaya Il (the Kephalaia of the Wisdom of My Lord Mani), (vi)

Acta Kodeksi ve (vii) Mektuplar olmak iizere toplam yedi kitaptan olusmaktadir.

Ilahiler Kitabu, gesitli ilahileri iceren ve daha ¢ok ayinsel uygulamalarda kullanilan
bir kitaptir. Kitap igerisinde yer alan Bema ilahileriyle Isa’ya ve Thomas’a ydnelik
olarak yazilmis ilahiler bunlara 6rnek olarak verilebilir. Ilahilerden bazilar karsilikli
okunabilecek sekilde derlenmis; bazilar1 ise tekrarlanan nakaratlar ihtiva etmektedir.
Synaxeis, Hayat Incili’nin yorumu niteliginde olup Mani’nin bu kayip kitabinin igerigini
ve yapisini yansitan bir dizi vaazdan olusur. Vaazlar Kitabi, Mani’nin liimiinii temel

alan bir igerige sahipken, Acta Kodeksi Manihaist tarihe iliskin bilgiler verir. 1*°

Medinet Madi metinleri igerisinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan Kefalaya,
birbirinden farkli iki kitaptan olusur. Aralarinda bir takim farkliliklar s6z konusu olsa
da, birbirini tamamlar nitelikte olan bu iki kitaptan ilki Dublin’de digeri ise Berlin’de
muhafaza edilmektedir. Kitap bir biitiin olarak degerlendirildiginde, Mani’nin yakin
ogrencileri tarafindan siirdiiriilen sozlii gelenege ait anlatimlarin bir araya toplanarak
yazili hale getirilmesi sonucu olusturulmus bir eser olarak tanimlanabilir. Kitap
igerisindeki her bir bolim oOgretiye iligkin belli bir konuyu ele alir. Konular sirasiyla
Mani’ye yoneltilen sorular ve bunlara yonelik verilen agiklayici cevaplari takip eden bir
sira igerisinde sunulur. Soru-cevap seklinde seyreden bu anlatimlar genellikle Mani’ye
yonelik dvgiiler iceren dualarla son bulur. Ugiincii yiizyilin sonlarma dogru yazilan
Kefalaya, diialist bir anlayis igerisinde sunulan kozmolojik diizenin nasil sekillendigini

ve bu diizen icerisinde gerceklesen her bir olaymn birbiriyle nasil baglantili oldugunu

P91, M. F. Gardner. S. N. C. Lieu, “From Narmouthis (Medinet Madi) to Kellis (Ismant el-Kharab):
Manichaean Documents from Roman Egypt”, JRS, 1996, Vol. 86, s. 148-149.
% Lieu, Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East, ss. 68, 76-77.
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vurgulayan bir igerige sahiptir. Ayrica Manihaist ibadetlere ve ritiicllere yonelik
aciklamalara da yer verir. Kitabin Berlin’de muhafaza edilen birinci bolimii Iain

Gardner tarafindan Ingilizce’ye terciime edilmistir.***

e. Koln Mani Kodeksi

Koln Mani Kodeksi Mani’nin hayatiyla ilgili yeni bilgiler sunan, kaliteli bir
parsOmen iizerine yazilmis 96 yapraktan olusan ve antik caglardan giinlimiize ulagan en
kiigik el yazmasi eserdir. Eser 1969 yilinda Yukari Misir’in antik Lycopolis sehri
yakinlarinda bulunmus, sonrasinda ise K6In Universitesi tarafindan satin alindig1 i¢in bu
isimle anilmaya baslanmistir. Sayfalariin 6lgiisii 4,5 x 3,5 cm, {izerindeki yazinin
bulundugu alan ise 3,5 x 2,5 cm’dir. Yazilar her bir sayfa ortalama 23 satirdan olusacak
sekilde biiyiik harflerle yazilmistir. Oldukga kiigiik olmasina ragmen okunakli bir yaziya
sahip olan ve Grek diliyle yazilmis olan metnin Siiryanice’den Grek diline terciimesi

besinci ylizyilda yap1lm1st1r.142

Kodeks her ne kadar KéIn Universitesi’nin himayesinde olmasi nedeniyle bu isimle
anilsa da, her bir ¢ift sayfasinda belirtildigi iizere kendine &6zgii bir isme sahiptir:
Bedeni’nin Kékeni. Burada s6z konusu olan Mani’nin bedenidir. Ancak bunun nasil
yorumlanacagima iligkin iki yorum ortaya atilmistir. Birincisi beden kelimesinin
Mani’nin fiziksel bedenini kastettigidir. Buna gore Mani’nin bedeni diinyevi hayatinin
bir aracidir. Ikincisi ise, bedenden asil kastedilenin Manihaist cemaat oldugudur.
Kodeks bu agidan Manihaist cemaat tarihinin kokenini ele alir. Ikincisi daha ¢ok
Pavlus’un Hiristiyan cemaatine yonelik benzer goriisleriyle paralellik gostermektedir.

Nitekim Pavlus da mektuplarinda cemaati Isa Mesih’in bedeni olarak tasvir etmistir.'*

Kéln Mani Kodeksi tek bir yazar tarafindan olusturulan bir Kitap degil farkli
yazarlara ait anlatimlarin bir araya getirildigi derleme niteliginde olan bir eserdir.
Derlemenin ne zaman yapildigr bilinmemekle birlikte, Mani’nin 6liimiiniin hemen
ardindan olusturulmus olabilecegi tizerinde durulmaktadir. Daha ¢ok tarihsel bir icerige
sahip olan metin, Mani’nin hayatin1 anlatmakta; onun ilk dénem takipgileri ve en yakin

ogrencilerine ait sozlerden alintilar icermektedir. Kodeks’e gore Mani’nin sozlerine ve

141

bkn. Kephalaia.

12 Albert Henrichs, “The Cologne Mani Codex Reconsidered”, HSCP, 1979, Vol. 83, s. 351.

3 Johannes van Oort, “Manichaeism: Its Sources and Influences on Western Christianity”, Verbum et
Ecclesia, 2009, Vol. 30, No. 2, s.127.
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eylemlerine taniklik edip bunlar1 kaydedenler; Asketik Salmaios, Ogretmen Baraies,
Timotheos, Ogretmen Abjesous, Zabed’in erkek kardesi Innaios, Zacheas, Hayat
Hazinesi’nin oglu Koustaios ve Havari Zacheas’in erkek kardesi Ana’dir. Bu ilk
Ogrenciler Mani’'nin sdzlerini aktaran ve yorumlayan giivenilir taniklar olarak ifade

edilir. Ayrica kodeksin her bir boliimii, bu 6grencilerin isimleriyle baslar. ***

Resim V: K6ln Mani Kodeksi’ne ait sayfalar'®®

Kodeks 'in ilk sayfalarinda Mani’nin ¢ocukluguna iligkin ayrintili anlatimlar, vaftizci
topluluktan ayrilmadan once gecirdigi iki temel vizyon ve bu siiregte dnemli bir rolii
olan ilahi ikizine iliskin aciklamalar yer alir. Bu bilgiler ibn Nedim’in Fihrist’te verdigi
bilgilerle ortiismektedir. Takip eden sayfalar bes Yahudi atasina (Adem, Sit, Enos, Sam,
Enok) ait vahiy kitaplarindaki yazilardan ve Pavlus’un Galatyalilar ile Korintlilere
yazdigr iki mektup igerisinde yer alan ifadelerinden alintilar igerir. Bundaki amag
muhtemelen Mani’nin vahiysel deneyimlerinin gilivenilirligine katkida bulunmaktir.
Sonraki sayfalar da Mani’nin igerisinde yetistigi Elkasai topluluguna iliskin anlatimlara
yer verir. Bu dogrultuda vaftizcilerin ritiielleri, gesitli gelenekleri ve Mani’nin bu

uygulamalara kars1 durusu ele alinir. Sonrasinda bu karsi durusun sonucu olarak

144

Van Oort, agm, s. 127.

Digital Images of the Cologne Mani Codex, Kaynak: http://www.uni-koeln.de/phil-
fak/ifa/NRWakademie/papyrologie/Manikodex/Manikodex 300/M90 79 300.jpg (Erisim Tarihi: 25
Ekim 2013).
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Mani’nin vaftizcilerden ayrilist ve iki takipgisiyle birlikte Ktesifon’a kagisi anlatilir.
Geri kalan sayfalar ise onlarin misyonik seyahatlerine yonelik agiklamalar ve bunlarin

basariya ulastigini kanitlayan mucizevi hikayelerle doludur.

Giliniimiize ulasan Manihaist literatiire ait metinler genel itibariyle Mani’nin tarihsel
hayatindan ¢ok olusturdugu 6greti lizerine yogunlasmislardir. Dolayisiyla bu metinlerin
Mani’nin yasamina 6zellikle de yasaminin erken donemlerine ait yeterince bilgi verici
nitelikte olmadiklar1 gbéz Oniinde bulundurulursa, Kéln Mani Kodeksi’nin bunlar
arasinda ayr1 bir yere sahip oldugu rahatlikla goriilebilir. Kodeks 'in 6ne ¢ikan bir baska
ozelligi de Ibn Nedim, Biruni gibi Manihaist olmayan yazarlar tarafindan Mani’nin
hayatina yonelik aktarilan bilgileri teyit edici nitelikte bir igerige sahip olmasidir.
Boylelikle farkli kaynaklar icerisinde yer alan birbirini destekleyici bilgiler bir araya
getirilerek, evrensel bir din olusturma g¢abasiyla ortaya c¢ikan bu gnostik peygamberin
yasamina dair genel bir cergeve c¢izmek miimkiin olmaktadir. Mani’'nin Elkasai
topluluguyla olan baglarint koparip yeni bir din kurana kadarki ruhsal gelisim siirecinin
nasil sekillendigini anlamamizi saglayan kodeksin, igerisinde onun Hayat Incili’ne ve
Edessa’ya (Urfa) yazdigi mektuba ait alintilar barindirmasi agisindan da ayri bir 6nem

tasidig1 sOylenebilir.

f. Kellis (Ismant el-Kharab) Metinleri

Modern ismi Ismant el-Kharab olan Kellis, Yukar:i Misir’in Dakhleh Vaha’sinda yer
alan antik bir Roma kasabasidir. Kiliseler, tapinaklar, mezarlar ve pek ¢ok benzeri
yapty1 blinyesinde barindiran bu antik kasabaya yonelik ilk arkeolojik calismalar
1980°li yillarin ortalarinda baslamistir. Monarsh Universitesi tarafindan Dakhleh Vahast
Projesi (Dakhleh Oasis Project) kapsaminda yiiriitiilen kazi g¢alismalari sonucunda,
cesitli dillerde yazilmis binlerce sayfa yazili belgeye ulagilmistir. Manihaist metinler
acisindan oldukga zengin bir arsive sahip olan kasabanin, sert iklim kosullar1 ya da su
kaynaklarinin kurumasi gibi muhtemel nedenlerden dolayr besinci ylizyilin baslarinda
terkedildigi; kasabaya ait kalintilarin ise asamali olarak kumlarla kaplandig:

diisiiniilmektedir.**’

¢ Henrichs, agm, s. 340-341; John C. Reeves, “The Elchasaite Sanhedrin of the Cologne Mani Codex in

Light of Second Temple Jewish Sectarian Sources”, JJS, 1991,Vol. 42, s. 68-69.
" Gardner and Lieu, agm, s. 161.
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Kellis’te ortaya ¢ikarilan Manihaist metinler, Medinet Madi metinlerinden daha
onceki bir tarthe (MS 301-390) aittir. Siiryanice, Grekce ve Kiptice olmak lizere iig
farkli dilde yazilmis metinlerin ¢6ziimlenmesi iizerinde ¢alisan Iain Gardner, bunlari
edebi metinler ve belgeler olmak tizere iki gruba ayirmis, sonrasinda ise edebi metinleri
iceriklerine gore smiflandirmigtir. Gardner’in belge niteligindeki metinler dahil

edilmeksizin, edebl metinlere iliskin yaptig1 siniflama su sekildedir:

1) Mani’nin Kanonik Eserleri

2) Manihaist Ogretiye Iliskin Metinler

3) Manihaist Ilahiler ve Ayinsel Metinler

4) Manihaist Terimleri Iceren Kiptice-Siiryanice Terimler Sozliigii

5) Manihaist Muskalar

6) Incil’e Ait Metinler

7) Cesitli Edebi Metinler**®

Belge niteligi tasiyan metinlerin sayisinin edebi metinlere gore daha fazla olmasina
ragmen her iki dile ait kullanilabilir metinlerin sayis1 hemen hemen aynidir. Gardner
belge niteliginde olan metinlerin Grek ve Kipti dillerinde yazildigini belirterek, dillerin
farkli amaglar i¢in kullanildigini ifade eder. Buna gore Kiptice metinler daha ¢ok kisisel
mektuplardan olusurken, Grekge metinlerin biiyiik bir kismi resmi amaglarla yazilmistir.
Smiflandirdig1r eserleri ¢oziimlerken Medinet Madi’de ortaya ¢ikarilan metinlerle
karsilagtirma yoluna giden Gardner’a gore Medinet Madi kitaplari, Manihaist literatiir
igerisinde yer alan kutsal kitaplarin bire bir kopyast degildir. Bunlar daha ¢ok farklh
Manihaist gruplara ait koleksiyonlardan bireysel ihtiyaglar dogrultusunda toplanan
bilgilerin bir araya getirilmesi sonucu olusturulmus derlemelerdir. Dolayisiyla ait
oldugu toplulugun yasantisina dair bir fikir vermez. Buna karsin Kellis metinleri ait
oldugu Manihaist toplulugun sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yasantisina dair pek ¢ok
ayrint1 ortaya koyar. Ozellikle Manihaist inanirlar tarafindan yazilmis kisisel mektuplar,
toplulugun sosyal boyutlarinin tanimlanmasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Her
ne kadar bu anlamda aralarinda farklilik olsa da, Kellis ve Medinet Madi metinleri dil
ve icerik bakimindan birbirleriyle yakin paralellikler gosterir. Kipti diliyle yazilmis
Kellis metinlerinin, Medinet Madi metinlerinde oldugu gibi Lycopolitan lehgesiyle

yazilmis olmasi ya da Kellis’de bulunan ilahilerin, Medinet Madi kiilliyat1 igerisinde yer

' Tain Gardner, “The Manichacan Community at Kellis”, Emerging from Darkness: Studies in the

Recovery of Manichaean Source, Eds. Paul Mirecki. Jason BeDuhn, Brill, Leiden 1997, ss. 162-166.

53



alan Ilahiler Kitabr’ndakilerle belirgin benzerliklere sahip olmasi buna 6rnek verilebilir.
Metinler arasindaki bu benzerlikler Manihaist inancin Roma Imparatorlugu sinirlar
icerisindeki tarihsel silirecinin daha iyi anlasilmasini saglamasi acgisindan da ayri bir

Onem tasir. 149

Resim VI: Manihaistlere ait tahta levhalardan olusan dini bir kitap.**

Kellis kazilarinda tahta bir levha {izerine yazili olarak bulunan bir ilahi ve Kipti
dilinde yazilmis kisisel mektuplar, burada yasayanlarin sadece sehir halkindan ayri
kiigiik bir gruptan ibaret olmadigini gostermektedir. Buna gore Kellis’te yasayan
topluluk sadece 6grencilerden degil; ayn1 zamanda cemaatin 6nde gelen seckinlerinden
olusan sosyal bir yapilanmaya sahiptir. Dolayisiyla Mani Dini’nin dérdiincii yiizyilda
Kellis ve c¢evresinde olduk¢a yaygin ve yapilanmis bir gelenek olarak varligim
strdiirdiigi asikardir.™! Peki, Mani dinini benimseyen bu topluluk Kellis’de nasil var
olmustur? Toplulugun ortaya ¢ikisi, kasaba sakinlerinin Manihaist misyonerlerin
basarili faaliyetleri sonucu gerceklesen dini déniisiimlerine mi baglanmalidir? inanirlara
ait ortaya c¢ikarilan metinlerde toplu olarak gergeklestirilmis bir dini doniisiim siirecinin
izlerine rastlanmaz. Bu da arastirmacilari, Manihaist inanirlarin buraya baska bir yerden

g0¢ etmis olabilecegi yoniinde diisiinmeye sevk etmistir. Sonug olarak burada yasayan

9 Gardner and Lieu, agm, s5.164-165.
150 http://monash.edu/library/collections/exhibitions/egypt/xegycat.html
! Gardner, agm, ss. 162-166.
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Manihaist toplulugun, dordiincii yiizyilin baglarinda Roma yonetiminin Manihaistlere
yonelik gerceklestirdigi baski ve siddetten dolayi, Lycopolis sehrinden kagan

152 Kiptice

sigimmacilar tarafindan olusturuldugunun iddia edildigini goriiyoruz.
metinlerin  Lycopolitan lehgesiyle yazilmis olmasinin bu iddiayr destekledigi
diistintilebilir. Nitekim Lycopolis, Mani inancinin Misir’daki merkezi olarak
degerlendirilebilecek bir konuma sahiptir. Kellis toplulugunun, bu merkezin bir kolu

olarak ortaya ¢ikmasi ise olduk¢a olagan goriinmektedir.

Kellis literatiiriinde yer alan kisisel mektuplarda kullanilan ifadeler, burada yasayan
Manihaistlerin kendilerini “Hakiki Hiristiyanlar” olarak gordiiklerini ortaya koyar. Bu
durum siiphesiz Isa’nin tahrif edilen 6gretisinin Mani araciligiyla yeniden eski haline
getirildigine olan inangla aldkalidir. Hiristiyan gelenege ait pek ¢ok metnin Kellis halki
tarafindan kullanilmast da Manihaist Ogretinin Hiristiyan unsurlarla yogrularak
sunulmasma hizmet etmigtir. Hiristiyan metinleriyle Manihaist metinler arasindaki
paralellikler bunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Sonu¢ olarak igerisinde
Hiristiyan unsurlar barindirsin ya da barmdirmasin, Roma Imparatorlugu smnirlar:
icerisinde ortaya ¢ikan ve zamanla yapilanan bu topluluga ait geride kalan materyaller,
Manihaist inaniga iligkin yapilan caligmalara ivme kazandirmis ve bu dinin sosyal

boyutlarinin anlasilmasina yonelik yeni bir bakis agis1 olusumuna zemin hazirlamistir.

52 Canepa, agm, s.76.
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IKINCI BOLUM: MANIHAIST TEOLOJI

A. KOZMOLOJI

Manihaist teoloji, birbirine zit ozelliklere sahip olan iki alemin varligi ve
aralarindaki rekabeti temel alan bir anlayisa dayanir. Iki Alemin her biri kendi icerisinde
digerinden bagimsiz bir yapilanmaya sahiptir. Ezeli ve ebedi olan iki alemden biri
tyiligi, aydinlig1 ve yasami, digeri ise kotiiliigii, karanligr ve 6liimii temsil etmektedir.

Her iki alemin de kendine ait 6zellikleri, sifatlar1 ve eylemleri vardir.

Baslangigta 151k ile karanlik arasinda kesin bir ayrilik s6z konusudur. Iki zit dlem
birbirinden ayr1 sekilde varliklarin1 devam ettirirken karanhigin 1sik alemini fark
etmesiyle baslayan ve bu iki zit prensibin birbiriyle karigmasiyla devam eden siireg,
yeryliziiniin yaratilmasiyla sonuglanmistir. Baska bir ifadeyle, alem bu iki varligin
karisimi sonucu olusmustur. Sozii edilen bu siire¢ Manihaist 6gretide zi¢ zaman
kavramiyla ifade edilir. U¢ zamandan kasit; iki zit prensibin birbirinden ayr1 oldugu
gecmis zaman, birbirlerine karigmalariyla aralarinda aktif bir miicadelenin yasandigi
simdiki zaman ve son olarak tekrar eski konumlarina donerek birbirlerinden tamamen

ayrilacaklari gelecek zamandir.

1. Isik ve Karanhk Alemleri

Isik Alemi, Mani’nin diialist 6gretisinde yer alan iki asli prensipten birisidir. Bu
alemde, igerisinde tanrilar ve 11k varliklart olan Isik Kralligi bulunur. S6z konusu Isik
Krallig1 bes yiicelikten olusur. Bunlar Yiiceligin Babasi, on iki Aeon™, Aconlarin

1> Hayat Nefesi ve Isik Ulkesi’dir. Bu bes yiicelik karanhgin olmadigi 1s13a,

Aeonu
Olimiin olmadig1 sonsuz hayata, hastaligin olmadig1 saghga, kederin olmadig
mutluluga, nefretin olmadig1 merhamete, ayriligin olmadig1 dostluga, higligin olmadig:
varliga, ilahi bir bedene ve siirsiz lezzetli yiyeceklere sahip; gosterisli, giiclii ve zengin

varliklar olarak tasvir edilir.®® Bes vyiicelikten olusan Isik Kralligi’nin yoneticisi

3 Isik cennetinin ilahi giicleri, 151k pargaciklari, sonsuz varliklaridir. Bunlar Isik Cenneti Krali’nin

etrafinda bulunurlar ve ona itaat ederler. Esmailpour, age, s.53.

'>* Bunlar 12 Aeon’dan ortaya ¢ikan Aeonlar’dir. Her bir Aeon’dan 12 Aeon ¢ikar. Dolayisiyla toplam
sayilar1 144°diir. S6z konusu sayilar, Hiristiyan gelenegin Vahiy Kitabi’'nda, diinyanin sonunun
gelmesiyle birlikte kurtarilacagi vaadedilen kabile iiyelerinin sayilartyla biiylik benzerlik gosterir. Zira
Israilogullarinin 12 kabilesi ve her bir kabileden miihiirlenen 12000 kisi toplamda 144000 sayisina denk
gelir. bkn. Vahiy Kitab: 7:4-8.

> pkn. W. B. Henning, “A Sogdian Fragment of the Manichaean Cosmogony”, 1948, BSOAS, University
of London, Vol. 12, No. 2, 5.308.
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Yiiceligin Babas1’dir. Isik Aleminin Krali, Zurvan, Hakikatin Babasi, Isik Bahgelerinin
Krali gibi cesitli isimlerle de anilan Yiiceligin Babasi’nin etrafi 1s1k varliklar1 (aeonlar)
ve hayat nefesiyle cevrilidir. En {istiin nitelikleri kendisinde barindiran yiice Tanri,
biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Her seyden 6nce var olan, her seyden sonra da var
olacak olandir. Simdiye kadar meydana gelen ve simdiden sonra meydana gelecek olan

her sey onun kudreti aracihgiyla gergeklesmistir.'*®

Isik Kralligi’nin ylice tanris1 bes 1s1k iiyesine sahiptir. Akil, diisiince, sezgi,
anlayis ve mantiktan olusan bu tiyeler farkli kaynaklarda Tanri’nin mekanlari, uzuvlari
ya da sifatlar1 olarak da zikredilir. Bununla birlikte oldukca karmasik bir yapilanmaya
sahip olan Isik Alemi’nde yer alan 11k varliklarmi ve kozmolojik olaylar esnasinda

ortaya ¢ikan ilahi varliklari, yiice tanrinin tezahiirleri olarak ifade etmek de miimkiindiir.

Manihaist kaynaklar Yiiceligin Babasi’nin ulthiyet, nur, giic ve hikmetten
olusan dort esasa sahip oldugunu belirtir. Ancak bu esaslarin tam olarak neyi
kastettigine acik¢a deginilmez. Bu anlasilmazlik durumu pek ¢ok arastirmaciyr sz
konusu esaslar iizerinde diisiinmeye sevk etmistir. Bunlar arasindan konuya iliskin en
makul agiklamanin Heuser tarafindan yapildigi sylenebilir. Heuser Kefalaya’da dort
bliyiik giin seklinde tarif edilen dort tanrisal varliktan®®’ yola ¢ikarak, Manihaist panteon
igcerisinden secilen bu tanrilarin, Yiiceligin Babasi’na ait dort esasla uyum gosterdigini
ileri siirer. Bu baglamda ulGhiyet Manihaist panteonun en yiice tanrisi olan Hakikat
Tanrist'n1, nur Uciincii Elgi’yi, giic Ihtisam Siitunu’nu, hikmet ise Muhtesem Isa’y1
temsil etmektedir. Heuser’e gore, Manihaist kaynaklarda Tanri’nin degismez 6zellikleri
olarak ifade edilen bu dort esas ayinlere de yansimistir. Manihaist ilahilerin sonunda

dort kez Amin denmesi buna érnek verilebilir,**

Karanlik Alemi ise, Isik Alemi’nin tersine bir yapilanmaya sahiptir. Isik Alemi
giizelliklerle, hos kokularla, temizlikle ve goz alic1 rengérenk pariltilarla dolu bir alem

olarak ifade edilirken, Karanlik Alemi bunun tam ziddi olarak cukurlari, asilmaz

¢ Mani Codex, s. 53.

" Kefalaya’da birbiri ardina olusan bir siralamayi takip eden dért biiyiik giinden birincisi Hakikat
Tanrisr’m, ikincisi 1s1k kayiklarinda ikamet eden Ucgiincii Elci’yi, {iiinciisii biitiin tasiyicilarin en
biiyiigii olan Ihtisam Siitunu’nu, dérdiinciisii ise on iki hikmete sahip olan Muhtesem Isa’y1 temsil eder.
Kephalaia, ss. 29-30.

158 Manfred Heuser. Hans-Joachim Klimkeit, Studies in Manichaean Literature and Art, Brill, Leiden-
Boston-Kéln 1998, ss. 13-14.
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engelleri ve batakliklari olan dumanlarla dolu bir diinya olarak tasvir edilir.">® Bu
alemin yoneticisi ise Karanlik Alemi’nin Kraly, Seytan, Ahrimen, Simnu, Biiyiik Arkon,
Karanlik Prensi, Madde, Kotiiliikk gibi isimlerle anilir. Goriildiigii gibi Manihaist
ogretide Tanri sifat1 sadece Isik Alemi’nin Krali i¢in kullanilir. Karanlik Alemi’nin
yoneticisi Tanr1 olarak zikredilmez. Ullhiyet sadece 151k ve tezahiirlerinden olusan

varliklara atfedilir. Isik ise ilahi varliklarin 6zii olarak diisiintiliir.

Karanlik Alemi’nde yiiriiyen, ugan, siiriinen ve yiizen seytani yaratiklarin
yasadigi bes alem yer alir. Bunlar duman, ates, riizgar, su ve karanlik alemleridir. Sahip
olduklar1 6zelliklere gore birbirinden farklilik gosteren bu alemlerin her birinin bir krali
vardir. Iki ayakli yaratiklarin yasadigi Duman Alemi’nin krali seytan gériiniimiindedir
ve viicudu altindan yapilmustir. Aslan goriiniimiindeki Ates Alemi’nin Krali’nin viicudu
bakirdandir ve icerisinde dort ayakli yaratiklar yasar. Igerisinde ugan yaratiklarin
yasadig1 kartal goriiniimiindeki Riizgar Alemi’nin Krali’nin viicudu demirden, yiizen
yaratiklar yasadigi balik goriiniimiindeki Su Alemi’nin Krali'nin viicudu giimiisten
yapilmustir. Karanlik Alemi’nin krali ise ejderha gériiniimiindedir. Viicudu kursundan
yapilmistir, igerisinde slirlingen yaratiklar yasar. Bu yaratiklar erkek ve disilerden
olusur. Bu alemlerin en iistiinde ise Karanlik Krali yer alir ve bu bes alemin krallarina
ait ozelliklerin tiimiinii biinyesinde barindirir. Karanlik Krali, kafas1 aslan, elleri ve
ayaklar1 seytan, kanatlar1 kartal, viicudu ejderha ve kuyrugu balik goriiniimlii bir

canavar olarak tasvir edilir. Bu bes farkli sekil, ona ait bes dlemin isaretleridir.160

Karanlik Alemi Krali'ni iblis-i kadim olarak ifade eden Nedim, onun ezeli
olmadigini; ancak cevherleri itibariyle ezeli oldugunu ifade eder ve varlik alanina
¢ikisini bu cevherlerin bir araya gelmesiyle aciklar.'® Kefalaya’da yer alan ifadelere
gore Karanlik Krali Madde tarafindan yaratllrnls‘ur.162 Bazi kaynaklar ise Karanlik
Alemi’ne ait bes dlemden bes aga¢ olustugunu, bunlarmn da birleserek Oliim Agaci’m
meydana getirdigini belirtir. Burada Oliim Agac1 Karanlik Krali’ni, Karanlik Krali ise
Madde’yi temsil eder ve 0, biitiin koétiiliiklerin anasi olarak tasvir edilir.*®® Karanlik

Alemini Oliim Agaci’nin temsil ettigi gibi, Istk Alemini de Hayat Agaci temsil eder.

9 Fihrist, ss. 400, 404.

1% Kephalaia, s. 35.

' Fihrist, s. 400.

162 Kephalaia, s. 35.

163 |_jeu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 10.
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Hayat Agact Ruh’un simgesidir. Mani, Hayat Agact ve Oliim Agacr’m iyilik-kétiiliik,

1s1k-karanlik, ruh-madde arasindaki temel ayriligi gostermek igin kullanmugtur.*®*

Islami kaynaklar da Mani Ogretisi’nin temelini olusturan iki asli prensibe ait
ogeleri besli sistem dahilinde sunar. Bu baglamda Ibn Nedim, 151k aleminin yer ve gk
olarak iki farkli yapidan olustugunu ve her ikisinin de farkli 6zelliklere sahip oldugunu
belirtir. Mani’nin Fihrist’te yer alan ifadesine gore, gogiin hilm (yumusaklik), ilim
(bilgi), akil, gayb ve idrak (zeka, anlayis) olmak iizere bes uzvu vardir. Yerin bes uzvu
ise hafif esinti (nesim), riizgar, nur, su ve ates’tir. Yiicelik, gége ve yere ait olan bu on
uzvun timiini ifade eder. Ayn1 sekilde karanlik aleminin de bes uzvu vardir ki bunlar

. . 1
da yangin, karanlik, zehir, sis ve dumandir. 6

Sehristdni ve Kadi Abdulcebbar da 151k ve karanligin bes cinsi oldugundan
bahseder. Bunlarin dordii beden, besincisi ise ruhtur. Isigin bedenleri ates, nur, riizgar
ve su; karanligin bedenleri ise yangin, karanlik, zehirler ve sistir. Isigin ruhu esinti
(nesim), karanligin ruhu ise duman (hemmame)’dir. Is1gin ve karanligin ruhlari bu
bedenlerde siirekli hareket halindedir.*® Her ne kadar Abdulcebbar nurun bedenlerinin
birbirinden farkli oldugunu ifade etse de, nurun 6ziinde tek bir cevher oldugunu soyler.
Ayni durum karanlik i¢in de s6z konusudur. Nurun ruhu ve bedenleri tabiatlar1 geregi
birbirlerine ezeli olarak fayda verirken; zulmetin ruhu da ait oldugu bedenlere, bedenleri

: g . . 167
de sahip oldugu ruhlara ezeli olarak zarar verir. 6

Maturidi de nur ve zulmetten her birinin bes cinsi oldugunu sdyler. Ancak onun
verdigi bilgiler Sehristani, Abdulcebbar ve Nedim’inkinden farklilik arz eder. Ona gore
nur ve zulmetin bes cinsi kirmizilik, beyazlik, sarilik, siyahlik ve yesilliktir. Nur
cevherinin bu cinslerinden gelen her sey hayir, zulmet cevherinden gelen ise serdir.
Yine s6z konusu iki cevherden her birinin bes duyusu vardir. Bunlar: isitme, gorme,
tatma, koklama ve dokunmadir. Nur cevherinin bu duyularla algiladiklar1 hayir, zulmet
cevherinin algiladiklari ise serdir. Nurun da zulmetin de ruhu vardir. Zulmetin ruhuna

hemédme (4alas) denir.’® Nedim de karanligin ruhunu el-hiimdme (4slel ) olarak

164

J. Kevin Coyle, Manichaeism and Its Legacy, Brill, Leiden-Boston, 2009, s. 87.

1% Fihrist, ss. 400, 404.

106 Sehristani, age, s. 224.

167 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t tevhid ve’l adl, c. V, Kahire 1960, s. 11.

168 E|-Matiiridi, Eba Mansir, Kitdbii'Tevhid Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi
ISAM Yayinlari, Ankara 2009, s. 196.
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isimlendirmistir."®® Maturidi’ninkine benzer bir anlatim Yakabi’de de yer alir. Yakubi,
ezeli iki varlik olan 151k ve karanlifin her birinin 6zl itibariyle bes anlama sahip
oldugunu soyler. Bunlar, renk, tat, koku, ses ve dokunmadir. Isik ve Karanlik her seyi

duyan, goren ve bilen iki kadim varliktir.*°

Miisliman yazarlarin, Manihaist 6gretiye ait iki temel prensibin sahip oldugu
ozellikleri aciklarken farkli yaklagimlar igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Zira ortaya
konan metinlerde, karanlik ve aydinliga ait unsurlarin tam olarak neyi kastettigi
konusunda aralarinda bir fikir birligi s6z konusu degildir. Yukarida da ifade edildigi
gibi, karanlik ve aydinliga atfedilen bes unsur kimilerine goére ait oldugu ilkenin cinsi,
kimine gore bedeni, kimine gore sifati, kimilerine gore ise anlamidir. S6z konusu
farkliligin Manihaist kozmolojinin anlagilmasindaki giicliikten ve metinlerin ¢evrilmesi

strasinda terimlerin tam karsiliginin kullanilmamasindan kaynaklandig: diisiiniilebilir.

Isik Alemi konum itibariyle iistte kuzey tarafta yer alir, dogu-bati ve kuzey
yonlerinde smirsizdir. Karanlik Alemi ise altta giiney tarafta yer alir, dogu-bat1 ve
giiney yonlerinde sirsizdir.'”* Ebu Isa el-Varrak’in nakline gére, Nur yon olarak
kuzeyde ezeli yiikselis halinde, Zulmet ise giiney istikdmetinde ezeli diisilis
halindedir."? Maturidi ise bu iki asli 4lemin konumlanisini, onlarin yapisal zelliklerini
ele alarak ifade eder. Buna gore 151k temiz ve hafif, karanlik ise arinmighiktan uzak ve

aglrdlr.173

Isik ve karanlik arasinda bir sinir bulunup bulunmadigi ya da bagska bir ifadeyle
nur ile zulmetin birbiriyle temas halinde olup olmadigi hususu tartismalidir. Nedim bu
konuda ikisinin arasinda herhangi bir sinir olmaksizin birbirlerine komsu olduklarini

ifade eder.'’

Bu anlayisa gore 151k, karanlifin ylizeyine temas etmektedir. Isik ve
karanlik birbirine komsu olduklar: taraf disinda kalan tiim ydnlerde sonsuzdur. Kadi
Abdulcebbar ¢ogunlugun goriigiiniin nur ve zulmet arasindaki iligkinin gilines ile gdlge
arasindaki iliski gibi distiniildigint; dolayisiyla aralarinda higbir boslugun

bulunmadigr yoniinde oldugunu nakleder. Bunun yami sira bazilarinin ise ikisinin

189 Eihrist, s. 402.

170 yakubi, age, s. 180.

7! Sehristani, age, s. 223.

172 K ad1 Abdulcebbar, age, s. 10.
173 hkn. Maturidi, age, ss. 196-197.
4 Fihrist, s. 400.
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arasinda bosluk olacak sekilde sadece bir yakinlik oldugu goriisiine sahip olduklarini
ifade eder.'”

2. Karanlik Aleminin Isik Alemine Saldirmasi

Manihaist metinlerde ilk, orta, son'’ kavramlariyla da ifade edilen ii¢ zamandan
ilki, birbirlerinden haberdar olmadan varliklarini siirdiiren iki prensipten kotii olanin iyi
olani fark etmesi ve ona sahip olmak istemesiyle son bulur. Boylelikle bu iki zit prensip
arasinda bir dizi mitsel olayin yasanacag bir etkilesim siireci baglar. Buna gore siirekli
hareket halinde olan Karanlik Alemi kendi igerisinde yiikselip yukar1 sinira
yaklastiginda Istk Alemi’ni goriir. Mani Ogretisine gore bu tamamen rastlantisal bir
durumdur. Karanlik rastgele bir hareket halinde 15181 gorene kadar onun varligindan
habersizdir. Karanlik Alemi’nin seytanlari, gordiikleri karsisinda biiyiilenirler ve ona
sahip olmak isterler. Vakit kaybetmeden saldirtya gecerek Isik Alemi’ne girebilmenin
bir yolunu bulmaya caligirlar. Bu saldir1 karsisinda Isik Kralligi’nin verecegi tepki

birinci yaratim siirecini baslatacaktir.

Bu siirecte 151k, karanligin saldirisina maruz kalana kadar pasif bir sekilde
varligini siirdiirmektedir. Onu harekete gegiren gii¢ ise karanliktir. Dolayisiyla her ne
kadar kozmogonik olaylarin baslamasma yonelik ilk adimi Isik Alemi atmis olsa da,
buna sebep olan asil sey, karanligin 1518a kars1 besledigi saldirgan tutumdur. Karanligin
mitsel olaylarin baglamasina neden olan bu aktif rolii, iki prensip arasindaki dengesizligi
de ortaya koyar. Isik Kralligi kendi igerisinde huzurlu bir sekilde varligini siirdiiriirken,
Karanlik Krallig1 siirekli olarak bir huzursuzluk ve karmagiklik icerisindedir. Bu da

karanlig1, 1518a kars1 daha asag1 bir konuma yerlestirir.

3. Birinci Yaratim Siireci: Ilk Tanrisal insan’in Yaratilmasi

Yiiceligin Babasi, Karanlik Alemi’nin Isik Alemi’ne sahip olma istegi karsisinda
onunla savasmaya karar verir. Ancak bu savasa kralliginda yer alan 1s1k pargaciklarini
gondermek istemez. Ciinkil onlar1 savas i¢in degil; siiklinet ve baris i¢in yaratmistir. Bu
nedenle karanlik giicleriyle bizzat kendisi savagmaya karar verir. Boylece ilk olarak

Biiyiik Ruh’u yaratir. Bilyiik Ruh’tan Hayatin Anasi yaratilir. Hayatin Anasi ise ilk

75 Abdulcebbar, age, s. 10.
176 Kephalaia, s. 59.
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insan’1t’’

yaratir ve onu hava, ates, riizgar, su ve 1siktan olusan bes unsurla donatir.
Yiiceligin Babasi tarafindan yaratilan bu ilahi varliklarin tiimii onun tezahiirleridir.
Hayatin Anas1 tarafindan bes unsurla donatilan Ilk Insan Nagasbat isimli bir melek
rehberliginde karanlik diinyasma iner. Karanlik diinyas1 ilk insan’1 kendi iilkesinde
goriince biliylik memnuniyet duyar. “Uzakta aradigim seyi yakinimda buldum” diyerek
onunla savasmaya baslar. Ik Insan savasta yenilerek esir alinir ve ona ait bes unsurla
karanlik giicleri birbirine karisir. ilk Insan bu yasananlar sonucunda bilincini kaybeder

ve nereye ait oldugunu unutur.*"®

Karanlikla 151k arasinda gergeklesen karisim, birbiriyle karsitlik icerisinde olan
bu iki ezeli varliga ait sifatlardan her birinin kendi karsitiyla bulusmasi seklinde
gerceklesmistir. Sehristani, s6z konusu karigimla ilgili Manihaistlerin goriislerini sdyle
aciklar: Karanligin bedenleri ruhundan bir sekilde ayrilinca yalmiz kalan ruh, nuru
gormiistiir. Sonrasinda ise siiratle bedenleri nurla karismaya yonlendirmistir. Bunu fark
eden Isik Alemi ise bes cinsten olusan meleklerini ona karsi koymaya yoneltmis, bunun
sonucunda da 15181n bes cinsiyle karanligin bes cinsi birbirine karigmistir. Buna gore

duman nesimle, yangin atesle, nur zulmetle, zehir riizgérla, sis ise su ile karismistir.*"

Karanlik Alemi’nin Isik Alemi’ni fark etmesiyle baslayan ve Ilk Insan’in
karanlik giigleri tarafindan esir alinmasiyla sonug¢lanan bu stireg, birinci yaratim siireci
olarak ifade edilir. Bu siirecte ortaya ¢ikan ilk Insan, kozmogonik siirecte oldukca
onemli bir role sahiptir. Bu dogrultuda hem savas¢1 hem de fedakar kimligiyle 6n plana
¢ikan bu ilahi figiir, karanligin saldirisini Isik Kralligi’'ndan uzaklastirmis, boylelikle
kotiiliik giiglerinin tehdidi karsisinda kurtarici bir rol oynamustir. Ik Insan’in disinda
birinci yaratim siirecinde ortaya ¢ikan diger bir merkezi figiir ise Hayatin Anasi’dir.
Hayatin Anasi, Yiiceligin Babasi’ndan zuhur eden ilk ilahi varliktir. Ondan da ilk Insan

k180

zuhur etmistir. Hayatin Anasi, ik Insan ve bes ogul, bir yiiceli olarak tanimlanir ve

Y7 Mani 6gretisinde ilk insan olarak anilan bu varlik tanrisaldir. Onun yeryiiziinde yasanus ilk insan olan
Adem’le karistirilmamasi gerekir.

178 Jackson, age, ss. 224-226.

79 Sehristani, age, ss. 224-225.

180 Kefalaya’da Karanlik Alemi’ne karsi ortaya ¢ikan bes yiicelikten soz edilir. Birinci yiicelik Hakikat
Tanris’dir. Tkinci yiicelik Hayatin Anasi, ilk Tanrisal Insan ve onun bes oglundan olusur. Ugiincii
yiicelik Isik Dostu, Hayat Ruhu ve onun bes oglu iken; dérdiincii yiicelik Ugiincii El¢i, Thtisam Siitunu
ve Isik Bakiresi’nden; son olarak besinci yiicelik ise Muhtesem isa ve onun tezahiirlerinden meydana
gelir. bkn. Kephalaia, ss. 54-59. S6z konusu yiicelikler yaratim siireglerinin her birinde Hakikat
Tanrisi’ndan tezahiir eden tanrilar hiyerarsisini ifade eder. bkn. Sekil IV.
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birinci yaratim siirecinin aktif ilahi varliklar1 olarak karsimiza ¢ikar. Bu durum baba,

anne ve ogulun benzer iligkisi i¢erisinde sunulur.

Mani 6gretisine gore ilk Insan’in savasta yenilerek esir alinmasi, Tanri’nin
hatasindan kaynaklanan bir durum degildir. Aksine, tiim yasananlar tamamen onun
iradesi dahilinde gerceklesmistir. Ik Insan’in feda edilmesi, karanliktan kurtulmak igin
bir gerekliliktir. Tanri, karanlhigin istesinden gelmenin tek yolunun bu oldugunu
bilmektedir. Ilk Insan’in kendisini feda etmesinin karanliga karsi hazirlanan bir tuzak
oldugu ¢esitli Manihaist kaynaklarda farkl sekillerde ifade edilir:

Bunun iizerine Ilk Insan derhal kendisini ve bes oglunu

Karanlik Krali'nin Bes Oglu’na yiyecek olarak sundu; tipki bir adamin
kendi diismanina tatliya 6ldiiriicii zehir karistirip verdigi gibi.181

Bir aslanin, koyun agilin1 telef etmek icin geldigini goren bir
cobanin yaklagmakta olan aslani yakalayabilmek ic¢in koyunlardan
birini tuzak olarak kullanip diger tiim koyunlarin1 kurtarmasi gibi.
Biitiin olanlardan sonra ¢oban, aslan tarafindan yaralanan koyunu
iyilestirir.'®

flk insan’in Isik Alemi’ni Karanlik Alemi’ne karsi korumak i¢in gerceklestirdigi
bu girisim, gnostik geleneklerde “ruhun disiisi” kavramiyla ifade edilir. Manihaist
mitin bundan sonraki kismi ise tamamiyla s6z konusu tanrisal ruhun Oziine
dondiiriilmesine yoneliktir. Bagka bir ifadeyle, Manihaist mitoloji tanrisal 6ziin bir
pargasi olan bu ruhun karanlik giiclerinin esaretinden kurtarilmasi iizerine kurulmustur.
Eliade, sonrasinda insan bedeni igerisinde hapsedilecek olan ruhla ilgili bu durumu
sOyle acgiklar:
Tanr1 insanla insan oldugu i¢in degil, tanrisal kdkenli olan ve insan
tirii ortaya ¢ikmadan Once de var olan ruhla ilgilidir. Kisacast,

Tanr’nin hep kendini kurtarmak i¢in gosterdigi bir ¢aba s6z
konusudur.*®

Sozii edilen ilahi ya da tanrisal ruh, Manihaist gelenekte Yasayan Ruh

kavramiyla ifade edilir ve ilk insan’a ait bes elementi temsil eder.

4. Ikinci Yaratim Siireci
Karanlik diinyasi tarafindan esir olarak alman Ilk Insan bilincini tekrar kazaninca

Tanr’ya yedi kez dua eder. Bunu duyan Hayatin Anasi, Yiiceligin Babasi’ndan onu

181 Jackson, age, s. 226.
182 psalm Book, ss. 9-11.
183 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. 11, Kabalci Yaynevi, Istanbul 2009, s. 440.
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kurtarmasi igin ricada bulunur. Yiiceligin Babasi, ilk Insan’i kurtarmak icin yine
kendisinin tezahiirlerinden ibaret olan bir dizi yaratim gerceklestirir. Bu dogrultuda ilk
olarak Isik Dostu’nu yaratir. Sonrasinda sirayla Biiyilk Mimar, Hayat Ruhu ve onun bes
oglu yaratilir: (1) Muhtesem Koruyucu, (ii) Biiyiik Onur Krali, (iii) Isik Adamasi, (iv)
Ihtisam Krali, (v) Tastyic1 (Atlas). Bunlar Karanlik Diinyasi’nin derinliklerine inerek Ilk
Insan’1 ve karanlik giigleri tarafindan yutulan bes oglunu bulurlar. Hayat Ruhu ile Ilk
Insan arasinda soyle bir konusma geger:
Hayat Ruhu: Selam sana ey katiiliigiin igindeki iyi insan, karanligin

icindeki aydinlik, kendilerinde onur hissi olmayan cirkin yaratiklar
arasinda yasayan Tanr1!

Ik Insan: Huzur icin gel! Baris ve siikiinet hazinesi igin gel.
Babalarimiz, Isik Ogullar1 kendi alemlerinde nasillar?
Hayat Ruhu: Onlar iyiler.*®
Mani &gretisinde Hayat Ruhu’nun ilk Insan’a yonelik seslenisi Cagri, ilk
Insan’m bu cagriya verdigi karsilik ise Cevap olarak ifade edilir ve bu Cagri-Cevap
bulusmas: kisilestirilerek Ilk Insan ve Hayat Ruhu’nun ogullar1 arasina katilir. Boylece
her ikisinin de bes olan ogul sayilar altiya yiikselmis olur. Cagri kurtulus mesajini;

Cevap ise kurtarilma istegini temsil eder.'®

Aralarinda gegen bu diyalojik konusmadan sonra Hayat Ruhu sag elini /lk
Insan’a uzatir ve onu tutsakliktan kurtararak Isik Alemi’ne geri getirir. Manihaistler
arasinda sag elle gerceklestirilen tokalasma geleneginin temeli bu olaya dayanir ve

8 Ik Insan bdylece karanlik giliglerinin

karanliktan kurtulusu sembolize eder.
esaretinden kurtarilmistir ancak kotii arkonlar tarafindan yutulan bes oglu hala Karanlik

Alemi’nde tutsaktir.

Evrenin Yaratilmasi

Hayat Ruhu ilk insan’1 kurtardiktan sonra ona ait olan bes 151k elementini
kurtarma isine girisir. Bu kurtarma plani evrenin yaratilmasini gerekli kilar. Nitekim
evren, 151k elementlerinin karanliktan arinmasini saglayan bir isleve sahip olacaktir. Bu

dogrultuda Hayat Ruhu bu kez karanlik gili¢leriyle savagmak i¢in bes oglu esliginde

184 Jackson, age, ss. 228-231.

'8 Heuser and Klimkeit, age, s. 38.

Tokalagmanin yan1 sira, Manihaist gelenekte var olan kucaklagma, 6pme, selamlama gibi diger ritiiel
hareketlerin kaynagina iliskin daha genis bilgi icin bkn. Kephalaia, ss. 42-47.
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tekrar karanlik alemine iner. Arkonlarin derilerinden on gdgii, bedenlerinden ise sekiz
yeri yaratir. Onlarin parcalarindan yeryiiziinii ve kemiklerinden daglar1 yaratir. Isik
elementlerini yutan arkonlardan bazilarini ise gokytiziine zincirler. Tiim bu goklerin ve
yerlerin yaratilmasinin ardindan Hayat Ruhu karanlik giigleri tarafindan yutulan Isik
pargalarini ii¢ kategoriye ayirir. Bu 151k pargalarinin hi¢ kirlenmemis kismindan giinesi
ve ay1'¥, az kirlenmis kismindan yildizlar1 yaratir. Agir diizeyde kirlenmis 151k pargalar:
icin ise sonunda kurtulusa erigsecekleri daha karmasik bir diizenleme yaparak riizgar, su

ve atesten olusan ii¢ cark olusturur.'®® Bu carklar elementlerin hareketliligini sembolize

eder. 1%

Hayat Ruhu yarattigi kozmos icerisinde yer alan gokleri ve yerleri yerinde
tutabilmek i¢in ogullarini gérevlendirir. Bunlardan her biri kendine ait bir yetki alanina
sahip olur. Muhtesem Muhafiz sekizinci, dokuzuncu ve onuncu gokten sorumlu
olurken, Onur Kral1 geri kalan yedi gékten sorumlu tutulur. Thtisam Krali olusturulan iig
carkit dondiirmekle goérevlendirilir. Isik Adamasi yeryliziinde ara sira meydana gelen

karigikliklar1 onler. Tastyict (Atlas) ise kalan yapiy1 alttan destekler.*®

Diinya’nin on gok ve sekiz yerden olusan bir yapi igerisinde tasarlanmasi, onun
son derece genis bir konumsal yapiya sahip oldugunu gosterir. Boylesine engin bir
konum {izerine insa edilen makrokozmosun temel gayesi, karanlik giigleri tarafindan
tutsak edilen 1s1k parcaciklarinin kurtulmasidir. Bu kurtulus siirecinde giines ve aya 6zel
bir gorev atfedilmistir. Nitekim bu iki 151k varligi, karanligin tutsakligindan kurtulan 11k
pargaciklarinin arindirilarak tekrar eski konumuna doénmesini saglayan diizenegin en
temel 6geleridirler. Isik Kayiklar1 olarak da anilan bu iki varlik kurtarici islevlerinden
dolay1, kozmogonik olaylarin gelisiminde ana tanrilara ara¢ ve mesken olarak ayr1 ayri
hizmet ederler. Bu baglamda Hayat Ruhu, Hayatin Anasi ve Ugiincii Elgi giineste
yasarken, Ilk Insan, Muhtesem Isa ve Isik Bakiresi ayda yasar.191

Mani’nin s6z konusu siirecte, olusturdugu sistem igerisine astrolojik 6geleri de

dahil ettigi  gorilmektedir. Bu noktada, astroloji  biliminin  kokenlerinin

" Doguya ait Manihaist metinlerde ay ve giines tanr1 olarak amilir. Bu varliklar Yasayan Ruh’a ait
parcalardan yaratildiklar i¢in tanrisal 6ze aittirler; bu nedenle de ilahidirler. Ancak her ne kadar tanr
olarak zikredilseler de Manihaist Panteon’a ait hiyerarsi i¢erisinde yer almazlar.

188 |_jeu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, ss. 14-15.

189 Heuser and Klimkeit, age, s. 38.

%% Heuser and Klimkeit, age, ss. 38-39.

! Heuser and Klimkeit, age, s. 41.
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Mezopotamya’da atilmasi, buna bagli olarak bolgede antik ¢aglardan beri yildizlara ve
gezegenlere derin saygi gosterilmesi ve kendisinin de bu ¢evrede dogup yetismesinden
dolay1, Mani’nin bu kiiltiire ait gelenekleri kendi 6gretisi igerisinde siirdiirme yoluna
gittigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin astrolojik 6geler ele alindiginda, Mani
Ogretisiyle yine ayni bolgede varligini siirdiiren Sabii Ogretisi arasinda bir takim
benzerliklerin s6z konusu oldugu goriiliir. Sabii 6gretisinde giines ve ayin da dahil
oldugu “yedi gezegen ve on iki bur¢” kotii olarak degerlendirilir.192 Mani 6gretisinde
ise benzer olarak “bes gezegen ve on iki bur¢” kétii prensibi temsil eder. iki gelenek
arasindaki temel fark ise ay ve giinese olan yaklagimla alakalidir. Sabii 6gretisinde koti

varliklar olarak kabul edilen ay ve giines, Mani dgretisinde iyi prensibi temsil eder.

Manihaist kozmolojiye gore on iki bur¢ ve bes gezegen (Jiipiter, Veniis, Mars,
Merkiir, Satiirn) karanlik elementlerin tutsaklik yeridir. Bunlar Hayat Ruhu tarafindan
evrenin kurulup diizenlenmesinde kullanilmiglar ve sabit bir sekilde gokyiiziine

baglanmislardir. Karanliga ait alemlere gore burglarin dagilimi agagida goriilmektedir:
Duman Alemi — Ikizler— Yay
Ates Alemi —> Ko¢—Aslan
Riizgar Alemi =~ — Boga — Kova — Terazi
Su Alemi — Yengec — Basak — Balik
Karanlik Alemi ——— Oglak — Akrep™®®

Manihaist soteriolojiye gore 1sik parcaciklarinin kurtarilmasma yonelik
arindirma mekanizmast su sekilde isler: Kurtarilan 151k parcaciklar1 [htisam Siitunu
araciligiyla aya ulasir ve arindirma isleminin ilk basamagi sonlanana kadar burada kalir.
Boylelikle ay, 151k pargaciklariyla dolarken once hilal seklini alir ve yavas yavas
dolunaya doniiserek parlaklasir. Tlk arinma isleminden gegen 151k pargaciklari, oradan
giinese aktarilir. Biriken 151k parcaciklarmin giinese aktarilmasiyla bosalan ay, yeni 151k
parcaciklariyla tekrar dolmaya baslar. Bir miiddet giineste kalan 151k parcaciklari ise
ikinci arinma islemi tamamlandiktan sonra 1s1k cennetine gonderilir. Bu siire¢ stirekli
tekrar eder. Widengren, Mani Ogretisinde yer alan bu arinma siirecinin, antik

geleneklerde yer alan &gretilerin uyarlanmasi sonucu olusturuldugunu ifade eder. Ona

192 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, Vadi Yayinlari, Ankara 1999, s. 118.
1% Kephalaia, s. 177.
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gore bu sistemin geri planinda, Hint-Aryan geleneginin arinma ogretisi vardir. Bu
Ogretiye gore insan ruhu, Manihaist 6gretide oldugu gibi, aya ve giinese yiikselme
yoluyla armir. Yeryiiziinden gokyiiziine uzanan /htisam (Isik) Siitunu kavrami ise, acik
bir bi¢cimde 6liilerin ruhlarini araliksiz olarak gokyiiziine yiikselmesine dayali olan antik

- . 194
samanyolu diisiincesinden alinmistir.

Yukaridaki mitolojik anlatimlardan da anlasilacag: iizere Hayat Ruhu ilk Insan’1
esaretten kurtarmis ve hemen sonrasinda karanlik giicleri tarafindan tutsak edilen 1s1k
pargaciklarinin kurtarilmasi i¢in gerekli olan diizenegi insa etmistir. Bir baska ifadeyle,
kurtulus siirecinin hazirlik asamasini olusturmustur. Bu yoniiyle Kefalaya’da zeki ve
becerikli bir marangoz ve mimara benzetilen Hayat Ruhu, evrenin olusumunu sagladigi
icin Demiurg olarak anilir.’® Demiurg diger pek cok gnostik gelenekte kotiliigi
sembolize etse de, Mani’nin olusturdugu kozmolojik siirecte iyiligi temsil eder.
Dolayisiyla diinyanin yaratilmasi Karanlik Alemi’nin degil; Istk Alemi’nin istegi
dogrultusunda gerceklestirilmistir. Ancak bu yaratim her ne kadar Isik Alemi tarafindan
gerceklestirilmis olsa da, Karanhik Alemi’ne ait elementlerden olusturulmustur. Bu

nedenle diinya her iki alemi de temsil eden bir yapilanmaya sahiptir.

Ikinci yaratim siirecinde ortaya ¢ikan ilahi figiirlerin kozmolojik siire¢ igerisindeki
islev ve onemi birbirinden oldukga farklilik gosterir. Bu siirecte Yiiceligin Babasi’ndan
dogrudan zuhur eden Isik Dostu, ara varlik islevi goriir. Yiice Tanri, Isik Dostu
araciligiyla hareket ederek diger ilahi figiirlerin olusumunu saglar. Isik Dostu’ndan
zuhur eden Biiylik Mimar da bu siiregte 6nemli bir role sahip degildir. Ancak ondan
zuhur eden Hayat Ruhu, s6z konusu siirecin merkezi bir figiirii olarak ortaya ¢ikar.
Hayat Ruhu’nun Yiice Tanriya olan kalitimsal uzakligi, Isik Dostu’na oranla ¢ok daha
fazla olmasina ragmen, Hayat Ruhu’nun 6nemi ve islevi ondan ¢ok daha biiyiiktiir. Bu
durum dolayli olarak, ilahi varliklarin 6neminin yiice tanriya olan uzaklifiyla artip
eksilmedigini gosterir.'*

5. Ugiincii Yaratim Siireci
Ikinci yaratim siireci evrenin yaratilmasiyla son bulur. Hayat Ruhu tarafindan

yaratilan evren, karanlikla karigsmis 151k parcalarinin arindirilmasi i¢in artik hazirdir.

1% Widengren, age, s. 56.
% Heuser and Klimkeit, age, ss.37-38.

% Heuser and Klimkeit, age, s. 33.
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Birinci ve ikinci yaratim siirecinin tanrilari, Yiice Tanri’dan 151k pargalarinin
arindirilmas1 i¢in hazir hale getirilmis diizenegi calistirmak iizere bir rehber
gondermesini isterler. Yiice Tanr1 bu istegi kabul eder ve Ugiincii Elgi’yi yaratir.
Ucgiincii Elgi’den ii¢ ilahi varlik zuhur eder: 1) Ihtisam Siitunu, 2) Muhtesem Isa ve
3)Isik Bakiresi. Boylelikle kullanima hazir halde bekleyen bu diizenek ii¢lincii yaratim
siirecinin tanrilaryla birlikte aktif hale getirilir. Ug ¢ark, giines ve ay armdirma islevine

baglar.

Ucgiincii yaratim siireci tanrilar1 arasinda bulunan Muhtesem Isa, 151k parcaciklarinin
kurtarilmasina iliskin siirecin ilk basamaginda yer almaz. Onun gorevi, insanligin
yaratilmastyla birlikte baslayacaktir. Bu nedenle bu siirece iliskin ilk asama Ugiincii
Elgi, Isik Bakiresi ve Ihtisam Siitunu araciligiyla gerceklestirilir. Ihtisam Siitunu, serbest
kalan 151k parcaciklarinin arinmak {izere aya, oradan da giinese ¢ikmasini saglayan ilahi
yoldur. Ugiincii Elgi ve Isik Bakiresi’nin kurtardig1 151k pargaciklart bu yol araciligiyla
yiikselir. S6z konusu kurtarma islemi ise su sekilde gergeklesir: Uciincii El¢i ve Isik
Bakiresi 151k kayiklarina binerek karanlik diinyasinin arkonlari arasinda dolasmaya
baslarlar ve kendilerini erkek arkonlara cazibeli bir kadin, disi arkonlara ise ¢ekici bir
erkek suretinde gosterirler. Onlarin giizelligini ve ¢ekiciligini goren erkek ve disi
arkonlarin gozleri kamasir. Bu muhtesem goriinim karsisinda biiyiilenen arkonlar
farkinda olmadan daha Once yuttuklari 151k parcaciklarindan bir kismini serbest
birakirlar. Serbest kalan 151k pargaciklari Ihtisam Siitunu aracihigiyla arindirma islemine
gotiiriiliir, arindirma isleminden gegctikten sonra ise Isik Cenneti’ne gonderilir. Bu siirec,
Augustine’nin Mani’nin Hayat Hazinesi adli kitabindan yaptigi alintida soyle ifade
edilir:

...0 giclerinin bir kismin1 diisman irkin kadinlarina toy erkekler, bir
kismini ise diisman 1rkin erkeklerine alimli bakireler olarak gosterir. O
biitlin bu diisman giliclerinin yaratilislarinda var olan Sliimciil kirli
arzulart nedeniyle kolaylikla kandirilacaklarini, gordiikleri giizel

bedenlere teslim olacaklarini dolayisiyla kontrollerini
kaybedeceklerini bilir...*’

... ve boylece bu koétii diistincelerin hapishanesi kirilir ve onlara bagl
olan Yasayan Ruh bu sayede serbest kalir ve kagarak ait oldugu temiz
havaya karigir."*®

7 Manichaean Texts, s. 159.

1% Manichaean Texts, ss. 159-160.
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Bu sirada sehvet icerisinde kendilerinden gecen erkek arkonlardan meni, disi
arkonlardan ise diistikler dokiiliir. Bu dokiilenlerden bir kismi ¢arka, bir kismi1 topraga,
bir kismi1 ise denize diiser. Denize diisenlerden bir deniz canavari olusur. Bu canavar
Hayat Ruhu’nun ogullarindan yeryiiziinde gerceklesecek isyanlari bastirmak {izere
gorevlendirilen Adamas tarafindan dldiirtiliir. Topraga diisen menilerden bes tiir bitki,
diisiiklerden ise bes tiir hayvan olusur. Olusan bu bitkilerin ve hayvanlarin timi
blinyesinde 151k pargaciklar1 tasirlar. Hayvanlarin bitkileri yiyerek beslenmesi ve

cogalmasiyla da bu 151k parcaciklarinin tutsakligi devam eder.*®

Adem ve Havva’nin Yaratilmasi

Hayat Ruhu tarafindan insa edilen evrenin, 151k parcaciklarini karanliktan
arindirmak iizere Ugiincii Elci tarafindan harekete gectigini géren Karanlik Prensi, Isik
Alemine karsi ataga gecer. Kurtulus siirecini zayiflatmak ve ona zarar vermek icin iki
seytan yaratir. Bunlardan erkek olan1 Asgalun ya da Saklas; disi olan1 ise Namrael
olarak amlir. Bu iki seytani varlik iliskiye girerler. Namrael bu iliskiden Adem isimli bir
erkekle Havva isimli bir kiz dogurur. Boylelikle ilk insan ¢ifti yaratilmis olur. Evren
Isik Kralligi tarafindan yaratilmis olsa da, ilk insan ¢ifti karanlik giicleri tarafindan
yaratllmlstlr.200 Bu nedenle insani olusturan malzeme ve suret, kokenlerini iki zit
ilkeden almaktadir. Insan bedenini olusturan malzeme kétii ilkeye, bedenin sahip
oldugu suret ise 1s1k ilkesine dayanmaktadir ve Ugiincii Elgi’nin goriiniimiinden
kopyalanmistir. Karanlik giiglerinin insanligi yaratmasindaki amag, 151k elementlerini
beden igerisine hapsederek Isik Alemi’nin kurtarma plamini engellemek ve bu sayede
diinyay1 yonetebilmektir. Bu anlamda insanoglu, 1s1k pargalarinin mahkim edildigi bir
hapishaneyi temsil eder. Boylelikle 1s1k, cinsel iliski araciliiyla nesilden nesile
aktarilarak beden igerisinde hapis tutulacak ve her yeni dogan beden bu kurtulusu

geciktiren bir hapis islevi gérmeye devam edecektir.”

Bu baglamda 15181n
kurtulusunun insanligin ¢ogalmasiyla birlikte daha karmasik bir siirece girecegi

sOylenebilir.

Karanlik giicleri tarafindan yaratilan Adem, o6ncesinde yasanan olaylarin

farkinda degildir. Isik Alemi, karanlik prensinin girisimi sonucu yaratilan Adem’e bu

% Heuser and Klimkeit, age, s. 44.

200 Manichaean Texts, s. 16.
01 Heuser and Klimkeit, age, s. 46.
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esaretten kurtulabilmesi i¢in kendisinden dnce geligen siireci anlatacak ve bu vesileyle
ona dogru yolu gdsterecek bir el¢i gonderir. Bu elgi Muhtesem Isa’dir. Muhtesem 1isa,
bilingsiz bir sekilde uyumakta olan Adem’i uyandirarak ona cenneti ve ilahi varliklari,
cehennemi ve seytanlari, yeri ve gogii, giinesi ve ayi, kisacasi kendi yaratilisina kadar
gerceklesmis olan tiim olaylar1 anlatir. Bununla birlikte Havva’dan uzak durmasini
emrederek, aralarinda cinsel bir miinasebet yasanmamasi noktasinda onu uyarir. Adem
ilk basta bu emre itaat eder. Havva ise erkek arkonla (Asgalun, Sindid) iliskiye girer ve
bu iliskiden Kabil’i dogurur. Kabil’in, annesi Havva ile iliskiye girmesi sonucu Once
Habil, sonrasinda ise biri hikmetli digeri hirsli olan iki kiz ¢ocugu diinyaya gelir. Bu
kizlardan hikmetli olanin1 Habil, hirsli olanini ise Kabil kendisine es edinir. Bu sirada
karisinin Kabil ile iliskiye girdigini diistinmesi nedeniyle Kabil’e satagmasi sonucu
Kabil, Habil’i 6ldiiriir. Birbiri ardina gergeklesen ensest iligkiler boylece siiriip gider ve
ortaya hayli karisik bir soy agaci ¢ikar. Ko6tii arkon Sindid’in Havva’yr Adem’e karst
ayartarak onunla iliskiye girmeye tesvik etmesiyle bu karmasiklik daha da iginden
¢ikilmaz bir hal alir. Havva, Sindid’den 6grendigi sihirle Adem’i bastan ¢ikarir ve
onunla iliskiye girer. Bu iliskiden hamile kalarak bir erkek ¢ocuk dogurur. Adem ve
Havva’dan diinyaya gelen bu ¢ocugun aydinlik bir yilize sahip oldugunu goren kotii
arkon “Bu ¢ocuk bizden degil, o bir yabanc1” diyerek onu éldiirmeye niyetlenir. Adem
bunun iizerine ¢ocugu alip oradan uzaklastirir ve Yiice Varliga, Hayatin Anasi’na,
Hayat Ruhu’na dua eder. Bu ilahi varliklar Adem’in ¢agrisina cevap verir ve seytanlar
etraftan kovarlar. Adem cocuga Sit (Satil) ismini verir ve onu niliifer (lotus) ¢igeginin
siitii ile besler. Adem’e ve oglu Sit’e kars1 biiyiik diismanlik besleyen Sindid, bir kez
daha Havva’y1 Adem’i ayartmasi igin tesvik eder. Havva, Adem’i yine bastan ¢ikarmayi
basarir ancak Sit’in miidahalesiyle birlikte insanligin atasi olan bu ilk insan ¢ifti bu kez
birbirlerinden sonsuza kadar ayrilirlar. Sit Adem’i alarak onu doguya, Tanr1’min nuruna
ve hikmetine gotiiriir. Boylece Adem, Sit, Hikmetli Kiz ve onun iki kiz1 dliinceye ve
cennete girinceye kadar orada yasarlar. Havva ve kotii arkondan olan g¢ocuklar: ise

cehenneme giderler.?%

Manihaist 6gretide yukarida da gorildiigii gibi Havva, kotii bir ruh kizi olarak
tamtilir ve kendisine pek ¢ok kotii 6zellik atfedilir. En sonunda ise Adem 1s1k cennetine

giderken, Havva karanlik cehenneme gonderilir. Peki, her ikisinin de kaynagi karanlik

22 Eihrist, ss. 402-404.
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giicleriyken Adem’i 6n plana ¢ikaran unsur nedir? Mani’nin bu noktada Eski Ahit
geleneginde yer alan Havva figiiriinii kendi sistemine uyarlayarak kullandig
diisiiniilebilir. Zira Mani, Havva’nin Adem’den daha az 151k par¢acigina sahip oldugunu
vurgulamis, onu karanlik gii¢lerinin hizmetinde yer alan bir figiir olarak gostermek
istemistir. Dolayisiyla Havva’nin ve buna bagli olarak da sonrasinda diinyaya gelecek
olan hemcinslerinin, Adem’den daha az 151k pargacigma sahip olmasi, onun Yahudi
geleneginde giinahkar olarak tanimlanmasiyla yakindan iligkilidir. Boylece Eski Ahit’e
gore Havva figiiriiniin insanlik iizerindeki olumsuz rolii, Manihaist 6gretide bir kez daha

tekrarlanmis olur.

Adem ve Havva’nin birbirlerinden ayrilmasinin ardindan yeryiiziinde yasanacak
olaylarin anlatimina Mani’nin Devler Kitabi’'nda devam edilir. Buna gore, Havva ve
kotii arkondan olan gocuklari cehenneme goénderilince insanhigm soyu Adem ve
Havva’'nin oglu Sit’ten devam eder. Ancak bir siire sonra Biiylik Onur Krali’nin
gozetimindeki seytanlarin iki yliz tanesi isyan c¢ikararak yeryiiziine kagar ve orada
karisikliga neden olur. Bunun iizerine seytanlar1 tutuklamak amaciyla yeryliziine dort

melek?®®

gonderilir. Bunu goren seytanlar endiseye kapilirlar ve insan suretine
dontiserek kendilerini gizlemeye calisirlar. Ancak melekler onlar1 insanlar arasindan
bulup c¢ikarir ve dort melekle iki yiiz seytan arasinda siddetli bir savas yasanir. Savasin

sonunda devler ve soylari, dort melek tarafindan yok edilir. 2%

B. SOTERIOLOJi VE ESKATOLOJi

1. Kurtulus Siireci

Insanligin yaratilmasiyla birlikte, soteriolojiye dogru giden mitsel olaylarin vuku
buldugu yeni bir siire¢ baglar ve kurtulus siireci insanlik tarihi icerisine girer.205
Muhtesem Isa’nin Adem’in kurtulusu icin gosterdigi ¢aba gelecekteki tiim insanlarin
kurtulusu igin bir 6rnek teskil edecektir. Isa bu kurtulusu saglamak igin Isik Zihni’ni

yaratir. Isik Zihni’nden ise diinya tarihi boyunca farkli bedenlerde ortaya ¢ikacak olan

20 Dgrt melekten kastedilen Raphael, Michael, Gabriel, Istrael’dir. Devler Kitabi’nda dort melek olarak
anilan bu melekler Manihaist dualarda isimleriyle birlikte zikredilirler. Henning, “The Book of Giants”,
S. 54,

2% Henning, “The Book of Giants”, s. 69.

%% Heuser and Klimkeit, age, s. 49.
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Isik Elgisi yaratilir. Dolayisiyla kurtulus siireci insan ruhunu beden engelinden kurtarip

aydinlatan Isik Zihni’nin sorumlulugundadir.

Muhtesem Isa, Mani dgretisinde yer alan kurtaric1 figiirlerinin baslangicidir. Ona
atfedilen kurtaricilik gorevi, kendisinden tezahiir eden Isik Zihni tarafindan yerine
getirilir. Buna gore Isik Zihni, bedeni olusturan pargalara baglanmis bes ilahi 6geyi
(ilahi akil, ilahi disiince, ilahi sezgi, ilahi anlayis, ilahi mantik) ozgiirlestirerek yerine
bedene hiikkmeden bes giinahkar Ogeyi (seytani akil, seytani diisiince, seytani sezgi,
seytani anlayis, seytani mantik) hapseder. Seytani giliclerin beden {izerindeki
hakimiyetinin sona ermesiyle bes erdem ortaya ¢ikar. Bunlar sevgi, iman, kanaat, sabir
ve bilgeliktir. Bu bes erdem ilahi ruha, bedenin saldirilarina kars1 direnme giicii verir ve
giinahin isyankar egilimlerine kars1 savasir. Isik Zihni’nin miicadelesiyle birlikte insan
bedeni icerisinde gerceklesen bu degisimin sonunda tamamiyla kontrol altina alinmis ve
miitkemmellesmis bir beden ortaya ¢ikar. Bu, varolusun yeni bir halidir ve Manihaist
ogretide “Yeni Insan” kavramiyla ifade edilir. Kendisine heniiz kurtarict bilgi
ulagmayan, tamamen kotii giiclerin elinde olan ve bu nedenle de kurtulus olasiligi
olmayan insan ise “Eski Insan” kavramiyla amlir. Eski ve Yeni Insan arasinda siirekli
bir mucadele so6z konusudur. Jason BeDuhn bu durumu, “Beden Miicadelesi”
kavramiyla aciklar. Ona gore her bir kisisel beden, 151k ve karanhigin kozmik

miicadelesini 6zetlemektedir.?%

Isik Zihni’nin beden igerisinde tutsak olan ruhu esaretten kurtarigt ve buna bagh

olarak Eski Insan’1 Yeni Insan’a doniistiirmesi Kefalaya’da su sekilde ifade edilir:

O (Isik Zihni) ruhun aklin1 kemikten ¢6zecek ve serbest birakacak.
Ruhun diislincesini sinirden ¢ozecek yerine gilinahin diisiincesini
baglayacak. Ruhun sezgisini damardan c¢ozecek yerine giinahin
sezgisini baglayacak. Ruhun anlayisini etten ¢ézecek yerine giinahin
anlayisin1  baglayacak. Ruhun mantigim1 deriden ¢ozecek yerine
giinahin mantigin1 baglayacak. Onun (Isik Zihni’nin) ruhun 6gelerini
giinahin bes tiyesinden nasil kurtaracagi ve serbest birakacagi bu
sekildedir.?"’

2% jason David BeDuhn, “The Battle for the Body in Manichaean Asceticism”, Asceticism, Eds. Vincent
L. Wimbush. Richard Valantasis, Oxford University Press, New York-Oxford 1995, s. 514.
27 Kephalaia, ss. 100-101.
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Isik Zihni

. Seytani Akil ilahi Akil
Kemik — | _l_ |
Nefret Sevgi
. Seytani Diigiince ilahi Diigiince
Sinir — | - - l
Kibir iman
Seytani Sezgi ilahi Sezgi
Damar A | _I_ |
Hirs Kanaat
Seytani Anlayis ilahi Anlayis
Et — | _l_ |
Sabirsizlik Sabir
. Seytani Mantik ilahi Mantik
Deri — | _I_
Siiphe Bilgelik

Sekil I Istk Zihni’nin insan Bedeni igerisinde Yaptig1 Degisiklikler
ve Insana Yanstyan Etkileri’®

Isik Zihni’nin yukarida belirtilen miidahalesiyle birlikte ruha ait 6geler giinaha
ait 6gelerden kurtulmus olur. Sonrasinda ruhun bu arinmis 6geleri Isik Zihni tarafindan

temizlenerek diizene sokulur ve onlardan yeni bir insan insa edilir. Ancak ruhun

[T3R L)

2% Sema igerisinde gosterilen isareti Isik Zihni’nin pasif kildig1, “+” isareti ise aktif hale getirdigi
ogeleri ifade eder. Ornegin Isik Zihni insan bedeni igerisine girer ve nefrete neden olan seytani akli
pasif kilarak yerine sevgiyi saglayan ilahi akli aktif hale getirir. S6z konusu bes 6genin insan bedeni
icerisinde bagli bulundugu viicut pargalari ise solda belirtilmistir.
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aydinliga kavugmus olmasi, kurtulus i¢in yeterli degildir. Kurtulusun ger¢eklesebilmesi
bu aydinlanma durumunun siirekliligine baglidir. Daha agik bir ifadeyle belirtmek
gerekirse, aydinlia kavusmus olan ruh, karanlik giiclerinin emrinde olan beden
tarafindan tekrar kandirilabilir. Bu durumda Yeni ve Eski Insan arasinda bir miicadele
baslar. S6z konusu miicadelenin Eski Insan tarafindan kazanilmasi, Isik Zihni tarafindan
beden igerisinde gerceklestirilen tiim olumlu degisikliklerin Onceki sefil haline
donmesine neden olur. Dolayisiyla s6z konusu aydinlanma siireklilik arz etmedikge
gercek bir kurtulustan s6z etmek miimkiin degildir. Isik Zihni araciligiyla aydinlatilmis
ruhun karanlik giigleri tarafindan asamali olarak tekrar ele gegirilisi Kefalaya’da su
sekilde anlatilir: Karanhk giicler, Isik Zihni’nin kral oldugu Yeni Insan bedeni
icerisinde zaman zaman tekrar bas gostermeye calisir. Bazi durumlarda bu girisimler
artar ve kotiiliik, insan bilgeligini golgeleyerek ilahl mantig1 tedirgin eder. Boylelikle
hakikate siipheyle yaklasilmasina neden olur. Bu durumda olan kisi kibirli sozler
sOylemeye baglar. Bilgeligi ele ge¢iren kotiiliik beden icerisinde artmaya devam ederse,
bu kez ilahi anlayisa etki ederek sabri ortadan kaldirir ve bedeni sabirsizliga siirtikler.
Bu, kiginin cemaatten diglanmasina neden olur. Kotiiliigiin daha da artmas1 durumunda,
kanaat zapt edilir ve yerini kendini begenmislik, gurur, ihtiras alir. Bu, kisinin kendisini
topluluktan soyutlamasina neden olur. Boylelikle ilahi sezgiyi de ele geciren kotiiliik
daha da artarsa, ilahi diisiinceye niifuz ederek icerisine kibir tohumlar1 yerlestirir. Bu
kibir, imanin terk edilmesine neden olur. Koétiiliikk daha da artarsa sonunda nefsin en st
seviyesine ulagarak sevgiyi uzaklastirir ve yerine nefret duygular yerlestirir. Manihaist
toplulugun ileri gelenler1 kotiiliigiin ilerleme kaydettigi her bir asamada bireyin
etrafinda toplanirlar ve onu daha iyi hale getirmek icin ¢ikis yollar1 ararlar. Onu eski
haline dondiirmek i¢in ugrasirlar. Giinahkar insan seckinlerden gelen bu yardimi kabul
eder ve bu durumdan kurtulmak i¢in ¢aba gosterirse, kendisini toparlayarak eski dindar
haline geri doner. Aksi halde yardimi reddeder ise tamamen karanlik gili¢lerinin esiri

2
olur ve bu durum onu hayat1 boyunca mutsuz ve huzursuz eder. 09

%% Kephalaia, ss. 101-103.
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Gortldiigii gibi kotiiliigiin beden {lizerinde mutlak hakimiyete erismesi, deriden
kemige dogru giden her bir dokunun teker teker ele gecirilmesini gerektirir. Bu durum,
insan bedeninde disaridan i¢eriye dogru sirali olarak bulunan dokularin erisilebilirligiyle
iliskilendirilmistir. Mani’nin bu durumu insanin fiziksel bedenine ait goriinen
gerceklikleri kullanarak agiklamasi, bunun dinleyiciler tarafindan daha anlasilabilir

olmasini istemesinden kaynaklandig: diisiiniilebilir.

Muhtesem Isa —
Isik Zihni
I l Kurtulus
Isik Elgisi (Mani) Ortak (Melek Taum) " Stireci

Isik Sureti

Z ¥ %

Birinci Ikinci Uciincii
Melek Melek Melek =

Sekil I1I: ilahi Ruhun Kurtulus Siirecinde Ortaya Cikan Tanrilar Hiyerarsisi.

Istk  Zihni ilahi ruhun kurtulusuna yonelik insan bedeni igerisinde
gerceklestirdigi degisimlerin yani sira, tezahiirleri araciligiyla kurtulusun farkli
boyutlarinda da gorev alir. Bu baglamda kendisinden ortaya ¢ikan ti¢ ilahi varlik vardir:
1) Isik Elgisi, 11) Isik Sureti, ii1) Ortak. Isik Elgisi, Isik Zihni’nin belli araliklarla farkli
bedenler igerisinde diinyaya tecessiim etmesidir. Buda, Zerdiist ve Isa, Isik Zihni’nin
tecessiim ettigi bedenler arasindadir. Mani, bunlarin sonuncusudur. Isik Sureti,

bedenden ayrilan ruha ii¢ melegiyle?’ birlikte yolculugunda rehberlik eden ilahi

219 Bedeninden ayrilan ruhun yiikseliginde Isik Sureti’ne eslik eden iic melek onun tezahiirlerinden

ibarettir. Bu li¢ melek Kefalaya’da yanlarinda tasidiklari nesneler le birlikte tasvir edilir. Buna goére
birinci melegin elinde bir 6diil, ikinci melegin elinde 1s1ktan bir elbise, liclincii melegin elinde ise bir tag
vardir. bkn. Kephalaia, s. 40. Ruh, yiikselise gegmeden 6nce bu nesnelerle donatilir. Fihrist, s. 407.
Ruhun yiikselisine eslik eden bu ilahi figiirler Batiya ait Manihaist metinlere 6zgiidiir. Doguya ait
metinlerde ruh, yiikseligini bu refakatc¢iler olmaksizin gergeklestirir. Heuser and Klimkeit, age, s. 78.
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varliktir. Ortak ise Isik Elgisine gittigi her yerde arkadaslik eden, onu her daim
katiiliiklerden ve tehlikelerden koruyan goksel bir varliktir. Bu baglamda Mani’ye ilahi
bilgiyi getiren ve onun “Ilahi Ikizi” olarak anilan melek Manihaist panteon icerisinde bu
kategoriye girmektedir (bkn. Sekil III).

Temizlenen 151k pargalart gilinesten sonra Hayat Ruhu tarafindan olusturulan
Yeni Cennet’e gider. Isik Kralligryla ayni 6zden yaratilmis olan Yeni Cennet, ilk Insan
tarafindan yonetilmektedir. Temel fonksiyonu, kurtarilan 1s1k pargalar1 ve bu siirecte
ortaya c¢ikan tanrilar i¢in gegici bir mekan olarak kullaniimasidir.?* Lieu’ya gore, Isik
Kralligi’n1 kurtulus siireci tamamlanana kadar siirecek olan mevcut kargasadan uzak

tutmak amaciyla olusturulmustur.?*?

2. Oliim Sonras1 Hayat

Insan ruhu 6liimden sonra Isik Sureti esliginde yargilanmak iizere Biiyiik Yargica
gider ve ruhunun temizlik derecesine gore ii¢ yoldan birine ydnlendirilir: i) Oliim, ii)
Yasam, iii) Karisim. Oliim Yolu ruh icin sonsuz lanetlenme anlamma gelir. Karisim
Yolu, ruhun reenkarnasyon araciligiyla kurtulusa erigsmesini ifade eder.
Reenkarnasyonun sona ermesi, ruhun seckin olarak 6lmesine baglidir. Hayat Yolu ise
mutlak kurtulus demektir.”® Nedim bu ii¢ yolu, ruhunun niteligine gore insani ya
cennete ya cehenneme gotiiren ya da diinyaya geri getiren yollar olarak tanimlar. Buna
gore cennete giden yol segkinlerin, diinyaya giden yol dinleyicilerin, cehenneme giden

yol ise Manihaist olmayan giinahkarlarin yoludur.**

3. Biiyiik Savas, Son Yargi ve Diinyanin Sonu

Mani 6gretisine gore yargilama siireci Biiyiik Savag in sonunda baslayacaktir. Biiyiik
Savas kavrami, diinyanin sonunun yaklasmasiyla birlikte ortaya g¢ikacak olan koti
olaylarin gergeklesecegi donemi ifade eder. Isik Zihni’nin cabalar1 sonucu karanlik
giiclerin esaretinden kurtulan 151k pargaciklarinin cennete yiikselerek diinyayr terk
etmesi sonucu diinyadaki 151k parcaciklart azalacak ve bu da diinyanin karanlk

giiclerinin hakimiyeti altina girmesine neden olacaktir. Bu siirecte yasanacak olaylar,

kiyametin habercisidir. Kardeslerin, arkadaslarin, eslerin, komsularin, hatta segkinlerle

2 Homilies, s. 41.

Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 16.
23 Heuser and Klimkeit, age, s. 77.
1 Fihrist, s. 408.
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dinleyicilerin birbirlerini yoldan ¢ikaracak olmalari ve Tanriya bagislanma i¢in yalvaran
feryatlarin yiikselecek olmasi gibi seytani olaylar Manihaist Vaazlar Kitabi’nda kiyamet
habercisi olarak siralanir. Bu karmasik siirecin sonunda yargilama islemini baslatmak
lizere Biiyiik Yargi¢ ortaya ¢ikacaktir. Boylelikle Muhtesem Isa, kurtulus siirecini kendi
tezahiirlerinden biri olan Isik Zihni aracilifiyla gerceklestirdigi gibi yargilama siirecini
de yine kendi tezahiirlerinden birisi olan Biiyiikk Yargi¢ araciligiyla gerceklestirecektir.
Biiyiik Yargi¢, Muhtesem Isa’nin yeryiiziine zuhur etmek icin bedenlesmis halini ifade
eder. Buna dayanilarak Muhtesem Isa’nin hem kurtulus hem de yargilama siireglerinin

merkezi figlirii oldugu sdylenebilir.

Maniheist Vaazlar Kitabi’'nda Isa’nm insanlar1 yargilamak iizere yeryiiziine inisinin
biiyilik bir ihtisam esliginde gerceklesecegine yonelik anlatimlar mevcuttur. Buna gore
insanlar Isa’nin gelisinden kendilerine duyurulan bir ses®*® sayesinde haberdar olurlar
ve bu sesi duymalariyla birlikte, tipki ¢obanlarinin 6niinde toplanan bir koyun stiriisii
gibi Isa’nin éniinde toplanirlar. Sira halinde dizilmis olan bu kalabalik topluluk, yere
kapanarak hep bir agizdan onu yiicelten sozler sdyler. Bdylece yeryiiziine inen Isa
etrafindaki kalabaligin ortasina gecerek yargi kiirsiisiinii kurar ve yargilama siirecini
baglatir. S6z konusu yargilama siireci, dindarlarin giinahkarlardan ayrilmasi seklinde
ger(;eklesir.z16 Buna gore Isa, Manihaist cemaatin segkinlerini ve dinleyicilerini sag
tarafina alip onlardan 6vgiliyle s6z ederken, Mani inancint benimsemeyenleri ise sol
tarafina alarak onlara lanet okur. Bu ayrim esnasinda gegen konusmalar Sapuragan’da
sOyle ifade edilir:

[sa sag tarafindakilere donerek sunlari sdyledi: “Sizler Yiiceligin
Babasi tarafindan kutsandiniz! Ciinkii acikmistim, susamistim bana

yiyecek verdiniz. Ciplaktim, beni giydirdiniz. Hastaydim, benimle
ilgilendiniz. Siirgiinde ve avareyken beni evlerinize aldiniz.”

Sonra bu dindar yardimseverler ona baglariyla selam verirler ve
sOyle soylerler:

“Efendimiz! Hirs ve tamahin alt edemedigi hiinerli ve oliimsiiz
Tanr1! Biz tiim bunlar1 ne zaman yaptik?”

Y Vaazlar Kitabr’mn sz konusu boliimle ilgili satirlarin eksik olmasi, isa’min gelisini miijdeleyen bu

sesin kaynagina iliskin kesin bir yorum yapma olasiligimi ortadan kaldirmaktadir. Ancak mevcut
satirlarda yer alan bilgiler goz oniinde bulunduruldugunda, bunun bir ya da birkag aletin ¢calinmasiyla
birlikte ortaya ¢ikacak bir ses olabilecegi diistiniilebilir. bkn. Homilies, s. 36.

21 Dindar-giinahkar ayrimi koyun-kegi ayrimi seklinde ifade edilmistir. bkn. Homilies, s. 36.
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Isa onlara séyle der: “Dindar olanlar i¢in yaptiklarinizi benim i¢in
yapmis oldunuz. Ve ben bunun karsiliginda size 6diil olarak cenneti
verecegim.” Onlara biiyiik bir seving verecek.

Ve solundakilere sunlar1 soyler: “Giinahkarlar! Sizler koti isler
yaptiniz, a¢gozlii, hirsli ve maddeciydiniz. Sizlerden sikayet¢iyim.
Ciinkii acikmistim, susamistim, bana yiyecek vermediniz. Ciplaktim,
beni giydirmediniz. Hastaydim benimle ilgilenmediniz. Siirgiin ve
esirdim, beni evlerinize almadiniz.”

“Tanrimiz, efendimiz! Ne zaman boyle sikinti i¢erisindeydin de biz
seni kurtarmadik?”’

Ve Isa onlara soyle der: “Dindarlara kars1 yaptigimiz seyleri bana
kars1 yapmig oldunuz. Sizlerden sikdyet¢i olmam i¢in nedenler var.
Sizler glinahkarsiiz. Ciinkii siz dindarlar1 aldatan diigmanlarsiniz.
Onlara sikint1 verdiniz ve hi¢ acimadiniz. Ve Tanrilara karsi da suclu
ve giinahkarsiniz!” Sonra giinahkarlar1 yakalamalar1 ve cehenneme
gondermeleri i¢in melekler gorevlendirir.”’

Ayni diyalog -bazi boliimleri eksik olmakla birlikte- Vaazlar Kitabr’nda da yer alir.
Bu noktada her iki metnin de Isa tarafindan gerceklestirilen yargilama siirecinin
gerektirdigi ayrimi benzer sekilde agikladigi soOylenebilir. Ancak Vaazlar Kitabi,
Sapuragan’da bulunmayan bazi tanidik ayrintilara yer verir. Bunlardan en goze ¢arpani
dinleyicilerin koyuna, Manihaist olmayanlarin ise kegiye benzetilmesi ve bunu yani sira
seckinlerin melege doniismesidir. Buna gore Isa sag tarafinda koyunlarin ve sol
tarafinda kecilerin yer aldig1 bir ¢oban olarak tasvir edilir. Heuser bu noktada énemli bir
ayrinttya dikkat ceker. Ona gore 151k kralligim1 korumak amaciyla aslana karsi feda
edilen kuzu 6rnegi diinyanin sonunda tekrar karsimiza ¢ikar ve birinci yaratim siirecinde
Yiiceligin Babasi’nin sahip oldugu ¢obanlik rolii yargilama siirecinde Isa’ya verilir. Bu
nedenle Medinet Madi kiilliyatinda yer alan /lahiler Kitabi'nda Isa’ya sik sik iyi bir

coban olarak seslenilir.?*8

Pek ¢ok yazarin da belirttigi gibi, Biiyiik Savas siirecinde yasanacak musibetler ve
bunu takiben diinyanin sonunda Isa tarafindan gerceklestirilecek olan yargilama
siirecinin tamamina yakini Hiristiyan geleneginden alinmistir. Mani’nin diinyanin
sonuna iliskin tasarladig fikirlerin temelini, Yeni Ahit’te yer alan eskatolojik hikayelerin

olusturdugu sdylenebilir. Ozellikle Matta’da (25:31-46) Isa’nin yargi giiniinde koyun-

*7 Sabuhragan, ss. 507-509.
*® Heuser and Klimkeit, age, s. 85.
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keci benzetmesi kullanarak yapacagi iyi kotii ayrimi, yukarida verilen diyalogda da

acikea goriildiigii gibi, Mani 6gretisine birebir dahil edilmistir.

Isa’nin dindarlar1 giinahkarlardan ayirmasiyla son bulacak olan yargilama siirecini
diinyanin yikilmasi takip edecektir. Evreni ayakta tutan tanrilar (Hayat Ruhu’nun bes
oglu) gorevlerini terk edecekler, bunun sonucunda gokler ve yerler ¢okecek ve hemen
sonrasinda 1468 yil boyunca yanacak olan biiyiik bir ates cikacaktir. Bu biiyilik ates
sayesinde diinyada kalan son 1s1k pargaciklari da serbest birakilarak 1sik alemine
yiikselecektir. Savasi kaybeden karanlik krali ise kendisi i¢in hazirlanmis g¢ukura
hapsedilecektir. Cukurun agzi karanlik kralinin 1sik alemine karsi tekrar saldiriya
gecmesini Onlemek i¢cin muazzam biiyiikliikte bir kaya ile kapatilacaktir. Boylelikle 151k
ve karanlik alemleri birbirlerinden ayr1 olarak gegirdikleri asli konumlarina geri donmiis

olacaklardir.?*°

Mani Ogretisine gore yargilama siireci sonunda diinyada ortaya ¢ikacak olan atesin,
yeryliziinde kalan son 1s1k pargaciklarinin serbest kalmasini saglayacak olmasi, onun
temizleyiciligine vurgu yapar. Bu durum Zerdiistliigiin temel inanclarindan biri olan
ates Ogretisinin Mani sistemine uyarlanmasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Zerdiist 6gretiye gore diinyanin sonunda kurulacak olan tanrisal mahkeme iyiyi
ve kotiiyii atesle birbirinden ayirt edecek, insanlarda mevcut olan son koétiiliik ve pislik
kalintilari da yine bu ates sayesinde temizlenecektir.”’ Bu siirecin sonunda ortaya
cikacak olan biiyiik ates kavrami da Zerdiist 6gretiden uyarlanan baska bir 6rnegi temsil

etmektedir.

C. MANIHAIST PANTEON

Manihaist Panteon igerisinde yer alan tiim tanrilar, Yiice Tanr1’nin tezahiirleri olarak
karsimiza ¢ikar. Ancak bunlarin hepsi ayni anda zuhur etmemis, dnceki bdliimlerde de
degindigimiz gibi, 151k ve karanligin etkilesimi sonucu yasanan olaylarla iliskili olarak
ihtiyac dahilinde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla belli bir siralamaya sahiptir. S6z konusu
siralamada yer alan tanrilarin birbirleriyle olan iligkileri, ortaya ¢iktiklar1 kozmolojik
stiregler temel alinarak olusturulan sematik sunumda (bkn. Sekil IV) daha agik bir

sekilde goriilebilir.

“19 Fihrist, s. 402.
220 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2008, s. 126.
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Sekil IV: Manihaist Panteon

Manihaist panteonda Isa &zel bir pozisyona sahiptir. Bu durum, insanligm
kurtulusuna iliskin kutsal gorevin, iigiincii yaratim siireciyle birlikte ortaya ¢ikan tanrilar
arasmndan Isa’ya verilmis olmasiyla yakindan iliskilidir. Béylelikle kurtaric roliiyle 6n
plana ¢ikan Isa figiirli, yaratim siirecleriyle kurtulus siireci arasindaki baglanti
noktasinda yer alir. O, biitiin kurtaricilarin baslangicidir. Insanlik tarihinde ortaya ¢ikan
ve aralarinda tarihsel Isa ve Mani’nin de bulundugu tiim 151k elcileri onun bedenlesmis
halleridir. Kozmoloji onunla birlikte soterioloji igerisine girer.?”* Isa’nin bu sekilde
kurtulus siirecinin merkezine oturtulmasi, bazi bilim adamlar1 tarafindan Pavluscu
Kristolojiyle iligkilendirilmis ve Mani’nin dini diisiincelerindeki gelisiminin temeli
Pavlus’un Isa anlayisina dayandirilmistir. Buna gére Mani, Hiristiyan Isa figiiriinii farkl
figiirlere ayrrarak kendi sistemi igerisine dahil etmis, bdylelikle de Kurtaric1 Isa Mesih

fikrinden 6nemli 6lgiide yararlanmigtir.???

22! Heuser and Klimkeit, age, s. 93.
222 Majella Franzman, Jesus in the Manichaean Writings, T&T Clark, London-New York 2003, ss. 17-18.
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Hangi acidan degerlendirilirse degerlendirilsin, Mani’nin olusturdugu ogretide
Isa’ya verdigi 6nem agik bir sekilde ortadadir. Bunlardan en asikar olani kendisini isa
Mesih’in Havarisi olarak tanitmis olmasidir. Peygamber olarak ortaya cikisini ise
Isa’nin kendisinden sonra gelecegini miijdeledigi Faraklit dolayisiyla yine Isa’ya
dayandiran Mani, buna bagl olarak da peygamberlerin sonuncusu oldugunu ilan
etmistir. Buna gore o, selefleri gibi Muhtesem Isa tarafindan Adem’e bildirilen kurtaric
bilgileri tekrar eden bir 1sik elgisidir. Mani’nin kendisini Isa’yla bu denli
iliskilendirmesi sonucu, sonraki ddSnem Manihaist metinlerde Mani ile Isa’nin yasamlari
arasinda paralellikler oldugunu gostermeye yonelik bir egilim s6z konusu olmustur.
Maniheist Vaazlar Kitabr’'nda Mani’nin 6limiiniin ¢armiha gerilme olarak tanimlanmasi
ve Mani’nin 6ldiigii Belapat sehrinin, carmihin gergeklestigi yer olarak anilmasi buna
6rnek olarak gosterilebilir.”?® Bunlarin yani sira Manihaist Zlahiler Kitabi’'nda Isa’ya
yonelik olarak yazilmis pek ¢ok ilahi bulunmaktadir. Bu ilahiler kurtarici roliiyle 6n
plana cikan Isa’nin, Mani inanisinda ne denli ayricalikli bir yere sahip oldugunu

gosteren 6nemli deliller olarak kabul edilir. S6z konusu ilahilerden birinde soyle denir:

Inandigim Yiice Isa

Hemen kendini goster ve beni kurtar

Gonliimii verdigim bagislayici, iyi ve merhamet dolu
Ey diinyaya ilk gelen Isa

Sikintilarimda beni yiiziistii birakma.

Gengligimden beri sana siikrediyorum;

Bu diinyadan vazgectim, sana inandim,

Senin adinda durdum ey Baba’nin tek evladi. Beni terk etme.

Beni duy ve yardimini benden esirgeme
Tiim 1stiraplarim ebedi istirahate ¢ikt1 ve ruhum seving doldu

Cilinkii o sana seslendi ve sen ona cevap verdin.
224

*2 Heuser and Klimkeit, age, s. 69.

224 psalm Book, ss. 91-92.

81



Manihaist Panteon icerisinde birbirinden farkli alt1 Isa figiiriine rastlanir:

1) Muhtesem isa

2) Aci Ceken Isa

3) Isik Elgisi Isa (Tarihsel isa)

4) Geng Isa

5) Yargig Isa

6) Ay Tanrisi Isa

Birbirlerinden farkli gorevlere sahip bu ilahi figiirlerin ii¢ii (Muhtesem Isa, Isik
Elgisi Isa, Yargi¢ Isa), onceki boliimlerde de ayrintili olarak ele alindig1 gibi, kurtulus
siirecinin bagkahramanlari olarak karsimiza ¢ikar. Diger tigii ise 6zellikle ilahilerde adi
gecen Isa figiirleridir. Bunlardan Ac: Ceken Isa, Manihaist metinlerde Yasayan Ruh’la
iligkilendirilir ve onun insan bedeni icerisindeki tutsakligi nedeniyle aci ¢ekisini temsil
eder. Buna gore dogu metinlerinde Yasayan Ruh olarak adlandirilan ilk Tanrisal
Insan’m bes oglu (hava, ates, riizgar, su, 1s1k), bat1 metinlerinde Ac1 Ceken Isa (Jesus
Patibilis) olarak ifade edilir. Tarihsel Isa’nin ¢armiha gerilerek aci gekisi ise Yasayan
Ruh’un tutsak bedenlerde nasil ac1 gektigini somut bir sekilde gosteren bir olay olarak
sunulur. Diger bir Isa figiirii olan Gen¢ Isa kurtulus siirecinde Muhtesem Isa’nin iig
tezahiiriinden biri olarak karsimiza ¢ikar. Manihaist metinler Gen¢ Isa’y1, ikinci yaratim
siirecinde /lk Tanrisal Insan’1n kurtarilmasina yonelik ortaya ¢ikan Cagri-Cevap iliskisi
icerisinde ele alirlar. Buna gore ilk kurtaris1 simgeleyen Cagri-Cevap iliskisi, Geng
Isa’yr temsil eder. Ay Tanrisi Isa ise sadece dogulu Manihaist metinlerde gegen bir
figiirdiir. Ay’1, tahti ve gemisi olarak kullanan Muhtesem Isa’yla iliskilendirilir.?
Ancak mevcut metinler dahilinde buna yonelik anlatimlar yetersiz oldugundan, Ay

Tanrist Isa’ya iligkin kesin bir kaniya varmak pek miimkiin géziikmemektedir.

225 hkn. Franzman, age, ss. 119-130.
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UCUNCU BOLUM: MANIHAIST TESKILATLANMA VE
IBADET

A. CEMAAT YAPISI

Mani Ogretisine gore insan bedeni icerisinde tutsak olan 1s1k parcaciklarinin
kurtarilmasi oldukg¢a 6zverili bir yasam siirmeyi gerektirir. Bu nedenle Isik Zihni
tarafindan aydinlatilmis insan bedeni, tekrar karanlik gli¢lerin esaretine diismemek igin
kendisinden yapmas1 istenen emirleri yerine getirmek durumundadir. S6z konusu
emirler, Manihaist cemaat iyelerinin mertebelerine gore farklilik gosterir. Bu,
Mani’nin, kurtulusu sadece belli mertebelere ulasan inanirlar i¢in miimkiin kilan bir
diizenleme yapmis olmasiyla alakalidir. Nitekim Mani, olusturdugu toplulugu seckinler
ve dinleyiciler olmak iizere iki temel gruba ayirmis ve bunlardan sadece seckinlerin

dogrudan kurtulusa erebilecegini sdylemistir.

Mani’nin olusturdugu cemaati bu sekilde iki gruba ayirmasi, Widengren’e gore
Budist 6gretinin Mani tizerindeki etkisinin bir sonucudur. Nitekim Buda da takipgilerini
rahipler (kesisler) ve rahip olmayanlar seklinde ikiye ayirmis ve kurtulusu kesis bir

yasam tarziyla iliskilendirmistir.zz6

Burkitt ise Mani’nin cemaatin yapilanmasina
yonelik yaptigi bu ayrimi, Marcion’un Ogretisine dayandirir. Buna gore Mani,
Marcion’un vaftiz olanlar ve olmayanlar seklinde yaptigi ayrimi kendi sistemine
seckinler ve dinleyiciler olarak uyarlamlstlr.227 Boylelikle Marcion’un kurtulusa
erisebilmek i¢in diinyevi yasantidan uzak durmak, evlenmemek, ¢cocuk sahibi olmamak,
et yememek ve alkollii igkilerden ka¢inmak {izerine kurdugu asketik yasam, Mani
ogretisinin seckinler grubuna atfedilmistir. Bu noktada Mani’nin kesin olarak hangi
ogretiden etkilendigini tespit edebilmek miimkiin degildir. Genel olarak
degerlendirildiginde her iki gelenegin de benzer bir ayrima sahip oldugu goriiliir.
Bununla birlikte dinleyiciler grubunun kurtulusa ulasincaya kadar reenkarnasyon
aracilifiyla tekrar diinyaya donme zorunlulugu gbéz oOniinde bulundurulursa, bunun
Budist gelenekten etkilenmis olma olasiligini biraz daha kuvvetlendirdigi diisiiniilebilir.

Ancak bu noktada Marcion’un asketik yasam {izerine koydugu kesin kurallarin

Manihaist seckinlere ait yagantiyla olan benzerligi g6z ardi edilmemelidir.

226 \Widengren, age, s. 95.
227 Byrkitt, age, s. 83.
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Manihaist cemaat her ne kadar kendi igerisinde iki farkli kademeye ayrilmis olsa da,
bir biitiin olarak degerlendirildiginde cemaat icerisinde yer alan tiim iiyeler - dinleyiciler
de dahil olmak iizere - se¢ilmis olarak kabul edilir. Buna gore yeryiiziinde ii¢ tip insan
grubu vardir: i. Mani inancini reddedenler ii. Mani inancin1 kabul eden ancak giinliik
hayatlar1 igerisinde radikal se¢imler yapamayanlar iii. Mani inancim1 kabul edip kati
asketik yasam sartlarmi yerine getirenler.””® Son iki grupta yer alan tim iiyeler
secilmigler grubuna girer. Bu noktada Mani Dini’ne girmis olmak bir bakima se¢ilmis
olmak anlamina gelir. ik bakista cemaat yapilanmasina iliskin karmasik bir tablo
yaratan bu durumu, misyonik faaliyetlerin hedef aldig1 kitle tizerinden agiklamanin
konuyu daha anlasilir kilacagi kanaatindeyiz. Misyonerlik, Mani inanci igerisinde her
daim merkezi bir role sahip olmustur. Ogretinin kisa siire icerisinde genis bir cografi
alana yayilmasindaki en temel etken de budur. Manihaist misyonerler nereye giderlerse
gitsinler ilk olarak, karsilastiklar1 toplumda bir dinleyiciler grubu olusturmay1
hedeflemislerdir. Ancak bunu yaparken olduk¢a segici bir tutum sergilemislerdir.
Cemaat tiyeligine, karsilagilan kitleler arasindan yalnizca dinleyiciler i¢in belirlenmis
kurallara riayet edebilecegi diisiiniilenler secilmistir.?? Kisaca dzetlemek gerekirse bu,
su anlama gelir: Mani inancin1 benimsemek kisilerin sadece kendi kendilerine verdikleri
bir karar degildir. Cemaat mensubu olabilmek digerleri arasindan secilmis olmay1
gerektirir ki, soz konusu secilme Manihaistlere gore ilahidir.”*° Bu acidan
degerlendirildiginde Mani cemaati aslinda tiimiiyle bir segilmisler toplulugunu ifade
eder ve bdylece Mani inancin1 benimseyip de dogrudan kurtulusu elde edemeyecegi
sOylenen dinleyiciler de bu topluluga dahil edilmis olur. Leurini’nin de belirttigi gibi
“Dinleyiciler se¢ilmistir ancak seckinler biraz daha fazla secilmistir.”?*' O halde bu
asamada, secilmigler olarak tanimlanan Mani cemaatinin nasil bir yapilanmaya sahip

oldugunu agiklamak yerinde olacaktir.

?2% Claudia Leurini, The Manichaean Church: An Essay Mainly Based on the Texts from Central Asia,

Scienze e Lettere, Rome 2013, s. 46.

**% Leurini, age, ss. 42-43.

2% Secilmislik anlayismin temelinde cemaatin siirekliligine katkida bulunacag: diisiiniilen sahislarin
onceligi vardir. Bu da ilk olarak yonetim siifinin elde edilmesinden gecer. Ancak bu, misyonik
faaliyetlerin sadece yonetici sinifina yonelik olarak gergeklestirildigi anlamina gelmemelidir. Her ne
kadar oncelik bu gruba verilmis olsa da, 6gretinin yayginlagabilmesinde siradan insanlara da ihtiyag
vardir. Dinleyiciler, seckinler grubunun her tiirli maddi gereksinimlerini karsilamakla yiikiimli
oldugundan, cemaate dahil edilecek iiyelerin bu gereksinimleri karsilayabilecek maddi giice sahip
olmalar1 beklenir. Dolayisiyla Manihaistlerce ilahi gii¢ tarafindan yapildigi sdylenen bu segilmiglik
durumunun, aslinda tamamiyla {yelerin cemaate hizmet edebilme ve cemaatin siirekliligini
saglayabilme giiciiyle alakali oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2! Leurini, age, s. 47.
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1. Cemaat Yapilanmasi (Sec¢kinler-Dinleyiciler)

Genel itibariyle iki gruba ayrilan Manihaist topluluk kendi igerisinde bes farkli
kademeye ayrilir. Augustine, de Haeresibus adli eserinde bu kademelerin yukaridan
asagiya dogru on iki 0gretmen, yetmis iki piskopos, li¢ yiiz atmis presbiter (yaslilar
grubu) ile sinirsiz sayida seckin ve dinleyiciden olusan bir siralamaya sahip oldugunu

232 M801 numarali Turfan metni ise, cemaat igerisinde yer alan ilk dort

belirtmistir.
kademeyi gorevlerine gore alt gruplara ayirarak bu siralamay1 biraz daha ayrintili hale
getirmistir. Buna gore Augustine’in seckinler olarak niteledigi kademe iiyeleri M801’de
ibadet liderleri, vaizler, yazicilar ve ilahi okuyucular1 gibi farkli gruplara ayrilarak

23 Ancak bunlar Manihaist cemaat icerisinde farkli birer kademe olarak

sunulmustur.
algilanmamali, seckinler grubu liyelerine atfedilen gorevler olarak degerlendirilmelidir.
Omegin yazicilik gdrevi hem Manihaist metinlerin ¢ogaltilmasini hem yeni metinler
yazilmasin1 hem de s6z konusu sanatsal yazim becerisinin 6grencilere ogretilmesini
gerektirir. Bu gorev seckinlerin yer aldigi kademeler igerisindeki herhangi bir iiye
tarafindan yerine getirilebilir. Nitekim Mani’nin kendisi de olusturdugu 6gretiye iliskin
kitaplar yazmig, bunlar1 resimlerle desteklemis ve ogrencilerini bu yonde egitmistir.
Dolayistyla gorevlerin  dagilim1  seckinler grubu iiyeleri arasinda kademelere

bakilmaksizin sahip olunan becerilere gore paylastirilir. Onlar arasinda paylastirilan bu

gorevler cemaatin siirekliligini saglamada oldukc¢a 6nemli bir isleve sahiptir.

Mani’nin bes farkli kademe iizerine inga ettigi cemaat yapilanmasinin baginda bir
cemaat lideri yer alir. Farkli dillerde archegos, sardar, sarat, imam gibi isimlerle anilan
bu lider, s6z konusu hiyerarsik yapilanmanin en st otoritesi olarak kabul edilir.
Yasadig1 siire boyunca olusturdugu topluluga Mani’nin kendisi liderlik etmis,
Olimiinden sonraki liderler ise topluluk iiyeleri arasindan segilerek belirlenmistir.
Onuncu yiizyila kadar gecen siire icerisinde toplulugun basina gegen cemaat liderleri,
Mani’nin halefi olarak ikiz sehirlerde (Selevkiye-Ktesifon) ikamet etmislerdir. Ancak
Abbasilerin Manihaistlere karsi sergiledigi baskici yaklasimlar, cemaat merkezinin
Semerkant’a taginmasina neden olmustur. S6z konusu cemaat yapilanmasi su sekilde

daha agik bir bigimde goriilebilir:

2 Manichaean Texts, s. 190.

Hans-Joachim Klimkeit, Gnosis on the Silk Road: Gnostic Texts from Central Asia, Harper Collins,
San Francisco 1993, s. 136.
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Cemaat Lideri

¥

12 Ogretmen

(12 farkli bolgenin her biri igin bir 6gretmen)

¥

72 Piskopos

(Her bir 6gretmen i¢in alt1 piskopos)

¥

360 Presbiter

(Her bir piskopos i¢in bes presbiter)

\ ¢

Seckinler

\ ¢

Dinleyiciler

Sekil V: Manihaist Cemaat Yapilanmasi

Manihaist cemaatin ilk li¢ kademesinde yer alan iiyelerin belirli sayilarla ifade
edilmesi, bunlarin smirli bir kontenjana sahip oldugunu gostermektedir. Pek c¢ok
aragtirmaci, Mani’nin bu sayilarin ¢ogunu Hiristiyan geleneginden uyarladigini iddia
eder. Buna gore &gretmenler icin belirlenen on iki sayis1 Isa’min on iki havarisine
dayandirilir (Matta 10:1-2). Mani tarafindan farkli bolgelere gorevlendirilen her bir
O0gretmenin emrinde altisar piskopos bulunur. Toplamda yetmis iki olarak belirlenen

piskopos sayis ise Isa’nin misyonik faaliyetler gerceklestirmek iizere farkli bdlgelere

86



gonderdigi yetmis iki ogrencisini temsil eder (Luka 10:1).2* Her bir piskoposun
emrinde beser presbiter vardir. Presbiterler i¢in belirlenen {i¢ yiiz atmis sayisi ise bir ay
icerisinde yer alan otuz giinle bir yil igerisinde yer alan on iki ayin ¢arpimi sonucu elde
edilmistir.”® S6z konusu iddiaya gore Mani, Hiristiyan gelenegine ait kutsal sayilarla
astrolojik Ogelere ait temel sayilari ustaca uyarlayarak kendi sistemi igerisine dahil
etmis ve boylece sinirlari kesin olarak belirlenmis saglam bir cemaat yapisi olusturmay1
hedeflemistir. Leurini ise pek c¢ok arastirmaci tarafindan benimsenen bu yaklasimi
dogru bulmaz. Ona gore cemaat tiyeleri i¢in belirlenen sayilar ilk bakista Hiristiyanlik
ile uyum igerisindeymis gibi goziikse de, Hiristiyan geleneginde sabit bir sekilde
siiregelen ya da tekrar eden boyle bir hiyerarsi s6z konusu olmamistir. Dahasi, Isa’nin
kendisi higbir zaman cemaat yapilanmasina iliskin kesin bir talimat Vermemistir.236
Mani’nin 6gretmenler ve piskoposlar i¢in Hiristiyan gelenegi, presbiterler i¢in astrolojik
ogeleri kullanmis olmasi ise birbiriyle uzlastirlamaz bir durumdur.?®” Leurini bunun
yerine mevcut durumu, Mani Ggretisinin kozmolojik yapisiyla cemaat yapilanmasi

arasinda bir baglant1 kurarak agiklar.”*®

Buna gore on iki 6gretmen on g6giin her birinde
yer alan on iki kapiyi, yetmis iki piskopos her bir kapida yer alan alt1 esigi ve ii¢ yiiz
atmis presbiter on iki aydan, her bir ay1 da otuz giinden olusan giines takviminin bir y1l
icerisindeki giinlerinin toplamini temsil eder. Glines 1sinlarinin yerytiziine on iki kap,
yetmis iki esik ve li¢ yiiz atmig giin araciligiyla yayilmasi gibi, Manihaist cemaatin
koruyucusu ve destekgisi olan Isik Zihni de yeryliziine on iki 6gretmen, yetmis iki
piskopos ve li¢ yliz atmis presbiter aracilifiyla yayilir. Bu nedenle s6z konusu sayilar
bir taraftan 15181n tanrisal dlemden yeryiiziine diisiisiiniin asamalarini, bir taraftan da

seckinler tarafindan gerceklestirilen giinliik yemek ayini sayesinde kapilar ve esikler

araciligiyla tekrar 151k alemine dogru yiikselisini temsil eder.”

234

Widengren, age, s. 98; Tardieu, age, s. 59; Pearson, age, s. 305.

Tardieu, age, s. 59.

236 |_eurini, age, s. 89.

27 Leurini, age, 91.

3 Leurini’nin bu asamada temel aldig1 kaynak Sogdca yazilmig M 178 numarali metindir. S6z konusu
metne gore, Hayat Ruhu tarafindan yaratilan on g6gilin her birinde 12 kapi, her bir kapida ise 6 esik
vardir. bkn. Henning, “A Sogdian Fragment of the Manichaean Cosmogony”, ss. 312-313. Benzer bir
anlatim Fihrist’te de yer alir. bkn. Fihrist, ss. 401-402.

2% Claudia Leurini, “The Manichaean Church Between Earth and Paradise”, New Light on Manichaeism,
Papers from the Sixth International Congress on Manichaeism, Ed. Jason BeDuhn, Brill, Leiden-
Boston 1996, s. 177.
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Dérdiincii ve besinci mertebede yer alan Manihaist inanirlar erkek ve bayanlardan
olusur. Buna karsin ilk ii¢ mertebeye sadece erkeklerin erisimi miimkiindiir. Bayanlar
dordiincii mertebeden yukar1 ¢ikamazlar. Seckinler safligin ve temizligin simgesi olarak
beyaz kiyafet giyerken, dinleyiciler giinliik hayat igerisindeki siradan kiyafetlerini

giymeye devam ederler.?*

Manastir yonetimiyle ilgili meseleler ilk ii¢ mertebede
bulunan seckinlerin yetki alani igerisine girer. Bulunduklari mertebe fark etmeksizin
seckinler grubuna giren tyeler birbirinden farkli goérevlere sahiptirler. Bunlardan
bazilar1 dini Ogretilerin vaazindan ve yazimindan sorumluyken bazilar1 da ilahileri
besteleyip diizenlemekle ve bunlarin ayinlerde seslendirilmesiyle gorevlidir.?** Ayrica
tiyelerin egitiminden sorumlu olanlar da vardir. Mani’nin misyonik faaliyetlere verdigi
6nem gbéz Oniinde bulundurulursa, iiyelerin Ogretiyi yaymak adina cemaatin Onde

gelenlerinden aldiklar1 egitim, bunlar icerisindeki en temel goérevlerden biri olarak

degerlendirilebilir.

Manihaist toplum yapisi igerisinde yer alan iki temel grup birbirinden kesin bir
sekilde ayrilsa da, genel olarak birbirleriyle siki iligki icerisindedirler. Daha acgik bir
ifadeyle belirtmek gerekirse, segkinlerin uygulamak zorunda oldugu asketik kurallar,
dinleyicilere her daim bagli olmay1 gerektirdiginden bu iki grup arasinda stireklilik arz
eden bir bag s6z konusudur. Segkinlerin aksine siradan bir hayat siiren dinleyiciler,
onlara siirekli olarak hizmet etmekle gorevlidirler. S6z konusu hizmet hem maddi hem
de manevi anlamda yapilir. Ancak maddi yoniiniin daha agir bastigini sdylemek yanlis
olmaz. Nitekim Mani inancini1 benimsemis bir dinleyicinin en asli gorevi, segkinlerin
giinliik ihtiyaglarmi karsilamaktir. Bu, yiyeceklerin hazirlanmasindan kalacak yer
teminine kadar uzayan genis bir gorev tanimlamasi icerir. Bu acidan bakildiginda
dinleyiciler, seckinler grubu iiyelerinin bir tiir hizmetkarlar1 olarak degerlendirilebilir ve
bu iki grup i¢in sdyle bir sonuca varilabilir: Segkinler giinliikk hayatlarini devam
ettirebilmek i¢in dinleyicilere, dinleyiciler de kurtulusa erisebilmenin sirlarina vakif
olabilmek i¢in segkinlere muhtagtir. Dolayisiyla bu dongiisel yapi, Manihaist cemaat

tiyeleri arasindaki etkilesimi saglayan en temel unsurdur.

Sec¢kinler Mani inancinin yasak olmadigir dogu bolgelerinde, dinleyicilerden ayr1

olarak manastirlarda yasamislardir. Sadece hediye ve bagis paralariyla ge¢imini

240

Tardieu, age, s. 60.
! bkn. Klimkeit, age, ss. 136-137.
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saglayan bu manastirlar, var olduklari siire boyunca Manihaist inancin hakiki ibadet
merkezleri olarak varliklarini siirdiirmiislerdir. S6z konusu manastirlar bir yazihane,
kutsal kitap ve resimlerin bulundugu bir kiitiiphane, bir hasta bakim odasi, meclis
toplantilarinin yapildigi ibadet ve tovbe binalari ile oru¢ giinleri i¢in ayrilmis bir
binadan olusur. Buralarin bahgeleri ve mutfaklari yok‘[ur.242 Mani inancinin agik bir
sekilde yasak oldugu Bati bolgelerinde ise bu tiir manastirlara rastlanmaz. Bu
bolgelerde gizliligi saglayabilmek adina daha ¢ok ev seklinde insa edilmis merkezler
olusturulmus ya da cemaat iiyelerinin toplanmasmi saglamak i¢in Manihaist

dinleyicilerin evleri kullaniimigtir.?*®

Gilinliik hayatlarin1 normal bir sekilde siirdiiren dinleyicilerin yasadigi mekanlar
ise siradandir. Ancak bunlar yukarida belirttigimiz nedenden dolayi, dinin giinliik
islerinin ifa edilmesinde merkezi bir role sahip olmustur. Bununla birlikte dinleyiciler,
seckinlerin dinlenip ibadet edebilmelerini saglamak amaciyla binalar inga etmekle de
gorevlendirilmislerdir. Bu binalarin, gérevlerini icra etmek tizere siirekli seyahat halinde

olan seckinler i¢in bir tiir dinlenme tesisi olarak islev gordiigi sé')ylenebilir.244

Dordiincii yiizyillda Misir’da varligini siirdiiren bir grup Manihaist dinleyiciye ait
Kellis’de ortaya ¢ikarilan kisisel mektuplar, seckinlerle dinleyiciler arasindaki iliskinin
ac1ga kavusturulmasinda 6nemli bir rol oynar. Manihaist dinleyiciler grubuna dahil olan
bir aile iiyelerinin kendi aralarinda gerceklestirdigi bir dizi yazismaya gore, aile reisi
Makarios, esi Maria’y1 Kellis’de bulunan evlerinde birakarak ogullariyla birlikte
seckinlere hizmet etmek i¢in Nil Vadisi boyunca seyahat etmeye baglar. Alile,
ogullarindan Piene’yi bir seckin olmasi yoniinde egitilmesi i¢in topluluga verir.??®
Mektuplarda Piene’nin, o donemin Misir’daki en 6nde gelen cemaat lideriyle birlikte
seyahat ettigini ve onun tarafindan egitildigini gosteren ifadeler yer alir. Makarious
cemaate verdikleri ogullariyla ilgili esi Maria’y1r bilgilendirdigi mektubunda sdyle
yazar: “Ve Piene: Biiyilk Ogretmen onun kendisiyle seyahat etmesine izin verdi.
Boylelikle Latince 6grenebilecek. Ogretmen onu cok iyi egitiyor. Onlar bedenleri

hazirlanan sahih ve degerli kisiler.”?*

2 Tardieu, age, s. 60.

*# Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 163.
24 Baker-Brian, age, ss. 129-130.

*%> Baker-Brian, age, s. 130.

% Manichaean Texts, s. 24.
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Maria ve Makarious’un diger oglu Matheos’un da Piene’yle ilgili annesini
bilgilendirdigi gorilmektedir:
Benden nasil oldugumu anlatmamu istemissin. Ogretmen beni
Antinoou’da birakti. Ancak kardesim (Piene) onun pesinden gitti.
Bana gore o kuzeyden gelip Piene’yi herhangi bir yerde
birakacak. Eger onu (Piene’yi) terk ederse bundan haberdar
olacaksin. Ogretmen onu c¢ok seviyor ve egitiyor. Eger Piene ona

bagli kalir ve onu takip etmeyi sirdiiriirse, bu onun zaferi
olacaktir.”’

Piene’nin, annesi Maria’ya yazdig1 mektuplardan biri ise soyledir:
Tiim kalbimle sevdigim, tiim anilarimizi her dakika zihnimde

tasidigim ¢ok kiymetli annem Maria, seni gormeyi dort gozle
bekliyorum. Ben, oglun Piene, seni Tanr1 adina selamliyorum.

Bu diinyada harcayacagin siire boyunca ruhuna biitiinliikk ve
huzur, bedenine saglik vermesi i¢in Tanriya, Hakikatin Tanrisina
dua ediyorum. Dilerim bu diinyadan sonra sonsuzluk kralliginda
yasam bulursun.

Sevgili annem, bil ki ben burada gayet iyiyim. Ogretmen’i
takip ediyorum. Onunla Iskenderiye’ye gidecegim... Gider
gitmez sana haber veririm.

Kardeslerimi ve seni seven herkesi saygiyla selamliyorum.
Benimle birlikte olanlarin tiimiiniin sana ¢ok selamlar1 wvar.
Bedenen ve ruhen uzun zaman saglikli kalmamn diliyomm.248

Mektuplardan $6yle bir sonuca varabiliriz: Manihaist inanct kabul edenler ilk
olarak dinleyici kademesine alinir. Dinleyicilikten kurtulus vadeden bir iist asama olan
seckinlik statiisiine gegcis ise siki bir egitim gerektirir. Bu da seckinler tarafindan uzun
stirede verilen, hatta kiigiik yaslardan itibaren baglayan siirekli bir egitim sonucu
kazanilir. Dolayisiyla segkinlik kisinin istegi dogrultusunda birdenbire elde edilen ya da

kolay kazanilan bir mertebe olarak algilanmamalidir.

2. Seckinlerin Yiikiimliiliikleri

Manihaist ogreti, cemaat yapilanmasimin ana govdesini olusturan seckinler igin
olduke¢a kat1 bir yasam 6ngoriir. Bu durum 151k pargaciklarinin kurtulusunun seckinler
araciligiyla gerceklestirilecek olmasiyla iligkilidir. Manihaist cemaat igerisinde yerine
getirilmesi gereken kurallar, kisinin dahil oldugu simifa gore farklilik gosterir. Buna

gore seckinlerle dinleyiciler ayni sorumluluklara sahip degildir. S6z konusu

**” Manichaean Texts, s. 276.

%8 Manichaean Texts, s. 25.
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sorumluluklar Manihaist 6gretide seckinler i¢in bes emir Ve ii¢ miihiir, dinleyiciler igin

ise on emir kavramlariyla ifade edilir.

Uc Miihiir

Seckinlerin yerine getirmek zorunda oldugu iic miihiir agza, ele ve kalbe
(diisiinceye) hakim olma anlayisi iizerine kurulmustur. Bektasi gelenekte®® de yer alan
bu prensipler Manihaist inancin segkinler igin belirlemis oldugu kurallarin esasini

olusturur.

Agzin miihrii bir taraftan yalan sdylemeyi, her tiirlii koti sozii, kiifri ve giybeti
diger taraftan da et yemeyi, siit irlnleri tiiketmeyi ve mayali igecekler igmeyi

yasaklar.?°

Mani inancina gore yiyeceklerin rengi ve kokusu, onlarin 151k diinyasindaki
kokenine taniklik eder ve bitkilerdeki 1sik unsurlarinin miktari tiirden tiire degisiklik
gosterir. Bu nedenle Manihaistler icerisinde en fazla 1sik unsuru bulunduguna inanilan
sebze ve meyvelerin tiiketimine agirlik vermislerdir. Buna gore karpuz, kavun ve
salatalik gibi sebze meyveler ile ¢esitli bitkilerden elde edilen yaglar ve meyve sulari
Manihaistlerin sik tiikettigi yiyecek ve igecekler arasina girer. Buna karsin ¢ok fazla su
tilketimi hos goriillmez.®®' Siit, yumurta gibi hayvansal gida tiiketimi ile sarhosluk

yarattigl i¢in ilahi mesajin unutulmasina neden olduguna inanilan sarap ve her tiirlii

sarhos edici igecek tiiketimi ise yasaklanmls‘ur.252

Elin miihrii madde igerisinde tutsak olan 1s1k parcaciklarina zarar verecek her tiirlii
davranig1 yasaklar. Buna gore hayvanlarnn oOldiirmek ve bitkilere zarar vermek
kaginilmas1 gereken davraniglardir. Bu nedenle Manihaist seckinler topragi ekip
bigmek, otlara basarak yiirlimek, yikanmak gibi 11k unsurlarina zarar verebilecek

davraniglardan kaginmak zorundadir. >

Kalbin (diislincenin) miihrii ise cinselligi ve liremeyi yasaklar. Cinsellik sehveti

ortaya ¢ikardigindan karanlik alemi tarafindan yaratilan arkonlar1 taklit etmek anlamina

254 1

gelir.”" Ureme ise 151k unsurlariin bir araya gelmesini geciktirdiginden seytani olarak

% Soz konusu prensiplerin Bektasi gelenekteki yeri ile ilgili ayrmtilh bilgi icin bkn. Ali Siimer,

“Bektasilikte Egitim Metodlar1”, Uluslararas: Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu |, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Isparta 2005, ss. 507-510.

%1 eurini, age, ss. 46-47.

Widengren, age, s. 96.

Manichaean Texts, s. 189.

Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 20.

Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 20.
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goriiliir. Bu nedenle Manihaist seckinlerin evlenmesi, cinsel miinasebette bulunmasi ve

cocuk sahibi olmasi kesinlikle yasaklanmistir.

Bes Emir
Seckinlerin uymakla yiikkiimlii oldugu bes emir ve iic miihiir birbiriyle i¢ ice
gecmistir. Bu nedenle yukarida bahsedilen ii¢ miihiir, bes emir igerisinde tekrar

karsimiza ¢ikar. S6z konusu bes emir sunlardir:

Yalan soéylememek: Seckinlere yonelik olusturulmus emirlerin ilkini yalan
sdylememe kurali olusturur. S6z konusu emir, dogu metinlerinde “dogru sozliiliik?>
kavramiyla ifade edilir. Buna gore seckinler her daim dogru sozlii olmak ve her tiirlii

kot s6zden uzak durmak zorundadir.

Oldiirmemek: Seckinlere ydnelik bes emirin ikincisi olan 6ldiirmeme kurali oldukca
genis bir igerige sahiptir. Dogu metinlerinde “siddetten uzak durma” olarak ifade edilen
bu emir, secgkinler i¢in belirlenen ili¢ miihiirden ikincisine (elin miihrii) tekabiil eder. Bu
kuralin temelinde canli ve cansiz varliklarda bulunduguna inanilan Yasayan Ruh’a zarar
vermeme anlayis1 yatar. Bati metinlerinde Act Ceken Isa kavramiyla ifade edilen
Yasayan Ruh, diinyada mevcut olan canli ve cansiz varliklarm tiimiinde bulunur.?*® Bu
nedenle bitkilere zarar vermek, hayvanlar1 6ldiirmek, topragi ekip bigmek, agaclar
kesmek, meyveleri toplamak, taglara vurmak, sulara ¢arpmak vs. yasaktir. Kisacasi s6z
konusu emir yeryiiziindeki varliklar igerisinde mevcut olan 151k unsurlarmma zarar
verebilecek tiim eylemlerden uzak durmayi gerektirir. Bu yoniiyle Caynist gelenegin

ahimsa®’ yasasiyla biiyiik benzerlik gosterir.

Cinsel Iliskiden Uzak Durmak: Bekaret kavramiyla da ifade edilen cinsel iliskiden
uzak durma emri seckinler i¢in evliligi, her tiirlii cinsellifi ve ¢ocuk sahibi olmayi
yasaklayan genis kapsaml bir kuraldir. U¢ miihriin sonuncusuna (kalbin miihrii) tekabiil
eder. Bu emirle birlikte 151k unsurlarinin yeni bedenler icerisine hapsedilme durumunun

azaltilmas1 amaclanir. Cinselligin yasaklanmasiyla birlikte tireme engellenerek yeni

255

Tardieu, age, s. 63.

Tardieu, age, s. 64.

’ Caynist gelenegin kurucusu olarak kabul edilen Mahavira’nin olusturdugu bes ahlaki prensipten
birisidir; dldiirmemek anlamina gelir. Daha genis bilgi i¢in bkn. Rukiye Karaali, Hint Kékenli Dinlerde
Kurtulus Anlayist, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, ss.
91-92.
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bedenlerin olusmasi dnlenmis olur. Bu da 151k unsurlarinin tutsakligina son verilmesi

anlamina gelir.

Et yememek: Bati metinlerinde et yememe olarak belirtilen emir, dogu metinlerinde
agzin temizligi kavramiyla ifade edilir ve bu anlamiyla ii¢ miihiir kuralinin ilkine (agzin
miihrii) tekabiil eder. Bu emre gore segkinler dinin dngdérmedigi her tiirli yiyecek ve

icecekten uzak durmak zorundadir.

Mala varlig1 edinmemek: Sogdca metinlerde “kutsal fakirlik”%® kavramiyla ifade
edilen mal varligi edinmeme kurali, seckinler i¢in belirlenen bes emrin sonuncusudur.
Bu emre gore seckinlerin bir giinliik yiyecegi ve bir yillik giyecegi disinda kendisi i¢in

herhangi bir seye sahip olmasina miisaade edilmez.?*®

3. Dinleyicilerin Yiikiimliiliikleri

Manihaist sistemde seckinlerin siirdiirmekle yiikiimlii oldugu kati asketik yasam
tarzina karsin dinleyiciler i¢in bdylesine kati sinirlamalar getirilmemistir. Dolayisiyla
dinleyiciler segkinlere hizmet etme disinda normal hayatlarin1 devam ettirebilirler. Mal
miilk edinmelerinde bir sakinca goriilmez. Evlenmelerine miisaade edilmekle birlikte
cocuk sahibi olmamalar1 tavsiye edilir. Seckin olmaya hak kazandiklarinda ise bu
yasantilarindan vazge¢mek durumundadirlar. Bu baglamda dinleyiciler her ne kadar
dinin Ongordiigli bir yasam tarzina sahip olmasalar da, gorevi 151k parcaciklarinin
kurtulusunu saglamak olan seckinlere hizmet etmelerinden dolayr cemaat igerisinde

oldukca 6nemli bir role sahiptirler.

On Emir

Glinlimiize ulasan pek cok kaynak seckinler i¢in belirlenmis bes emre karsilik
dinleyiciler i¢in belirlenmis on emirden bahseder. Buna gore dinleyiciler kendileri i¢in
belirlenmis on emre uymak zorundadir. Ancak mevcut kaynaklar igerisinde sadece
Huastuanift ve Fihrist dinleyicilerin uymakla yiikimlii oldugu on emri biitiniyle
siralar. Bunlar diginda kalan kaynaklar giiniimiize biitiin halinde ulagsmadigindan sz
konusu emirlere iliskin bilgiler eksiktir. Manihaist 6gretide dinleyiciler igin belirlenmis

on emir Fihrist’te su sekilde ifade edilmistir:
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Tardieu, age, s. 66.
29 El-Asdr el-Bakiye, s. 181.
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Mani miiritlerine on seyi farz kllml$tlr...260 On farz sunlardir:
Putlara tapmamak, yalan sOylememek, cimrilik etmemek,
Oldiirmemek, zina etmemek, ¢almamak, kétiiliikk ve sihir 6gretmemek,
iki prensibe iman noktasinda sﬁpheg/e diismemek, din konusunda
isteksiz ve ihmalkar davranmamaktir.”®*

Huastuanift’te ise s6z konusu emirler giinah kavramiyla ele alinir ve emirlere
itaatsizlik sonucu islenen giinahlarin bagislanmasi dilenir:

Ne kadar yalan sOylediysek, dahasi ne kadar yalan (yere) yemin
ettiysek; ne kadar yalanci sahitlik yaptiysak; dahasi glinahsiz birine ne
kadar iftira attiysak; yine ne kadar laf tagiyarak insanlar arasina nifak
soktuysak; diislincesini ve aklini bozduysak; ne kadar kotii biiyi
yaptiysak; yine ne kadar ¢ok canliy1 dldiirdiiysek, (insanlar1) ne kadar
aldattiysak; ne kadar baskalarinin emanetine hiyanet ettiysek; Glines
(ve) Ay tanrilarin onaylamayacagi davranislari ne kadar c¢ok
yaptiysak; ayrica (Manihaizm’i kabul etmeden onceki) bedenimiz ve
rahip olduktan sonraki bedenimizle ne kadar giinah iglediysek; bunca

canliya nefretle ne kadar ¢ok zarar verdiysek; tanrim simdi bu on tiirlii
giinahtan arinmay1 dileriz. %%

Farkli dillerde yazilmis her iki kaynak da dinleyiciler i¢in belirlenmis emirlerin
neler oldugunu ifade eden anlatimlara yer verir. Ancak ikisi arasinda karsilastirma
yapildiginda s6z konusu emirlerin birbirinden farklilik gosterdigi goriiliir. BeDuhn,
kaynaklar arasindaki bu farkliliklarin toplumdan topluma degisen davranis kabuliiyle
alakali oldugunu ileri silirer. Ona gore, kabul goren davraniglar ve oncelikleri
toplumlarin sahip oldugu kiiltiire gore farklilik arz edebilir. Bu da on emir kapsaminda
yerine getirilmesi gereken davranislarin toplumlarin genel kabuliine bagli olarak
yeniden sekillenmis olabilecegi sonucunu ortaya koyar.263 Dolayisiyla mevcut
kaynaklar dahilinde s6z konusu on emre iliskin kesin bir siralama yapabilmek pek

miimkiin géziikmemektedir.

Dinleyiciler on emrin yani sira kendileri igin belirlenmis bazi temel ibadetleri ve
ritiielleri de yerine getirmekle yiikiimliidiir. On emre eslik eden ibadet ve ritiieller
Huastuanift’e dayanarak soyle siralanabilir: Namaz, zekat (sadaka), segkinlere hizmet

264

etme, orug, haftalik-yillik tévbe uygulamalari, Bema kutlamasi.”™ Eger dinleyiciler

kendileri i¢in belirlenmis kurallar1 yerine getirmez ve seckinlere hizmet etmezlerse

260 Eihrist, s. 405.

281 Eihrist, s. 405.

?%2 Huastuanift, s. 91.

?%3 Jason David BeDuhn, The Manichaean Body in Discipline and Ritual, The Johns Hpkins University
Press, Baltimore & London 2000, s. 56.

*** bkn. Huastuanift, ss. 92-93.
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bunun cezasin1 c¢ekeceklerdir: “Kisi seckinlere sadaka vermezse, verene kadar

cehennemde cezalandirlir ve farkli bedenler igerisinde diinyaya tekrar getirilir.”?®

B. IBADETLER VE RITUELLER

Her dinin kendine 6zgili bir ibadet anlayist oldugu gibi Mani Dini’nin de sahip
oldugu oOgretilere paralel ibadet uygulamalar1 vardir ve s6z konusu uygulamalardan her
biri 15181in kurtarilmasima yonelik siiregte 6zel bir yere sahiptir. Manihaist inancin
gerektirdigi  ibadetler cemaat {yelerinin sahip oldugu mertebelere gore
diizenlendiginden, seckinlerin ve dinleyicilerin yerine getirmekle ylikiimlii olduklar
uygulamalar birbirinden farklilik gosterir. Manihaist gelenekte ibadet kurallar1 kesin
olarak belirlenmistir. Her bir grup kendisine verilen ibadetleri yerine getirmekle
miikelleftir. Ibadetleri yerine getirmemek ya da kurallar dahilinde uygulamamak agik¢a

giinahkarlik olarak kabul edilir.

1. Yemek Ayini

Mani inanigina gore yeryiiziinde bulunan tiim yiyecekler kutsaldir ve s6z konusu
kutsallik, yiyecekler igerisinde var olduguna inanilan 151k unsurlariyla alakalidir. Bu
durum Manihaist inanirlarin gilinlik hayatlar1 igerisinde yiyeceklere hassasiyetle
yaklagmalarina neden olmustur. Bunun en agik Orneklerinden biri Manihaistlerin

dilencilere yiyecek yerine para vermeyi tercih etmelerinde goriiliir.?%°

Yiyeceklerin ya da bitkilerin kutsal kabul edilmesi, giinliik yasamin tarimdan
tilkketime kadar giden her bir asamasini etkiler. Seckinler, bitkilerde var oldugunu
diistindiikleri 151k unsurlarina zarar vermekten korktuklart i¢in higbir bitkiye
dokunmazlar. Dolayisiyla tarim yapmak onlarin en ¢ok sakindigi isler arasindadir.
Bununla birlikte ayn1 gerek¢eyle yemek de yapmazlar. Giinde sadece bir kez aksam
vaktinde yemek yerler. Ginliikk olarak tiiketecekleri tiim yiyecekler kendilerine
dinleyiciler tarafindan hazir olarak getirilir. Yemege baslamadan once yiyeceklerin
hazirlanma asamasinda islenen giinahlardan sorumlu tutulmamak amaciyla bir

bagislanma duasi yaparlar: “Seni ne ekip bigtim, ne ezdim, ne de firinda pisirdim. Tiim

285 Manichaean Texts, s. 185.
*%Jason David BeDuhn, Augustine’s Manichaean Dilemma, I: Conversion and Apostasy, 373-388 C.E.,
University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2010, s. 59.
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bunlar1 bir bagkas1 yapt1 ve seni bana getirdi. Simdi seni higbir suc¢luluk hissetmeden

yiyorum.”267

Yemek, ilahiler ve dualar esliginde tiiketilir. Mani inanisin1 benimseyenler
seckinlerin sindirim sisteminin arindirict bir isleve sahip olduguna inanirlar. Tiiketilen
yiyeceklerde bulunan 151k parcalari sindirim sistemi araciligryla ayirdedilir. Yemekten
sonra uygulanan gegirme islemi ise s6z konusu 1s1k pargaciklarinin serbest kalmasini
sag:“_;lar.268 Boylelikle herkes tarafindan giinliik olarak gergeklestirilen yemek olayi,
seckinler sinifi mensuplariyla siradanliktan ¢ikip kutsal bir vazifeye doniismiis olur. Bu
da, tanriya ait 6zii kurtaracak yegane kisilerin segkinler oldugu sonucunu ortaya koyar.
Dolayisiyla segkinler tarafindan giinliik olarak gerceklestirilen yemek ayini, yiyecekler
icerisinde tutsak olan 151k unsurlarinin  O6zgiirliigline kavusmasini sagladigi icin
Manihaist 6gretide merkezi bir éneme sahiptir. Ozetle diinya {izerinde tutsak bulunan
151k pargaciklarinin  kurtulusu ancak, evlenmeyen, et yemeyen ve icki igmeyen

seckinlerin siirdiirdiigii bu asketik yasam sayesinde gerceklesecektir.

BeDuhn Manihaist inanista 6nemli bir yer tutan yemek ayinini, tarihi siire¢
icerisinde ortaya ¢ikan farkli geleneklere ait uygulamalarla birlikte ele alip inceleme
yoluna gitmis ve bu dogrultuda seckinlere yapilan yiyecek bagislarini, tanriya sunulan
yiyecek bagislariyla iliskilendirmistir. Ona gére Tanr1’ya sunulan yiyecek bagislari eski
donemlerde sunaklar araciligiyla yapilirken, Roma déneminde kutsal kisiler araciligiyla
yapilmaya baslanmistir. Manihaist gelenek ise, sunaklardan azizlere dogru yonelen bu
degisimin somut bir Ornegini teskil eder. Ancak Mani inancin1 diger geleneklerden
farklt kilan bir ayrinti vardir ve bu, yemegin kutsalligiyla iligkilidir. Nitekim Mani
inancinda yemek tanriya sunuldugu i¢in kutsal degildir. Aksine yemegin kendisi tanri

oldugu igin kutsaldir.?*

2. Sadaka
Sadaka, Manihaist inancin en temel ibadetlerinden biridir. Sadece dinleyiciler
sinifina mensup liyeler i¢in zorunludur. Segkinlerin mal-miilk edinmeme kuralina riayet

edebilmeleri, dinleyiciler tarafindan verilen sadakalara baglidir. Her bir dinleyici

%7 Manichaean Texts, s. 185.
?%% ieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China, s. 21.
269 BeDuhn, Augustine’s Manichaean Dilemma, SS. 58-59.
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malinin onda birini seckinlere sadaka olarak vermekle yiikiimlidiir.?”® Dinleyiciler
sadaka vererek hem diinyevi kotiiliikklerden kurtulur hem de segkinlere, 1s181n
kurtarilmasina yonelik gorevlerini yerine getirmelerinde aracilik yapmis olurlar. Bu
nedenle sadaka, cemaate yapilmis bir hizmet olarak goriiliir.

Sadakalar daha ¢ok yiyecek, giyecek gibi temel ihtiyaglar1 kapsar. Ancak bunlarla
smirll  kalmaz. Maddi durumu yerinde olan dinleyicilerden ibadetlerin
gerceklestirilebilecegi  manastirlar ya da ibadet merkezleri gibi seckinlerin
barinabilecegi ve toplu ibadetlerin gerceklestirilebilecegi binalar yapmalar1 beklenir.
Maddi imk&n1 bina inga etmeye yeterli olmayanlar ise giinlilk yiyecek teminiyle
gorevlendirilir. Bununla birlikte ¢ocuklarindan birini iyi bir seckin olarak yetistirilmek
tizere seckinlerin cemaatine bagislamasi da sadaka igerisine girer.271 Dolayisiyla
sadakalar tamamen dinleyicilerin maddi yeterlilikleri dogrultusunda belirlenir. Bu

konuda herhangi bir zorlama s6z konusu degildir.

3. Orucg

Manihaist gelenekte oru¢ ©Onemli bir yere sahiptir. Belirlenen zaman dilimi
icerisinde bir sey yiyip igmemek, bunun yani sira cinsel iliskiden ve dinin 6ngérmedigi
tiim olumsuz davranislardan uzak durmak ile yapilan bir ibadettir. Orug¢ ibadeti diger
pek cok dinde oldugu gibi kisilerin istegine birakilmamis; uygulama kurallar1 ve giinleri
dahilinde sinirlar1 kesin olarak ¢izilmis ve Mani inancin1 kabul eden tiim inanirlar i¢in
zorunlu tutulmustur.

Manihaizm’de haftalik, yillik ve ara vermeksizin tutulan iki giinliik olmak tizere {i¢

farkli oru¢ uygulamasi vardir.

a. Haftahk Oruc

Dinleyicilerin her pazar giinii, seckinlerin ise her pazar-pazartesi giinleri tuttuklar
oructur. Pazar giinleri tutulan orug, farkli kademelere ait cemaat tiyelerinin bir araya
gelmesine hizmet ettiginden Manihaist gelenege ait uygulamalar arasinda oldukca
onemli bir yere sahiptir. Pek ¢cok kaynakta elli giin tutulmas gerektigi sdylenen orug bu

272

gruba girer.“’ Ay takvimine gore bir yilda elli hafta oldugundan bu rakam bir yila

tekabiil eden oruclarin toplam sayisini ifade etmektedir. Baz1 kaynaklarda belirtildigi

0 El-Asdr el-Bdkiye, s. 181.
*’! bkn. Kephalaia, s. 202.
%72 bkn. Huastuanift, s. 92.
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gibi Manihaist gelenekte art arda tutulmasi gereken elli giinliik bir oru¢ uygulamasi

yoktur.

b. Yillik Orug

Manihaizm’de islam’a benzer bir oru¢ ay1 uygulamasi vardir. Orug ay1, giinesin
kova burcuna girdikten sonra ayin hilal seklini almasinin ardindan gegen sekiz giiniin
sonunda baslar ve otuz giin siirer. Bu otuz giinliik siire boyunca ara vermeden orug
tutulur.?” Orug¢ ay1 igerisinde iki tane yimki orucu vardir. Yimki oruglar1 haricinde
kalan giinlerde her aksam iftar edilir. Otuzuncu giiniin sonunda ise bir bayram kutlamasi

(bema) yapilir.

c. Iki Giinliik Orug (Yimki)

Ara verilmeksizin iki giin boyunca tutulan orugtur. S6z konusu oru¢ Huastuanift’te
“Yimki” terimiyle ifade edilir. Yimki, Partca ikiz anlamina gelen yamag kelimesinin
Sogdca araciligtyla Uygurca’ya gecmesi sonucu iki giin boyunca siiren orug
uygulamasini ifade etmek i¢in kullamlmlstlr.274 Yimki oruglarinin tutulmasindaki temel
amag, cemaatin Onde gelen sechitlerini anmaktir. Mani inancinda bes farkli yimki
uygulamasi vardir. Bu uygulamalarin dizilisi herhangi bir oncelige sahip degildir:

1. Ohrmazd Orucu (Ohrmazd Yimki): Isik aleminin kurtarilmasi i¢in kendisini feda
eden Ilk Tanrisal Insan anisina tutulan iki giinliik orugtur. Giines yay burcundayken aym

dolunay seklini aldig1 giinlerde tutulur.

2. Sisin Orucu (Sisin Yimki): Mani’nin 6limiiniin ardindan cemaatin basina gegen
Sisin’in anisina tutulan iki giinliik orugtur. Giines oglak burcundayken ayin hilal seklini

aldig1 giinlerde tutulur.

3. Isa Orucu (Jesus Yimki): Isa Mesih’in amisina tutulan iki giinliik oructur. Giines

oglak burcundayken ayin dolunay seklini aldig1 giinlerde tutulur.

4. Uc¢ Presbiterler Orucu (Three Presbiters Yimki): Sisin’den sonra gelen iic
presbiterin anisina tutulan iki giinliik orugtur. Giines kova burcundayken ayimn hilal
seklini almasinin ardindan gegen sekiz gilinlin sonunda tutulur. Bu, ayn1 zamanda yilda

bir uygulanan otuz giinliik oru¢ aymin ilk iki giiniine tekabiil eder.

2" bkn. Fihrist, s. 406.
2%Elr, “Festival ii. Manichaean”, 1999, Kaynak: http://www.iranicaonline.org/articles/festivals-ii, (Erigim
Tarihi: 8 Mayis 2014).
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5. Mani Orucu (Mani Yimki): Mani’nin 6limii anisina tutulan iki giinliik orugtur.
Orug aymnin yirmi yedi ve yirmi sekizinci giinlerine denk gelir. Ay asamalarina gore
diizenlenmemis tek yimki uygulamasidir. Oncesindeki yirmi alt1 giin Mani’nin
hapishanede kaldig1 giinleri, yirmi yedisi ise Mani’nin 6liim giiniinii temsil eder. Mani
orucu bazi kaynaklarda Bema orucu olarak da anilir. Bu, muhtemelen iki giin sonra ayin

otuzunda kutlanacak olan Bema bayramina olan yakinligiyla alakalidir.?”

4. Dua (Namaz)

Dua, Manihaist ibadetler arasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Mani inancini
benimsemis herkes bu ibadeti yerine getirmek zorundadir. Dua vakitleri giinde dort kez
gerceklestirilecek sekilde belli zaman dilimlerine ayrilmistir. Buna gore ilk dua gilines
dogarken, ikinci dua gilines tam tepedeyken, {ligiincii dua glines battiktan sonra,
dordiincii dua ise giinesin batisindan ii¢ saat sonra yapilir.?’® Giindiizleri giinese,
geceleri aya, ay ve gines goriinmiiyorsa kuzeye doniilerek dua edilir.’’’ Dualar
Yiiceligin Babasi’na, Giines ve Ay tanrilara, Muhtesem Isa’ya ve peygamberlere
yonelik olarak gergeklestirilir.278

Glingor, Takizade’nin Mani dinine iligskin verdigi bilgilere dayanarak seckinler igin
belirlenmis yedi vakit namaz uygulamasi oldugunu ifade eder. Buna gore segkinler,
yukarida belirtilen dort vakit namazdan harig ti¢ vakit daha namaz kilmakla miikelleftir:
Gece yaris1 namazi, fecr namazi ve el-besir namazi. Dinleyiciler ise sadece dort vakit
namazla miikelleftir.?”®

Dua (namaz) uygulanigina yonelik en ayrintili bilgi veren kaynak Fihrist’tir.
Fihrist’te yer alan bilgilere gore dua su sekilde gerceklestirilir: Kisi durgun ya da akan
suyla abdest alir ve giinese dogru yonelerek secdeye kapanlr.280 Secdede sunlar1 sdyler:
“Yol gostericimiz nurun elgisi Faraklit kutsaldir. Onun koruyucu melekleri kutsaldir.
Isik askerlerini tesbih ederim.” Ayaga kalkar ve tekrar secdeye kapanarak sunlari

sOyler: “Kotiiliiklerden ve eksikliklerden uzaksin ey rehberimiz nurlu Mani, 15181n

2> \W. B. Henning, “The Manichaean Fasts”, JRAS, 1945, No. 2, s. 155; Elr, “Festival ii. Manichaean”,
http://www.iranicaonline.org/articles/festivals-ii.

*® Fihrist, s. 406.

2" Manichaean Texts, s. 191.

?’8 Huastuanift, s. 92.

*”® Harun Giingdr, “Maniheizm”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1988, S. 5, ss. 160-161.

280 Augustine, Manihaistler tarafindan giinlitk gergeklestirilmesi gereken dua ibadetinin ayakta yapildigin
ifade eder. bkn. Manichaean Texts, s. 191. S6z konusu durumun yoresel farkliliklarla alakali oldugu
diistintilebilir.

99


http://www.iranicaonline.org/articles/festivals-ii

temeli, hayatin dali, her seyiyle sifa olan biiyiik agac.” Ugiincii secdede sunlar1 sdyler:
“Tertemiz bir kalple ve dosdogru bir dille ylice nurlarin babasi ve unsuru olan ilaha
secde ediyor ve onu tesbih ediyorum.” Dordiincii secdede sdyle soyler: “Biitlin ilahlarin,
151k sacan meleklerin, biitlin nurlarin ve biitiin askerlerin, biiylik ilahtan olanlarin
tiimiini tesbih ediyor ve hepsine secde ediyorum.” Besinci secdede sunlari sdyler:
“Bliyiik askerlere ve hikmetleriyle karanligin bagrini yaran, onu kovan ve bastiran nurlu
ilahlara secde ediyor ve onlar1 tesbih ediyorum.” Altincida soyle der: “Yiiceligin babasi
bliylik nurlu zata secde eder, onu tesbih ederim.” On ikinci secdeye kadar bu sekilde
dua edilmeye devam edilir.?*

Namaza baslamadan 6nce suyla abdest alma gerekliligi genel itibariyle Manihaist
uygulamalara ters goziikmektedir. Nitekim Mani, igerisinde biiylidigi FElkasai
toplulugunun suyla gergeklestirdigi arinma ritiiellerine siddetle kars1 ¢ikmis ve bu tiir
uygulamalarin hi¢ kimseye bir fayda saglamayacagini iddia etmistir.”®* Ayrica mevcut
Manihaist kaynaklar icerisinde suyla temizlenmeyi gerektiren herhangi bir dini
uygulamadan sz edilmemektedir. O halde s6z konusu abdest uygulamasinin, ibadete
baslamadan Once genel bir temizlenme, arinma, kendine cekidiizen verme durumunu
ifade ettigini diistiniilebilir. Ancak bunun suyla yapilip yapilmadigina iliskin kesin bir

fikir ileri siirmek dogru olmaz.

5. Giinah Itirafi (Tévbe)

Mani inancinda énemli bir yere sahip olan dini uygulamalardan biri de tovbedir. Bu
uygulamaya iliskin en detayli bilgi Manihaist Uygurlarin tévbe duasi olan
Huastuanift’ten edinilmektedir. Huastuanift kendisi bir tovbe duasi olmasinin yani sira,
Mani inancinin temel inang ve ibadetlerine iliskin bilgi verici bir metin olma 6zelligine

de sahiptir. Bu yoniiyle Manihaist ¢calismalarin en temel kaynaklarindan biri olarak
kabul edilir.

Huastuanift’te yer alan bilgiler dogrultusunda Mani inanc1 igerisinde gergeklestirilen
tovbe uygulamalarina iliskin sunlar sdylenebilir: Manihaist inanirlarin uygulamakla

yiikiimli olduklar1 belirlenmis tovbe giinleri vardir. Bunlar haftalik ve yillik olarak

%81 Fihrist, ss. 405-406.

%82 Elkasai mezhebi, viicudun giinliik olarak temizlenmesini ve yiyeceklerin titiz bir temizligini iceren
uygulamalar gergeklestirmistir. Mani ise tiim bunlarin gereksiz olduguna inanmustir. Ciinkii bunlar, ona
gore kisiyi sadece yok olacak seylerle mesgul etmektedir. Mani, mezhebin iiyelerine ruhu 6liimden
kurtarmanin tek yolunun ruhani bilgi (gnosis) oldugunu sdyleyerek abdestin anlamsizligin1 géstermeye
¢alismustir. bkn. Mani Codex, ss. 63-79.
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ikiye ayrilr. Haftalik tovbe etkinlikleri Pazartesi®® giinleri yapilir. Giinlik hayatin
gerektirdigi rutin bir bagislanma talebidir:
Ay tanr gilinlinde tanrtya, dinimize ve temiz rahiplere dua ederek
giinahlarimiz i¢in tovbe etmemiz gerekliydi. Yine bilerek veya

bilmeyerek, erinip ihmal ederek ya da ise gilice dalarak giinahtan
arinmayi istemediysek; tanrim simdi glinahtan arinmay1 dileriz.?®*

Yillik tovbe uygulamalar1 ise Mani’nin diinya iizerinden ayrilisinin anisina
diizenlenen ve Oncesinde otuz giin oru¢ tutmayr gerektiren Bema tdrenlerinde
gerceklestirilir. Bema torenlerinin vazgegilmez etkinligi olan bu uygulamada, son bir yil
igerisinde islenmis tiim giinahlarin affi dilenir:

Bir yilda yedi kez yimki toreni yapmamiz (bizlere) farzdi. Bir ay
boyunca dini 6gretiye siki sikiya bagl kalmak gerekliydi; dahasi téren
yerinde yimki toreni yapip, orug¢ tutarak tanriya ve peygambere,
inanglt oldugumuzdan bu yana, bir yillik giinahimiz i¢in affedilmeyi
dilememiz gerekirdi. Tanrim yedi yimki tdrenini gerektigi gibi
yapamadiysak (kutlayamadiysak); bir aylik orucu diizgiin bir bi¢imde,
tam olarak tutamadiysak; dahasi toren yerinde yimki ayinlerini,
orucumuzu dini 6gretiye uygun olarak yapamadiysak; inandigimizdan
bu yana bir yil (boyunca isledigimiz) giinahimizdan armmay1

(affedilmeyi) dilemediysek; her ne kadar eksik, kusurlu yaptiysak;
tanrim simdi glinahtan arinmay1 dileriz.?®

Tardieu, haftalik tévbe uygulamalarinin bireysel, buna karsin yillik tovbe
uygulamalarinin toplu olarak gercgeklestirildigini belirtir. Buna gore haftalik tovbe
etkinliklerinde dinleyiciler seckinlerin 6niinde diz ¢oker ve isledikleri ya da akillarindan
gecirdikleri her bir glinah i¢in bagislanmay1 dilerlerdi. Yillik tovbe etkinliklerinde ise
toreni yoneten din gorevlisi tiim dinleyiciler adina sesli olarak tdvbe duasini okuyarak
bir yil boyunca islenmis tiim giinahlarin affin1 dilerdi. Yapilan bu uygulama tiim
dinleyicilerin giinahlarindan armmasini saglardl.286 Haftalik tovbe uygulamalarinin
seckinlerin Oniinde diz ¢okerek gerceklestirilmesi, Manihaist gelenegin bu konuda
Budist gelenekle arasindaki benzerligini ortaya koyar. Nitekim Budist Uygur gelenegine
ait tovbe etkinliklerinin de rahipler toplulugu Oniinde yliziistli yatarak

gergeklestirildigine dair metinler meveuttur.?®” Bulunduklari cografi ve kiiltlirel ortam

*% pazartesi, Ay Tanr giinii olarak zikredilir.

284 Huastuanift, s. 93.

%% Huastuanift, s. 93.

%% Tardieu, age, s. 71.

%87 Saban Dogan, “Eski Uygurca Tévbe Dualar”, Orhon Yazitlarimn Bulunusundan 120 Yil Sonra
Tiirkliik Bilimi ve 21. Yiizyil Konulu 3. Uluslararas: Tiirkiyat Arastirmalart Sempozyumu, Ed. Ulkii
Celik Savk, Hacettepe Universitesi Basimevi, Ankara 2011, s. 311.
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g6z Oniinde bulunduruldugunda, Uygur toplumu arasinda kabul goren bu iki dini

gelenegin zaman igerisinde birbirinden etkilenmis olmasi kaginilmaz goériinmektedir.

6. Bema Bayrami

Bema, Manihaistlerin en 6nemli bayramidir ve Mani’nin 6liimii anisina kutlanir.
Yunancadan gelen bema sozciigii “kiirsii”, “taht”, “yargi¢ kiirstisii” gibi anlamlara
sahiptir. Kutlamalarda kullanilan bes katli kiirsiiye verilen 6nem, zaman igerisinde
bayramin bu isimle anilmasina neden olmustur.?®

Otuz giinliik oru¢ ayinin sonunda kutlanan Bema Bayrami, Babil ay takvimine gore
diizenlendigi i¢in ya Subat ayinin son giinlerine ya da Mart ayimnin ilk giinlerine tekabiil
eder. Bununla birlikte Alberry, flahiler Kitabi’nda yer alan bazi ifadelere dayanarak bu
bayramin orug¢ aymin son dort giiniine karsilik geldigini iddia etmistir. Bu iddiaya gore
bayram, Mani’nin 6liimii anisina ayin yirmi yedinci ve yirmi sekizinci giinii tutulan iki
giinliik orucu da i¢ine alir.”®® Boylece dort giinliik bayram kutlamasi yapilir.

Bema’nin en 6nemli simgesi bayram i¢in 6zel olarak hazirlanmis bes basamakli
kiirsiidiir. Kiirsiiye ait bu basamaklar Mani cemaatini olusturan bes kategoriyi temsil
eder. Cesitli stislemelerle donatilan kiirstinlin en iist basamagi bos birakilir. Kiirsiiye bu
denli 6nem verilmesi ve en list basamaginin bos birakilmasi, Mani’nin bayram giinii
yeryiiziine inecegine yonelik inangla alakalidir. Bu inanca gore Mani, Isik Alemi’nden
yeryiiziine inerek kendisi i¢in hazirlanan kiirsiiye oturur ve tdvbe edenlerin giinahlarini
bagislar.

Mani’yi anmak ve yiiceltmek i¢in yapilan Bema Bayrami, Manihaist cemaatin bir
araya gelmesini ve cemaat igerisinde farkli mertebelere sahip inanirlarin kaynagmasini
saglamas1 acisindan olduk¢a onemli bir isleve sahipti. Bayram vesilesiyle bir araya
gelen cemaat tiyeleri kiirsii etrafinda toplu olarak tovbe etkinlikleri gergeklestirir ve
gecmis bir yila ait giinahlarinin bagislanmasini dilerlerdi. Bu nedenle Bema ayni
zamanda bir tovbe giinii olarak da kabul edilirdi. Tovbe etkinliklerinin yan1 sira bayram
stiresince gece ibadetleri yapilir, ilahiler sOylenir, vaazlar verilir, Mani’nin yazdig1
kitaplardan ezbere ayetler okunur ve segkinlere yonelik yemek ayinleri diizenlenirdi.?*

Kutlama t6renlerinde okunan ilahilerden biri su sekildeydi:

288 Elr, “Bema”, 1989, Kaynak: http://www.iranicaonline.org/articles/bema-festival-manicheans, (Erisim
Tarihi: 8 Mayis 2014).

289 psalm Book, s. XX.

**Elr, “Festivals ii. Manichaean”, http://www.iranicaonline.org/articles/festivals-ii.
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Biz senin biiyiik zaferine, babamiza, Isik Elgisi’ne kulluk ediyoruz.
Ey Mani, Ey Isa!

Biz bu harika Bema’ya ve ilizerinde oturdugun aydinlik Kiirsiiye
kulluk ediyoruz.

Basina koydugun parlak taca kulluk ediyoruz.

Biz bu harika bir goriiniime ve bu giizel resme kulluk ediyoruz.
Seninle gelen tanr1 ve habercilere kulluk ediyoruz.

Secilmis ve miibarek temsilcinin tlim cemaatine hiirmet ediyoruz.
Biz biiyiik 6gretmenlere hiirmet ediyoruz.

Biz giiclii piskoposlara hiirmet ediyoruz.

Biz bilge presbiterlere hiirmet ediyoruz.

Biz erdemli yazicilara hiirmet ediyoruz.

Biz ahenkli ilahilerin okuyucularina hiirmet ediyoruz.

Biz temiz segkinlere hiirmet ediyoruz.

Biz kutsal bakirelere hiirmet ediyoruz.

Biz senin gercek ruhlar igerisinde sectigin tiim Isik Stiriisii’ne
hiirmet ediyoruz ve dvgiilerimizi sunuyoruz.

291

Bema Bayrami basta Augustine olmak Tlzere pek c¢ok yazar tarafindan
Hiristiyanlarin Paskalya Bayrami ile bu bayramda Mani’nin gelip oturacagina inanilan
kiirsii  ise, Isa’min  diinyanin sonunda insanlar1  yargilayacagi kiirsiiyle
iliskilendirilmistir.?*> Mani hayatta iken bdyle bir kutlamanin yapilip yapilmadig
bilinmemektedir. Ancak en azindan kendi oliimiiyle ilgili bir kutlama igerisinde yer
alamayacagi asikardir. Mani’nin Olimiine yonelik yapilan anma etkinlikleri, otuz
giinliik orucu takiben gergeklestirilen yillik tévbe uygulamalarina muhtemelen sonradan
dahil edilmistir. Mani’yi kutlamalarin merkezine oturtan esas nedenin ise tdvbeleri
bagislama gorevinin ona atfedilmesiyle alakali oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla séz

konusu uygulamalarin temelinde, Isa’nin dirilisi amisina gerceklestirilen orug ve tovbe

! Klimkeit, age, s. 137.
92 hkn. Psalm Book, s. XX; Manichaean Texts, s. 238; Tardieu, age, s. 72.
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ibadetlerinin ve Isa’nin kiyamet giinii yeryiiziine inerek baslatacagi yargi siirecinin
etkilerini aramak hatali bir yaklasim degildir. Ustelik uygulamalar arasindaki

benzerliklerin s6z konusu iddiay1 destekler nitelikte oldugu ortadadir.
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SONUC

Mani ve Ogretisini ele aldigimiz bu calisma, Mani’nin, igerisinde yetistigi
vaftizci topluluga baskaldirmasiyla ortaya ¢ikan ve gerceklestirdigi misyonik seyahatler
sonucu karsilastig1 toplumlarin dini geleneklerinden etkilenmesiyle birlikte son halini
alan Mani Dini’nin, Dinler Tarihi’nde olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugunu ortaya
koymustur. Arastirmada s6z konusu dinin kurucusu, hayati, eserleri ve ogretileri gibi
konular ele alimirken ayni zamanda O&gretinin teolojik boyutu gbz Onilinde
bulundurularak, ona kaynaklik eden tarihsel geri plan {izerinde durulmustur. Bu
baglamda biitlinciil bir yaklasimla ele alinan arastirma neticesinde su sonuglara

ulasilmustir:

Milattan sonra ii¢lincli yiizyilda Mezopotamya’nin Babil bolgesinde diinyaya
gelen Mani, vaftizci bir topluluk igerisinde yetigsmistir. Manihaizm’e iligskin bilgi veren
erken donem kaynaklar1 s6z konusu toplulugu bir Sabii mezhebi olarak tanimlasa da,
20. ylizyilda kesfedilen orijinal Manihaist metinlerle birlikte bunun bir Sabii mezhebi
degil, vaftizci bir Yahudi-Hiristiyan toplulugu oldugu ortaya konmustur. Mani’nin
igerisinde yetistigi ve yirmi dort yasina kadar iiyesi oldugu bu vaftizci Yahudi-
Hiristiyan topluluk, Manihaist 6gretinin temellerinin atilmasinda olduk¢a 6nemli bir rol
oynamistir. Mani’nin, gnostik kurtulus 6gretisini vazeden bir peygamber olarak ortaya
cikisina kadar, farkl inanglara ait pek cok eseri okuma firsati buldugu asikardir. Bu
imkani ona sunan en biiyiik etkenin Elkasai toplulugu oldugunu séylemek yanlis olmaz.
Zira yapilan arastirmalar sonucunda, Elkasai toplulugunun Yahudi-Hiristiyan g¢evreler
tarafindan benimsenen vahiy Kkitaplarina ve Hiristiyan Incilleri'ne sahip oldugunu
kanitlayan pek ¢ok delil ortaya konmustur. Eserlerinde vahiy kitaplarindan alintilara yer
vermesi (Adem, Sit, Enos, Sam, Enok) ve ogretisinde farkli inanglara ait benzer
motiflere rastlanmasi, Mani’nin ¢esitli dinsel geleneklerin kutsal kitaplarin1 okudugunu
gosteren deliller olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte, diisiincesine kaynaklik eden
dini literatlirii sadece Elkasai toplulugunun sahip olduklariyla siirlandirmak dogru
degildir. Nitekim Mani’nin, s6z konusu toplulugun kabul etmedigi kutsal metinlere
(Pavlus’un mektuplar1 gibi) ulastigini gosteren pek c¢ok delil vardir. Netice itibariyle
Mani’nin, Elkasai toplulugunda gecirdigi siire boyunca, ¢esitli dinsel geleneklere ait pek
cok kutsal metni okudugu ve Ogretisini burada edindigi bilgi birikimi sayesinde

olusturdugu sdylenebilir.
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Mani Ogretisinin olusumunda pek c¢ok inang etkili olmustur. Bu baglamda
senkretik bir inang¢ sistemine sahip olan Manihaist 6gretinin ortaya cikis siireci iki
doneme ayrilabilir: Birincisi Mani’nin yirmi dort yasina kadar Elkasai toplulugu
icerisinde kaldigi, ikincisi ise bu topluluktan ayrilisiyla birlikte seyahatlere basladigi
donemdir. S6z konusu donemler kisaca Manihaist &gretinin olusum Ve sekillenme
stirecleri olarak da ifade edilebilir. Nitekim Mani, teblig ettigi dini, Elkasai toplulugu
igcerisinde olusturmustur. Bu dine son seklini veren sey ise gerceklestirdigi seyahatlerde

karsilastig1 dini geleneklerden etkilenmis olmasidir.

Mani 6gretisinin olusum siirecinde etkili olan inanclar, Zerdiistliik, Sabiilik ve
Hiristiyanlik gibi Mani’nin yetistigi bolgede varligini kabul ettiren dini geleneklerdir.
Farkli bolgelere yonelik gerceklestirdigi seyahatleri kapsayan sekillenme siirecinde
etkili olan dini geleneklerin ise genel olarak Hint Dinleri oldugu sdylenebilir. Her ne
kadar pek ¢ok kaynak bunlar igerisinde sadece Budizm’i zikretse de, Hinduizm ve
Caynizm gibi bolgede varligini siirdiiren diger dini geleneklerin de Mani lizerinde etkili
oldugunu belirtmek gerekir. Zira Manihaist 6gretinin yeryiiziinde mevcut olan tiim
varliklarda 11k unsurlarinin bulundugunu séylemesi, Caynist gelenegin jiva dgretisiyle
biiyiik benzerlik gosterir. Bununla birlikte Manihaist cemaatin en gozde tyeleri olan
seckinler i¢in belirlenmis bes emir kurali da Caynizm’in kurucusu olarak bilinen
Mabhavira’nin ahlak esaslariyla neredeyse birebir ortiismektedir. Budizm ve Caynizm’in
esas kaynagi Hinduizm olduguna gore, Manihaist 6gretinin sekillenme stirecinde etkili
olan dini gelenegi yalnizca Budizm ile sinirlandirmak gergegi yansitan bir durum

degildir. Bunu “Hint Dinleri” olarak ifade etmek daha yerinde bir yaklagim olacaktir.

Manihaist teolojiye, gnostik diialist anlayis hakimdir. Buna gore birbirinden
kesin bir sekilde ayrilan iki zit prensipten biri mutlak 1yiligi, digeri ise mutlak kotiiliigi
temsil eder. Isik ve karanlik kavramlariyla ifade edilen her iki prensip de ezeli ve ebedi
olarak kabul edilir. Manihaist kozmoloji, baslangigta birbirinden ayr1 olan bu iki zit
prensibin karisimina dayanir. Tanrimin disiisiine neden olan bu karisim, evrenin ve
insanligin yaratilmasini gerekli kilar. Bundan sonraki siire¢ ise tamamen kurtulus
tizerine odaklanir ve buna bagli olarak kurtulusun yalmizca gnosis (kurtarict bilgi)
aracilifiyla gergeklesebilecegi savunulur. Mani tarafindan olusturulan bu sistemin, tam
bir neden sonug iliskisi igerisinde sunuldugunu sdylemek miimkiindiir. Mani 6gretisi bu

yoniiyle mutlak bir dualite ortaya koyar. Ancak iki prensibin kendiliginden mevcut
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oldugunu iddia eden Manihaist inancin, Tanr1 olgusuna iligkin kesin bir g¢ergeve
¢izdigini sOylemek dogru olmaz. Zira Manihaist 6gretiye, her seye giicii yeten ve her
seyl yaratan mutlak bir tanr1 anlayis1 hakim olmasina karsin, s6z konusu Tanri’nin,
yalnizca Isik Alemi’ni temsil ettigi goriilmektedir. Karanlik Alemi’ni yoneten varlik
Tanr olarak zikredilmez. Dolayisiyla pek cok acidan kesin bir diialist anlayisa sahip
olan Mani Dini’nin, tanr1 anlayist konusunda ayni kesinlikte bir diializm ortaya
koyamadig1r goriilmektedir. Ayrica yaratim siirecleriyle birlikte ortaya c¢ikan tanrilar
listesi, her ne kadar Hakikat Tanrisi’nin tezahiirleri olarak anilsa da, Manihaist 6gretinin

tektanrici sOylemine ters diisen bir tablo olusturmaktadir.

Mani Dini, misyonerlik anlayisi {izerine kurulmustur. Mani’nin Ilahi Ikizi
tarafindan kendisine bildirilen mesaj1 tiim insanliga iletmek iizere gérevlendirilmesi, s6z
konusu misyonik faaliyetlerin temelini olusturur. Bu baglamda Mani, dgretisini yaymak
amaciyla bizzat kendisi pek ¢cok bolgeye seyahatler gergeklestirmis; 6grencilerini de bu
yonde gorevlendirerek evrensel bir misyon hareketi baglatmistir. Oyle ki Mani’nin
misyonerlik anlayist en basindan beri, olusturdugu gelenegin merkezine yerlesmis ve
bu, Manihaizm var oldugu siirece cemaat liderlerinin faaliyetlerine yon veren en temel
etken olmustur. Mani’nin misyonik hedeflerine ulagmasinda Manihaist literatiiriin
biiylik rol oynadigini da belirtmek gerekir. Zira Mani tarafindan 6gretisine ait temel
prensiplerin kaleme alindigi ve resimlerle tasvir edildigi kitaplar, Manihaist

misyonerlerin temel aract konumunda olmustur.

Manihaist teoloji, inan¢ ve ibadetler tizerinde oldukga etkili olmustur. Bu
baglamda mutlak kurtulus, ibadet ve ritliellerle iliskilendirilmistir. Nitekim seckinler
tarafindan yerine getirilen giinliik yemek ritiieli, dinleyiciler tarafindan verilen
sadakalar, aya ve glinese doniik olarak giinliik yapilan dualar gibi Manihaist gelenekte
yer alan tiim ibadet ve ritiieller, 1518 kurtulusu lizerine kuruludur. Bununla birlikte
Manihaist tarihin 6nemli hadiselerinin de (cemaatin 6nde gelen liderleri anisina tutulan

yimki oruglar1 gibi) ibadet ve ritiiellere yon verdigini belirtmek gerekir.
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