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OZET

OZDEMIR, Yasar. Ehl-i Beyt Kavraminin Teolojik Analizi, Yiiksek Lisans
Tezi, Corum, 2014.

Kelime anlamu itibariyle Ehl-i Beyt kavrami ehl (aile) ve beyt (ev) kelimelerinden
olugsmaktadir. Ehl-i Beyt kavraminin 6zel anlamda Hz. Peygamber’in ailesini kasteder
manada kullanildig1 agiktir. Fakat bircok Kuran ayetinde ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde Allah katinda iistiinliigiin 1rk veya soy ile olmayip, sadece takva ile oldugu
belirtilmektedir.

Hz. Peygamber’in nesebe dayal1 bir miras biraktigini iddia etmek Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in Siinnetine aykiridir. Ayn1 zamanda Islam kardesligi ve esitlige de
aykiridir.

Sia Mezhebi, Ahzab Suresi 33. Ayet gibi bazi Kur’an ayetlerinden ve Al-i Aba
Hadisi gibi baz1 hadislerden bir siyasi goriis, politik bir miras ¢ikarmaktadir. Hz.
Peygamber'in, liimiiniin ardindan, ailesinin veya torunlarmin islam devletinin basina
gececegini ima ettigi veya bunu acgike¢a belirttigi ve bu durumun kiyamete kadar boyle
stirlip gidecegi goriisii, Sia tarafindan ortaya atilan siyasi bir goriistiir.

Sia’nin bu siyasi goriisii yalnizca bir politik goriis olmaktan ¢ikarak giinden giine
bir inan¢ meselesi halini almistir. Fakat agik¢a goriilmektedir ki bu goriis dini degil
siyasi bir goriistiir.

Hz. Peygamber'in siyasi ve dini mirasin1 kullanarak dini ve politik gii¢ elde etme
cabasi yalmzca Sia tarafindan degil, Umeyye ve Abbasiler gibi daha birgoklari
tarafindan hatta glinlimiizde dahi hala, kullanilmistir ve kullanilmaya ¢aligilmaktadir.

Bu ¢alismamizda Ehl-i Beyt kavraminin, dini gibi goriiniirken, nasil olup da siyasi
bir husus haline geldigini aciklamaya calisacagiz.

Ve ¢alismamizin sonunda Ehl-i Beyt kavraminin nesebe dayali, 1rk1 esas alan bir
kavram olmayip aksine higbir irk¢1 sdylem ihtiva etmeyip tiim Miisliimanlari i¢ine alan,
iman ve takva esasina dayali “Kabe’ye Yonelenler” “Tiim Miittaki Miiminler” “Kabe
Ehl-i” gibi anlamlara geldigini ortaya koymaya calisacagiz. Peygamberimizin
vefatindan beri, 6zelliklede Miislimanlarin birliktelige daha ¢ok muhta¢ oldugu su

zamanda, bu tanimlamaya her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu ortadadir.

Anahtar Soézciikler: Ehl-i Beyt, Kabe, Peygamber, Sia Mezhebi, Siyaset



ABSTRACT

OZDEMIR, Yasar. Theolojical Analysis Of The Concept Of The Ahl al-Bayt,
Master Thesis, Corum, 2014.

As the literal meaning of the concept of the Ahl al-Bayt is composed of words ahl
(family) and bayt (house). It is obvious the concept of ahl al-bayt, specifically, used in
the meaning of Hz. Muhammad's family. But in many verses of the Qoran and in many
of his hadiths, supremacy is not stated by race or descent but with taqwa only.

To claim that he had left a legacy of racial is contrary to the Sunnah of Hz.
Muhammad and Qoran. At the same time it is contrary to the Islamic brotherhood and
equality idea too.

A political governance is made by Shia sect from some Qoran verses and
Prophet's hadiths. For example: “Chapter Ahzab, Verse 33”. Hadits: “Al-i Aba”,
“Hamse-i Al-i Aba” etc... to claim that Hz. Muhammed pointed or clearly declared that
his family or his Grandchilds must be chosen as the president of New Islamic Country
after his death and this will continue like that untill the end of the world, is a political
view that provided by Shia Sect.

This political view of Shia Sect turned into a belief by day by after Prophet passed
away. This opinion is political as it is seen not a religious one.

Political and religious heritage of the Prophet wasn't tried used by Shia Sect only
but also so many others tried to gain politic and religious power by adopting Prophet's
heritage. Like The Umayyads and Abbasi.

In this study we will try to explain that, how the concept of Ahl al-Bayt turned
into a political topic even it looks like religious.

And at the end of our study we will try to proof that, Ahl al Bayt is not a racist
family brotherhood but it is an Islamic Brotherhood that not has any racism. “Ahl”
contains all of the Muslim belivers and the Bayt is the Holy Kaaba. Logically proofing
that is really needed since the Prophet passed away and specially nowadays that

Muslims don't have togetherness.

Key Words: Ahl al-Bayt, Kaaba, Prophet, Shia Sect, Politic,

il



ICINDEKILER

ONSOZ. ..., \
GIRIS oo 1
I. BOLUM: EHL-i BEYT KAVRAMININ TARIHSEL VE TEOLOJIK
CERCEVESI
1. ISLAM ONCESI ARAP TOPLUMUNDA EHL-I BEYT.......ccooovviiiiieeeeeeenn 3
2. HZ. PEYGAMBER DONEMINDE EHL-I BEYT........cocooiiiiiiiee e a6
2.1. Kur'an’da Ehl-i Beyt. ..o 7
2.1.1 Mekki Ayetlerde Ehl-i Beyt .........oooiiiiiiiii e 10
2.1.2 Medeni Ayetlerde Ehl-1 Beyt......cccocoeeeiiiiiii e, 12
2.2 Hadislerde Ehl-1 Beyt........coiiiiiii e e 19
3. EHL-I BEYT KULTUNUN OLUSMASINDA ISLAM ONCESi ASABIYETIN
ETKIST oottt 24
4. ISLAM KULTURUNDE EHL-TI BEYT.........iiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeee e e 26
4.1. Sia Toplumunda Ehl-i Beyt Anlayisi.........coviiiiiiiii e, 27
4.2. Stinni Toplumda Ehli Beyt Anlayisi..........ccoooviiiiiiiiiiiiii e, 31

II. BOLUM: iSLAM EKOLLERINDE EHL-i BEYT

1. KULTUR VE MITOLOJIDE KUTSAL AILE KAVRAMI. ..o, 38
2. KURTARICI LIDERLIK INANCT. ..ot 43
2.1. Mehdi Inanci............ooooiiiii i, 45
2.2. Mesih INaNCI. ........oooiii e 51

3. ISLAM TOPLUMLARINDA EHL-I BEYT KULTUNUN ISLEVLERI...............54
3.1. Ehl-i Beyt Kavramimin Teolojik Islevi...............coocooiiiiiiiii i, 55
3.2. Ehl-i Beyt Kavrammin Politik Islevi.................cooooiiiiiiiiiii i, 61
3.2.1. islam’mn Klasik Caginda Ehl-i Beyt..............coooiiiuiiiiiiiiiiiiieiieii, 62
3.2.2. Islam’m Klasik Cag1 Sonrasinda Ehl-i Beyt.................coooviniiiiinnnn 67

4. YENI BIR ANLAYISIN TEMELLERI.............coooiiiiiiiiii e, 73
SONUC . .. e e e 80
KAYNAKCGA . .. e, 84

il



Bkz.

Ss.
Say.
Cev.

DIA.

A
JSAL
SUIFD
Nsr.
TDV
Thk.
Age
Agm

DUIFD

Yrz.
AUIFD
Vd.

MUIF

KISALTMALAR

Bakiniz

Cilt

Sayfa

Sayfa sayis1

Say1

Ceviren

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Hicri

Miladi

Islam Ansiklopedisi

Jerusalem Studies in Arabic and Islam
Selguk Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi
Nesreden

Tiirkiye Diyanet Vakfi

Tahkik

Ad1 gecen eser
Ad1 gecen makale

Dicle Uni. ilahiyat Fak. Dergisi
Tarihsiz

Baski yeri yok
Ankara Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi
Ve devami

Marmara Uni. ilahiyat Fakiiltesi

v



ONSOZ

Ehl-i Beyt kavrami Islam diisiincesinde derin etkilere sahiptir. Tarihte oldugu
gibi giiniimiizde de Ehl-i Beyt kavrami, Miisliimanlarin din anlayisina, giindelik hayat
ve genis c¢ercevede toplumsal ve politik davraniglarn iizerinde etkili olmaya devam
etmektedir. Degisik ekoller acisindan Ehl-i Beyt kavraminin tasidigir anlam ve onem
farkliliklar gdsterse de, genel olarak Islam kiiltiirii goz dniinde bulunduruldugunda Ehl-i
Beyt kavrammin ortak payda oldugu goriilmektedir. Ancak bu ortak payda
Miisliimanlar agisindan kritik bir anlam tagimaktadir.

Kisacas1 Ehl-i Beyt kavrami ve bu kavram {izerine bina edilen inang, gelenek ve
fikirler Miisliimanlar1 birlestirebilecegi gibi tam tersi bir etki yaparak yeni ¢atigsmalarin
nedeni haline de gelebilir.

Ehl-i Beyt kavrami Islam diisiince gelenegi ve ekoller igin de biiyiik 6nem
tasimaktadir. Giincelliginden bir sey kaybetmeyen bu kavramin dini ve teolojik acidan
ele alinmasi, bu konudaki yanlis anlamalar1 ve istismarlar1 da 6nlemede etkili olacaktir.
Tezimize bu konuyu secerken dogmatik ve 6n yargili yaklasimlarin disinda, bilimsel ve
sogukkanli bir diizlemde konuyu ele almanin 6nemli oldugunu fark ettik.

Ehl-i Beyt kavrami {izerinden olusan diismanlik ve ayrigmalari gidermenin
yegane yolu, bu konuda akla ve dine uygun saglikli bir goriis gelistirmekten
gecmektedir.

Calismamizda bilimsel yontemler kullanarak Ehl-i Beyt kavraminin tarihi,
teolojik ve [Kkiiltiirel kokenleri ele alinacak, bu anlayisin gelismesinde ve
kurumsallagsmasinda etkili olan unsurlar tespit edilecek, Kur’an 6gretisi 1s181inda konuya
dair elestirel bir degerlendirme yapilacaktir.

Konu ile ilgili olarak daha 6nce yapilan ¢aligmalara da ulasilmis ve bunlar analiz
edilmis, bu caligmalarda zikredilen goriisler yer yer dile getirilmistir ve calismamiza
zenginlik katmak adina bu goriis ve diigiincelerden istifade edilmistir.

Ayrica, bu calismada destegini benden esirmeyen ve her daim sabirla yol
gosterip, cesaretlendiren Kiymetli Hocam Prof. Dr. Mehmet Evkuran’a, tezin
yazilmasinda kiymetli vakitlerini ve emeklerini benim i¢in ayiran kardesim Hasan’a,
tezin viicuda getirilmesinde emegi gegcen herkese, tim dua ve anlayislariyla hep

yanimda olan sevgili aileme tesekkiirii bir borg bilirim.



GIRIS

Calismamizin cercevesini iki boliim halinde belirledik. Ilk béliimde Ehl-i Beyt
kavrammin tarihsel ve teolojik gercevesi baglaminda Islam oncesi Arap toplumunda
Ehl-i Beyt kavraminin kullanimu ile ilgili bilgiler verdik. Zira bu kavram yalnizca Hz.
Peygamber doneminde degil daha 6ncesinde de kullanilan bir kavramdir. Konunun daha
1yl anlasilmasi i¢in meseleyi incelemeye ve irdelemeye bu kavramin ortaya konulup
kullanildig1 ilk zamanlardan baslamanin dogru olacagim diisiindiik. Ardindan, islam
oncesi kullanimin Islami doneme, Hz. Peygamber ddnemine nasil yansidigimi
belirtmeye ¢alistik. Burada benzer ve farkli yonlere vurgu yapmaya 6zen gosterdik.

Arap kiltiiriinde Hz. Peygamber donemi ve oncesinde Ehl-i Beyt kavramini ele
alirken bu kavramin Kur'an'da nasil kullanildigi konusu da goz ardi edilemezdi. Kur'an-1
Kerim'de, Mekki ve Medeni ayetlerde kavramin kullanildig1 manalari da ortaya koyduk.

Hz. Peygamber'in hadislerinde kavramin kullanimini 6zellikle bu kavramin
iceriginin ve kapsaminin doldurulmasinda ¢okg¢a kullanilan hadisler basta olmak iizere
ele aldik. Konu ile ilgili daha az 6nem arz ettigini diisiindiigimiiz hadisleri ise
muhtevayr ¢ok fazla sisirmemek adina sadece zikretmekle yetinip, irdeleme yoluna
gitmeyerek, konunun daha fazla igerisine girmek isteyenlere dipnotlarda gerekli
kaynaklar1 serdettik.

Ehl-i Beyt kiiltiiniin olusmasinda Islam 6ncesi asabiyet duygusunun etkisini bir
baslik altinda zikrettikten sonra islam sonrasi ve 6zellikle Hz. Peygamber sonrasi Sii ve
Siinni toplumlarda Ehl-i Beyt algis1 ve tanimlamasinin neler oldugunu yine $ii ve Siinni
alimlerin kendi eserlerindeki goriislerinden hareketle ortaya koymaya ¢alistik.

Ikinci boliimde ise Islam kiiltiiriindeki bu ailenin kutsanmas1 ve dini bir hiiviyete
biiriindiiriilmesi hususunun bagka kiiltiirlerdeki ve inancglardaki yerine vurgu yaparak,
kutsal kurtarici liderlik inancinin yansimalarini ve toplumlar tizerindeki etkilerini konu
edindik. Kurtarici liderligin bizdeki ve diger ilahi dinlerdeki karsilig1 olan "Mehdi" ve
"Mesih" kavramlari, anlamlari, kullanimlari, toplumdaki yansimalari, Ehl-i Beyt ile
irtibat1 ve bu kavramlarin irtibatlandirildig1 ayet ve hadisleri inceledik.

Akabinde, Ehl-i Beyt kavraminin teolojik ve politik islevini agikladiktan sonra
Islam'm klasik ¢ag1 ve sonrasinda bu kavramin ne gibi islevler gordiigiinii belirtmeye

calistik. Tiim bu calisma boyunca ortaya koymaya calistifimiz Ehl-i Beyt kavraminin



anlami, kullanimu, istismar1 gibi hususlardan sonra en son baslik altinda tiim bu yanl ve
maksatli oldugunu diisiindiigiimiiz Sii eksenli goriislerin, bakis agilarinin bir tarafa
birakilmasi gerektigini belirterek yeni bir bakis agis1 ortaya koymaya calistik.

Politik bir hiiviyete biirlindiiriilerek siyasi ¢ikar ve dstlinlik elde etme
cabalarinin tiim bir Islam tarihi boyunca fayda saglamadigini, giiniimiizde de
saglamadigin1 ve bu bakis acisiyla devam edilmesi halinde kiyamete kadar da
saglamayacagini belirttik. Miisliimanlar1 birlestiren, Islam'in takva esasma dayali ve
"miiminler ancak kardestirler" diistiiruna uygun, acikgasi, Islam'in ruhuna uygun, bir
bakis acist olarak Ehl-i Beyt kavraminin bir aile veya fertlerini i¢ine alan dini elitler
grubunu ifade etmekten (ki kanaatimizce bu goriis Hz. Peygamber'in &gretisine de
tamamen terstir) ¢cok, Kabe'ye yonelen tiim miittaki miiminler anlamina geldigini, Ehl-i
Beyt’in "Ehl-1 Kabe" oldugunu belirttik.

Calismamizda ele aldigimiz konularda ilgili gruplarin ve bu gruplardaki ilgili
kisilerin, kendi eserlerinden hareketle, goriislerini ortaya koymaya calistik. Ayrica
kisilerin goriislerinde ne derece isabet edip etmediklerine dair goriislerimizi de yer yer
belirtmeye ¢alistik.

Konunun ¢ok fazla dagilmasina neden olmamak adina ilgili mevzularin gectigi
eser ad1 ve yazar adlarini dipnotlarda ve kaynakcada belirterek konu ile ilgili daha fazla
malumat almak isteyenlere yol gdstermeye calistik.

Kaynak¢a kisminda, ¢alismamiz sirasinda istifade ettifimiz eserleri kitap ve
makaleler olarak iki boliim halinde sunarak daha tertipli ve kullanisli bir kaynakga
boliimii olusturduk.

Gerek konunun ele alinmasi gerekse katildigimiz ve katilmadigimiz konularda
miielliflere itiraz ettifimiz noktalarda eser adlarini belirterek okuyucuya karsilagtirmali
bir okuma imkan1 sunmaya calistik. Ozellikle kendi goriisiimiizle ilgili aralarda yer yer
fikirler versek de, konuyla ilgili tiim malumati okuyucunun gozleri oniine serdikten
sonra en son bolimde kendi Onerimizi ve goriislerimizi ortaya koymayi daha dogru
bulduk.

Calismamizin, Ehl-i Beyt kavramina ayristirict degil aksine Miisliimanlarin en

cok ihtiya¢ duydugu, birlestirici bir bakis acis1 getirmesini 6ngdriiyoruz.



I. BOLUM:

EHL-i BEYT KAVRAMININ TARIHSEL VE TEOLOJIK
CERCEVESI

Ehli Beyt kavrami yalnizca Islami dénemle birlikte kullanilmaya
baslamadigindan ve kavramin anlaminin daha iyi anlasilmasi agisindan Islam &ncesi
Arap toplumunda Ehl-i Beyt kavraminin nasil ve hangi anlamlarda kullanildigin1 ortaya

koymak daha uygun olacaktir.

1. iISLAM ONCESI ARAP TOPLUMUNDA EHL-I BEYT

Ehl-i Beyt kavrami kullanimi itibariyle hem Islam 6ncesinde hem de Islami
dénem ve sonrasinda ¢okg¢a kullanilmasina ragmen igerik itibariyle donemden déneme
farkliliklar goriilmektedir. Bunun sebebi ayni kavramin herkes¢e kendi ideolojilerine
uygun bi¢imde algilanmasi ve Ehl-1 Beyt olarak tanimlanmanin siyasi ve toplumsal
ayricaliginin kullanilmak istenmesi olarak belirtilmektedir.!

Beyt kelimesi sozlilk anlami olarak seref, saray, dinlenme, konaklama yeri,
barmak, siginak gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu “’buyutat’ veya “’buyut’’dur.
"beytu’r-racul" ve "beytu’l-kavm", "ehlu’l-buyutat", "ehlu’l-beyt" ifadeleri kisinin
ailesi, ¢oluk ¢ocugu, kabilenin seref ve nesebini kendinde toplayan yetkili niifuzlu kisi
veya ailelere denilmektedir.?

Islam o6ncesi Arap Kkiiltiiriinde her kabile kendisini savas teknikleri, sayu,
kahramanlik, misafirperverlik gibi degisik hususlarda hep daha iistiin olarak
goriiyorlard1.’> "Ehlu-1 Beyt, Buyutat" kavrami Islam Oncesi Arap kiiltiiriinde Kabe
hizmetlerini goren kabileler i¢inde kullaniliyordu.

Siyasi, askeri ve dini bakimdan niifuzlu kabul edilen bu kabileler gordiikleri

bu hizmetlerden dolay1 toplum nezdinde de biiyiik itibar goriiyorlardi. Bunlara “’beytu-1

! Sénmez Kutlu, “’Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ I¢inde Semerelendirlirmesi’’, Islamiyat,
c.3, Say.3, Ankara 2000, s.99-100

2 Tbn Manzur, Lisanu’l- Arap, Beyrut 1990

3 Alusi, Biilugu’l-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l-Arap, Beyrut trz, c.3, s.189



alihe’’ denilen putlarin bulundugu mabetlerden sorumlu olmalarindan dolay1 dini bir
onem de atfediliyordu.*

Mekke'nin fethi ile birlikte Kabe, "beytu’l alihe" olmaktan ve Mekkeliler de
toplu halde "ehl-i alihe" olmaktan ¢ikmistir. Bunun sonucunda Ehl-i Beyt kavrami
cahiliye donemindeki kullanildig1 manay1 yitirmis ve Arap dilindeki asil anlami olan
"ev halki" anlamina yeniden déniismiistiir.’ Islam 6ncesi donemde Kusayy, Huzaa'nin
elinden siyasi liderligi alarak tiim Arap kabilelerini niifuzu altina almisti. Boylece
Kureys Kabilesi liderligini ele gegirmisti.®

Araplarda bu siyasi niifuz dini temelliydi. Bir kabileye gecince o kabilenin
soyunda devam eder ve "beyt’iil- alihe" (ilahlar evi)’nin hizmetini gérmeye devam
ettikce bu niifuz da devam ederdi.’

Kur’an’da Hz. Ibrahim tarafindan kurulan insanlarin toplanacaklar1 ve
emniyette olacaklar1 yer olarak belirtilen Kabe “’beyt> olarak tanimlanmaktadir.® Bu
durum da bu kelimenin dini igerigini agikca ortaya koymaktadir.

Semantik bakimdan da kabilenin siyasi ve askeri onemli sahsiyetleri igin
kullanilan "seref "* kavrami ile "beyt" kavramimin iliskili olmasindan dolay1 yer yer ikisi
birlikte veya birbirlerinin yerlerine kullanildiklar1 da goriilmektedir.

Bununla alakali 6rnek Ibn Hisam'daki bir rivayete gore, Muttalib, kardesi
Hasim’in vefat1 ile Medine'de bulunan yegeni Seybe (Abdulmuttalib)’yi yanina almak
istediginde annesi Selma onu veremeyecegini sdyler. Bunun iizerine Muttalib onu
almadan geri donmeyecegini ifade eder. Kardesinin oglunun kavminin disinda garip
oldugunu sdyler "¢iinkii biz Ehl-i Beyt’iz, kavmimizin sereflilerindeniz" diyerek
yegeninin de kendileriyle olmasinin daha iyi olacagini sdyleyerek Seybe’yi beraberinde
Mekke'ye gétiiriir.'® Abdimenaf, sikaye ve rifade'! gibi gorevleri ellerinde tuttuklari igin

Arap kabileleri igerisinde Ehl-i Beyt ve seref sahibi olarak meshurdu.'?

* Omer Faruk Fevzi, “’Ehl-i Beyt Kavranu Uzerine’’, ¢ev. M. Bahaiiddin Varol, SUIFD, 9(1999), 5.397;
Taberi, Tarihu’l- umem ve’l Miiluk, thk. Muhammed Ebul Fadl Ibrahim, Beyrut trz.;

5 Zeki Duman "Tefsirin Temel Ilkeleri Cer¢evesinde Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt", Marife, c.4, s.15.

¢ Ton Hisam, Siretiin Nebeviye, thk. Mustafa Saka ve digerleri, Kahire 1955, c.1, s.125.

" Fevzi, agm., .397

8 Bakara 2/125

° Fevzi, agm, $.397

10 fbn Hisam age. c.1,s.138

1 Sikaye: Hacilara su dagitma vazifesi. Rifade: Hacilara yemek hazirlama vazifesi.

12 [bn Hisam, age. c.1, s.130



Cahiliye doneminde Kabe hizmetlerini goren "buyutatu’l arab" icinde etkili ve
siyasi niifuza sahip {i¢ biiyiik ev (buyutat) vardi. Beytu Kays (Kureys), Rabia ve Beytu
Temim’dir.!* Bunlar arasinda en etkilisi Kureys idi. Kureys'e bu itibar1 kazandiran
aslinda Kusay idi. Kabe'deki hizmetlerde bazi yeni diizenlemeler yapmisti. Sikaye,
sidane, rifade liva ve nedve!* gibi gorevleri kendi yetkisinde toplamis bu sebeple de
Kusayy'a ‘’el-mucemma” lakab1 verilmisti.'"> Kusayy'n kazandig1 bu paye kendisinden
sonra nesli tarafindan da devam ettirilmistir.'® Herhangi bir ayriligin ortaya ¢ikmamasi
icin de bu gorevler Abdimenaf ve Abdiddar arasinda béliinmiistii.!” islam'mn gelisine
kadar siyasi ve dini nitelikli bu gorevlerin yerine getirilmesi hususunda bir reKabetin
yasandig1 bilinmektedir.

Umeyyeogullar1 Islamin geldigi sirada Kureys’in en niifuzlu ailelerinden birisi
idi. Hz. Peygamber'in de Hasimiler’den ¢ikmasi Emevi-Hasimi ¢ekismesinde dengenin
Hasimiler’den yan1 agir basmasina sebep oldu. islam geldikten sonra Mekke’nin fethine
kadar Umeyyeogullar’nin bu niifuzu Ebu Siifyan'n elindeydi.'®* Peygamber'in
Hasimiler’den c¢ikmasi Umeyyeogullar1 tarafindan bir tehdit olarak algiland1 ve
ellerindeki niifuzu kaybetmemek adma Islam’1 kabul etmemekte direndiler. Ancak bu
direnis Mekke’nin fethine kadar siirdii. Mekke’nin fethi ile bu niifuzlar kirildi ve
Miisliiman oldular. Emevi-Hasimi ¢ekismesi Hz. Peygamber ve ilk iki halife doneminde
bir nebze de olsa geri plana itildiyse de Hz. Osman’in Halife se¢ilmesiyle birlikte
eskisinden daha siddetli bigcimde hortlamistir.

Cahiliye toplumunda kan esasina dayanan giiclii bir kabilevi yapinin oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Islam'la beraber soya dayali anlayis takva esasma dayali bir
anlayisa donustiiriilmiistiir. Ancak Hz. Peygamber'in vefatindan sonra siyasi ve politik
hayatta tekrar soya dayali iistiinliik iddialar1 goriilmeye baslanmstir. '’

Islam ©6ncesi cahiliye toplumunda var olan “Ehl-i Beyt” veya "Buyutatu’l

Arab" unsuru, siyasi ve dini niifuzu elde tutma hususu Hz. Peygamber'in vefatindan

13 Alusi, Biilugu’l-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l- Arab, Beyrut trz., ¢.3, s.189

14 Sidane: Kabe anahtarlarmin muhafazasi. Liva: Sancaktarlik. Nedve: Darun Nedve'de bagkanlik gorevi.
15 Bzraki, Ahbaru Mekke, thk. Riisdi Salih Melhes, Mekke 1983, c.1, s.107; Ibn Hisam, c.1 s.125

16 Ezraki, age. c.1 5.110-111

17 {bn Hisam, age. cl1, s.132

18 Tbrahim Saricam, Emevi Hasimi Iliskileri, Ankara 1997, s.15

19 Hucurat 49/13, “Ey Insanlar biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik birbirinizi tantyip sahip ¢ikmaniz
icin milletlere ve siilalelere ayirdik. Sunu da unutmaymiz ki Allahin nazarin da en degerli, en iistiin
olaniniz, takvada en ileri olandir...” ayrica Kur’an'da Peygamber'e nesep yoluyla bagliligin bir degeri
olmadig ile ilgili olarak bkz. Bakara, 2/124; Al-i Imran, 3/68; Hud, 11/45



sonrada devam etmistir. Yalnizca kabileye dayali bir anlayistan kisilerin kendini Ehl-i
Beyt sayarak Peygamber ailesine eklemlendirmesi yani nesep yoluyla dini, aym

zamanda da siyasi bir iistiinliik elde etme ¢abasina doniismiistiir.2

2. HZ. PEYGAMBER DONEMINDE EHL-i BEYT

Ehl-i Beyt kavraminin Islam dncesi kullanimu ile alakal bilgileri verdikten sonra
Islami dénemde o6zellikle Hz. Peygamber doneminde kullanimiyla alakali da bilgi
vermek kavramim manasimin anlasilmasinda dogru bir yol olacaktir. Kavramin Islam
oncesi kullanimi, kavramin daha sonraki donemlerde kullanimiyla alakali Arap
toplumundaki zihni genetik kodlamalar1 ve diislince yapisini anlamada faydali olacaktir.
Hz. Peygamber donemi kullanimini anlamak ise, bizim i¢in en gilizel 6rnek olan Hz.
Peygamber'in ve Kur’an'da Allah’in, bu kavrami hangi anlamlarda kullandigini dogru
anlamaya ¢aligmak agisindan 6nemlidir.

Bu kavramin kullanimiyla ilgili vurgulanmasi gereken bir husus ise, “Ehl-i
Beyt” ve “Ehl-i Beyt Nesli” kavramlarinin ayrimma dikkat ¢cekmektir. "Ehl" ve "Al"
kavramlarinin birbiriyle tamamen ayni1 olmadigi, anlam ve kullanimda bazi farklarin
bulunduguna vurgu yapan Varol, "Ehl-i Beyt" ve "Al-i Beyt’in" aym anlamlara gelse de
"Al-i Muhammed" veya "Al-i Nebi" tabirlerinin aym sey demek olmadigim
vurgulayarak "al" kelimesinin tiim kullanildig1 yerlerde "Ehl-i Beyt" tabirinden daha
genis bir anlam ifade ettigini belirtir.

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesiyle Ehl-i Beyt i¢indeki insanlarin tiimiiniin vefat
ettigini belirterek, Hz. Peygamber ve ailesi i¢in “Ehl-i Beyt”, Hz. Hiiseyin’den sonraki
Hz. Peygamber soyu i¢in ise “Ehl-i Beyt Nesli” ifadesinin kullanilmasinin daha dogru
olacagini belirtir.?!

Bu yaklasim, konuya farkli bir bakis agis1 getirmekle birlikte, insanlar
kendilerini “Ehl-i Beyt Nesli” olarak degil, direkt Ehl-i Beyt olarak nitelemislerdir.
Ayrica asil aydinlatilmast gereken husus “Ehl-i Beyt” veya “Ehl-i Beyt Nesli” olmak
degil, Peygamber’in siyasi mirasinin bir kan bagi ilintisi ile soya dayali bi¢imde devam
edip etmedigi meselesidir. Simdi Ehl-i Beyt kavraminin Kuran’da nasil kullanildigi

hususundan bahsedelim.

2'Moshe Sharon, "The Umayyads as Ahl al Bayt" JSAI, say.14 (1991), s.139
2Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt-Kavramsal Boyut, Yediveren Yay. Konya 2004, 5.128



2.1. Kur'dn’da Ehl-i Beyt

Herhangi bir fikir veya diisiincenin Islam ve Miislimanlar nezdindeki
mesrulugunu temellendirmek adina Islam'm iki temel kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’e
dayanma ihtiyact kac¢inilmazdir. Fakat mezhepler ve dini olusumlar bu iki temel
kaynaga dayandirdig fikir veya diislinceyi kendi istegi dogrultusunda yorumlamistir.

Birgok siyasi iktidar kendi idaresinin mesrulugunu ortaya koymak adina hem bu
iki kaynaktan deliller getirmis hem de bu delilleri kendi siyasi idarelerini destekler
mahiyette yorumlamislardir.?? Ehl-i Beyt kavrami da farkli zamanlarda farkli sekiller de
anlamlandirilmis ve kullanilmistir. Siyasi otoritelerin kendilerine dini bir hiiviyet
kazandirmak amaciyla Ehl-i Beyt kavramimi farkli zamanlarda farkli anlamlarda
kullandiklar da asikardir.??

Kur’an’da Ehl-i Beyt kavramu ii¢ yerde gecmektedir. Birincisi Hz. Ibrahim
kissasinda gecen ayettir. Bu ayet Hz. Ibrahim, hanimi ve Allah'm gonderdigi iki melek
arasinda gecen konusmalari ihtiva etmektedir.

"And olsun ki elcilerimiz miijde ile Ibrahim’e geldiler. Selam sana
dediler, “Size selam” dedi. Hemen kizartilmig bir buzag getirdi.”
“Ellerini ona uzatmadiklarimi goriince durumlarini begenmedi ve
icine bir korku diistii. Onlar:korkma biz Lut milletine gonderildik”
dediler. Bu arada ayakta duran karisi giiliince, ona Ishak’i ardindan
da Ya’kub’u miijdeleriz dediler. Vay basima gelenler, ben bir
kocakari, kocam da ihtiyar olmusken nasil dogura bilirim? Dogrusu
bu sasilacak bir sey dedi. Ey evin hanmmi (Ehl el-Beyt) Allahin
rahmeti ve bereketleri iizerinize olmusken nasil Allahin isine sasarsin.
O, oviilmeye layiktir, yiicelerin yiicesidir" dediler.**

Bu ayette Ehl-i Beyt diye hitap edilenin Hz. Ibrahim’in karis1 oldugu konusunda
Siinni ve Sii miifessirler arasinda ittifak mevcuttur.?> Ayrildiklari nokta ise, Hz.
Ibrahim’in haniminin Hz. Ibrahim’e es olmaktan dolayr mi yoksa amcasmin kizi

olmasindan dolayr m1 oldugu hususudur. Ehl-1 Siinnet miifessirleri bu ayeti, kisinin

22 Mehmet Emin Ozafsar, "Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti", Islamiyat 1 (1998), Say.3, s.21
23 Sonmez Kutlu, “’Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Igerisinide Semerelendirilmesi", Ayrica
bkz. Moshe Sharon, “The Umayyads as ahl al-bayt”, JSAI s.116

24 HOd 11/69-73

25 Tabatabai, El-Mizan Fi Tefsiril Kur’an, Beyrut 1973, c.10, s.325; Kurtubi, EI Camiu Li Ahkamil Kuran,
Kahire 1967, .9, s.71; Tusi, et-Tibyan fi Tefsiril Kur’an, Necef 1960, c.6, s.34



karisinm o kisinin Ehl-i Beyt’i sayilacaginin delili olarak ortaya koymuslardir.?® Bir
kisim Sii miifessirler bu konuda goriis belirtmezken?’ diger bir kisim Siir miifessirlerse
Hz. Ibrahim’in hanimina Ehl-i Beyt diye hitap edilmesinin sebebinin, Sare’nin Hz.
Ibrahim’in amcakizi olmasindan dolayr oldugunu ileri siirerler.?® Hatta Sii
miifessirlerden Tabersi, kisinin haniminin o kimsenin Ehl-i Beyt’i olduguna delalet eden
herhangi bir ayetin bulunmadigini iddia eder.?

Oyle goriiliiyor ki Sii miifessirler kisinin hanimmin onun Ehl-i Beyti
sayllmamas1 gerektigi hususundaki goriislerini temellendirmek adina Kur’an'da bununla
ilgili ayetlere zorlama yorumlar getirmislerdir. Bunun nedeninin Hz. Aise'ye karsi
besledikleri olumsuz duygu ve diisiinceler oldugu sdylenebilir.

Ehl-1 Beyt kelimesinin Kur’an da gectigi ikinci ayet ise Kasas Suresi’nde Hz.
Musa hakkindadir. Ayet soyledir:

“(Musa’nin annesi) Musa’nin ablasina, “onu izle” dedi. O da kimse

farkina varmadan Musa’y1 uzaktan gozetledi. Onceden, siitannelerin
memelerini kabul etmemesini sagladik. Musa’min ablasi: “Size, sizin
adiniza O’na bakacak iyi davranacak bir ev halkint (Al-i, Ehi-i Beyt)
tavsiye edeyim mi? dedi.”°

Ayette gecen ifadenin Ehl-i Beyt konusunda pek de agiklayici bir bilgi
sunmamasi, miifessirlerin bu konuda pek fazla bir agiklama yapmamalarina neden
olmustur. Ancak bu ayetteki Ehl-i Beyt ifadesinin Hz. Musa’nin ailesi ve ev halkini
ifade ettigi konusunda miifessirler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.?!

Kur’an da Ehl-i Beyt kavraminin gegtigi {i¢iincii ayet ve kavramin anlagilmasi
noktasinda en fazla ihtilafin yasandig ayet ise “Tathir Ayeti” olarak da bilinen Ahzab
Suresi 33°ncii ayettir. Ayet soyledir:

"Ey Peygamber'in hamimlari! Sizler herhangi bir hanim gibi degilsiniz
Allah'tan sakiniyorsaniz edali konusmayin, yoksa kalbi bozuk olan

kimse kotii seyler timit eder. Daima ciddi ve agir baslt soz soyleyin.”

26 Kurtubi age. ¢.10, s.71

27 Tabatabai, age. c.10, 5.325-326

28 Tusi, age. ¢.6, s.34

2 Tabersi, Mecmeul Beyan Fi Tefsiril Kur’an, Beyrut 1997, ¢.5, s.234

30 Kasas 28/11-12

31 Taberi, Camiul Beyan an Tevilil Kur’an, Kahire 1954, c.20, s.40-44; Tusi, age, c.8, s.134; Kurtubi,
age. c.8, 5.257-258; Tabersi, Mecmeul Beyan, c.7, s.332-333



“Evlerinizde oturun. Eski cahiliyede oldugu gibi ac¢ilip sagiimayn,
namazi kilin, zekati verin, Allaha ve Peygamber'ine itaat edin. Ey
Peygamber'in ev halki (Ehl El-Beyt) stiphesiz Allah sizden kiri (rics)
giderip tertemiz yapmak ister. Evierinizde okunan Allah'in ayetlerini
ve hikmetini hatirda tutun, siiphesiz Allah haberdar olandir."3

Ayetten de anlasilacagi iizere ayetin muhatabi Peygamber hanimlar1 olmasina
ragmen, Sia bu konuda da yorumlamaya gitmis ve Hz. Peygamber'in hanimlarinin onun

Ehl-i Beyt’inden olmadigmi iddia etmistir. Bu ayete dayanarak Sia kendi inang

sisteminin de esasini teskil eden su ¢ikarimsamalar1 yapmustir:

- Ehl-1 Beyt Peygamber hanimlar1 degil sadece Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin ve Hz. Peygamber den olugmaktadir.

- Peygamber hanimlar1 Ehl-i Beyt dahil degildir.

- Bu ayet Ehl-i Beytin masumiyeti i¢inde bir delildir.

- Ehl-i Beyt ve Ehl-i Beyt soyundan gelen imamlar masumdurlar.?

Ebu Said el Hudri rivayetine dayanarak Sia bu ayetin sadece Hz. Peygamber,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’i kapsadig1 goriisiinii benimsemistir.** Sia
ayette ki “kiim” zamirinin Arapga'da erkekler i¢in kullanildigin ileri siirerek bu ayetin
Hz. Peygamber hanimlarin1 kapsamadigini ileri siirer.> Ayetteki “innema” hasr edatinin
taharetin sabitligine delil oldugunu belirtir.’® Ayn1 zamanda bunun Hz. Ali'nin
imametine delil oldugu da ileri siiriilmiistiir.’

Ehl-i Beyt kavraminin igerisinin farkli sekillerde doldurulmasi ve Ahzab
33’{lincii ayetin Sia tarafindan yorumlanma big¢imiyle ile ilgili bir degerlendirme de su
sekildedir:

1- Ayetin siyak sibakindan ayr1 bicimde ele alinmas1 ve ayetin genel anlamindan

ve biitiinliiglinden ayr1 ele alinmasi.

32 Ahzab 33/32-34

33 Amiri, Behcetiil Mehafil ve Bugyetiil Emasil, Medine thz. ¢.2, 5.399; Abdiil Hiiseyn Serafiiddin Musevi,
Kelimetiil Garra fi tafdiliz Zehra, Necef 1967, s.187-188; Kasimi, Mehasiniit Te 'vil, Misir 1959, c.13,
s.4851; Hakim, Siinnetii Ehlil Beyt, Beyrut 1978, s.12

34 Meclisi, Bi harul Envar, Beyrut 1983, ¢.35, 5.235

35 Kummi, Miintehal Amal fi Tevarihin Nebeviyi vel-al, Beyrut 1994, c.1, s.325

36 Mugniyye, Tefsirul Kagif, Beyrut 1969, ¢.6, 5.216-217

37 Asifi, "Tathir Ayeti Uzerine ", Ehl-i Beyt Mesaji, Istanbul 1995, Say.7, s.12-14; Seyh Abbas, el Kummi,
Miintehal Amal fi Tevarihin Nebeviyi vel-al, Beyrut 1994, c.1, s.213-214



2- Ehl-i Beyt kavrammnin, Umeyye Ogullar tarafindan, cahiliye dénemimdeki
manasinda kullanilmaya devam edilmesi ve bunun siyasi bir dava olarak yeniden
baslatilip stirdiiriilmek istenmesi.

3- Siilerden asiriliga gidenlerin fikri temellerini olusturan goriis budur. Bu
goriise gore Ehl-i Beyt’in miislimanlar arasinda ayricalikli bir yeri vardir. Bunlar
Allah’in hiiccetleridir. Kendilerine itaat edilmesi gerekir. Bunlar, vahyin yegéane
aciklayicisidir. Bunlar hata ve yanlistan korunmus masum insanlardir. Onlar1 sevmek
iman, nefret etmek ise kiifiirdiir diisiincesi gelistirilmistir.

Sia'dan bu goriiste olanlarin temel aldiklar1 ayet ‘Tathir Ayeti’dir.” Kur’an’daki
bu ayeti, siyasi ve mezhebi diisiinceleri dogrultusunda yorumlamislardir.®

Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt kavrami ve bu kavramin nerelerde
zikredildiginden bahsettikten sonra Mekki ve Medeni ayetlerde Ehl-1 Beyt kavrami veya
bu kavrama yakin kullanimlarin neler oldugu hususundan da bahsedelim.

Ehl-i / Ali Beyt tabiri Islam o6ncesi dénemde de birgok aile tarafindan
kullanilmistir. Soylu ailelere ve kisilere verilen bu kavram ayni zamanda da Kabe
hizmetlerini gorenler i¢inde kullanilmaktaydi. “buyttatu’l arab” kavrami Kabe ve
cevresinde bu hizmetleri goren aileler i¢in kullanilmaktaydi.*

Ehl-i Beyt kavrami Ahzab 33’lincii ayette Hz. Peygamber ve ailesi i¢in
kullanilmakla birlikte Kur’an-1 Kerim’de bu kavramla es anlamli “ehl”, “al” gibi bazi
diger kavramlar ve bunlarla birlikte “beyt” kavrami da kullanilmistir. Bu kavramlarin
Kur’an-1 Kerim’de gectikleri yerlerin belirtilmesinin, konunun daha iyi anlasilmasi igin
faydali olacaktir. Zira kavram herkes¢e kendi muvacehesinden yorumlanmis, Sii ve
Stinni miifessirler kavrami farkli degerlendirmislerdir. Hatta bu yorumlama isini iman-

kiifiir sinirina kadar gétiirmiislerdir.*

2.1.1 Mekki Ayetlerde Ehl-i Beyt
Hud, Ankebut, Kasas, Taha, Sura gibi belli bash surelerdeki Mekki Ayetlerde
"Ehl-1 Beyt" ifadesi yer almaktadir. Hz. Nuh, Hz. Lut ve Hz. Musa ve Hz. Muhammed

gibi peygamberlerin ogullari, esleri, akrabalar1 veya kendi zamanlarindaki idarecilerden

38 M. Zeki Duman, “Kuran’1 Kerim’de Ehl-i Beyt”, Erciyes Universitesi. Ilahiyat Fak. Dergisi, Kayseri
2001, Say.11, s.58

39 Eb(i Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu’l- ‘Ayn, Beyrut 1988, c.8,s.138

4 Mesut Okumus, “Sii ve Siinni Miifessirlerin Ehl-i Beyt’le ilgili Baz1 Ayetlere Yaklasimlar1 Uzerine”,
Marife, (2004), Y1l 4, Say.3, s.211
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bahseden ayetlerde Ehl-i Beyt ifadesi kullanilmaktadir. Bu ayetleri zikretmek, Ehl-i
Beyt kavraminin Mekki Ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigini anlamak agisindan
onem arz etmektedir. Ifadenin gectigi Hud Suresi’ndeki Hz. Nuh ile ilgili ayet su
sekildedir:
“Nuh Rabbine dua edip dedi ki: ‘Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da
ailemdendir. Senin vaadin ise elbette haktir. Sen hdkimler hakimisin.
‘Ey Nuh!’diye buyurdu Allah, ‘O senin ailenden (ehl) degil. Ciinkii
O, diiriist is yapan, temiz bir insan degildi. O halde, hakkinda kesin
bilgin olmayan bir seyi benden isteme. Cahilce bir davranista
bulunmayasin diye sana 6giit veriyorum. !

Bu ayette, Hz. Nuh’un oglu kendisine inanmadigindan dolayr O’nun ehlinden
sayllmadig1 ve kisinin ehli olmanin nesep yolu ile olmadig: belirtilmektedir. Hz. Nuh’a
inananlar bizzat Allah tarafindan Hz. Nuh’un ehli olarak tanimlanmaktadir.

“Elcilerimiz  Lit’a gelince, onlari, halkinin tecaviizlerinden
koruyamayacag diistincesiyle tiziildii, eli kolu baglanip gogsii daraldi.
Onlar dediler ki:‘Bizden yana endige etme, iiziilme! Biz seni ve
yvakinlarint (ehl) kurtaracagiz, yalniz esin geride kalanlar arasinda
yer alacaktir.”*

Bu ayette ise Hz. Lut’un esi O’nun ehlinden sayilmamistir. Ailevi yakinlhigin bir
Onem arz etmeyip, Peygamber'e tabi olmanin, inanmanin 6énemi bu iki ayette agikca
vurgulanmustir.

“Biz daha ilk giinden itibaren, O’nun siit emziren kadmnlarin
memelerinden emmesini onlemistik. Kiz kardesi bu durumu ogrenince
onlara: ‘O’na giizelce bakabilecek, onun iyiligine olan her isi yapacak
bir aile (Ehl-i Beyt) tavsiye etmemi ister misiniz?’ dedi.®’

Burada Ehl-i Beytten maksad, Hz. Musa’ya bakacak bir fert, 6z annesidir.
"Firavun un ailesi (Alu Firavn) onu, kendilerine ileride bir diigman ve
baslarina bir dert olmast icin wmakta bulup yanlarina aldilar.

n44

Dogrusu Firavun da, Haman da, askerleri de yaniliyorlardh.

Bu ayette ise Firavun ailesi kastedilmektedir.

41 Hud 11/45-46.
42 Ankebtt 29/33.
43 Kasas 28/12.

4 Kasas 28/8.
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“Bana da ailemden (ehli) birini, yardimci kil, Harun kardegimi! Onunla beni
takviye et! Onu bu isime ortak et/”® Bu ayette “ehl” kavramiyla aileden kardes
kastedilmektedir.
Bu ii¢ ayette ise aile fertleri kastedilmektedir. Orneklerimize devam edecek
olursak diger bir ayet ise;
“Vay basima gelenler! Ben bir kocakari, kocam da ihtiyar olmugken
nasil dogurabilirim? Dogrusu bu sasilacak bir sey" dedi. Elgi
melekler: ‘Sen, dediler, Allah’in emrine mi sasirryorsun? Ey Ehl-i
Beyt! Allah’in rahmeti ve bereketi sizin tizerinize olsun. O gergekten
her tiirlii hamde layiktir, hayir ve ihsani boldur.”*°

ayetinde de Hz. Ibrahim’in esinin kast edildigi agiktir.

“En yakin akrabani (agiret) uyar”*’ Burada Hz. Peygamber'in asireti, yakin
akrabalar1 yani soy yakinlig1 kastedilmektedir.

“Iste bu, Allah’in iman edip makbul ve giizel isler yapan kullarina
verdigi mutluluk miijdesidir. De ki: Ben bu risalet ve irsad
hizmetinden otiirti, sizden akrabalik sevgisinden baska bekledigim
hichir karsilik yoktur.”*®

Bu ayette ki “Zi’l-kurba” ifadesi Hz. Peygamber'e yakinlik ifadesi i¢in
kullanilmistir. Peygamber'in davetine olumlu yanit vermeyen Peygamber yakinlarinin

hi¢ olmazsa bu akrabalik bagindan dolayr Hz. Peygamber’e diismanlik gostermemesi

hakkindadir.*’

2.1.2 Medeni Ayetlerde Ehl-i Beyt
Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber'e yakin olmanin yalnizca kan bagi ile
olmadig1 soylece belirtilir:
“Bunlardan sonra iman edip hicret edenler, sizinle beraber cihad

edenler var ya, iste onlar da sizdendir. Allah’in hiikmiine gére,

45 Ta-Ha 20/29-32.

4 Hud 11/73.

47 Suara, 26/214

48 Sura 42/23 Bu ayet “Meveddet Ayeti” olarak bilinir.

4 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, yrz. 1971, c.6, 5.4241
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akrabalik yoniinden yakinliklar: olanlar, birbirlerine vdris olmaya
daha layiktirlar. Muhakkak ki Allah her seyi hakkiyla bilir.” >

Sadece Hz. Peygamber’le de ilgili degildir bu husus. Diger baz1 peygamberlere
de yakin olmanin yalnizca kan bagi ile olmadigi su ayette agikca dile getirilir.

“Insanlarin Ibrahim'e en yakin olani, ona uyanlar, su Peygamber (Muhammed)
ve (O’na) iman edenlerdir. Allah miiminlerin dostudur.”"

Bu ayetlerden de anlasilacagi lizere ayni inanca sahip olmak Peygamber'e yakin
olmak ve inang birlikteligi ile Peygamber'e yakinlik olarak degerlendirilmektedir.
Direkt olarak “ehl” kelimesi kullanilmasa bile bu ayetler, Peygamber'e yakinliktan
Allah’in muradinin ne oldugunu anlamak agisindan 6nemli 6rneklerdir. Nesebe dayali
birliktelikten inanca dayal birliktelige gecisi anlamak ve Islam’mn bu konudaki ¢abasini
anlamak agisindan da bu ayetler oldukca carpici ve anlamli 6rneklerdir.

“Zi’l-Kurba” kavrami Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber'e soy olarak yakin
olmak anlaminda kullanilan bir kavramdir. Peygamber'in akrabalarini kasteder.
Peygamber yakinlarina savas ganimetlerinden verilmesi (humus) ile ilgili ayet buna
ornektir. Medine doneminde, elde edilen ganimetten Hz. Peygamber’in yakin
akrabalarina da hisse verilmesi gerektigi Kur'an’da dile getirilmistir. Ilgili ayetlerden
birisi sudur:

“Eger Allah'a ve hak ile batilin ayrildig: giin, iki ordunun birbiri ile
karsilastigi giin (Bedir Savasi’nda) kulumuza indirdi-gimize
inanmigsaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin
beste biri Allah'a, Resulii’ne, onun akrabalarina (zi’l-kurbad),
yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye hakkiyla
kadirdir.”>?

Burada ganimet taksiminde 5’te birin dagitilacagi 5 grup insan igerisinde
Peygamber yakinlari da zikredilmektedir. Peygamber yakinlarinin ganimetten pay
alacagi hususunda herhangi bir sikint1 yokken sikinti bu “zi’l-kurba’nin” kimler oldugu

ile ilgilidir. Zi’l-kurbanin kimler oldugu ile ilgili bir goriise gore, "zi’l-kurba" biitiin

30 Enfal 8/75.
51 Al-i imran 3/68
52 Enfal 8/41

13



Kureys’tir. Diger goriise gore Beni Hagim ve Beni Abdulmuttalib’dir. Bu konudaki son
goriise gore ise “zi’l-kurba’nin”, Beni Hasim oldugu ifade edilmektedir. >3

Yine Hz. Peygamber'in yakinlarina ganimetten pay verilmesi gerektigi ile ilgili
bir diger ayet ise:

“Savas olmaksizin fethedilen iilkelerin halklarina ait mallardan
Allah’in, Peygamber'ine nasip ettigi ganimetler, Allah'a, Resuliine,
akrabalara (Peygamber’in yakin akrabalarina), yetimlere, fakirlere
ve yolda kalmis gariplere aittir. Ta ki o mallar, sizden yalniz zengin-
ler arasinda el degistiren bir servet haline gelmesin. Peygamber size
ne verirse onu aliniz, O, sizi neden men ederse onu terk ediniz.
Allah’a karst gelmekten sakiminiz. Muhakkak ki Allah’in cezast pek
cetindir.”>* buyurulur.

Bu iki ayette Hz. Peygamber’in yakinlarinin Kuran’da nasil ifade edildigi ve
ganimetten pay almalar1 gerektigi belirtiliyor. Zekat ve sadaka alamayan Peygamber ve
yakinlarinin, ganimetten pay almalar gerektigi vurgulanmaktadir.

Hz. Peygamber’in ganimetleri taksim etmesi ve burada yakin akrabaya da pay
ayirmasit ile ilgili Buhari’de gecen bir hadis ise su sekildedir:

“Hz. Peygamber, Hayber Humusu'nu dagitirken Beni Nevfel den

Ciibeyr b. Mut’im ile Beni Abdigssems’den Osman b. Affan onun

yanmina gelerek, “Beni Hagim’e ve Beni Muttdlib’e veriyorsun, bize

vermiyorsun, Beni Hagsim’in faziletini biliyoruz. Ancak Beni

Muttalib’in akrabalik derecesi ile bizim akrabalik derecemiz aynidir.”
demeleri iizerine, Hz. Peygamber, parmaklarini birbirine kenetleyerek
“Beni Hasim ve Beni Muttdlib ayni seydir.” diye cevap vermistir.”

Ozellikle Sii goriisii benimseyenler tarafindan kullanilan bir rivayette Hz.
Peygamber'in, kendisiyle Hz. Isa hakkinda tartigmaya giren Necranli Hristiyanlarla
lanetlesmek iizere ailesinden Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i mubahele yapmak
(lanetlesmek) tizere yaninda gotiirmesi Ehl-i Beyt'in kimler oldugu ile ilgili delil olarak

kullanilmaktadir. Hz. Peygamber'in yanina Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almasi,

3 Kurtbi, Cami’ Li’Ahkdmi’I-Kur’dn, Misir 1952, ¢.8,s.12
34 Hasr 59/7
55 Buhari, Sahih-i Buhdri, Ferdizu’l-Humus, 3140, Daru’s-Selam, Riyad 2000, 3. Baski, ¢.17
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Sia tarafindan ehli beytin bu kimseler oldugu seklinde yorumlanmigstir. Mubahele Ayeti
olarak bilinen ayet sudur:
“Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle Isé hakkinda tartis-
tismaya girerse de ki: “Haydi gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, ha-
nimlarimizi ve hanmimlarinizi ve bizzat kendimizi ve kendinizi cagirip,
sonra da goniilden Allah’a yalvaralim da bu konuda kim yalanci ise
Allah i lanetinin onlarn iizerine inmesini dileyelim.™°

Ibn Manzur Miibaheleyi,“Hangi taraf yalanci veya zalim ise Allah’in ona lanet
etmesini biitiin kalbiyle istemek ve lanetlesmek™’ seklinde tamimlamaktadir. Hz.
Peygamber, Necranli Hristiyanlardan olusan yetmis kisilik bir heyetle hicri 9. yilda Hz.
Isa hakkinda tartismis, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu delilleri kabul etmemede 1srar
edince, Hz. Peygamber mubahele teklifinde bulunur. Diistinmek iizere siire istemisler,
siirenin sonunda mubahele’yi kendileri i¢in tehlikeli bulup kabul etmediklerini
bildirmek iizere Hz. Peygamber'in yanina geldiklerinde, baktilar ki, O Hiiseyin’i
kucagina almig, Hasan’in elinden tutmus, Fatima ile Ali’yi arkasina almis “Ben dua
edince siz de “amin” dersiniz diyordu.” Heyet, cizye ddemeyi kabul etmistir. Hz.
Peygamber onlara hak ve yiikiimliiliiklerini bildiren bir antlasma hazirlamistir.

Burada “Ehl-i Beyt” ifadesi kullanilmamistir ama "ebndena" ibaresi Taberi’ye
gore alimlerin ¢ogunlugu tarafindan, Hz. Peygamber’in torunlar1 Hasan ve Hiiseyin
seklinde anlasilmistir. Ayrica Taberi, Hz. Peygamber’in ogullar1 ile Hasan ve Hiiseyin
disinda da kimseyi kapsamadig1 goriisiinii belirtir.>

Ancak Sia’nin, Ehl-i Beyt kapsamina Peygamber ile birlikte sadece Hz. Alj,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almasi, Islam’in soya dayali kavmiyetcilik (nesep)
diisiincesinden takvaya dayali {istlinliik diisiincesine doniistirme cabasina aykiridir.
Ciinkii Islam’a gore iistiinliik takva esasina dayalidir. Restilullah’in “kiyamet giiniinde
ne nesepten ne de soyundan sorulacak. Allah indinde en degerliniz Allah’tan sakinan
(etkd) kimsedir” *° s6zii bu konudaki Islam'in &gretisini net olarak dzetlemektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki “al” tabiri bircok yerde Peygamber ailesi, Peygamber

stilalesi gibi anlamlarda kullanilmistir. Buna 6rnek verecek olursak:

56 Al-i Imran 3/61

57 Tbn Manzur, Lisanu’I- Arap, Beyrut 1990, c.11,5.72
58 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Misir ts., ¢.5, 5.148
59 Taberi, Cdmiu 'l-Beydn, Kahire 1954, c.4, s.104

% ibn Sa’d, Tabakdtu’I-Kubrd, Beyrut 1960, c.1, s.34.
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“Gergek su ki Allah Adem’i, Nith’u, Al-i Ibrahim ile Al-i Imran’, birbirinden
gelen tek ziirriyet halinde biitiin insanlardan siiziip onlara iistiin kilmistir...”!
Diger 6rnek:

“Sunu da hatirda tutun ki: Bir vakit Rabbi Ibréhim’i birtakim
emirlerle stnamisti. O da onlart hakkiyla yerine getirdi-ginden Rabbi
kendisine: “Seni insanlara énder (imam) yapacagim” dedi. Ibrahim:
‘Ya Rabbi, neslimden de onderler ¢ikar’ deyince, Allah: ‘Zalimler
ahdime (niibiivvete) nail olamazlar’ buyurdu.”%

Buradaki Al-i brahim, ilahi ahdin i¢inde olanlar ve Hz. Muhammed’dir. “Al”
ibaresi peygamber ziirriyeti, siilalesi anlamindadir.

Ehl-i Beyt ifadesinin Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber'in ailesi anlaminda
kullanldig1 tek ayet Ahzab Suresi 33. ayettir. Ilgili ayet su sekildedir:

“Hem vakarla evinizde durun da, daha énceki Cahiliye doneminde
oldugu gibi siislenip digsart ¢ikmayin, namazi hakkiyla ifa edin,

zekatinizi verin, hiilasa Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt!

Allah sizden her tirlii kiri (vics) giderip sizi tertemiz yapmak isti-

963
yor

Bu ayette hitabin Peygamber hanimlarina oldugu gerek ayet gerekse surenin
biitiinlinden anlagilmaktadir. Ancak bu ayetten hareketle Sia’nin Ehl-i Beyt kapsamina
girenleri Hz. Peygamber, Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin olarak 5 kisiyle
sinirlandirmasi ve Peygamber hanimlarini bunun disinda tutmasinin nedeni “Ehl-i Kisa
Hadisi” olarak ta bilinen bir hadistir. ”"Hamse-i Ali Aba", "Penc-i Ali Aba” gibi adlarla
da bilinen hadisin Ummii Seleme rivayeti su sekildedir:

"Ben, Resulullah'in evinin kapisinda iken su ayet nazil oldu: "... Ey
Peygamber ailesi! Allah giinahlarimizi giderip sizi tertemiz yapmak
istiyor" (Ahzdb, 33/33). Evde “Resiulullah, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin vardi. Onlara bir ortii biiriidii ve: Allah'ym, iste bunlar
benim Ehl-i Beyt'imdir, bunlardan giinahi gider ve bunlari kirlerden

tertemiz kil! buyurdu. Ben atilip: Ey Allahin Resulii! Ben Ehl-i

61 Al-i mran 3/33-34.
62 Bakara 2/124.
63 Ahzab 33/33.

16



Beyt’ten degil miyim? dedim. Bana: Sen (verinde dur, sen zaten)
hayirdasin, diye cevap verdi."

Tathir ayetinin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'e
okunmas ile ilgili rivayetin Hz. Aise yolu ile rivaye edilen sekli de vardir. Ilgili rivayet
sudur:

Hz. Aise: "Resulullah, iizerinde siyah (yiinden) nakisli bir kumasg
oldugu halde sabahleyin (evden) c¢ikti. O sirada Hasan geldi, onu
ortiiniin altina aldi. Sonra Hiiseyin geldi onu da aldi. Sonra Fdtima
geldi, onu da aldi. Sonra Ali geldi onu da ortiiniin altina soktu. Sonra
da: ‘Ey Ehl-i Beyt! Allah giinahlarinizi giderip sizi tertemiz yapmak
istiyor’ (Ahzab, 33/33) buyurdu."

Ehl-i Beyt’in yalnizca bu 5 kisiden olustugu iddiasi Siaya aittir.%® Tathir
Ayeti’nde muradin sadece Peygamber hanimlar1 olmadigr ile ilgili elestiri su sekildedir:
Sayet murad yalnizca Peygamber hanimlar olsaydi ayetteki hitabin “ankiim” zamiriyle
degilde “ankiinne” seklinde gelmesi gerekirdi. Arap dilinde “kiinne” yalnizca kadinlari
kapsarken “kiim” zamiri hem erkek hem de kadinlar1 kapsar.

Bu konuyla ilgili Elmalili: "ilmi usulde malum oldugu iizere cemi miiennes
sigas1 yalniz miienneslere mahsus oldugu halde, cemi miizekker sigas1 hem erkege hem
de kadma tagliben samil olur”®’ der. Ayetteki “kiim” zamiri ister sadece kadin isterse
hem kadin hem de erkekler olsun, Peygamber ailesinde ve hatta Peygamber immetinde
herkesin ricsten (pislikten, kirden) uzak durmasi gerektigi ile ilgili bir tembih ve
hatirlatmadir.

“Al-i Aba” ile ilgili rivayete dayanarak bu 5 kisinin Ehl-i Beyt’ten oldugunu
s0ylemek, Peygamber hanimlarinin da Ehl-i Beyt’e dahil olmalarina engel degildir.
Ummii Seleme’ye Hz. Peygamberi “sen Ehl-i Beyt’tensin” demeyip “sen hayir
izeresin” demesi, Sen ehli beytten degilsin seklinde algilanmamalidir. Zira Ehl-i
Beyt’ten degilsin de dememistir.

Kur'an’da Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin’in Ehl-i Beytten olduklarina dair
actk bir delil bulunmayip, bu durum “Ehl-i Kisa” diye adlandirilan hadise

dayandirilmaktadir. Oysaki Peygamber hanimlarini muhatap alan bir ayet (tathir ayeti)

% Tirmizi, Siineni Tirmizi, Menakib, 54, 3870, Riyad 2000

85 Miislim, Sahih, Fedailu's-Sahabe, 61, 2424, Riyad 2000

6 Ayasi, Tefsiru’l-Ayasi, Tahran 1380, c.1, 5.249

7 Elmalili, Hakk Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, yrz. 1971, c.6, s.3892
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bulunmaktadir. Hz. Peygamber'in, bu ayeti Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin’e karsi
okumasi, onlarin da Ehl-i Beyt’ten olduklarini vurgu igindir. Yoksa bu durum onlarin
masumiyetlerine (giinahsizliklaria) delalet degildir.®®

Allah’n insanlarin esitligine vurgu yaptiktan sonra Hz. Peygamber’in ailesine
iltimas gegerek onlara 6zel bir giinahsizlik pozisyonu atfetmesi Islam’in mesajinin genel
olarak ruhuna da uymamaktadir. Zira Allah katinda insanlar esittirler. Bu diinyaya
Peygamber yakini veya bir bagkasinin yakini olarak dogmak insanlarin elinde olan bir
durum degildir.

Tathir Ayeti’ndeki Ehl-i Beyt, “kiim” zamiri ile 6zelde Peygamber hanimlari,
daha genelde ise tiim Peygamber {immeti olabilir. Bdyle bir algilama Islam’m dgretisine
de daha uygundur. Zira Allah, tiim miiminleri temiz kilmak istedigini su ayette ifade
etmektedir:

65 A Y e 405 0 A 4 o A G TR A By e
“ Allah size bir giicliik ¢ikarmak istemiyor, fakat sizi temizlemek ve
stikredesiniz diye de tizerinizdeki nimetini tamamlamak istiyor.”

Fakat Peygamber hanesindekiler ¢ok daha dikkatli olmahdirlar. ilahi hitaba
muhatap olmalarindan maksat da bu olsa gerektir. Peygamber'den baskasinin masum
olmas: diisiiniilemez. Ehl-i Siinnet de bu goriistedir.”

Bununla ilgili bir diger 6rnek ise Kureys’in Beni Mahzun Kabilesi’'nden bir
kadinin hirsizlik ve O’nun affedilmesi i¢in Hz. Peygamber’den talepte bulunulmasi
sonucunda Hz. Peygamber'in cevaben verdigi su soziidiir:

“Sizden once helake neden olan davranislardan biri, iclerinden
‘serefli’ biri hwrsizlik  yaptiginda (su¢ islediginde) ona ceza
vermezlerdi. Ama zayif biri hirsizlik yapinca, ona derhal gerekli haddi
tatbik ederlerdi. Allah’a yemin olsun ki, hirsizlik yapan kizim Fdatima
bile olsa elini keserdim.” .

Bu ornekte de goriilecegi lizere Peygamber ailesi giinahsiz degildir. Hz.
Peygamber'in onlara yonelik sozleri tembih mahiyetindedir. Sorumluluklar1 diger

Miisliimanlara gore daha agirdir. Cok daha dikkatli olmalidirlar. Ciinkii onlar Hz.

Peygamber'in ailesidirler.

% Tbn Teymiyye, Minhacu’s-Siinne, Misir 1322, c.4, 5.20-23
9 Maide 5/6.

70 {bn Teymiyye, Minhacu’s-Siinne, Misir 1322, c.4, .20

"I Buhari, Sahih, Hudud, 11, 12; Miislim, Sahih, Hudud, 8.
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Ahzab Suresi 33. ayet nazil olunca Enes b. Malik’ten aktarilan bir rivayete gore
Hz. Peygamber 6 ay boyunca Hz. Fatima’nin kapisina ugrayip : "Namaza kalkin ey Ehl-
i Beyt!" Allah giinahlarinizi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor!" buyurdu."’?
Giinahsiz olan birisine bdyle bir hitapta bulunulmasi diisiiniilemez. Ayrica Hz.
Peygamber doneminde bu tiir tartismalarin olmamasi Peygamber doneminde Ehl-i

Beyt’in kim oldugu konusunda bir ihtilafin bulunmadigini destekler mahiyettedir.

2.2 Hadislerde Ehl-i Beyt

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde tartisilmayan Ehl-i Beyt’in kim
oldugu meselesi Peygamber'in vefat: ile beraber, maddi-manevi mirasina sahip ¢ikmak
isteyenler tarafindan siddetle tartisilmaya baslanmistir. Gerek ferdi, ailevi ve kabilevi
olsun, gerekse siyasal iktidarlar ve muhalifleri olsun, konum ve goriislerini gliclendirme
adma kendilerini Hz. Peygamber’e dayandirma, diger bir deyisle, kendilerinin Ehl-i
Beyt’ten olduklarini iddia ve ispat ¢abasi igine girmislerdir.”®

Konumuzda daha 6nce de degindigimiz gibi Hz. Peygamber, soya dayali
uistiinliik anlayisindan takvaya dayali anlayisa bir donlisim saglamisti. Lakin daha
sonraki donemlerde, Cahiliye zamanlarinda oldugu gibi irka dayali hak iddialar1 ortaya
cikmistir. Hz. Peygamber tarafindan tesis edilen, takva esasina dayali iistiinliik anlayist
g0z ard1 edilebilmistir.

Hadislerde “Ehl-i Beyt” kavrami ele alininca ilk akla gelenlerden birisi
“Sakaleyn Hadisi”dir. Bu hadisin farkli rivayetleri bulunmaktadir.”* Cabir b.
Abdillah’in aktardigina goére, Hz. Peygamber, m.632/h.10 yilinda Arafat’ta Hac
esnasinda, insanlara hitap ederken soyle der:

“Ey Insanlar! Size iki sey birakiyorum. Ona tutundugunuzda sapitmayacaksiniz.
Bunlardan biri Allahin Kitab’i, digeri de Itretim ve Ehl-i Beyt’im’dir.”’"> Ancak bu
haberin farkl1 varyantlarindan bazilarinda sadece Kur'an’® varken, bazilarinda Kur'an ve

Siinnet’’ birlikte zikredilir.

72 Tirmizi, Siineni Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 33.

73 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, Samsun 1997, 5.137-138

4 Sakaleyn hadisi farkli rivayetleri ve incelemeleri igin bakimz: Yusuf Acikel, Kuran ve Hadisler
Isiginda Gegmisten Giiniimiize Ehl-i Beyt, Ankara 2009, Nobel Yay., s.203-210

5 Tirmizi, Siineni Tirmizi, “Kitabu’l-Mendkib”, 31; Adem Délek, “Sakaleyn Hadisi ve Degerlen-
dirilmesi”, Marife Dergisi, c.4, y1l. 2004, say.3, s.149-173

76 Ebti Davud, Siinen, “Menasik”, 56; ibn Mace, Siinen, “Menasik”, 84.

77 1bn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, ¢.2, 5.604; Iimam Malik, Muvatta, “Kitabu’l-Kader,” 3, c.2, 5.899
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Sakaleyn Hadisinin Gadir-i Hum mevkiinde Hz. Peygamber tarafindan
zikredildigi ifade edilir. Hadisin Miislim'deki Zeyd b. Erkam (h.68/m.687) rivayeti
sOyledir:

"Mekke ile Medine arasinda Hium denilen bir su basinda bulunurken
Rasiilullah hutbe irdd etmek iizere ayaga kalkti; Allah'a hamd ve sena
etti, vaaz ve hatirlatmalarda bulundu; sonra, 'Haberiniz olsun ki ey
insanlar, ben ancak bir beserim,; Rabbimin el¢isinin gelmesi ve benim
ona icabet etmem yaklasiyor. Ben size iki agir emanet birakiyorum:
Bunlarin birincisi, Allah'in kitabidir; onda mutlak hidayet ve nur
vardir. Bundan dolayr sizler Allah'in kitabina tutununuz ve ona
simstkr sarilimiz'  buyurdu. Boylece Allah''n kitabina tesvik edip
goniilleri ona ragbet ettirdi; sonra da soyle dedi: 'Digeri de Ehl-i
Beyt’imdir. Ben, Ehl-i Beyt’im hakkinda sizlere Allah"t hatirlatyyorum'’
(son ciimleyi ii¢ kere tekrarladi).™

Bu rivayetten hareketle Sia, Hz. Ali’nin hilafet hakki meselesini ortaya
atmaktadir.”” Sakaleyn hadisinin Veda Hacci'nda soylendigi seklinde de rivayet
bulunmaktadir.’® Hz. Peygamber’den aktarilan bir diger hadiste “kisd hadisi’dir. Bu
hadis, Hz. Aise ve Ummii Seleme rivayetleriyle aktarilmistir. Bunlardan, Hz. Aise’ye
atfedilen sekli:

Aise: "Resulullah, iizerinde siyah (yiinden) nakisl bir kumas oldugu
halde sabahleyin (evden) c¢ikti. O sirada Hasan geldi, onu ortiiniin
altina aldi. Sonra Hiiseyin geldi onu da aldi. Sonra Fatima geldi,
onu da aldi. Sonra Ali geldi onu da értiiniin altina soktu. Sonra da:
‘Ey Ehl-i Beyt Allah giinahlarimizi giderip sizi tertemiz yapmak
istiyor’ (33. Ahzab, 33) buyurdu.™!

Bu bes kisi “Hamse-i Al-i Aba” seklinde ifade edilir olmustur. Hem Sii hem de
Siinni kaynaklarda ¢okca yer verilen Ummii Seleme rivayeti ise su sekildedir:
"Ben "Resulullah'in evinin kapisinda iken su ayet nazil oldu: "... Ey

Peygamber ailesi! Allah giinahlarinizi giderip sizi tertemiz yapmak

8 Miislim, Sahih, Fadailii's-Sahabe, 36

7% Konuyla ilgili bkz. Adnan Demircan, Gadir Hum Olay1, Beyan Yay, istanbul 1996
80 Tirmizi, Camiu 't-Tirmizi, Menakib, 31.

81 Miislim, Sahih, Fedailu's-Sahabe, 61, 2424.
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istiyor"(Ahzab, 33/33). Evde “Resulullah, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin vardi. Onlara bir ortii biiriidii ve: "Allahim, iste bunlar benim
Ehl-i Beytimdir, bunlardan giinahi gider ve bunlar: kirlerden tertemiz
kal!" buyurdu. Ben atilip: "Ey Allah'n Resilii! Ben Ehl-i Beyt'ten
degil miyim?" dedim. Bana:"Sen (yerinde dur, sen zaten) hayirdasin”
diye cevap verdi."?
Hz. Peygamber'den rivayet edilen bir diger hadis ise Ebu Zer tarafindan
nakledilen “Sefine Hadisi”dir. Hadis sdyledir:
“Haberiniz olsun ki, iginizde Ehl-i Beyt’imin misali Nuh un gemisi gibidir. Ona
binen kurtulur, binmeyense helak olur.”®
Ehl-1 Beyt’in fazilet ve tstiinliigliniin ifade edildigi kabul edilen bir diger hadis
ise "Salavat Hadisi" dir. Ancak bu hadisi vermeden once bu hadisle ilgili ve hadisin
varid olmasinin da sebebi olan “Salavat Ayeti’ni” vermek yerinde olacaktir. Ayet su
sekildedir:
“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber Muhammed’e saldt ederler.
Ey inananlar! Siz de O 'nu éviin, O’na saldt ve selam getirin.”%*
Bu ayet nazil olunca, Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Resulullah, sana
nasil salat edelim?” diye sorarlar. Peygamber (s.a.v.)’de: “Ey
Allahim, Ibrahim’e ve Al-i Ibrahim’e salat ettigin gibi, Muhammed e
ve Al-i Muhammed’e salat et. Sen Hamid’sin, Mecid’sin deyin.”
buyurmustur.®®
Burada Hz. Peygamber'e salat getirilmesi hususunda problem olmamakla birlikte
Sii ve Siinni alimlerin ayrihga diistikleri nokta Al-i Muhammed’in kim olduklari
hususudur. Ehl-1 Beyt kavraminin gectigi diger hadisleri burada kisaca zikretmeye
calisalim.
“Sizi nimetleriyle riziklandirdigindan dolayr Allah’t seviniz. Allah’t
sevdiginizden dolay: beni, beni sevdiginizden dolayt da Ehl-i Beyt imi

seviniz.”86

82 Tirmizi, Cdmi 't-Tirmizi, Menakib, 54, (3870).

8 Taberani, Kebir, 31, 45-46; Hakim, Miistedrek, 2, 343; 3, 150-151
84 Ahzab 33/56

85 Miislim, Sahih, salit, 65, 66

86 Hakim, Miistedrek, 3, 150
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“Hicbir kimse beni kendisinden daha fazla sevmedigi miiddetge
gercek iman sahibi olamaz. Boylece de ehlimi de kendi ehlinden, beni

de kendinden daha ¢cok sever.”’

“Cocuklarimizi ii¢ hasletle terbiye ediniz. Bunlar Peygamber sevgisi,

Ehl-i Beyt sevgisi ve Kur’an égretimi.”®

“Al-i Muhammed, ilmin kaynagi ve rahmetin ashdir.”®

“Resuliillah’in akrabalarindan birisi gelince Kureys 'ten olan insanlar
sozlerini  kesiyorlar ve yiizlerini  eksitiyorlardi. Bu  durum
Resuliillaha’a haber verilince, ¢ok kizdi, yiizii kizardi, alni terledi ve
soyle dedi: Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki
akrabalarimi, Allah ve Resulii i¢in sevmeyen kimsenin kalbine iman

girmez. "

“Bana nesebim ve yakinlarim hususunda eziyet eden kavme ne
oluyor? Dikkat edin nesebime ve yakinlarima eziyet eden bana, bana

eziyet eden de Allah’a eziyet etmis olur. !

“Yemen seferi doniisii Hz. Ali’yi Resulullah’a sikayet etmislerdi. Hz.
Peygamber: “Bana eziyet ettiniz” dedi. Onlar: “sana eziyet etmekten
Allah’a sigimiriz” deyince, “kim Ali’ye eziyet ederse, bana eziyet etmis
olur” buyurdu.”

“«“

im Allah’1 severse Kuran'i sever, kim Kuran't severse beni sever.

Kim de beni severse ashabimi ve akrabalarimi sever.””?

8 Heytemi, Savaikul Muhrika, 2, 495
8 Heytemi, age., 2, 496

8 Belaziiri, Ensab, 2, 385

9 Hakim, Miistedrek, 4, 75

o1 Heytemi, Savaikul Muhrika, 2, 497
92 {bn Hanbel, Miisned, 3, 483

% Heytemi, Savaikul Muhrika, 2, 499
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“Biz Ehl-i Beyt’i ancak mii’min olanlar sever. Saki ve miinafik olanlar

sevmez.”**

“Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki, biz Ehl-i Beyt’e

ancak Cehennem’e girecek olanlar bugzeder.” %

“Itretime bugzedenlere karsi Allah in gazabi siddetli olur.” *°

“Kryamet Giinii’'nde ilk olarak Ehl-i Beytim’e sefaat edecegim. Ondan
sonra yakinlarima ve Kureys’e, sonra Ensar’a sonra yemen ehlinden

iman edenlere, sonra diger Araplara, sonra da Arap olmayanlara.

Kime énce sefaat etmissem o daha faziletlidir.” *”

“Sizin en haywrhniz benden sonra ehlime en hayirli olamnizdir.”*®

“Rabbimden, eviendigim eslerimin Cennet’te benimle birlikte

olmalarini istedim, bunu bana verdi.”®’

“Kim beni, Hasan ve Hiiseyin’i, onlarin annesini ve babasini severse

kiyamet giiniinde ben onunla birlikte olurum.” "%

“Yildizlar yeryiiziindekiler icin birer emandirlar. Ehl-i Beyt’im ise

ihtilaflara kars: iimmetim igin birer emandirlar.” !

“Benim nesebim ve sebebim hari¢ tiim nesep ve sebepler kiyamet

giiniinde kesilecektir. "%

4 Muhibbiiddin et-Taberi, Zehairul Ukba, 18
9 Hakim, Miistedrek, 4, 252

% Heytemi, Savaikul Muhrika, 2, 543

97 Tbn Hanbel, Miisnedii Ehli’l- Beyt, 7

9% Hakim, Miistedrek, 3,311

9 Hakim, Miistedrek, 3, 137

190 Tirmizi, Menakib, 21

101 Firuzabadi, Fedailiil hamse, 2, 67

102 Firuzabadi, Fedailiil hamse, 2, 69
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3. EHL-I BEYT KULTUNUN OLUSMASINDA iISLAM ONCESI
ASABIYETIN ETKIiSi

Islam’da mezhepler, Islam 6ncesi Arap diisiincesinin Peygamber sonrasi disa
vurumudur. Islam’da yasanan Siinni, Sii ve Harici firkalasmalar, Islam’n
kurumsallagsmasi siirecinde tekrar geleneksel eski Arap diizeniyle iliskiye ge¢cmesinin
sonucu ve {iriiniidiir'*

Bu konuda Cabiri'nin tespitleri dikkatleri celbedicidir. Cabiri, "Islam'da Siyasal
Akil" adli eserinde, Islam davetinin baslangicindan Islam devletin kurulusuna kadarki
zaman dilimini ihtiva eden Hz. Peygamber donemini anlatan ilk {i¢ alt baslikta
kavramlarin siralamasini 1-akide 2-kabile ve 3- ganimet seklinde yapmaktadir. Dort
halife donemini iceren son ii¢ boliimde ise, 1- kabile 2- ganimet ve 3- akide seklinde bir
siralama yapmaktadir.'*

Cabiri'nin bu kavramlart ve donemleri siralamasi da oOnemlidir. Zira Hz.
Peygamber doneminde akide, kabile ve ganimet sirasiyla 6nem arz ederken bu 6nem
siras1 dort halife donemi ile kabile, ganimet ve akide seklinde yer degistirmistir. Bu
siralama ayni zamanda da Cabiri'nin bu iki doneme nasil baktigr hakkinda da bir ipucu
vermektedir.

Islam-Arap siyasi tarihini okumada "kabile, ganimet ve akide (inang)" seklinde
ic adet anahtar kavram Oneren Cabiri, bu li¢ belirleyiciyi, siyasi akil, siyasal suuralti,
sosyal muhayyile, sosyal alan, altyapi-listyapi, yoneten (¢oban-siirii), (yonetilen) vb.
gibi kavramlarla ifade etmektedir.!%

Hz. Peygamber'in vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan karmasa, sadece kimin iktidara
gececegi ile ilgili idari, teknik bir karmasa olmayip ayni zamanda da Peygamber
karizmasinin ortadan kaybolmasinin yol agtig1 zihinsel ve algisal bir karmagadir.!%

Kabilevi toplumsal yapilanma Arap toplumunun sosyo-politik anlamda en
belirgin gercegiydi. Kabilevi sosyal gerceklik, kendine uygun deger yargilar1 ve giiclii
bir gelenek olusturmustu. Diinyay1 anlama ve anlamlandirmada da bu yapi1 ve diislince

tarzi etkiliydi.

13 Hamid Dabbasi, Islam da Otorite, Cev. Siileyman E. Giindiiz, Insan Yay., Istanbul 1995, s5.10-11

104 Cabiri, Islam'da Siyasal Akil, gev: Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay. Ist. 1997, 5.5-9

105 Cabiri, age. s.13-18-26

106 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s.158. ;
Evkuran, ”Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite”, Islami Ilimler Dergisi, Y1l 1 (2006), Say.1, 5.56
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Hz. Peygamber bu sosyal yapinin temelini olusturan kabileci anlayisa dinsel ve
ahlaki bir dille saldirtyordu. Bu saldirinin siyasi bir yonii de bulunmasina ragmen siyasi
dil 6n plana ¢ikarilmiyordu. Hz. Muhammed, putperest toplumun sosyal temellerini
dinsel ve ahlaki soylemle oyarken iktidar sahipleri O’nun bu hareketini ilk baslarda fark
edemeseler de daha sonralar1 bunu fark ederek O’nun bu sdylemine karsi dini bir
sOylem gelistirdiler. Dini gibi gorlinen miicadelenin altinda aslinda iktidar miicadelesi
vardi.'?’

Hz. Peygamber sonrast donemde kabilevi asabiyet tekrar hortlamis fakat
kendisini farkli bir formda ortaya koymustur. Kabileye dayali iistiinliik ve hak iddias1
yine kabileye dayali bir hal almistir ama Peygamber ailesine dayanma prensibi gozetilir
olmustur.'®

Rasyonel disiplin kavramini her toplum ve tiim zamanlar i¢in gegerli bir disiplin
olarak ele almak miimkiin degildir. Her toplum kendine ve kendi zamanina uygun bir
akledis kesfeder. Buna karsilik, zamanin bir diliminde ve bir cografyada ortaya ¢ikan
bir ¢Oziimiin tiim zaman ve mekanlara siimullendirilmesi ve gegerli kilinmaya
calisilmas1 dogmatizm ve fanatizmi besleyen bir kaynaktir.!%

Mekke’li miisriklerin “atalar dini” ifadesini kullanarak kendilerini korumaya
almalari, kendi siyasi ve sosyal yapilarin1 koruma altina alma cabalaridir. Bir savunma
bi¢cimidir. Ve bu mantiktan dolayidir ki Hz. Muhammed’i bir bozguncu olarak
algilamislardir. Zira Peygamber, kabile mantigina karsi ¢ikmis ve bunun yerine “takva“
esasli bir algilama getirmisti.

Daha sonraki dénemlerde sinsi cahiliye mantig1 Islam akidesinin énermelerini
siyasal olarak okudular ve buna gore kendilerine yeni bir taktik belirlediler. Cahiliyye
diisiincesi, Islam’m silahlarin1 kullanarak, onun &ngdrdiigii sosyal modeli zaafa
ugratarak onun yerini almaya ¢aligmaktadir.

Hz. Peygamber'in, fitnenin uykuda oldugu ve uyandirilmamasi gerektigi ile ilgili
hadisi serifi, sirkin tevhid’e siyasi istiinliik saglamasi degil, sirkin daha sinsi yollarla
tevhid akidesine saldirmasina isaret eder. Oyleyse Hz. Peygamber'in kabilevi mantig

ortadan kaldirip takva diisiincesini yerlestirmesindeki “takva”, sadece Allah karsisinda

107 Evkuran, agm., s.59-60
198 frfan Aycan, Salatanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara 1990, s.72
109 Evkuran, agm., s.63-64
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dindar ve ahlakli olmak olarak anlagilmamali, ayrica toplumsal bozulma ve ¢lirlimeye
kars1 da uyanik ve tetikte olma bilinci seklinde anlasilmalidir.!!°

Bizim de ¢alismamiz igerisinde vurgulamaya calistigimiz, kabilecilik (Cabiri
buna ganimet ve akide yi de eklemektedir) ruhunun hortlamasi, Hz. Peygamber 6ncesi
Arap kabilecilik algisinin Hz. Peygamber sonrasinda, Peygamber kabileciligi (ailesi)
algisina doniisiimiinii dile getirmektedir. Calismamizin ana temasini olusturan bizim
tezimiz olan alg1 ise bu kabilecilik ruhu, kabilecilik algisinin arap kabileleri veya
Peygamber ailesi veya kabilesi iizerinden yapilmasi arasinda bir fark olmadigi ve boyle

Dogru anlamanin, Kur'an ve Siinnet ruhuna en uygun oldugunu disiindiigimiiz,
kabilevi iistiinliik algisin1 bir tarafa birakan, insanlar1 esit kabul edip {istiinliiglin ancak
takva ile olacagi algisidir. Bunun da, 6zel bir ziimre olusturarak yapmanin miimkiin
olmadig1 kanaatindeyiz. Ancak insanlarda olusan algilar1 degistirmek zordur hatta belki
de imkénsiz. Eger bir seyi ortadan kaldiramiyorsaniz onu dogru bir yonde kanalize
etmek en dogru olandir.'!!

Oyleyse, Islam toplumunda zaten var olan bu iistiin ziimreyi (ya da ziimre
algisini) tiim miittaki miiminleri igine alacak bigimde genisletmenin en dogru yontem ve

bakis agis1 olacagi kanaatindeyiz.

4. ISLAM KULTURUNDE EHL-I BEYT

Sia din ve siyaseti birlikte goriir. Ehl-1 Siinnet ise din ile siyaseti birbirinden
aywrir. Ehl-i Siinnet’e gore siyaset dine hizmet eder. Siyaset, dinin amaglarini
gerceklestiren vazgecilmez bir aractir.!1?

Bu goriis cercevesinde gerek Sia gerekse Ehl-1 Siinnet mensuplar1 Ehl-1 Beyt
tanimlamasi yaparken bu tanim igerisine kimlerin girip kimlerin girmedigi hususunu
tartismiglardir. Zira kimin Ehl-i Beyt’ten olup kimin olmadig1 sorusuna verilecek cevap
ayni zamanda Hz. Peygamber'in dini, isin 6zilinde ise, siyasi mirasina kimin sahip

olacag1 sorusunun da cevabidir.

110 Evkuran, agm., s.66

11 Hz. Peygamber de ayni yolu takip etmis, Araplardaki kabile, soya dayali iistiinliik algisini ortadan
kaldirmak yerine, bunu takva esasina dayali bir Gistiinliik algisina doniistiirmeyi tercih etmistir.

12 Bakillani, Tembhidiil Evail ve Telhisii’d Delail, thk. imamuddin Ahmed Haydar, Beyrut 1987, 5.477
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Tarihi siirec icerisinde Sia’nin Ehl-i Beyt tanimlamasinin islam toplumunu nasil
etkiledigi ve hatta bazi Ehl-i Siinnet alimlerinin de Sia’nin tanimina yakin tanimlamalar
yaptiklar1 goriilmektedir.!!'?

Giliniimiizdeki bazi1 Tiirkce Sozliiklerde de Ehl-i Beyt tanimlamasi Sia’nin
yaptig1 tanimlamayla paralellik arz edecek bigimdedir. Isimler {izerinden tanimlama
yapilmaktadir, '

Konunun Sia ve Ehl-i Siinnet tarafindan nasil algilandigini anlamak agisindan bu
iki grubun alimlerinin Ehl-i Beyt kavrami tanimlamalarina ve bu kavramin gegtigi ayet

ve hadislere yaklasimlarina yakindan bakmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

4.1. Sia Toplumunda Ehl-i Beyt Anlayis1

Sia’nin Ehl-i Beyt kavramina yaklasimi aym1 zamanda da onlarin siyasi
anlayislarin1 da ortaya koymaktadir. Hz Peygamber eslerini, Ehl-i Beyt tabirinin
anlamimin sinirlarint ¢izerken, bu tanimlamanin 6zellikle disinda tutmaya c¢alisirlar.
Hatta bu konuda 6zel bir titizlik gosterirler. Bu kavram igerisine sadece Hz. Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin’in girdigini belirtirler. Bu kisilerin faziletlerine dair miistakil eserler
yazanlar bile olmustur.'!>

Tathir Ayeti’nde gecen Ehl-i Beyt kavramina Peygamber hanimlarinin
girmedigini belirten el- Kufi, bu ayetin tefsirinde Ummii Seleme’den nakledilen bir
rivayete istinaden Peygamber hanimlarin1 bu tanimlamanin disinda tutugunu belirtir.
Rivayete gore “Ya Resulullah ben de senin Ehl-i Beyt’inden degimliyim?” diye soran
Ummii Seleme’ye “sen peygamber zevcelerindensin” diye karsilik vermistir. Iste bu tarz
bir hitap ve o6zellikle de “sen de Ehl-i Beyt'tensin” tarzinda Hz. Peygamber'in dile
getirmeyisi el-Kufi’ye gore 6zel bir mana igermektedir ve Peygamber hanimlarinin bu
tanim icerisine girmedigine mesnet teskil etmektedir.!!

Sia’'nin 6nemli alimlerinden Ebu’l Hasan Ali bin Ibrahim el-Kummi de
(0.307/919) el-Kufi’'ye benzer goriisler ileri siirmiistiir. Ancak Ummii Seleme
rivayetinde “sen hayir tizeresin!” seklinde digerlerinden farkli bir kisimda nakletmistir.
Yine de bu durum el-Kummi’nin Peygamber hanimlarini bu tanimlama disarisinda

tutmasma mani olmamistir. Ustelik Ehl-i Beyt ifadesinin kapsamma peygamber

13 Faruk Omer Fevzi, “Ehl-i Beyt Kav. Uzerine”, ¢ev. Bahaiiddin, Varol, SUIFD, 9 (1999), 5.400-402
114 Mehmed Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 1z Yay., Istanbul 1996, 5.325

15 Makrizi, “Ehl-i Beyt’in Fazileti” Cev. M. Soylemez, AUiFD, XLII (2002), Say.2, s.413-447

16 Bl-Kufi, Tefsir-i Furat el-Kufi, Kum 1410, c.1, s.332,335-337
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hanimlarim1 veya Hz. Ali, Fatima soyu disinda birilerini sokmak isteyenleri giindhkar
olarak nitelemistir.!'!”

Ayrica el-Kummi bahse konu ayetin sigasinin miizekker olup sayet kast edilen
peygamber hanimlari olsaydi bu ayetin ” Gl sie Sl ve 1 nedad 28 5¢k’s ” yerine "CA"
zamiriyle, aynen sonraki ayette “ W 835 seklinde geldigi gibi, gelmesi gerektigini
belirtir. '

Sii miifessirlerden Ebu Cafer Muhammed Ibn Hasan b. Ali et-Tusi de yine bu
yaklasim tarziyla bahse konu ayeti yorumlamis “et-Tibyanu’l-Cami li ulumi’l-Kuran”
adl1 10 ciltlik eserinde bu husustan uzun uzun bahsetmistir. Hz. Peygamber'in Ummii
Selemeyi disarida birakip diger dort kisiyi abasi altina almasini Tathir Ayeti'nin
tefsirinde kullanan Tusi, buradan hareketle bu dort kisinin masumiyetine,
giinahsizliklaria ve Ehl-1 Beyt’in hata ve yanlislik yapmasinin caiz olmadigina, onlarin
icmainin isabetsiz ve yanlis olamayacagina hilkmetmektedir. Ayrica ayette gecen ricsi
gidermek ifadesinin Ehl-i Beyt'in glinahsizligina delalet ettigini ve bu sebeple onlarin
masumiyetinin de boylece sabit oldugunu belirtir.!"’

Bir baska Sii miifessir Ebu Ali el-Fadl b. Hiiseyin et-Tabersi (0.548/1153)
“Mecmua’l-beyan fi tefsiri’l-Kuran” adl1 eserinde kendisinden 6nceki Sii miifessirlerin
yaklasimini aynen silirdiirmektedir. Ahzab 33. ayetle ilgili diger Sii miifessirlerinde
yaptig1 gibi Ummii Seleme rivayetini de naklettikten sonra ayette “innema” hasr
edatinin kullanilmasini ayetin yalniz bes kisiye delalet etmesine baglar.'?°

Tabersi, Ehl-1 Beyt tanimlamasinda diger Sii alimlerden farkli bir goriis ortaya
koymadig1 gibi isi ok farkli boyutlara da gétiirmiistiir. “Hz. Adem Kissas1” olarak da
bilinen kissayla alakali Hz. Adem’in Cennetten ¢ikarildiktan sonra affedilmesine vesile
olan olayin Hz. Adem’in, Allah’a, Al-i Aba'y1 olusturan isimleri zikrederek dua
etmesiyle gerceklestigini belirtir.!?! Bu durum Sii diisiincede Ehl-i Beyt kavraminin bir
tanimlama, bir siyasi mirasa sahip ¢ikma ve bir imani husus olmanin da 6tesinde ne

derece ug bir diislince ve inang yapisi haline doniistiiglinii anlamanin giizel bir 6rnegidir.

7 El-Kufi, age., ¢.2, 5.193

118 El-Kufi, age., ¢.2, 5.193

19 Tusi, et-Tibyanu’I-Cami li Ulumi’l Kuran, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili, Daru Thyau’t Turasil
Arabi, Beyrut, c.8, 5.339-340

120 Tabersi, Mecmua’l Beyan Fi Tefsiri’l Kuran, c.4, s.357,

121 Tabersi, Cevamiu I-Cami, Miiessesetun Nesril Islami, Kum 2000, c.1, s. 97,
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Tabatabai’de diger Sii miifessirlerle aynmi seyleri zikrettikten sonra Ehl-i Beyt
tabirinin yalnizca Al-i Aba Hadisi’nde ismi gegen bes kisi i¢in kullanilabilecegini
soyler.!??

Sura suresi 23. ayette gecen “Sizden, yakin olanlar1 sevmenizden bagka bir sey
beklemiyorum.” ifadesiyle ilgili Makrizi buradaki yakin olanlardan Ehl-i Beyt’in
sevilmesinin kast edildigini belirtir. Makrizi’nin bu goriislinii aynen nakleden Tabatabai
de buradaki yakin olanlarin Ehl-i Beyt oldugunu ifade etmektedir.'?

Sia'nin Ehl-1 Beyt kavramina bir cer¢eve ¢izerken takindigi tutumu anlamanin
yolu, Peygamber eslerini Ehl-i Beyt dis1 birakarak bir takim tarihi olaylar1 kendilerine
gore mantiki bicimde izah etme ve imamet anlayiglarin1 kurtarma cabalar1 agisindan
meseleye bakmaktan gecer. Hz. Peygamber'in eslerini bu tanimlamanin diginda tutmak
icin Ozel gayret sarf ederler. Malum oldugu {lizere Peygamber esleri arasinda Hz. Aise
de vardir. Hz. Aise ile Hz. Ali, Cemel Vakasi'nda kars1 karsiya gelmislerdir.

Meselenin siyasi yonii boyle olmakla birlikte Hz. Aise'nin Ahzab 33. ayette
hitap edilenlerin i¢ine, masumlar ziimresine vs. dahil oldugunu kabul etmek, Sia'nin,
kendi inang esasi olan "imamet" goriisiiyle ters diigmesi demektir. Zira masum (rics,
giinahtan, hatadan uzak, arinmis) bir Peygamber hanimi, masum bir Hz. Aise demektir.
Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin cephesinden meseleye bakan bir grubun 6gretisinin
¢okmesi, kendileriyle ¢elismeleri demektir.

Islam oncesine dayanan bir Arap asabiyet gelenegi, Peygamber donemi
sonrasinda da Hasimi-Emevi ¢ekismesi seklinde kendini ortaya koymustur. Kendi
arzularin ulagsmak adina Kur'an ayetlerini farkli ve baglamindan kopararak "atomize" ele
alip yorumlayarak bir anlamda kendi amagclarina ulasmada ilahi hitab1 bir ara¢ olarak
kullanmislardir.'?*

Sia, Hz. Peygamber hanimlarindan bahseden bir¢cok ayet ve hadislere zorlama
yorumlar getirme yolunu tercih etmis ve bu orlama yorumlari kendi goriislerine dayanak
olarak kabul etmislerdir. Ancak sadece zorlama yorum yapmakla yetinmemislerdir. Zira
yorumlamada sikinti ¢ektikleri bazi yerlerde de Kur'an-1 Kerim'in degistirildigi veya
ayetlerinin siralamasiin degistirildigi ya da ayetlerin bilerek ve kasten yazilmadig1 gibi

iddialar ortaya atmaktan ¢cekinmemislerdir.

122 Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l Kuran, Matbuat1 Ismailiyyan, 2. Baski, 1973, ¢.15, s.311-312

123 Tabatabai, age., c.18, s.51-52,

124 Mesut Okumus, "Sii ve Siinni Miifessirlerin Ehl-i Beyt’le ilgili Baz1 Ayetlere Yaklasimlar1 Uzerine",
Marife Dergisi, Y1l 4 (2004), Say.3, s.231-232
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Halbuki Kur'an'in Allah tarafindan indirildigi ve O'nun tarafindan korunacagina
dair "Hi¢ siiphe yok ki o zikri, Kur’an’1 Biz indirdik, onu koruyacak olan da Biz’iz"'*®
ayeti vardir. Durum bdyle iken Sia'min bu goriisii iftiradan 6teye gegmemektedir. Simdi
bu yaklagimla ilgili baz1 6rnekler zikredecegiz. Tabatabai, Tathir Ayeti ile ilgili:
"Bu ayet Resulullahin hanmimlarimi muhatap alan ayetlerle birlikte
degildir. Onlarla beraber de nazil olmamistir. Ancak onlarin arasina
va Resulullahin emriyle ya da daha sonra yazim esnasinda konmustur.
Bu  boliimii  ayetin igerisinden kaldirdigimiz zaman mananin
bozulmamasi da bu gériisii desteklemektedir. ">

diyerek hem vahiy katiplerini hemde Hz. Peygamber'i zan altinda birakmakta hatta

suclamaktadir. Peygamber'in kendi heva ve hevesine gore Kur'an'da ayet dizilimi

yapmas1 miimkiin degildir. Meclisi ise:
"Bu ayet Resulullahin hamimlar ile ilgilidir ve bu nedenle hanimlar
Ehl-i Beyttir deniliyor. Bu ilk olarak miitevatir haberlere ters
diismektedir. Ikinci olarakta, Kuran'in tertibi, masumiyeti gerektiren
bir is degildir. Onda hatalar olabilir. Buhari ve Tirmizi'de gegen bir
rivayette Zeyd b. Sabit: "Yazim esnasinda Ahzab Suresi’nden bir ayet
kaybettim. Halbu ki Resulullahin onu okudugunu duymustum. Onu
arastirdim ve Huzeyme b. Sabit'te buldum ve onu Mushafa ilave ettim"
demigtir. Tathir ayetide aymi sekilde buraya konulmus olabilecegi gibi
bazi diinyevi maslahatlar igin, siyakinda gegen ezvaci bu ayetin
stimuliine sokma gayesi ile buraya sokusturulmus olabilir. Fakat
nakledilen rivayetle, “ezvac” kavramimin bu ayetle ilgisinin
olmadigini  ortaya koymaktadir. Dolayisiyla iddiada tertibe
baglanmak delillerin tutarli olmadiginin bir gostergesidir. Eger tertip
konusunda soylediklerimizi kabul etmezlerse, Kur'an'dan bir¢ok ayetin
ctkarildigina dair deliller vardir. Oyle olmustur ki bu ayetin

oncesinden ve sonrasindan bazi ayetler diisiiriilmiis, dolayisiyla,

zahiri olarak bu ayetin diger ayetllerle bir ilgisi kalmamistir. Bunun

125 Hicr 15/9 .
126 Tabatabai, El-Mizan Fi Tefsiril Kur’an, Matbuati Ismailiyyan, Beyrut 1973, c.16, s.311-312.
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cesitli ormeklerini Kuran-1 Kerim'de bulmak miimkiindiir. Buradan bir
degil birka¢ ayetin diigiiriilmiis olmasi muhtemeldir.” demektedir.'?’

Bu 6rnekte Meclisi, kendi diistincesi ile ¢elismesi halinde Kur'an'a dahi elestiri
getirmekten, miitevatir dedigi haberleri Kuran'dan daha efdal kabul etmekten ve hem
Hz. Peygamber'e hem de Vahiy Katipleri basta olmak iizere birgok kisiye akil
almayacak bicimde ithamlarda bulunmaktan ¢cekinmemistir.

Sia'nin bu ayetlere yaklasimi ile ilgili Varol'un su ifadeleri durumu giizel
bi¢imde tahlil etmektedir:

"Daha agik bir ifadeyle, bu diisiinceye gore (Sia'va), Kur'an'in tertibi,

onda birtakim ilave ve ¢ikarmalar (ayet ve sure olabilir) oldugu
tartisilabilir ancak Ehl-i Beyt’in bu bes kisiden (Peygamber, Al
Fatima, Hasan, Hiiseyin) ibaret oldugu tartisilamaz."?®

Sia toplumunda Ehl-i Beyt'e bakis a¢isin1 ortaya koydugumuz bu baslik altinda
Sia'nin siyasi ve politik 6n kabullerini delillendirmek adina dini hususlarla alakali ne
tiirden asir1 yorumlara bagvurabildigini gozler 6niine serdik. Agikca goriilmektedir ki,
Sia, Ehl-i Beyti Hz. Peygamber, Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'den ibaret
gormektedir. Ehl-i Beyti konu alan ayetlere, kendi anlayisint dogrulayan kimi
rivayetlerle yaklagsmakta, zorlama yorumlar yapmaktan ¢ekinmemekte hatta nass ile
ilgili herhangi bir izah c¢ikmazina diistiiklerinde ayeti yalanlamayir veya zorlama
manalarla ayetlere istedikleri seyleri soyletme yolunu tercih etmektedirler.

Sia, Hz. Peygamber’deki masumiyet karinesinin bu sahislar icin de gecerli
oldugunu belirtmektedir. Ayrica Hz. Peygamber'in siyasi vazifesinin, ayricalikli bir soy
algis1 olusturacak bicimde yine Peygamber ile kan bagi olan bu sahislar {izerinden
devam etmesi gerektigini belirtmektedir. Bu diisiince ayricalikli bir grup ortaya
cikaracagindan Islam akidesiyle ¢elismektedir. Bunu ileriki basliklar altinda tekrar ele

alacagiz.

4.2. Siinni Toplumda Ehl-i Beyt Anlayisi
Ehl-1 Siinnet miifessirleri arasinda Ehl-i Beyt’in tam olarak kim oldugu ve Ehl-i
Beyt ile ilgili, basta Ahzab 33 gibi, ayetlerin tefsiri hususunda tam bir goriis birligi

olmadig1 goriilmektedir.

127 Meclisi, Biharul Envar, Beyrut 1983, ¢.35, 5.235
128 Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt - Kavramsal Boyut, Yediveren Yay., Konya 2004, s.117
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Erken donem Kuran miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman, Tathir Ayeti’ndeki
muhatabin Peygamber esleri oldugunu, buradaki “rics”in glinah oldugunu ve bu
muhataplar arasinda hi¢ erkek bulunmadigini belirtir. %

Buna benzer bir yaklasimda Dineveri de (6.307/922) goriilmektedir. Buradaki
muhatabin Peygamber hanimlar1 oldugu ve rics kelimesinin de giinahtan temizlenmek
anlaminda kullanildigint belirtir, '3

Imam Maturidi  (8.333/944) Ehl-i Beyt kavraminin bu bes kisiye
hasredilemeyecegini belirtip ayetin siyak ve sibakindan koparilarak sosyal ve tarihi
gercekler goz ardi edilerek yapilan te’villerin biiyiik bir yanlis oldugunu belirtmistir.!3!

El-Kurtubi’ye (6.671/1272) gore ise Tathir Ayeti, kendinden 6nceki ayetlerle
tam bir uyum ve biitiinliik icerisindedir. Burada siganin miizekker olarak zikredilmesini
“ehl” kelimesinin de miizekker olmasimna dayandirmaktadir. Buradaki muhatabin Hz.
Peygamber esleri oldugunu belirtir. '3

Sayilar fazla olmamakla birlikte Ebu Said el- Hudri, Miicahid ve Katade’nin,
bir rivayete gore de Kelbi’'nin, tathir ayetinde zikredilen Ehl-1 Beyt’in Hz. Ali, Fatima,
Hasan, Hiiseyin oldugu goriisiinii benimsedikleri rivayet edilir. Bunlarin delilleri de
siganin durumu ve Al-i Aba Hadisi ile ilgili rivayetlerdir.

Ehl-i Siinnet icerisinde Ehl-i Beyt ile ilgili benimsenen bir diger goriis ise Ehl-i
Beyt’in Peygamber hanimlari ve Al-i Aba’dan miitesekkil oldugudur. Zemahseri
(6.538/1143) ve baz1 mutezili tefsirciler bu goriisii tercih etmislerdir. Ayetteki “rics”
kelimesinin giinah anlaminda oldugunu sdylemislerdir.'*?

Fahreddin Razi (6.606/1209) ise Ahzab 33. ayetteki miizekker siga kullaniminin
Ehl-i Beyt’in igerisine hem kadin hem de erkekler girdigi i¢in oldugunu sdyler. Hz.
Peygamber'in ¢ocuk ve hanimlariin, dogal olarak Hz. Fatima ve onunla evlenip Hz.
Peygamber yanindan ayrilmayan Hz. Ali’nin de Ehl-i Beyt’ten sayilmasi gerektigini

belirtir, '3

129 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiye, Beyrut
2003, c.3, s.45,

130 Dineveri, Tefsiru ibn Vehb, thk. Ahmed Ferid, Darul Kiitiibil Ilmiye, Beyrut 2003, c.2, s.176

B! Talip Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlayisi, Insan Yay. Istanbul 2003, s.121-122,

132 Rurtubi, El Camiu Li Ahkamil Kur’an, Kahire 1967, c.14, s.183,

133 Zemahseri, El-Kessaf, Darul Kitabil Arabi, Beyrut 1978, c.2, 5.538,

134 Razi, Mefatihul Gayb, Darul Fikr, Beyrut 1994, ¢.13,5.210-211,
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Ibn Kesir (6.774/1372) ise Ummii Seleme rivayetini zikrederek konuyu izah
etmistir. Ahzab 33 ve beraberindeki ayetleri konu biitiinliigli icerisinde ele alarak
tercihini Ehl-i Beyt’in Peygamber hanimlari oldugu yéniinde kullanmigtir. '3

Makrizi de (6.845/1442) Ahzab 33 deki Ehl-i Beyt tabirinin Hz. Peygamber
esleri ve digerlerini de i¢ine alan genel bir kavram oldugunu belirterek bu konuda
uzlagsmaci bir yol takip etmistir.!*

Tefsir gelenegine gore eserler veren Sealibi (6.876/1471) de aym ayetin
tefsirinde iki goriisiin arasin1 bulmaya c¢alisanlardandir. Ayetin zahirinin Peygamber
esleri hakkinda oldugunu ancak Peygamber kizi, kizinin ogullar1 ve eslerinin de bu
tanim igerisine alinmas gerektigini vurgular. '3’

Imam Safii Ehl-i Beyt’in Hasimogullar1 ve Muttalibogullar1 oldugunu
belirtirken, Imam Malik ve Ebu Hanife ise Hasimogullar1 oldugu goriisiinii belirterek,
Ehl-i Beyt’in kapsamini Peygamber torunlar1 veya esleri g¢ercevesinden c¢ikarmus,
meseleye biraz daha genis bakarak Peygamber'in kabilesini Ehl-i Beyt olarak
gormiislerdir. 38

Ehl-1 Siinnet ekoliine mensup Taberi (6.310/922) rivayet tefsirinde bir¢ok yerde
tercihlerde bulunurken Ahzab 33. ayetle ilgili sasirtict bicimde herhangi bir tercihte
bulunmamugtr.'*

Ehl-i Beyt konusunda farkli goriisleri zikrederek aralarinda herhangi bir tercihte
bulunmayan alimlerden birisi de Bagavi’dir. Peygamber hanimlari, Al-i Aba ve Hz.
Peygamber'den sonra sadaka almasi haram olanlar1 bu konudaki {i¢ farkli goriis olarak
zikrettikten sonra aralarinda herhangi bir tercihte bulunmayan Bagavi yalnizca, Sii
kaynaklarda yer verilmeyen, Ummii Seleme’nin “ben de Ehl-i Beyt’ten miyim?”
Sorusuna “evet ingsallah” seklinde Hz. Peygamber'in cevap verdigi seklinde bir rivayete
yer vermekle yetinir.!*

Ummii Seleme vasitasiyla rivayet edilen “Al-i Aba” veya “Ehl-i Kisa” hadisinin
birgok farkli rivayetleri bulunmaktadir. Bunlar igerisinde Ummii Seleme’ye “sen hayir

2 (13 2 (13

lizeresin”, “sen de ehl-i beytimdensin”, “sen bulundugun hal {izeresin.” gibi degisik

135 Tbn Kesir, Tefsirul Kuranil Azim, Daru Kahraman, Istanbul 1985, c.6, s.411- 412,

136 Makrizi, Marifetu ma Yecibu li Ali Beytin Nebviyyi, Daru Ziilfikar, Beyrut ty., s.15 vd.

137 Sealibi, EIl-Cevahirul Hisan Fi Tefsiril Kuran, Muessesetul Alemi lil Matbuat, Beyrut ty., ¢.3, s.228,
138 Kardavi, Islam Hukukunda Zekat, Kayihan Yay., Istanbul 1984, c.2, s.224

139 Taberi, Camiul Beyan an Te vilil Kur’an, Kahire 1954, c.22, 5.6-8,

140 Bagavi, Mealimut Tenzil, Darul Marife, Beyrut 1992, c.2, 5.528-529,
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rivayetler vardir. Birbirinden farklilik arz eden bu rivayetler zihin karigtiricidir. Hz.
Peygamber'in Tathir Ayeti indikten sonra alti ay boyu Hz. Fatima’nin evinin 6niinde
sabah namazina giderken bu ayeti okudugu da nakledilmektedir.'*! Sia’nin giinahsiz
oldugunu iddia ettigi Hz. Fatima ve Hz. Ali’yi, Hz. Peygamber'in namaza kaldirmasi
gercektende dikkat cekici bir durumdur.

Sia’nin Ahzab 33. ayetle ilgili ayeti baglamindan kopararak yaptigi yorumlar
ayetin Oncesi ve sonrasindaki diger ayetlerle irtibatin1 tamamen goz ardi etmeyi
gerektirmektedir. “Evierinizde sessizce oturun, eski cahiliye giinlerindeki gibi
cazibenizi sergilemeyin...” seklinde devam eden ayetin erkekleri kast etmesi olasi
goriilmemektedir.

Ahzab 33. ayette miizekker sigasinin kullanilmasi Arap dilinin kendine 6zgii
yapisindan dolayidir. Zira Hud suresi 73. ayette Hz. Ibrahim’in hanimina y&nelik hitap
da miizekker sigasiyla kullanilmigtir. Yine Taha Suresi 10. ayette Hz. Musa’nin
hanimina yonelik de miizekker siga kullanilmistir. Buradan hareketle Sia’nin Tathir
Ayeti’nde miizekker siga kullanimindan dolay1 Peygamber eslerini Ehl-1 Beyt kavrami
disinda tutmasinin ideolojik yaklasim disinda bagka bir sebebi olmadig1 goriilmektedir.

Fahreddin Razi’nin de benimsedigi bicimde eger Peygamber kiz1 olmas1 yoniiyle
Hz. Fatima’nin Ehl-i Beyt’ten sayilmasi gerekiyorsa, Peygamber'in diger kizlarinin ve
damadi olmas1 yoniiyle Hz. Ali Ehl-i Beyt’ten sayiliyorsa, Hz. Osman’in da Ehl-i
Beyt’ten sayilmasi gerekir. Bilindigi lizere Hz. Osman, Hz. Peygamber'in iki kiziyla
evlenmis ve “Zennureyn” lakabini almistir.

Giliniimiizde tathir ayetiyle ilgili, bu ayetin Hz. Peygamber hanimlar1 disinda,
kizlari, damatlar1 veya diger akrabalarindan higbirisiyle ilgili olmadigr gorisiini
belirtenler de vardir.'#?

Yine “Sakaleyn Hadisi” ile ilgili olarak yapilan modern donem
degerlendirmelerinde, hadisin farkli rivayetlerinden hareketle, Sia’nin, rivayetlerden
imamin nasla tayini ve ismeti gibi hususlar1 ¢ikararak, Ehl-1 Beyt ile ilgili yapmis
olduklar1 degerlendirmelerin, Kur'an ve Siinnet’in biitiinliigline ters diistiiglinii ifade

edenler de vardir.!??

14l Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miissesetul Kurtuba, Misir ty., c.3, 5.249, 285, .
142 M. Said Hatiboglu, "Islamda Ik Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysiligi", AUIFD 1978, c.23, s.140
193 Mazlum Uyar, Imamiyye Sidsi inda Diisiince Ekolleri - Ahbadrilik, Ayisig1 Kitaplari, Ist. 2000, .53
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Merhum Elmalili ise Ehl-i Beyt kavraminin kapsami ile ilgili olarak tathir
ayetindeki hitabin Peygamber hanimlarma oldugunun gayet agik oldugunu belirtir.
Ancak uzlasmaci bir tavir sergileyerek, Peygamber hanimlar1 i¢in miizekker siganin
kullanilmasinin nedeni olarak bu ayetin igerigine sadece kadinlarin girmeyip erkeklerin
de girdigini belirtir. Zira Arap dilinde hitap edilenler igerisinde bir tane dahi miizekker
bulunsa hitapta miizekker olur. Burada miizekker siganin kullanilmasi da Ehl-i Beyt
kapsaminin sadece kadinlardan ibaret olmayip Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin'in de bu
kavram dahilinde Ehl-i Beyt kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Zira bu
insanlar Peygamber dizi dibinde yetismislerdir der.

En son olarak da Hz. Peygamber'in diger kizlar1 ve onlarin evlatlarinin da bu
kapsama dahil edilebilecegini belirten Elmalili, kavramin igerigini oldukg¢a genis
tutmussa da, Hz. Peygamber'e kan bagi ile bagli olanlar olarak bu kavrami algilamaktan
kurtulamamistir, 44

Sura Suresi 23. Ayetteki "el- meveddet fil kurba" ibaresi ile ilgili Sii goriis
cercevesinde yapilan yorumlardan birinde bu ayetin Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin
hakkinda nazil oldugunun belirtilmesi iizerine ibn Kesir, séz konusu ayetin Mekke'de
nazil oldugunu ve Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin heniiz evlenmedigini ve bu evliligin
hicretin ikinci yilin1 takip eden Bedir Savasi'ndan sonra gerceklestigini belirtir. Bu
sebeple Hz. Hasan ve Hiiseyin'in heniiz diinyaya gelmemis olduklarmni vurgular.'*

Yine Sura Suresi 23. ayetle ilgili olarak Muhammed Esed, "kurba" yakinlari
sevmek anlaminin, Peygamber i¢in uygun diismeyecegini zira Peygamber mesajiyla
uyusmadigin belirtir. Hz. Peygamber'in, yakinlari i¢in bir ayricalik istemesini de O'nun
mesaj1 ile bagdasmayacagi i¢in dogru bulmadigini belirten Esed, "kurba" sézciigii ile
ilgili olarak hi¢ bir miilkiyet zamirinin kullanilmamis olmasin1 bunun herhangi bir
kisisel iligki ile smirli olmadigini, tersine, biitiin insanlik i¢in gecerli olan ortak bir
iliskiye, yani kardeslik ve dostluk iliskisine isaret ettigini belirtir.'4

Ehl-i Siinnet’in Ehl-i Beyt tanimi igerisine Sia'dan farkli olarak Peygamber
eslerini de sokmak disinda Sia'nin Ehl-1 Beyt tanimindan pekte farkli bir bakis agisi

getirmedigi goriilmektedir. Bu durum, Siinni alg iizerinde Sii propagandasinin etkisini

144 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, yrz. 1971, c.6, 5.3892
145 Tbn Kesir, Tefsirul Kuran, Daru Kahraman, Istanbul 1985, c.4, s.112
146 Muhammed Esed, Kuran Mesaji, gev. C. Koytak - A. Ertiirk, Isaret Yay., Ist. 1996, c.3, 5.989
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ortaya koymasi agisindan énemlidir. Muhammed Esed'in konuya bdyle biitiinlestirici bir

bakis acisiyla bakmasi bizce de Kur'an ve Siinnet'e daha uygun bir tanimlamadir.
Taberani'nin Enes b. Malik'ten rivayet ettigi bir rivayette: "Resulullah'a Al-i

Muhammed kimdir? diye soruldu. Resulullah: "biitiin miittaki miiminlerdir" diye

147 ayetini okudu." buyurulmaktadir.'*®

buyurdu ve Onun dostlar1 ancak miittakilerdir

Bu hususa "ehl" ve "al" ifadelerinin ayni anlamda olmadig: elestirisini getirenler
olmustur ancak Kur'an'da bir¢ok ayette ehl ve al kavramlarinin kullanimi anlatilirken
"al" ifadesinin de kullanildigiyla ilgili 6rnekler zikretmistik. Yine bu kullanimla ilgili,

"Nihayet emrimiz geldigi ve tennur (tandwr veya geminin kazani)
tutusup parladigi zaman dedik ki; Erkegi ve disisi olan her canlidan
ikiser tane, aleyhlerinde hiikiim verilmis olanlarin disinda, aileni
(ehlini) ve iman etmis olanlar: geminin icine yiikle. Zaten beraberinde
iman edenler ¢ok az idi."'* ayeti dikkat cekmektedir.

Burada Hz. Nuh'un oglu kan bagi ile O’na bagli olmasina karsin Nuh'a iman
etmemis, Allah'ta: "Ey Nuh, o senin ehlinden degildir."">® buyurmustu. Demekki
Kur'an'da ki kullanimda Nuh'un ailesi (sadece kendisine inanan fertler) ve O’na iman
eden diger miimin kisiler Nuh'un ehli olarak goriiliiyor.

Son olarak da daha yakin ddénemlerden, Ismail hakki: Bursevi'den bir &rnek
vermek istiyorum. Bursevi, Hz. Peygamber'e tabii olmay1 ikiye ayrmustir. Ilki, Hz.
Peygamber'e nesep (kan bagi) yoluyla tabi olmaktir. Diger tabiiyet ise: onun yoluna
uymakla olacagini belirtir. Resulullah'in Ehl-1 Beyt'inden olmayanlarin, ilim amel ve
dillerini muhafaza etmek suretiyle Resulullah'in Ehl-i Beytinden olacagini ifade eder.

Selman-1 Farisi’nin Hendek Savasi icin hendek kazilmasinda istliin gayreti
karsisinda Ensar ve Muhacir arasinda “Selman bizdendir” seklindeki tartismaya Hz.
Peygamber'in "Selman bizden, Ehl-i Beyt'tendir" seklinde karsilik vererek tartismayi
sonlandirmas1 ve Selman'r taltif etmesi de bu goriisii desteklemektedir der. Bursevi, Ehl-
1 Beyt olmayr Hasimi olmak degil, kalbi temiz olmak olarak tanimlar. Resulullah'a

zaman olarak yakin veya uzak olmanin da bir etkisinin olmadigin1 belirtir.!>!

147 Enfal 8 /34

148 K asimi, Mehasiniit Te vil, Musir 1959, ¢.13, 5.4854

149 Hud 11 /40

150 Hud 11/ 46

151 {smail Hakk: Bursevi, Kitabiin Netice II, Istanbul 1997, s.399
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ibn Arabi, Selman'n da Ehl-i Beyt olmasi noktasinda hicbir tereddiit
bulunmadigimi goriisiinii belirtmistir. Ancak akabinde Arabi, Sia'nin masumiyet
karinesinin aynisinit Selman-1 Farisi i¢inde gegerli oldugunu ifade etmistir.

Ehl-i Beyt olmayr Hz. Peygamber'e tabii olmak anlaminda anladigimiz
miiddet¢e Selman'in Hz. Peygamber'in ehlinden oldugu konusunda Bursevi ile mutabik
olmakla beraber ibn Arabi'nin, Sia'min, Peygamber disindakilere de Peygamber gibi
masumiyet atfetme yanlisina diistiigii kanaatindeyiz. Zira Hz. Peygamber dahi hataya
(zelle) diisme konusunda uyarildigina gore bir insana gilinahsizlik atfetmek insanin
yaratilisina terstir. Hi¢ gilinah islemeyen bir kavim olsaydik Allah'in bizim yerimize
giinah isleyip tovbe eden bir kavim yaratacagini vurgulayan Hz.Peygamber'in

hadisine'*? de terstir. Insan hatasiz degil, hatasindan dénen, tévbe edendir.

152 Miislim, Sahih, Tevbe, 1
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II. BOLUM:

ISLAM EKOLLERINDE EHL-I BEYT

1. KULTUR VE MITOLOJIDE “KUTSAL AILE” KAVRAMI

Soyluluk ve liderlik ifadesi olarak kullanilan “Ehl-i Beyt” kelimesi yalnizca
Arap Kiiltiirii’ne has degildir. Diger kiiltiirlerde de bu yonetici, lider ve ailesi fikrine
rastlanmaktadir.

Eski Roma’da ¢ok onemli kabileler ve yonetici ailelerinden bahsedilmis ve
onlar1 tamimlarken “patres maiorum gentim” (ikinci derecede, yonetici ailelerin
yaslilar1) ifadesi kullanilmistir. Roma Krali 5. Targuinius'un 100 kisiden olusan bu
senato iiyelerinin sayilarini artirdig1 belirtilmektedir. '

Kitab-1 Mukaddes’te de “beyt”i ifade eden “house” ifadesi c¢okca
kullanilmaktadir.154

"Ibrahim evindeki biitiin erkekleri (oglu Ismail'i, evinde doganlarn,
satin aldigr usaklarin hepsini) Tanri'min kendisine buyurdugu gibi o
giin  siinnet ettirdi. Ibrahim siinnet oldugunda doksan dokuz
yasindaydi. Oglu Ismail on ii¢ yasinda siinnet oldu. Ibrahim, oglu
Ismail'le aym giin siinnet edildi. Ibrahim'in evindeki biitiin erkekler
(evinde doganlar ve yabancilardan satin alinanlar)onunla birlikte
siinnet oldu."155

Islam inancinda kutsal aile (Ehl-i Beyt) diisiincesi o derece ileri boyutlara
ulagmistirki bu aile iligkilerinin ahiret hayatinda da devam ettigini belirten hadisler
rivayet edilir. Hz. Peygamber'den rivayet edilen ve kendisine es olarak verilen bazi
kisilerin isimlerinin zikredildigi su hadis konuya aciklik getirmek acisindan giizel bir
ornektir.

“Allah Imran kizi Meryem’i Firavun’un hammi Asiye’yi ve Musa’nin kiz

kardesi Giilsiim’{i Cennette bana zevce olarak vermeyi hiikkmeyledi.” '3

133 Elkoshi, Thesaurus Proverbiorum et-idiomatum Latinorum, Jerusalem 1981, s.279

154 Genis bilgi i¢in bkz. Brown, Driver, Briggs, 4 Hebrew and English Lexion.., Oxford 1959.
155 Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1993, Tekvin 17 / 23-27.

156 Taberani, el-Mu'cemii'l - Kebir, 8/258
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Bu hadisi yorumlarken giiniimiiz diisiiniirlerinden bazilar1 Hz. Isa'nin babasiz
olarak diinyaya gelmesini ve Hz. Meryem'e bir erkek cocuk doguracagi miijdesinin
verilmesini anlatan,

" Biz ona melegimizi (Cebraili) gonderdik de ona tam bir insan seklinde
gortindii. Meryem, O'na: Ben bagislayan Allah'a siginirim senden, eger Allah'tan

" 157 mealindeki ayetleri de isin igerisine katarak Islam akidesi

korkan biri isen, dedi.
acisindan ¢ok ilging ve Hristiyanlikta ki teslis inancinin agilimi olan, birin {i¢ farkl
sekilde tezahiirii mantigim1 hatirlatan, Hz. Peygamber'in de farkli zamanlarda farkli
sekillerde tezahiir eden ayn1 ruh olabilecegi fikrini ortaya atmaktadir. "Ruh" ifadesi ile
ilgili su ilging degerlendirme yapilmaktadir:
"Acaba ne idi bu ruh? Hemen biiyiik ¢ogunlugu itibariyla biitiin
tefsirler, ayet-i kerimedeki "...ruhumuzu gonderdik..." diye belirtilen
ruh'un Cebrail (aleyhisselam) oldugunu ifade etmektedirler. Ne var ki
burada Kur'an "ruh" tabiri kullaniyor; ruhun tayininde ise ihtilaf
vardwr. Ihtimalin simrlart ise ihtilafin cercevesini askindir; hatta
Efendimiz'in ruhunu igine alacak kadar da genistir. Evet, bu da
muhtemeldir; zira Hz. Meryem c¢ok afife ve nezihe bir kadindi. Bu
itibarla da gozlerinin icine baska hayal girmemisti ve girmemeliydi
de. O'na sadece kendisine helal olan biri bakmaliydi. O da olsa olsa
Efendimiz olabilirdi, zira O, bir miinasebetle Hz. Meryem'in kendisiyle
nikdhlandigina igsaret buyuruyordu. Bu ac¢idan da "ruh"un
Efendimiz'in ruhu olabilecegi de ihtimal dahilindedir. Ancak bu kat't
degildir, sadece bir ihtimaldir. Ihtimaller ise delillerle takviye
edilecekleri ana kadar kat'iyet ifade etmezler."'™
Bu yorum bizi, Hz. Isamin babasmin Hz. Muhammed oldugu sonucuna
gotiirmektedir ki kutsal aile kavramma Islam akidesi iginden ¢ok farkli bir bakis agisi
getirdigi asikardir. Bununla birlikte bu bakis agisinda, az dnce de degindigimiz gibi,
Hristiyanlik'taki teslis 6gretisini animsatan ve kutsal aile fikrine hem bu diinya hem de

askin aleme doniik bir boyut kazandiran "ezoterik" bir yon bulunmaktadir.'>

157 Meryem, 19 /17-18

158 Fethullah Giilen, Fasildan Fasila 1, Nil Yay., 3.Baski, 1995, 5.197; ayrica bkz.:
http://tr.fgulen.com/content/view/1568/98, (Erisim tarihi: 15 Kasim 2013).

159 Hz. Ademi yoktan var eden bir yaraticimin babasiz bir gocuk yaratmaya da giiciiniin yetecegi asikardir.
Buna ragmen neden hala Hz. Isa'ya biyolojik bir baba tayin etme ihtiyac1 duyuldugu ilgingtir.
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Bununla birlike, "Hz. Meryem c¢ok afife, nezihe bir kadindi. Gézlerine baska
hayal giremezdi." diyerek Hz. Meryem'e miijde vermeye Cebrail yerine Hz. Meryem'in
Cennetteki kocasi oldugu belirtilen Hz. Muhammed'in gonderilmesi, meleklerde bir
cinsiyet bulunmadigi bilinmesine ragmen Cebrail'i bir erkek olarak telakki edip Hz.
Meryem'in namusunu korumak adina, yanina kocasini génderme tesebbiisii miidiir?

Hz. Meryem'in bir erkekle karsilagsmasi O'nun namusuna bir leke stirer mi? Veya
Hz. Muhammed'in, Hz. Meryem'in yanina, Hz. Isa'min dogumunu miijdelemek igin
gittigini kabul etmek bir cinsel birlikteligi de ¢agristirmali midir? Neden 1srarla kocasi
oldugu iddia edilen Hz. Muhammed'in, hem de kendisinin diinyaya gelmesine daha 571
sene var iken, Hz. Meryem'e gittigi iddia edilmektedir? Herseyi yoktan var ettigine
inanilan bir yiice yaraticiy1 kabul eden teist bir bakis agis1, babasiz bir ¢ocugun diinyaya
gelebilecegini kabul etmekte sikintt mi1 yasamaktadir? Bu Allah i¢in hi¢ te zor olmasa
gerek. Yaraticinin babasiz bir ¢ocuk yaratmayacagimi diisiinen bir bakis ag¢isinin
Stinnetullaha ve mucize konusuna nasil baktig1 da bir merak konusudur. Bu ogreti,
mevcut haliyle Hz. Isa meselesine bakisi itibariyle, Islami bir 6gretiden ¢cok Hristiyan
ogretiyle paralellik gostermektedir. Hristiyan dgretide "Tanr1 baba, Isa ogul, Anne Hz.
Meryem ve Kutsal Ruh" seklinde bir aile tasavvuru varken bu bakis acisinda ise "Baba
Hz. Muhammed, Ogul Isa ve Es olarak Hz. Meryem" seklinde tesekkiil eden kutsal bir
aile diisiincesi bulunmaktadir.

Herkesce malumdur ki artik vahiy gelmemektedir ve fizikotesi alemle ilgili
hususlar, fizik alemdeki hususlar gibi deney ve gozleme tabii tutulamamaktadir. Burada
miiddeinin, "Ancak bu kat'i degildir, sadece bir ihtimaldir. Ihtimaller ise delillerle
takviye edilecekleri ana kadar kat'iyet ifade etmezler” sdziiyle tam olarak hangi delilleri
kastedildigi merak konusudur.

Kutsal aile, kutsal bir yonetici ve kutsal bir soy inanci diisiincesi Avrupa'da
Cermen kabilelerinin biiylik bir kisminda vardi. Hristiyanlik oncesi bu inanisa gore
hanedan kurucular tanrilarin soyundan (6zellikle Votan'in soyundan) gelmekteydiler. 6

Kral, halk ile tanrilar arasinda karizmatik bir araci, savas ve hasatlarin basarili
gecmesi i¢in yapilan kurban térenlerinin bizzat yoneticisi idi. Hristiyanligin kabuliiniin

ardindan da bu tanrilarin soyundan gelen kutsal aile diigiincesi, varligin1 ve etkisini

160 William Chaney, The Cult of Kingship in Anglo-Saxon, Manchester Uni. Press, England 1970, .33
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korumay1 basarmustir.'®' Kilise etkisiyle bu tiirlii inanglar da Hristiyanlik tarihiyle
biitlinlesmek zorunda kalmistir. Mesela, baz1 kraliyet soy agaclarinda Hz. Nuh'un oglu
olan veya Nuh'un gemisinde diinyaya gelmis olan Hz. Meryem'in bir kizinin soyundan
olan Votan'a dayandiklar diisiincesi vardir.'®?

Tlingitler, Algonkinler, Perulular ve Polinezyalilarin da ge¢miste hi¢ var
olmayip, gelecekte bir giin gelip kendilerini kurtaracaklarina inandiklart iistiin bir
kurtarici sahsiyet diisiincelerinin oldugu bilinmektedir.'®*

Zerdiist inancinda bugilinkii Mesih inancina temel teskil ettigi iddia edilen bir
kutsal savas, aile ve soydan bahsedilmektedir. Mitoloji karisimi bu rivayete gore Eski
fran dini zerdiistliikte Angra Mainyu (Ehrimen) ile Ahura Mazda arasinda baslayan bir
savastan sonra 4' er devrelik her bir tanesi 3' er bin yil siirecek savastan bahsedilir.'%*

9 bin ila 12 bin yillar1 aras1 Zarathustra, Ahura Mazda tarafindan peygamber
olarak yeryiizline gonderilir. Fakat bu Peygamber'in ardindan diinyada kotiiliigiin hakim
olup ahlaksizligin hakim olacagi kanaatinde olan Ahura Mazda, bir gdlde yikanan
kutsal bir bakireyi, o gol icerisine sakladigi Zarathustramin tohumlar1 ile gebe
birakacaktir. Bu bakire'den dogacak ¢ocuk da peygamber olup diinyayr kisa zaman
icerisinde diizeltecektir. Bu mucizevi dogum birer yil arayla tekrar ger¢eklesecek ve son
dogacak Peygamber'in ismi yardime1 manasindaki "Saoshyant" olacaktir.

Bu son peygamber zamaninda oliiler mezardan ¢ikacak, ardindan Angra Mainyu
ile Ahura Mazda arasinda nihai bir savas ger¢eklesecektir. Kotiiliik tanrisi olarak
goriilen Angra Mainyu ortadan kaldirilacak ve onunla birlikte tiim koétiiliiklerde ortadan
kalkacaktir. Ahura Mazda ise erimis madenden bir irmak yardimi ile kétiiliiklerden
temizledigi diinyaya tek basma hakim olacaktir. 19

Mitolojik bir yani olmasi ve insanlarin siyasi diisiince ve bakis agilariin nasil
olup ta belli bir siire sonra inangla ilgili bir boyut hali aldigini1 géstermesi agisindan su
ornekler de c¢ok dikkat ¢ekicidir. Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin

beslisinin 6zel kilindiklarin1 ve bu 6zel kilinmanin ardinda ilahi bir yon bulundugunu

161 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi, Kabalc1 Yay., Ankara 2003, ¢.3,5.110

162 Eliade, age. .3, s.111

163 Max Weber, Sosyoloji Yazilar:, Cev: Taha, Parla, Hiirriyet Vakfi Yay., Istanbul 1993, 5.348 vd.

164 Hilmi Demir, Mit Kozmos ve Akil, Sarka¢ Yayinlari, Ankara 2011, s.183.

165 Hilmi Demir, age, 5.183 vd. ; Ayrica bkz. Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler ve Dénmelik Tarihi, Hamle
Yay. Istanbul 1983, 5.92
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izah etmeye calisirken c¢ok degisik rivayetler ileri siiriilmiistiir. Bazilarimi sdylece
zikredebiliriz.

Allah Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin beslisini Hz. Adem'den de
Once yarattl. Sonra Allah sag eline balgig1 alarak onlara sekil verdi. Sonra onlar balgiga
dondiiler. Sonrasinda Allah sol eline de biraz balgik alarak bu iki balgigin karigiminda
Hz. Ademi yaratti. Hz. Adem giinah isleyince Allah soyle diyerek niyazda bulundu:
"Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ylizii suyu hiirmetine beni bagisla!".

Yine ayni minvalde Hz. Fatima'min Hz. Ali ile evlenmesine izin veren ilahi bir
buyruktan bahsedilmektedir. Bu ¢ok 6zel yaratilisla Ehl-i Beyt'in var edildiginin iddia
edilmesi onlar1 ilahi evrensel diizenin temeline oturtmaktir. Bu beslinin seg¢ilmeleri,
daha diinya yaratilmadan once takdir edilmis bir durumdur. '

Goriilecegi iizere Ehl-i1 Beyt kapsami igerisinde zikredilen kisilerin mitolojik bir
bicimde ilahi vahyin de belirttiginin aksine ilk insandan da once yaratildiklar1 iddia
edilmistir. Bununla da kalmayip bu kutsal ailenin yaratilisin, daha diinya var edilmeden
once takdir edildigi ve bu minvalde de aileyi olusturan sahislarin ilahi bir tayinle
evlenerek kutsal aileyi viicuda getirdikleri iddia edilmektedir. Siyaseti dinin hizmetine
sunmayan zihniyetler bir siire sonra dinlerini, inanglarin1 siyasi diisiincelerinin
hizmetine sunmaya mahkum olmuslardir.

Tam olarak bu konuyla ilgili yapilan bir degerlendirmede Hint ari fikirler,
Manilik, Kam Dini gibi Islam &ncesine ait inan¢ ve diisiincelerin, Islam sonrasi
donemde de devam ettirildigi, hatta bu fikirlerde bulunan, seckin (kutsal) bir ilah
ailesinin bulundugu, bu ailenin sulbiinden ilahi nurun nesilden nesile intikal ettigi ve
beklenen Mesih'te son buldugu inanci vurgulanarak bizdeki Ehl-i Beyt algismin da
Islam'in kabuliiyle birlikte bu inancin birazda olsa farklilasarak devam eden formu
oldugu yorumu yapilmaktadir.'®’

Bununla irtibatl oldugu kesin olmamakla birlikte, Hz. Peygamber'in vefat haberi
duyulunca Hz. Omer'in bu haber karsisinda takindig: tavri burada zikretmek istiyorum.

Hz. Omer: “Rasulullah olmemistir, o élmez, ancak Musa (as) gibi Allah ile
bulusmak tizere gaib olmugstur. Dénecektir, ona 6ldii diyenin ellerini ayaklarim

keserim." diyerek feryad etmistir. Hz. Ebu Bekir gelerek Ziimer Suresi 31. ayetini '

166 Moshe Sharon, “Ehl-i Beyt - Ev Halk1” ¢ev: Cem, Zorlu, Marife Dergisi, (2004), Y1l 4, Say.3, s.348
197 flyas Uziim, "Sorusturma", Marife Dergisi, (2004), Y1l 4, Say.3, s.421
168 Ziimer, 39 / 31 "Bu kitabin indirilisi, giiclii, hikmet sahibi olan Allah tarafindandir."
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okuyup pesinden, "Kim Muhammed’e tapryorsa bilsin ki o olmiistiir, kim Allah’a
tapryorsa bilsin ki O ¢lmez.” Soziinii soyledikten sonra Ali Imran 144. ayetini'®’
okumustur.!””

Bunu dinleyen Hz. Omer'in, hatasin1 anladig1 ve sozlerinin derin iiziintiiden
kaynaklandigini ifade ettigi belirtilse de, bu fevri tutumun kodlarinda tamamen teessiir
mii yoksa cahiliyye doneminde i¢inde yetisilen kiiltiirden kalma figiirlerin ve
bilingaltinin Islami formda hortlamasinin m1 oldugunu kesin olarak kestirebilmek
miimkiin goriinmemektedir.

Burada zikretme firsati bulamadigimiz bir¢ok kiiltiir ve inang¢ta da muhakkak ki
buna benzer kutsal sahsiyet, kutsal aileler ve soy algilar1 bulunmaktadir. Ancak biz bu
kadarim1 zikretmekle iktifa ederek dinlerde beklenen kutsal bir kurtarici fikri ve
beklenen bu kurtaricilari, 6zellikle semavi dinler, ayet ve hadisler baglaminda ele

almaya calisacagiz.

2. KURTARICI LIDERLIK INANCI

Bilindigi iizere insanlar caresiz kalarak ¢oziime ulasamadiklarinda, ugradiklar
zulim ve baskilar1 uzaklagtiramadiklarinda, fiziki anlamda maruz kaldigi baskinin
etkisini birazcik olsun azaltmak, fiziki olmasa da, psikolojik olarak bir nebze
rahatlamak adina kendilerinin bir giin kurtarilacagina inanmiglardir. Kurtulus doktrini,
kurtaricidan bagimsiz olamaz.

Kendi igerisinde ¢6ziim iiretemeyenlerin ¢oziimii, bir anlamda ¢ikis yolu, bir giin
kutlu bir kurtaricinin  kendilerini  kurtaracagina olan inanglaridir. Kendilerine
gonderilecek bir kurtarict beklemek sadece Islam toplumunda degil, ayn1 zamanda hem
ilahi dinlerde hem de ilahi olmayan dinlerde goriilen bir durumdur.

Bir kurtarici bekleme inanci bir anlamda tarihte ve giiniimiizde bazi dini-siyasi
hareketlerin gii¢ kaynagini olusturmaktadir. Kavramin icerigi, ahir zaman, hiikiimdarlik,
dini yenileme, kurtaricilik gibi ana 6zellikler, degismemekle birlikte i¢inde bulundugu

dinin karakterine gore beklenen kurtaricinin ayrintilarinda farkliliklar goriilmektedir.

169 Al-i Imran 3/144 " Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan dnce de nice peygamberler gelip gecti.
Simdi o, oliir veya oldiiriiliirse, siz gerisin geriye mi doneceksiniz? Her kim geri domecek olursa,
kesinlikle Allah'a bir zarar veremeyecektir. Fakat Allah, siikredenleri yakinda miikafatlandiracak."

170 Avni Ilhan, Mehdilik, Beyan Yay. Istanbul 1993, 5.50
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Kurtaricinin adlandirilmasinda kullanilan kelime ve kavramlar dinden dine ve kiiltiirden
kiiltiire degisiklik gosterebilmektedir.!”!

Bir kurtarici fikri, dinlerin tarihlerini arastiranlarin karsilastigi en biiyiik ortak
hususlardan birisidir. Bazen bir sifaci, bazen ferahlatici, bazen kurtaric1 veya insanlara
6limsiizliik sunan bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikar bu kurtarici. Bir hayvan, bir insan
ya da bir tanr1 olarak ta goriinebilir. Babilliler’in Marduk ve Temmuz'u, Misirlililar'in
Osiris't gibi mitolojik tipler seklinde de kurtarici fikri tezahiir edebilir. Bir baska
kurtaric1 ¢esidi ise, Oldiikten sonra geri gelecek olan, bir kurtulus recetesi sunan
kurtarici diye isimlendirilen sahsiyetlerdir.!”

Ilk kurtarict liderlik diisiincesi Tevratin Tekvin béliimiinde Hz. Ibrahim'le
alakali gegen “miibarek” ifadesine dayandirilir. ifade su sekilde gegmektedir.

"Ve Rabbin Melegi ikinci defa goklerden Ibrahim’e cagird: ve dedi ki:
zatim hakki i¢in yemin ettim, Rabb buyurur, mademki bu seyi yaptin
ve biricik oglunu esirgemedin, seni ziyadesiyle “miibarek” kilacagim
ve senin ziirriyetini, goklerin yiuldizlart gibi deniz kenarindaki kum
ziyadesiyle c¢ogaltacagim. Senin ziirriyetin diismanlarin kapisina
hakim olacaktir.” (Tekvin, 22 / 15-18) 7

Weber'e gore her toplumda ayni sekilde tezahiir etmeyen kurtaric liderlik inanci
baz1 toplumlarda Mesih, Mehdi vs. gibi tezahiir etmistir. Daha ilkel toplum ve
donemlerde ise bireyi kotiilikklerden koruyan, hastaliklardan koruyan kabile putu yerine
kabile biiyiiciisiine tapinmak seklinde ortaya ¢ikmistir. Biiyliciiler manevi danigmanlar
olarak gorev yapmakta idiler. Bunlar kisiyi aglik, sefalet, hastaliktan korumay1 taahhiit
ediyorlardi. Bir anlamda kisilerin biyiicliye siginma sebebi, kabile biiyiiciisiiniin
karizmasi, lider kisiligi idi. Iste bu inancin zaman icerisinde kutsallastirmaya varan
sonuglar dogurdugunu belirten Weber, biiyiiciilerin sihirlerinin ve giiclerinin, insanlar
tarafindan daha diinyadayken kurtulusa ermek timidiyle alinmasinin, temelde kurtarici
fikrinin kékeninde yatan temel saik oldugunu vurgulamaktadir.!”

Kral-Mesih (kurtaric1) diisiincesinin antik dogu diislincesinden bir esinlenme
oldugunu iddia eden Gustav Mensching'e gére Iran'da da bununla paralel goriisler

bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak ta Hindistan'da koruyucu tanri Visnu'nun en son

17! Ekrem Sarikgioglu, “Mehdi” , DIA, Istanbul 2005, ¢.28, 5.369

172 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 1998, 5.452 vd.

173 Zeki Sartoprak, Islam Inanct A¢isindan Nuzulii Isa Meselesi, Caglayan Yay., Izmir 1997, s.6.
174 Max Weber, Sosyoloji Yazilar, Cev: Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yay., Istanbul 1993, 5.346 vd.
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bedenlesmis hali olarak Kalki'nin gelmesinin beklendigi gibi Iran'da da Saoshantlar'in
gelmesinin beklendigi diisiincesini dile getirir.!”

Olmeksizin gdge yiikselme fikrinin Maniheizm'de de oldugu, kaynaklarda
gorilmektedir. Maniheist lider Mange'nin, Sasani lider Behram eliyle oldiiriilmesi
sonrasinda gége yiikseldigi, aslinda 6lmeyip bir giin adaleti gerceklestirmek adina geri
gelecegine inanilir. Ayni sekilde bir ric'at diisiincesi Mazdekler'de de mevcuttur.
Yeryiiziinii  kotiilikklerden arindirmak {izere birgiin Mazdek'in geri gelecegini
ummuglardir. Brahmalar Brahma'y1l, Buda'y1 ise Budistler bir giin ric'at edecek diye
beklemektedirler. Onlara gore bekledikleri kurtarici hala hayattadir, geri donecektir. !¢

Bir kurtaric1 bekleme, bu kurtaricinin kutsal motiflerle siislenmesi, dini
kaynaklara dayanarak, kurtaricinin askin bir hiiviyete biiriindiirtilmesi, 6liimiiniin kabul
edilmemesi ve bir giin geri gelip diinyayr diizene sokacagi ve insanligi kurtaracagi
inanc1 bir¢ok kiiltiir ve dinde goriilmektedir. Bir sahsin kutsanmasi diislincesinin genel
olarak diger dinlerdeki karsiign olarak "Mesih", Islam kiiltiiriindeki karsiligi ise
"Mehdi" olarak tezahiir etmektedir. Bizim de ¢calismamizin genel konusunu tegkil eden
kutsal bir sahis ve aile diisiincesi, ilahi veya beseri bir¢ok dinin konusunu tegkil
etmektedir. Bu konunun &zellikle ilahi dinler baglaminda anlagilmasina 1s1k tutacagini
diistindiigiimiiz i¢in "Mehdi" ve "Mesih" kavramlarindan bahsetmenin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

2.1. Mehdi inanci

Kurtarict bir lider beklememenin bizdeki ve diger ilahi dinlerdeki karsiligi ise
Mehdi ve Mesih inancidir. Mehdi kavrami, kelime anlami olarak “heda” siilasisinden
ism-i mefuldur. Mana olarak, “hidayete ermek, dogru yolu bulmak; yol gdstermek,
rehberlik etmek vs.” gibi anlamlara gelir. Islam ile yeni ve dini bir anlam kazanan bu
ifade Cahiliye doneminde de kullanilan bu kelime idi. Islam ile birlikte artik hidayet,
gercek dine erismek manalaria gelmistir.!”’

Istilahi olarak Mehdi, zuliim ve adaletsizligin her tarafi kapladig1 bir zamanda

gelip yeryiiziinii adaletle dolduracagi sdylenen kurtaricidir.!’®

175 Mensching Gustav, Dini Sosyoloji, Cev: Mehmet Aydin, Damla Matbaacilik, Konya 1993, 5.36.
176 Zeki Saritoprak, Islam Inanct A¢isindan Nuzulii Isa Meselesi, Caglayan Yay., Izmir 1997, 5.6 vd.
177 Ekrem Sarik¢ioglu, agm. .369.

178 Sarikg1oglu, agm. 5.370.
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Ehl-i Siinnet’e gore Mehdi ise, gelecegi haber verilen, fakat mahiyeti kesin
olarak bilinemeyen, ama dini konularda uzman ve yenilik¢i bir kisilige sahip olup
yeryiiziinde Islam'1 hakim kilacak kisidir.!”

Mehdi kavrami, Kur’an’da ge¢memektedir. Kur’an’da Allah’in sifat1!®® ve

peygamberlerin bir vasfi'®!

olarak “hadi” kavrami ile “hidayete eren” anlaminda
miihtedi'®? kavramlar gegmektedir.

Mehdi kelimesi, daha ¢ok hadislerde gegmektedir. Buhari ve Miislim'in hadis
kitaplarinda Mehdi ile ilgili hadis yoktur. Ancak Miislim’de ki bir hadiste Hz.
Peygamber’in, Ebu Seleme’ye dua ederken “Allah’im O’nun derecesini Mehdilerin
derecesine yiikselt "'** dedigi rivayet edilir.

Mehdi telakkisi hakkinda Islam tarihinde degisik goriisler ortaya ¢ikmustir. Bu
gortsler:

a- 12 Imam Siasi, diinyanin sonunda bir siilaleden belli vasiflara sahip bir
Mehdinin gelecegini kabul eder. Tasavvuf ehli olan, Feridiiddin Attar, Muhyiddin
Arabi, Mevlana, Sadreddin-i Konevi ve Abdurrahman Cami de bir Mehdi gelecegi
inancindadirlar.

Bu goriistekilere gore kiyamet kopmadan Once Miisliimanlari icinde
bulunduklart durumdan kurtaracak bir Mehdi gelecektir. Bu kisi “zamanin sahibi”
olarak da anilan on ikinci imam Muhammed b. Hasan el-Mehdi olacaktir. Babasinin
Oliimiiniin akabinde (h.260/m.874) insanlardan gizlenen Muhammed Mehdi 6lmemistir.
Deccal’in ortaya c¢ikisiyla birlikte Mekke’de ortaya ¢ikip, iktidar ele gegirip, zalimleri
cezalandirip adaleti hakim kilacak, seriata itaat edilmesini saglayacak ve kafirleri
oldiirecektir.

b- Selefiyye ile hadis alimleri, Sia'dan farkli bir bi¢imde olsa da ahir zamanda
bir Mehdinin gelecegi fikrini kabul etmislerdir. Onlara goére Mehdi, Hasan veya
Hiiseyin’in soyundan gelecek, Medine’de dogacak, Mekke’de ortaya ¢ikacaktir. Adi
Muhammed b. Abdullah olacaktir.

Cebrail, Mikail ve diger meleklerden olusan ordularin da destegiyle diinyanin

tamamina hitkmeden bir devlet kurup, Tevrat ve Incil’in asillarin1 bulacak, Yahudi ve

179 Halife Keskin, Sia Inang Esaslar1, Beyan Yay., Ist. 2000, 5.149
180 Furkan 25/31

181 Ra’d 13/7; Rum 30/53

182 A’raf 7/178

183 Miislim, Sahih, Cenaiz, 7
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Hristiyanlart Miisliiman yapacak, adaleti tesis edecek, devrinde herkes zenginlesecek,
baris gergeklesip diismanliklar sona erecektir. Yedi yilin ardindan Hz. isa gokten nuziil
edip Deccali oldiirecek, siyasi yonetimi ona birakip kirkli yaslarda vefat edecektir.

c- Mehdi’nin gelisi ile ilgili bir ayet bulunmadigi i¢in, Mehdi’nin gelisini kabul
etmeyenler, Kadi Abdulcebbbar, Abdullah es-Semman ve Abdullah b. Zeyd, ibn
Haldun, M. Resid Riza, Ahmed Emin, Ferid Vecdi, gibi eski ve yeni alimlerdir. Bunlara
gore Mehdi hakkindaki hadisler ya zayif ya da uydurmadir.

d- Cagdas alimlerden ve Zeydiyye’den bazilari, 12 Imamcilik ile Selefiyye’nin
Mehdi anlayisini kabul etmemekle beraber, belli donemlerde dini hayata canlilik getiren
bazi segkin sahsiyetleri miiceddid veya Mehdi olarak kabul edilebilir olarak goriirler.
Fakat Zeydiyye, Mehdi’nin sadece Hz. Fatima soyundan gelebilecegine inanir. Bunlara
gore "emr-1 bil maruf ne nehyi anil miinker" vazifesini yerine getiren dini hayati
canlandiran her dini siyasi sahsiyet, Mehdi sayilir.'®*

e- Mehdi fikri Sia'da temel inang¢ esaslarindandir. Siinni inanista ise yalnizca
kiyametle ilgili bir husustur. Dini ihya edecek bir kisinin gelebilecegini kabul eden
Stinni goriis, Mehdi konusuna Sia'nin baktig1 gibi bakmaz.

Sia'nmin Mehdi tasavvuruna gore Mehdi inanci icma ile miitevatir olarak
gelmektedir. Sii gruplar arasinda Mehdi'nin kim oldugu ile ilgili farkli goriisler vardir.
Bir kism1 Hz. Ali yeniden gelecektir; bir kism1 onun oglu Muhammed b. el-Hanefiyye
Mehdi'dir der. Ayrica Sia Mehdi'nin, peygamberlerin 6zelliklerinden ¢ogunu kendinde
topladigina inanir.'®®

f- Mehdiligi bir inan¢ konusu olarak goren ve dogrudan merkeze koyan tek
mezhep Kadiyanilik’tir. Kurucusu Gulam Ahmed’in (h.1326/m.1908) Mesih ve
Mehdilik hakkindaki goriisleri ¢ok farklidir. O, Mesihlik iddiasinda bulunmus ve
Meryem oglu Isa'nin normal yollardan 6ldiigiinii iddia etmistir. Hz. Isa da tiim diger
peygamberler gibi dlmiis ve Allah, Gulam Ahmed'i Hz. isa'nin giicii ile Mesih olarak
gdéndermistir. Ona gore, Hz. Isa carmihta dlmeyip, 6ldii samlarak gomiildiikten sonra
kendine gelerek yaralarimi tedavi edip, Incil’i yaymak ve 6zellikle kayip “on Israil
koyununu” bulmak {izere Kesmir’e gitmistir. 120 yaslarinda orada Olmiistiir. Ahir
zamanda gelmesi beklenen Mesih, Meryem oglu Isa olmayip, fitraten ona benzeyen,

Ummeti Muhammed'den biri olacaktir. Iste o kisi de Gulam Ahmed’dir. Hem Hz.

184 yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DA, Istanbul 2005, ¢.28, 5.372-373.
185 Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, Beyan Yay., Istanbul 2000, s.150 vd.
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Muhammed, hem de Hz. Isa’nin ruhunu tasidigindan bariscidir. Kiligla degil,
propagandayla Islam" yayacaktir. Ortaya koydugu deliller, kendisine inen vahiyler ve
gosterdigi mucizelerden dolay1, ona inanmak zorunludur. '3

Islam toplumunda Mehdi inancinin ortaya cikist hakkindaki farkli goriisleri
sOyle siralayabiliriz:

a- Sosyal sartlarin bozulup zulmiin arttifi donemlerde halk bir kurtarici
beklentisi igine girer. Bu beklenti bir inanca doniiserek Mehdi diisiincesi ortaya
cikmistir. Bu diisiince bir tiir siginma mekanizmasidir.

b- Aslinda Mehdi inancit Maniheizm, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi inanglara
aittir. Vehb b. Miinebbih ve Ka’b el-Ahbar tarafindan Peygamber’e atfedilen
rivayetlerle Miisliiman toplumda yayilmistir. Mehdi sozciigiiniin Mesih kelimesinin
Arapca’ya terclime edilmis sekli olmasi1 da bunun delilidir.

c- Mehdi kavramu, siyasi kokenlidir. Siyasi miicadelede yenilgiye ugrayan veya
mevcut iktidarin1 daha giiclii yapmak isteyenlerin ortaya attigi, 6nce asiri, sonra da
mutedil Sia ve Siinni kesim tarafindan Islam'a mal edilen bir kavramdir. Sii diisiincenin
etkisinde kaldig1 varsayilan tasavvuf ehlinin de bu inanc1 benimsemesi, Mehdi inancinin
¢ogu Siinni Miisliiman tarafindan kabul gérmesine ortam hazirlamistir.

d- Mehdi tasavvuru Islami bir husus olmakla beraber yabanci kiiltiirlerden
etkilenmistir. Sahih hadis kitaplarinda bulunan bazi rivayetlerde Mehdi’nin zuhurundan
bahsedilir ve Mehdi ifadesi (h.1/m.7) yiizyiln basindan itibaren Islam toplumunca
bilinir. Ilk 4 halifeye Mehdi iinvaninin verilmesinin yan1 sira Siffin savasinda Hz. Ali'ye
“Mehdi" seklinde hitap edilmesi ve Muaviye taraftarlarinca Osman b. Affan'in ayni
sekilde anilmas1 bunu gostermektedir.'®’

Kur'an'da Mehdi kavrami, bir sahsiyet veya birisinin ismi olarak direkt bicimde
yer almamaktadir. Fakat Kur'an'da birgok 1slahat ve yenilikler yapanlardan
bahsetmektedir. Ehl-i Siinnet diisiincesi, bu 1slahat¢1 sahsiyetin isim olarak ge¢cmese
dahi sembolize bir kisilik olarak Kur'an'da bulundugu diisiincesindedirler. '*®

Tam olarak Mehdi kelimesi gegmemekle birlikte buna yakin, yine ayn1 kokten

bazi kelimeler Kur'an'da bulunmaktadir. "Muhtedi" ibaresi " Allah kime hidayet ederse,

136 Ethem Ruhi Figlal, Kadiyanilik, TDV Yay. Ankara 1994, s.132-149.

187 Mustafa Oz, “Mehdilik”, DIA, Istanbul 2005, c.28, s.384-386.

188 Zeki Saritoprak, "Ehl-i Siinnet inancina Goére Mehdilik Meselesi", t.y., Kaynak:
http://www.enfal.de/mesele5.htm, (Erisim Tarihi:8 Ekim 2013).
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o hidayete erer, kimi de dalalette birakirsa, iste onlar hiisrana ugrayanlarin ta kendileri

"139 seklinde baz1 ayetlerde gecmektedir.

olurlar.

Bir diger ayet ise: " O kdfirler: Rabbinden ona bir mucize indirilmeli degil
miydi? derler. Sen bir uyaricidan baska bir sey degilsin ve her kavim icin bir hidayet¢i
vardir."1%° seklindedir. Baska bir ayet ise:

"Allah peygamberlerden soyle s6z almisti: Andolsun ki size kitab ve
hikmet verdim, sonra yammizda bulunani (kitaplar) dogrulayici bir
pevgamber geldiginde ona muhakkak inanacak ve ona yardim
edeceksiniz! Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu hususta agwr ahdimi
tizerinize aldiniz mi? demigti. Onlar: Kabul ettik dediler. (Allah da)
dedi ki: Oyleyse sahit olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardamm
Artik bundan sonra her kim donerse, iste onlar yoldan ¢ikmislarin ta
kendileridir.” °! seklindedir.

Bu ayetler Mehdi'ye delalet ettigi ifade edilen ayetlerdir. Sia, Zuhruf Suresinde
gecen "Gercekten o, (Isa'min yere inisi) kiydmetin yaklastigini gésteren bir bilgidir.

Sakin kiyamet hakkinda siipheye diismeyip, bana uyun, bu dogru yoldur."*?

ayetini
Mehdi ile iliskilendirerek yorumlar. Buradaki kastin Mesih Isa degil Mehdi oldugunu
ileri siirer.!”

Hadis kaynaklaria gelince; Buhari ve Miislim'in Sahihlerinde Mehdi'den agik
bicimde bahseden bir hadise rastlamamaktayiz. Ancak Ebu Ya'la'nin Miisnedi, Ebi
Seybe'yle Abdurrezzak'in Musannefleri, Hakim'in Miistedreki, Taberani'nin Mu'cemi,
Ibn Hibban'in Sahihi, Ibn Hanbel'in Miisnedi, Ebu Davut, Ibn Mace ve Tirmizi'nin
Stinenlerinde Mehdi hakkinda hadisler mevcuttur.

Mehdi Hakkindaki hadisleri ele alanlardan Ibn Haldun, bu hadislerle ilgili
elestirilerini siraladiktan sonra mutasavviflari, detayli bi¢imde anlattigit Mehdi algilar

tizerinden elestirmistir. Onlarin Mehdi algilarinin Sia'dan etkilenme oldugunu ifade

etmistir,'**

189 Araf7/178; Kehf 18/ 17

190 Rad 13/7

191 Al-i Imran 3 / 81-82

192 7Zuhruf 43 / 61

193 Avni Ilhan, Mehdilik, Beyan Yay., Istanbul 1993, 5.62

194 Ibn Haldun, Mukaddimetii Ibn Haldun, Beyrut ty., c.1, 5.322
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Mehdilik konusu ahad hadislere dayandigindan bu konu Ehl-i Siinnet alimlerince
bir iman meselesi olarak goriilmemistir. Baz1 alimler eserlerinde Mehdi diye miistakil
bagliklar agarak konuyu incelerken bazilar1 da yalnizca kiyamet alametleri konusu
icerisinde bu husustan bahsetmekle yetinmislerdir. Mehdilik konusunun Ehl-i Siinnet
kelam kitaplarina girisi, S$ia'nin imamet meselesini benimsemesinden sonraki donemlere
denk gelmektedir.!*>

Sia, Mehdilik meselesini imamet husus ile birlestirerek bir inang esas1 haline
getirmis. Mehdi'nin ric'atinin beklenmesini bir iman kiifiir meselesine doniistiiriir.'

Hz. Peygamber'in, her asirda bu dini yenileyip aslina dondiirecek bir yenileyici,
miiceddidden bahsettigi hadise istinaden Islam kiiltiiriinde Mehdi reformcu degil,
insanlarin bozulan algi ve anlayislarini, olmasi gereken, dinin nasslarinin dogrultusuna
cevirmektir. '’

Tarihte ilk Mehdilik fikrinin ortaya atilmasi, Hz. Ali'nin azadli kdlesi Keysan
denilen sahsiyete dayanmaktadir. Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hanefiye'nin 6lmiis
olamasma ve cenazesinin Hz. Osman'in oglu Eban tarafindan kilinarak Baki
Mezarligi’nda topraga verilmesine ragmen, O'mun Olmedigini ve Ridvan Dagi’nda
gizlendigini ortaya atmistir. Ardindan, bu fikrin somiirii anlaminda ilk kullanimini ise
Mubhtar es- Sakafi yapmustr.'*3

Islam sonras1 dénemde Sakafi Hareketi ile bagl olarak akabinde birgok Mehdi
hareketi ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde gliniimiize kadar da bu kurtarici lider algisi ve
inanc1 Mehdi vs. adlar altinda farkli sekilllerde tezahiir etmistir. Hindistan'da Ingiliz
destekciligi yapan Gulam Ahmet, Isgalci Inglizlere karsi savas acan ve galibiyet
kazanan Sudanli Mehdi Muhammed Ahmed, Ingiliz ve italyanlara kars1 1895 de Hac
doniisii savasan Somalili Mehdi Muhammed b. Abdullah Hasan, Amerikali siyahi
Miisliimanlarin Mehdisi Elijah Muhammed, Mehdilik diisiincesini ortaya atarak
etrafinda insanlar1 toplamay1 basarabilmis kisilerden bazilaridir.'*’

Kurtarict bekleme fikrinin Islam kiiltiiriindeki karsiligi Mehdi inancidir. Ancak

ilahi dinler basta olmak iizere diger kiiltiir ve dinlerde beklenen kurtarici bu sekilde

195 flyas Celebi, “Kryamet Alametleri iginde Mehdi inancinin Yeri”, Islam Dergisi, 1996, Say.155, s.24
196 Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, M.U.1F Yay, Ist. 1995, 5.88-89
197 Ebu Davud, Siinen, Melahim, 1

198 E. Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Birlesik Yay., Istanbul 1999, s.277

199 Zeki Saritoprak, "Ehl-i Siinnet inancina Goére Mehdilik Meselesi", ty., Kaynak:
http://www.enfal.de/mesele5.htm, (Erigim Tarihi: 8 Ekim 2013).
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isimlendirilmez. Farkli toplumlarda farkli isimlendirmelerle karsimiza ¢ikmakla birlikte
diger inanclarda genelde Mesih inanci seklinde ortaya cikmaktadir. Birbiriyle tam
olarak ayni olmamakla birlikte tamamen farkli oldugunu da sdylemek dogru degildir.

Simdi de Mesih ve Mesih inanc1 konusundan biraz bahsederek aciklamaya calisalim.

2.2. Mesih Inanc

Arapca'ya Mesih kavrami Aramice'den gelmis olarak kabul edildigi gibi,
Habesce hatta baz1 Arap miielliflerce bu kelimenin Ibranice veya Siiryanice’den geldigi
de iddia edilmektedir.?*

Mesih’in Ibranice “mesiha” oldugu, “miibarek” “Allah’in tasfiye ettigi adam”
“takdis edilmis”, “yag siiriilmiis”, manalarina geldigi de ileri siiriiliir.?°! Kavramin
Avrupa dillerindeki karsilig1 ‘christos’ ifadesinden tiiretilmistir. "christ" kelimesi 6zel
manada Hz. Isa i¢in kullamlmaktadir.2%

Arapca Mesiha kelimesi Isa kelimesinin karsiligidir. “cehresinin beyaz renkli
ve latif olmas, kisinin hiirmete layik olmas1 manasindadir.?%?

Bazilarina gore "Yesu" ifadesi “Kurtaric1” demektir. Bu isim O'nun dogacagini
haber veren melek tarafindan getirilmistir.2%*

Mesih kavrami Arapga "meseha" kokiinden gelir. Kokeni itibariyle “beklenen
kurtaricr” i¢in kullanilan bir sifattir. Bir seyi bagka bir seyin iizerine giizelce yaymak,
eli bir seylerin lizerinde gezdirmek, bir seyin iz, piiriiz vs. gidermek, iizerini yaglamak,
terin yiizden silinmesi, giinahlardan arimmak, vaftiz edilmek, dogru sdyleyen hos
cemalli kimse, yalanct kisi "kezzab", sert bez mendil vs., ¢ok¢a cima eden, islemesi
silinmis para, 6l¢iip, silmek, gozii tokluk...” gibi manalara gelmektedir.?%

Sifat olarak Tirkce'de Mesih, lizerine yag siiriilen, siiriilmiis gibi anlamlara
gelmekle beraber Hz. Isa igin kullanilan bir ifadedir.?® Kur'an-1 Kerim'de Hz.

Meryem'le ve tek basina "Mesih" ifadesinin kullanimi goriilmektedir. Tek basina gectigi

ayetler:

200 A J. Wensinck, “Mesih”, [ 4., c.8 s.124.

201 Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Sidre Yay. Samsun 1997, s.15.

202 Mehmet Aydin, Din Fenomeni, Din Bilimleri Yay., Konya 1993, 5.126.

203 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali ve Tefsiri, Istanbul 1992, c.1, 5.366
204 Suat Yildirim, Meveut Kaynaklara Gére Hristivanlik, Nil Yay. Izmir 1996, 5.28

205 Firuzabadi, Kamusu 'l Muhit, Beyrut 1987, 5.308-309

206 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1970, 5.748
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"Hicbir zaman Mesih de Allah'in bir kulu olmaktan ¢cekinmez, Allah'a
vakin melekler de. Kim O'na kulluk etmekten c¢ekinir ve biiyiikliik
taslarsa bilsin ki O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.""’
"Yahudiler, Uzeyir Allah'in oglu dediler, Hristiyanlar da Mesih
Allah''m oglu, dediler. Bu onlarin kendi agizlariyla uydurduklar
sozlerdir. Daha once inkdra sapmis olanlarin sozlerine benzetiyorlar.
Allah onlari kahretsin, nasil da saptiriyorlar!"%
Hz. Meryem'in oglu seklinde gectigi ayetler ise:
"Bir de Biz Allah'in peygamberi Meryem oglu Isa Mesih'i éldiirdiik
demeleridir. Oysa onu ne éldiirdiiler, ne de astilar. Fakat éldiirdiikleri
kimse, onlara Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda anlasmazliga
diisenler, ondan yana tam bir kusku icindedirler. O hususta bir
bilgileri  yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesinlikle
oldiirmediler.” *"

Ayette acik bir sekilde belirtildigi gibi, Allah Hz. Isa'y1 "Meryem oglu", "Isa
Mesih" ve "Allah’in Peygamberi" gibi ifadelerle nitelemektedir. Hz. Isa'nin
oldiirtilmedigi, O'na benzetilen birisinin 6ldiiriildiigl ifade edilmektedir. Diger bir ayet
ise su sekildedir.

"Muhakkak ki, Allah, ancak Meryem oglu Isa Mesih'tir diyenler kdfir
olmuslardir. (Onlara) de ki: Allah, Meryem oglu Isa Mesih'i, anasin
ve biitiin yeryiiziindekileri helak etmek istese O'na kim engel olabilir?
Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin miilkiyeti sadece Allah'a aittir.
O, diledigini yaratir. Allah, her seye kadirdir."*"’

Yine diger bir ayette Hz. isa hakkinda "Meryem oglu" ifadesi kullanilarak O'nun
insan yoniine vurgu yapilmistir. Burada Hz. Isa'nin Allah'in oglu oldugu iddiasina bir
cevap verildikten sonra Hz. Isa'min ilah olarak kabul edilmesine de bir itiraz
mahiyetinde Allah'a ortak kosulmamasi hususu 6nemle vurgulanmistir.

"Andolsun, Allah, Meryem'in oglu Mesih'tir diyenler elbette kdfir

olmuslardir. Oysa Mesih onlara: Ey Israilogullari, hem benim, hem

de sizin Rabbiniz olan Allah'a ibadet edin. Kim Allah'a ortak kosarsa,

207 Nisa 4/172
208 Tevbe 9/30
209 Nisa 4/157
210 Maide 5/17
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stiphesiz Allah ona cenneti haram kilmistir ve onun varacagi yer
cehenemdir. Zalimlerin yardimcilart da yoktur demisti."!

"Meryem'in oglu Mesih (Isa), sadece bir peygamberdir. Ondan énce
de peygamberler gelip ge¢mistir. Anasi da dosdogru bir kadindwr. Her
ikisi de yemek yerlerdi. Bak onlara dyetleri nasil agikliyoruz. Sonra
yine bak nasil yiiz ¢eviriyorlar!"!?

Bu ayetlerden anlasilacagi {izere Kur'an'da zikredilen "Mesih" ifadesi Meryem
oglu Isa'dir. Bu konuda bir siiphe olmadig1 aciktir. Ancak Kur'an-1 Kerim'im anlattig1
Mesihin Yahudi Mesih ile veya Hristiyanlarin gelmesini bekledigi Meryem oglu Isa ile
bir iliskisi olmay1p bunlardan tamamen farklidir.?'?

“Mesih” sozciigii, Israil kral1 veya kahinleri anlamlarinda da kullanilmistir. Bu
manada Yeni Ahit’te 4 kez, Eski Ahit’te ise 35 kez ge¢cmektedir.?'* Kur'an'da, Allah'in
Peygamber oldugu belirtilen Hz. Isa igin "Ruhullah", "Vecih", "Mueyyed", "Mesih" ve
"Kelime" gibi ifadeler de kullanilmustir. ilgili ayet mealleri ve bahsi gecen kavramlarin
Hz. Isa hakkindaki kullanimlar1 su sekildedir:

"Bunun tizerine, Zekeriyya (Aleyhisselam) mihrab’da namaz kilmaga
durdugu sirada, hemen melekler ona séyle seslendi; - Haberin olsun,
Allah sana Yahya adli ¢ocugu miijdeliyor. O, Allah’dan gelen bir
kelimeyi (Hz. Isa’yi) tasdik edecek, kavminin efendisi olacak, nefsine
hékim bulunacak ve sdalihlerden bir peygamber olacaktir. !’
"Melekler: Ey Meryem! Allah kendinden bir kelimeyle (bir emirle
yvaratilacak ¢ocugu) sana miijdeliyor; ismi, Meryem’in oglu Mesih
Isa’dir. Diinyada da ahirette de sam yiicedir, hem de Allah’a yakin
olanlardan...” demisti."*'®
"Ey Kitab Ehli! Dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda ancak
dogru olam séyleyin! Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'in el¢isi,

Meryem'e atmis oldugu kelimesi ve O'ndan bir ruhtur. Allah'a ve

pevgamberlerine inamin (Allah) iigtiir demeyin. Kendi yarariniz igin

211 Maide, 5/72

212 Maide 5/75

213 Figlaly, age., 5.250

214 Sami Baybal, /brahimi Dinlerde Mesihin Déniisii, Yediveren Yay., Konya 2002, 5.26.
215 Al-i Imran 3/39

216 Al-i Imran 3/45
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buna son verin. Muhakkak ki Allah tek bir ilahtir. O, ¢cocuk sahibi
olmaktan yiice (miinezzeh) dir. Goklerdeki ve yerdekilerin hepsi
O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.""”

Hristiyanlarin Hz. Isa'da Allah'm yok olmasi seklindeki algilar1 sikintilidir. Asil
olan Allah'in sahsinda Hz. Isa'nin benliginin yok olmasidir. Peygamber "bana itaat
edin, uyun" dediginde aslinda kendi sahsinda Allah'a itaati emretmektedir. Hz.
Peygamber'in de insanlara teblig ettikleri yalnizca Allah'in kendisine vahyettiginden
bagska bir sey degildir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, tanrilasan bir peygamber algis1 degil,
Allah'im emirlerini (seriatini) teblig ederken kendi benligini yok sayan, aslinda itaatin
Peygamber'in sahsinda Allah'a itaat oldugunu vurgulayan, bir peygamber algisidir.

Peygamber bir insan, tanri ise her seyi var eden en yiice yaraticidir. Elmalilinin
dedigi gibi: "Islam akaidinde "ben sahadet ederim ki Allah'tan bagka ilah yoktur."
sahadetinin yaninda "yine sahadet ederim ki Hz. Muhammed O'nun kulu ve elgisidir"

sahadetinin de bulunmasi oldukca énemlidir." 28

3. ISLAM TOPLUMLARINDA EHL-I BEYT KULTUNUN iSLEVLERI

Islam 6ncesi Arap toplumunda soya, asalete dayali bir anlayis mevcuttu. Islam
bunu soya dayali anlayistan takvaya dayali anlayisa ¢evirdi. Ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra, Hz. Peygamber'in hayattayken karizmasi ve lider kisiligi ile
baskiladig1 bu nesep anlayisi hortlamis, yine soya dayali anlayisa doniismiistiir. Ancak
artik Hz. Peygamber soyuna dayal: bir iistiinliik anlayisi ortaya ¢ikmustir.

Hz. Peygamber'in, kabile ve asabiyet algisini, liderlik ve karizmasiyla nasil
bastirdig1 ve bu asabiyet diisiincesinin farkli formlarda ortaya tekrar nasil ¢iktigi ile
ilgili Evkuran'in su ifadeleri, durumu 6zetlemektedir.

"Yeni ogretinin  sekillendirdigi diizende, eski muhalif degerlerin
olduklar: gibi kendilerini ifade etmeleri miimkiin degildir. Karizmanin
yarattigi heyecan ve doniisiim dalgas: tiim degerleri doniigiim ya da
benzesmeye zorlamaktadir. Hz. Muhammed'in peygamberlik siireci
boyunca baski altinda tutulan kabile asabiyetinin zaman zaman

kendini gosterdigi bilinmektedir. Hz. Muhammed'in vefatindan sonra

217 Nisa 4/171
218 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, c.1, s.574
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ise kabilecilik anlayisi ve degerlerinin eski ilkel ve kaba formlariyla
olmasa bile daha ince, rafine ve kilik degistirmis olarak etkinlestigi
goriilmektedir.” *"°

Ehl-1 Beyt kavrami teolojik ve politik olmak iizere iki isleve sahiptir. Ancak bu
kavramdan ve bu kavramin sagladig: siyasi ayricaliktan istifade etmek isteyen herkes
teolojik bir hiiviyet kazandirarak politik davalarini dini imis gibi ortaya atmislardir.

Herkes kendisini Peygamber yakini olarak tanitmis ve bunu ispat ugrunda ayet
ve hadislere baglamlarindan ¢ok farkli anlamlar yiliklemislerdir. Ayet ve hadislerin
anlasilmasinda siyak sibaki gz ardi etmenin yaninda siyasi ideolojik tutumlarini birer

inang¢ unsuru haline getirmislerdir. Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan Ehl-i Beyt

kavraminin teolojik ve politik islevi meselesini ele almaya ¢alisalim.

3.1. Ehl-i Beyt Kavraminin Teolojik islevi

Ehl-i Beyt mensublarinin idareci olarak is basina gelmeleri gerektigini ileri siiren
“Si’atu Ali” denilen grup ilk Onceleri Hasimiler’in siyaseten liyakatli oldugunu
belirtiyordu. Ancak yasanan gelismeler sonuncun da imamlarin masumiyetini ve Ali ve
evladinin is basma gelmesi gerektigini belirten, bunu bir inang akidesi haline getiren
mezhep olmustur.??°

Hz. Peygamber, kendi yakinlarina herhangi bir ayricalik tanimamis hatta yardim
dahi kabul etmemis, ne kendisi ne de herhangi bir yakinina siyasi ayricalik taniyacak
politik bir miras birakmamistir.??!

Ehl-i Beyt’e, dini bir misyon olarak, ancak Peygamber timmetine en giizel 6rnek
olmak yakisir. Yoksa Hz. Peygamber’in dini miras1 ad1 altinda siyasi ¢ikar elde etmek
degil. Acikel, Ehl-i Beyt ve onun dini liderlikle birlikte siyasi liderlik de yapmasi
gerektigi hakkindaki, Ehl-i Beyt'in masumiyeti ile ilgili hadislerin, bu isten ¢ikar
saglamak isteyenlerce uyduruldugunu belirtir. 222

Tarihi olaylar ele alinirken dikkat edilmesi gereken en 6nemli noktalardan birisi

de, binlerce yillik tarihe sahip olay ve olgulari degerlendirirken bu olaylarin ve bu

olaylar1 ele alan eserlerin, kendi zamaninin gelenek ve gdéreneklerini, diislince yapisini

219 Mehmet Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik - Islam Kelaminda Ahlak Problemi, Arastirma Yay.,
Ankara 2003, s.144-145

22! Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, Islam da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, Kitibiyat, Ankara 2005, s.35
222 Acikel, Hadislerde Ehl-i Beyt, s.239
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vs. de gbz 6niinde bulundurarak ve baglamindan koparmadan ele almaktir.?** Aksi halde
bin yil sonraki diisiinceleri temellendirmek i¢in bin yil dnceki bir ciimle cimbizla ¢ekip
alinir ve aslinda hi¢ kastedilmeyen manalara hamledilir.

Hz. Peygamber’den sonra Hilafetin Kureysi olmasi gerektigi diisiincesi dini
degil tamamen kavmiyetci bir bakis agisidir.?>* Hz. Ebu Bekir'in:

“Biz ilk Islam olan insanlar ve en merkezdeki kesimdeniz. Soy olarak
en sereflileriz. Restlullah’a en yakin akrabaligi olanlariz.  Sizler
Islam daki kardeslerimiz, dindeki ortaklarimizsiniz.  Yardiminiz,
barimdirmaniz, yardim severliginiz ve desteginizin karsiuigini Allah
verecektir. Bizler Umera, sizler ise viizerasimiz. Araplar Kureys ten
baskasina itaat etmez. Sizden bir¢ogu Resulullah’in séyle dedigini
bilir: ‘Imamlar Kureys'tendir.’ Size diisen kardeslerinizle bu hususta
yarismamamzdir. Allah sizi buna sevk etmesin.”**
sozleri O’nun hilafet anlayisina bakisini ortaya koymaktadir. Ancak burada dini bir
hilafet anlayisindan ¢ok siyaseten Araplarin Kureys’ten bagkasina itaat etmeyecegini
belirtir. Bu yiizden, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini belirtir.

Hz. Ebu Bekir Ehl-i Beyt’ten olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in
hastaliginda namazlar1 O kildirmig*?® ve kendisi de bizzat O’nun arkasinda namaz
kilmistir.2?” Sayet Ehl-i Beyt, dini bir mirasa sahip olsa idi Hz. Peygamber bu duruma
itiraz eder namazlarin veya diger dinle alakali iglerin yalnizca Ehl-1 Beyt mensuplarinca
yiiriitiilebilecegini belirtirdi. Goriildiigii tizere Hz. Peygamber kendi ailesine dini bir
misyon yiiklememistir.

Hz. Peygamber’in “Size idareci olarak tayin edilen insan saglari kivircik, tiziim
gibi siyahi bir kole dahi olsa, dinleyin ve itaat edin.” **® sozii de Ehl-i Beyt’in siyasi
veya dini bir ayricaliginin olmadigini, hatta Islam’m 6ziinde bir ayrimeiligim olmadigini

acikca ortaya koymaktadir.

223 Figlali, Imamiyye Sidsi, Selguk yaynlari, Istanbul 1984. s.21

224 Qaid Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, Kitabiyat, Ankara 2005, s.25
25 {bn Sa’d, Tabakdtu’I-Kubrd, c.3, s.182; Taberi, Tdrih, ¢.3 s.202.

226 fbn Sa’d, age., .3, 5.180

227 bn Sa’d, age., ¢.2,5.217-219

228 Buhari, Sahih, Kitabu’l-Ahkam, 4; Kitabu’l-Ezan, 54,56.
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Imam Maturidi siyasetin Kureys’e tahsis edilmesi meselesine “diyaneten degil
siyaseten” tahsis edilmistir diyerek bir aciklama getirmistir. Burada Ehl-i Beyt’e dini
temelli siyasi bir misyon yiiklemenin dogru olmadigim belirtir.??°

Mutezile de aym1 minvalde bir goriis belirterek dnce, Imametin Kureys'e ait
oldugunu dile getirir ardindan bunun vazgeg¢ilmez bir unsur olmadigini yalnizca
siyaseten, Islamm ilk donemlerinde uygulanmis bir husus oldugunu belirtir. Baska bir
kabileden de yonetici segilebilecegini belirterek imamette mesruiyet kazanmanin en
onemli iki sartindan birisinin ilim, fazilet, uzak goriisliiliik ve politik yetenek gibi {istiin
meziyetlere sahip olmak digerinin ise limmetin fazilet ve basiret sahibi olan ileri
gelenlerinin onayini almis olmak oldugunu belirtir.?*°

Ehl-1 Beyt siyasi bir ayricalik anlamina gelmedigi gibi dini anlamda da herhangi
bir ayricaligi yoktu. Siradan Miisliimanlarin aksine, zekat ve sadaka dahi alamiyorlardi.
Dini agidan da Peygamber ailesine mensup kimselerin herhangi bir dini hak iddias1
olmamigtir. Yalnizca Hz. Peygamber’e duyulan derin sevgi ve muhabbet sebebiyle
onlara da hiirmet ediliyordu. Biitlin bir ¢alisma boyunca degindigimiz gibi, siyaseten
rant elde etmenin adi, dini hiiviyete biirlindiirilmiis ve Ozellikle Hz. Hiiseyin’in
sahadetinden sonra giindeme c¢okca getirilmistir.

[k Harici ve Sii hareketlerin igerisinde yer alan ve dini sdylemlerle Ehl-i Beyt'in
hakkin1 aradigin1 iddia edenlerin Mekke veya Medineli Miisliimanlar degil, bedevilikten
hadarilige gecis siirecindeki kabile mensuplar1 olmasi ¢ok ilgingtir.?*!

Arap diislince yapisinda ve kiiltiiriinde bulunan soya dayali bir iistlinliik algis
var idi. Seref ve serefsizlik algis1 da aile ve soya dayali olarak devam etmekteydi.
Araplarda mevcut olan bu inanca uygun olarak Ehl-i Beyt'in istiin 6zelliklerle
miicehhez oldugu diisiincesi zamanla birlesmistir.>*?> Arap zihni diisiince yapisindaki bu
kodlar dini bir hiiviyet kazanarak devam etmistir. Bu bir nevi Arap Cahiliyye aklinin bir
baska formda hortlamasidir.

Emevi idaresi altindaki mevali unsurlar siyasi otoritece yeterince dikkate
alimmamustir. Mevalinin ilk asirlarda ortaya c¢ikan Sii hareketlere destek c¢ikmasiin

altinda, kuvvetle muhtemel, Islam toplumundaki Arap etkisi ve bu etkiye karsilik itibar

** Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, Kitabiyat Yay. Ankara 2003, ss.17-55.

230 Metin Ozdemir, "Mutezile'nin Hz. Hiiseyin'in Imametine Yaklasim" Din Bilimleri, Sivas 2010, c.3,
s.134-135

21 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev: E. Ruhi Figlal, Ankara 1981, 5.48

232 Watt, age., 5.50
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kazanmak adina Mevalinin Ehl-i Beyt dini kiiltiine sahip ¢ikmasi sonucunu dogurmus
olabilir.

Herkesin Ehl-i Beyt olmaya ¢alistigl, ayet ve hadis yorumlarmi kendi siyasi
diisiince yapisina gore degerlendirdigi bir ortamda bu kavmiyet¢i ve ¢ikarct bakis agisi
icerisinde Hz. Peygamber'in mesajinin ruhuna kismen veya tamamen ters yorumlar
yapilmasi, Hem Hz. Peygamber'e hem de O'nun biraktign islam inancina tamamen
terstir. Bir 11k, soy, aile, siilalenin kutsanmasi, yiiceltilmesi, dini bir ayricalik taninmasi
asla Hz. Peygamber'in takva esasli 6gretisinde yer sahibi olamaz.

Ehl-i Beyt’e kimlerin dahil oldugu veya olmaya c¢alistigi gibi hususlar Hz.
Peygamber doneminden sonraya rastlamaktadir. Zira paylasilacak dini bir mirasi
paylasacak mirascilar Oncelikle murisin diinyadan go¢mesini beklerler. Bizim
mevzuumuzda ne ilgingtir ki hak iddiasinda bulunan, kendisini Ehl-i Beyt diye
tanimlamaya calisanlarin en harisleri, Peygamber siilalesine uzaktan irtibatli olan veya
hig irtibat1 olmayan kimselerdir.

Ehl-1 Beyt’e kimlerin girip girmediginin tespit edilmeye calisilmasinin altinda
bir ¢erceve belirleme c¢abasi vardir. Bu tiir bir ¢er¢eve belirleme ¢abasi ise beraberinde
dini veya siyasi bir ¢ikar iliskisini getirir. Aksi takdirde boyle bir tartigmaya da gerek
kalmaz, Peygamber eslerinin vs. bu kavram igerisine girip girmedigi de kimsenin
dikkatini bu denli celb etmez idi.

Dini mirasa sahip c¢ikis siyasi mirasa da sahip olmak anlamina geldiginden
herkes bir tiirlii kendisini Hz. Peygamber ve ailesine eklemleme gayreti icerisine
girmistir. Ancak Arap Kkiiltiiriinde erkek ve kiz cocuklara bakis agisi herkesge
malumdur. Hz. Peygamber'in erkek cocuklar kiiclik yaslarda vefat ettikleri icin ister
istemez Hz. Peygamber'e nesep itibariyle intisabin yolu O'nun kiz cocuklarindan
gecmektedir.

Icinde bulundugu kiiltiir itibariyle Hz. Peygamber, Islam oncesi Arap
kiiltiirtindeki Ehl-i Beyt tanimina zaman zaman vurgu yapsa da bu durum toplumdaki
mevcut durumu dikkate almaktan oOte bir sey degildir. Zira Hz. Peygamber'in
olusturmaya c¢alistig1 anlayis takva esasina dayali bir Ustiinliik algisi idi. Kur'an-1
Kerim'de de takva esasli bir algt ortaya atilirken, Kur'an'm, Hz Peygamber'in
kizlarindan birisi ve onun soyundan gelenleri 6ncelemek veya yiiceltmek gibi bir hususa

vurgu yaptigini soylemek Kur'an'in mesajiyla tamamen g¢elismektedir.
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Kur'an'm Hz. Peygamber'in teblig hareketinde, 6nce akrabalarindan baglamasi ve

233 Arap toplumundaki soya dayali anlayisi dikkate

akrabalarla ilgili vurgu yapmasi
alarak tebligde bir siralama gozetmesi ile ilgilidir. Sayet bir ayricalik atfedecek olsa,
Peygamber ailesi ve 6zel bir yere sahip olmalari ile alakali bir ayet yollamak Allah i¢in
hicde zor olmazdi.

Hz. Peygamber kabilecilige degil, aileye ve yakin akrabaya bakip gdzetmeye
vurgu yapmistir. Bu bakip gézetmek ise asla bir iltimas veya ayricalik taniyarak adam
kayirmak seklinde degildir. Bilindigi lizere Peygamber ailesi zekat ve sadaka dahi
alamamaktadir.

Hz. Peygamber'e yakin olmak ve Omun dizi dibinde biiylimek, Peygamber
damadi olmak Hz. Ali'ye toplum nezdinde bir itibar kazandirmistir. Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra cahiliyye toplumundaki "lider ve ailesi" algis1 biiyiik Olclide Hz.
Peygamber ve ailesi algis1 seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu konuda vurgu yapilan "ehl-ii
beytlin niibiivve" kavrami da géz onlinde bulundurulacak olursa, Peygamber'e yakin
olmanin ne denli celbedici bir 6zellige sahip oldugu hemen fark edilecektir.?**

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir, halifeligi Ensar'dan alirken
kendilerinin Kureys'ten olmak cihetiyle, Hz. Peygamber'e daha yakin olduklarim
belirtmisti.>*> Hz. Ali'nin ise Hz. Ebu Bekir'e cevaben:

"Ben bu ise sizden daha layigim. Benim size degil sizin bana beyat
etmeniz gerekir. Bu isi Ensar'dan aldimiz ve onlara karsi Hz.
Peygamber'e olan yakinliginizi deli olarak ileri siirdiiniiz. Simdi de biz
Ehl-i Beyt 'ten isi zorla mi alacaksiniz" demigtir.>>¢

O biat edene kadar da Hasimogullar1 biat etmemistir. Ancak burada da
gorlilecegi lizere Hz. Ali hilafet konusunda hak iddia ederken Sia'nin belirttigi gibi
herhangi bir ayet veya bir hadis ileri siirmemistir. Tek dayanak noktasi akrabalik ve
Peygamber'e yakinliktir. Hz. Ebu Bekir'in halife olmasina itiraz edenlerden biriside Ebu
Siifyan ve Halid b. Said idi. Bunlar Hz. Ali'ye, Ebu Bekir'in halife secilmesinin
ardindan gelerek, biat etmeyi teklif etmisler, yoOneticinin Abdulmenaf'tan olmasi

gerektigini belirtmisleridir. Ancak Hz. Ali bu ise sicak bakmamistir.?’

233 Suara 26/214

24 Ya'kubi, Tarihu-1 Yakubi, Beyrut 1992, c.2, 5.259

235 Belazuri, Ensabiil Esraf, c.2, 8.264

230 [bn Kuteybe, el Imame ves Siyase, thk. Taha Muhammed ez- Zeyni, Beyrut ty., c.1, s.12
237 Ya'kubi, Tarihu-l Yakubi, Beyrut 1992, c.2, 5.126
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Hz. Ebu Bekir kendi yerine Hz. Omer'i Halife tayin edince gerek iginde
bulunulan ortam gerekse daha dnce yapmis oldugu itirazin kabul gormeyisi Hz. Ali'yi
halifelik konusunda pek fazla timide siirliklememisti. Hz. Osman'in secilmesi ise Hz.
Ali'nin de kabul ettigi bir yontemle gerceklesince, Hz. Ali bu duruma memnun
olmadigini ve Hilafetin kendi hakk1 oldugunu belirtmekle iktifa etmigti.?*®

Hz. Ali iktidar1 pek parlak bir donem olarak tanimlanamaz. Siyasi ¢alkantilar i¢
cekismelerle dolu bir dénemdir. Muaviye ile karsi karsiya gelmesinde Hz. Ali'nin
tahkimi kabul etmesinde Yemenlilerin 6nemli bir etkisi vardir. Giineyli yani
Yemenlilerin giice itaat etmesi ve karizmatik bir lidere boyun egmelerinin onlarin
genlerinde ve kiiltiirel kodlarinda bulundugunu belirten Watt sdyle der:

"Giiney Arabistan bin yildan beri, krallarin siilale esasina gére
birbirlerinin yerlerine gectikleri ve insaniistii vasiflara sahip olarak
goriildiikleri eski bir medeniyet iilkesidir. I/VII. yiizyil Araplarinin hig
bir sahsi krallik tecriibeleri bulunmasaydi dahi, medeniyetin
karizmatik onderlere dayandirildigi bir bolgeden gelen Yemenliler su
veya bu sekilde gelenegin tesirinde kalmis olacaklardi.” **°

Hz. Hasan siyasete ve halifelige pek istekli degildi. Hz. Hiiseyin ise yasinin
kiictikliigli nedeniyle bu ise heniiz soyunamiyordu. Muaviye'nin iktidarinin ardindan
yerine oglunu getirmesi Hz. Hiiseyin tarafindan kabul gormedi. Kufe'deki taraftarlarinin
yanina gitmek iizere yola ¢ikti. Kendisini engellemeye calisan yakinlarina da aldirig
etmeyerek c¢iktigr yolda taraftarlarinin Onu yiiziisti birakmalari neticesinde sehit
diistii.>*

Tim ailesi gozleri oniinde katledilen Hz. Hiiseyin'in oglu Ali, dini veya siyasi
bir sdylemden uzak durmayi tercih etmis ancak onun oglu Zeyd de Kufe'lilere
giivenerek ayaklanmig ve taraftarlarinin destegini ¢ekmesi sonucu muhasara altinda can
vermistir. 2*! Emeviler’in elinden hilafet makamini devralan Abbasiler de Peygamber'in
dini mirasma sahip ¢ikmig ve tim sdylemlerini Hz. Peygamber ve O'nun Ehl-i1 Beyt’i
iizerine konumlandirmislardir. Ozellikle "Riza min Ali Muhammed" sloganiyla Ehl-i

Beyt'i ve ugradigi haksizliklar1 vurgulayan Abbasiler, ilk firsatta siyasi temelli dini

sOylemlerle elde ettikleri siyasi gii¢ ile sadece kendi amaglarina hizmet etmislerdir.

238 Ya'kubi, age., ¢.2, s.136-137; Taberi, Tdarihu Rusul ve’l-Muluk , Beyrut 1998, c.3, 5.428-29
239 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. E. Ruhi Figlali, Ank. 1981, 5.52
240 Taberi, age., c.5, 5.598

241 Taberd, Tarihu Rusul ve’l-Muluk, Daru’l-Fikr, Beyrut 1998, c.5, s.181
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Peygamber ve Ehl-i Beyt’inden razi olmak ise sadece sdylemde kalmaktan Gteye
gecememistir.?*?

Ehl-1 Beyt sOylemiyle ortaya ¢ikanlar dini temelli kaygilarla ortaya attiklarini
iddia ettikleri bu kavrami genelde siyasi emellerini perdelemek ve davalara dini bir
zemin bulmak i¢in kullanmislardir. Bu sebeple Ehl-i Beyt kavraminin dini yoniinden

cok siyasi-politik yonii daha ¢ok gbéz Oniinde olmustur. Simdide bu kavramin politik

yoniine deginmeye c¢alisalim.

3.2. Ehl-i Beyt Kavraminin Politik islevi

Ehl-i Beyt kavraminin Islam 6ncesi donemde Kéabe hizmetlerini goren kabileler
hakkinda kullanildigin1 ve bu hizmetleri géren kabilelerin diger Arap kabileleri arasinda
niifuz ve sayginlik kazandigini1 daha 6nceki boliimlerimizde belirtmistik.

Dini hizmetin beraberinde siyasi, politik ayricaligi da getirmesi bu hizmetleri her
daim revacta tutmustur. Bu hizmetler i¢in daha dogrusu bu politik ayricalik i¢in
kabileler birbirleri ile c¢ekise gelmislerdir. Soya dayali istiinliik anlayisi Hz.
Peygamber'in gelisiyle Hz. Osman donemine kadar bir miiddet 6telendi ise de Hz.
Osman déneminden itibaren Hasimi-Umeyye kabileleri arasindaki dini goriiniimlii
politik catismalar tekrar alevlenmistir. Umeyye Ogullari’nin dzellikle de Ebu Siifyan’n
Hz. Peygamber'e siddetli dini taarruzu da aslinda siyasi bir niifuz miicadelesinden baska
bir sey degildi.**’

Hz. Osman déneminde Emevi siilalesinin 6nemli gorevlere gelmesi ve bazi
onemli haklar elde etmeleri Arap siyasi hayatinin ¢ekirdegini olusturan kabilecilik
anlayisin1 hortlatmistir.** Hasimi-Umeyye c¢ekismesi iki ayr1 Ehl-i Beyt anlayisin,
Hasimi ve Umeyye Ehl-i Beyt’i anlayislarimi ortaya ¢ikarmistir.

Siinni siyaset anlayis1 Kur’an ayetlerinden hareketle degil Peygamber'den sonra
yasanan tarihsel siyasi tecriibelerden hareketle olusturulmustur. Soyle ki halifelerin
fazilet siralamasi, devlet baskani olacak kiside aranan nitelikler, sorumluluklar1 ve
iktidara gelis yontemleri, ideal ve altin ¢ag olarak kabul edilen ilk dort halife donemi

uygulamalarindan hareketle belirlenmistir. Yani olan, olmas1 gereken olarak idealize

242 Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtilali, Ankara 2000, s.23-24

243 Spnmez Kutlu, "Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Igerisinde Semerelendirilmesi”
Islamiyat, c.3, Say.3, Ankara 2000, s.101.

244 Sonmez Kutlu, agm., 5.107.
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edilmistir. Tarihin belli bir ani, dinsel olarak anlamlandirilmakla, olgusal bir durum
olmaktan ¢ikarilmis deger yargisi haline getirilmistir.?*

Siyaseti “dini” ve “kelami” acidan temellendirme islevi ilk defa Emevilerin
iktidar1 ele gecirip bunu da Allah’in takdiri, kader ile iliskilendirmeleri ile baglamstir.
Dort halife doneminde iktidart temellendirmenin yolu, Kureys Kabilesi’'ne mensup
olmaktan gecerken, Abbasiler doneminde bu temellendirme Allah’in irade ve ihtiyarina
dayandirilmistir.?*® Bu durum, daha sonra siyasete ve iktidara kutsallik atfedilmesi ve
onlarn sorgulama dis1 birakilmasiyla sonuglanmistir.>*’

Sia, Hz. Peygamber'in sahsinda birlesen siyasi ve dini liderligi ayiramayip Hz.
Peygamber sonrasinda da ayni seyi devam ettirme yoluna gitmistir. Peygamber'in iki
vazifesinden birisi dini digeri ise siyasi liderlik idi. Bu iki vazifeyi Hz. Peygamber'den
sonra ayiramamanin dogal bir neticesi olarak da, Sia'nin imamet nazariyesi ortaya
cikmistir. Siyasi liderlik yoluyla dini liderligin devam etmesini, Allah'm adalet liitfunun
zorunlu bir geregi olarak gérmeye bagladilar.

Stinni cephede ise durumlar daha farkliydi. Hz. Peygamber'in risalet vazifesi
O'nunla birlikte tamamen sona ermis geriye yalnizca siyasi mirasi kalmistir diye
diistinen Ehl-i Siinnet, Sia'nin yaptiginin aksine Siinni hilafet kuraminda siyasal iktidar
dinsel iktidardan farkli bir diizleme yerlestirme ¢abas1 igerisindedir.?*8

Buradan da anlasilacagi lizere Sia din ile siyaseti birlikte goriirken Ehl-i Siinnet
ise siyasetin dine hizmet etmesi gerektigini, dinin amaglarin1 gergeklestirmede bir
aractan Gte bir sey olmadigini diistiniir.

Konunun daha iyi anlasiimas: i¢in Islam’in klasik ¢aginda ve daha sonraki

donem de Ehl-i Beyt kavraminin politik islevinden bahsedecegiz.

3.2.1. islam’n Klasik Caginda Ehl-i Beyt
Islam'in ilk dénemlerinde, Hz. Peygamber dénemi ve dért halife donemlerinde
Ehl-i Beyt ile ilgili fazlaca problem ortaya ¢ikmamaktadir. Hz. Peygamber kendi

doneminde Islam toplumuna hakimiyeti, siyasi otoritesi ve karizmasi ile bdyle bir

245 Mehmet Evkuran,“Siyasal Kiiltiirimiiziin Teolojik Kékenleri ve Iktidar Tahayyiilii”, Isldmiydt
Dergisi, .8, Say.3, s.41.

246 Cabiri, Islam da Siyasal Akil, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay., Istanbul 1997, 5.658

247 Evkuran, “Siyasal Kiiltiiriimiiziin Teolojik Kokenleri ve Iktidar Tahayyiilii”, Isldmiydt Dergisi, c.8,
Say.3, s.40

248 Mehmet Evkuran, “Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite”, Islami Ilimler Dergisi, Y1l 1, Say.l,
Bahar 2006, s.60
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ortama miisaade etmemistir. Yine dort halife doneminde 6zellikle Hz. Ebu Bekir ve
Omer dénemlerinde siyasi iradenin kuvvetli ve ortama hakim olmasi ile pek fazla bir
kavram kargasasindan soz edilemez. Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde ise i¢
karigikliklar bas gosterse de yine bu kavram {izerinden bir siyasi rant elde etme ¢abasi,
daha sonraki donemlerde oldugu gibi, ortada goriinmemekteydi.

Hz. Ali dénemi ve sonrasinda yasanan bazi siyasi politik anlagsmazliklar,
ilerleyen zamanlarda, kendini siyasi mirasa kan bag1 yoluyla eklemleme seklinde ortaya
cikmistir. Islam’m klasik donemlerin de &zellikle dort halife doneminden sonra gelen
Emevi ve Abbasi donemlerinde Ehl-i Beyt kavrami agik¢a istismar edilmeye
baslanmistir. Kendi siyasi mesruiyetini temellendirmek isteyen herkes bir yoniiyle Hz.
Peygamber ailesinden oldugunu yani Ehl-i Beyt oldugunu ispat etmeye calismis ayni
zamanda da Hz. Peygamber'in siyasi politik mirasinin da peygamber yakini olarak
kendilerine ait oldugunu iddia etmislerdir.

Emeviler’in zayiflamasiyla birlikte ortaya ¢ikan ve “Riza min Al-i Muhammed”
sloganiyla taraftar toplayan Abbasiler de kendi siyasi iktidarlarinin mesruiyet zeminini
Hz. Peygamber'e akraba olmakta aramistir.

Yine bu dénemde Hz. Hiiseyin’in ociinii olmak i¢in ortaya ¢ikan Muhtar es-
Sakafi hareketi de goriinenin otesinde Hz. Peygamber otoritesini ve niifuzunu
kullanarak kendisine siyasi bir rant elde etme ¢abasindan bagka bir sey degildir. Taberi,
Tarih”inde Muhtar’m bu minvaldeki itirafin1 nakletmektedir.?*

On Iki Imam’dan Musa Kazim’in &liimiiyle oglu Ali Riza’nin babasinin
adamlarina haber gondererek durumu bildirmesi ve yanlarindaki mal ve cariyeleri
kendisine teslim etmeleri konusunda ki istegi tizerine Musa Kazim’m Misir’da bulunan
gorevlisi Osman b. Isa, Ali Riza’ya babasmin 6lmedigini ve geri gelecegini sdyleyerek
mal ve cariyeleri teslim etmez.2>° Maddi ¢ikarmi dini hiiviyete biiriindiiriir.

Goge ylikseldigine ve bir giin ricat edecegine inanilan on ikinci imama kadar
Sia’nin diger imamlar1 hakkinda bu tiirlii iddialar ortaya atilmistir. Sonunda on ikinci
imam Mehdi’nin 6lmeyip biiyiik gizlilik i¢cinde bulundugu ve bir giin geri gelecegi
hususu Sii diistincede bir iman sart1 olarak kabul edilmistir.

Fatimiler icin Ismaililer tarafindan vyiiriitiilen gizli davet aynen Abbasiler’de

oldugu gibi Ehl-i Beyt vurgusu ile yapilmaktaydi. Hakim lakabiyla bilinen Misir’li

24 Taberi, Tarihu'r--Rusul ve l-Muluk (Tdrih), Daru’l-Fikr, Beyrut 1998, c.6,5.107,
250 fbn Babeveyh el-Kummi, el-fmdme ve't-Tabsira mine'l-Hayre, Beyrut 1985, 5.75-76,
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Mansur b. Nazar, Magrib’e gittiginde kendini "Ubeydullah Mehdi" olarak tanitir ve Hz.
Fatima soyundan oldugunu iddia eder. Bu sahis Ehl-i Beyt adin1 kullanarak Fatimiler
Devletini kurar sonrasinda Abbasi halifesinden Kadir (m.1011) senesinde bunlarin
gergekten Hz. Fatima soyundan gelip gelmedigini arastirir ve bu sahsin Fatimiler’le
hicbir ilgisi olmadigini tespit eder. Bu durumu Seyyid ve Serif’lerin de icinde
bulundugu birgok kisiye tasdik ettirir.?!

Bu durum Ehl-i Beyt kavrammin Islam’im klasik donemlerinde ne denli istismar
edildigini anlamak i¢in gayet giizel ve agiklayicidir.

Ilk Halife olarak Hz. Ebu Bekir’in segilmesinin ardindan Ebu Siifyan’m Hz.
Ali’ye, halifelik iddiasinda bulunmasi karsiliginda, bircok adam ve at ile halifelik
konusunda destek ¢ikacagini bildirmesi iizerine Hz. Ali, O’na cevaben “ Biz Ebu
Bekir’e biat ettik. Vallahi O, bu ise ehildir’*>* demistir. Bu durum Hz. Ali’nin secilen
ilk Halifeye nasil baktigin1 ve muhalif sdylemlere kars1 nasil bir tavir takindigini ¢ok
giizel bicimde 6zetlemektedir.

Ayrica Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekir’e halifelik konusunda bir itirazda ve hak
iddiasinda bulunmayisi ve bu hakkin kendisine ait oldugu ile ilgili de herhangi bir nass
tan bahsetmeyisi’>, nass ile hilafet tayini vs. gibi Sia’nin temel dayanaklarini giiriitiir
mabhiyettedir. Sayet boyle bir nass s6z konusu olsa idi, Hz. Ali ¢ekinmeden bunu dile
getirirdi. Bizzat Hz. Peygamber tarafindan savaslarda miibareze icin secilen Hz. Ali gibi
gbziinii budaktan esirmeyen bir mert sahsiyetin ¢cekindigini sdylemek miimkiin degildir.

Ehl-i Beyt kavramimin politik bir ¢ikar amaci ile sdylenmeye baslamasi Hz.
Hiiseyin'in sehadeti ile baglamaktadir. Her ne kadar Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin
zamanlarinda siyasi politik ¢alkantilar ve c¢ekismeler varsa da hilafet hakkinin Ehl-i
Beyt'e ait oldugu sdylemi Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesinden sonra ortaya atilmistir.

Hz. Ali ile diger halifeler arasinda var oldugu iddia edilen halifelik i¢in ¢ekisme
sayet gercek olsaydi Hz. Ali'nin kendinden onceki halifelere biat etmesi miimkiin
olmazdi. Hele hele bu durum Sianin iddia ettigi gibi bir ayet veya hadis ile sabit olsa idi

Hz. Ali bunu ortaya koymaktan asla ¢ekinmez idi.

25! fbn Tagriberdi, Niicumuz Zahire Fi Miilukil Kahire, Kahire ty., ¢.4, 5.229-230,
*%2 Belazri, Ensdbu’l-Esrdf, Beyrut 1996, ¢.2, s.15-16.
233 Figlaly, “Ali”, DIA, .2, 5.372
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Hz. Ali kendisine hilafet i¢in biat etmek iizere gelen kisilere :" Siz boyle hareket
edemezsiniz, halifenin se¢imi sura ve Bedir Ehli’ne aittir. Onlar kimi halife yapmak
isterlerse o halife olur. Bu konuda toplanalim ve goriiselim." cevabin1 vermistir.>>*

Ehl-1 Beyt kavrami, dort halife doneminden o6zellikle Hz. Ali donemi ve Hz.
Hasan ve Hiiseyin doneminden sonra Emeviler'le birlikte bir siyasi sdylem olarak
kullanilmaya basliyor. Tabiki bu sdylemin ortaya ¢ikmasinda Ehl-i Beyt soyundan
gelenlere karsi takinilan tutumlar ve onlar iizerinden siyasi ¢ikar elde etmek isteyenlerin
hareketleri etkili oluyor. Emeviler donemi Ehl-i Beyt kavramini kullanarak ortaya ¢ikan
ilk hareket Hucr b. Adiy hareketidir. Yavas yavas politik bir yapiya biirtinmekle birlikte
aslinda bu hareket, Emeviler'in, Ehl-i Beyt mensuplarina kars1 tutumlaria bir tepki
hareketidir. Bu konudaki rahatsizligin1 ve diislincelerini yiiksek sesle dile getiren bir
sahis ve onun etrafinda toplananlarin tepki hareketidir.?>’

Hucr b. Adiy, Hz. Hasan'm Muaviye ile anlasarak Medine'ye donmesini
miiteakiben Kufe'de kalmayi tercih etmis ve bu siirecte vali Mugire b. Su'be'nin Hz. Ali
hakkinda soyledigi olumsuz sozlere karsi ¢ikmistir. Cevaben: " Ben sizin kotiilediginiz
ve ayipladigimiz kimselerin daha iistlin, 6vdiigiiniiz kimselerin ise kotiilenmeye daha
layik kimseler olduguna sahadet ederim." demistir.>® Hucr b. Adiy'in bu Ehl-i Beyt
Oncelenerek ortaya c¢ikardigi isyan hareketi onun canina mal olmustur. Bu hareketin
tamamen Ehl-i Beyt ve onun haklarin1 savunma maksatli olmadigi1 ve Hucr b. Adiy' in
sOylemlerinde bazi nesebi, soya dayali sdylemlerin de bulundugu ile ilgili olarak Taberi
tarihin de baz1 bilgiler bulunmaktadir.?’

Islam'in klasik doneminde Ehl-i Beyt sdylemini barindiran bir diger hareket ise
Tevvabun Hareketidir. Bu hareketin ¢ikis noktasi, Hz. Hiiseyin'i Kufe'ye davet ettikten
sonra O'na destek ¢ikmayan ve O'nun sehit edilmesine seyirci kalanlarin daha sonra
inttkaminm1 almak iizere baslattiklar1 bir harekettir. Lakin ne ilgingtir ki, Ehl-i Beyt
sOylemli bu hareketin icerisinde Ehl-i Beyt soyundan gelen hi¢ kimse
bulunmamaktadir. 2%

Bu hareketi baslatanlarin baslica istekleri Hz. Hiiseyin'in intikaminin alinmasi,

Ubeydullah b. Ziyad'm kendilerine teslimi, Abdiilmelik'in halifelikten indirilmesi,

254 Taberd, Tarihu'l Umem ve’l-Muluk, c.4, $.443

255 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Fecr Yay. Ankara 1990, 5.230 vd.

236 Taberi. age., ¢.5, 5.255 vd.

257 Taberi, Tarih, c.5, s.268

258 Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, Beyan Yay., Istanbul 1996, s.316
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hilafetin Ehl-i Beyt'e birakilip Abdullah b. Ziibeyr tarafindan yollanan adamlarin
Kufe'den cikarilmasi seklindeydi.?’

Bu harekete katilanlarin ¢ogunlugunu Arap kabileleri olusturmaktaydi. iclerinde
Ehl-i Beyt neslinden kimse bulunmamaktaydi. 1k baslarda binlerce kisinin katildig1 bu
harekete kisa bir siire sonra ilgi azalmistir.>%

[k dénemde Ehl-i Beyt kavramini sdylemlerinde en ¢ok kullanan hareket, Ehl-i
Beyt'in mensuplarindan Muhammed ibn Hanefiyye ile irtibatli oldugu iddiasini ortaya
atan ve Hz. Hiiseyin'in intikamin1 almak istedigini belirten Muhtar es-Sakafi hareketidir.
Kendisiyle irtibatli oldugunu iddia ettigi Muhammed ibn. Hanefiyye'ye isnad edilen bir
mektup ile taraftar toplamaya calismigtir. Kufe halki da kendisine inanmakta tereddiit
etmis ve ismi gecen sahsa bir heyet yollama ihtiyaci hissetmislerdir. Ibn Hanefiyye ise
onlara cevaben dncelikle cevap vermekte tereddiit etmis ardindan: "Allah'a yemin olsun
ki, Allah'm diismanlarimiza kars1 bize diledigi kimse ile yardim etmesini arzu ederim"
diye bir cevap vermistir.?®! ibn Hanefiyye'nin es-Sakafi'ye izin verip vermedigi ile
tartismalar bir yana O'nun sarayda kistirilip 6ldiirtilmeden 6nce, derdinin Ehl-1 Beyt’in
kan1 olmayip, bu sdylem iizerinden siyasi ¢ikar elde etmek oldugu seklindeki itirafin1 da
calismamiz igerisinde zikrettik.

Tim bunlarda gostermektedir ki, es-Sakafi hareketi, Ehl-i Beyt sdyleminin
politik bir bicimde kullanimindan 6te bir igerige haiz olamayan bir isyan hareketidir.
Ancak Mubhtar kendi siyasi otoritesini giiglendirmek ve taraftar toplamak adina meseleyi
Ehl-1 Beyt ile iligkilendirmeliydi ve kendiside aynen bdyle yapmistir. Moshe Sharon:

"Bu kavramin (Ehl-i Beyt) biiyiik bir sayginlik ve seref tasimast bir
vana, onunla ilgili tartismaya neden olan nokta, kavramin seref
tasiyan yonii degil, bilakis kullanima bagslandigi andan itibaren
Islam'daki iktidar ve liderlik miicadelesinde temel éeyi ve yonetimin
mesruiyetin aramada ¢ok énemli bir unsuru temsil etmesidir." *6

diyerek, Ehl-i Beyt kavramina neden bunca deger atfedildigini ve neden uzunca siire

polemik konusu yapildigina dikkat ¢cekmektedir.

259 Belaziiri, Ensab, Beyrut 1996, c.6, s.370-371

260 Taberi, age., ¢.5, 5.584

261 Taberi, age., c.6, s.13-14
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3.2.2. Islam’n Klasik Cag1 Sonrasinda Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt’in politik ve ideolojik sdylemlerde ilk olarak yer almasi Hz.
Hiiseyin’in sehadetinden sonradir. Zira Hz. Peygamber’den sonraki siirecte kimin
yonetime gececegi ile ilgili goriisler ve diislinceler Hz. Ali merkezli bigimde rivayetlere
yansisa da Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in hilafet ve miicadeleleri igerisinde Ehl-i
Beyt’in ideolojik bir kullaniminin s6z konusu olmadigini goriiyoruz. Siyasi yonetimin
Hz. Peygamber soyuna ait oldugu diistincesi daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikmustir.
Sia’nin Hz. Ali iizerinden onun diger halifelerle bir hilafet ¢ekismesi igerisinde
oldugunu delillendirmeye calismasinin tamamen ideolojik bir séylem oldugu apacik
ortadadir. Zira Hz. Ali imamet konusunda Sia gibi diisliniiyor olsayd: herhangi bir
cekince gostermeden ilk {i¢ halifeye rahatlikla itiraz eder ve onlara biat etmezdi.

Kendisine biat etmek tlizere gelen insanlara da halife se¢ciminin sura ile olacagini
hatirlatmasi da ¢ok manidardir.>*® Yine vefatina yakin zamanda oglu Hz. Hasan’1 halife
birakmas1 yoniindeki tekliflere “Sizi Resullulah’in biraktigi gibi birakiyorum™%*
demesi, imametin Peygamber soyuna ait oldugunu iddia eden ve bunu iman sart1 haline
getiren Sia’ya en gilizel cevaptir.

Abbasiler’in Emeviler’e kars yiiriittiikleri siyasi propaganda da Ehl-i Beyt’in de
hakkmni savunduklarini belirten “Riza min Al-i Muhammed” slogam Ehl-i Beyt
kavraminin nasil bir politik ama¢ ugrunda dini bir kisveye biirlindiiriilerek
kullanildigina giizel bir drnektir.?6®

Yine Abbasiler’in Emeviler’e karsi yiirlittiigli ihtilal siirecinde kendilerini
“Resulullah’mn ilimdeki varisleri” olarak ortaya koymalar1 onlarin yanlis yapmayacagi
diisiincesini  beslemistir. Zira Peygamber'in kutsal bilgisinin mirasgilar1 yanlis
yapmaktan uzaktirlar. Bu durum ayni zamanda da Abbasiler’e daha karizmatik bir hava
kazandirmigtir. 2%

Ayrica Abbasiler, Nesebin kiz ile degil erkek ile devam edecegini belirtirler. Bu
sebeble Peygamber soyunun, Hz. Fatima degil Peygamber'in amcas1 Hz. Abbas soyuyla

devam edecegini®®’ belirterek gercek Ehl-i Beyt’in kendileri olduklarini, soyun erkek ile

263 Taberi, age., ¢.4, 5.443

264 Taberi, age., ¢.5, 5.146-147

265 Taberi, age., ¢.7, 5.358,

266 Nahide Bozkurt, “Abbasilerde Tktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz”, Islamiyat, ¢.3, Say.3, 5.150
267 Belazuri, Ensabul Esraf, Beyrut 1996, c.2, 5.2
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devam etmesi gerektigini, yani Peygamber'in dini, ayn1 zamanda siyasi miras¢ilarinin
kendileri olduklarin belirterek dini ve siyasi mesruiyet zemini aramiglardir.

Cafer b. Ebi Talib soyundan Abdullah b. Muaviye Kufe’de baslayan bir
isyandan sonra Horasan bolgesine tasinmis ve ciddi basarilar kazanmistir. Bu basarilari
kazanmasinda Emeviler de ki i¢ hilafet miicadelesi ve “Riza min Al-i Muhammed”
slogani etkili olmustur. Daha sonra bu slogandan vazgecerek kendine biat almaya
baglamistir. Kendi adina para bastirmistir, bu paralarin iizerine Sia’nin da Ehl-1 Beyt’i
sevmenin delili olarak kabul edilen “Meveddet Ayeti’*%® bastirilmistir.?%

Ehl-i Beyt’e ideolojik yaklasimin boyutlarii vermesi agisindan Ebu Cafer el
Mansur ile uzunca siiren takip altinda tutup isyana zorladigit Muhammed Nefsuzzekiyye
arasinda gegen yazismalar Ehl-i Beyt olmalarindan hareketle hilafette hak sahibi
olduklarini nasil temellendirdiklerini anlamak acisindan 6nemli 6rnektir.?’°

Daha sonraki donemlerde de Ehl-i Beyt mensubu olmak siyasi bir ¢ikar aract
olarak kullanilmistir. Hz. Hasan soyundan gelenlere “Serif*?’!, Hz. Hiiseyin soyundan
gelenlere ise Seyyid?’? denilmektedir. Osmanli’da ve diger Islam toplumlarinda Ehl-i
Beyt mensubu olma isi degisik sekillerde suistimal edilmis ve bunun 6nlenmesi,
gercekte kimlerin Ehl-i Beyt olup olmadiginin anlasilmasi i¢in bagli bagina onlara
yonelik kurumlar kurulmustur.>”?

Geg¢miste ve glinlimiizde Ehl-i Beyt kavrami bir menfaat kapist olarak goriilmiis
ve goriilmeye de devam etmektedir. Giinlimiizde devam eden istismara dair bir 6rnek
olmasi acisindan su husus dikkat ¢ekicidir.

Sii diinyasinda ve Sii diisiinceden etkilenen ¢evrelerde Ehl-i Beyt olmak, siyasi
ve dini lider olmak hususunda bir mesruiyet kaynagidir. Ehl-i Beyt ismi kullanilarak
partiler kurulmakta, degisik dernek ve vakiflar adi altinda Ehl-i Beyt kavraminin tiim
siyasi ve dini miras1 somiiriilmiistiir ve somiiriilmeye devam etmektedir. imam'm
olmadig1 zamanlarda “Naib” veya “Dai Mutlak”, imamin dini, siyasi ve hukuki biitiin

yetkilerine haizdir. Bu kimseler ayn1 zamanda biiyiik bir servetin sahibidirler. Ismaililer
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272 . Ruhi Figlah, “Hiiseyin”, DIA, Istanbul 1998, c.18, s. 518-521; ilyas Uziim, c.18, 5.522

273 Seyyid ve Serif. Genis bilg igin bkz. I. Hakki Uzungarsili, "Osmanlilar’da Nakibiil Esraflik", Yay.
haz.: Ali Dadan, Marife Dergisi, Y1l 4, Say.3, s.453 vd.
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tarafindan “Da-i Mutlak™ olarak benimsenen Kerim Aga Han, bugiin diinyanin en 6nde
gelen varlikli ve vakif sahibi kisileri arasindadir. $ii inancina gére Ehl-i Beyt adina
ayrilan " Humus" veya "Hakkullah" denilen gelirler altiya boliiniir ve ti¢ béliimii, imam
ortaya ¢ikmissa, ona, degilse Imamin naibi olan adalet sahibi miictehide verilir. ">’

Ehl-i Beyt'in dini ve siyasi ¢ikar elde etmek adina kullanilmasi ve bu kullanim
esnasinda bazi akaid ve inangla ilgili sapmalarin goriilmesine en giizel 6rnek gulat
firkalardir. Gulat firkalar1 da birgok grup gibi goriislerini Peygamber soyuna ve Hasimi
Ehl-i Beyt’ine mensup kisiler ile iliskilendirmeye calismislardir. Gulat firkalarinin
mabhiyeti ile ilgili teferruata girmeden, Ehl-i Beyt ile ilgili baz1 gali diislinceye sahip
bazi kisilerden bahsedelim. “el-Galiye/el-Gulat” haddi asan, batila meyleden,>”
imamlartyla ilgili asir1 fikirler ileri siirenlere verilen genel bir addir.?’®

Asirt diisiincede olanlar, Imamlar1 hakkinda insaniistii (ilahi) vasiflar iddia
etmiglerdir. Gali firkalarin imamlarinin hepsi Ehl-i Beyt mensubu degildirler ancak,
kendilerini bir sekilde Ehl-i Beyt mensuplari ile iliskilendirerek diisiincelerine mesruiyet
zemini arama cihetine gitmislerdir.?”’

Sii diislincenin Ehl-i Beyt sdylemini dnceleyerek Peygamber ve ailesi sevgisi
lizerinde yliriittiigii siyasi rant savasinda Siinni cephenin en 6nemli temsilcilerinden
Osmanli;, kendi zamanindaki Sii Safevi Devletinin vyiiriittigii 12 Imam esas1
cercevesindeki Ehl-i Beyt propagandasina karsi Sii etkisini Osmanli topraklarinda
kirmak adina yine Ehl-i Beyt sevgisini vurgulayarak 6n planda tutan Siinni bir tarikat
olan Halvetiye Tarikati’m1 desteklemistir. Halvetiye, Osmanli déneminde, Anadolu ve
Balkanlar’da faaliyet gdsteren en biiyiik Siinni tarikat olmustur.?”®

Osmanli zamaninda hicbir tarikata resmi yoldan seyh tayini, atamasi
yapilmazken yalmizca Bektasi Tekkesi'ne resmi yoldan atama yapilirdi. Zira
Osmanli’nin bel kemigini olusturan Yenigeri Ocagi’nin, usul, adap ve erkan gibi ahlaki
prensiplerini diizenleyen ve onlarin bu usuller {izerine yetismesini saglayan bu anlamda
en bliylik etkiyi gosteren tarikat Bektasilik idi. Bugiinkii gibi Alevilik ve Bektasilik
birlikte kullanilmayip daha sehirli bolgelerdeki yapilanmalar “Bektasi” daha kirsalda

kalanlar ise “Alevi” olarak adlandiriliyordu. Osmanli’nin, ordunun belkemigi sayilan

274 B, Ruhi Figlah, Imamiyye Sids1, Selguk Yay., Istanbul 1984, 5.234

275 Razi Eb0 Hatim, Kitabu 'z-Zine, Bagdat 1988, s.303

276 Mustafa Oz, "Galiyye”, DIA, c¢.13,5.335

277 Metin Bozan, “Sii Firkalarm Tasnifi ”” Dicle UIFD, Diyarbakir, c.6, Say.1, s.25
278 Saim Savas, 16. Aswrda Anadolu'da Alevilik, Vadi Yay. Ankara 2002, s.144 vd.
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Yenigeri Ocagi’na Bektasi seyh atamasi dolayisiyladir ki buglin Osmanli Balkanlar’da
tutunamay1p geri ¢cekilmesine ragmen hala Bektasi Tekkeleri Balkanlar'da faaliyetlerine
devam etmektedir.

Osmanli ile Peygamber soyunu temsil ettigi sdylenen Sii diisiince ve bu diisiince
etrafinda tesekkiil eden gruplar arasinda bir inan¢ problemi var gibi gosterilmeye
calisilsa da aslinda bu meselenin altinda da siyasi ¢ikar kavgasi vardir. Sii Safevi
devletinin kurucusu Sah Ismail, Ehl-i Beyt sevgisi ve bu sevgi iizerinden Sii gruplarm
destegini almak ve Osmanli igerisindeki Alevi unsurlarin destegini celp etmek adina Sii
propagandas1 yapmasina ragmen ne ilgingtir ki kendisi Stinni kdkenlidir.

Osmanli’nin, Islam diinyasmin bayraktarligini yaptigi bir diinya diizeninde
Stinni cepheden Osmanli’ya savas agmak ve bu bayraktarlifi elinden almak pek
miimkiin degildir. Bu durumun farkinda olan Sah Ismail de, “Islam” adi altinda, Sii
propagandayla islam diinyasmin liderligine soyunmak istemis ve bu ugurda siyasi
hirsin1 aynen Hz. Peygamber donemi sonrasindakilerin yaptigi gibi dini motiflerle
ozellikle Ehl-i Beyt sdylemiyle perdelemistir. Bugiin dahi Islam diinyasinda Iran'm
Osmanli’nin bir anlamda devami olan Tiirkiye'ye karsi ve ona karsi giristigi siyasi
faaliyetlerde bu bakis agisinin etkili oldugu kanaati tagimaktayiz.

Ehl-i Beyt’i ve onlarin haklarmi temsil ettigini sOyleyenlerin Ehl-i Beyt’i
kullanarak siyasi rant elde etme g¢abalar1 yeni degildir ancak goriildiigii iizere hala
giinlimiizde de aynen devam etmektedir.

Hz. Hiseyin'in Kerbela'da sehit edilisi anisina diizenlenen tdrenlere sahit
oldugumuz ve kimi Sii gruplarda kendilerine fiziksel olarak zarar vermeye varacak
derecede asiriliklarina sahit oldugumuz Sia'nin yine zehirlenmek suretiyle sehit edilen
Hz. Hasan adina aym torenleri yapmayist ¢ok manidardir. Acaba Hz. Hiiseyin i¢in
gosterilen reaksiyonun Hz. Hasan adina ayni siddet de gOsterilmemesinin altinda, Hz.
Hasan'in halifelikten feragat ederek halifeligi Muaviye'ye birakmasi, Hz. Hiiseyin’in ise,
abisi Hasan'in bu tavrinin aksine halifelik iddiasinda bulunmasinin bir etkisi var midir
diye diistinmeden edemiyoruz.

Osmanli, siyasi olarak Hz. Peygamber soyuna bir ayricalik tanimamistir. Fakat
bununla beraber Hz. Peygamber’e kan bagi ile bagli olmalar1 hasebiyle Hz. Peygamber

ve aile efradina hiirmeten onun soyundan gelen Seyyid ve Seriflere?” ayr1 bir Snem

27 Seyyid: Hz. Hiiseyin soyundan, Serif: Hz. Hasan soyundan gelenlere verilen ad.
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vermis onlar adina, onlara has kurumlar kurmus, onlar1 vergiden muaf tutmus, askerlik
yaptirmamig, onlarin bir temsilci ile sarayda temsil edilmelerini saglamistir. Bu
temsilciye "Nakibiil Esraf' adi verilmis ve padisahin hemen yaninda yer almistir.
Kimlerin Seyyid ve Serif oldugunun bilinmesi, onlarin Hz. Peygamber soyuna yakisir
bir hayat siirlip maisetlerini saglamalar1 gibi hususlarin temini i¢in Nakibiil Esraflik
teskilati kurulmustur. Bu teskilat hem Peygamber soyunu kayit altina almis hem de,
peygamber soyundan olmayanlarin kendilerini Seyyid veya Serif olarak tanitip bu
hususu istismar etmelerinin Oniine gecilmistir. Hz. Peygamber ve ailesine zekat ve
sadaka almanin haram oldugu inancindan hareketle Osmanli da, onlarin zekat ve sadaka
almalarina miisaade etmemistir. Bunun yerine, maisetlerini nasil sagladiklariyla bizzat
ilgilenilmistir.°

Peygamber soyundan geldigini belirtenlerin iilkemizde cogunlukla yasadigi
cografi bolge Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgesidir. Bu konuyla ilgili 17. ylizyilda
Bitlis'te bulunan emirlikten hareketle meseleyi izah etmeye calisalim.

Bu emirlikte siyasi ve dini elitler bulunmaktaydi. Dini elitler seyh, molla ve
seyyidlerdi. Cumhuriyet donemi Oncesi ve sonrasinda da bu dini elitler varhigim
stirdiirmiiglerdir. Siyasi bir kurum olmayip sosyal anlamda bir itibar ifade ettiginden,
Cumhuriyet doneminde, resmi yollarla sonlandirilmasi veya kapatilmasit miimkiin
olmamigtir. Seyyidler’in toplumda insanlarin arasini bulmak, agalar ile ¢alisanlar
arasinda c¢alisanlar adina agadan ricada bulunmak, kan davasi, kiz kagirma gibi husumet
doguracak ve yillarca slirecek anlagsmazliklarin tatliya baglanmasi i¢in her iki tarafa da
ricact olmak gibi yerine getirdikleri sosyal islevleri vardir.

Seyyid’in bir konuda s6z sOylemesi veya bir sey icin ricaci olmasi halinde
kendisine itiraz edilmez, Peygamber torunu kabul edildigi i¢in Hz. Peygamber'e
hiirmeten, sdyledigi kabul edilir. Seyyidler etrafinda olusan, "zew toreni" denilen, yilda
bir kere ve Seyyid hiirmetine torenler yapmak, Seyyidler’le ahiret kardesi olmak,
Seyyid adlar1 iizerine yemin etmek, ¢cocuklara Seyyid isimleri vermek gibi, bazi sosyal
hususlar vardir.

Seyyidligin bu tiirlii sosyal yonleri oldugu gibi 6zellikle Osmanli zamaninda

yasanan bazi istenmeyen yonleri de vardi. Seyyidler’den vergi alinmadig1 ve Seyyidler

280 Ayrica bkz. Uzungarsili, "Osmanlilarda Nakibiil Esraflik", Yay. haz.: Ali Dadan, Marife Dergisi, Y1l 4,
Say.3, s.454
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askere almmadig1 igin, Seyyid olmadigi halde Seyyidlik iddiasinda bulunanlar %!
tiiremis ve Seyyidlik bir menfaat kapisi olarak goriilmiistiir. Osmanli ve diger islam
devletleri bunun 6niine gegmek ve Peygamber soyunu kayit altina almak icin degisik
isimler altinda teskilatlar kurulmustur.?%?

Cumbhuriyet doneminde Osmanli dénemindeki gibi Seyyidler’in vergiden ve
askerlikten muaf tutulmasi gibi imtiyazlar sona ermistir. Ancak halkin géziindeki sosyal
statii ve Seyyidler’e itibar atfetme gibi hususlardan dolay1 giiniimiizde hala Seyyidlik
sosyal etki ve dnemini korumaktadir.?*?

Sadece Osmanli'da degil, Abbasi Devleti icerisinde de "Nikabet Tegkilat1" adi
altinda bir kurum kurularak Seyyid ve Serifler’in kayit altina alindig1 bilinmektedir.*
Abbasiler ile ayn1 donemlerde kurulmus olan Biiveyhi Sultanligi ve Biyiik Selcuklu
Devleti'nde de Peygamber soyundan gelenler i¢in Nikabet Teskilati kurulmus ve
Nakiblerin tayinin de Abbasi Halifeleri s6z sahibi olmusgtur.?%3

Sii Halifeyle yonetilen Fatimiler'de Seyyid olarak Hz. Hasan ve Hiiseyin
soyundan gelenler anlasilmistir. Nikadbet Teskilat1 sadece bunlara hizmet etmistir.
Fatimiler, Hz. Fatima ve Ali yoluyla kendilerini Hz. Peygamber'e dayandirmaktadirlar.
Aslinda Ehl-i Beyt ile bir ilgilileri yoktur. Ik Fatimi halifesi Iran asilli Ubeydullah el-
Mehdi'dir. Ismaili Mezhebi lideri Abdullah'n siilalesindendir. Fatimiler, Hz.
Peygamber'i Hasan ve Hiiseyin'in Dogum giinlerinde Mevlit okutup Hz. Hiiseyin'in
sehit edildigi giinii yas giinii ilan etmislerdir. 286

Zengiler Devletinde Hem Talibi hemde Abbasiler i¢in Nikabet Teskilati
kurulmustur. Her iki soyun da Nakibleri hiikiimdarlar yaninda yer bulmuslaridr. Onlara
hiirmet i¢in ayaga kalkmak bir adet halini almistir. Eyyubiler de Hz. Hasan ve Hiiseyin
soyundan gelenler icin Teskilat kurulmus, hiirmet gosterilmis, adlarina vakiflar
kurularak “Umumi Nakib” gozetiminde onlar adina yillik 6denek ayrilmistir.

[lhanlilar'da ise, Islamiyet'i kabul etmelerinin akabinde tiim Islami kurumlarla

birlikte “Nikabet Teskilati” diger ifadeyle "Daru's Siyadeler" kurulmustur. Peygamber

281 Buna "teseyyiid" denilmektedir.

282 Yusuf Agikel, Kuran ve Hadisler isiginda..., Nobel Yay, Ankara 2009, s.301 vd.

28 Abdurrahman Adak, "Giineydogu Anadoluda Seyyidler", Marife Dergisi, Y1l 4, Say.3, 5.389 vd.

284 Murat Saricik, "Seyyidlerle Tlgisi Agisindan Ahzab 33. Ayet ve Tarihi Tesirleri", Atatiirk Uni. Ilah.
Fak. Dergisi, Erzurum 1993, Say.11, 5.197

5 Yusuf Agikel, Kuran ve Hadisler Isiginda Ge¢misten Giiniimiize Ehl-i Beyt, Nobel Yay, Ankara 2009,
s.337

286 Acikel, age., $.338
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nesline hiirmet edilmis, aydinlanmalari i¢in mumdan tutunda yola gidecekleri zaman yol
parasina kadar birgok ihtiyaglar1 devlet tarafindan karsilanmistir. ilhanlilar’dan 30 yil
kadar sonra Timur da yanina bir Seyyid alarak ona hiirmet etmis hatta 6ldiigiinde
Seyyid ile ayn1 tiirbeye, yiizii Seyyid tarafina gelecek bi¢cimde gomiilmiistiir.?%’

Misir’da kurulan Memliikliiler Devleti de Nikabet Teskilati kurarak Hasib,
Nesib, Tahir, Kamil gibi {invanlar verilen Umumi Nakibler’i, Nikabet Teskilati’'nda
gorevlendirmislerdir. Peygamber soyundan talibiler adina teskilat kuran Memliikliiler,
halktan zevata yaptiklar1 gibi huzura c¢iktiklarinda Seyyid’lere etek ve yer
optiirmemislerdir.?®

Son olarak ise Anandolu Selguklu Devleti’nde de, Talibiler icin Nikabet
Teskilat1 kurularak, Amil, Ekmel, Efdal, Miimtaz gibi iinvanlar verilen Nakibler’e,
devlet erkam tarafindan hiirmet edilmis, her tiirlii ihtiyaglar1 karsilanmistir.2%

Oyle goriiliiyor ki, tiim Islam devletleri Hz. Peygamber soyuna hiirmet gdstermis
onlar adina kurumlar kurarak onlarin ihtiyaglartyla 6zel olarak ilgilenmislerdir. Elbette
bunu Hz. Peygamber neslinin ve onlarin sahsinda Hz. Peygamber'in manevi sahsinin
rizasin1 kazanmak adina yaptiklar1 kadar, kendi tebaalarina karsi Peygamber soyundan
olanlar1 nasil koruduklarin1 goéstermis ve bir anlamda halkin siyasi destegini de
yanlarinda bulmuglardir.

Bu iliskiyi sadece devlet agisindan diisiinmek de dogru degildir. Zira Insanlarda
her firsatta kendilerini Peygamber soyundan olarak gostererek, bu soya dahil olmanin
dini, sosyal, siyasi ve ekonomik getirilerinden istifade etme yolunu tercih etmislerdir.
Iste tamda burada, kimin gercekten Hz. Peygamber soyundan gelip, gelmediginin tespiti

ve suistimallerin 6niline gegmek adina, zikrettigimiz bu teskilatlar kurulmustur.

4. YENI BIR ANLAYISIN TEMELLERI

Beyt kelimesinin “seref” manasina geldigi ve cahiliye doneminde Kabe ile ilgili
belli dini gorevleri ellerinde bulunduran kabilelere Ehl-i Beyt kavraminin kullanilmasi
dikkate alinacak olursa bu seref once ki gibi belli kabilelere verilmemis Hz.
Peygamber'e inanan ve Islam’la sereflenen herkes nesebine bakilmaksizin bu serefin

sahipleri kabul edilmistir.

B7 Agikel, age., 5.339
288 Acikel, age., 5.340
29 Acikel, age., s.341
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Kabe iginde Beyt kelimesi kullanilmasi Islam’1 kabul eden ona yonelen biitiin
kible ehline mecazen Ehl-i Beyt denilebilecegini gosterir. Allah’a ve O’nun gonderdigi
Peygamber'e inanan herkes bu serefe ortaktir ve Ehl-i Beyt’in birer mensubudur. Imam
Muhammed ve Imam Malik’in ashabindan bir gurup Ehl-i Beyt’in Peygamber'in biitiin
{immetini kapsadig1 goriisiinii benimsemislerdir. >

Kur’an da Ehl-i Beyt teriminin “ehl el-beyt” (harfi tarifli olarak) aile manasina
gelip gelmedigi de siiphelidir. Genel ve 6zel anlamda ki Ehl-i Beyt terimleri arasinda
fark goéren Rudi Paret, “ehl el-beyt” terimin tam olarak “ev (Kabe) halki” yani Kabe’ye
saygl gosteren kisiler anlamina geldigini ileri siirmektedir. “el-beyt” (ev) kelimesi
Kur’an da gectigi biitiin yerlerde sadece kutsal Kabe'ye isaret etmektedir. “El-beyt”
kelimesi ise kendi basina ya “el-beyt, el-atik” ya da “el-beyt, el- ma’mur” seklinde bir
sifatla gecmektedir.

Moshe Sharon, Ahzab 33. ayette ki tartigilan ehl el-beyt” ifadesinin pislikten
temizlenme baglaminda zikredilmesinin Kur’an da baska yerlerde de bulunan Kéabe’nin
Ibrahim (ve Ismail) tarafindan arindirilmas: diisiincesiyle olduk¢a uyusmakta oldugunu
ileri siirerek sozlerini siirdiirmektedir. Bundan dolay1 “ehl el-beyt” ifadesinin Kur’an’da
gectigi iki yerdeki orijinal manasinin “eve, Islam’a gére Kabe’ye, hiirmet edenler”
olmasi gerektigi sonucunun ¢ikarilabilecegini belirtir.?"!

Ibn Sa’d tarafindan nakledilen ilk déneme ait bir rivayete gére Kureys Kabilesi
Allah’m evinin “Ehl-1 Beyt’i” olarak nitelendirilmektedir. Rivayete gére Kusayy b.
Kilab, kendi kabile iiyelerine soyle seslenmistir: ““ Siz Allahin komsularisiniz ve onun
evinin halkisimz ( innekum ciranullah ve ehlu beytihi).” 2°? Ehl-i Beyt kavrami bu
anlamda, Kabe’ye hiirmet eden biitiin herkesi icine alan bir manaya da sahip
olabilmektedir.

Ehl-i Beyt ifadesi ile kast edilen “Kabe Ehlidir” goriisiini destekleyen
delillerden biri de Enfal Suresi’ndeki ”Onun ger¢ek dostlar1 yalnizca miittakilerdir.”
ayetidir.?%?

Ehl-1 Beyt ifadesinin “Kabe’ye hiirmet edenler “ anlamindaki kullanimina bir

diger 6rnek ise Ibn Habib’in “Kitabu’l Nunemmak’mnda “ zikrettigi su 6rnektir: Kinane

20 Kasimi, Mehasinii’t Te'vil, Misir 1959, c¢.13, s.4853; Ayrica bkz. Sénmez Kutlu, “’Ehl-i Beyt
Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg...”’, Islamiyat, Ankara 2000, c.3, 5.6 vd.

1 Moshe Sharon, “Ehl-i Beyt- Ev Halk1” ¢ev: Cem zorlu, Marife Dergisi, Y1l 4, Say.3, s.343

22 fbni Sa’d, Kitabu 't Tabakat, nsr. Mittwoch-Sachau, Leiden 1917, c.1, s.41

293 Enfal 8/34
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Kabilesi’nden Ebrehe’nin kilisesini kirletip Kabe’ye saldirtyla sonuglanan Fil Olayi’mi
tetikleyen iki kisi ile ilgili “Arap Ehl-i Beyti'nden kisiler", “Nefer min Ehl-i Beytil Arab”
tanimlamas1 kullanilmaktadir.>**

Beyt kavraminin Allah’in evi olan Kabe anlamina geldigini gosteren Kuran-1
Kerim’de gecen bazi ayetler vardir. Bu ayetler, "Beyt” kavraminin “Kébe” anlamina

geldigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu ayetler:

“Biz evi “Kabe'yi” insanlara toplanti ve giiven yeri yaptik” *%>

“Ibrahim Ismail’le beraber evin (Kabe nin) temellerinin yiikseltiyor.?*°

“... Kim evi (Kabe'yi) hacceder...*’

“Yoluna giicii yeten herkesin o Ev’e (Kabe've gidip) haccetmesi, insanlar

iizerine Allah’in bir hakkidwr.”*%%

“Ey inananlar, Rab lerinin liituf ve rizasint arzu ederek Beyt-i Haram’a dogru

gelenlere saygisizlik etmeyin.”*°

“Allah, Kabe'yi, Beyt-i haram 1 insanlar icin (hayat ve giiven) durag: yapti.>®

“Onlarin Ev’in yamndaki namazlart da 1slik ¢almadan ve el ¢irpmadan baska

bir sey degildir.”>"!

“«

“Bir zamanlar Ibrahim’e, v”in yerini agiklamistik.”>%?

“Sonra onlarin varacaklari yer Beyt-i Atik tir.’%

294 [bn Habib, Kitabu’l Munemmak, Haydarabat 1964, s.68
295 Bakara 2/125

29 Bakara 2/127

297 Bakara 2/158

298 Al-i Imran 3/97

299 Maide 5/2

300 Maide 5/97

301 Enfal 8/35

302 Hac 22/26
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“......Beyt-i Atik’i tavaf etsinler. "

“Beyt-i Mamur’a (Kdbe'ye) %

“Bu Ev’in Rabbine kulluk etsinler. "

Rudi Paret, Tathir Ayetindeki “rics” kelimesini pislikten temizlenmek olarak
algilamig, Bakara 125, Hac 26. ayetlerde de Allah’in Kabe’nin pisliklerden
arindirilmasi, temizlenmesinden bahsettigini ve Ehl-i Beyt ile kastedilenin, Kabe’ye
hiirmet edenler olmas1 gerektigini belirtmistir.>%’

Ehl-i Beyt kavraminin, biitiin Miislimanlar1 i¢ine alacak bi¢imde, Sufilere
atfedilen, tanimlamasimin, Sia’nmin Islam Alemindeki ayristirict etkisini yumusatmaya
yonelik bir tanimlama oldugu iddia edilmektedir.?*® Ancak Sia’nin ayristirict Ehl-i Beyt
algisina karsilik tiim miiminleri kucaklayan bu goriisiin daha isabetli oldugu, Islam’m
birlestirici yoniinii daha iyi ifade ettigi kanaatindeyiz. Ayrica sadece ge¢gmiste degil ayni
zamanda giiniimiizde ve kiyamete kadar da muhatabini bulacak bir Ehl-i Beyt tanim1 ve
algis1 olusturacagi kanaatindeyiz. Zira Sia'min Ehl-i Beyt tanimlamasina girenlerin
bugiin itibariyle kimler oldugunun net bir tespiti miimkiin gortinmemektedir.

Hz. Peygamber'e kan bagiyla bagl olanlarin bugiin i¢in net bir tespiti miimkiin
goziikkmedigine gore, bugiin ve yarin, her zaman ve mekanda gegerliligini yitirmeyecek
"Ehl-i Beyt tiim miittaki miiminler, Kabe'ye yoOnelenlerdir" gorlisii bizce daha
isabetlidir.

Bu konuyla ilgili Merhum Elmalili, Hz. Peygamber'in kendi iimmeti i¢in bir
baba mesabesinde oldugunu vurgular. Akabinde:

"Cuinkii O (Peygamber), onlara (iimmetine) babalarindan daha
sefkatlidir. Babalar fani hayata ogullarinin bir sebebi viicudu olurken,

O, ebedi hayata sebeptir. Bu yoniiyle mecdzi bakimda iimmetin babasi

303 Hac 22/33

304 Hac 22/29

305 Tur 52/4

306 Kureys 106/3

307 Rudi Paret, “Der Plan einer neuen...”, Orientalische Studien, Leiden 1935, 5.128

308 Cabiri, Arap-Islam Akhmin Olusumu, Kitabevi, cev: 1. Akbaba, Istanbul 2001, 5.295; Cabiri, Arap-
Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Kitabevi, ¢ev: B Koroglu, H. Hacak, E. Demirli, Istanbul 2000, s.439.
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sayilir. Gergekten rical babast degildir ama Resulullah olmasi
cihetiyle baba yerindedir.">*

diyerek, maddi anlamda olmasa da manevi anlamda iimmetinin babasi sayilmasi
gerektigini vurgular.

Elmalinin bu goriislinii destekledigini diisiindiiglimiiz Kevser Suresi'ndeki
"ebter"*! ifadesi aklimiza gelmektedir. Zira miisriklerin Hz. Peygamber’le, erkek
cocuklart kiiciik yaslarda vefat ettiginden, alay etmeleri ve Hz. Peygamber'in bu
durumdan etkilenmesi sonucu bu sure indirilmistir. Allah, asil soyu kesiklerin,
Peygamberle alay edip, soyun devaminmi sadece erkek cocuk ve kan bagi zannedenler
oldugunu ortaya koymustur.

Peygamber hanimlarinin miiminlerin anneleri kabul edilmesi ve Peygamber'in
vefatindan sonra onlarla evlenmenin yasak olusu Peygamber'in ev halkindan olmak i¢in
nesep sartt olmadigini ve tiim miiminlerin Hz. Peygamber'in manevi evlatlar1 oldugunu
gdstermektedir. Zira her miimin Hz. Peygamber'in manevi mirasgisidir.>!!

Bugiin itibariyle Hz. Peygamber'in izinden giden O'na goniil veren milyarlarca
miimine baktifimizda, soy devamiyla kastin goniil bag1 ve Peygamber'e tabii olmak
oldugunu acik¢a goriiyoruz. Bu neticede bizde, Elmalili'nin goriisiinde isabetli oldugu
kanaati uyandirmaktadir. Biz de tezimizde Peygamber'in Ehli, ailesi tim miiminlerdir
goriigiinli ortaya koymaya ¢alisiyoruz. Peygamber'e tabii olanlar, biiyiik bir aile (ehl),
bir araya geldikleri ev (beyt) ise Kutsal Kabe'dir.

Diger taraftan, Kur'an-1 Kerim'de gegen "Ehl-i Kitab" ifadesi Islam disindaki
semavi dinlere bagli olan kimseler i¢in yani Yahudi ve Hristiyanlar i¢in kullanilir.'?
Sadece Hristiyan ve sadece Yahudiler i¢in de kullanildig1 ayetler vardir. Eger Kur'an'da
Allah "ehl" kelimesini bir seye aidiyet veya miintesiplik anlaminda kullaniyorsa ki, bu
gayet acgiktir, "Ehl-1 Beyt" ifadesinden Kéabe'ye tabii olanlar anlaminin ¢ikarilmasi,
zorlama bir yorum olmasa gerekir diye diisiiniiyoruz. Kisinin ehli, ailesi, arkadas ve
akrabalar1, yani ona tabii olanlar, kitabin ehli o kitaba uyanlar, tabii olanlar ve Kabe'nin
ehli ise Allah'in evine tabii olan, ona yonelen miittaki miiminlerdir.

Konuyla ilgili R. Paret de Ehl-i Beyt (beytullah halk1), islam Kébe kiiltiiniin

baglilar1 tanimlamas1 yapmaktadir. Hz. Muhammed'in Kibleyi Kébe'ye ¢evirmesinden

309 Elmalili, Hak Dini, ¢.6, s.3905 vd.

310 Soyu kesik, kesilmis.

311 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik...”, Isldmiydt, c.3, Say.3, Ankara 2000, s.105.
312 Al-i Imran 3/111, Maide 5/57, Enfal 8/73, Tevbe 9/71, Hud 11/112, Casiye 45/19.
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bahsettikten sonra (ki bu Paret'in islam" Allah'in degil Hz. Muhammed'in dini oldugunu
kabul ettigini gdsterir) bu Kabe ile ilgili iliskiyi Hz. ibrahim'e kadar gotiirdiigiinii
belirtir. Bu durumda “Beytullah Halki” ifadesini "Ibrahim'in kurdugu ve Muhammed'in
yeniledigi Islam dininin baglilar1" olarak tanimlar.?!?

Bilindigi lizere Hz. Peygamber'in akrabalarina eklemlenmek suretiyle O'nun dini
ve dogal olarak ta siyasi mirasina sahip ¢ikmak isteyenlerin kullandiklar1 delillerden
biriside "Sakaleyn Hadisi" diye bilinen hadistir. Hz. Peygamber, size iki sey
birakiyorum birisi "Allah'n Kitab1" digeri ise "Ehl-i Beyt'imdir" diye bir beyanatta
bulunmaktadir.

Burada Ehl-i Beyt kimdir gibi direkt olarak Hz. Peygamber'in siyasi ve dini
mirasina varisler arayan sorularin yaninda "Ehl-i Beyt nedir" gibi bu tanimlamadaki
Ehl-1 Beyt ifadesinin ger¢ek manasini anlamaya yonelik sorular da vardir. Bu tiir bir
yaklagim bize gore ¢oziime daha uygun bir bakis agisidir.

Biitlin calismamiz boyunca ortaya koymaya calistigimiz Hz. Peygamber'in takva
temelli algis1 cergevesinde Peygamber'in takva esashi bir iistlinliikten bahsederken,
Allah'in takva sahiplerini 6ven ayetleri varken, yorumlamaya dayali, Peygamber
mirasina sahip c¢ikarak dstiinliik vurgusu yapma seklindeki yaklagim, kiyaslama
yapilmaya dahi ihtiya¢ duyulmayan, birbirine zit iki durumdur. Takvayr ve takva
sahiplerini 6ven, Allah ve Peygamber'inin ancak buna kiymet verdigini ve bizlere bunu
emrettigini belirten Hz. Peygamber'in hadisleri ve Allah'in ayetleri varken bu tiirli

zorlama yorumlara riayet edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz. Ornek verecek olursak:

"Biliniz ki Allah'in velilerine korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de.
Onlar, iman edipte takvaya ermis olanlardir. Diinya hayatinda da
Ahirette de miijde vardir onlara. Allah'in kelimelerinde degisme
olmaz. Iste bu, biiyiik kurtulusun ta kendisidir." 3'*

"Allah sizin dig goriiniistiniize ve mallariniza bakmaz. Ama o sizin

kalplerinize ve islerinize bakar."315

313 Rudi Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, Cev: Omer Ozsoy, Bilgi Vakfi Yay. Ankara 1995, 5.48
314 Yunus 10/62-64
315 Miislim, Sahih, Birr, 33. ; Ibn Mace, Siinen, Ziihd, 9
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"Muhakkak ki, Allah yaninda en degerli olaniniz, takvaca en ileri

olaminizdir..."316

"Takva sahiplerini Allah, kendi basarilar: (iman ve ibadeti ) sebebiyle

kurtulusa ¢ikarr... """

Hz. Peygamber'in "itretim" diye biraktig1 seyin sahislar olmasi miimkiin degildir.
Zira bugiin itibariyle O'nun ailesine kimlerin dahil oldugunun tespiti miimkiin degildir.
Glinlimiizde, Ehl-i Beyt oldugunu sdyleyen, 6zellikle {ilkemizin Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinde yasayan, zekat ve sadaka alan bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.
Bilindigi iizere Hz. Peygamber ve ailesine zekat ve sadaka almak haramdir.3'®

Ehl-1 Beyt olmay1 bir menfaat kapist olarak gérmek ve zekat, sadaka almak,
diinyalik menfaat elde etmek Hz. Peygamber'in 6gretiyse bagdasmaz. Buradan hareketle
Sakaleyn Hadisindeki itretin, Ehl-i Beyt’in, bugiin itibariyle kim oldugunu tespit
etmenin imkan1 yoktur. Hz. Peygamber'in de bos, anlamsiz bir sézii sdylemesi abes
olacaktir. Ciinkii Kur'an Kerim de:

"O, kendi hevasina gore konusmaz, soyledikleri, vahyedilenden baska bir sey
degildir." buyrulmaktadir.>'’

Oyleyse Sakaleyn Hadisindeki "Itret" ifadesinin bir karsiligi olmalidir. Bu
karsilik ise "Muhakkak ki Mii'min'ler ancak kardestirler">** ayeti miicibince ayn1 dine
inanan, din kardesleri, ayn1 Kabe'ye yonelenler yani o evin halki, Ehl-i Beyt’idir. Bu
yaklasim seklinin verdigimiz ayet ve hadislerden de hareketle hem Kur'an hem de
Stinnet'in ruhuna daha uygun oldugu kanaatindeyiz.

Ehl-1 Beyt denilince genel olarak, Hz. Peygamber ve Ona kan bagi ile bagh
olanlar, ozellikle Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ve bu soydan gelenler
anlasilmaktadir. Aslinda Sia'ya ait olan bu goriisiin Sii etkisi ve propagandasi ile Ehl-i

Siinnet dahil tim Islam Alemi’ni etkiledigi asikdrdir. Giiniimiizde dahi Ehl-i Siinnet

316 Hucurat 49/13

317 Ziimer 39/61

318 Miislim, Sahih, Zekat 161, "Ebi Hiireyre radiyallahu anh séyle dedi: Hz. Ali’nin oglu Hasan
radiyallahu anhiimd, sadaka edilen hurmalardan birini alip agzina atmisti. Bunu géren Restilullah
sallallahu aleyhi ve sellem séyle buyurdu: Bize sadaka helal degildir, bilmiyor musun?”

319 Necm 53/3-4

320 Hucurat 49/10
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Miisliimanlarinca bu anlayis benimsenmis durumdadir. Hatta sozliiklerdeki Ehl-i Beyt
tanimlamalarimiz dahi bu gerceveden bir bakis acisiyla yapilan tanimlamalardir.3?!
Bizce Ehl-i Beyt, Kabe Ehlidir ki onlar da muttaki miiminlerdir. "Onun ger¢ek

n 322

dostlart yalnizca miittakilerdir ayeti geregince Ehl-1 Beyt biitiin miiminlerdir.

Sura Suresindeki "Sizden yakinlar1 sevmenizden baska bir sey beklemiyorum" 32
mealindeki ayette gecen yakinlar ifadesi Sia tarafindan Hz. Peygamber yakinlarina
Ozelliklede Hz. Ali ve Fatima soyundan gelenlere hasredilmektedir. Ancak bu yakinlikta
sadece kan baginin gozetilmesi ve kan bagi ile bagli olanlardan da sadece 4 kisinin (Hz.
Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin) kastedilmesi, mesnetten yoksun, Kuran ve Siinnet’in
ruhuna aykiri, zorlama bir ¢ikarimsamadir.

Bu ayette yer alan "illel meveddet fil kurba" seklindeki kisma bazi1 miifessirlerce
yapilan yorumu Muhammed Esed, asir1 ve baglamindan kopuk olarak
degerlendirmektedir. Bu ifadenin Hz. Peygamber'in akrabalari seklinde anlagilmasi,
Allah Resulii’niin "sizden hicbir sey istemiyorum" seklinde gecen bir 6nceki beyani ile
celisecegini soyler.

Esed'e gore ayetteki "kurba" ifadesinde herhangi bir miilkiyet zamirinin bilerek
kullanilmamasi, bunun higbir kisisel iligki ile sinirli olmadigin1 géstermektedir. Aksine
tiim insanlik icin samil olan bir iliskiye isaret ettigini belirtir.’** Muhammed Esed
burada, Peygamber'e yakinlig1 soy bagi olarak degil inan¢ bagi olarak ele almis ve tim
inananlar1 Hz. Peygamber'in yakinlar1 olarak almis, "kurba" ifadesini ise tiim inananlara

stiimullendirme yolunu tercih etmistir.

SONUC

Hz. Peygamber dahi gaybi bilemedigi, hataya diisme (zelle) gibi bir tehlikeyle
kars1 karsiya kalabildigi ve bu sebeple Allah tarafindan uyarildigi*?® halde, Peygamber
ailesinin bu hata ve giinahlardan uzak oldugu gibi bir diisiinceye inanmak teolojik

anlamda kraldan ¢ok kralc1 kesilmekten bagka bir sey degildir.

321 Biiyiik Tiirkge Sozliik, Komisyon, TDK Yay. Ankara 1998, c.1, s.437; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce
Sozliik, 1z Yay. Istanbul 1996, 5.325

322 Enfal 8/34

23 Sura 42/23

324 Muhammed Esed, Kuran Mesaji, Isaret Yay., 1996, 5.989

325 Enam 6/50
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Hz. Peygamber'in had tatbik edilecek hirsiz bir kadin i¢in af talep edilince “Bunu
yapan kizim Fatima da olsa haddi tatbik ederdim....” **¢ S6zii de Peygamber ailesinin
giinahsiz olmadigina ve diger insanlardan bir ayricaliginin bulunmadigina giizel bir
ornektir.

Hz. Peygamber'in bir yandan takva esash bir iistiinliikk anlayis1 tesis ederken
diger taraftan kendi ¢cocuk ve torunlarini yliceltmesi ve onlar1 kutsamasi ve lanetledigi
kabilecilik anlayisini, asabiyet ruhunu bizzat destekleyerek hortlatmasi gibi bir durum,
Peygamber'in kendisiyle celismesi anlamina gelir. Zaten Kur’an-1 Kerim’de bizzat
Peygamber'e nesep yoluyla yakinligin diger insanlara istiinliik anlaminda bir degerinin
olmadig1 agikea belirtilmektedir.>?’

"Asil distiinliik takva iledir. Sunu da unutmaywiz ki, Allah’in nazarinda en

degerli, en iistiin olamniz, takvada en ileri olandr’?®

ayeti de bunu agik¢a ortaya
koymaktadir.

Tathir Ayeti, Peygamber ailesinin masumiyetine delil teskil edemez. Daha genis
bir ¢er¢evede tim miisliimanlarin arindirilmasini konusmak ilahi iradeye isaret eder.
Zira bagka ayetlerde diger miiminler hakkinda da Tathir Ayeti biciminde kullanimlar
bulunmaktadir.>®® Zaten masum olan birinin masumiyetinden bahsetmek abesle
istigalden bagka bir sey olamaz.

Hz. Nuh’un oglu, Hz. Lut’un hanim1 ve Hz. Peygamber'in amcas1 6rneklerinde
oldugu gibi, peygamber yakini olmak bir iistiinliik durumu olusturmaz.>*°

Herkesin Ehl-i Beyt kavramini sahiplenmesi, bu kavramin ayet ve hadislerde de
geemesi, boyle bir gurubun bulundugunun yadsinamaz bir ger¢ek oldugunu ortaya
koyar. Ancak kavramu siyasi-politik ideolojiler lizerinden tanimlamaya ¢alisanlar higbir
zaman Islam’in ruhuna ve Peygamber'in Siinnet’ine uygun bir tanimlama
yapamamislardir. Miisliimanlar arasinda bu durum Peygamber donemi ve Islam’in ilk
dénemi hari¢ tiim Islam tarihi boyunca ayrismalara neden olmustur. Bunun temel

nedeni kapsayict ve kusatict bir kavramin 6zel ve dar bir anlamda kullanilmaya

calisiimasidir.

326 Buhari, Sahih, Hudud,11-12; Miislim, Sahih, Hudud, 8

327 Bakara 2/124; Al-i Imran 3/68; Hud 11/6-45

328 Hucurat 49/13

329 Maide 5/6-41; Tevbe 9/103

330 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt” DIA, Istanbul 1994, c.10, 5.498-501.
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Halbuki Ehl-i Beyt gibi bir kavram ayristirmaktan ¢ok Islam’in 6ziine ve
birlestiriciligine hizmet etmelidir. “Efradim1 cami, agyarini mani” bir tanim bizce
ayristirmaktan ¢ok birlestirici olmalidir.

Ehl-1 Beyt’e mensup olmanin Miisliimanlar arasinda dini, siyasi ve politik bir
ayricalik olmaktan ¢ikarilamadigi bir durumda bu kavram igerisine gerek Ehl-i

Siinnet'in tanimindaki®3!

gerekse Sia veya herhangi bir bagka gurubun tanimindakilerin
dahil edilmesinin herhangi bir 6nemli farki olmayacaktir. Zira siyaset kilicin1 her eline
alan bir digerini Gtekilestirmeye ve bu kavrami kendi ¢ikar1 i¢in kullanmaya devam
edecektir.

Oyleyse asil ihtiya¢ duyulan, Ehl-i Beyt’in kim oldugunun dar anlamda
tanimlanmasindan ziyade Ehl-i Beyt’e mensup olmayi siyasi ve dini bir ayricalik
olmaktan ¢ikarmaktir.

Ancak burada bizim niyetimiz Hz. Peygamber ve O'na kan bagiyla bagli olanlar
sevmekten insanlar1 vazgegirmeye caligmak degildir. Zaten bu miimkiin de degildir.
Sevilmeye en layik olan Hz. Peygamber'dir. Elbetteki O'na yakin olanlar da sevilecektir.
Ifade etmeye ¢alistigimiz sey, iistiinliik algisinin Islam akidesinde soy ile degil takva ile
oldugudur. Mensup olunan bu soy Hz. Peygamber soyu dahi olsa bu durum
degismemelidir.

Bizim benimsedigimiz, "Ehl-i Beyt, Kébe Ehl-i'dir" goriisli tiim inananlara,
Kuran ve Siinnet’in de ogretisiyle Ortiisiir mahiyette, ayn1 gozle bakma sonucunu
doguracagindan en isabetli goriisiin bu oldugu kanaatindeyiz.

Ehl ve Beyt kelimelerine getirmis oldugumuz anlamlarla ve diger Ehl-i Beyt
tanimlamalari ile ilgili yapmis oldugumuz agiklamalarla Ehl-i Beyt’in “Kébe Halki”
yani Kabe’ye bagli tiim miiminler seklinde tanimlanmasinin Kuran ve Siinnet’in ruhuna,
Hz. Peygamber'in belirttigi takvaya dayali {istiinliik anlayisina, daha uygun bir
tanimlama oldugunu diisiinmekteyiz.

Peki, Ehl-i Beyti "tim miittaki miiminler" olarak tanimladigimiz bu
caligmamizda zikrettigimiz, Ehl-i Beyt’ten bahseden bunca ayet ve hadisin hepsi mi
bizim ifade ettigimiz manada Ehl-i Beyt, Kabe Ehl-i'dir, miiminlerdir manasindadir?

Elbette hayir! Aile kurumu bir vakiadir. Hz. Peygamber'in de bir ailesi vardi. Kur'an

331 Caligmamiz igerisinde de belirttigimiz gibi Cogu Ehl-i Siinnet aliminin Ehl-i Beyt tanimlamasi da
Peygamber hanimlarini da Ehl-i Beyt'e dahil edecek sekilde Sia'nin tanimini genisleterek tekrar etmekten
Oteye gecemenmistir.
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ayetleri ve Peygamber hadislerinde bununla ilgili hususlarin yer almasi gayet dogaldir.
Ancak Hz. Peygamber'in ailesinden bir {istlin soy, kabile ¢ikarmanin dogru bir yaklagim
olmadigim diisiinmekteyiz.

Tiim hadis ve ayetlerden ¢ikarilabilecek nihai ve en isabetli sonucun, Kur'an ve
Stinnetin de ruhuna en uygun oldugunu diisiindiigiimiiz, beytin “Kutsal Kabe” (ki bir
inanct sembolize etmektedir), ehlin ise, “Kabe'ye yonelen tiim miiminler” oldugu
gorlstdiir.

Ehl-1 Beyt'in kimler oldugu hususu ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de 6nemini
ve Islam diinyasinin giindemindeki ayristiric1 yerini korumaktadir. Ehl ve Beyt'i bir kisi
ve onun aile fertleri olarak anlamaya devam ettigimiz miiddetce de bu ayristirici yerini
korumaya devam edecegi kanaatindeyiz.

Insanlarin siyasi hirs, maddi kazang ve sosyal itibar kazanma gibi kisisel arzu ve
istekleri son bulmadig1 miiddet¢e bu kavramin istismarinin da son bulmasi pek miimkiin
gdriinmemektedir. Insanlarin icerisinden bu tiirlii duygu ve diisiinceleri ¢ikarip atma
gibi bir durumda miimkiin olmadigina gore, Ehl-i Beyt kavramini bir istismar araci
olmaktan ¢ikaracak birlestirici bir tanimlamaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Insanlardaki zihniyet degisimi, meshur sdylem ile "atomu pargalamaktan zor"
olsa gerek. Zira Onyargilar zihnimizi ¢epegevre kusatmis durumdadir. Ancak yine de
caliyjmamiz boyunca ortaya koymaya calisigimiz Islam diinyasmin, Peygamber
timmetinin bugiinkii durumuna da bakarak, farkli ve birlestirici bir bakis agisina ihtiyag
duydugu gayet acik bir gergektir.

Calismamizin bu biitiinlestirici bakis acis1 ihtiyacint doldurmasini, Ehl-i Beyt
Kabe Halki yani “Kébe'ye yonelen tiim muttaki miiminlerdir" gériisiiniin tiim islam
Alemi’nde yayilarak, Islam Tarihi boyunca, 6zellikle ve siddetle, giiniimiizde duyulan
birlestirici bakis acis1 ihtiyacini karsilamak iizere kabul goriip Ummet’in birligine vesile
olmasini temenni ediyoruz.

Elbette bizim s6ziimiiz, bu konuda ilk s6z olmadigi gibi tek ve son séz de
olmayacaktir. Olmas1 da diisiinlilemez. Ancak konunun anlasilip irdelenmesine bir
parca olsun katki saglayabilirsek bizim adimiza bir bahtiyarliktir. Gayret bizden, basari

Allah'tandir.
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