ol P

7s N T
A ’A‘ .4.‘ %

HITIT

UNIVERSITESI T.C
Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

DEDE OMER RUSENI’NiN DIVANI’NDA TASAVVUF

Nurten ALTUNTOP

Yiiksek Lisans Tezi

Corum 2015






DEDE OMER RUSENi‘NiN DiVANINDA TASAVVUF

Nurten ALTUNTOP

Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

Tez Danismani

Dog. Dr. Ahmet Cahid HAKSEVER

Corum 2015



KABUL VE ONAY

Nurten ALTUNTOP tarafindan hazirlanan “Dede Omer Rageni Divin’inda
Tasavvuf’ bashikli bu galisma, 11/06/2015 tarihinde yapilan savunma siavi sonucunda

basarili bulunarak yiiksek lisans/ doktora/ sanatta yeterlilik tezi olarak kabul edilmigtir,

R R
Imza
Prof. Dr. Halil ibrahim SIMSEK
Baskan
imza v
Doc. Dr. Ahmet Cahid HAKSEVER
Damsman
Imza

Doc. Dr. Mustafa CAKMAKLIOGLU

vh Sk

Yukaridaki imzalarin adi gegen dgretim tiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Enstitii Mudiirii



T.C.
HITIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile bu tezdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik davranis
ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural ve ilkelerin geregi
olarak, c¢aligmada bana ait olmayan tiim veri, diisiince ve sonuglari andifimi ve

kaynagini gosterdigimi ayrica beyan ederim.(11/06/2015)

otnt”S

Nurten ALTUNTOP

-




OZET

ALTUNTOP, Nurten. Dede Omer Riiseni Divaninda Tasavvuf, Yiiksek Lisans
Tezi,Corum,2015.

15. yiizy1l Tasavvuf edebiyatinin &nemli isimlerinden biri olan Dede Omer
Riseni kokli bir aileye mensuptur. Aydin’da basladig egitimini Bursa’da siirdiirmiis,
daha sonra Larende’ye agabeyi Aldeddin Ali’nin yanina gitmis, agabeyinin tesvikiyle
Bakii’ye giderek Seyh Yahya Sirvani’ye intisab etmistir. Tasavvufi tahsilini kisa siirede
tamamlayarak Sirvani’nin halife olmustur.

Dede Omer Riiseni’nin tasavvufi diisiincelerini anlatmak igin yazdig: siirlerinde
sade bir Tiirkge ve samimi bir anlatim goze carpar. Derin bir Allah aski, Peygamber
sevgisi, diinyanin geciciligi, iyi ahldk sahibi olmak ve ibadetlere dair yazdig lirik-
didaktik siirleriyle iinii Azerbaycan simirlarini asip Istanbul’a kadar uzanmistir. Dede
Omer Riiseni’nin hayat: ve eserlerinin tenkitli metni ile ilgili pek ¢ok ¢aligma yapilmus
olmasima ragmen Riseni’nin Divdn’1 tasavvufl perspektiften tahlile tabi tutulmamistir.

Calismamiz Dede Omer Riseni Divan’inin tasavvufi muhtevasi {izerinedir.

AnahtarSézciikler: Dede Omer Riseni, Seyyid Yahya Sirvani, Tasavvuf, Sifi,

Mesnevi



ABSTRACT

ALTUNTOP, Nurten, The Sufizm in Divan of Dede Omer Riiseni,Master
Thesis,Corum,2015.

Dede Omar Rushani, he was the one of important name of 15th century Sufi
Literature. He was belonged to a family of well-established. He started to his education
from Aydin and continued in Bursa. After that he went to his brother, Aleaddin Ali in
Larende town. With his brother encouragement, he went to Baku town for being a
disciple of Sheikh Yahya Shirvani.

He completed his Sufi training. He aimed in his poems to tell about simple
thoughts on Sufi Literature. A deep love of God, the Prophet's love in the world
impermanence, to have good morals and worship of the reputation of his lyric-didactic
poems extended to overcome the limits of Azerbaijan in Istanbul.

Although there has been lots of Works about Dede Omar Rushani’s lief and
works, his Divan hasn’t been analyzed thorougly from the perspective of Sufizm. The
aim of our work is to study the Mystic content of Dede Omar Rushani’s Divan as much

as passible.

KeyWords: Dede Omer Rusheni, Sayyid Yahya Shirvani, Sufizm, Masnavi
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ONSOZ

2./ 8. yiizyildan itibaren Islam’1 kabul etmeye baslayan Tiirklerin din, dil ve
diinya goriisleri 4./10. yiizyilda Satuk Bugra Han’m Islamiyet’i resmi din olarak kabul
etmesiyle 6nemli degisiklikler yasamstir. IslAmi yasam tarziyla birlikte gelisen bu
kokli degisikliklerden Tiirk Edebiyati da nasibini almis, 5./11. yiizyildan itibaren de
gelisen Dini-Tasavvufi edebiyati pek ¢cok mutasavvif sair yetistirmistir. Bu edebiyatin
en 6nemli kurucularindan biri 6./12. ylizyilda siirleri ve dervisleriyle Tiirklerin yasadigi
biitiin bolgelerde ¢ok etkili olan Hoca Ahmed Yesevi’dir. 7./13. ylizyil ise Yunus Emre
ile birlikte Anadolu’da giiclii mutasavvif sairlerin goriilmeye baslandigi yiizyildir.
Yunus Emre, Giilsehri, Asik Pasa gibi bu yiizyilda dogan ve yetisen ancak en onemli
eserlerini 7./13. yiizyillda veren sairlerle 8./14. yiizyillda tasavvufi hayat etkinligini
devam ettirmistir. 9./15. ylizyilda Tasavvuf edebiyati manzum ve mensur pek ¢ok eserle
kurulus donemini tamamlayarak klasik bir duruma gelmistir. Hact Bayram-1 Veli,
Kaygusuz Abdal, Aksemseddin, Esrefoglu Riimi, Dede Omer Riseni, Cemal-i Halveti,
Ibrahim Giilseni gibi isimler hem eserleriyle hem de sahsiyetleriyle 9./15. yiizyildan
itibaren goniil diinyamiz1 aydinlatmigslardir.

Uzerinde calisma yaptigimiz Dede Omer Riseni, siirlerinde sade bir Tiirkce
kullanmis, aruz oOlciisiiyle yazmis olmasina ragmen halkin dilinden uzaklasmamis usta
bir sairdir. Aydin’da dogan, Bursa’da medrese egitimi alan, Larende’de tasavvufi hayata
yonelen, Bakii’de Yahya Sirvani’ye intisab eden ve Tebriz’e yerlesen, orada da vefat
eden Dede Omer Riiseni’nin farkli cografyalarda kurdugu bu kiiltiir kopriisii Tiirk kiiltiir
ve edebiyati acisindan olduk¢a Onemlidir. Genis bir cografyaya yayilan bu koprii
sayesinde Omer Riseni’nin Divanr’min ¢ogu Tiirkiye’de olmak {izere yetmis dort
niishast bulunmaktadir. Bunlarin tamamina yakinm kiilliyat halindedir.Bu niishalardaki
imla c¢esitliliginden kaynaklanan karmasanin Oniine ge¢mek amaciyla calismamizda
Dede Omer Riseni Divdn’'min en eski niishalarindan biri olan 973/1565-66 istinsah
tarihliCorum Hasan Pasa Yazma Eserler Miizesinde 4764 kayit numarasiyla yer alan
Divami esas alimmistir. Rliseni’nin eserleri ¢esitli yonleriyle baska caligmalara da konu
olmustur. Ancak biiyiik bir kism1 mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmis Dede Omer
Riseni Divdn: nin miistakil bir tahlilinin yapilmamasi bizi bu ¢aligmaya sevk etmistir.

Bugiin toplumun egitilmesine kuskusuz her zamankinden daha ¢ok ihtiyag

vardir. Giinlimiiziin kiiresellesen diinyasinda iletisim ve ulasim olanaklarinin artmasiyla
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birlikte gelenek gorenek, kiiltiir ve inanglar sinirlart asmakta; insanlarimizkendi 6z
degerlerinden uzaklasma ve fitratlarinin bozulmast tehlikesiyle karst karsiya
kalmaktadirlar.  Tatminsizlik, doyumsuzluk, ag¢gozlillik ve Dbencillik gibi
modernlesmenin beraberinde getirdigi hastaliklarin karsisinda en faydali ilag da insana
hizmeti faaliyetlerinin merkezine yerlestiren tasavvuf ve tasavvufi eserlerdir. Bu
sebeple siirlerini halki irsad etmek, dogru yolu gostermek i¢in bir ara¢ olarak kullanan
Rageni gibi Hakk dostlarinin tanitilmasi1 gerekmektedir. Bizim bu ¢alismamizdaki ana
hedefimiz de Riseni’nin ¢esitli dini-tasavvufi kavramlara yaklagimin1i ve onlara
yiikledigi anlamlar1 her kesimden, her yastan, her meslekten insanin anlayabilmesidir.

Dede Omer Riseni’nin Divdni'ndan hareketle diisiince sistemini detayli bir
sekilde ortaya koymayr amaclayan ¢alismamizda, dncelikle Dede Omer Riseni’nin
Divani bastan sona titizlikle taranarak tasavvufi beyit ve bentler secilmistir.
Dede’ninsiiri halki egitmek i¢in bir ara¢ olarak kullanmasi incelenmek {izere yiiklii bir
malzemenin ¢ikmasina sebep olmustur. Eldeki bu malzemeleri gruplandirirken Hace
Abdullah el- Ensari el Herevi’nin yiizlii tasnifi esas alinmistir. Bu tasnife seyr i siilikun
temel unsurlari, salikin vasiflari, marifet ve bilgi kavramlar, yaratilisla ilgili kavramlar,
veli- velayet, tarikat cihazlari, Divan’da zikredilen mutasavviflar ayr1 basliklar altinda
eklenmistir. Ayn1 anlam ¢ergevesinde yazilmig beyit ve bentler arasindan Riiseni’nin
goriiglerini temsil edecek beyit ve bentler secilerek incelenmis, Divdn’indan aldigimiz
siirlerin yazma niishadaki yerine okuyucu tarafindan ulasilabilmesini kolaylastirmak
icin varak numarasinin yanma kullanilan bdliimiin siirin kaginci beyit veya kitasi
oldugunu gosteren bir numaralandirma yapilmistir.Kimi beyit ve bentlerde birden fazla
tasavvufi kavram terenniim edildiginden az sayida da olsa bu tarz beyit/bentler farkli
gruplarda tekrar edilmistir.

Calismamiz girig, iki bolimve sonugtan olugmaktadir. Giris kisminda
Riseni’nin yasadigr devrin siyasi durumu ile kiiltiirel ve edebi hayati hakkinda genel
bilgiler verilmistir.

Birinci Boliim’de Dede Omer Riiseni’nin hayati, eserleri ve edebi sahsiyeti ele
alinmistir. Bu boliim hazirlanirken basta sairin eserlerinden, onun hakkinda bilgi veren
edebiyat, tarih ve tasavvuf tarihi kaynaklar1 ile Ruaseni hakkindakigiiniimiiz

caligsmalarindan faydalanilmistir.
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Ikinci Boliim,Divdn’da yer alan vahdet-i viicut anlayisi, ask-muhabbet, cesitli
tasavvufi kavram ve mecazlar, tarikatlar ve adetleri, tasavvuf ehlinin giysileri,
kullandiklar1 esyalar ve mekanlan, stfiler, tasavvufi tipler, tasavvufi konuda yazilan
eserler tizerinedir. Kavram zenginligi Riseni’nin dini tasavvufi terminolojiye
hakimiyetini gdstermesi a¢isindan 6nemlidir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasi esnasinda pek cok kisi destegini esirgemedi.
Tirkiye’nin degisik vilayetlerindeki kaynaklara ulagsmakta yardimlarii esirgemeyen
ogrencilerim Merve Vildan Duman, Mervenur Karakdse, Halime Cibir, Ebru Istanbul,
Haticenur Rabia Veran ve Tugba Aktas’a; dostlarim Alev Tasci, Firdevs Balci Sahin,
Ali Genger, Emel Genger, Hatice Atmaca, Ulviye Tufan, Emine Damar, Hayrettin
Kaynar, Aysegill Sengdz, Senem Demirci’ye tesekkiir ederim. Maddi manevi
desteklerini esirgemeyen is arkadaslarima miitesekkirim. Kardeslerim Nurgiil Altuntop,
Mustafa Altuntop ve Tayfun Altuntop’a bu vesileyle siikranlarimi sunuyorum.
Sabirlarindan ve fedakarliklarindan dolayr aileme, Hatice Altuntop ve Muammer
Altuntop’a tesekkiirii bir borg bilirim. Dede Omer Riiseni’nin Divaniiizerinde yaptiklari
arastirma ve tezleri ile calismalarimda bana katki saglayan biitiin degerli arastirmacilara
ictenlikle tesekkiir etmek istiyorum. Ayrica calismalarimda 6nemli katkilar1 bulunan
hocam Prof. Dr. Halil Ibrahim SIMSEK’e cok tesekkiir ediyorum.Bizi boyle bir
arastirmaya tesvik eden; calismalarimiz sirasinda her tiirlii yardimi esirgemeyen
danisman hocam Dog¢. Dr. Ahmet Cahid HAKSEVER’e en derin saygi ve en samimi

tesekkiirlerimi arz etmeyi bir vazife kabul ediyorum.

Nurten ALTUNTOP
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GIRIS
1-TEZIN ONEMI ve METODU

Tezimizin konusunu, Dede Omer Riiseni’nin tasavvufi diisiincelerinin giiniimiize
kazandirilmas1 ve alt1 yiiz yi1l 6nce yazilmis bir eser olan Divan’in giinlimiizde de
anlasilabilirliginin saglanmasi olusturmaktadir. Tasavvufi diisiince ile bu diisiincelerin
siir diline aktarilmasi siirecindehem diisiincenin ifade edilmesindehem debu ifadelerin
anlagilmas1 esnasinda bir takim sorunlar meydana geldigi kabul edilmektedir. Bu
baglamda, Riseni’nin goriis ve diisiincelerinin Divan’a nasil yansitildigir iizerinde
odaklanilacak, Riiseni’nin tasavvuf anlayist vurgulanmaya calisilacaktir.

Aragtirmamizin kapsamina ve yontemine gelinceDivan’in tasavvufi tahliline
baslamadan 6nceGiris boliimiindeR{seni’nin yasadigi ¢cagin siyasi, ilmi, edebi, dini ve
tasavvufl yapisi hakkinda genel bilgiler verilerekicinde dogup biiyiidiigii o ¢cagin ve
cografyanin Riseni lizerindeki etkileri belirlenmeye c¢alisilacaktir. Birinci Boliimde
Dede Omer Riseni’nin hayati, hayati, yetisme ve hizmetdonemi, tarikata intisabr,
tarikat1 ve miiridleri ile ilm1, edebi ve tasavvufisahsiyetine deginilecektir.

Ikinci Boliimde, Divan’daen sik kullanilan tasavvufi terim ve kavramlar
incelenecektir. Calismamizda, Divan’in Corum Hasan Pasa Yazma Eserler Miizesinde
yer alan niishast esas alinacaktir. Sonraki adim, Divan’in bulunantasavvufl terim ve
kavramlaribulmaya ve bunlar1 analiz etmeye yonelik olacaktir. Incelememizin
yontemine gelince, ilk agsamada tiim metinde yer alan tasavvufi terim ve kavramlar
sistematik bir sekilde belirlenip bunlarin dogru anlasilmasi igin tasavvufi terim ve
kavramlarmaciklanmasina ve sifilerin ilgili goriislerine dncelik verilecektir. Ikinci adim
olarak, belirlenenterim ve kavramlar, konularagére smiflandirarak hermeneutik
yorumlama yontemine bagvurulacaktir. Tasavvufun temellerini, 6nemli prensiplerini ve
tasavvufi yasam ile gorislerini anlatmak ve aktarmak ic¢in hikayecilik iislibunu da
kullananR{seni’nin hikayelerinden bazilar1 bir biitiin olarak ele alinarak analize tabi
tutulacaktir.

2-TEZIN KAYNAKLARI

Calisma hazirlanirken Raseni’nin Divani tezimizin en temel kaynagi olmustur.
Ayrica ulagilabilen biitlin malzemeden faydalanilmis, tasavvufi kavramlari, bunlarin
cesitleri hakkindaki goriigleri ve tasavvufi anlayisi hakkinda 6zlii bilgiler verilmeye

gayret edilmistir.



Dede Omer Riseni Divdni’mn tenkitli ve transkripsiyonlu metinleri iizerine
akademik yapilan calismalar tezimizin vazgecilmez kaynaklar1 arasindadir.Riiseni
hakkinda yapilan ilk akademik ¢alisma 1982 yilina ait Mustafa Uzun’un Dede Omer
Riseni Hayati, Eserleri ve Miskinlik-name Mesnevisi isimli doktora tezidir. Uzun, bu
calismasinda Dede’nin hayati ve tasavvufi sahsiyeti hakkinda genis bilgiler verdikten
sonraMiskinlik-ndme Mesnevisi’nin tenkitli metnini hazirlamistir. SemraAydemir’in
1990°de calistigi Dede Omer Riiseni, Hayati, Eserleri ve Divani'min Tenkidli Metni
isimli yiiksek lisans tezi mukayeseli metin tesbiti i¢in bes niishadan faydalanarak
hazirlanmus ikinci eserdir. Orhan KemalTavukeu, Dede Omer Riiseni Hayati, Eserleri
ve Divamimin Tenkitli Metniadli doktora tezinde Riseni Kiilliyati’'nin yetmis dort
niishasindan sekizini kullanarak tenkitli metin hazirlamistir.

Dede Omer Riseni’nin diisiince sistemini detayli bir sekilde ortaya koymayi
amaclayan bu ¢alismamizda onun tasavvufi konu ve kavramlara getirdigi yorumlarin
anlasilmasi i¢in, zaman zaman tasavvuf literatiiriiniin birinci el kaynaklarini kullandik.
Bu ¢alismamizi yaparken, en basta tasavvuf ilmini izah eden ve 1stilahlarindan bahseden
ilk eser Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) er-Ridye li-Hukiikillahadli ¢alismasindan,
Ebl Nasr es-Serrac (6. 378/988)’1n tasavvuf istilahlarini sistemli bir sekilde ele aldig
el-Liima’isimli eserinden ve Kelabazi (6. 380/990)’nin daha ¢ok hal ve makamlardan
bahsettigi et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli Tasavvufadli eserinden faydalanilmigtir. Ayrica
Ebl Talib Mekki (6.386/996) nin Kiitu’I-Kuliib’u,Kuseyri (6.465/1072)’nin Risale’si,
Hiicviri (6.465/1072)’nin Kesfii’l- Mahcib adli eseri, Gazali (6.505/1111)’nin IThydu
‘Ulimi’d-din’i, Tbn Arabi (6. 638/1240)’nin Fiitiihdt-1 Mekkiyye’side kullanilan
kaynaklar arasindadir.

3-DEDE OMER RUSENI’NIN YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Dede Omer Riseni’nin yasadigi 15. yiizyllda kurumsallasan ve cesitlenen
tarikatlar ¢ercevesinde halka hitap eden mutasavvif sairlerin yetistigi goriilmektedir.
Rindane ve asikdne bir lirizmin 6n plana ¢iktigi bu donem eserlerinde Allah aski,
vahdet-i viiclid, meratib-i viicid, yaratilis, tecelli, insan-1 kamil, ahlaki egitim, velayet,
keramet, sohbet, halvet, zikir, nefsin tezkiyesi gibi konular biiyiik yer tutar. Bu devrin
en 6nemli isimlerinden biri de iinii Tebriz’den Istanbul’a kadar uzanan, siirlerine
nazireler yazilan Dede Omer Riseni’dir. Riseni, silsilesi Hz. Ali’ye varan Halvetiyye

tarikatine baghdir. Yetismesinde ve eserlerindeki iislibunda bu bagliligin biiylik pay1



vardir. Divan’inda yer alan Miskinlikname Mesnevisi’nde tasavvuf tarifleri, tasavvuf
ehlinin nasil olmas1 gerektigi gibi konular lizerinde durur. Mevlana’nin Mesnevisi’nin
ilk on sekiz beytinden esinlendigi Neyndme Mesnevisi’nde tasavvufi agki anlatir. Yine
konusunu Mesnevi’den aldig1 Cobanndme adli eserinde 11ahi agki terenniim eder.

Her sanat eseri, sanatkdrinin dogustan sahip oldugu kisisel ozellikleri ve
yeteneklerinin yaninda, yasadigi donemin siyasi olaylarinin, i¢inde bulundugu kiiltiirel
ve edebi ¢evrenin de Uriiniidiir. Sanatcilar i¢inde yasadiklar1 toplumun siyasi, sosyal ve
kiiltiirel ortamindan ayr1 diisiiniilemez. Bu nedenle Dede Omer Riiseni’nin Divdn’mnin
tahlilinden Oonce 15. yilizyllda Anadolu’nun siyasi, ilmi, tasavvufi, edebi arka plani
hakkinda ana hatlariyla bilgi verecegiz.

3.1.SIYASI DURUM

Tarihe admmi “Tiirk Asr1” olarak yazdiran 9./15.ylizyilin baslarinda Ankara
Savasi’nin kaybedilmesi ve Yildirim Bayezid’in Timur'a esir diismesiyle Anadolu Tiirk
birligi dagilmis ve Anadolu’daki beylikler tekrar ortaya g¢ikarak giiclenmistir. Osmanl
Devleti'nde karisikliklar bas gostermistir.! Osmanli Devleti'nin dort ayr1 bdlgesinde,
sehzadeler tarafindan ayr1 devletler ilan edilmis, Bursa, Iznik ve Izmit Timur tarafindan
yagmalanip yakilmis, izmir isgal edilmistir. 804/1402°den 816/1413’e kadar siiren
Fetret Devri ad1 verilen iktidar boglugu ve taht miicadeleleri donemi nedeniyle Osmanli
Devletinin yiikselmesi elli yil kadar duraklamigtir.

I. Mehmed (6.824/1421), kardesleriyle yaptigi miicadeleleri kazanip Osmanl
tahtina ¢ikinca Timur’un yikici tesirlerini ortadan kaldirmaya calismistir. Kisa siirede
Osmanli Devleti’ni hemen hemen Ankara savasindan onceki durumuna getirmis® ve
Osmanli Devleti’nin ikinci kurucusu sayilmistir.

Celebi Mehmed’den sonra padisah olan II. Murat’in otuz yillik saltanati
siirecinde elde edilen parlak basarilar sayesinde Balkanlar’da birkag¢ asir devam edecek

olan Tiirk hakimiyetinin temelleri kuvvetle atilmigtir.’ Sultan Murad Han, 855/ 1451°de

! Mustafa Nuri Pasa, Netayicii’I-Vukuat Kurumlar: ve Orgiitleriyle Osmanl Tarihi, Neset Cagatay, TTK
Basimevi, Ankara 1979, s.23-24

2 Ahmet Turan Alkan, “Tlay-1 Kelimetullah”,Osmanili Ansiklopedisi, Tarih/Medeniyet/Kiiltiir, 1z Yay.
Istanbul 1996, C.1,5.170 .

3 Mustafa Nuri Pasa, age, $.30

4 Alkan, agm, c.1, s.184/202.

5 Halil Inalcik, Devlet-i Aliye, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay.ist.2009, s.105-6-7.



47 yasinda vefat etmis ve vasiyeti lizerine Bursa'da Muradiye Camii yanima
defnedilmistir.

Babasimin vefatiyla on dokuz yasinda Osmanli padisah1 olan Sultan II. Mehmed’
ise Istanbul’u fethedip ( 857/1453) 1100 yillik Dogu Roma Imparatorlugu’nu ortadan
kaldirarak “Fatih” {invanini almis,3886/1481 yilina kadar hiikiimdarlik yapmis ve bizzat
yirmi bes sefere katilmustir.° Fatih Sultan Mehmed, Istanbul’un fethinden sonra
Bati’daki hakimiyeti pekistirmek, sinirlar1 genisletmek, Islam’1 en uzak yerlere kadar
yaymak ve Hiristiyan birligini bozmak amaciyla Avrupa iizerine pek cok sefer
diizenlemistir.'°

Sirbistan Kralligi tamamen ortadan kaldirilip Osmanli sancagi haline getirilmis
(864/1459),'! Mora fethedilmis (865/1460),'? Eflak, Osmanli eyaleti yapilmis (1462),
Bosna tekrar Osmanli hakimiyetine alinmis (869/1464),'* Arnavutluk ele gegirilmis
(883/1478),'* Venediklilerle 16 yil siiren Osmanli-Venedik Deniz Savaslar1 sonunda
Venedik, baris imzalamay1 kabul etmistir (884/1479).'° Italya'ya yapilan sefer sirasinda
Roma'nin fethi agisindan ¢ok dnemli bir merkez olan Otranto fethedilmis (885/1480)!°
ancak Fatih Sultan Mehmed’in &liimii {izerine geri kaybedilmistir.(886/1481)"”

Fatih’in vefatindan sonra tahta gegen II. Beyazid’in saltanati boyunca da
Osmanli Devleti Avrupa'nin iclerine kadar akinlar diizenlemistir.'® Yine bu donemde II.
Beyazid kardesi Cem Sultan ile on dort sene miicadele etmis'®, Kili ve Akkerman'
fethetmis (889/1484), ?° denizden Ispanya’ya sefer agilmis, Endiiliis Miisliiman

Devletinin yardimina gonderilen bu donanma kiy1 sehirlerine baskinlar diizenlemistir.

¢ Uzungarsil, age, c.1, s.451.

7 Ismail Hami Danismend, Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1971,c.1,5.226.
8 Uzungarsily, age, c.1, 5.490.

 Nevzat Kosoglu, “15. Yiizyilda Tiirk Diinyas1”, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyviik Tiirk
Klasikleri, Otiiken Sogiit Yaynlari, Istanbul, 1985, c.2, 5.89.

10 Uzungarsily, age, c.1, 5.492

' Mustafa Nuri Pasa, age, s.44

12 Mustafa Nuri Pasa, age, s.46

13 Uzungarsily, age, c.2, s.83.

14 Joseph von Hammer, Osmanli Tarihi, Cev. Mehmet Ata, MEB Yay, Ist. 2005,c.1, 5.265-266

15 Danismend, age, c.1, s.343.

16 Danismend, age, c.1, s.346-347.

17 Mustafa Nuri Pasa, age, s.50

18 Uzungarsily, age, c.2, 5.204.

19 Mustafa Nuri Pasa, age, s.51-52

Danismend, age, c.1, 5.383.



(891/1486)*! 904/1499°da tarihin sayili deniz savaslaridan olan Sapienza Deniz Zaferi
kazanilmis,?? 906/1499°da Inebaht1 fethedilmistir. 23

Goriildigi lizere Dede’nin yasadigir bu yilizyll Osmanli tarihi agisindan ¢ok
onemli bir donemdir. Yildirirm Beyazid’in yiizyilin basinda Timur’un ordularina
yenilmesiyle sarsilan Tiirk birligi, sehzade kavgalariyla parcalanmaya yiiz tutmus ancak
Celebi Mehmed ile birlikte toparlanmistir. Yine bu ylizyillda dis devletlerde
gerceklestirilen fetihler, Anadolu beyliklerini de Osmanli idaresinde birlestirme
cabalariyla Osmanli Devleti kurulusunu 1453’te tamamlayarak bir imparatorluk halini
almistir.

Fetihle birlikte daha once kiiltiir ve medeniyet merkezleri olan Bursa ile
Edirne’ye Istanbul’da katilmistir. Simdi de Dede Omer Riseni’nin yetistigi dénemin
ilmi, edebi durumuna deginelim:

3.2.ILMI-EDEBi DURUM

Dede’nin edebi kisiliginden 6tiirii donemin ilmi ve edebi durumu ayr1 ayri ele
alalim.

3.2.1.ilm} Durum

9./15. yiizyil, siyasi oldugu kadar Osmanli Imparatorlugu’nun ilim, kiiltiir ve
medeniyet alanlarinda da ilerleme devridir. Osmanlilarda ilim ve mensuplarina itibar
edilip saygi gosterildigi icin iran, Turan, Horasan, Dagistan, Hindistan, Buhara, Halep,
Sam, Misir ve Karaman gibi bircok Islam iilkesinden bilginler Istanbul’a akin etmistir.>*
Bu akin sebebiyle devletin baskenti olan Istanbul, yavas yavas Islam diinyasinin ilim
merkezi haline gelmis ve pek cok devlet adami, mektep, medrese, imaret ve cami gibi
farkli alanlara hizmet veren kurumlari agmakta adeta birbirleri ile yarismislardir.?®
Sadece Istanbul’un Fethinden sonra Fatih’in otuz yillik hiikiimdarlig1 doneminde basta
Istanbul, Bursa ve Edirne olmak iizere devletin cesitli sehirlerinde seksen besi kubbeli
olarak 300 kadar cami, 57 medrese, 59 hamam, 29 bedesten, ¢esitli saraylar, hisar, kale,

sur ve kdpriilerin yaptirilmasi bu tesbiti destekler mahiyettedir.?®

2l Hammer, age, c.1,s.317.

22 Danismend, age, c.1, 5.406.

2 Hammer, age, c.1, 5.329.

2 Uzungarsil, age, c.2, 5.628.

25 Mustafa Nuri Pasa, age, s.66

26 Nevzat Kosoglu, agm, c.2, $.89.



Osmanli doneminde ilmi hayatin gelismesinde ¢ok Onemli bir yeri olan
medreselerin ilki, Orhan Gazi tarafindan 731/1330 tarihinde Iznik’te acilmustir.?’
Iznik’teki bu medreseye Daviid-1 Kayseri’nin miiderris tayin edilmesiyle baslayan ilim
ve kiiltiir faaliyetleri I. Murad, Yildirim Bayezid, Celebi Sultan Mehmed donemlerinde
artarak devam etmis ancak en dikkate degen gelismeler II. Murad zamaninda
yasanmistir.

9./15. ylizy1lda Bursa ve Edirne basta olmak {lizere Anadolu’daki diger sehirlerde
ilim ve sanat faaliyetleri devam etmistir. Yildirirm Bayezid, Bursa’da Hisar disinda bir
cami ve medrese yaptirmis, boylelikle sehir hisar disina tasarak genislemis ve Bursa’nin
bir ilim ve irfan merkezi haline gelmesini saglanmigtir. Celebi Sultan Mehmed’in
Bursa'da 1420 tarihinde kurdugu “Sultaniye Medresesi” devrinin en yiiksek egitim
kurumlarindan biri olmustur. 28

Istanbul’un Fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed, babasi II. Murad gibi ilme,
sanata ve alimlere cok dnem vererek Istanbul’u Dogu’nun ve Bati’nin en biiyiik kiiltiir
merkezi yapmak icin biiyiilk gayret gdstermistir. Imparator Jiistinyen’in esi Teodora
tarafindan yaptirilan Havariylin Kilisesi’nin yerine cami yaptirmis, daha sonra caminin
dogu ve bat1 kismina yiliksek 0grenim i¢in “Sahn-i Seman” denilen sekiz medrese
yaptirmistir. Bunlarin arkalarinda da “Tetimme” adi1 verilen ve Sahn Medreseleri’ne
dgrenci yetistiren sekiz medrese daha yaptirmustir, 2

Giliniimiizde, her biri ayr1 ayr1 varliklarini siirdiiren hendese (geometri), hey'et
(astronomi), hesap (matematik) ve musiki ilimleri o devirlerde “Riyaziye” baslig
altinda degerlendirilmis ve Sahn-i Seman’in degisik siniflarinda kelam, fikih, hadis ve
tefsir gibi dini ilimlerin yaninda okutulmus ve buradan kadi, miiderris ve tabiplerin yani
sira miihendisler de yetismistir.>

Riyazi ilimlerden sayilan, “Hey’et” veya “Ilm-i Hey'et” ismi ile anilan astronomi
ilmi Osmanlilarda Ali Kuscu’nun 857/1453 yilinda iilkeye gelmesiyle baslamigtir

(868/1474). 3! Ali Kuscu’dan sonra Osmanli iilkesinde astronomi ve matematik

27 Uzungarsil, age, c.1, s.522.

28 Hammer, age, c.1, 5.289.

Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, MEB Yay., Istanbul 2004, c.3, s.
93; Uzungarsili, age,c.2, s.156.

30 Uzungarsili, age, c.2, s.587.

31 Danismend, age, c.1, s.328.



ilimlerinin ilerlemesi i¢in en ¢ok calisanlardan biri de Kadizade-i Rumi’nin torunu olan
Mirim Celebi’dir.*?

Osmanli iilkesinde gerek sivil, gerekse askeri hayatta biiyiilk ragbet gorerek
gelisen ilimlerden biri de tiptir. Osmanli padisah ve idarecilerinin baska iilkelerden
gelen hekimlere olan iltifatlar ile onlara sagladiklar1 imkéanlar ve Miisliiman hekimlerin
yetisip ¢ogalmasi i¢in hastahanelerin kurulmasi, tip ilminin gelismesine sebep olmustur.

Fethin manevi kahramani olan Aksemseddin de Maddetii’l-Hayat isimli eserinde
mikroplardan ilk kez bahsederek tasavvufta oldugu kadar tip ve eczacilikda da hakli bir
sohrete kavusmustur.>

Osmanl1 doneminin ilk Tiirkce tip kitab1 olarak kabul edilen Havdsu’l-Edviye’yi
yazan Ishak b. Murad ** ile Miicerrebndme isimli eseriyle Amasya Hastahanesi
bashekimi Sabuncuoglu Serafeddin *> ve anatomiden ve hastaliklarin tedavisinden
bahsettigi Tervihu’l-Ervah adli manzum tip kitabi ile Ahmedi, bu ylizyillin 6nemli
tabibleridir. 3¢

9./15. ylizy1l ortalarindan itibaren Osmanlilarda kattd, nakkas, musavvir gibi
giizel sanat ustalar1 yetismistir. Bursa’da Yesil Cami’ diye bilinen Celebi Mehmed
Camii nakkasi Bursali Ali b. Ilyas bunlardandir.®” Sultan II. Mehmed’in hassa
musavviri yani saray ressami Sinan Bey isimli biridir.® Yine bu yiizyilda sultanlar,
Venedik’ten ressam getirtmislerdir. 884/1479°da Istanbul’a gelen Bellini bunlardandir.
Bellini’nin yaptig1 Fatih Sultan Mehmed resmi bugiin Londra Miizesi’ndedir.*

Osmanlilar da tarih ilmi 15. yiizyilin ortalarina dogru baslamistir ¢iinkii bu
tarihten Once yazilan tarih kitaplarmin sayist azdir. Derli toplu yazilmis olan ilk eser
Asikpasazade’nin Tevdrih-i Al-i Osman isimli eseridir. 4

Tursun Bey’in Tdrih-i Ebu’l-Feth isimli tarihi*! ile Fatih’in son Vezir-i A’zami

olan Karamani Mehmed Pasa’nin nisanci iken yazdig1 Arapga Osmanli Tarihi9/15.

32Esin Kahya, “On Besinci Yiizyllda Osmanlilarda Bilimsel Faaliyetlerin Kisa Bir Degerlendirilmesi”,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 14, Y11 2003/1, s. 15.

33 Ekmeleddin Ihsanoglu, “Osmanli Bilimi Literatiirii”, Osmanl Medeniyeti Tarihi Ansiklopedisi, Editor
Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA, Feza Gazetecilik, c.2, s.381.

3* thsanoglu, agm, c.2, s.371.

35Kahya, agm, s.17

36 Uzungarsili, age, ¢.2, 5.598.

37 Uzungarsil, age, ¢.2, 5.617.

38 Uzungarsili, age, ¢.2, s.617.

39 Uzungarsili, age, ¢.2, 5.618.

40 Uzungarsil, age, c.2, s.601.

#ipek Tenolcay, Isldmi Tiirk Edebiyati, 1slam Medeniyet Yay., Istanbul 1968, s. 9



yiizyilm son yarisinda karsimiza cikan eserlerdendir. ** Ayrica Cihanniimd isimli
tarihiyle meshur olan Nesri ile Hest Behist isimli tarihiyle meshur olan idris-i Bitlisi de
bu devrin énemli isimleri arasindadir.*’

Osmanlilarda cografyaya ait eserlerin de 9/15. ylizyilin ortalarindan itibaren
fetihlerin artmasina paralel olarak arttig1 goriiliir. En eski cografya kitab1 ise Yazicioglu
Riikneddin b. Ahmed tarafindan terciime edilen Kazvini’nin Acaibii’l- Mahltkat‘itir.*

Bu panoramada da gériildiigii iizere Dede Omer Riiseni’nin yiizyillinda Osmanl
bilimi padisahlarin tesvikiyle hizli gelismistir. Ozellikle Fatih’in Istanbul’u Islam
aleminin bilim ve kiiltiir merkezi yapma ¢abalar1 ile Osmanli’larin ilmi hayati gelisme
donemine girmistir. Boylece Osmanli topraklarinda hem ilmi hayat hem de edebi hayat
canlanmustir.

3.2.2. Edebi Durum

9./15. ylizyillin hemen baginda Mogollarin Anadolu’ya girmesi ve Osmanli’nin
Ankara Savagi’nda yenilmesi Anadolu’nun edebi hayatint da derinden etkilemistir.
Sehzadeler arasinda uzun yillar devam eden taht kavgalarimin sonunda Celebi
Mehmet’in tahta ge¢mesiyle (809/1411) siyasi ortam durulurken edebi hayat yeniden
canlilik kazanmigtir. Bu donemde Tiirkce, sadece giinliik konusmalarda degil edebi
eserlerde de kullanilmaya baglamistir. Tiirk¢e’nin edebi metinlerde yogun kullanimi
sonucu daha Fatih devrinde gelmeden manzum ve mensur pek ¢ok eser yazilmistir.

Seyhi’nin {inli Harndme mesnevisi ile Hiisrev i Sirin mesnevisi, Siileyman
Celebi’nin Hz. Peygamber®®)’in dogumunu anlatan “mevlid” tiiriiniin en orijinal drnegi
olarak kabul edilen Vesiletii’n-Necat isimli iinlii eseri ve Yazict Selahaddin’in
811/1414°de astrolojiye dair yazdigr Semsiyye’si Celebi Mehmed devrinde yazilmig
mesnevilerdendir.*’

II. Murad devrinde anilmasi gereken ilk sair Muradi mahlasiyla siirler yazan II.
Murad’tir. Mercimek Ahmed’in Kdbus-ndmegevirisi,* ile Seyhi’nin yegeni Cemali’nin

yazdig1 Hiimad ve Hiimdyin mesnevileri de II. Murad’a sunulan meshur eserlerdir. 4’

42 Uzungarsil, age, c.2, 5.602.

4 Hammer, age, c.1, 5.356.

# fhsanoglu, agm, c. 2, s.371.

4 Uzungarsil, age, c.1, 5.538.

46 Danismend, age, c.1,s.224.

47 Fahir iz, Giinay Kut, “15. Yy. Divan Nazm”,Biiyiik Tiirk Klasikleri, c.2, s.142.



Fatih devrine gelince, Istanbul’un fethi ile birlikte divan edebiyat: giiglenmeye
baslamis; imparatorlugun merkezi olan Istanbul sanatkarlar, sairler ve bilginlerin
toplandig1 kiiltiir merkezi olmustur.*® Kendisi de sair olan ve Avni mahlasi ile siirler
yazan Fatih, Divam olan ilk Osmanli padisahidir.*’ Bu devrin en énemli sairi ise Divdn
sahibi Ahmed Pasa (6.902/1509) dir.>® Yiizyiln iinlii sairlerinden biri de Fatih devrinde
Istanbul’a gelen ancak asil iiniinii II. Beyazid devrinde kazanan devsirme sair Necati
(6.914/1509) dir.”!

Bu yiizyilin diger {inli sairi ise basta Ahmed Pasa olmak iizere devrin bir¢ok
sairi tarafindan siirlerine nazireler sdylenen Tokatli Melihi’dir. Divani olmadigi igin
siitleri daginiktir. iran’da Molla Cami, Horasan’da Dede Omer Riseni ile arkadaslik
eden Melihi, Istanbul’da Ahmed Pasa’nin hocas1 olmustur.>?

Fatih’in sehzadeleri de bu devrin Divan sahibi sairleridir. II. Bayezid, siirlerinde
AdIi mahlasini kullanmig, Cem Sultan ise Cem mahlasiyla Divan yazmistir. Cem Sultan
ayrica Cemsgid ii Hursid mesnevisini Fars¢adan terciime etmistir.>?

9/15. yiizyihn ikinci yarisinda Imparatorlugun atilimlar1 Tekke edebiyatina da
yansimistir. Anadolu’da sayilar1 hizla artan tekkeleriyle tarikatlar, miiridlerini egitmek
amactyla manzum ve mensur pek ¢ok eser kaleme almiglardir. Bu yilizyilda yetistirdigi
onemli temsilcileri ile hizli bir gelisim sergilemistir. Yunus Emre’nin etkisiyle siirler
yazan Kaygusuz Abdal (6.847/1444),%* nefis terbiyesini sade bir Tiirk¢e’yle anlatan
Esrefoglu Rami, Ferah-name adli yiliz hadis ve yliz hikdyeden olusan 6000 beyitlik

eseriyle Hatiboglu, >°

alemin yaratilisi, cennet, cehennem, peygamberler, Hz.
Muhammed®®”’in hayat: gibi konular1 ele aldig1 eseri Muhammediyye ile Yazicioglu
Mehmed (6.857/1453) 3¢ Dede Omer Riseni’nin ¢agdast olan mutasavvif sairlerdir.
Ayrica  Giilzar-1  Ma’nevi  isimli  manzum  eseriyle  Ibrahim  Tennfri

(6.887/1482),°” Envarii’l- Asikin’iyle Ahmed Bican,® Kirk Armagan isimli eseriyle

8 Hammer, age, c.1,5.278.

1z, Kut, age, c.2,5.164.

0 Giillay Kut, “Anadolu’da Tirk Edebiyat1”,  Osmanli Medeniyeti Tarihi Ansiklopedisi, Editor
Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA, Feza Gazetecilik, c. 1, s.35.

S Uzungarsili, age, ¢.2, 5.592.

21z, Kut, age, c.2, s. 106.

53 Kut, agm, c. 1, 5.36.

34 Kut, agm, c. 1, s.35.

35 1z, Kut, age, c.2, s.137.

56 Tenolcay, age, s. 9.

57 Mustafa Kara, “Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar”, Osmanli Ansiklopedisi, Tarih/Medeniyet/Kiiltiir,
iz Yay. Istanbul 1996, c.1, 5.207



Kemal Ummi, dervislik yolunu anlattigi Hizirndme’siyle Muhyiddin Dolu gibi donemin
onemli isimleridir.

9/15. yiizyilda yazilan mensur eserlerde ise dini- tasavvufi ve dini- destani
konular c¢ogunlugu olusturur. Ebu’l-Hayr Rami’nin Saltuk-namesi, Dede Korkut
hikayeleri®ile Sinan Pasa’nin (5.891/1486) ask, asigin halleri, Allah(cc)’a yakaris ve
dualar1 igeren Tazarru-ndmesi de bu yiizyilin énemli nesirlerindendir.®

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki 9/15.ylizy1l, Osmanli’nin zirveye tirmandigi
yiizyildir. Bu yiizyilda Osmanlilar giiclii bir devletten imparatorluga giden yolun biiytik
bir boliimiinii agmistir. 15. yiizyila damgasini vuran dort padigsah da ayn1 zamanda bilim
ve sanatin destekleyicisi olmuslardir. Padisahlardan baslayarak devlet biiyiiklerinin
edebiyata ve oOzellikle siire 6nem vermeleri, sdir ve sanatkarlari koruyarak onlari
odiillendirmeleri neticesinde devlet biiyliklerinin etrafinda edebi ¢evreler olusmustur.
Sair ve sanatkarlarin toplandiklari bu muhitler istanbul’da saray cevresi, sadrazam,
seyhiilislam, kazasker, vezir gibi devlet biiyiiklerinin konaklari; Istanbul diginda ise
sehzade saraylari, pasalarin ve beylerin konaklar1 olmustur. Edirne, Istanbul gibi
baskent olan sehirler haricinde Osmanli sehzadelerinin yasadig1 sehirlerde de ilmi ve
edebi faaliyetler canli olmustur.

3.3. DINI-TASAVVUFi DURUM

Anadolu siyasi cografyasiin énemli degisiklikler yasadigr 9/15. ylizyilin Tiirk
kiiltiir ve medeniyetindeki diger 6nemli bir 6zelligi de tasavvuf ve tarikatlarla ilgili
onemli gelismelerin yasandigi yiizyll olmasidir. Selguklular déneminde kurulmaya
baslayan tarikatlar, bu ylizyilda tekkeleri, zaviyeleri ve dervisleriyle ortaya ¢ikmistir.

Hact Bayram-1 Vell (6.832/833, 1429-1430), Emir Sultan (6.832/1429),
Esrefoglu Rami (6.863/1459), Abdurrahim-i Merzifoni (6.850/1446) Yazicioglu
Mehmed (6.1451) ile kardesi Ahmed Bican, Abdullatif Kudsi (6.856/1452) ve
Abdurrahman el-Bistami, Dede Omer Ruseni (6.891/1486) ile Bahauddin Erzincani
(6.879/1474), Kemal Ummi (6. 1475), Nesimi ve Molla Ilahi (6.896/1491) dénemin

onemli sahsiyetleri arasindadir®!

38 Uzungarsili, age,c.1, s.534.
3 Kut, agm, c.1, s.40-41.
% iz, Kut, age, c.2, s.108.
1 Uzungarsili, age, c.1, s.530.
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9/15. yiizyillda karsimiza ¢ikan tarikatlardan biri Kazer(nilik’tir. Eba Ishak
Kazer(ni (6.1034) tarafindan iran’da kurulan Kazer(nilik’in Anadolu’ya girisi 8/14.
ylizyilin sonlaridir. Cihada 6nem veren bir tarikat olan Kazerinilik’in ilk zaviyesi
821/1418 yilinda Yildirim Bayezid’in emriyle Bursa’da insa edilmistir.

9/15. ylizyilin tasavvifi hayatinin 6nemli isimlerinden biri de Emir Sultan olarak
taninan Semseddin Muhammed b. Ali Hiiseyni’dir. Aslen Buharali olan Emir Sultan
Bursa’ya yerlesmis, Kiibrevilik’in Nurbahsiyye kolu onunla Anadolu’da yayilmistir. 6

Haci1 Bayram-1 Veli’nin (6.842-843/1429-1430) kurucusu oldugu Bayramilik,
Anadolu’da kurulan ilk Tirk tarikatidir. Haci Bayram-1 Veli’nin miiridi olan Bayrami
Melamilik’inin piri Dede Omer Sikkini (6. 879/1475) ile Melamilik, Anadolu ve
Rumeli’de hizla yayilmistir. Bayramilik’in énemli isimlerinden biri de Istanbul’un
manevi fatithi Aksemseddin’dir (6.862/1458). Aksemseddin’in Ogrencilerinden olan
[brahim Tenntri (5.887/1482) de Fatih devrinin 6nemli mutasavviflarindandir. ¢
Manevi egitimini Hac1 Bayram-1 Veli’den alan Yazicioglu Mehmed ile kardesi Ahmed
Bican da Bayramilik’in Anadolu’da yayillmasinda etkili olmus diger Onemli
sahsiyetlerdir.®

Abdurrahim-i Merzifoni (6.850/1446), Zeyniiddin Hafi’ye nisbet edilen
Zeynilik’in Anadolu’daki iki onemli temsilcisinden biridir. Merzifonl, Ask- ndme,
Irsadii’l- En’am isimli eserlerinin yan1 sira Divan’1 da olan mutasavvif bir sairdir®®.
Zeyniyye’nin H.9/M.15. yilizyildaki en 6nemli ismi ise Abdullatif Kudsi’nin 6grencisi
Seyh Muslihiddin ibni Vefa’dir(6.896/1491). Seyh Vefa sadece Zeyniyye’nin degil
biitiin Istanbul’un kalbine taht kurmus, tekkesi devrinin énemli Alimlerinin toplant: yeri
olmus 6nemli bir mutasavviftir.%’

Bu devirde kurulan bir diger 6nemli tarikat ise asil adi Abdullah olan Esrefoglu
Rami (6.864/1459) tarafindan kurulan Esrefiyye’dir. Haci Bayram-1 Veli’ye intisab
eden ve ona on bir yi1l hizmet eden Rimi, seyhinin kiziyla evlenmis, Bayramilik’i

yaymak igin Iznik’e gelmistir. Daha sonra seyhinin tavsiyesiyle Hama’ya Hiiseyin

02Ahmet Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Medeniyeti Tarihi Ansiklopedisi, Editér Ekmeleddin
Thsanoglu, IRCICA, Feza Gazetecilik, c. 1, 5.130-131

8 QOcak, agm, c. 1, s.131

64 Kara, agm, c.1, s.207

85 Uzungarsili, age,c.1, s.534.

% Abdullah Ugman. “15. Yiizy1l Tekke Siiri”Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken Nes. Sogiit Yay.,Istanbul
1986, c.3, s.30.

7Qcak, agm, c. 1, 5.131
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Hamavi’'nin yanina giderek ona intisab etmistir. Burada tasavvufi egitimini
tamamladiktan sonra tekrar Iznik’e dénmiis ve Islam diinyasinin en yaygin tarikat1 olan
Kadirilik’in Esrefiyye kolunu kurmustur. Divan’1 ve Miizekki’'n- Niifiisisimli iki eseri
vardir. Miizekki’n- Niifiis, nefsin halleri, diinya ve ahiret, 6tke, cimrilik, zikir gibi pek
¢ok konunun; Hallac-1 Manslr, Hasan Basri (6. 110/728) gibi velilerin ve
peygamberlerin hayatlarinin anlatildig: bir eserdir.%®

Anadolu ve Rumeli topraklarindaki en yaygin tarikat olan Halvetilik’in ikinci
piri kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani’nin (6.866/1462) &grencileri Dede Omer Ruseni
(0.891/1486) ile Bahauddin Erzincani (6.879/1474) 9/15. vyiizyildaki Onemli
sahsiyetlerdir. Erzincani’nin miiridi Cemal-i Halveti (6.899/1494) ile tarikat Istanbul’a
gelmistir. Halvetilik’in Giilsenilik kolunu kuran Ibrahim Giilseni de 9/15. yiizy1l sonu
ile 10/16. ylizyilin ilk yarisinda yasamis Onemli bir mutasavviftir. Mevlana’nin
Mesnevi’sine Ma 'nevi adinda kirk bin beyitlik bir nazire yazmistir.®

Bahaeddin Naksibend’e (6.790/1388) nisbet edilen Naksibendilik’in Anadolu’ya
girisi de 9/15. yiizyilin ikinci yarisinda olmustur. Ubeydullah Ahrar’in halifesi Simavli
Molla ilahi (6.896/1491) ile Anadolu’ya giren tarikat, Siinni karakteri sayesinde
Anadolu’da hizla yayilmis ve Molla i1ahi’nin miiridi Emir Ahmed Buhari (6.922/1516)
ile Istanbul’a ulasmistir’

7/13. ylizyllda Mevlana Celaleddin-i Rumi tarafindan kurulan, 8/14. ylizyilda
oglu Sultan Veled zamaninda teskilatlanarak tarikat hiiviyeti kazanan Mevlevilik’in
9/15. ylizyildaki 6nemli ismi Afyon Mevlevihanesi’nin kurucusu Divane Mehmed
Efendi’dir (6.937/1529).!

9/15. yiizyilda yasanan Onemli gelismelerden biri de harflerin esrari {izerine
kurulu Hurdfilik’in Anadolu’da hizla yayilmasidir. Yiizyilin ortalarindan itibaren
Anadolu’da Kalenderi ziimrelerle, Melamilik ile Bektasilik’i etkileyen HurGfilik’in piri
Fazlullah Hurlfi’dir. (6.796/1394) Fazlullah HurGfi’nin halifesi olan sair Nesimi
(0.821/1418) siirleri ile HurGfilik’in Anadolu’da yayilmasina katkida bulunmustur.

Fazlullah HurGfi tarafindan yazilan Cavidan-ndme isimli Fars¢a eser Abdiilmecid

%8Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 29-39
%Qcak, agm, c. 1, .131

"0 Kara, agm.,c.1, s. 201,

""Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Rithu ve Tarikatler, Sidre Yay., Istanbul1988, s.145
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Firiste oglu tarafindan Igk- ndme adiyla, Dervis Murtaza tarafindan Diirr-i Yetim adiyla
Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.”?
823/1420°de Serez’de idam edilen Seyh Bedreddin’e nisbet edilen
Bedreddiniyye de 9/15.ylizyilla damgasmi vurmus Onemli bir cereyandir. Seyhin
idamuyla tarikat, faaliyetlerini illegal olarak siirdiirmiistiir. Molla I1ahi gibi sufiler Seyh
Bedreddin’i bir miirsid-i kamil kabul ederken Aziz Mahmud Hiidai ise onu batil yola
sapmis bir mutasavvif olarak degerlendirmistir.”
Genel yapisini sunmaya calistigim 9/15. yiizyilda tasavvufi hayat Osmanli
Devleti’nin imparatorluk haline gelisiyle paralel bir gelisim seyretmistir. Anadolu’da
birbiri ardinca kurulan mescidler, camiler, medreseler, tekkelerle ve yetistirdigi ¢ok

onemli temsilcileri ile zenginlik kazanmastir.

Hijsamettin Aksu, “Hurtfilik”, DIA, c. 18, s. 408-412
73 Kara, agm., c.1,s. 203.
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BIRINCI BOLUM

DEDE OMER RUSENI’NIN HAYATIL, SAHSIYETI VE TESIiRLERI

Calismamizin bu boliimiinde Dede Omer Riiseni hayat1, sahsiyeti ve tesirlerini
inceleyecegiz.

1. HAYATI

Dede Omer Ruseni’nin hayati, edebi ve tasavvufi kisiligini ele aldigimiz bu
boliimiin temel kaynaklari sirasiyla Ruseni’nin siirleri, Ruseni’nin cagdasi olan
miiellifler, suara ve evliya tezkireleri ile giiniimiiz calismalaridir.Mustafa Uzun’un Dede
Omer Riiseni Hayati, Eserleri ve Miskinlik-name Mesnevisi isimli doktora tezinde ve
Orhan Kemal Tavukc¢u’nunDede Omer Riiseni Hayati, Eserleri ve Divanimin Tenkitli
Metniadli doktora tezinde konuyla alakali ayrintili ¢alismalar yapildigindan ozet
seklinde ortaya konulmustur.

1.1.Cocukluk ve Genglik Devri

Hayat1 ve ailesi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmayan Dede Omer
Riseni’nin asil adi Omer b. Ali b. Umur Bey’dir.”* Aydinli olan Dede”” memleketine
izafeten siirlerinde “aydin” anlamindaki Farsc¢a “rlisen” kelimesinden tlireyen Riseni’yi
mabhlas olarak kullanmistir. Kendisi de bir siirinde bu durumu beyan eder:

Sorarsan tuhfesi Misrun sekerdiir

Veli Aydin iliniin Risenidiir.”®

Tomar-1 Turuk-1 Aliyye’de sairin Dede Omer er-Rimi olarak da anildig: bilgisi
yer almaktadir.”” Mehmed Siireyya da Dede’nin Iran’da “Omer Riiseni-i Hanefi” diye
tanindigini ifade etmektedir.”®

Dede Omer Riseni’nin dogum yeri ile ilgili ilk kaynak Dede’nin siirleridir.
Tavukgu, sairin bir siirinde Aydin’in Tire kazasina bagl Giizelhisar’dan oldugunu dile
getirmektedir:

Miskin hakir Riseni aslin sorar isefi

Aydin ilinde Tire yaninda Giizelhisar.”

"*Hulvi, Lemezdt —1 Hulviyye, ¢ev. M.Serhan Taysi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay, Istanbul
1993, s.512.

75 Lamii Celebi, Nefehdtii’l- UnsTerciime ve Serhi, haz. Siilleyman Uludag, Mustafa Kara, s. 703.,Sehi Bey
Tezkiresi s. 191, Mecdi Mehmed Efendi, Sakayik Terciimesi s. 281,Hulvi, age, s.511.

7Sehi Bey “Hest Behist”, haz. Mustafa Isen, Ak¢ag Yay, Ankara 1998, s. 124.

77 Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye, haz. Irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul 1995,s. 188.
8Mehmed Siireyya, age, s. 1314.

0Orhan Kemal Tavukeu, Dede Omer Riiseni Hayat, Eserleri ve Divaninin Tenkitli Metni, s. 18
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Riseni’nin dogum tarihi ile ilgili donemin kaynaklarinda bilgi yer almazken
Sefine-i  Evliya’da, Dede Omer Riseni’nin dogum tarihi 820/1417 olarak
verilmektedir.®’Lemezadt’ta ise dogum tarihi ile ilgili bir beyan bulunmazken Riiseni’nin
Bursa Yesil imaret Medresesi'nde Candarli Ibrahim Pasa’ya miilazim (asistan) oldugu
bilgisi yer almaktadir.3! Ancak Candarli ailesinde iki tane Ibrahim Pasa bulunmaktadir.
808/1405°te Bursa kadiligi, 818/1415°te kazaskerlik, 824/1421°de de vezir-i azamlik
gorevlerine getirilen Birincilbrahim Pasa’ninhem tarih hem de gérevleri bakimindan
Riiseni’nin hocas1 olmas1 miimkiin gériinmemektedir. ikinci Ibrahim Pasa (6. 892/1499)
ise 833/1429 yilinda, yani Riiseni’den on iki yil sonra dogmustur, iistelik miiderrislik
yaptigina dair higbir bilgi yoktur. Bu nedenle Dede’nin Lemezdt’ta yer alan Candarh
Ibrahim Pasa’ya miilazim oldugu bilgisinde hata oldugu diisiiniilebilir.®?

Bu bilgiler 1518inda Dede Omer Riseni’nin dogum tarihini tam olarak vermek
miimkiin goriinmemektedir.

Dede Omer Riseni’nin aile fertlerine dair herhangi bir malumat kaynaklarda
bulunmamaktadir. Kiinyesine gdre Dede Omer Riseni, Ali isimli bir zatm ogludur.
Uzun, Tuhfetii’l- Miicahidin’den naklen Riiseni’nin dedesinin Bursa’da camii ve birgok
asar-1 hayriyyesi olan Yildirnrm Beyazid’in emirlerinden Kara Timurtas Pasa’nin
(6.808/1405) oglu Gazi Umur Bey oldugunu sdyler.®}Lemezdt‘taki kayda goére Umur
Bey Aydmlr’dir.* Ancak Aydmnogullar: Beyligi’nde elli yil arayla hiikiim siirmiis iki
Umur Bey bulunmaktadir.®> Aradaki kusaklar dikkate alindiginda, sairin dedesinin
749/1348'de sehit diisen I. Umur Bey’in olmas1 miimkiin goriinmemektedir.®® Kendi
siirlerinden hareketle anne tarafindan dedesi 808/1405 yilinda vefat eden II. Umur Bey

olmalidir.?’

80 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine —i Evlivd, ¢ev. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Kitabevi Yay., Istanbul

2006, c.3,s.141.

81Hulvi, age, 5.512.

8Mustafa Uzun, Dede Omer Riiseni’nin Hayati, Eserleri ve Miskinndmesi, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1982, s. 15.

8 Uzun, age, s. 10

8 Hulvi,age, s.512.

8 Erdogan Mergil, “Aydinogullar”, DIA, c. IV, s. 239-241.

8 Mustafa Uzun, “Dede Omer Riseni”, DIA4, c. IX, s. 81.

87 Mergil, agm, DIA, c. 1V, s. 239-241.
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Kaynaklarda Seyh Aldeddin el- Aydini,*® Aldeddin el- Halveti,** Ali Halveti,”
Seyh Molla Ali,! Seyh Aldeddin er- Rimi®? isimleri ile anilan Riseni’nin agabeyi
Alaeddin  Ali (6.867/1462-1463) ise Anadolu’daki Halveti mesayihinin ileri
gelenlerindendir.

Dede Omer Riseni tasavvufa yabanci olmayan bir ailedendir. Halveti
mesaythindan Alaaddin Ali, Dede’nin agabeyidir. Sairin, Nimetullah adli bir oglu
oldugu da bilinmektedir®®. Risenizade’ lakabiyla tanman bu zat, babasinin mirasini
bitirdikten sonra calisip miiderris olmus, Bursa, Trabzon ve Istanbul’daki cesitli
medreselerde gorev yapmistir. Bursa evkaf miifettisligini de yliriitmiis olan Nimetullah
Efendi, Bagdat kadisiyken azledilmistir (955/1548).”Fazil, yumusak huylu ve niiktedan
biri olarak taninan’® Nimetullah Efendi, Halep’ten sonra Medine-i miinevvere kadiligi
gorevindeyken 969/1561-62 yilinda orada vefat etmistir®’.

Mustafa Uzun, Asik Celebi’den naklen Lami’i (6.938/1532)’nin giiveyi olan
Risenizade Nimetullah Efendi’den bahseder. Omriiniin biiyiik bir bdliimiinii Bursa’da
gecirdigi diisiiniiliirse bu bilgi dogru kabul edilebilir.”®

Sairin ailesinden ulasabildigimiz diger bir isim de torunu Nimetullah-zade
Ibrahim Efendi’dir. O da babasinin meslegini se¢mis ve miilazimliktan sonra
Kastamonu Ismail Bey Medresesi’nde miiderrislik yapmustir. Bagka yerlerdeki
miiderrisliginin ardindan Istanbul Hamamiye Medresesi’nden kadiliga ayrilmustir.
Sicill-i Osmani’de onun edip oldugunu yazmaktadir.”® 971/1563-64 yilinda vefat eden

[brahim Efendi, “Egrikapu haricinde medfundur.'®

8 Yakup Cigek, Haririzade Mehmed Kemaleddin: Hayati, Eserleri ve Tibydnii Vesdili’l- Hakdik fi Beydm

Seldsili't-Tardik Muhtevasi ve Kaynaklar:, Yiiksek Islam Ens. Ogretim Uyeligi Tezi, Istanbul 1982,

s.300.

$Hulvi, age, 5.512.

% Lamii Celebi, age, s.704.

91 Sehi Bey, “Hest Behist”’, Haz. Mustafa Isen, Ak¢ag Yay., Ankara 1998, s.123

2Hulvi, age, 5.407.

%Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmdni, Haz. Nuri Akbayar- S.A. Kahraman, Tarih Vakfi Yay., Istanbul
1996, c. 4, s. 1256.

%*Mehmet Siireyya kiinyesini Ali b. Rlisen olarak vermektedir. bkz. Mehmed Siireyya, age, s. 1256.

5 Mehmet Siireyya, age, s. 1256.

% Mehmet Siireyya, age, s. 1256.

97Cahid Baltact, XV-XVI. Asirlar Osmanli Medreseleri, Irfan Matbaas, Istanbul 1976, s. 538.

%8 Uzun, age, s. 35.

“Mehmed Siireyya, age, c.3, s. 761.

100Baltaci, age, s. 229.
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Sonu¢ olarak Dede Omer Ruseni ve ailesinin ilim ve tasavvuf muhitinde
bulundugu sdylenebilir. Bu durum c¢ocuklarina da yansimis, oglu ve torunu miiderris
olarak ilmiye sinifinda gorev yapmuistir.

1.2 Ilmi seriiveni

Vassaf, Rliseni’nin tahsil hayatin1 Bursa’da ge¢irdigini ve bu donemde harabat
ehli oldugunu belirtir.'®! Uzun, Tuhfetii’l- Miicdhidin’den referans ile sairin ilk dnce
Istanbul’a gittigini oradan da Candarli Ibrahim Pasa’ya miilazim olmasmdan dolay1
Bursa Yesil Medrese’ye geldigini yazmaktadir.!%? Sehi Bey, Hest Behist’te Dede’nin 15.
yiizyll Divan siirinin 6nemli ismi Melihi ile yakin arkadas oldugu bilgisine yer
vermektedir. ' Dede Omer Riseni’yi yakindan taniyan Sehi Bey’in bu sozlerine
dayanarak Dede’nin tahsil hayatmin bir kismimi Istanbul’da gegirdigi kabul edilebilir.
Ancak gezip gordiigii yerlerle ilgili siirleri bulunan Dede’nin Istanbul hakkinda hig
siirinin olmayis1 buna ihtimal vermemektedir. Ayrica Biiyiik Tiirk Klasikleri’nde Fahir
Iz, sairin Dede ile Horasan’da sinif arkadasi oldugunu bilgisine yer vermektedir.!**

Uzerinde dikkatle durulmasi gereken diger bir husus da Riseni’nin memleketi
Tire’de de Mevlevihane olarak kurulan bir Yesil Cami Zaviyesi’nin varhigidir.
Tuhfetii’l- Miicahidin’de yer alan Bursa Yesil Medrese bilgisi ve Mesnevi’de yer alan
Musa ile Coban hikdyesini nazim olarak terclime etmesi gibi bilgiler dikkate
alindiginda, Dede’nin medrese tahsilinin en azindan bir boliimiinii memleketinde
yapmis olabilecegi, “Dede” sifatin1 da burada aldig1 diisiiniilebilir. 1%

Tiim bu bilgiler 1s181nda ¢ocukluk, genglik ve tahsil hayatin1 2. Murad devrinde
(1421-1451) gegiren Dede Omer Riseni’nin iyi bir medrese egitimi gordiigii
sOylenebilir. Tasavvufi hayata intisabindan onceki donemlerinde yazdigr “melahi”
(zevkperest) tiirtindeki siirlerin edebl muhitlerde begenilmesi, Dede’nin o zamanlardan
iyi bir sair olarak kabul edildigini gostermektedir.'%

Seyhi Yayha Sirvani’nin yaninda tarikatin adab ve erkanini 6grenerek hilafetle
gorevlendirilmesi ve Divan’i telifi ise Fatih Sultan Mehmed doneminde (1451-1481)

gerceklesmistir. Eserlerinden yola ¢ikarak onun tefsir, hadis, akaid, kelam basta olmak

101 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, age,c.3, s. 141., Mecdi Mehmet Efendi, Sakaik-i Nu’'maniye ve Zeylleri,

haz. Abdiilkadir Ozcan, Cagr1 Yay., Ist. 1989, s. 281
102 Uzun, age, s. 13

103 Sehi Bey, age, s. 124

104 iz, Kut, agm, ¢.2,5.106.

105 Tavukgeu, age,s.19.

106 Mustafa Uzun, Dede Omer Riseni, DI4, c.9, s.81.
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lizere IslAmi ilimlere vakif oldugu, Mevlana, ibn Arabi gibi dini-edebi sahada zirve
sahsiyetlerin eserlerini okudugu ve bunlardan etkilendigi ortaya c¢ikmaktadir. Dede
Omer Riseni’nin, tahsili sirasinda Arapga ve Farsca’yr iyi derecede ogrendigi ve
Ozellikle Fars¢a’y1 bu dilde siir yazabilecek diizeyde bildigi goriilmektedir.

1.3.Tarikat1

Dede Omer Riiseni’nin kurucusu oldugu Riseniyye, Halvetiyye’nin dort biiyiik
kolundan biridir. Halvete asir1 bagl olan Omer el- Halveti’ye (6.800/1397-1398) nisbet
edilen Halvetiyye, Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindandir. '%” Oyle ki her
kesimden miintesibi oldugu ve ¢ok fazla kola ayrildig1 icin “tarikat fabrikasi” diye de
nitelendirilmistir.'%8

Her ne kadar Halveti Tarikati’nin kurucusu Omer Halveti olsa da Halveti
Tarikati'nin genisleyip yayilmasini saglayan Pir-i Sani Seyyid Yahya Sirvani’dir. Cilinkii
kendisi halifeler yetistirip baska memleketlere gondermistir. Bu sebeple Halvetilik’in
kollara ayrilmas1 Yahya Sirvani'den sonra baslamistir denilebilir.!%

Seyyid Yahya Sirvani’nin yetistirdigi halifelerden bazilari, Anadolu’ya gelmisler
ve Halvetiligi Osmanli toplumunda yaymislardir. Bunlar: Pir Muhammed Erzincani (6.
879/1474), Dede Omer Riseni (6.892/1487), Aldeddin Ali (6.?), Pir Siikrullah Ensari,
Ziyaeddin Yusuf Sirvani ve Habib Karamani (6.902/1497) dir. '1°

Seyyid Yahya Sirvani’den hilafet alip Amasya’ya gelen Pir Ilyas Halveti
(6.833/1429) ve Zekeriya Halveti (6.?) ile Osmanh topraklarinda yayilmaya baslayan
Halvetiyye, Osmanli tarihinde en parlak donemini ise Seyh Mehmed Cemaleddin
Aksarayi (Celebi Halife) (6.903/1497-98) zamaninda yasamistir.!'! Celebi Halife nin
halifelerinden  Siinbiil Sinan (6.936/1529) ve Merkez Muslihiddin Efendi
(6.959/1551)’den sonra pek cok kol ve subelere ayrilarak Osmanli toplumunu en fazla
etkileyen tarikatlardan olmustur.''?

Halvetiyye, Riiseniyye (Dede Omer Riseni, 6.892/1487),Cemaliyye (Cemal —i
Halveti, 06.899/1494), Ahmediyye (Yigitbasi Ahmed Semseddin Marmaravi,

107 Sadik Vicdani, age, s.175., Osmanzade Hiiseyin Vassaf, age,c.3, s. 133.

18 Uzun, agm, DIA,c.15,5.393.

19Mustafa Agskar, “Bir Tiirk Tarikat1 olarak Halvetiyye nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, S. 39, 5.542.

10 Uludag, “Halvetiyye”, DIA, c.15, 5.393.

1 Askar, agm, s. 544.

112 Agkar, agm, s. 546.
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0.910/1504) ve Semsiyye (Semseddin Sivasi, 6. 1006/1597) seklinde dort ana kola
ayrilmgtir.'1?

Halvetiyye’de 6nemli bir yeri olan Ahi Muhammed, Geylan’daki Heri’de vefat
etmis, Omer el-Halveti de yine bu bolgedeki Lahican’da dogmustur. Seyyid Yahya
Sirvani’nin Semahi’de dogmasi ve Bakii’de vefat etmesi nedeniyle Halvetiyye
Azerbaycan’da gelisim gostermistir. Buradan Anadolu’ya, Anadolu’dan Balkanlar,
Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’ya yayilmistir.'!*

Halvetiyye’de seyr 1 siilik; Esma-i seb’a ile gizli ve agik olarak mesgul olmak,
kalbi tasfiye, Kelime-i Tevhidi dilden diisiirmemek, masivadan uzaklasip zikr-i Celal ile
mesgul olmak iizere bina edilmistir.!'>Seyr ii siilika esas olan yedi isim; LA ilahe
illallah, Allah, H, Hakk, Hayy, Kayyim ve Kahhar’dir. Dede Omer Riseni, bu
isimlere Vehhab, Fettah, Vahid, Ehad, Samed isimlerini; Semseddin Sivasi de Kadir,
Kavi, Cebbar, Malik, Vedid isimlerini ekleyerek say1y1 on ikiye ¢ikarmgtir.!!6

Halvetiyye’de yedi makam gegerli olup her makamda Allah(cc) ile kul
arasindaki on bin perdenin kalkip kemadle erecegine inanilir. Zulmet perdelerini
yirttiktan sonra derece derece yiikselinen bu makamlar sunlardir: Nefs-i emmare (La
ilahe illallah), Nefs-i levvame ( Allah), Nefs-i miilhime ( H{l), Nefs-i mutmaine (Hakk),
Nefs-i radiyye (Hayy), Nefs-i mardiyye ( Kayy(im), Nefs-i kAmile (Kahhar).!!”

Riseniyye tarikati ile Halvetiyye arasinda yukarida da soziinii ettigimiz iizere
yedi ismin on ikiye ¢ikarilmasi diginda bir ayrilik yoktur. Bu sebeple kaynaklarda
Riseniyye baslig1 altinda Dede Omer Riiseni’nin hayati anlatilmaktadir.

Risenilik, Azerbaycan’da 6zellikle de Tebriz’de hizla yayilmistir.!'® Akkoyunlu
hiikkiimdar1 Uzun Hasan (883/1478) ile karis1 Selcuk Hatun (896/ 1490) Dede’nin

miiridleri arasindandir.'"®

1.3.1.Intisab1 ve Miiridligi
Dede Omer Ruseni’nin yasadig1 bu yiizyil tasavvufi hayatin canli oldugu bir

donemdir. Anadolu’nun hemen her kosesinde devrin onde gelen sifilerinin irsad

13Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DI4, c.15, s.394.

14 Uludag, agm,DIA, c.15, 5.394.

115 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ist. 1997, 5.390
116 Uludag, agm,DIA, c.15, 5.394.

7 Sadik Vicdani, age, s.184.

118 Sehi Bey, age, s. 124,

19 Hylvi, age, s.514.
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faaliyetleri goriiliir. Dede’nin ailesinin de tasavvufl hayatin i¢inde olmasi, Dede’nin
tasavvufa intisabina vesileyi olmustur denebilir.

Bu donem ilgili kaynaklarin tamami birkag¢ kiiclik farklilik disinda Dede’nin
tasavvufl hayata intisdb1 hakkinda benzer bilgiler vermektedir. Bu hadise Lemezdt’ta
sOyle gecer:

Dede Omer Riseni genglik yillarinda Bursa’ya ilim tahsili igin sehrine gelip,
orada uzun zaman ders okuduktan sonra, Yesil Imaret Medresesi miiderrisi olan
Candarl1 ibrahim Pasa’nin miilazimi olur. O halde uzun siire talebelerine ders verir.
Ogrencilerinden biri de Gelincik Carsis1 tiiccarlarindan birinin oglu olan Hizir Bali’dir.
Baz1 bozuk fikirli kisiler dedikodu ve nifak hazirlayip Riseni ile Hizir’in babasi arasina
diismanlik sokup Hizir ile Riseni’nin sohbetlerini 6nlediler. Bu duruma ¢ok {iziilen
Riseni harabat ehlinden olur. Dede’nin bu hali dostlarini ¢ok miiteessir eder, ona tiirlii
tirli nasihatlerde bulundularsa da hicbir tesiri olmaz. Nihayetinde agabeyi Seyh
Aladeddin el-Halveti hazretlerinin halifelerinden biri gelip, ona erba’ine girmesini
nasihat eder.Boylece erba’ine girerek kirk giin “Hizir” ismini zikreden Ruseni’ye
kirkinc1 glin sabah namazi vakti temiz elbiseli, nlirani vecheli bir zat gelerek selam
verip: “Kurk giindiir bizi tezhir edip ismimizi antyorsun? Muradim nedir? Imdi gonliin
sad olsun ki, mecazi askin hakiki agka tebdil oldu. Ben Hizir’im, sana ise Seyyid Yahya
es- Sirvani’ye gitmen lazim geldi. Acele eyle...” diyerek tasavvuf yolunu gosterir.'?°

Latifi Tezkiresi’nde, Hizir aleyhisselam’in iic¢lincii giinlin sabahinda gayb
aleminden ortaya c¢iktig1 yazar. Riseni’ye “Muradin nedir, gonliinden gegenler
nelerdir?” diye sorar. Ote yandan Hizir BAli, siirekli isminin zikredilmesinden garip bir
hal alir, ailesi onu Rigseni’nin yanma getirirler. Dede, onlara “Ben Hizir’1 buldum,
duasindan yararlandim, feyizlendim” der ve Bursa’yi terk eder.!?!

Dede Omer Ruseni’nin ilahi aska gecisi ufak farkliliklarla diger kaynaklarda da
bu sekilde anlatilir.!?? Bursa’dan ayrildiktan sonra Dede Larende’ye, agabeyi Halveti
seyhi Aldeddin Ali’nin yanma gider.!>* Dede’nin Karaman’a geldigi tarihin tesbiti icin

Seyh Aladdin Ali’nin Karaman’a gittigi tarihin belirlenmesi gerekmektedir:

120Hulvi, age, s.512., Cicek, age, s. 301.

121 Latifi, age, s.54.

122 Lamii Celebi, age, s. 703., Vassaf, age,c.3, s. 141, Sakayik Terciimesi s. 282,

123 Tibyan’da Riseni’nin Bursa’dan sonra tahsil icin Iran’a gittigi, kardesi ile orada karsilastigi
yazmaktadir. Cigek, age, s. 300.
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Lemezat’ta Seyh Alaeddin Ali’nin siilikunu tamamladiktan sonra Seyyid Yahya
Sirvani hazretlerinin emriyle Anadolu’ya geldigi bilgisi yer alir. Anadolu’da halka vaaz
ve nasihatte bulunan Seyh, Fatih Sultan Mehmed Han’1n 1srarli daveti iizerine Edirne’ye
gelmistir. Padisah ve devletin ileri gelenlerini vaaz ve nasihatleriyle etkisi altina almasi,
hatta baz1 devlet erkdninin Seyhe bidt etmesi lizerine dedikodular ¢ikmis, Seyhin
cezbesi yanlis yorumlanmis, bu olanlara ¢ok iiziilen Seyh Alaeddin Ali Edirne’yi terk
ederek Karaman’a oradan da Larende’ye gitmistir.!?*

Sakayik Terciimesi’nde ise Seyh Aldeddin’in Seyyid Yahya hazretlerinin
yanindan ayrilinca Istanbul’a geldigi yazar. Seyh Istanbul’a gelince erkan-1 devlet, yan,
erbab-1 divandan birgok kisi ona baglilik gosterip biat etmek istemisler. Seyhin etrafinda
toplanan bu kalabalik Fatih’i endiselendirmis ve bu sebeple Aldeddin-i Halveti
Karaman’a oradan da Larende’ye gitmistir:!'?°

“Padisah hazretleri giriban-1 garaz-1 saltanata gayrin dest-i
tasallutu taalluk eyleye deyu havfinden Seyh Alaeddin’i matrah-1
karyeden tard idlip gayri bilad1 tesrif emr eyledi. Seyh Hazretleri dahi
bilad-1 Karaman’a ¢ikup Larende nam kasabada vefat eyledi. Kabr-i
serifi anda meshurdur.”!26

Alaeddin Ali’nin Karaman’daki kabrinde 870/1465 tarihi yazmaktadir.'?’ Ayrica
Seyh Yahya Sirvani’nin vefat tarihi de kaynaklarda 868,869/ 1464,1465 olarak
gecmektedir.!?® Bu bilgiler 15181nda Dede’nin Larende’ye gelisi 869/1465°ten en az iki
yil 6ncedir denilebilir.

Bir miiddet Larende’de kalan Dede, agabeyinin rehberligiyle manevi hayata
yonelmis, yine onun tesvikiyle Bakii’'ye giderek Seyh Yahya Sirvani’ye intisab
etmistir.'?’Sicill-i Osmani’de Dede’nin Yahya Sirvani’ye agabeyi ile birlikte gittigini
yazmaktadir.!*® Dede’nin intisab ettigi Pir-i Sani Seyyid Yahya’nin agabeyi Alaeddin
Ali ile ayn1 yillarda ( 867-870/1463-1465 ) 6ldiigl diisiiniiliirse Rliseni’nin bu tarihten

en az iki y1l 6nce Bakii’ye gittigi sdylenebilir.!>!

124Hulvi, age, 5.408-409.

125SakAyik Terciimesi s. 282., Lamii Celebi, age, s. 704

126Sakayik Terciimesi s. 281.

127 Uzun, age, s. 22.

128Sakayik Terciimesi s. 288.,Hulvi, age,s.401, Lamii Celebi, age, s.705
129 Sadik Vicdani, age, s.189.

13%Mehmed Siireyya, age, c.4, s. 1314.

131 'Uzun, age, s.23.
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Boylelikle Dede’nin hayatinda yepyeni bir donem baglamis, Pir-i Sani Seyyid
Yahya Sirvani’nin zikir halkasina girip onun irsad ve terbiyesine teslim olmustur.'*? On
iki esma ile siilik edenlerin piri olan Riseni,'*® pek ¢ok kez halvete girmis, hayli zaman

ibadat, riyazat ve miicahede ile vaktini gecirip seyhinin muhabbetini kazanmstir.!3*

1.3.2. Hilafeti ve Tarikat Silsilesi

Tarikatlarda bir seyhin vefatindan sonra yerine gececek, post-nisin olacak sahsin
belirlenmesi konusunda kabul edilecek kistas, seyhin evladi veya akrabasi olmak
degildir; zira kan bagi sadece miras konusu i¢in gecerlidir ve babasindan evladina
kalacak olan ancak malidir. Post-nisin olacak kisi seyhin haliyle hallenmis, onun rih ve
ma’na dlinyasini igsellestirmis, kdmil insan olmaya namzet kisidir.

Seyyid-i Sadat1 Seyyid Yahya’ya

Irmese irismez idi Mevla’ya.

Taciyam disem n’ola her seyh-i sihun ¢linki men
Seyyid-i sadat Seyyid Yahya hak-i rdhiyam.
dizeleriyle Seyyid Yahya Sirvani’nin kendisi i¢in &nemini belirten Dede Omer Riseni
de seyhi hayatta oldugu siirece yanindan ayrilmamis, her zaman seyhinin hizmetinde
bulunmus, tasavvufi tahsilini kisa siirede tamamlayarak Sirvani’nin halifesi olmustur.'3?
Tarikatlarda seyhten seyhe ulagarak tarikat pirine, ondan da yine seyhten seyhe,
ta Hz. Peygamber®™’e kadar dayandign kabul edilen zincire “silsile” denmektedir.
Hasan Basri™ vasitasiyla Hz. Ali®™’a dayanan Halvetiligin tarikat silsilesi sdyledir:
- Hz. Peygamber®®")
-Hz. Ali®™(6.29/661)
- Hasan-1 Basri®® (6.110/728)
-Habib-i Acemi®®(156/774)139
- David-1 Ta’1%)(6.165/782)
- Ma’rif-1 Kerhi ©9(6.200/815)
- Seriyy-i Sakati®®(5.253/867)

132 Sadik Vicdani, age, s.189.

33Hulvi,age, s.511.

134 Vassaf, age,c.3, s. 141.

135Hulvi, age, s.511, Sadik Vicdani, age, s.189, Vassaf, age,c.3, s. 141.
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- Ciineyd-i Bagdadi*®(6.297/910)
-Mimsad-1 Dineveri®(6.299/912)
- Muhammed-i Dineveri®*9(5.340/951)
- Muhammed el-Bekri®®(5.380/990)
- Omer-i Bekri®(6.487/1094)
- Vahyiiddin-i Kadi®*(6.442/1050)140
- Ebf Necib-i Siihreverdi®9(5.598/1201)
- Kutbuddin-i Ebheri®®(6.622/1225)
- Muhammed-i Necasi®®(Riikneddin)
- Sehabeddin-i Tebrizi®*(6.702/1302)
-Seyyid Cemaleddin®¥(6.652/1255)
-Seyh Ibrahim-i Zahid**(6.705/1305)
-Seyh Muhammed**(6.780/1378)
-Seyh Omer el- Halveti®)(6.823/1420)
- Seyh Ahi Emre Muhammed ¢l- Halveti ®(k.s.) (6.812/1409)
- Seyh Hac1 Izzeddin-i Halveti®!36(65.812/1409)
-Seyh Sadreddin —i Hiyavi®'37 (6.869/1465)
-Seyh Seyyid Yahya Sirvani®9(6.867/1463)
-Seyh Omer-i Riimi-i Riigeni®!8
1.4. Hizmet Donemi ve Vefati
Seyyid Yahya Sirvani’nin hilafet tekliflerini seyhin hizmetinden uzak kalmamak
i¢in kabul etmeyen Dede Omer Riiseni, halife olduktan sonra da aym sebepten dolay
civar bolgelerden Gence, Berda’a, Sirvan, Karabag ve Karaagac’ta halki irsad etmekle
mesgul olmustur. Seyhinin 868/1464 yilindaki vefatindan sonra da buralardaki
faaliyetlerine devam etmistir.'*
Si1 Karakoyunlu Devleti’nin Siinni Sirvangahlar’t yenmesiyle siyasi ve dini
calkantilar meydana geldigi bu dénemi, siinni akideyi yaymaya ¢alisan Dede Omer

Riiseni’nin nasil gecirdigi bilinmemektedir.'*°

136Sefine’de Seyhin ad1 Seyh Haci izzeddin el- Hiyavi olarak gegmektedir. Vassaf, age,c.3, s. 137.
37Tomar’da Seyhin ad1 Seyh Sadreddin el- Hayyavi olarak gegmektedir. Sadik Vicdani, age, s.175.,

138 Vassaf, age,c.3, s. 137.

B%Hulvi, age, s.513., Sadik Vicdani, age, s.189., Vassaf, age,c.3, s. 141., Lamii Celebi, age, s. 703.,
Uzun, age, s. 25., Sakayik, age, s.281.

140 Uzun, age, s. 25.
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872/1467 yilinda Karakoyunlularin ortadan kaldirilmasiyla bolgedeki kargasa
sona ermis, Uzun Hasan, tipki Fatih Sultan Mehmed gibi bir¢ok alim ve seyhi baskent
Tebriz’de toplayarak buray1 bir ilim ve kiiltiir merkezi haline getirmek istemistir'*!. Bu
donemde maiyetindeki seyh ve alimlere tevecciih gostererek onlara g¢esitli ikram ve
thsanlarda bulunan sultanin, memleketinin her tarafinda dort bin tekke, zaviye ve cami
yaptirdig1 da ifade edilmektedir.!#?

Uzun Hasan’in, Dede Omer Riiseni’ye bi’at1 Sefine’de soyle anlatilmaktadir:

“Uzun Hasan’1n idris adl1 kardesi Dede Omer Riiseni’nin séhretini duyunca, ona
intisab eder. Bir giin agabeyini gérmek iizere Tebriz’e giden Idris Bey’i, karsisinda
dervis taciyla géren Uzun Hasan, bunun sebebini sorar. O da Pir’in giizel vasiflarindan
bahsederek taci kendisine Dede Omer’in ihsan ettigini sdyler. Bunun iizerine Uzun
Hasan da Dede’yi gormek ve duasini almak ister.

Sultan, nisancis1 “Heybi” mahlasin1 kullanmakta olan Ibrahim Giilseni’yi seyhe
gondermeye karar verir. Ibrahim Giilseni bir mektup ve baz1 armaganlarla Dede Omer’i
davet etmek iizere Karabag’a gider. Giilgeni, seyhin huzuruna vardiginda gayri ihtiyari
vecde gelir, nfir-1 hakikiye vuslat hasil olur. Omer Riiseni, Giilseni’ye

“Allah kimin gonliinii Islam’a agmissa o, Rabbinden bir niir iizere olmaz mi1?”
(Zimer Suresi, 39/22) manasini itham eder.

Giilgeni, Sultan tarafindan kendisinin davete memur edildigini sdyleyince Seyh,
“simdi kistir, fukaraya sefer miiskildi” diyerek dzriiniin kabuliinii rica eder.'** Bunun
duyan Ibrahim Giilseni sasirir. “bahar daha yeni geldi, zamansiz kis m1 olur?” diye
icinden gecirir. Ancak geri doniis yolculugu sirasinda siddetli bir sogukla ve kisla
karsilasirlar, Tebriz’e gii¢ bela ulasinca her seyi oldugu gibi Uzun Hasan’a anlatir.!#*
Siddetli kis gecip karlar eridikten sonra Dede, dervisleriyle beraber Tebriz’e gelip Uzun

Hasan’la goriisiir.”!%°

141 Sehabettin Tekindag, “Uzun Hasan”Islam Ansiklopedisi, MEB Yay. Eskisehir, 1997, ¢.13, 5.95.

142 Uzun, age, s. 26-27; Uzun Hasan ve diger Akkoyunlu hiikiimdarlarinin siinni akideyi bir devlet
politikas1 olarak benimsedikleri anlasiimaktadir. Dede Omer Riseni’nin ve haleflerinin Tebriz’e
davet edilmesinin arkasinda da bu diisiince olmalidir.

43 Vassaf, age,c.3, s. 142.

Hulvi, age, s.514.

SHulvi, age, s.514.
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Dede Omer Riseni ile Ibrahim Giilseni arasinda gegen bu godriismelerin en
onemli Ozelligi Giilseni’nin aradig1 miirsidi bulmasi ve Riliseni’ye intisab etmesidir ki
bdylece Dede de tarikatini devam ettirecek kuvvetli bir halefe sahip olur.'#®

Dede Omer’in Tebriz’e gelmeden once Gence, Berda’a, Sirvan ve Karabag gibi
Tebriz’e yakin yerlerde uzun yillar irsad faaliyetlerinde bulunmasi, Uzun Hasan ve
diger devlet erkdnina olan yakinlig1 ve saray cevresinden Ibrahim Giilseni’nin onun
miiridi olmas1 gibi sebeplerin de etkisiyle Dede’nin sohreti Tebriz’de iyice artmustir.'*’

Dede, ilk ziyaretinden sonra ayrildig1 Tebriz’e Uzun Hasan’in esi Selcuk Sah
Beglim tarafindan tekrar davet edilmistir. Tebriz’de “Bag- Simal” denilen yerde Sultan
Cihansah Camisine yakin bir zaviye insa ettirmis, Rliseni’nin orada irsddda bulunmasini
rica etmek iizere adamlarm yollamistir. 14® Sefine’de Dede’nin bu tekkenin yapimi
esnasinda miiridleriyle birlikte ¢alistigt ve bazi1 kerametler gosterdigi bilgisi de yer
almaktadir.'* Ancak &zellikle Fars¢a kaynaklarda Dede’nin Tebriz’e geldiginde, Selguk
Hatun’un emriyle hazirlanan Muzafferiye Zaviyesi’nde 892/1486-87’deki o6liim tarihine
kadar ikamet ettigi ve irsadla mesgul oldugu belirtilmektedir.'>

Uzun Hasan Bey’in 882/1478’de 6liimii {izerine yerine gecen Halil Sultan kisa
bir saltanata sahip olmustur. Kardesi Yakup Bey tarafindan maglup edilerek oldiiriilmiis
ve Akkoyunlu Beyligi’nin basma Yakup Bey gecmistir.!>! Babas1 gibi, ilim ve sanat
erbabini seven ve koruyan bir kisi olan Yakub Bey zamaninda da Régeni’nin sarayla
olan iligkisi devam etmis, hatta bu donemde Tebriz’i medhettigi Farsca siirler de
yazmistir.!>

Naksibendi tarikatinin ileri gelenlerinden Baba Nimetullah Nahcuvani
(902/1496) '3% | Dede’nin son anlarmnda yaninda bulunmustur. Baba Nimetullah’in

bildirdigine goére Dede, sohretinin yayilmasindan ve Sel¢uk Hatun’un yaptirdigi

146 Uzun, age, s. 28.

147 Uzun, age, s. 30.

8Hulvi, age, s.514.

149 Vassaf, age,c.3, s. 142.

150 Tavukeu, age, s.25,

S!Hammer, age, $.337.

152 Tavukeu, age, s.25. “Tebrizliler Hazret-i Sultan Yak(b’un uguruyla, Muhammed sohbeti yaparlar.
Tebriz’in cezbesi sahlari onun ayagni 6pmeye getirir. UmGmi adaleti, lutfu ve ihsaniyla Tebriz’in
zenginligi devamlidir, devamli...” seklinde tercime edilebilen bu siirin, Uzun Hasan Bey’in vefati
iizerine, Sultan Yakub’u tebrik etmek maksadiyla yazildig: anlasiimaktadir.

153Mehmed Siireyya, age, c. 1, s. 57.
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zaviyeyi kabul ettiginden dolayr pismanlik duymaktadir.!>* Kaynaklar Dede’nin 892
/1486-87 yilinda vefat ettigini soylerken, Sicill-i Osmani’de 907/1501-02 tarihi
verilmistir.!>®> Seyh Necmiiddin’in Riiseni’nin 6liimiine dair yazdig1 Farsca kitasinin son
misraindaki < s<i s« ifadesi de ebced hesabiyla 892°yi (1486-87) karsilamaktadir.!

Lemezat’ta Hact Ali’nin Dede’nin 6liim tarihi ile ilgili olarakasagidaki beyti
sdyledigi bilgisi yer alir:'>’

Virmeseniiz ‘aleme sivasini

‘Azm-i ‘ukba itdi Dede Riseni.

Dede’nin mezarimin bulundugu yer hususundaki yaygin kanaat, Tebriz’de
Selcuk Hatun tarafindan yaptirilan tekkesinin haziresinde gémiilii oldugu yoniindedir.'®
Tavukgu, Dede’nin kabrinin yeri ile ilgili olarak bazi Fars¢a kaynaklarda Tebriz’in
Maksudiye Mahallesi bilgisinin yer aldigim1 yazmaktadir.'>

Latifi Tezkire’sinde ise su ifadeler yer almaktadir: “Merkad-i miinevveri ve
meshed-i mu’attar1 ol diyar-1 dil-avizde yani sehr-i Tebrizde ol mecma’-1 Revafizda
vaki’ olmisdur. Alim @ abid ve arif ve zahid bir kimesne idi. Beyne’l-mesdyih Dede
Omer dimekle sayi ii sehirdiir. Ol vilayetde velayeti zahir olmagin Raffaziyy(in mezarm
ziyaret itdiikde lafz-1 ‘Omerden iba ve ihtirdz idiib ndmina “Baba Ali”diir dirler”!'®°
Uzun, Tebriz’i ele gegiren Sah Ismail’in Dede’nin tiirbesini yikmak istedigini, ancak
oradaki divanindan tefe’iil edince tiirbe kapisindaki ismi Ali’ye ¢evirmekle yetindigi
ifade etmektedir. '¢! Sicill-i Osmdni’de yer alan Dede’nin Iran’da “Omer Ruseni-i
Hanefi” diye tanindigi bilgisi Safevi idaresi sonrasinda bir Siinni-Sii ayriminin

olustugunu gostermektedir.'®?

154 Sakayik Teciimesi, s. 282, Uzun, age, s. 34; Nefehat’ta, Baba Nimetullah’m “Oliim déseginde iken

Dede Omer’] ziyaret ettim. Onu korkuya kapilmis bir durumda buldum. Buyurdular ki, ‘pek ziyade

ulu olmugtum. Ah riyaset, ah riyaset!”(Lamii Celebi, age, s.703.)

Mehmed Siireyya, age, s. 1314.

156 Tavukeu, age, s. 26. “Dinin ve ilmin giinesi Riiseni goriiniiste ecel aksami gogtii. Diin gece onu

riiydmda gordiim ve kendisine sordum; ‘senin tarihin nedir?” ‘Mevt mevt’ diye cevap verdi.” (Lamii

Celebi, age, s.704.)

S7Hulvi, age, s.516

18Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, sadelestiren A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen. Meral Yay.
Istanbul c.1,s. 69.

159 Tavukgu, age, $.26.

10Canim, age, s. 124.

161 Uzun, age, s. 31.

162Mehmed Siireyya, age, s. 1314
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Alim, arif, abid ve zahid bir kisi olan Dede Omer Riseni, émriinii halka ve
Hakk’a hizmete vakfetmistir. Bu sebeple de sadece ¢aginin degil biitiin zamanlarin
Oonemli isimlerinden biri olmustur.

2. SAHSIYETI ve TESIRLERI

2.1. Sahsiyeti

2.1.1. Edebi sahsiyeti
Divan siirinin hemen hemen biitiin tiirlerinde eserler vererek sairlik kudretini
gdsteren Dede Omer Riiseni’nin edebi kisiligine yonelik ilk degerlendirme, Riiseni’den
bahseden ilk eser olma 6zelligine de sahip bulunan Sehi Bey Tezkiresi’nde yer alir:
“...Siiri halk arasinda meshur, tasavvufa mail, 1lahi sozleri ¢ok
kimsedir. Kendi nefsini ve hatirin1 kirmak i¢in kdtiileme seklinde
kendine bir kaside soOylenmistir. O kasidede latife soylemek
kabilinden pek ¢ok manay1 bir araya getirmistir. Anadolu’da o
kasideye kimse nazire sdyleyememistir. Mev’ize {islibunda bir terci-i
bendi vardir. Onda da pek c¢ok hakikati, anlasilmasi gii¢ hususu ve
marifeti toplayip sdylemistir.” 163
Sakayik’ ta yazan bilgiler de bu degerlendirmeyi dogrular niteliktedir: “Eshab-1
danis ve rebab-1 binis ortasinda siir ile mesgul olup slr-engiz ve ask-amiz ve halet-bahs
miidevven gazeliyle ve mesnevi iislibunda bi-nihdye mutasavvifaine makalat1 vardir.”!%4
Latifi Tezkiresi'nde ise Dede’nin seyhler arasinda sair olarak {in kazandigi, ilahi
siirlerde nasibi oldugu yazmaktadir.'®
Dede’nin kiilliyatinin yurt i¢inde ve disinda degisik tarihlerde istinsah edilmis
yetmis dort niishaya sahip olmasi, sairin ¢ok sevildiginin ve bu bilgilerin dogrulugunun
gostergesidir. 6
Vasti Mahir Kocatiirk, Dede’nin edebi kisiligi hakkinda sunlar1 sdyler:
“Canli ve zengin bir dile sahip ve sanatkarlik kabiliyetine malik
olmakla beraber, devamli bir sanatkarlik kaygis1 giitmeyen Riseni,

Fatih devrinin plastik ve zevk-perest siiri yaninda hayat ve maneviyat

zenginligi gostermektedir.

163Sehi Bey Tezkiresi, s. 124.

164 Sakayik, age, s.282.,Uzun, age, s. 41.
165 Canim, age, s.125.

166 Tavukeu, age, 95.
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Raseni’nin  enteresan tarafi, dilinde ve ruhunda halk
karakterlerinden gelme garip bir canlilik ve samimiyet bulunmasi,
anlattigt  hikdye ve tiplerde miithis bri realizm ile hayata
girmesidir.”!¢’

Dilinde ve ruhunda halk karakterlerinden gelme bir canlilik ve samimiyet
bulunan'®® Riseni, siirlerinde Eski Anadolu Tiirk¢esi’ni kullanmistir. Ancak yasadig
yerlere paralel olarak bu eserlerde Azerli ve Cagatay Ilehgelerinin de izleri
goriilmektedir.'9°8/14. yiizyllda Seyyad Hamza ile baslayan Cagatayca siir sdyleme
gelenegine Riseni de dahil olmus ve Cagatay lehgesi’yle bir manzume kaleme almustir.
170

Canli ve zengin bir dile sahip bir sanatkar olan'”! Rliseni’nin siirlerinde halk
soyleyisleri, atasdzleri ve deyimler sik¢a goriilmektedir:'”

Kokiinden goziiiiii yagdur yagislar

Ki bir katresine bifi su¢ bagislar.

5b

Yolufi urdi seniin diirlii yimekler

Gehi keskek gehi bugra dimekler.

15a

Iyi bir medrese egitimi aldig1 icin Arapga ve Fars¢a’yr iyi bilen Dede Omer
Rageni, bu dillerde c¢esitli manzumeler yazmis, eserlerinde ayet ve hadislerden
iktibaslarda bulunmustur:'”?

“Kiilli sey"in halikiin illa vechehu”
Sirrini fas eyleyen hi ha diyii.
49a

Dede’nin siirlerinin begenilerek okundugunun gostergelerinden biri de asagidaki

na’attir. Bu na’atin ilk ve son beyitleri HicAz makaminda bestelenmistir.'”*

167 K ocatiirk, age, 5.284.

168 K ocatiirk, age, 5.284.

16% Tavukgu, age, s.44.

170 Tavukeu, age, s.45.

17! K ocatiirk, age, s.284.

172 Tavukeu, age, s.52.

173 Tktibas: Bir kelimeyi, bir ciimleyi tam, yarim veya manasi ile ali aktarma. Ozellikle ayet, hadis ,
kelam-1 kibar ve diger sairlerin sozleri iktibAsin ana malzemesini olusturur. iskender Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sézliigii, L&M Yay. ist. 2003, 5.242

174 Vassaf, age, c.3, s. 144.
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Ciin togub tutdi cihan yiizin glinin hiisnifi glinesi

Kim ola sevmeye bu vechile sen mah-vesi

67a
Sen emire kul olan her ne kadar miidbir ise
Bende-i mukbil olur misl-i Bilal-i Habesi

67a
Sensin ol plist u penah-1 melek i ins i peri
Enbiyanui giizeli sevgiiliisi hib u hos1

67b
Lale befizer ki giil-i riyufia indiirmedi bas
Mug-1 hindi kimi yandi kararub igi tas

67b

Ve’d-duha verdiifie ve’l-Leyl ohuram siinbiiliine
Riseni virdi budur kiille gadatin ve asi.
68a

Bu son beyit Hz. Peygamber®®) den sefaat talep etmek amaciyla Hz. Abdullah
Saldhaddin Ussaki, Vahid Efendi Nali Efendi, gibi pek ¢ok sair tarafindan tahmis
edilmistir.!”> Bu tahmislerden bir tanesi de izzi Efendi’nin tahmisidir:'’¢

“Ve’d-duha” verdiifie “ve’l-Leyl” ohuram siinbiiliifie

Hak heman natika ihsan ide ben biilbiiliine

[ltifatin ola bir lahza bu izzi kuluna

Okurum su gibi ezber salavati giiliine

Riseni virdi budur “kiille gadatin ve asi”

Mutasavvif bir sair olan Dede, “ask” sairidir ayn1 zamanda. Biitiin
manzumelerinde lirik coskulu bir s6yleyis karsimiza ¢ikmaktadir. Miibalaga sanatinin
da kullanildig1 asagidaki dizeler Dede’nin siirlerindeki lirizme giizel bir 6rnektir:

Seniifi bir ‘asikufidur ol dil ii cdndan eya Server

G0zi yas yiizi rengi anufi ‘1skina tanukdur.

67a

175 Tahmis. Edebiyatta bir gazelin her beytinin basina baska bir sair tarafindan ayni vezinde ii¢ dize
eklemek suretiyle meydana getirilen nazim bigimi. Pala, age, s. 449.
176 Vassaf, age, c.3, s. 144-145
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Dede’nin siirlerinde Leyla ile Mecnin, Azrd ile Vamik gibi mesnevi
kahramanlar1 da goriiliir:
Ani1 Leyli’de goriib Mecniin-1 ‘15k
‘Asik old1 oluben meftin-1 “1sk.
46a
Eyleyen enban- zar ‘asiki
Ikiledin ‘Azra’ya karsu Vamik’1.
42b
Gengken ayrildigi Aydin’a bir daha donemeyen Riseni, memleketine olan
hasretini siirlerine aksettirmistir:
Riseni ister miidami ya ilah
Aydin ili ola afa cay-i gah
Miinkir-i na-merdiifi amma istegi
Tana’dur ya Tunca ya Ab-1 siyah.
80b
Dede Omer Riseni, edebi sanatlar1 siirlerinde basariyla uygulamis biiyiik bir
sairdir. Bu sanatlarinda siirdeki dogalligi Dede’nin iislibuna zarafet katmistir.!”” Soz
sanatlarin1 anlam sanatlarina tercih eden Riseni’nin siirlerinde Tiirk Halk siirinin de en
¢ok kullanilan sanat1 olan cinas, sik¢a goriiliir:'"®
Dil dili var igerti dilden dile
Dil dilegiini yine dilden dile.
99a
Dede Omer Riseni’nin eserlerinin énemli bir &zelligi de sairin mahlasin
kullanma seklidir. Dede, mahlasin1 bazen “aydinlik, 151k anlamlarina uygun gelecek
sekilde kullanmisken bazen tezat sanati i¢inde kullanmistir. Bazi siirlerinde ismini
tekrar ederek ahenk saglarken bazilarinda redif olarak kullanmistir.!”
Senden igiib cam-1 sahba Rigeni
Medh okur her demde saha Riiseni
Bendediir sen saha cana Riiseni

Medhiii i¢lin old1 gliya Riseni.

177 Semra Tung, age, s. 6.
178 Cinas: Sesc¢e ayni, anlamca farkli olan kelimeleri bir arada bulundurma sanati. Pala, age, s. 102.
179 Tavukgu, age, .64.
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75a
Raseni var dime bildiim ben beni
Sen kacan ben idiin bilsefi seni
Sana bu benlik yeter iy Riiseni
Kim diyesin bende yok ma’ vii meni.
75a
Ben seniifile oldugumca iy Gani
Raseniyem Riseniyem Riseni
Istegiim bu bes beniim senden miidim
Dayimii’l-evkat idesin rigeni.
80b
Kaynaklarda HurGfi olup olmadigi hakkinda hi¢bir kayda rastlamadigimiz
Dede’nin bazi siirlerinde edebi kaygilarla harflerin sayr degerleri ve bazi hurGfi
rumuzlartyla gesitli oyunlar yaptig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber®®)’i methettigi bir
siirinde mim ve iki dal siirin sonunda meded kelimesinin vermektedir:'%°
Raseni bi-care zulmetde kalurdi ya nebi
Ana mim agzuiila iki dalun olmasa meded.
69a
Aymi siirin bir baska beytinde de siad, mim ve dal harfleriyle Allah®’1n Samed
ismini zikretmektedir:
Sad ‘aynui mim agzufi dal zilfin goreli
Ya nebi gitmez diliimden bir nefes zikr-i Samed
69a
Dede Omer Riiseni ‘nin edebi maharetini gosteren diger bir husus da eserlerine
diisiirdiigi tarihlerdir:
Irisdi hatme miskinlik kitab1
Hitdm1 misk olub miskin hitabi.
116a
Nebi’niifi hicretinden gegmis andan
Sekiz yliz seksen tokuz yil iy can.

116a

180 Tavukeu, age, s.58.
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Kissa-i ¢liban i¢iin iy ehl-i dil
Fahr-1 cihan fahrini tarih bil. ( fahr= 880/1475)
116a

2.1.2.Tasavvufi Sahsiyeti
Dede Omer Riseni hakkinda pek c¢ok menkibe rivayet edilen
Allah®““dostlarindandir. Tomar’da tasavvuf sahasindaki derecesinin olduke¢a yiiksek
oldugu yazar.'®! Lemezadt’ta ise ”on iki esma ile siiliik eyleyenlerin seckinidir” ifadesi ile
birlikte Dede ile ilgili pek cok keramet yer almaktadir.'®?
Dede Omer Riiseni, mutasavvif bir sair oldugundan onun tasavvufi sahsiyeti ile
bilgileri elde edebilecegimiz en 6nemli kaynak yine onun siirleridir:
Tasavvuf Hak yolindan ¢ikmamakdur
Tasavvuf kimse gofilin yitkmamakdur.
6a
Tasavvuf az yimek az uyumakdur
Hakkufi esmasini ¢ok ¢ok dimekdiir.
6a
Halvetilik’in temel unsurlarindan biri olan Ehl-i Beyt sevgisi, siirlerinde sik sik
karsimiza ¢ikmaktadir:
Hariciyem sevmesem ddmadini Peygamberiifi
Réfizlyem fark idersem Haydar1 Fartikdan.
93a
Dede’nin siirlerinde 6nemli mutasavviflara da yer verilmistir:
Dimisdiir hem tasavvuf Bisr-i Haf1
Aridub itmediir gofilini safi.
8a
Dede’nin  Divan’inda degisik formlardaki pek c¢ok na’at vardir. Sadik
Vicdani’nin ifadesiyle ezberlenip vird edilmeye layik olan'®® bu na’atlar sairdeki

Peygamber®®) sevgisinin ne denli yogun oldugunun gostergesidir. Hatta Dede, Misirh

181 Sadik Vicdani, age, 5.190.
182Hulvi, age, s.511.
183 Sadik Vicdani, age, 5.190.
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sifi ve sair Busiri’nin (695/1296 ?) iinlii eseri Kaside-i Biirde’yi terclime etmek istemis
ancak dmrii vefa etmemistir.'%*

Siirlerinin temel unsurlarinda biri olan lirizm ve samimiyet Dede’nin Allah®
askini, Hz. Peygamber®®)e olan sevgisini dile getirirken de karsimiza ¢ikar:

Giil diridiim yiiziifie olsa giiliifi gozi kas1

Ya benefse kohulu hatt1 kadd-i serv-vesi.

Riy1 Rimi kiilesi Deylemi 6zi Medeni

‘Arabi s0zi gozi Hasimi kas1 Kuresi.

Hasa li’1lah ki diyem ben de seniifi giil yiiziifie

Di nice befizedeyin padisehe har-kesi.

Ne ‘aceb kafir-i bed-gevher i sengin-dil imis
Gelmeyiib rahmai seniifi gevhertifie ura tasi.
67b

Dede’nin yazdig1 tuyuglar ondaki Peygamber sevgisinin yogunlugunun
gostergesidir.

Ya Nebi 6gdi nebide Hak seni

Nice 6gibile miskin Rlseni

Sevdi yaratt1 seni Hayy u Gani

Cilimleniifi sensin giizini ahseni.

74b

Hz. Muhammed®™’e biiyiik bir askla bagli olan Raseni siirlerinde O®*’nun
dostlarina da yer vermistir:

Ebi Bekr ii Omer Osman, Ali kim Car- yarundur

Seni her kim sever candan bularunla muvafikdur.

67a

2.2. Halifeleri

Seyhi Yahya Sirvani hazretleri gibi Dede Omer Riseni de pek cok halife
yetistirmistir. Sehl Bey, bes yliz kadar seccade sahibi halifesi oldugunu

184 Tavukeu, age, 46, Mahmut Kaya, “Kasidetii’l Biirde”,DI4 c.24,568-9.
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anlatmaktadir. '8 Bu halifelerin en onemlileri Ibrahim Giilseni, Seyh Demirtas

(Timurtas Halife ), Sahin-i Halveti (Sahin-i Misri)’dir.!86

2.2.1.ibrahim Giilseni
Asil adi Ibrahim b. Muhammed b. Haci Ibrahim b. Seyh Sehabiiddin b.
Aydogmus’tur. Baba tarafindan nesepleri Oguz Ata’ya ¢ikar. '8’ Annesinin ismi
Hediyyetullah’tir ve Hz. Ali neslindendir. Sefine’de 826/1423 yilinda Azerbaycan’da
dogdugu yazar. Ancak babasinin Amidi nisbetiyle anilmasi ve tiirbesinin de orda
bulunmasindan dolay: aslen Diyarbakirli oldugu kabul edilmektedir. '8
Batini ilimleri tahsil etmek amaciyla amcas1 Seyyid Ali ile Mavera’iinnehir’e
giden Giilseni, ilk konakladiklar1 yer olan Tebriz’de Uzun Hasan’in kazaskerlerinden
Hasan isimli bir kisi ile karsilasmistir. Bu sebeple Tebriz’e yerlesen Ibrahim Giilsent,
daha sonra Dede Omer ile tanigsmis ve derhal onun hizmetine girmistir. Kisa siirede
siilikunu tamamlayarak halifelerinden olan Seyh Giilseni'®® Sah Ismail’in Tebriz’i alip
Siiligi ilan etmesinden sonra buradan ayrilarak Misir’a yerlesmis ve 940/1534 yilinda
burada vefat etmistir.!*°
Riseni gibi edebiyatla yakindan ilgilenen Heybeti mahlasim1 '°! kullanan
Giilseni’nin'®? bu mahlas1 alma hikayesi Sefine’de sdyle anlatilir:'?
“Riseni hazretleri dlem-i misalde Hz. Peygamber®®) ile goriisiir.
O“™’nunla bir bahgede dolastyorken Hz. Restl®™) bir giil kopararak
Dede’ye verir. O da bu giilii Giilseni’ye teslim eder. Sabah olunca
dervigleriyle giil bahgesinde gezerken Dede, bahgeden bir giil koparip
Giilseni’ye verir. Ibrahim Giilseni de koynundan diger giilii ¢ikarip

“Sultanim! Bu gece ihsan buyrulan giil kafi degil mi?”’dedigi zaman

185 Sehi Bey, age, s. 124.

I8Mustafa Uzun, DIA,c.9, s.81. Lemezdt’ta bu halifelerden dort tanesinin ismi zikredilir. Bu halifeler
Ibrahim Giilseni, Seyh Demirtas ( Timurtas Halife ), Sahin-i Halveti (Sahin-i Misri) ve Kubad Sah’tir.
Hulvi, age,s.516.; Eraydin ise Dede’nin halifeleri olarak Mehmed Demirtasi, Ibrahim Giilseni, Hasan
Sezai, Hasan Haleti b. Aliyyu’l- A’la isimlerini zikreder. Eraydin, age, s. 394.

187 Sefine de dedesinin ismi Haci Ibrahim b. Seyh Sehabiiddin b. Aydogmus b. Giindogmus b.
Kutludogmus b. Oguz Ata olarak gecer. Vassaf, age,c.3, s. 151.

188 Vassaf, age, ¢.3, 5. 151.

1% Vassaf,age, c.3, s. 152, Hulvi, age,s.524.

190 Vassaf, age, ¢.3,s. 163.

YIMustafa Kara, “Giilseniyye ve Giildeste”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.7, ¢.7, s.
43; Sicill-i Osmani’de Giilseni’nin kullandig: ilk mahlas Hey’eti olarak gecer. Mehmed Siireyya, age, c.
3,s.755-756.

192 Rahmi Serin, fslam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yay., s.93.

193 Vassaf, age, c.3,s. 154.
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Riseni “Sen o bag-1 Bek@’nin giiliisiin® der. Boylelikle Giilseni
mahlasii kullanmaya baglar.”

Yine Sefine’de Hz. Mevlana’nin Divan-1 Kebir’de yer alan asagidaki beyitte
yiizlerce sene evvel Dede Omer Riseni ile Ibrahim Giilseni’yi miijdeledigi
yazmaktadir.!**

Glilseni, seyhi Riseni gibi Mevlana’dan etkilenmis ve Mesnevi’ye Mesnevi-i
Ma’nevi adinda kirk bin beyitlik Fars¢a nazire yazmstir.!”® Yaklasik yirmi iki bin
beyitten olusan Tiirk¢e Divam ve yirmi iki bin beyitlik Fars¢a Divani eserlerinden

bazilaridir.!%®

2.2.2. Seyh Muhammed Demirtas

Dede Omer Riseni’den hilafet alanlardan biri de Seyh Eb Abdullah
Muhammed Demirtas’tir. Kiitahya’nin Timurtas Koylindendir. Gengken ilim tahsili i¢in
Misir’a gitmis, burada Dede Omer Riseni’nin halifelerinden Hiiseyin Ayntabi ile
Misirli Seyh Ahmed b. Afne’nin sohbetlerine katilmistir. Daha sonra seyr U siilikunu
tamamlamak {izere Tebriz’e gitmistir. Dede’den tarikat ve hilafet alarak Misir’a
donmiig, 935/1528-29 tarihindeki vefatina kadar Kahire yakinlarinda kurdugu
tekkesinde irsad vazifesini yerine getirmistir.

Daha ¢ok teskilatgilifiyla tanman Seyh Demirtas,'®” Feridiidddin Attar’in iinlii
eseri Mantiku’t-Tayr’indaki bir hikdyeyi nefsin mertebelerine uyguladigr Cemu’l-Esrar

ve Kesfii'l- Estdr isimli bir eser yazmustir.!*®

2.2.3.Seyh Sahin-i Misri

Cerkez Emirlerinden olan Seyh Sahin-i Misti, Tebriz’e gelerek Dede Omer
Raseni’ye intisdb etmistir. Hilafetten sonra Misir’a gelerek tekkesini kurmustur. 935/
1528-29 tarihinde Misir’da vefat etmistir.'*’

2.3. Eserleri

Bu baslik altinda Dede Omer Riseni’nin manzum ve mensur eserlerini

inceleyecegiz.

94V assaf, age,c.3, s. 158“Giilseni’nin giizel yanagimi gérdiim; O parlak gozii ve kandili gordiim”
195 Vassaf, age, c.3, s. 161.

19 Vassaf, age,c.3, s. 161.

Y7 Uzun, age, s. 36.

198 Vassaf, age,c.3, s. 188, Sadik Vicdani, age, 5.196-197.

19Hulvi, age,s.524.
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2.3.1. Manzum Eserleri

2.3.1.1. Divan

Pek ¢ok yazma niishas1 bulunan Dede Omer Riseni’nin Divan’1 gogunlukla
kiilliyat1 i¢erisinde yer almaktadir. Divan’da 7 kaside (ikisi Farsca), 87 gazel (iki tanesi
Farsga); 6 musammat; 1 miistezad (Farsca); 3 kit’a (biri Fars¢a); 114 tuyug; 3 mesnevi;
22 matla’ (biri Farsca, biri Arapga-Tiirk¢e) ve miifret olmak iizere toplam 243 manzume
bulunmaktadir.?%

Kasidelerden ikisi Hz. Peygamber®®)’in o6vgiisiine, biri de Halvetiyyenin
silsilesine ayrilmigtir. Bunlarin igerisinde dikkat ¢eken bir diger manzume de Silsile-
name gibi Farsca yazilmis olan Kaside-i Subhiyye’dir.

Dede Omer Riiseni Divani’min degisik iilkelerde bulunan yedi yazmas iizerine
Azade Ertugrul Musabeyli tarafindan tenkitli metin ¢alismasi yapilmistir. 2°! Riisent
Divani iizerine Semra Aydemir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. 2°2 Orhan Kemal
203

Tavukeu da Divan’in tenkitli metni lizerine doktora tezi hazirlamistir.

2.3.1.2. Mesneviler

2.3.1.2.1. Coban-name

Metnin bas tarafindaki Farsca dibacede Riseni, Coban-nime Mesnevisi’ni
Mevlana’nin Mesnevisi’ndeki “Kissa-i Coban ba Misa” baglhigini1 tagiyan bdliimden
terciime ettigini belirtmektedir.

Eserde, Mevlana’nin medh edildigi 19 beyitlik bir mesneviden sonra uzunca bir
boliimde Hz. Misa (a.s.) ile Coban hikayesi anlatilmaktadir. Hz. M{isd’nin ve ¢obanin
miinacatlari, nasihat ve temsil kisimlari da bulunmaktadir. Biitiin bu 6zellikleriyle
Coban-name, telif-tercime bir eserdir denilebilir.

Aruzun “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin” kalibiyla yazilan Coban-name’de, sade bir
dil kullanilmustir.

Toplam 530 beyitten olusan eserin sonunda yer alan,

Kissa-i ¢liban i¢iin iy ehl-i dil

200 Tavukeu, age, s.34.

201 Azade Ertugrul Musabeyli, Dede Omer Riigeni'nin Eserleri ( [lmi Tenkidi Metin) (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Azerbaycan Milli Ilimler Akademiyasi, ISAM, nu:30199 (Fotokopi Metin)

202 Semra Aydemir, Dede Omer Riiseni, Hayati, Eserleri ve Divani’'nin Tenkidli Metni (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi, Konya 1990.

203 Orhan Kemal Tavukgu, Dede Omer Riiseni Hayati, Eserleri ve Divanimin Tenkitli Metni
(Yayinlanmamig Doktora Tezi), Erzurum 2000.
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Fahr-1 cihan fahrini tarih bil.
116a
beytindeki fahr-1 cihan terkibi bize yazilis tarihi olan 880/1475-76 tarihini vermektedir.
Hidayet Unal Coban-ndme Mesnevisi’nin tenkitli metnini yiiksek lisans tezi

olarak hazirlanmistir.2%4

2.3.1.2.2. Miskinlik Kitab1 (Miskin-nime)

Miskin-name, adin1 miskin biriyle karinca arasinda gegen bir hikdyeden alan
didaktik bir mesnevidir.

Irisdi hatme miskinlik kitabi

Hitam1 misk olub miskin hitabi.

37b
beytiyle sair, eserin adinin Miskinlik Kitabi oldugunu soyler.

Aruzun mefd’iliin mefad’iliin fe’Gliin kalibiyla yazilan Miskinlik Kitabr, 1181
beyitten olusmustur. 128 beyitlik uzunca bir miinacat ile baglayan eserin devaminda
manzum tasavvuf tarifleri yer alir. Hadis-i Serifler, evliya menkibeleri, 0giit verici
hikayeler eserin diger 6zelliklerindendir.

Eserin sonundaki

Nebi’niifi hicretinden gegmis andan

Sekiz yliz seksen tokuz yil iy can.

38a
beytinden Miskin-nadme’nin 889/1484-85 yilinda yazildigi anlagilmaktadir.

Genellikle Riseni Kiilliyati’nin bir parcasi olarak degerlendirilen Miskinlik

Kitabr’nin ¢esitli kiitiiphanelerde bir¢ok niishasi bulunmaktadir. Eserin tenkitli metni

Mustafa Uzun tarafindan hazirlanmigtir, 2%

2.3.1.2.3. Ney-name
Mesnevi’nin ilk on sekiz beyitinin terciimesi tiizerine kurulan Ney-ndme,
Mevlana’nin 6vgiisiine dair 89 beyitlik bir medhiye ile baslar. Bu boliim kiilliyatin bazi

niishalarinda miistakil bir eser olarak degerlendirilmis ve siirlerin bas tarafina alinmistir.

204 Unal, Hidayet; Riseni Omer Dede nin Cobdn-ndme Mesnevisi (Inceleme-metin), Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Atatiirk U. SBE, Erzurum, 2003.

205 Mustafa Uzun, Dede Omer Riiseni Hayati, Eserleri ve Miskinlik-name Mesnevisi , (Yayimlanmamis
doktora tezi) Marmara Unv. [lahiyat Fakiiltesi, Istanbul 1982
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Dinle neyden ne hikayetler kilur

Ayrulikdan ne sikayetler kilur.
beyitiyle baglayan Ney-name’de Ney’in kamigliktan kesilmesi ve ilahi sirlar1 terenniim
edisi mecazi ve tasavvufl bir Gslupla anlatilmistir. Eserde Ney’den baska konular da
islenmistir. Ask ve asiklik bu konularin basinda gelir. Bunlarin disinda, ‘hl’ kelimesinin
ihtiva ettigi anlamlara dair bir siir, Hz. Mlsa’ya dair hikaye ileMuhyiddin-i Arabi’nin
eserlerinden bahsettigi bir boliim bulunmaktadir.

1028 beyitten olusan eserin genelinde “fa’ilatiin fa’ilatiin f2’iliin” vezni
kullanilmistir. Ancak konunun degismesine paralel olarak veznin de degistigi
(mefa’1liin mefd’iliin fe’hliin ) dikkati ¢ekmektedir.

Bir¢ok niishasi bulunan eserin yazilis tarihi bilinmemektedir. Tenkitli metni

Mustafa Uzun tarafindan hazirlanmastir.

2.3.1.2.4. Kalem-nime

Kalemin c¢esitli sifatlariyla ele alinarak konusturuldugu alegorik bir eserdir.
Hatimesi olmadig i¢in yarim kalmig izlenimini veren eser 99 beyitten olugmaktadir.
Kalem-ndme bazi1 niishalarda Divan’a dahil edilmis, bazilarin Ney-ndme’den sonra
verilmistir.

Aruzun fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin vezni ile yazilmistir. Eserin tenkitli metnini
Semra Aydemir’in ¢aligmistir.

2.3.1.3. Silsile-name-i mesayih

Raseni’nin Fars¢a yazdigi bu eser kaside formundadir. Hz. Ali’den baslayarak
Halvetiyye tarikatin silsilesi manzum olarak verilir. Aruzun fe’ilatiin mefa’iliin fe’iliin
kalibiyla yazilmistir. Rliseni’den sonra yapilan ilavelerle beyit sayisi kirk ikiye ¢ikan
Silsile-name, Halvetlyye’nin devaminin da temenni edildigi bir dua bolimii ile son
bulur.

Manzume nin tenkitli metni Orhan Kemal Tavukcu tarafindan hazirlanmistir.?%

2.3.2.Arapca Mensur Eserleri
2.3.2.1. Hasiye ala Envarii’t-Tenzil ve Esrari’t-Te’vil
Mustafa Uzun, Dede Omer Riiseni’nin Kadi Beyzavi (6. 685/1286)’nin meshur

eseri Envarii’t-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil’isimli eserine Hasiye ald Envarii’t-Tenzil ve

206 Orhan Kemal Tavukgu, age, s.39
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Esrari’t-Te’viladinda yazdigin1 sdylemektedir. Eserin {i¢ niishas1 bulundugunu, Millet

3

Kiitiiphanesi niishasinin bas tarafinda “...Hazret-i Dede ‘Omer Riseni efendimiziifi
stire-1 bakara hasiyesi ve tarikkat-namesi...” seklinde bir ibare yer aldigini, Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde yer alan yazmada da ‘li-Raseni” ve ‘er-Réseni’ ifadelerinin
bulundugunu belirtmektedir.?’’

2.3.2.2 Tarikat-name

Orhan Tavukc¢u, Dede’nin Tarikat-name isminde tarikat adabi, miirsid-miirid
iliskileri nin ele alindig1 Arapga, kii¢iik bir risale yazdigini, eserin tek niishasinin Hdsiye
ald Envarii't-Tenzil ve Esrari’t-Te vilyazmasini i¢inde yer aldigin sdylemektedir.?%

2.3.2.3. Risale fi’t-tecvid ve fi’t-tasavvuf

Tavukeu ayn1 eserinde Dede Omer Riseni’nin Risdle fi’t-tecvid ve fi t-tasavvuf
adinda bir eser yazdigini eserin Kaside-i Biirde’nin Arapga serhi ile Riseni’nin

Mest-i rah olan miisterah olmaz

Miisterah olan mest-i rah olmaz

matla’li gazelinin Tiirkce serhinden ibaret oldugunu belirmektedir.>*

2.3.3. Diger Eserleri

2.3.3.1. Asar-1 Ask

Asar-1 Ask, Dede’nin miistakil bir mesnevisi olmayip Miskinlik Kitab: ile
Riseni’nin bazi manzumelerinin bir araya getirilmesinden olusan bir antolojidir.?!

2.3.3.2.Pend-ndme

Pend-ndme isimli eser de Asdr-1 Ask gibi miistakil bir eser degildir. Bu
manzume,

Didlle s6ziim safia direm iy ‘ami

Kardestiin ogli s6zi hakdur hamu.

82a

misralariyla baslayan terci-i benddir.?!!

207 Uzun, age, s.53.

208 Tavukgu, age, 39

209 Tavukeu, age, 39-40
210 Tavukeu, age, 40

211 Tavukeu, age, s.40-41
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2.3.3.3. Terceme-i Kand-i Nebat

Terceme-i Kand-i Nebdt isimli eser ise Miskinlik Kitabi, Coban-name ve Ney-
ndme mesnevilerinin yaninda musammat, gazel ve tuyuglarin da yer aldig1 Riseni
Kiilliyat:’nin bir niishasidir.?!?

2.3.3.4. Kitab-1 Mevlana

Kitdb-1 Mevlana da Coban-name, Kalem-name ve Ney-ndme’den parcalarin
Divan’daki bazi manzumelerin bir araya getirildigi Riaseni Kiilliyati’nin daginik bir
niishasidir. 213

2.3.3.5. Kissa-name

Tavukcu, Abdullah Ugman’in kaynaklarda ve kataloglarda adina rastlanmayan
Kissa-name isimli bir eserden bahsettigini ancak eserle ilgili herhangi bir kayit

bulunmadigini sdylemektedir.>!*

2.3.4. Dede Omer Riseni’ye Atfedilen Eserler

2.3.4.1. Kitab-1 Dil-giisa-y1 Riiseni

Bazi kaynaklarda Dede Omer Riseni, bazi kaynaklarda da Ibrahim Giilseni
adina kaydedilen bu eser, Fatih devri sairlerinden Giilseni-i Saruhani’ye aittir. Esrar-
ndame, Rdz-name, Pend-ndme ve Heft-bab adlariyla da anmilan Dil-glisd’nin ¢esitli
kiitiiphanelerde niishalar1 bulunmaktadir. 2> Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesindeki
niishasi {izerine bir yiiksek lisans tezi Nuri Karasakaloglu tarafindan hazirlanmigtir.2!6

2.3.4.2. Agaz-1 Kitab-1 Meritib-i Seb’a

Pir Mehmed Erzincani’ye ait olan bu eser, nefsin yedi mertebesinin asilmasina
bagli olarak varilacak makamlarin anlatildigi mesnevi tarzindaki manzumedir. Milli
Kiitiiphane kayitlarinda Riiseni adina kayithdir. 2!

2.3.4.3. Terceme-i Fera’izii’s-Secavendi

Milli Kiitiiphane kayitlarindaki, bir niishanin bas tarafindaki Haza Kitab-1
Riseni (Aydinlik Kitab1) ifadesinden dolayr Dede Omer’e atfedilen eserin miiellifi diger

niishalarda Reyyi Halil Konevi olarak verilmistir. Muhammed b. Muhammed es-

212 Tavukeu, age, s.41

213 Tavukgu, age, s.41

214 Tavukeu, age, s.41

215 Tavukgu, age, s.41-42.

216 Nuri Karasakaloglu, “Dil- Giisa (Giris, Metin, Indeks)”, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi, Erzurum, 1998.

217 Tavukeu, age, s.42
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Secavendi(6. 596/1200) nin el-Fera 'izii’s-Sirdciyye adli eserinden 1115/1703-04 yilinda
tercime edilmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan eser, yaklasik 660 beyitten
olusmustur.?'®

2.3.4.4. Giilsen-i Tevhid

Halveti isimli bir saire ait olan Giilsen-i Tevhid mesnevisi, sairin baska
siirlerinin de yer aldig1 bir mecmuanin bas tarafinda bulunmaktadir.>!

2.3.4.5. Tuhfe-i Gevher-nizam

Yaklasik iki yiiz beyitten olusan Tuhfe-i Gevher-nizam Mesnevisi 1155/1742-43
yilinda te’lif edilmistir. Bu durumda miiellifi bir baska Riseni’dir.??

2.3.4.6. Giilseni’nin Siirleri

Tavukeu, Istanbul Kiitiiphaneleri Tiirkge Yazma Divanlar Katalogu’nda yer alan
ve Riseni’nin bes bin beyit civarinda siirinin bulundugu séylenen bu eserde Giilseni’nin
siitleri yer aldigim sdyler.??!

2.3.4.7. Biilbiil-name

Sahidi’ye ait olan bu eser de Rulseni’nin siirleri ile aym1 mecmuada

bulunmaktadir.?*?

218 Tavukeu, age, .42
219 Tavukgu, age, $.43
220 Tavukgu, age, s.43
221 Tavukeu, age, s.43
222 Tavukeu, age, s.43
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IKINCI BOLUM
DEDE OMER RUSENI’NiN DIVANI’NDA TASAVVUF
Calismamizin bundan 6nceki boliimlerinde 9./15. ylizyilda Anadolu’daki siyasi,
sosyal, edebi ve tasavvufi durum hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunduk. Ayrica
Dede Omer Riseni’nin hayatini, dini ve tasavvifi yonlerini ortaya koymaya ¢alistik.
Calismamizin bu kisminda ise Dede Omer Riiseni’nin siirlerinde degindigi tasavvufi
kavramlara deginecegiz.
1. TASAVVUF
Tasavvuf Arapc¢a’da “yiin giymek, saf olmak ” anlamia gelen bir kelimedir.
Kisiye Allah®’1 goriircesine ibadet etme hazzina erismesinin yolunu gdsteren
ilimdir. ?*> Dede Omer Riseni Divdn’mm otuz bes beytinde tasavvufun degisik
tanimlarini yapmis, bazi mutasavviflarin tasavvuf tanimlarina yer vermistir:
Dimisdiir hem tasavvuf Bisr-i Haf1
Aridub itmediir gonlini safi.
8a/10
Yalinayak gezdigi i¢in “Hafi” lakabiyla taninip, “Bisr-i Hafi” adiyla meshur olan
ilk dénem stfilerinden Bisr-i HAfi ( 6.227/841)??* “tasavvufun gonlii tertemiz ar1 duru
hale getirmektir” demistir. Ciinkii kalp, Hakk’1n tecelli mahallidir, bu nedenle Allah®
inanc1 Allah®sevgisi disinda her seyden temizlenmesi gerekir. Misir’da yetisen biiyiik
velilerden olan ZiinnGin Misri (6. 245/849)’nin tasavvuf tanimi1 sudur:
Dimis Ziinntn-1 Misri kim tasavvuf
Temellukdur tahallukdur telattuf.
8a/2
Tasavvufun amaci, nefsi kotii sifatlarindan temizleyip iyi 6zelliklerle bezemek,
Hz. Peygamber®™’in ahlakiyla ahlaklanmaktadir. Bu sebeple de Ziinntn Misri(6.
245/849)“tasavvuf giizel ahlak ile ahlaklanmak, giizel muamelede bulunmaktir”
demistir. Rlsen1’nin tasavvuf tanimlarindan bir kag1 soyledir:
Tasavvuf terk-i da’vadiir dimisler
Dabhi kitman-1 ma’nadiir dimisler.
7a/9

Tasavvuf terk-i da’vadiir dimisler

*® Dini Kavramlar S6zIiigi, s.552-553
224 Mustafa Kara, “Bisr-i Hafi”,Di4, c.6, s.221
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Heman vecd i sema’ u hale dirler.
7a/10
Tasavvuf kalbi Hakk’a baglamakdur
Yiiregin ‘ask odiyla daglamakdur.
7b/3
“Tasavvuf diinyalik biitiin davalar1 terk etmektir.” “Ma’ndlar1 gizlemektir.”
“Kalbi Hakk’a baglamak, yiiregini ask atesiyle yakmaktir.” Insan bu diinyaya masivaya
dalip nefsinin pesinde kosmak icin degil, kalbini Hakk’a baglamak, O’na asik olup,
yiireginde Hakk’tan gayr1 ne varsa asgk atesiyle yakmak i¢in gelmistir.
Tasavvuf yar olub bar olmamakdur
Giil-1 giilzar olub har olmamakdur.
7b/6
Cem’1i halki bir goriib tasavvuf
Itmemekdiir iyiiye yavuza tiif.
7b/10
Tasavvuf “herkesin yiikiinli ¢ekmek ama kimseye yiik olmamak”, “giil
bahcesinin giilii olup diken olmamak”, “biitiin insanlara bir gozle bakip, iyiye kotiiye
“tif” dememek™tir. Tasavvuf terbiyesinden gegen salik bagkasinin sirtindan geginmez,
baskasina yiik olmaz aksine dost olur, kardes olur, sirdas olur. Giil bahgesindeki giil gibi
hem rengiyle hem kokusuyla etrafin1 senlendirir, diken olup zarar vermez. Biitiin
insanlara ayni nazarla bakar, kimseyi kétiilemez.
Riseni, manzumelerinde tasavvuf ile ilgili benzetmeler de yapmustir:
Yanar bir sem’idiir Hakkun tasavvuf
Soyiinmez dimesiyle miinkiriif piif.
7b/9
Yanar bir nGrdur dilde tasavvuf
Yanar risi u burtiti her ki dir piif.
7b/11
Tasavvuf “miinkirin tiflemesiyle sonmeyen bir muma” benzetildigi bu dizelerde
Tevbe Stresi 32. ayetine iktibas vardir. S6z konusu ayette Yiice Allah®®?, “Allah’mn
nurunu agizlariyla sondiirmek istiyorlar. Kafirler hoslanmasalar da mutlaka Allah

niirunu tamamlayacaktir” buyurmustur. Allah®’mn yaktig1 nir, kim ne kadar ugrasirsa
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ugrassin sonmeyecektir ¢iinkii HAlik“©’1n yaktig1 mumu, mahliikun nefesi séndiiremez.
Riseni tasavvuf ilminin bir diger yanin1 da su dizelerde terenniim etmistir:

Tasavvuf fenni hod bir turfa fendiir

Kime giil miil kime zehr i dikendiir.

11b/15

Tasavvuf, dyle bir ilimdir ki kimine giil kimine sarap sunarken kimilerine zehir
ve diken sunar. Insanin bu yolda ilerlemesi ¢cok daha zordur. Bu uzun yolculukta bazen
hi¢ bitmeyecek gibi siiren karanliklar, bazen goz kamastiran aydinlikla yasanirken
bazen yildizlara kadar yiikselirken, bazen dipsiz kuyulara diisiisler yasanabilir.

1.1 Seyr ii Siilikun Temel Unsurlar:

Seyr ve siilik kelimelerinin anlami “gezmek, yiirimek, bakmak, katilmak,
intikal etmek”tir. Tasavvuf ilminde ise Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber®®in

(sav)»

siinnetini bilen, O“*)’nun ahlakiyla ahlaklanan bir seyhindenetiminde Allah®’1 gercek
anlamda tanima, O““’nu ask ile sevme ve O“’nu goriiyormuscasina bir ibadet bilinci
kazanabilme amaciyla ¢ikilan manevi yolculuga verilen isimdir. Tasavvuf yoluna
girmek isteyene “talib”, yolun baslangicinda olana “miibtedi”, bu yolda mesafe
katedene “salik”, yolun sonuna ulagana “miintehi” denir. Salik, miibtedi ile miintehi
arasindaki mertebededir. 2> Herevi (6.481/1089) ise bu tasnifi miirid, salik, murad
seklinde yapar. Miirid, kendi iradesiyle nefsinin arzularindan uzaklasan ve Hakk’a
giden yola girerek yolun gereklerini yerine getirmeye calisan kisidir. Amelleriyle
yetinmeyen miiridin kendisini Hak’tan alikoyacak her tiirlii bagla iligkisini kesmesi
salik oldugunun gostergesidir. Tefrika vadisinden alinarak cem’ vadisine gotiiriilenler
de muraddir.??°Seyyid Mustafa Rasim Efendi, erbab-1 vahdetin tasavvuf yolunu tutmak,
yolda ilerlemek, yolun sonuna varmak ve ardindan yolun basina geri donmek seklinde
kavis cizen siiliku dort mertebede acikladiklarini belirtir.?’
Riseni, konuyla ilgili olarak su misralar terenniim etmistir:
Tasavvuf ehli katinda budur yol

Zemin bigi halim i bar-kes ol.

10b/1

225 Uludag, “Siilik”, D4, ¢.38,s. 127

226 Abdurrezzak Tek, “Tasavvufi Mertebeler- Héce Abdullah el- Ensdri el- Herevi Ornegi-“, Emin Yay.
Bursa 2008, s.39-41

227 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, “Tasavvuf Sozliigii Istildhdt-1 Insan-1 Kamil”, Haz.Thsan Kara, Insan
Yay., Istanbul 2013, s.644
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Bu s6zi ger¢i dimigler ulular
Acik goiiilliiler yiizi sulular.
10b/4
Ne ifien yumsak ol kim basilasun
Ne ifien yavuz ol kim asilasun.
10b/5
Ozifl toprak gibi dutgil acuk hos
Sakingil olmagil od bigi serkes.
10b/7
Tas olma toprak ol ta bite verdiiii
Bahar ol olma kis ta gide serdiif.
10b/9
Emanet-dar u serpls ol zemin-var
Safia muhtac ola ta kim ne kim var.
10b/10
Tiras it tahtasini sinefiiin var
Yazila ta kim anda her ne kim var.
10b/11
Dilerseii kim biitiin topragui giil
Gecede aglayub giindiizde hos giil.
10b/12
Eger pa-bis-1 yare istesefi yol
Zemin bigi yiiri var hak-1 rah ol .
10b/13
Eger sifi olayin dir-isef var
Basufi ayaga koyub ol zemin-var.

10b/15

G A

Dede Omer Riseni’nin “pa-blis-1 yare yol istemek” yani “yarin ayagimi dpmeye

izin istemek” terkibiyle adlandirdigi seyr i siilik uzun bir yolculuktur. Sevgilinin
ayaginin topragint Opmek isteyen sifi toprak gibi yumusak huylu olmali, ates olup halki
yakmamalidir. Ciinkii toprak, biitiin mahlikat {izerinde dolastig1 halde hig¢bir sikayette

bulunmadigr i¢in tevazunun simgesidir. Ayrica topraga her sey atilabilir; fakat ondan
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sadece glizel seyler cikar. Salik iyilige iyilikle mukabele eden degildir, iyilige de
kotiiliige de iyilikle cevap verendir. Ancak bu sekilde topraginda giiller biter, bahari
gelir nefsinin biitlin sertlikleri gider.Kendi iradesiyle nefsinin arzularindan uzaklasan ve
Hakk’a giden yola girerek yolun gereklerini yerine getirmeye calisan kisiler O nunla

duyar, O““’nunla gériirler ve Hakk’a yaklasr.

1.1.1. Dort Kapi (Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat)

Tarikat ehlinin seyr i siiliku esnasinda gegmesi gereken seri’at, tarikat, hakikat
ve ma’rifetten olusan dort asamaya dort kapt denmektedir. Mutasavviflar miiridin
begenilmeyen kotii huylardan, istenilen ozelliklere ulagmak i¢in yapmasi gereken
yolculukta dort kapidan ve bu dort kapiya bagli olan kirk makamdan ge¢mesi
gerektigini soylerler. Tarikatin ilk basamagi seriattir. Hakikat ise tarikatin {ist
seviyesidir. Tarikat serfatten hakikate varan yoldur. Seriat farz, tarikat vacip, marifet
siinnet, hakikat nafiledir.??® Dede Omer Riseni’nin siirlerinde dért kapmin hepsine
deginmis ancak seri’ata daha ¢ok yer vermistir:

Tasavvuf bezemekdiir ser’le 6zin

Isitmekdiir ne dinse ser’ sdzin.

11b/15

Bunu bil kim tutulmasa seri’at

Tarikat hasil olmaz hem hakikat.

14a/5

Nebiniifi kavlidiir ya’ni seri’at

Tarikat fi’lidiir hali hakikat.

13a/3

Islamiyetin inang, ibadet ve muimelat esaslarinmn tiimii olan seri’at Hz.
Peygamber®®)’in sozleridir. Seri’atin bildirdigi hususlar1 uygulama yolu olan tarikat
O™ nun davranislaridir. Hakikat ise Hz. Peygamber®®’in halidir. Her tiirlii vasitadan
gecmis, Allah®’1 ile mesguldiir. Marifet ise halkta Hakk’1 gérmek derecesine ermek
demektir. Asagidaki dizelerde Rliseni seri’ati saglam insa edilmis bir bindya benzetir:

Bina-y1 ser’ kim muhkem binadur

Anuii bennas1 Mahbab-1 Hiida’ dur.

228 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yay. Istanbul 2012, s. 110; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay.,Ankara 1997, s. 172
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12a/1
Yapan stretde ger¢i Mustafa’dur
Hakikatde yapan an1 Hiida’ dur.

12a/2
Koparan ol yapudan bir tagini
Komak gerek anuii yirine bagini.

12a/3

Bu binanin kurucusu goriiniiste Hz. Peygamber®® ise de hakikatte Allah® tir.

Ciinkii seriat, dinen yiikiimli sayilan kimselerin diinyd ve ahiret hayatlarin1 diizene
koymak i¢in peygamberler araciliiyla Allah“tarafindan konulan kurallar biitiinii olup,
ister zahiri, ister batini biitiin dini hiikiimleri kapsar.?*’Bu binanm bir tasin1 koparanin

basi, o tasin yerine konulmalidir. Rliseni, tasavvuf ile seriat iligkisini su sekilde agiklar:

Tasavvuf ‘ilmini ol merd-i kamil
Seri’atden dimis bir bab bilgil.
13a/8
Ki bir kismini ser’ifi ider inkar
Olur elbette kafir ile ikrar.
13a/9
Nige bir kismina her bir s6zine
Iden inkar fikr itsiin 6zine.
13a/10
Soyle veli 6zifie diiger 6zi
Egme sakin ser’ s6zinden gozi.
109a/3
Ser’ s6zin hor goren hor olur
Giilsen i¢inde giil iken har olur.

109a/4

Stfiler, dinin beden ve diinya ile ilgili zahiri hiikiimlerine fikih, batini ve sirri

hiikiimlerine ise tasavvuf derler.?3’Riiseni de tasavvuf ilmini seriatin bir boliimii kabul
eder. Seri’atin bir kismini dahi inkar eden ise kiifre diiser, glilbahgesinde giil olacakken

diken olur, hem kendine hem de ¢evresine zarar verir. Tasavvufu inkar edenlerin bu

229 Uludag, TTS, s. 332
230 Uludag, TTS, 5.492

47



gercegi goz ardi etmemeleri gerekir.Dervig ma’rifet sahibi kisidir, manevi hakikatleri
yagayarak dgrenmistir:

Ciin ki dervis old1 sahib-ma’rifet

Afadur dayim sifatsuzluk sifat

Anda benlik kalmadi bir kilca bes

Ani dervis okur ehl-i menkibet.

77a/61

Seriatin biitiin hudud ve adabina riayet eden, ibadetlerine dikkat ve itina
gosteren, Allah®’in ve Hz. Peygamber®™)in sevmedigi seyleri terk eden, kalbinden
mal ve makam sevgisinden temizleyen salik 6nce Hakk’in sifat, isim ve fiilerini tanir,
sonra nefsini arindirir, Hakk’a yaklasir. Hakk da kendini dervise tamitir. Riseni bu
yakinlik halini sifatsizlik olarak diistinmiistiir. Ciinkli dervis marifete sahip oldugunda

onda benlik namina bir sey kalmamastir.

1.1.2. Nefs

Arapga bir kelimedir. “ruh, can, insanin sahsi, bir seyin varligi, bedeni ceset,
azamet, izzet, kotii s6z, bir seyin cevheri, arzu, istek” gibi pek ¢ok anlama sahiptir.
Tasavvifi istilahta ise kulun kotii vasiflari, yerilen huy ve amelleri, insanin zat1 ve
mahiyetine denir.?*! Nefs, Kur’an-1 Kerim’de En’am Siresi 12. yetinde Zatullah?3?
anlaminda kullanilmistir. “Allah’a karst yalan uyduran, yahut kendisine higbir sey
vahyolunmadigi halde “bana vahyedildi” diyen ve “Allah’in indirdigi gibi bir kitap da
ben indirecegim” diye iddiada bulunandan daha zalim kim olabilir? O zalimlerin halini
Oliim siddeti icindeyken bir gorsen! Melekler onlara ellerini uzatirlar ve” Ruhunuzu
teslim edin. Bugiin, Allah’a kars1 haksiz seyler sdylediginizden ve O’nun ayetlerine
kars1 bobiirlenmenizden dolay: algaltici bir azapla cezalandiralacaksmiz” derler.”?%

ayetinde nefs, ruhu anlatmis; “Samirl: “Onlarin gérmedikleri bir sey gordiim: (Sana

gelen) 1lahi elginin (Cebrail’in) izinden bir avug¢ (toprak) aldim ve onu (erimis

21 Uludag, TTS, s. 274; Cebecioglu, TTDS, s. 472; Uludag, “Nefis”DIA, c. 32, s. 527; Kuseyri,Risale,
Haz. Siileyman Uludag, Dergah yay. Istanbul 1978, s. 183, Gazali, /hydu ulimid-Din, ¢ev. Ahmet
Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul 1989, ¢.3, s. 11

232 “De ki: “Goklerde ve yerde olanlar kimindir?” “Allah’indir” de. O, rahmet etmeyi kendi nefsine
yazmistir. Sizi, varliginda asla siiphe olmayan kiyamet giiniinde toplayacaktir. Ama kendilerini zarara
sokanlar inanmazlar.”

233 En’am Sfresi, 6/93
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miicevheratin igine) attim. Bunu, bana bdylece nefsim hos gosterdi” dedi”?** ayetinde
ise kotiiliigli emreden kuvvet manasini yiiklenmistir.

Hiicviri (6. 465/ 1072), Kesfu’l Mahcib’da Ebl Siilleyman Darani’nin (0.
205/820) nefs hakkinda “nefs hem hain hem de manidir. En iyi i, onun ziddina
hareketetmektir” dedigini yazarken Bayezid Bistami’nin (6. 261/874) ise “nefs, batil
olandan baska bir seyle siikin bulmayan bir sifattir” sdziinii nakleder.?*

Nefsin etvar-1 seb’a adiyla da anilan yedi mertebesi vardir: Nefs-i emmare, nefs-
1 levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmaine, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye ve nefs-i
safiyye.?**Dede Omer Riseni, asagidaki beyitte nefsin mertebelerinin ikisini terenniim
eder:

Bulimazsin zulmetinden Riiseni nefsiifi halas

Her nefesde ahufi1 asurmasai ‘ayytkdan.

93b/7

Beytin birinci dizesinde anlatilan nefs-i emmaredir. Insan1 kétiiliige sevk eden
nefistir. Cimrilik, hirs, cehalet, kibir, haset, sehvet gibi begenilmeyecek vasiflar sahibi
olan nefis, emmaredir. Bu negatif 6zelliklerinden dolayr Riseni, nefs-i emmareyi
zulmet olarak kabul eder. Ikinci dizede ise nefs-i emmarenin karanligindan kurtulmak
icin yaptig1 kotiiliikten pisman olan ve hayra yonelen, aldig1 her nefeste ahin1 semanin
en yiiksek yerinden asiran nefsi anlatir. Buna da nefs-i levvame denilmistir. Su
dizelerde bu asamadaki salikte goriilebilecek kotii vasiflardan dem vurur:

Zebn itdi beni bu nefs-i hod-bin

Egisni ya Giyase’l-Miistegisin.

4a/3

Levvame mertebesindeki insanlarin ¢ogunda heva, heves, kendini begenmislik
gibi vasiflar bulunur. Rliseni de kendini begenmis nefsinin elinde tutsak olmustur. Bir
baska dizesinde ise

Hakk’uii iren afia ferr u ‘avni hos

Mii’min iden nefsin fir’avni hos.

95a/7

234 Taha Stresi, 20/96
235 Hiicvird, Kegfit'I- Mahciib- Hakikat Bilgisi-, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2010,s. 263
236 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.1129
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diyereknefs-i miilhimeye deginir. Allah®® tarafindan iyilik ilham edilen ve
kotiiliiklerinden arinmis nefis yani nefs-i miilhime ise teslim, kanat, ilim, sabir ve tevbe
sifatlaria sahiptir. Bu makamda nefsi firavunu mii’min olmustur. Nefs-i mutmainnenin
sifatlar1 tevekkiil, tezlil, ibadet, siikiir ve rizadir. Nefs-i raziyenin sifatlar1 keramet, ihlas,
vera, riyazet ve vakardir. Nefs-i marziyeninki ise tefekkiirdiir. 2’ Asagidaki beyitlerde
de nefsin son basamagindan bahseder:

Katl-i nefs itmisiiz biiliib an1 kim

Her ki bunda 61di buldi anda hayat.

90a/5

Nefsini tamamen yok eden kimse ise nefs-i safiye veya nefs-i zekiye denilen
makama erigir ki nefis burada biitiin kétiliikklerinden kurtulmus olur. Allah®® ile
arasindaki gaflet perdesi aralanir ve diinyanin biitiin lezzetler onun i¢in Onemini
kaybeder. Kul, her an Rabb’ine yaklasmanin ebedi hazzini tatmaga baslar. Allah®*®’a
ulasmanin yollar1 mahlukatin nefesleri kadar ¢oktur. Ancaken etkili ve kestirme yol
fena ve bekadir.Yani kulun kendi benliginden kurtulmasi ve génliinden masiva adina ne
varsa herseyl c¢ikarmasi, Hakk’ta fani olarak bekaya ebedi bir vuslat yurduna

ulagsmasidir. Asagidaki dizelerde Riseni nefsin yaratilisindan ve sifatlarindan bahseder:

Hiida ol dem ki 4dem halk itdi

Gel anuil hilkatinde gor ki nitdi.
22b/4

Koyub saginda anufi bir melek hos

Kodi bir cin solinda tiind ii ser-kes.
22b/5

Konuldi cinniifi ad1 nefs bed-kis

Ki seytan ile oldur yoldas u h’is.
22b/6

Hiida hayvanlar1 gliya cihanda

Ne kim var cem’ idiib fas i nihanda.
22b/7

Dogiib bir hos u dibekde an1 muhkem

Ki gliya diizdi andan nefs-i adem.

237 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.1129
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22b/8
Biziim bu nefslimiizde pes sifat ¢ok
Heman anda bu itliik var dahi yok.
22b/9
Allah®insanoglunu yaratinca insanin sag yanina bir melek, sol yanina ise bir
cin koymustur. Bu cinin adi nefstir ve seytanin yoldasidir. Giiya, Allah“cihandaki
gizlide agikta ne kadar hayvan varsa hepsini bir dibekte dévmiis, Bundan da insanin
nefsini yaratmistir. Bu sebeple insanin nefsinde pek ¢ok kotii sifat vardir.Ayrica alemde
var olan her sey mana ve hakikat olarak insanda mevcittur. insan ilahi hakikatlerin yani
sira alemin hakikatlerini de kendisinde barindirir.
Mutasavviflar tarafindan bazen domuza bazen kopege bazen de ejdarhaya
benzetilen nefsi Riseni de tesbihlerle anlatmastir:
Nefsdiir bir hokka-baz anufl beden sandikidur
Gostertir bazigeler her lahza ol sandikdan.
93b/6
Nefis, dikkat c¢ekici, eglenceli isler yapan bir hokkabazdir, beden ise onun
hilelerini sakladig1 sandigidir. Her an o sandiktan degisik oyunlar ¢ikarip gosterir. icki,
kumar, fuhus, yalan, giybet gibi fani lezzetlerle hi¢ sezdirmeden insan1 pek cok tuzaga

diistiriir. Cogu zaman bu giinahlar, beden yapimizi ilgilendiren zahiri giinahlardir.

1.1.3. Akl

Akil, insanm diisiinme kabiliyetinin adidir. Akil Allah®’1n insan bedenine 6z
olarak yerlestirdigi rihani bir cevherdir. Hak ile batili, iyi ile kotiiyii ayirt etmeye yarar.
Allah®1 agk ile arayan tasavvuf ehli O““’nun akilla bulunamayacagini diisiiniir.>*
Stihreverdi’ye (0. 632/1234) gore akil, ruhun dilidir. Goklerin ve yerin kaldirmak
istemedigi emanetleri tasiyandir. Dik durur ve dogru olursa basiretle desteklenir.
Seriatin nuru ile aydinlanirsa basiretle desteklenir; melekitu seyreder. Meleklt da
varligin batinidir. Kim de seriatin nurundan istifade etmeden sirf aklin iizerinde donup

kalirsa ancak varlik aleminden nasibini alir. Varlik alemi de kainatin zahiridir. 2

Raseni’nin asagidaki dizelerde terenniim ettigi akil bu ikincisidir:

28Uludag, TTS, s. 32; Cebecioglu, TTDS, s. 44; Uludag, “Akil”, DIA, c. 2, s. 246-247; Gazali, [hyd, c.1,
s.215-216

29 Siihreverdi, “Tasavvufun Hakikatleri- Avarifii’l-Medrif Tercemesi”, haz. Abdiilvehhab Oztiirk, Saadet
Yay. Istanbul 2010, s. 591-592-593
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Hig¢ olmaz Hakk’1 bilmek ‘akilla
‘Omri ge¢misdiir neciin kim nakille.
60b/11
Hig isitmek gérmek ile bir degiil
Gormek igitmek ile hem-sir degiil.
60b/12
Nesne bilmez ‘akl bir nakkaldiir
Gorme derzade bir bakkaldur.
60b/13
Riseni, Allah®?’mnimetlerini tanimay1 ve ona siikretmeyi saglayan, sonugta da
ahiret mutlulugunu kazandiran bir meleke olan aklin kesf ve ilham karsisinda yetersiz
kaldigin1 soyler. Kitaplardan 6grenilen veya rivayetlere dayanan gayb alemi hakkindaki
nakli bilgiler koriin renkler, sagirin sesler hakkinda verdigi bilgilere benzer. Nasil
gormek ile isitmek bir degil, kulak ile géz de sirdas degilse akli ve nakli bilgilerle
marifetullah miimkiin degildir.
Akil ile agkin durumu, ates ile kuru otun durumu gibidir. Bu sebeple akli satip
ask ile hayreti almak gerekir:
‘Isk ile ‘akluf meseli Miisiya
Ates-i tiz ile kuru biriya.
100a/9
‘Akl1 satub ‘1sk ile al hayreti
Stizis ile derde degis fikreti.
100a/10
Siifilere gore aklin alan1 madde (kevn) alemidir, eger akil ask ile Allah®’a yonelecek
olursa yanar, kiil olur. Allah®)1 bilmek konusunda aklin ulasabilecegi en son nokta
hayret ve dehset icinde kalmaktir. Her zerresindeki ayri ihtisami, ayr1 giizelligi ilebiitiin
kainat Allah©®9’1n tecellileri ile doludur. Bazen gdzle ¢ok zor goriilen, bazen gdzle bile
goriilemeyen kiiciik, cok kii¢iik bir canlida yaratilis mucizesini goren kisi, giinbegiin

perdelerinin kalkmasiyla agkla, hayretten hayrete diiser.

1.1.4. Miirsid, Pir, Seyh
Sozliikte “iistad, hoca, alim, reis, kabile baskan1” seklinde tanimlanan seyh

kelimesi pir, miirsid, er, eren kavramlari ile es anlamli olarak kullanilir. Tasavvufta ise

52



nefsinden fani olup Hakk ile baki olan, isteklilere rehberlik etmek ve onlar1 irsat etmek
icin liyakata sahip bulunan kamil insan demektir. Kendisine intisab eden miiridin biitlin
Ozelliklerini, yeteneklerini gbz Oniine alarak herkese ayr1 ayr1 yol gosteren kisidir. Eba
Said Ebt’l-Hayr (6. 440/1049) seyhin su vasiflara haiz bulunmasi gerektigini
sOylemistir: Seyh ornek alinabilecek erdemlere sahip olan, yol gdsterebilmesi icin yol
tecriibesi bulunan,edebi 6gretebilmesi i¢in edepli, miiridin ihtiyaglarini karsilayabilmesi
icin comert, miiridin malma gbéz dikmemesi i¢in tok gozlii, isaret ve davranigla 6giit
verebildigi siirece sdze bagvurmayan, yumusaklikla terbiye eden, siddete meyletmeyen,
emrettigi seyi once kendisi yapan, yasakladiklarindan énce kendisi sakinan, Allah®igin
kabul ettigi miiridini halkin sdzlerine bakarak birakmayan kimsedir. 240
Olar kim seyhlik temkine dirler
Tasavvuf tevbe vii telkine dirler.
8a/8
Oziifiden 61 cikar telvin libasin
Al andan egniifie temkin ‘abasin.
63b/1
Gidiib telvin gelende sofira temkin
Gerek miirsid olanda yine telvin.
63b/2
Ki telvin olmayinca olmaz irsad
Nebi’niifl rihidur bu s6z ile sad.
63b/4
Miidam1 miirsidde telvin gerekdiir
Sakin sen sanma kim temkin gerekdiir.
63b/9
Olub sabit kadem telvinde diin i giin
Ki telvinde istediigidiir temkin.
63b/12
Temkin, tdat ve ibadetlerde istikdmet {lizere karar kilmak, kulun bulundugu
manevi makama iyice yerlesmesi demektir. Bu nedenle temkin hakikat ehilinin vasfidir.

Temkinin ziddi telvindir. Telvin, kulun siilik ederken bir halden diger hale, bir

240 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, c. 39, 5.50-52
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makamdan diger makama ge¢mesidir. Yasanilan yeni haller sebebiyle goniilde meydana
gelen degiskenliktir. Miirid yolda oldugu siirece halden hale yiikseldigi i¢in telvin
sahibidir. Sozleriyle, halleriyle, hareketleriyle renkten renge girer. Ancak vuslata
erdiginde temkin sahibi olur.?*' Riiseni’ye gore seyhlikmakaminin en 6nemli vasfi
temkindir. Ancak Dede Omer, Ibn Arabi gibi temkini, telvinde temkin; yani telvine
iyice yerlesmek seklinde kabul eder.?*>“O her 4n yeni bir iste, yeni bir se’ndedir?+
ayetinde belirtilen degisik tecellilere mazhar olan miirsid her seyde farkli bir lezzet
buldugundan once telvin sahibidir. Matlub ve maksuduna eristigi i¢in de temkin
sahibidir. Miirsid miiridine Hakk’1in didarin1 gosterir:
Hiida ‘askindan 6zge ‘agki terk it
Hiidanun ‘askini goiiliinde berk it.
17a/1
Isidiirsefi budur miirsid sozini
Aguk gormek dilersefi Hakk yiizini.
17a/2
Hakk’in didarim1 gérmek isteyen gonliinde masivd ndmina ne varsa atmali,
giinbegiin artan bir ask ile Allah®?’a yonelmelidir. Allah®® yolcusunun dilinde her
nefes Allah®1n zikri ve kalbinde O®’nun muhabbeti olmalidir. Miirid miirsidine
kars1 her zaman edebe riayet etmelidir:
Hos dimis bu s6zi bir ehl-1 salah
Cam-1 Hakdan i¢ici her demde rah
Tapmayub iki cihanda feyz-i fazl
Pirine neygiin diyen tapmaz felah.
81b/98
Bir aziziifi sozidiir bu iy ahi
Seyhine neyciin diyen ofiimaz dahi
Hem olur miirtedd i merdiid-1 ebed
Ucmak ehli iken olur diizahi.
81b/97

Pir evinden ¢iin yidiifi ndn u nemek

21 Uludag, TTS, s. 351
242 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 338
243 Rahman Stresi, 55/29
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Ehl-i beyt —i pire bes hiirmet gerek

Hane-dan-1 pire sakin bed dime

Uyuz olur iynine uran kopek.

81b/100

Bir miirside baglanip siilik etmek isteyen talib edebe dikkat etmelidir. Miirsidi
ile konusacagi zaman hosa gitmeyecek seylerden sakinmasi, miirsidine “neden, nigin”
gibi sozciikler ile karsilik vermemesi gerekir. Bu tiir olumsuz davraniglar sergileyen
kisiler Hakk’in sarabindan icemez, iki cihanda felah bulmaz, reddedilir, cennet ehli
olacakken cehennem ehli olur. Pire gosterilen sayginin, hiirmetin, sevginin aynist pirin

ailesine de gosterilmelidir.

1.1.5. Talib, Dervis, Kalender

Farsca kokenli bir sozciik olan dervis dilenci, yoksul, muhta¢” anlamina gelir.
Tasavvufta ise bir seyhin denetiminde tekkede hizmet edip ibadetle mesgul olan, nefsini
arindirmaya ve gonliinii zenginlestirmeye ¢alisan kisi anlamindadir.?** Dervislik bir
miiride baglanmakla baslar:

Oziifii her sahsa teslim eyleme

Kendiizin bilmeze ta’zim eyleme

Zinhar abdal oglindan sakin

Dime sirrui nesne ta’lim eyleme.

82a/103

Hz. Peygamber®™’in ahlaki ile ahlaklanmak ve Hakk’a kavusmak igin yola
cikan dervis kime teslim olacagina dikkat etmeli, kendini her sahsa teslim etmemelidir.
Seyhlik iddiasinda bulunan kisinin hal ve hareketlerine, diinyalik bir menfaat pesinde
olup olmadigina bakmak gerekir. Miirsid, diinya ve makam sevgisinden ge¢meli, riyazet
ve miicahede ile nefsini aritmadir. Bu 6zelliklere sahip insanin gonliiniin 1sindig1 kisi,
miirsid olarak teslim olabilecegi kisidir. Siki bir perhize girilen bu donemde yeme,
icme, konugsma ve uyuma en aza indirilir; ibadet, zikir ve tefekkiir arttirilir; nefsin
arzularma hakim olmaya, 6l¢iili ve disiplinli yasamaya, boylece manevi olgunluga
ulagmaya calisilir. Dervigin muradina ermesi i¢in sabirli ve tahammiillii olmasi sarttir.
Dede Omer dervisin sifatlarii anlattig1 bir manzumesinde sunlar1 sdyler:

Ciin ki dervis oldi1 sahib-ma’rifet

244 Tahsin Yazict, “Dervis”, DIA, c. 9, s.188
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Anadur dayim sifatsuzluk sifat

Anda benlik kalmadi bir kilca bes

Ani1 dervis okur ehl-i menkibet.

77a/61

Ma'’rifet stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak, i¢
tecriilbe ile vasitasiz olarak elde ettikleri bilgi, irfan anlamma gelir. Kul, nefsinin
serrinden uzaklasir, gonliiyle Allah®®’a yalvarirsa kalbine Hakk’in sirlar1 dolar.?* Bu
sebeple “dervis ma’rifet sahibi kisidir” denmistir. Dervigin sifati sifatsizliktir ¢iinkii
onda benlikten bir kil bile kalmamustir. Hakk’a yakin goziiyle nazar eden, Allah®®’n
kendi nuru ile nurlandirdign ve birtakim sirlara asind kildig kisiler Allah®9’n
varliginda yok olmuslardir. Sifatlart O nun sifatlarma ulastig: igin bu hali renksizlik
veya sifatsizlik hali terimiyle ifade etmisleridir.?*® Dervisin &zelliklerinden biri de fakr
ehli olmasidir:

Her ki dervis ola dervis olmaz ol

Kem degiildiir hem afiadur her nesne bol

Dir ana fakr ehli dervis gani

Buldi ¢iin dervislik sehrine yol.

76a/50

Her ki ol dervisdiir miiflis gerek

Oz 6zinsiiz 6zine miinis gerek

Barmagin agzinda koyub dayima

Misl-i nahun zinde vii bi-his gerek.

78b/70

Gel beru dervis ol gic isden
Nesne bitmez ‘akibet endiseden
Sen sen ol dervis ol hic isteme
‘Akibet-endisliik dervisden.

76a/51

245 Uludag, TTS, s. 347 .
24 Hamide Ulupinar, “Ilk Donem Sifilerinde Tevhid Anlayisi?”Tasavvuflimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, yil: 9 [2008], say1: 22, ss. 235-255.
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Dervis kelimesi, zahidi ve ziihdli, sGflyi ve tasavvufu ifade etmek {izere
Arapga’daki fakir kelimesinin yerine kullanilmistir. Dervis, hem ger¢ek anlamiyla
yoksuldur, hem de zengin bile olsa her yonden Allah®®’a muhta¢ oldugunun suuruna
sahiptir. Bu sebeple dervis, nefsinden iflas edendir. Hak yolunda her an O“9’nun
rizasim aradigi icin gonliinii Allah®a baglayan, kalbinden mal miilk, makam - mevki
sevgisini yani masiva adina ne varsa sokiip atan, gelecek endisesi tasimayan kisidir.
Tirnak gibi hem canli hem de hissiz kapida “Kahrinda hos litfunda hos” diyerek
bekleyendir. Dede Omer konuyla ilgili olarak asagidaki dortliiklerde ise sunlaridemistir:

Var m1 yoklukdan cihanda hib-ter

Yok giineh kisiye benlikden beter

Miiflis 1 dervis ii miskin olana

Bende benlik yok dimek benliik yeter.

75a/43

Riseni’yem Riseni’yem Riseni

Bende yokdur zerrece ma {i meni

Olmisam dervis biliib an1 kim

Her ki ol dervisdiir oldur gani.

75a/41

Insana benlikten daha biiyiik bir giinah yok iken dervis “bende benlik yok”
diyemez. Seyr U siilikta soylememesi gereken sozlerden biri de “ben”dir. Dervisin
“ben” diye soze baslamasi bile ona benlik olarak yeter. “Ben” demenin hata oldugunu
bilen dervis benlik derdinden kurtulmakla kalmaz, aldig1 terbiye ile dyle bir noktaya
gelir ki ben demeyi ve benligi unutur. Riseni bu mevzuda ayrica sunlar dile getirmistir:

Taliba terk itmesefi ger varini

‘Isk kande gosteriir didarini.

62a/l
Bir nefes terk itme ‘1sk1 ‘asik ol
Yiiri ma’stkufi yolinda sadik ol.
62a/2
Talib, seyr i siilikta lediinni hayati yasamak isteyen kisidir. Salik ise bu yolda

mesafe kateden kisidir. >*” Talib, sermayesi muhabbet ve ask olan kisidir. Ask,

247 H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2009, s. 208

57



kendinden baska her seyi yok ettigi i¢in malini, miilkiinii, varligin1 ask ile aski i¢in
harcamis, yok olarak benlikten siyrilmig, Cemalullaha erigmistir. Risent, dervisin
vasiflartyla ilgili su misralar1 da terenniim etmistir:
Za’if i miistemend 1 dil-sikeste
Garib i derdmend i har- haste.
3a/15
Bizim sermayemiz sikestelikdiir
Sikest olmak bu yolda restelikdiir.
9a/13
Eger cehd eyleyiib bulsan sikesti
Diiriist ider urub Cebbar- desti.
9a/14
Dervis, diinyada gurbette oldugunun bilincinde olan kisidir. Ger¢ek vatanindan
ayridir, bu ayriligin acisini siirekli yagadigi i¢in kalbi kiriktir, dertlidir, garibtir, hastadir.
Ancak kurtulusun yolu “sikest” olmaktan ge¢mektedir, sikest olan1 Cebbar Allah®®
diirtist edecektir. Asagidaki dizelerde de dervisin sahip olmamasi1 gereken vasiflardan
bahsedilir:
Olal1 bi-kibr i bi-kin Riseni
Gitdi “ucbr tapdi teskin Riseni
Bi-riya bi-stim’a oldi oluben
Miiflis i dervis ii miskin Riseni.
75b/45
Kin, riya, kibir kisinin biitiin feyzini tiikketen hasletlerdir. Hi¢bir insanin sahip
olmamas1 gereken bu vasifalara ahldk-1 zemime denmistir. Allah®’1 ve Hz.
Peygamber®®)’i her seyden ¢ok severek bu vasiflar yok edilebilir. Ahlak- zemimeden
ahlak-1 hamideye ulasan, ahlaki giizellikleri kendi nefsine tatbik eden kisiye dervis
denir.
Raseni, siirlerinde “dervis” sozciigii ile beraber “kalender” sozciigiinii de
kullanmustir:
Isitmisem bu sdzi ben bir erden
Kalender afia dirler gece serden.

5a/6
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Olayin def isef ‘alemde server
Kalender ol kalender ol kalender.
5a/7
Kalender oldurur kim terk ider ser
Degiil risi tiras iden kalender.
5a/8
Kalender diinyadan elini ayagmi ¢eken kisidir.?*® Kalender, biitiin varliklar
seven diismanliklara muhabbetle karsi koyan, kotiiliikleri iyiliklerle savandir. Canini
vermeden Canana ulagamayacagini bilen, Hakk’in yolunda canindan gecendir.
Dede Omer Riseni, asagidaki dizelerde ise abdallar hakkindaki diisiincelerini
dile getirmistir:
‘Izz ii ta’zim itme abdal oglina
Nesne teslim itme abdal oglina
Sen sen ol dervisliik 6gretmeyiib
‘Ilm ta’lim itme abdal oglina.
81a/95
Tasavvufi 1stilahta “evliyd, eren” anlaminda kullanilan abdal ¥ sdzciigii
Dede’nin = siirlerinde olumsuz bir anlam kazanarak “serseri, avare derbeder”
anlamlarinda kullanilmistir. Rlgeni’nin karsilastigi bazi ziimrelerin menfi davraniglari
sebebiyle nefsini ruhuna bedel eyleyen, az konusan, az yiyen, az uyuyan, halktan ayri
yasayan, nefislerini terbiye i¢in dilencilik yapan, dilendigi nesneleri yollar1 iizerindeki
fukaraya veya tekkelere hediye eden ermislere dizelerinde boyle olumsuz vasiflar

yiikledigi diisiiniilebilir. Riseni, “Emaneti ehline verin...”?%°

ayeti hiikkmiince onlara
ilim 6gretilmemesi istemistir. Ciinkii dervis, issiz giigsiiz, miskin, tembel olmaz.
Allah®®a kulluk bilinci icinde siirekli kosturan, ¢alisan, cihad eden insandir. Dervislik
yolunda oOnerilen her sey de ancak layik olana verilmelidir. Ney ile dervis arasindaki
miinasebetle ilgili olarak kaleme aldigimanzumede sunlar1 sdyler:

Ney nefesden geldi diinya yiizine

Hos nefesdiir kulak urun s6zine.

51b/2

248 Devellioglu, age, s.581
24 Uludag, TTS, .19
250 Nisa Sdresi, 4/58
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Ciinki ney dervis olanud isidiir
Ney sozinden dervis olanlar isidiir.
51b/3
Pes ney dervisden gel gls kil
Gts idiib var 6zifii medhts kal.
51b/4
Ney ki bitmisdi nefesden ¢ahda
Boylediir anufi s6zi efvahda.
51b/5
nefesten diinyaya gelen neyin anlattiklarindan ancak dervis olanin anlar. Ciinkii
ney de tipki insanoglu gibi vatanindan koparilmis, kizgin demir ile yakilmistir. Vatan
hasretini anlatan nagmeler ¢ikarmistir. Asil alemden bu ¢ilelerle dolu aleme gonderilen,

Sevgili’den ayrilmak zorunda kalan dervis kendini neye benzetmistir.

1.1.6. Miskin

Miskin, sozcliglinlin sozliikteki anlami “aciz, zavalli, beceriksiz, hareketsiz
adam”dir.?! Tasavvufi 1stilahta ise “Allah®?’m yiiceligi ve biiyiikliigii karsisinda kendi
varligim dnemsemeyen, evrendeki tiim yaratilanlarda Allah®®®’1n essizligini gorebilen
kisi” anlamindadir.>>? Tirmizi konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber®®’den “Allah’im,
beni miskin olarak yasat, miskin olarak oldiir ve miskinler ziimresine hasret...” hadisini
nakletmistir.

Dede Omer Riseni de miskinlige 6zel bir 6énem vermis, “Miskinlik Kitabi”
adinda bir mesnevi yazmis, miskinleri vmiistiir. Pek ¢ok beytinde Allah®®’a kendisini
miskinlerden eylemesi i¢in dua etmistir:

[14hi istediigim senden oldur

Beni miskin dirildiib miskin 6ldiir.

3a/4

Boliigiinde kopar miskinlerin hem

Idiib miskinler-ile yar-u hem-dem.

3a/5

[1ahi Réseni’yi bi-kin eyle

21 Develioglu, age, 5.780

252 Cebecioglu, TTDS, s. 440
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Mesakin arasinda miskin eyle.
34a/11
Gorenler ideler miskin —i bi-kin
Diylib daim afia bi-kin miskin.
34a/12
Du’asina anufi her kim dir amin
Hiida nlryla itstin goiilin aydin.
34a/13
Miskinlik Réseni’nin en ¢ok arzu ettigi haldir. Ciinkii “dervis mahviyet sahibi
olandir.” > Bu sebeple dervislerin ahvalini anlatacak yegine kelime miskindir.
Dervislik yoluna giren kisi, fendya ulasma yolunda kendisine engel teskil edecek biitiin
diinya nimetlerini, mali ve miilkii terk etmelidir. Benlik davasini birakmali, kibir ve kin
gibi olumsuz duygulariyla miicadele etmelidir. Konuyla ilgili olarak ayrica asagidaki
beyitleri terenniim etmistir:
Hakk’a varayin dir isef iy ahi
Dip deifiiz ol kimseye dinme dahi.
113a/12
Yitmis iki millete miskinlik it
Nesne dime kimseye yolifica git.
113b/1
Idiniib ‘acz ii miskinligi pise
Bulara meskenetdiir is hemise.
34a/3
Ne kiside ‘acz i meskenet var
Anufiila rahmet-i Rahmandur 1y yar.
34a/4
Bu beyitler genel olarak; hakikate ulasmak i¢in yola ¢ikan Hakk yolcusunun
kendini hi¢ kimseden {istiin gormemesi gerektigini anlatir. Dervis, miskinligi kendine is
edinmeli, acziyetinin farkinda olmali, kendini herkesten asagi gdérmelidir. Ciinki
Allah®1n rahmeti yoldaki engelleri sabirla ve sebatla asan, algakgoniilliigii kendine

sifat edinen miskinlerledir.

253 Uludag, TTS, s. 251
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1.1.7. Asik
Kelime anlami “birine, bir seye tutkun” olan asik sozciigiiniin kokeni “asaka-
sarmasik” tir. Tasavvufta ise “Allah®®®’1 azami derecede seven kisi” demektir. Islami
literatiirde ask ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda kullanilmis, ilahi aska
genellikle “hakiki ask”, beseri aska da “mecézi ask” denilmistir.>** Asik so6zciigii Dede
Omer Riseni’nin siitlerinde ilahi ask sarabindan icip mest olanlarin sifati olarak
kullanilmastir:
Yar elinden niis ide caAm1 miidam
Gore bi-perde yiizin yarui miidam.
59a/2
‘Asik isen sen dahi gel Misiya
Eyle yolumda beniim canui fida.
59a/5
‘Asik olmayinca asla Misiya
Gelmek olmaz bir kadem benden yaia.
59a/6
Cidd i cehd idiib yiiri var ‘asik ol
Istediigiif sidk ile iste sadik ol.
59a/7
‘Asikdur Hakk’a yitiiren ademi
Hige say ‘1sksuz gecen demi.
59a/8
*Asik ol i¢iib serab-1 Hi’y1 hos
Olasin ta sende ol divane —ves.
59a/10
Her nefesde mest-i didar olasin
Zikr-i esyadan kaber-dar olasin.
59a/11
Neydiigin zikirden bilesin her seytif
Lezzeti neymis duyub icilib meyiii.
59a/12

2% Uludag, “Ask”, DIA, c. 4,s.11
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Kisiyi kendinden gecirip baskalastirdigi, Ilahi tecelliler karsisinda saskina
diisiirdiigii i¢in ask saraba benzer. Askin sarap oldugu bir ortamda miirsid-i kamil saki
(icki dagitan), tekke de meyhane olur. Allah“askiyla sarhos asik, yarin yiiziinii her
nefeste perdesiz olarak gorecek, esyalarin zikrinden haberdar olacaktir. Ancak
Allah®1n yolunda canini feda etmeden, asik olmadan Allah®tan yana bir adim dahi
atilamaz. Ciinkii ask, insanin asik olunan varlikta kendisini yok ederek ikilikten
kurtulmasini, vahdete ermesini saglar. Bu nedenle insam1 Hakk’a gotiiren bir yol olan
askin olmadig1 her an bosa gecmis kabul edilir. Riiseni’nin asagidaki dizeleri ask ve
asik ile farkli benzetmelere sahne olmustur:

‘Isk bir kassabdur ‘asik koyun

‘Asiki 6ldiirmediir ‘1ska oyun

Raseni’niifi godlidiir iy nlr-1 ‘ayn

Vilih ii ser-geste beyne’l-1sba’ayn.

82a/102

Askin kasaba, asigin ise koyuna benzetildigi ask oyunu, asig1 6ldiirmek iizere
kuruludur. Hakikat yolcusu, 6lmeden evvel dlerek gergekten diri olmanin yollarini arar.
Bunun yolu da kanin ve etin degil nefsin kurban edilmesinden geger. Allah®®® yolunda
masivadan, Allah®”’tan bagkasma duyulan sevgilerden, bagliliklardan kurtulan Asik
kurbiyete mazhar olur. Konuyla ilgili bir bagka manzumede de Riiseni

‘Isk ehli valih 1 hayran gerek

Bi-karar u deng ser-gerdan gerek

Miiflis olub haniimandan geciiben

Bi-kumas u bi ser ii sdman gerek.

77b/6
diyerek ask ehlinin ask sarabinin etkisiyle deli divane, kararsiz, sagskin ve hayran olmasi,
esinden ocagindan gegmesi gerektigini ifade eder. Clinkii ask, teslimiyetin imtihanidir.
Teslim olmayan, benliginden ge¢cmeyen kisiye asik denmez. Dervis, her seyini
Allah®’a teslim ettigi i¢in Allah®?’a asik kisidir. Allah®’a sonsuz bir ask ile bagh
olan as181n, agskin gamindan kederinden sikayeti olmaz:

Biz ‘1sk gamiyla sad u kamuz

Candan seh-i ‘1ska hos-gulamuz.

87a/1
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Cekiib basi ‘akl-1 bi-hiredden
‘Iskufl s6zine muti’ u ramuz.
87a/2
‘Isk odiyla bismisiiz be-gayet
Zahid bigi sanma bizi hamuz.
87a/3
Yad-1 ruh u ziilfi-y-¢lin nigarun
Hinende-i vird-i subh u samuz.
87a/5
Geh ziilf i ruhiyla Raseni-var
Asiifte-i sam u deng-i bamuz.
87a/6
Stretde eger¢i biz gedayuz
Ma’nida velikin padisayuz.
87a/12
Askin kederiyle mutlu olan asik, can-1 goniilden sevgilinin kolesi olmus, askin
emrine girmistir. Askin atesiyle pisen asik gece giindiiz sevgilinin yanagini, ziilfiinii
hatirlar, hep bunlardan bahseder. Ancak asik disaridan kole gibi goriinse de aslinda
padisah olmustur. Ciinkii benligini Hakk’ta feda etmistir, kendini Hakk’ta yok etmistir.
Asagidaki beyitlerde de ask erinin 6zellikleri soyle anlatilmistir:
‘Isk eriniin dirligi ilden ciida
Mezhebi Hakk millet i dini Huda.
99b/4
Mezheb ii kisi hak olur ‘asikun
“Isret i ‘1ys1 Hakk olur ‘asikuii.
99b/5
‘Asika hati dime dinse hata
Her ne dise ¢iinki an1 tutmaz Huda.
99b/6
Mezhebi Hak, milleti dini Hiida olan agk erinin yasantisi herkesten farklidir

clinkii asik kesretten vahdete kendinden gecise giden bir yasantis1 vardir. Kendisini,
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masukta yok eden asik, yedigi ictigi seyler de dahil olmak iizere her seyin masugun bir
tecellisi oldugu idrak ettiginde ise ask da yok olur ve vahdet belirir.
Asagidaki dizelerde de Riseni asiklara nasil davranilmasi gerektiginden
bahseder:
‘Asik-1 divane sozi 6zgediir
‘Akil-1 ferzane sozi 6zgediir.
99b/12
Her ne ki dir “asik-1 stiride hal
Didle an1 itme afa kil i kal.
100a/1
Asika insanlar1 yamltan, sasirtan denilmesi hatadir. Ciinkii divane olan asikin
s0zli bagkadir, filozoflarin sozii baskadir. Agkta fendya ulasan asik Hakk’ta yok
oldugundan sozleri kendi sozleri degil masugun sézleridir. Asigm hal diliyle soyledigi

dinlenmeli, dedikodusu yapilmamalidir.

1.1.8. Zahid

Zahid sozlikte “kiiciimseyip terk eden, ragbet etmeyen” anlamima gelen bir
sozcuktiir. Tasavvufta ise seytanin hile ve tuzaklarina, istek ve arzularina karsi
durabilen, diinyaya kalbinde yer vermeyip kendini Allah’a vermeye calisan kisi
demektir.>> Kur’an- 1 Kerim’de sadece Yusuf Stiresi 20. 4yetinde “ragbet etmeyen”
anlaminda kullanilmistir.2>® Zahid sozciigiiniin ikinci anlami ise “ham sofu, pismemis,
olgunlasmamis, dinin 6ziinden habersiz sekilci kisi”dir.?>’ Divan siirinde de bu ikinci
anlamina paralel anlamlarda kullanilmis, dini konularda anlayis1 kit, her seyin dis
kabugunda kalabilen, ilim ve imani sadece dig goriiniisiiyle anlayan, bunu da israrla
baskalarina anlatan ve durmadan topluma &giit veren kisiler olarak ele almmistir.?*8

Dede’nin siirlerinde de zahid, ibadetlerini alisgkanlik haline getirmis bir kisi
olarak karsimiza ¢ikar:

Meger kim vard bir turfe ‘abid

Ifien perhiz-kar ii saht-1 zahid.

255 Cebecioglu, TTDS, s. 717

236“Onu az bir fiyata, birkag dirheme sattilar. Zaten (onlar), onun hakkinda ragbetsiz(ona deger vermeyen)
kimselerden idiler.”

257 Uludag, TTS, s. 389

238pala, age, s. 501
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28a/12
Afa olub namaz u rlize ‘adet
Begayet ‘adet olmusd ‘ibadet.
28b/1
Tapup bir arada bir cay-1 hali
Diiziib bir hos ibadet-gah-1 “ali.
28b/2
Namazi riizesinden bulmayub zevk
Ferah bulmadi goiili tapmadi sevk.
28b/3
Raseni’nin dizelerine konuk olan zahid, siirekli perhiz halindeki bir genctir. Bu
gengle kendine giizel bir ibadetgah yapan, namaz orug gibi ibadetleri aligkanlik haline
getiren insanlar elestirir. Bu tlir davraniglara sahip kisilerin ibadetlerinden hi¢ zevk
almayacaklarini, goniillerinin ferahlamayacagin1 soyler. Asagidaki beyitlerle de
asiklarla zahidleri karsilastirir:
‘Isk odiyla bismisiiz be-gayet
Zahid bigi sanma bizi hamuz.
87a/3
‘Asik gibi geh gah suhen-gi
Zahid bigi gahi bi-kelamuz.
87al7
Ger ziihd ise zahidiii kumasi
Hos ‘1sk ola ‘asikufi meta’1.
92a/5
Asik ile zahid daima ¢ekisme halindedir. Ask atesiyle pisen asiklar, higbir zaman
hakikate ulasamayan ehl-i Hakk’a miinkir olan zahidler gibi ham degildir. Zahid ask
ehli degildir. Zahidin kumas1 nasil ziihd ise, asigin tek miilkii askidir, ask ile ilgili her
seyi bilir. Allah®®®a giden yolda akil belli bir yerde durmak zorundadir; bu noktadan
itibaren insan1 Allah®®’a gétiiren asktir.
Riseni asagidaki dizelerde ziihdii olumsuz anlamda, sekilci dindarhiga atifta
bulunarak zikretemez. Ziihd ve zahidin tasavvufi literatiirde genis¢e yer bulan olumlu

anlamlarina da dikkat ¢ceker ve zahidin nasil olmasi gerektiginden bahseder:
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Zahid olan nige gerek zahida
Kir gerek 1al gerek ker gerek.
84a/5

Zihdin terk edilen seye gore dereceleri vardir. Ziihdiin ilk derecesi dinin
yasakladiklarini terk etmek, ikincisi siipheli seylerden uzak durmak, iiclinciisii ise
yapilip yapilmamasina miisaade edilen seyleri terk etmektir. Haramlardan,
mekruhlardan, siiphelilerden ve miibahlarin fazlasindan sakinan azimet ehlinin ziihdi,
Hz. Peygamber®in yaptign gibi miimkiin oldugunca mubah olan seylerin aziyla
yetinmektir (az yemek, az konusmak, az uyumak gibi). Ziihdiin en yiiksek derecesi ise
Allah®”m  disindaki her seyi kalpten ¢ikarmak, kalbi daima Hak ile birlikte
tutmaktir.”* Riiseni dizelerinde bu siirecin baslangicina isaret eder ve “gercek zahid,
kimsenin kusurunu gérmez, duymaz ve bunlar1 kimselere séylemez. Miimin 6nce kendi

kusurlarini gérmeli, baskalarinin kusurlarini arastirmamalidir” der.

1.1.9. Hal

Degisme, doniisme, durum, tavir gibi sozliik anlamlarina sahip olan hal
sOzcligiiniin tasavvufta anlami, insanin iradesi ve ¢abasi olmadan ilahi bir lituf olarak
kalbe gelen histir.?®® Tasavvuf, ancak yasanarak anlasilan bir ilim oldugundan ilm-i hal
olarak adlandirilmistir. Peygamberler ve biiylik stfilerin hallerine hakim olduklar1 (aba-
1 ahval), bir kisim cezbeli ve coskulu sifilerin de hallerine mahkim olduklar1 (ebna-i
ahval) kabul edilmistir. Hallerine maglup ve mahkiim olanlardan bu halde iken ser’i
hiikiimlere aykir1 gibi goziiken s6z ve davranislar sadir olabilir. Bunlar halin hiikmii
altinda bulunduklar1 surece sorumlu sayilmazlar. Hallerine hakim ve galip stfilerin
sozleri ve davraniglar ser’i hiikiimlere uygundur. Bidayette haline maglub olan salik
tasavvuf yolunda ilerledik¢e haline hakim olur. Hale hakim olmak ona mahkim
olmaktan c¢ok daha degerli bir durumdur. Hal kaydindan kurtulmak ise en yiiksek
makamdir. Halin sihhati amelle miitemeyyiz oldugundan amel halden a’la kabul
edilmistir.?¢! Kelabazi (6.380/990)’ye gore amelleri sihhatli hale getirmenin ilk sartinm

ser’i ilimlerin 6grenilmesi ve bu ilimlerle amel edilmesidir. Bu hususlar1 grenen salikin

2% Semih Ceyhan, “Ziihd”,DIA, c.44, s. 532
260 Uludag, TTS, s. 154,
261 Mehmet Demirci, “Hal”,DIA4, c.15, 5.216; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 391
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daha sonra nefsinin afetlerini bilmesi, tanimasi, nefsinin nasil egitilecegini 6grenmesi
gerekir.?%?

Kuseyri (6. 465/1072) hal ile makam arasindaki iliski iizerinde durmus, hallerin
Allah’in (cc) comertliginden geldigini makamlarin ise salikin cehd ve gayretiyle
olustugunu sdylemistir. Bu sebeple makam sahibi makaminda temkin sahibi iken hal
sahibi, siirekli bir yiikselme durumundadir.?®3 Siihreverdi’ye (8. 632/1234) gore her
ikisi de Ilahi bir mevhibedir. Ciinkii ¢alisma ile kazanilan makamlar da mevhibelerle
kusatilmistir. Haller, ¢alisma olmadan kalbe gelen ilhamlardir. Makamlar ise bu semavi
mevhibelerin yollaridir. Hz. Ali™’nin “bana goklerin yollarindan sorun, onlar1 yerin
yollarindan daha iyi bilirim” soziinii hallere ve makamlara isaret olarak nakleder.
Tevbe, ziihd gibi makamlar goklerin yollaridir, bu yollara gidenlerin kalbi semavi
olur.?¢4

Riseni, tasavvufun hal ilmi oldugunu su dizelerinde terenniim eder:

Tasavvuf terk-i da’vadir dimisler

Heman vecd i sema’ u hale dirler.

7a/10

La ilahe haldiir illalah yakin

Engiibindiir englibindiir engiibin

54a/3

Tasavvufi hayat masivadan gecip Hakk’a yonelmektir, vecddir, semadir, haldir.
Ciinkii manevi hayatin his ve heyecanlar1 ve sirlarinin sdzle anlatilmasi miimkiin
degildir. Bu ulvi duygularin anlasilabilmesi i¢in yasanmasinin sarttir. Kelime-i
tevhid’de gecen “LA ildhe” ifadesi haldir, yani Allah®“’m kuluna mevhibesidir.
“[l1allah” ise yakindir, kesinliginden siiphe olmayan apagcik bilgidir. Bu 6yle bir bilgidir
ki baldir, hatta baldan tatlidir. Gayb gozle goriilse bile bilginin kesinliginde herhangi
bir degisiklik olmaz.

1.2. Salikin Vasiflari

Islam ahlaki ile ahlaklanmak demek olan tahalluk, hal ilmi olan tasavvufun en

cok tizerinde durdugu tarikat, manevi makamlar, seyr u siilik ve adab gibi konulari

202 Kelabazi, “Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf’, Haz. Siileyman Uludag,Dergah yay. Istanbul 2013, s.
132

263 Kuseyr, age, s. 145

264 Siihreverdi, age, s. 609
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kapsar.Tasavvufi hayatin bu yonii, kalb tasfiyesi, nefs tezkiyesi, ahldk-1 zemimeden

ahlak-1 hamideye gecilmesiyle gerceklestirilir.

1.2.1. Hedeflenen Vasiflar

Miiridin seyr ii siiliku boyunca kotli huylarini terk edip i1yi huylarla bezenmesi
hedeflenir. Bunun ilk basamagi da kulun kendi acziyetinin farkinda olmasi, tstiinliigi
ancak Allah® ikatinda aramasidir

Safia gerekdiir gerek iy merd-i Hak

Hiisn-i hulk u hidmet ii hiisn-i edeb.

83b/6

1.2.1.1. Tezelliil

Tezelliil “zillete katlanma, kendini hor ve hakir gosterme, al¢calma, kiigiilme”
demektir. 2% Riseni, asagidaki beyitte tasavvufun bir baska tanimm da tezelliil
lizerinden yapar:

Nediir dinse tasavvuf di tezelliil

Hust’ u meskenet sabr u tahammiil.

6a/9

Tasavvuf, kisinin kendini Allah®®®’a teslim etmesi, iistiinliigii ancak Allah®
katinda aramasi ve diinya nimetlerini elde etmek i¢in bagkalarina boyun egmemesidir.
Ciinkii salik bilir ki Islamiyet tevhid dinidir. Bu dinin mensuplar1 da ancak Allah’a
boyun eger, ancak O nun huzurunda secdeye gider. Kendisini ilgilendirmeyen sozleri
ve davranislant terk eder. Giybetten ve insanlar g¢ekistirmekten uzaklasarak dinini
Allah®’a has kilar. Kendi i¢in istedigini herkes i¢in de sever ve ister. Kendisi i¢in hos
gormedigini digerleri i¢in de hos gormez. Hayirlara ve iyi islere kosar. Yumusak baglh
olur. Miiminlere kars1 algakgoniillii, kibir ehline kars1 izzetli durur. Sevdigi kimsenin
kendini 6vmesinden hoslanmaz. Kizdigi kimseye karsi nasihatkar olur. Halktan
kaynaklanan 6vgii de yergi de, kalbinde ayni1 agirliga sahiptir. Kendine zarar verecek
olsa dahi dogrulugu birakmaz. Faydasini bir an 6nce elde etmek istedigi hayir islerinde
yapmacikliktan uzak durur.

1.2.1.2. Takva

Takva, korkma, sakinma, kaygilanma, endiselenme anlamindadir.?®® Istilahta ise

Allah’a karsi gelmekten sakinmak, diinya ve ahirette insana zarar verecek her

265 Devellioglu,age, s.1330
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davranistan sakinmak anlaminda kullanilir.?%” Takva sahibine muttaki denir. Kur’an’da
takvaya ¢ok yer verilmis, Kur’an’m muttakiler igin yol gdsterici oldugu sdylenmistir.%®
Allah®® akil sahibi kullarindan kendisinden sakinmasini istemis,?® takva sahibi kullarin
cennette pmar baslarmda olacagini miijdelemistir.?’® Takvd Kur’an’da {ic manada

I fkincisi taat ve ibadettir.?”?

kullanilmistir. Birincisi hasyet ve heybet manasidir.?’
Uciincii manasi ise kalbin giinahlardan temizlenmesidir.?’® Hakiki takva budur.?’* Hz.
Muhammed®®) dualarinda “Allah’im! Senden hidayet, takva, iffet ve goniil zenginligi
isterim”diyerek Allah®“’tan takvayr dilemis ayrica Veda Hutbesi’nde de iimmetinden
Allah®®’a kars1 takva dairesinde hareket etmesini istemistir.2”>

Haris el- Muhasibi (6.243/857) er- Ridye’de takvayr Allah®’in emrettiklerini
yerine getirmek, nehyettiklerini de terk etmek seklinde tanimlamis ve eylemlerde
hakikati oldugu gibi vicdanlarda da hakikati bulundugunu dile getirmistir. Bu da
farzlarda ihlasla Allah®1n iradesini hakim kilmak, farz kilmadigi amellerde ise
aglamak ve hiiziinle amel etmektir.?’® Kuseyri (6. 465/1072)’ye gore takva, biitiin
iyilikleri kendinde toplayan bir haslettir. Allah®®’a itaat ederek azabindan sakinmak da
takvanin hakikatidir. Takvada once sirkten sonra kotii ve gilinah olan fiillerden daha
sonra da giinah olmast muhtemel fiillerden sakinmak, en sonunda ise lizumsuz ve
fuzdli olan seyleri terk etmek gerekir.?”’

Kasani (6.730/ 1330) takvayr cesitli agilardan degerlendirmistir.  Birincisi
takva’l- avam olarak adlandirilan avamin takvasidir ve kulun emir ve yasaklarinda
Rabbi’ne itaat etmesi demektir. Ikincisi takva’l- havas yani seckinlerin takvasidir.

Kulun takdir ve kazasinda Rabbi’nden hosnut olmasidir. Se¢kinlerin segkininin takvasi

266 Cebecioglu, TTDS, s. 625; Uludag, TTS, s. 509, Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, Haz. Ekrem
Demirli, iz Yay. istanbul 2004, s. 146

267 Uludag, TTS, s. 509

268 Bakara Stresi 2/2

269 Bakara Siresi 2/197

2Hjcr Stresi,15/45

271 «“Sadece benden korkun!” Bakara Siresi 2/40; “Oyle bir giinden korkunuz ki, o giin Allah'a
dondiiriileceksiniz. Sonra da herkese kazanci tamamiyla Odenecek ve hi¢ kimse haksizliga
ugramayacaktir.” Bakara Stiresi 2/281

22¢Ey iman edenler! Allah’tan, O'na yarasir sekilde korkun ve ancak miisliimanlar olarak can verin.”Al-i
Imran Stresi 3/102

23“Her kim Allah’a ve Resuliine itaat eder, Allah’a saygi duyar ve O’ndan sakinirsa, iste asil bunlar
bedbahtliktan kurtulanlardir.” Nur Stresi, 24/52

274 Erginli, MTTS, s. 999

23Miislim, Zikr 72

276 Haris el- Muhasibi, “er- Ridye li- Hukiillah- Kalp Hayati-“, haz. Abdiilhakim Yiice, Isik Yay. S. 50-51
277 Kuseyri, age, s. 202
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(takva’l- hassati’l-hassa) kulun kendisine ve Hakk’a (c.c.) ait seyleri bilip her nimeti
Hakk’a (c.c.) izafe etmesidir. Dordiinciisii ise Takvadan takvadir (takva mine’t- takva)
ve kulun takvdyr kendisine izafe etmekten sakinmasidir.?’® Riseni ise Ebli Osman
Mekki (6. 386/996)’den hareketle takvanin tasavvufun bizzat kendisi oldugunu
sOylemistir:

Ebl Osman-1 Mekki’nif sozidiir

Tasavvuf ziihd i takvanui 6zidiir.

8a/9
Ki takva zadidur zihi tezehhiid
Tecerriid hirkasi taci ta’abbiid.
12b/12

Seyr i stiluk uzun, engebeli ve mesakkatli bir yoldur. Bu seferde salik yolunu
ancak Allah®”’1n ipine simsiki tutunarak bulabilir. Yolunu Allah®®® emir ve yasaklariyla
bulmaya ¢alisan, ona her tiirlii yollarin agilabilecegini ve beklenmedik yerlerden riziklar
verilecegini, ayrica iyiyi kotiiliikten ayirt eden anlayis verilecegini ve kotiiliiklerinin
ortiilecegini bilir. Bu sebeple takva kul i¢in en degerli aziktir.

1.2.1.3. Ata (Comertlik)

Atd sozlikte “bagislama, hibe, liituf, karsilik beklemeden iyilik yapmak”
anlamina gelen bir sozciiktiir. Tasavvufta ise Hakk’in kula olan ihsani ve litfu ( Hakk’1
Hakk ile temasa etmek), ona sagladign maddi ve manevi fayda, rizik demektir.?”’

' bagis?®? anlamlariyla kullamlmistir. Kullarina

Kur’an-1 Kerim’de liituf,?®° ihsan,?®
kars1 kerem ve liituf sahibi olan Allah®®®?®? kyllarindan da cémert olmalarmi istemis?®*
ve “sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadik¢a, gercek iyilige asla

erisemezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah onu hakkiyla bilir”

278 Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli, 1z Yay., Istanbul 2004, s. 146-147

279 Uludag, TTS, s. 62; Cebecioglu, TTDS, s. 66

280 Hd Sdresi 11/108

281 [sra Stiresi 17/20

282 Nebe Siresi 78/36

283 Al-i imran Sdresi, 3/174; Enfal Stresi, 8/29; Yunus Stresi, 10/60

284Onlan yola getirmek senin boynuna bor¢ degildir, ancak Allah diledigini yola getirir. Yaptidiniz her
iyilik sirf kendiniz icindir. Siz yalnizca Allah rizasini gdzetmenin disinda infak etmezsiniz. Iyilik
cinsinden ne infak ederseniz o size aynen Odenir. Size higbir sekilde haksizlik yapilmaz. Sadakalarinizi,
kendilerini Allah yoluna adamis olan fakirlere veriniz. Onlar yeryiiziinde gezip dolasmaya giic
yetiremezler. Utangac olduklarindan dolayi, bilmeyenler, onlar1 zengin sanirlar. Oysa sen onlari
yiizlerinden tanirsin. Yiizsiizliik yapip kimseden birsey de isteyemezler. Ne tiirden bir iyilik yaparsaniz,
stiphe yok ki, Allah onu bilir.”Bakara Stresi 2/272-273
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buyurmustur. 2% Restilullah®™ bir kutsi hadiste Allah®»1in “ ey insanoglu! Allah®®
yolunda infak et ki, sana da infak edilsin” buyurdugunu sdylemistir. Ayrica Islim’mn
hangi isinin daha hayirli oldugunu sorana “yemek yedirmen, tanidigina ve tanimadigina
selam vermendir” demistir.>%¢

Kuseyri (6. 465/1072) comertligi seha, cid ve isar olarak derecelendirmis;
malinin bir kismini veren, bir kismini1 kendine birakan kisinin sahavet sahibi oldugunu
sOylemistir. Ona goére malinin ¢ogunu harcayan ve kendine bir parga birakan ciid sahibi;
zarar ve sikintilara katlanarak yeter derecedeki maisetine baskasini tercih eden isar
sahibidir.?%

Kéasani (6. 730/1330) kulun Rabbine olan sevgisi ugruna nefsini ve nefsinin
arzularini terk etmesini comertligin en iist mertebesi veya comertligin en {stiinii kabul

etmistir. 2%

Raseni de tasavvufun bagislamanin ve comertligin kapist oldugunu
sOylemis, insanlara yedirip i¢irmeyi tavsiye etmistir:
Tasavvuf babidur bezl-i ‘atanuil
Tasavvuf beytidiir mihr-1 vefanui.
7a/12
Yime her kisiniifi itmegin ey can
Dirig itme sakin her kisiden nan.
14a/14
Atalarun pendin isit iy ahi
Yi vii yidiir olma bahil ol sehi.
83a/l
Tafir1 i¢iin yi yidiir amma sakin
Olsun i¢iin olmasun aduii ahi.
83a/2
Boyle yidiim boyle yidiirdiim dime
Boyle dimek c¢ohlaruii old1 fahi.
83a/3

Boynuiia bonguk gibi ikrami tak

285 Al-i imran Sdresi, 3/92
28Miislim, Zekat 36

87 Kuseyri, age, s. 355

288 Kasani, TS, s. 49-78
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Destiifie ihsan idiib hos sivar.
84a/3

Ahi hem “kardes, yigit, comert” manasinda hem de Ahi Evran (6.660/1262)
tarafindan kurulan Ahilik teskilati mensuplarma verilen isimdir.?®® Baskalarinin hak ve
menfaatlerini kendiden 6nce tutmay1, karsilik ve 6diil beklemeden bagkalarina yardim
etmeyi savunan ahinin yolu her yoniiyle gilizel ahlak yoludur. Bu uzun ve mesakkatli
yolda kii¢iik biiyiik biitiin davalar1 birakmak, nefsine herhangi bir seyi iddia etmemek,
vakitleri, halleri ve nefesleri korumak, Allah®®®’in hilkmiine razi olmak, O“’na
tevekkiil etmek gibi pek ¢ok adaba riayet etmek gerekir. Her hal i karda kendilerini,
Allah®P’1n hizmetine veren Allah®® dostlari, yalniz terk etmekle emredildiklerini
yapmazlar. Rizk1 verenin Allah®® oldugunu?®® bilirler, Allah®’1n fazl ve kereminden
kullarina verdigi maddi manevi riziklardan muhtag¢ kullarin da hakki olduguna inanirlar.
Sahip olduklar1 biitiin imkanlardan muhtag olanlara riza-yr Hakk i¢in yardimda
bulunurlar. Dostlarina kars1 giiler ylizlii olmaya, onlara iyilik etmeye ¢alisirlar.Asla basa
kakic1 olamazlar.

1.2.1.4. Fazl

Arapga kokenli bir sozciiktiir. Fazlalik, ihsan, olgunluk, erdemlilik, bahsis
anlamindadir. ?°' Tasavvufi bir terim olarak ise Allah®®’in liituf, ihsan ve keremi;
herhangi bir sebebe bagli olmadan ve karsilik gézetilmeden yapilan iyilik anlamlarinda
kullanilir. 22 Allah®“Kur’an-1 Kerim’de “Allah, alemlere karsi biiyiik fazl sahibidir?%?
buyurmus ve “eger, Allah’in tizerinizdeki fazli (liituf ve thsani1) ve rahmeti olmasaydi,
siz gergekten hiisrana ugrayanlardan olurdunuz?** diyerek kullarini uyarmustir.

Hz. Peygamber®) de bu hususta “yalniz su iki kimseye gipta da zarar yoktur:
Biri, Allah®’1n kendisine bahsettigi mali Allah®® yolunda harcayip tiiketen kimse,
digeri, Allah®’1n kendisine lutfettigi ilimle amel eden ve onu baskalarina 6greten
kimse”?°>buyurmustur. Asagidaki beyitte Dede Omer Riseni, Allah®tan liitfunun
simurgunu géndermesini ister:

Gonderiib ya Rabb kurtar fazlufiun simurgini

289 Uludag, TTS, s. 28

290 Neml Siresi, 27/64

M1 Uludag, TTS, s. 187

22 Cebecioglu, TTDS, s. 208; Uludag, TTS, s. 187

293 Bakara Stiresi, 2/251; Hadid Sdresi, 57/29, Cuma Siresi, 64/4
2% Bakara Siiresi, 2/64

295 Byhard, Ilim 15
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Baz-1rlih1 aldi1 ¢engéaline nefsiifi kerkesi.
92a/5

Raseni, bu dizelerinde Allah®in fazli simurga benzetir. Ciinkii simurg,
Fars¢a “otuz kus” demektir, Kaf Dagi’nda yasayan ve kimselerin gormedigi bu kus
tasavvufta Hiidhiid’iin kilavuzlugunda yola ¢ikan kuslarin uzun ve mesakkatli bir
yolculuktan sonra wulastiklar1 padisah (Allah®?) ve insan-1 kamil olarak
diistiniilmiistiir. >°° Nefsini les yiyen bir akbaba gibi degerlendiren sair, akbabanin
pengesinden kurtulmak igin Allah®®’tan simurgunu yani insan-1 kamili géndermesini
ister. Gergekten var olabilmek i¢in yok olmay1 goze alan salikin bu yolculugundaki en
biiyiik yardimcisit kamil bir miirsiddir.

1.2.1.5. Hilm

Hilm “sabirli, akill, agirbagh ve yumusak huylu olmak™ demektir. Giicli kuvveti
yerinde olan birinin &fkelendiginde karsisindakini cezalandirmayip bagislamasidir.?®’
Kur’an’da on bir yerde Esma-i Hiisnddan biri olan Halim (hilm sahibi) kalibiyla
gecer.””® Hz. Peygamber®® de bu konuda Abdulkaysogullari’ndan Esec isminde birine
“ sende Allah®®1n sevdigi iki haslet vardir; biri hilm digeri teennidir. (acele etmeme)”

buyurarak®”’

hilmin faziletine deginmistir.

Imam Gazali’ye (6. 505/1111) gore hilm ofkeyi yutmaktan daha iistiindiir.
Ciinkii 6fkeyi yutmak, yumusakliga gayret gostermekten ibarettir. Oysa 6fkeyi yutmaya
ancak ofkesi kabaran bir kimse muhta¢ olur ve bu hususta siddetli bir miicahedeye
muhtactir. Ofkeli insanlar dkelerini yenmek icin ¢ok ¢aba harcarlar. Bir miiddet adet
edindigi zaman kendisine aliskanlik olur ve artik bir daha dfkelenmez. Ofkelense bile
onu yutmakta herhangi bir zorluk s6z konusu degildir. Bu tabii hilmdir. Bu, aklin

kemale ermesi ve bedeni kontrol altina almasmin delaletidir. Ofke kuvvetinin kirilmasi

ve akla teslim olmasidir. Fakat bunun baslangici, kendini hilme zorlamak, zoraki bir

2Feridiiddin Attar, “Mantiku’t-Tayr”, haz. Abdiilkadir Sarikamis, Kirkambar Yay. Istanbul 2011, 5.297;
Kiibra Eskigiin, “Klasik Tiirk Siirinde Efsanevi Kuslar’ Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Sos.
Bil. Ens. Basilmamis Yiik. Lisans Tezi, Kahramanmaras, 2006, s. 23

297 Mustafa Cagrict, “Hilim”, DI4, c.18, 5.33

29%«Bir tath dil ve kusurlar1 bagislamak, arkasindan eza ve goniil bulantis1 gelecek bir sadakadan daha
hayirlidir. Allah, higbir seye muhtag degildir, halimdir, yumusak davranir.”Bakara Stresi, 2/263; “Eger
Allah'a giizel bir borg verirseniz, Allah onu sizin i¢in kat kat yapar ve sizi bagislar. Allah ¢ok miikafat
verendir, halimdir.”Tegabiin Stiresi 64/17

29 Miislim, Iman 25
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sekilde 6fkeyi yutmaktir’*°Dede Omer de hilm sahibi olmanin tasavvuftaki énemine
deginmistir:
Tasavvuf ehli katinda budur yol
Zemin bigi halim ii bar-kes ol.
10b/1
Elenmis stipilmis hake shfi
Ne andan kimse payine irer derd.
10b/2
Ozifi toprak gibi dutgil aguk hos
Sakingil olmagil od bigi serkes .
10b/7
Eger sifi olayin dir-isef var
Basufi ayaga koyub ol zemin-var.
10b/15
Zemin bigi olursaii sifl oldun
Olamazsai sakin 1a-ytf1 olduf.
11a/1
Hilm sahibi kisi toprak gibidir. Her seyden once cok sabirlidir, 6fkesinin
kendisini ele gegirmesine izin vermez. Intikam alacak gii¢ ve kuvvete sahip oldugu
halde affeder, ceza vermekte acele etmez. Hosuna gitmeyen seyler karsisinda tahammiil
gosterir. Ofke ise ates gibidir. Degdigi yerleri yakip yikar, yok eder. Salik de bu
gercekleri asla unutmaz ve ates olmak yerine toprak olmaya c¢alisir. Hz. Ali®™ de
hilmiyle Riiseni’nin dizelerinde yer almistir:
Bafia di iy ‘Ali ‘ilmiif hakki-¢iin
Gazab vaktindeki hilmiifi hakki-¢iin.
18b/8
Seniifi hilmiifl beni eyledi miskin
Halim itdi idib bi-kibr { bi-kin.
18b/10
Ki canim tig-1 hilmiifi eyledi ¢ak

Tiirabim ab-1 ‘ilmiin eyledi pak.

30 Thya, ¢.3, 5.218
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18b/11

Resulullah®™’1n “kuvvetli kimse, (giireste hasmini1 yenen) pehlivan degildir.
Gergek kuvvetli, dfkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir”3%! buyurdugu gibi Hz.
Ali™’1n en 6nemli vasfi savas meydanlarinda dahi 6fkesine hakim olabilmesidir.

1.2.1.6. Vefa

Sozliikte “bir seyi yerinde getirmek, soziinde durmak, baglilik, dostluk, sevgide
ictenlik” anlamlar1 olan bir kelimedir. Goriilen iyilikleri unutmamak, iyiliklere misliyle
karsilikta bulunmak da vefadir.>*? Tasavvufta Elest Bezmi’nde Allah®®’a verilen soze
bagl kalmak olarak kabul edilmistir. Kur’an’da da Bakara Stresi 40. ayette “Bana
verdiginiz sézde durunuz ki size verdigim sdzde durayim” ifadesiyle yer almistir.
Kasani (6. 730/1330) buna vefiu’l-ahd demistir. Avamin ahde vefasi, Allah?’1n
vaadini ummak, tehdidinden ¢ekinmek seklinde olurken seckinlerin ahde vefasi,
herhangi bir karsilik i¢in degil verilmis bir sozii yerine getirmek amaciyla emirlere
uyarak gerceklesir. Hassati’l- hassanin (seckinlerin seckini) vefasi giic ve kuvvet
iddiasinda bulunmamakla, muhibbin (sevenin) vefasi ise kalbine sevdiginden baskasinin
yerlesmesinden korumakla olur. Kasani kulluk vefasini ubtidiyete vefa ve rublbiyete
vefa sekilnde ikiye ayirir. Ubudiyet ahdine vefa, kulun eksikliklerinin kaynagi olarak
yine kendisini gérmesidir. Rubiibiyete vefa biitiin kemalleri Allah®®”a ait gérmektir.>%
Seyyid Mustafa Rasim Efendi, ibadet etmenin de ahde vefadan oldugunu ancak vefadan
vefaya fark bulundugunu sdyler. Ona gore ibadet ef’ale, ubtidiyet sifata, ubtidet de zata
racidir. 3** Riseni’ye gére cihan iizerinde vefayr bulmak isteyen, Hakk’a ulasmak
isteyen cefakes olmalidir:

Cihanda tapmak ister isefi vefa hos

Cefakes ol cefakes ol cefakes.

10a/11
Varayin dirsefi Hakk’a budur yol
Bir arada otur sabit kadem.

10a/12

30! Buhari, Adab 2038

392 Dini Terimler Sozliigii, s. 382

303 Kasani, TS, s. 586-587-588

304 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.1219

76



Vefa, Allah®®a kulluk, itaat ve bagliliktir. Bu vasfa sahip olabilmek igin kisinin
ibadetlerine daim olmasi, Allah®’m rahmetine sigmp, gazabmm ¢ekecek
davraniglardan ka¢inmasi, nefsinin isteklerini, bunlarin dogurdugu serleri bilmesi ve
kalbini masivadan temizlenmesi gerekir. Tasavvuf, bu halin elde edilmesine vesiledir.

1.2.1.7. Vakar

Arapca kokenli olan bu sozciik agirbaslilik, ciddiyet, onur, haysiyet demektir.
Insanin sahsiyetini zedeleyecek her tiirlii davranistan sakinmasidir.’® Allah®>“O ¢ok
merhametli Allah’in (has) kullar1 onlardir ki, yeryiiziinde vakarla yiirtirler ve cahil
kimseler kendilerine laf atti§1 zaman (incitmeksizin) “selam” derler (gegerler)”3%
ayetiyle kullarina agirbasli olmalarint buyurdugu igin salikte bulunmasi gereken
vasiflardan biridir. Rliseni asagidaki dizelerde

Diler-isefi ta olasin tic-1 tarik

Zemin bigi vakir ol olma mudhik.

11a/9
diyerek tarikat tdcin1 baginda gérmek isteyenin yapmasi gerekenin toprak gibi agirbagh
olmas1 gerektigini dile getirir. Vaklr olma vasfina sahip kisinin kalbinde kibir, gurur ve
bencillik gibi kotii huylardan bulunmaz.

1.2.1.8. Kana’at

Sozliikte verilene raz1 olmak anlamina gelen kana’at, tasavvufta mal ve diinya
duygusunun kalpten silinmesi, salikin diinya nimetlerinden kismetine diisen razi olmasi
demektir. Kana’atin ii¢ derecesi vardir. Birincisi diinya nimetlerinin yasami idame
ettirecek kadarimi istemek; ikincisi kullanip degerlendirebilecegi kadarina sahip olup
elinde fazladan kalabilecek seylere ilgi duymamak; {igiinciisii ise elde etmekte
zorlanilan seylerin pesinde kosmamaktir.>"’

Hatem-1 Esam (6. 237/852), kana’ati dlemden kurtaracak dort ilim arasinda
sayar. Birincisi, Allah®”1n kullar {izerinde hakki oldugunu bilmek ve bu hakki 6demek
i¢in ¢alismaya koyulmak. Ikincisi, ne kadar hirs yapilirsa yapilsin kismete diisen rizkin

artmayacagini anlamak, rizki artirma kaygisindan kurtulmak. Uciinciisii 6liimden

39 Dini Terimler Sézliigii, s. 376; Cebecioglu, TTDS, s. 685
306 Furkan Stresi, 25/63
307 Mustafa Cagrici, “Kana’at”, DIA, c. 24, s. 289-290; Uludag, TTS, s. 206; Cebecioglu, TTDS, s. 347
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kurtulus olmadigin anlayip hazirlik yapmak iken dérdiinciisii, Allah®®®’1n her hale vakif
bulundugu bilinciyle uygunsuz davranislari terk etmektir.3%®

Gazali (6. 505/1111) hirs ve tama’in insanin fitratinda oldugunu, bu sebeple de
aza kana’at etmek istemedigini sdyler. Hz. Peygamber®®’in “ademoglu yaslandikca iki
sey kendisiyle genglesir. Biri til-i emel digeri ise mal sevgisidir” dedigini nakleder.

3

Ayrica “ o kisiye miijdeler olsun ki, Islam hidayetine ulasmis, gecinmesine yetecek
kadar verilmis ve buna kana’at etmistir” hadisiyle de kana’at sahiplerini ovdiigiini
belirtir.?* Ibn Arabi (6.638/1240) kana’ati dildeki “istemek” anlamiyla ele alir. Kéni,
isteyendir ve isteyen de dilegini Allah®®’a yiikselten, sadece O°°“’na ydnelen, baskasina
yonelmeyendir. Fazlasi isteyen Allah®®’tan baskasin istedigi i¢in kana’atkar degildir.
Ibn Arabi iinsiyet ve vuslat ehli ariflere gore kana’atin alti yiiz elli iki derecesi
bulundugunu, edep ve vakfe ehli ariflere gore iki yiiz elli yedi derecesi oldugunu soyler.
Unsiyet ve vuslat ehli melamilere gore bu say: alt1 yiiz yirmi bir, edep ve vakfe ehli
melamilere gore ise iki yiiz yirmi altidir.>!® Riiseni’ye gore tasavvufun ruhu tevekkiil ise
gonli kana’attir:

Tevekkiil rihidur gofili kana’at

Teni sabirlik u nefsi siyanet.

12b/11

Ciin kand’at kisiye ‘adet olur

Her ne itse sdylese ta’at olur

Dayima Hallak ile ol halki ko

Ragbet-i mahlik bir sa’at olur.

80b/88

Kana’at, tasavvufi hayatin temelidir. Ciinkii kana’atkar olmak demek, nefsinin
kapilarim1 kapatmak ve nefsini sadece zarurl kisma ¢evirmek demektir. Kana’at kisiye
adet oldugu yani aligkanlik haline geldigi zaman her yaptig1 ibadet hiikkmiinde olur.
Belalara kars1 sabreden, bolluk halinde siikreden ve kazanin tecellilerine razi olanlar,

Allah®’1n kendilerinden raz1 oldugu kullardir.

308 Hiicviri, age, .79
309 Gazali, Thya, c.3, 5. 527-528
310 Tbn Arabi,Fiitiihdt, ¢.7, $.260
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1.2.1.9. Emaneti Gozetmek

Emanet, giivenilir olmak, dogruluk, bir kimseye korumasi igin verilen sey
demektir. Emanet, Kur’an ve hadislerdeki kullanimindan dolay1 Islam literatiiriinde
oldukca genis kapsamli bir kavramdir. Bir siire sonra geri alimmak {izere birinin
uhdesine birakilan ayni veya nakdi hakka hem emanet hem vedia denir. Ancak emanette
ticret, kira, ortaklik hakki, buluntu gibi maddi haklarla birlikte iman, ibadet gibi dini
yiikiimliiliikler, beden ve ruh sagligi, servet, makam ve mevki gibi imkan ve kabiliyeti
gerektiren hususlar, s6zlesmeler, mesken ve aile mahremiyetine saygi, nimet ve ikrama
tesekkiir, selama karsilik verme, sirlarin saklanmasi gibi dini, ahlaki, toplumsal ilke ve
kurallar1 da igine almaktadir.>!' Allah®®”, emanetleri ehil olanlara vermeyi emretmistir.*!'?
Hz. Peygamber®®) emanete hiyaneti, yalan sdylemek ve sdziinden caymakla birlikte
miinafiklik alametlerinden saymustir.>'®> Tasavvufta “gercek su ki biz akil ve irade
emanetini goklere, yere ve daglara sunmustuk, ama sorumlulugundan korktuklari i¢in
onu yiiklenmeyi reddettiler. O emaneti insan listlendi. Zaten o her zaman kendisine
haksizlik etmeye yatkin bir yaratik olup islerin sonucu hususunda da saglam bilgiden

314 ayetinin muktezasinca Allah®’m kullarma peygamberler araciligiyla

yoksundur
gondermis oldugu dini yiikiimliiliikler anlaminda kullanilmis ve buna “Bar-1 Eméanet”
denilmistir.>! Riseni, emanet birakilan mali korumada titizlik gdsterilmesini ister:
Ne deiilii kim virilmisdiir emanet
Virir yine virene bi-hiyanet.
10a/7

Hakk Tedld “onlar eménetlerine ve ahitlerine ridyet ederler” !

ayetiyle
mi’minlerin vasiflarindan birininin de emaénete ve ahdine vefa gostermektir
buyurmustur. Hz. Peygamber®®) de Miisliimanlarm en faziletlisinin dilinden ve elinden
Miisliimanlarin emniyette oldugu kisi oldugunu buyurmustur.’'” Bu nedenle miisliiman,
emanet edilen, giivenilir kimsedir. Insanlara verilen biitiin sézler ve yapilan her tiirlii

anlagsmalar, ayn1 zamanda Allah®’a s6z vermektir. Allah®’in huzurunda yapilan

311 Dini Terimler SézIiigi, s. 72; Emanet, DIA4, c. 11, 5.81

312 Nisa Stresi, 4/58

3B3Mislim, Iman 107

314 Ahzab Stresi, 33/72

315 Ali Toksar1, “Emanet”,DI4, c.11, s.81-83; Uludag, TTS, s. 84
316 Mii’mim(n Sdresi, 23/8

317 Byhari, Iman 10
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anlasma ve verilen sozlere ise mutlaka uyulmali ve titizlikle yerine getirilmelidir.
Ayrica Allah®’1n kullarina verdigi servet de emanettir.
1.2.1.10. Kimseye Yiik olmamak
Tasavvuf ciimle aleme yar olup bar (yiik) olmayanlarin yoludur. Stfi giil
bahgesinin giilii olmali, dikeni olmamalidir. Mutasavvif sair ve yazar Abdullah Ensari
Herevi (6. 481/1089) de bu konuda Riseni’nin soziine dizelerinde yer verdigi
zatlardandir:
Tasavvuf yar olub bar olmamakdur
Giil-i giilzar olub har olmamakdur.
7b/6
Cihanui sah1 ‘Abdullah Ensar
Dimis yar ol veli bar olma zinhar.
7b/7
Ozgeye yiikletmeye 6z barini
Itmiye red az sdz iciin yarini.
106a/11
Hz. Peygamber®®hi¢ siiphesiz Allah Teala®® kiyamet giinii:“Nerede benim
rizam ig¢in birbirlerini sevenler? Arsimin golgesinde bagka gdlgenin bulunmadigi
bugiin onlar1, kendi arsimin goélgesinde golgelendirecegim”ve “ Nefsim kudret elinde
olan Allah®»a yemin ederim ki sizler iman etmedikce cennete giremezsiniz.
Birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz” /% hadisleriyle Miisliimanlarin
birbirlerini Allah®?’mn rahmeti ve rizasi icin sevmelerini, sahip olduklari imkan ve
nimetlerin iginden en sevdiklerini Allah““yolunda sarf etmelerini buyurmustur.
Ayrica su hadisiyle de Miisliiman kardeslerinin ihtiyaglarini karsilayanlara miijdeler
vermistir:>"’
“Bir kimse, bir mii’minden diinya sikintilarindan birini giderirse,
Allah®® da kiyamet giiniinde o mii’minin sikintilaridan birini giderir.
Bir kimse darda kalana kolaylik gosterirse, Allah®®® da ona diinya ve
ahirette kolaylik gosterir. Bir kimse, bir miisliimanin ayibini orterse,
Allah®® da onun diinya ve ahiretteki ayiplarmi drter. Mii’min kul, din

kardesinin yardiminda oldugu siirece, Allah®® da o kulun

318 Miislim, Iman 93
319 Miislim, Birr 58

80



yardimindadir. Bir kimse ilim elde etmek icin bir yola girerse,
Allah® da ona cennetin yolunu kolaylastirir. Bir cemaat, Allah
Teala® nin evlerinden bir evde toplanip Allah®’1n kitabii okur ve
onu aralarinda miizakere eder, anlaylp kavramaya calisirlarsa,
tizerlerine sekinet iner ve kendilerinirahmet kaplar. Melekler onlar
kusatirlar, Allah Teala® da onlar1 kendi nezdinde bulunanlarin
arasinda anar. Amelinin kendisini geride biraktigi kisiyi, nesebi 6ne
gecirmez.”

1.2.1.11. Soz Soyleme Adab1

Konugma insanlarin birbirleriyle anlagip kaynagmalarini saglayan biiyiikk bir

liituftur. “bir tath dil ve kusurlar1 bagislamak, arkasindan eza ve goniil bulantis1 gelecek

7320 ayetinden de belli oldugu iizere Islam dini, séze ¢ok

bir sadakadan daha hayirhidir
Onem vermis ve miiminler az, 6z ve yumusak konugmaya davet edilmistir. Hiicviri
(6.465/1072) Hz. Peygamber®®)’den “{immetim hakkinda korktugum seylerden en fazla
endise ettigim dildir” hadisini naklederken s6zii akli sarhos eden saraba benzetmistir.
Hiicviri ayrica shfilerin konugmadaki edepleri ile ilgili su noktalara dikkat ¢cekmistir:
Destursuz ve emirsiz konusmamak, susunca cahil ve gafil bir halde olmamak, seyhlerin
sozlerine miidahale etmemek, onlara garip ifadelerle hitap etmemek, yalan soz
sOylememek, giybet etmemek, Miisliimanlara eziyete sebep olacak konusmalar
yapmamak, sorulmadik¢a konusmamak, dervisleri isimleri ile ¢agirmamak soze ilk
once baslamamak. 32!
Konusma adab1 Dede Omer Riiseni’nin en fazla iizerinde durdugu konulardan
biri olmus, tasavvufun tanimlarindan birini bu hususta yapmaistir:
Tasavvuf hifz-1 evkata dimisler
Tasavvuf terk-i tamata dimisler.
7a/11
Yiiri sfi ol urma 1af 1afi
Ili aldama itme kaf kifi.
11b/12
Stfi isen bi-hod olub ol hamis

Hirkafa ¢ek basifir itme huris

320 Bakara Stresi, 2/263
321 Hiicvir, age, s. 415-418
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Ham iken cosar egerci humda mey
Puhte olandan sofira itmez hic cis.
76a/48
Az di soziifii 6z di ¢ok sOyleme s6ziim tut
Cok soylese s6zi dil zahmet virlir dimaga.
93a/2
Tasavvuf bos sagma sapan sozleri terk etmektir. Stfi olan bos konusup laf
vurmaz. Kendisini ilgilendirmeyen konularda fazla konusmak, batil ve bos konulara
dalmak, kiifiir etmek, alay etmek, dedikodu yapmak, yalan sdylemek hatta yalan yere
yemin etmek gibi davraniglardan sadece stfiler degil herkes kaginmalidir. Cilinkii diline
geleni sdyleyen akli noksan kisilerdir. SGfi az konusandir. Sarap, kiiplinde nasil ham
iken cosuyorsa insanda ham iken ¢ok konusur. Ayrica ¢ok konusmak insan beynine
zarar verir. Kisi, bilmedigi s6zii asla sOylememeli, bilmedigi riiyayr ta’bir
eylememelidir:
Bilmediigiini s6zi takrir eyleme
Hab-1 na-ma’ltiim ta’bir eyleme
Variben bir kisiden isitmedifi
Gel kelamullahi tefsir eyleme.
77a/57
Bilemedigi konularda konusan kisiler ancak kendilerinin baskalarindan {istiin
gorenlerdir. Konusurken muhataba saygili davranmak da Ruiseni’nin dikkat ettigi
hususlardandir:
Biz di s6zi sdyleyicek ben dime
Siz di sakin yafiluben sen dime.
82b/1
Kendiiziine ‘akil i zirek diyiib
Ozgelere cahil i gevden dime.
82b/2
Ozge sdzin nahs diyii zemm idiib
Oz soziifii medh idiib ahsen dime.
82b/3

Gordiigiine hos di selamii’n-‘aleyk
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Pir i clivan emred i oglan dime.
83a/6
Hasili budur bu soziifi hasil
Didifiiz ol kimseye sen ben dime.
83a/7
Dervis, karsisindakine asla “sen” diye hitap etmemeli, “siz”’demelidir. Yine,
kendini akilli, uyanik goriip baskalarma cahil, sersem gibi sozciiklerle hakaret
etmemelidir. Hz. Peygamber®®™ tanidik olsun olmasin herkese selam vermeyi yemek
yedirmekle birlikte Islimmn en hayirli dzelliklerinden saymustir.3*? Bu sebeple salik,
gordiigi kisilere hos bir eda ile “selamii’n-‘aleykiim” demelidir.
Raseni’nin konusma adabr ile ilgili lizerinde durdugu bir baska husus ise sir
tutmak ve soziin ehil olmayanlarin kulagina gitmesini engellemektir:
Hem-dem degiildiir iy dil dime s6ziifi dudaga
Disefi soziini sOyler her buldugi kulaga.
93a/1
Anufi kulagi vardur aheste soyle soziin
Séyleme bakmayinca s6ziifi sol u saga.
93a/3
Sir tutmak, her insanda olmas1 gereken meziyetlerdendir. Sir, emanettir, emanet de
ancak sahibine iade edilir. Dede Omer de dilin sirrin1 dudaga bile sdylemesi gerektigini
soyler. Ciinkii dil ile dudak hem-dem degildir. Ayrica Riseni, yerin kulagi var
atasOziinli kullanarak der ki “ saga sola bakmadan konugma.” Riigseni’ye gore kisilere
sOylenecek s6z muhatabin kapasitesine gore olmalidir:
Sen soyleseti kisiye aflladugunca sdyle
Ul kisi kelamin sdylemegil usaga.
93a/4
Gonli gozi uyumais kisiye sdyleme soz
Soyle soziini var bir gofili gozi uyaga.
93a/5
Séyleme iy habibiim soziifi rakibe zinhar

Kim gordi soylediigin biilbiil s6zini zaga.

322Miislim, Iman 63
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93a/6
Kisiyle anladiginca konugmali, ulu kisilerin sozleri gonlii uyanmislara
sOylenmelidir. So6zii anlayacak kisilerin olmadigi meclislerde konusmak nefesi zayi
etmekten baska bir sey degildir. Biilbiiliin kargayla konustugu goriilmiis sey degildir.
Raseni, ¢cok konusan dervisin sonunun iyi olmayacagini anlatirken pervane mazmununu
kullanir:
Pervane Riseni-var asiifte-hal i lerzan
Halin dimege vard1 yand1 diisiib ¢iraga.
93a/7
Pervane bocegi Divan siirinde as1g1 temsil eder. Muma cildiricasina asik olan
pervane mumun etrafinda doner doner, sonunda dayanamayip halini arz etmeye gider.

3 S6z ancak yumusak bir iislup ile sdylenmelidir:

Kendini mumun alevine birakir.>
Kat1 dime s6z diyiceksen sen ol
Rifk ile di s6zi budur Hakk’a yol.
113a/3
Sehd gibi tatludurur tatlu s6z
Zehr bigi acidurur yatlu soz.
113a/4
Dogr1 di aheste diyiib pendiifii
Egri koyup soyleme diilbendjiii.
113a/5
Mii’minler, Hz. Peygamber®’in “yarrm hurma ile kendinizi cehennem
atesinden koruyunuz. O kadarimmi1 da bulamayanlar, giizel bir sozle olsun kendilerini
korusunlar’***hadisi mucibince davranmali, kibar ve nazik bir iislubu benimsemelidir.
Riseni’nin tabiriyle tath sdz bal gibidir, kétii sz ise zehir gibidir. Uslubun yaninda
dogrular dile getirmeye c¢aligsmali, yalanin her tiirliisiinden siddetle kaginmalidir. Tane

tane, acele etmeden konusmalr; gereksiz ayrintilardan kaginmalidir.

323 Iskender Pala, age, s. 382-383
324Miislim, Zekat 66
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1.2.2. Salikin Kacinmasi Gereken Vasiflar

Salikin seyr i siilikunda sakinmasi gereken bir takim davraniglar vardir. Bu
boliimde Dede Omer Riseni’nin dizelerinde yer alan salikin sahip olmamas1 gereken
vasiflar lizerinde duracagiz:

1.2.2.1. Kibir

Arapea, biiyiikliik, biiyiiklenme, kendini biiyiik gorme, baskalarini kiiclik gérme,
anlaminda olan kibir, serlerin en kétiisii kabul edilmistir.??> Kur’an-1 Kerim’de de

Allah®  kibirlenenleri  sevmedigini, 32

kibirlenenlerin  acikli  bir azapla
cezalandirilacaklarini belirtmis,*’ mii’minleri yeryiiziinde kibirlenerek yiiriimemeleri
i¢in uyarmustir.>*® Hz. Peygamber®®) de “kalbinde zerre kadar kibir bulunan cennete
giremez” buyurmustur.3?

Muhasibi (6.243/857) kibri iki tiirlii oldugunu sdyler. ilki kul ile Rabbi
arasindaki kibirdir. Digeri ise kul ile diger insanlar arasindaki kibirdir. Bu, kisinin
digerlerinden hayirli oldugunu diisiinerek biiyiikliik taslamasidir. Kim biiyiikliik taslar,
Allah®mn emrini kabul etmezse, Allah®®’a kars: kibirlidir. Kim de kardesini hakir
gorerek kendisini daha hayirli goriir veya hakki bildigi halde kabul etmezse insanlara
kars1 kibirlenmis olur. Muhasibi, kisinin kendini taniyip, din ve diinya acisindan
makamini bilmesiyle kibri bertaraf edilebilecegini soyler.*° imam Gazali ( 6.505/1111)
kibri, “batini ve zahiri” olmak iizere ikiye ayrilir: Batini kibir nefsin derinliklerinde ruhi
bir ahlak iken zahiri kibir ise disa akseden, azalarda goriilen kibirdir. Ona gore igteki
ahlaka kibir demek en dogrusudur. Ciinkii disa yansiyan hareketler kaynagini i¢tekinden
alir. Distaki hareketleri meydana getiren zaten bu i¢ ahlaktir.*3!

Dede Omer Riseni, tasavvufun kendini évmek olmadigimi, Diyar-1 Kibriya’y1
gormek isteyen kisinin kibri birakmasi gerektigini soyler. Kendini begenmislik
sarhoslugundan kurtulmak igin Allah®“’a dua eder:

Tasavvuf itmemeklikdiir tasalluf

Hakk’ufi emrine itmeyiip tasarruf.

3% Uludag, TTS, s. 218; Cebecioglu, s. TTDS, s.375, Erginli, MTTS, s. 557

326 Nisa Stires 4/36, Yunus Stresi 10/75, Mii’mintin Stresi 23/46, Miinafik(in Stresi 63/5

327 Nisa Stires 4/173, A’raf Stresi 7/36- 146, Ziimer Stresi 39/72

328 fsra Stresi 17/37

329Miislim, Iman 147

330 Muhasibi, , er- Ridye li- Hukillah- Kalp Hayati-, Haz. Prof. Dr. Abdiilhakim Yiice, Istk Yay. Istanbul
2013, s.380-381-384-385

31 Gazali, Thyd,c.3, s.

85



7b/2
Degiilsefi gebr ko kibr i riyay1
Goresin ta Diyar-1 Kibriyay.
3a/9
Basumdan hamr-1 hod-binlik humarin
Gidertib biiri miskinlik himarin.
2b/5
Ne adam kim anufi miskinligi yok
Velikin kibr i kin i “‘ucbudur ¢ok.
34a/5
Cehennemde azaba diisesidiir
Sifatlar1 basina tisesidiir.
34a/6
Kibir, kisinin kulluk edebine uymayacak sekilde kendisini diger insanlara karsi
ululamas1, onlar1 asag1 gormesidir. Higbir insanin Allah®®’mn yarattiklarina karsi da
biiyiikklenmeye hakki yoktur. Ancak Allah®insana, hilafet ve emanet gibi baz
sorumluluklar vermistir. Ayrica akil ve irade sahibi oldugu icin diger mahliklar
tizerinde tasarruf yetkisi vardir. Ancak tim bunlar insanoglunu kibre degil, siikre
yoneltmelidir. Fakat Allah®1n verdigi nimetlere siikretmez ve tevazu gostermezse,
Allah®ona cehennemden bir kap1 agar; dilerse affeder, dilerse azab eder. Sozlerinde
zerrece ben ve biz olan kisi dervis degildir. “bende benlik yok” demek bile insana
benlik olarak yeter:
Riseni’yem Riseni’yem Riseni
Bende yokdur zerrece ma u meni
Olmisam dervis biliib an1 kim
Her ki ol dervisdiir oldur gani.
75a/41
Riseni var dime bildiim ben beni
Sen kacan ben idiin bilsefi seni
Safia bu benlik yeter iy Riiseni
Kim diyesin bende yok ma’ vii meni.

75a/42
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Var m1 yoklukdan cihdnda hib-ter
Yok giineh kisiye benlikden beter
Miiflis i dervis ii miskin olana
Bende benlik yok dimek benliik yeter.
75a/43
Ciin ki bende kalmadi ma’ vii meni
Bir goriirem dost1 vii diismeni
Raseniye 1y gézimiifi riseni
Old1 yiksan tiregi vii rligeni.
75a/44
Olal1 bi-kibr i bi-kin Riseni
Gitdi ‘ucbr tapdi teskin Rlsent
Bi-riya bi-stim’a old1 oluben
Miiflis i dervis i miskin Riseni.
75a/45
Tut 6ziin algaga salub benliigiin
Taniyasin ta ki tapip sen seni.
84b/2
Kinesi kibri siiriiliib sinefiiifi
Sirr-1 ilahiniifi ola mahzeni.
84b/5
‘Ucb u enaniyyeti terk eyleye
Isini Allah ile berk eyleye.
106a/10
Ben biliirem dimegi ko yiiri var
Yirine ko bilmezini zinhar.
100a/11
Salikin “ben yaptim, ben ettim” gibi cilimleler kurmasi1 asla dogru olmaz. Ciinkii
Allah®’1n inayetini, baskalarinin gayretlerini, biiyiiklerin himmet ve tasarrufunu goz
ard1 edip de kendisini 6ne ¢ikarmak biiyiik bir yanilgidir. Riseni, kibirli olmay1 ve
kindarlig1 biraktigindan beri kendini begenmisligi gitmis, dervis ve miskin olmustur.

Fena fi’l-ihvan ile baglayan fena mertebeleri ile 6nce dostlarindan sonra seyhinde, daha
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sonra Hz. Peygamber®®)’de en nihayetinde ise Allah®®ta yok olmustur. Oziinii alcakta
tutup, benligini salan, kalbinden kibri atan kisinin sinesi ilahi sirlarin mahzeni olacaktir.

1.2.2.2. Hased

Arapca” ¢ekememezlik” anlamima gelen hased, insanin bagkalarinin sahip
oldugu maddi manevi imkanlar1 kiskanmasi, o imkanlarin kendisinde olmasini
istemesidir. Tasavvufta ise bir bagkasindaki nimetin yok olmasini temenni etmek igin
kinin insan1 zorlamasidir.>*? Yiice Allah®®, Felak Siresi 5. dyette haset ettigi zaman
haset¢inin serrinden Kendisine sigimilmasini buyurmustur. Hz. Muhammed®®") de atesin
odunu yakip bitirmesi gibi hasedin hayir ve hasenati bitirdigini sdylemis, hasedden uzak
durulmasini kesin bir dil ile emretmis>** ve “birbirinize kin tutmaymn, birbirinizle
hasedlesmeyin. Birbirinize sirt ¢evirmeyin. Ey Allah®®’m kullari, birbirinizle kardes
olun”** buyurmustur. Muhasibi (6.243/857) kitap ve siinnete gore hasedin iki grupta
incelendigini sdyler. Birincisi haram olmayan haseddir. Bunun bazisi farz, bazisi fazilet,
bazis1 da miibahtir. Bu hased, kiside yaristig1 kisiye verilen nimetin yok olmasinin
istemeksizin onun seviyesinden daha asagida bulunmay1 istememek, ona ulasmay1 ve
onunla esit olmay1 arzulamak seklinde tezahiir eder. Ikincisi ise biitiiniiyle haram olan
haseddir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde yerdigi bu hased, insanlarin sahip bulundugu
nimetleri hos gormeme ve yok olmasimi dilemedir. Ayrica hased ettigi kisiye hicbir
iyiligin ulasmamasini istemek de bizzat hased olmamakla birlikte hased sayilmistir.>3

Imam Gazali (6. 505/1111) hasedin yedi kaynagi oldugunu soyler. Birincisi
adavet (diismanlik), ikincisi taazzuz yani baskasinin kendisinden maddeten ve manen
yiikksek olmasina tahammiil etmemek ve bunu dayanilmaz gdérmek, ti¢linciisii kibir,
dordiinciisii ucub, besincisi sevilen hedeflerin elden gitmesinden korkmak, altincisi
riyaset sevdasi, yedincisi nefsin habaseti yani Allah®®’1n kullarina isabet eden hayirdan
otlirii onlarn kiskanmasidir. Bu yedi kaynaktan neset eden hasedin neticesi de kindir.
Gazali, bu hususta Hasan Basri (6. 110/728) nin su s6ziinii nakletmistir: “Ey Ademoglu!
Neden kardesine hased ediyorsun? Eger ona ‘nimeti veren, ondaki bir sereften dolayr o
nimeti kendisine vermisse, sen Allah®’n ikram ettigi bir kimseye nasil hased

edebilirsin? Eger bdyle degilse sonu ates olan bir kimseye neden hased ediyorsun? 236

332 hya c. 3, 224, S. Uludag, TTS, s. 159, Cebecioglu, TTDS, s. 254
33Tmam Nevevi 755

334 Miislim, Birr 1576

335 Muhasibi, age, 5.485-489-492

336 Gazali, Thya, c.3, 5.419-425-433
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Hz. Peygamber®® cocukken Beni Sad yurdunda ¢obanlik yapmis, bu giinlerin
birinde iki melek miibarek gogsiinii yarmis ve oradan kiigiik siyah bir leke
cikarmislardir. Asagidaki dizelerde Dede Omer, bu olay1 telmih etmektedir:

Konmadi ayine-i bi-jengiifie gerd ii gubar

Sine-i bi-kiniifie gelmeyiiben hikd i hased.

69a/6

Allah®1n kullar1 arasinda yaptig1 taksim ve takdire raz1 olmamayi, teslimiyet
gostermemeyi ifade ettigi i¢in hased haram kabul edilmis ve kafirlerin 6zelliklerinden
birisi ~ olarak  sayilmistir.  Alemlere  rahmet olarak  gonderilen Hz.
MuhammedMustafa®’nin da boyle kotii bir haslete sahip oldugu diisiiniilemez.
O™ nun kalbinde kin, kiskanclik gibi olumsuz vasiflar yoktur, goniil aynasina hi¢ toz
konmamustir.

1.2.2.3.Tembellik

Farsga bir kelime olan tembellik, calismayr ve is gérmeyi sevmeme, caba
gostermekten, sikintiya katlanmaktan kagma ve viicuttaki herhangi bir organin tibbi
fonksiyonunu yerine getirmede yavaslik gostermesi manalari i¢cin
kullanilir.>*’Kur’an’da iki yerde gecmektedir. Allah®“Miinafiklar, Allah’1 aldatmaya
caligirlar. Halbuki Allah, onlarin oyunlarini baslarma gegirecektir. Onlar, namaza
kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar. Insanlara gosteris yaparlar. Allah’1 pek az

99338

anarlar.””°°ve “infaklarin onlardan kabul olunmamasia sebep, ger¢ekte Allah’a ve

Resuliine inanmamalari, namaza ancak iisene iisene gelmeleri, verdiklerini de ancak

» 339 ayetleri ile namazda tembellik yapanlari

istemeye istemeye vermeleridir
kmamistir. Hz. Peygamber®®) de tembelligin serrinden Allah®®’a siginmistir.** Dede
Omer de Hiida nin tembel olanlar1 sevmedigini sdylemistir:
Hiida sevmez ifien ekkal olani
Teninde tenbel ii battal olani.
13b/4
Tasavvuf yolu, edep, tevazu, riyazat ve miicahede yoludur. Bu yola tembellik

asla yakigsmaz. Salik, diinyanin ahiretin tarlas1 oldugu bilinciyle her anin kiymetini bilir.

337 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedi, Gelisim Yay. Istanbul 1986, ¢.19, 5.11395
338 Nisa Stiresi, 4/142

339 Tevbe Stresi, 9/54

3#Imam Nevevi 708
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Olim kapiyr ¢almadan hayirh islerde kosturur, bunlar1 ganimet bilir. Kurbiyete
sebebiyet verecek seyler tercih edilir.

1.2.2.4.Yalancihk

Yalan so6z soylemek Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gecer. Allah(cc) kullarini
“bilerek hakki batil ile karistirmayin, hakki gizlemeyin”**' 1lahi hitdbiyla yalan
sOylemeleri konusunda uyarmis ve “ onlardan dyleleri vardir ki dillerini kitaba dogru
egip biikerler siz onu (bu okur goériindiiklerini) kitaptan sanasiniz diye. Oysa o kitaptan
degildir. “Bu Allah katindandir” derler. Oysa o Allah katindan degildir. Kendileri de
bildikleri halde Allah’a kars1 (bdyle) yalan sdylerler”#* “artik bundan sonra her kim

Allah'a kars1 yalan uydurursa, iste bunlar, zalimlerin ta kendisidirler”**’

ayetleriyle de
onlarin zalimlerden olduklarini buyurmustur.

Hz. Peygamber®®)in miinafiklik alametlerinden biri *** olarak saydig1 yalan
sdylemek hususunda Imam Gazali (6. 505/1111), Hasan Basri (6. 110/728) nin sdyle
dedigini nakletmistir: “gizli ile agigin, soz ile fiilin, ¢ikig ile girisin degisik olmasi
miinafikliktandir.  Uzerinde miinafiklik  bindsinin  yiikselmis  oldugu temel,
yalanciliktir®* Dede Omer Riiseni de bu konuya dizelerinde genis yer vermis, yalanin
insanda din iman birakmadigini sdylemistir:

Yalani terk ide zira ki yalan

Komaz ademda zira din i iman.

32a/12

Yalan soyleyen kisi cennet yiizli gormez, Hakk’in didarin1 géremez:

Bu gerg¢ekdiir yalanct gérmez ugmak

Yalanciya gerekmez hiiri kogmak.

32a/13
Hakk’un didarin1 géremez yalanci
Lika bazarina giremez yalanci.
32b/1
Yalan, icki icmekten, adam 6ldiirmekten, zinadan daha agir bir sugtur:

Biterdiir dinmis iy kizb u tiireden

341 Bakara Sdresi, 2/42

342 Al-i Imran Sdresi, 3/78

33 Al-i Imran Sdresi, 3/94

34Miislim, Iman 106; Buhari, Kitdbu Tefsiri’l-Kur'an 1748
35 Gazali, Thya, c. 3, 5.296

90



Yalan hamr igmeden katl u zinadan.
32b/2
Yalan insanin boynuna asili bir yilan gibidir. Bu sebeple yalan sdylemek bir an
once terk edilmeli, yalan sdyleyenler bile dinlenmemelidir:
Gel iy kezzab terk it yalani
Siir Hakk Taifir1 igiin kizbi salani.
32b/4
Anufi kim pisesi da’im yalandur
Yalan1 boynina anuii yilandur.
32b/5
Ne dinlegil ne soylegil yalani
Getiir gofiliine da’im can alani.
32b/6
Insam 6teki canlilardan ayiran ve onu esref-i mahliikat yapan ozelliklerin
basinda konusma yetenegi gelmektedir. Allah®Bakara Siresi’nde “giizel sdzler ve

insanlar1 bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir”34

giizel soz
sdylemenin erdemine deginmektedir. Bu sebeple salik, Allah®®’1n kendisine bahsettigi
bu muhtesem hediye ile Allah®®’1 zikretmeli, Kur’an okumali, dud ve niyazda
bulunmali, iyilige cagirmali, kotiiliiklerden men etmelidir. Dilin en biiylik afeti olan
yalandan uzak durmalidir. Ciinkii yalan sdyleyen kisi emanete hiyanet etmis olur. Her
iki diinyada bunun acisini ¢eker.

1.2.2.5. Kil u Kal

Farsca dedikodu demektir. Arapgasi giybettir. Koken itibariyle hem iyi hem de
kotii sozlerle anma anlami ihtiva etmesine ragmen daha ¢ok duydugu zaman kardesinin
hosuna gitmeyecek seylerle onu anma anlaminda kullanilmistir. 3*7 Allah®@Hucurat
Suresi 12. ayetinde “ey iman edenler! Zannin ¢ogundan kag¢inin. Ciinkii zannin bir kismi1
ginahtir.  Birbirinizin ~ kusurunu arastirmayim. Biriniz  digerinizi arkasindan
cekistirmesin. Biriniz, dlmiis kardesinin etini yemekten hoslamir mi? Iste bundan

tiksindiniz. O halde Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi c¢ok kabul edendir,

346 Bakara Stresi, 2/263 .
3 Mustafa Cagrici, “Grybet”, DIA, c.14 5.63, Cebecioglu, TTDS, s. 230, ihya, c.3,s.177
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cokesirgeyicidir” buyurmustur. Hz. Peygamber®®) de din kardesini hoslanmayacag:
sekilde anmanin giybet oldugunu sdylemistir.>*

Kuseyri (6. 465/1072) Risdle’sinde Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) “giybet
etmem zarQri olsaydi anne babamin dedikodusunu yapardim. Ciinkii sevaplarimi almaya
onlarin daha ¢ok hakki vardir” dedigini nakleder. Dede Omer Riseni de Divdn’inin
cesitli yerlerinde miiridlerine dedikodudan uzak durmasini tavsiye etmis, cehennem
ehli kisilerin dedikodu yaptigini, Sdh’a ulasamadigini s6ylemistir:

Gozilimi sakla na- mahrem yiizinden

Kulagumi dahi giybet s6zinden.

2a/1

Degtilsifi ne duzahi kil birakgil

S6ziim fehm eyle kilgil itmeytip kil.

5a/2

Kul ol ko kil ii kali ehl-i hale

Ki varamaz Saha her kim kila kale.

5a/9

Giybet, bir kisinin arkadasinin, dostunun veya tanidigi herhangi birinin dini,
diinyasi, sozii, isi, giyim kusami, kazanci ile ilgili bir kusurunu arkasindan soz ile
soylemesi ya da ima etmesidir. Ayet ve hadislerden de anlasilacag tizere mii’minlerin
giybet etmesi haramdir. Diisiinmeden sOylenen sozler ve giybet salikin nefsiyle yaptigi
miicahede ve riyazatlar ile kazandigi sevaplar1 yok eden hatta son nefeste imansiz
gitmesine sebep olan amansiz bir diigmandir. Raseni’nin kil @i kali olumlu manada
kullandig1 tek yer Hz. Peygamber®™’in anildig1 dizelerdir. O®*)’ndan her sdze can
fedadir:

Pak ii saf oluben evsaf-1 beserden arinub

Nis iden la’l-i lebiliiden mey-i bi-gill u gis1.

68a/5

Iy fidi canlar seniifi her demde kal ii kiliifie

Okudukg¢a hem kelamullah hos tertiliifie.

68b/1

Raseni okur dertindan nefes bu misra’1

38Miislim, Iman 168
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Iy fidi canlar seniifi her demde kal ii kiliifie.

69a/4

Hz. Peygamber®™’in giybetten uzak dudaklarindan dékiilen saraptan igenler
beseriyete ait biitiin hasletlerden arinip tertemiz olur. Alemlere rahmet olarak yaratilan
Hz. Muhammed Mustafa®™dan bahseden her soz ise karanliklar1 aydinlatan yildizlar
gibi gilinahlarla kirlenen goniilleri temizler. Yolunu kaybedenlere yol gosterir.

1.2.2.6. Riya

Riya, gosteris yapmak anlamina gelen Arapca bir kelimedir. Tasavvufi bir
kavram olarak ise Allah“rizas1 igin yapilmasi gereken ibadetleri ve giizel isleri
baskalarin1 diisiinerek yapmak demektir.>**Allah®”, mallarmni insanlara gdsteris olsun
diye infak edenlerin Allah®®a ve ahiret giiniine inanmadiklarin1 séylerken 3°° mallarim
Allah®yolunda harcayip da arkasindan basa kakmayan, fakirlerin gonliinii kirmayan
kimselere Allah®®® katinda has miikafatlar oldugunu miijdeler. *! Imam Gazali (6.
505/1111), Ihya’sinda Hz. Muhammed®®”in riyay: kii¢iik sirk olarak adlandirdigini
nakleder.*?

Muhasibi (6.243/857) “kulun Allah®®®’mn ibadetiyle baskasin1 kastetmesidir”
seklinde tanimladig riyanin agir ve hafif derecelerinin bulundugunu belirtir. Agir olani,
kulun Allah“®ibadetiyle kullar1 arzulamasi, hafif olan1 da sirf Allah®icin yapilmasi
gereken ibadeti hem Allah®®®’1n hem kullarin hosnutlugunu kazanmak i¢in ifa etmesidir.
Oviilme arzusu, elestirilme endisesi, diinya sevgisi ile halkin elindekilere géz koyma
kulu riyaya sevk eden etmenlerdir. Muhasibi’ye gore kendisiyle riyd yapilan bes sey
vardir. Bunlar beden, kiyafet, s6z, amel ve sosyal ¢evredir. Bir kimsenin ahiret endisesi
tagidigin1 gostermek i¢in yiiziine kederli bir goriintli vermesi; oruglu oldugu bilinsin
diye sesini kismasi,gézlerinin ¢okmesi, dudaklarinin solmasi; abidler ve zahidler gibi
sa¢1 basi dagimik goriinmesi, gozlerin ferinin kagmasi; hikmetli s6z sdyleme hadis
ezberleme, zikir ehli bir kimse oldugu izlenimi uyandirmaya g¢alismasi, algak sesle
konusma; riikkii ve secde gibi riikiinlerde uzun siire durarak namazi uzatmasi, orug,
gazve ve hac gibi ibadetlerinde vacip ve nafile olarak mal harcama, yemek yedirme,

yavas yuriime; ilim ve din ehlinden oldugunu, ilimde ve dinde yiiksek bir mertebede

349 Uludag, TTS, 5.297, Cebecioglu, TTDS, s. 520-21
330 Nisa Stresi 4/38

351 Bakara Stresi 2/262-274

352 Gazali, [hyd, c. 3, 5. 641
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bulundugunu hissettirmek amaciyla alimler ve abidlerle diislip kalkmasi bu bes seklin
ornekleri arasinda yer alir.3%?

Gazali (6. 505/1111), riyayr genel olarak iyi goriinerek insanlarin kalbinde yer
almay1 istemektir diye tarif ederken ibadetlerde riyanm Allah®“’a yapilan ibadet ile
kullarin kastedilerek yapilacagini sdyler.*>* Gazali’ye gore riyAnin dort derecesi vardir:

Birinci derece en agir olanidir. Riyakarin riya ile yaptig1 ibadette hi¢ sevap niyeti
yoktur. Ikinci derecedeki riyakar ise ibadeti gdsteris icin yapar, fakat Allah®?’1n rizasini
da niyet eder. Uciincii derecede gosteris ve sevap taraflar esittir. Dordiincii derecede ise
kisi ibadetini insanlarin duymus olmasindan dolayr daha da heveslenerek
artirmasidir.*°Riiseni’ye gore insan1 yolda koyan dzelliklerden biri de riyadur:

Kimi ma vii meni kibrii degaldiir

Kimi zerk ii riya mekr i hiyeldiir.

27b/11

Eger gitmese senden bu sifatlar

Tiiremez ya’ni sende ma’rifetler.

27b/13

Insanlar ibadetlerini ve sadaka, zekat, yardim, giiler yiiz, tath sdz gibi her gesit
hayirlh  amelleri  Allah®“rizas1 i¢in  yapmakla miikelleftir. Biitiin bunlarda
Allah®rizasini degil, kullarin rizasini aramak riyadir ve ikiyiizlii olanlarda marifet
baginin giilleri bitmez. Riyadan, kibirden, kinden ve kendini begenmislik illetinden
kurtulan Riseni dervis olmustur. (Bkz: Kibir)

Riseni’yem Riseni’yem Riseni

Bende yokdur zerrece ma ii meni

Olmisam dervis biliib an1 kim

Her ki ol dervisdiir oldur gani.

75a/41
1.2.2.7. Hirs
Hirs, mevki, sohret, ilim, mal miilk gibi maddi veya manevi imkanlar1 elde

etmeyi siddetle arzulama yahut daha genel olarak belli bir amaci1 gerceklestirme

353 Muhasibi, age, 5.160-161-162-167-175-177
35 Gazali, [hya, c. 3, s. 647
355 Gazali, [hyd, c. 3, s. 654
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hususunda kisinin biitiin benligini saran tutkulara denmektir.3*® Bakara Stresi 96.
ayetinde Allah®““elbette onlar1 insanlarin hayata en hirsli, en diiskiin olanlar1 olarak
bulacak, hatta miisriklerden bile daha diiskiin bulacaksin. Onlarin her biri bin sene dmiir
siirmeyi arzular, oysa uzun yasamak kendisini azaptan kurtarip uzaklastiracak degildir.
Allah, onlarin neler yaptigin1 gériip duruyor” buyurarak Yahudilerin diinya hayatina
olan agir1 diiskiinliikleri hirs kdkiinden gelen kelimelerle anlatilmistir.

Hz. Peygamber®® bir hadisinde “insanin bir vadi dolusu altinm1 olsa iki vadi
dolusu altin1 olmasini ister. Onun agzini topraktan baska bir sey doldurmaz” diyerek
hirsin sonu olmadigini belirtmistir.>’imam Gazali (6. 505/1111),/hyd’sinda Fudayl b.
Iyaz’in (6.187/802) hirs1 “nefsinin senden bir sey istemesi ve senin de onun isteklerini
yerine getirmendir” dedigini nakleder. Hirsin ilacinin sabir, ilim ve amel oldugunu
soyler.>3®Riseni de asagidaki dizelerde Hz. Peygamber®®)’in yaslansa bile insanda hirs

? sdyledigi hadisinden manen iktibas yapmustir:

ve hasedin gen¢ kaldigini®
Kocaldum ben veli hirsum yigitdiir
Gilictim yok amma nefsiim yigitdiir.
3a/7
Kul olma hirs-var padisah ol
Diiriis can-1 peder ‘abd-1 ilah ol.
14a/13
Insan nefsinin en zayif yonlerinden biri de diinyaya ve diinya nimetlerine olan
diskiinliigiidiir. Ne kadar yaslanirsa yaslansin hirsi hi¢ bitmez. Kinanan bu huyun tek
tedavisi ise kanaattir. Dolayisiyla zenginligin gercek dl¢iisii kanaattir. Ciinkii Allah®®,
yeryiiziindeki biitiin canlilarin riziklarini, duracak ve kalacak yerlerini verendir. Her hal
i kirda Allah®®’a inanan, Elest Bezminde O““’na yemini unutmayan kullarindan
olmak gerekir.
1.2.2.8. Cevr ii Cefa

Arapga ‘“eza, cefa, azap, iskence, aci, maddi veya manevi zarar, eziyet”

anlamlarina gelir. Canlilarin bedenine yahut ruhuna veya c¢evresine dokunan

3% Mustafa Cagrict, “Hirs”, DIA, c. 17, 5.383; Cebecioglu, TTDS, s. 274; Uludag, TTS, s. 167
3"Miislim, Zekat 116

358 Gazali, fhyd, c.3,s.536

9Miisned, 111, 115
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zararlardir. 3%°

Tasavvufi 1stilahta ise saliki ylikselmekten alikoymak, kalbini
Allah®tan gaflette birakmak, gonliinii marifet ve temasadan kapatmak demektir.>®!
Salikin uzak durmasi gereken vasiflardan biri de insanin cevresindeki biitiin
yaratilmigara cevr Ui cefa etmesidir. Bu husus Kur’an’da “miimin erkeklere ve miimin
kadinlara, yapmadiklar1 bir seyden dolay1 eziyet edenler, sliphesiz bir iftira ve apagik bir

» 362 beyaniyla yer alirken Restlullah®™ “miisliiman,

giinah yliklenmislerdir
miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu diismana teslim etmez.
Miisliiman kardesinin ihtiyacini gideren kimsenin Allah®®® da ihtiyacim giderir. Kim bir
miisliimandan bir sikintiyr giderirse, Allah Teala®® o kimsenin kiyamet giiniindeki
sikintilarindan birini giderir. Kim bir miisliimanin ayip ve kusurunu orterse, Allah
Teala® da o kimsenin ayip ve kusurunu 6rter”’buyurmustur.’®® Riiseni de cevr ii cefa
kilanin stfi olamayacagini sdylemistir:

Bulandurma bulanma sifi isefl

Cefa vii cevr kilma sifi isef.

6a/14
Bulanduran bulanan s{ifi olmaz
Cefa vii cevr kilan sfi olmaz.
6b/1

Hz. Peygamber®®)in de beyan ettigi gibi“gercek miisliiman, dilinden ve elinden
miisliimanlarin zarar gormedigi kimsedir. Muhacir ise, Allah“?’1n yasakladig1 seylerden
uzak duran kimsedir’***Aksi durumda kisimiiflis olur. Ciinkii gergek iflas diinyada mal,
miilkli, serveti, makami, kaybetmekle degil biitiin yaratilmiglara eziyet ederek,
boylelikle de ahirete gotiiriilecek hayir ve hasenattan hig bir seyi birakmamakla olur.

1.2.2.9. Kin

Salikin sahip olmamasi gereken vasiflardan olan kin, sozliikte “bir kimsenin
icinde yasattig1 diismanlik ve nefret duygusu, garaz, nefret, hing, hikd” anlamlarma
gelen Farsca kokenli bir sozciiktiir. Tasavvufta Kahhariyet sifatinin baskin durumda

olmas1 haline kin denilmistir.?% Allah®“ey iman edenler! Allah’in (koydugu, dini)

360 Cebecioglu, TTDS, s.128; Uludag, TTS, s. 88

361 Cebecioglu, TTDS, s.120; Uludag, TTS, s. 84

362 Ahzab Stresi, 33/58

363Miislim, Birr 58

3%4Miislim, Iman 64

365 Mustafa Cagrici, “Kin”, DIA, c. 26, s.30; Dini Terimler Sozliigii, s.206; Uludag, TTS, s. 218
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isaretlerine, haram aya, (Allah’a hediye edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara,
Rablerinin lituf ve rizasin1 arayarak Beyt-i Haram’a yonelmis kimselere (tecaviiz ve)
saygisizlik etmeyin. Thramdan cikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram’a girmenizi
onledikleri igin bir topluma kars1 beslediginiz kin sizi tecaviize sevketmesin! Iyilik ve
sakinma iizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik {izerine yardimlasmayin. Allah’tan

korkun; ¢iinkii Allah’mn cezas1 cetindir” 6

ayetiyle miisliimanlara kin tutmay1
yasaklamistir. “Bir de onlardan sonra gelenler derler ki: “Rabbimiz bizi ve bizden 6nce
iman etmis olan kardeslerimizi bagisla ve kalplerimizde iman edenlere karsi bir kin

birakma. Rabbimiz gercekten sen ¢ok sefkatlisin ¢ok esirgeyicisin’¢’

ayetiyle de bu tiir
kotii huylardan Allah®®’a sigmilmasimi salik vermistir. Hz. Peygamber®™®), ise
Allah®a sirk kosan ile birbirine diisman olan kisilerin giinahlarmin affedilmeyecegini
soylemistir.>®8

Imam Gazali (6.505/1111) insan bedenini kalbin padisah, aklin padisahin veziri
oldugu bir sehre benzetir. Sehvet, bu sehrin maliye miidiirii iken gazab, sehrin kotiiliigi
diisiinen, herkesi oldiirmek, her seyi kirmak, dokmek isteyen emniyet Amiridir. 3¢
Gazali, Ihya’da ise kin tutmaktan kaynaklanan hastaliklardan bahseder. Bunlarin
basinda hased gelmektedir. Kisi, kinlestigi adamin elindeki biitiin nimetlerin gitmesini
ister. Bugzettigi kisinin bir nimete ulagmasi onu iizerken, basma koti bir sey gelmesi
sevindirir. O kiginin aleyhinde yalan, giybet gibi dinen yasak sozler sdyler. Riiseni de
ayn1 sdzleri dizelerinde dile getirir:*7

‘Aceb bu ucb u kibr i kin ile sen

Dolagub buldugufi miskin ile sen.

34a/8
Umarsin rahmet i sefkat Hiida’dan
Umub da’"im sefa’at Mustafa’dan.
34a/9

Ofke salikin bertaraf etmesi gereken ahlaki eksikliklerin basmdadir. Ciinkii 6fke

aninda insan dogru diisiinemez. Normal davramslarda bulunamaz. Ofkeli olarak yapilan

isler hep sonradan pigsmanlik duyulan islerdir. Bu sebeple kibir, kin ve enaniyet gibi

366 Maide Stresi, 5/2

367 Hasr Stresi, 59/10

368Miislim, Birr 32

369 imam Gazali, Kimyd-y1 Saadet, Ter. A. Faruk Meyan, Bedir Yay., Istanbul 2013, s.21
370 imam Gazali, Ihyd, c.3, 5.406
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kusurlara sahip kisiler Hiidd’dan rahmet, Hz. Peygamber®®™den sefaat bekleyemez.
Allah Teala®) da “(O takva sahipleri) bollukta ve darlikta harcayip yedirenler,
ofkelerini tutanlar, insanlarm kusurlarmi bagislayanlardir. Allah“da iyilik edenleri
sever’”*’! buyurdugu ayet-i kerimesiyle 6fkelerini tutanlar1 sevdigini beyan etmistir. Bu
sebeple Riseni, asagidaki beyitlerde Allah®”’a dua eder:
[1ahi Riiseni’yi bi-kin eyle
Mesakin arasinda miskin eyle.
34a/11
Gorenler ideler miskin —i bi-kin
Diyiib daim afia bi-kin miskin.
34a/12
Olal1 bi-kibr ii bi-kin Riseni
Gitdi “ucbr tapdi teskin Riseni
Bi-riya bi-stim’a old1 oluben
Miiflis i dervis i miskin Riseni.
75b/45
Kulu Allah®®a yaklastiran en giizel sifat hilmdir. Allah®?’tan uzaklastiran sifat
ise Ofke ve kindarliktir. Kulu bir siirii giinaha sevkeden, onu faydasiz dertlerle
ugrastiran, kalbin 6lmesine sebep olan bu hasletler, imana zarar verir. Tasavvufi hayata
intisab etmekteki amag¢ kemalat elde etmektir. Bu bakimdan nefsi tezkiye, kalbi tasfiye
ve ahlaki giizellestirme yolunda salikin en baslarda yok etmesi gereken vasiflar siiphesiz
ki kin ve 6fkedir.
1.2.2.10. Ayip Gozetmek
Seyr 1 siilik yolunda salikin dikkat etmesi, sakinmasi gereken davranislardan
biri de ayp gdzetmektir. Allah®“Yiice beyaninda “Miiminler arasinda kétii seylerin
yayilmasindan hoslananlara bu diinyada da ahirette de can yakici bir azap vardir*’?
buyurmustur. Hz. Muhammed®® de “bir kul, bu diinyada baska bir kulun ayibin
orterse, kiyamet giiniinde Allah®®® da onun ayibmi 6rter” 3"*hadisinde miimin kardesinin
kusursunu orten kullar1 Allah®’1n (c.c.) bagisiyla miijdelemistir. Dede Omer’e gore

salik, agzin1 dedikodu i¢in agip insanlarin ayiplarini, kusurlarimi dillendirmemelidir:

371 Al-i Imran Stresi, 3/134
3”2Nur Siresi, 24/19
3B3Miislim, Ziihd 52
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Agzufi1 grybet sz i¢iin agmayub
Kimseiifl ‘aybina depretme leb.
83b/2
Yiizine dime kisiniifi ‘aybini
Her kisiniifi ‘aybini itme var.
84a/4
Bulma bahane isine kimseniin
Gormeyliben kimsede ‘ayb u ‘ivar.
84a/5
Her kisiniifi ‘aybin1 yiter gozet
Biliir iken 6ziifii bilmez diizet.
100a/12
Bagkalarmin kusur ve eksikliklerini, utanilacak suglarini, yaptigir yanls islerin
duyulmasini, gériilmesini dnlemek, yayilmasina mani olmak, ahlaki faziletlerin basinda
gelir. Buna karsilik bir Miisliimani kiiciik diistirmek, onu rezil etmek icin ayiplarini
arastirmak bir de bunu bagkalarina anlatip aciklamak ise biiyiik bir ahlaksizlik olup, “ey
iman edenler! Zannin bircogundan kag¢min. Cilinkii zannin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Biriniz digerini arkasindan g¢ekistirmesin. Biriniz,
6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah’tan

korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul edendir, cok merhamet edendir*’ &

yetinin
de buyurdugu ilizere yasaklanmigtir. Salik, kendinde halihazirda mevcut olan bir
kusurlarina bakmaksizin diger insanlar1 kinarken, kamil bir Miisliman olamayacaginin
bilincinde olmalidir.

1.2.2.11. Vesvese

Vesvese, “fisilti, kuruntu, iskil, gizli sz, i¢e diisen seytani diisiinceler, havatir ”
anlamlarinda kullanilan bir kelimedir. K&tii bir isin yapilmasi, iyi bir isin terk edilmesi
i¢in seytanin veya nefsin insam kiskirtmasidir.>”>Allah®®, Hz. Adem®1n cennet ¢ikma

sebebinin seytanin verdigi vesvese oldugunu sdylemis’® ve vesvese veren seytanmn

serrinden O’ na s1gin1lmasin1 emretmistir.>”’

374 Hucurat Stresi, 49/12

375 Mustafa Cagrici, “Vesvese”, DIA, .43, 5.70; Cebecioglu, TTDS, 5.702; Uludag, TTS, s.381
376 A’raf Siresi, 7/20

377 Nas Stresi, 114/1-6
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Kelabazi (6. 380/990), kulu uyarmak igin Allah®®®tan, kisiyi itaate tesvik etmek
icin meleklerden, heva ve heveslerin pesinden kogmaya ¢agirmak maksadiyla neftsen ve
giinah1 cazip gostermek amaciyla seytandan olmak iizere dort tiirli hatir oldugunu
soylemistir.>’® Kuseyri (6.465/1072)’ye gore havatir kalbe gelen hitaptir ve melekten
olanina ilham, neftsen gelene hevacis, seytandan gelene visvas, Allah®’tan gelene
hatir-1 Hakk denir. Ciineyd Bagdadi (6.297/909) nefsin hevacisiyle seytanin
vesvesesinin sdyle ayirmistir: Nefis bir seyi isteyince muradina erinceye kadar direnir;
seytan ise istedigi bir glinah1 yaptiramazsa baska bir giinah i¢in vesvese vermeye baslar.
Ciinkii seriata muhalif biitiin davranislar seytan i¢in aynidir.3”® Siihreverdi (6.632/ 1234)
Kuseyri’nin bahsettigi dort hatirdan baska aklin ve yakinin hatirindan bahseder. %
Dede Omer de Allah®’a kalbindeki vesveseyi gidermesi i¢in dua eder:

Gider sadrumdaki vesvasi ya Rab

Siliib mir’at-1 dilden pas1 ya Rab.

4a/16

Seytanin vesvesesinden kurtulmanin tek yolu ancak vesvese veren seyden
Allah®’a iltica etmektir. Bu bakimdan géniil aynasindan vesvesenin sebep oldugu
lekeleri silinmesi ve bir daha seytanin kalpte at kosturmamasi i¢in Allah®*®’a s1igmmak
gerekir.

1.2.2.12. Goniil Yikmak

Tasavvufi 1stilahta kalp insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi
Allah®”1n tecelli ettigi yer, kesf ve ilham mahalli, ilahi latife, goniil gibi pek ¢ok
anlamlar1 olan bir kelimedir.*®' Dede Omer Riseni, tasavvufun bir taniminin da goniil
yikmamak oldugunu soyler:

Tasavvuf Hak yolindan ¢ikmamakdur

Tasavvuf kimse gonlin yikmamakdur.

6a/11
Goniil Hakk’uii evidiir gafil olma
Hakk’ufi tan1 evini cahil olma.

14b/14

378 Kelabazi, age, s. 137

37 Kuseyri, age, s. 178

380 Siihreverdi, age, s. 599, 604

381 Siileyman Uludag, “Kalb”, D4, c. 24, s. 229; Uludag, TTS, 5.205, Cebecioglu, TTDS, s. 341,
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Halka dime yahsi yaman kim biliir

Kim olisar cenneti ya diizahi.

83a/5

Kalp kirmak, insanin kendisini iistiin ve faziletli gérmesiyle birlikte baskalarini
da hor gérmesinin neticesidir. Insan1 biitiin 4lemin 6zii kabul eden tasavvuf ehli, kalbi
ilahi tecellilerin mahalli olarak Ars’a benzetmistir. Ancak Ars’a benzetilen goniil,
masivadan temizlenmis insan-1 kdmilin gonliidiir. Hakk’1n evi kabul edilen gonlii incitip
insanlarin onlarin kalplerini kirmak biiyiik bir vebaldir.

1.2.2.13. Hism, Kavga (cidal)

Sozliikklerde insan gbdzbebegi olarak gecse de Riseni’ye gore insan
otkelenmeyen kisidir. Siirekli kavga edip ortalig1 giiriiltiiye bogmak ancak hayvanlarin
isidir. Bu kisiler, Allah®“?’1n cemalini asla géremez. Stifi olan kavgay1 birakan kisidir.

Nediir insan lugatda merdiim-i ¢esm

Ne dimekdiir gor insan tutmayub higm.

S5a/4

Talagmak it isidiir an1 terk it

Dolasma bulduguna yolufia git.

14a/11

Talasgan goremez Allah likasin

Talasub yirtma illeriin yakasin.

14b/12

Eger s0fi isefi terk it cidal

Oziifie pise itme kil ii kali.

14b/15

Tasavvuf yolunda ylirimek disaridan bakildigi gibi kolay degildir. Bu yol
zordur, uzundur. Ciinkii seyr i siilik da denilen bu yolculukta kisi kendi kendisiyle
hesaplasir; riya, vesvese, haset, kin, hirs gibi pek ¢cok engelle karsilasir. Salik, hayattan
beklenti i¢inde olmamak icin calisir. Yaratilan1 Yaratan®’dan &tiirii sever, her seyi
kucaklar; kétiiliikleri iyiliklerle savar ve bu yolda kavganin giiriiltiiniin, kirilmanin,

darilmanin olmadigini bilir.
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1.3 Tasavvufi Mertebeler

Salikseriatin usdliinii, tarikatin adabin1 ve hakikatin sirlarini bilen bir miirside
baglanip miridlik hirkasini giydigi seyr i siilik yolculuguna baglamasiyla bir takim
0zel muamelelere ihtiya¢ duyar. Zahirl ve bedeni amellerle baslayan bu yolculukta ilk
basamaktan itibaren nefsinden ve masivadan uzaklasip tevhidin hakikatine ulasmaya

calisir.

1.3.1. Seyr ii Siilikun Baslangi¢ ve Giris Mertebeleri

Riseni’nin Divan’inda yer alan ilk mertebe nefsin gaflet uykusunda uyandigi,
seytanin tuzaklarindan Allah®?’1n rahmetine kactig1 tevbe mertebesidir. Salik miicihede
ve riyazet, tevekkiil, halvet, havf ve reca, husii ve sema ile baslangic mertebelerini
geride brrakir.

1.3.1.1. Tevbe

Tevbe, “pismanlik, nedamet” anlamlarii ifade eden bir kelimedir. Tasavvufi
manast ise kulun isledigi giinahlardan pisman olup, onlari terk ederek Allah®’a
yonelmesi, emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmak suretiyle Allah®?’tan
bagislanmasin1 dilemektir.?®? Saliklerin vuslata ermek i¢in ugradiklar1 ilk menzildir,
taliplerin ulastiklar1 ilk makamdir. Tevbe sozciigii Kur’an-1 Kerim’de seksen sekiz kez
tekrarlanmis ve Allah““kullarindan tevbe etmelerini istemistir. *®3 Ciinkii Allah®),
tevbeleri kabul edendir,*® tevbe edenleri sevendir,*®® bagislayan ve esirgeyendir.>*® Hz.
Peygamber® de  “giinahindan tevbe eden giinah  islememis  kimse
gibidir’*¥’buyurmustur. Kiifiirden imana dénmek kafirlerin, kotii amellerden vazgecip
1yl amellere ulagsmak fasiklarin, kotii ahlaktan siyrilip iyi ahlaka donmek ebrarin, kalbini
masivadan uzaklastirip Hakk’a dénmek de peygamberlerin ve evliyinin tevbesidir.>%

Mutasavviflar tevbeyi degisik sekillerde tanimlamislardir. Sehl b. Abdullah, (6.
283/896) tevbenin giinahlar1 unutmamak oldugunu sodylerken Ciineyd Bagdadi (.
297/909) “tevbe giinah1 unutmaktir” demistir. Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri (6.295/908) i¢in

382 Din Kavramlar Sozligii, s. 572

383 Bakara Stresi 2/279-285

384 Bakara Stresi 2/37-54-128-160-187

385 Bakara Stresi 2/222, Al-i Imran Sdresi 3/31

386 Al-i Imran Sdresi 3/31, Nisa Sdresi 4/110, Maide Stresi 5/74, Tevbe Stresi 9/27, Isra Siresi 17/25
387Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, “Zithd” Haz. Ibrahim Canan, Ak¢ag Yay. Ankara 1993, c.17, 5.597
388 Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, c.41, s. 279; Uludag, TTS, s. 529
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tevbe “Allah®® disinda her seyden tevbe etmektir” iken Ruveym b. Ahmed (6.303/915)
icin ise tevbe, “tevbeden tevbedir.”*%’

Kuseyri (6. 465/1072)’nin seyhi EbG Ali Dekkak (6.405/1014), tevbeyi tevbe,
inabe ve evbe seklinde lice ayirir. Tevbe bidayet, evbe nihayet, inabe ise ikisinin
ortasidir. Ceza gérme korkusuyla yapilan tevbeye tevbe, cennet limidiyle tevbe etmeye
inabe, sadece Allah(cc) rizast igin yapilan tevbeye evbe denilmistir. Kuseyri Hz.
Peygamber®®in bir hadisinde pismanligin tevbe oldugunu sdyledigini naklettikten
sonra bu hadise istinaden tevbenin ii¢ sart1 bulundugunu belirtir. Ilk sart1 pismanliktir,
ikincisi derhal hatay1 terk etme ve iigiincii sart ise eski hale ddonmemeye azmetmedir.>*°
Hiicviri (8. 465/1072) ise Allah®“’m nehyettigi seylerden Allah®®’1n giizel emirlerine
dontise tevbe, kiiciik giinahlardan muhabbet haline riicu etmeye inabe ve neftsen
Allah®’a riicuya evbe demistir. Avamin tevbesinin hatadan dogru olana, havasin
tebvesinin dogru olandan daha dogru olana ve muhabbet derecesindekilerin tevbesinin
de nefsten Hakk’a donme seklinde oldugunu belirtir. Ziinnlin Misri (6. 245/859)’nin
“halk gilinahtan, veliler gafletten, peygamberler de baskalarinin nail oldugu seylere
ulasmaktan aciz bulunduklarini gérmekten tevbe eder” dedigini nakleder.*”!

Herevi (0. 481/ 1089) tevbenin ancak giinahin taninmasiyla tam manasiyla
gerceklesecegini  soyler. Kisinin giinahin1  taninabilmesi ise giinah islediginde
Allah®P’1n korumasindan ¢iktigini, giinahinin nefsine hos geldigini fark etmesine
baghdir. Herevi ayrica tevbenin hakikatini, hakikatinin sirlarini, tevbenin sirlarinin
inceliklerini li¢ bashik altinda ele alir. Ona gore tevbenin hakikati, kisinin glinahimni
kiicimsememesi, tevbesini hakkiyla yerine getiremedigini diisiinerek daha fazla ¢aba
sarf etmesi ve haksizlik yaptig1 herkesten helallik istemesi esasina dayanir. Tevbenin
hakikatinin sirlarinin ilki Allah®a Allah®igin takva ile etmek, ikincisi giinahi
hatirlaylp devamli onunla mesgul olmak vyerine vaktini Allah®Yile gecirmeye
hasretmek, tiglinciisii ise tevbeden tevbe etmektir. Tevbenin sirlarinin incelikleri
birincisi salikin giinahin1 ve giinahiyla ilgili 1ahi hiikmii diisiinmesi, ikincisi salikin

tevbesi ile birlikte yaptigi biitiin iyiliklerin Allah®?’1n liitfu oldugunu bilmesi,

389 Kuseyri, age, s.190
3% Kuseyri, age, 186-189
¥'Hiicviri, age, 5.357-360-361
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sonuncusu ise biitiin fiil ve hiikiimlerin O““’na ait oldugunu idrak eden salikin
nazarinda iyilik ile kotiiliigiin bir olmasidir.>*?

Kasani (8. 730/1330), ibn Arabi (6.638/1240) nin el- Fiitihdtu’l- Mekkiyye de
tevbede sartin gilinah1 terk etmeye niyetin degil, giinaha donmeme niyetini terk
oldugunu sdylemistir. Bunu da giinahi terke niyetin giinahsizlik iddias1 tasidig1 ancak
niyeti terkin ise boyle olmadig1 saviyla agiklamistir.>** Riiseni ise bu konuyu terenniim
ettigi dizelerinde tasavvufun tevbe oldugunu soyler:

Olar kim seyhlik temkine dirler

Tasavvuf tevbe vii telkine dirler.

8a/8

Tasavvufi hayata tevbe ederek girilir. Gaflet uykusundan uyanan kalp nefs ile
miicadelesine tevbe ile baslar. Bu sebepledir ki Rabbine giinahlariin affi i¢in yakarir:

Kabul it tevbemi Ya Rab beniim sen

Nis geldiim biliirsin tapuna men.

2a/5

Hatami dondiiriib Ya Rab savaba

Gilindhumi dahi donder sevaba.

2a/6

Gecmiste isledigi giinah ve hatalarindan dolay: biiytlik bir pismanlik i¢inde olan
Raseni, diisiip kapaklandiktan sonra tevbe, inabe veya evbe ile dogrulup Cenab-1
Hakk’a tevecciih etmis, sonra da dualarla zikirlerle, yalvarip yakarmalariyla
gbzyaslariyla arinmaya calisan kisinin halini ifade eder.

1.3.1.2. Miicahede ve Riyazet

Miicahede “calisip cabalama, gayret etme, ugrasma” demektir.*** Tasavvufi
1stilahta ise insanin i¢ diinyasini giizellestirmek, istikamet iizere olmak, kesf ve ilhama
ulasmak ve en &nemlisi Allah®®’1n rizasinin kazanmak gibi amaglarla her tiirlii olumsuz
diisiince ve davranisini yenip, nefsinin isteklerinden uzaklagmasi miicahede olarak
kabul edilir.?*> Kur’an-1 Kerim’de Allah®yolunda cihad edenlerin can yakici bir

azaptan kurtulacag1®*® dogru yola iletilecegi, **’ cennete varacagi**® miijdelenmistir.

392 Tek, age, s. 51-52-53-54

393 Kasani, TS, s. 157

394 Dini Terimler Sozliigii, .255

395 Cebecioglu, TTDS age, s. 449

3% Maide Stresi 5/35, Saf Stresi 61/10-12
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“Inananlar Allah yolunda savasirlar, inkar edenler ise tagut yolunda savasirlar. Seytanin
dostlartyla savasin, esasen seytanin hilesi zayiftir.”>* “Inananlar, ancak Allah®”’a ve
peygamberine inanmus, sonra siipheye diismemis; Allah®® ugrunda mallariyla,

canlartyla cihat etmis olanlardir. Iste onlar dogru olanlardir.” 4%

ayetlerinden de
anlasilacag1 iizere miicdhedenin ilk sarti inanmis olmaktir. Hz. Peygamber®® de
“ger¢ek miicahid nefsiyle cihad edendir” buyurmustur.*°! O®*’nun bu soziine istinaden
miicahede, cihad-1 ekber ve cihad-1 asgar olmak iizere ikiye ayrilmistir. Cihad-1 asgar,
zahiri cihaddir ve gozle goriilen diigmanlara karsi yapilir. Cihad-1 ekber ise batini
cihaddir, nefs, seytan, masiva gibi gozle goriilmeyen diismanlara karst yapilir.**

Ebl Yezid Bistami (6.261/875) nefsle miicdhedeyi gozleri korumak, zikretmek,
nefs muhasebesi, ilim ile amel etme, edebi koruma, bedeni diinya mesguliyetlerinden
uzaklastirma, uzlet etme, cokga ibadet etme ve siinnete uyma ile birlikte bedenin kalesi
olan on haslet arasinda sayar.**® Kuseyri (6.465/1072) Risdle’sinde seyhi Ebli Ali
Dekkak (6.405/1014)’1n “zahirini miicahede ile siisleyenin sirr1 Allah®®® miisahede ile
siisler’dedigini nakleder. Ebti Hafs Siithreverdi (6. 632/1234) ise “ger¢ek anlamda
nefsine mukavemet etmeye gayret eden kisi miicdhede ve muhasebe sahibidir”
demistir. 4%

Miicahede takva sahibi olmak, istikdmet ve itidal yolunda olmak ve kesf ve
ilham sahibi olmak amaciyla yapilir. Ancak ii¢lincii husus asla tavsiye edilmemistir.
Ciinkii miicahede de aslolan Allah®®’1n rizasin1 kazanmaktir.*%

Nefsin arzularina, kotii isteklerine ve seytana karsi yapilamasi planlanan
miicahede i¢in pek ¢ok yontem vardir. Bunlarin baginda da murakabe ve muhasebe yer
almaktadir. Murakabe, “Allahher an beni goriiyor, kalbime bakiyor” anlayisi i¢inde

7

olmaktir. 4°® Muhasebe ise kendi kendini hesaba cekmek demektir.*’” Riseni de

tasavvufun tanimlarindan birini bu konu iizerinden yapmuistir:

397 Ankebiit Stiresi 29/69

398 Nazi’at Stiresi 79/40

399 Nisa Stiresi 4/76

400 Hucurat Stresi 49/15

01 Kgitiib-i Sitte “Cihad” c.5, .19
402 Mehmet Demirci, “I¢e Doniik Cihdd: Miicdhede” Tasavvufilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil:
8 [2007], say1: 19, s.13-14.

403 Erginli, MTTS, 5.703,
44Siihreverdi,age , s. 59

45 Uludag, TTS, s. 382

406 Uludag, TTS, s. 378,

407 Uludag, TTS, s. 374
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Tasavvuf da’im olmakdur murakib
Olub irte gice halin muhasib.
7b/1

Tasavvuf ilmi siirekli murdkabe halinde olmayi, gece giindiiz nefis muhasebesi
yapmay1 gerektiren bir ilimdir. Hz. Peygamber®™ de bu hususta “hesaba cekilmeden
once kendinizi hesaba cekiniz” buyurmustur.4%®® Salik bir ise baslamadan once, is
esnasinda ve giinlin sonunda kendini hesaba ¢ekmeli, yemede icmede hayatin he aninda
Allah®’1n huzurunda oldugunu unutmamali, edebe riayet etmelidir.

Miicahede yontemlerinde biri de riyazettir. Riyazetin kelime anlami “terbiye
etmek, egitmek, 1slah etmek, boyun egdirmek”tir. Nefsi egitmek i¢in ag, susuz ve
sevdigi seylerden mahrum birakmaya riyazet denmektedir. 4*  Allah Teala®”
Muhammed Siresi 12. ayetinde yemegi cok yemenin kéafirlerin vasfi oldugunu
belirtir. #!° “Dogrusu, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar, Rablerinin kendilerine
verdigini almis olarak bahgelerde ve pinar baslarindadirlar. Ciinkii onlar bundan 6nce
iyi davrananlardi. Onlar geceleri az uyuyanlardi.” *!' “Ye i¢, gdziin aydin olsun.
Insanlardan birini gorecek olursan “Ben Rahman i¢in oru¢ adadim, bugiin higbir insanla
konusmayacagim” de” ayetleri ile de az uyumanin ve az konusmanin O6nemini
vurgulamaistir.

Kuseyri (6. 465/1072) Risdle 'sinde Hz. Fatima’nin Resulllah®®)’a getirdigi bir
par¢a ekmek iizerine Hz. Peygamber®®’in sdyledigi “Ucg giinden beri bababnin agzina
giren ilk yiyecek budur” hadisine yer verir ve aghigin bu nedenle miicahedenin
erkanindan biri oldugunu belirtir. Yine ayn1 eserde Yahya b. Muaz (6.258/871)’1n “aglik
pazarda satilan bir nesne olsaydi, pazara giden ahret taliplerinin ondan baskasini satin
almasi cdiz olmazdr” dedigini nakleder.*!?

Gazali (6.505/1111) de eserinde Yahya b. Muaz (6.258/871)’nin sdzlerine yer
verir ve onun “riyazetin yemek, uyku, konusma ve ezalara katlanma gibi dort yoni
vardir.” sézlinii nakleder. Ona gore kisi az yiyerek sehvetlerini oldiiriir, az uyuyarak

iradesini saflastirir, az konusarak afetlerden uzak durur, ezalara katlanarak da amacina

408http://www.enfal.de/tirmizi/index 1.html(Erisim Tarihi: 20 Nisan 2015)

409 Cebecioglu, TTDS, s. 521

410 “Dogrusu Allah, inamp yararh isler isleyenleri i¢lerinden irmaklar akan cennetlere koyar. Duraklari
ates oldugu halde kafirler, zevklenirler ve hayvanlar gibi yerler.”

41 Zariyat Stresi 51/15-16-17

412 Kuseyrd, age, s. 236
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ulasir. > Dede Omer Riseni dizelerinde bu onemli konuya genis yer vermis ve
tasavvufu riyazet ile de tanimlamstir:
Tasavvuf az yimek az uyumakdur
Hakkun esmasini ¢ok ¢ok dimekdiir.
6a/13
Hakkuf yolina her kim irdi girdi
Yimemek icmemekdiir vird i girdi.
14b/3
Yimek igmek uyumak ‘agkini sal
Gice giindiiz diiris Hakk ‘askin al.
16b/14
Hakk’a irmez isitdim ben bir erden
Kesilmeyince kisi hab-1 hordan.
16b/15
Dilersefi bulmaga sahib-i sa’adet
Gerekdiir safia ‘alemde sa’adet.
13b/1
Nediir ol az uyuyub az yimekdiir
Diyende dahi s6zi az dimekdiir.
13b/2
Ider ¢ok yimek ey can hikmeti az
Acar yummaz dahi hi¢ agzini az.
14b/2
Didi iy ‘Aise kardaslarim hep
Yimeyiib oldilar Hakk’a mukarreb.
16a/7
Irisdiler murada vasil olub
Dilekleri diikeli hasil olub.
16a/8
Yimeyiib igmeyiib dar-1 fenada
Gezerler simdi hos dar-1 bekada.

413 Thya, ¢.3, 5.150
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16a/9
Cemalu’llahdan icerler miidami
Yimek i¢cmekdiir isleri miidama.
16a/12
Gel imdi yimegi terk eyle mahdim
Yimek i¢iin likddan olma mahrim.
16b/10
Bir miirside intisab ederek Hakk’a yonelmis her Hak yolcusu her zaman temkinli
davranmali, nefsinin isteklerinden kagmali, ona zor gelen seyleri yaptirmalidir. Cilinkii
miiridin nefsine muhalefeti Allah®®’a kurbiyet vesilesidir. Bu sebeple miirid az yemeli,
az uyumali, az konusmali, daha fazlasini israf saymali, durmasi gereken yerde mutlaka
durmalidir. Bunu yapmak i¢in de ibadet, zikir, tesbih ve dua silahlarii kullanmalidir.
Boylelikle iki cihanda sa’adete ulasip Hakk’a mukarreb olurlar, Ceméalullah sarabindan
icerler. Rliseni asagidaki beyitte de mutfagi kible edinen kisinin durumuna deginir:
Bugiin kible idinsefi matbahi sen
Yarm yir idiniirsiin duzahi sen.
14a/15
Nefsinin emrine giren kisi bagta sehvet olmak iizere, tiim hayvani duygularina
teslim olur. Doyasitya yemek; giinahlara kendi eliyle davetiye c¢ikarmak demektir.
Mutfagi kible edinen yani tek derdi yemek i¢gmek olan kisilerin sonu cehennemdir.
Kuseyri (6. 465/1072) Risale’sinde Yahya b. Muaz (6.258/872)’1in “aglik nur, tokluk
nardir. Istah oduna benzer, ondan ates meydana gelir, bu ates sahibin yakmadan
sonmez”dedigini nakleder.*'* Ayrica ¢ok yemek pek ¢ok hastaliga yol acar:
Yimegi az yimek sihhat bagislar
Veli ¢ok yimesi ‘illet bagislar.
14a/12
Ider kim ¢ok yimek ademde ‘&mri
Yimekdendiir ki diiser ddma kumri.
14b/1
Sagliklt beslenmenin temel sarti ¢ok fazla yemek yememektir. Biitiin

hastaliklarin temelinde abur-cubur yeme aligkanligi vardir. Bu sebeple uzmanlar iki

414 Kuseyrd, age, s. 236
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6glin yemenin yeterli oldugunu sdylemislerdir. Gereginden fazla yemek yemek hem
hastaliklara hem de erken yaslanmaya davetiye ¢ikarir. insan, yemek i¢mek icin
Hakk’dan ayr1 diismemelidir:
Diiris olma eya merd-1 Hiida’y1
Fenaya degiisiirenlerden bekayi.
16b/11
Yimek iclin eya ciyende-i Hakk
Hiida’dan ayr1 diismek miiskiil ancak.
16b/12
Sakin sifiligiifi cok yimesinden
Hakk’ufi zikrin dahi az dimesinden.
14a/7
Bulduguii cekme kenare yliri var
Gayr-1 Hakdan it kenare yiiri var
Yaramaz islertini terk eyleyiib
Cehd it hos yare yare yiiri var.
77a/60
Cefa ¢ekdiigi ¢iindiir dopdolu genc
Kacan genc ele giriir gekmese renc.
7a/l
Manevi alemi seyretmek, ilahi tecellileri temasa etmek isteyen Hakk talipleri
yeme icme gibi hazlarin pesinde gezerek fendyi bekdya degistirmemelidir. Cok yiyen
Hakk’in zikrini az sOyleyen insanlarla dostluklardan sakinilmalidir. Ciinkii aglik
cekmeyen kisi, yiyecek lokmasi olmayan fakirlerin halini hi¢ anlayamaz. Az yiyen,
zaman zaman orug tutan kisi ise fakirlerin halini daha iyi anlar. Bu da merhamet ve
sefkat gibi miispet duygularinin canlanmasina; yardimlagmanin artmasina vesile olur.
Bu giizel hasletler de cennetin anahtarlarindandir. Biitiin hazineler ancak sikinti
cekilerek elde edilir. O ylizden Hakk’dan gayrisindan yiiz c¢evirip yaramaz isler terk
edilmelidir.
1.3.1.3. Ziihd
Arapga’da ragbet etmemek, yliz ¢evirmek demektir. Tasavvufta ise diinyaya

gonil baglamamak, elinde olsa bilegoniilde mal ve miilk ve sevgisine yer vermemek
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anlamma gelir.*"> Sozciik olarak Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde geger.*'® Ancak
diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu *'7 veya mallarin ve ¢ocuklarin
imtihan vesilesi oldugunu!'® bildiren Ayetler zithd hayatin1 destekler mahiyettedir.
Kur’an; insanlar1 ibadete, tim varligiyla Allah®’a  yonelmeye, zekat

20 davet etmis, diinya

vermeye, *!°diinyadan ve onun siisiinden insani uzaklasmaya*
hayatini1 ahiret hayatina tercih edenler siddetle kinanmistir.

Hz. Peygamber®®)in ziihd ile ilgili pek ¢ok hadisi vardir. Bu hadislerden biri de
yaptig1 zaman hem Allah®”’m hem de insanlarin kendisini sevecegi bir is 6grenmek
isteyen birine soyledigi “diinya ve diinyaliklardan yiiz ¢evir, Allah®®® seni sevsin; halkin
elinde olandan yiiz gevir, insanlar seni sevsin” hadisidir.**!

Ilk dénem sifileri icinde bulunduklar1 makamlara bagl olarak ziihdiin degisik
tanimlarin1 yapmislardir. Ibrahim Edhem’in (6.161/799) de iginde oldugu bir kisim
sifiler ziihdiin haramdan ka¢inmak oldugunu sdylerken Ebu Turab en-Nahsebi
(6.245/859), Ebu Hafs Haddad (6.265/878) gibi stfiler de “ziihd helal ve miibahin fazla
olanim1 terk etmektir” demislerdir. Bazilar icin ise ziihd ahirete yonelmek igin
diinyadan el etek ¢ekmektir. Bu diislinceyi savunanlardan Hasan Basri (6. 110/728)
ziihdii “diinyaya kars1 zahid olmak demek, diinya ehlinden ve diinyada bulunan her
seyden nefret etmektir” seklinde tanimlarken Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) “ziihd,
fakirlikten memnun bir halde Allah®®’a giivenmektir” demistir. Ebu Siileyman Darani
(6.215/830) de, “bir kalbe diinya gelip yerlesirse, ahiret oradan go¢ edip gider” seklinde
bir yorum yaparken Ciineyd Bagdadi (6. 297/909) ise ziihd hakkinda “elinde olmayan
seyin goniilde de olmamas1” olarak ifade etmistir. Ziihdiin bir diger tanim1 da Hakk’a
yonelmek icin diinyadan da ahiretten de el-etek cekmek seklinde yapilmis ve ziihd terk-i
diinya, terk-1 ukba, terk-i hesti ve terk-i terk olarak kategorize etmislerdir. Ayrica ziihd,

fuz(li ve liizumsuz olam terk etmek, Ovgii ile yergiyi bir gormek olarak da

415 Uludag, TTS, s. 593; Semih Ceyhan, “Ziihd”,DIA4, c.44, 5.530

416 “Ve onu (Yusuf'u), az bir fiyatla, birka¢ dirheme sattilar. Ciinkii ona kars1 zahidlerden idiler.” Yusuf
Stiresi, 12/20

417 En’am Stresi 6/32, Nisa Stresi, 4/77

418 Tegabiin Stresi 64/14, Enfal Stresi 6/28

49 A’raf Shresi 7/156

42010/24

L1Kiitiib-i Sitte, Ziihd 1323
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tanimlanmistir.**? Dede Omer Riseni de dizelerinde Ebti Osman Mekki (6.296/908) nin
yaptig1 tanimi nakleder:
Eb( Osman-1 Mekki’nif sozidiir
Tasavvuf ziihd i takvanui 6zidiir.
8a/9
Odur sfi dimis bir hos- nihad er
Katinda hék i zer ola beraber.
12a/4
Ki takva zadidur zihi tezehhiid
Tecerriid hirkasi taci ta’abbiid.
12b/12
Yukaridaki dizelerde Riseni, tasavvuf, ziihd ve takva arasindaki iliskiye dikkat
¢eker. Ona gore ziihd makami tasavvufun biitliniinii i¢ine alacak kadar kusaticidir.
Clinkii bizzat kendisi ziihdi hayat yasayan, diinyaya yonelmeyi ve ona kul olmay1 yeren
Hz. Peygamber®®bunu sevmis ve ashabia da tavsiye etmistir. Stfiler de fakr, ziihd ve
takvayr siar edinen sahabeleri model olarak benimsemislerdir. Ne varliga sevinen ne
yokluga yerinen sifi i¢in altin ile toprak arasinda hi¢ fark yoktur. Takva stfinin zati,
ziihd ise siisii olmustur.
1.3.1.4. Halvet ve Uzlet
Halvet “yalmiz kalma, tenha kalma” demektir. Tasavvufta ise giinahtan
korunmak ve daha iyi ibadet edebilmek icin kirk giin kirk gece 1ss1z yerlerde yagamay1

(av)°in zaman zaman Hira magarasinda inzivaya

tercih etmektir. Halvet Hz. Peygamber
cekilmesinden dogmustur. Hz. Musa®’in Tir daginda Allah®® ile kirk giinliik 6zel
goriismesinden dolayr ¢ogunlukla kirk giin olarak uygulanmistir. Bu nedenle halvete
erbdin veya cile denildigi de olmustur. Stfiler baslangicta, toplum hayatimi terk edip
evinin bir kosesinde inzivaya ¢ekilip 1ssiz yerlerde yasamayi tercih ederken daha
sonraki donemlerde de bu adet siirdiiriilmiis, halvet tasavvufi hayatin bir unsuru haline
gelmistir. *23

Gazali, (6.505/1111) halvetin zihni mesgul eden seyleri terk etmek, kulagi ve

g6zl zaptedilecek hale getirmek gibi faydalari oldugu sdylemistir. Ona gore kulak ve

#22 Kadir Ozkose “Ziihd ve Stfilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam: Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel
Yaklasim ”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI/1, Sivas 2002, 5.179-180-181-182
423 Cebecioglu, TTDS, s. 249; Uludag, “ Halvet”, DIA, c.15, s. 387
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g0z kalbin kanallaridir. Kalp his nehirlerinden kirli, bulanik sularin dokiildiigii bir
havuzdur. Riyazetten maksat havuzun kendisi ortaya ¢iksin ve onda temiz su goriinsiin
diye onu kirli sulardan ve ¢amurdan temizlemektir.*>*

Uzlet ise “yalmizlik, insanlardan ayrilip bir tarafa c¢ekilmek” anlamina gelir.
Tasavvufi istilahta ise giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlash ibadet edebilmek i¢in
insanlardan ayrilip tek basina yasamak demektir.**> Kur’an-1 Kerim’de “Onlara: “Siz
onlardan ve Allah’tan bagka taptiklarindan ayrildiniz, bunun i¢in magaraya girin ki,
Rabbiniz size rahmetini yaysin ve size isinizde kolaylik gdstersin” denildi”**® ve “Sizi
Allah’tan baska taptiklarimizla birakip ¢ekilir, Rabbime yalvaririm. Rabbime
yalvarisimda mahrum kalmayacagimi umarim. Ibrahim onlari Allah’tan baska
taptiklariyla basbasa birakip cekilince ona Ishak ve Yakub’u bahsettik ve her birini
peygamber yaptik. Onlara rahmetimizden bagista bulunduk. Onlarin her dilde {istiin

k 99427

sekilde anilmalarini sagladi ayetleri uzlete deginmektedir.

428 11k dénemlerden bu yana bu

Halvet ve uzlet, ayni anlama gelen kavramlardir.
iki kavrami ayni anlamda kullanan stfiler oldugu gibi aradaki farki ortaya koymaya
calisanlar da olmustur.*?® Kuseyri (6. 465/1072) Risale’sinde halvet ve uzlet sdzciikleri
arasindaki farki ortaya koymaya calismistir: “Halvet, safvet ehlinin sifati; uzlet, vuslat
ehlinin emaresidir. Baglangi¢c halinde bulunan bir miiridin hem cinslerinden ayr1
yasamasi, nihayet halinde ise lins mertebesini gerceklestirince de halvet halinde
bulunmas1 sarttir.” ¥° Yine aym eserde Ciineyd (6.297/909)in “bir kimse din
bakimindan selamette, beden ve kalp agisindan rahat etmek isterse halktan ayrilip uzlete
cekilsin. Akilli olan yalnizlig: tercih eder”’dedigini nakleder.**! ~ Dede Omer Riseni de
konuyla ilgili su dizeleri terenniim etmistir:

Tasavvuf halkdan kagmaga dirler

Ozigiin Hakk’a yol agmaga dirler.

8b/1

424 Gazali, Thya, 111, 174

425 Uludag, TTS, s. 543

426 Kehf Stiresi, 18/16

427 Meryem Stresi, 19/48-49-50

428 Uludag, TTS, 5.220, 543

9K useyri, age, s. 198; Sithreverdi, age, s. 521-523, ihya, c.2, 5.567
430 Kuseyrd, age, s. 198

1 Kuseyri, age, s. 200
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Mutasavviflarin en belirgin 6zelliklerinden biri yalniz yasamayi tercih etmeleri
ve Hakk ile olmak icin halktan ayri kalmaya énem vermeleridir. Ihtiyactan fazla
toplumda kalmamak, bos zamanlarda bir koseye cekilerek ibadet ve tefekkiir ile
degerlendirmek hakikate ulagsmaya calisan Hakk yolcular1 i¢in 6nemli bir vesiledir.
Halvet, Hakk’tan bagka her seyden yiiz ¢cevirmeyi gerektirir. Bagka bir siirinde ise

Ciin kana’at kisiye ‘adet olur

Her ne itse sdylese ta’at olur

Dayima Hallak ile ol halki ko

Ragbet-i mahlik bir sa’at olur.

80b/88
diyerek salikin her an Halik ile olmasi gerektigini ifade eder. Kanaat sahibi kisi aggozli
olmayan gonlii tok kisidir. Zarlri ihtiyaglar1 diginda nefsinin isteklerinden gonliinii ve
bedenini arindirmistir. Boyle bir disiplinle yasamayi aligkanlik haline getirenlerin de her
yaptiklarr ibadet olur. Allah®’mn yarattigi mahluklara ragbet ise ancak bir saattir.
Raseni asagidaki dizelerde halvete giren miiridin yapmasi gerekenler anlatilir:
Idiben hazrete miinacat:
Dileyiib diirli diirlii hacati.
90b/1
Kiinc-i mescidde mu’tekif oliben
Can u dilden idiib ‘ibadati.
90b/2
Halvet-i hankahda diz ¢okiiben
Cekiben sevk ile riyazat.
90b/3
Done Allah’a ayrilub beserden
Halas ola diikeli str u serden.
12a/5

Hankah dervislerin toplanip sohbet ettikleri, birlikte zikir ve sema yaptiklari
bazen inzivaya cekildikleri yerlere verilen isimdir.*? Halvet, genellikle dergahtaki
odalardan birinde yapilir. Dua ile bu odaya giren dervise diizenli olarak gétiiriilen

yiyecek miktar1 giinden giline azaltilir. Miirid zarGri ihtiyaglar1 ile cuma ve bayram

432 Uludag, TTS, s.223

113



namazlart gibi durumlar haricinde kirk giin boyunca biitiin vaktini bu odada, ¢etin bir
perhiz ve nefis miicahedesi ile ibadet, zikir ve dua ile gegirir. Boylelikle masivadan
uzaklagip nefsin arzularinin yok edilmesi amaglanir.

1.3.1.5. Ubudiyet

Arapca kulluk demektir. Tasavvufta biitiiniiyle Allah®9’a teslim olmak
anlamindadir. Stfiler kisaca kalp temizligine, ruhun olgunlasmasina vesile olan ve
sonucta insan1 Allah®®a yaklastiran ihlas, husi, Allah®“sevgisi ve korkusu gibi goniil
hallerini ve sabir, siikiir, tevazu, comertlik, af, merhamet gibi ahlak esaslarini ibadet
sayarlar. “Ibadet”in bu kapsamli anlami "ubddiyyet" kelimesiyle ifade edilmistir.
Sifilere gore ibadet ve ubidiyyet Allah®’a (c.c.) kurbiyet kesbetmek i¢in vazgecilmez
bir aractir.**?

Kuseyri (6.465/1072) miirsidi EbG Ali Dekkak’in (6.406/1015) “ubudiyet,
ibadetten iistiindiir. Ibadet ve ublidiyetten sonra ubidet gelir. Ibadet avam, ubtdiyyet
havas, ubtidet de havassii’l-havas mertebesindeki salikler i¢in séz konusudur. Ibadet
miicahede sahibi i¢indir, ¢iinkii o amel sahibidir. Ubldiyyet hal sahibi olan ve riza,
teslimiyet icinde bulunan miikabede (sikint1) sahibi ig¢indir. Ubtdet ise Hakk’a
teveccliihve murakabede bulunan miisahede ehlinin sifatidir ve tam teslimiyet ve
muhabbet iizeredir” dedigini nakleder.** Kuseyri ayrica ubddiyeti hiirriyet kelimesiyle
birlikte ele almis, gercek hiirriyetin kullukta kemal hali oldugunu sdylemistir. Allah®®’a
kars1 ubldiyetine sadik olan salikin diinyevi ve nefsani her tirli kolelik
boyundurugundan kurtulup manevi hiirriyete ulasacagini ileri slirmiistiir. Bu konuyla
ilgili Ciineyd Bagdadi’nin (6. 297/909) “ublidiyet kemal bulmadik¢a, hiirriyet kamil
olmaz” dedigini beyan eder. Halldc-1 Mansir’un (6.309/922) ise hiirriyeti murad
edenlere ubtdiyetin biitiin gereklerini eksiksiz yerine getirenlerin bagkasina kul olmanin
yorgunlugundan kurtulup Allah®?’a kul olmanin ziynetiyle siislendikleri i¢in ubidiyyeti
tavsiye ettigini yazar.**> Ibn Arabi (6. 638/1240) ubidiyetini yerine getiren kulu,
lambanin karsisindaki kisi ile gblgesine benzetir. Is18a yaklastik¢ca golge biiyiir. Isiktan
uzaklasildiginda ise golge kiigiiliir, ¢iinkii kulu Hakk’tan uzaklastiran sey kulun hak

ettigi niteliklerden ¢ikip O“9’nun niteliklerini arzulamasidir.*3

43Uludag,” Tbadet”, DIA, c. 19, s. 247-248
434 Kuseyri, s. 294

435 Kuseyrd, age, s. 316-317

43¢ [bn Arabi, age, c.7, 5.308
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Riseni de kullugunun muhasebesini yapan kisinin murakib olacagimi kendini
Allah®®’a baglayacagini sdylemistir:

Budur kullugt kim olup murakib

Oturur oluban halin muhasib.

Ta/4
Tasavvuf da’im olmakdur murakib
Olub irte gice halin muhasib.
7b/1

Kullugun ilk sarti murakabe ehli olmaktir. Salik, Allah®“’1n kullarina farz
kildiklarna riayet etmeli, haramlardan kag¢inmali, hayirlarda yarigmali, her durumda
halinin muhasebesini yapmalidir. Her giinliniin bir 6ncekinden gilizel olmasi igin,
ahiretinin diinyasindan daha iyi olmasi igin gayret gostermelidir. Boylelikle Allah®®®’a
kullugunu her agidan layiki ile yerine getiren salik, diinyevi ve nefsani her seye yonelik
kolelikten kurtulup ménevi hiirriyete ulasir. Yani her seyi bir yana birakarak Allah?’n
huzurunda ve O’ nunla birlikte oldugunun bilincine erince amaca uygun sekilde ibadet
etmis olur.

1.3.1.6. istikimet

Sozlikte “dogruluk, dogru hareket” anlamina gelen istikamet, tasavvuf
terminolojisinde her tiirlii ifrat ve tefritten sakinarak sirat-1 miistekim’de yiiriimek
demektir. 7 Allah®9“Sen, beraberindeki tevbe edenlerle birlikte emrolundugun gibi
dosdogru ol”*** buyurarak kullarindan istikAmet iizere olmalar1 istemis ve “Rabbimiz
Allah’tir” deyip sonra da dogrulukta devam edenler, onlar1, melekler, 6liimleri aninda:
“Korkmayniz, liziilmeyiniz, size s6z verilen cennetle sevinin, biz diinya hayatinda da,
ahirette de size dostuz. Burada, canlarinizin ¢ektigi, umdugunuz seyler, bagislayan ve

aciyan Allah katindan bir ziyafet olarak size sunulur” diyerek inerler”**

ayetiyle de
istikAmet sahibi olanlar1 cennetle miijdelemistir. Resflullah®™ de kendisine “Ya
Resfilallah! Bana Islami &ylesine tamit ki, onu bir daha senden bagkasina sormaya
ihtiya¢ hissetmeyeyim, dedim” diyen Ebii Amr Siifyan Ibni Abdullah™a “Allah®®’a

inandim de, sonra da dosdogru ol!” buyurmustur.**

437 Uludag, TTS, s. 278

438 H(d Shresi 11/85

439 Fussilet Stresi, 41/30
440Sahih-i Miislim, Iman 13
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Kuseyri (6. 465/1072) i¢in istikamet, her seyin kendisiyle kemal buldugu bir
derecedir. Her tiirlii hayrin husiile gelmesi ancak istikamet ile miimkiindiir. Bu nedenle
istikamet {izere bulunmayan kisi, bulundugu makamdan ileriye gidemez, siilikunu
saglam bir temel iizere oturtamaz. Ayni eserde Sibli’nin (6. 334/945) “istikamet
yasadigin zaman icinde kiyametin koptugunu ve Allah®’mn huzurunda oldugunu
miisahede etmendir” dedigini nakleder. Seyhi EbG Ali’nin (6. 405/1015) istikdmeti
merdivenin ii¢ basamagi gibi diislindiigiinii sOyler. Birinci basamak takvimdir ve
nefisleri terbiye etmek demektir. Ikinci basamak kalplerin temizlendigi ikamettir,
{iciincii basamak ise ruhun Allah®?’a yiikseldigi istikimet basamagidir.**!

Herevi (6.481/1293) istikameti miiridlerin seyr i siiliklarinda gayra degil de
Allah®’a yonelmeleri seklinde tanimlar. Agyar ile zat tecellileri arasinda gegis noktasi
kabul ettigi istikameti li¢ dereceye ayirir. Birincisi bidayet ehlinin ifrad ile terfide
kagmadan ser’i hiikiimlere ve siinnete riayet ederek orta yolu takip etmeleridir. Ikincisi
hallerin istikametidir. Bu, iddialan terk etmek, devamli yakaza halinde bulunmak ve
hakikati miisahede etmektir. Salikin bu mertebedeki miisahedesi kesbi degil vehbidir.
Ucgiinciisii ise istikameti gdrmeyi terk ederek onu Hakk’in Kayy(m isminin tecellisi
olarak gdrmektir.**?

Dede Omer Riseni de tasavvufun istikimet demek oldugunu su dizeleriyle
anlatir:

Tasavvuf Hak yolindan ¢ikmamakdur

Tasavvuf kimse gofnlin yikmamakdur.

6a/11

“Emrolundugun gibi dosdogru ol”** hitabiyla Kur’an ahlakiyla ahliklanma,
Kur’an’in hiikiimleriyle hareket etme gayreti iginde olan salik, istikdmeti Hakk’a
vuslatin ve O nun rizasina ulasmanin tek yolu olarak goriir.

1.3.1.7. Husti

13

Arapga “ sakin olmak, boynunu egmek, sesini kismak, tevidzu gostermek”
anlamina gelen bir sézciiktiir. Tasavvufi 1stilahta kalplerin Hakk’a boyun egmesi, O’na

teslim olmak demektir.*** Kuseyri, Risale’sinde husi ile ilgili pek ¢ok tanim yapar. Bu

41 Kuseyri, s. 303-304

2 Tek, age, s. 122-123-124

443 Had Stresi, 11/112

44 Uludag, TTS, s. 175; Cebecioglu, TTDS, s. 287; Mehmet Sener, “Husu” DIA, c.18, 5.422-423
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tanimlardan bazilar1 sunlardir: Rabbin tecellileri karsisinda kalbin solusudur. Hakikat
sultam1 olan Allah®’1n tecellileri karsisinda kalbi erimesi veya geri cekilerek
saklanmasidir. Hakk’1n heybetlerinin mukaddimesidir. Ilahi bir hakikatin aniden kesfen
bilinmesi sirasinda kalbe gelen iirpertidir.**> Herevi (6. 481/1089)’ye gére hustun iic
derecesi vardir. Salikin Hakk’in emirlerine itaat edip hiikiimlerine boyun egmesi ve
0’ nun nazar karsisinda tevazu gostermesi hustun ilk basamagidir. Salikin nefsindeki
ve amellerindeki kusurlar1 gérmesi, baskalarini kendinden {istiin kabul etmesi ise ikinci
basamaktir. Nefsinin degersiz ve zelil oldugunu miisahede eden salik bu mertebede fena
meltemini teneffiis eder. Uciincii basamak da salikin miisAhede esnasinda saygisini
muhafaza etmesidir. Herevi, bu asamada salikin bast halinde iken kabz halini muhafaza
ederek bastin1 husi ile muhafaza etmesi gerektigini vurgular.*4¢

Gazali (6. 505/1111), Ihyd’da Hz. Peygamber®®)in “kisinin kendisini fuhsiyat
ve miinkerden alikoymayan namazi onu Allah®®’tan uzaklastirir” dedigini nakleder.
Husliyu da imanin meyvesi, 6zii ve Allah®’m (c.c.) azametini ve kendi kusurunu
idrakin neticesi olarak kabul eder. Bu idrake sahip kullar, sadece namazlarinda degil
namaz haricinde de hustidan ayrilmaz.*’

Nediir dinse tasavvuf di tezelliil

Hust’ u meskenet sabr u tahammiil.

6a/9

Tasavvuf, kulun her an Allah®®®’1n huzurunda oldugu bilinciyle tevazu gdsterip
boyun egmesidir. Allah®?, Kur’an-1 Kerim’ de “iman edenlerin Allah’mn zikrine ve
indirilen Hakka kars1 kalplerinin husu i¢inde olmasi, daha 6nce kendilerine kitap verilip
tizerlerinden uzun zaman gecince kalpleri katilasan kimseler gibi olmamalarinin zamani
gelmedi mi Onlar dogru yoldan cikarilmis kimselerdir**® buyurarak kullarindan hust
halinde olmalarini istemistir.

1.3.1. 8. Tevekkiil

Tevekkiil “dayanmak, glivenmek” demektir. Tasavvufta ise yapilmasi gereken
her seyi yaptiktan sonra her hususta Allah®’a giivenmek, dayanmak teslim olmak

anlammda kullanilir. **° Ku’an-1 Kerimde miistaklariyla beraber altmis sekiz yerde

45 Kuseyri, age, s. 241

#6Tek, age, s. 88-89

47 Gazali, age, c.1, s.412-463

448 Hadid Stresi, 57/16

49 Cebecioglu, TTDS, s. 658, Uludag, “Tevekkiil” DI4,c. 41, s. 3-4
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gecer. Allah kullarindan kendisine tevekkiil etmesini istemis,*® peygamberler ve hakiki
miiminlerin sadece Allah®a tevekkiil ettikleri bildirilmistir. ! Bu ayetlerden
tevekkiiliin miimin i¢in ne kadar liizumlu oldugu, miiminin mutlaka Allah?a tevekkiil
etmesi gerektigi, tevekkiilin imanin ayrilmaz bir vasfi oldugu gercegi ortaya
cikmaktadir.*? Hz. Peygamber®®) Allah®1n a¢ karma sabahlayip aksama tok ulasan
kuslar1 doyurdugu gibi kendisine tam bir teslimiyetle tevekkiil edenlerin de riziklarini
verecegini miijdelemistir.*>

Sehl b. Abdullah Tiisteri (6.273/886) de “kisinin kendini Allah®®®’1n iradesine
teslim etmesidir” seklinde tanimladig tevekkiiliin Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) kalbin
Allah®®’a itimat etmesi oldugunu sdylemistir. Hamd{in Kasssar (6. 271/884) tevekkiiliin
ulasamadig1 bir derece oldugunu, imanim1 saglamlagtirmayan kisinin tevekkiilden
bahsedemeyecegini sdylemistir.*>*

Kuseyri (6. 465/1072) Risale’sinde seyhi Eb0 Ali Dekkak’in ( 6.405/1015)
tevekkiilii ic derecedeele aldigini sdylemistir. Tevekkiil, teslim ve tefhiz. Tevekkiil,
miiminin sifatidir, tevekkiil sahibi Allah®“’1n vaadine giivenip siik(inet bulur. Teslim
evliyanin sifatidir ki Allah®’mn her halini bildigiyle yetinir. Tefhiz ise tevhid
sahiplerinin sifatidir, onlar Allah’1n hiikkmiine riza gosterenlerdir. Kuseyri (6. 465/1072)
tevekkiiliin yerinin kalp oldugunu su soézleriyle ifade etmistir: “Malum olsun ki
tevekkiiliin yeri kalptir, Zahirde hareket ile mesgul olmak tevekkiile zit degildir. Kul,
takdirin Allah®®’tan olduguna hakikaten ve yakinen kanaat getirdiginde istedigi bir seyi
elde edemezse “Bu OC?’nun takdiridir.”, elde ederse de “Bu O““’nun lutfudur.” diye
diistiniir.”*>?

Herevi (6.481/1089) tevekkiilin biri biitin miiminleri kapsayan, digeri
miiminlerden 6zel bir zlimreyle ilgili olan, iigiinciisii ¢ok 6zel bir zlimreye 6zgii bulunan
lic mertebesinden soz eder. Tevekkiiliin ilk derecesi olan avamin tevekkiiliinde kisi
sebepleri terk etmeksizin Allah®®’a tevekkiil eder. Havasin tevekkiiliinde ise kisi

sebepleri bir kenara birakarak sadece Allah®?’a itimat eder. Havassii’l-l havasin

tevekkiiliinde ise sifi, fiillerin biitiiniiyle Allah“?’a ait oldugunu miisahede ettigi icin

450 Maide Stiresi 5/11, Tevbe Stresi 9/51, Nisa Stresi 4/81, Ibrahim Sdresi 14/12,Nahl Stresi 16/42, ..
41 En’am Stresi 8/2-3

452 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”,Did4, c.41, s.1

BS3Kiitiib-i Sitte, Zithd 1258

434 Uludag, “Tevekkiil”,DI4, c.41,s.3

45 Kuseyri, age, 5.261-262

118



avamin ve havasin tevekkiilindeki kusurlarin farkindadir. Soyle ki miitevekkilin
tevekkiil ederken islerinde Allah®®’1 vekil tayin etmesi kendine ait bir sey gdrmesi
anlamina gelir. Salik her seyin Allah“’a ait oldugunu miisahede edince sahip olmaklar
ile ilgili bir iddiada bulunmaz, sadece halis kullukla yetinir.*>
Gazali (6. 505/1111) dinin mertebelerinden ve yakin sahiplerinin makamlarindan
biri olarak kabul ettigi tevekkiilii “kalbin sadece vekile gliven duymasi” seklinde
tanimlar.*>7 Kasani (6. 730/ 1330) kendilerini sevdikleri ve diinyevi amaglarinin disina
cikamadiklart i¢in avama gore en zor makamdir. Seckinler igin ise tam tersi sz
konudur. Ciinkii onlar Hakk’in esyaya sahip olmasi1 baskasimin ortak olamayacagi bir
sahipliktir ve vekaleti baskasma biraktirmaz.*® Dede Omer igin tevekkiil, tasavvufun
ruhudur:
Peyember bigidir gliya tasavvuf.
Olub basdan ayaga heb ta’arruf.
12b/9
Tevekkiil rihidur gofili kana’at
Teni sabirlik u nefsi styanet.
12b/11
Allah®Malikii’l- Miilk’tiir. Her seyin melekitu O““’nun elindedir, biitiin
mahliikat Hakk’in miilkiidiir ve hi¢ kimsenin bir seyi yapmaya ya da yapmamaya
kudreti yoktur. Allah®1n izni olmadan higbir sey zuhlira gelmeyecegi ve her isi
yapanin Allah®oldugu bilincine ulasan gére salik, biitin hallerini ve her isini
Allah®a 1smarlar. Gassalin elindeki meyyit gibi mutlak bir teslimiyet iginde olur.
Asagidaki dizelerde de
Anufi gibi viriib sabr u tahammiil
Vir afia dahi tahkik u tevekkiil.
23b/10
Vir afia haletiinden Bayezid’iifi
Mesayih igre ol kadri mezidiin.

23b/11

436 Tek, age, s. 126-127
47 Gazali, Thya, c.IV, s.445
458 Kasani, TS, s. 164
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“Gergek manasiyla tevekkiil sudur: Biitlin cennet ehli zevk u sefa etseler, biitiin
cehennem ehli de azap ve igkence gorseler, sonra sen bu ikisi arasinda fark gorsen yani
birini iradenle tercih etsen tevekkiil sahiplerinin ziimresinden ¢ikmis olursun. Ciinkii
Allah®” 1 hakkindaki tercihine itimadin yok”*° diyen Bayezid Bistami (6. 261/ 874)
gibi tevekkiil sahibi olmak i¢in niyazda bulunur.

1.3.1.9. Havf ve Reca

Havf, Arapca “korkmak, kaygilanmak, endiselenmek” demektir. Tasavvufta ise
gelecekte elde edilmesi umulan bir seyden ya da basa gelmesinden endise edilenlerden
kaynaklanan korku, yasaklanan seylerden ve giinahlardan utanma anlamlarinda
kullanilir.*° Kur’an-1 Kerim’de havf, miistaklariyla beraber yiiz yirmi dort yerde gecer.
Kullarin  Allah®’tan korkmasi tesvik edilmis, ! gormedikleri halde O“’ndan
korkanlar giizel bir miikafatla miijdelenmistir. >  Ayrica “ kullar i¢inde ancak alimler
Allah’tan geregince korkar” *®* buyurarak havf ile marifet arasindaki baga dikkat
cekmistir.

Kuseyri’ye (6.465/1072) gore kabz, bast, reca gibi makamlardan biri olan
havfin gelecekle ilgili oldugunu sdyler. Insan, basina hoslanmayacagi bir seyin
gelmesinden ya da ¢ok arzu ettigi bir seyi elde edememekten korkacagindan halde
mevcut olan bir seyin korkusu olmaz. Ustadi Ebli Ali Dekkak’mn “korkunun havf,
hasyet ve heybet gibi mertebeleri vardir. Havf, imanin sartlarindandir. Hasyet, ilmin
sartlarindan iken heybet marifetin sartidir” dedigini nakleder. Yine aymi eserde
Vasiti’nin (6.320/932) “ korku, kul ile Allah®arasinda bir perdedir” soziinii korku
makaminda olan zahidin stirekli ikinci bir vakti bekleyip daha onemli bir makam
istedigi, ibnii’l-vakt olan sfinin hal ile mesgul bulundugundan gelecekten timit kestigi
icin perdelendigi seklinde aciklar. *** Siihreverdi (6. 632/1234) korkunun gercek
sahibinin ceza korkusuyla nefsi i¢in korkmadigini, Allah®®®a saygisindan korktugunu
sOyler. Siihreverdi (6. 632/1234) de makamlar arasinda saydigi korku ile marifet

arasindaki iliskiye dikkat ceker. Ona gore Allahbiitiin miiminlere dagittig1 hidayet,

49 Kuseyri, age, s. 258

400 Develioglu, s. 410, Uludag, TTS, s. 161; Cebecioglu, TTDS, 5.257, Mustafa Kara, “Havf’DIA, c. 16,
$.528

#1«Eser iman etmis kimseler iseniz onlardan korkmayin, benden korkun.” Al-i imran Stresi, 3/175
402«Qen ancak zikre (Kur'an'a) uyan ve gdrmeden Rahman'dan korkan kimseyi uyarabilirsin. Iste
boylesini, bir magfiret ve giizel bir miikafatla miijdele.”Yasin Stresi, 36/11

463 Fatir Stiresi, 35/28

464 Kuseyri, age, s. 221
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rahmet, ilim ve rizay1 kendinden korkanlarda toplamistir. Sehl bin Abdullah Tiisteri’nin
(6. 283/896) de bu hususta sdyle dedigini aktarir: “imanin kemali ilim iledir, ilmin
kemali de korku iledir*6®

Havfin ziddi olan reca ise iimitli olma, umma, istek, dilek demektir. 4%
Tasavvufta kulun isledigi amellerin kabul edilmesini beklemesi, kalbinin hoslandig: bir
seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik duymasi, 11ahi rahmetin genisligine bakmasi,
Rabbinin liitfunu kendine yakin hissetmesi, sonucun iyi olacagmni diisiiniip sevinmesi,
celali cemal goziiyle gdrmesi anlamlarinda kullanilmistir.*S” Kur’an-1 Kerim’de rahmeti
her seyi kusatan*®3Allah®®’mn rahmet ve magfiretinden umut kesilmemesi gerektigi*®’
tavsiye edilmistir.

Kuseyri (6.465/1072) ahirette giizel muamele gorecegini umut eden kalbin nese
ile dolmas1 oldugundan recanin da korku gibi gelecek ile alakali oldugunu soyler. Ebl
Ali Ruzbari’nin (6.322/933) havf ve recayr bir kusun iki kanadina benzettigini dile
getirir. Bu kanatlar, birbirine esit olursa ugus milkemmel olur, aksi durumda ugus eksik
kalir, kus da oliime terk edilir.*’ Aym benzetme Siihreverdi’de (6. 632/1234) de
goriliir. Ona gore havf ve reca, imanin iki kanadidir. Korkunun mucip sebebi imandir,
imandan da korku meydana gelir.*”! Gazzali (6.505/1111) havf ve reciy: saliklerin
makamu, taliplerin halleri arasinda sayar. Onun i¢in umut ile amel etmek korku ile amel
etmekten daha makbuldiir. Ciinkii Allah®®a en yakin kullar, Allah®i¢in en sevimli
olanlardir. Sevgi de korkuyu degil, iimidi ¢ogaltir.*’’Riiseni’nin tasavvuf tanimlarindan
biri de havf lizerinedir:

Tasavvufdur dinilmis {ins i kurbet

Ara yirden siiriliib havf u heybet.

8a/12

465 Siihreverdi, age, s. 642-3

4 Develioglu, s. 1056, Uludag, TTS, s. 292; Cebecioglu, TTDS, s.513, Siileyman Uludag, “Reca”,DI4,
c. 34, 5.502

407 Uludag, TTS, s. 292; Cebecioglu, TTDS, 5.513, Siileyman Uludag, “Recd” DIA, c. 34, 5.502

468 “Buyurdu ki, azabim var, onu diledigime isabet ettiririm, rahmetim de vardir, o ise her seyi kaplamis
ve kusatmistir. Onu da Ozellikle korunanlara, zekatin1 verenlere ve ayetlerimize inananlara mahsus
kilacagim.” A’raf Stresi, 7/156

469 “Allahin  rahmetinden umut kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlar1 bagislar. Ciinkii O
bagislayandir esirgeyendir.” Ziimer Stresi, 39/53

470 Kugeyri, age, s. 227-8
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Kulun en biiyiik mutlulugu Allah®’a yaklasmak, Allah®“’a ulasmaktir. Bu
mutluluga da ancak diinyada iken O““’nu sevmekle kavusulur. Allah®?’1 can u
goniilden seven kul ise O““’na ulasamamaktan, OC’nu kaybetmekten korkar.
Tasavvuf da aradaki korkunun heybetin siipiiriiliip yerine yakihgin gelmesidir.
Mii’min Allah®®”1n rahmetinin genisliginden iimidini kesmeyen kimsedir:

114hi ¢iin garib ii bi-kesem ben

Umidiim kacan senden kesem ben.

2a/8

Cennet nimetlerine ve Cemallullah’1 temasa etme serefine insan1 sadece umudun
ulastiracagi ve cehennem atesinden de korkunun kurtaracag: bilincinde olan Risend,
Allah®1n rahmetinden iimidini kesmez.

1.3.1.10. Sema

Sema “dinleme, isitme, kulak verme” anlamina gelen Arapga bir kelimedir.*’
Tasavvufta ise makam ve nagme ile okunan ilahileri ve miizikleri dinleme, dinlenen
miizigin etkisiyle cosup donme demektir. “’* Semanin en bilyilk faydas: kalbi
yumusatmasidir. Kelabazi (6. 380/ 990), semai hal sahiplerinin teneffiis yapmak,
mesguliyeti olanlarin sirlarin1 hazir hale getirmek veya vaktin getirdigi yorgunluktan
uzaklasip hos bir zaman gecirmek maksadiyla yapildigini sdyler.*’> Ancak semadan
bahseden eserlerde mutasavviflar arasinda biiyiik bir iltifata mazhar olan semanin
faydalarindan veya amacindan c¢ok, dini hiikiimlere uyup uymadig1 {izerinde
durulmustur.*’® Kuseyri (6. 465/1072) de Risdlesi’nde semanin miibah olduguyla ilgili
ayet ve hadislerin yaninda mezhep imamlarinin goriislerine yer vermistir. Ona gore
dinleyenin ibadete ragbetini arttiran, Allah®®”in miittaki kullar1 igin hazirladig1 cennet
nimetlerini hatirlatan, insan1 sakinmaya sevk eden, sema halindeki kisinin kalbine
varidat ve fuyuzat getiren beste ve negmeleri dinlemek dine sakincali degil, aksine
miistehab olur.*”’ Ayrica ayni eserde Ziinntin Misri (6.245/859), Ebli Osman Hiri
(6.298/ 910), Siilemi (6.412/1021)mutasavviflarin diislincelerine de yer vermistir.
Nitekim Ziinnin Misri (6.245/859)’nin sema hakkinda “Hakk’tan gelen ve kalpleri

Hakk’a dogru harekete geciren bir varid ve saiktir. Kim semayr Hakk ile dinlerse

43 Uludag, TTS, s. 461

4Ebi Nasr Serrc Tisi, el-Liima’- Islam Tasavvufu, H. Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Istanbul 2012,s. 315
475 Kelabazi, age, s. 225

478Serrac, Liima’ s.333, Gazali, jhyd,C.Z, 5.680-681-682
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hakikat mertebesine ¢ikar, kim de nefsiyle dinlerse zindiklik derekesine diiser” dedigini
nakletmistir.*’8Ta ‘arruf, Ciineyd Bagdadi (6.297/909) nin sema hakkinda “fakir iizerine
Allah®’1n rahmeti {i¢ yerde iner. Yemek yerken, ¢iinkii fakir sadece ihtiya¢ halinde
yemek yer; konusunca ¢iinkii sadece gerektigi zaman konusur ve sema sirasinda ¢iinkii
fakir sadece vecde geldigi zaman sema eder” dedigini yazar.*”®

Kuseyri (6.465/1072) Risale’sinde ayrica Ebu Osman Hirl (6.298/ 910) ve
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)’nin semayi iice ayirarak siniflandirdiklarini soéyler. Bu
isimlerden Ebu Osman Hiri (6.298/ 910) semay1 miibtedilerin semasi, mutavassitlarin
semas1 ve miintehilerin semas1 olarak tasnif eder. Miibtediler sema aracilifiyla ulvi
halleri celp eder. Mutavassitlar, sema ile hallerini arttirmak isteyen sadiklardir.
Miintehiler ise istikamet sahibi ariflerdir ve semalar1 kemal halinin devami i¢indir.*3
Dede Omer Riseni de semay1 tasavvufun ayrilmaz bir parcasi olarak goriir:

Tasavvuf terk-i da’vidiir dimisler

Heman vecd i sema’ u hale dirler.

7a/10
Her seylifi tesbihini idiib sema’
Gah vecd iden gehi iden sema’.
49a/7

Tasavvuf ilmi kisiyi kendi benliginden siyirarak Hakk’a fena héline ulastirmay1
amaclayan bir ilimdir. Sema ile de biitiin duygularindan, benliginden siyrilan salik
vecde ulasir. Her seyin Hakk’1 tesbih ettigini biitiin ruhuyla duyar, diizgiin ve dairesel

hareketlerle donerek Allah®®?’1 zikreder. Dervis semad ederek makrodan mikroya

kainatin zikrine israk eder.

1.3.2. Ahlaka Dair Mertebeler
Allah®® ile muamelelerine dikkat eden salikin kalbinde Hakk’in nurunun
dogmasiyla salike gaybin kapilar1 agilir. Salikin kalbi Hakk ile birlikte muameleye

yonelir. Sabir, r1z4, siikiir, tevazu gibi vasifalar1 kazanir.

478 Kuseyri, age, , s. 458
479 Kelabazi, age, s. 226
40 Kuseyri, age, , s. 460
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1.3.2.1. Sabir

Sabir, Arapca kokenli bir kelimedir, “hapsetme, dayanma, dayaniklilik,
tahammiil” anlamlarina gelir. Tasavvufta ise basa gelen musibetlerden dolay1 sikayetci
olmamak, Allah’a ibadette sabit kadem olmak veya isyandan siirekli kagmaktir.*®!
Nefsi itaatleri yerine getirmeye, emir ve yasaklara uymaya zorlamak, ardindan sirasiyla
amelleri gérmeyi terk, iddiay1 terk, vecd ve sirlar1 agiklamadan yiiz ¢evirmek de
sabirdir. Bu sebeple higbir sey sabrin disinda degildir. Sabir, biitiin halleri, makamlari,
ahlaklar1 ve amelleri icerir. > Kur’an-1 Kerim’de Allahsabredenlerle beraber
oldugunu sdylemis*** ve miiminlere sabirli olmalarini emretmistir.*%

Hz. Peygamber®™in “Yamimda bir seyler olsaydi, onlar1 sizden esirgemez,
verirdim. Kim dilenmekten c¢ekinir, iffetli davranirsa, Allah® onun iffetini arttirir. Kim
tok gozlii olmak isterse, Allah®®® onu baskalarina muhta¢ olmaktan kurtarir. Kim de
sabretmeye gayret ederse, Allah®® ona sabir verir. Hi¢ bir kimseye, sabirdan daha
hayirli ve biiyiik bir lutufta bulunulmanustir.”**> “Sabir dedigin, felaketle karsilastigin

ilk anda dayanmaktir486

gibi sabir ile ilgili pek ¢ok hadisi vardir.
Sabir mutasavviflarin iizerinde 6nemle durdugu ve ince tahlilerin yapildigi
konulardandir. Sibli ( 334/ 945) ile ilgili nakledilen su hikaye sabrin tanimlarini igerir:
“Bir adam Sibli’nin huzuruna ¢ikt1 ve ona “ Sabir ehlinin en zor
sabrettigi sey nedir?” diye sordu. O da “Sabr, fillahtir
(Allah®hakkindaki sabirdir.)” dedi. Adam bu cevaba itiraz edince
“Sabr, meallahtir. ( Allah@ile beraber sabretmektir.)” yanitini verdi.
Adam bu cevabi da begenmeyince “Sen sdyle.”dedi. Adam da ““ Sabr,
anillahtir. (Allah®®®’tan uzak kalmaya sabretmektir.) 4%’

Ebh Talib Mekki (6. 386/996) yakin makamlariin ikincisi olarak kabul ettigi
sabr1 “nefsin heva ve arzularinin pesinde kosmasinin engellenmesi ve Rabbini razi
edecek sekilde nefs ile miicadelede sebat gosterilmesi” diye tanimlamis ve ii¢ makami
oldugunu sdylemistir. Birincisi sikdyet ve serzenisi terk etmektir ve bu, tevbekarlarin

derecesidir. ikincisi takdir edilene riza gostermektir; bu, zahidlerin derecesidir. Ugiincii

431 Cebeciogluy, s. 529, Uludag, TTS, s. 446, Mustafa Cagrici, “Sabir”DIA, ¢.35, 5.337
482 Kasani, TS, s. 326
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ise Mevla’nin kendisine yapacagi her seyi sevmek ki bu sadiklarin derecesidir. Mekki,
“Siikiir mii sabir m1 daha faziletlidir?” sorusunu ayr1 bir baslik altinda incelemis ve
sabrin siikiirden faziletli oldugunu kabul etmistir Hz. Ali(ra)’in sabr sevk, sefkat, ziihd
ve giizel murakebeden miitesekkil dort yakin makaminin iizerine ¢ikardigini
nakletmistir.*88

Gazali (6. 505/1111)’ye gore sabir dinin makamlarindan ve saliklerin
menzillerinden biridir. U¢ makami vardir. Birincisi sehveti terk edenlerin derecesi olup
tevbe edenlerin derecesidir. Ikincisi kadere razi olmaktir ki zahidlerin derecesidir.
Uciinciisii ise Allah®’1n yaptig1 her seyi sevmektir ki siddiklarin derecesidir. Imanin
sabir ve slikiirden meydana gelen bir biitiin oldugunu séyleyen Gazali “Siikiir mii sabir
mi1 daha faziletlidir?”” sorusunu, “Su mu ekmek mi daha degerlidir?”” sorusuna benzetir.
Suya ihtiyaci olan kisi i¢in suyun, ekmege ihtiyaci olan icin ekmegin daha degerli
olmasi gibi ibadetlerin fazileti de sahislarin durumuna gore degiskenlik gdsterecegini
ifade eder. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’nin konuyla alakali olarak “Zenginin
Oviilmesi varliktan, fakirin 6viilmesi yokluktan dolay1 degildir; her ikisinde de Gvgiiye
layik olan varligim ve yoklugun hakkini verebilmeleridir” dedigini nakleder.*®® Dede
Omer Riiseni sabir ile tasavvuf arasindaki iliskiyi su dizelerinde anlatir:

Nediir dinse tasavvuf di tezelliil

Hust’ u meskenet sabr u tahammiil.

6a/1
Tevekkiil rihidur gofili kana’at
Teni sabirlik u nefsi siyanet.
12b/11

Tasavvuf ayn1 zamanda sabir demektir. Ciinkii sabir, nefse en agir gelen ve nefs
tarafindan nefret edilen fazilettir. Sabir sayesinde kisi Allah®’1n yarattiklarina eziyet
vermekten cekinir, onlardan gelebilecek eziyetlere karsi da tahammiil gosterir. Ayrica
Allah®”1n huzurunda kotii davranislar sergilememek noktasinda sabir, edepli ve giizel
ahlakli olmay1 beraberinde getirir. Boylelikle kisi nefsini telastan, dilini sikayetten,

organlarin1 ¢irkin davramislardan korur, nimet haliyle mihnet hali arasinda fark

488 Ebti Talib Mekki, “Kiitu’'l-Kulitb-Kalplerin Azigi-“ Miitercimler Prof. Dr. Yakup Cigek- Dr. Dilaver
Selvi, Semerkand Yay. C.2, 5.247-263
489 Gazali, Ihyd, c. 4, 5.119-129-253-255
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gozetmeyip her iki durumda siikinetini muhafaza eder ve Allah®’tan baskasia
sikayette bulunmaz. Konuyla ilgili asagidaki dizelerde de sunlari terenniim eder:
Tahammiil eylemekde Riseni- var
Gice giindiiz deriisiib ol zemin-var.
10a/9
Gerek stfi haml ola zemin-var
Tahammiil eyleye ya’ni ne gii¢ var.
10a/14
[14hi Rigeni’yi eyle miskin
Demin idiib latif u hiib u miskin.
23b/9
Sabir, hosa giden veya gitmeyen her seyde Hakk’in rizasim gozetmek
oldugundan musibetleri yudum yudum igerken bile siiklineti muhafaza etmelidir.
Nefislerine zor gelen seylere nefislerini alistirmis kisiler toprak gibi olmus, sikayeti ve
sizlanmay1 kesmisglerdir. Sair asagidaki beyitlerde de Bayezid Bistami (6. 261/874) gibi
tahammiil ve sabir sahibi olmak i¢in niyazda bulunur:
Anuii gibi viriib sabr u tahammiil
Vir afia dahi tahkik u tevekkiil.
23b/10
Vir afa héaletiinden Bayezid i
Mesayih igre ol kadri mezidiin.
23b/11
Allah®yolunda nefsine ne kolay gelen muamelenin ne oldugu soruldugunda
“Bir kere nefsimi ibadet ve tadta davet ettim, ancak nefsim davetimi kabul etmedi.
Bunun iizerine onu bir sene su igmekten men ettim.” ve “Otuz senemi miicahede ile
gecirdim, bu silire i¢inde ilimden ve ilme tabi olmaktan daha cetin bir seye
rastlamadim.” diyen Bayezid Bistdmi’nin hayatini ¢etin riyazetler ve miicahede ile
gecirdigi anlasilmaktadir.
1.3.2.2. Riza
Arap¢a “memnun olma, kabul etme, razi olma, sizlanmama, yakinmama,
hosnutluk ” anlamlarina gelen riza tasavvufta kaderin aci tecellileri karsisinda kalbin

huzur icinde durmasi, Hakk®®’in ezeli tercihi karsisinda salikin bu tercihi kendi
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tercihinden daha iyi olarak kavramasi, kizmayr ve sikdyeti birakmasi
demektir. *° Allah®®® Kur’an-1 Kerim’de Allah®® yolunda calisanlardan,*’! Allah®®’a
karst gelmekten sakinandan,*? Allah®’a ve Peygamber®®e diisman olanlar1 dost
edinmeyenden, *>* kalbi, dili ve uzuvlariyla Allah’in nimetlerine siikredenden*’* raz1
oldugunu sdylemistir. Beyyine Stresi'nde buyuruldugu iizere Allah®® ile kulu
arasindaki r1za hali karsiliklidir.*® Bu itibarla rizanin iki yonii vardir: Allah’in kulundan
raz1 olmasi veya kulun Allah®’tan razi olmasi. Allah®?’m kulundan razi olmas,
Allah®’1n kulunun amel, s6z ve davraniglarini kabul etmesidir. Kulun Allah®®®’tan raz1
olmas1 ise Allah®’1n emir ve yasaklarini, helal ve haramlarini, kaza ve kaderini iyi, hos
ve giizel karsilamasidir.**®

Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren riza kavramina 6zel bir 6nem verilmistir.
Muhasibi (6. 243/ 857) rizanin kadere ait hiikiimlerin olusu sirasinda kalbin siikiin
bulmasi oldugunu sdylerken Ziinnlin-i Misri (6. 245/859) i¢in “kaderin aci tecellisi
karsisinda kalbin siiklinet ve huzur i¢inde bulunmasi”dir. Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909)’ye gore ise r1za, kulun kendi iradesini ve tercihini terketmesidir*’

Ebl Talib Mekki (6. 386/996)’ye gore riza makaminda bulunmanin alametleri
biitiin islerde tecelli eden Ilahi takdire kalpten sevinmek, her durumda nefsi hos tutup
teskin etmek ve diinyevi korkularin tamaminda kalbin huzurunu saglayarak her seye
kanaat etmek, Rabbi’nin nasip ettigiyle mutlu olmak ve Allah““’m onu kollamasindan
dolay1 seving duymaktir. Ayrica kulun, her seyde Allah®®a teslim olmasi, O “’ndan
gelen biiyiik kiigiik herseye r1za gdstermesi, hiikiimleri yalniz O“’na havale etmesi ve
bu noktalarda O nun tedbirinin giizelligine, takdirinin miikemmelligine olan inancini
korumasi riza makaminin gostergelerindendir.

Kasani (6.730/1330), rizayr halkin rizasi, havasin rizasi ve muhibbin rizasi

olarak iige aymrmustir. Halkin rizast Allah®’tan rab, [slam’dan din, Hz.

Muhammed®*’den de peygamber olarak razi olmaktir. Havasin rizasi tasarruf sahibi ve

490 Uludag, “TTS”, s. 435, Cebecioglu TTDS, s. 517; Kasani TS, s. 267
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malik olan Allah®®’tan her hallerinde razi olmak, muhibbin rizas1 ise kulun Hakk(®®’1n
dileginin disinda bir seye ilgisinin kalmayisidir.**3
Riza, stfilerin hal mi makam mi1 oldugunu tartistiklar1 terimlerden biridir. Bir
kisim stfiler i¢in riza c¢alisarak elde edilen bir makamdir, diger bir kisim i¢in ise
Allah®tan gelip kulun kalbine inen bir haldir. Kuseyri (6.465/1072) rizdnin &ncesi
itibariyle makam, sonu itibariyle hal oldugunu sdylemistir.*® Hiicviri (6.465/1072) i¢in
riza makamlarin nihayeti ve hallerin bidayetidir. Eb0 Talib Mekki (6. 386/996)’ye gore
yakin makamlarinin en yiikseklerindendir. Ibn Arabi (6.638/1240) igin riza, ilahi bir
sifattir. Her ilahi sifat gibi Allah®®®’a izafe edildiginde ne vehbi ne de kesbi olmay:
kabul eder. Halka nispet edildiginde eger kalic1 olursa makam, gegici olursa hal demek
miimkiindiir.’®° Dede Omer Riiseni’ye sifi Allah®®’1n verdigi riziklara raz1 olan kisidir:
Gerek shfi ola maksiima razi
Olub hali ne miistakbel ne mazi.
11b/13
Riza-y1 Hak igilindiir ciimle isim
Rizasidur Hiida nuf din i kisim.
19a/6
Iy dil ve iy dide ve iy Riiseni
Diiile ki budur s6ziimiifi riseni.
84b/1
Tut 6ziin algaga salub benliigiin
Taniyasin ta ki tapip sen seni.
84b/2
Tafir1 rizasin bulayum dirisen
Semridiiben can araklat teni.
84b/3
Cemalullah’a giden yol Hakk(®®’a tam bir teslimiyetle takdirine raz1 olmaktan
gecer. Allah®tan razi1 olan ve Allah®’m da ondan razi oldugu kul basma gelen her
seyde takdir edilene kalpten sevinir, biitiin korkularinda kalbin huzurunu saglayarak her

seye kanaat eder, Rabbi’nin nasip ettigiyle mutlu olur ve Allah®®®’1n onu kollamasindan

498 Kasani Ts, s. 267-268
49 Kuseyri, s. 290
500 Kuseyri, age, 5.290; Hiicviri, age, s. 245; MekKki, age, s.161; Erginli, MTTS, s. 805
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dolay1 seving duyar. Gegici zevklerin ardina diismez, ele gegmesi miimkiin olmayanin
pesinde kosmaz.

1.3.2.3. Siikiir

Stkiir, yapilan 1yiligin kadrini bilmek, iyilik edeni 6vmek ve nankdér olmamak
demektir. Terim olarak ise yapilan iyiligin makbule gectigini dile getirmek, iyiligi
yapani 6vmek, nimetin kiymetini bilmek, nimet verenin nimetlerini itiraf etmek,
imtihanin farkinda olmak anlamlarina gelen ifadelerde kullanilmistir.>*! Siikiir, Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok kez kullanilmis, Allah®kullarindan kendisine siikretmesini ve
nankorliik etmemelerini istemis,’*? hakkiyla siikreden kullarin az oldugunu,>® siikriin
nimetin artmasina sebep oldugunu,®** azaba engel oldugunu’®’ buyurmustur. “Ey iman
edenler size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyin ve yalnizca O’na (cc)
kulluk ediyorsaniz, (yine yalnizca) Allah’a siikredin.”?% “Eger siikreder ve inanirsaniz,
Allah sizi azaba carptirmaz. Allah siikriin miikafatim verir ve her seyi bilir” 3%
ayetlerinin de gosterdigi lizere siikiir her seyden once kul olmanin ve inanmanin
geregidir. Ayrica Allah®® siikretmeyi zikir ile yan yana getirirken soyle buyurmustur:
“O halde siz beni zikredin ki, ben de sizi zikredeyim. Bana siikredin, sakin bana karsi
nankor olmayn.”%

Kelabazi (6.380/ 990) siikriin Allah®1n siikredenlere liitfu oldugunu, kul
siikrettigi zaman Allah®’1in onun tevfikini arttirdigini bdylelikle kulun da siikriiniin

arttigin1 yazar ve Yahya b. Muaz Razi’nin (6./258/871) su soziinii nakleder: “Sen,

Allah®’tan baskasina tesekiir ettigin siirece sakir olamazsin. Siikriin nihayeti hayrettir.

01 Uludag, TTS, s.503, Cebecioglu, TTDS, s. 615, Kasani, TS, s. 315, Erginli, MTTS, s. 981

502 Bakara Sdresi, 2/52, 56, 152, 158, 172, 185, 243; Al-i Imran Sdresi, 3/123, 144, 145; Nisa Sdresi,
4/147; Maide Siresi, 5/6, 89; En’am Siresi, 6/1,45,53; A’raf Stresi, 7/10, 17, 58, 144, 189; Enfal Siresi,
8/26; Yanus Siresi, 10/22, 60; Yasuf Stresi, 12/38 Ibrahim Stresi, 14/5, 7, 37; Nahl Sdresi, 16/14, 78,
114, 121; Isra Siresi, 17/3, 19; Enbiya Siresi, 21/80; Hac Stresi, 22/36; Miiminun Stresi, 23/78;

Furkan Siresi, 25/62; Neml Stresi, 27/19, 40, 73; Ankebit Stresi, 29/17; Rum Siresi, 30/46; Lokman,
Stresi 31/12, 14, 31; Secde Siresi,32/9; Sebe Suresi, 34/13, 15, 19; Fatir Stresi, 35/12, 30, 34; Yasin
Stiresi, 36/35, 73; Ziimer Stresi, 39/7, 66; Mimin Sdresi, 40/61,Casiye Suresi, 45/12, Ahkaf Saresi,
46/15, Kamer Stresi, 54/35; Vakia Stresi, 56/70; Tegabin Suresi, 64/17; Miilk Stresi, 67/23.

303 Sebe Stresi 34/13

504 Tbrahim Stresi 14/7

305 Nisa Shresi 4/147

306 Bakara Stresi, 2/172

07 Nisa Stresi, 4/147

308 Bakara Stresi, 2/152
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Bu nedenle siikiir Allah®’tan gelen bir nimettir. Bu nimete de siikretmek gerekir.
Bunun sonu yoktur.””>%

Ebt Talib Mekki (6. 386/996), i¢in siikiir yakin makamlarmin ti¢linciisiidiir.
Nimetlerin ard arda gelmesinden dolay1 duyulan haya, siikrii hakkiyla eda edemedigini
bilmek, siikriin azhigindan dolay: éziir dilemek, Allah®®1n hosgdriisiiniin biiyiikliigiinii
ve halk i¢inde kendisine nasip olan giizel dvgii ve itibarin kulun hak edisi olmaksizin
Allah®’m liituf ve inayetiyle oldugunu itiraf etmek, nimetlere giizel bir tevazu ile
yaklasmak ve zillet hissine kapilmak, nimet verenin huzurunda edepli davranmak,
nimetleri giizellikle kabul etmek, kiicliglinii ¢ogaltmak ve basitini 6nemsemek de
stikiirdiir. Siikiirde iki ayr1 miisahededen kaynaklanan iki makam vardir. Bunlarin en
yiiksegi seklr(cok siikreden) makamidir. Sekiir sikinti, bela ve musibetlere karst da
siikredebilen kisidir. Ikincisi ise kulun diinyaya ve dine yonelik durumlarda kendinden
daha asagidakilere bakip siikredenlerin makamidar. 51

Abdiilkadir Geylani (6.561/1165) siikrii ti¢ kisma ayirir. Birincisi dil ile
siikiirdiir, nimetin Allah®®?’tan oldugunu itiraf ederek olur. ikincisi beden ile siikiirdiir,
organlarin1 Allah®®”a itaatte kullanmakla gerceklesir. Ugiinciisii ise kalp ile siikiirdiir ki
zahirde ve batinda biitiin nimetlerin Allah“?’tan olduguna saglam ve daimi bir imanla
inanmaktir. 5! Kasani (6.730/1330)’de siikiir Hakk’i arayan icin namazin sartlar
mesabesindedir. Bu sartlarin ilki sabir, ikincisi siikiirdiir. Ciinkli sabirda itaatte ve
giinah1 terk etmede sebat, siikiirde ise nimeti verenin nimetlerini itiraf vardir. '

Allah®askiyla yokluga ulasan Riiseni bunun igin siikreder:

Hakka minnet tapmisamdur fakdumi

Nesneye degsilirmeyiib hos nakdumi

Raseniyem miigkiliim tapdi glisad

Risen idiib zulmetiim hall ‘akdumu.

78a/66
Seniifi 1skunla tapdum her ne tapdum
Afadur siikriim ancak safia tapdum.

3a/13

399 Kelabazi, age, 5.152-153
510 Mekki, age, c.2, 5.275-286
S Erginli, MTTS, s. 984

512 Kasani, TS, s. 315
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Siikriin bas1, nimetlerin Allah®®®’tan geldigini bilmektir ki O’ ndan baska Ilah
yoktur. Ortagr olmadigr gibi bunlar1 vermek i¢in kendisine yardim eden de yoktur.
Allah®’1n kuluna verdigi en biiyiik nimet ise imandir. Bu nimeti ve Allah®’1n verdigi
diger nimetleri hakkiyla bilmek, nimetin devamini saglarken, Allah®®® rizasina nail
olmanin vesilesi olurlar. Eger Allah®®®, kullarin1 imanla sereflendirip biitiin organlarini
giinahlardan c¢evirdigi gibi kalplerini de imandan ve Islimdan cevirseydi helake
diisenlerden olurlard.

1.3.2.4. Tevazu

Tevazu alcakgoniilliiliiktiir. Tasavvuf istilahinda ise kisinin nefsini Hakk’in
huzurunda kulluk mevkiine koymasi, diger insanlara kars1 sefkatli olmasi, kibirli ve
gururlu olmamasi; Hakk’in tasarrufuna boyun egmesi; Hak karsisinda egilmesi; az ile
iftithar etmesi, zilleti kucaklamasi, halkin yiikiinii tagimasi; nefsi taniyip onu ciddi olarak
alcaltmasi, tevhid hiirmetine nefsi yiiceltmesidir.>'® Kur’an-1 Kerim’de tevazu kelime
olarak degil anlam itibariyle yer almistir. Allah®*“Rahman'in kullar1 yeryiiziinde
miitevazi yiirlirler. Bilgisizler kendilerine takildiklar1 zaman onlara giizel ve yumusak

s6z soylerler.”>!

ayetiyle tevazunun onemine isaret ederken“Miisliiman erkekler ve
miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadinlar, taata devam eden erkekler ve
taata devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve
sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkekler ve oru¢ tutan kadinlar, irzlarin1 koruyan
erkekler ve (irzlarin1) koruyan kadinlar, Allah't ¢ok zikreden erkekler ve zikreden
kadinlar var ya; iste Allah, bunlar icin bir magfiret ve biiyilk bir mikafat

hazirlamistir” >3

miitevazi kullart i¢in biiyiik miikafatlar hazirladigini miijdelemistir.
“Allah Teala® bana: O kadar miitevazi olun ki, kimse kimseye bobiirlenmesin; kimse
kimseye zulmetmesin, diye bildirdi. ” ve “Sadaka vermekle mal eksilmez. Allah Teala
affeden kulunun degerini artirir. Allah®® rizasi icin algak goniillii olani Allah®

516

yiiceltir.” buyurarak tevzuun 6nemine isaret eden’'® Hz. Peygamber®®)’in en belirgin

ozeliklerinden biri de O®*’nun tevizu sahibi olmasidir. Kuseyri (6.465/1072)

313 Uludag, TTS, 5.529, Cebecioglu, TTDS, s. 656, Kasani, TS, s. 164, Kelabazi, age, s. 149
314 Furkan Sdresi 25/63

315 Ahzab Stresi, 33/35

S16Miislim, Cennet 64
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Risale’sinde Eb0i Said Hudri®™den nakille Hz. Peygamber®”in bu 6zelligini su
climlelerle anlatmistir:

“Restilullah®") merkebine ot verir, evini siipiiriir, ayakkabisini
tamir eder, elbisesini yamar, koyunlar1 sagar, hizmetcilerle beraber
yemek yer, hizmet¢i yorulunca ona yardim eder, pazardan aldig:
esyayl eve bizzat kendisinin tagimasina hayasi engel olmaz, zengin
fakir herkesin elini sikar, ilk selam1 O®®) verir, takdim edilen seyi
ham ve kuru bir hurma bile olsa hor gormezdi. Cok kiilfetsiz bir
dostlugu vardi, yumusak huylu idi, daima giiliimserdi.”>!”

Fudayl b. Iyaz (6.187/802) “Tevazu, kimin sdyledigine ve kimden isittigine
bakmadan hakka boyun egmek ve onu kabul etmektir’demis, Ziinniin Misri (6.245/859)
tevazunun ayiplarini bilerek nefsini kiigiik gérmek, tevhid inancina hiirmeten insanlara
saygl gostermek, kimden gelirse gelsin hakki ve nasihati kabul etmek seklinde fi¢
alameti oldugunu soylemistir. Yahya b. Muaz Razi (6. 258/871) tevazunun halkta giizel
oldugunu ancak zenginde daha da giizel bulundugunu dile getirmistir.>'®

Bayezid Bistami (6.261/ 874) makam ve hal sahibi birinin halk i¢inde kendinden
daha serli birinin bulunmadigina kanat getirmesi durumunda ancak miitevazi olacagini
belirmistir. Clineyd Bagdadi (6. 297/909) de “Tevazu nedir?” seklindeki bir soruya
“Sefkat kanatlarin1 halk {izerine germek ve onlara karst yumusak davranmaktir”
cevabini vermistir.>!”

Tevazu konusuna siirlerinde genis yer ver Dede Omer Riseni asagidaki
dizelerde kendisinde zerrece “ben” ve “biz” bulunmadigini, dervisin asla “ben” veya
“sen”sozciiklerini kullanmayacagini, halka gani, kendine fakir bakacagini soyler:

Raseni’yem Riseni’yem Riseni

Bende yokdur zerrece ma {i meni

Olmisam dervis biliib an1 kim

Her ki ol dervisdiir oldur gani.

75a/41
Kimseneye bakma hor u hakir

Halka gani baka 6zine fakir.

517 Kuseyri, age, s. 243
518 Siihreverdi, age, 5.288-289
SKuseyri, age, s. 242-243

132



106a/4
Biz di s6zi sdyleyicek ben dime
Siz di sakin yafilluben sen dime.
82b/1
Kendiiziine ‘akil 1 zirek diyiib
Ozgelere cahil i gevden dime.
82b/2
Ozge sdzin nahs diyii zemm idiib
Oz s6ziifii medh idiib ahsen dime.
82b/3
Oz yolufl1 yine 6ziifisin uran
Tohmet 1diib gayriye rehzen dime.
82b/4
Nefsinde bir makam veya deger goren, tevdzu sahibi olmayan insan, kendini
begenmis bir zavallidir. Ciinkii diinyada biiyiikliik taslamak insana ahirette glinahtan
baska bir sey kazandirmaz. Her seyi bilen Allah“kétiiliikten sakinanlari da en iyi
bilendir. Bu sebeplerle biitiin insanlara kars1 algak goniillii olmali, kimseye hor ve hakir
bakmamali, herkesi kendinden daha iistiin ve daha hayirli kabul etmelidir. Kendisine
akilli, uyanik deyip kendi soziinii begenenler yolda kalirlar. Unutulmamalidir ki insanin
kemaline engel olan yine kendisidir. Sucu baskasinda aramamak gerekir. Dede ~ Omer
asagidaki dizelerde de tevazu konusunda insanlara toprak 6rnegini getirir:
Biliir miisiiz yire nigiin diniir yir
Yiriib bir ¢ib dimez yimen heman yir.
10a/5
Afa yir dirler amma hi¢ yirmez
Anui sirrina hergiz kimse irmez.
10a/6
Ne deiilii kim virilmisdiir emanet
Virir yine virene bi-hiyanet.
10a/7
Insanlar, algak goniilliilik hususunda topragi ornek almalidir. Ciinkii toprak

tizerine atilan ¢opii bile reddetmez, hi¢bir canliy elestirmez, emanete sadiktir. Dag gibi
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basini dik tutmaz. Herkes iistiine basip gegse bile kimseye bir sey demez. Tahammiil

sahibidir.

1.3.3. Usill ve Hal Mertebeleri

Yakin, zikir, fakr ile baslayan Hakk’a dogru terakki, Hakk’in kulunu sevmesiyle
birlikte muhabbet vadilerine yonelir. Salikin muhabbet vadilerinde yiirlimeye
baslamasiyla Mahbiib’un cezbesi etkisini gosterir.

1.3.3.1. Yakin

Yakin, saglam kesin olarak bilmek demektir. Tasavvufta genelde kalpte olusan
ve siiphe ihtimali bulunmayan bilgi, delille degil, iman giiciiyle apacik gdrme
anlamlarinda kullanilmistir.>°

Kelabazi (6. 380/990) Ta arruf’ta dnemli mutasavviflarin tanimlarina yer verir.
Zinnin Misri’nin (6. 245/859) “goéziin gordiigli her sey ilim, kalbin bildigi seylerin
timii yakindir”, Ciineyd Bagdadi’nin (6. 297/909) de “yakin, siiphelerin ortadan
kalkmasidir” dediklerini nakleder. Ebl Hiiseyin Nuri (6:295/907) ise yakinin miisahede
oldugunu sdylemistir.>*! Kuseyri’ye (6.465/1072) gore yakinin ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin, hakke’l-yakin olmak {izere ii¢c ¢esidi vardir. ilme’l-yakin delille, ayne’l-yakin
kesf ve ilham ile hakke’l- yakin ise miisahede elde edilen bilgilerdir. Bu, denizin
varligin1 once kitaplardan 6grenen sonra denizi goren en sonunda da denize giren
kisinin durumudur. Bilmek, bulmak ve olmak da denilir.’??> Herevi (6. 481/1089) igin
yakin, avam derecelerinin nihayeti havas mertebelerinin bidayetidir ve havas ehlinin
siiliku yakin ile baslar.’>* Gazali (6.505/1111) sahibinden sek ve siipheyi kaldiran 6zel
bir durum olan yakini, din sermayesinin basi kabul eder. Hz. Peygamber®™’in bu
hususta “yakin, imanin biitiiniidiir*, “yakini 6grenin” dedigini nakleder. >** Riisent,
yakini bala benzettigi dizelerinde sunlari sdyler:

La ilahe haldiir illallah yakin

Engiibindiir engiibindiir engiibin.

54a/3

520 Osman Demir, “Yakin”, DIA, ¢.43, s.271-273, Uludag, TTS, s. 386, Cebecioglu, TTDS, s. 708
521 Kelabazi, age,s. 156

522 Kuseyri, age, s. 180

523 Tek, age, 5.181

524 Gazali, age, c.1,5.185-189
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Riseni’ye gore kelime-i tevhiddeki “1a ilahe” lafzi hal, “Illallah” lafz1 ise
yakindir, yani Hakk’1 miisdhede edip Hakk ile olmaktir. Yakin dyle bir ilimdir ki bu
bilgiye sahip olan asla siipheye diismez. Sadece Allah®?’1 diisiindiigii igin, delili
diistinmeye ihtiya¢ duymaz. Neticesinde salikin gonlii aydinlanir, miinacatin tadin1 alir
ve yakin hakikatlerini miisihede etmesi sayesinde de Allah®®®’a nazar ederek safliga
ulasir. Asagidaki dizelerde de Riiseni Ferd ii Yek Rabbinden yakini ister:

Sana seza sozi eya Ferd Ui Yek

Bafia sen Ogret ki ne dimek gerek.

110a/7

Biz 1raga iy bize bizden yakin

Zann u giimani aluben vir yakin.

110a/8

Lutfuii ile olsam olur ney seker

Kahruii ile kuru kamisdan biter.

110a/9

Hazretiifi ile olicak iy Gani

Riseni’yem Riseni’yem Riseni.

110a/10

Giines sistemindeki biitlin gezegenlerden dal, yaprak, cicek ve meyveleriyle
kainattaki biitiin mahlikat1 yaratan Allah®®’1 layikiyla send etmek hicbir kulun harci
degildir. O©® kendini nasil sena etti ise dyledir. Bu sebeple Riseni de esi benzeri
olmayan Ferd ve Yek Rabb’inden uzaklari yakin etmesini,aklini O’ nun ilmi
karsisinda eritmesini, iradesini O“?’nun mutlak iradesi karsisinda yok etmesini,
0“9’ nun Uldhiyeti karsisinda benliginden gegirmesini ister.

1.3.3.2. Zikir

Kur’an-1 Kerim’de ayn1 kokten gelen kelimelerle birlikte 291 yerde kullanilan
zikrin sozliikk anlami1 “anma, anilma”dir. Allah®®, Ankebut Stresinde  ...Allah’1 anmak
en bilyilk seydir.” *?°demis ve Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde de kendisinin cokga
zikredilmesini istemistir.’2® Tasavvufi 1stilahtaki anlami ise kalbin devamli olarak Hakk

ile beraber olarak huzur bulmasidir.’?’ Hasan Basri (6.110/728) zikri, namaz ve Kur’an

2> Ankebut Stresi 29/45
526 Al-i Imran Stresi 3/41, Ahzab Siresi 33/41-42, Cum’a Stresi 62/10
527 Erginli, 1259
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okuma ile birlikte manevi zevkin aranmasi gerektigi mahaller arasinda sayar. 328

Kelabazi (6. 380/990)’ye gore gergek zikir esnasinda Allah®’tan baskasi unutulur.
Allah®tan baskasmi unutmak fend, cem’ ve miisahede gibi halleri yasama aninda
gerceklesecegi icin gergek zikir ancak bu gibi hallere ulasmakla yapilabilir.’? Kuseyri (
465/1072) icin zikir, Allah®®’a giden yolda en temel sarttir.>** Kasani (6.730/1330), de
zikri riyAzetin en 6nemli esasi olarak goriir, “zikir kulu Allah®’a yaklastiran en biiyiik
ibadettir” der.>!

Zikir ii¢ kisma ayrilir. Birinci lisanin zikridir ki zakirin duad ve miinacatlarala
yaptig1 zikirdir. lkincisi kalbin zikridir. Allah®®®’1 goniilden ¢ikarmayan havassin
zikridir ve kul, lisAnin zikrini yapa yapa kalbi zikre ulagir. Ugiinciisii ise sirrin zikri diye
de adlandirilan havassu’l- havassin zikridir ki zakir kendi zikrini gérmekten bile
kurtulur.>*®  Riseni de asagidaki manzumesinde tasavvufun tanimini zikir {izerinden
yapar:

Tasavvuf az yimek az uyumakdur

Hakkun esmasini ¢ok ¢ok dimekdiir.

6a/13

Sakin stfiligiifi cok yimesinden

Hakk’uii zikrin dahi az dimesinden.

14a/7

Tasavvuf, Hakk’1 ¢okca zikretmektir. insanlarm yapacag: en hayirh fiil, bazen
tek baslarina bazen de toplu olarak Kelime-i Tevhid, Allah®“’1n baz isimleri veya
Kur’an ayetlerini ¢esitli miktarlarda tekrarlayarak Hakk’in disindaki her seyi
unutmaktir. Bu nedenle siifl oldugunu iddia eden ancak Hakk’1 az zikreden kisiden uzak
durulmalidir. Riseni su dizelerde de her mahlikun kendine 6zgii zikri oldugunu
terennlim eder:

Seniifi tesbihiifi okur miirg u mahi

Virdiir birligiifie esya giivahi.

4a/6

Yire basma ayagufi1 edebsiiz

28 Kuseyri,age, ,s. 322

52 Kelabazi,age, s.157

330 Kuseyri, age, s. 319

531 K4sani, TS, 5.248

532 Cebecioglu, TTDS, s.728
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Ki yok bir nesne zira zikr-i Rab’siiz.
20a/9
Kainatta Allah®’1 zikretmeyen higbir varlik yoktur. Hacc Stresi 18. dyetinde
Allah i Teala®““Goklerde ve yerde olanlarm, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar,
hayvanlarin ve insanlarin bircogunun Allah’a secde ettiklerini gérmiiyor musun?...”
buyurmustur. Gériildiigii gibi diinyadaki biitiin mevcidat Allah®®a secde etmekte, zikir
ve tesbihe devam etmektedir. Bu sebeple ayak basarken bile edepli olmak lazimdir. Bu
mevzuyla alakali olarak Riseni Neyndme’de, neyin Allah®®’1 zikretmesine sasiranlara
seslenerek der ki:
Ney degiil her sey ider tesbih-i Hi
Ney ‘aceb mi zikr ide HG Ha diyti.
53a/2
Clinki Hakk’1 zikr ider esya kamu
Neyde zikr itse n’ola HG Ha diyii.
53a/3
Sadece ney degil her sey Allah®®’m tesbihini yaparken neyin zikretmesine
sasilmaz. Ciinkii biitliin yaratilmiglar Hakk’1 zikreder, ney “H HG” diyerek zikretse ¢ok
mu? Insan-1 kAmilin timsali olarak goriilen ney, vataninda almarak kizgin demir ile
daglanmis ve ici bosaltilmistir. Bu haliyle neyzenin nefesiyle biitiin kotii vasiflarindan
arinmis insan-1 kamil gibi “H{” sesini ¢ikarir. Dede Omer Riseni, “Ha” zikrine dzel bir
onem vermis konuyla alakali pek ¢cok dize terenniim etmistir:
Hub dile afilagil iy hos sifat
Ht’ya ehlullah dimiigdiir ism-i zat.
56a/7
H di kim Ha her ne kim var HG’dadur
Hay u Hi’y1 olmayan bi-hidediir.
55a/2
Evvel ahir her ne kim var Hi’da var
Key sakin HG’y1 dime bi-hiide var.
55a/3
Biilbiil-i nalende-ves HG Hl direm

Giilsen-i vahdetde hos HG Hi direm.
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55a/4
Riseni’yem Hi direm ha iy ahi
Hi’dan 6zge nesne bilmen ben de ahi.
55a/5
Evvel ahir her ne kim var HG’yimis
Batin zahir ne kim var H0’yimis.
56a/6
Mukarrebin makamina ulasan Allah®“dostlar1 Elest Bezminde Hakk Teala’ya
verdikleri s6zii unutmamislar, bu diinyada da O’ndan baskasini gérmemislerdir. Bu
sebeple de “H0” zikrinin “ism-i zat” oldugunu sdylemisler ve “H0” ismiyle c¢okca
mesgul olmuslardir. Ciinkii “Allah®®® vardi, O’ndan baska higbir sey yoktu” hadisinin

N

muktezasinca “Ha HO” diyerek Allah®’in disindaki her seyin yok oldugunu dile

NI

getirmiglerdir. Onlar i¢in “H0” zikri, goniil aynasina diigen biitiin kirleri temizleyen bir

N

stiplirge gibidir. Nefs-i miilhime makamin zikri olan “HQ” zikri ile kibir, hased, kin, riya
gibi biitiin kotli huylar yerini giizel vasiflara birakir. Raseni, evvelde ahirde zahirde
batinda ne varsa hepsinde “H0” oldugu i¢in biilbiil gibi “HG” diyen, “HG”dan bagka bir
sey bilmeyenlerin vahdet bahgelerine kavusacagini soyler. Rliseni, konuyla ilgili olarak
asagidaki dizelerde de sunlari terenniim etmistir:
Hu direm 14 bilmen illa HG direm
Hi diyiib ah eyleyii ha HG direm.
55a/7
Bil ki Hi esmaya ciimle tacdur
Hiiya esma diikeli muhtacdur.
56a/l
Her nefes Hii can bagislar ademe
Adem andan can bigidiir ‘aleme.
56a/2
Ademe H@’dur viren her dem hayat.
Gelmese bir dem revan tar- memat.
56a/4
‘Alemi 6fiden sofa ya’ni ki Ha

Bu iki harfile cem’ itdi kamu.
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56a/13
‘Asik ol i¢iib serab-1 Ha’y1 hos
Olasin ta sende ol divane —ves.
59a/10
Her nefesde mest-i didar olasin
Zikr-i esyadan haber-dar olasin.
59a/11
H{, biitiin esmalarin tacidir, ¢iinkii zakir “H0 HGO” diyerek Allah®®’1 zikrettigi
icin “HQ” zikri biitlin isimleri ihata etmistir. Bu sebeple her nefeste “H0” denmelidir,
clinkii her nefeste “H0” demek insana can bagislar. Zikir kurumus topraklar
canlandiran, o toprakta pek c¢ok giillerin yetismesine imkan taniyan su gibi Olmiis

e b

goniilleri canlandirir. Allah®®, ciimle alemi bu iki harfle cem’etmistir. “Ha” sarabindan
icip sarhos olanlar esyanin zikrinden haberdar olacaktir. Riiseni, insanin tekamiiliin en
onemli agsamas1 olan zikirle ilgili olarak ayrica su beyitleri dile getirmistir:
Zikre mesgtl ol yine olma hamiis
Ta ide Allah ad1 sende hurts.
37a/12
Ism-i Hi’ya her ki 6zin virmedi
Hu giilistaninda ol giil dirmedi.
56a/9
H{’da hem icad var hem in’idam
(Cekme Hi’dan bagifit ol HG’ya ram.
56a/5

“Beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim”33?

ayetinde de ifade edildigi gibi zikir
Allah®ile kulu arasinda miisterek bir eylemdir. Bu sebepten fenafillaha ulastiran
yoldur. Zikir, ask yolundaki ilk adimdir. Birine asik olan kisi stirekli masugunu hatirlar,
stirekli ondan bahseder. Allah“Yagkiyla cogsmak isteyen siirekli zikirle mesgul olmali,
“HG” zikrini icten gelerek yapmalidir. Clinkii “H0’’da hem icad vardir hem de yok
olma vardir. “H0” zikriyle Allah®?’tan baska bir varlik olmadigini sdyleyen asik
masivayl nefyeder. Rlseni asagidaki manzumelerde de siirekli zikretmek i¢in Allah©’a

dua eder:

333 Bakara Siresi, 2/152
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Dutma miirde sensin ol iyyamuifi1
Zinde tut zikr ile subh u samufi1
Bi-karar u valih u ser-geste ol
Terk eyle hab u har aramui.
80a/85
Enistim zikriifi it zikriifi celisiim
Celistim zikri it fikriifi enistim.
1b/6
Enislim ismiifi it ismiifii hem-dem
Emin it heybetiifiden eyle hos-dem.
1b/7
Ask ancak zikre devam eden kullarin kalplerinde nesv vii nema bulur. Gontil
Allah®’1n askiyla diri olacagindan giinii gecesini diri tutmak dileyen her nefeste
Allah®®a zakir olmalidir. Bunun iginde niyazda bulunur. “Allah®®’1m zikrini her dem
en yakin arkadasim, dostum, sevgilim et.”
1.3.3.3. Fakr
Fakr sozliikte “yoksulluk, yoksunluk, ihtiyachilik,” anlamlarma gelen bir
sozciiktiir. Tasavvufta ise kisinin hi¢ bir seye malik olmadiginin, her an Allah®®’a
muhtag oldugunun bilincinde olmasidir.>** Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gecen fakr
“Allah’in o (fethedilen) sehir halkindan Restlii'ne verdigi sey Allah’a, Restl’e ve
Resiil’e yakin akrabalif1 olanlara yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. Oyle
ki, (bu mallar ve servet) sizden zengin olanlar arasinda doniip dolasan bir devlet
olmasin. Resil, size ne verirse artik onu alin sizi neden sakindirirsa artik ondan sakinin
ve Allah’tan sakinip korkun. Stiphesiz Allah, cezasi pek siddetli olandir. (Bundan bagka
bu mallar) Hicret eden fakirleredir ki, onlar Allah’tan bir fazl (liituf ve ihsan) arayip
Allah’a ve O'mun Resilii'ne yardim ederlerken yurtlarindan ve mallarindan siiriiliip-

cikarilmislardir. Iste bunlar, sadik olanlar bunlardir”>?

ayetinde oldugu gibi ¢ogunlukla
maddi fakirlik baglaminda kullanmilmistir. Manevi fakirlik ise ger¢ek zenginin
Allah®oldugunun bilincinde olmaktadir. “Ey insanlar, siz Allah’a (kars1 fakir olan)

mubhtaglarsiniz; Allah ise Gani (hicbir seye ihtiyaci olmayan)dir Hamid (Oviilmeye

534 Dini Kavramlar Sozliigii, s. 154; Uludag TTS, s. 184; Uludag, “Fakr”DIA4, 12, 132-134
335 Hasr Stiresi, 59/7-8, Bakara S{iresi, 2/155, Meéric Stresi 70/24-25, Tevbe Sfesi, 9/60
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layik)tir.”>%¢ “Kim cimrilik ederse, artik o ancak kendi nefsine cimrilik eder. Allah, ise

Gani (higbir seye ihtiyac1 olmayan)dir; fakir olan sizlersiniz*’

ayetleri de bu hususu
isaret eder.

Tasavvufi 1stilahta fakr, manevi fakirlik anlaminda kullanilmistir. Tasi (6.388
/998) tevbe, vera, ziihdden sonra tasavvufi makamlarin dordiinciisii olarak kabul ettigi
fakrin seref elbisesi, peygamberlerin giysisi, salihlerin Ortiisii, muttakilerin taci,
miiminlerin siisi, ariflerin ganimeti, giinahkarlarin zindani, iyilikleri biiyiiten, dereceleri
yiikselten, ebrar icin bir kerdmet oldugunu sdylemistir. >*® Yahya b. Mudz Razi
(258/871) igin gercek fakirlik fakirlikten korkmak iken zenginlik, Allah®®’a
giivenmektir. >3 Razi, fakrin zevalinden korkmanmn da fakrmn alameti oldugunu
soylerken>* Sibli (6. 334/945), biitiin diinyaya sahip iken onu bir giinde infak ettikten
sonra “keske bir giinliik rizkimi alikoysaydim” diyen kiginin fakrinda sadik olmadigini
ifade etmistir.>*!

Gazali (6. 505/1111) igin fakrin bes derecesi vardir. Birinci derecesi fakrin en
tistiin halidir. Muhta¢ bulunulan bir mal kendisine verildiginde ondan hoslanmamak,
kendini mesgul edecegini diisiinmek, serrinden korunmak i¢in ondan ka¢gmaktir. Buna
ziihd denir, sahibine de zahid ad: verilir. ikinci derecesi mala heves etmeyen birinin mal
eline gectiginde ne sevinmesi ne de iliziilmesidir. Buna rizd denir, sahibine de razi
denilir. Ugiincii derecenin ad1 kanaattir, mala ragbeti olsa da mal pesinde kogmamaktir.
Kanaat sahibi olana kani denir. Dordiinciisii ise servet pesinden gitmektir, mal aramayla
mesgul olan kisiye haris adi verilir. Besinci derece muztar diye isimlendirilir. Elinde
olmayan bir seye muhtag¢ olmaktir.>*> Dede Omer Riiseni de konuyla ilgili olarak sunlari
dile getirir:

Her ki dervis ola dervis olmaz ol

Kem degiildiir hem afiadur her nesne bol

Dir afa fakr ehli dervis gani

Buldi ¢iin dervislik sehrine yol.

76a/50

336 Fatir Stresi, 35/15

37 Muhammed Stresi, 47/38
38Serrac, el- Liima’, s. 74
53 Kuseyri, age, s. 384

540 Hiicvir, age, s. 90

41 Kuseyri, age, 5.386

42 Gazali, age, c.1V, 5.353
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Zengin olmak, mal miilk sahibi olmak kendisine gilizel goriinen kisi dervisim
dese de dervis degildir. Asil zenginler fakr ehli dervislerdir, onlar “ey insanlar, siz
Allah'a kars1 fakirsiniz; Allah ise Ganidir Hamiddir’>* ayetinin sirrma ermisler, her
seyi Allah®”’1in miilkii gérmisler ve dervislik sehrine yol bulmuslardir. Rdasent,
Divan’inin bir bagka yerinde ise

Riseni’niifi hazretiifie tuhfesi yoklukdurur

Yokdurur yoklukdan 6zge hic dahi nesnesi.

92b/7

ifadelerine yer verir. Gonliinde mal miilk sevgisi olan kisi agyardan kurtulup yare
erisemez. Clinkii biitliin bunlar kulun Rabbi ile olan aldkasini keser. Divan’inin pek ¢ok
yerinde Cemalullah ile sereflenmek istedigini beyan eden Riseni’nin gonliinde ne
diinya ne de ahiret nimetleri vardir. Kendinde olan halleri, makamlari, sirlar1 sadece
Allah®tan bilen Réseni’nin Allah©®?’a tek hediyesi de yokluktur, yokluktan baska
hicbir nesnesi yoktur. Asagidaki dizelerde ise dervislerin malik olduklar1 seyleri sirtinda
kambur oldugunu soyler:

Pes buyimis bil ki kamu enbiya

Ulu kigi her ne ki var evliya.

115b/1

Ozlerini leng diizetdiikleri

Fahr koyub fakr1 gozetdiikleri.

115b/2

Tafirtya gidende diiseler oie

Kalmayalar gidiiben iller sofia.

115b/3

Gergek fakr ehli kalbini masivadan soyutlayip kendini mal miilk sevgisinden
uzak tutan, her seyini Allah®Yyolunda sarf edendir. Sahip olduklarmi kaybetse dahi
tiziilmez. Ciinkii gegici olan diinya metaindan kurtuldugunun bilincindedir. Boylelikle
Hakk’a vuslatin kolaylasacagini bilirler. Bu sebepledir ki biitiin enbiya ve evliya sahip
olduklar1 nesnelerle Oviinmeyi birakip fakrn gozterek kendilerindeki kamburu

gidermisler, Allah“?’a giden yolda 6ne gegmislerdir. Asil dviiniilecek olan sey de
budur.

343 Fatir Stiresi, 351/15, Muhammed Siresi, 47/38
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1.3.3.4. Hayret
Arapga sagma, sasirma anlamlarina gelen bir kelimedir. Hayret, derin diisiince ve
Allah(cc) huzurunda ariflerin kalbine gelen haldir. Allah®®’m giiciine, sanatina,
hikmetine karsi duyulan asir1 arzudur. Hayret, 6zellikle marifet ve yakin kavramlariyla
birlikte kullanilmis, Allah®?’m varhigi ve O nun keyfiyeti hakkinda olmak iizere iki
hayret tiiriinden s6z edilmistir. Allah®?’1in varligi konusunda hayret sirke diismeye
sebep olurken O’nun keyfiyetiyle ilgili hayret marifetin miisebbibidir. Ciinkii O“?’nun
varligindan arifin siiphesi yoktur; Buna gore Hakk’in keyfiyetini anlama ¢abasi i¢inde
hayrete diismek yakin alametidir.>**
Kuseyri (6.465/1072) Risdle’sinde Sehl b. Abdullah’in (6.283/896) hayreti
dehset ile birlikte marifetin amaglar1 arasinda saydigini yazar. Ziinnin-i Misri’nin (0.
245/859) de “Allah““hakkinda en ¢ok marifeti olan kisi, O°“’nda en ¢ok hayret eden
kisidir” dedigini nakleder.’* Riseni’ye gore hayret, Allah®“’tan kuluna Ilahi bir
mevhibedir:
Eya giindiizde hayranlar celisi
Gice valih olanlar enfsi.
4a/4
Anui kim yandurupdur Hak ¢eragun
Hak emriyle getiiriir kor ayagun.
20b/9
Ne hos ol kim yolinda olub agah.
Ola hayran u deng ii mest dergah.
20b/10

Allah®’1n sonsuz tecellilerini temasa etmek, Allah®®’1n kuluna olan liitfudur,
Allah®1n inayetinin kula ydnelmesidir. Gece de giindiiz de hayranlarin dostu, arkadasi
olan Hakk’n ¢eragin1 yandirdig1 yani Cemaliyle sereflendirdigi kisi hayran olur, hayret
makaminda dolasir. Salikin hayret vadilerinde kararsiz, saskin, sarhos ve hayran
dolagmalarinin nedeni de agktir:

Dutma miirde sensin ol iyyamuifi1

Zinde tut zikr ile subh u samuii

54 Erhan Yetik, “Hayret”, DIA, c.17, 5.60
4 Kuseyri, age, s. 431
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Bi-karar u valih u ser-geste ol
Terk eyle hab u har-aramuii.
80a/85
‘Isk ehli valih 1 hayran gerek
Bi-karar u deng ser-gerdan gerek
Miiflis olub haniimandan geciiben
Bi-kumas u bi ser i sdman gerek.
77b/64
Hakk’1 bulmak ve O na ermek akil ile degil kalp ile olur. O““’ndan O“®’na
giden bu yolda ancak O““’nun kudret ve hidayetinin yardimiyla yiiriinebilir. Bu
sebepledir ki Riseni, ask yolcusunun giinlerini Allah®’mn zikriyle zinde tutup
uykusunu rahatini terk ederek tazarru ve niyazlarla kapida beklemeyi gerekli gormiistiir.
Raseni, Cobanndme Mesnevi’sinde mesnevinin baskahramani ¢obanin Ozelliklerini
anlatirken onun sabahlara kadar yatmayip hasretten icli i¢li agladigini, boylece de
hayretinin arttigini soyler:
Yatmaz idi giceler erteye dek
Stzisine tana kalurdi melek.
112a/12
Belki ifien artubeni hayreti
Key kat1 hadden asiben hasreti.
112a/13
Bi-hod olub sdyledi ol sozleri
Dolibeni kan yas ile gozleri.

112b/1

1.3.3.5. Ask ve Muhabbet

Ask, Arapca kokenli siddetli sevgi, bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine
vermesi, sevenin sevdiginde yok olmas1 anlaminda bir sdzciiktiir.>*® Muhabbet ise sevgi,
mahabbet anlamindadir. Sevginin yani muhabbetin coskun hali ask olarak kabul

edilmistir. %7 Kelabazi (6. 380/990), kulun kalbinin Allah®’a y&nelmesi ve

546 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, c4,s. 11; Uludag, TTS, 5.48-49; Cebecioglu, TTDS, s. 65
547 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA4, ¢.30, s. 386; Uludag, TTS, s.232; Cebecioglu, TTDS, s. 405
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meyletmesine, O nun emrine itaat etmeye, takdirine raz1 olmaya muhabbet**® derken
Kuseyri (6.465/1072) Risdle’sinde Bayezid Bistami (6. 261/ 874)’nin “ ibadet ve taat
gibi sende c¢ok olan seyi azimsaman, lituf ve ihsan gibi onda az olan seyi de
cogumsamandir” ve Clineyd Bagdadi (6. 297/ 909)’nin  “ asi@in kendi sifatlarimi terk
etmesi, sevgilisinin sifatlarma girmesidir” dedigini nakleder.’* Kur’an- 1 Kerim’de ask
sozcligii yer almaz, muhabbet sozcugii yer alir. Maide Saresi 54. Ayeti, Allah®’n
kulunu sevmesinin, kulun Allah®®’1 sevmesinden dnce oldugunu agiklar.>>® Ayrica “De

ki, siz gercekten Allah®®’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah®® da sizi sevsin ve

99551 95552 A

suclarinizi bagislasin™>! ve “ Iman edenlerin Allah sevgisi daha kuvvetlidir’>*? ayetleri
stfiler icin muhabbet ve agkin temel dayanaklari olmustur.

Ilk donem sifileri ask ile muhabbeti farkli kavramlar olarak ele almislar, “ask”
kelimesi yerine “muhabbet” kelimesini kullanmislardir. Hiicvirl (6.465/1072)’nin
eserinde de bu durum s6z konusudur. Ona gore ask, kisiyi sevdiginden ayiran bir sifat
oldugundan ve nazara dayandigindan Hakk’a kars1 caiz degildir. Muhabbet ise habere
ve isitmeye dayandig1 icin herkes muhabbet davasinda bulunmustur.®>

Gazali (6.505/1111)’ye gore Allah®i¢in muhabbet, makamlarin en dstiiniidiir.
Sevk, iins ve riza gibi makamlar ya onun eseridir, ya da ona tabidir.>** Marifet makami
da muhabbete ulasmak icin vasitadir. Muhabbetin marifetin meyvesi oldugunu marifet
ne denli kuvvetli olursa muhabbetin de o kadar kuvvetli olacagini sdyler. Bu hususta
Hasan Basri (6. 110/728)’nin “Rabbini bilen O’nu sever, diinyay1 bilen ondan nefret
eder” dedigini nakleder.’®> Ask ile ilgili dizelerinin birinde Dede Omer Riseni sdyle
der:

Tasavvuf kalbi Hakk’a baglamakdur

Yiiregin ‘ask odiyla daglamakdur.

7b/3
Diisiiben ‘ask odina bi-tekellif

Yanub kiilli kiil olmakdur tasavvuf.

348 Kelabazi, age, s. 163-4

34 Kuseyri, age, s. 438

330<Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.” Maide Stiresi, 5/54
551 Al-i Imran Sdresi, 3/31

332 Bakara Siresi, 2/165

533 Hiicvird, age, s. 373

554 Gazali, fhyd, c.4, 5. 533

555 fhyd, c.4, 5. 545-6

145



7b/8
Tasavvuf, kalbi Hakk’a baglamaktir, ask atesiyle yiiregi daglamaktir. Ask
atesine teklifsiz diisiip bu ateste yanip yanip kiil olmaktir. Yine baska bir beytinde
Sifati merhametdiir zat1 sefkat
Muhabbetdiir s6zi isi mevedded.
12b/10
Tasavvufu anlatan en belirgin sifat merhamettir, kendisi ise bastan ayaga
sefkattir. Anlattig1 her sey asktan dem vurur ve biitiin isi sevgidir derken askin tasavvuf
acisindan 6nemini anlattig1 bir baska dizede de sunlar1 sdyler:
Her ki goriir Halik’1 her lahzada mahliikdan
‘Isk1 hergiz ayru gormez ‘asik u ma’stkdan.
93a/1
Insan “Ahsen-i takvim” {izere en giizel sekilde yaratilmistir. Allah®®, mutlak
giizelligin sahibidir, tartigmasiz gercek glizellik sahibidir. Bu giizelligini kainata
serpmis, herkes o giizellikten nasibi kadarin1 almistir. Kéinatta goriilen her giizel Hiisn-i
Mutlak’tan izler tasir. Cemalden de ask dogmustur. Giizel olan1 sevmek, yaratilani
sevmek Allah®?’1 sevmek demektir. Bu nedenle biitiin mahlikatta Halik’1 goriir asik.
Bu yolun sonunda ise asik ma’suka doniisiir. Bu makama fend fi’l- ask denir. Bu
menzilde asik ile ma’suk birlesir. Hakikatin tecellisinde fani olan, asik ile ma’sugu
birbirinden ayr1 gérmez. Bununla ilgili bir beytinde asigin sahip olmasi gereken
vasiflardan bahseder:
Bir nefes terk itme ‘1sk1 ‘asik ol
Yiiri ma’stkuil yolinda sadik ol.
62a/2
Her kim seve ‘1sk1 dostiyuz biz
Kim sevmese ‘1ski diismeniyiiz.
86b/2
Biz ‘1sk gamiyla sad u kamuz
Candan seh-i ‘1ska hos-gulamuz.
87a/1
Cekiib basi ‘akl-1 bi-hiredden

‘Iskufl s6zine muti’ u ramuz.
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87a/2
‘Isk odiyla bigmisiiz be-gayet
Zahid bigi sanma bizi hamuz.
87a/3
Hakikat yolcusu olan asik, agktan bir an olsun ayrilmaz. Ciinkii ask, onu
sarmagigin sarildig1 her yeri kurutmasi gibi ma’siktan baska her seyden uzaklastirir.
Ma’sukunun yolunda sadik olur. Ayrica Riiseni’ye gore asiklar, aski sevenin dostu,
sevmeyenin diismanidir. Ask dertsiz olmaz, bu dertle mutlu olan asik, ask padisahinin
kuludur. Akilsiz kisilerden uzaklasip askin s6zlerine ram olmustur. Ask atesiyle pistigi
icin zahid gibi ham degildir.
Sen buni bil kim bafia ey muhterem
‘Isk ile 1iildii gerek derd hem.
99a/11
Ah gerek derd ile hem sz ii sz
Stzis ile hem sehun-1 can-giidaz.
99a/12
Derd-i derlin dide-i giryan gerek
Sine-i stizan dil-i biryan gerek.
99b/1
Derd gerek derd gerek derd i derd
Derd-i derln ile olan riy-1 zerd.
99b/2
Asik olan dertli olur, gonlii yanik, gozii yash olur. Askmin atesinden gonliinden
ah atesi yiikselir.
‘Isk eriniin dirligi ilden ciida
Mezhebi Hakk millet i dini Huda.
99b/4
Mezheb ii kisi Hakk olur ‘asikun
“Isret i ‘1ys1 Hakk olur ‘asikuii.
99b/5
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Ask erinin derdi herkesten farkli olur; mezhebi Hakk, dini milleti Hiida olur. Isi
giicli, yedigi ictigi her sey Hakk olur. Asagidaki dizelerde de Riseni aski ates
meteforuyla anlatir:

Raseni tapdi yanub ‘1sk odin1

Rasenidiir nar-1 ‘1skufi oduni.

62a/3
Nar-1 ‘1skufi oduni ‘ussakdur
Niceler ‘1sk odina miistakdur.
62a/4
‘Isk nar1 yakani1 yakmaz cehennem
‘Isk odidur ‘asika nar-1 Na’im.
62a/5
‘Isk od1 stiretde ger¢i nardur
Nirdur ma’nide hem giilnardur.
62a/6

Har u hasdur dilde diinya-y1 deniniifi sevgiisi

‘Iskufiufi odina yandur dildeki har u hast.

92b/6

Ask atesinin odunu asiklardir, agskin atesini bulan Riseni de artik bu atesin
odunu olmustur. Ask dyle bir duygudur ki giliclendikce atesi artar. Agk, her seyi yakip
yok eden bir afet oldugundan asig1 da ma’sukta yok eder. Bu nedenle diinyada agk atesi
ile yanan asiklar1 cehennem atesi yakmaz, askin atesi onlar i¢in Naim cennetinin 15181
olmustur. Goriiniiste atesse de sevgiliye vuslata sebep oldugu i¢in ashi nlrdur, giil
bahgesidir. Kalpte yer alan algak diinyanin sevgisi ancak cer ¢Oop mesabesindedir.
Bunlan ask atesiyle yandirmak gerekir. Aska dizelerinde ¢okg¢a yer veren Riiseni’nin
dizelerinde, ask ile ilgili en sik karsilastigimiz benzetmelerden biri de ask- sarap
benzetmesidir:

Sarab-1 ‘aski idiib her nefes nts

Olurlar valih i hayran u med-hds.

16b/2
Miidami nts idiib cam ile sahba

Cemalu’llah1 iderler temasa.

148



16b/3
Yine saki bizi mest-i miidam it
Miidami1 sunuben mest-1 miidam it.
9b/3
Miidami kim igenler vasil oldi
Dilekleri diikeli hasil oldi.
9b/4
Miidami kim hayatidur cihanuii
Diliif dilegi hem céan1 canui.
9b/5
Riseni Allah®®’a ermenin ancak sevgiyle olacagini, aklin bu konuda yetersiz
kalacagimi savunmustur. Mi’rac’da akli temsil eden Cebrail®’in Hz. Peygamber®*’i
bir noktaya kadar gotiirebilmesi, daha ileriye gidebilmesi i¢in O’nu agki temsil eden
Refrefe teslim etmesi hadisesinde oldugu gibi Allah(cc)’a giden yolda akil belli bir
yerde durmak zorundadir; bu noktadan itibaren insani Allah(cc)’a gotiiren agktir.
Allah®’1 tanima ve bilme yolunda en etkili yol olan ask, sarhosluk verdiginden, asig
vecde getirdiginden dolay1 saraba benzetilmistir. Asiklar da bu askin sarhosu olup
Cemalullah’1 temasa ederlerdir. Tek dilegi Cemalullah olan Riseni de bu saraptan icip
sarhos olmak, dileklerinin tamaminin gerceklesmesini ister. Ne rengi ne kokusu olan
muhabbet sarabini igen Hakk’1n sevgi sozlerini isitir, goniil bahgesinde taze giiller biter:
Idesin tA muhabbet hamrini niis
Meveddet sozlerini idesin gls.
11a/5
Miidami i¢esin bi-kase miiller
Giilistanifida bitiib taze giiller.
11a/6
Miidam1 kim ne rengi var ne biis1
Ne bas agritmasi ne hiid yuhusi.
9b/6
Ne kiize goriiniir ortada ne mey
Ne ¢engi Ui berbat ne def i ne ney.

9b/7

149



Bu 0yle bir saraptir ki gergek saraplar gibi ne rengi ne kokusu, ne bas agritmasi
ne uyku vermesi vardir. Ustelik ortada ne ¢anak ne sarap goziikiir, ne de icki meclisinin
daimi iiyeleri olan ¢eng, def, berbat, ney gibi calgilar vardir. Asagidaki tuyuglarda ise
ask once mutfaga benzetilmis sonra da oyun olarak diisiiniilmiistiir:

Her ki ‘1skufl matbahindan yir miidam

Iciiben siki-i Bakiden miidam

Yidiigi i¢diigi anufi nlir olur kamu

Tavaf itdligi olur Beytii’l-Haram.

82a/101

‘Isk bir kassabdur ‘asik koyun

*Asik1 oldiirmediir ‘1ska oyun

Raseni’niifi godlidiir iy nlr-1 ‘ayn

Vilih ii ser-geste beyne’l-1sba’ayn.

82a/102

Ask mutfagindan yiyen, Hakk’in sarabini i¢en kisinin yedigi ictigi hep nur olur,
tavaf ettigi ise Beytii’l-Haram. Ask, bir oyundur ki kendi kasap roliindedir, asik ise
koyundur. Bu oyunun temeli asi1g1 oOldiirmek iizerine kuruludur. Ask su beyitte
karsimiza pazar olarak ¢ikar:

Stik-1 ‘1gka girmisem gest iderem hos zevk ile

Cikmazam kimse s6ziyle ben dahi ol stikdan.

93b/5

Canlarin almip satildigi agk pazarma giren asik, bundan pek biiylik zevk
almaktadir. Bu yiizden hi¢ kimse bu pazardan ¢ikmak istemez. Rlseni, bazi beyitlerinde
akil ile ask1 karsilastir:

‘Isk ile ‘aklun meseli Misaya

Ates-i tiz ile kuru biriya.

100a/9
‘Akl1 satub ‘1sk ile al hayreti
Stzis ile derde degis fikreti.
100a/10
Akil, diinya ile alakali biitiin islerimizde ne kadar gerekli olursa olsun Hakk’a

ulagsma noktasinda ¢op mesabesindedir. Akil ile agkin misali ates ile ot gibidir. Askin
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masuktan baska her seyi yakan atesi akli da yakar. Bu nedenle akil, aska ve hayrete
satilmalidir, diisiince giicii dert ile ates ile degistirilmelidir. Allah®?’1n yaratmis oldugu
muhtesem kainat ve ondaki kusursuzluk karsisinda aklin higbir hitkkmii kalmayacaktir
zaten. Asagidaki dizelerde de Riseni, agkdan ciida kalmamak icin dua eder:
Seniifi 1gkunla tapdum her ne tapdum
Afadur siikriim ancak safia tapdum.
3a/13
Koma sevgiinden 6zge sevgii dilde
Koyub ancak aduii yadini dilde.
4b/1
Dahi seni sevenler sevgiisin vir
Kalanda bi-meded feryaduma ir.
2b/2
Yine vir bir ‘amel ki idiib mukarreb
Yitisdiire seniifi sevglifie ya Rab.
2b/3
Hiida ‘askindan 6zge ‘agki terk it
Hiidanud ‘askini gonliinde berk it.
17a/1
Taliba terk itmesefi ger varini
‘Isk kande gosteriir didarini.
62a/l
“Kavustugum her seye Sen’in askinla kavustum, Siikiirler olsun ki ne bulduysam
Sen’in agkinla buldum, sadece ve sadece sana taptim. Gonliimde sevginden baska
sevgiler birakma ki dilimde sadece senin yadin kalsin. Ayrica seni sevenlerin sevgisini
ver, feryadlarima yetis. Oyle bir amel yapmay: nasip et ki Sen’in sevgine ulastirsin
beni” diye dua eden Riseni, Allah®®®’1 bilmenin, ancak ask ile oldugunu 6grenmistir.
Yapilmasi gereken tek sey O’nun askindan bagka her seyi goniilden atmaktir. Ciinkii
aile, es dost, mal miilk gibi sevgiler, Allah®sevgisini azaltir. Varin1 yogunu terk

eylemeyene Hakk didarini géstermez.
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1.3.3.6. Vecd ve Istigrak

Vecd, sozlikkte “istedigini bulma, var olma, bulus, yliksek heyecan duymak”
anlamlarina gelen Arapga bir kelimedir. Tasavvufta kasd veya zorlama olmadan kalbe
gelen haldir.>® Kelabazi (6. 380/990) vecdi, bir korkunun, gamin veya ahiret halleriyle
ilgili bir mananin kalbe tesadiif etmesi diye tanimlar. Ona gore vecd, yok olmaya
mahkiimdur. Marifet ise Allah® ile var oldugundan kaybolmaz.’>’ Serric et- Tisi
(6.378/988) ise vecdin kalplerin kaybetmis oldugu safliga zikirle tekrar
kavusabilmesinden dogan hal oldugunu sdyler.>*® Vecdin tevaciid, viicid ve vecd olmak
tizere li¢ derecesi vardir. Tevaciid, kemal haline malik olmayan bir salikin kendi gayreti
ile vecdi davet etmesidir. Tevaciidden sonra vecd gelir. Kulun kendi iradesinin tesiri
olmaksizin salike gelen ve kalbine tesadiif eden feyz, liituf ve ihsanlardir. Viicd ise
vecd halinden yliikselenlerin ulastigi mertebedir. Kuseyri (6.465/1072) seyhi Ebl Ali
Dekkak’in (6. 406/1015) “tevaciid, kulun onu tasiyabilecek giligte olmasin1 gerektirir.
Vecd, kulun istigrakini (manevi hallerde bogulmasini) gerektirir. Viicid ise kulun
tamamen yok olmasmi gerektirir. Kul bu hususta deniz goren, sonra gemiye binen,
sonra da denize dalan kimse gibidir” dedigini nakleder.>*

Vecd ilk kaynaklarda “fakd” ile birlikte kullanilmigtir. Vecd bulus, fakd
kaybedistir. Fakdi olmayanin vecdi olmaz. Vecd sahibi telvin ehli oldugundan bazen
nefsin sifatlarinin yok olmastyla bazen de bulmasi ile vecde ulagir.*°

Istigrak ise dalma, igine gdmiilme anlamindadir.’®! Tasavvufta ise vecdin son
asamasl olan viicid ile yakin anlamhidir. 11ahi sevginin istilds1 nedeniyle salikin
kendinden gec¢mesi, hi¢gbir duygu, algt ve bilince sahip olmamasi, maddi alemden
habersiz hale gelmesidir.>> Riseni, asagidaki siirinde Seyh Sibli’nin (6. 334/945)
vahdet meyinden i¢ip mest ve hayran gezerken okunan bir siirden etkilenip vecde
gelmesini anlatir:

Ki ya’ni Seyh Sibli fahr-i evtad

Cihan halkini iden Hakk’a irsad.

25b/2

5% Uludag, TTS, s. 376; Cebecioglu, TTDS, s. 694; Semih Ceyhan, “Vecd”, DIA, c.42, s.583-4
557 Kelabazi, age, s. 171

358 Tsi, age, $.352

5% Kuseyri, age, s. 151-2

560 Cebecioglu, s. 694

561 Develioglu, s.546

5621Stigrak, DIA, ¢.23,5.333, Uludag, TTS, s. 193
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Humi hos hamr1 tevhidle dolub.
I¢iib vahdet meyinden serhos olub.
25b/3
Geziip bazar icinde mest i hayran
Giderdi ah idiib tiftan i hizan.
25b/4
Meger kim oturub bir hos fika’1
Okuyub geh gazel gahi ruba’i.
25b/5
Dir idi iin ¢ekiib bilise yade
Geliin kim kalmadi birden ziyade.
25b/6
Isidiib Sibli an1 gitdi vecde
Diisiib vecdiniifi od1 ehl-i derde.
25b/7
Raseni doguda, batida, kuzeyde, glineyde bulunan ve buralari koruyan dort
biiyiik veliden biri olduguna inandig1 Seyh Sibli’nin (6. 334/945) tevhid sarabindan igip
vahdet meyiyle sarhos olup pazarda mest ve hayran bir sekilde diise kalka gezerken zeki
ve anlayigh birinin kah gazel kah rubai okudugunu goriir. Bu kisinin tanidik tanimadik
herkese “Bir’den bagka hic¢bir sey kalmadi” diye seslendigini duyunca vecde gider.
Asagidaki dizelerde de vecd ile zikir arasindaki iligki terenniim edilmektedir:
Di hiivel evvel ii hiivel ahiri miidam
H{’dan i¢iib mest olub caAm-1 miidam.
56b/1
Olmaya hig ihtiyac bir seye
Bi-hid olub gark ola bahr-i Hayy’a.
56b/2
Vara bahriifi gamrine gavvas- var
Gamr-i deryada olur her ne ki var.
56b/3
Yiizmeye bahriifi yiizinde has gibi

Tutmaya algak himmetin na-kes gibi.
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56b/4
Togiben canui gdginden HO Hi
Ide riisen arz1 ¢ismiifi ntir1 HO.
56b/5
Nir kimse tapmaz nlir olmasa
Kimse hiiri gérimez hirr olmasa.
56b/6
Her nefes sagrak-1 istigraki ol
Nis idiib hos tapar idi bafia yol.
56b/7
Sagrak-1 safay itdiiriib nGs
Hos gostereni bize likayi.
89b/6
Saliki kendinden gegirip baskalastirmasi, verdigi zevkle mest etmesi, mazhar
kildig1 ilahi tecelliyat ile dehsete diisiirmesi sebebiyle ilahi ask, sarap gibidir. Ask,
insanm Allah®®’ta kendisini yok ederek ikilikten kurtulmasimin, vahdete ermesinin de
imkanmidir. Seyr i siilikun evveli de ahiri de asktir. Askla yola ¢ikan, askla ibadet ve
zikredenler vuslata ulasirlar. Evvel ahir Hi sarabindan i¢ip sarhos olanlarin higbir seye
ihtiyaclar1 kalmaz. Hayy denizinde gark olur. Ancak bu denizin derinliklerine dalgi¢
gibi dalmak gerekir. Ciinkii her ne varsa denizin derinliklerinde vardir. Denizin yiiziinde
yiizmekle vuslat ger¢eklesmez. ilahi muhabbet ummaninda ve vahdet denizinde gark
olanlardan bir iz, nisan kalmaz. Bdylelikle kendinden gegerek Allahile bas basa kalan
asik, likay1 gorecektir.
1.3.3.7. Cezbe
Cekme, heyecana gelme, kendinden gegme anlamlarina gelen Arapga bir
kelimedir. Tasavvufta ise ilahi indyetin geregi olarak Allah®“’n kendisine giden
yoldaki mertebeleri agmasi i¢in gerekli olan her seyi kuluna bahsetmesidir. Salikte
istikamet {izere olma ve ibadet etme arzusu dogurarak ona her tiirlii bela ve sikintiya
sabretme giicii kazandiran cezbe ile salik, Allah®m disinda her seyi unutarak

kendinden geger ve kullugundan habersiz hale gelir; vecd ve istigrak haline girer. >

563 H. Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, c.7, s.504; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 367
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Cezbe iki tirlii olur: Hafi cezbe ve celi (acik) cezbe. Hafi cezbe halinde kul,
Hakk’1 sever. Hakk’in emirlerini yerine getirmekten derin bir zevk alir ve stirekli daha
derin bir haz kaynagina dogru ¢ekildigini hisseder. Celi cezbe halinde ise Hakk, kulunu
sever.’®*Rahman’in cezbesi ansizin geldiginde kulun nefsi goniil olur, bedenini can
eder. Bu yiizden Riiseni, Allah®®’tan cezbesini ister:

Cezbe-i Rahman yitisiib ndgehan

Nefsifi dil eyleye cismiifi can.

109a/5
Riseni iy yog iken var iden
Didesini layik-1 didar iden.

109b/3

Afa dahi cezbeni gondiiresin

Gonlini kiilli safia dondiiresin.

109b/6

Cezbe, kula Hakk’tan bir mevhibedir. Salik, yaptig1 riyazet, ibadet ve tasfiye ile
o cezbeyi elde edemez. Riiseni de kendisi yok iken var olmasini dileyen, onu en giizel
suretle varlik sahasina ¢ikaran, iistelik gozlerini Cemalullah’t temasayla sereflendiren
Rabbine dua eder: “O, her an daha da artan, daha da biiyiilii bir hal alan sirl1 bir diinyaya
gonliimii tamamen ¢evir!”

1.3.3.8. Firak- Vuslat

Sozliikte “ermek, erismek, kavusmak, ittisal > anlamina gelen vuslat, tasavvufta
Allah®®a ulagarak O“’nunla birlikte olma halidir. Vuslat, iki sey arasindaki mesafeyi
kaldiran kimsenin ulastig1 son noktadir. Vuslat halinin ziddi ise hicran, firkat, infisal
olarak adlandirilir ve kulun Hakk’tan ayrilik ve wuzakligi, Hakk’in alem ve
icindekilerden miinezzeh olusudur. >%°

Serrac et-Ttsi (6. 378/988) vuslati “gaib olana ulagsmak”, firkati ise “sevgiliden
ayrt diismek” seklinde tanimlamig ve Yahya b. Muaz Razi’nin (6. 258/871) “arsin
dedigini nakleder.>*® Hiicviri (6. 465/1072) de Kesfii’'l-Mahciib’da Amr b. Osman
Mekki’den (6. 291/903) naklen Allah(cc)’in kalpleri yarattiktan sonra kurb makaminda

564 Cebecioglu, TTDS, s. 129 .
565 Semih Ceyhan, “Viisul”,DIA, c. 43, s. 143
5 Tisi, age, s. 419
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muhafaza ettigini; ruhlar1 halk ettikten sonra onlar1 da iins bahgelerinde korudugunu,
bunlardan 6nce yarattig1 sirr1 da vuslat derecesinde muhafaza ettigini yazar.

Kasani’ye (6. 730/1330) gore vasl, salikin sekr, bast ve sahv makamlarindan
sonra ulastign menzildir. Ittisalii’l-i’tisAm adi verilen ilk basamagi salikin Hakk’mn
azametinin tecellisinden sonra Hakk’1 birlemesi ve sadece O’nu miisahede etmesidir,
Ikinci asama olan ittisAlii’s-siihid ise Hak ile kul arasindaki perdelerin biitiiniiyle
ortadan kalkmasidir. Ittisalii’l-viiciid denilen {i¢iincii asama da Hakk’1 basiret goziiyle
bulmaktir. Bu da cem” makamindan sonra gelir. Bu ii¢ asamanin sonunda salik birligin
sagladig1 vuslatin, ¢oklugun yol agtig1 ayriligi giderdigini goriir. Bu hale ittisali’l-
infisal denilir. Bu goriis esyada Hakk’in birligini miisahede edenlerin yani vahdet-i
sith(id ehlinin karidir. Ittisilden sonra esyanin hakikatleri biitiin tafsilat ile bilindigi i¢in
daha iistiin olan infisl mertebesi gelir.’®” Asagidaki beyitlerde Riseni, vuslata ermenin
yollarini terenniim eder:

Cihanda tapmak isterisefi vefa hos

Cefakes ol cefakes ol cefakes.

10a/11
Varayin dirsefi Hakk’a budur yol
Bir arada otur sabit kadem.

10a/12
Zemin bigi i¢ilifi genc ile tolsun
Diliifi gencine-i esrar olsun.

10a/13

Ozlerini leng diizetdiikleri

Fahr koyub fakr1 gozetdiikleri.

115b/2

Tafirtya gidende diiseler oie

Kalmayalar gidiiben iller sofia.

115b/3

Pes yiiri var sen dahi iy z-fiin(in

“IImi viriib hilmi satun al satun.

115b/4

367 Kasani, TS, s. 34-35; 88-89
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Ta diisesin bir boliigiifi 6iiine
Siiziliben kalmayasin sofiina.
115b/5
Bu didigiim so6zleri tutsaii tamam
Irte gice Hakk ilesin ve’s-selam.
115b/6
Vuslatin baglangici kulun kendini Hakk’tan uzaklastiran her seyden vyiiz
cevirmesidir. Toprak gibi olan, her tiirli cefaya eziyete “of” demeden katlanan
nefislerindeki aksakliklar1 diizeltenler Allah®”a giden yolda ©6ne diiserler.Biitiin
ilimlere sahip oldugunu zanneden kisi ilmini birakip hilmi satin alirsa en kisa zamanda

Hakk’a kavusur.

1.3.4. Velayet Mertebeleri

1.3.4.1. Safa

Temizlik, arilik, duruluk, zevk, keyif anlamlarina gelen Arapga bir kelimedir.
Ayni kokten tiireyen ve “siizmek, aritmak, saf ve temiz hale getirmek” demek olan
tasfiye, nefsi kotiilik ve giinah kirinden temizlemektir.®® Allah®’m Miiddessir
stiresinde “elbiseni temiz tut, giinahlardan uzak dur”>® buyurmasi maddi ve manevi
temizlige verilen 6nemi gosterir.

Hiicviri’ye (6.465/1072) gore Safa, inci gibi piril piril parlayan bir manadir,
tasavvuf ise bu mananin hikdye edilmesidir. “Safa ve safvet siddik olanin sifatidir”
Bunun ehli, bu derecede ii¢ kisimdir: Safi, mutasavvif, mustasvif. Miicahede ile
hakikatlerin hakikatine vasil olan, nefsi ile fani, Hakk ile baki olan stfidir. Bu hali
miicahede ile talep eden mutasavviftir. Mal ve makam sahibi olmak, diinyadan nasibini
almak i¢in kendini onlara benzeten mustasviftir. Stfl vustl, mutasavvif ustl, mustasvif
ise fuzil sahibidir. >’ Ankaravi (6. 1041/ 1631) velayet derecelerinin en yiicelerinden
biri kabul ettigi safanin ii¢ mertebesi bulundugunu soyler. Birincisi ilmin safasidir ki bu
ilim saliki Hz. Peygamber*®"”’1n adabiyla terbiye eder. Bu derecedeki salik, Hakk Teala

hakikatin sonunda olan sirlar1 siiluklarmin baslangicinda miisahede eder. Ikincisi hal

368 Uludag, TTS, s. 303-345; Cebecioglu, TTDS, s. 533-634
369 Miiddessir Shresi, 74/4-5
570 Hiicvird, age,s. 95-96-97
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safasidir. Bununla vuslat delillerini miisahede olunur. Ugiinciisii ise fenanin baslangici
kabul edilen ittisal safasidir.’”!

Gazali (6. 505/1111) temizligin bedenin ve dis ortamin pislikten, kirden pastan
temizlenmesi, organlarin giinah sayillan davraniglardan korunmasi, kalbin koti
huylardan arindirilmasi, sirrin masivadan temizlenmesi seklinde dort mertebesinin
bulundugunu belirtir. Sirrin temizlenmesi peygamberlere ve siddiklara mahsustur. Her
mertebedeki temizlik onunla ilgili amelin yarisidir. Kalp amellerinde en son gaye, kalbi
yanlis inanclardan ve kotii seylerden temizleyip dogru inang ve giizel ahlakla
donatmaktir. Kalp temizligi kalp amellerinin yarist oldugundan temizlik de imanin
yarisidir. >’? Riigeni de dizelerinde bu konuya deginir:

Ne stfiniifi kim olmaz 6z 6zi saf

Goriir her gordiiginde diirlii evsaf.

11b/7
Ozifiden safi it evsafi sifi
Diyeler safia ta kim safi stfi.

11b/8

Tasavvufta biitin mevciadattan safda bulmak demektir. Kul, makamlardaki
baglardan, hallerdeki kederden uzak kalir, telvin mahallinden azad olur, iyi sifatlara
sahip bulunur, bu sifatlar1 dahi gérmezse kulun hali akillarin bile idrak edemeyecegi
diizeye gelir. Safa halindeki kul, gaybetsiz olarak huzur; sebepsiz olarak vecd halinde
bulunur. Sifatlarindan fani, sevgilinin sifati ile baki olan herkes, sevgilinin kendisi olur.

1.3.4.2. Vakit

Salikin i¢inde bulundugu hale vakit denilmistir. Salik, daima i¢inde yasadig
anm hikkmii altindadir, ibnii’l-vakttir. Ibnii’l-vakt olmak, ge¢misin ve gelecegin
lizlintiilerini ya da umutlarin1 bir yana birakarak an1 degerlendirmeyi gerektirir. Ebu’l-
vakt ise bunun istiindedir ¢iinkii ebu’l- vakt, vakit ve halin hiikkmiinden kurtulup
zamanda ve hallerinde tasarrufta bulunan kisidir. Bu makamda insan, alemin ruhu ve
devamlilik sebebidir. Kutbu’l- aktdb bu makamin ehlindendir. Birincisi telvin, ikincisi

temkin ehlinin sifatidir. Stfiler halin meydana geldigi, miiridin biitiin varligin1 kaplayan

7lel- Ankaravi, Seyh Riistfiddin Ismaail b. Ahmed, Mevieviler Yolu, Haz. Mehmet Kanar, Siile Yay.
Istanbul 2012, s. 340
572 Gazzali, fhyd, c. 1,s.334-335
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zamanin Ol¢iilemeyen en kii¢iik parcasi olan an i¢in “an-1 daim, an-1 hazir, vakt-i daim,
vakt-i saddet, lemhatii’l-basar, dehr” tabirlerini kullanirlar.>”?

Kuseyri (6. 465/1072) seyhi Ebl Ali ed-Dekkak’in (6. 495/1014) “vakit, kulun
icinde bulundugu haldir. Eger kulun hali diinyevi diistincelerle dolu ise vakti diinya,
ahirette ise vakti ahiret, neseli ise vakti nese, hiiziinlii ise vakti hiiziindlir” dedigini
nakleder.’”* Dede Omer asagidaki dizelerde Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909)

“tasavvuf, vakitleri muhafaza etmektir’>>’>

soziline dizelerinde yer verir:
Tasavvuf hifz-1 evkata dimisler
Tasavvuf terk-i tamata dimisler.
7a/14
Vefa gostermediir manend-i Ytsuf
Ganimet bilmediir vakti tasavvuf.
7b/15
Tasavvuf zamani ganimet bilmek ve onu korumaktir. Bu sebeple gecmis ve
gelecekle ilgilenmemek gerekir. Ciinkii gegmisi ve gelecegi diistinmek, i¢cinde yasanilan
zamani bosa harcamaktan bagka bir sey degildir. Salik “ibnu’l-vakt”tir, icinde yasadigi
zaman parcasinin her anin1 degerlendirir. Her vakitte o vakitte yapilmasi en dogru olan
seyi yapar ¢iinkii onun i¢in “vakit icinde Hak ile hos olmak, aziz ve kiymetli olan vakti,
en aziz ve en degerli olandan bagkasi ile mesgul etmemek™ esastir. Gegmis ile mesgul
olup “ne yaptim, daha iyisini neden yapamadim?” gibi diisiincelere takilip kalirsa veya
gelecek ile ugrasirsa, vakitten mahcup kaliir. Bu sebeple kul, haddini bilmeli, Rabbine
muvafakat etmeli ve haline razi olmalidir. Riseni’nin istegi de daimii’l- vakt olmaktir:
Ben seniiflle oldugumca iy Gani
Raseniyem Riseniyem Riseni
Istegiim bu bes beniim senden miidam
Dayimii’l-evkat idesin Riseni.
80b/89
Pes dilerem ki beni sen 1y Gani
Da’imii’l evkat idesin riseni.

110a/11

373 Semih Ceyhan, “Vakit”, DI4, c.,42, 5.491-492; Mehmet Demirci, * Hal ”, DIA4, c.15,s. 216
574 Kuseyri, age,s. 142
575 Kelabazi, age, s. 137
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Daimii’l-vakt yani an-1 daimi zamanin i¢ yliziidiir, zamanin bdliinemeyen en
kiigiik parcasidir. Vaktin ve bu vaktin zuhurati olan diinyevi zamanlarin asil sahibi
Allah®’tir. Bu sebeple vakit Allah®’m eserlerindendir. Ezelden ebede her sey
O“’nun sayesinde yenilenmektedir. DAaimii’l- vakt olmak demek, goriiniirdeki
coklugun ve boliinmiigliigiin asilarak tek hakikate veya varliga erismek demektir. Bu
sebeple an-1 ddimi vahdet-i viictidun bir tezahiirtidiir.

1.3.4.3. Sir- Esrar

Gizli olan, sdylemeyen sey demek olan sir tasavvufta kalpte bulunan Rabbani bir
latifedir. Goniil ehlinden ve kesif sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi tasavvufi
duygular ve bilgiler ve ruhun bir idrak mertebesi olmak iizere iki anlamda kullanilir.
Ruh sevginin, kalp marifetin, sir da miisahedenin mahallidir. Sir, her tiirlii masiva
lekelerinden armmis ve her zaman ruh alemiyle agik miinasebette bulunan kalptir.’’®
Kuseyri (6. 465/1072) igin sir “vakif oldugun seydir. Sirrin sirr1 ise Hakk’tan bagkasinin
vakif olamadif1 seydir.”>’” Hiicviri (6. 465/1072), Amr b. Osman el- Mekki’nin
(6.296/908) konuyla ilgili sunlar1 sdyledigini nakleder:

“Allah®bedenlerden yedi bin y1l énce kalpleri yaratmis, onlari
kurb makaminda muhafaza etmis; kalplerden yedi bin yil dnce ruhlari
yaratmis, onlar1 iins giilistaninda saklamis, ruhlardan yedi bin y1l 6nce
sirlart yaratmisg, bunlar1 da vuslat derecesinde muhafaza etmistir. Her
giin li¢ yliz altmis defa cemalin kesfi ile sirra tecelll etmis, lic yiiz
altmig defa nazan ile ikramda bulunmus, {i¢ yiiz altmis kere de iins
latifelerinden bir latifeyi kalbe zahir kilmistir. Her biri kendinden daha
miikerrem birini gorememis, bu sebeple Hakk Tedla onlar1 imtihan
etmis; sirr1 ruha, ruhu kalbe kalbi de beden igine hapsetmistir”’®

Ibn Arabi (6.638/1240) sirr1 bilginin sirr1, halin sirr1 ve hakikatin sirr1 seklinde
{ic mertebede ele alir. Bilginin sirr1, Allah®?’mn diger isimlerini degil “Allah®”” ismini
bilenlerin hakikatidir. Hakk kulun gozii, kulagi ve bilgisi olunca kul, Hakk’1 kendisine
delil ve alamet yapan Hakk’1 O““’nunla bilir. Bu, hal sirridir. Hakikat sirr1 ise bilginin

bilenin zatina ilave bir durum olmadigm, var olanlarin ancak Allah®?a ait

376 Necdet Tosun, “Sir”, DIA, c. 37, s. 115-116; Cebecioglu, TTDS, s. 569; Uludag, TTS, s. 127-317
377 Kuseyri, age, s. 184
578 Hiicvird, age, 372
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bulundugunu bilmekten ibarettir.’”® Riseni asagidaki beyitlerde Fatir Stresi 38.
ayetinden manen iktibas yaparak Allah®®”a seslenir:*

Eya danende-i sirr-1 hafiyyat

Ne héicet Hazretiifie ‘arz-1 hacat.

1b/2

Insan bu diinyada Allah®’tan ayrilmis, araya da yetmis bin perde girmistir.
Ama bu perdelenme insan agisindandir. Allah®biitiin yarattiklariin her zerresinde her
an hazir ve onlar siirekli yonlendirmektedir. Insana sah damarindan daha yakindir.*®!
Goklerin ve yerlerin nuru*®? olan Allah®her an, her yerde tecelli etmektedir.>s*Allah(®,
kainatta yarattig1 her seyi en ince ayrintisina kadar bilir, tiim canlilara hakimdir. Yerin
yiiziindeki kum tanelerinin sayisindan kozmostaki gok taglarinin sayisina kadar her seyi
hatta insanlarin diisiindiiklerini, i¢lerinde gizlediklerini dahi eksiksizce bilir. Allah®®®’1n
bilmesinin sinir1 yoktur. Riiseni’ye gore sifi, sirlarin tamamina vakif olandir:

Afa dimis tasavvuf ehli sifi

Ola mecmu’-1 esrara vukafi.

11a/13

Allah®’1in  zat1 devamli gizli kalmakta, tecellileri de devamli acilip
genislemektedir. Bu tecellilerden biri de “artik iizerinden perdeyi kaldirdik, simdi goziin
keskindir”3®* ayetinin de bildirdigi, tam bir kulluk bilincine sahip olan hak yolcusunun
Hak’tan gelen marifet nurlar1 sayesinde kalbinde ilahi sirlarin acilip belirmesidir.
Allah®bir kula tecelli ettigi zaman, o kalbe nakseder. Neler naksettigini, ona bu
nakislar1 nakseden Nakkas bilir. Onun kalbi artik bir kitap olur. Oyle bir kitap ki satirlar
arasinda bulunmaz. Allah®®n diledigi kadar esrar-1 ilahi’yi anlatir. Onun igindir ki
stifinin bildigini baskas1 bilemez. Safinin dikkat etmesi gereken en Onemli sey ise
sirrina sahip ¢ikmasidir:

Dimis bir server hos ser-efraz-er

Seriifi vir virme sirrufi iy birader.

8b/11

57 Tbn Arabi, age, .9, s. 193-194

580 “Muhakkak ki Allah, goklerin ve yerin gaybim (biitiin gizliliklerini) bilendir. Dogrusu O, sinelerin
icinde olan1 (dahi) hakkiyla bilicidir.” Fatir Stresi, 35/38

381 Kaf Saresi, 50/ 16

382 Nur Stresi, 24/349

583 «Q, her an yeni bir se’ndedir.” Rahman Stresi, 55/29

384 K af Stiresi, 50/ 22
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Ki sirru gizlemek merdanelikdiir
Veli fas eylemek divanelikdiir.
8b/12
Kesildi sir dimekden nige serler
Asild1 dara nice sir-i nerler.
9a/11
Allah®>’1n veli kullarinmn Allah®®®’ 1 bahsettigi bir takim bilgileri gizlemeleri
gerekir. Kuseyri bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Alimler ilmi yaymak
borcundadirlar. Veliler ise sirlar1 gizlemek durumundadir. Eger bilginler ilmin
delillerini gizleyecek olurlarsa kendilerine cehennem atesinden yular takilir. Veliler ise
kendilerine verilen sirlar1 ifsa edecek olurlarsa bu sirlar kendilerinden alinir.”%
Rubtlbiyyetden iy sir iden ifsa
Sakin ifsasia kiifv ola insa.
9a/10
Olasin yir bigi esrara mahzen
Olub cevherler ic¢lin kan-1 ma’den.
11a/7
Mustafa didi ana ya Murteza
Sirrt fag itmeklige yokdur riza.
50a/13
Her ki sirrin fas ider divanediir
Sirr fag itmeyen merdanediir.
50b/1
Yaratilanlarin Allah(cc)’a nisbet edilmeleriyle alakali sirlara “esrar-1 rubibiyet”
denir. Marifetullah ehli Allah(cc)’in yardimiyla desteklenen muallimleri olarak bu
sirlar1 Rablerinden alirlar. Allah(cc) onlara ne 6grettiyse onu bilirler, ne gosterdiyse onu
goriirler. Hakk’1n 6grettiklerini halka ogretirler. Ancak rubibiyet sirlarini ifsa etmekten
sakinmak gerekir. Sirlar1 ifsd etmeye Allah(cc)’in rizast yoktur. Sirlar1 neden ifsa
etmemek gerektigini Rlseni, su beyitlerde anlatir:
Mahrem olmaz yare sirr1 fag iden

Bi-dil i bi-candur i¢in tas iden.

585 Ankaravi, age, s. 332
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50b/2
Sirrini fag eyleyen talib degiil
Rah-1 Hakk’a gitmege ragib degiil.
50b/3
Téalib oldur itmeye seydalik ol
Ta ki bula tizrek matliba yol.
50b/4
Oyle sirlar vardir ki ehli bulunmadigindan beraberinde ahirete gétiiriiliir. Cogu
zaman ehline bile agiklanmaz. Sirrin1 agiklayan divane derler. Sirlari agiklayan yare
kavusamaz, Sirr1 agiklayan talib degildir, Hakk yolunda yiiriimeye istekli degildir.
Hz. Ali"™’nin Hz. Peygamber®’den aldig1 sirlar1 dayanamayip bir kuyuya
anlattig1 menkibeye Rlseni Divdn’inda genis yer vermistir:
Inne fi HO muzmeran esrar-1 Hi
Hu’da ya’ni gizliidiir esrar-1 Ha.
55a/8
Didi Peygamber ‘Ali’ye iy ahi
Ger tlikendi kalmadi sabrufi dahi.
50b/7
Didi Peygamber ‘Ali’ye ya ahi
Dimedi bir HG’dan 6zge sir dahi.
50b/10
Variban ¢dha ‘Ali Ha didi
Ozge sirlardan ne ol ne bu didi.
50b/11
Lik ¢aha saldi ol HGi Hay-1 HG
Saliban ¢ah icine gavga-y1 hu.
50b/12
Cusis U shris 1diib ¢cahui suy1
Ciinbise girdi ‘Ali bigi kuy.
50b/13
Cusa girdi ¢ah clis-1 Haydar gibi
Saha kul olub kuy-u Kanber gibi.
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51a/l
Bitdi bir ney anda ol hidan revan
Olub ol ¢ahuii suy1 ol demde kan.
S51a/2
Arapga’da tgiincii tekil sahis zamiri hiive (hil), mutasavviflarca batin (gayb)
alemiyle ilgili ilah1 isimlerden sayilmig, biitiin sirlarin HG’da gizli oldugu kabul
edilmistir. Mukarrebin makamina ulasanlar, ezelde Allah®®®’a verdikleri ahde vefa
gostermisler, “Elest Bezmi”nde kimin hitabini isitmislerse diinyada da ondan baskasini
gérmemislerdir. Hii zamirine O ndan baska merci kabul etmemislerdir. Hi’nun esrari
yine Hi’da saklidir. Hz. Ali"™’nin kuyuya sdyledigi sir da Hi’dan baska bir sey
degildir. H0’nin sirrint igiten kuyu cosmus, hurisa gelmis, ondan da ney bitmistir. Bu

A9

sebeple ney stirekli “HG” der, ancak “Hu

2.

nun sirrini1 pinhan eder, kimselere sOylemez:
Bes budur ney didigi hii miidam
Dimediigi hi¢ gl gli iy heman.

51a/3
Ben seniifi sirrufidan oldum asina
Bende pinhandur seniifi sirrufl ne var.

52a/2
Cah oldum ki sen itdiin bir nefes
Bafia oldi ol nefes feryad-res.

52a/3
Bi-zebanum ger¢i var bende zeban
Bi-zebanlikdur veli bafia zeban.

52a/6
Ben seniifi ‘alemde gliya sirrufiam
Sirr fag idici gliya sirruflam.

52al7
Cahdan ¢aha diisiib ah ideniim
Delii idiib ahum diliim ¢ah ideniim.

52a/8
Ben seni ‘alemde ki fas ideniim

Sirrufi1 ben bafia yoldas ideniim.

164



52a/9
Ya ‘Ali direm seniifi ben neydiigiifi
Hazret-1 ‘izzetde ne nesneydiigiin.
52a/10
Hu direm geh Hak direm geh Hay direm
Sen beni ney sanma kim ben Haydar’em.
52a/1l
Sirrt sensin fas iden heb ya ‘Ali
Terclimanum ara yirde ben veli.
52a/12
Esma tariklerinde salik, lahtta yiikselip nefsi miilhime olunca verilen Hi zikri
kalbi besleyen, ruhu armdiran bir etkiye sahiptir. Allah®yolcusunun dilinde her nefes
zikri ve kalbinde O““’nun muhabbeti vardir. Bu nedenle neyin nefesi ile salikin
okudugu Hu zikri ayn1 agk ve muhabbeti terenniim eder. Neyden de ariflerin sdzleri gibi
asiklarin yiice halleri ve Glithiyet aleminin ulvi sirlan isitilir. Ancak ney, kendiliginden
asikane ses ¢ikarmaz. Biitiin sirlar1 fas etmesi i¢in bir lifleyiciye muhtagtir.
Riseni ayrica Hakk yolcularina Allah®?’1 bildim dememelerini, Allah®®’1
bildigini sOyleyip sirlar1 fag etmemelerini tavsiye eder:
Tafiriy1 bilen eger¢i ehldiir
Tanidum dimek velikin cehldiir
Tafirty1 tan1 veli bildiim dime
Nise kim fas itme sirr1 sehldiir.
78a/68
Oziifi her sahsa teslim eyleme
Kendiizin bilmeze ta’zim eyleme
Zinhar abdal oglindan sakin
Dime sirrufi nesne ta’lim eyleme.
82a/103
Tasavvuf literatiiriinde ilim, bilmek; marifet tanimak demektir. Ilim bir seyi
kusatip her yoniiyle tam bilme iken; marifet her yoniiyle degil belki bazi yonleriyle
bilmektir. Marifetullah, Allah®?’1 kendisinin bildirdigi gibi tanimaktir. Allah®
hakkindaki ne bilirsek bilelim pek c¢ok eksik kalacaktir. Ciinkii Allah®®®’ 1 biitiin

165



isimleri, sifatlar1 ve kelimeleri sonsuzdur. Bu nedenledir ki Cenab-1 Hakk hakkindaki
tiim bildiklerimize “ilmullah” degil; ‘marifetullah’ deniliyor. Allah®®1 biitiin ydnleriyle
bildim demek, cehaletin en biiyiigldiir.

1.3.4.4. Telvin- Temkin

Telvin, renk verme, boyama, boyanma; temkin ise agirbaslilik, tedbir, yerlesme,
karar kilmak anlamlarina gelen Arapca kelimelerdir.’®® Tasavvuf literatiiriinde telvin,
Hakk’in tecellilerinin farklilasmasi ile kulun halinin degismesi, temkin ise salikin
ulastign makamdaki siirekliligi olarak kullamlir.*®” Kuseyri’ye (6.465/1072) gore
Telvin, kuldaki hallerin siirekli degismesidir. Telvin hal sahiplerinin, temkin ise hakikat
ehlinin sifatidir. Kul yolda oldugu siirece telvin sahibidir. Ciinkii halden héle yiikselir,
bir merhaleden bir merhaleye cikar. Vuslata erdiginde makaminda yerlesip temkin
sahibi olur. Kuseyri (6.465/1072) seyhi Ebi Ali Dakkak’in (6.406/1015) “Hz. Musa®)
Tur Dagindaki hali ile halk arasina dondiigii hali bir olmadig i¢in telvin sahibdir; Hz.
Muhammed®®) de Miraca gittigi gibi dondiigii, hi¢ degismedigi icin temkin sahibidir”
dedigini nakleder.”%®

Hiicviri’ye (6.465/1072) gore Hakk’a giden yollar {igtiir: Makam, hal ve temkin.
Allah®biitiin peygamberleri makamlarin hiikmiinii beyan etsinler diye géndermis,
peygamberlerin tamami da yiiz yirmi dort binden fazla makam getirmislerdir. Hz.
Muhammed®®) ile birlikte her makam sahibi igin bir hal olusmus ve ona bitismistir.
Boylece din, halk iizerine tamam olmus, nimet son haddine ulagmis; miitemekkin
olanlarin temkini, karar kilanlarin kararliligi zuhur etmistir. Makamlar yoldaki
menziller ve konaklardir. Makam sahiplerinin bir makamdan digerine geg¢meleri
mimkiindiir. Temkinden ileri gegmek miimkiin degildir. Cilinkii temkin yolda karar
kilmaktr. 5%

[1ah1 ask sarabinin sarhos olan asiklar icin ne telvin dnemlidir ne de temkin:

Miidami kim i¢en bulub ferag:

Ceker 0z 6zine eli ayagi.

9b/8

Ne kabz u bast u ne telvin U temkin

386 Develioglu, s.1283,1289

587 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 337; Semih Ceyhan, “Telvin”, DI4, c. 40, 5.409-410; DIA, c. 40,
s.428

588 Kuseyri, age, s. 171-172

58 Hiicvird, age, s. 430
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Ne iins i heybet ne an ii ne in.
9b/9
Seyr 1 siilik devam ettigi miiddetge halden hale yiikselen salik, Hakk’a vasil
olur. Higbir sekilde kendini diisiinmez, sadece Hakk’1 diisliniir. Salikin kendisi ile
birlikte biitiin kainat hakkindaki bilgisi kaybolunca yani gaybet haline ulasinca ve bu
halde daimi olunca kul, mahv halinde bulunur. Artik onun i¢in ne telvin ne temkin, ne
hal ne makam mevzu bahis olur.>*® Asagidaki dizelerde Riiseni, Ibn Arabi’nin (8. 638/
1240) temkin sahibi olmay1 tavsiye ettigini terenniim eder:
Iden ii¢ vechile Kur’an’1 tefsir
Olan tefsir ile her kalbi tefsir.
63a/4
Temam olanda ol tefsir Tenzil
Adin koyan kitab cem’i tafsil.
63a/5
Ki her bir ayeti ii¢ vechile ol
Idiib te’vil halka gosteriib yol.
63a/6
Didi evvelki te’vile celal ol
Diyiib ikinci te’vile cemal ol.
63a/7
Temam eyleyiib cemal ile celali
Didi iigiinci te’vile kemali.
63a/8
Diyen Kur’an’da bir tekrar elif yok
Olan sadrinda ‘ilm-i Tanrimun ¢ok.
63a/9
Vilayet bende hatm old1 diyendiir
Nebat i kand ile seker yiyendiir.
63a/10
Kemalatin ona gore kiyas it

Ki telvinden 6zge bir libas it.

390 Kuseyri, age, s. 174
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63a/1l
FiisGis’unda getiirmisdiir bu so6zi
Giyiib telvin libasini 6z 6zi.
63a/12
Budur seyhiif s6zi iy yar-i sadik
Ki olmagil miinafik ol muvafik.
63a/13
Oziifiden 61 ¢ikar telvin libasin
Al andan egniifie temkin ‘abasin.
63b/1
Ibn Arabi, (6. 638/ 1240) Fiituhat-1 Mekkiye isimli eserinde Kur’an’1 ii¢ acidan
tefsir etmistir. Birinci te’vil celal ile ikinci te’vil cemal ile {i¢iincii te’vil ise kemal
iledir. “Kur’an da bir elif tekrar1 yok” “Velayet bende hatmoldu” diyen Ibn Arabi telvin
libasin1 giyendir. Ancak saliklere telvinden bagka elbiseler giyilmesini yani temkini
tavsiye eder. Seyhin soOzline uygun davranmali, telvin elbisesini ¢ikarip temkin
elbisesini giyilmelidir. Riseni, temkin halinin siirekli olmadigini, temkinden sonra
telvine gecmek gerektigini soyler:
Gidiib telvin gelende sofira temkin
Gerek miirsid olanda yine telvin.
63b/2
Ki ta irsad idebile Hiida’ya
Olub miirside befides Mustafa’ya.
63b/3
Ki telvin olmayinca olmaz irsad
Nebi’niifl rihidur bu s6z ile sad.
63b/4
Bu goriiniir Rasliifi bu s6zinden
Bu s6z geldii vii gidince 6zinden.
63b/5
Miidam1 miirsidde telvin gerekdiir
Sakin sen sanma kim temkin gerekdiir.

63b/9
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Olub sabit kadem telvinde diin i giin
Ki telvinde istediigidiir temkin.
63b/12
Kuseyri  (6.465/1072)  Risale’sine  aldign  Hanzala  hadisinde Hz.
Muhammed®®’in “benim yanimda bulundugunuz hal {izerinde kalsaydiniz, melekler
size gelir ve selam verirdi” dedigini nakleder. Bu hadise istinaden “Temkin halinde
siirekli kalmak, meleklerle musafaha etmek kadar zordur ama imkansiz degildir.”
denilmistir. Ciinkii stirekli bir yiikselme halinde bulunan telvin sahibi, Hakk’a vuslata
erdiginde temkin ehli olur. Ancak Hakk’a ulastiktan sonra da Allah®®’in sonsuz
tecellilerini seyre mazhar oldugundan halden hale girmesi, renkten renge boyanmasi
devam eder.’”'Riisent, terci’-i bendinde kendi hallerinden bahseder:
Geh cevlakiyiiz gehi kalender
Geh Hayderi gah post-plisuz.
85a/4
Geh sir-1 peleng-efgeniiz biz
Geh giirbe-i dehr elinde misuz.
85b/6
Geh Halveti-i tarab-niimayuz
Geh Mevlevi-i safa-fiirtisuz.
85b/7
Biz geh megesiiz gehi humayuz
Geh padisehiiz gehi gedayuz.
85b/1
Halden hale gegen, renkten renge biiriinen sair, bazen cevlakidir’®? bazen de iki

dlemi de umursamayan, zevk ve keyif ehli bir kalenderdir. %

Bazen kulaklarina,
boyunlarina, bileklerine ve ayaklarina demir halkalar takan Kutbiiddin Haydar
Zavei’nin (6. 618/1221) rind ve kalender mesrep miirididir.>** Bazen post sahibi bir

pir... Kimi zaman arslan, kimi zaman da diinya kedisinin eline diisen faredir. Bazen

P Kuseyrd, age, s. 173

392 “Cuhadan yapilan ozel elbiseler giydiklerinden veya saglarini, sakallarmi, biyiklarii ve kaslarim
usturayla tirag ettiklerinden kalenderlere verilen isim.” Uludag, TTS, s. 88

93 Uludag, TTS, s. 205

5% Tahsin Yazici, “Haydariyye”DIA, c. 17, 5.35-36
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sevinci ve mutlulugu gosteren bir Halveti, bazen sefa dagitan bir Mevlevi... Bazen bir
sinek kadar degersiz bazen kudret, refah ve mutlulugu getiren hiima kusudur.
Geh nefsiin elinde miibtelayuz.
85b/4
Geh ‘aciz u pes-rev i fiirG-ten
Geh seyh-i suytih u pisiivayuz.
85b/5
Geh bir sozi sOylemekde 1aluz
Geh sth u nedim i hog-edayuz.
85b/6
Biz geh hum-1 mey gehi sebliyuz
Geh kumkumayuz geh kedlyiiz.
86a/1
Zahid gibi geh ‘abis-sekliiz
Geh rind gibi kiisade-riyuz.
86a/2
Kah riih sehrini gezen seyyah iken kah nefsin elinde miibteladir. Bazen aciz bir
usak iken bazen seyhlerin seyhidir. Bazen s6z sdylemekten aciz bir 14l iken bazen hos
sohbet bir arkadastir. Kimi zaman sarap kiipii, kimi zaman sarap kadehidir. Kimi zaman
sarap testisi iken kiminde i¢ine zemzem konulan yuvarlak bir testisidir. Bazen zahid
gibi asik suratli iken bazen rind gibi mesuttur.
Geh kurtilanuz bu reng i biidan
Geh gahi esir-i reng ii bliyuz.
86a/4
Geh sirke kabagi tek turs-riy
Geh mey kabi kimi hos giiliyuz.
86a/5
Geh ehl-i hiredden usluyuz biz
Gahi deliiden de biz deliiyiiz.
86a/6

Biz mest-i harab-1 ¢cesm-i yaruz
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Asiifte-i kakiil-i nigruz.
86a/7
Geh beiileri gibi hiib-cem’uz
Geh turrasi gibi tar u maruz.
86a/8
Geh rliz yiiziyle sakiniiz biz
Geh gice saciyla bi-kararuz.
86a/9
Geh zerre-tek agz ile higiiz
Geh mihr-i ruhiyla mihr-varuz.
86b/5
Bazen renkten kokudan kurtulur bazen de rengarenk tablolarla ve kokularla
stisli alemin esiri olur. Kak sirke kabag1 gibi tursu yiizliidiir, kah sarap kadehi gibi
hostur. Kimi zaman akil sahiplerinden de akilli olur, kimi zaman deliden de deli olur.
Kah sevgilini gozlerinin sarhosu olur kah sevgilinin kakiiliine tutkundur. Bazen
sevgilinin benleri gibi tiim giizellikleri kendinde toplarken bazen saglar1 gibi
darmadagindir. Kah giin gibi yiiziiyle sakinken kah gece sagilartyla bi-karardir. Kimi
zaman zerre gibi olan dudagiyla yok olur, kimi zaman yanagmin gilinesiyle giines
gibidir.
Geh ah u figane menba’1z biz
Geh Hayy ile Hii ma’deniyiiz.
86b/9
Geh ehl-i hired hazine-dar
Geh cevher-i ‘1sk mahzeniyiiz.
86b/10
Geh zulmetiyliz sagiyla yariii
Geh nfir-1 ruhiyla Riseniytiz.
86b/12
Telvin halinde olan Riiseni bazen ah i efganin kaynagi iken bazen Hayy ile Hi
ma’denidir. Bazen akil sahiplerinin hazinedaridir bazen ask madeninin mahzenidir.

Bazen sevgilinin saciyla zulmetidir bazen yanaginin 1s181yla ragenidir.
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1.3.4.5. Gaybet ve Huzur

Gaybet, Arapca “kaybolma, kendini kaybetme, kendinden ge¢me” demektir.
Tasavvufta Hak’tan gelen feyz ve tecellilerin ¢oklugu ve kuvveti nedeniyle salikin ne
yaptigin1 fark edemeyecek derecede kendini kaybetmesi, kalbin maddi alemle ilgisinin
kesilmesi, kulun dis goriiniisiinde herhangi bir degisme olmaksizin kalbin Hakk ile
huziir ve miisdhede halinde bulunmasi, halki miisdhededen géib olmasi, nefsinin

> Huzur ise “hazir olmak, huzurda bulunmak” demektir.

arzularin1 gormemesidir.>”
Tasavvuf ehlince kulun kendisini Allah®®®’1n huziirunda hissetmesi, gaybet halinin sona
ermesiyle birlikte baglayan uyaniklik hali anlamlarinda kullanilmistir. Gaybet halini ya-
sayan salike gaib, huzur halinde bulunana ise hazir denilir.>®

Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore kulun halktan gaybeti ne kadar yiiksekse Hakk ile
huzuru o denli miikemmel olur. Halktan tamamen kopmus kisinin huzuru da tam
olacaktir.”” Hiicviri (6. 65/1072) gaybet ve huzur hallerinin ayn1 manaya geldigini
sOyler. Soyle ki gaybet, Hakk’tan bagkasindan kalbin gaib olmasidir. Bu halde iken kalp
kendinden bile gaibtir. Kendinden gaib olmak ise Hakk’in huzuruna ¢ikmak demektir.
Hakk ile huzur da neftsen gaybettir. Ayrica Hiicviri (6. 65/1072) ibn Ata, Hallac-1
Mansur, Sibli gibi baz1 stfilerin Hakk yolundaki en biiyilik hicap olan benligin aradan
kaldirilmasi hali olan gaybeti huzur halinden {istiin tuttuklarini1 sdyler. Haris Muhasibi,
Ciineyd Bagdadi, Ebl Hafs Haddad gibi sufiler ise “biitiin giizellikler huzura baglidir”
gerekcesiyle huzuru 6nde tutmuslardir.>®

Ibn Arabi’ye (6. 638/1240) gore her hazir gaibdir, her gib de hazirdir. Hakk ile
huzur kendinden gaib olmak, kendinden gaib olmak ise Hakk’1n huzuruna ¢ikmaktir.>*
Riseni’nin de istedigi tam bir huzir halidir:

Pes imdi isterem Ya Rab senden

Seniifi ile olmagam gitmeye benden.

4a/l
Beni Sen bir nefes Sen’den ayirma

Kapufidan kulluguiidan bir dem 1rma.

3% Uludag, TTS, s.144; Cebecioglu, TTDS, 5.227; Mehmet Akkus, “Gaybet”, DI4, c. 13, 5.409-410;
Kelabazi, age, s. 178

3% Uludag, TTS, s.175; Cebecioglu, TTDS, 5.287; Mehmet Akkus, “Gaybet”, DI4, c. 13, 5.409-410

397 Kuseyri, age, s. 162

598 Hiicviri, age, s. 311-2

OFiituhat, c.11,s. 544
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2b/7
Safi, Hakk ile hazir bulunan kisidir. Kalbi ile Rabbi’nin huzlrundadir.
Allah®’tan baska her seye kars1 biitiin kapilarini kapatan Hak yolcusu, sadece O“9’nu
duyar, O“’nu diistiniir. Boylelikle de hakiki huzuru idrak ederken, diger taraftan da
cevresinde olan biten hicbir seyi géremez ve duyamaz hale gelir. Bu halin zevkini ve
giizelligini yasayan sairimizin istegi bir dem huzurdan ayrilmamaktir. Riiseni’nin
dizelerinde yerini bulan Hz. Musa®) ile ¢oban kissasinda Rabbi ile hazir olan ¢oban
anlatilir:
Miisa-i ‘Imran afia virdi selam
Ol selamina anun H{ dir miidam.
57b/11
Didi Misa di nediir adufi bafia
Ol heman Hu dir durur bakmaz afa.
57b/12
Her neden Miisé sorsa Hi dir ol
Gayri sozlerden ne ol ne ne bu dir ol.
58a/4
Hu didiiginden muraduii Hakk midur
Ol Hakim Fail-i Mutlak midur.
58a/7
Ism-i Hakk’1 isidiib ol mest-i Hii
Carha girdi 15k ile HO Ha diyii.
58a/8
Bile gitdi ¢arha giiya her ne var
Doniib anuila ne kim var ¢arh- var.
58a/9
Carh ururken ah idiib Ha Hua diyii
Baz-1 pervaz eyledi ya Ha diyii.
58a/10
H{’da gaybet dahi var hazirdur ol
Her arada hazir u nazirdur ol.

59b/12
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Hz. Musa®) bir giin Allah®®’a niyazda bulunarak Allah®“’m sevgili kulunun
nerede oldugunu 6grenmek ister. Hakk Te’ald da Tar Dagi’nda has bir kulunun
oldugunu, onu bulmasi gerektigini soyler. Hz. Musa®), Tar Dagi’na ulasinca acayip
heybetli, garip birini goriir. Bu ¢obanin dilinde sadece Ha zikri vardir. Hz. Musa®1n
sordugu biitiin sorulara cevab1 “Hu” dur. Ciinkii HG’da hem gaybet hem de huzur vardir.
Cobanin H{ zikri ile maddi manevi biitiin cevherlerini canlandirmasiyla, Allah®®’mn
zikri ile dolup tasmasiyla, tiim hiicrelerinin HG HO diye zikretmeye baslamasiyla
Allah®1n tecellisi ile kendinden gectigi hallerdir. Nihayetinde ise her haliyle kesintisiz
zikreden ¢oban Hakk’in ismini isitince mest olur ve Hakk’a pervaz eder. Aski goren,
yasayan bu asiklar, kendi hallerini bilmekten gaiblerdir, siirekli Hakk’in
huzurundadirlar:

Dinma farigdiir ‘ibadetden bular

Gaib 1 hazin isaretden bular.

60a/5

‘Isk sozidiir bularuf sozleri

‘Isk gdrmisdiir neciin kim gozleri.

60a/6

Hakk asiklari,Allah®9’tan gayri biitiin mahlikattan kalben aldkasini kesip,
kalabaliklar i¢inde bile olsalar kendilerini yalniz Allah® ile beraber olma durumuna
getirdikleri, nefsin isteklerini miicdhede ve riyazet ile engelleyip vesveseleri yok
ettikleri i¢in Hakk’in huzurunda miisahede halindedirler. Kalpleri hep Allah®agkiyla
atar. Masiva ile baglarm kopartip Huziir-1 ilahiye ¢ikmaya hak kazanur.

1.3.5. Hakikat Mertebeleri

1.3.5.1. Tecelli

“Ilham, varidat, levaih, telvihat, vakiat, siiniihat, bevarik, tavarik” sdzciikleriyle
de ifade edilen tecelli, Arapga “gériinme, belirme” anlamindadir. Allah®)in kudret
eserlerinin egyada tezadhiir etmesidir. Hakk’t kalpleriyle gormeye layik olanlarin
kalplerine Hakk nirlarinin tesir etmesiyle olusur. Bu nedenle gaybden sehadet alemine,
karanlhiktan aydinliga ¢ikis sz konusu olur. Tecelll Allah®“’1n bazen fiilleri, bazen
sifatlar1 bazen isimleri bazen de zat1 ile zuhliru seklinde vuka buldugundan tecelli-i
efal, tecelli-1 esma, tecelli-i sifat ve tecelli-i Zat olmak tizere dort ¢esidi oldugu kabul

edilmistir. Tecelli-i ef’al, Hakk’in fiillerinden birinin kulun kalbinde ag¢ilmasidir.
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Tecelli-i esma, Allah®?’mn esmalarindan birinin salikin gonliinde yer etmesidir. Tecelli-
i sifat, Hakk’in sifatlarindan birinin kulun kalbine agilmasidir. Tecelli-i Zat ise ilahi
Zat’m tecellisidir ki kullarin idrakinin iistiindedir.5%

Kelabazi (6. 380/990) Sehl b. Abdullah’in ( 283/ 896) tecellinin zat, sifat ve
hiikiim tecellileri olarak {i¢ halinin bulundugunu sdyler. Hakk’in zatinin tecellisi
miikdsefedir. Hz.Muhammed®*in “Rabbine O’nu goriiyormus gibi ibadet et”
buyurmasi zat tecellisine ornektir. Hakk’in zatinin sifatlariin tecellisi nur mahallidir
yani Hak kudret sifatryla bir kula tecelli ettiginde o kul O“’ndan baskasindan korkmaz.
Zat’m hiikmiiniin tecellisi ise ahiret ve oradaki hallerdir.®!

Kuseyri (6.465/1072)’ye gore avam setr perdesi icindedir, havas ise daima
tecelli halini temasa durumundadir.®” Setr sahibi Allah®®®’1n {izerindeki nimetini gdrme
halindedir, tecelli sahibi de devamli husti ve boyun egme durumundadir. Avam igin setr
ceza, Allah®“miikasefe suretiyle gosterdigi tecellileri setretmeseydi ilahi tecelliler zuhur
ettiginde havas ehli mahvolacagindan havas i¢in rahmettir. Bu sebeple Hakk bazen
tecellilerini gdsterir, bazen da onlardan gizler.®”> Riiseni’ye gore insan Hakk’in tecelli
mahallidir:

Ki senden hali bir yer yok cihanda

Degiilsin hig likin bir mekanda.

4a/7

Ne kim ‘alemde vardur sende vardur

Ara iste taparsan sende vardur.

26b/8

“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim ve mahlikati yaratttim” hadis-i
kutsisine gore Hakk’in bilinmesini saglayan alemdir ve alemin niteliklerini kendisinde
toplayan insandir. Alem de insan da tecelli sonucunda meydana gelmistir. Insan 6yle bir
mahliktur ki esi benzeri yoktur. Varligi, Hakk’in tam anlamiyla mazhardir.
Allah®kainatin 6zii olan insanin gdziinden goriir, onun dilinden sdyler, onun

kulagindan isitir, onun eli ile tutar.

80Y1lmaz, age, s. 253-254

601 Kelabazi, age, 5.182-183

602 Setr, kul ile hak arasindaki perde, insam1 Hak’tan ayiran her sey. Uludag, TTS, s. 314
603 Kuseyri, age,s. 166
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1.3.5.2. Sekr ve Sahv

Sozliikk anlami sarhosluk olan sekr, Arapca kdkenli bir kelimedir. Tasavvufta ise
esyadan degil esyalar arasindaki farklar1 gormekten gaib olmak, kalbe gelen kuvvetli bir
tecelli ile gaybet haline gegmek, Hak Teala’nin muhabbetinin galebesi, zahiri ve batini
kayitlar1 brrakip Hakk’a yonelmek anlamlarina gelir.%** Sahv ise onun ziddidir, ayik
olmayr ifade eder. Kulun temyiz haline donerek elem ile hazzi birbirinden ayirt
etmemesi ancak Hakk’in rizasina uygundur diye elem veren seyi tercih etmesi, gaybet
halinin sona ermesinden sonra his ve suur haline dénmesidir.®”> Erginli, Ibn Arabi’nin
(0.638/1240) sekri, sekr-i akli ve sekr-i ilahi olmak tizere ikiye ayirdigin belirtir. Sekr-i
akli, ariflerin sekridir, sekr-i ilahi ise Hakk ile sekrdir, siretlerdeki tecellide olusur. Sekr
halini yasayan kisi hayran olur. Hz. Peygamber®™’in “Allah®’1m hakkindaki
hayretimi arttir” buyurdugu 11ahi sekrdir. Nebhani’nin ise (6. 1350/1932) Vasiti’den (.
320/ 932) nakille sekri vecdin dért makami arasinda saydigini yazar. Once zuhil (
dalginlik, kendini unutma), sonra hayret, ardindan sekr ve daha sonra da sahv... Yani
once denizin sesini isiten, sonra ona yaklasan, ardindan denize giren ve dalgalarin istila
ettigi kisinin durumudur.’®® Ayn1 eserde Muhammed b. Hafif’in (8. 371/ 981) “sekr,
sevgilinin zikri sirasinda kalbin galeyana gelmesidir” bilgisi yer alir.®”” Seyyid Mustafa
Rasim Efendi sekr Oncesi baslayan tecellilerin dort mertebesi bulundugunu soyler.
Evveli zevk (tatma), ikincisi siirb (igme) ve ii¢linciisli reyy yani kanmadir. Sonuncusu
ise siikrdiir ki aklin zehabidir.%®

Mana ehli arasinda sekr ve sahvin hangisinin daha {istiin oldugu hususunda
tartismalar yasanmistir. Bayezid-i Bistami (6. 260/847) ve ona tabi olan cezbe ve vecd
hallerine yatkin stfiler, sekri tercih ederken, temkinli bir siilik i¢inde olan Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) ile ona uyan sifiler de sahvi savunmuslardir. Ciinkii onlara gore
sekr, hallerin karismasi, nefsin dizginlerinin elden gitmesi demektir.5%
Dede Omer Riseni, dizelerinde sahva sadece bir yerde deginirken, sekre genis

yer vermistir:

604 Kelabazi, age, s. 176; Kuseyri, age, s.162; Hiicviri, age, s. 248; Uludag, TTS, s.310, Cebecioglu,
TTDS, s. 552; Yilmaz, age, s. 240, Abdullah Kartal, “Sekr”, DIA, s. 36, s. 334

605 Kelabazi, age, s. 176; Kuseyri, age, s.162; Uludag, TTS, s.305, Cebecioglu, TTDS, s. 537; Yilmaz,
age, s. 241

69 Erginli, MTTS, s. 889

697 Erginli, MTTS, s. 886

698 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 623

69 Hiicvird, age, 5. 249; Yilmaz, age, s. 241
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Yine ey Riseni al ele bir cam
Ki an1 niis eyledi hos Ahmed cam.
12a/10
Koman elden diyiib cam-1 miidami
I¢iif serhos olufi derdi miidamu.
12a/11
Koman elden kalender-var ayagi
I¢iib bilmez olufi bas1 ayagi.
12a/12
Ne hos ol kim yolinda olub agah.
Ola hayran u deng {i mest dergah.
20b/10
Salik, miicdhade ve riyazatla goniil aynasini tertemiz eyledigi zaman Hakk’a
yakinlik makamina ulasir. Allah®Ykuluna miisahede ile sonsuz haz veren muhabbet
sarabini i¢irdigi zaman salik, sekr haline ulasir. Bu miitkemmel sarabin etkisiyle kendini
tamami ile kaybeder. Boyle bir miisahedenin sarabiyla sarhos olan Riseni de sarap
kadehinin elden birakilmamasini tavsiye eder. Asagidaki dizelerde Dede Omer Risent,
asiklar1 kendinden gegiren meyin 6zelliklerinden bahseder:
Ol meyiii ad1 Cemalullah’dur
Andan ancak bir i¢cen agahdur.
61b/6
I¢seler ol meyden esrirler kamu
Hakk biliir halin olaruii iy ‘amu.
61b/7
Ozleri sen ciimle olub zeyn-i ‘1sk
Oldilar iy can seraser ‘ayn-1 ‘isk.
61b/13
Saki yine sun mey-i mubahi
Nis eyleyeliim miidam rahi.
89a/1
‘Isret ideliim safa ile hos

Rez-duhter ile idub nikahi.
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89a/2
Pervaz-1 cendb-1 hazret i¢iin
Simurg-1 diliifi olan cenahi.
89a/3
Cemalullah meyinden i¢en asiklarin kalplerine nirlar, sirlar, [1ahi bagislar tecelli
eder. Ozleri ask ile siislenen, bastan ayaga ask olan bu Aasiklarm halini ancak
Allah®bilir. Bu sarabin gercek saraptan bir farki da bu meyin miibah olmasidir. Goniil
kuslarinin Allah®®®’a pervaz etmesi icin mey-i mubah ile nikah kiyilmalidir. Asagidaki
dizeler de Hi zikriyle sarhos olan asiklarin ahvalini anlatmaktadir:
Di hiive’l- evvel i hiive’l- dhiri miidam
Hi’dan ic¢lib mest olub cam-1 miidam.
56b/1
Cam-1 HG’dan hamr-1 Hl nGs eyleyen
Hu kelamin her nefes nis eyleyen.
61b/1
Bilmek olmaz neydiigin ya Hi’larin
He’larin Hay Hay’larin ya HO’larin.
60a/7
Bunlarin HG Hi-y1 hayret HG yidur
Sanma iller gibi hasret H( y1dur.
60a/8
Hu dise bunlar melekler ditresiir
Oynasub yirler felekler ditresiir.
60b/9
Halvetilikte her nefis makaminin ayr1 bir zikri vardir. Nefs-i miilhime makamini
yani ilham ve kesfe nail olan nefsin zikri HG’dur. Allah©®?’1n isim ve sifatlariin tecellisi
ile kendinden gegen sifiler cesitli sirlara vakif olurlar. Ilm-i Lediin’den nasiplenirler.
Asiklar1 sarhos eden sarap kadehi hitkmiindeki Ha zikrinde kurbiyyet vardir. Asiklarin
Hu zikri, hasret degil, hayrettendir. Hayret makamindaki asiklar HG dese yerler oynar,
felekler titresir. Risenl de Bayezid-i Bistami (6. 260/847) gibi sekrin iistlinliiglinii
savunur:

Muhibb-i sekriifi i sahvin ‘adisi
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Olan mahv ii fenada giift i gs:.
25b/1
Ki ya’ni Seyh-ii Sibli fahr-i evtad
Cihan halkini iden Hakk’a irsad.
25b/2
Humi hos hamr-1 tevhidle dolub.
I¢iib vahdet meyinden serhos olub.
25b/3
Riseni’ye gore biitiin cihan halkini irsdd eden Seyh Sibli (6. 331/945) sekrin
dostu, sahvin diismanidir. Sibli, (6. 331/945) vahdet meyinden icip tevhid sarhosu
olmus, Allah®®tan baskasmi gdrmekten fena bulmustur. Sekri sahvdan iistiin tutan
Raseni, ayilmak istemez:
Harabat icre i¢iib hos miidami
Ayilmasin olub sarhos miidami.
12b/1
“Virane, harabe” demek olan harabat, Divan sirinde “meyhane” anlaminda
kullanilirken tasavvuf siirinde ilahi ask sarabi icildigi tekkenin remzi olmustur. ¢!
Miicahede ve riyazetlerinin ayrica zikir ve virdlerin sayisinca dervis, Cemal tecellilerine
mazhar olur. Manevi saraptan icer
Imam-1 Rabbani (6.1035/ 1624)’ye gore kisinin tasavvufi seriiveninde siiliik
(marifet tahsili) ile muhabbetin agir bastif1 cezbe seklinde iki tiir seyr bulunmaktadir.
Sevenin, sevdigine karsi besledigi muhabbet onu kaplamasi ve sevenin sevdiginden
baskasin1 goremez hale gelmesi kisiyi sekre, dolayisiyla satha sevk etmektedir. Bu
sebeple sekr ehlinin sathiyyeleri mazur goriilebilir.®!'Riseni, asagidaki beyitlerde bu
hususu dile getirir:
Ki sen de sarhos olub soyle soziin
Harabatiler i¢re salub 6ziifi.
12b/2
Ki serhos olsa kaz1 hadd uramaz

Eylemeyince kulagin buramaz.

610 pala, ADSS, s. 203 .
611 Ahmet Cahid Haksever, “Varosussal Kendinden Gegme ve Yansimalari: Imam-1 Rabbadni’nin Sathiyye
Anlayisi Ornegi”, Gazi Universitesi Corum lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, c. III, say1: 5, ss. 103-126.
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12a/13
Gerekmez kime kim kulak burulmak
Miidam-1 asiifte idiib hadd urulmak.
12a/14
Di s6zin ne kadar dirsefi yiiri var
Tasavvufda ne kadi ne kaza var.
12b/3
Irismez stfiye kadi kazas1
Anuiiladur Hiida nufi hod rizas.
12b/5
Ol suale 1y talib-1 hos hitab
Boyle dimisler isit Safi cevab.
60a/2
Mestlerdiir bunlara yokdur kalem
Her ne kim sdyleseler iy hos kadem.
60a/3
‘Isk sozidiir bularun sozleri
‘Isk gbrmisdiir necilin kim gozleri.
60a/6
Isteme var sen bulardan sarf {i nahv
Sen bulardan iste ancak sekr i mahv.
60a/10
Bunlarufi sézinden sigmaz nahv i sarf
Fa’il it mef™0l G ism-1i 1’1 U harf.
60a/11
Islam hukukunda Allah®®’a karsi islenen hirsizlik, zina, icki igmek, sarhos
olmak, birine zina isnat etmek, yol kesmek Islam dinini terk etmek ve isyandan
miitesekkil suclara verilen cezalara hadd denir. i¢inde alkol bulunan icki igmenin ve
akabinde sarhos olmanin cezasi seksen degnektir. Ancak bu cezayi verebilmek igin
sarhosluk halinin ispat edilmesi gerekir. Aksi durumda hadd vurulmaz. ®'? Sekr

halindeki kisilerin sarhosluklari alkolden kaynaklanmadigi i¢in hakimin cezalari onlara

612 {lhan Akbulut, “Islam Hukukunda Sugclar ve Cezalar” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c.52,S.1,2003,s.173, 175- 176
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erisemez. Ayrica sekr durumunda hayrete diisen Hakk mahbublar1 Allah®®’tan
baskasini diistinemedikleri i¢in akillar1 tamamen islemez hale gelir. Bu haldeyken
satahat ya da satah da denilen ildhi feyz ve kuvvetli tecellilerle cosan velilerin
tagkinlikla gayr-1 ihtiyari soyledigi i¢inde iddidya benzer tarzda anlamlar bulunan,
goriiniis itibariyla seriata aykiri gibi goriinen sozlerinden sorumlu tutulamazlar. Hal
boyle iken vuslat sarhoslugu i¢inde bulunan asiklardan sarf ve nahiv gibi zahiri ilimlerle
ilgili seyler beklemek dogru degildir.

1.3.5.3. Kabz ve Bast

Kabz ve bast “kapanip a¢ilma, daralip genisleme, agilma sikilma halleri”
anlamina gelen Arapca bir terkiptir.®!3 Kabz ve bast, kulun havf ve reci basamaklarim
gectikten sonra ulastiktan sonra ulastiklar1 iki haldir. Tasavvufa yeni giren miiridin
havfi, arifin kabzina; recasi da arifin bastina karsilik gelir. Kabz ile havf, bast ile reca
arasindaki fark; havf ve reca sahibinin bu iki halde bulundugu esnada kalbi gelecek ile
alakadar olmasidir. Kabz ve bast sahibi arif ise i¢inde bulundugu zamanda etkisini
gosteren varid sebebiyle vaktinin esiridir. !4 Hiicviri, (8.465/1072) “kabz ve bast,
kuldan tekelliifii kaldiran hallerdir” der. Ciinkii bu hallerin gelisi kesbi olmadig1 gibi
gidisi de cehdi degildir. Kabz, hicap halindeki kalplerin tutulmasi, bast ise kesf
halindeki kalplerin ag¢ilisidir. Ayrica seyhlerin bir kisminin hem Kur’an’da ilk once
kabz sozctigiiniin gegmesinden hem de kabzda bir erime ve yok olma varken bastta da
nazlanma ve liituf hali bulundugundan kabzi basta {istiin tuttuklarimi dile getirmistir.
Bayezid Bistami (6.261/874) nin “kalplerin kabzi, nefislerin bastindadir. Kapllerin basti
da nefislerin kabzindadir” dedigini nakletmistir.®'> Herevi (6.481/1089)’ye gore kabz
hali, Hakk’in sirf kendisi i¢in ve kendisine yonelttigi seckin kullarmin bulundugu
makamdir ve ii¢ gruba ayrlir: {lki Allah®’1n insanlarin bakislarindan gizlemek igin
kendisine celbettigi kisilerdir. Bu mertebede bulunanlar kendi tercihlerinden ¢ok halvet
ve uzlet gibi sebeplerle insanlardan gizlenenlerdir. Ikincisi, Allah®’in avam elbisesi
icinde veli gibi degil halk gibi davranarak insanlardan korudugu kisilerdir. Ugiinciisii,

Hakk’in hem kendi nefislerinden hem de insanlardan gizledigi kisilerdir. Herevi’nin

613 Sijleyman Uludag, “Kabz”, DIA, c.24, 5.44-45; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 491; Develioglu,
$.573; Uludag, TTS, s. 67; Cebecioglu, TTDS, s. 85,333

614 Kuseyri, age, s.147

615 Hiicviri, age, s. 433
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[1ahi bir mevhibe kabul ettgi bast hali ise herhangi bir zorlama ve yapmacik bir tavir
i¢ine girmeksizin fitratina uygun olarak davranmasidir.°'®
Kabzin {i¢ sebebi vardir: Birincisi iglenen bir giinah, ikincisi ariften uzaklagan
veya azalan diinya ve sonuncusu ise dini diinyevi herhangi bir iste arife eziyet eden bir
zalimdir. Bu sebeplerden biri gerceklestiginde tevbe edip Hakk’a teslim olmali, zalimin
eziyeti konusunda ise sabirli sebatli olmalhdir. 11ahi ask sarabiyla sarhos olan yani
fendya ulasan asiklar i¢in kabz ve bastin bir 6nemi yoktur:
Yine saki bizi mest-i miidam it
Miidam1 sunuben mest-i miidam it.
9b/3
Miidami kim igenler vasil old1
Dilekleri diikeli hasil oldi.
9b/4
Ne kabz u bast u ne telvin i temkin
Ne iins U heybet ne an ii ne n.
9b/9
Didi ol kim kadem bu yola bast1
Odur sfi ki gice kabz u basti.
12a/6
Kabz bast, iins heybet, telvin temkin gibi hallerin hepsi kulun degismesini
anlatir. Tim bu haller, varlikta olur. Nefsini yok eden, kalbini masiva adina ne varsa
temizleyen boylelikle de fena ve bekaya ¢ikan stifinin kabzi da bast1 da olmaz.
1.3.5.4. Uns ve Heybet
Heybet, Arapca “korkmak, sakinmak, azamet”, iins ise “cana yakin olmak, iilfet
etmek, sicak ilgi, candan sevgi, aligkanlik, yakinlik ” demektir. Heybet ve iins, kabz ve
bastin {istiinde iki haldir. Tasavvufta heybet “bir kimsenin veya bir seyin celalli veya
korkun¢ olmasindan korkmak, sevgilinin kemalini zevkle seyretmek, Hakk’a yakin
olmanin getirdigi endise hissi, Hakk’in Celal tecellileri karsisinda kulun varliginin
silinmesi”; iins de “kalbi Allah“®’1n sevgisiyle dolduran mutluluk ve seving, Allah®®’1n

Cemal tecellilerine mazhar olan sOfinin  kalbinde bu tecellileri miisahede

616 Tek, age, s. 317-318-319
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7 Hakk, kulunun kalbine Celal tecelli edince kulun nasibi

etmesi”’manasina gelir. ®!
heybettir. Cemal sahidi ile tecelll edince bunda nasibi ise lins olur. Heybet ehli olanlar,
Allah®”1n Celalinden dolay! yorgunluk icinde olurken iins ehli Cemal tecellisinden
dolay1 nese icinde olur.%!'® Heybetin hakki gaybettir.®!® Kalbi maddi alem ile ilgisini
keser. Ancak bazi saliklerin gaybeti kisa siirerken bazilarmin gaybet uzun siirer. Unsiin
hakki ise sahvdir. Uns sahibi olan herkes sahv sahibidir. Bu sebeple * {insiin en asag1
derecesi kizgm atesler icinde bile olsa salikin halinin bozulmamasidir” denilmistir.®?
Uns ii¢ sekilde ortaya cikar: Birincisi gafletten kurtulan kulun giinahlardan
uzaklasip Allah®®”a ibadet etmeye iinsiyet duymasidir. Kul ibadet ve itaatle Allah®*®la
{insiyet eder. Ikincisi, kulun Allah®ile iinsiyeti sonucu kalbini Hakk’mn disinda mesgul
eden her tiirli seyden kurtulmasidir. Ugiinciisii ise {insiin en iist derecesidir. Bu
mertebedeki iinsiyet kul tarafindan kazanmilmig bir hal degil Hakk’in kula bir

621 Riseni tasavvufun tanimlarindan birini de iins ve kurbetin havf ve

thsanidir.
heybetin siipiiriilmesi seklinde yapar:
Tasavvufdur dinilmis tins i kurbet
Ara yirden stiriliib havf u heybet.
8a/12
Yine saki bizi mest-i miidam it
Miidami1 sunuben mest-i miidam it.
9b/3
Miidami kim igenler vasil old1
Dilekleri diikeli hasil oldi.
9b/4
Ne kabz u bast u ne telvin i temkin
Ne iins U heybet ne an ii ne n.
9b/9

Tasavvuf, Allah®’1n celal tecellilerinin etkisiyle havf ve heybetin kalpten

siipiiriilmesidir. Salik, Allah®’1n emir ve yasaklarma riayet ederek, siirekli bir zikir

617 Uludag, TTS, s. 165, 368; Cebecioglu, TTDS, s. 267,677; DIA, c.17, s.285; Semih Ceyhan,
“Uns”DIA, c.42, s.348-349

18 Hiicviri, age, s. 434

619 Gaybet, duygularin kalbe gelen varid ile mesgul olmasi nedeniyle halkla ilgili hallere ait bilgilerin ve
suurun kalpten kaybolmasi halidir. Kuseyri, age, s.160

620 Kuseyri, age, 5.150

621 Semih Ceyhan, “Uns” DIA, c.42, 5.348
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halinde olarak, ibadetleri noksansiz yapmaya calisarak Allah®ile iinsiyet eder. Hakk’a
kurbiyet kazanmakla duyulan seving bu hal mest olur. Sadece kendisine kesfedilen
giizellikleri gormekle mesgul olup baska bir seye bakmaz.

1.3.5.5. Mahv ve Isbat

Nefy, bir seyin varliginin olmadigini, yok oldugunu kesin olarak gostermek
demektir. Mahv da bir seyin eserini izini tamamen silmek, yok etmek, gecersiz kilmak
anlamimdadir. Isbat ise gecerli kilmak, bir seyin varligmi kat’i olarak sdylemektir.
Mahv, alisilan sifatlar1 ortadan kaldirmak, isbat ise ibadet hiikiimlerini yerine
getirmektir. Mahv ve isbatin ahlak, ibadet ve manevi hallerle ilgili olmak iizere ii¢
mertebesi vardir. Insanin koétii huylarmi terk etmesi onlarin yerine iyi huylar edinmesi
ahlaki mahv ve isbattir. Ibadetleri aliskanlik haline getirmemek mahv iken ibadetlerin
hakikatlerini gergeklestirmek isbattir. Manevi hallerde gafletin yok edilmesi mahvdir.
Kelime-i tevhidin “LA ildhe” kismma nefy, “illillah” kismma ispat denilir. ®*
Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore kendi hal ve hareketlerinden kinanan huylar1 uzaklastirip
yerine Oviilen hal ve hareketleri getiren kisi mahv ve isbat sahibidir. O, mahv1 zahirden
hatalar1 mahv, kalpten gafleti mahv ve ruhtan illeti mahv olmak iizere {i¢ kisma ayirir.
Hatalarin mahvinda taatin isbati, gafletin mahvinda makamlarla ilgili menzillere
ulasmanin isbati ve illetin mahvinda vuslatin isbat1 vardir. Hakikatte mahv ve isbat ilahi
kudretten sudir eder. Buna gore Hakk’in orttiigii ve sildigi mahv iken Hakk’in
agikladig1 ve meydana ¢ikardifn sey isbattir.®? T1ahi ask sarabinin sarhos olan asiklar
i¢in ne mahv kalmistir ne de isbat:

Yine saki bizi mest-i miidam it

Miidam1 sunuben mest-i miidam it.

9b/3
Miidami kim igenler vasil old1
Dilekleri diikeli hasil oldi.
9b/4
Ne isbat u ne nefy u ne bidayet
Ne evkat u ne imat u ne nihayet.

9b/13

622 Kuseyri, age, s.165; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 110; Uludag, TTS, 5.234-191; Cebecioglu,
TTDS, s.318-476;S. Siileyman Uludag, “Mahv ve Isbat”’DI4, c. 27, s.395
623 Kuseyri, age, s. 165
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Devletiimi vaktiimi bidar iden
Dort yanumu dilber i didar iden.
105b/11
Halk-1 cihan1 bana hep yar iden
Her yanumi dide-i didar iden.
105b/12
Mey kim ani i¢eniifi olmaz miidam
Benligi mahv oliben ve’s-selam.
109b/2
Ilahi ask sarabiyla mest olan Riiseni’nin gonliinde Allah®®®’tan baska seylerin
hayali, diisiincesi kalmamistir. Biitiin dileklerine kavustugundan onun ig¢in artik ne
baslangicin ne sonun; ne nefyin ne isbatin 6nemi yoktur. Saki-i Baki’nin sundugu meyi
icen agiklarin benligi mahv olacak, dort yani sevgili olacak, sevgilinin gozleri olacaktir.
Asagidaki beyitlerde de Rliseni’nin mahv ve fenay1 birlikte ele aldigini goriiriiz:
Yine bir glin muvahhidler emiri
Ikilikde kalanlar dest-giri.
25a/10
Muhibb-i sekriifi i sahviin ‘adis1
Olan mahv ii fenada giift i gls:.
25b/1
Ki ya’ni Seyh-ii Sibli fahr-i evtad
Cihan halkini iden Hakk’a irsad.
25b/2
Salikin iradesini terk edip nefsine ve kendinden olan seylere fena goziiyle bakip
biitliin amellerini silmesi mahv, kayitsiz sartsiz Hakk’in iradesine teslim olmasina yani
Hakk’1n onun vasiflarimi sildikten sonra yeni bastan var etmesine de isbat denmistir. Bu
baglamda mahv “fena”, isbat “beka” anlaminda kullanilagelmistir. Muvahhidler emiri
Seyh Sibli de mahv ve fenada dedikodusu yapilan bir fahr-i evtaddir. Riseni, Seyh
Sib1 gibi mahv ve fenaya ulasmak isteyenin uygulamasi gereken ilk seyin bir seyh-i
kamile baglanmak oldugunu soyler:
Ki ya’ni seyh-i kdmilsiiz bekay:.

Tapamazsun tapub mahv u fenayu.
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27b/4
Zikre mesgtl ol yine olma hamis
Ta ide Allah ad1 sende hurts.
37a/12
Eyledi kim gide senden senligiifi
Mabhv ola kalmaya hirgiz benligiifi.
37a/13
Sanma sen her Ha diyeni ehl-i Hl
H{’da 6zin mahv idendiir ehl-i Hu.
57a/5
Iy 6zi bigi beni hos hii iden
Mahv idiiben garka ya hi iden.
105b/10
Isteme var sen bulardan sarf i nahv
Sen bulardan iste ancak sekr i mahv.
60a/10
Bunlarufi sézinden sigmaz nahv i sarf
Fa’il it mef™0l i ism-i fi’l U harf.
60a/11
Kamil bir miirside baglanip Allah®’1n zikriyle mesgul olan kimsenin benligi
mahv olacaktir.  HG =zikri, Halvetiyye’de, fiic¢lincii nefis mertebesi olan nefs-i
miilhimenin zikridir. Bu agsamaya gelemeden 6nce salikin gegmesi gereken iki sarp gegit
vardir. Ancak dikkat etmek gerekir ki her Hl zikrini ¢eken Hi ehli degildir. Ger¢ek Hl
ehli “HG” da kendini mahv edendir. Bu sebeple Ha zikri ile sarhos olan asiklardan sarf
ve nahv istenmez. Istense istense sekr istenir, mahv istenir.
1.3.5.6. Muhadara ve Miisahede
Muhadara huzurda olmak, miisahede ise gorme, temasd ve seyr demektir.
Tasavvufta ise muhadara salikin kalbinin Allah®®®’1n esmasmdan aldig1 feyizle Hakk’in
huzurunda olmasidir. Miisahede ise Hakk’1n géniillerde hazir olmasidir. 6
Kuseyri (6. 465/1072) ruhun temizlenip hicaplarin yok olmasiyla hakikat

giinesinin kalbi aydinlatmasinin muhadara, miikasefe ve miisahede seklinde ii¢ asamada

624 Uludag, TTS, s. 350; Cebecioglu, TTDS, 5.648; H. K. Yilmaz, age, s. 250
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gerceklestigini sOyler. Muhadara, baslangigtir ve Hakk’in zikrinin kalbi istila etmesiyle
kalbin Allah®®’m huzurunda bulunmasidir. Muhadara, Allah®?’1n var ve bir oldugunu
gosteren delillerle gerceklesir. Miikasefe kalbin Hakk’in huzurunda olmasidir.
Miisahede ise higbir siiphe kalmadan Hakk’in kalpte huzurudur. Muhadara sahibini akil
ile hidayete erdirir, miikasefe ilim ile kurbiyete sebep olur, miisdhede marifet ile
sahibini fend makamina ulastirir.®? Hiicviri (6.465/1072) “miisahede Allah®®’1 ve
tecellilerini kalp ile gérmektir” der ve miisahedenin bazen yakinin sihhatli olmasiyla
bazen de cezbe ile gerceklestiginden s6z eder.®?® Herevi (8. 481/1089) miisahedenin iic
mertebesinden bahseder. Ilki marifetin miisahedesidir. Arif, Hakk’in varligmi bizzat
icinde hisseder. Marifet miisahedesi, viiciddan ¢ok viicidun nurunun miisahesidir be
gecicicidir. ikincisi mu’ayenenin miisahedesidir. Bu miisahedeyle miisahede ehli ile
Hak arasindaki cesitli baglar ortadan kalkar. Salik Hakk’a Hak ile ibadet eder.
Mu’ayenenin miisahedesi, kalict olmast bakimindan marifetin miisahedesinden
tstiindiir. Uglinciisii ise cem’in miisdhedesidir. Bu mertebede salik, fena ile cem’
mertebesine gark olur. %7 Rdiseni, asagidaki dizelerde miisahedenin ask ile
gerceklesecegini terenniim eder:
Yar elinden nls ide cami miidam
Gore bi-perde yiizin yarui miidam.
59a/2
Saki-1 Baki’den i¢iib cam-1 Ha
Isidende can vire hos nami-1 Ha.
59a/3
‘Asik isen sen dahi gel Misay4
Eyle yolumda beniim canui fida.
59a/5
‘Asik olmayinca asla Miisaya
Gelmek olmaz bir kadem benden yaia.
59a/6
Cidd i cehd idiib yiiri var ‘asik ol

Istediigiifi s1dk ile iste sadik ol.

625 Kuseyri, age, 5.168
626 Hiicvird, age, s. 394
27Tek, age, s. 310-311
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59a/7
‘Asik ol i¢iib serab-1 Ha’y1 hos
Olasin ta sende ol divane —ves.
59a/10
Her nefesde mest-i didar olasin
Zikr-i esyadan haber-dar olasin.
59a/11
Neydiigin zikirden bilesin her seytifi
Lezzeti neymis duyub icilib meyiii.
59a/12
Aradan perdeleri kaldirip Sevgili’yi gormenin yolu “H#” zikrine devam
etmekten ve Saki-i Baki’nin sundugu meyi icip sarhos olmaktan gecer. Asik, biitiin
varmi feda ettigi takdirde esyalarin zikrinden haberdar olacak, her daim Sevgili’yi
miisahede edecektir. Bdyle bir askin sarhosu olmak ise Riseni’nin Allah’tan tek
dilegidir:
Ol meyiin ad1 Cemalullah’dur
Andan ancak bir i¢en agahdur.
61b/6
I¢seler ol meyden esrirler kamu
Hakk biliir halin olarufi iy ‘amu.
61b/7
Andan iciib yitisenler hazrete
Ulasurlar bir diikenmez ni’mete.
61b/8
Bifi bir adufl hakki i¢iin 1y Zii’l- Celal
Riseni’ye lutfile gdster cemal.
64b/9
Vechiifii her vech ile gérmek diler
Isigiifie yiizini siirmek diler.
64b/10
Hakk’in huzuruna ulagtiran, hi¢ tilkenmeyen nimetlere kavusturan bu meyin ad1

Cemalullah’tir. Riseni’de Celal ve Ikram sahibi olan Allah®®’a sadece cemalini
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gormek, huzuruna ermek i¢in yalvarir. Riseni, bu sekilde tiikenmez bir nimete
kavusanlardan birinin de Seyh Sibli (6. 334/945) oldugunu sdyler:

Bigane Seyhi Sibli tacir-i din

Giden hod-binligi olan Hiida-bin.

24a/7

Muhabbetin galebesi ve miisahedenin galeyani ile “hi¢bir sey gérmedim ki, o
Allah®® olmasin” diyen Sibli’nin (6. 334/945) hod-binligi gitmis, miisahedeye ermistir.
Bu s6z, “her seyi Allah®® olarak gordiim” demektir. Muhabbet kendisini biitiin

varliklardan soydugu, tecrit ettigi icin Sibli her seyi fail olarak gérmektedir.®?®

1.3.6. Nihayet Mertebeleri

1.3.6.1. Marifet ve irfan

Sézliikte tanimak, bilmek anlamina gelen marifet, tasavvufta ise Allah®®’1n zat1,
sifatlar1, fiilleri ve tecellileri hakkinda siiphe gotiirmeyecek bilgiye sahip olmak
demektir. Yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen bir bilgiyi stfiler, marifet,
irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade etmislerdir. Marifet ile ilim birbiri
ile yakin anlamli gibi goziikse de birbirinden farkli kavramlardir. Marifetin kaynagi
kalp, ruh, ilham ve kesiftir. Ilmin kaynag: ise akil, duyu organlar1 ve nakildir. [lmin
z1dd1 cehalet iken marifetin ziddi inkardir. Mutasavviflara gore akil ve naklin alani
disinda kalan hususlarda vasitasiz olarak elde edilen marifet, akil ve nakil yoluyla elde
edilen ilimden daha degerli ve daha giivenilirdir. Béyle bir bilgiyle Allah?’1 tanimaya
“marifetullah” , bu yolla Allah®®)1 bilen ve taniyanlara da “ehl-i ma’rifet, arif, arif
billah, ehl-i irfan, alim billah” denir. 6%°

Kelabazi (6. 380/990) Hz. Ali™’nin (5. 42/ 661) “marifet, kalbinde ne tasavvur
edersen et Hakk’m ondan farkli oldugunu bilmendir” soziinii nakleder. Ciineyd Bagdadi
(6. 297/909) marifet hakkinda “marifet, sonunda varilacak yeri kalbin gormesi, bu
konuda arifin az ya da ¢ok hicbir tasarrufta bulunmamasidir” dedigini yazar.*°

Hiicviri’ye (0. 465/1072) gore marifet, kalbin Hakk ile hayat bulmasi, sirrin
Hakk haricinde kalan seyden yiiz cevirmesidir. O, “Allah®® hakkindaki marifet, siirekli

bir sekilde aklin hayret icinde kalmasindan ve Hakk’in inayetinin kulu iizerine

628 Hiicvird, age, s. 393

629 Siileyman Uludag, “Marifet”, DIA, c. 28, s. 54; Yilmaz,age, s. 249; Uludag, TTS, s. 236; Cebecioglu,
TTDS, s. 412

630 Kelabazi, age, s. 196
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yonelmesinden bagka bir sey degildir” der ve marifeti ilmi ve hali olmak tizere ikiye
ayirr.%! Kuseyri (6. 465/1072) Risdle 'sinde Sibli’nin (334/945) “ marifetin evveli ve
kaynagi Allah’tir, ahirinin nihayeti ise yoktur. Arif, Allah®®’tan baskasmi diisiinmez.
0“nun soziinden baskasini sdylemez” dedigini nakleder.%*? Herevi (6.481/089) “bir
seyin hakikatini zat1 ve sifatlariyla idrak etmektir” seklinde tanimladigi marifeti de {i¢
dereceye ayirir. Marifetin birinci derecesi Hakk’in sifat ve vasiflariyla ilgilidir. Hz.
Peygamber®®) tarafindan bildirilen sifat ve vasiflarin delilleri mevcidatta ortaya
cikmistir ve salikin onlar1 miisahade etmesi Allah®’1n tevdi ettigi nur sayesinde olur.
Ikincisi, sifat ile zat arasindaki tefrikanmn kalkmasiyla hasil olan zitin marifetidir. Bu
halde Hakk Teala®® salikin isiten kulagi, tutan eli ve goren gozii olur. Ugiinciisii ise
herhangi bir vasita bulunmaksizin Hakk’in zatim zatiyla kaybolan, bizzat Hakk’tan
alinan marifettir. Hassu’l-havasa mahsus bu tiir marifetin kurb mertebesini miisahade
etmek, ilimden soyutlanmak ve cem’i miitdlaa etmek seklinde ii¢ riknii de
bulunmaktadir.®** ibn Arabi (6. 638/1240)’ye gore marifet, hakikatleri bilmek, Hakk’in
esyadaki tecellisini bilmek, Hakk’in kullarina seriatin diliyle gelen hitabin1 bilmek,
varliktaki kemal ve eksikligi bilmek, hakikatleri yoniiyle kendi nefsini bilmek, bitisik ve
ayrik alemleriyle hayali bilmek ve ilag ve hastaliklar1 bilmketen miitesekkil yedi hususu
bilmekle ilgilidir. Bunlar1 bilen marifeti elde etmistir.5>*
Dede Omer Riseni de on tane haslet sayar ve bunlardan birine sahip
bulunanlarin marifet sahibi olduklarini syler:
Ki vardur anda on haslet bila-sek
Ben an1 eydeyiim sen say yek yek.
21a/3
Eger anuii biri ola bir erde
Anuii tek er tapilmaz bahr i berde.
21a/4
Biri oldur ki yokdur hi¢ mal
Ikinci bu geger bi-kader hali.
21a/5

83! Hiicvird, age, s. 331-334
632 Kuseyri, age, s. 431
633Tek, age, 5.339-340-341
634 Tbn Arabi, age, c.8,.110
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Halayik ortasinda ‘izzeti yok
Siirerler her kapudan hiirmeti yok.
21a/6
Ugiinci bu désekdiir her yir afia
Ki yokdur ihtiyaci bafia saia.
21a/7
Budur dérdiifici kim bulmasa nesne
Bir arada yatur dinmaz giirisne.
21a/8
Gezer bir bi-nevadur ag i ‘liryan
Isiklerde yatub sfizan ii giryan.
21a/9
Besinci bu eger dogse eyesi
Afa virmeyliben hergiz yiyesi.
21a/10
Eyesiniifi kapusin terk itmez
Olinca igiginden hi¢ gitmez.
21a/11
Vefadar Ui cefakesdiir begayet
Idici sahibine her dem ri’ayet.
21a/12
Budir altincist ey yar-1 cani
Safia ben iydeyiim sen difile ani.
21b/1
Eyesin tutmayub tutar ‘adiisin
Eyesine urub gérmez gellsin.
21b/2
Budir yidinci gayra virmeytib yol
Eyesi hanesin bekler gice ol.
21b/3
Uyumaz bir nefes asayis itmez

Ne deillii sahibi ¢ih dise gitmez.
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21b/4
Sekizinci budir afia ‘amel us
Ki dinmaz afia ¢ih dinse yahad us.
21b/5
Isidiir dinmamak her ¢end dogsefi
Soglip sOylemez incitsefi ya dogsen.
21b/6
Tokuzinci budir afia yiyesi
Ne kim viriirse kani’diir iyesi.
21b/7
Oninct budir ol olsa kimesne
Dilemez sofi1 kald1 diyii nesne.
21b/8
Olende kimse miras itmez ani
Anufi-¢lin etmeyiib ah i figani.
21b/9
Ger ola bir kiside bu sifatlar
Biter elbetde anda ma’rifetler.
21b/10
Bu dizeler Ciineyd Bagdadi’nin (6. 297/909) “arif, ancak su sekilde olur: Yer
gibi olacak, insanlarin iyisi de kotiisii de onu ¢igneyecek. Bulut gibi olacak, her seyi

gdlgelendirecek; yagmur gibi olacak sevdigini de sevmedigini de sulayacak’®®

sOzuni
aciklar niteliktedir. Rliseni’ye gore marifet sahibi kisinin birinci hasleti hi¢ mal miilk
sahibi olmamak iken ikincisi kimsenin deger vermedigi biri olmaktir. Uciinciisii
yerylizindeki her yeri kendine dosek edinen, kimseye ihtiyaci bulunmayandir. Sessiz
sedasiz a¢ ¢iplak gezen, yiyecek bir sey bulamayan kisi dordiinciidiir. Besinci haslet,
sahibi dogse bile kapisini terk etmeyen, vefakar ve cefikes kisinin hasletidir. Altincist,
sahibini tutmayip diigmanmi tutandir. Yedinci haslet sahibi ise sahibinin hanesini
bekler, bir an rahat bir uyku uyumaz. Sekizincisinde ne kadar dovse sovse karsilik

vermez. Dokuzuncu haslet sahibi, ne kadar verse o kadar yiyendir. Onuncu haslet ise

kimsenin hatirlamadig1 ama bunun i¢in tiziilmeyen kisilerin hasletidir.

635 Kuseyri, age, s. 431
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Ma’rifet-1 nefs terkibi, tasavvufta kisinin kendini tanimasi demektir ve Hakk’in
bilgisine ulasma ¢abasinin baslangicidir. Ciinkii stfi Allah®®®’1n insanin i¢ aleminde
daha acik sekilde tecelli ettigine inandig1 icin ancak nefsi hakkinda edindigi bilgiden
hareket ederek Hakk’in bilgisine ulasir. Insanin nefsini bilmesi, Rabbini bilmesinin
baslangici, Rabbini bilmesi, nefsini bilmesinin neticesidir; yani insan nefsinin
sifatlarinda arif olmadikga rabbinin sifatlarimni idrak edemez.5%

Kendini bilmek, Riigeni’nin de iizerinde 6nemle durdugu hususlardandir:

Oziin bilse kisi ki mu’teberdiir

Veli bilmese hayvandan beterdiir.

22b/10

Cihan yiizinde yokdur iy siihan-senc

Ozin bir kimse bilmekden ulu renc.

32b/11

‘Omriifii sarf eyle 6ziifi bilmege

Ehl-1 Hakkun virdi budur riiz u seb.

83b/7

Iy dil v’ iy dide v’ iy Riseni

Diiile ki budur s6ziimiifi riseni.

84b/1

Tut 6ziin algaga salub benliigiin

Taniyasin ta ki tapip sen seni.

84b/2

Seyr i siilikun nihai amaci marifetullahtir. Allah®’1n ezeli ve sonsuz kudretini
bilmek ve Celalullah ile sereflenmek isteyen miirid, “nefsini bilen Rabbini bilir”
hadisinden dolay1 insan1 biitiin ydnleriyle tanimaya 6zen gdstermislerdir.>” Bu hadis-i
serifinin sirrina eren, nefsini sokakta gordiigii hayvandan asagi bilir. Kendini bilmekten
daha biiyiik bir hazine yoktur. Dervig, nefsini bilmek ugrunda gerekirse Omriinii
harcamalidir. Hakk dostlarinin gece giindiiz verdikleri nasihat de budur. Bu uzun
yolculukta yapilmasi gereken en 6nemli sey, 0zilinii alcaga salmaktir. Esref-1 mahlukat
olan insan, kainatin 6ziidiir, kainatta ne varsa insanda da vardir:

Ne kim ‘alemde vardur sende vardur

636 Siileyman Uludag, “Marifet-i Nefs”, D_iA, c. 28, s. 56; Cebecioglu, TTDS, s. 413
637 Osman Tiirer “ Tasavvufi Diisiincede Insan” Tasavvuf Dergisi, 2001, y1l 2, say1 5, s. 9
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Ara iste taparsan sende vardur.
26b/8
Bile 6zini kamil hem miikemmil
Bafia haldiir diyii mecmi’ miigkil.
32b/12
Seniifi imig eya bi-‘akl u hod-kdm
Oziifile sohbet itmekden isiifi ham.
24b/10
Oziifi gérme 6ziifie bakma zinhar
Ki hod-bin dimesiinler safia iy yar.
24b/11
Riseni var dime bildiim ben beni
Sen kagan ben idiifi bilsen seni
Safia bu benlik yeter iy Riiseni
Kim diyesin bende yok ma’ vii meni.
75a/42
Stfiler, golge ile gdlge sahibi arasinda tam bir irtibat bulundugunu kabul ederler.
Golge, sahibinin eseridir. Bu, burhan-1 limmi denilen eserin miiessire delil olmasi
durumudur. “Kendini bilen Rabbini bilir” séziiniin anlam1 budur. Miiessirin esere delil
olmasina ise burhan-1 inni denilir. “Rabbini bilen nefsini bilir” s6zii de bunu ifade
eder. *® Ancak, kendine bakmak, kendini tammmaya c¢alismak bencillik olarak
algilanmamalidir. Ben beni tanidim bildim demek, kisiye benlik olarak yeter. Risent,
asagidaki dizelerde de marifete ulagsmanin 6niindeki engellerden bahseder:
Patub iy belme ris us bunca rise
Kabardui befizediin seyh ii kesise.
27b/9
Tasun her birisinde bir sifat var
Kulak ur s6ziime hos ma’rifet var.
27b/10
Kimi ma vii meni kibrii degaldiir

Kimi zerk ii riya mekr i hiyeldiir.

638 fsmail Hakki Bursevi, “Allah’a Yakin Olmak”, Haz. Muhammed Bedirhan, Hayy Kitap, Istanbul,
2012, s.27-28
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27b/11
Kimisi i’tizal {i rafz i ilhad
Kimi batil yola ilhah i irsad.

27b/12

Eger gitmese senden bu sifatlar

Tiiremez ya’ni sende ma’rifetler.

27b/13

Sacma sakalina ¢cok deger veren kisilerin sakalinin her birinde bir 6zellik vardir
ki bu o6zelliklere sahip olanlarda marifetler belirmez. Dig goriiniisiine ¢ok dnem veren
sahislarda kibir, hilekar, riyakdr olmak gibi yerilen vasiflar olusur veya kaderi ve
Allah®’1n sifatlarmi reddeden Mu’tezile mezhebi mensuplar1, Hz. Ebti Bekir™ ile Hz.
Omer™’in hilafetini kabul etmeyenlerin bagli oldugu Rafiziler gibi batil yola
zorlayanlardan olurlar.

1.3.6.2. Fena- Beka

Fena yok olma, yokluk, hiclik anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Tasavvufi
1stilahta fena, kulun kendi fiil ve davranislarin1 gérmekten; nefsani veya hayvani haz ve
arzularindan fani olmasi, nesnelerin slfinin gdziinden silinmesi, seklinde
kullanmustir.®*

Kelabazi (6. 380/990) fena halindeki kulun Allah®®a kars1 ifa etmekle yiikiimlii
oldugu hususlarda muhafaza altina alindigin1 bu sebeple de bu kul i¢in giinaha giden
biitiin yollarin kapandigini sdyler.®*® Giden tiim kotii vasiflarin yerini ilahi sifatlar ve
huylar alir. Kul, Allah®’1n digindakilerden &nce ilmen, sonra miicihede ederek sonra
da hakikaten yok olur. Birincisinde kul, kendi ké&tii sifatlarindan fani olur. Ikincisinde
miisaheye ulasan kul, Hakk’in sifatlarindan da fani olur. Ugiinciisiinde ise kul fenanin
miisahedesinden de fani olur.%*! Siihreverdi (6. 632/1234), zahiri ve batini olmak {izere
ikiye ayirir: Zahiri fend halinde Hakk fiilleriyle tecelli eder, kuldan ihtiyar ve iradesini
alir. Batini fenada ise kul bazen sirlar1 sifatlarla bazen de zatin azamet eserlerini
miisahede etmekle kesfeder. Hakk’in emrinin istila ettigi kulda ise ne diisiince ne

vesvese kalir.5%?

3 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, c. 12, 5.333; Kelabazi, age, s. 185; Kuseyri, age, s.157; Hiicviri, age, s.
305; Siihreverdi, age s. 674

640 Kelabazi, age, s. 185

641 Cebecioglu, TTDS, s. 208, Kuseyri, age, s.159

642 Siihreverdi, age, s. 676
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Fena, seyr i siilik silirecine gore de siniflandirilir: Fend fi’l- ihvan, kardesinin
sevgisini kalbe yerlestirip, kardesinin arzu ve isteklerini kendi arzu ve isteklerinin
tistiinde tutmaktir. Fend fi’s-seyh, salikin sahsi irade ve arzularimi seyhinin arzu ve
iradesinde yok etmesidir. Fena fi’r-Rasil, seyhinde fendya ulasan salikin Hz.
Peygamber®®)’in sahsinda erimesi, O’nun ahlakiyla ahlaklanmasidir. Fena fillah, kulun
Allah®P’1n zat ve sifatlarinda fani olmasidir. ** Bu konuyla ilgili kaleme aldig1
dizelerinde Riseni sunlar1 soyler:

Tasavvuf kiilli gegmekdiir 6zinden

Dahi incimemek il sdziinden.

6a/10

Sifat1 saluban irise zata

Nazar kilmayub esmaya sifata.

12a/7

Tasavvuf, biitiin varliklarin1t Hakk yolunda sagmak, kendini yok etmek, 6lmeden
evvel 6lmektir. Bunun i¢inse kendisini tanitan ne kadar sifat varsa hepsini Zat i¢in yok
etmelidir. Hiicviri’nin ( 6.465/ 1072) “kulun kendi varligindan fani olmasi Hakk’in
celalini seyretmesi ile olur. Boylelikle diinyay1 da ahireti de unutur” dedigi hal budur.®*
Esma denilen sey esyalarin goriintiilerinden baska bir sey degildir. Bu sebeple esmalara
sifatlara takilmamak gerekir. Ciinkii bu, fena sifatim1 gdérmeyenlerin halidir.®*® Biitiin
varligim yok etmek isteyen Riseni de diinyadaki her seyden gegerek Allah®®’a
yonelmek, 6lmeden 6nce d6lmek ister:

Beniim benligiim al benden Hiidaya

Seniifile ola benligiim beniim ta.

3b/3
Beniim benliglimi benden gider sen
Seniifi senligiifl ile olayin ben.
3b/4
Allah Teala® Kur’an’da “her nefis oliimii tadacaktir”®*® buyurarak 6liimden

kagis olmadigin1 beyan etmistir. Hz. Peygamber®®) de iimmetine 6lmeden 6nce lmeyi

643 Yilmaz, age, s.244

644 Hiicvird, age, s. 308

645 Kelabazi, age, s. 189

646 Al-i imran Stresi, 3/185; Enbiya Siresi, 21/35; Ankebut Stresi, 29/57
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tavsiye etmigtir. Clinkii beden hapishanesinde mahpus olan ruh, bedenin Sliimiiyle
Rabbine doner. Ancak Olmeden once Olenler, nefislerini bu diinyada oldiirerek
kendilerinde benlik adina higbir sey birakmazlar. Bu diinyada iken Hakk’a riicti ederler.
Bu da tevhidin gerceklesmesi demektir. Fena fi’t- tevhid denilen bu hal tevhidin en
yiiksek derecesidir. Ciinkii kul, Allah®tefekkiiriinde o derece bogulur ki benlik
bilincini kaybeder.%%’

Fenanin zidd1 olan beka ise sebat etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru
siirlip gitmek demektir.*® Tasavvufta ise fena bulan kotii huylarin yerini iyi ve giizel
huylarin almasi, nefsine ait seylerden fani olan kulun Hakk’a ait seylerle baki
olmasidir.%*® Bekanin nefs-i mutmaine, nefs-i riziyye, nefs-i marziyye, nefs-i safiye ve
nefs-i bakiyeden miitesekkil bes mertebesi vardir. Esma-i hamse yani Vehhab, Fettah,
Vahid, Ahad ve Samed ona dairdir.%*° Siihreverdi (6. 632/1234), Allah®®’1n kendine
irade verdigi ve onu biitlin tasarruflarinda istedigi gibi biraktig1 fiili de izni de
beklemeyen kulun bekd makaminda oldugunu sdyler. Bu makamdakini Hakk halktan,
halki da Hakk’tan perdelemez. Fena makaminda ise kul, halk ile Hakk’tan perdelenir.®"
Asagidaki dizelerde Raseni, bekaya ulagsmanin yolunun seyh-i kadmilden gectigini
sOyler:

Ki ya’ni seyh-i kdmilsiiz bekayu.

Tapamazsun tapub mahv-i fenayu.

27b/4
Beka bazaridur yokluk kumasi
Fena diikkan1 miskinlik firasi.
12b/14
Yimeyiib igmeyiib dar-1 fenada
Gezerler simdi hos dar-1 bekada.
16a/9
Beka, Hakk’ta baki olmak, O’nun varliginda ebedilige ermektir. Baki

olabilmenin yolu kdmil ve miikemmil bir seyhe kavusmaktan gecer. Seyh-i kamil

847 Cebecioglu, TTDS,s. 209 .

648 Metin Yurdagiir, “Beka, DIA, c.5, s.359

649 Kelabazi, age, s. 185; Kuseyri, age, s.158; Hiicviri, age, s. 305; Siihreverdi, age, s. 674; Uludag, TTS,
s. 70

650 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 871

61 Siihreverdi, age, s. 676-7
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bulmadan fenaya akabinde de bekaya ulasilmaz. Buna fena fi’s-seyh denir. Miirsidinin
elinde gassalin elindeki 6li gibi olan miirid, seyhinin sz, tavir ve davraniglarini taklit
ederek onun sahip oldugu manaya ulasmaya, onun halleriyle hallenmeye, onun
boyasiyla boyanmaya ¢alisir. Sair, fendy1 bir yoklugun satildig1 diikkana, bekayr da o
diikkanlarin i¢inde bulundugu pazara benzetir. Fend diikkanlarin metasi1 (halis1) ise
miskinliktir. Miirid, bu pazarda diinyalik mal ve menfaat istemez, ibadetlerine karsilik
da cennet nimetlerini beklemez. SGfi odur ki fend meydaninda yemeyip igmeyerek,
diinya ve ahiret nimetlerine doniip bakmayarak bekaya ulasir. Asagidaki beyitlerde
Dede, fenaya akabinde de bekaya ulasmanin yolunun ask sarabi oldugunu sdyler:
Ol meyiii ad1 Cemalullah’dur
Andan ancak bir i¢cen agahdur.
61b/6
I¢seler ol meyden esrirler kamu
Hakk biliir halin olaruii iy ‘amu.
61b/7
Andan igiib yitisenler hazrete
Ulasurlar bir diikkenmez ni’mete.
61b/8
Hasil olur anlara andan fena.
Ol fenadan hasil olur hos beka.
61b/9
Miirsidinin yardimiyla ve siirekli istikamette kalmaya ¢aligarak miirid, fenaya
ulagir ki fend, Allah®”in kendisine sectigi ve dost edindigi kullarina bir litfudur,
ikramidir. Cemalullah meyinden igen miirid, bu sarap ile ¢ok biiyiik bir zevk icinde
oldugundan beseri sifatlarindan gaibdir yani nefsine ait seylerden fani, Hakk’ta bakidir.
Zanneder ki melekler, insanlar, cinler; makrodan mikroya biitiin alem daglar, denizler,
c¢oller, irmak, zerreye varincaya kadar hi¢bir sey meydana gelmemistir. Ne kendisi var,
ne de diger varliklar. Bu hal i¢inde, akli ermeyen bir sarhos gibi durur.
Raseni, fena ile bekdyr Hz. Peygamber®™), Seyh Sibli ve Mevlana’nin
Mesnevi’si lizerinden anlatir:
Gonce-i sah-1 irtifa serv-i serage-i beka

Tibi-1 bag-1 ibtika biilbiil-1 glilsen-1 beka.
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68b/4
Meger kim seyh Sibli seyh-i Bagdad
Erenler sa’teri reyhan-1 ‘ubbad.
36a/l
Sehinsah-1 beka ba’de’l fenanun
Cihandar-1 fena ba’de’l bekanui.
36a/2
Mesnevi fakr u fena diikkanidur
Halet-i vecd ii safanufl kanidur.
40a/3
Bu dizelerde sair, bekdyr hem saraya hem de bahgeye benzetirken Hz.
Muhammed Mustafa®"y1 da yiiksekte olanlar sahimin goncasi, beka sarayinin servisi,
rengarenk bagm tuba agaci, beka bahgesinin biilbiilii olarak nitelendirir. Ciinkii O®"),
kalbini Allah®“’tan baska her seyden temizlemis, O®*)’nunla Rabbi hi¢bir perde
birakmamistir. Abidlerin reyhani, erenlerin kekigi Seyh Sibli de fenadan sonra bekaya
erenlerin sahi, bekddan sonra fendya donenlerin padisahidir. Mevlana’nin biiylik bir
hayran1 olan Riseni, Mesnevi’nin fend diikkkdni1 oldugunu soyler. Ciinkii Mesnevi,
okuyan insanlarin goniillerine rahmet ¢esmeleri akmaya baglar, hakikatin kapilar agilir.
1.3.6.3. Terk
Fakra ulagsmak isteyen dervislerin ge¢meleri gereken asamalardir. Seyr i siilik
dort terk ile elde edilir: Terk-i diinya, terk-i ukba- terk-i hesti (varlik), terk-i terk.®>?
Tarikat ehlinin yapmasi gereken ilk is diinyay: terktir.
Tasavvuf terk-i da’vidiir dimisler
Dabhi kitman-1 ma’nidiir dimisler.
7a/9
Idenler Hakk yolunda rehberlik
Ozinden ge¢mege dimisler erlik.
9a/4
Taliba terk itmesefi ger varini
‘Isk kande gostertir didarini.

62a/l

652 Uludag, TTS, s. 353; Cebecioglu, TTDS, s. 653
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Bir nefes terk itme ‘1sk1 ‘asik ol
Yiiri ma’stkuil yolinda sadik ol.
62a/2
Biitiin varligimi terk etmeyene ask yiiziinii gostermez. Bu nedenle Allah®®’1n
disindaki her seyi kalpten cikarmali, kalbi daima Hakk ile birlikte tutulmalidir. Bu
stirecin baglangicinda salikin gazap, ofke, kibir, makam hirsi, yalancilik gibi koti
seylerden kurtulmasi ve iyi niteliklerle bezenmesi gereklidir. Tasavvuf yolu, biitiin
davalar terk etmekten gecer. Ciinkii evren, diinya, diinyadaki her sey, insan, insanin
biitiin ilgileri, hayalleri masivadir. Hakk’in zatina yonelmek ic¢in bunlar Hak ile kul
arasindaki engellerdir ve Hakk’in didarma erebilmek igin bu perdeler ortadan
kaldirilmalidir. Terk-i hesti, Hakk’a yol agmak isteyenlerin yoludur:
Diiile yine s6ziimi ey hos kabiil
Ister-isefi Tafirtya varmaga yol.
111b/5
Benligi terk idiibeni Hakk’a kag
Ozifl i¢iin sen dahi var bir yol ag.
111b/6
Diinya arzusunu ve onun pesinden kosmay1 terk eden saligin kalbinde ilahi bir
tecellinin izini goriiniir. Ancak slfinin muradi bunun 6tesindedir. Cilinkii salik bilir ki
Hakk’a giden yoldaki en biiyiik engellerden biri de kendi varligidir. Masiva olan bu
engelin de kaldirilmasi sarttir. Terk-i terk makami ise salikin kendinde higbir fiil
gdrmemesi, biitiin fiillerin failinin Allah®“oldugunu idrak etmesidir:
Veh ne hosdur ol k’idiib diinyay terk
Esbini varliguii ide leng ii terk
Berk-i fakrui ristesiyle berkide
Yoklugui borkine idiib terk-i terk.
76a/49
Terk-i diinya yani mala miilke onem vermemek, kalpte sadece Allah®®’1n
sevgisinden baska bir sey birakmamak, ibadet ve taatleri i¢in bir bedel beklememek ¢ok
giizeldir. Ancak varligin topal atin1 terk edip fakrin simsek gibi ipiyle saglamlagtirmali,
en sonunda yoklugun basligini (borkiinii) da terk ederek terk-i terk etmelidir. Diinyaya,

ukbaya ve varliga Hakk i¢in itibar etmelidir. Terk ettim demeyi bile terk etmelidir.
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1.3.6.4. Cem’ ve Fark

Cem’ daginik seylerin bir araya getirilmesi, toplama; fark ise toplu olanlarin
ayrilmas1 demektir. Tasavvufi 1stilahta ise cem, “ruhun i1ahi giizelligi seyre dalmasiyla
zat-1 11ahi nurunun galebesi karsisinda esyayi birbirinden ayiran aklin nurunun sénmesi
boylece de Allah“®ile mahlik arasindaki farkin ortadan kalkmasi hali, Hakk’1 halksiz
miisahede, her seyi Allah®“’tan gdrme, biitin mevcudatin Allah““sayesinde mevcut
olduklarim1 gorme”; fark ise “cem halinden sonra zatin yliziine izzet perdesi cekilip
ruhun zittan uzaklasarak halk alemine donmesi ve Allah®®ile mahlik arasindaki
ayirimin yeniden belirmesi hali, kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller, kulun
yerine getirmesi gereken kulluk gorevleri ve insanliga yakisan halleri,”anlaminda
kullanilir.* Cem’e eren salik, her seyi Allah’tan bilerek halk1 yok Halik’1 var goriir,
“Allah” der, bagka bir sey demez. Salik fark halinde ise “diinya, kdinat ve ahiret” der.

3 A

Kur’an-1 Kerim’de “Allah®® kendisinden baska Ilah olmadigina sahitlik etmistir” Ayeti

654 jfadesi farka isaret eder.>’

cem’e devamui “... melekler ve ilim sahipleri de

Kelabazi (6. 380/ 990) Hakk’in ezeldeki ilmi ile Hakk i¢in var oldugunu bilen
yani maddi aleme gelmeden oOnceki cem’ halini goéren kullarin bu diinyada
kendilerinden ge¢meleri hali seklinde tanimladigi cem’ halini, fenad hali olarak kabul

eder. Fark ise beka gibi kendine gelme halidir.5%

Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore cem’
ile fark hallerinin her ikisi de kul i¢in gereklidir. Ciinkii fark haline sahip olmayanin
kulluk hali bulunmaz. Cem’ hali bulunmayanin ise marifeti olmaz. Cem’den daha
yiiksek bir makam olarak kabul ettigi cem’ii’l- cem’i ayr1 baslik altinda incelemistir.
Ona gore cem’ii’l- cem’, salikin Allah®®in tecellisiyle kendi varligi hakkindaki
suurunu ve Allah®1in digindaki her seyle ilgili hislerini kaybetmesidir. Bu halden
sonra fark-1 sani denilen kulun farzlar1 eda edecegi zaman sahv haline iade edilmesi
hali gelir. %7

Hiicviri (6.465/1072) sufilerin bir kisminin hal, bir kisminin da makam kabul

ettigi cem’i ikiye ayirir. Cem’i selamette Allah®?, kulda meydana getirdigi halin

galebesi, vecdin kuvveti, sevkin 1zdirabi gibi hususlar1 kul iizerinde muhafaza eder.

653 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.376; H. Kamil Yilmaz, “Cem’”, DIA4, c.7, s. 278-9; Uludag, TTS,
s. 86 — 132; Cebecioglu, TTDS, s. 124

654 Al-i Imran Stresi 3/18

655 Thsi, age, s.283

6% Kelabazi, age, s. 180-1

657 Kuseyri, age, s. 155-6-7
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Cezbe ile kendinden geg¢mis bir vaziyette bulunan sifilerin namaz vakti gelince
donmeleri halidir. Cem’i teksir ise kulun hiikiimde saskin ve dehset halinde olmasidir.

8 Herevi

Bu halde o kulun hiikmii mecnunlarin hiikmii gibi olur, mazur goriiliir.®’
(6.481/857) cem’i salikin riisum ve siva ile ilgili miisdhedesinin biitiiniiyle yok olup
sadece Hakk’in zat1 i¢in ve zat1 ile kdim oldugunu miisdhede etmesi, O’ndan bagkasini
gormemesi seklinde tanimladigi cem’ halini sélikin elde etmesinin ancak telvinden
ayrilip temkine ulagmasiyla miimkiin oldugunu sdyler. Ona gore cem’in li¢ derecesi
vardir: Cem’u’l- ilim delillerle bagh ilimlerin Hakk’in ezeli ilminin tecellisi esnasinda
lediinni ilimde tamamen erimesidir. Cem’u’l-viicid, salikin varligin mahiyetine iliskin
son kalintisindan da kurtularak Hakk’1 hakikatiyle miisdhede etmesidir. Cem’u’l- ayn
ise hakikatin Hakk-halk, kidem-hadislik seklindeki iki yoniiniin Hakk’1n birliginde yok
olmasidir.**’Konuyla ilgili olarak Dede Omer Riiseni sunlar1 soyler:
Hub dile afilagil iy hos sifat
Ht’ya ehlullah dimiigdiir ism-i zat.
56a/7
*Alemi 6fiden sofia ya’ni ki Ha
Bu iki harfile cem’ itdi kamu.
56a/13
Hicbir varligin miisahede edemeyecegi Allah®”’1n sirrina isaret ettigi icin Hi
zikrine ehlullah, ism-i zat demislerdir. Ciinkii Allah®®, ciimle dlemi bastan sona bu iki
harf ile cem’ etmistir. Asagidaki dizelerde de cem’i’l- cem’ makamindan
bahsetmektedir:
Ciin ki bende kalmadi ma’ vii meni
Bir goriirem dost1 vii diismeni
Raseniye 1y gézimiifi riseni
Old1 yiksan tiregi vii rligeni.
75b/44
Her ki goriir Halik1 her lahzada mahlikdan
‘Isk1 hergiz ayru gormez ‘asik u ma’stkdan.

93a/l

658 Hiicvird, age, s. 320
09Tek, age, s. 359-360
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Cem’i’l- cem’ makamindaki Hakk ehli i¢in masiva yoktur. Hakk’tan baska bir
sey miisahede etmeyen Riliseni’de vahdette kesreti miisahede ederekgekirdekte gigekleri,
dallari, meyveleriyle biitiin agac1 gormiis; kesrette vahdeti miisahede ederek biitiin
mevcidatta Allah®’1n bereketlerini seyretmistir. Bdylelikle de kendisinde benlikten
eser kalmamis, dostu diismani bir gorlir olmustur. Halik’1 her lahza mahlikta géren
aski, asitk ve ma’suktan ayr1 gormez. Ciinkii Allah®“agkin hem nedeni hem de
sonucudur.

1.3.6.5. Tecrid

Tecrid soyma, soyulma anlamlarina gelir. Tasavvufta salikin disin1 maldan ve
miilkten, icini de karsilik bekleme anlayigindan arindirmasidir. Tasavvufta tecrid, tefrid
ile birlikte kullanilmistir. Tefridin bir alt basamagi olan tecrid, malik olmamak, tefrid
ise memluk olmamaktir.6°

Kelabazi (6. 380/990) tecridin kulun zahirini mal ve menfaatten, batinin1 da
karsilik bekleme diislincesinden arindirmasi, terfidin de kulun emsal ve akranlari
arasindan sivrilerek ortaya ¢ikmasi, hallerde ve fiilde tek kisi durumuna gelmesi
oldugunu sdyler.®! Siihreverdi (5. 632/1234) Avdrif'te tecridin masivayi, terfidin ise
kulun nefsini dikkate almasimi bertaraf ettigini yazar.®®> Herevi (6. 481/1089) tecridi
taayylin etmis seylerden ve onlarin suhiidundan soyutlanmak seklinde tanimlar.
Herevi’ye gore tecridin ilk basamagi salikin sadece Hakk’in ilmiyle bilgi sahibi
olmasimi saglamak i¢in kesfin yakinen bile olsa ilim yoluyla elde edilmis seylerden
soyutlanmasidir. Ikincisi cem’in hakikatinin ilmi idraklerden soyutlanmasidir.
Ugiinciisii de tecridin suhidundan tecriddir yani salikin ne tecridi, ne tecrid ettigi seyi
ve ne de fend halinde oldugunu gérmemesidir.%®* Kasani (6. 730/1330) salikin ilahi
emirler muhalefet etmekten ve nefsinin lezzetlerinden uzaklasmasini tecridin ilk
basamagi kabul eder. Salikin tecridi tercid etmesi yani tecrid makamin1 miisahedeyi terk
etmesi ise son basamagidir.®®* Rliseni’ye gore ise tecrid, tasavvufun hirkasi gibidir:

Ki takva zadidur zihi tezehhiid

Tecerriid hirkasi taci ta’abbiid.

12b/12

660 Semih Ceyhan, “Tecrid”,DIA4, s. 40, s. 248; Uludag, TTS, s. 347; Cebecioglu, TTDS, s. 641
66! Kelabazi, age, s. 169

662 Siihreverdi, age, s. 684

63Tek, age, s.354-355

664K 4sani, TS, s. 48-49
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Raseni tasavvufu zati takva, siisii zahid olma, taci ibadet etme, hirkasi tecrid
olan bir insana benzeterek tecridin tasavvufi hayattaki énemine deginmistir. Ibadet ve
taat ile stirekli olarak yilikselme yolunda yiirliyen salikin kalbini Hakk’tan bagka her
seyden arindirmasi, diinya nimetlerini terk ettigi i¢in diinyada ve ahirette bir karsilik
beklememesi, nail olacagi halleri kavusacagi makamlari bile kalbinden gecirmemesi
ona en nihayetinde Hakk’a yakin kilinan kullardan olacaktir.

1.4 Marifet ve Bilgi Kavramlari

1.4.1. Goniil - Kalp
Farsca “dil, derin”; Arapg¢a “kalb, hatir”; Tirkge “yiirek” kelimeleriyle
anlamdas olan goniil, tasavvufi siirlerin en ¢ok islenen konularindan biridir. Dini ve
tasavvufl baglamda kalb, bir et pargasindan ziyade bilgi ve diisliincenin kaynagi veya
aracidir. Bu anlamdaki kalbe “rabbani latife” ve “ilahi cevher” de denir.%®3Allah®® siiret
bakmaz, goniildeki niyetlere bakar:
Goniil Hakk ui evidiir gafil olma
Hakk’uii tan1 evini cahil olma.
14b/14
Sanma beni nazir olam sirete
Ben goiile naziram niyyete.
99a/5
Allah®)i¢ ev yaratmistir. Ilki gokyiiziindeki Beytii’l- Mamir, digeri
yeryiiziindeki Kabe-i Muazzama ve sonuncusu ise Allah®®’1n evi olan kalptir. Miiminin
kalbi bizzat Allah®®’1n kudret eliyle yaratildigi i¢in Hakk’in nazargahidir. Gériiniiste
kiicliciiktiir ama manada zatin sinirsiz okyanusuna mazhardir. Yere goge sigmayan
Allah®), miimin kulunun kalbine sigmistir. Goniil Hakk’in evidir, gafil olmamak
gerekir. Asagidaki dizelerde Riiseni, tasavvufun tanimlarini kalp {izerinden yapar:
Tasavvuf bilmediir etvar-1 kalbi
Eridiib komiya kalbinde kalbu.
7b/5
Dimisdiir hem tasavvuf Bisr-i Hafl
Aridub itmediir goilini safi.

8a/10

665 Cemal Kurnaz, “Géniil”, DI4, c.14, s. 150; Siileyman Uludag, “Kalb”,DIA4, c. 24, s. 229
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Tasavvufdur dinilmis safvet-i kalb

Hiida’dan gayridan kalbin idiib kalb.

8a/l5

Miiminlerin kalbleri ihlas, amel, ibadet ve yeteneklerine gore degisik
mertebelerdedir. Bu mertebelere etvar-1 dil veya etvar-1 seb’a denilir. Etvar-1 seb’a sadr,
kalb, segaf, fuad, habbetii’-1 kalb, siiveydd, muhcetii’l-kalbtir. Sadr Islamin, kalb
imanin mahallidir. Segaf sevgi ve sefkatin, fudd temasanin, habbetii’l-kalb i1ahi askin,
siiveyda gayb1 miikasefenin, ilm-i lediin ve I1ahi sirlarin mahallidir. Muhcetii’l-kalb ise
[1ahi sifatlarin nurlarmin tecelli ettigi yerdir.®Bisr-i Hafi (6.227/841) de tasavvufun
gonlii masivaya ait her tiirlii kirden aritmak oldugunu sdylemistir. Cilinkii dini hakikatler
ve I1ahi sirlar hakkinda bilgi edinmenin en giivenilir yolu kalbdir. Ancak kalbin dogru
ve giivenilir bilgi vermesi icin her tiirlii ilgiden, giinah kirinden kalb tasfiyesi veya nefis
tezkiyesi yoluyla temizlenmesi gerekir.

Asagidaki beyitlerde de Rageni’nin goniil ile ilgili tesbihlerini goriirliz. Bazen
kumruya, bazen biilbiile bazen simurga diger ismiyle Anka kusuna benzettigi goniil,
nazargah-1 ilah1 oldugu i¢in sairi kesretten vahdet sirrina ulastirir:

Goiiil baz-1 sefididiir [lahufi

Konar destine da’im Padsahud.

35a/2

Goiiil murg-abi bag-1 cihandur

Goiil tavus-1 bustan-1 cinandur.

35a/3

Goniil, her zaman Padisahin eline konan beyaz dogandir. Goniil, iklim sartlarina
dayanikliligi, giiclii ve ¢evik olusu, kolayca egitilebilmesi gibi 6zellikleri sebebiyle
dogana benzetilirken devaminda cihdnin ask yoluna giren, sevgiliye kavusmak ig¢in
kanat ¢irpan acik mavi kusudur. Goniil bazen de ilahi gilizelligi yansittig1 ve gorenleri
kendisine hayran biraktigindan dolayr “tavis-1 cennet, tavis-1 cinan, tavis-1 behist,”
gibi ifadelerle anilan tavus kusudur.

Gontldiir kumri-1 mukri-i Rahman

Goniildiir hiidhiid-i Hadi-i Siibhan.

35a/4

666 Siileyman Uludag, “Kalb”, DI4, c. 24,s. 231
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Goitl simurgidur kith-1 hevanun

Sen an1 murgi sanma her yuvanui.

35a/5

Goniildiir bilbiil-i giilzar-1 lahut

An1 siz sanmafiuz tihli-y1 nasut.

35a/6

Goniil bazen Rahman’i zikreden kumrudur. Ciinkii kumru agkla baglandig
servinin lizerinden ayrilmayan bir kustur. Tasavvufi siirde servi, goriiniisiiyle bir
sayisint animsattifindan vahdetin, kumru da boynundaki kugsaktan ve hu ¢ekmesinden
dolay1 kulu simgeler. ®’ Bazen de Siibhdn ve Hadi olan Allah®mn hiidhiidiidiir,
goriilmeyen seylerden miijdeli haberler getirir.

Goniil, her yuvaya konan bir kus degildir, o heva dagmin simurgudur. Simurg
gibi yiikseklerden ugar ve kolay avlanamaz. Lahut alemi biilbiiliin giil bahgesidir. Giile
sevdasiyla meshur olan biilbiil, bu askin atesiyle yanip kavrulurken hep Lahut aleminin
0zlemini ve hasretini anlatir. Varlik aleminden yokluk alemine yol almak ancak goniilde
olur:

[14hi Riseni niifi gofilini sen

Cemaliifi niirtyla eyle rsen.

35a/7

Gore ta gordiiginden evliyanuii

Duya hem duyagindan enbiyanui.

35a/8

Ola ta gofili miirg-1 hazret-i HG

Olub ‘anka-y1 Kaf-1 Kurbet-i H.

35a/9

Goniil, Hak yolcusunun varacagi son menzildir. Nasil Cenab-1 Hakk®, Hz.
Miisa@®) ya Tar daginda tecelli ettiysedsiklarin gonliinde de ilahi tecelli her an zuhur
edebilir. Bu sebeple Riseni, Allah®)m tecelligihi olarak kabul ettigi gonliiniin
Cemalin niiruyla risen olmasini ister. Ta ki evliyanin gordiigiinii gorsiin, enbiyanin
duydugunu duysun. Béylece gonlii hem Allah®®’a kurbete mazhar hem de Kaf dagini

Ankast olsun. 11ahi ask ve tevhid sirr1 burada tecelli etsin.

%67 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedi, Gelisim Yay. Istanbul 1986, c.17, 5.10384
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1.4.2. Fetih

Feth, Arapca “agcmak” anlamina gelen bir kelimedir. Tasavvufi istilahta ise
salike Hak tarafindan kapinin agilmasi sonucu ortaya ¢ikan kemal hallerini anlatan ve
salikin ¢esitli makamlara yiikselmesini saglayan bir kavramdir.®®® Ug tiirlii fetih vardir:

-Feth-i Karib (Yakin Fetih): Makam-1 kalpte nefsin his perdelerini asan salikin
melekit alemine agilmasidir. Bu makamda nefsin fiilleri ef’al-i Hakk’ta fena bulur.

-Feth-i Miibin (Ac¢ik Fetih): Makam-1 ruhta nefsin hayal perdelerinin
kaybolmasiyla salikin cebertit dlemine acgilmasidir. Bu makamda nefsin sifatlar1 sifat-1
Hakk’ta fena bulur.

-Feth-i Mutlak: Makam-1 sirda nefsin vehim perdelerinin kaybolmasiyla salikin
lahiit alemine agilmasidir. Bu makamda nefsin zati zat-1 Hakk’ta fena bulur. Fiiller
sifata, sifat da zata perde oldugu gibi kalp ruha, ruh ise sirra hicaptir.®®’

Bu hususta Dede Omer sunlar1 soyler:

Arada sensin yine safia hicab

Sen aradan ¢ik ola ta feth-i bab.

59b/1

Ciin hicab oldun sana sal oziifii

Irma Hakk’dan sofiun sen var goziifii.

59b/2

Allah®ile kulu arasindaki en biiyiikk perde kulun nefsidir. Fetih kapilarinin
acilmasi i¢in 6lmeden 6nce 6lmeli, nefsini aradan ¢ikarmalidir.Kalp goziiniin agilmasini
isteyen, Allah®®?’1n ihsanlarma nail olmak isteyen kisi Oziinii salmali, Allah®®’tan
goziinii ayirmamalidir. Bu amag¢ ugrunda yapilmasi gereken ilk sey, ser’i hiikiimlere
uymaktir. Ikincisi nefsin tezkiyeye tabi tutulmasi; {igiinciisii ise, ruh ve kalbin
tasfiyesidir. Ancak bu yolda hissi, hayali ve vehmi pek ¢ok hicip vardir. Iste bu
perdelere takilmayan kalpler, masiva kirlerinden arininca, bulundugu yerden melekit

alemi ile, ruh ceber(t alemi ile, sir [ah(t alemi ile miinasebete geger.

1.4.3. Feyiz
Feyz “fazla suyun yatagindan akmasi, bir haberin yayilmasi” anlamlarindadir.

Tasavvufi 1stilahta ise biitiin bilgilerin ve varliklarin Allah?’tan zuhur ve tecelli etmesi,

668 Uludag, TTS, s. 209; Cebecioglu, TTDS, s. 135
669 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.858
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kulun ¢aba ve iktisdbi olmadan kalbe tasan bilgi ve manevi hal demektir. Feyz
kavrammmi kullanan ilk mutasavvif Ibn Arabi’dir. (5. 638/1240) Ibn Arabi’ye gore
bilgiler kesbi - miikteseb ve vehbi - mevhib seklinde iki kisma ayrilir. Vehbi bilgilere
miikasefe ve miisdhede erbabi ancak ihsan edilirse sahip olunabilir. Feyzin kaynagindan
gelen bilgiler sirra, oradan ruha, ruhtan da nefse ulagir.®”°

Feyz iki ¢esittir. Birincisi seylerin ve isti’dadlarinin 6nce ilim, sonra da ayn
mertebesinde var olmalarin1 gerektiren 6z sevgi (hubb-i zati) tecellisinden ibaret olan
feyz-i akdes (en kutsal feyz)tir. Ikincisi ise aynlarm istidatlarinin dis alemde zuhur
etmesini gerektiren Ilahi isimlerin tecellisinden ibaret olan feyz-i mukaddestir (Kutsal
feyz). Feyz-i akdes isti’dad bagislar, feyz-i mukaddes isti’dad besler. Hakk’in kuluna
feyzi iki sekilde olur. Feyz-i istinadi ve feyz-i {1ahi. Feyz-i istinadi, seyh ve miiridlere
silsile yoluyla ulasan bi’l-vasita feyzdir. Feyz-i ilahi ise dogrudan Allah®®’tan gelen

"1 Dede Omer Riseni asagidaki dizelerde siirekli bagis ve lLituf

bila-vasita feyzdir.°
sahibi Hakk’in feyzine nail olmak isteyen talibin dikkat etmesi gerekenleri terenniim
eder:
Talib olan kisiye 1y hos- kelam
Neydiigi soziifi bilindi ve’s-selam.
59b/3
Nesne dime kimseye var yok yire
Ger sana irslin dirisen feyz-i Hi.
82b/3
Nefsinin hevasini ve sehvetini Oldiiren, ibadet ve taatina devam eden kulun
kalbine Levh, Kalem, Ars, Kiirsi ve Semavat-1 seb’adan miitesekkil on bir mertebeden
feyz-i 11ahi niiz(l eder.%’? Her ¢esit iyilik ve nimet Allah Teala®“’dan tasip gelir ve
0 nun feyz ve inayeti sonu yoktur. Inen bu feyzi kalbinde muhafaza etmek miiminin
vazifesidir. Islenen giinahlar kalbin ilahi feyzi almasina engel oldugu gibi, elde edilen
rahmetin kaybedilmesine sebep olur. Rlseni’ye gore buna sebep olan giinahlarin
basinda ¢ok konusmak gelir. Bu sebeple talib az, 6z konusmali ve ne sdyledigini

bilmelidir.

670 Selguk Eraydin, “Feyz”, DIA, c.12, 5.513; Uludag, TTS, s. 137; Cebecioglu, TTDS, s. 215
71 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.875
672 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.877
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1.4.4. Kesf ve Miikasefe

Kesf, ortiilii olan1 agma, meydana ¢ikarma anlamina gelir. Tasavvufta ise gayb
alemi ilesehadet alemi arasindaki perdenin kalkmasiyla gizli olanin ortaya ¢ikmasi,
aklin ve duyularin yetersiz kaldigi konularda dogrudan bilgi edinilmesidir. Kesfin
viicudi kesf ve stihtidi kesf seklinde iki mertebesi vardir. Kesfin manevi kesif, stri kesif,
kesf-i ruhani, kesf-i niird, kesf-i 11ahi, kesf-i ayn, kesf-i irfani, kesf-i meleki, kesf-i ilmi,
kesf-i vehbi, kesf-i miicerred, kesf-i muhayyel, kesf-i havatir, miikasefe gibi pek cok
cesidi bulunur. Miikasefe, beden ve his perdesinin kalkmasi, ruh aleminin
seyredilmesidir. Maddi alemdeki tesirler yiiziinden kalp, gayb alemini goremez.
Riyazat, miicdhede ve tasfiye ile aradaki perdeler kalkmasiyla gayb alemi goriilmeye
baslanir. Buna kesf denir. ibn Arabi (6.638/1240), kesfi olmayanin ilmi olmadigini
soylemistir:®”3

Kelabazi’ye (6. 380/990) gore miikasefe zat tecellisi, kalbin kesf makamina
ulasmast ve kalp goziiniin agilmasidir. Sehl b. Abdullah’in (6. 283/896) “yakin,
miikasefedir” soziinii nakleder. Kuseyri (6.465/1072) miikasefeyi “kalbin Hakk’in
huzurunda olusu” seklinde tanimlar. Miikasefeden Oonce muhadara, sonrasinda ise
miisahede hali ortaya ¢ikar.8”* Herevi (6. 481/1089) i¢in miikasefe, salikin ilahi sirlar
ilmi degil bizzat yasayarak kesf etmesidir. Ug kisimda inceledigi miikAsefenin birincisi,
ilah1 isimlerin tecellilerini miitdlaa etmektir. Suhtdlarinda fendya ulasan miikasefe
ehlinin halinin hic kesilmeksizin devam etmesi miikasefenin ikinci asamasidir. Uciincii
asama ise sadece hakikat goziiyle gerceklesir.’”> Rliseni’ye gére ask sarabindan igen
asiklarda kesf ve keramet davasi kalmaz:

Yine saki bizi mest-i miidam it

Miidami1 sunuben mest-i miidam it.

9b/3
Miidami kim igenler vasil oldi
Dilekleri diikeli hasil oldi.
9b/4
Miidami kim hayatidur cihanuii

Diliif dilegi hem céan1 canui.

673 Prof. Dr.Siileyman Uludag, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet”, Sufi Kitap, istanbul 2008, s.35-
36; Siileyman Uludag, “Kesf”, DIA, c. 25, 5.315; H. Kamil Yilmaz, age,s. 250

674 Kuseyri, age, s. 168

675 Herevi, age, s. 305
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9b/5
Miidam1 kim ne rengi var ne biis1
Ne bas agritmasi ne hiid yuhusi.
9b/6
Ne klize goriiniir ortada ne mey
Ne ¢engi Ui berbat ne def i ne ney.
9b/7
Gider kalmaz diliinde sath u tAmat
Hadis-i da’va-i kesf i keramat.
10a/3
[1ahi ask sarabi &yle bir saraptir ki ne rengi ne kokusu, ne bas agritmasi ne de
uykusu vardir. Ustelik ortada sarhoslugu arttiracak ne sarap vardir ne sarap testisi, ne de
insanin kendinden gegiren miizikler vardir. Ask sarabindan ig¢en saliklerin tiim dilekleri
gerceklesmistir ki bu dilekler aslinda biitiin cihanin hayati, canlarin canmdir. Artik
vuslata kavusan asigin dilinde ne satah, ne manasiz sozler kalir; ne de kesf ve keramet
sOzleri kalir. Ciinkii tiim bunlar daha ¢ok siiliik halinde ortaya ¢ikar, vuslat hasil olunca
sona erer. Rsenl’ye gore kesf sahibi olmak isteyenin 6ziinii temizlemesi gerektigini
sOyler:
Ol musaffadur kim oldur bi-hilaf
Safi-1 safi gibi hos pak i saf
Kesf-i stiri hasil olmigdur ana
Halini dir her ki an1 ider tavaf.
80a/83
Kalplerinde hakikatlerin tecelli etmesine engel olan perdeleri asan, 6zilinii biitiin
kotii vasiflardan temizleyen kimseye kesf-i stir hasil olur yani ilahi sirlarin hakikatlerini

isiterek ve anlayarak dogru bir sekilde gortirler.

1.4.5. Keramet
Kerametin “deger, kiymet, itibar, comertlik” gibi anlamlar1 vardir. Mii’'min bir
kulda olaganiistii hallerin meydana gelmesidir. Peygamberlerden zuhiir eden olaganiistii

hallere mucize denir. Salih amel sahibi olmayan kisilerden zuhiir eden harikulade haller
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ise istidrag admi alir.%’® Keramet iki kistmda incelenir: Kerdmet-i kevniyye ve kerimet-i
ilmiye. Keramet-i kevniyye havada ugmak, suda yiiriimek, tayy-i zaman ve tayy-i
mekan gibi mahlikata yonelik kerametlerdir. Keramet-i ilmiye ise esyanin hakikatlerine
dair ve Hakk’in zat, sifat ve ef’aline miiteallik olan kerametlerdir. Evliya-y1 kiram
kerAmet-i ilmiyeyi kabul etmisler, kerdmet-i kevniyyeye itibar etmemislerdir. %77
Nitekim bu hususta Kuseyri (6. 465/1072) Sehl b. Abdullah’in (6. 283/896) “kerametin
en biiyiigli kotli huylarindan bir huyu degistirmendir”, Ebl Ali Ciizcani (6.3/9. Yy.)’nin
ise “Allah®Ptan istikamet {izere olmay1 isteyenlerden ol, keramet iizere olmayi
talepedenlerden degil. Ciinkii nefsin keramet arzusu pesinde kosarken, Rabbin senden
istikamet iizere bulunmani bekler” dediklerini nakleder.5”8

Mucizeler peygamberlere, kerametler ise velilere ve hayirli Miisliimanlara hastir.
Nebinin mucizeyi acik olarak gostermesi ve onunla meydan okumasi, velinin de
kerameti gizlemesi vaciptir. Mucizenin semeresi baskalarina aittir, kerdmet ise sahibine
hastir. “Kendisine havada bagdas kuracak sekilde keramet verilmis bir adam gorseniz,
ser’i emir ve yasaklara, hududlara uyma ve seriata uyma derecesinin nasil oldugunu
gormeden ona aldanmayiniz™®” diyen Bayezid Bistami (8. 261/874) ile Ziinniin Misri
(6.245/859), Yahya b. Muaz Razi (6.258/871), Hallac-1 Manstr (6.311/922) gibi sifilere
gore velinin kerametini gostermesi ancak sekr halinde olur. Sahv halinde olan ancak
nebilerin mucizeleridir.®®° Hakim Tirmizi (6.258/869), Ciineyd-i Bagdadi (297/909),
Ebl Bekir Vasiti (6.320/932) gibi sifilere gore ise keramet, sahv ve temkin halinde
gerceklesir. Ciinkii Allah®veli kulunu aleme vali kilmistir. Alemin ahkdmi onlarin
himmetlerine baghdir. 68!

“Delmek, yirtmak, agmak” anlamlarina gelen harika terimi ise tabiattaki diizene
ve yasalara uymayan, bunlar1 delen ve yirtan olaylar ve halleri anlatir. Harika ve
kerametin ¢ok sik goriilmesi onu harika olmaktan ¢ikarir, siradan tabiat olay1 haline
getirir. Mutasavviflar i¢in mucize, harika ve kerdmet biiyilkk 6nem tasir. Bu sebeple
Peygamberlerden mucize olarak zuhiir eden her seyin velilerden keramet seklinde zuhtir

etmesini miimkiin gormiislerdir. Harika haller, bilgi tirii kerametler, giicle ilgili

7Uludag, “Keramet”, DA, c.25, 5.265; Uludag, TS, s. 211; Cebecioglu, TTDS, s. 365
677 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.931-932

678 Kuseyri, age,s. 483-304

67 Erginli, age,s. 535

%80 Hiicviri, age,s. 282-287

%81 Hiicviri, age,s. 282-287-289
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kerametler ve dua ile ilgili kerametler itibariyle lige ayrilir. Bir velinin duyular ve akil
yoluyla bilmesi miimkiin olmayan seyleri kesif ve ilham gibi yollarla bilmesi bilgi tiirii
kerametlerdendir. Tayy-i mekan, havada u¢mak, suda yiiriimek, vahsi ve yirtict
hayvanlar itaati altina almasi gibi haller giicle ilgili kerametledendir. Bir hususun
gerceklesmesi veya gerceklesmemesi i¢in edilen dualarin kabul edilmesi de dua ile
alakal1 kerAmetlerdir.5®? Riiseni’ye gore keramet, gabya ait sirlarin kula gésterilmesidir:
Muhibb-i mahbiibun iy sahib-i sa’adet
Goriip sOylesmediir kesf i keramet.
8b/4
Siilikun ilk sart1 giizel ahlaktir. Tasavvufun kesif ve kerametten ibaret oldugunu
zannedenler biiyiik bir yanilg: i¢indedirler. Allah®kuluna her an tecelli etmekte ve 11ahi
ikramlar1 artarak devam etmektedir. Sifiler de kerameti Allah®®’1n kendisine itaat eden
ve O na yaklagsmaya calisan veli kuluna bir ikrami ve liitfu olarak kabul etmislerdir.
Ancak Allah®1n liitfuna nail oldugu icin O na siikretmek gerekirken &te yandan da
hem bu halin bir mekr ve istidrac olmasindan korkmak hem de bunun sorumlulugundan
ve getirecegi sonuglardan kaygilanmak gerekir. Asil keramet, keramet satmamaktir:
Keramet saklamadurur tasavvuf
Hakkuii isinde itmeyiib tasarruf.
7b/14
Keramet satmamaklikdur keramet
Kerametdiir dinilmis terk-i adet.
8b/3
Allah®”1n veli kullarindan zuhur eden olagan {istii haller ile “bir yetkiye
dayanarak 13 yapmak” anlamindaki tasarruf kelimesi kerametle es anlamda
kullanilmistir. Halkin kerAmete gosterdigi ilgi, kerAmet sahibi veliyi Allah®®’a en yakin
kisi olarak gdrmesi gibi sebeplerle siifiler, kerametin Allah®’a yakinlik derecesinin
gostergesi sayillmadigini, kerdmetin heniiz isin basinda bulunan bazi velilerde
gorildiiglinii, kerametin saklanmasi1 ve satilmamasi gerektigini vurgulamislardir. Bu
hususu terenniim ettigi asagidaki dizelerde Riseni keramet satmayi hos gormemis,
riyakarlik saymistir:

Dime iy ’0mrin itlirmis riyada

82 S, Uludag, Kesif ve Keramet”, s. 59-60-69-70
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Su iizre yiiridiim u¢dum havada.
8b/5
Su iizre yiirisefi has olasin has
Havada ugsafi olasin meges pes.
8b/6
Olar kim mahv bagindan yimisler
Keramet satmaga itliikk dimisler.

8b/7

Tasavvufi hayata yonelmenin esas maksadi takva sahibi diirlist bir Miisliiman
olmaktir. Bu amag i¢in ¢aba harcayan stfilerde de bazen kerametler goriilebilir. Fakat
havada u¢mak, suda yliriimek gibi kevni kerdmetlere 6nem vermemek, hatta bundan
dolay1 endiselenmek ve bunu gizli tutmak gerekir. Siileyman Uludag, Kesif ve Keramet
eserinde Ebu’l- Hayr el- Akta el- Tinati’nin (6.340/952) su iistlinde yiirliyen birine “beri
gel, karada vyiirli, yaptifin sey bidattir, keramet-furis olan (keramet satan) kisi

aldanmistir. Onda kopek sesi olmasa bile kopektir’dedigini nakleder.

1.4.6. Tasarruf
Sozliikkte “bir isin i¢ine girip idare etmek, halden hale sokmak” anlamlarina
gelen tasarruf, tasavvufta insanlara, esyaya gesitli sekillerde etki etmek, onlar1 idare
etmek, keramet gostermek, Allah®’mn esyayr ve biitiin varliklar1 velisine boyun
egdirmesi demektir.®3
Tasavvuf itmemeklikdiir tasalluf
Hakk’ufi emrine itmeyiib tasarruf.
7b/2
Keramet saklamadurur tasavvuf
Hakkuii isinde itmeyiib tasarruf.
7b/14
Allah®>’1n ¢ok yakin kullarina bahsettigi bir liituf olan tasarrufta hakiki fail
Allah®tir. Tasavvufi hayata ydnelmekteki asil maksat takva sahibi diiriist bir
Miisliiman olmaktir. Bu amag i¢in ugrunda ¢abalarken zuhura gelen kerametlere itibar

etmemek gerekir. En biiylik keramet, istikamet {izere olmak yani dinin emir ve

683 Uludag, TTS, s. 344; Cebecioglu, TTDS, s. 629
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yasaklarma siki bir sekilde uymak, kotii huy ve aliskanliklar: terk edip iyi aligkanliklar

edinmek, ilim ve irfan sahibi kdmil bir insan olmaya ¢alismaktir.

1.4.7. Mana
Arapca “anlam, i¢yiiz, siret, sekil” anlamlarma gelir.** Bir seyin mahiyeti, onu
o sey yapan oze stret denilir.®® Sdret, tasavvufta iki anlamda kullanilmistir. ilkinde
“sekil, goriintii, zahir, mazhar” anlamlarina gelir. Ikincisinde “bir seyin hakikati,
mahiyeti, ruhu, sebebi” anlaminda kullanilmistir. Tasavvufta bir seyin ilahi bilgideki
hakikatine ve marifete mana denir.%®® Bir seyin sahtesine ve taklidine dava, hakikatine
ve ruhuna mana denir.®®” Dede Omer Riseni, bu hususu terenniim ettigi dizelerinde
sunlar1 soyler:
Tasavvuf terk-i da’vadiir dimisler
Dahi kitman-1 ma’nadiir dimisler.
7a/9
Tasavvuf ehline di s6zi ya’ni
Dime stiret-perest olana ma’na.
12b/4
Gel yine 1y lafz-1 ma’na talibi
Lafz-1 ma’nanui diin i giin ragiba.
56b/8
Bir seyin hakikatini idrak etmek o seyin ilm-i ilahideki sfretini tasavvur
etmektir. Bu sebeple tasavvuf ehli lafizdan manaya intikal etmeyi, zahirden batina
gecmeyi, mecazdan hakikate ulagmay1 bir yorum yontemi olarak benimsemislerdir.
Manaya talip olanlar Allah®)1n tecellileriyle sereflenmek, ilahi sirlara vakif olmak
istiyorsa biitlin davalarin1 birakip, masivadan gecip hakikatine yol almalidir. Ciinki
Dede Omer Riseni’nin tabiriyle tasavvuf, silikin marifet ve hakikate dair sirlari
saklamasidir. Bu manalar ancak ehline sOylenir. Sirette gezen zahir ulemasina

sOylenmez.

684 Devellioglu, s. 691; DIA, c. 27, 5.555

685 Mahmut Kaya, “Stiret”, DI4, c. 37, 5.539

68 Ekrem Demirli, “Stiret”, DIA, c. 37, s. 541; Cebecioglu, TTDS, s. 412
687 Uludag, TTS, s. 236
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1.4.8. Hicab
Sozliikte “perde, engel, ortii” anlamindadir. Salik ile muradi arasina giren, kalbe
yerlesen ve orda Hakk’a, hakikate ulagsmaya engel olan, as1ig1 masugundan ayiran
stiretlere, maddi izlere de hicab denir. Kalbinde perde oldugu i¢in hakikati
goremeyenlere mahcub denir. Tasavvufta sifi ile Allaharasinda yetmis bin perde
olduguna inanilir. Salikin bunlarin her birini ge¢mesi gerekir.®® Kisinin Marifetullah
yolundaki perdeleri kendi nefsindendir:
Arada sensin yine safia hicab
Sen aradan ¢ik ola ta feth-i bab.
59b/1
Ciin hicab oldui safa sal 6ziini
Irma Hakk’dan sofiun sen var goziiiii.
59b/2
Erginli, konuyla ilgili olarak Abdiilkadir Geylani’nin (6. 561/ 1166) el- Fethu r-
Rabbani’de “ diinya ahirete, ahiret de diinya ve ahiretin Rabbi’ne hicabtir. Her neyle
bulunursan o sana hicab olur. Halka iltifat etme. Boylece Hakk’in kapisina goniil
ayagtyla gelirsin. O“?’ndan baska her seye karsi olan ziihdiiniin saglamligi, seni O’ na
her seyden tecrid edilmis, O“?’nun hakkinda hayrete diigmiis, O““’na sigmir, O““’ndan
yardim ister, O“’nun 6nceligi ve ilimine nazar eder bir halde O“’na gotiiriir” dedigini
nakleder.®®®  Asagidaki beyitte de Riseni, salikin yapti1 zikirlerin bile perde
olabilecegi konusunda Hak yolun yolcularin1 uyarmstir:
H{’y1 ya’ni yad it bi-ism-i HQ
Ara yirde perdediir ¢iin ism-i Ha.
55b/5
Allah®ile kulu arasindaki yetmis bin perdenin on bini nefs-i emmarede olur.
Hicab-1 zulmanidir. Bu zulmani perdeler sehvet, gazab, hased, kibir, riya, hirs, gaflet
gibi ahlak-1 zemimelerdir. Namaz sevgisi, oru¢ sevgisi, tesbih ve ezkar gibi ahlak-1

hamideler de ndrani hicablardir.5%°

688 Uludag, TTS, s. 168; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.395
689 Erginli, MTTS, s. 373
90 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.395
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1.4.9. Biy — Koku
Farsca “koku” demektir.®'Kur’an-1 Kerim’de koku isimleri cennet igeceklerinin
anlatildigi ayetlerde gecer.®? Hz. Peygamber®de diinyada kendisine sevdirilenler
arasinda giizel kokuyu da saymistir. Tasavvufi istilahta kalbin ilgi ve alakadan haberdar
olmasidir. Tasavvuf erbabi i¢in kokunun ayri bir 6nemi vardir. Her bir zikir
mertebesinin kendine mahsus bir kokusu oldugundan salikin manevi mertebelerde
ilerlemesiyle kokuya olan hassasiyeti ve ihtiyacinin artt1ig1 sdylenir.®
Raseni’de her ne bulduysa ney demindeki kokulardan bulmustur. Mecniin’u
Leyla’ya, biilbiili giile asik eden sevgilinin kokusundan baska bir sey degildir. Bu
nedenle koku ile ask birbirinden ayr1 degildir:
Raseni feryad u hay u hiiyila
Ney deminden ani1 tapdi buyila.
46a/3
Biyila tapdi tapan an1 kamu
Biisuz olmaz an1 tapmak iy ‘amd.
46a/4
By ansuz an1 blisuz iy ahi
Bir dem ayru gormedi kimse dahi.
46a/5
Ani1 Leyli’de goriib Mecniin-1 ‘1gk
‘Asik old1 oluben meftiin-1 “1sk.
46a/6
Sen getiir bir nesne kim yok anda bt
Olmaya ta btidan anda giift i ga.
46a/8
Bl da muzmerdiir hezaran giift ii gt
Bilyimis bu ciimle giift ii gt-y1 Hi.
46a/9
Buy-1 giildiir biilbiili giya iden
Ah-1 biilbiildiir giili baya iden.

81 Devellioglu, s. 142
92 Mutaffifin Stresi, 83/26; Insan Stresi, 76/5,17
03 Uludag, TTS, s. 219; Cebecioglu, TTDS, s. 113
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46a/10
B giilistan milkiniifi hakanidur
Ya’ni iklim-i giiliifi sultanidur.
46a/11
Sonsuz ferahlik tasiyip insanin gonliinii mesrur eden ney deminden gelen hos
kokular agkin kokusudur. Bu kokuyu herkes duyamaz, herkesin goniil gozii bu kokuyla
aydinlanmaz. Mecnlin gibi manevi kokular1 alabilmek Leyla’nin askiyla yanmak
gereklidir. Yani ehl-i zikirden olup, bu askla dmiir siirmek gerekmektedir. Bilinmelidir
ki kokusu olmayan bir nesne yoktur. Her bir zikrin kendine has kokusu vardir. Zikir
meclislerinden dagilan giizel kokularda biitiin sirlar gizlidir. ®** Giiliin kokusudur
biilbiilii inleten, biilbiilin ah1 da giile giizel kokular verir. Biy, giil bahgelerinin

95 Giizel koku Hz. Peygamber®®in yoluna kilavuzluk eder. Bu nedenle

sultanidir.
Raseni’nin goziinlin niirudur, gonliiniin goziidiir:
Bt kulavuzdur Habib’iifi kityina
Nice kiiy1 belki rimi miyina.
46b/2
Riseni batib Habib’iif bliyina
Sunsa destin n’ola destan biyina.
46b/3
Badur ol bi kim idiip bi-reng b
Cekdiirtir hum-hanede hos hos sebi.
46b/4
Nir-1 gesm-i Rliseni’diir us bu bl
Dide-i dil-1 Riseni’diir us bu bi.
46b/5
Allah®1n liituflar1, ihsanlar fetihleri, giizel kokular1 diinya donmeye devam
ettigi miiddetce var olacaktir. Nefsinin fakirligini anlayip Hakk’a yonelenler ve kulluk
vazifelerini yerine getiren gozii yash gonlii yarali ask erleri, bi-reng olup Allah®®’1n
rengi, renksizlige kavusurlar. Biitiin renklerin ash nasil renksizlikse biitiin dinlerin ash

da birdir. Allah®’mn kuluna liitfettizi manevi kokularla yetmis iki millete bir gdzle

9446a/13-14, 47a/5
69546a/12
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bakarlar. Ilahi sirlarin kokularmi duyarlar. Réseni siirinin devami da kétii kokulari
duymamak i¢in miinacatidir:
Ceragum niirufila kil miinevver
Dimagum ‘itruiila kil mu’attar.
1b/11
Sakingil beyniimi bed kokulardan
Gozlim vechiifisiiz uyhulardan.
1b/12
Cenab-1 Hakk’tan gelen manevi kokular1 hissetmemizi engelleyen sey kulun
manevi hastaliklaridir. Kibrin, hirsin, riyanin biitiin ahlak-1 zemimelerin de kendine has
kokular1 vardir. Bu kokulara, ruhunu masivanin kirinden temizlemeyenlerin kokusudur.
Bu sebeple Riseni “Allah®®’1m ¢eragimi nurunla aydinlat, ruhumu giizel kokularla
donat. Beynimi kotii kokulardan, gdziimii vechini gérmedigim uykulardan koru!”

diyerek yalvarir.

1.4.10. Telkin
Sozliikte “anlatmak- anlamak, 6gretmek- 6grenmek™ gibi anlamlar1 olan telkin
tasavvufta tarikata yeni giren kisiye seyhinin zikir Ogretmesi demektir. Miiridin

® Riseni icin tasavvuf, tevbe ve telkindir:

ogrenmesine ise telakk(n denir.*

Olar kim seyhlik temkine dirler

Tasavvuf tevbe vii telkine dirler.

8a/8

Seyhlik ayn1 zamanda temkin demektir. Ciinkii temkin, kalbin son derece istikrar
bulduguna bir isarettir. Tam istikrar haline kavusunca, bulundugu halden daha ilerisine
yiikseltilir. Boylece yiikseltildigi yeni durum onun hali olur; 6nceki durumu ise sabit
makami olur. Boyle temkin sahibi bir seyhin zikir telkini de tasavvufi hayat i¢in
onemlidir. Ciinkii nefsinin isteklerine uyan kisinin kalbi 6lii hiikmiindedir. Meyyit-i
hakiki gibi tekine muhtactir. Kalbinde feyz-i marifetten eser yoktur. Seyhinin
huzurunda gonliinii Hakk Teala®ya verdigini, biiyiik kiiciik biitiin giinahlardan tevbe
ettigini hulGs-u kalble beyan eden salikte cehaletten eser kalmaz. Kalem-i a’la olan kisi,

zahir ulemasinin kalemine muhtag¢ olmaz. Ancak Ilahi askin sarabiyla sarhos olan kisi

icin ne seyhlik ne tevbe ne de telkin vardir:

6% Cebecioglu, TTDS, s. 648
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Yine saki bizi mest-i miidam it
Miidam1 sunuben mest-i miidam it.
9b/3
Miidami kim igenler vasil old1
Dilekleri diikeli hasil oldi.
9b/4
Miidami kim igen bulub feragi
Ceker 0z 6zine eli ayagi.
9b/8
Ne seyhiihet gami ne tevbe telkin
Ne hab u vaki’a ne erkan-1 ayin.
9b/10
Goniil aynasi zikrullah ile safa bulunca, Hakk’in nuru oraya tecelli eder. Salike,
goniil gbziliniin basiret nuru ile miisahede hasil olur. Saki-i Baki’nin sundugu asktan
icen, sonsuz ask denizine gark olan, Hakk’a arif olan salik i¢in tevbe, telkin, erkan,
ayin Onem arz etmez.
1.5. Yaratihs ve Varhkla flgili Kavramlar
Varliklar ve biitiin evren Allah®tarafindan yaratilmistir ve yaratilis her yerde,
her zaman devam etmektedir. insanlik tarihi boyunca en ¢ok merak edilen husus ilk
yaratilis olmustur. Kur’an-1 Kerim’de evrenin yaratilist pek c¢ok Aayette
anlatilmaktadir. ®7 Mutasavviflar da bu konuyu “IA taayyiin” mertebesinden insanin

yaratildig1 mertebeye gelinceye kadar degisik evreler halinde incelemislerdir.

1.5.1. Vahdet-i Viiciid ve Tevhid

Vahdet-i Viiclid, viicidun birligi anlamina gelir. Bu alemde gergek varlik olarak
Allah®’1 kabul edip, diger varliklarin viicidunu O®’na nisbetle birtakim hayal ve
gdlgelerden ibaret gdrmektir. Ibni Arabi (6.638/1240)’nin “Varlik birdir, o da Hakk’m
varligidir” S6zii vahdet-i viicidun en 6nemli dayanagini teskil eder. Vahdet-i viicid
okunarak degil yasanilarak 6grenilen bir hal ilmidir. Salik vahdet-i viicid mertebesine

ancak diinyaya karsi meylini ve sevgisini azaltarak, nefsi ile miicdhede ederek, zikre

97 Bakara Stresi 2/29, Kaf Stresi 50/38, Fatir Stiresi 35/1, Naziat Stresi 79/27-33
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devam ederek, kalbini masivAnin kirlerinden temizleyerek ulasir. ® Kasani, (6.
730/1330) vahdet-i viicidun varligin zorunlu ve miimkiin diye boliinmeden ele
almmas1 oldugunu soyler.®”” Ismail Fenni Ertugrul ( 6.1946) Hakk Teala’nin viicidunun
vacib, kadim ve ezeli oldugunu; ¢ogalma, parcalanma, degisme, yenilenme, bdliinme
kabul etmedigini sdyler. "®® Vahdet-i viicid goriisiinii benimseyen Riseni, bezm-i
ezelden Allah’1 (c.c.) birler:

Olan iy birligi bi-¢end ii bi-¢lin

Seni birler ezelden Riseni ¢iin.

25a/8

Dede Omer Riseni igin Allah®1n birligi, ¢okluk karsisinda birlik degildir.
Cokluk ve birlik yaratilmis ve sinirlanmis olana ait kavramlardir. Allah®®’1n birliginin
nedeni nicini yoktur. Biitiin kainattaki her seyin varhigi Allah®?’tandir. Hepsi
Allah®’1n varligmin ve birliginin delillerindendir. Rfseni de bu beytinde Elest
Bezminden yani Allah®?’m “Ben Rabbiniz degil miyim?” sorusuna insanlarin “evet”
cevabim verdikleri giinden’! beri birligin sahidi olmustur.

Tevhid, Allah®)’in zatin1 biitiin tasavvurlardan, hayal ve evhamlardan
soyutlamaktir.””?> Ciineyd-i Bagdadi’ye (6. 297/909) gore “Allah®®’1n dogurmayan ve
dogrulmayan vahid oldugunu kabul ederken benzetmeye, nitelemeye, tasvire ve temsile
kaymadan esi, dengi ve zidd1 bulundugunu reddetmektir’’® Hiicviri (6.465/1072)
tevhidin ii¢ tiiriinden bahseder. {lki Hakk’in Hakk icin tevhididir. Allah®®’m kendi
vahdaniyetini ve bir oldugunu bilmesidir. Hakk’1in halk i¢in tevhidi kulun Hakk’1 tevhid
etmesidir. Ucgiinciisii kulun Hakk’1 tevhidi ise kullarm Allah®?’m vahdaniyeti
hakkindaki bilgilerinden ibarettir.”* Herevi’ye gére tevhid ise “ Allah®®’1 sonradan
olan seylerden tenzih etmektir.” En yiice mertebe kabul ettigi tevhidin avam, havas ve
hassu’l-havasa ait olan {i¢ yonii vardir. Tevhidi seyr i siiliik ile iligkilendirmeyenlerin

tevhidi avamin tevhididir. Havasin tevhidi miikasefe, miisahede, kabz, bast, sekr, sahv

%8 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, DIA, c.42, s. 431; Ahmet Ogke, “Vahdet-i Viicid”,Tasavvuf El
Kitabi, s. 473; Uludag, TTS, s. 371-372; Cebecioglu, TTDS, s. 683; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS,
s.131; TDTS, ¢.3,s.563

099 Kasani, TS, s.577

790 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, Ismail Kara, Insan Yay. Ist.
2008, s.11

701 Bakara Stresi 2/27-28; Isra Stresi, 17/34; Taha Stresi 20/115

792 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.131;Cebecioglu, TTDS, s. 659; TSTS, c.3, s.482; Uludag,
“Tevhid”, DIA, c. 41, s.21;

703 Kuseyri, age, s.413

704 Hiicvird, age,s. 342
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gibi mertebelerin salikte sabit olmasiyla meydana gelir. Hassu’l-havasa ait tevhid ise
Allah’1n ezelde ve ebedde kendisini birlemesini idrak edenlerin tevhidir.”®
Tevhidin lic mertebesi vardir. Tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat.
Tevhid-i ef*al biitlin fiilleri ve hareketleri Hakk’tan sadir bilip, kendi fiillerinden ve
diger biitiin fiillerden fani olmaktir. Tevhid-i sifat, biitiin sifatlar1 Allah®®’1n tecellileri
seklinde gormektir. Tevhid-i zat, Hakk’in zatindan baska hi¢bir zatin viicidunun
bulunmadigin1 miisahede etmektir’°® Tevhid bir denizdir, bu denize giren yaratilmislarin
hepsinde Allah®®’1n birligini bulmustur:
Ciiniib gezme gel iy zahid boyun sun
Giriib tevhid bahrine 6ziifi yun.
S5a/12
Ola kim yuna yuna pak olasin
Iki ‘alemde hos bi-bak olasin.
5a/13
Tapan birligin kevniifi kesretinden
Ikilik olan anufi hasretiinden.
24/5
Varligmin baslangici ve sonu olmayan Allah®Jtek ve mutlak olan varliktir.
Bilinmeyi seven Allah®® sifatlarin1 gdstermek istemistir. Riiseni de biitiin alemlerin
aslinin  “bir” oldugunu, “bir’den baska bir sey bulunmadigini dile getirir. Rliseni’ye
gore Bezm-i ezelden Allah®?’1n birligini tasdik eden insan, imtihan icin geldigi
diinyada biitiin varliklarin Allah®”’tan geldigini idrak ederse nereye bakarsa baksin
Allah®’nin cemalini gérecektir. Nuru Alemi kaplayan Allah?’1n tevhid deryasina girip
Oziinli temizleyenler iki cihanda korkusuz olacaklardir. Ciinkii bu mertebe, salikin

kemal noktasina vardigi ve nefsinden kurtuldugu mertebedir.

1.5.2. Vahdet- Kesret
Vahdet, Arapca “birlik” demektir. Kesret ise vahdetin ziddididr, “gokluk”
anlamindir. Tasavvufta gerekli olan vahdet kesret i¢inde olandir. Buna kesrette vahdet

derler. Salikin halk ile birlikte isinde giiciinde iken dahi tek olan, bir olan Allah®9’;

705 Tek, age, s. 363-365
796 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.347
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unutmamasi, O’ nu zikretmesidir.”"’Muvahhid Allah®®”’tan baska bir sey olmadigin
bildigi i¢in Rlgeni, “Bir”i gorebilmeyi salik verir:
Muvahhid ol muvahhid ol muvahhid
Ki olmaz ki sakin miilhid muvahhid.
25b/9
Vahdet, kainatta sadece tek bir viicidun bulunduguna inanmaktir. Varliklarin
ciimlesi i1ahi isim ve sifatlarin degisik tecellilerinden ibarettir ki buna kesret denir. Bu
alemde her sey, Allah®’in vahdet tecellilerine bagli olarak yaratilmistir. Bu sebeple
Hak yolculari, her seyde “Bir”i goriir, “Bir”i duyar. “Sadece Allah“vardir, Allah®®’1n
disinda varlik yoktur” suuruna ulasan muvahhit, miisahede ettigi seylerin varliklarinin
bulunmadigini bilir. Bire iki diyene sas1 denilir, kendini begenmislerin kardesi denilir,
korlerin basi denilir: "%
Biri iki gérene sas1 dirler
Dahi hod-binleriin kardas1 dirler.
24b/9
Biri iki gorene sas1 diniir
Nite kim na-mahreme nasi diniir
Gormek olmaz dime biri goregor
Yohsa safia kiirlar basi diniir.
79a/77
Allah®9zatinda ve sifatlarinda bir ve yeganedir. Fenafillah mertebesinde asiklar,
tevhidi yasamaktir. Tevhid artik dilde degildir, gonle yerlesmistir. Vahdet denizi
biitiiniiyle nirdur. Alemin biitiin zerreleri o ndr ile mevciddur. Her biri miktarinca
ondan hissedardir. Her bir zerrenin ash deryadandir. Kesret de vahdettendir. Coklukta
birlik gizlidir. Géziindeki perdeleri kaldiran kisi kesretin kendisinde Allah®’1n birligini
gdrecektir. Birligi olmayan kesrette kalacaktir. Mii’min olan Allah®®’ 1 birligine delil
istemez:
Vahidi kim yok-durur sani afia
Ciimle mahlikatdur sini afia

Mii’min olana ne hicet istemek

707 Ali Durusoy, “Vahdet”, DIA, c. 42, 5.430; Ali Durusoy, “Kesret”, DIA, c. 25, s.310; Uludag, TTS, s.
371; Cebecioglu, TTDS, s.681
70824b/13
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Vahid olmasina burhani afia.
78b/74
Gergi ahvelsin eya miinkir kati
Renc-1 beddiir iki gormek ‘illeti
Bir ehaddiir ol ki ahvalden dahi
Hic istenmez hivel hasiyyeti.
79a/75
Allah®tan baska var olan bir sey yoktur, varlikta ikilik mevcut degildir.
0’ ndan bagkast O““’nun tecellilerinden ibarettir. Bu sebeple iki dememeli, iki
bilmemelidir. Sas1 goz, tek goremez. Ikilik ancak sasi goziin goriisiidiir, gdrene
eziyettir. Ikilikten gegcmedikge vahdet deryasma gark olunmaz. Bu diinyaya ait biitiin
renkleri ve kokular1 Hakk’a degiserek muvahhid olan Riiseni, muvahhidler boliiglinden
ayrilmak istemez:
Hakk’a degislib muvahhid olduk
Bi-renklik ile bu renk ii blyi.
91b/6
Ani togn tarikifidan sen 1rma
Muvahhidler bdliiginden ayirma.
25a/9
Bi-reng, “biitiin renklerin ash renksizlik oldugu gibi, biitlin dinlerin ash da bir
ve aynidir” anlamlarina gelen bir tasavvuf terimidir. Biitiin dinler ve mezheplerde esas
olan s6z konusu dinin renkleridir. Renklerin gdriinen boyutunun otesi ise renksizliktir.
Renk diye bildigimiz biitiin goriintiilerin asli renksizlikten yani siyahtan ortaya
cikmaktadir.”” Bekabillah makadmina ulasan, varlik olarak yalniz Allah’1 (cc) bilen,
0ndan baska varlik bulunmadigi, her seyin I1ahi tecellilerden ibaret oldugu idrak
eden Riseni, yek renk (tek renk) olmaktan kurtulmus Hakk’1in boyasina boyanip renksiz

olmustur.

1.5.3. Meratib-i Viiciid
Varligin bes kiilli mertebesini ifade etmek i¢in kullanilan bir tasavvuf terimidir.
Stfilere gore varliklar Allah®@’tan zuhur etmek suretiyle derece derece ondan

uzaklasarak ve asagiya inerek meydana gelir. Bu duruma “tenezziil” denilir. Allah®*®’a

709709 Uludag, TTS, s. 78,294; Cebecioglu, TTDS, 5.105

223



ulasmak isteyen bir silik, ayn1 yolu teker teker asarak yukariya dogru ¢ikmak
zorundadir. Bu ¢ikisa ise “hazarat” ya da “uruc” denir. Bir salik bu hazretlerden ne
kadarini kat ederse manevi derecesi o kadar yiikselir. Vahdet-i viicid diisiincesine gore
miikevvenatin yaratilisi bircok mertebelerden gegerek gerceklesmistir. Bu yaratilis

2

mertebeleri “hazarat-1 hams” (bes ilahi hazret) ve “tenezziilat-1 seb’a” (yedi rithsal inis)
gibi isimler altinda incelenmistir. ~ Tbn Arabi (5. 638/ 1240) varhgin meydana
gelisinde begli tasnif yapmaktadir: Lahut alemi, Cebert adlemi, Melekit alemi, Nasut
dlemi ve Insan-1 kdmil mertebesi. '® Asagidaki beyitlerde Riseni, “ses cihetten
kurtulmak gerek”der:
Her ne kim var ciddii itmekdediir
Cidd i cehd idiib Hakk’a gitmekdediir.
55b/3
Gence kim mar- 1 tabi’atdur tilisim
Ol tilisim agmaz illa ki isim.
55b/9
Sanma ‘alem ig¢re ucar baz-1 Hi
Ses cihetde tasradur pervazger -1 Hi.
55b/10
Ses cihetden her ki kurtulmaz temam
Virmez H0’dan haber iy hos kelam.
55b/11
Allah®’1n isim, fiil, sifat ve tecellileri sonsuz oldugu gibi bunlarin mazharlari
olan kéinat da sonsuzdur. Allah““her an zuhir ve tecelli halinde oldugundan bu zuhir
ve tecelliler tekerriir etmemektedir. Kainat her an yeni bir tecelll ve yeni bir yaratilis
durumundadir. Hakk’a ulagmak isteyen salike tabiatttaki her sey perdedir. Yilanin
hazineyi bekledigi gibi beklerler. Bu hazineye tilsim ile degil Esma ile ulagilir. HG
zikrini kusa benzeten Riseni, HG zikrinin bes ciheti de asarak uctugunu soyler. Salik,
hazarat-1 hamseye iltifat edip bunlarin ilmiyle mesgul olmamalidir. Ciinkii “miilk,
alimlerin; melekt, ariflerin; ceber(t ise vakiflarin seytanidir” demislerdir. Bunlara

iltifat etmek saliki asli gayesinden uzaklastirir, marifette kemale ulastirmaz.”!!

710 Uludag, “Hazarat-1 Hamse”, DIA, c. 17, s. 115-116; Y1lmaz, age, s. 323-324,
"1 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.410
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Varlik mertebelerinin ilki mutlak gayb mertebesidir. Bu hazrette isim, sifat,
tecelll ve taayylin s6z konusu degildir. Bu mertebede biitiin varliklar tohumdaki agac
gibi basit ve toplu haldedir. Bu mertebeye mahlikatin bilgisi dahiline girmediginden
gayb-1 mutlak, gaybu’l-gayb; herhangi bir sekilde kendisinden bilgi alinamayan
karanlikta kalan zata isaret ettiginden ama-y1 mutlak; ulGhiyetin hakikatini teskil
etmesinden dolay1 alem-i lahut; higcbir sekilde kendisinde zuhlir ve taayyiin eseri
bulunmadigindan alem-i 14 taayyiin, viicid-1 mahz, viicid-1 mutlak; maddi manevi
biitiin alemlerin hepsinin hakikati oldugundan hakikatii’l-hakayik ve biitiin alemlerin
varlik kaynagi oldugundan nokta-i basita denilir.”!? Riiseni icin goniil, mutlak gayb
aleminin biilbiildiir:

Goniildir bilbiil-i giilzar-1 lahut

An1 siz sanmafiuz tthi-y1 nasut.

35a/6

Lahut alemi, (gayb-1 mutlak, alem-i a’yan, alem-i zat, hazret-i lahut, taayyiin-i
evvel) ne ismin ne sifatin ne de sifatlananin oldugu alemdir. Tiim hakikatler bu
mertebeye dayanir ve burada gizlidir. Biitiin taayyiinlerin baslangicidir. Nasut alemi ise
sehadet alemidir. Hislere dair bir alemdir. Soyuttur, bu sebeple ice doniiktiir. Egyaya
tecelligah oldugu i¢in disa doniiktiir. Goniil, “ yere goge sigmadim, miimin kulumun
kalbine s1igdim” hadis-i kudsisine istinaden Hakk’a tecelligah kabul edilir. Bu sebeple
de lahut aleminin biilbiiliidiir, nasut aleminin ¢il kusu degildir.

Ceberiit alemi, varlik mertebelerinin ikinci asamasidir. Lahut aleminde toplu
halde bulunan varliklar, bu mertebede acilirlar. Biitiin mevctdat, alemler varliklar1 yok
oldugu halde Allah’in ilminde mevcuttur. Gayb aleminin bilgisini elde etmek i¢in ona
yonelen nefislerin o aleme erismesine engelleyen, onu zorlayan bir alemdir. Bu sebeple
cebertit alemi diye adlandirilir. Mutlak varliktan sudir eden ilk zuhlir mertebesi
oldugundan tecelli-i evvel, taayyiin-i evvel; Hakk’1 akleden ruhlarin ilki oldugundan
akl-1 evvel, mahlika nisbetle gayb mertebesinde bulundugu i¢in gayb-1 muzaf da
denilir.”!3

Melekit alemi ise sehadet alemine yakin bir alemdir. Bu mertebede hem

yaratilis ve varliklar hem de asar- 1 esma bulunur. Ceberit dlemindeki hakikatler bu

712 fsmail Hakki1 Bursevi, Allah’a Yakin Olmak Varlik Mertebeleri ve Insan-1 Kamil, Hayy Kitap, Ist.
2012, s.25; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.409-410
713 {smail Hakki Bursevi, “age”, 5.40; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.410-411
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mertebede insanin hayal giicii ile idrak edilebilecegi misdli ve hayall suretler
kazandigindan alem-i misal, alem-i hayal denilir. Hakk’in biitiin isim ve sifatlar
Allah®isminin semsiyesi altinda toplandigindan vahidiyyet mertebesi; mahlikatin
bilgisinin smirmi temsil ettiginden Sidretii’l- Miinteha; Mutlak varligin ilk taayyiin
aleminden gecerek zuhlr ettigi ikinci varlik mertebesi oldugundan tecelli-i sani,
taayyiin-i sani adlarmi alir.”'
Raseni, melek(it aleminin seyrinin ancak miirsid-i kamile intisab etmekle
gerceklesecegini soyler:
Seyr-i melekit {i¢iin cihanda
Biz anadan iki kez toganuz.
85a/6
Riseni, bu beytinde Hz. Isa®’nin “iki kere dogmayan, semanin melekituna
eremez” sOziline dizelerinde yer vermistir. Tasavvufi istilahta talibin miirside intisab
etmesine“veladet-i saniye, veladet-i maneviye, veladet-i rihiye” adi verilir. Ciinkii
miiridin babas1 onun bedeninin, miirsidi ise ruhunun varolus sebebidir. ilk dogusta
madde alemiyle irtibata gegilirken, ikinci dogumda melekit alemiyle temas kurulur.’'®
Varlik mertebelerinin dordiinciisii 4lem-i miilktiir. Hissedilebilen dlemdir. Alem-
1 nasut alem-i his, alem-i anasir, alem-i efldk, alem-i kevn U fesad da
denilir. "'® Cobanname Mesnevisi’'nde yer alan asagidaki beyitlerde alem-i nasutunu
alem-i lahuta dondiiren miirsidine seslenen ¢obanin duygularini terenniim edilir:
Sen sebeb olduii veli iy muhtesem
Eyledi Hak bafa girii bunca kerem.
105a/11
Miirsidiim oldufi beniim iy sehriyar
Hizir safia yoldas u Ilyas yar.
105a/12
Egriligiim dogruliga dondiiren
Bendesini Tafrisina gondiiren.
105b/3
Matbah-1 Hak’dan bafa iy kut viren

714 {smail Hakk1 Bursevi, “age”, s.46; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.411
715 Uludag, TTS, s. 377-378
716 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.411-412
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‘Alem-i nastitumi 1ahat iden.
105b/4

Menziliimi geh melekiit eyleyen

Gah makamumi cebertt eyleyen.

105b/5

Miirsid-i kamilin elinde egriligi dogruluga donenlerin alem-i nasutlar1 da alem-i
lahuta doner, menzilleri kah melekit kah cebert olur. Miilkten melekita, melekittan
ceberiita salik, ilm-i seriat ve ilm-i hakikat kanatlariyla ucar. Fenafillah makamina
ulasir. Insan ruhu bu mertebede tamamen soyut alemde oldugundan miisahede-i didara
dalar.

Varlik mertebelerinin sonuncusu insan-1 kamildir. Bu mertebe ilk dort hazreti
cem’ eder. Ciinkii inen her mertebe, bir 6ncekinin sirr1 ile zahir olur. Bu nedenle insan
dis goriiniis itibariyle kiigiik alem, i¢c anlam1 bakimindan biiyiik alemdir.”!’

Ya’ni togrult i’tikaduii seyhe ta

Mive-dar ola dirahtuf taliba.

37b/8

Ki ta feth idesiin miilk-i viicid1

Bulasun kimediir esya stictdi.

38a/l

Miirsid-i kdmil, hem ilim, hem de marifet sahibidir. Yani hem zahiri ilimlerde,
hem de tasavvufi ilimlerde ihtisas sahibidir. Kamil ve miikemmildir. Hem yetigsmistir
hem de bagkalarini yetistirebilme kabiliyetine sahiptir. Salikin ikinci dogumu kamil ve
mitkemmil bir miirside intisab ederek gerceklesir. Boylelikle viiciid miilkiinii bulacak,
esyalarin kime secde ettigini 6grenecektir. Ciinkii varligin 6nii ve sonu, evveli ve
sonrasi Allah®’tir ve O“’nun nuru alemi kaplamistir. Allah®“bu hazretlerin her
birinde c¢esitli sekillerde tecelll eder. Son hazret olan insan, yiiksele yiiksele biitiin
hazretlerin kendisine goriinecegi bir hale geldigi zaman insan-1 kdmil mertebesine
ulasmis olur. Bu en son mertebede salik, kemal noktasina varmis ve nefsinden

kurtulmustur. Onun varli§i mutlak zatta yok olmustur.

717 {smail Hakki Bursevi, “age”, 5.50-51; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.412
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1.5.4. Bi-Nisan, La- Mekan

Bi-nisan “ nisansiz, adsiz” demektir. Fend makamai, 14 taayyiin mertebesidir. La-
mekan alemi ise, yersizlik alemidir. Allah®, zamanin ve mekanm iizerindedir ve
bunlardan miinezzehtir. Insanin hakikati olan ruh Allah®?’1n bir emridir. Bu yiizden
insanin gergek yurdu 1d-mekan alemi kabul edilir.”'®

Nisanin kim viriir kim bi-nigandur

Mekénin kim biliir kim 1a-mekandur.

2b/12

Mekan sadece maddi seyler igin sdz konusudur. Allah®? nisansiz ve
mekansizdir. Sadece Allah®®’m isim ve sifatlarinin tecellisi nisan olarak kabul edilir.
Allah®1m nisanin1 kimse veremez ciinkii Burasi, La- taayyiin makamidir, menzil-i

nurdur hi¢ nisan verilemez. Mekanini1 da kimse bilemez ¢iinkii 1a-mekandir.

1.5.5. [Im-i Lediin

Zaman ve mekan zarfi olan “lediin” tasavvufta Allah®®® kati demektir. Lediin
ilmi, gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insant manevi kurtulusa ulastirdigina
inanilan ilimdir. Mutasavviflar dini ilimleri zahir ve batin olmak {izere ikiye ayirir:
Hadis, fikih ve kelam gibi ilimlere ilm-i serdyi veye ilm-i zahir, tasavvufa da ilm-i batin
veya ilm-i ilahi adini verirler. 7' Kelabazi, (6. 380/990) Hz. Peygamber®*)’den
naklettigi su hadise*gizli bir ilim vardir. Allah®®® hakkinda marifet sahibi olanlardan
baskas1 bunu bilemez. Bu ilimden bahseden arifleri, Allah®® hakkinda aldanis icinde
olanlardan baskasi inkar etmez” istinaden bu ilimlere isaret ilimleri der. Kalbin
miisahedesi ve ruhun kesfinin ger¢ek anlamiyla ifade etmenin imkansiz oldugu, vuslat
ve vecd halleriyle bilinen bu halleri yasayanlardan baskasi bilemez.** Gazali (6.
505/1111) ilm-i batina miikasefe ilmi adin1 verir. Siddiklarin ve mukarreblerin ilmi olan
miikasefe ilmi, kotii huylardan temizlenip armildiginda kalbe tecelli eden bir nurdur.”?!

Asagidaki dizelerde Hz. Musa®)in Hz. Hizir®”dan ilm-i lediin 6grenmek igin
yapt181 yolculuga telmih vardir:’*

Hizir-1 Rim nasir-i ‘ilm-i lediin

718 Uludag, TS, s. 77- 227; Cebecioglu, TTDS, s. 104-391

19 Uludag, “Batin Ilmi”, DI4, c. 5, s. 188; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.804; Uludag, TTS, s. 185;
Cebecioglu, TTDS, s.307

720 Kelabazi, age, s.133

21 Gazali, “ fhyd”, c. 1, s. 57

722 K ehf Stresi, 18/65
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Kasif-i her miigkil i sirin-sehun.
95a/6

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Hizir®’in ismi acikca zikredilmez. Ancak Kehf
Stresi’nde yer alan“katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve kendisine ilim
dgrettigimiz kullarrmizdan bir kul...”’*4yetinde bahsedilen kulun Hz. Hizir® oldugu
Hz. Peygamber®®in “Musa Peygamber® Israilogullari’nin i¢inde hutbe vermek icin
bulundugu sirada kendisine:* Senden daha alim bir kimse biliyor musun?* diye soruldu.
0@ da “Ben.”, dedi. Bunun iizerine Allah®“Musa®”a “iki denizin birlestigi yerde
kulumuz Hizir®) vardir.” diye vahyetti /** hadisinden anlasilmaktadir. S6z konusu
kissa, Hz. Musa®) ile Hz. Hizir®’m bir yolculugunu anlatir. Bu yolculukta Hz.
Hizir®), bindikleri gemiyi saglam gemileri gasp eden kraldan kurtarmak igin deler;
bliylidiiglinde anne babasini da yoldan ¢ikaracak diye bir ¢ocugu oldiiriir; yikilmakta
olan bir duvar1 dogrultur ve karsiliginda iicret almaz.Olaylar1 biitiin yonleriyleanlamak
ancak zahir ile birlikte batina bakmakla miimkiin oldugundan Allah®®® bu yolculukla
Hz. Musa®)a seyr u siilikiinii tamamlatir. Hz. Peygamber®®), Hizir®1n ilmiyle ilgili
olarak ayrica sunlar1 nakleder: “Bir serce, geminin kenarina konup denizden gagasiyla
su aldi. Hizir® bunu Hz. Musa®’a gostererek sdyle dedi: “Benim bilgim ve senin
bilgin, Allah®’m ilminden ancak su sercenin denizden aldigi su kadar
eksiltebilir.”’> Kime lediin ilmi dgretilmisse dilini konusmaktan men’ etmislerdir:

Kime 6gretdiler ‘ilm-i lediinden

Dilin bagladilar anufi sithandan.

9a/12

Ibadetlerin manevi boyutunu, goriilen Alemin arkasindaki sirlar1 acikliga
kavugturan batin ilmi gizlidir ve onu halka aciklamak céiz degildir. Ciinkii halk bu
bilgileri ya anlayamaz veya yanlis anlar. Bu yiizden batin ilmi ancak erbabina 6gretilir.
Kalbini biitiin kirlerden temizleyenlerin gonlii ilm-i lediinlin ma’deni ve mahzeni
olacaktir:

Ani dilerisei olup pak u saf

Kalbiin ola ‘ilm-i lediin ma’deni.

84b/4

723 Kehf Siiresi, 18/65
724 Buhari, c.1, s. 57
725 Buhard, {lim 102
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Kinesi kibri siiriiliib sinefiiii
Sirr-1 ilahiniifi ola mahzeni.
84b/5
Riasen idiib zulmetini gonliifiin
Merdiimek-i dide gibi Riseni.
84b/6
Kalbin gayb alemine bakan bir penceresi vardir. Uzeri giinah kiri ve bilgisizlik
past ile ortiilii olan kalp miicahede ve riyazet ile temizlendigi takdirde bu ilmin nurlar
kalpte parlamaya baslar. Bu sayede bir¢ok seyleri goriir. Kendisine genis ufuklar agilir.
Allah®)1n diinya ve ahireti yaratmasindaki hikmeti anlar. Ayrica Allah®®’1n cemalini
miisahede etmenin, Allah®”’a yakinliga ermenin, melekler ve peygamberlerle

arkadashigin ve daha pek ¢ok seyin ne oldugunu anlar.”?¢

1.5.6. Anasir-1 Erbaa
Anasir kelimesi sozliikte “asil, kok, soy; seref ve asalet” gibi anlamlara gelen

2 ¢

unsur kelimesinin ¢coguludur. “Toprak- hava- su - ates” ‘ten miitesekkil kabul edilen
ansir-1 erbaa ilk¢ag Yunan, Ortacag Islam ve Hiristiyan felsefesinde tabii varliklarin
ilkesi sayilmaktadir. Varlik alemi bu dort unsurdan ibarettir. Nefsin dort mertebesi
anasir-1 erbaa ile temsil edilmistir: Nefs-1 Emmare- ates, Nefs-i Levvame- hava, Nefs-i
Miilhime- su, Nefs-i Mutmainne- toprak.”?’

Kulluga goniil hosluguyla bel baglayan, bu alemde neyi varsa atese verir, suya
verir, yele verir:

Oda suya viriir topragini yil

Ki dogru baglayub hos kulluga bil.

7a/3

Anasir-1 erbaa’nin her birinin tabiati farklidir. Atesin tabiat1 gazapken havaninki
gaflettir. Suyun tabiatt meyletmek, topragin tabiati ise siklet vermektir. Bunlarin siifli
tabiatindan kurtulan safi ruh olur. Yani Hakk’1 anlayip, bilip mahviyet sahibi olduktan
sonra iyi huy ile huylanan ruhun iilfeti Hakk iledir.”?

Bezm-i Elest’en asik olan Rliseni “Ben senin askinla yanarken ne felek ne giines

ne ay ne hava ne su ne ates ne de toprak vardi” demektedir:

26 Gazali, “ Thyd”, c. 1, s. 57-58 )
727 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DIA, c.3, s. 149; Uludag, TTS, s. 40; Cebecioglu, TTDS, s. 59
728 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.816
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Ben sentin 1gkuiila yidiim stiz-nak

Ne cihan varidi ne bim ii ne bak

Ne felek peyda idi ne mihr ii mah

Ne heva ne ab u ne ates ne hak.

78b/71

Esya ve biitlin yaratiklar yerleri, gokleri, kdinati ve i¢indeki biitiin varliklar:
yaratmadan Once olmus, olacak ve olmakta olan her seyi bilen Hakk’in varliginin tecelli
mahalleridir. Hakk’1n kendi kendisinde, kendisindeki yetkinlikleri gormek iizere tecelli
etmesiyle esyanin hakikatleri ve gaybi manalar1 ilim mertebesine yansimistir. Buna
“Ayan-1 sabite” ad1 verilir.”?> Ayan-1 sabite’den sonra ruhlar yaratilmis ve Allah®
ruhlar1 bir araya toplayip “Elestii bi rabbikum (Ben sizin Rabbiniz degil miyim)?”
hitabina mazhar etmistir. Onlar da “Kali: Bela! (Evet, siiphesiz sen bizim Rabbimizsin,

dediler.)” Riigeni’nin askinin baslangici da bu demdir.

1.5.7. Rii’yet

Cemal “yiiz, cehre, goriis kuvvet, gilizel, gilizellik” demektir. Tasavvufta
Allah®”1n ilahi rahmet cinsinden liituf ve merhamet vasiflar1 ile O’nun mutlak
giizelligi demektir. Alemdeki bitiin  giizellikler ve giizeller ~Allah®9’mn
giizelligindendir.”*° Sozliikte “gérmek” demek olan rii’yet ise tasavvufta “Allah®®’;
diinyada ve ahirette gozle miisahede etmek” manasinda kullanilir. Lika, miisahede,
muayene, basiret, temasa ve didar kelimeleri de ayn1 anlama gelir. Tasavvufun iizerinde
onemle durdugu husus, Allah®?’1 diinya goziiyle veya ahirette gérmek degil “aynii’l-
kalb, dide-i can, ayn-1 cem‘, aynii’r-rii’ye, ayne’l-yakin” denilen kalp goziiyle diinyada
gdérmektir. Ancak kalp goziiyle Allah®’m zatim gdrmek miimkiin degildir. Ancak
O“Prnun zat, sifat, fiill ve isimlerinin tecellilerini cesitli seviyelerde gdrmek
miimkiindiir.”*!

Kelabazi, “Ilahi didar1 ve cemali temisa etmek” seklinde tanimla rii’yeti,
nimetlerin en iistiinii kabul eder. Allah*“diinyada ne gozle ne de kalple goriilmez.
Bunun istisnas1 yakin ve ikan cihetiyle gormektir. Ancak diinya s6z konusu oldugunda

ri’yet simirhilik ifade ettiginden Hakk’1 diinyada gdrmek miimkiin degildir.”*? Seyyid

729 {smail Hakk1 Bursevi, age, s. 26-27

730 Uludag, “Cemal”, DIA, c.7, 5.296; Cebecioglu, TTDS, s. 123
71 Uludag, “Ri’yet”, DI, ¢.35,5.310

732 Kelabazi, age, s. 74
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Mustafa Rasim Efendi, Allah®?’m mutlak giizelligini (cemal-i ba-kemal) iki kisimda
inceler: Ilki cemal-i mutlaktir. Arif cemal-i mutlaki fenafillah ve bekabillah halinde
miisahede eder. Digeri ise cemal-i mukayyeddir. Maddi alemde goriilen glizeller mutlak
giizelligin nurlar1 oldugundan bunlar1 temasa edilmesiyle 1lahi giizellige ve Hakk’a
ermek miimkiindiir. Muvahhid bazen cemal-i mutlaki miisahade ederken bazen de
cemal-i mukayyed ile miisahade ederler. Seyyid Mustafa Rasim Efendi, bu hususta Ebl
Yezid Bistami (6. 261/874)’nin “Ben otuz seneden beri Allah®ile konusur, O’nu
isitirim. Insanlar ise benim kendileriyle konustugumu zannederler” dedigini nakleder.”*
“Rii’yet” sozciigii yerine “lika, didar” sdzciiklerini de kullanan Riseni, asagidaki
beyitlerde Allah®®1n likAsinin nasil goriilecegini anlatir:
Bafia ol hos ki gordiim dost yiizin
Isidem bi-vesile tatlu sdzin.
16b/8
Gel imdi yimegi terk eyle mahdim
Yimek i¢iin likddan olma mahrim.
16b/10
Isidiirsefi budur miirsid sozini
Acguk gormek dilersefi Hakk yiizini.
17a/2
O Dost’un yiizilinii gormek, arada aracilar olmadan sesini duymak isteyen sadece
miicahede ve riyazet yoluna yonelmelidir. Yiyip i¢ip eglenmek gibi diinya nimetlerinin
pesinde gezen likddan mahrum kalirlar. Evliyaullah Hakk’in didarini gorenlerdir.
Riseni de onlar gibi cemalin niiruyla miinevver olmak ister. Bunun icin Allah®®®’1n
binbir adini tevessiil vesilesi yapar:
Cemalu’llahdan icerler miidami
Yimek igmekdiir isleri miidama.
16a/12
Miidami nts 1diib cam ile sahba
Cemalu’llahi iderler temasa.
16b/3

[14hi Riseni niifi gofilini sen

733 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s.372
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Cemaliifi niirtyla eyle rsen.
35a/7
Gore ta gordiiginden evliyanuii
Duya hem duyagindan enbiyanui.
35a/8
Bii bir adufl hakki i¢iin iy Zi’l- Celal
Raseni’ye lutf ile goster cemal.
64b/9
Vechiifii her vech ile gérmek diler
Isigiifie yiizini siirmek diler.
64b/10
“Her an yeni bir se’nde”’** olan Yiice Allah®’1n tecellisinde tekrar yoktur.
Siirekli akip giden ama daima yeni olan su gibi.. Hakk’"1 gérebilmek kendini gormekten
vazgecen evliyaullahin harcidir. Cemalullah ile kul arasindaki perde insanin kendisidir.
Kendi varligini yok eden; mal miilk, evlat sevgisinden gecen; tevazu, merhamet, kanaat,
hilm kanatlarim1 takan, varim1 yogunu yagmalayip nefsini yenen, benligini terk eden
kisiler Allah®®”1n yiiziinii gorebilir. Asagidaki dizelerde de Riseni, Cemalullah’s Hakk
asiklarinin sarabi olarak terenniim eder. Bu saraptan igenler esyalarin zikrinden
haberdar olurlar:
*Asik ol i¢iib serab-1 Hi’y1 hos
Olasin ta sende ol divane —ves.
59a/10
Her nefesde mest-i didar olasin
Zikr-i esyadan haber-dar olasin.
59a/11
Ol meyiii ad1 Cemalullah’dur
Andan ancak bir i¢en agahdur.
61b/6
I¢seler ol meyden esrirler kamu

Hakk biliir halin olaruii iy ‘amu.
61b/7

734 Rahman Sdresi, 55/29
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Andan iciib yitisenler hazrete
Ulasurlar bir diikenmez ni’mete.
61b/8
Hasil olur anlara andan fena.
Ol fenadan hasil olur hos beka.
61b/9
‘Isk yari kilub iy can anlara
Hos lika gosterdi candan anlara.
61b/12
G06z ana dirler ki lika-bin ola
Olmaya hod-bin Huda-bin ola.
113b/8
En tikenmez nimet, ilahl giizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu igin
Allah®”1n cemal-i ba-kemalini seyretmek salikin tek gayesidir. Bu da ancak ask
sarabin1 yudum yudum igmekle olur.Gergek askin sarabini zikrullah ile igen salik, cezbe
ile diinyay1 da ukbayr da unutur. Kendisini agkin ve cezbenin dalgalarina birakir.
Masukta tamamen gark olur. Kendinden geriye higbir sey kalmaz. Bu halin ad1 fena ve
bekadir. Varliga yoklukla ulasan salik, halktan fani Hakk ile baki olur. Zaten goz diye
kendini degil likayr gorene derler. Asagidaki beyitlerde Raseni, Ebu Hureyre (0.
57/676) (r.a.)’den nakledilen bir hadisi anlatir:
Sevgiilii bir has kulum sayrudur
Sanma ki benden sen an1 ayrudur.
114b/4
Bir giin hi¢ varub gérmediin
Hos m1 safa m1 diyiiben sormaduii.
114b/5
Her ki goriir an1 beni goriir ol
Her ki sorar an1 beni sorar ol.
114b/6
Key sakin anufi gibi dogmeden

Kakimadan yaniluban sdgmeden.

114b/7
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Allah®kiyamet giiniinde birine, “ben hastalandim, beni ziyarete gelmedin”
buyurur. O kimse, “Ya Rabbi, seni nasil ziyaret edecegimi bilmiyorum” deyince de,
“falanca  Miisliman  hastalandiginda,  ziyaret etseydin, beni  bulurdun”
buyurur: 3 Allah®kullarina yapilan en kiigiik bir iyiligi bile kendine yapilmis kabul
eder. Yeter ki basa kakmadan, dévmeden, sévmeden yapilsin. Su beyitlerde de
Allah®1n likasi gérmeye engel olan huylari terenniim eder:

Talasgan géremez Allah likasin

Talasub yirtma illeriin yakasin.

14b/12

Hakk’ufi didarin1 géremez yalanci

Lika bazarma giremez yalanci.

32b/1

Kin, kavga, diismanlik, yalan ve nifakla mesgul olanlar, Hakk’in didarini
goremez, lika pazarina giremez. Dost iline sefer ahlak-1 zemime ile degil ahlak-1 hamide
ile gerceklesir. Bu seferde sabitkadem olmak gerekir, ¢iinkii yollarda gordiiklerine

takilip eglenenler Cemal meyinden icemez.

1.5.8. Can
Can “Rah, hayat, goniil, riizgar, bedenin hayatiyetini saglayan ana unsur”
anlamma gelen Farsca bir kelimedir. Tasavvufta insanin rihu, ilahi nefes, Hakk’in

tecellileri gibi anlamlar kazanmaktadir.”>¢

Riseni, asiklarin cihanin cani, canlar cani
oldugunu soyler:
Biz can-1 cihan u can-1 canuz
Her yafie revan gibi revanuz.
84b/1
Tenha teni sanma can u dilden
Canan kademine can-fesanuz.
85a/2
Can-1 can, rih-1 a’zam ve Allah®anlamindadir. Tasavvuf 1stilahinda hakikatler

hakikati, hakiki vahdet demektir. Riseni, can-1 can tamlamasimi kamil insanin

gonliindeki ebedi ruh seklinde diisiiniir. Insan, Allah®’mn halifesi oldugundan

7*3Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Birr 2569
736 Mustafa Uzun, “Can”, DIA, c.7, s.138-139; Uludag, TTS, s. 83; Cebecioglu, TTDS, s. 117
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Allah®P1n sifatlarinin alemde tecellisine yardimcidir. Insan olmadan Allah®9’m celal
ve cemal sifatlarinin gériinmesinin imkani yoktur. Bu nedenle insan cihdnin canidir,
canlar camdir. Hak asig1 elindeki tek hazinesi olan canmi Canan’inin yoluna revan
etmekten sakinmaz.
Ciinki Hl can ciibbesini ¢ak ider
Kasd-1 dergah-1 Hiida’y1 pak ider.
55b/12
Neydiigin sen bileydiifi naks-1 Hl
Esriylib daga diiseydiin Ha diyii.
55b/13
Her nefes Hii can bagislar ademe
Adem andan cén bigidiir ‘4leme.
56a/2
Riseni, HO zikrini nefes-i rahmani ve tecelliyat-1 ilahi kabul eder. Zikr-i daimi
ile as181n gonlii tertemiz olacaktir. HG zikrinin ne oldugunun farkinda olsaydi eger insan
HG Hu diyerek daglara diiserdi. Ciinkii HG zikri her nefeste insana can bagislar ki bu

sebepten insan-1 kamil, alemin canidir.

1.5.9. Bezm-i Ezel (Bezm-i Elest)

Arapga’da “ben degil miyim?” manasindaki “elestii” ile Farscada “sohbet
meclisi” anlamma gelen “bezm”den olusan birlesik kelimedir. Allah®®, ruhlar Alemini
yarattig1 zaman biitlin ruhlara “Elestii bi- Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)”
sorusunu yoneltince ruhlar “Kalu: Bela (evet)” dediler.”>’ Allah*Vile insanlar arasindaki
bu sozlesmeye “ruz-i elest, kalu bela, misak, ahid, bela ahdi, bezm-i ezel” gibi ¢esitli
adlar verilmistir.”*8

Klasik Islam edebiyatlarindaki yaygin anlayisa gore asiklar sevgililerine Elest
bezminde asik olmuslardir.”>® Riseni de birliginin nedeni ve nigini olmayan Allah®®1
Bezm-i Ezel’den beri birlemekte ve aski o demden beri siirmektedir:

Olan iy birligi bi-¢end i bi-¢lin

Seni birler ezelden Riseni ¢iin.

37 A’raf Stiresi 7/171-172 .
738 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elegt”, DIA, c. 6, s. 106; Uludag, TTS, s.75; Cebecioglu, TTDS, s.101
739 Iskender Pala, “Bezm-i Elest”, DI4, c. 6, s. 108
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25a/8
Biz mest ii hardb u mey-perestiiz
Mahmiir-1 sabihi-i elestiiz.
87b/9
Ben sentin 1gkuiila yidiim stiz-nak
Ne cihan varidi ne bim ii ne bak
Ne felek peyda idi ne mihr ii mah
Ne heva ne ab u ne ates ne hak.
78b/71
Sevmisidiim ben seni iy yiizi pak
Can u dilden diytliben rtih1 fidafn
Iciiben “1skufl sarabin mest idiim
Ne iizlim varidi ne bag u ne tak.
78b/72
Rasent, “elestii bi- Rabbikiim”hitabini isittiginden beri asik oldugunu soyler. Bu
askin o gilinden beri siirlip geldigini, ask sarabinin kendisine o giin icirildigini ve
Sevgili’nin giizelligi karsisinda sarhostur. Oyle ki Riiseni, Ezel Saki’sinin sundugu icki
ile sarhos oldugunda ne {iziim ne bag ne de ¢ardak yaratilmisti. Bu sevdanin atesiyle
yanmaya basladiginda ne cihan ne felekler ne giines ne ay; ne hava ne su ne ates ne
toprak peyda idi. Asagidaki beyitlerde de Riiseni, neyin asli vatani neyistanin riiz-1 ezel
oldugunu soyler:
Nay idiim nayi neyistandan beni
Ol cihan bag-1 bostandan beni.
48b/8
Kesdi us bu ‘aleme sald1 beni
Benimgiin ifilediip merd ii zeni.
48b/9
Ol cihandan bu cihana gonderiib
Seklimi bir 6zge sekle dondertib.
48b/10
Bilsediifi riiz-1 ezelde neydigiim

Dostuii destinde ne nesneydigiim.
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48b/11
Esriyiib daga diisiirdiin Ha diyii
Ha donerdiin can-1 dilden Ha diyii.
48b/12
Neyistandan yani bezm-i ezelden kesilip su diinyaya getirilen, ayrilik atesi ile
bagr serha serha olmus ney ile birlikte kadin erkek herkes aglayip inlemektedir. “ Sen
benim O Hakiki Dostun elinde ne oldugumu bilseydin sarhos olup daglara diiserdin.
Ciinkii hakiki vatanda kurulan Elest meclisinden ayrilip bu diinya gurbetine geldigimde
vuslat derdine diistiim. Sevgili’den ayrilmanin acisi, 1zdirabi, elemi ile can-1 goniilden

Hua der, donerim.”

1.5.10. Yaradihs

Biitiin kainat en kiigiik zerresinden en biiyiik kiitlesine kadar Allah(cc)
tarafindan yaratilmistir ve yaratilis her yerde, her zaman devam etmektedir. Kur’an-1
Kerim’in pek ¢ok ayetinde Allah®®’1n bir seyin olmasim istediginde “kiin (ol)” dedigi,
istenilen seylerin de gerceklestigi bilgisi yer alir.”*’ Yine Kur’an-1 Kerim’de Allah®®’mn
insan1, kuru bir ¢amurdan, sekillenmis bir balgiktan’*! en giizel sekilde yaratt1§1’** da
yazar. Mutasavviflar yaratilist “La taayyiin” evresinden baglayarak insan-1 kamil
mertebesine gelinceye kadar bes mertebede incelerler. Insan-1 kAmil mertebesinin ilk
dort hazreti (mutlak gayb alemi, ceberfit dlemi, melekt alemi, nasut alemi) cem’
ettigini kabul ederler. Ciinkii inen her mertebe bir éncekinin sirr1 ile zahir olur.’
Raseni bu durumu su dizelerle hikaye eder:

Hiida hayvanlar gliya cihanda

Ne kim var cem’ idiib fas i nihanda.

22b/7
Dogiib bir hos u dibekde an1 muhkem
Ki gliya diizdi andan nefs-i adem.

22b/8

740 Bakara Stresi 2/11, Al-i imran Stresi 3/47, En’am Stresi 6/73, Nahl Stresi 16/ 49, Meryem Stiresi
19/35, Yasin Stresi 36/82

741 Hicr Sdresi,15/26

742 Tin Siresi, 95/4

43 Bursevi, age, s. 50-51

238



Denilir ki Allah®cihanda gizli de agikta ne varsa toplamis, onlar1 bir dibekte
dovmiis, ondan da insanmin nefsini yaratmustir. Insan, biitiin Alemlerin &zetidir. Bu
nedenle dis goriiniis itibariyle “dlem-i sugra / kii¢iik alem”, i¢ anlami1 bakimindan
“alem-i Kiibra/ biilyiik alem”dir. Riiseni Allah®®®’1n ademi yarattig1 zaman onun sagina
bir melek, soluna bir cin koydu, cinin adin1 da nefs koydu der:

Hiida ol dem ki a4dem halk itdi

Gel anui hilkatinde gor ki nitdi.

22b/4

Koyub saginda anufi bir melek hos

Kodi bir cin solinda tiind ii ser-kes.

22b/5

Konuldi cinniifi ad1 nefs bed-kis

Ki seytan ile oldur yoldas u h’is.

22b/6

Insanin topraktan yaratilmasindan sonra“ben, balgiktan, islenebilen kara
topraktan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan {ifledigimde ona secdeye
kapanin”’* ayetinin de isaret ettifi ona ruh {iflenmesi asamasi vardir. Bu sebeple
esyanin hakikatlerini kavrayacak potansiyele sahip olan insan, maddi yapisindan

kaynaklanan nefsi ile masivaya meyletmektedir.

1.5.11. Alem

Arapca “ diinya, cihan, kainat, evren” anlamlarina gelen bir sdzciiktiir. Allah®
tarafindan yaratilan, duyu veya akil tarafindan algilanabilen her sey i¢in de alem
sozciigli kullanilir. " Gazali (6.505/1111) ii¢ alemden bahseder. Birincisi miilk ve
sehadet alemidir. Bu alem, goriilen madde alemidir. Ikincisi goriilmeyen ruh ve mana
alemi olan melekit dlemi, sonuncusu ise miilk ve melekiit alemi arasinda kalan ceberiit
alemidir.”*¢ Insan kainatin dziidiir, bu yiizden alemde ne varsa insanda da o vardur:

Ne kim ‘alemde vardur sende vardur

Ara iste taparsan sende vardur.

26b/8

744 Hicr Saresi,15/29 R .
745 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, c.2, s.357; Uludag, TTS, s. 34; Cebecioglu, TTDS, s.47;
76 Gazali, [hyd, ¢.4, s. 459
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Insan, maddi varlik ile zuhirundan dnce gesitli alemlerden siiziilerek gelmistir.
Gectigi her alemde o alemin 6zelliklerini almis, bu diinyada maddi bedenle dogmustur.
Insan hem kendi hakikatini bilmek hem de alem hakkinda bilgiye ulasmak icin
kendisini tanimalidir. Inan miracini ancak bu sekilde gerceklestirir. Alem-i sagir de
denilen insanda toplu ve 6zet halde bulunan seyler kdinatta ayrintili bir sekilde yer alir.
Bu sebeple alem-i kebir kabul edilen kainat, insan kitabmin serhi mesabesindedir.”*’
Tasavvuf diinya-y1 denlyi sevmemektir. Ciinkii diinya dert ve sikinti yurdudur. Tirli
oyunlarla saliki yolundan ¢ikarmaya ugrasir. O yiizden diinya-y1 deni (alcak diinya)
tamlamasiyla kullanilmistir:

Tasavvuf bugz-1 diinya-y1 denidiir

Bu s6zi sdyleyen bil Risenidiir.

8a/13
Hos vuzl dutanuz gecende miidam
Fikrimiizden biziim gam-1 diinya.

91a/4

Har u hasdur dilde diinya-y1 deniniifi sevgiisi

‘Iskufiufi odina yandur dildeki har u hast.

92b/6

Riseni igin diinya biitiin kotiiliiklerin kaynagidir. Insam algaltan ve Hakk’a
giden yolda onlerine ¢ikan en biiyiik engel saydig1 diinyay1r diisiinmenin bile abdest
tazeleme sebebi oldugunu soyler. Diinya sevgisi, hakiki sevginin yaninda cer ¢oOp

gibidir. 1ahi ask atesinde bu ¢opleri yakip yok etmek gerekir.

1.5.12. Masiva
Sézlikkte “baska, gayr1” anlamlarmma gelen masiva, tasavvufta Allah®®’m

8 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, masiviy1 “kendi

disindaki her sey demektir. 74
nefsinden hari¢ olan esya” seklinde tanimlar ve masivay1 dokuz sinifta inceler: Melek,
felek, yildizlar, tabiat, unsurlar, maden, nebat, hayvan ve insan.”* Riiseni bu konuyla
ilgili olarak sunlar1 sdyler:

Meger gel imdi seyhe teslim it Oziifii.

47 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 419
748 Uludag, “Masiva”, DIA, c. 28, 5.76; Uludag, TTS, s. 237; Cebecioglu, TTDS, s.414; TDTS, c¢.2;s. 413
74 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 975
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Yumup hos masivallahdan goziifii.
27b/5
Bu diinyadaki her sey, insanlarin duygulari, diisiinceleri, hayalleri; mal miilk
sevdasi, haset, kibir gibi kotii huylar1 masivadir. Hatta kesf, keramet, ilham, ibadetler ve
giizel davramislar dahi masiva kabul edilmistir. Biitiin bunlar Allah“®ile kul arasindaki
perdelerdir. Seyr i siilik yapmaya azmeden salikin Hakk’a erebilmesi i¢in bu perdeleri
ortadan kaldirmas1 gerekir. Tiim bu perdelerin ortadan kaldirilmasi, insanin Allah®®’tan
gayri her seye goziinii yummasi ve Allah®’tan baska her seyi kalbinden silip atmasiyla
miimkiindiir. Asagidaki dizelerde de Rfiseni, diinya dertlerini diisiinmenin abdest
bozdugunu dile getirir:
Hos vuzi dutanuz gegende miidam
Fikrimiizden biziim gam-1 diinya.
9la/4
Stfilerin nar {stiine nlr olarak kabul ettikleri abdest, ibadetlere hazirlik
asamasidir. Abdestli olmak, “her an Hakk’in huzurunda bulundugumun bilincindeyim
ve ibadete hazirim” demektir. Bu da masivayr kalpten ¢ikarmak anlamina gelir.
Masivadan ayrilmamak, [1ahi huzira varip ibadet etmek igin hazir olmamaktir. Bu
sebeple abdestin tam ve kusursuz olmasina 6zel dnem gosterilmis, masivaya takilip
kalmanin abdest tazeleme sebebi kabul edilmistir. Asagidaki beyitlerde de Riseni,
diinya hazlarindan fani olup Hakk ile baki olanlarin durumunu terenniim eder:
Gusl ideniiz gelende goiiliimiize
Bag-1 firdevs i ravza-i ‘ukba.
90b/3
Bekabillah makaminda kul, masiva hakindan fani olup kurtulmus, Hakk’in
sifatlartyla sifatlanmigtir. Bu makamdakiler icin Firdevs baglarini, bahgelerini
diistinmek bile masiva hiikkmiindedir.
1.6. Veli ve Velayet
Velayet “Hakk’in kulunu, kulun Mevlasim dost edinmesi, Allah®® ile kulu

2

arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk...” anlamlarina gelmektedir. Bu boliimde

Riseni’nin velayet yolunda ilerleme konusundaki diisiincelerini inceleyecegiz.
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1.6.1. Evliya, Er, Eren

Veli, “dost, seven, yardim eden, koruyup gozeten” demektir. Hayatlarini riyazet
ve miicahede ile gecirerek Allah®’1n dostu ve sevgilisi olan kisilerdir. Velinin en
belirgin 6zelligi Allah®®’1n yardim ettigi kisi olmasidir. Cogulu evliyadir. Tiirk¢e’de
“eren, er, Hak erenler ” sozciikleri ile ifade edilir. Tasavvufta veliler i¢in gureba, fukara,
seyyahin, cliyye, ehlullah, arif, ehl-i ma‘rifet, ehl-i hakikat, muhib, asik, abdal, biidela,
vasil, ahyar, niikaba, ebrar, siittar, kutub, seyh, miirsid, gavs, iistat, miirebbi, miirid,
salik, dervis, ehl-i aba, safiye, mutasavvife, miitekassife kelimeleri de kullanilir.”°

Kelabazi (6. 380/990)’ye gore velilik iki tiirlidiir: Velayet-i amme ve velayet-i
hissa. Veldyet-i Amme, imam olan herkesin veli kabul edilmesidir. Ihtisas, istifA ve
istina® velayeti de denilen veldyet-i hassa makami ise veliligin bilinmesini ve
hakikatinin anlasilmasin1 gerektirir.”! Kuseyri (6. 465/1072) iki vasfa sahip bulunan
kisinin veli olabilecegini soyler. Allah®®’a ibadet ev taat isini kisinin kendi uhdesine
alan aym zamanda da islerini gérmeyi Allah®in uhdesine alan kisidir.”*> Hakim
Tirmizi (6.300/820) Allah®?’1n Hz. Muhammed®*’de niibiivvetin biitiin ciizlerini
toplaylp kalbini niibiivvet i¢in bir kap yapip miihiirlediginden dolayr hatemii’n-
niiblivvet (son niiblivvet) ve hatemii’l-enbiya (son nebi) olmas1 gibi veliligin de sonu
(hatemii’l-evliyd) bulundugunu sdyler. Velinin Allah®a dogru yolculugu Hz.
Muhammed®*”’in yolu iizere gerceklesir. Boylelikle saflastirilan ve arindirilan kisiye
velayet verilir. Nefs ve seytan ona liitfedilen seye ulasamasin diye velayeti mihiirlenir.
Velayet miihrii (hatmii’l-velaye) sahibi olur. “Muhammed iginizden herhangi bir

adamin babas1 degil, Allah’m elcisi ve peygamberlerin sonuncusudur”’>?

ayetinin de
beyan ettigi lizere Hz. Muhammed®*)den sonra baska bir peygamber gelmeyecek
ancak kiyamete kadar veliler gelebilir. Hz. Muhammed®®™) vefat ettiginde iimmeti
icinden ¢ikan kirk siddik ile yerylizii ayakta durur. Bir veli 6ldiigiinde yerini baska bir
veli alir. Kiyamet yaklastiginda Allah®bir veli gonderir. Allah®bu veliyi secmis,
kendisine yakinlastirmis ve ona “hatemii’l-veldye™yi ihsan etmistir. ”°* Dede Omer
Riseni’ye gore velilerin bas1 Allah®®’1n aslan1 Hz. Ali™"dir:

’All kim ibn-1 ‘amm-1 Mustafa’dur

750 Uludag, “Veli”,DIA, c. 43, s. 25

3! Kelabazi,age, s.113-114

732 Kuseyri, age s. 368-369

733 Ahzab Siresi, 33/40

754 Hakim Tirmizi, “Hatmu'l- Evliya- Veliligin Sonu”, Haz. Salih Cift, Insan Yay. Ist. 2006, s. 96-98-174
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Veliler miridiir sir-i Hiida’dur.
19b/15
Halvetilik, silsilesi Hasan Basti®™ vasitasiyla Hz. Ali™a dayanan bir tarikattir.
Kur’an ve Siinneti en iyi bilenlerden biri olan Hz. Ali™ ¢ocuklugunda puta tapmadig
icin daha sonralar1 “Kerremallahu vecheh” dua cilimlesiyle anilmis, takva, ihlas,
samimiyet, fedakarlik, sefkat, kahramanlik ve ilim gibi vasiflar1 ile bakimindan
miistesna bir mevkiye sahiptir.”>> Diger biitiin tarikatlarda oldugu gibi Halvetiyye
tarikatinda da her an ve her yerde Allah®®’1 zikretmek, gonlii masivadan temizlemek,
ahlak-1 hamide sahibi olmak 6nemlidir:
Nebiler bigi itgil mezheblim pak
Veliler bigi it bi-bim 1 bi-bak.
4a/15
Peyember bigidir gliya tasavvuf.
Olub basdan ayaga heb ta’arruf.
12b/9
Safa dellalidur Hakk miisterisi
Ozi bekdiir velilerdiir gerisi.
12b/13
Hak dostlari, seyr ii siiliku Cemalullaha kadar siiren yolculardir. Yare kavusma
arzusundan bagka emelleri bulunmayan veli kullar, hi¢bir seyden de korkmaz ki Allah
Teala®, Kur’an-1 Kerim’de O““’na inanmis ve O““’na karsi gelmekten sakinan
Allah®dostlarina korku olmadigmi’*® miijdelemistir. Hak yolunun bu korkusuz asiklari
tellalinin safa, misterisinin Hakk oldugu carsinin askerleridir. Asagidaki beyitte de
Raseni, velinin dikkat etmesi gereken hususlardan birine isaret eder:
Cihanui sah1 ‘Abdullah Ensar
Dimis yar ol veli bar olma zinhar.
7b/7
Asil ad1 Ebu Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el- Herevi olan
Abdullah Ensari (6.481/1089), Zinnin Misri (6.245/859), Bayezid-i Bistami
(6.261/874), Hakim Tirmizi (6.300/820) , Ebii’l-Hasan el-Harakani (6.425/1033) gibi

fendya ¢ok onem veren cezbeli slfilerin goriisiinii benimseyen mutasavvif sair ve

755 Ethem Ruhi Figlal, “Ali”,DIA4, c. 2, 5.374
756 Yunus Stresi, 10/62-63
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alimdir.””” Abdullah Ensari (6.481/1089), velinin insanlara dost olmasi, sevgili olmast,

asla ylik olmamas1 gerektigini sOylemistir.

1.6.2. Safi

Sozlikte “yiin ve aba giyen” anlamina gelen sifi, tasavvuf yolunda nefis
tamamlayip kemale ermis olanlara denilmektedir. Sohret kapisini terk edip yiin elbise
giydikleri i¢in “yiin” anlamindaki “s0f” kelimelerinden gelmis olabilecegi kabul
edilmistir. Ayrica ahlak-1 zemimeden kalplerini temizleyip ahlak-1 hamide ile kalplerini
saflastirdiklar i¢in “safad” ve “safvet”, terk ve tecridde Suffe ashabini 6rnek aldiklari
icin “suffe”, usil-i esma ile yetmis bin hicab1 kaldirip makam- safaya ulastiklarindan
dolay1 “sfi” ismiyle anildiklari {izerinde durulmustur.”® Hiicviri (8. 465/1072) stfinin
tanimin1 “Safl, evliyanin muhakkik olanlara ve velayette kemal derecede bulunanlara
verilen isimdir” seklinde yapar. Bu muazzam manasindan dolay1 stfi kelimesini bagka
bir kelimeden tiiretmeyi dogru bulmaz. Tasavvuf ehli ii¢ kisimdan ibarettir: ilki stfidir.
Ikincisi kemal ehli sifilerle alakasi olan ve onlarin talibi bulunan zevat olan
mutasavviftr. Ugiinciisii ise mal ve makam sahibi olmak i¢in kendini onlara benzeten
mustasviflerdir. SGfinin Hakk’a erdigi i¢in vusil ehli, mutasavviflar Hakk’a ermek i¢in
cabaladigindan usil ehli, mustasviflerin de fuzil ehli oldugunu belirtir.”>® Asagidaki
dizelerde Risent, sifilerin vasiflarindan bahseder:

Giyendir safvet ile saf sofl

Safa ehli katinda safi sofi.

12a/6

Ol musaffadur kim oldur bi-hilaf

Safi-1 safi gibi hos pak i saf

Kesf-i stiri hasil olmigdur ana

Halini dir her ki an1 ider tavaf.”¢?

Afa dimis tasavvuf ehli sifi

Ola mecmu’-1 esrara vukufi.

757 Tahsin Yazici- Siileyman Uludag, “Herevi”, DI4, c. 17, 5.222

758 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, 5.225; Resat Ongoren, “Stfi”DI4, ¢.37, s.471; Uludag, TTS, 5.322;
Cebecioglu, TTDS, s. 581

7% Hiicviri, age,s. 99

760 80a/83
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11a/13
Nefsinden fani, Hakk ile baki, nefsinde 6len, Hakk ile diri kalan sifinin ruhu
safa halindedir. Her tiirlii bulanikliktan azat olmus, nefsani afetlerden kurtulmustur.
Boylelikle Hakk’in huzurunda ilk safta yar alir. “Senin perdeni kaldirdik, bugiin artik

761 ayetinde de buyruldugu gibi bu makamda karar kilan stfilerin

goziin keskindir
gozlerindeki perdeler kalkar, Allah®’1n tecellilerini temasa ederler. Sifi olan hicbir
canliya eziyet etmez, kimsenin kalbini kirmaz, kimsenin séziine alinip kirilmaz:
Bulandurma bulanma sifi isefi
Cefa vii cevr kilma sfi isefi.
6a/14
Bulanduran bulanan s{ifi olmaz
Cefa vii cevr kilan sGff olmaz.
6b/1
Ebi Tiirab Nahsebi (6.245/849)’nin “hi¢bir seyin kendisini bulandirmadigi, her
seyin kendisiyle duru ve saf hale geldigi kisidir”’®* diye ifade ettigi gibi sfi, masivadan
ve ikilik bulanikligindan uzaklagmali, kalbi ve ruhu safd bulmalidir. “Allah’in Resuli

»763 ayetinin geregince

size ne verdiyse onu alin, sizi neden men ettiyse ona son verin..
O™ nun giizel ahlakiyla ahlaklanan sifiden cevr ii cefa sudir etmez. Dede asagidaki
dizelerde Ciineyd-i Bagdadi (6. 287/909) nin sdzlerine yer verir:
Doker her kim ki yir lizre kabihi
Yir andan bitiiriir diirlii melihi.
6b/3
Giil tstine dokerseti giil bitiiriir
Sakayik tiirediir siinbiil bitiirtir.
6b/4
Gerek kim befiziye ey merd-i sifi
Ne bir kimse gozine irigiir gerd.
10b/3
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) “sifi toprak gibidir, her tiirlii pislik onun iizerine

atilir, fakat ondan sadece giizel seyler ¢ikar”; “Sifi toprak gibidir, iyi de kotii de {lizerine

761 KAf Stresi, 50/22
762 Kuseyri, age, s. 394
763 Hasgr Stiresi, 59/7

245



basar. Bulut gibidir, her seyi gdlgelendirir. Yagmur damlas: gibidir, her yeri sular”’¢*

sOzlerini dizelerine alan Rlgeni de sifinin toprak gibi olmasit gerektigini sdyler. Clinkii
topraga kotiiliik edilse bir o giizelliklerle giillerle, stimbiillerle, gelinciklerle cevap verir.
Raseni’nin sozlerinde alintilar yaptig: stfilerden biri de Sehl ibn-1 Su’lik’dur:
Dimis sif i¢iin Sehl ibn-i Su’lik
Odur kim ola ne malik ne memlik.
11a/10
Kuseyri (6. 465/1072) nin tasavvufta Allah®® sevgisini esas alan ilk stfilerden
Ebu’l-Kasim Semniin b. Hamza (6. 298/911 ?)’ya, Hiicviri (6.465/1072)’nin ise Bagdat
tasavvuf ekolunun en biiyiik temsilcilerinden Ebu'l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed el-
Bagdadi en-Nuri (0. 295/908)’ye atfen yer verdigi “Sifi malik ve memluk olmaz.”
soziinii’® Riseni Horasanli sifi, miifessir ve muhaddis Ebi Abdurrahman Muhammed
b. el-Hiiseyin b. Muhammed es-Siilem1 (6. 412/1021)’nin seyhi olan Ebt Sehl Su’laki
(6.7)’den 7 nakleder. Stfide bulunmasi gereken niteliklerden biri de higbir seye malik
olmamasi higbir seyin de ona malik olmamasidir. Sfi mal miilk ve iddia sahibi degildir.
Nefsinin dahi hiikmii altinda bulunmayan kisidir. Asagidaki dizelerde de Ruseni
derviglerinin s0fi tanimlar1 yer alir:
Afa dir Riseni dervisi stifi
Bile mecmu’-1 esmadan Rafifi.
11b/9
Gerek shfi ola maksiima razi
Olub hali ne miistakbel ne mazi.
11b/13
A’raf Stresi 180. ayetinde Allah“Yen giizel isimlerin Kendisine ait oldugu
belirtildikten sonra, bu isimlerle dua edilmesi buyurur. Bu ism-i serifleri 6grenip bilmek
ve bu esmalarin geregince amel etmek biitiin miisliimanlarin gorevidir. Rlseni stfilerin
esmalarin i¢inde Oncelikle ve 6zellikle Ratif (¢ok sefkatli) ismini bilmeleri gerektigini
sOyler. Ciinkii insanlarin kendilerine ve baskalarina merhametli ve sefkatli olmak icin

bu isme ihtiyaclar1 vardir. SGfi vaktin ¢ocugudur yani ibnii’l- vakittir. Yasadigi an

764 Kuseyri, age, s. 393

765 Kuseyri, age,s. 392; Hiicviri, age,s. 101; Abdullah Kartal, “ Semnun b. Hamza”DIA, c. 36, 5.498;
Mustafa Kara, “Ebii’l- Hiiseyn en- Nari”DIA, c. 10, 5.328

766 Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiiseyin” DIA4, ¢.38, s. 53

246



icersinde kendisi i¢in faydali olani bilen ve bununla mesgul olandir. Gegmisin tasasini,
gelecegin endisesini kendine yiik etmez. Iginde bulundugu anin hakkini verir. ilahi
tasarruftan kendisine taksim olunana razidir. Stfilerin sahip olmamasi gereken 6zellik
ise ¢ok konugsmamaktir:
Ne stfiniin ki vardur 1af u Iafi
Ani bil kim degildiir merd-i sifi.
11b/5
Sen sen ol salGsa shfi sdyleme
Her bed-i ma’kiisa stfi soyleme
Vird 1 kirdi piri bigi olmayan
Her s6zi ma’kiisa stfi soyleme.
81a/96
Hak yola talip olanin tek sermayesi edebidir. Edebi olmayanin bu yolda elde
edecegi hig bir seyi yoktur. Bu yiizden ilk dnce sohbet adabina 6zen gdstermeli, kiminle
ne konusacagina azami dikkat etmelidir. Her soziinli yerinde, zamaninda sdylemeli,
soziinde yalan ve yapmacik olmamalidir. ise yaramaz faydasiz sozleri ve isleri terk

etmelidir.

1.6.3. Ricalu’l- Gayb

Bilinmeyen, goriilmeyen kisiler olarak Tiirk¢eye cevrilen bu kelime Arapca
“adam” anlamina gelen “racul”’kelimesinin ¢ogulu “rical” ile “gayb” kelimelerinden
olusmus bir terkiptir. Herkes tarafindan kolayca taninmadiklari, gizli olan hakikatlere
vakif olduklar1 i¢in bu isimle anilan Ricalu’l- gayb terkibi Tiirkge’de gayb erenleri,
ticler yediler kirklar; Fars¢a’da merdan-1 Huda, merdan-1 gayb seklinde ifade edilmistir.
Abdalan, kutub, gavs, evtad gibi degisik isimlerle de anilir. Bu seckin kisiler arasinda
manevi bir disiplin ve hiyerarsi vardir. Abdal, Allah®m yeryiiziinii kendisine
musahhar kildig1 kisidir. Kutb-i alem, kutb-i cihan, kutb-i ekber, kutb-i zaman, vahid-i
zaman, sahib-i vakt, hicab-1 a’la, mir’at-1 Hak, kutb-i medar ve gavs isimleri ile de
amlan Kutub ise Allah®’1n izniyle kéinatin idaresi kendisine ait olan kisidir. Veliler
ziimresinin bagkani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi olduguna inanilan kutbun
isgal ettigi makama da kutbiyyet denilmistir. Ricalullahin veliden farki onlarin alemin

yonetilmesinde Cebrail®), Mikail®, Israfil® ve miidebbirat melekleri de denilen
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kainat1 idare eden, diizenini temin eden meleklerin gorevlerine benzeyen gorevleri
olduguna inanilmasidir.”®’

Hiicviri (6.465/1072) hi¢ kimsenin onlar1 tanimmadigi hallerindeki giizelligi
bilemedigi dort bin kisiden miitesekkil veliler toplulugundan bahseder. Bir seyin
yapilmasina veya yapilmamasina karar veren ahyar adi verilen ehl-i hal ve akd velilerin
sayist ii¢ yiizdiir. Kirk tanesine abdal “biidela”, sayilar1 yedi olan velilere ebrar, dort
tanesine evtad, iiciine niikeba denilmistir.”*® Yakub-1 Cerhi (6. 851/1447) de evliyanin
sayisinin kirk bin oldugunu sdyler. Ancak o, evtadin sayisin1 bes kabul eder. Alemin
diizeninin kendisine havale edildigi ahyar, ebdal, ebrar, evtad ve niikeban Allah®?’1n
has kullaridir. En iist seviyede gavs, kutub veya kutbu’l- ebdal bulunur. 7%

Seyyid Mustafa Efendi (6.1824 ?) kutbiyetin kutb-1 irsad ve kutb-1 viichd
seklinde iki yonii bulundugunu séyler. Kutb-1 irsadtan her asirda birden fazla olurken
ve kutb-1 viicGddan her asirda sadece bir adet olur. Biitiin kutublar Hz. Idris®)
naibleri ve Hz. Idris® ise Hz. Muhammed®®”in naibidir. Seyyid Mustafa Efendi
(0.1824 ?) Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240)’nin Tefsir-i Kur’'an-1 Miibin isimli
eserinde “Hz. Habibullah®®)’1n iimmetinden on iki kutub zahir olur, on iki peygamber
mukabilinde ve on iki peygamber kalbindedir. Kiyamete degin bu on iki kutbiyyet zail
olmaz” dedigini nakleder. Bu on iki kutubun her biri sirasiyla Hz. Nah®), Hz.
Ibrahim®), Hz. Masa®), Hz. 1sa®), Hz. Daviad®), Hz. Siileyman®), Hz. Eyyib®, Hz.
flyas®), Hz. Lat®), Hz. Had®, Hz. Salih®), Hz. Suayb®bir peygamberin mesrebi
iizere bulunur.Kutb-1 evvel Hz. NGh®dan baslayarak her birinin kendine has bir zikri
vardir. Bunlar peygamberlerin siralara gére Yasin, ihlas, Nasr, Feth, Zilzal, Vakia,
Bakara, Kehf, Neml, En’am, Taha, Miilk sireleridir. Bunlardan baska kuzey, giiney,
dogu ve batida bulunan ve anasir-1 erbaadan mamur dort evtad vardir. Taife-1 niikebanin
say1s1 on iki, ebdalin sayisi ise ii¢ yiizdiir.””’Riiseni’ye gore cihan halkim1 Hakk’a irsad
eden Seyh Sibli (6. 334/945) evtaddandir:

Ki ya’ni Seyh-ii Sibli fahr-i evtad

Cihan halkini iden Hakk’a irsad.

767 Uludag, “Ricalu’l-Gayb” DIA, c. 35, s. 81-83; Uludag, “Ricalullah”DI4, c. 35, s. 80-81; Ates,
“Kutub”DIA, c. 26, s. 498-499

768 Hiicvird, s. 276

76> Ahmet Cahit Haksever, “Yakub-1 Cerhi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi”, insan Yay. Istanbul
2009, s. 256

770 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, TS, s. 896-7-8-9
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25b/2
Rey’e bagli Diinbavend’de valilik yaptig1 sirada esnasinda devrin sifilerinden
Hayrii’n-Nessac (6. 322/933)’in sohbetinden etkilenerek valilik gorevini birakip
tasavvufa yonelen Ebl Bekir Diilef b. Cahder Sibli (6. 334/945) sifilerin biiytliklerinden
ve tasavvuf yolunun 6nde gelen isimlerindendir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’nin
Sibli hakkinda sdyledigi su sozii onun tasavvufta ulagsmis oldugu makami ifade eder:
“her toplulugun bir tac1 vardir, sfilerin taci da Sibli’dir”el- Liima, er-Risale ve Kegsfu'l-
Mahcub olmak lizere biitlin tasavvuf klasiklerinde goriislerine sikg¢a yer verilen 6zellikle
marifetullah ve tevhid gibi konularda diinya halkin1 Hakk’ a irsad etmistir.”’!
Riseni, asagidaki dizelerde de Mevlana’nin Allah®?’1n izniyle kainati idare eden
kutublardan oldugunu soyler:
Kutb-1 aktabi-1 cihandur Mevlevi
Can-1 candur can-1 candur Mevlevi.
40a/2
Kutb-1 aktdb, kutbun yonetimi altinda bulunduguna inanilan ¢esitli veli
gruplarinin her birinin baskanima da kutub adi verildiginden Allah®®®’1n izniyle kainatin
idaresi kendisine ait olan kutbu digerlerinden ayirmak icin kullanilan isimdir. Kutb-1
aktab, varligin yaratilis nedeni olan Hakikat-1 Muhammediye’nin kendisinde tecelli
ettigi kisidir. Veliligin son ve en yiiksek makami olan bu makama hi¢ kimse kendi ¢aba
ve gayretleri ile gelemez. Bu makam Allah®®’1n kuluna bagisidir.”’? Riseni’ye gore
Hak’tan baska yerlerini kimsenin bilmedigi, hust i¢inde yasayan veliler ziimresininin
bast yani kutublar kutbu Mevlana Celdleddin Rimi (6. 672/1273)’dir. Rdseni,
Divan’inin bir yerinde glinahlarinin hacéletinden dolay1 kabrinin yaninda ebrar olmasini
istemezken baska bir siirinde ebrar ile hasr olmak istedigini sOyler:
Beni bir yirde defn etgil ki zinhar
Yoresinde anufi olmaya ebrar.
33b/8
Ki benden olalar rencide na-gah
Beniim bed isleriimden olub agah.

33b/9
Ani hagr eyleylip ebraruiila

771 Dilaver Giirer, “§ib1i”,DIA, ¢. 39,s.125-126
72 Ates, “Kutub”DIA, c. 26, s. 498-499; Kasani, TS, s. 145
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Musahib eylegil ahraruilla.
36a/1l
Allah®>’1n ebrar kullar1 bu makama takva, vera‘, samimi niyet, sabir, riza,
tevekkiil, tevazu gibi hasletlerle, herkesin iyiligini diisiinmelerinden, Allahi¢in
nasihat etmelerinden dolayr ermislerdir. Riseni, Allah®®®’tan baska her seyden yiiz
ceviren, O’ nun keldmindan baska bir keldm sdylemeyen bu seckin kullarm
kendisinden rencide olmasini istemez.

1.7. Tarikat Cihazlan

1.7.1. Sac- Sakal
Dede Omer Risent siirlerinde sadece dis goriiniisiine 6zen gosterip sac1 ile sakali
ile kendini dindar gostermeye calisan insanlari sert bir dil ile elestirmistir ¢iinkii sa¢
sakal insanlarin ruhunda karigikliklara yol acar:
Meger ol kisi ki gordiifi rigse batmis
Burit u risde tesvise batmis.
26b/5
Didi ol kisiyi iste 0ziifide
Ki fikr it gor ki ne var vardur soziinde.
26b/6
Ne risi kim degiildiir ris takva
Diniir ol ris i¢iin tesvis Ui da’va.
26b/12
Safia tesvis virdi ¢linki risiifi
Seniifi pes risiin ile diisdi ist.
26b/13
Riseni’nin sa¢ sakal sembolii ile anlattign masivadir. Kul ile Allah®®® arasina
giren her sey kulun ruhunda kargasaya sebep olur. Ayrica takva sahibi kisi zahir ile
ilgilenmez. Bu sebeple de sa¢ sakal uzatmak gibi zahire ait seylere dikkat etmek gerekir.
Raseni bu dizelerin devaminda ise sunlar1 soyler:
Sakalufi1 yolub diis yola dervis
Sana ta tolasub virmeye tesvis.
27a/1
Calu ¢irb1 koma yolufida hep kes
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Pes andan yola diis yil gibi hem es.
27a/2
Diyar-1 yare varub yari gor hos
Tekelliif yokdur andan var1 gor hos.
27a/3
Yiiri Misa eline vir sakalufi
Yid-i beyzaya dondersin cemaliif.
27a/10
Dilerseii yiiziifii ¢lin done nlira
Varub hammama siir risii ki ndra.
27a/12
Dervis masivayr simgeleyen sagini sakalin1 yolup yarin diyarina yol almaya
baslamalidir. Gonliinde Allah®® agkindan baska bir sey kalmayana kadar riyazet ve
miicahede ile nefsini temizlemelidir. Béylelikle salikin cemali Hz. Musa®)’m eli gibi

nurlu olacaktir.

1.7.2. Hirka- Ciibbe- Destar

Hirka, dervislerin genellikle zikir esnasinda giydikleri 6nii acik, yakasi genis,
uzun kollu giysidir. Arapga, Farsca ve Tiirk¢ede “aba, hulle, kaba, biirde, ciibbe, kisve,
rida, kepenek, kaftan” gibi isimler alan hirkanin en lstlinii beyaz olanidir. Seyhler,
miiridleri hakkinda gordiikleri zuhGirata uygun nlrun renginde hirka giydirirlerdi. Hirka
giymek, tarikata girmek anlamina da geldigi icin toren diizenlenirdi.”’® Ayrica olgunluk
makamlarini elde eden kisilere de hirka giydirme tdreni diizenlenirdi.”’* Ciibbe,  din
adamlarinin ve bazi yash kisilerin giydigi uzun {istliiktiir.”’> Destar ise dervislerin
baslarina sardiklar1 sariga denmektedir.”’® Hirka ciibbe destar iigliisii Dede Omer’in
dizelerinde su dizelerde yer alir:

Miidami kim igen bulub feragi

Ceker 0z 6zine eli ayagi.

9b/8

Ne tac u hirka ne ciibbe u ne destar

73 Yahya Agah b. Salih el- Istanbali, “Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm”, Ocak Yay. Ist. 2005 s. 124
774 Cebecioglu, TTDS, s.274

75 Develioglu, s.178

776 Cebecioglu, TTDS, s.162; Uludag, TTS, s. 104; el- Istanbuli,age, s. 32
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Ne ziihd ii fisk ne inkar u ikrar.
9b/9
Askin sarabindan igen dervisler fenaya ulagmislardir. Onlar i¢in artik ne hirkanin

ne tacin ne ciibbenin ne de destarin bir 6nemi vardir.

1.7.3.¢Asa- Keskiil (Rekve)

Sozliikte degnek, sopa anlamlarma gelen ‘asdyr tasimak Hz. Peygamber®™)’in
siinneti oldugundan tarikat seyhleri tarafindan 6zel bir 6neme sahip olmustur. ’7’ Keskiil
ise dervislerin yolculuklarinda yanlarinda tasidiklar1 yiyecek ¢anagidir.”’®

Dur yukaru ko bu tanb u taki

Bu tantanay1 bu tumtaraki.

87a/1
Seccade vii rekve vii ‘asay1
Bu hankahi rivak u taku.

87a/2
Var bunlar vir eliifie sal hos
Bir dil-ber-i stm-sak saki.

87b/5

Diin giin igiiben miidam mest ol
Vasil oliben unud firaki.

87b/6

Riseni icin biitiin diinya telaginin, tantanasinin 6nemli yoktur. Asil miithim olan
seyin ask oldugunu soOylerken masiva hiikkmiindeki seccade, keskiill ve ‘asanin

birakilmasini ister.

1.7.4.Sif (sof)

SGf, Arapca yiin demektir. Hz. Peygamber®®) yiinlii giysiler giydiginden dolay1
evliyA ve asfiyd arasinda sOf giyme adeti gelismistir.””” Bu nedenle sifi sdzciigii
siillikunu tamamlayan dervisin adi olmustur. %" Riseni de dizelerinde bu konuya

deginir, sifinin tam bir temizlikle stf giyen oldugunu soyler:

717 Cebecioglu, TTDS, s.62; el- Istanbuli, age, s. 219
778 Cebecioglu, TTDS, s.368; el- Istanbuli, age, s. 171
77 H. Kamil Y1ilmaz, age, s. 32

780 Cebecioglu, TTDS, s.581
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Giyendir safvet ile saf sofl
Safa ehli katinda safi sOfi.
11b/6
Safayila giyer her kim ki sofi
Safa ehli afia dir safi stfi.
11b/11
I¢ huzuru ve géniil rahatlig1 ile sif giyen safi bu hali ile Hakk yolcusu oldugunu

anlatir. SUfi ayn1 zamanda nefsinden fani olarak gonliinii aritan saflastiran kisidir.

1.7.5. Tac
Tac, baz1 tarikat ehli seyhlerin ve dervislerin baslarina giydikleri bagliktir.
Tasavvuf yolunda ilerleyen dervise seyhi tarafindan torenle tac giydirilir ve icazetname
verilirdi. Her tarikatin farkl taci oldugundan dervisin tdcina bakarak hangi tarikata baglh
oldugu anlasilirdl. 8! Riseni askin sarabindan icen dervisler igin tacin bir dnemi
olmadigimi soyler. (bkz: Hirka, Ciibbe, Destar) Tac-1 tarik isteyen toprak olmalidir:
Diler-isefi ta olasin tac-1 tarik
Zemin bigi vakir ol olma mudhik.
11a/9
Ciin ki kond1 nam-1 ‘izzet tacufia
Kim ola itmeye hiirmet tacufia
Riste-i hagmet bahye-i devlet tacuna
Terk-i terk i tligme sevket tacufa.
70b/3
Hak yolunda tic olmak isteyen kisi toprak gibi agirbashi olmali, nefsinden
fendya ulagsmalidir. Gururlu kibirli olan kisiler bekaya ulagamazlar. Téaca hiirmet
etmemeli, basina tac konulan bundan dolay1 hiirmet beklememelidir. Al¢ak goniilliiliik
ipligi ile dikilen ululuk tacinin azameti terki terk ile diigmedir. Diigme tacin ortasina

konulan siyah noktaciktir. MuhAmmedi niirun noktasina dair zahir{ isaretleridir.”®?

1.7.6. Seccide- Tesbih
Seccade, iizerinde namaz kilinan kii¢iik halidir. Askin sarabindan icen dervisler

icin seccadenin tesbihin 6nemi yoktur:

781 Cebecioglu s. 620, S. Uludag s. 506, el- Istanbuli, age, s. 40
782¢]- Istanbuli, age, s. 113
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Ne seccade ne tesbih 1 ne ta’at

Ne zikr U fikr ne evrad ne evkat.

9b/10
Dur yukaru ko bu tanb u taki
Bu tantanay1 bu tumtaraki.

87a/1
Seccade vii rekve vii ‘asayi
Bu hankahi rivak u taku.

87a/2

Riseni, bu dizeleriyle sekle dnem verme devrinin bittigini, secdeye durulan

Allah’a 6nem verilmesini ister.

1.7.7. Ibrik- Misvak
[1ahi ask yolunda dervis ilerleyen kisi i¢in higbir seyin énemi yoktur, asil dnemli
olan bu askin sarhosu olup, ask denizinie gark olmaktir:
Miidami kim i¢en bulub ferag:
Ceker 0z 6zine eli ayagi.
9b/8
Ne ibrik u ne misvak ii ne na’lin
Ne bister ne nihalin i ne balin.
10a/1
Asik, kendini Hakk’ta yok edendir, vuslata ulasandir. Vuslat gerceklestiginde
dervis i¢in artik higbir seyin 6nemi kalmaz. Ciinkii onda masiva adina bir sey kalmamas,
hepsini agkiyla yakip kiil etmistir.

1.8. Tasavvufla ilgili Diger Kavramlar

1.8.1. ikrar
Ikrar, Allah®’m varligia ve birligine iman eden bir kimsenin inanmis oldugu
degerleri sozlii ve fiili olarak belirmesidir.”®® Tasavvufi 1stilahta ise tasavvufi hayata

giris sirasinda seyhe biitiin kurallar uyacagina dair verilen s6z anlaminda

783 Dini Terimler Sozliigii s. 164
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kullanilmistir.”®* Riseni bu terimi ilahi ask sarabini icen dervislerin ahvalini anlatirken
kullanmastir:
Miidami kim igen bulub feragi
Ceker 0z 0zine eli ayagi.
9b/8
Ne tac u hirka ne ciibbe u ne destar
Ne ziihd ii fisk ne inkéar u ikrar.
9b/9
Allah®® askiyla sarhos olan dervis her seyini terk eder. Ne hirka ne ciibbe ne tic
ne destar higbir sey onemli degildir. Vuslata ulasan asiklar icin ziihd, fisk, inkar ve

ikrarin da bir 6nemi kalmaz.

1.8.2. Dua

Sozliikte “cagirmak, yardim istemek, seslenmek, talep etmek™ anlamina gelen
dua, Allah®®’1m yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve tazim duygulan
icinde liituf ve yardimini dilemesini ifade eder, darda kalan kullarin sigindig1 yer, dert
sahiplerinin nefes aldigi alandir. 7> Allah®“Kur’an’da kullarindan dua etmelerini
istemis,’®® dua edene duasina cevap verdigini,’®’ buyurmus ve Allah®®’tan baskasia
dua edenleri agzina su gelsin diye suya dogru ellerini acan fakat elleri bos kalan kisilere
benzetmis, "*® Allah®’tan bagkasma dua etmek de apacik bir sapiklik olarak
nitelenmistir.”®* Ayrica Furkan Stresinde yer alan “De ki; duaniz olmasa Rabbim size

ne diye deger versin”’"°

ayetine istinaden dua kulluk makamlarinin en 6nemlisi kabul
edilmistir. Hz. Peygamber®®) de duanin ibadetin kendisi oldugunu s6ylemistir.”®"!
Kuseyri (6.465/1072), duanm kalp huzuru ile ve gafletten uzak yapilmasi
gerektigini sdyler. Halkin duasi sozle, zahidlerin duasi fiiller, ariflerin duasi ise hal
iledir. Kabul edilmeye en yakin dua hal ile yapilan duadir ve hal ile yapilan dua, dua
edinin mutlak muhta¢ olmasi ve kulun baska caresinin kalmamasidir. Kettani

(6.322/933) nin “Allah®miimin kulunun dilini 6ziir dilemek icin actig1 zaman pesinden

784 Cebecioglu, TTDS, s. 302

785 Erginli 5.187, Uludag, “Dua” DIA, ¢.9, s. 335-336
786 A’raf Saresi, 7/55-205

787 Bakara Sdresi, 2/186; Miimin Sdresi, 40/60

788 Ra’d Stresi, 13/14

78 Hac Sdresi, 22/12, 13

790 Furkan Saresi 25/77

PIKiitiib-i Sitte, Dua, 1750
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af kapisin1 agar” edigini nakleder.””’Riiseni’nin Divdn’1 pek ¢ok miinicata ev sahipligi
yapmus, sair kadrini arttiran Allah®’a gece giindiiz cAn-1 géniilden dua etmistir:
Cah ii kadriin ¢tlin ki arturdi Huda
Can u dilden rz u seb idiib du’a
It ziyade itme kem miskinliigiifi
Her kimi gorsei diyiib hos merhaba.
75b/47
Afa dahi cezbeni gondiiresin
Gonlini kiilli safia dondiiresin.
109b/6
Idesin itdiigi du’asm kabiil
Eyleyiiben medh u senasin kabiil.
109b/7
Bagdan ayaga idesin ciimle niir
Isi ola zevk u safa ii huzir.
109b/8
Dua, her héliyle acz iginde bulundugunun bilincinde olan kulun sonsuz kudret
sahibi Allah®®’tan bir sey dilemesi, Allah®’1 istemesi, Allah®®’1 yardima ¢agirmasidir.
Dua bazen de kainattaki muhtesem estetigi ve Allah®?’m mutlak kemalini, kudretini,
giizelligini tiim varligiyla goren, hisseden kisinin hayranlik duygularinin ifadesidir.Bu
gibi sebeplerle insanoglu her zaman dua ile i¢ ige bir hayat yasamis, i¢inde bulundugu
sartlarin tesiriyle muhtag oldugu seyler icin veya Allahigin Allah®?’a yonelmistir.
Riseni de bu halet-i riihiye icinde Rabbinden miskinligini arttirmasini, gonliinii O’ na

dondiirmesini, bastan ayaga onu niir etmesini dilemistir.

1.8.3. Miinacat

Arapca’da “fisildagmak, gizlice konusmak, yalvarmak, yakarmak™ anlamlarina
gelen miinacat, Klasik Sark edebiyatlarinda konusu Allah®”a yakaris olan
manzumelerle bunlarin bestelenmis sekillerine verilen isimdir. Tasavvufta ise kulun
Allah®a yalvarmasi, yakarmasi, dileklerini O®?’na arz etmesi, O nu &vmesi

demektir. Giinahkar bir kulun Allah®®’1n indyetinden baska siginabilecek bir yeri

2 Kuseyri, age, s.373- 380
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olmadiginin bilincine ulasan kulun giinahkarlik ve pismanlik duygularimin dile
getirildigi siirlerdir. 73 Riiseni Divdn’min pek ¢ok yerinde miinacat halindedir:
[1ahi ben kimem k’iydem miinacat
Tapuna ya eyleyem arz-1 hacat.
1b/1
Sehin-sahum cihan-tabum flahum
Hiidavendiim vii Sdhum Padsahum.
2b/14
Sekiz u¢gmagi iden bustan u sera
Eyleyen biilbiillerin destan- sera.
42b/6
Her kesi bir kimseyi idindi alemde kesi
Kimsenem sensin beniim iy Kimsesiizler Kimsesi.
92b/1
Sen yetis ben bi-kese iy yitisen her bi-kese
Ol zaman kim gézedem sag u sol u pis u pesi.
92b/2
Hamd seniif siikr seniifi hem sena
Mecd seniifi ‘izz seniifi hem sena.
110b/8
Emn {i eman minnet ii thsan sentiifi
‘IIm {i beyan hiiccet ii burhan seniif.
110b/11
Ya Rab an1 mest-i miidam it miidam
Sunduriben destine cam-1 miidam.
111a/12
Acziyetinin her dem farkinda olan Riseni, daima Allah®a olan ihtiyacim
hisseder. Sekiz cenneti ¢icek kokulariyla dolu bahgeye ¢eviren, biilbiilleri en igli
sesleriyle sevgilinin giizelliklerini terenniim eden asik eyleyen Sahlar Sahindan bagka
kimsesi yoktur. Allah®’1n yarattiklarindaki incelikleri diisiiniir. Baktig1 her seyde

Rabbinin cemal ve celal tecellilerini temasa eder. Bundan daha lezzetli bir sey bulamaz.

793 Muhsin Macit, “Miinacat”,DIA4, c. 31, s. 563; Uludag, TTS, s. 261; Cebecioglu, TTDS, s. 452
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1.8.4. Tevessiil
Tevessiil, salih amelleri veya bir kimseyi Allah®® i¢in arac1 ve vasita kilmak,
sefaat¢i ve vesile edinmek demektir. Tbadet veya amellerle ya da Hz. Peygamber®®),
diger peygamberler, salih kisiler ve veliler vesile kilmir.”* Dede Omer Riseni,
Divan’inin ¢esitli yerlerinde tevessiile basvurmustur.
Vechiifii her vech ile gérmek diler
Isigiifie yiizini siirmek diler.
64b/10
Padisdha Adem Havva hakki
Adem’e 6gretdiigiin esma hakk.
64b/11
Hz. Adem®) ve neslinin diger biitiin varliklardan iistin sayilmasinin sebebi
0@ na Allah®® tarafindan o&gretilen bilgi giiciidiir. 7 Cemalullah ile sereflenmek
isteyen Riseni de Hz. Adem® &gretilen isimlerin hakk: icin dualarinin kabuliinii,
Allah®®’a yaklasmayi ve rizasina nail olmay ister. Riseni, Hz. Adem®) dan baskaHz.
Sit®), Hz. Nah® ve Hz. Hud®1 da tevessiil maksadiyla zikretmistir:
Vechiifii her vech ile gérmek diler
Isigiifie yiizini siirmek diler.
64b/10
Sit nebiniin yiizi suy1 hakki
Nuh neciniifi eyl hiiy1 hakka.
64b/13
H{d nebi immetiniifi hasili
Ittiigi ta’viz iciin ihlas ile.
65a/7
Dede Omer, kardesi tarafindan sehit edilen Habil’e bedel olarak Hz. Adem®a
Allah®® tarafindan ihsan buyurulan ve her iyi kisinin soyundan geldigine inanilan Hz.
Sit@’1n yiizii suyu hakki icin Allah®?’1 gérmek diler.Kavminin biitiin eziyetlerine

tahammiil eden, onlar1 siirekli olarak Allah®®®’a ibadet etmeye ¢agiran buna mukabil

% Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, DIA, c.41, 5.6-8; Hasan Kamil Yilmaz, “dnahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar”, Ensar Yay., Istanbul, 2009, s. 362
95“Gergekten Biz Adem evlatlarini serefli kildik, karada ve denizde kendilerini tasiyacak vasitalar nasib

ettik, onlara helal ve hos riziklar verdik ve onlar1 yarattigimiz varliklarin goguna iistiin kildik.” Isra Stiresi
17/70
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olarak Allah®”m da dualarmi kabul ettigiHz. NGh®)1 iyi huyunun hakki icin
Cemalullah’a kavusmay1 ister. Hz. HGd® ise Allah®® yoluna samimiyetle sarilmuis,
kotiiliige kotiiliikle kars1 koymayan aksine yumusak davranan bir peygamberdir. Kavmi
kendisini akilsizlikla itham ederken, kendisinin akilsiz olmadigini, onlar1 uyarmak iizere
Allah® tarafindan gonderilmis bir el¢i oldugunu sdylemistir. Allah®®’1n emirlerine
riayet etmeleri i¢in gdsterdigi mucizelere ragmen yalanlanmistir. Dede de Hz. Hid®"n

ihlas ile ettigi dualarm hakki i¢in Allah“?’a yaklasmak diler.

1.8.5. Ayin
Ayin, Farsca “tdren, merasim” demektir.””® Tasavvufta ise gesitli tekke ve
tarikatlarin kendi aralarinda belli bir usul ve diizene gore topluca icra ettikleri zikir
merasimine denir. Biitiin tarikatlarin Allah®®’a yaklasmak maksadiyla diizenledikleri
torenleri vardir. Bu ayinlere Mevleviyyede “Sema” veya “Mukalebe”, Kadirlyyede
“Devran”, Rifaiyyede “Zikr-i Kiyam”, Celvetiyyede “Nisf-1 Kiyam”, Halvetiyyede
“Darb-1 Esma”, Sazeliyyede “Hadra” ve Naksibendiyyede “Hatm-1 Hacegan” adi
verilir.””” Mevleviler sema yararken okumak iizere besteledikleri manzumeye de ayin
denmektedir.””® Dede Omer Riiseni dyinden bahsettigi dizelerinde
Miidami kim igen bulub feragi
Ceker 0z 0zine eli ayagi.
9b/8
Ne seyhiihet gami ne tevbe telkin
Ne hab u vaki’a ne erkan-1 ayin.
9b/10
ifadelerini kullanmistir. Ciinkii aslolanin agktir. Cemalullah isteyen kisi i¢in maiget
derdi, uyku, yemek, icmek, mevki makam sahibi olmak gibi masiva adina ne varsa
onemli degildir. Hedefte sadece nefs ile miicadele edip kendi varligindan gecip goniil

gbziinii agmak yer alir.

1.8.6. Melamet
Melamet, kinamak, kotilemek demektir. Tasavvufta hem makam hem de bir

tasavvuf ekoliiniin adidir. Kinayanin kinamasindan korkmadan dogru yolda yiirtimektir.

%6 Cebecioglu, TTDS, s. 70
7 Uludag, TTS, s.55
8 Dini Terimler Sozliigii, s.28
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Hicri {igiincii yilizy1lda Horasan’da ortaya ¢ikip 6zellikle Nisabur’da yayginlik kazanan
ve etkileri giiniimiize kadar siiren bu tasavvuf anlayisini benimseyenlere ehl-i melamet,
melami, melameti; bu akima da Melametiyye, Melamiyye (Melametilik) denilmistir.”®

Siilemi (6.412/ 1021) ilim ve hal sahiplerini iice ayrir. Ilki dini hiikiimlerin
zahirleriyle mesgul olan seriat ulemasidir. ikincisi Allah®a yonelen, marifetullaha
talip olanlardir. Ugiinciisii ise Allah®?’1n vuslat ve kurbiyetiyle batinlarini siisledigi
Melametilerdir. Allah®’m onlarin manevi hallerini insanlarin bilmesini istemedigini,
bu sebeple de kendisiyle onlar arasindaki halin selamette olmasi i¢in onlar1 zahiri
ozellikleriyle insanlara gosterdigini belirtir.5%

Hiicviri (6. 465/1072) Melametiligin ii¢ sekli bulundugunu soyler. Birincisi dini
hiikiimlere riayet edip diiriistliikten ayrilmayip halkin kinamasimma maruz kalarak
istikamet iizere olmaktir. Ikincisi kasd seklinde melamettir ki makam sahibi kisilerin bu
mevkilere meyletmeyerek girdikleri melametiliktir. Bu yolu tutanlar Hz. Osman™ gibi
olurlar. Sonuncusu ise ser’i hiikiimleri terk etmek suretiyle gergeklesir. Bu apagik
afettir. Hiicvirl eserinde melametiligi Hamdun Kassar’in (6. 271/884) yaydigin1 yazar

ve onun “melamet, selameti terk etmektir” dedigini nakleder.?"!

Raseni’ye gore Seyh
Sibli (6. 334/945) de melamet sehrinin cesur yigididir:
Meger kim seyh Sibli seyh-i Bagdad
Erenler sa’teri reyhan-1 ‘ubbad.
36a/l
Heva meydaninui hengame-giri
Melamet sehrintini merd-i diliri.
36a/3
Seyh Sibli nefsinin her tiirlii arzu ve istegi ile miicadele ederek abidlerin ve
erenlerin en hos kokulusu olmustur. Baskalarinin kusurlariyla ilgilenmeyi birakmis,
sadece kendi kusurlariyla mesguldiir. Carsida, pazarda, sokakta halk ile i¢ ice yasar,
ancak Hakk’tan bir an bile gafil kalmayarak gonliindeki méanevi halleri onlardan
saklamaya ozen gosterir. Ibadet ve taatlerini ifa ettikten sonra hemen unutur ki

unutmayarak onlara deger vermis bulunmasin.

799 Nihat Azamat, “Melamet”, DIA, ¢.29, 5.24; Uludag, TTS, s. 241, Cebecioglu, TTDS, s.424
800«Melamiyye”, DIA, .29, 5.29
81 Hiicvird, age, s. 125-126-127
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1.8.7. Harabat
Arapga, hardbe, virane yer anlaminda bir sozciiktiir. Tasavvufta ise beseri
viicidu ve nefsani arzular1 tahrib etme, maddi mevcidiyetten fani olma, kétii huylari
yikmaya demislerdir. Divan siirinde meyhane anlaminda kullanilmistir.3> Dede Omer
Riseni, harabat1 tekke olarak diistinmiistiir:
Harabat igre i¢iib hos miidami
Ayilmasun olub serhos miidama.
12b/1
Ki sen de serhos olub soyle sozifi
Harabatiler igre salub 6zif.
12b/2
Harabatin icinde mest ii hayran
Gezer hos serhos olub pay- gliyan.
12b/7
Stfilerin yasadigi birtakim halleri sembolize eden harabat ayni zamanda ne
kadar onarilirsa onarilsin asla mamur hale gelmeyen, sonunda yok olup giden diinyadir.
Harabati harabelerde oturan, viranelerde Omiir tiiketen miinzevi demektir. Sufiler bu
sOzciigii iradesi disinda kendisinden marifet ve irfan zuhiir eden kamil kisi anlaminda
kullanmuslardir. 3 Safi, diger harabat ehli kisilerle beraber ilahi ask sarabini i¢ip sarhos
olan kisidir.

1.9. Mutasavviflar

1.9.1.ibrahim Edhem ( 96/714 — 162 /779)

Tabiinin meshur alimlerinden ve evliyimin biiyiiklerinden olan ibrahim bin
Edhem bin Mansir (6.162/779), Horasan’da dogmustur. Zengin ve itibarli bir ailenin
cocugu Ibrahim b. Edhem’in hayati sahip bulundugu biitiin diinya nimetlerinden
vazgegip zithd yolunu segmesi sebebiyle destanlastirilmistir. Ibrahim b. Edhem’in
hayati ve kisiligi etrafinda olusan menkibeler de manzum-mensur pek ¢ok edebi esere
konu olmustur.®™* Riseni, asagidaki dizelerde Ibrahim b. Edhem’in “tasavvuf Hakk

yolunda saglam durmaktir” soziinii nakleder:

802 Uludag, TTS, s. 158

% Uludag, TTS, s. 158 _ _
804 Resat Ongoren, “Ibrahim b. Edhem”, DIA, c. 21, s. 293; Nurettin Albayrak, “Ibrahim b. Edhem”, DIA4,
c.21,s.295
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Tasavvuf dir ibrahim Edhem
Tarikinda Hakk’ufi durmagi muhkem.
8a/l1
Hakk’1n yolunda muhkem durmak, istikamet iizere olmak maddi manevi pek ¢ok
sikintiy1 gdze almak demektir. Istikamet iizere olanlar, Hakk’1n rizasin1 kazanmay: O’na
kavusmay1 arzuladiklar1 ilahi tecellilere mazhar olurlar. Istikamet sahibi olmayan

salikin ise biitlin gayreti bosunadir.

1.9.2.Bayezid-i Bistami (190/804- 261/874)

Asil adi Tayfur olan EbG Yezid Bistami (6.261/874), ilk biiyiik
mutasavviflardandir. Bayezid Bistami, tasavvuf tarihinde tevhid, marifet, muhabbet,
sekr, fend, melamet, isdr ve mi’rac gibi konulardaki sozleri ve sathiyeleriyle taninir.
Ayrica Bayezid Bistdmi’nin, ¢agdasi mutasavviflarin bir¢ogu ile ilgili menkibeleri
vardir. 8% Riseni’nin dizelerinde ise sabrin1 ve tahammiiliinii gosteren bir kissanin
iginde yer alir:

Meger kim bir yezidi Bayezid’e

Tarikatde meratibde mezide.

23a/7

Busub kab kakiyub saliban ser

Didi iy kelb i iy hinzir i iy har-ves.

23a/8

Isidiib ciimle yoldaslar1 cosub

Biribirine baslarin1 kosub.

23a/9

Dilediler dogeler ol yezidi

Ne soyledigoriin ol Bayezid’i.

23a/10

Didi ol bizi medh itdi begayet

Bigayet eyleyiib bizi ri’ayet.

23a/11
Degtildiir sogmek anui didiigi seg

Gazab-nak olub iken germeniiz deg.

805 Uludag, “Bayezid Bistimi”,DIA4, c.5, 5.238

262



23b/1
Dimekdiir her ne deiilii siirse dogse
Becid incidse muhkem tutsa sogse.
23b/2
Koyub mevlas1 kapusina gitmez
Oliince ol isigi terk itmez.
23b/3
Yine hinzir dimekdiir hem 6gmek
Siz an1 sanmafiuz ol ola sovmek.
23b/4
Dimekdiir medh idiib ya’ni bize ol
Tarik-1 Hakk’a dogr1 gosteriib yol.
23b/5
Kiliclar tutsalar sag u solunda
Egilmez dogridur Hakk’ufi yolunda.
23b/6
Dimekdiir har didiigi bar-hosdur
Ne cevri eyler-ise bar1 hosdur.
23b/7
Ne deillii agir olsa ser’ barin
Gotiirlir ah dimez sevk-1la varin.
23b/8
[14hi Rigeni’yi eyle miskin
Demin idiib latif u hiib u miskin.
23b/9
Anuii gibi viriib sabr u tahammiil
Vir afia dahi tahkik u tevekkiil.
23b/10
Vir ana haletiinden Bayezid i
Mesayih icre ol kadri mezidiifi.

23b/11
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Bir giin adamin biri Bayezid’e kdpek, domuz ve esek der. Bayezid’in yoldaslar
bu sozlere ¢ok tziillirler ve o adam1 dovmek isterler. Bunun {izerine Bayezid adamin
aslinda onlara iltifat ettigini sdyler. Incitmemek ve incinmemek temeline dayanan
tasavvuf yolununa giren salik her tiirlii cevr Ui cefaya katlanmali, her haliikarda itaatkar
olmalidir. Yoluna ¢ikan higbir engele takilmadan Hakk’in tarikinde dosdogru yiirtimeli,
ne kadar yiik yiikleseler bile sikdyet etmeden tagimalidir. Rliseni de mesayih icinde

kadri yiice olan Bayezid gibi sabirli, tahammiillii ve tevekkiil sahibi olmak ister.

1.9.3. Ebi Bekir Sibli (247/861- 334/946)

Ilk dénem sifilerindendir. Sadece tasavvufi egitim almamus, hadis ve fikih gibi
dini ilimlerle de ilgilenmistir. Sibli’nin ele aldig1 konularin basinda marifetullah ve
tevhid gelmektedir. Ona gore tasavvuf marifetullah ile baslayan nihayetinde tevhid yer
alan bir yolculuktur.®®® Dede Omer Riiseni onun bu goriislerinden bahsettigi asagidaki
beyitleri kaleme almistir:

Yine bir gilin ser-i tiiccar-1 a’mal

Emir i hace-i ef’al i ahval.

23b/12

Hiséb olmazdan 611 viren hisabi

Hakk’ufl emriyle okuyan kitabi.

24a/1

Yiten kiilli cihdnda ana vahid

Muvahhidler sehi merd-i muvahhid.

24a/2

Iden ‘akd i glisddun miiskili hal

Diyen bir ikiye depretmiyen el.

24a/4

Tapan birligin kevniifi kesretinden

Ikilik olan anufi hasretiinden.

24a/5
Tasavvuf hilminiifi cevher-sinasi
Giyen atlas yirine hos palasi.

24a/6

806 Dilaver Giirer, “Ebi Bekir Sibli”, DI4, ¢.39, s.125
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Bigane Seyhi Sibli tacir-i din
Giden hod-binligi olan Hiida-bin.
24a/7

Hali ile dikkati ¢eken Sibli’ye Riseni hallerin ve fiillerin emiri demistir. Eb
Bekir Sibli, “Diinya i¢in diinyada kalacagin kadar, ahiret icin ahirette kalacagin kadar
calis. Allah®a muhtag¢ oldugun kadar ibadet et, cehenneme dayanabilecegin kadar
giinah isle” diyerek Horasan, Bagdat civarinda ikaz ve irsadlarda bulunmus, yasayisiyla
ve fiilleriyle 6rnek olmustur. Sibli’ye gore tasavvufun bidayetinde marifet vardir.
Marifet, saliki Hakk’a ulastiran kanattir. Salikin Hakk’a dogru bu seferinde tek gidasi
ise muhabbetullahtir. Gergek marifet kisiyi Allah’tan baska her seyden alikoyar ve
nihayetteki hedefine, gercek tevhide ulastirir. Ciinkii tevhid Allah®®’a kars1 duyulan
daimi bir agktir, O’na mutlak bir baglilik ve sonsuz bir tevekkiildiir. Riseni ayrica onun
“0lmeden Once 6lme” sirrina erenlerden oldugunu, Hakk’in niirunun iizerine hesapsiz
yagdigint sdylemistir. Muvahhidlerin emiri sifat1 ile Sibli kesrette vahdete ulasmus,

boylelikle de Cemalullah ile sereflenmistir.

1.9.4. ibn Arabi ( 560/1165- 638/1240)

Vahdet-i  Viicuddgretisinin bas sdzciisii olan Ibn Arabi Endiiliis’iin
giineydogusundaki Miirsiye’de dogmustur. Ibn Arabi’nin goriislerini takdir edip onun
tasavvufta otorite kabul ettiklerinden kendisine “Seyhii’l-Ekber”, dini ilimlerde
miiceddid olmasindan dolayr “Muhyiddin” lakaplarmi vermislerdir. 37 Riseni de
Divan’inda Tbn Arabi’ye ve eserlerine genis yer vermistir:

Dimis ol kim Fiisis’ufi eyesidiir

Ki telvin ton1 afa giyesidiir.

62b/11

Diyen bir vakia’mdur hem Fiistis’a

Mutabik olan akval-i nusis’a.

62b/12

Ibn Arabi, yirmi yedi peygamberin her birinin hikmetlerine izafeten yirmi yedi
boliime ayirdigr Fususii’l-Hikem de bastan sona zatiyyet, rububiyyet, viicud, mevcud,
insan-1 kamil, hakikat-i Muhammediyye, hakikat, tecelliyat, zuhur, akil, ruh, nefis,

isimler, sifatlar, vahdet, kesret, niibiivvet, velayet, imamet, ilim, ma’lum, irade, ibadet,

807 Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibn Arabi”, DIA4, c. 20, s. 493
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kiyamet gibi konulara aciklamalar getirmektedir.®®® En biiyiikk medreselerde okutulup
serhedilmeye caligilan, kendisinden iktibaslar yapilan, hakkinda methiyeler yazilan bu
eser bazen de c¢ok siddetli tenkitlere maruz kalmis; “Fusisi” tabiri bir donem bazi
mubhitlerde bir suglama ifadesi olarak kullanilmistir. Muhyi-i Giilseni (6. 1014/1605),
Mendkib-1 Ibréhim Giilseni isimli eserinde Dede Omer Riseni’nin Karabag’daki
Karapapak Terekemeleri’ne irsad i¢in gonderdigi halifelerine halkin ilgisini goéren bazi
mollalarin ~ “Bunlarin s6zline inanmayin, bunlar Fustsilerdir” diyerek onlar1 tekfir
ettigini ve daha sonra topluca Rliseni’nin yanina gidip ona da hakaret ederek bulduklari
Fusiisii’l- Hikem niishalarm herkesin gozii dniinde yaktiklarini rivayet eder.®%
Riseni’nin dvgiiyle bahsettigi diger eser ise Ibn Arabi’nin tasavvufi gériislerini
en genis boyutlariyla agikladigi eseri el-Fiitihatii’l- Mekkiyye 'dir. Yalniz bes yiiz altmis
babdan olusan Fiitlihat’in bes yiiz on sekiz babdan olustugunu iddia etmistir:
FiitGhat’1 ki diniir ana Mekki
Anun bir var idi tur tutma sekki.
63a/l
Bulubdur ¢oklar anuiila hak yol
Ki bis yiiz iki dokuz babdur ol.
63a/2
Anui bir cildi iderler alt1 babin
Ne denlii cild olur gor bir kitabin.
63a/3
Iden ii¢ vechile Kur’an’1 tefsir
Olan tefsir ile her kalbi tefsir.
63a/4
Temam olanda ol tefsir Tenzil
Adin koyan kitab cem’i tafsil.
63a/5
Ki her bir ayeti ii¢ vechile ol
Idiib te’vil halka gosteriib yol.
63a/6

808 Mahmut Erol Kilig, “Fustisii’l-Hikem”, DIA, c. 13, 's. 230-237
8Muhyi-i Giilseni,“Mendkib-1 Ibrédhim Giilseni”, Haz. Mustafa Kog- Eyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yay., istanbul 2014, s. 100
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Didi evvelki te’vile celal ol
Diyiib ikinci te’vile cemal ol.
63a/7
Temam eyleyiib cemal ile celali
Didi iigiinci te’vile kemali.
63a/8
Otuz yedi yasinda Mekke’ye hacc ibadeti i¢in gelen Ibn Arabi’ye ilk fetihleri
burada almaya basladig1 ve eseri burada yazmaya basladigi i¢in bu kitaba el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye adim verir. Ibn Arabi’nin “sifr” adm verdigi otuz yedi kitaptan meydana
gelen Fiitihat clizlere, fasillara, bablara ve meselelere boliinmiistiir. Ancak eser ana
sema olarak alti fasla, fasillar da 560 baba ayrilmistir. ibn Arabi otuz bir yilda bitirdigi
kitabindaki konular1 avamin, havassin ve havassu’l-havassin anlayislarina gore ii¢ ayri
seviyede ele almistir.®!? Riiseni de dizelerinde bu husus iizerinde durmus, alt1 babdan
olusan bir cildinde nice ciltler ile anlatilacak konular oldugunu séylemistir. Kur’an’1 ii¢
acidan tefsir etmis, her biri ayeti de li¢ yonden te’vil etmistir. Birincisinde ayetleri celal
yoniinden, ikincide cemal yoniinden tigiinciide ise kemal yoniinden te’vil etmistir. Dede
Omer Riseni dizelerinde Ibn Arabi’nin sézlerine de yer vermistir:
Diyen Kur’an’da bir tekrar elif yok
Olan sadrinda ‘ilm-i Tanrinun ¢ok.
63a/9
Vilayet bende hatm old1 diyendiir
Nebat ii kand ile seker yiyendiir.
63a/10
Kemalatin ona gore kiyas it
Ki telvinden 6zge bir libas it.
63a/1l
FiisGis’unda getiirmisdiir bu so6zi
Giyiib telvin libasini 6z 6zi.
63a/12
Budur seyhiif s6zi iy yar-i sadik

Ki olmagil miinafik ol muvafik.

810 Mahmut Erol Kilig, “el- Fiitihatii’l-Mekkiyye”, DI4, c. 13,s. 251-258
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63a/13

Ibn Arabi, noktasina varmcaya kadar biitiin bilgilerin ilka-i rabbani ve imla-i
ilahi iirtinii olan eserinde “Kur’an’da bir elif harfinin dahi tekrar1 yoktur” demistir.
Ayrica Fususii’l- Hikem’develayetin onunla son bulundugunu sdylemistir. Saliklere
telvinden bagka bir libas edinmelerini tavsiye etmistir. Ciinkii Hak yolcusu, bidayette
halden makama, pek ¢cok mesafeleri asarken, farkli seyler duyar, siirekli farkli seyler
gortr, farkli seyler hisseder. O bir halde kalmayip bir halden 6tekine yiikselir ve bir
sifattan otekine gecer. Bu durum, hakikat yolcusunun hedefe ulasacagi ana kadar devam

eder.

1.9.5. Mevlana Celiledin-i Riimi (616/1207- 672/1273)

Mevlevi yolunun 6nciisii olan Mevlana Celaleddin Muhammed Rami sair ve
diisiince adanudir. Ilk tasavvufi egitimini Sultanii’l- ulema lakabiyla taninan babasi
Bahédeddin Veled (6.628/1231)’den almistir. Mesnevi’si tasavvufl diisiincenin biitiin
konularin1 igermekte ve Islam kiiltiiriiniin en dnemli eserleri arasinda sayilmaktadir.
Diger mesnevilerden ayirt edilmesi i¢cin Mesnevi-t Mevlevi, Mesnevi-i Ma nevi ve
Mesnevi-1 Serif gibi isimlerle de anilmaktadir.3!'Riiseni, Mevlana ile ilgili terenniim
ettigi dizelerde sunlar1 sdyler:

Uyaran uykudan hargtis1 “akl

Kelile-i Dimne’den idici nakli.

34b/7
Seg-i nefs 6ldiirtib olan Hiida- bin
Celaleddin Rmi haris-i din.

34b/8

Kutb-1 aktab-1 cihandur Mevlevi

Can-1 candur can-1 candur Mevlevi.

40a/2

Ol ki dinilmis afia meczib-1 Hak

Ol 6zi gibi s6zi mahblib-1 Hak.

95a/2

Hizir-1 Rm nasir-i ‘ilm-i lediin

Kasif-i her miigkil i sirin-sehun.

811 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin Rami”, D4, c.29, s. 441-448
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95a/6
Hakk’uii iren afia ferr u ‘avni hos
Mii’min iden nefsif fir’avni hos.
95a/7
Ebrin ref” eyleyiben semsiniifl
N’eydiigini hos tantyan nefsiniifi.
95a/8
Stz u giidaz ile niyaz eyleyen
Gahi niyaz u gehi naz eyleyen.
95a/10
‘Arif-i esrar-1 sirr-1 evliya
Server-i ebrar-1 Habib-1 Huda.
95a/11
Sinsinesin ‘adet idinen melek
Su’lelenen sa’sa’asindan felek.
95a/12
Tavsan uykusu, uyku ile uyaniklik arasindaki yari1 uyku haline denmektedir.
Raseni Mevland’nin Kelile ve Dimne’den yaptig1 nakillerle akli, tavsan uykusundan
uyandirdigini, nefsini oldiirdiirerek Hiida- bin oldugunu sdyler. Kutb-1 aktdb-1 cihan
Mevlana’ya Hakk’in meczubu dense de aslindaHakk’1n sevgilisidir. Mevlana i¢in ayrica
Hizir-1 Rum, nasir-i ilm-i lediin, her miigkiilii halleden, sirin sozlii, evliyanin sirlarini
bilen, Hz. Peygamber®)’in ebrarimnin serveri gibi sifatlar kullanir. Dede Omer Riseni,
Mevland Celdleddin Rimi’nin alti cilt ve yaklasik 25.700 beyitten meydana gelen
Farsca eseri Mesnevi hakkinda da sunlar1 soyler:
Lutf ile yazub diizeden Mesnevi
Oziniifl adin koyuben mevlevi.
95b/2
Mesnevi’ye kim diniir kiit-1 ruh
‘Asik olanlara sarab-1 sabiih.
95b/3
Pak olmak istesefi manend-i bat

Yirii deniz tap Mesnevi bahrine bat.
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95b/4
Mesnevi bahrine tal gavvas-var
Istesefi her diirlii ma’ni anda var.

38b/5
Lafzi1 gliya cismidiir, ma’nisi rih
Irer andan talibe feth-i fiitdh.

38b/6
Ozi bir sézde dimiisdiir Mevlevi
Birleyen ol Hakk’1 sahib-i Mesnevi.

39a/4
Mesnevi kim ma’nevi tefsirdiir
S6z ile her sine-i tefsirdiir.

39a/7
Mesnevi kim saykal-1 ervahdur
Rah-1 rih u rahat-1 esbahdur.

39a/8
Nagme-saz1 meclis-i ussakdur
Stiz-bahs1 her dil-i miistakdur.

39a/9
Zevk ehline hazerde hem-nisin
Sevk ehline seferde hos-karin.

39a/11

Mevlana Allah®mn liitfu ile Mesnevi’yi yazmis, kendi ismini de Mevlevi

koymustur. Onun bu eserinin ruhlara mutluluk veren bir eser oldugunu sdylerken temiz
olmak isteyenlere Mesnevi denizine dalmalarinmi tavsiye eder. Clinkii bu denizde en
degerli incilerden daha degerli manalar vardir. Lafz1 siradan gibi goziikiir ama i¢indeki
gizli cevherle talibe fetih kapilarini acar. Mesnevi manevi tefsirdir, ruhlarin cilasidir,
asiklar meclisinin sarki sOyleyeni, tutkun goniillere ates diisiirendir. Rlseni asagidaki

beyitlerde de Mesnevi’nin tislibundan bahseder:

Mesnevidiir iy goziimiin riiseni
Nir-bahs1 niir-1 gesm-i Rlseni.

39b/2
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Mesnevi bir hos giizel iisliibdur
Hubdur mahbibdur mergibdur.
39b/3
Ol fesahat ol belagat ki anda var
Kanda taparsin gor ani iste var.
39b/5
Kamu elfazi latif i dil-riiba
Gam-zide hatir-giisa mu’ciz-niima.
39b/6
Matla’idur matla’-1 gems-i suhun
Makta’idur menba’-i ilm-i lediin.
39b/7
Beytiiniifi her biri bir mahbtbdur
Hatti dilber hatt1 gibi hiibdur.
39b/8
Harfiniin her biridiir bir cAm-1 mey
‘Arif olan iger andan hamr-1 Hayy.
39b/10
Okiyani esridiib bi-hos ider
Valih 1 hayran idiib med-hts ider.
39b/11

Goziinilin niiru Mesnevi’nin tislibunun da ¢ok hos oldugunu, ¢ok sevildigini, ona

cok ragbet edildigini sdyleyen Riseni, bu 6zellikleri ile ondaki fesahatin, belagatin
higbir eserde bulunmadigini dile getirir. Arayanin her istedigini bulacag biitiin lafizlar
hem latiftir hem de goniil alir. Gamli goniillere mucizeler bagislar. Beytinin hepsi ayri
ayr1 sevilir, yazist sevgilinin ayva tiiyleri gibi giizeldir. Mesnevi'nin ilk beyti
sozciiklerin giinesi, son beyti ise ilm-i lediiniin kaynagidir. Tasavvufun asil konusu
meratib-1 viicid, insan-1 kamil ve Hakk’a vuslat yollarindan bahseden bir eserdir. Her

bir harfi sarap kadehi gibidir, okuyani sarhos eder. Riiseni ayrica sunlar1 da soyler:

Kanda tapsaii bir kitdb-1 Mesnevi
Var ugurla ger ola Tafir1 evi.

39b/12
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Mesnevisiiz olma ya’ni iy veled
Her sozidiir ¢linki anuii bir hos sened.
39b/13
Nerd-ban —1 dsmandur Mesnevi
Bistan-1 14- mekandur Mesnevi.
39b/14
Mesnevi fakr u fena diikkanidur
Halet-1 vecd i safanufi kanidur.
40a/3
Asil vatanindan uzaklagan insanin vatanina doniis yolculugu olan seyr i
siiliktan, bu yolculukta karsilacagi hallerden, duraklarlardan, saliki yolculugundan
alikoyacak nefsin hilelerinden ve her haliikdrda takinilacak tavir olarak edepten
bahseden Mesnevi gokyiizline uzanan bir merdiven, mekansiz bir bostandir. Ayni
zamanda Mesnevi fakr u fenanin diikkani, vecd i safanin madenidir.Bu sebeple
Mesnevisiz olunmamalidir. Konya’dan bahsettigi su beyitte de
Menba’-1 zevk-i safadur Konya
Mecma’1 ehl-i vefadur Konya.
40a/5
Mevlana’nin uzun yillar yasadigi, Mesnevi’sini yazdigi Konya’nin zevk ve
safanin kaynagi, vefali insanlarin toplandigi yer oldugunu ifade eder. Asagidaki
beyitlerde de Mevlana ve Mesnevi’ye olan bagliligindan bahseder:
Mesnevi’niin Rlseni giil-¢inidiir
Mevlevi’niifi ‘asik-1 miskinidiir.
40a/7
Riaseniyem ben muhibb-i Mevlevi
Hanesidiir ‘1gkinufi génlim evi.
40a/9
Mesnevi’niifi medhini iy hos kelam
Itmek olmaz yaziben her-giz temam.
40a/11
Iy cihAnda Mesneviniifi ‘asik1

Can u dilden Mevlevinun sadika.

272



40a/12
Mevleviniiii dost1 tapsun seni
Suda “aksi gibi olsun diismeni.
40a/6
Mesnevi bostanindan giil topladigini soyler. Mevlana Celaleddin Riimi’ye asik
olan gonlii onun agkinin evidir. Bu nedenle mehdini yazmak miimkiin degildir. RGsent,
Mevlana’nin diismanlarinin suda aksi gibi olmasi i¢in de dua eder.
Raseni, Mevlana Celaleddin Rimi’ nin Fih-i md-fih isimli eserine de deginir ve
onun Mesnevi’nin 6zii oldugunu sdyler:
Mesnevidiir Mevlevi gliya 6zi
Fih-i Ma-fih kitabidur sozi.
39a/13
Fihi Md Fih,Mevlana’nin sagliginda oglu Sultan Veled (6.711/1312) veya bir
baska miiridi tarafindan kaydedilen sohbetlerinin vefatindan sonra derlenmesinden
meydana gelmistir. “Igindekiler igindedir, ondaki ondadir, ne varsa ondadir” gibi
anlamlara gelir. Ayet ve hadislerin yam sira tasavvufi menkibeler, klasik Sark
hikayeleri, efsaneler ve masallarin yer aldigt Fihi Md Fih'’te vahdet-kesret, zuhdr,
tecelli, kainat, felekler, diinya, ahiret, ahlak, nebi, veli, insan- 1 kamil, seyr u siilik,

yakin, ilahi ask gibi tasavvufi konularda 6zgiin degerlendirmeler yapilmistir.3!2

812 Mehmet Demirci, “Fihi Ma Fih”, DIA, c¢.13, 5.58-59
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SONUC

Dede Omer Riseni, hem yetistirdigi 6grencileri ile hem de siirleriyle 15. yiizyil
tasavvufl hayatinin en renkli simalarindan biridir. Biiyiik bir ¢ogunlugunu mesnevi
nazim sekliyle olusturdugu siirlerinin miistakil bir tasavvufi tahlilinin yapilmamis
olmas1 bu ¢aligmay1 yapmamizin en énemli sebebi olmustur.

Giris kisminda 15. yiizy1l Anadolu cografyasindaki siyasi, ilmi, edebi ve dini-
tasavvufi hayat hakkinda kisaca bilgi verilerek Raseni’nin bu ortamdaki yeri
belirlenmeye calisilmistir. Birinci boliimde ise hayati, sahsiyeti, tesirleri ve eserleri
konu edinilmistir. R{seni’nin hayati, sahsiyeti, tesirleri ve eserleri hakkinda
cikardigimiz sonuglar su sekildedir:

Dede Omer Riiseni’nin asil adi Omer b. Ali b. Umur Bey’dir. Aydinli olan Dede
memleketine izafen siirlerinde mahlas olarak Riseni mahlasin1 almistir. Dede Omer
Raseni’nin dogum tarihi ile tek bilgi Sefine-i Eviiya’da yer almaktadir. Vassaf,
Riseni’nin dogum tarihi 820/ 1417 olarak vermektedir. Aydinli aristokrat bir ailenin
cocugu olan Riseni, egitim hayatina memleketi Aydin’da baslamig, Bursa’da devam
etmistir. Burada yasadig1 sikintili giinlerin sonunda Bursa’dan ayrilip agabeyi Halveti
seyhi Aldeddin Ali’nin yanina Larende’ye gitmistir. Aldeddin Ali ile birlikte Seyh
Yahya Sirvani’nin yanmma Bakii’ye gelerek ona intisab etmigtir. Seyyid Yahya
Sirvani’nin sagliginda halife olan Ruseni, seyhinden uzak kalmamak ig¢in civar
bolgelerden Gence, Berda’a, Sirvan, Karabag ve Karaagac’ta halki irsad etmekle
mesgul olmustur. Seyhinin  867-870/1463-1465 yilindaki vefatindan sonra da
buralardaki faaliyetlerine devam etmistir. Naksibendi tarikatinin ileri gelenlerinden
Baba Nimetullah Nahcuvani (902/1496), Dede’nin son anlarinda yaninda bulundugu ve
Raseni’nin 6liimiiyle ilgili tarih diistirdiigii i¢in 6liim tarihi ( 892 / 1486-87) tam olarak
bilinmektedir.Dede’nin mezarin bulundugu yer hususundaki yaygin kanaat, Tebriz’de
Selguk Hatun tarafindan yaptirilan tekkesinin haziresinde gémiilii oldugu yoniindedir.

Dede Omer Riseni’nin manzum eserleri Divan, Mesneviler ( Coban-name,
Miskin -ndme, Ney-name, Kalem-name) ve Silsile-name-i Mesayih’tir. Rliseni mensur
eserlerini Arapca kaleme almistir. Bunlar Hasiye ala Envari’t- Tenzil ve Esrari’l-Te’vil,
Tarikat- ndme ve Risale fi’t- Tecvid ve fi’t- Tasavvuf’tur.

Raseni, siirlerinde Eski Anadolu Tiirkgesi’ni kullanmistir. Ancak yasadigi

yerlere paralel olarak bu eserlerde Azerl ve Cagatay Ilehgelerinin de izleri
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goriilmektedir.Rgeni’nin siirlerinde halk sdyleyisleri, atasdzleri ve deyimler sik¢a yer
almaktadir.Eserlerinden yola ¢ikarak onun tefsir, hadis, akaid, kelam basta olmak iizere
Islami ilimlere vakif oldugu, Mevlana, Ibn Arabi gibi dini-edebi sahada zirve
sahsiyetlerin eserlerini okudugu ve bunlardan etkilendigi ortaya c¢ikmaktadir. Dede
Omer Riseni’nin, tahsili sirasinda Arapga ve Farsca’yr iyi derecede &grendigi ve
ozellikle Farsca’y1 bu dilde siir yazabilecek diizeyde bildigi goriilmektedir.

Divan’daki dini- tasavvufl unsurlar inceledigimiz ikinci boliimiin neticesinde
Raseni’nin biitlin siirlerinin tasavvufi muhteva agisindan zengin oldugu goriilmiistiir.
Dede Omer Riseni,doksan iki beyitten olusan bir miinicaat ile basladig1 Divdn’mmn
degisik boliimlerinde Allah®®’1 otuz bes esmasi ile ve Dana-y1 Sir, Sedidii’l- ikab,
Seri’ii-1 Hisab, Sami’ii’l- Esvat, Miicibii’d-Dua, Dafi’ii>-1 Afat, Mezidii’l- Bela, Vahib -
1 Nefes, Miirsid, Miihdi, Giyas, Muhteri’, Melce’i Melaz, Galib, Daver ii Dana-y1 Raz,
Seh-1 bi-Niydz, bi- Nazir gibi sifatlariyla zikretmistir. Ayrica “H0” zamirini sikg¢a
kullanmis,Allah®’1n has kulu olabilmek igin cdm-1 Hi’dan hamr-1 H@ igilmesini
tavsiye etmistir.

Riseni,Allah®mn birliginin mazhar1 kabul ettizi Hz. Muhammed®*")’e,
dizelerinde sikca yer vermis Hz. Peygamber®®’in boyunu, kasini, gdziinii,
parmaklarini, ellerini, sefkatimi, merhametini vb. ovdiigii kirk adet de tuyug kaleme
almustir. Dort biiyiik melekten Hz. Cebrail®), Hz. Mikail® ve Hz. Israfil®’i de Hz.
Muhammed®®’i 6verken ele almis ve O®*)’nun insan, melek biitiin yaratilmislarin tek
sigiagi oldugunu sdylemistir.

Raseni, siirlerinde Hz. Adem™), Hz. Sit®) Hz. Nah®, Hz. Had @, Hz. Salih®),
Hz. Eyy(b®), Hz. Ibrahim®), Hz. Daviid®), Hz. Msa®), Hz. Harun®), Hz. Ya‘kab®),
Hz. Yasuf®), Hz. ilyas®), Hz. Zekeriyya®), Hz. Yahya® ve Hz. [sa® ile Hz.
Muhammed®®in halifeleri Hz. Eba Bekir™, Hz. Omer"™, Hz. Osman™ ve Hz.
‘Ali™’1  zikretmis; Hz. Ali®™ ile ilgili ii¢ kissa anlatmistir.Riiseni siirlerinde
Hz.‘Ayse’ye de siirlerinde yer vermis, onun Hz. Peygamber®®)den yaptig1 nakillerden
bahsetmistir. Riiseni, “Resullah Sairi” diye anilan Hassan b. Sabit™ (6. 60/680) ile on
yasinda Hz. Peygamber®®’e hizmet etmeye baslayan ve bu gorevi Hz. Peygamber
(a)*in vefatina kadar yerine getiren Enes b. Malik®™?i (6. 93/711) de siirlerinde

zikretmistir:
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Riseni, dénem sifilerinden Ibrahim Edhem, Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i
Bistami, Ebt Bekir Sibli gibi isimlerin yani sira Ibnii’l-Arabi ve Mevlana Celaleddin
Rami gibi stfileri de kendine kaynak edinmistir.

Riseni, Ibn Arabi’nin tasavvufi goriislerini en genis boyutlariyla acikladig1 eseri
el-Fiituhatii’l- Mekkiyye’den 6vgiiyle bahsetmistir.Alt1 babdan olusan bir cildinde ciltler
ile anlatilacak konular oldugunu sdylemistir. Ona gére Ibn Arabi, Kur’an’1 ii¢ agidan
tefsir etmis, her biri ayeti de ii¢ yonden te’vil etmistir. Birincisinde ayetleri celal
yoniinden, ikincide cemal yoniinden iigiinciide ise kemal yoniinden te’vil etmistir.
Ayrica dizelerinde Ibn Arabi'nin “Kur’dn’da bir elif harfinin dahi tekrar
yoktur”,“velayetin bendehatmolundu” s6zlerine yer vermistir.

Rageni Kutb-1 aktab-1 cihan kabul ettigi Mevland’nin Kelile ve Dimne’den
yaptig1 nakillerle akli, tavsan uykusundan uyandirdigini, nefsini 6ldiirdiirerek Hiida- bin
oldugunu soyler. Mevlana i¢in ayrica Hizir-1 Rum, nasir-i ilm-i lediin, her miiskiilii
halleden, sirin sozlii, evliyanin sirlarim1 bilen, Hz. Peygamber’in ebrariin serveri gibi
sifatlar kullanir. Mesnevi’nin tislibunun da ¢ok hos oldugunu, ¢ok sevildigini, ona ¢ok
ragbet edildigini sOyleyen Riseni, bu o6zellikleri ile ondaki fesahatin, belagatin hicbir
eserde bulunmadigini dile getirir. Mevlana’nin Mesnevisindeki bir kissadan esinlenerek
yazdigr Neyname’de ney ile insanoglu arasinda iliski kurmus, asil dlemden bu aleme
gonderilen, Sevgili’den ayrilmak zorunda kalan dervisi neye benzetmistir.

Pek c¢ok beytinde Riiseni’nin tasavvufun tanimlarin1 yaptig goriiliir:

Tasavvuf, halktan kagmak ve Hakk’a yol agmaktir.

Tasavvuf, gece gilindiiz halinini muhasebesini yapmaktir.

Tasavvuf,yar olub bar olmamaktir, giil-i giilzar olub har olmamaktir.

Tasavvuf, Hak yolundan ¢ikmamak, kimsenin gonliinii ytkmamaktir.

Tasavvuf, tezelliil, husti’, meskenet, sabir ve tahammiildiir.

Tasavvuf, az yemek az uyumaktir, Hakk’in esmasini ¢ok ¢ok demektir.

Tasavvuf, kalbi Hakk’a baglamaktir, yiiregini ‘ask odiyla daglamaktir.

Dede Omer Riiseni’nin “pd-biis-1 ydre yol istemek” terkibiyle adlandirdig1 seyr i
siilik uzun bir yolculuktur. Bu yolculukta saliki dogru yola iletecek olan da miirsittir.
Riseni, miirsidin sahib olmasi1 gereken vasiflarla ilgili pek beyit terenniim etmistir.
Seyhlik iddiasinda bulunan kisi, Hz. Peygamber®®)in ahlaki ile ahlaklanmali, riyazet

ve miicahede ile nefsini aritmaldir. Miirsid ayrica hal ve hareketlerine dikkat etmeli,

276



diinyalik bir menfaat pesinde olmamalidir. Bir miirside intisdb ederek Hakk’a yonelmis
Hak yolcusu her zaman temkinli davranmali, nefsinin isteklerinden kagmali, nefsine ona
zor gelen seyleri yaptirmalidir. Ciinkii miiridin nefsine muhalefeti Allah (c.c.)’a
kurbiyet vesilesidir. Ayrica toprak gibi olmali, kendisine kotiiliikle yaklasilsa bile
giizelliklerle giillerle, stimbiillerle, gelinciklerle cevap vermelidir. Miiridlerine
mubhatabin seviyesine gore s6z sdylemelerini, sdzli halden anlayana s6ylemelerini, az ve
0z konugmalarini, sirrina sahip ¢ikmalarini, comert olmalarini 6giitlemistir.

Raseni, tasavvifl istilahta kulun kotii vasiflari, yerilen huy ve amelleri, insanin
zat1 ve mahiyeti anlamlarinda kullanilan nefsi dikkat cekici, eglenceli isler yapan bir
hokkabaza benzetirken bedeni onun hilelerini sakladig1 sandiga benzetir ki nefs, her an
o sandiktan degisik oyunlar ¢ikarip gosterir.Nefs-i emmarenin karanligindan kurtulmak
icin yapilan kotiiliikten pisman olmayi ve hayra yonelmeyi, aldigr her nefeste ahini
semanin en yiiksek yerinden agirarak nefsini Oldiirmeyi tavsiye eder.Rlseni’ye gore
Allah (c.c.) ile kulu arasindaki en biiyiik perde kulun nefsidir. Fetih kapilarinin agilmasi
i¢in 6lmeden Once 6lmeli, nefsini aradan ¢ikarmalidir.

Raseni, Allah’in (c.c.) nimetlerini tanimay1 ve ona siikretmeyi saglayan, sonucta
da ahiret mutlulugunu kazandiran bir meleke olan aklin kesf ve ilham karsisinda
yetersiz kaldigimi soyler. Kitaplardan 6grenilen veya rivayetlere dayanan gayb alemi
hakkindaki nakli bilgiler koriin renkler, sagirin sesler hakkinda verdigi bilgilere benzer.
Nasil gormek ile isitmek bir degil, kulak ile goz de sirdas degilse akli ve nakli bilgilerle
marifetullah miimkiin degildir. Ancak, gabya ait sirlarin kula gosterilmesi seklinde
tanimladig1 kerametin saklanmasi ve satilmamasi gerektigini vurgulamis,kerdmet
satmay1 hos gérmemis, riyakarlik saymaistir.

Raseni i¢in tasavvuf ilmi silirekli murakabe halinde olmayi, gece giindiiz nefis
muhasebesi yapmay1 gerektiren bir ilimdir. Salik bir ise baslamadan 6nce, is esnasinda
ve glinlin sonunda kendini hesaba ¢ekmeli, yemede igmede hayatin her aninda Allah’in
huzurunda oldugunu unutmamali, edebe riayet etmelidir. Réseni’nin Divdni’nda en
cok tizerinde durdugu kavramlardan biri de riyazettir. Miirid az yemeli, az uyumali,
fazla olan her seyi israf saymali, durmasi gereken yerde mutlaka durmalidir. Cok
konusmay1 da kalbin ilahi feyizleri almasinin 6niindeki en biiylik engel olarak goéren

Dede, salike az 6z konusmay1, ne sdyledigini bilemeyi de tavsiye eder.
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Riseni genelde insani, 6zelde de sifiyi kemalat yolunda oOncelikle zikre ve
tefekkiire ¢agirir. Ona gore insanlarin yapacagi en hayirl fiil, bazen tek baslarina bazen
de toplu olarak Kelime-i Tevhid, Allah®?’mn baz1 isimleri veya Kur’an ayetlerini gesitli
miktarlarda tekrarlayarak Hakk’in disindaki her seyi unutmaktir.

Dede Omer Riseni’nin siirlerinde ele aldig1 temel konulardan biri de asktir.
Ciinkii ona gore tasavvuf kalbi Hakk’a baglamak, ask atesiyle yiiregi daglamaktir. Ask
atesine teklifsiz diislip bu ateste yanip yanip kiil olmaktir. Allah (c.c.)’1 tanima ve bilme
yolunda en etkili yol olan agk, sarhosluk verdiginden, asig1 vecde getirdiginden dolay1
saraba benzetilirken mutfak, oyun, kasap meteforlarina da yer vermistir. Ask sarabindan
icen ve vuslata kavusan asigin dilinde ne satah, ne manasiz sozler kalir; ne de kesf ve
keramet sozleri kalir. Ciinkii tiim bunlar daha ¢ok siilik halinde ortaya ¢ikar, vuslat
hasil olunca sona erer. Riiseni, “elestii bi- Rabbikiim”hitabini isittiginden beri asik
oldugunu sdyler. Oyle ki Ezel Saki’sinin sundugu icki ile sarhos oldugunda ne iiziim ne
bag ne de ¢ardak yaratilmistir. Ayrica akil ve agki, ates ve ot ile karsilastirmis; askin
masuktan bagka her seyi yakan atesinin akli da yaktigini sdylemistir.

Raseni tasavvufl terminolojinin énemli kavramlar1 havf ve reca, kabz bast, {ins
heybet, telvin temkin gibi kavramlara siirlerinde sik¢a terenniim etmistir. Ona gore
hallerin hepsi kulun degismesini anlatir. Tiim bu haller, varlikta olur. Nefsini yok eden,
kalbinden masiva adina ne varsa temizleyen boylelikle de fena ve bekaya ulasan sifinin
kabzi da bast1 da havf ve heybeti de olmaz.

Dede Omer Riseni, fendyr bir yoklugun satildign diikkana, bekdyr da o
diikkanlarin i¢inde bulundugu pazara benzetir. SGft odur ki fend meydaninda yemeyip
icmeyerek, diinya ve ahiret nimetlerine doniip bakmayarak bekaya ulasir. En tiikkenmez
nimet, ilahi giizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu i¢in Allah (c.c.)’in cemal-i ba-
kemalini seyretmek salikin tek gayesidir. Bu da ancak ask sarabmi yudum yudum
icmekle olur.Gergek askin sarabini zikrullah ile icen salik, cezbe ile diinyay:1 da ukbay1
da unutur. Kendisini agkin ve cezbenin dalgalarina birakir. Masukta tamamen gark olur.
Kendinden geriye hicbir sey kalmaz. Bu halin ad1 fend ve bekadir. Varliga yoklukla
ulasan salik, halktan fani Hakk ile baki olur.

Sekri sahvdan iistlin tutan Rlseni, dizelerinde sahva sadece bir yerde deginirken,
sekre genig yer vermistir. Riiseni’ye gore saliki sekre ulastiracak en etkili yontemler ask

ile zikirdir. O, sekr halindeki kisilerin sarhosluklar1 alkolden kaynaklanmadigi i¢in bu
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haldeyken satahat ya da satah da denilen goriiniis itibariyla seriata aykir1 gibi goriinen
sozlerinden sorumlu tutulamayacagini kabul eder.

Raseni, ma’rifete, Allah (c.c.)’1, sifatlarini, eserlerini ve tecellilerini tanimak
olarak bakar ve vasitasiz olarak elde edilen marifeti akil ve nakil yoluyla elde edilen
ilimden daha degerli ve daha giivenilir kabul eder. Onun tasavvuf anlayisinda ma’rifet,
stilikun nihai hedefidir. Ma’rifet, her seyden once kendini bilmektir ve bundan daha
bliylik bir hazine yoktur. Dervis, nefsini bilmek ugrunda gerekirse 6mriinii harcamalidir.
Hakk dostlarinin gece giindiiz verdikleri nasihat de budur. Bu uzun yolculukta
yapilmasi gereken en onemli sey, 0zilinli algaga salmaktir. Onun i¢in Esref-i mahlukat
olan insan, kainatin 6ziidiir, kainatta ne varsa insanda da vardir.

Dede Omer Riseni, seyr i siilik ve marifet konularmin yam sira tasavvufi
mecazlarla terenniim ettigi vahdet-i viictid telakkisi onun tasavvuf anlayigin1 net bir
sekilde ortaya koyar. Dede Omer Riseni i¢in Allah®®’1n birligi, cokluk karsisinda birlik
degildir. Cokluk ve birlik yaratilmig ve sinirlanmis olana ait kavramlardir. Allah®©®’1n
birliginin nedeni nigini yoktur. Biitiin kdinattaki her seyin varlig1 Allah“’tandir. Hepsi
Allah®”1n varligmin ve birliginin delillerindendir. Riiseni’ye gore Bezm-i ezelden
Allah®1n birligini tasdik eden insan, imtihan igin geldigi diinyada biitiin varliklarin
Allah®Ptan  geldigini idrdk ederse nereye bakarsa baksin Allah®’m cemalini
gorecektir. Cem’i’l- cem’ makamindaki Hakk ehli kesrette vahdeti miisahede ederek
biitiin mevcidatta Allah’in bereketlerini seyrederken vahdette kesreti miisahede ederek
cekirdekte cigekleri, dallari, meyveleriyle biitiin agac1 goriir.

Varligin bes kiilli mertebesini ifade etmek icin kullanilan meratib-i viicid,
Riseni’nin dizelerinde tesbih ve mecazlarla yer alir. Riiseni i¢in goniil, biitiin varliklarin
tohumdaki aga¢ gibi basit ve toplu halde bulundugu mutlak gayb aleminin
biilbiildiirRseni, melekit aleminin seyrinin ancak miirsid-i kdmile intisab etmekle
gerceklesecegini, onun elinde egriligi dogruluga donenlerin alem-i nasutlarinin alem-i
lahuta donecegini, menzillerinin kah melekat kah ceberit olacagini sdyler.

Tasavvufi siirlerin en ¢ok islenen konularindan biri olan gonle, Raseni de
dizelerinde sik¢a yer vermistir. Her yuvanin kusu degil, heva dagmin simurgu goniil,
her zaman Padisahin eline konan beyaz dogandir, Rahméan’1 zikreden kumrudur,Siibhan
ve Hadi olan Allah (c.c.)’in hiidhiididiir, goriilmeyen seylerden miijdeli haberler

getirir.Hak yolcusunun varacagi son menzildir kigénliinii, Cemalin nlruyla risen
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olmasini ister. Ta ki evliyAnin gordiiglinii gorsiin, enbiyanin duydugunu duysun.
Boylece gonlii hem Allah (c.c.)’a kurbete mazhar hem de Kaf dagin1 Ankasi olsun. {1ahi
ask ve tevhid sirr1 burada tecelli etsin.

Rasent icin tasavvufi 1stilahta kalbin ilgi ve alakadan haberdar olmasini sembolii
kabul edilen kokunun ayri bir 6énemi vardir. Ona gore gozii yash agk erleri, ancak
kokuyla bi-renk olurlar. Sonsuz ferahlik tasiyip insanin gonliinii mesrur eden ney
deminden gelen hos kokular askin kokusudur. Bu kokuyu herkes duyamaz, herkesin
goniil gozii bu kokuyla aydinlanmaz. Mecntin gibi manevi kokular1 alabilmek Leyla’nin
askiyla yanmak gereklidir. Hz. Peygamber®’in yoluna kilavuzluk ettigi icin
Riseni’nin goéziiniin ndrudur, gonliiniin goziidiir. Kulun bu manevi kokular
hissetmesini engelleyen sey kibir, hirs, riya gibi manevi hastaliklardir.

Sonug olarak siirlerini sehl-i miimteni dedigimiz sanat kaygisi giitmeden
kolaylikla sdylenmis gibi bir edayla terenniim eden Riseni tasavvuf tarihi ve tasavvuf
edebiyatinin 6nemli isimlerinden biridir. Arastirmamizin neticesinde Tiirk Tasavvuf
Edebiyatinda miistesna bir yere sahip bulunan Dede Omer Riseni’nin Divan’inim

tasavvufi tahlilinin yapilmasinin isabetli bir karar oldugu goriilmiistiir.
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