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OZET

SAHIN, Talha, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Dénemin Siyasi ve Sosyal

Geligmelerinin Yansimalari, (Yiiksek Lisans Tezi), Corum 2015.

Bu tezde, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in miuellifi oldugu Hak Dini Kur’an
Dili tefsirinde donemin siyasi ve sosyal gelismelerinin ele alinis bi¢imi/yansimalari
irdelenmistir. Bahsi gegen tefsir eseri, TBMM tarafindan Elmalili’ya bir gorev olarak
verildigi i¢in, ¢alismanin ilk bolimiinde Elmalili’nin ilmi yetkinliginde etkili olan
egitim siireci ve devlet kademelerinde almis oldugu gorevlere temas edilmistir. Bununla
birlikte, tefsir eserinde Kur’an’i yorumlarken kullandigi metodu etkileyen diisiince
yapist ve diinya goriisii genis bir sekilde irdelenmistir. Tezin ikinci bdliimiinde ise
modern Tirk siyasetinin ortaya koymus oldugu uygulamalara yonelik Elmalili’nin
tefsirinde yaptigr yorumlar incelenmis ve bu hususlara dair goriigleri ele alinmistir.
Uciincii  boliimde de Tiirk siyasetinin sekillenmesinde etkili olan Avrupalilarin
uygulama ve sdylemlerine dair Elmalili’nin yaklasim tarzi, tefsirinden hareketle tasvir
edilmeye calisilmistir. Son bolimde ise toplumu ilgilendiren bazi problemli konular
karsisinda Muhammed Hamdi Yazir’in nasil bir tavir takindigi hususu tizerine durulmus
ve Elmalili’nin bu konulara dair goriis ve Onerileri kapsamli bir bicimde incelenmistir.
Tezin sonu¢ kisminda da her asirda dinin yenilenmesi fikrine sahip oldugu goriilen
Elmalili’nin, bu goriislerini dénemin siyasi ve sosyal gelismelerini de dikkate alarak
tefsirine nasil yansittigi meselesine dair tespit edilen hususlar detayli olarak dile

getirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Elmalili, Tefsir, Siyasi Gelismeler, Sosyal Gelismeler,



ABSTRACT

SAHIN, Talha, The Reflections of the Political and Social Developments of the Period
on the Tafsir of Hak Dini Kur’an Dili, (Masters’s Thesis), Corum 2015.

In this thesis, we scrutinize how the political and social developments of the
period are discussed in the tafsir. As the aforementioned thesis was given to Elmalili as
a task by the Grand Nationel Assembly of Turkey, his educationel process and the tasks
assigned to him in the government agencies, which affected his scholarly competence, is
mentioned. In addition to this, the mentality and worldview that affected the author’s
method during the process of the interpretation is analysed extensively. In the second
part of the thesis, the interpretations that Elmalili made in his Tafsir on the practices of
the modern Turkish Politics are analysed and the comments of the author on the subject
are mentioned. In the third part, the approach of Elmalili on the practices and statements
of the Europeans having influence on the shaping of the Turkish politics is tried to be
described with reference to his work. In the last part, the subject of how Yazir took a
stand towards some problematic subjects regarding the society and his opinion and
suggestion related to these topics are analysed in detail. In the conclusion part of the
thesis, the issues revealed about how Elmalili, being of the opinion of the reformation of
the religion every century, reflected his comments on his work in this context by

considering the political and social developments of his time are scrutinized in depth.

Key Words: Elmalili, Tafsir, Political Developments, Social Developments,
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ONSOZ

Kur’an, daha iyi anlasilmas1 amacina yonelik olarak hemen her désnemde Islam
alimlerince tefsir edilmistir. Kur’an tefsir edilirken nakli ve akli olmak {izere iki yontem
benimsenmistir. Nakli tefsirde ayetlere birebir muhatap olan Hz. Peygamber ve
ashabindan gelen rivayetler dikkate alinmistir. Dirayet de denilen akli tefsirde ise
miifessir belirli usul kurallar ¢ercevesinde ayetlerin ne anlam ifade ettigini rivayetten
de yararlanarak kendi ictihadi ile ortaya koymaya calisir. Bu noktadan hareketle

ozellikle dirayet tefsirinde donemsel gelismelerin etkisinin olmast muhtemeldir.

Elmalil, tefsirini islam aleminin biiyiik buhran yasadig1 bir dénemde kaleme
almistir. Bu acidan Elmalili’nin tefsirinin, Islam leminin gecirdigi bu buhran karsisinda
cagin sorunlarina kayitsiz kalip kalmadigi, donemindeki siyasi ve sosyal gelismelere ne
oranda degindigi ve dirayetini ne Olciide islettigi dnemli bir meseledir. Biz tezimizde
s0z konusu donemde meydana gelen gelismeleri irdeleyerek Elmalili’nin ayetleri
yorumlarken bu olaylar karsindaki tutumunu ele almaya calisacagiz. Boylece

Elmalili’nin tefsirinin hangi ¢izgide oldugu da ortaya ¢ikartilmis olacaktir.

Sonug olarak Elmalili’nin yasadigi doneme dair tutumunun ortaya konulmaya
calisildig1 ve Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi’nin (BAP) destekleriyle! hazirlanan bu

calisma bir girig, dort ana ve bir de sonug boliimlerinden olugmaktadir.

Talha SAHIN

Corum-2015

L “Hitit Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi tarafindan desteklenmistir. Proje No:

ILHI19004.13.001”
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1. CALISMANIN KONUSU VE ONEMI

Hak Dini Kur’an Dili adl1 tefsir, akademik c¢alisma yapan aragtirmacilarin yogun
ilgisini ¢ekmig bir eserdir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a ait olan bu eser Tiirkce
yazilmis tefsirlerin halihazirda en etkilisi ve en Onemlisi olarak telakki edilmektedir.
Ayrica dogru din anlayisini yerlestirmek amaciyla devlet politikasi olarak ortaya ¢ikmis
bir proje ¢cergevesinde yazilmis olmasi ilgili eserin 6nemini artirmaktadir. Devletin din
politikasi, bu ¢ercevede yiiriittiigii projeler, Avrupa felsefesinin siyasi ve sosyal kiiltiire
etkisi, tefsirin bu faaliyetler c¢ergevesinde nerede durdugu, c¢aligmamizin temel
konularini olusturmaktadir. Donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel gelismeleri ve soz konusu
dénemde etkin olan fikir cereyanlar1 da konuyu saglikli bir zemine oturtmak amaciyla
calismamizin yan konular1 olarak kabul edilebilir.

Ulusal Tez Merkezi’nin internet adresi verilerine goére, Elmalili’nin tefsiri
lizerine yiiksek lisans diizeyinde altmis kadar tez calismasi yapilmistir. Oldukea fazla
sayilabilecek bu orana ragmen Elmalili’nin tefsirine yukarida belirttigimiz bakis agisiyla
yaklagan ¢alisma yok gibidir. “Elmalili Tefsirinde Bilimsel Tefsir Meselesi ve Tesiri”
bashig altinda isledigimiz konu, Nurettin Basyigit’in calismasi olan “Elmalili’da Ilmi
Tefsir” ve Recep Orhan Ozel’in ¢alismasi olan “Elmalili Hamdi Yazir’mn Bilimsel
Tefsirciligi” adli yiiksek lisans tezleri ile konu olarak benzesse de bu ¢alismalardan bazi
yonlerden farklilik arz etmektedir. Ornegin, s6z konusu ¢alismalar Elmalili’nin, ayetleri
bilimsel agidan yorumlamasini ortaya koymayr amaclamisken biz konumuz geregi
Elmalil’nin bu mesele ile etkilesimini ele almaya c¢alistik. Bu nokta da Ozel’in
caligmasmin bu konuya da temas ettigini belirtmek yerinde olacaktir. Ilgili konu
tezimizin sadece bir konusunu teskil ettiginden dolayr Ozel’in ¢alismasindan daha
hususidir. “Elmalili Tefsirinde Kadin Meselesinin Yansimalar1” baslig: ile isledigimiz
konu da Elif Demircinin ¢alismasi olan “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in
Kadinlarla ilgili Hukuki Gériisleri” adli yiiksek lisans tezinden icerik olarak tamamen
farklilik arz etmektedir. Diger calismalar da fark edebildigimiz kadar1 ile Elmalili’nin
tefsirini belirli konular agisindan ele almaktadir. Calismamiz ise Elmalili’nin tefsirini
donemsel siyasi ve sosyal gelismeler acgisindan biitiinii ile ele almaktadir. Bu agidan
tezimizin daha genel bir hususa temas ettigini rahatlikla soyleyebiliriz. Dolayisiyla

yapmis oldugumuz bu c¢alismanin somut bir bilgi boslugunu doldurmay1 hedefledigini
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ifade edebiliriz. Ayrica ¢alismamiz 6zgilin bicimde Elmalili tefsirinin siyasi, sosyal ve
kiiltiirel arka planina iligkin bir aydinlatmada bulunacaktir. Kendisine sik sik referansta
bulunulan Elmalili tefsirinin dogru anlasilmasi ve dogru degerlendirilmesi bakimindan
bunun 6nemli bir katki olacagini diisiinmekteyiz. Ayrica yaptigimiz tezin Cumhuriyet
tarihi boyunca devlet ve din iliskisinin tarihini aydinlatma bakimindan da dolayli bir

katki saglayabilecegini diisiinmekteyiz.
2. CALISMANIN AMACI VE YONTEMI

Elmalil’'nin tefsiri kaleme aldigi donemdeki siyasi ve sosyal olaylarin
tefsirindeki etkilerini ve yansimalarimi tespit etmek tezimizin temel amacini
olusturmaktadir. Bununla birlikte gerek goriilen yerlerde Elmalili’'nin tefsirinin
kendisinden onceki ve sonraki donemlerde kaleme alinan tefsirlerden bu etkilesim
acisindan farklilasan yonleri varsa bunu tespit etmeye c¢alismak, tezimizin diger bir
amac1 olarak ifade edilebilir. Neticede Elmalili tefsirinde hangi ayetlerde donemindeki
olaylarin etkisi ile ne tiir yorumlar yapildig: tespit edilecek, bu etkilenmenin boyutlari
takdir edilebilecektir. Bu ¢ergevede Elmalili tefsirinin ne 6l¢iide 6zgiin olduguna dair de
bir fikir sahibi olunabilecektir.

Calisma da izlenen yoOnteme gelince, Oncelikle Elmalili’nin hayati ele
alinacaktir. Burada Elmalili’nin egitimi ile ulastig1 ilmi yetkinlige deginilecektir. Devlet
kademelerindeki gorevlerinden bahsedilerek tefsir gorevinin kendisine verilme siireci
derinlemesine incelenecektir. Daha sonra tefsirinin genel yapisal 6zellikleri ortaya
konulmaya g¢alisilacaktir. ikinci boliimde de modern Tiirk siyasetinin uygulamalari ile
bu uygulamalarin Elmalili tefsirindeki yansimalari tiimiiyle ortaya konulacaktir. Ugiincii
boliimde de Islam aleminin diinyevi ilerleme ydniinden golgesinde kaldigi Avrupa’nin
fikri akimlarina karsi verilen cevaplar ile miistesriklerin Islam’a yonelik gesitli
iddialarina verilen cevaplar ortaya konulacaktir. Son bdliim olan dérdiincii béliimde de
yine Avrupa etkisiyle giindeme gelen faiz ve kadin meselesi karsisinda nasil bir
yorumlama yapildig1 ele alinacaktir. Son olarak da teknolojik gelisme sonucu dinin

yenilenmesi fikri ile ele alinan seferilik konusuna yaklagim ortaya konulacaktir.



3. KAYNAK DEGERLENDIRMESI

Tezimizin konusu geregi Elmalili’nin yasadigi donemdeki siyasi, sosyal ve
kilttirel gelismelere 151k tutan ¢esitli kaynaklar temin edilerek okunmus ve gerekli
fislemeler yapilmistir. Elmalili hakkinda yapilmis olan bir¢cok kaynaktan da istifade
edilerek gerekli notlar alinmistir. En temel kaynak metnimiz olan Elmalili’nin eseri Hak
Dini Kur’an Dili tefsiri de bizzat orijinal ikinci baskidan okunarak c¢alismamizi
ilgilendiren yorumlar1 not edilmistir. Elmalili’nin eserinden istifade edebilmek i¢in Prof.
Dr. Ismail Karagam ve arkadaslarmin yapmis oldufu Azim Dagitimin da basimini
istlendigi sadelestirilmis Hak Dini Kur’an Dili adli eserden olduk¢a fazla
yararlanilmistir. Elmalili’nin ayet meallerini devrik climleler ile yapmis olmasina
istinaden calismamizi ilgilendiren ilgili ayetlerin meali de bu sadelestirilmis eserden
nakledilmistir.

Tezimizin son agamasinda da klasik ve modern cagda kaleme alinmis tefsir
eserlerinden yer yer istifade edilmistir. Ornegin, Taberi’nin tefsiri Tefsirii t-Taberi,
Razi’nin tefsiri Mefatihu’l-Gayb ve Alasi’nin tefsiri Ruhu’l-Medni adli eserlere,
Elmalili’nin tefsirinin bu eserlerden ¢agdas yorumlama agisindan farklilasan yonlerini
tespit etmek icin bagvurulmustur. Elmalili'nin secilim (istifa) konusunda tefsir
eserlerinin yorumlarma atif yapmis olmasi nedeniyle hangi eserlerde onun belirttigi
yorumun mevcut oldugunu belirlemek icin Taberi ve Razi’nin eserleri ile birlikte
Maturidi’nin Te vildtii Ehli’s-Siinne adli eserine de bakilmistir. Elmalili’nin Islam’1
modernize etme girisimlerine karst vermis oldugu cevaplar i¢in de s6z konusu girisimin
temsilcisi olan Abduh’un Ciiz’i Amme adli eserine ilgili konu ¢ercevesinde
basvurulmustur. Yine islam’1 modernize etmek igin yapilmis olan yorumlara istinaden
Abduh ve Resid Rizd’nin ortak eseri Menar adli tefsire miiracaat edilmistir. Eserinde
Kur’an’1n terciimesinin olamayacagindan bahseden Ziirkani’nin Mendhilii’I-Irfan isimli
eserinden, Elmalili’'nin Kur’an’in Tiirkge terciime meselesinde yapmis oldugu
yorumlarinin bu esere benzesen yonlerini ortaya koymak adma istifade edilmistir. Omer
Nasuhi Bilmen’in kaleme almis oldugu tefsir eserine de Elmalili’nin Tiirk siyasetinin
uygulamalarindan takvim degisikligine getirmis oldugu yorumun 6zgiinligiinii tespit
etmek icin miiracaat edilmistir. Faizin yasaklanma asamalarina ne tiir bir yorum
getirildiginin tespit edilmesi adina da Sabini’nin Ayeti’l-Ahkam adl1 eserinden istifade

edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM: ELMALILI M. HAMDI YAZIR VE HAK DIiNi
KUR’AN DILI



1. ELMALILI M. HAMDI YAZIR

1.1. Elmahly’nin Hayati

Ailesi ilmiye sinifindan olan Fatma Hanim ile yine ilmiye sinifindan ve Elmali
Ser’iyye Mahkemelerinde baskatip olan Numan Efendi’nin evlatlar1 olan Muhammed
Hamdi Yazir 18782 yilinda Elmali’da diinyaya gelmistir.®

Soyadi kanunu ile babasinin koyiinlin ismini (Yazir) soyadi olarak almig
olmasima karsin dogdugu yere nispetle Elmalili lakabi ile anilmasi meshur olmustur.
Elmalili ¢ok kiigiik yasta kendi kendine hafizliga calismis ve muvaffak olmustur.
[k grenimlerini Elmali’da almis, on bes yaslarinda iken de dayist Mustafa Efendi’nin
istegi iizere onunla birlikte, ailesinden izin alinarak Istanbul’a medrese egitimi almaya
gitmistir. Istanbul’da Kiigiik Ayasofya Medresesi’ne yerleserek Kayserili Hamdi Fendi
Hoca’da egitimine baglamistir. Hocasi ile isim benzerligi oldugundan diger lakabi1 da
Kiiciik Hamdi’dir. Elmalili medrese egitiminde Arapca ve Farscayi ileri derecede
Ogrenmistir.

Elmalili medrese egitimini tamamladiktan sonra 1906 yilinda Beyazit Dersiami
olmustur. Ayrica 1907 yilinda Mekteb-1 Niivabt (Hukuk Fakiiltesi) birincilikle

bitirmistir. Bu agidan onun miifessir oldugu kadar Islam Hukukcusu oldugu da

2 Baz1 kaynaklarda dogumu 1877 yili olarak belirtilmektedir. Bu farklilik kanaatimizce Rumi Takvimin
Miladi Takvime ¢evrilmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak Rumi tarih olarak da bir birlik yoktur. Ciinkii
Rumi Takvime gére de dogumu, Ismet Ersoz’iin calismasinda 1294 olarak, Omer Nasuhi Bilmen’in
eserinde ise 1295 olarak belirtilmistir. Bkz. Ismet Erséz, Elmalili Mehmed Hamdi Yazir ve Hak Dini
Kur’an Dili, (Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1985, s. 4; Omer
Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’I-Miifessirin, Ravza Yayinlari, Istanbul 2008, C. 2, s. 785.

% Elmalili hakkinda bilgi edinmek igin gdzden gegirdigimiz ¢alismalar sunlardir: Fatma Paksiit, “Merhum
Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV Yayinlari, Ankara 1993, ss. 2-24;
Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, TDV Yaymnlari, Istanbul 1995, C. 11, ss. 57-62;
M. Sevki Ozmen, “Oliimiiniin Yildéniimii Dolayistyla: Elmalili Kiigiik Hamdi Efendi”, DIB Dergisi,
1964, C. 3, S. 5, ss. 144-145; Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Altinoluk, 1992, S. 074, s.
020, Kaynak:

http://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d074s020m1, (Erisim Tarihi: 19 Eyliil
2013); Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir 117, Altinoluk, 1992, S. 075, s. 021, Kaynak:
http://dergi.altinoluk.com/index2.php#sayfa=yazarlar&yazar no=215&MakaleNo=d075s021m1&AdBas
Harf=F&limit=0-15, (Erisim Tarihi: 19 Eyliil 2013); Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir 1117,
Altinoluk, 1992, S. 076, s. 042, Kaynak:
http://dergi.altinoluk.com/index2.php#sayfa=yazarlar&yazar no=215&MakaleNo=d076s042m1&AdBas
Harf=F&limit=0-15, (Erisim Tarihi: 19 Eyliil 2013); Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, Haz. Mustafa
Ozel, Kaythan Yaynlar, Istanbul 2002, ss. 178-183; Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”,
Tefsir El Kitabi, Ed. Mehmet Akif Kog, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 200; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, C. 2, ss. 785-793; Ersoz, Elmalili Mehmed Hamdi, ss. 4-17; Bu calismalardan yararlanmakla
birlikte burada daha ¢ok Fatma Paksiit’iin ¢aligmasindan faydalandigimizi belirtelim.
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sdylenebilir. Oyle ki kendisi de on bes yil kadar Islam Hukuku dersleri verdigini dile

getirmistir.?

Ancak yapmis oldugu tefsir ¢alismasi ile bir¢cok ilme vakif oldugu
anlasilmaktadir. Zaten o, biyoloji, tip, fizik, kimya, matematik, felsefe ve hat sanat1 gibi
bircok alanla ilgilenmis kendini gelistirmistir.

Elmalili 1908 yilinda Antalya halkinin kendisinden habersiz onu se¢mesiyle,
halkin arzusunu yerine getirmek adina II. Mesrutiyet meclisinde Antalya Mebusu
olmustur. Mebuslugunda da kendi ¢abasiyla, Islam hukuku ile Avrupa hukuku arasinda
mukayese yapabilmek icin,® bir iddiaya goére iig-dort ayda, diger bir iddiaya gore ise
kirk giin® kadar kisa bir siirede Fransizcayi ileri derecede dgrenmistir. Mecliste iken
Mecelle iizerinde yapilan degisiklikte de etkisi olmustur. Ayrica Mebuslugu doneminde
meclis iizerindeki askeri baskidan’ dolay: fetva emininden yazilmasi istenen fakat fetva
emininin yazmaya yanagsmadigi II. Abdiilhamit Hanin tahtan indirilme fetvasini kaleme
almigtir. Bazilarina gore Abdiilhamit Hanin o6ldiiriilme endisesiyle fetvayr yazmistir.
Bazilarina gore de o sirada yasinin kii¢iik olmas1 (otuz yaslarinda) hasebiyle soze fazla
karismayip orada bulunanlara uymustur. Bazilarina gbre ise bilerek ve isteyerek bu
meselede bulunmustur. Hasili vazifesi olmayan bu fetva meselesine karigmasin1 daha
sonralar1 bizzat kendisi hayatinin en biiyiik hatasi olarak dile getirmistir.® Zaten ilerde
de gelecegi iizere Elmalili, babadan ogula gegen saltanat anlayisina, Islam’a uygun
olmamasindan dolay1 karsidir. O Islam Stirasi’nin yiiriitiilecegi bir mesrutiyet yanlsidir.
Bu da bu meselede goniillii olabilecegi kanaati olusturmaktadir. Ancak Elmalili’nin
gerek II. Mesrutiyet meclisi olsun gerekse Cumhuriyet meclisleri olsun bu meclislerin
Islam Stras1 meclisi olamadiklarin1 gérmesine istinaden olsa gerek Abdiilhamit Hanin
tahttan indirilme fetvasina karigsmaktan dolay1 pismanlik duydugu sdylenebilir.

Elmalili Mesrutiyetin mesrulugunu dini agidan ortaya koymak icin Ittihat ve

Terakki Firkasi tarafindan olusturulan heyette goérev almistir. Sultan Resat’in son

4 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Islam Diisiincesinin Problemlerine Giris, Sad. Recep Kilig, TDV
Yayinlari, Ankara 1996, s. 11. Ayrica bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete
Makaleler Din Siyaset Hukuk, Haz. A. Ciineyd Kéksal ve Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011, s.
377; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Makaleler, Haz. Ciineyd Koksal ve Murat Kaya, Kitabevi
Yaynlari, Istanbul 1997, C. 1, s. 240.

S Yazir, Islam Diisiincesinin Problemlerine Giris, s. 11. Ayrica bkz. Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete
Makaleler, s. 377; Yazir, Makaleler, C. 1, s. 240; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. 2, s. 787.

® Ersoz, Elmalili Mehmed, s. 6.

" Elmalili’nin kaleminden s6z konusu dénemde bazi mebuslarin ihracina yonelik Meclis iizerindeki askeri
baski i¢in bkz. Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, ss. 105-117; Yazir, Makaleler, C. 2, ss. 73-
91.

8 Ersdz, Elmalili Mehmed, s. 13-17; Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 178.
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zamanlarinda dini sorularin cevaplanmasi ve Islam’a saldirilar1 bertaraf etmek icin
1918°de kurulan Dar’iil-Hikmet’il-islamiyye’de &nce iiye sonra baskan olmustur. I.
Diinya savast sonunda I. Damat Ferit Pasa hiikiimetinde Evkaf Nazirligina, once
reddetmis olmasina ragmen Padisahin yazili emri ile getirilmistir. Daha sonra Ferit
Pasanin istifastyla Elmalili’nin nazirligi da son bulmustur. Bundan sonra hayat boyu
iiyelik sart1 olan Osmanli Ayan Meclisi iiyeligine secilmistir. Ancak Osmanli
yikildigindan bu gorevi de devamlilik arz etmemistir. Elmalil1 biitiin bu siyasi hayatina
ragmen ilimle ugragsmaktan hi¢bir zaman vazgegcmemistir.

Cumbhuriyet ilan edildiginde, Damat Ferit Pasa hiikiimetinde Nazirlik yapmis
olmasia istinaden tutuklanmistir. Idamla yargilanan Elmalili kirk giinliik mahkimiyet
sonucunda ¢iktig1 mahkemede kendi savunmasiyla su¢suz oldugu anlasilarak serbest
brrakilmistir.

Osmanli’dan kalan biitiin memuriyetler lagvedilince acikta kalan Elmalil
toplumdan uzak kalmaya mahkiim oldugunu dile getirmistir. Bu yiizden de maddi
stkint1 cektigini belirtmistir.® Boylece bu donemde Fransiz filozoflar1 Paul Janet ve
Gabriel Seailles’in beraber ortaya koyduklar1 eseri Metalib ve Mezahib adiyla Tiirkgeye
cevirmistir. Elmalili’'nin 1923 yilinda tamamladigi bu eser 1925’de yaymlanmistir.
1926° yilinda da asagida da gelecegi iizere Diyanet Isleri Baskanligi kendisine tefsir
1sini tevdi etmistir. 12 yillik ¢calismanin sonucunda 1938 yilinda tefsiri tamamlamistir.
Tefsirden sonra yine Diyanet Isleri Bagkanligmin istegi iizere Arapga bir ceviriye daha
baslamis ancak hastalig1 sebebiyle ceviri isini birakmistir. Bu sliregcte bir¢cok defa

rahatsizlik geciren Elmalili 1942 yilinda vefat etmistir.!!

9 Yazir, Islam Diisiincesinin Problemlerine Giris, ss. 12-13; Yazir, Makaleler, C. 1, s. 241; Yazr,
Mesrutivetten Cumhuriyete Makaleler, s. 377; Yavuz, “Elmalilh Muhammed”, DI4, C. 11, s. 58; Cevdet
Bey, Tefsir Usilii, s. 179.

10 Aslinda TBMM 1925 yili Subat aymnda Kur’an’in terciime ve tefsirinin yaptirilmasi igin biitgeden
Odenek ayrilmasina karar vermistir. Ancak kaynaklarda Elmalili’min tefsirine 1926 yilinda basladig:
belirtilmektedir. Zaten yetkiyi alan merci olan Diyanet Isleri ile gerekli gériismelerden sonra Mehmet
Akif ve Elmalih arasindaki mukavele 26.10.1925 giinii imzalanmistir. Bu da Elmalili’nin 1926 yilinda
tefsirine baglama ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bkz. Ubeydullah Kisacik, “Mehmet Akif ile ilgili
Arsiv Belgeleri”, Bir Istiklal Asigi Mehmet Akif Hayati, Sanati, Fikirleri Uzerine Arastirma ve
Incelemeler, Ed. Turgay Anar, Diin Bugiin Yarin Yayinlari, Istanbul 2011, s. 182.

1 Paksiit, “Merhum Dayim”, ss. 2-24.
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1.2. Elmahl’nin Ayetleri Yorumlamasinda Etkili Olan Diisiinceleri

Elmalili maddi sikinti gekmesinden dolay1, en 6nemlisi de son zamanlara kadar
biitiin Avrupanin fikirlerini cem ettigi ve Islam alimlerinin Avrupa’y: degisik yollardan
arastirmaya ihtiyag duymamalari i¢in Paul Janet ve Gabriel Seailles’e ait olan eseri
Metalib ve Mezahib adu ile terciime ettigini dile getirmistir.*? Elmalili Hak Dini Kur’an
Dili adl tefsirinden 6nce kaleme aldig1 bu terciime eserin bas tarafina, kendi fikirlerini
ortaya koyan bir dibace eklemistir. Biz de, bu baglhk altinda verecegimiz bilgiler i¢in
diisiincelerini yansittigi bu dibaceden faydalandik. Bu agidan burada verecegimiz
bilgilerin bu dibacenin 0Ozeti mahiyetinde oldugunu soOyleyebiliriz. Buna gore
Elmalilr’nin fikirleri agagidaki gibidir.

Biitin mevcudiyet Allah’a ait oldugundan vicdanlar agik¢a Allah’
bulabilmelidir. Diger yonden insan varlikta da akil yiiriiterek Allah’1 bulabilecektir.
Buna ragmen yaraticiy1 kor bir tabiat zannedenler yanilmaktadirlar. Bilgiyi her seyin
kaynag1 sayarak ilahi kelami tebli§ eden peygamberlerin sirlarin1 ve Allah’in kelamini
anlamayan ve bununla beraber onunla ugrasanlari cahil kabul edenler bilmelidir ki
Allah’mn kelami olmasaydi insanlarin kelami olmazdi. Bu acidan beseri bilginin imkan1
ancak Allah’in bildirmesiyledir.

Peygamberler Allah sevgisi ile diismanlar1 kardes yapmis hak ve hukuk ortaya
koyarak milletler meydana getirmislerdir. Bu ac¢idan millet olabilmenin ilk sart1 Allah’1
sevmektir. Buna karsin Firavun ve Nemrutlar aldatmaca ve zorbaliklariyla kurduklar
iktidarla milleti birbirlerine diisman yapmislardir. Bu yiizden insanlar ancak tevhitle
putperestligin esaretinden kurtularak {istiin bir toplum ve millet olabileceklerdir.

Hz. Peygamber oOnceki ve sonrakilerin ilimlerine véakif oldugundan seckin
olmustur. Onun Ummetinin yapmast gereken de budur. Ancak bu sekilde diger
milletlere 6rnek olunabilir. Oyle ki ilmi birikimi tam olan milletler, tarih sayfasindan
silinmig olsun varligi devam ediyor olsun medeniyet bakimindan her zaman diger
milletlerce bagvurulan konumda olmuslardir. Bu acgidan millet peygamberi 6rnek
almalidir. Boylece de diger milletlere ihtiya¢ duymaksizin tam bir hiirriyet sahibi
olunabilecektir. Ancak goriinen odur ki son zamanlarda iimmet oncekilerin ilimlerini

kaybetmis olmakla beraber son donem ilimlerinde de eksik kalmistir. Bundan dolay1 da

12 Yazir, Islam Diisiincesinin Problemlerine Giris, ss. 12-13; Yazir, Makaleler, C. 1, s. 241; Yazir,
Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 377.
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Islam’mn giiciinden yararlanamanmigtir. Bu ilmi eksiklikten dolayr da islam aleminde
Avrupa milletlerini tamamiyla 6rnek alma tehlikesiyle kars1 karsiya kalinmaistir.

Avrupalilar Islami bilgileri edinerek ilimlerini gelistirmekteyken Islam alemi de
onlarin ilimleriyle ilmini gelistirebilir. Bunun i¢in kendi benliginden ¢ikmasina gerek
yoktur. Islami ilimlere sahip olan ve bununla Islam’a karsi silahlanan Avrupalilar
misliman olmuyorlarsa miislimanlar da onlarin bilgileriyle donanmakla Avrupali
olmayacaktir. Olmas1 gereken Avrupali olmak degil Avrupa ilimlerine vakif olmaktir.
Islam aleminin bu kéti durumu Avrupa ilimlerini kendi ilimleriyle
harmanlayamamasindan kaynaklanmaktadir. Eger hakikat Islam aleminin aleyhinde
olsa idi bu durum Islam alemi icin felaket olurdu. Ancak hakikat Islam alemindedir.
Islam alemi, hakikatle tam bir uyum igerisinde olarak beseri ilimlerin de ilavesiyle
gelisebilecektir.

Insanlar genellikle on dort-on bes yaslarinda buluga ererek genclik ¢aglarma
geemektedirler. Milletler de aynen fertler gibi on dort-on besinci asirlarinda baska bir
aydinlanmaya ge¢mektedirler. Avrupa aydinlanmasi da on dordiincii miladi asirda
baslamistir. Islam’in da hicri on dérdiincii asrinda biiyiik bir aydinlanmanin basladig
goriilmektedir. Islam Aaleminin bocalama yasadigi bu aydinlanma akimi tam bir
biitiinliige biiriinememesinden dolay1 tehlikeli bir hal almistir. Eger Islam alemi kendi
benligini kaybederse uzun bir siire kendine gelemeyecektir. Bununla birlikte kendi
benligini koruyarak aydinlanmay1 gerceklestirirse yakin zamanda son zamanlardaki
buhranlardan kurtularak en biiyiikk millet olacaktir. Oyle ki Islam’in yirminci asri
Avrupa’nin yirminci asrindan ¢ok daha miitkemmel olacaktir. Bundan dolay1 dogru olan
Islam alemini Avrupa’ya benzetmeye calismak degildir. Bununla birlikte Avrupa’y:
Islam alemi igerisinde eritmek gérev olacaktir.

Gelisimin olabilmesi i¢in ge¢mis milletlerin degerleri géz ardi edilmemelidir.
Bilakis yeni degisikliklerle harmanlanmalidir. Ancak bu sekilde gelisme kaydedilebilir.
Yeni meydana gelmis fikirler gecmisteki olgulardan habersiz olduk¢a ne kadar sairane
de olsa ilkel olacaktir.

Vahiy devri ge¢mis oldugundan devir ictihat devridir. ilimleri, akli gdz ard
ederek sadece nakil yoniiyle tespit etmeye calismak taklitten Gteye gecemeyecektir. Bu
da hakikatten, canli yonlerinin bulunmasindan dolayr gaflet etmektir. Bununla beraber

ilimleri, nakil yoniinii birakarak akla dayali ¢ziimlemeye ¢alismak da yanlis bir hareket
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olacaktir. Oyle ki nakli ilimler olgunluga haizdir. Bu bakimdan degisim ne kadar hizli
olursa olsun gelisim yavas meydana geldiginden akil ile nakil birlestirilmelidir.

Eski asirlarda boliinme kabul etmeyen igtihat alaninin boliinmesi son zamanlarda
zorunlu olmustur. Bu bakimdan mutlak miictehit fert degil cemiyetler olmustur. Bundan
dolayr uyum saglanabilmesi icin ¢esitli alanlarda miigtehit olanlar birlesmelidirler.
Sosyallik, kisilerin ayn1 konuda yigilmalarinda degil is boliimii yapabilmelerindedir.
Sosyalligin degerini ortaya ¢ikaracak olan felsefi igtihattir. Bu agidan felsefi igtihatla
dini i¢tihadin yardimlagmasi toplumsal diizeni saglama agisindan énemlidir.

Bir toplumda herkes dindar olabilir. Ancak o toplumda herkesin bilgin olmas1
miimkiin degildir. Bilgini ve dindar1 bulunmayan toplum ise felakete siiriiklenir. Ilimle
hayatin bu iligkisi halk ile seckinin benzesmesi ile dogru orantilidir. Irk ve kan farkliligi
asil olmadigindan toplumun halki dindar, segkinleri dindar degilse halk ile seckin
arasinda herhangi bir bag kalmayacagindan devletin birligi pargalanacaktir. Din bu
birligin en biiyiik aslini ortaya koymaktadir. Halkin tasidigi inangtan yoksun olan
seckinler ise halkla catisir duruma gelecektir. Bunun farkinda olan bazi seckinler
toplumsal bir fayda saglamasa da inanmadigi halde inanmiyormus gibi davranarak
ikiyiizliiliige biirlinmektedirler. Bundan dolayr segkinin dine baglanmasi toplumsal
kurtulusu getirecegi gibi seckinler arasindaki catismayr da sonlandiracaktir. Bu da
bilimlerle felsefenin, felsefe ile dinin karsilikli emniyeti sayesinde meydana gelecektir.
Kisaca ilimle dini, sonu toplumsal felaket olan bir ¢atigsmaya siirliklememelidir. Halk ile
seckin, din ile bilim birbirlerinden soyutlanmayarak bagdastiriimalidir.

Din agisindan felsefenin amaci Allah’in birligini tespit etmektir. Avrupa
metafiziginde ultihiyet konusunda Allah’in birliginde siiphe kalmamakla beraber biiytlik
bir eksiklige sebep olan niibiivvet konusu glindeme gelmemistir. Avrupa felsefesi
Hristiyanlik kargisinda bulundugundan ve Hristiyanlikta da niiblivvet ve ulthiyet, teslis
inanc1 ile i¢ i¢e oldugundan niibiivvetin arastirilmast miimkiin olmamistir. Ayrica
filozoflardaki niibiivvete nail olamama nedeninin bilinmezligi de bunda etkili olmustur.
Halbuki herkesin niibiivvete nail olamadigin1 goriip anlamak dahi peygamberligi kabul
etmeyi gerektirmektedir. Hak dinin mensei de zaten niibiivvettir. Bundan dolayi
baslangictan Hz. Peygamber’e kadar tevhit inanc1 daha da agikliga kavusarak tekamiile

ermistir. Diger yonden genellikle degisiklikler ameli kurallarda hasil olmustur.
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Islam dininde asil olan inancin ilmi bir degerinin olmasidir. Bundan dolay:
taklitilik yerilmistir. Akil ise dinin imkanin1 ispat edecektir. Insan akli hakikate hakim
olamadig1r gibi dine de hakim degildir. Aklin biitiin ilahi hakikatleri kendinden
cikarmaya calismasi mutlak hakikati kapsamadigindan dolayr kiistahliktir. Aklin,
tecriibe ile elde edilen kesifler karsisindaki durumu ne ise din karsisindaki durumu da
odur. Tecriibe edilenler akla zit olmadig1 gibi dini kesiflerde akla zit degildir. O halde
aklin idrak etmedeki kusuru imkansizlik alaninda degil imkanlar alanindadir. Bundan
dolayr akil, hakikatini bilemedigi Allah’1 ispat edebilir. Avrupa’da din ile bilimin
birbirlerini hafife alarak kavgali olmasina sebep olan akla sigmayan teslis inancidir.

Dinin akil yOniiniin yaninda duygu boyutu da vardir. Din, akla uygun oldugu
gibi insanin i¢ diinyasiyla da uyumlu olmasi gereken bir hakikattir.

Din bilim ve sanat olmadigindan Kur’an ne bilim kitab1 ne de bir siir divanidir.
Onlarin iistinde mucizevi olarak ilahi bir nazimdir. Ona bilim goéziiyle bakildiginda
ortaya koydugu sanat karsisinda timitsizlige diisiiliir. Siirsel bir bakisla da barindirdig:
ilim ve hakikatler karsisinda hayal kiriklig1 yasanir.

Dindar insan sadece bilgin veya sanatkar degil, ikisi iistiinde kamil bir insandir.
Din, ilmi yonii olan, bundan dolay1 da insafl1 bir ilim adaminin kabul edebilecegi kulluk
ve boyun egmedir.

Avrupa’nin son zamanlardaki gelismesi, Islam’la temasa gecerek olusturdugu
vicdanla akli, Hristiyanligin baskisindan kurtararak faaliyetine onem vermesiyle ve
Hristiyanlig1 duygusallikla durdurmaya caligmasiyla baslamistir. Bu acidan Avrupa
medeniyeti akli ve duygusu birbirine uyumlu olmayan catlak bir medeniyettir. Bu
durum Avrupa’nin mutlak sonunu hazirlayan bir ¢ikmazdir. Avrupa’ya imrenirken bu
¢ikmazdan sakinmak gerekmektedir.

Miisliimanlarin gerileme sebebi dini hassasiyetin azalmasi ile inang esaslarinin
donuklasmasindan dolayidir. islam’in inang esaslarinin akla uygunlugu daima sabittir.
Zaten miisliimanlar kadar inangh baska higbir millet bulunmadig: tecriibe ile sabittir.
Buna ragmen ilmi ve ameli gelismelerden yoksun kalinmasinin sebebi dinin
hassasiyetine gereken &nemin verilememesindendir. Islam’da din ile bilim catismasi
olmadig1 halde miisliimanlarin bilimin saldirisina ugramis gibi goziikmesinin sebebi
dinin duygu yoniiniin takip edilememesinden dolayidir. Bdylece inang esaslari ile

miispet ilimler arasindaki iliski gelistirilememistir. Islam Aleminin ilerlemesi igin akla
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uygunlugu muhafaza eden Kur’an’dan, bilimleri ortaya ¢ikaran ilkeleri ve aralarindaki
iligkileri tespit ederek diizenlemek gerekmektedir. Bununla birlikte insan haklarinin
kutsalligin1 esas kabul eden ve bu haklarin icra organlarinin elinde oyuncak olmamasina
dikkat eden dini hiikiimlerin ciddiyetinin korunmasi ile gelismelerine gayret etmek
gerekmektedir. Ayrica edebiyat ve sosyal ilimlere dini bir hassasiyet yiiklemek
gerekmektedir. Ne yazik ki Islam aleminde dini hassasiyetle ortaya ¢ikan huzuru devam
ettirecek hi¢bir sey ortaya konulamamustir.

Niibiivvet devrinden uzaklasildikca kalpleri donukluk kaplamaktadir. Insanlik
ebedilikten haz almakla beraber yenilenmeden de lezzet duyar. Ancak yeni meydana
gelen degisimler hakka uygun olmadiginda huzur yerine istirap getirmektedir. Bu
istirapla dogru karar veremeyenlerin gonliinde istiraptan kurtulmak igin rastgele bir
yenilenme egilimi uyanmaktadir. Bu agidan bir ashin gelisim seyrini takip etmeyen
degisiklikle yenilenmeler, ebediligi yok eden bir baskalagimdir.

Alemde biitiin yeni olusumlari yaratan ve idare eden Allah’tir. Ona dayanan
dinin son bulmasi miimkiin degildir. Ayrica bu din sinirli bir olgunlasmayla kalmak i¢in
degil sonsuz tekdmiil devrelerini idare etmek i¢in indirilmis hakkin ilkelerini barindiran
evrensel bir dindir.

Hz. Peygamber bir hadisinde “Cenab-1 Allah siiphesiz her yiiz sene basinda yani
her asirda bu iimmete dinini yenileyecek adam veya adamlar gonderecektir.”
buyurmustur. Miiceddidin vaat edildigi bu hadisle iimmet, her asrin basinda
yenilenmeye ve bunu kabul etmeye tesvik edilmektedir. O halde dinde yenilenmeyi
beklemek hak, bunu gerceklestirecek olani yetistirmek gorevdir. Iste Hz. Peygamber bu
sOziliyle zaman asiminin olumsuz sonuglarindan kurtulmanin yolunu gostermistir.
Boylece yetistirilecek yeni bir miiceddidle uzaklasan niiblivvet nuruna yaklagilacak ve
dini hassasiyetler muhafaza edilecektir.

Dinde yenilenme baskalasim ve tahrifle miimkiin degildir. Yenilenme dinde en
bliylik diistur olan vahdet anlayisi ¢ercevesinde limmetin kimligi muhafaza edilerek
ortaya cikabilecektir. Bu c¢ercevede iimmetin hayatina giren suurlu ya da suursuz
gelismelerin durumlart sorgulanarak tespit edilebilecektir. Nass ile belirlenmis ilkeler
korunmakla beraber teferruatla ilgili kisimlarda yenilikler meydana gelebilecektir.
Burada miiceddidin gorevi milleti boliip parcalayacak olan prensipler ortaya koymak ve

milleti bagka milletlere benzetmeye ¢aligmak degildir. Yenilenme nefret ve korku degil
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sevgi ve emniyet getirmelidir. Her asrin dini agidan amel ve sosyalligi belirlenerek
gecmisi unutmadan gelecek asirlarin ihtiyaglari ortaya konulmalidir. Bunlari ortaya
koyacak miiceddid itimmetin kendi biinyesinden ¢ikmalidir. Bunun i¢in de
yetistirilmesine 6nem verilmelidir. Bu saglandiktan sonra biitiin dini ilimlerle diger akli
ilimlerin iligkileri kuvvetlendirilerek arttirilacaktir. Bdylece bir yonden hukuki dogru ve
yanliglarin  diger yonden ahlaki iyi ve kotinlin Olgiitleri ortaya c¢ikartilarak
genellestirilmis olacaktir. Sonu¢ olarak toplumsal uzaklagmalar yerini yakinlagsmaya
birakacaktir. Gelecekten umutsuz olan vicdanlarin umudu artacaktir. Béylece insanlik
bir sonraki asirda daha yiiksek bir yetkinlik i¢in hazirlanmis olacaktir. Islam alemi, bin
yildir huzurun bdyle bir yenilenme ile olacagimi fark edemediginden huzuru
baskalasimda zannederek yanilmis ve gerileme ile felaketlerin gelmesine engel
olamamustir.

Avrupa, kendi inanglarinda birbiriyle bagdasamayan din ile bilimin islam’da
bagdasabilecegini anlamig ve miisliimanlarin bir giin bu ahengi kurarak insan haklarini
yiicelteceklerini fark etmistir. Bundan dolay1 miisliimanlart dogru yoldan ayirma gayreti
ierisine girmislerdir. Islam Alemini kendi bilimsel gelismelerine tutsak etmekle beraber
ahlaken de kendisine benzetmeye c¢alismistir. Islam’in ilerlemeye mani oldugunu iddia
ederek Islam aleminin ilerlemesini énlemeye ¢alisarak kendilerine benzetme gayretleri
icerisinde olduklar1 kaleme alman eserlerinden anlagilmaktadir. Ornegin Kur’an’m
Fransizca terciimesi olan Le Koran Analyse adli esere dikkat edilirse islam aleminin
gerceklestirdigi yeniliklerin Protestanligin veya diger Avrupa mezheplerinin tesirine
baglandig1 goriilecektir. Halbuki Avrupa, geleceginden korktugu Islam alemi ile
ugragsmaktansa kendi din bilim c¢atigmasini derinlemesine inceleseydi bilimlerle
kucaklasan Islam’1 tercih eder Islam alemine ac1 vermekten vaz gecerdi. Sonugta son
zamanlarda insanlikta sosyal bir kurtulus ihtiyact hasil olmustur. Bu kurtulus ancak
tevhit inanc1 olan Islam’in diisturlarma sarilmakla ve bu diisturlarm yeni gelismelerle
dogrulanmasiyla miimkiin olacaktir.™®

Elmalili bu diisiincelerini, agsagida diger boliimlerde gelecegi lizere, daha sonra
kaleme aldig1 Hak Dini Kur’an Dili adl1 eseri ile ilgili gordiigii ayet yorumlarinda tekrar
dile getirmistir. Diger bir ifade ile herhangi bir tefsir eseri kaleme almay1 diisiinmeyen

Elmalili, Diyanet Isleri Baskanliginin kendisine tefsir gorevi tevdi etmesiyle bu

18 Genis bilgi i¢in bkz. Yazir, Islam Diisiincesinin Problemlerine Girig, ss. 1-73; Yazir, Makaleler, C. 1,
ss. 235-273; Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, ss. 373-402.
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diisiincelerini ilgili ayetler yorumunda dile getirme firsat1 bulmustur denilebilir. Ayrica
Elmalili'nin bu diisiincelerinin dénemindeki sosyal, siyasal ve kiiltiirel sartlar1 ve
gidisat1 iizerine ciddi fikirleri oldugunu gostermesi bakimindan 6nemli oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunun disinda konumuzu teskil eden Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde

donemsel gelismelerin yansimalarini 6zet olarak bu diisiincelerde gormek miimkiindiir.
2. ELMALILI’NIN TEFSIRI: HAK DINi KUR’AN DIiLIi

Hak Dini Kur’an Dili adl1 tefsir Elmalili’nin en meshur eseridir. Ayrica bu eser
kendisini de meshur etmistir. Aslinda Elmalili boyle bir calisma yapma fikri
tasimamustir. Ancak kurtulus miicadelesi sona erdikten sonra artik i¢ meselelerin ele
alindig1 II. TBMM’de biitce goriismelerinin yapildigt oturumda Kur’an’in terclime ve
tefsirinin yaptirilmas1 kararlastirilmistir. Sonug¢ olarak da Diyanet Isleri Riyaseti
tarafindan terciime yapmasi i¢in M. Akif Ersoy, tefsir yapmasi i¢in ise Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir gorevlendirilmistir. Iste biz de burada, “yazilma nedenleri ve
siireci” ve “Onemi ve Ozellikleri” basliklar1 altinda bu eserin yazilma seriivenini

irdeleyecegiz.
2.1. Elmalilh Tefsirinin Yazilma Siireci

1925 yili TBMM’de Diyanet Isleri Reisligi biitce goriismeleri sirasinda Eskisehir
Mebusu Abdullah Azmi Efendi s6z almis ve 6nemli noktalara temas etmistir. Buna gore
Diyanet Islerinin gorevlerinden biri de halkin dini konularda aydimlanmasini saglamak
igin gerekli Islami eserler ortaya koymaktir. Ancak bunu yapabilecek biitceye sahip
olmadigindan herhangi bir eser nesredilememistir.

Islami eserlerin arastirilmasi i¢in daha onceleri uzmanlardan olusan bir heyet
olusturulmustur. Bu heyet hem Islam ve Avrupa felsefesine hem de yabanci dillere
asina olan uzman kisilerden olusmaktaydi. Kayda deger eserlerde ortaya koymuslardir.
Ancak o heyet lagvedilmistir. Bundan dolay1 bazi eserlerin nesredilebilmesi i¢in tekrar
uzman bir heyetin olusturulup kendilerine biitceden pay ayirilmasi gerekmektedir.

Miistesrikler Islami ilimlerin her birinde ayr1 ayr1 uzman yetistirmisken bizde
var olan bu ilimlere vakif kisiler agiktadirlar. Bu kisilerden faydalanmak ve bunlarin
mistesriklerin  yanhslarla dolu eserlerine cevap mahiyetinde eserler ortaya

koyabilmeleri igin Diyanet Isleri Reisligine biitceden ddenek ayirmak gerekmektedir.
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Bunun diginda normal halkin dinini anlayabilecegi tarzda bir ilmihale ihtiya¢ vardir.
Bunu da ortaya koyacak olan liyakat sahibi kisilerdir. Ayrica Kur’an’in tercimesine de
ihtiyac¢ vardir. Ciinkii her 6niine gelen terciime isine girismis oldugundan yalan yanlis
terclimeler ortaya c¢ikmistir. Ayrica terclimeyi herkesin anlamayacagindan dolay1
Kur’an’in tefsirine de ihtiya¢ vardir. Bunlardan dolayr da uzman bir heyetin
olusturulmasi gerekmektedir. Hasili Kur’an’in terciime ve tefsirinin, manevi ihtiyact
giderecek diger Islami eserlerin ve Islam aleyhinde yazilmis eserlere mukabele edecek
eserlerin ortaya konabilmesi ve bunlari meydana getirecek liyakat sahibi kisilerden bir
heyet olusturabilmek i¢in Diyanet biitcesine 0denek ayirilmasi gerekmektedir. Devlet
icerisinde mevcut olan bu dini miiessesesin iglemesi i¢in gerekeni yine devletin yapmasi
gerekmektedir.

Azmi Efendi disinda s6z alan mebuslar da diger baska hususlara temas etmekle
birlikte bu konuda benzer seyler dile getirmislerdir. Ornegin piyasada oldukca fazla
hatal1 terciimenin oldugu, bunlardan birinin de Fransizca terciimeden g¢eviri seklinde
oldugu dile getirilmistir. Bunun disinda bir mebus s6z konusu hatali Kur’an terctimeleri
i¢in Diyanetin ne gibi bir telifte bulundugunu sormustur. Bunun iizerine Diyanet Isleri
Riyaseti adina s6z alan Aksekili Ahmet Hamdi, biitge tahsisi olmadigindan dolay1 hatali
olan terciimelere karsi bir eser ortaya konulamadigini belirtmistir. Ancak bazi
makalelerle bu terclimelerin yanlishgmin topluma duyuruldugunu ve hatali yerlerinin
gosterildigini dile getirmistir. Ayrica eger biit¢e tahsis edilirse Diyanetin bu gorevi
yerine getirecegini ifade etmistir.

Bu konusmalardan sonra Azmi Efendi ile birlikte elli ii¢ mebusun da imzasinin
bulundugu ilgili konu hakkindaki 6nerge okunmustur. Buna gore Kur’an’in hatali bir
sekilde tercime edildigi goriilmektedir. Bundan dolayr uzman bir heyet tarafindan
Kur’an’mn terciime ve tefsiri ile diger bazi1 Islami eserlerin terciimesinin de yapilmasi
gerekmektedir. Bununla birlikte yabancilarin Islam aleyhinde ortaya koyduklar1 eserlere
cevap mahiyetinde eserlerin de telif edilip yayinlanmasi gerekmektedir. Buna istinaden
Diyanet Isleri’nin s6z konusu ¢alismalar1 yapabilmesi icin biitgeden yirmi bin lira tahsis
edilmesi talep edilmistir. Buna ydnelik yapilan goriismelerde de Islam aleyhinde yazilan
eserlere mukabele edecek eserlerin oncelikli olmadig1 kanaati hakim olmustur. Ayrica
buna yonelik gerekli ¢aligmalarin ilahiyat fakiiltelerinde yapilmas1 gerektigi ve bu tiir

calismalarin yiiriitildiigii dile getirilmistir. Sonug¢ olarak da Kur’an’in ve Hadis
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eserlerinin terclime ve tefsirinin uzman bir heyete yaptirilmasi i¢in s6z konusu {icretin
tahsis edilmesi kararlastirilmistir. 14

Diyanet Isleri Riyaseti aldig1 bu biitce ile Kur’an’in terciimesini yapma gérevini
Mehmet Akif’e, tefsirini yapma gorevini Elmalili Hamdi’ye ve hadis eseri olan
Buhari’nin terciime ve serhini yapma gorevini de Babanzdde Ahmet Naim’e!® vermek
istemistir. Ancak Mehmet Akif bu isin kolay olmayacagmi beyan ederek kabule
yanasmamis, terclime isinin de Ahmet Naim’e verilmesini istemistir. Bunun iizerine
Aksekili, ikna edilmesi i¢in onceleri bu gorevi kabul etmeyen daha sonra ise bu gérevin
yerine getirilmesinin gerekliligini diisinen Elmalili ve Naim Bey’den Mehmet Akif’le
goriismelerini talep etmistir. Akif Kur’an’in terciimesinin miimkiin olamayacagimdan bu
gorevi kabul edemeyecegini Elmalili’ya iletmistir. Elmalili da terciimenin miimkiin
olamayacagini ancak bunun bir meal olacagini belirtmistir. Ayrica bu isin yapilmasi
talep ediliyorsa kendilerine diisenin bu isi yapmak olacagini dile getirmistir. Bununla
birlikte bu isi talep edenlerinde meal olmasi konusuna kani olacaklarini ve eger Mehmet
AKkif kabul etmezse kendisinin de kabul etmeyecegini belirtmistir. Aksekili de amacin
terciime degil de meal oldugunu belirtmistir. Bunun iizerine Mehmet Akif teklifi kabul
etmistir.

Aksekili TBMM nin verdigi talimatla bir mukavele hazirlatmistir.® Onlarda bu
mukaveleyi imzalamislardir. Diyanet Isleri Kur’an’m meal ve tefsiri igin on iki bin lira
tahsis etmistir. Bu odenegin biner liras1 avans olarak Mehmet Akif ile Elmalili’ya
verilmistir. Boylece Mehmet Akif meale, Elmalili da tefsire baslamustir.

AKkif bir miiddet sonra Misir’a gitmis yazdiklarin1 da Elmalili’ya gondermistir.
Daha sonra asagida da gelecegi tizere dinin millilestirilmesi projesi geregi namazlarin
Kur’an’in Tiirkge terciimesi ile kildirilmasi hareketi baglamistir. Bu durumdan haberdar
olan Mehmet Akif yaptig1 meallerin namazlarda okutulmas: endisesi ile 1926 yilinda

basladig1 terciime goérevinden 1929 yilindal’ vaz gegmistir. Elmalili’ya gondermis

14 TBMM Zabit Ceridesi, Devre II, Ictima Senesi II, Altmis Birinci Ictima, 21.2.1341 (1925), C. 14, ss.
210-227.

151928 yilinda baslanilan Buhari’nin terciime ve serhi gorevi 1934 yilinda Ahmet Naim’in vefat etmesi
iizerine Kamil Miras’a devredilmistir. Bkz. Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi,
Kitabevi, Istanbul 1998, (Dipnotta) s. 56.

16 Bu mukavelenin bir kopyas ile orijinal sureti icin bkz. Ubeydullah Kisacik, “Mehmet Akif ile flgili
Arsiv Belgeleri”, Bir Istiklal Asigi Mehmet Akif, ss. 179-185.

17 Tahsin Yildirim, “Mehmet Akif Ersoy’un Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri”, Bir Istiklal Asig1 Mehmet
Akif, (igerisinde) s. 23. Ayrica ilerde gelecegi iizere 1932 yilinda ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi projesinde
kullanilan Cemil Said’in Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim adli terciimesinin hatali oldugu fark edilince M. Kemal
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oldugu caligmalarin1 geri isteyerek imha etmistir. Yaptigt mukaveleyi fesih ederek
aldig1 avansi da iade etmistir. Boylece hem meal isi hem de tefsir isi Elmalili’ya
kalmistir.*® Aslinda Elmalili da teklif edilmeden once olsun teklif edildikten sonra olsun
herhangi bir tefsir yazma niyetinde olmamistir. Teklif edildiginde de nazikce geri
cevirmigtir. Cilinkii Elmalili da, yukarda da gectigi ilizere, Kur’an’in tercimesinin
miimkiin olamayacagini diisiinmektedir. Bunu da, asagida gelecek olan bdliimde
goriilecegi lizere, gerekli gordiigii ayet yorumlarinda sik¢a dile getirmistir. Ancak
piyasa da terciime adiyla hatali eserlerin olmas1 ve yapilacak olanin tefsir ile tefsirinin
0zeti mahiyetinde bir meal olacagi belirtilerek kendisine 1srar edilmistir. Bunun tizerine
Elmalili bu gorevden kagcinmanin yakisik almayacagini diisiinmils ve kendisinin

6

zikrettigi “...Onu mutlaka insanlara aciklayacaksimz...”'° ayeti geregince gorevi kabul
etmistir.?® Ayrica Elmalili’ya bu gorevin verilmesinde o’nun, Sultan Resat’mn son
zamanlarinda dini sorularin cevaplanmasi ve Islam’a saldirilar1 bertaraf etmek igin
1918’de kurulan Dar’iil-Hikmet’il-Islamiyye’de &nce iiye sonra baskan olmasi
muhtemelen etkili olmustur. Ciinkii Azmi Efendi meclisteki konusmasinda Islam
aleyhinde yazilmis eserlere cevap verebilecek bir heyetin daha 6nceleri olusturuldugunu
ancak daha sonra bu heyetin lagvedildigini dile getirmistir. Heyette bulunanlarin ise
acikta kaldigimi belirtmistir.?! Buna istinaden bu gérevin Elmalili’ya verilmis olma
thtimali bulunmaktadir.

Bundan sonra Diyanet Isleri bir an 6nce meal ve tefsirin bitmesini ve
yayinlanmasini istemistir. Elmalili da teferruath bir tefsir yazma arzusunda?® olmasina
ragmen bu baskidan dolay1 olsa gerek bitirdigi her ciiz’iin tefsirini Ankara’ya Diyanet
Isleri Riyasetine géndermistir. Sonugta yazimma 1926 yilinda basladig1 ve bir an dnce
bitmesi istenen tefsiri ancak 1938 yilinda bitirebilmistir. Bunun bir¢ok sebebi olabilir.
Ornegin Mehmet Akif’in, énemli gerekcelerinden &tiirii 1929 yilinda meal isinden vaz

gecip bu yiikiimliiliigiin de Elmalili’ya kalmas1 gecikme sebeplerinden biri olarak

“Bu terciimeyi birakalim Mehmet Akif’in terciimesini alalim” demis ancak Mehmet Akif’in yazdig
bolimleri imha etmis olmasindan dolayr olsa gerek Misir’da oldugu disiiniilen terciimesine
ulasilamamistir. Hatta M. Kemal tarafindan Akif Tiirkiye’ye dondiigiinde aracilar vasitastyla terciimesi
kendisinden istenilmis ancak bir sonug¢ alinamamustir. Bkz. Ciindioglu, Tiirkce Kur’an, (Dipnotta) s. 64.
Ayrica bkz. age, s. 232.

18 Brsoz, Elmalili Mehmed Hamdi, ss. 17-27.

19 Al-i Imran 3/187.

2 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tiirk¢e Tefsir, Nebioglu Basimevi, 1960, C. 1,
(mukaddime) ss. 8-9.

2L TBMM Zabit Ceridesi, Devre II, Ictima Senesi II, Altmis Birinci Ictima, 21.2.1341 (1925), C. 14, s. 211.
22 Yazir, Hak Dini, C. 1, (6nsoz) s. XIL.
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gosterilebilir. Oyle ki o sirada Kur’an’in yirmi besinci suresi olan Furkan suresi tefsirini
yazmakta®® olan Elmalili meal isine de baslamistir. Yani meal isinin verildigi siralarda
tefsirin besinci cildine®® baslanilmis oldugunu sdyleyebiliriz. Akif’in 1929 yilinda
gorevi devrettigi géz Oniinde bulunduruldugunda Elmalili’'nin bu tarihte tefsirinin
yarisina ulagmis oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bundan dolay1 olsa gerek 1929 yilina
kadar dort cilt bitmigsken 1935 de altinci cildin yarisina ancak gelinebilmistir. Ciinkii
Elmalili Altinci cildin ortalarina rastlayan Sara suresi bitimini 1354 (1935) olarak
belirtmistir.?®> Bu meal yapma gérevinin de Elmalili’ya verilmis olmasi geregi tefsirin
1938 yilinda ancak tamamlanabildigi diistintilebilir. Yoksa tarihler gbéz Oniine
alindiginda tefsirin daha erken tarihlerde tamamlanmis olmasi muhtemeldir. Ayrica
ailevi olaylar ve Elmalili’nin gecirmis oldugu rahatsizliklarin da s6z konusu gecikmenin
en 6nemli sebeplerini teskil ettigi sdylenebilir. Oyle ki 1931 yilinda on bes yasinda olan
ikinci oglu Numan’1 menenjit hastalifindan kaybetmistir. 1934 yilinda da kalp krizi
gecirmis bir ay yatakta istirahat etmek zorunda kalmistir. Bundan sonra da yazimini
bitirememe endisesi tasimis ve acele etmistir. Oyle ki yedinci cildin ilk ¢eyreginde
bulunan Hadid suresi bitimini 1355 (1936) olarak belirtmis ve tefsirini tamamlamay1
Allah’tan dilemistir.?® Iste bu gibi olaylardan dolay1 ¢alismalarma ara vermek zorunda
kalmis kaybedilen zamani kazanmak i¢in daha fazla gayret etmistir. Sonucta 1938
yilinda bitirmeye muvaffak oldugu eseri Hak Dini Kur’'an Dili Yeni Mealli Tiirkce
Tefsir adiyla Diyanet Isleri Riyaseti tarafindan yaymlanmistir. Aslinda her ciiziin
tefsirini gondermis oldugundan basimina daha erken baslanilabilirdi. Ancak daha sonra
bunlara mealinin de eklenmesine istinaden olsa gerek birinci cilt ancak 1935 yilinda
yayinlanabilmistir. Bundan sonra da ikinci-altinci ciltleri 1936 yilinda, yedinci cilt 1938
yilinda ve son olarak sekizinci ve fihrist cildi olan dokuzuncu ciltleri 1939 yilinda
basilmistir.?” Ebiizziya Matbaasi’nda on bin niisha olarak basilan eserin iki bin adedi

Elmalili’ya teslim edilmis sekiz bin adedi ise iicretsiz dagitilmistir.?

28 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Meal ve Tefsirin Serancami, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2013, s. 10.
24 Furkan Suresinin besinci cildin bas tarafinda oldugu bilgisi igin bkz. Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3557.
3 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4262.
% Yge, C.7,s.4771.
27 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir I11”, Altinoluk, 1992, S. 076, s. 042, Kaynak:
http://dergi.altinoluk.com/index2.php#sayfa=yazarlar&yazar no=215&MakaleNo=d076s042m1&AdBas
Harf=F&limit=0-15, (Erisim Tarihi: 19 Eyliil 2013).
28 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 1997, C. 15, ss. 153, 163.
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2.2. Elmalih Tefsirinin Onemi ve Ozellikleri

Hak Dini Kur’an Dili yazildigt donem ve miiellifi itibariyle 6nemli bir yere
sahiptir. Ciinkii s6z konusu donemde Tiirk aydin ve siyaset¢ilerinin etkin bolimii
tarafindan Avrupa medeniyetine uygun bir toplum ve devlet diizeninin kurulmasi
hedeflenmistir. Bunun i¢in de toplumun 6z kiiltiir ve tarihinin yer yer gormezden
gelindigi sdylenebilir. Ayrica en onemlisi, gerileme sebebi olarak Islam dini
gosterilmistir. Bunlara yonelik, asagida da gelecegi iizere din dilinin millilestirilmesi
orneginde oldugu gibi somut adimlar da atilmistir. Bu diisiince yapisi, Avrupa’nin
ilminin alinmasimi goz ardi etmis ve ahlakinin alinmasi taraftar1 olmustur. Boyle bir
diisiincenin hakim oldugu bir donemde Avrupanin ahlakinin degil de sadece ilminin
alinmas1 taraftar1 olan Elmalili Hamdi Yazir tarafindan resmi makamlarin talebi
dogrultusunda kaleme alinmis olmasi, s6z konusu eserin énemini arttirmaktadir. Oyle ki
Elmalili, yukarda da belirttigimiz lizere ¢okmeye mahkim olan Avrupa’ya ahlaken
uyulmasina kesinlikle karsidir. Bununla birlikte ona gore, ilminin alinmasinda bir
sakinca olmadigi gibi gelismek adina faydali da olacaktir.

Avrupalilasma, Tanzimat ile baslamis ancak somut adimlar Cumbhuriyet
doneminde atilmistir. Buna ragmen Avrupalilagsmanin karsisinda olan bir diisiince yapist
da varligimm1 hep korumustur. Biri kiiltiirli ve degerleri yasatmak isteyen; digeri
Avrupaciligr temsil eden ve birbirine tamamen zit olan bu diisiince yapilarindan ikincisi,
Cumhuriyetin ilk yillar1 s6z sahibi olmustur. Buna karsin halkin dinini kendi dilinden
O0grenmesinin amaclanmasi sonucu resmi makamlarin yazilmasina karar vermesi ile Hak
Dini Kur’an Dili adl1 tefsir eseri kaleme alinmistir. Boylece yazarina istinaden bu eserin
Cumbhuriyetin ilk yillarinda Islam kiiltiirii ile Avrupa kiiltiirii arasinda bir koprii vazifesi
gordigiinii sdyleyebiliriz. Bu agidan eserin Mehmet Akif’in “Islam’1 asrin idrakine
soyletme” ifadesinin mahiyetinde oldugu rahatlikla sdylenebilir.?°

Bunun disinda bir¢ok Tiirk alimi Kur’an’in tefsiri bakimindan 6nemli eserler
ortaya koymuslardir. Ancak bu eserlerin en Onemlileri Arapgadir. Bu bakimdan
ayetlerin manalarin1 ortaya koyarken diger Arapga eserlerden istedikleri kadar alinti
yapabilmislerdir. Ayrica ayetlerin mealini yapma gereksinimi duymamislardir. Elmalili

ise sOz konusu tefsir eserinde ayetlerin hem mealini hem de agiklamasini, herhangi bir

29 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, C. 15, s. 153.
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Arapca eserin terclimesi olarak degil, bizzat Kur’an’dan anladigi manaya istinaden
Tiirkge olarak yapmistir. Bu acidan da s6z konusu eserin Onemli bir yere sahip
oldugunu sdyleyebiliriz.*

S6z konusu eserin 6zelliklerini de “meal kisminin yapisal 6zellikleri” ve “tefsir

kisminin yapisal 6zellikleri” alt bagliklari ile ele alacagiz.
2.2.1. Meal Kisminin Yapisal Ozellikleri

Din dilinin millilestirilmesi projesinde kullanilmas1 endisesiyle, Mehmet Akif’in
meal yapma gorevini Elmalili’ya devrettigini belirtmistik. Elmalili da Akif’in
endiselerini tasidigindan terciime degil de meal olmasi sart1 ile bu gorevi listlenmistir.
Zaten kendisinin de Akif’i bu sekilde ikna ettigi daha dnce gegmisti. Bundan dolay:
tefsirinin mukaddimesinde bu konuya temas etmis Kur’an’in kesinlikle terclime
edilemeyecegini belirtmistir. Oyle ki “Tiirkce Kur’an m1 var behey saskin?” ifadesi ile
bu tavrini net olarak ortaya koymustur.! Aslinda Elmalili bu ifadeden 6nce “Kur’an’in
Tiirkce terciimesiyle namaz kilinamaz hasa!” gibi bir ifade kullanmistir. Tefsir, basim
icin kontrol edildiginde donemin Maarif Vekili Yusuf Hikmet Bayur bu ifadeyle tefsirin
basilamayacagini belirtmis ve Ahmet Hamdi Aksekili’den ibarenin ikna yoluyla
kaldirilmasi i¢in yardim istemistir. Daha sonra Maarif Vekilligini birakan Yusuf Hikmet
Bayur bu ibarenin kaldirildigini1 duydugunu ifade etmistir. Ancak eseri daha sonra eline
aldiginda bu ifadenin yerinde ondan daha agir olan “Tiirkce Kur’an m1 var be hey
saskin?” ifadesi ile birlikte daha baska agir ifadelerin de oldugunu gordiigiini
belirtmistir.*2

Elmalil tefsir kisminda Tirkge dilbilgisine uygun ve akici ifadeler kullanmis
olmasma ragmen muhtemelen ibadetlerde kullanilmasinin 6niine ge¢gmek i¢in meal
kisminda devrik climleler kullanmistir. Mukaddimede de kendisi bu tarz ciimle kurma
nedenini Tiirkge dilbilgisinde kullanilmasa da konusma dilinde kullaniliyor olmasina
baglamistir. Ornegin Saffat suresi 154. ayette gecen “ma lekiim” lafzin1 giinliik

kullanima uygun olarak “Nah sizlere!” seklinde ¢evirmistir.®®> Konusma diline uygun

%0 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. 2, s. 788.

31 Yazir, Hak Dini, C. 1, (mukaddime) ss. 9-19.

% Diicane Ciindioglu, Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, Kakniis Yaymlari, Istanbul 2005, ss.
115-117; Diicane Ciindioglu, Bir Sivasi Proje Olarak Tiirkge Ibadet, Kitabevi Yaynlari, Istanbul 1999,
C. 1, ss. 95-97, 152; Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, s. 65.

38 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4071.
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kullanimlarin da yanlis oldugunun diistiniilmeyip bir niiktesinin oldugunun diisiiniilmesi
gerektigini dile getirmistir. Ayrica bu tarzin bazi yerlerde uygun olmamasina karsin
ayetlerin mealini yerli yerinde gosterilmesi acisindan gerekli oldugunu dile getirmistir.
Sonug itibariyle insan lafizlariin Kur’an lafizlarinin yerini alamayacagini bundan
dolay1 da Kur’an’in kendi yazdiklariyla dl¢iilmemesi gerektigini 6zellikle sdylemistir.>*
Elmalili’'nin devrik ciimlelerle yaptigi meallerden Fatiha suresi mealini, her
namaz rekatinda okundugundan dolay1 din dilinin millilestirilmesi projesinde en fazla
kullanilmasi s6z konusu olmasina istinaden burada Ornek olarak verelim. “Hamd, o
rabbildlemin. O rahman, rahim. O din giintiniin maliki Allahin. Sade sana ederiz
kullugu, ibadeti ve sade senden dileriz avni, inayeti yarab! Hidayet eyle bizi dogru yola.
O kendilerine in’am ettigin mes utlarin yoluna. Ne o gadap olunanlarin ne de
sapginlarin.”®® Hasilh, goriildiigii iizere bu sekilde yaparak mealinin, anadilde ibadet
projesinde kullanilmasmnin &niine gectigi sdylenebilir. Oyle ki Hasan Basri Cantay da
bunu dogrulamistir. Soyle ki giincel bir terclimeye ihtiya¢ duyulmasina istinaden eserini
kaleme aldigini belirttigi 6nsoziinde Elmalili’nin kendisine, tefsirinin meal kisminin
kuvvetli ve akict olmadigimi sdyledigini dile getirmistir. Bunun sebebi olarak da
Elmalili’nin, mealinin terciime olarak kullanilmasindan ¢ekinmesini gostermistir.>®
Kur’an’in terciime edilemeyecegini diistinen Elmalili, bir s6ziin manasimi eksik
bir sekilde ifade etme anlamina geldiginden dolayr meal tabirini sectigini belirterek
verdigi anlamlarin Kur’an’1n ifade ettigi anlami yakalayamadigini ifade etmistir.3” Milli
ibadet projesinde kullanilmamas1 adina da s6z konusu eksiklikten dolayr yaptigi bu
meallerin namazda okunamayacagmi vurgulamistir.®® Boylece Elmalili, “Kur’an’mn
terclimesi” yerinde meal tabirini ilk kullanan ve tanimlayan kisi olmustur. Onun Kur’an
cevirisi hakkindaki bu diisiinceleri de Islam aleminin genel kanaatini yansitmaktadir. *°
Zaten Elmalili'nin Hak Dini Kur’an Dili tefsirinden sonra “Tiirkge Kur’an” tabiri
kullanilmamis terciimelere meal denilmesi adet olmustur.*® Ayrica Elmalili bu eser ile

Islam dinini gerileme sebebi sayarak Avrupalilasmay1 6n plana alanlara kars: Islam’m

3 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 18-19.

% Fatiha 1/2-7. Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 50.

% Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim, Milsan Basin, istanbul 1984, C. 1, s. 7.

8" Yazir, Hak Dini, C. 1, (mukaddime) s. 30.

8 gge, C. 1,s. 14.

3 Mustafa Oztiitk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur ancilik, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2013, s.
249, 252.

40 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Meal ve Tefsirin Serancami, s. 28.
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“Hak Dini” oldugunu, ibadet dilini Tiirk¢elestirmeye c¢alisanlara karsi da Arapganin

“Kur’an Dili” oldugunu vurgulamistir.*!
2.2.2. Tefsir Kismunmin Yapisal Ozellikleri

Diyanet Isleri Riyaseti Elmalili’ya tefsir isinde uygulayacag1 yontemi miiellifle
yaptig1 mukavelede belirtmistir. Elmalili da bu mukavele maddelerini mukaddimesinde
dile getirmistir. Buna gore Oncelikle ayetler yazilacak daha sonra altina da ayetlerin
meali ve tefsiri yazilacaktir. Tefsir kisminda da ayetler arasindaki iliskilere, niizul
sebeplerine ve kiraat yoniinden de on kiraat’in digina ¢ikilmamasina 6zen
gosterilecektir. Gerektiginde kelime ve terkiplerin agiklamasi yapilacaktir. Itikat
acisindan Ehli Siinnete, mezhep yoniinden Hanefi mezhebine riayet edilecek ve bu
yonde agiklamalar yapilacaktir. Ayrica ayetlerin igaret ettigi ve ilgili bulundugu hikmet
ve ilme ait konulara deginilecektir. Ozellikle de tevhit, ahireti hatirlatan ve 6giit veren
ayetler miimkiin mertebe uzunca izah edilecek ve iliskili oldugu islam tarihi olaylarina
deginilecektir. Avrupali miielliflerce yanlis ya da bozma amagl aralara sokulan
konulara fark edilebildigi yerlerde uyarici notlar diisiilecektir. Bag tarafa da 6nemli bir
mukaddime ile Kur’an gergeklerinin ve Kur’an’la baglantisi olan 6nemli konularin
aciklamasi yazilacaktir.

Elmalil1 tefsirini kaleme alirken mukavelede belirtilen bu esaslara dikkat ettigini
bundan dolayr da eserinin herhangi bir Arapca tefsirin terclimesi olmadigimi dile
getirmistir. Ancak ihtiyaca gore gerekli yerlerde bir¢ok tefsir eserinden faydalandigini
belirtmistir. Bunlar, Ebu’s-Sulid, Kadi Beydavi, Kessaf, Fahr-1 Razi’nin tefsiri, Cessas
Ebu Bekr-1 Razi’nin Ahkamii’l-Kur’an’1, Ebu Hayyan’in Bahr-i Muhit adl1 tefsiri ile
Nehr-i Marid ismindeki 6zeti, Ibn Cerir’in Tefsir-i Kebir’i, Nisaburi’nin tefsiri,
Alisi’nin tefsiridir. Bagvurdugu hadis kaynaklari ise Kiitiib-i Sitte ve Tbnii’l-Esir’in en-
Nihaye’sidir. Bunlar disinda Istanbul kiitiiphanelerinde bulunan tefsirlere ve diger
ilimlerle alakal1 eserlere de miiracaat ettigini belirtmistir.%?

Elmalili’nin mukavelede bulunan s6z konusu sartlara, kendisinin de belirttigi
iizere, uydugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Oncelikle tefsirinin bas tarafina yirmi alt1

sayfalik uzun ve 6nemli bir mukaddime yazmistir. Burada Kur’an’la baglantili olan

41 Bilgin, “Hak Dini”, C. 15, s. 163.
42 Yazir, Hak Dini, C. 1, (mukaddime) ss. 19-20.
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terclime, tefsir, te’vil, ayet, Mushaf ve meal kavramlari hakkinda bilgiler vermistir.
Ayrica Kur’an’in faziletinden bahsetmistir.*?

Sozlesmede belirtilen bir diger madde olan ayetlerin ilgili oldugu ilimlere temas
etme sartimm da yerine getirmistir. Zaten kendisi de mukaddimede bircok ayetin
donemindeki ilimlerle ilgisinin oldugunu belirtmistir.** Bir diger sart olan Avrupali
miielliflerin yaniltmalarina cevap verme sartini da yerine getirdigi goriilmektedir.
Ayrica bu noktada Elmalili’nin bu s6z konusu Avrupali miielliflerin saptirmalarina
verdigi cevaplar1 ile TBMM’de ilk teklifte yer alan ancak 6ncelik meselesinden dolay1
tekliften cikarilan Islam aleyhtar1 eserlere cevap verebilecek eserlerin boslugunu da
doldurdugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Diger maddelerde bulunan sartlarin da eser
gbzden gegirildiginde yerine getirilmis oldugu goriilecektir.

Bunlarin disinda Elmalili’nin ayet yorumlamalarinda dongiisel tarih diislincesine
sahip oldugu goriilmektedir. Ornegin son zamanlarda “Hazreti Muhammed hayata ne
getirdi?” diyenlerin, Kur’an’in nazil oldugu dénemde miinafiklarin “Bu sure hanginizin
imanin1 artirdi’” demelerini taklit ederek onlara 6zenmeleri olarak yorumlamasi bunu

gostermektedir.*

Yine bazi ayet yorumlarinda son zamanlardaki inkarcilarin one
stirdiiklerinin eski inkércilarin 6ne siirdiikleri ile ayn1 oldugunu séylemesi de dongiisel
tarih tasavvuruna bir baska drnektir.*® Miisliimamz diyerek aksi yol tutan kavimlerin ne
tir belalara maruz kaldigimi bilerek miisliimanlarin ona gore hareketlerine dikkat
etmelerini 6nermesi de bu diisiincenin bir sonucudur.*’ Gelecekte diinyada azginlik ve
diigmanliklarm ortaya cikacagini, bunlar arasindan da Islam’a bagl kalanlarm
kurtulacagin1 ifade etmesinin de ileriye doniik tarihin tekerriir edecegi fikrinde
olmasindan kaynaklandigini rahatlikla belirtebiliriz.*®

Elmalili baz1 ayet yorumlarinda, muhtemelen tefsirini Tiirk¢e olarak kaleme
almasindan dolay1 Tirkleri muhatap almistir. Bunlarin en bariz ornekleri asagida da
gelecegi lizere Kur’an’in Tirkce terciime edilemeyecegini belirttigi ayet yorumlaridir.

Bunun disinda A’raf 7/40. ayette gecen devenin igne deliginden ge¢gme misalinin

anlaminin Tiirk¢e de “balik kavaga ¢ikincaya kadar” deyimi ile ifade edilen “bir seyin

4 Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 1, (Mukaddime) ss. 7-32
4 Yazir, Hak Dini, (mukaddime) s. 19.

* Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2650.

4% Bkz. Age, C. 5, s. 3341, 3452, 3454, 3462.

47 Age, C. 5, ss. 3544,

48 Age, C. 2,s.752.
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miimkiin olamayacag1” anlaminda oldugunu sdylemesi de Tiirkleri muhatap almasina
ornektir.*® Tevbe 9/97. ayette gecen ve bedevilerin kast edildigi “A’rap” kelimesinin
Tirkgedeki zenci ve biiyilk dudakli anlaminda kullanilan “Arap” olmadigimi ve
Tirkgede Arap ile A’rab’in ayirt edilemedigini sdylemesi de Tiirkleri muhatap almasina
baska bir Ornektir. Elmalili, aslinda bu ayrimm Tirk ile Tirkmen ayrimi gibi bir
ayrimdan ibaret oldugunu sdylemistir. Ona gore Tiirkmen, Tiirk’iin daglarda
yasayanlara denildigi gibi A’rap da Araplarin ¢6lde yasayanlarina denilmektedir.>
Elmalili’nin, bazi ayet yorumlarinda da gilincelleme yaptigini soyleyebiliriz.
Ornegin, Araplarm gesitli kumar oyunlarini son zamanlardaki Frenklerin piyango
dedikleri seye benzeterek agiklamasinin bir tiir giincelleme oldugu diisiiniilebilir.%
Alinan bir haberin hemen yayilmasindan bahseden Nisa 4/83. ayet yorumunda haberin
dogrulugunun arastirilmayip yayilmasindan yola c¢ikarak bu ayette gazetecilerin
durumuna temas eden bir uyar1 oldugunu sdylemesi de giincellestirmelerdendir.®
Kur’an okundugunda sessiz olup dinlenilmesini buyuran A’raf 7/204. ayet izahinda
Elmalili, dinlenilmesi vacip olan Kur’an’in bir okuyucu tarafindan okunuyor olmasi
gerektigini bunun da fakihlerin igtihadi oldugunu belirtmistir. Oyle ki ona gére fakihler
okumadan meydana gelen yankilanmay: tilavet hiikmiinden saymamislardir. Bundan
dolay1 da o, sesi yansitan gramofon ve radyodan ¢alinan Kur’an’in, dinlenilmesi vacip
olan okuma tiirline girmedigini ifade etmistir. Ciinkii bu bir okuma degil sesin
yankilanmasi ve calinmasidir. Ancak Kur’an’in uygun olmayan bir yerde okunmasi
dinlenilmemesini gerektirmediginden gramofondan g¢alinan Kur’an’in dinlenilmemesi
gerektigi anlami cikartilmamalidir. Bu bir kiraat olmasa da kiraat benzeri bir sey
oldugundan dinlemek vacip degilse de caiz ve evladir. Hatta bu sekil okuyusa
saygisizlik caiz degildir. Bdyle bir durumla karsilasan miisliiman bir kisi bunu
diizeltmeye ¢alismali dinlemek vacip degil diyerek laubalilik yapmamalidir.>® Yani
burada 6nemli olan Kur’an’in nerede okundugudur. Yoksa Kur’an’in dinlenilmesi her
kosulda gerekli ve faziletlidir. Her haliikkarda Elmalili'nin burada da teknolojik
geligsmelerle fikhi ¢ikarimlar1 benzestirerek giincelleme yaptigi rahatlikla sdylenebilir.

Hz. Siileyman’in kuglara bakip aralarinda Hiidhiid i géremediginden bahseden Neml

® Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 2161.
0 ge, C. 4, 5. 2604.

51 Age, C. 2, s. 764.

2 fge, C. 2, s. 1403.

53 Age, C. 4, ss. 2361-2362.
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27/20. ayet izahinda ayetten en kiigiik birimine kadar devlet kurumlarinin devlet
adamlar1 tarafindan teftis edilmesinin gerektigi anlamini ¢ikartmasi bir bagka
giincelleme 6rnegidir. Ayrica burada Hiidhiid’iin yol gosteren bir kus oldugunu belirten
rivayetten yola ¢ikarak bu kusun kesif ucagi gibi diisiiniilebilecegini sdylemesi de bir
giincellemedir.>* “...Savas bitince de onlari ya karsiliksiz olarak, ya da fidye ile

"% ayetinin gelecekte savas esiri almanin birakilmasinin daha uygun

saliverin...
olacagina isaret etmis olabilecegini bundan dolay1r da ayetin son zamanlardaki hiikmii
icerdigini belirtmesi de bir giincelleme olarak goriinmektedir.>® “Derken bir kolaylikia

akanlara’®" bu kolaylikla akanlarin gemi, tren, otomobil ve benzeri araglarin oldugunu
59

I3

soylemesi de bunlardandir.®® “Diri diri topraga gémiilen kiz cocuguna soruldugunda
buna gore sadece gomiilerek ¢ocuk 6ldiirmenin disinda ne sekilde olursa olsun kasten
cocuk Oldiirmek de biiyiik giinahtir. Bedevilerin diri diri topraga gomerek isledikleri
vahsetlerini dinlerken tiiyleri iirperen medenilerin ¢ocuk diisiirmekle islenen cinayetlere
seyirci kalmalar1 ne kadar iiziiciidiir. Sonug itibari ile Elmalili’nin ¢ocuk aldirmanin ve
kasten cocuk diisiirmenin de ¢ocugu canli olarak topraga gommek ile islenen cinayet
kategorisine girecegini belirtmesi bir baska giincelleme 6rnegidir.®® “Onlara camurdan

sertlesmis taslar atiyorlard:.

ayetinin yorumunda, ag¢ik alanda bulunan bir ordunun
havadan ugaklarla bombardiman yapilmasi ile ne hale gelebilecegini diisilinerek,
kuslarin atmis oldugu taslarla perisan olan toplulugun durumunun daha rahat
anlagilacagini sdylemesi de bir giincellemedir.%? Yine Fil suresi tefsirinde Kabe’yi
yikmaya gelen orduda bulunan fillerin son zamanlarda savaglarda kullanilan tanklar gibi
oldugunu séylemesi de ayr1 bir giincellemedir.®® Kisaca Elmalili’nin, tefsirinde bu tarz
yorumlar1 1ile ayetlerin anlasilirhigini kolaylastirmayr amagladigint soyleyebiliriz.

Caligmamizin konusunu teskil eden ve diger boliimlerde gelecek olan ayet yorumlarinin

her birinin de Elmalili’nin giincellemeleri arasinda olduklarini rahatlikla belirtebiliriz.

5 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3669-3670.
% Muhammed 47/4.

%6 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4377.

57 Zariyat 51/3.

%8 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4527.

59 Tekvir 81/8.

8 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5605.

61 Fil 105/4.

2 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6107.

8 4ge, C.9,s. 6117.
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Elmalil’'nin bazi ayetlerden isaretler algilamasi ile ayetleri bu yonde
yorumlamasina istinaden tefsirinde isari tefsir tarzi1 yorumlar oldugu da goriilmektedir.
“Gergekten Safa ve Merve Allah’in alametlerindendir. Onun icin her kim hac veya
umre niyetiyle Kabe'yi ziyaret ederse, bunlari tavaf etmesinde ona bir giinah
yoktur... ”® mealindeki ayetin yorumunda Elmalili, Hz. Peygamberin miisriklere kuvvet
gostermek i¢in Safa ve Merve arasinda kostugunu bundan dolay1 da burada, bu iki
mekan arasinda din diismanlarina karsi kuvvet gostermek acisindan beden egitimine
tesvik oldugunu anlamasi isari yorumlamaya bir 6rnektir.%® Elmalili, “Ey insanlar” diye
baslayan iki sureden ilki olan Nisa suresinde yaratilisin baslangicina dikkat ¢ekildigini,
ikincisi olan Hacc suresinde de yaratilisin sonuna dikkat ¢ekildigini belirtmistir. Bu
surelerde gelinen ve gidilecek olan yerlerin, ilkinin Kur’an’in ilk yarisindan dérdiincii,
ikincisinin de Kur’an’in son yarisindan doérdiincii olmasina istinaden tertipli bir sekilde
gosterildigini belirtmesi de isari yorumlamaya baska bir &rnektir.®® Hz. Musa’nin, Allah
ile goriismesinden sonra kavminin yanina dondiigiinde onlar1 buzagiya tapar olarak
bulup, Allah’in emirlerinin yazili oldugu elindeki levhalari birakmasindan bahseden
(A’raf 7/150) ayet yorumunda, bu durumun tevhit inancinda toplumsal bir sikint1 olmasi
durumunda sikiyonetim ilan edilmesine Ornek olabilecegini sOylemesini de isari
yorumlamalaria &rnek sayabiliriz.%” Tur suresinde “em” (yoksa) kelimesinin on bes
defa zikredilmesinin, Hz. Peygambere suikast girisiminde bulunanlarin Islam’mn on
besinci senesine denk gelen Bedir Savasinda dldiiriilmelerine isaret oldugunu sdylemesi
de isari yorumlamaya ornektir.® “(O aci ve tath) iki denizi saliverdi birbirine

»69

kavusuyorlar. > ayetinin Siiveys Kanalinin acilmasina isaret ettigini sdylemesi de bu

minvalde bir baska 6rnektir.”® Rahman suresinde “Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini

"™t ayeti otuz bir kere zikredilmistir. Elmalili bunlardan sekizinin

yalanlyorsunuz?
yaratilis Ustlinliiklerinin sayilmasindan ve diinya ile ahirete dair meselelerden sonra,
yedisinin cehennem hallerinin bildirilmesinden sonra, diger sekizinin de ilk iki cennetin

ozelliklerinin bahsedilmesinden sonra zikredildigini belirtmistir. Bu ayetlerin, ilk sekiz

64 Bakara 2/158.

8 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 556.
66 Age, C.2,s.1271.

67 Age, C. 4,s.2287.

8 Age, C. 7, s. 4564.

69 Rahman 55/19.

0 Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 4672.
™ Ornegin bkz. Rahman 55/13.
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hususa inanip geregi gibi amel edenlerin cennetin sekiz kapisindan girmeye hak
kazanacaklarma bununla birlikte yedi kapisi olan cehennemden de korunmus
olacaklarina isaret ettigini sdylemesi de bir baska isari yorum 6rnegidir.”? “...Haydi,

onun omuzlarinda (daglarinda, tepelerinde) yiiriiyiin... "

ayetinin yorumunda
yeryiiziinde yiiriimek i¢in dnce onun kesfedilmesi gerektigini belirtmistir. O halde bu
ayet ile cografya bilgisini 6grenmeye ve kesiflerle arastirma yapmaya tesvik oldugunu
soylemesi de isari yorumlamaya bir baska 6rnektir.’

Bunlardan baska Elmalili, Fatiha ve Bakara surelerinin tefsirinde oldugu gibi
baz1 ayetlerin tefsirini tafsilathi yapmustir. Fakat Meryem ve Suara sureleri tefsiri
orneginde oldugu gibi bazi ayetlerin yorumunda ise fazla tafsilata girmemis hatta
ayetlerin mealini vermekle yetinmistir. Hastaliina istinaden tefsirini bitirememe
endisesi tasimasi buna sebep olarak gosterilebilir.

Aslinda Elmalili tam tesekkiillii bir tefsir eserinin ortaya konabilmesi igin otuz
yil kadar bir siirenin gerektigi diislincesindedir. Ancak dmriiniin yetmeyecegi endisesi
ve Diyanet tarafindan bir an dnce basiminin yapilmasinin istenmesi lizerine daha kisa
zamanda bitmesi beklenen tefsirini yukarda belirtilen nedenlerden dolay1 on iki yilda
bitirebilmistir. Ayrica bunun diginda ona gore yeni gelismeler 1518inda Kur’an her asirda
yeniden yorumlanmalidir. Bir kisi tarafindan biitiin gelismeler takip edilemeyeceginden
dolay1 da beseri ilimlerin arastirilmasi ve ona gore tefsir eseri ortaya koymak i¢in 20-30
kadar asistana ihtiyag oldugu fikrindedir.”> Bu sartlarda bir tefsir eseri meydana
getirmek isteyen Elmalili’nin, arzuladigir kosullar1 bulamamis olmasina ragmen cok

yonlii bir tefsir eseri meydana getirdigini rahatlikla soyleyebiliriz.

2.3. Elmalih Tefsirinin Yazildig1 Doneme Genel Bir Bakis

Islam 4lemi 19-20. Yiizyillarda Avrupa’da meydana gelen bilimsel gelismelerin
gblgesinde biiyiik bir buhran devri gecirmistir. Bu devirde Islam Aalemindeki
Avrupalilasma taraftarlar: ile Islamlasma taraftarlar1 hep karsi karsiya gelmistir. Bu
ikilem arasinda bir sonuca varilamadan Osmanli Imparatorlugu yikilmis onun yerine

Anadolu topraklarinda kurulan yeni devlet ile Cumhuriyet ilan edilmistir. Cumhuriyetin

2 Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 4697.
3 Miilk 67/15.

" Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 5229.
5 Age, C. 1, (6nsdz) s. XII.
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ilan1 ile de Avrupalilasma yanlilar1 sz sahibi olmuslardir. Bunlara gore Islam dini
gerilemeye sebep olmaktadir. Bundan dolayr yapilacak yeni atilimlarin bu diisiince
yoniinde olmasi kagiilmaz olacaktir ki dyle de olmustur. Avrupa’ya benzesme geregi
laiklik adina saltanat ve hilafet kaldirilmistir. Zaten muasirlagma adina cumhuriyetin
ilan edilmesi de hilafet ve saltanatin kaldirilmasi i¢indir. Bunun yaninda “devletin dini
Islam’dir” ibaresi anayasadan cikartilmistir. Avrupa’ya uygun bir medeni kanun yine bir
Avrupa llkesinden devsirilerek kabul edilmistir. Kadin meselesi giindeme gelmis
Avrupali kadinlar gibi olunmas1 gerektigi fikri agir basmistir. Buna yonelik kadinin
erkek karsisindaki durumu ile giyim kusami gibi konularda somut adimlar da atilmistir.
Islami takvim olan hicri takvim kaldirilmis yerine Avrupa’nin kullandig: miladi takvim
kabul edilmistir. Laiklik adina bir¢ok adim atilmis olmasina karsin laiklik ilkesi ¢ok
daha sonralar1 anayasaya eklenmistir. Boylece atilan bu adimlarla din acisindan s6z
sahibi kisilerin ve dini arglimanlarin 6niine engel konulmustur. Bundan sonra da dinden
tamamen soyutlanmak i¢in son is olarak dinin millilestirilmesi adi altinda Kur’an
Tiirkcelestirilmeye ¢alisilmis, ancak bu ¢aba sonug¢landirilamamistir. Elmalili’da, yeri
geldikce tekrar deginileceginden Ozet olarak gectigimiz bdyle bir donemde tefsirini
kaleme almistir. Her asirda, ortaya ¢ikan yeni gelismeler 1s18inda dinin teferruata ait
boliimiinde yenilenme fikrine sahip Elmalili’nin ayet yorumlamalarinda, dogal olarak
tefsirini kaleme aldigi donemde meydana gelen gelismeler etkisini gostermistir.

Calismamizda da bu etkiyi ortaya ¢ikarmaya calisacagiz.
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IKINCi BOLUM: ELMALILI TEFSIRINDE DONEMIN TURK
SIYASETININ YANSIMALARI



1. KUR’AN’I KERIMIN TURKCE TERCUMESI

Cok eskilere dayanan Kur’an’in Tiirk¢e cevirisi ilk Orneklerini M. 10-11.
asirlarda vermistir. O zamanlar da yapilan masumane ¢eviriler, tamamen ilahi kelamin
ne dedigini Tirklerin anlamasin1 amaglamaktadir. Son yliz, yiiz elli yillik zaman
diliminde Tiirkgiiliik cereyani ile birlikte’® yani Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet
donemlerinde, ortaya ¢ikan geviriler ise dini olmaktan ¢ok siyasi olmustur.”” Cevirilerin
siyasi amaca déniismesindeki etken ise Avrupa’® medeniyetidir. Avrupali medeniyetler
kutsal kitaplarin1 Martin Luther’in Incil’i Almancaya ¢evirmesi’® érneginde oldugu gibi
kendi dillerine ¢evirerek millilestirmislerdir. Boylece Avrupa’nin kendi benligini bulup
kiiltiirel ve siyasi istiinlik elde ettigi diisiincesi hakim olmustur. Hakim olan bu
diisiinceye gore Tiirkler de kutsal kitab1 Kur’an’1 Tiirkgeye terciime edip millilestirirse
ulus devlet kisvesine biiriineceklerdir. Bu yiizden dini metinler; kitap, hutbe namaz vs.
her yoniiyle Tiirkcelestirilmelidir. Cumhuriyet idarecileri de dinin millilestirilmesini
siyasi bir hedef olarak se¢mislerdir. Bu diisiincelerini uygulamaya gecirmek icin de
sartlar miisait oldukea cesur adimlar atmislardir.®

Her toplumun iligki icerisinde oldugu ¢agdasi toplumlardan etkilenmesi dogaldir.
Miislimanlarin  Avrupali medeniyetlerden yogun olarak etkilenmeleri iki donemde
olmustur. Ik etkilenme hicri ikinci asirda, Yunan felsefesinin Arapgaya terciime
edilmesiyle giindeme gelmistir. Bu ilk etkilenmede Miisliimanlar etkin konumdayken
ikinci etkilenme olan yiiz, yiiz elli yillik zamanda mahkiim konumuna diismiistiir.8* Bu
mahkiimiyetin sebebi olarak islam aleminin Avrupa’ya 6grenci gondermeye baslamasini

gosterebiliriz. Avrupa’ya giden Ogrenciler Ogrenimlerini tamamlayip {ilkelerine,

6 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an Ve Cumhuriyet Ideolojisi, s. 22.

7 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Meal ve Tefsirin Serancami, s. 54. Kur'an'in Ik Tiirk¢e terciimesinin
11. asirda olduguna dair bir baska bilgi i¢in ayrica bkz. Hidayet Aydar, "Tiirklerde Ana Dilde Ibadet
Meselesi — Baslangictan Cumhuriyet Dénemine Kadar-", I.U.LF. Dergisi, 2006, S. 14, s. 57.

8 Burada ¢ogunlukla bati medeniyeti tabiri kullanilmaktadir. Ancak bulunulan yere gore ya bati ya da
doguda olunacagindan yonler gorecelidir. Bugiin bati ile Hristiyanlarin gogunlukta oldugu gelismis yerler
kastedilmekteyken dogu ile giiya terdrizmin merkezi, geri kalmis ve ¢gogunlugu Miislimanlardan olusan
yerler kastedilmektedir. Bu agidan biz, bati-dogu ayrimmin miistesriklerce siyasi bir dayatma ve
aldatmaca oldugunu diigiinmekteyiz. Bundan dolay1 da bati medeniyeti yerine ger¢ek anlaminda olan
Avrupa medeniyeti tabirini kullanmay1 yegledik. Dogu tabiri yerine de asil kastedilen islam alemi tabirini
kullandik.

8 Ciindioglu, Mesrutiyet ‘ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, s. 108.

8 4ge., ss. 16-17.

81 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya 2011, s. 235.
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Avrupa’ya hayran kalarak dénmiislerdir. Bu hayranlikla Islam’1i Avrupa diisiincesine
uyarlama hareketini baslatmislardir.2? Boylece modernlesmenin gergeklesecegi kanaati
hakim olmustur.

Islam dininin etkinligini ya tamamen ortadan kaldirma ya da daraltma ¢abasinda
olan diisiince akimlarinin muharrik unsuru hep Avrupa medeniyeti olmustur. Cagdas
Avrupa medeniyeti Hristiyanliga bagkaldirarak gelisme gosteren, dinin etkinligini yok
edip dini dislayarak vicdanlara hapseden bir medeniyettir.®® Dinde reform hareketi
dedigimiz bu olayda yerlesik dini yapt ve dini otoritelerin dagitilmasi giindeme
gelmistir. Her bireyin kendisi ile kutsal kitab1 arasindaki engeller kutsal kitabin terciime
edilmesi sayesinde aradan c¢ikartilmistir. Bdylece toplum ve birey iizerindeki din
adamlar1 smifinin teskil ettigi otorite ve smirlama dagilmaya baslamistir. Bilimsel
gelismelerin 6nili acilmis Ozgilir bireylerin iiretimleri sayesinde bugilinkii gelismeler
yasanmistir. Biiyilk medeniyetlere sahip olmus olan Tiirkler Osmanli ile dine bagh
kalarak Anadolu’da sikigip kalmistir. Bu yiizden de fen ve bilimden uzaklagsmistir. Arap
dini ve acem Kkiiltiirli ylizinden bozulmus olan Tiirk kiiltiiriinii kurtarmak i¢in 6ncelikle
dinin, devlet islerinden ve sosyal yasamdan uzaklagtirilmasi gerektigi diislincesi hakim
olmustur. Bu sebeple aydmlarin en c¢ok saldirisina ugrayan din olmustur.®* Avrupa
medeniyeti model olarak alinmistir alinmasina ancak; geriligin esas kaynagi olarak, dini
yap1, Arap harfleri, fes vs. diisiiniildiigiinden® din ile ugrasmanm disinda Avrupa
tarzinda sanayilesme ve kalkinma goz ard1 edilmis goziikmektedir.®

Tiirk kiiltiirii ve siyasisi ile birlikte Islam’1 Avrupa’ya uyarlama girisimlerini
destekler nitelikte olan goriisler igerden aydinlar disardan oryantalistler tarafindan dile
getirilmistir. Ornegin oryantalist Dozy’e gére Islam hicretin ilk asrinda ortaya ¢ikmis ve
o donemdeki ileri medeniyetten tam manasiyla istifade etmistir. Simdi de o zaman
yaptigin1 yapabilir.” Mustafa Celaleddin Pasa’ya gore Tiirkler Islam dinine girince

Sami medeniyetle birleserek ana medeniyetten ayrildilar. Yeniden Avrupa medeniyetine

82 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 277.

8 4ge, s. 44.

8 Mehmet Akgiil, Tiirkiye 'de Din ve Degisim Bir Erol Giingér Coziimlemesi, Otiiken Yaymlari, Istanbul
2002, s. 193.

& Age.,s. 125.

8 4ge., s. 88.

87 fsmail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi Metinler Kisiler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2011, C. 1, s.
68.
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girmeleri eski ik ve medeniyetlerine dénmekten baska bir sey degildir.®® Ahmet
Agaoglu'na (6. 1939) gore Avrupa medeniyeti dinin bir vicdan isi oldugunu goérmiis,
kutsal kitab1 anadillerine ¢evirmis, teokratik zihniyetten kurtulmustur.® ileri milliyetgi
olan Ziya Gokalp (6. 1924) her ne kadar Arapcanin Tiirkler i¢in ilim dili oldugunu ve
terimlerin oradan alinmasi gerektigini soylemis®® olsa da bir kavmin, ne kadar {immet
durumundan kurtulursa o kadar kendi hukukunu kazanacag: fikrindedir. Oyle ise ona
gore, iimmetten ¢ikmaya baslamak milletlesmenin miihim bir belirtisidir.®* Ayrica Ziya
Gokalp, Cumhuriyet yonetiminin ibadet dilini Tiirkgelestirme meselesinde takip edecegi
siyasetin ana hatlarim1 Tiirkgiiliigiin Esaslart adli eserinde yer alan Dini Tiirkgiiliik
baslikli boliimde ifade etmis olmasi hasebiyle ayri bir yere sahiptir.®? Zaten Ziya
Gokalp’e ait 1918’de yayimlanmis olan Vatan adli siir, Kur’an’in Tiirkge’ye terciime
edilme tegebbiisleri s6z konusu oldugunda hep dile getirilip hatirlanmistir. S6z konusu
siirin bir misrai su sekildedir:

Bir iilke ki camiinde Tiirk¢e Ezan okunur.

Koylii anlar manasin1 namazdaki duanin...

Bir tilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur.

Kiigtik, biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda’nin...

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!®3

Ziya Gokalp’ten once 1912 de Kiligzadde Hakki’nin (6. 1959) Pek Uyanik Bir

Uyku adli metinde Cumhuriyet idarecilerinin yapmis oldugu inkilaplari temenni etmis
oldugunu belirtmek yerinde olacaktir. Oyle ki bu metin yillar sonra farkli kimseler
tarafindan “Batililasma Planm” olarak adlandirlmustir.®* 1912°de Kiligzade Hakki’nin,
1923°de Ziya Gokalp’in fikirlerini gelistirerek ifade eden® Ismail Hakk: Baltacioglu’na
gore ise reform ancak dini olabilir. Bundan dolayi din kitab1 anadil geleneklerine uygun
olarak c¢evrilmelidir. Baltacioglu, dinsiz olmadigin1 sadece Kur’an’in anadile bozuk

degil de dogru olarak cevrilmesini istedigini dile getirmistir.”® Ayrica Baltacioglu, 1928

8 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2013, s. 292.
89 Age., s. 607.
%0 4ge.,s. 104.
% 4ge., s. 459.
%2 Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkge Ibadet, C. 1, s. 140.
% Ciindioglu, Tiirkce Kur’an,s. 31.
% Ciindioglu, Bir Siyasi Proje, C.1, ss. 136-137.
% 4ge., C. 1, 5. 150.
% Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince, s. 674.
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de bir derginin yapmuis oldugu miisliimanlikla alakali ankette Islam dinini Tiirklestirmek
icin camilere keman piyano sokulmas: gerektigini dile getirmistir.”” Bundan daha ilging
olani, Baltacioglu’nun Kur’an’dan bazi ayetlerin ¢ikartiimasini teklif etmis olmasidir.%®
Riza Tevfik’e (6. 1951) gore de milliyet duygusu din duygusu ile catismaz. Kutsal
kitabin Tiirkgeye ¢evirisi bunun i¢indir.*®* Hamdullah Suphi Tanriéver de Almanlarin
dinini millilestirmesinden bahsederek anadilin mabede girmesini dile getirmistir.!%° Bu
gorlislerden de anlasilacag lizere modernlesme yolunda din, engel olarak diisliniilmiis
ve hedef alinmistir. Modernlesme baglaminda dini hedef olarak belirlemede, kendi
toplumunu ve kiiltiiriinii Avrupa toplumlarinin degisim siirecinde yasadigr deneyimler
1is1¢inda degerlendiren aydin tabakanin diisiincesi yatmaktadir.!t Bu da bize devleti
yoneten aydin tabakanin, modernlesme yolunda engel olarak gordiikleri ve sadece
vicdan isi oldugunu sdyledikleri dini inan¢ alanin1 kabul etmediklerini
gostermektedir. 102

Islamci diyebilecegimiz kanadin, bu konu da Avrupa’da olan dini reformasyonun
ardindan saglanan diinyevi gelisme olgusunun tesirinde kalmakla birlikte karsit
diisiinceler de gelistirdiklerini sOyleyebiliriz. Boylece bir tartigma ortami meydana
gelmistir. Onlardan bir kagina deginmek yerinde olacaktir. Ornegin II. Mesrutiyet’le
yayin hayatina baslayan,®® islamcilar temsil ettigini sdyleyebilecegimiz Sebilii 'r-Resad
(Strat-1 Miistakim) dergisi Onceleri sadece agiklayici olmasi yoniinden Kur’an’in
Tiirk¢ce’ye terciime edilmesine kars1 ¢cikmamustir. Sebilii r-Resad yazarlarina gore Tefsir
edilen Kur’an surelerinin Miisliimanlarin gilincel yasam durumlariyla ilgili olmalar
gerekmektedir. Bundan dolayi tefsirler, bilim ve teknikle ilgili olmasinin yaninda sosyal
igerikli de olmalidir. Ayrica vaazlarin da Arapga degil Tiirkge olmasi savunulmustur.
Dergiye gore reform medreseler ve tarikatlar i¢in s6z konusudur.!® Bunun yaninda
dergi yazarlari, din egitimi ve ibadet i¢in Kur’an’in Arapga metni yerine terclimelerinin

kullanilmasma kesin bir sekilde karsi c¢ikmaktadirlar.'® Bu yiizden Sebilii’r-Resad

% Ciindioglu, Tiirkce Kur’an, s. 36.

%8 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde, s. 29.

9 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince, s. 378.

10 Ciindioglu, Tiirkgce Kur’an, s. 44.

101 Akgiil, Tiirkive 'de Din, s. 86.

102 gge., s. 206.

103 Esther Debus, Sebiliirresad Kemalizm Oncesi Sonrasi Dénemdeki Islamci Muhalefete Dair
Karsilastirmali Bir Arastirma, Cev. Atilla Dirim, Libra Kitap, Istanbul 2012, s. 31.

104 4ge.,ss. 110-111.

105 4ge., 5.123.
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yazarlar1 sonradan, Islam’i Lutherci anlamda reformize etme ve millilestirme
gayretlerine kars1 miicadele vermislerdir.}%® Mustafa Sabri Efendi’ye (6. 1954) gore ise
Kur’an’in tefsiri ile tercimesi farkli seylerdir. Ayrica terclimesini yapmak tefsirini
yapmaktan daha miiskildir. Daha 6nce tefsiri ya da terciimesi yapilmamis degildir.
Buradaki amacin namazlarin “Tiirkge Kur’an” ile kilinmasimi saglamaktir.1%” 1922°de
dile getirmis oldugu, bizim de yeri geldik¢e deginecegimiz bu endiseleri sonralart birer
birer tahakkuk etmistir.%®

Siyasi iktidarin egilimi ile Kur’an’in Tiirk¢e terciimelerinin yayimi arasinda
miinasebet oldugunu rahatlikla soyleyebilecegimiz!® Kur’an’m Tiirkge terciimesi ilk
ornegini (Terceme-i Tefsir-i Tibyan) 1839 da ilan edilen Tanzimat’tan iki y1l sonra 1841
de vermistir. II. Mesrutiyet’e kadar da bu ceviriye yenileri eklenmistir.''° Bundan sonra
Kur’an’1n Tiirkce’ye tercliime edilme meselesi I. Diinya Savasi’na kadar gecen alt1 yillik
siire (1908-1914) igerisinde onemli asama kaydetmistir.}1!

II. Mesrutiyetin ilaninin ilk aylarinda dini millilestirme adina Tiirkce terclime ve
tefsirin lizumu hakkinda miinakasalar ile birlikte!'? dini millilestirme, dolayisiyla
Islam’1 Tiirklestirme de telaffuz edilmeye baslanmistir'*® Ancak aydin tabaka II.
Mesrutiyet’te hayal ettigi bu dini millilestirme projesini Cumhuriyet devrinde hayata
gecirme imkan1 bulmustur.!** S6z konusu ettigimiz projeyle alakali birkag 6rnek vermek
yerinde olacaktir. ilk &rnek; Seyyid Siileyman Tevfik (6. 1939) 1908’den oOnce
Abdiilhamit devrinde Kur’an’i Tiirk¢ceye c¢evirmis ancak yayimlayamamistir. II.
Mesrutiyetin ilan1 ile eserinin ilk formasimi bastigi halde devamini getirememistir.

115 {kinci &rnek; Kur’an’mn Tiirkge

Cumhuriyet’in ilani ile ancak maksadina ulagsmistir.
Terciimesinin olmadigindan sikayet¢i olan Tiiccarzdde Ibrahim Hilmi’nin (5. 1963)
nesrettigi eserdir. Ibrahim Hilmi 1914’de asil sahibini belirtmeden Kur’'an-1 Kerim

Terciime ve Tefsiri adi1 altinda ceviri eserin ilk bes niishasini nesretmistir. S6z konusu

108 Debus, Sebiliirresad, ss. 121-122.

107 Ciindioglu, Bir Siyasi Proje, C. 1, ss. 180-181. Ayrica, Hikmet Bayur'un istegi ile 1934'de birlikte
kaleme aldiklar1 yazida Ismail Hakki Izmirli ve Serafeddin Yaltkaya, hanefilerde “Tiirkge Kur'an” ile
namaz kilinabilecegini ifade etmislerdir. Bkz. Kara, Tiirkive'de Islamcilik Diisiincesi, C. 2, ss. 714-717.
108 Ciindioglu, Bir Siyasi Proje, C. 1, s. 139.

199 Ciindioglu, Tiirkgce Kur’an, s. 21.

10 gge., s. 19.

1 Ciindioglu, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e, s. 33.

Y12 Ciindioglu, Tiirkg¢e Kur’an, s. 20.

13 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde, s. 20.

14 Ciindioglu, Tiirkgce Kur’an, s. 45.

15 4ge., s. 28.
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eserin, Suriye kokenli Katolik Hristiyan Zeki Megamiz tarafindan hazirlanmig olmasi ve
ayrica I. Diinya Savasi’nda Osmanli aleyhinde propaganda malzemesi olarak
kullanilmasindan dolay1 asil sahibi belirtilmemistir.*'® Ibrahim Hilmi bu ¢evirinin ilk
formalarini nesretmeye basladiginda Yahya Afif miistearin1 kullanan Ahmed Sirani,'*’
Hayr’ul-Kelam adiyla ¢ikardigi dergide bunu tenkit eder bir yazi kaleme alarak
hiikiimeti uyarmistir. Bu tenkit sonucunda nesir yarida kalarak tamamlanamamustir.
Ibrahim Hilmi bu tarihten on iki y1l sonra (1926) yani Cumhuriyetin ilanindan sonra
cevirinin tamammi yaymmlamistir.'*® Uciincii 6mek ise II. Mesrutiyet’in ilaninda
Yerebatan Camii’ne imam olarak tayin edilen Ubeydullah Efendi’dir. Verecegimiz bu
ornekte dini millilestirme projesinde amacin sadece Kur’an’it Tiirk¢eye c¢evirmekle
sinirli olmadigini anlamaktayiz. Soyle ki Ubeydullah Efendi tayin oldugu s6z konusu
camide biitiin namaz surelerini, tekbirlerini, selamlarim1 Tiirk¢e olarak ifa etmek icin
resmi miisaade istemistir. Ancak Talat Pasa bunun vaktinin gelmedigini sdyleyerek
misaade etmemistir. II. Mesrutiyet doneminde bu konuyla alakali bir diger ornekte
Mehmed Bahauddin’in kaleme almis oldugu makaledir. S6z konusu makalede Mehmed
Bahauddin fikih kitaplarina istinaden namazlarin Kur’an’in Tirkge terciimesi ile
kilmabilecegini savunmustur.!'® Cumhuriyet’in ilanindan sonra ise Tiirkce ceviri ile
namazin caizligini savunan bir diger makale Mehmed Cemaleddin Seven’e (6. 1964)
aittir. Makaleden ziyade asil 6nemli olan Mehmed Cemaleddin’in 19 Mart 1926
tarthinde Cuma hutbesini Tiirk¢e okuyup namazi da surelerin Tiirkge cevirisiyle
kildirmasidir.'?® Halk bu duruma tepkisini, Mehmed Cemaleddin’i Diyanet Reisligine
sikayet edip, gorevden almmasini saglayarak gdstermistir.'?! Sekip Arslan da (6. 1946)
bu olay lizerine yazdigi makalede, Mehmed Cemaleddin’e Tiirk¢e c¢eviri ile namaz
kildirmasin1 Halk Firkasinin, halkin tepkisini 6lgmek igin emrettigini sOylemistir.
Halkin ters tepkisiyle de hareketten vazgectiklerini yoksa fikirlerinde degisme

olmadigim dile getirmistir.'??

16 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur ancilik, s. 49.

17 Hiiseyin Kazim Kadri, Megrutiyetten Cumhuriyete Hatiralarim, Haz. Ismail Kara, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2000, (bkz. Dipnot) s. 32.

118 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, bkz. dipnot, ss. 27-28.

119 Ciindioglu, Bir Siyasi Proje, C. 1, s. 138.

120 gge., C. 1,s. 142,

121 Ciindioglu, Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e, s. 77.

122 Ciindioglu, Bir Siyasi Proje, C. 1, s. 238.
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Cumhuriyetin ilanindan sonra yukarida belirtilen iki terciime faaliyeti disinda
daha bagka terciimeler de vardir. Burada 1934 tarihine kadar olanlarina deginmek
yerinde olacaktir. Seyh Muhsin-i Fani miistearin1 kullanan Hiiseyin Kazim Kadri’ye (6.
1934) ait 1924 de yayimlanmis Nuru'l-Beyan adli geviri bu déneme aittir.*?® Bu ceviri
ile yukarda deginilen Siileyman Tevfik’e ait terclime Sebilii r-Resad dergisi tarafindan
yanlisliklarinin - oldugu belirtilerek tenkit edilmistir. Diyanet Isleri Reisi Rifat
Borekei’ye ait beyanname ile de Nuru’l-Beyan adli eserin yanlighklarina deginilmis
olup, yetersiz bir meal olarak halka ilan edilmistir. Hiiseyin Kazim Kadri bu tenkitler
lizerine, yaptig1 bu igin terciime degil “terciime-i tefsiri” oldugunu belirtir bir a¢iklama
kaleme almistir.!®® Bir diger tenkit edilen s6z konusu déneme ait eser ise 1924’te
Ermeni asilli Mihran Efendi’nin (6. 1936) yayimladig1 Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim adl
ceviridir. Bu ¢eviriyi, Albert de Biberstein Kazimirski’'nin (6. 1887) Le Saint Koran
Analyse adli Fransizca cevirisinden faydalanarak, Albay Cemil Said (6. 1964)
hazirlamigtir. Bu eser, M. Kemal’e hediye edilmis olmasi ve 1932 de Dolmabahge
Sarayi’'nda Kur’an’in Tirkce’ye terclime edilmesi ve ana dilde ibadet projesi
calismalarinda kullanilmis olmasi itibari ile ayr1 bir 6neme sahiptir. Bunlarin disinda
bizim de tez konumuzu olusturan 1925 de mecliste verilen bir onerge ile yazdirilmasi
kararlastiritlan M. Hamdi Yazir’a ait (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili adli tefsir de
Cumhuriyet’in ilanindan sonra kaleme alinan eserlerdendir. 1928’de yapilan harf
devrimi ile alfabe degistirilmis oldugundan, 1932 tarihine kadar terciime faaliyeti
akamete ugramugtir. Bu tarihte Siileyman Tevfik ve Ibrahim Hilmi mevcut eserlerini
latin alfabesiyle tekrar yayimlamislardir. Bu dénem igin son 6rnek ise Omer Riza
Dogrul’a ait 1934’de hazirlanmis Tanri Buyrugu adli eserdir.!?® Bu tarihten sonra
hazirlanmis olan eserlere, tez konusu disinda kaldigindan, burada deginilmemistir.

Gorildiigii iizere ibadetlerin millilestirilme diisiincesi Tanzimat ile baslayip II.
Mesrutiyet’te enine boyuna tartisilmis olsa da daha ¢ok Cumhuriyet devrinde, yani tez
konusu edindigimiz donemde uygulamaya ge¢mistir. Bu yiizden Cumhuriyet eski diizen

ile kopusu radikal olarak gergeklestiren bir devrim niteligi tasimaktadir.*?® Cumhuriyet

128 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde, s. 22.

124 K adri, Mesrutiyetten Cumhuriyete, (dipnotta) s. 32.

125 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde, ss. 23-26.

126 Alev Ozkazang, “Cumhuriyet Doneminde Siyasal Gelismeler: Tarihsel-Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, 1920 °den Giiniimiize Tiirkiye’'de Toplumsal Yap: ve Degisim, Der. Faruk Alpkaya ve
Biilent Duru, Phoenix Yayinevi, Ankara 2012, s. 74.
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idarecileri bunu yaparken eski kurumlarin mesruiyetini dinden almasi hasebiyle dini
tamamen ortadan kaldirmak yerine koklii degisikliklere giderek kendilerine gore sorunu
¢dzmeye calismislardir. Alfabe degistirilmis, bdylece Islam alemine bagliligin ve eski
harflerle yazili bulunan kiiltiir kaynaklarinin etki etme gilicii minimize edilmistir. Ezan
Tiirk¢e okutulmus ve resmi olarak Kur’an tefsiri yaptirilmistir. Boylece din aracilig ile
eski medeniyete bagliligin en aza indirilecegi diisiiniilmiistiir.'?’ Kur’an’m Tiirkceye
terclimesi ile de koklii degisikliklerin meydana gelecegi kanis1 hakim olmustur. Ciinki
Avrupa uluslar1 da benzer siiregten ge¢mislerdir. Bu konuda ilk adimi atanlardan Musa
Carullah da Islam’m Luther’i ilan edilmistir.!?® Halbuki kendisi, Lutherlik isnadim
siddetle reddedip ibadetlerin Arapca yapilmast lizumunu agik¢a telaffuz eden bir
alimdir.'?® Ancak hazirlamis oldugu Kur’an gevirisini Cumhuriyetin ilan edildigi yil
TBMM serefine yayilamayi teklif etmesi, kabul edilmemesine ragmen, onun bu isnada
muhatap olmasina sebep olmustur.**°

Cumbhuriyet ilan edilmeden kisa bir siire dnce (Ocak 1923) M. Kemal, bir
gazetecinin “yeni hiikiimetin dini olacak mi1?” sorusuna “vardir, Islam dinidir” cevabini
vermistir. Ancak daha sonra Nutuk’ta bu roportaja isaret ederek, boyle bir soruya o
zamanlar muhatap olmak istemedigini bu yilizden “dini yoktur” demeyi arzuladig: halde
bunu ifade edemeyip doénemin gerektirdigi sekilde cevap verdigini belirtmistir.! Zaten
daha sonra (1937) TBMM’nin ii¢lincii yasama yilinin ag¢ilis konusmasinda M. Kemal,
“Biz ilhamlarimiz1 gokten veya gaipten degil, dogrudan dogruya hayattan aliyoruz”
diyerek, izleyecegi siyasette dine yer olmadigmi vurgulamistir.'®? Halbuki 1923’de
Balikesir’de hutbe veren M. Kemal s6z konusu hutbede Kanun-i Esas’in Kur’an
oldugunu sdylemistir. Bunun yaninda aymi hutbede, hutbelerin de kesinlikle Tiirkce

133

olacagin1 sdylemekte bir sakinca gérmemistir.™> M. Kemal’in hutbeyi verdigi bu

tarihten iki yil sonra (1925) TBMM de Kangir1 Mebusu Talat ve Ziya Beyler Diyanet

127 Akgiil, Tiirkiye 'de Din, s. 195.

128 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, s. 24.

129 Ciindioglu, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e, s. 53.

130 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde, s. 22.

181 Ciindioglu, Tiirkgce Kur’an, s. 34.

132 Yiicel Demirer, “Modernlesen Tiirkiye’de Din”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 285.

133 {smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yaynlar, Istanbul 2012, C.
1, ss. 35, 37.
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Isleri Riyasetince bir Tiirk¢e hutbe mecmuast tertip edilmesi ve buna mukabil hutbelerin
Tiirkce okunmasinin mecburi tutulmasi yoniinde 6nerge vermislerdir.134

Tiirk¢e hutbe meselesi de Kur’an’in terciime edilme meselesi gibi II. Mesrutiyet
devrinde giindeme gelmistir. Bu mesele donemin mecmua ve gazetelerinde oldukca
genis yer almistir.’® Ornegin Sebilii 'r-Resad dergisi hutbelerin ve konusunun daha
anlasilir olmasi igin ¢aba sarf etmistir.'3 Hutbelerin Tiirkcelestirme islemi tatbikata
istenilen hizda gegmemis ve camilerde hutbeler 1926 yilinda da Arapca okunmaya
devam etmistir. 1924’de yayimlanan beyanata gdre Diyanet Isleri Reisligi, Kur’an ve
hadislerin ehil kisilerce Tiirkgelestirilmesi taraftar1 olmasmin yaninda namazlarin
Tiirk¢e ¢eviri ile kildirilmasi endisesiyle hutbelerin Tiirkcelestirilmesine karst bir tavir
takinmstir.*®” Bu endisesi kalmamis olacak ki Diyanet Isleri Reisligi, 17 Subat 1927
tarthinde Ahmed Hamdi Akseki’ye (6. 1951) Tiirkce Hutbe adiyla elli bir hutbeyi i¢eren
bir kitap hazirlatmistir.'® Ancak burada ara ciimle olarak, Diyanet Isleri Reisi Rifat
Borekei’nin namazlarin Tiirkge kilinmasit meselesinde daima menfi tavir takinmis
oldugunu belirtmek yerinde olacaktir.®® Bundan sonra da, 1932 tarihinde Sadettin
Kaynak’in Siileymaniye Camii’nde Kur’an ayetlerinden ibaret hutbenin tamamini
Tirkce olarak okumus olmasina ragmen, hutbelerin sadece konu kismi Tiirk¢e olarak
kalmistir. 240

TBMM’de (1925) verilen bir dnerge ile Kur’an’in tefsir ve terciimesine devlet
eliyle baslanildigini ilk boliimde gérmiistiik. Burada ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesinin
resmi ellerle uygulanmasina deginilecektir. Tarihler 1932’yi gosterdiginde, Islam’mn
Tirkgelestirilmesi  projesi Dolmabahge Sarayi’ndan yonetilerek uygulamaya
konulmustur. Bu projenin temelini olusturan, Dr. Resit Galip (6. 1934) tarafindan
hazirlanan, Miisliimanlik: Tiirk’tin Milli Dini adl1 tezdir. Bu tezde ifade edilenler M.
Kemal’in fikri ve siyasi destegiyle birlikte uygulamaya konulmustur. Bu tez de

dikkatlerden kagamayacak olan bir iddiay1 belirtmeden gecmeyelim. Resit Galip yazmis

134 TBMM Zabit Ceridesi, Devre II, Ictima Senesi II, Altmus birinci Ictima, 21.2.1341 (1925), C. 14, s.
220.

135 Ciindioglu, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e, s. 37.

136 Debus, Sebiliirresad, s. 259.

187 Ciindioglu, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e, s. 63.

138 4ge.,s. 47.

139 Ciindioglu, Bir Siyasi Proje, C. 1, s. 232.

140 Ciindioglu, Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e, s. 47.
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oldugu bu tezde Hz. Peygamberin Tiirk oldugunu iddia etmistir.'** Kanaatimizce bu
iddia, Islam dinini Tiirklestirmek icin; dine, gelenek ve goreneklerine bagl olan halkin
tepkisini en az diizeye indirme amaciyla ortaya atilmistir. Bu da bize amaca giden yolda
yapilan her seyin miibah olarak gériildiigiinii gdstermektedir. Oyle ki M. Kemal’in dahi
ilk sdylemleri ile sonraki uygulama ve sdylemleri birbirinden farklidir.

M. Kemal, ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi projesini uygulamaya (1932)
koymadan Once sofra muhabbetlerinde Dariilfiinun hocalartyla Kur’an’in
Tirkgelestirilmesi hakkindaki fikirlerini ortaya koyarak projeye zemin hazirlamistir.
Sonra bu projenin uygulanmasi i¢in 1932 Ramazanini ve ilan edilecegi yer olarak da
Ayasofya Camii’'ni se¢mistir. Projenin uygulanmaya konulmasi i¢in Ayasofya Camii’ni
secmesindeki neden ise soyle izah edilebilir; Bizans devrinde alimler halk karsisinda
burada miinakasa yapmustir. Yine Fatih Sultan Mehmed Istanbul’u fethettikten sonra ilk
namazi burada kildirmistir. M. Kemal yeni olusumda yani dinin millilestirilmesinde bu
mekan1 segerek, bir de bu sekilde tarihteki yerini almayr ongormiistiir. Ancak Resit
Galip, ters tepme endisesiyle bu fikre sicak bakmamistir. M. Kemal de biraz
diisiindiikten sonra Resit Galip’e hak vererek bu isi Dolmabahge Sarayi’nda yapmaya
karar vermistir.

M. Kemal, Resit Galip ile birlikte Dolmabah¢e Sarayi’nda dort maddelik bir
plan hazirlamiglardir. Plana gore miislimanligin Tirk dini oldugu ispat edilecektir.
Dinin vicdan isi oldugunun anlasilmas: saglanacaktir. Kul ibadet ederken kalben ibadet
etmelidir. Kalp dilinin de anadili oldugundan ibadetler anadilde olmalidir. Bu fikir
miidafaa edilecektir. Bunlarda ittifak saglandiktan sonra dualarin Tiirk¢elestirilmesinde
is boliimii yapilacaktir.14?

Bundan sonra M. Kemal, 1932 Ramazaninda ilk olarak Hafiz Yasar’a Yerebatan
Camii’'nde Kur’an’i Tiirk¢e okuma goérevi vermistir. Hafiz Yasar gorevlendirildigi
camide Yasin suresini rast makamiyla Tiirk¢e olarak okumustur. Aksam M. Kemal’e
rapor sunan Hafiz Yasar, halkin “Tiirk¢e Kur’an’a” ilgi duydugunu belirtmistir. Ayrica
Hafiz Yasar, ¢ok fazla ilgi duyuldugundan camiye halkin sigmadigin1 bu yiizden

Yerebatan Camii’nin yetersiz kaldiginmi dile getirmistir. Olumlu rapor alan M. Kemal

141 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, ss. 68,70. Islamcilardan olan Ismail Hakk1 Izmirli'nin de Hz. Peygamberin
Tiirk olma ihtimaline dair goriisii icin bkz. Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, C. 2, ss. 718-720.
192 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, ss. 73-76.
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Istanbul’'un musikiden anlayan hafizlarmin bir listesinin hazirlanmasin isteyerek bir
sonraki merasimin daha biiylik olan Sultanahmet Camii’nde yapilacagini sdylemistir.

Saray’a hazirlanan listedeki hafizlar davet edilmis o hafizlar icerisinden dokuz
kisilik'*® bir hafizlar heyeti kurulmustur. Dokuz hafiz disinda kalan diger hafizlar
cekingen davrandiklarindan bu projede yer almamislardir. Oyle ki, Esref Edip (Sebilii r-
Resad’in kurucusu) yillar sonra kaleme aldig1 bir yazisinda bu ise istirak etmeyen
hafizlardan olan Adapazarli Hafiz Nuri’nin oruglu iken Saray’in baska bir odasinda iftar
etmeden gece yarilarina kadar a¢ susuz birakilarak, iskenceye maruz kaldigini dile
getirmistir.}** Dr. Resit Galip hafizlara camilerde “Tiirkce Kur’an” okuyacaklarim
sOylemistir. Bunun i¢in de kendilerine “Tiirkge Kur’an” olarak Albay Cemil Said
tarafindan, Kazimirski’nin Le Koran Analyse adli Fransiz ¢evirisinden faydalanilarak
hazirlanmis ¢eviriyi vermistir.!*® Cevirinin cevirisi oldugu icin Resit Galip bunun
yetersiz oldugunu, Ankara’da hazirlanan “Tiirkge Kur’an” tamamlanana kadar bununla
idare edeceklerini sdylemistir. Ankara’da hazirlanan s6z konusu Kur’an cevirisi M.
Akif’in hazirladigi ancak Tiirkge ibadet projesinde kullanilacagini anladigr igin tiim
wsrarlara ragmen aldigi iicreti geri teslim ederek hazirlamaktan vazgectigi terciimedir.
Boylece hafizlar aldiklar direktif ve programlarla hemen hemen her giin farkl
camilerde Kur’an’1 Tiirk¢e olarak okumaya baslamislardir. Medyadan da, bu ise destek
gelmistir. Son Posta gazetesi bir mahya ¢izimi hazirlamis ve “Biz Degisirsek Seriat da
Degisir!” yazmistir. M. Kemal bu denemelerden sonra 1932 Ramazan bayraminin ilk
aksami1 Ordu Miifettislerini Dolmabah¢e Sarayi’na davet etmistir. Hafiz Sadettin
Kaynak c¢evirinin c¢evirisi olan Kur’an’dan derledigi ayetleri Ordu Miifettislerinin
huzurunda okumustur. Bunun iizerine birer konusma yapan Pasalar diger inkilaplara
sahip ciktiklar1 gibi, bu inkilabi da destekleyecekleri soziinli vermislerdir. M. Kemal
dinde reformu bu sekilde saglam zemine oturtmak istemistir.

Kur’an’1 Tiirkge olarak okumalar iilkenin diger yerlerinde makes bulmus ve bazi

illerde Tiirkce ezan okunmaya baslanmistir. Bunun yaninda Bursa’da Tirkge ezan

143 Dokuz kisilik heyette bulunanlarin isimleri soyledir: 1- Hafiz Sadettin Kaynak, 2- Sultanselimli Hafiz
Ali Riza Sagman, 3- Besiktasli Hafiz Riza, 4- Siileymaniye Bas Miiezzini Hafiz Kemal, 5- Beylerbeyili
Hafiz Fahri, 6- Dar’ut-Talim-1 Musiki Cemiyeti azas1 Hafiz Biiylik Zeki Caglarman, 7- Galatasaray Lisesi
muallimlerinden Hafiz Nuri Borekgi, 8- Besiktaslt Hafiz Burhan Sesyilmaz, 9- Enderunlu Hafiz Yasar
Okur. Projede yer almayan diger hafizlarin isimleri ise sdyledir: 1- Uskiidarli Hafiz Ali 2- Eyiib Hatibi
Hafiz Idris, 3- Adapazarli Hafiz Nuri, 4- Hafiz Sami, 5- Hafiz Asim. Bilgi i¢in bkz. Ciindioglu, Tiirk¢ce
Kur’an, Dipnot, s. 83.

14 Ciindioglu, Tiirkge Kur’an, s. 274.

145 Oztiirk, Cagdas Islam, s. 49.
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okutulmasina halktan tepkiler gelmis protesto edilmistir. Diyanet bu olay {izerine
genelge yayimlamis ve iilkenin her yerinde ezanlarin Tiirk¢e olarak okunacagini bildirip
buna uymayanlarin cezalandirilacagini belirtmistir. M. Kemal’de bu olay {izerine
gazetelere verdigi demeclerde, dinde yapilan reformlara karsi ¢ikilmasi durumunda
siddete basvurulacaginin sinyalini vermistir. Oyle ki ezan1 Arapga olarak okuyanlarin
idam edilebilecegi konusulmus, Arapca ezan okuyanlar birer birer tutuklanmistir.
Diyanet Isleri Riyaseti biitiin bunlar yasanirken diger bir genelge ile salat ve selaminda
Tirkce olarak okunacagini miiftiiliiklere bildirmistir. Ezanlarin Tiirk¢e okutulmasi daha
sonra 1941 de yasalagmigtir.14®

Cumbhuriyet devrinde (daha c¢ok 1932 yilinda) uygulamaya konulan 6zelde
Kur’an’in genelde dinin veya ibadet dilinin Tiirk¢elestirilmesi meselesinde son birkag
degerlendirmeye isaret edilerek bu konuyla alakali Hak Dini Kur’an Dili’ndeki
yansimalarina gecilecektir. Bu proje uygulanmaya geg¢irildiginde ¢esitli etkinlikler
yapilmistir. O etkinliklerden olan Kadir Gecesi Programi davetlisi ABD Biiyiikelgisi
Charles H. Sherrill, bir yazisinda Kur’an’m Tiirkgeye ¢evrilmesini Incil’in diger bazi
dillere c¢evrilmesine benzetmistir. Baska bir yazisinda Luther ile M. Kemal’in
yaptiklarini birbirine benzetmistir.}*’ Diger baska bir yazisinda da M. Kemal’in bir el ile
aldigimi, Halifeligin ilgas1 acisindan, diger el ile verdigini sdylemistir.}*® Kazim
Karabekir Pasa ise M. Kemal’in Kur’an’1 Islam aleyhtar1 kisilere terciime ettirmeye
calistigini sOylemistir. Bununla da Kur’an’in namazda Arapga olarak okunmasini men
etmeye calistigim dile getirmisti. O, M. Kemal’in Kur’an ve Islam’1 kaldiracag
endisesini tasimaktadir.!*® Gorev verilmis hafizlardan olan Hafiz Sadettin Kaynak ise
Kur’an’in Tirkce olarak okuma denemelerinin basariya ulagamayacagini
diistindiigiinden okumalarin1 makamla degil diiz bir sekilde yapmistir. Bu okuyusunu M.
Kemal, makamla okutma taraftar1 olmasina ragmen,'*® begenmis ve diizenlenen 6nemli
programlarda Sadettin Kaynak’1 goérevlendirmistir.’® Kur’an terciimesinin makamla

okunamayacag1 fikrinde'® olan bir baska Saray hafizlarindan, Elmalili'min da

146 By konuda genis bilgi igin bkz. Ciindioglu, Tiirkce Kur’an, ss. 80-113.

147 Ciindioglu, Tiirkge Kur’an, s. 96.

148 gge., s. 252.

149 Ciindioglu, Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e, s. 56.

10 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an,s. 213.

151 Age., s. 178. Ayrica bkz. Kamil Biiyiiker, "Musikimizin Camiden Yiikselen Gii¢lii Sedasi Hafiz
Saadettin Kaynak (1895-1961)", Diyanet Aylik Dergi, Ankara 2007, S. 203, ss. 52-54.

152 Ciindioglu, Tiirkge Kur'an, s. 217.
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ogrenciligini yapmis olan®

Ali Riza Sagman’dir. Ona gore, M. Kemal Tiirklerin
arkasindan kosup gittigi fakat anlamadigi Kur’an’t anlasilsin diye Tiirkgelestirmeye
calismistir.’® M. Kemal’in tekbir lafzi olan “Allahii ekber” ifadesinin kesinlikle

kalkarak yerine Tiirkgesinin konacagmi belirttigini dile getiren®®®

Ali Riza Sagman,
“Allahii ekber” lafzinin Tiirkgesinde “tanr1 uludur” ifadesini ilk 6neren olmakla iftihar
etmistir.’®® Ayrica Sagman, “Tiirkge Kur’an” meselesinde sel 6niinde duran saman ¢opii
gibi olduklarini, bu yiizden ‘“hayir” diyemediklerini belirtmis, “Tiirkce Kur’an”
denemeleriyle bu isin hem ¢eviri yoniinden hem de okuma yoniinden olamayacaginin
anlasildigini ifade etmistir.®’ Saray hafizlarindan Yasar Okur ise dinde yapilan bu
Tiirk¢elestirme hareketi ile mihrabin cehlin elinden alinip ehline verilmesinin
arzulandigin1 ifade etmistir.’®® Okur, halkin “Tiirkge Kur’an’a” tevecciih etmesine
ragmen halka yanlis aksettirilmesi yiiziinden bu isin tutmadigini dile getirmistir.?>® M.
Kemal ile “Tiirk¢e Kur’an” projesinin aktdrlerinden olan Hasan Cemil Cambel de M.
Kemal’in Tiirkgelesme ve kiiltiirlesmenin bir geregi olarak tekbir ve ezani Tiirkgeye
cevirdigini ifade etmistir.!® Bu tiir ifadelere, konuyla alakali eserlerde, siklikla
rastlanmaktadir.

Kur’an’1t Tirk¢e olarak okuma ve Tiirkce ibadet denemeleri sik¢a yapilmis
olmasina ragmen muteber bir ¢eviri elde edilemediginden bu proje tutturulamayip rafa
kaldirilmistir. Ezanlarin ve hutbelerin  Tiirkgelestirilmesiyle yetinilmistir.?®! Ancak

ezanlar 1941 yilinda Tiirkge olarak okunmasi yasalasmig®®?

olmasina ragmen giiniimiize
kadar degil 1950 yilinda Arapga ezan okuma yasaginin kaldiriimasina'®® kadar Tiirkce
olarak okunmustur. Hutbeler ise tiimiinlin Tirk¢e olarak okuma denemesi yapilmis
olmasina karsin giiniimiizde de oldugu gibi konu kisminin Tiirk¢e olarak okunmasiyla
kalmistir.

Elmalili M. Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adl tefsirinde bu konuya iki

tiirlii temas ettigini sdyleyebiliriz. Oncelikle mukaddimede kendi genel kanaatini ifade

158 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur'an, s. 317.
194 gge., s. 233.

155 Age., s. 310.

16 4ge., ss. 201-202.

157 4ge.. ss. 259, 318.

158 Age., s. 224.

19 4ge., ss. 209-211.

160 4ge., s. 219.

161 Ciindioglu, Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e, s. 28.
162 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an,s. 113.
163 4ge.,s. 117.
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etmistir. Sonra, onemine binaen gerek gordiigii ayet yorumlarinda bu konuya temas
etmistir. Simdi burada, Elmalili’nin bu konuyla alakali diislincelerine tiimiiyle isaret
edilmeye caligilacaktir.

Elmalili’ya gore terciime; bir dilin diger baska bir dile her yonden denk bir
ifadeyle cevrilmesidir. Bunun olabilmesi i¢in de terciime edilen dilin biitiin anlatim
tarzin1 duygusunu yakalamak zorunludur. Yoksa o terciime degil eksik anlatim olur.
Terclime teknik eserlerde miimkiin olabilir. Ancak edebi eserlerin terciime edilmesi pek
miimkiin degildir. Benzerini yazmak terciime etmekten daha kolaydir. Elmalil1 terciime
meselesinin daha iyi anlagilmasi i¢in Tiirkge bir beyit 6rnek vermistir:

Geh gozde, geh goniilde hadengin mekéan tutar
Her kande olsa kanliy1 elbette kan tutar.

Sonra da bu beytin ifade ettigi ince anlam1 bagka dile hatta giinlindeki lehgeye
terclime etmekle dahi kaybolacagini belirtmistir. Elmalili terciimenin giizel olabilecegini
bunun i¢inde, Tiirk sairi Fuzli’nin divaninin 6nséziinde yazdigi Arapga kitay1 yine
kendisinin Tiirkceye terciime etmesini Ornek olarak vermistir.!®* Buna ragmen,
Fuzlli’nin yapmis oldugu bu terciimenin Arapgasiyla birebir ayni degil de benzeri
oldugunu belirtmistir. Edebi bir terciime oldugunu, edebi eserlerin de ancak Fuzili’nin
yapmis oldugu sekilde terciime edilebilecegini dile getirmistir.

Elmalili bu iki 6rnek ile terciimenin tam manasiyla olamayacagini gostermeye
calismistir. Bir de, s6z konusu olan eser sadece siirden ibaret olmayip ilmi, hukuki ve
hiikmi bir eser ise Fuzlli’nin yapmis oldugu siirsel tarzda, terciime etmeye ¢alismak
onu bozmak anlamina gelecegini dile getirmistir. Clinkii Elmalili’ya gore hiikiim ifade
eden belgelerdeki sozlerin c¢ergevesini belirleyen metnidir. Terciimesi olsa olsa
anlamaya ¢alismak i¢in olur. Hukuki degeri olan bir belge olamaz.

Elmalili devamla hangi dilde olursa olsun basit bir konuda bilgi verirken, o bilgi
ifade edildiginde verdigi duyguyu, baska bir dile terciime edilmekle verme imkaninin
olmadigini dile getirmistir. Onun i¢in ancak yorum ve agiklama yapilarak ifadesi eksik

kalan duyguya isaret edilebilecegini, yorum ve aciklama yapilmadan sadece terciime ile

164 Bahsi gegen Arapga kita ve Fuzili’nin yapmis oldugu terciimesi soyledir:

V) 5 alally ol § ) sara S A Le oY ol cailS iy e
il (o Tk Cumll Aedaila asdd aladl L jaal) (e 50
Kalem olsun eli ol katib-i bedtahririn
Ki fesad-1 rakami surumuzu sur eyler
Gah bir harf siikdtiyle kilar nadiri (,3%) nar (LY)
Gah bir nokta kusuriyle gozii (JsS) kor (UsS) eyler.
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yetinilmesinin yanlis anlagilmalara neden olacagini ve istenmeyen sonuglarin ortaya
cikabilecegini dile getirmistir.

Elmalili bu ifadelerden sonra sozii Kur’an’in terclimesinin olamayacagina
getirmis ve Kur’an’in ilmi, hukuki ve hiikiim bildirmesinin yaninda birde nazminin da
0zel bir giizelliginin oldugunu belirtmistir. Ona gére Kur’an diye isimlendirilmesinin
sebebi de nazmidir. Ciinkii 6nce okunan manasi degil manasini en giizel sekilde ifade
eden nazmidir. Bundan dolay1r da Arapgadir. “Biz onu Arap¢a bir Kur’an olarak
indirdik.”*®® mealindeki ayeti de delil olarak dile getirmistir. Zaten Elmalili’ya gore “su

99 ¢¢

Arapgadir” “su Tiirkgedir” denildiginde manast degil nazmi kastedilmistir. Mananin
belli bir dile ait olmasi sart degildir. ElImalili’ya gére Kur’an manast itibari ile “Furkan,
Hiida, Nur, Ruh” gibi isimlerle isimlendirilmistir. “El-Kitab, Kitab-1 Miibin, Hiikiim,
Tenzil, Zikir” gibi isimlerle isimlendirilmesi de hem mana hem nazim y&niindendir.

Elmalili delil olarak da “Bu Arap¢a bir Kur’an olmak iizere ayetleri agiklanmis bir

9166 99167

kitaptir. ile “...Arapg¢a hiikiimler ... mealindeki ayetleri zikretmistir. Sonra
Elmalili, Kur’an’in Arapga olan nazminin bagska dilde benzerini yapmak miimkiin
olsaydi Kur’an’in terciime edilebilmis olacagini dile getirmistir. Ancak onun da Kur’an
degil Kur’an’in terclimesi olacagini 6zellikle vurgulamistir. Bu noktada Elmalili’nin

cagdas1 olan Misirh alim Ziirkani’nde'®®

eserinde Kur’an’in baska bir dile terciime
edilemeyecegini ifade ettigini belirtmek yerinde olacaktir.1%°
Elmalili1 Kur’an nazmiin 6zelliginden bahsederek benzerinin yapilamayacagini

belirten ayeti’®

ornek vermis, kimsenin onun benzerini yapmaya yanasamayacagini
yinelemistir. Ayrica ona gore, edebi sahsiyetlerin ifade lislubu yazila yazila benzeri ve
taklidi yapilabilir. Ancak Kur’an’in edebiyatin1 kendilerine ornek alarak gelisen Arap

edebiyatcilart dahi Kur’an’in benzerini yazmaya yanasamamiglardir. Kendi dilinde dahi

165 yusuf 12/2. Elmalili bu ayetin yorumuna geldiginde dipnotta bu anlattiklarma tekrar deginmistir. Bilgi
icin bkz. dipnotta, Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2844.

186 Fussilet 41/3.

167 Ra’d 13/37.

168 Bilgi igin bkz. Mehmet Suat Mertoglu, “ZiirkAni Muhammed Abdiilazim”, Di4, TDV Yayinlari,
Istanbul 2013, C. 44, ss. 579-580.

160 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
2004, C. 2, s. 124.

170 S5z konusu ayetin meali sdyledir: “Haydi bunun Allah’tan indirildiginde siipheniz varsa Allah’tan
baska biitiin giivendiklerinizi ¢agirarak ve hatta insanlar ve cinler bir araya gelerek de bunun, hatta bir
suresinin benzerini yapiniz. Fakat imkdani yok, yapamazsiniz.” (Isra, 17/88).
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benzeri yapilamayan Kur’an’in baska dilde benzerini yazmak miimkiin olamaz.!™
Bunun i¢in tercime edilmesi de s6z konusu degildir. Yapilmaya calisilirsa ilmi degeri
degistirilip bozulmus olur. Kur’an’da olmayan seyler Kur’an’a katilmis olur. Her ne
kadar Kur’an’da manasi olmayan bir sey bulunmasa da anlami derin olan ve birgok
anlama gelecek ifadeler mevcuttur. Bunlarda te’vil ve yorumla anlagilabilir. Terclimeyle
ifade edilen anlam biitiin yoniiyle anlasilmaz. Kur’an’it anlamak i¢in de yalmiz dili
bilmek yeterli degildir. Sebebi nilizuliinii de bilmek gereklidir. Kur’an’in nazmi da,
okuyucunun, o olay i¢in indigini anlamasimi saglar ve bu Kur’an’in hayret edilecek
yonlerindendir. Terciime de sebebi niizulii bilinse dahi bu miimkiin degildir. Bir de
muhkem ve miitesabih ayetler vardir. Manalar1 bilinemediginden terciime degil, te’vil
ve tefsir dahi edilemezler. Ancak lafizlar1 aynen korunarak kapali bir anlama isaret
edilerek ifade edilebilirler ki bu da ¢ok tehlikelidir. Bunun i¢in meal olarak ifade etmek
dahi sakincalidir.

Elmalili  Kur’an’in  terclimesinin  yapilamayacagini  anlattiktan  sonra
donemindeki gelismelere gonderme yaparak mevzuya devam etmistir. Kur’an’in
herhangi bir terciimesini isaret ederek hiikiim ¢ikarilmasinin yanlisligina deginmistir.
Elmalili’ya gore Kur’an’dan bahsetmek isteyen en azindan Kur’an’1i harekesiz olarak
yiiziinden okuyabilmelidir. Ancak degil harekesiz, harekeli dahi okuyamayanlarin
manalarinda ictihada kalkistiklarini dile getirmistir. Kur’an’1 anlamayanlarin, “tefsirlere
miifessirlerin yorumlar1 karigsmistir” diye hayiflanmalarinin  oldugunu belirtmistir.
Ayrica eline ge¢irmis oldugu terciime ile Kur’an’i inceleyebilecegini sananlarin
varligina deginmistir. Onlarin, okudugu terciimeye, alim miifessirin yorumu degilse,
cahil miitercimin yapmis oldugu hatalarin karismis oldugunu diisiinmediklerini
belirtmistir. Bazilariin da Kur’an terclimesi demekle yetinmeyip “Tiirk¢e Kur’an”
diyerek ileri gittiklerini belirtip onlara hitaben “Tiirkge Kur’an m1 var be hey sagkin?”17?
ifadesini kullanmustir.

Elmalili, “Tiirk¢e Kur’an” olamayacaginm1 soyledikten sonra Kur’an’in Arapca

173

oldugunu bunun da nass*” ile agiklandigin1 ifade etmistir. Ona gore, Hz. Peygamberin

ayetleri agiklayan ifadeleri dahi Kur’an degildir. Kur’an’dir denilirse kiifiir olur.

11 Ziirkani’de Kur’an’m i’caz olmasi hasebiyle kendi dilinde bile benzerinin yazilamadigindan yola

cikarak baska bir dile terclimesinin yapilamayacagini bu acidan dile getirmistir. Bkz. Ziirkani,

Mendhilii’l-Irfan, C. 2, s. 134.

172 By ifade ile ilgili bilgiye ilk bdliimde yer verilmisti.

18 "Biz, muhakkak bu kitabr okuyup anlamanmz icin Arapca bir Kur’an olarak indirdik." (Yusuf, 12/2).
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Miitercim de Kur’an’1 anlayabildigi kadar ifade eder. O da Kur’an hiikmiinde olamaz.
Ayrica Kur’an anlagilmaz degildir. Ancak manalar1 bir¢ok derin anlamlar ifade eder. Bir
seyi ifade ederken biitiin canliligiyla dile getirir. Kisiyi o anlattifi olayin iginde yasatir.
Bunu da bir terciime asla yerine getiremez.*’*

Elmalili buraya kadar kanaatlerini anlattiktan sonra artik yeri geldikce ayetlerin
yorumunda terciimenin imkansizigina deginmistir.}”™ Simdi ayetler arasinda degindigi
yerlere temas edilmeye calisilacaktir.

Elmalili, Fatiha suresini tanitirken fasilalarindan bahsetmistir. Orada Kur’an
nazminin vezin ve nesir tirii anlatimlarin her ikisini de fazlasiyla kapsadigini dile
getirmistir. Bu fasilalarin bir tiir iistiin kafiye oldugunu dile getirmis ve fasilalarin
tevkifi oldugunu sdylemistir. Ona gore Kur’an bu yonden i’caz’dir. Bu i’caz
ozelliginden dolay1 da Kur’an’in benzeri yapilamadigi gibi aynen terciime de edilemez.
Kendisinin yapmis oldugu mealin de Kur’an’in ancak tanitilmasina yardimei olacagini
bu yiizden de Kur’an hilkkmiinde olamayacagi ve namazda okunamayacagini agikca
belirtmistir.}’® Elmalili bu ifadesi ile yapmis oldugu mealin, o giinlerde giindemde olan
anadilde ibadet projesinde kullanilmasinin uygun olamayacagini dile getirmis
goziikkmektedir.

Elmalili besmelenin yorumunda da Tanr1 kelimesinin Allah lafz1 yerinde
olmadigini, ilah, mabut gibi genel anlam ifade eden isimlerden oldugunu dile
getirmistir. Ona gére, ilah, Tanr1 gibi kelimelerin ¢ogulu olurken Allah lafzinin ¢ogulu
miimkiin degildir. Oyle ki edebiyatimizda saygi ifadesi olarak kisilerin isimleri ¢ogul
yapilarak kullanilabilir. Allah lafz1 bu tiir saygi ifadesi kasti i¢in dahi olsa cogul
yapilamaz.!”’

Elmalili’ya gore Tanr1 kelimesi Allah lafzinin esanlamlist olmayip daha genel bir
anlami ifade etmektedir. Putlara Allah denilmez ama Tanr1 denilebilir. O ylizden Allah
lafz1 Tanr1 kelimesiyle terciime olunamaz. Elmalili birde Fransizca ilah anlaminda

“diy6” kelimesine deginmistir. Ona gore, Fransizlar “Allahtan baska ilah yoktur.”

174 Bkz. Mukaddime, Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 9-18. Benzer gbriisler icin bkz. Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan,
C. 2, ss. 124-134.

115 Zirkani’de terciimenin miimkiin olmadigma dair Kur’an ayetlerinden ornekler vermistir. Bkz.
Ziirkani, Mendhilii I-Irfan, C. 2, ss. 134-140.

8 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 12-14. Bu noktada Ziirkdni’nde namazin Kur’an’in terciimesi ile
kilnamayacagini fikhi goriisler 1s181nda belirttigi goriilmektedir. Bkz. Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan, C. 2, ss.
147-150.

177 Maide 5/73 ayet yorumunda da Allah lafzinin ¢ogul olamayacagina deginilmistir. Bkz. Yazir, Hak
Dini, C. 3,s. 1776.
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Tevhid kelimesini terciime edemeyip “diyd’den baska diy0 yoktur” diyerek “ilahtan
baska ilah yoktur” gibi sOylemis olup, goriiniirde celigkili bir ifade kullanmislardir.
Ayrica “diyd”niin mensei Allah’in, Hz. Isa’nin sahsinda cesede biiriinmesi diisiincesine
dayanmaktadir. Bunu bilmeyen “diy6”yli Allah lafzi yerinde terciime olarak
kullanmustir.'”® Burada tam emin olmamakla beraber Dolmabahce Sarayi’nda anadilde
ibadet projesi icin hafizlara dagitilan Albay Cemil Said’e ait, Fransizca ¢eviriden’®
faydalanilarak yapilmis olan terciimeye géonderme yapilmis gibi durmaktadir.

Tanr1 kelimesinde de Dolmabahge Sarayi hafizlarindan olan Ali Riza Sagman’a
gonderme yapilmis gibi durmaktadir. Ciinkli Ali Riza Sagman, Allah lafzinin terctimesi
olarak Tanr1 kelimesini ilk Oneren olmus ve M. Kemal’den “Arapcasindan dahi
saltanatli olmus” dvgiisiinii almistir. Oyle ki diger sekiz hafiz Allah lafzin1 muhafaza
ederek “Allahii ekber” lafzin1 “Allah biiyiliktir” seklinde terciime etmislerdir.
Istanbul’da da ilk Tiirkce ezan bu sekilde, “Allah biiyiiktiir” terciimesi ile
okunmustur.'® Daha sonra “Tanr1 uludur” seklini almistir. 8t

Elmalili, besmelenin yorumunda, Rahman sifatin1 aciklarken bu sifatin Allah’a
has bir sifat oldugunu, cok merhametli, sonsuz rahmet sahibi gibi sozlerle tefsir
edilebilse de Allah’in 6zel isimlerinden oldugu i¢in terciime edilmesinin miimkiin
olmadigini belirtmistir. Ona gore, 6zel isimlerin terciime edilmesi onlarin degistirilmesi
anlamina gelmektedir. Ayrica Elmalili, Rahman’in “esirgeyici” ifadesiyle terciime
edilmesinin esirgemenin aslinda kiskanmak anlaminda olmasindan dolayr yanlis
olacagin1 dile getirmistir. Ona gore “aciyict” ifadesiyle terciime etmek te yanligtir.
Ciinkii kuru bir acimak merhamet degildir. Merhametten anlagilan mana “esirgeyici ve
actyicidan” anlagilmamaktadir. Onun i¢in ancak “cok merhametli” diyerek eksik bir
sekilde tefsir edilebilir. Ancak bu sekilde tefsir edilmesinden dolayr “Vehhab”
(bagislayict) ismi ile karistirtlmamalidir. Vehhab, Rahman gibi 6zel isim degildir. Bu
yiizden “bagislayic1” ifadesiyle de terciime edilemez.®2

Elmalili yine, besmeleye Allah lafz1 ile baslamak icin basinda olmasi gereken
fiillin hazf edildigini dile getirerek, terciimenin imkansizligina deginmistir. Ona gore

dilimize bunu uyarlama da sikint1 olacagindan tercliime etmeye kalkismamak en uygun

8 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 24-25.

179 Elmalili'min yanliglarim1 beyan igin bu Fransizca geviriye degindigini ileriki konularda gérecegiz.
180 Ciindioglu, Tiirkgce Kur’an, s.88.

181 4ge., s. 100.

182 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 32-33.
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olanidir. O halde Tiirklerin ¢ok iyi bildigi bir tevhit ayeti olan besmeleyi, Allah’in
birligine inanan kimseyi sirke diisiirecek, “bagislayici, cimri bir tanrt adiyla” manasini
andiran “esirgeyici bagislayict tanr1 adiyla” gibi begeniden uzak terciimelerle
bozmaktan sakinmak gerekmektedir.'®

Elmalili Fatiha suresinin tefsirinde ayetler arasi miinasebetten bahsederken
Kur’an’da kelimelerin ii¢ ¢esit delaletinden bahsetmistir. Ona gore bunlar, asil dil ve
sozliik manalar1 bakimindan, akil ve mantik acisindan ve tabii zevk ve sezgi agisindan
delalet ettikleri anlamlardir. Terciime de dil degistiginden, akil ve mantik agisindan
delalet eden anlamlar da etkilense de daha ¢ok, asil dil ve sozliik manalari ile tabii zevk
ve sezgi yoniinden delalet eden anlamlarda biiyiik kayiplar meydana gelmektedir.'®* Bu
yonden de tam bir terciime miimkiin degildir.

Ona gore, istege bagli bir iyilige ya da o iyiligin baslangici olan bir iyilige kars1
goniilden iyilik sahibine saygi ifade eden bir Ovgili sozii olan “hamd” ifadesinin
tercimesi de miimkiin degildir. Hamd kelimesinin Tiirk¢ce’de esanlamlisi yoktur.
Tiirk¢e’de 6vmek vardir, o da methetme ile es anlamlidir. Hamd kelimesini karsilamaz.
Ciinkii medh canli ve cansiz her tiirlii seye yapilabilir. Tas, at vs. oviilebilir ancak onlara
hamd edilmez. Zaten Dolmabahge Sarayi’nda tekbirin Tiirk¢e’ye ¢evrilme ¢abalarinda
“Hamd” kelimesi ile “li” harfinin Tiirkgelestirilmesinde zorluk ¢ekilmis hamd kelimesi
aynen birakilarak “li’llahi” nin karsilig1 olarak da “o’na mahsustur” uygun goriilmiistiir.
Bunun iizerine M. Kemal “hamd” kelimesini de Tiirk¢elestirmek istemis ancak tam bir
ceviri olamayacagini goriince “biz simdi bu kadar yaptik, bizden sonrakiler daha iyisini
yapsinlar” diyerek “Hamd” kelimesini aynen oldugu gibi brrakmigtir.8°

Elmalili, “Rabbii’l-Alemin” terkibini “alemlerin rabbi” olarak terciime etmenin
aciklayici olmayip, “lam” takisinin da vermis oldugu belirleyiciligin eksik kalacagindan
dolayt bu sekil terciimenin uygun olmadigini dile getirmistir. Ona gore, “Biitiin
alemlerin ve pargalarindan her birinin bilinen yegane Rabbi” diye agiklamak da, 6z ve

kisa olan anlatimi uzatmak olacaktir,18°

183 Elmalil ayrica dipnotta besmelenin terciimesinde gosterdigi imkansizliklarin Kur'an ayetlerinin hemen
hemen hepsinde gecerli oldugunu ifade etmistir. Bu ylizden de terciimelerin tam bir terciime
olamayacagini belirtmistir. Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 41.

184 4ge., C. 1,s.51.

185 Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an, s. 205.

18 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 62-63. Elmalili ayrica Bakara suresi 5. ayet olan "...iste Rablerinden bir
hidayet..." meali i¢gin dipnota diistiigli notta burada Rableri demenin uygun olmadigini sdylemistir. Clinkii
Rableri demenin ¢ {in terciimesi olabilecegi gibi 4L} ninde terclimesi olabilecegini belirtmistir. Bunda
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Ona gore, “Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardima,
inayeti”*®" diye mealini yapmis oldugu ayette sadece Tiirkce olsun diye itaat anlamina
gelen tapmak kelimesini kullanmak dilin inceligini bozmaktir. Ayrica tapmak
kelimesinin ne yaptigini bilememek gibi suursuzluk manasinda oldugundan, “puta

tapmak ve haga tapmak” gibi yerlerde kullanildigini belirtmistir, 8

189 mealindeki ayette de dogru kelimesinin hig

“Hidayet eyle bizi dogru yola
egriligi bulunmayan, diimdiiz ve dosdogru demek olan miistakim kelimesinin yerini
tutamayacagini belirtmistir. Bu yiizden terclime etmek, eksik anlatima sebebiyet
verecektir.1%

Elmalili Bakara suresinin tefsirine gectiginde Fransizca yapilan ¢eviri de (Cemil
Said’in faydalandigi ¢eviri) Kur’an’in tertip diizeni olan Fatiha’nin basta Nas suresinin
sonda olma durumunu Avrupalilarin fikrine uygun olacak diye, kiigiikten biiylige dogru
siralanmasinin, bozmak igin olmasa da hali hazirdaki tertip diizenin uyumlulugunu
anlamamaktan kaynaklanan bir zorbalik oldugunu ifade etmistir.'%

192 mealindeki ayet yorumunda, tek kelimelik

O, “... namaz: diiriist kilarlar. ..
salat (namazi1 kilarlar) kelimesi ile yetinilmeyip, kiymetlendirmek ve devam ettirmek
anlamlarina da gelen “ikame” fiili ile beraber kullanildigin1 belirtmistir. Bundan dolay1
ona gore burada, “namazi kilarlar” tabiri ile yetinmek yanlistir. Ayrica “dosdogru namaz
kilarlar” degil de “namazi, dosdogru kilarlar” demek oldugundan gaflet edilmemesi
gerektigini dile getirmistir.1%3

“Su muhakkak ki inkdr edenleri uyarsan da, uyarmasan da onlar igin birdir.

9194

Onlar asla inanmazlar. mealindeki ayette de basinda bulunan tahkik ve pekistirme

anlamim ifade eden “CV harfinin Tiirkge’de karsiligmin olmadigini belirtmistir. Bunun
i¢in de, Arap kelaminda gereksiz s6z oldugunu sdyleyen Kindi’ye dil alimi imam

Miiberred’in, dilin incelikleri ile alakali yapmis oldugu aciklamay1 nakletmistir.'%®

ise sirk siiphesinin oldugundan uygun diismeyecegini ifade etmistir. Bizim burada buna isaret etmemizin
sebebi bu inceliklere isaret edilmis olmasidir. Bkz. Yazir, Hak Dini, dipnotta, C. 1, s. 203.
187 Fatiha 1/5.

188 Yazir, Hak Dini, C. 1,s. 97.

189 Fatiha 1/6.

190 Yazir, Hak Dini, C. 1,s. 122.

191 4ge., C. 1,s.147.

192 Bakara 2/3.

198 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 189-190.

194 Bakara 2/6.

195 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 206.
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“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistiv. Gozlerinin iizerinde bir

de perde vardir. Ve biiyiik azab onlaradir.”*%®

mealindeki ayette de kalp ve goziin ¢ogul,
kulagin ise tekil olarak zikredilmis olduguna isaret etmistir. Ona gore bunun sebebi,
diisiince ve gormeye ait yollarin ¢ok olmasinin yaninda dinde duyma yolunun bir
olduguna isaret edilmesidir. Bunun Tiirk¢eye ¢evrilmesinde anlatim eksik kalacagindan
ancak tefsir edilerek anlasilmasi saglanabilir.'%’

“Hakki batila karistirp da, bile bile hakki gizlemeyin.”'%®

mealindeki ayetin
yorumunda da bu ayetin, Kur’an’in terclime ve tefsiri meselesinde diger baska bir ayet
olmasaydi bile Islam’1n terciime konusundaki tutumunu ve ilmi vazifesinin seklini tayin
etmek i¢in yeterli olacagini belirtmistir. O ylizden Kur’an’1 Kur’an, terclimeyi terciime,
tefsir ve te’vil’t de tefsir ve te’vil olarak 0grenmenin ve Ogretmenin hak bir gorev
oldugunu dile getirmistir. Bu yiizden ona gore, “Fars¢a Kur’an” ve “Tiirkce Kur’an”
gibi sozlerden kaginilmalidir. Ciinkii ne kadar terciime ve te’vil yapilirsa yapilsin
onlarin higbiri Kur’an olamayacaktir.'*

“Sana bu kitab: indiren o’dur. Bunun ayetlerinden bir kismi muhkemdir ki, bu
ayetler, kitabin anasi demektir. Diger bir kismi da miitesabih ayetlerdir. Kalblerinde
kaypaklik olanlar, suf fitne ¢ikarmak igin, bir de keyiflerine gore te’vil yapmak icin
onun miitesabih olanlarinin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini Allah’dan baska

>

kimse bilmez. Ilimde uzman olanlar, “Biz buna inandik, hepsi Rabbimiz katindandir’

derler. Ustiin akillilardan baskas: da derin diisiinmez.”*®

mealindeki ayetin yorumunda
ise bu ayetin bize Kur’an ayetlerinin mealini tayin etme isinin tamamen ilimde
uzmanlagsmis alimlerin yetkisinde olmadigini ve Kur’an nazminin 06zellikle de
miitesabihatinin ibadet Ol¢iisiinde aynen korunmasinin gerektiini gdstermekte
oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu durumda, mana tayin etmek olan terciime

meselesinin ne kadar agir ve tehlikeli oldugunu iyi diisiinmek gerekmektedir.?%!

“...kelimeleri yerlerinden kaldirip degistirirler, dillerini eSerler biikerler...”?%
mealindeki ayet yorumunda da {i¢ rivayetten bahsetmistir. O rivayetlerden biri olan, bir

kelimenin diger baska bir kelime ile degistirilmesini agiklarken, meshur bir kitabin

196 Bakara 2/7.

97 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 213-214.
198 Bakara 2/42.

19 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 336.

200 Al-j fmran 3/7.

201 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 1048.

202 Nisa 4/46.
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degistirilmesinin miimkiin olmadig diisliniilmesin demistir. Ciinkii bu gibi
degisikliklerin, en fazla bir dilden diger bir dile terciime edilmesiyle oldugunu
sOylemistir. Bunun da aslini bilenleri degil de digerlerini kolaylikla aldatabilecegini

ifade etmistir.?%®

“Ve evinde bulundugu hanim, Yusuf’un nefsinden murad almaya kalkti...”?**
mealindeki ayet i¢in dipnotta ek bir yorum ge¢mistir. Bu ayette hi¢ isim belirtilmedigini
sadece kinayelerle tamamen kapal1 bir {islupla veciz bir sekilde anlatim oldugunu dile
getirmistir. Bunun yaninda zamirlerin erili disili belli oldugundan anlatimda higbir tiirlii
karigikligin meydana gelmedigini vurgulamistir. Dilimizde ise bu kadar veciz bir

anlatimin miimkiin olmadigimni sdyleyerek terciime olamayacagin ifade etmistir.?%®

»206 mealindeki ayetin yorumunda da < L&*nin

“Tebareke ne yiice feyyazdr o ki...
=3 gibi tefaiil vezninde oldugunu sdyleyerek J=3’nin Tirkgelestirilemeyecegine
deginmistir. #°den tireyen J=nin Tirkgede “ululuk” diye ifade olunabilirse de J\e
manasina gelen “ulu” sifatinin “ulumak” mastarindan emir kipi ihtimali olmas1 itibari
ile hos olmayan bir anlami diisiinmeye sevk edeceginden dilcilerin bunu uygun
bulmadigimi dile getirmistir. Ayrica tefalil babindan anlasilan miibalaga inceliklerini
ifade eden bir siga bulunamadigindan = nin Tiirkgeye tam terciimesi miimkiin
degildir. <l kelimesi de aynidir. O yiizden ikisi de dilimizde aynen kullanilmustir.
“Miibarek olsun” yerinde “kutlu olsun” dense de “bereket” yerine “kut” denilmedigini
belirterek tebareke kelimesini aynen muhafaza ettigini dile getirmistir. Ayrica burada
mevsullerin anlatim giizelligini bozan “o ki” “su ki” gibi ifadelerle terclime edilmesinin
yanlis olduguna deginmistir. Ona gore, mevsullerin vermis oldugu ince giizel anlami,

bunlar yok etmektedir.2%’

208 mealindeki ayette

“Annesi Musa’min ablasina, “Onun izini takip et” dedi...
de Tiirk¢ede eril disil zamiri ayrilmadigindan “kiz kardesine” denilince annesinin kiz

kardesi denilmis gibi anlasildigini sdylemistir. Ancak Arapga da bu fark oldugundan

208 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 1362.

204 yysuf 12/23.

205 Yazir, Hak Dini, bkz. dipnot, C. 4, s. 2855.
206 Fyrkan 25/1.

27 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3559-3562.

208 Kasas 28/11.
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Musa’nin kiz kardesi denildigi bilinmektedir.?®® Bu yiizden tefsir edilmeye ihtiyac

duyulmaktadir.

“Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarim diizeltin...”*'°

mealindeki ayette, 6nce “iki taife” denilerek tesniye ile baslanildigin1 ancak “ikisi

vurusurlarsa” denilmeyip c¢ogul sigasi ile “onlar vurusurlarsa” buyrulmus olduguna

deginen Elmalili, bu sekil ifadenin terciimede gdsterilemedigini sdylemistir.?!

“ Evet, bizim onun parmak u¢larint bile aynen eski haline getirmeye giictimiiz

95212

yeter. mealindeki ayette gegen b tasdik etme edatinin da Tirkgeye tek basina

terclime edilemedigini belirtmistir. Olumlu veya olumsuz sorulara bu edat ile cevap

verildiginde olumlu yanit verilmis olacagindan tek basina terciime edilemez.?*3

Elmalili, “Andolsun (ruhlary) siddetle ¢ekip ¢ikaranlara, usulcacik cekenlere™®'*

mealindeki ayette gecen nazi, gark, nasit, nest kelimelerinin farkli manalara gelebilen

miisterek lafizlardan oldugu igin terciime etme imkanmin olmadigini ancak tefsir

etmekle anlasilabileceklerini sdylemistir.?!®

“Eksik ol¢iip tartanlarin vay haline!”**® mealindeki ayet yorumunda da “veyl”

kelimesinin tam olarak Tiirk¢e’ye cevrilemedigine deginmistir.?!’

99218

“O zaman o taraftarlarm yardima ¢agirsin. mealindeki ayette gegen “nadi”

kelimesinin “kurultay” kelimesi ile terciime edilmesinin uygun olacagini belirterek ¢ok
nadir de olsa, hatta sadece bu kelimede terclimenin imkanina deginmis
gdziikmektedir.?*?

“Kureys’in ilafi (giiven ve barig andlasmalarindan faydalanmalarint saglamak)

icin.”??° mealindeki ayette gecen “ilaf” kelimesinin anlaminda da 6rf ve 1stilah manasi

bulundugundan herhangi bir sekilde ifadesine imkan bulamayip aynen muhafaza ettigini

belirtmistir.??

209 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3720.
210 Hycurat 49/9.

21 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4463.
212 Kryamet 75/4.

23 Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 5474-5475.
214 Naziat 79/1-2.

25 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5552.
216 Mutaffifin 83/1.

27 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5649.
218 Alak 96/17.

29 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5961.
220 Kureys 106/1.

2 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6150.
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222 mealindeki ayet yorumunda da

“Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.
2l W ve gsuxd W fiillerinin hal oldugunu, terciimede de bunlarin hil manasinda
oldugunu agik ve kisa bir sekilde ifade edilemedigini dile getirmistir. Bu yiizden de bu

tiir farklara, 6nemli oldugundan, ancak tefsir edilerek deginilebilecegini belirtmistir.??

224 mealindeki ayet

Elmalili “Ve hased ettigi zaman haset¢inin serrinden.
yorumunda da hasedin manasinin Tiirk¢edeki “¢cekememezlik” oldugunu belirterek, bazi
kimselerin zannettigi gibi “kiskan¢lik” anlaminda olmadigini sdylemistir. Ona gore
kiskanglik, bazen hased anlamma gelse de Arapgada “gayret” anlamindadir. Ornegin
eslerin birbirlerini bagkasindan kiskanmasi hased degil, 6viilmiis olan gayrettir. Ancak
baskasinin iyi halini ¢ekemeyip ondan gitmesini arzulamak koétiilenmis olan hasettir.
Buna kiskanglik denilse de hasedi sadece kiskanmak diye terciime etmek dogru
olmayacaktir. Elmalili burada, yanlis yapilan terciimelere gonderme yapmis
gozikmektedir. Ciinkii bir hayli yaygin olarak, hasedin kiskanglik zannedildigini
belirtmis ve bu yanlislig ifade etmeye galigmigtir.?2°
Burada Elmalili’dan son 6rnegimiz ise Ehli Kitaba kitap gonderilmesinden ve

‘

onlarin bunu goz ardi etmesinden bahseden “...Onlar ise bunu kulak ard: ettiler ve onu

az bir diinyaliga degigstiler... "%

mealindeki ayet yorumudur. O, Ehli Kitabin diinyaya
aldanarak az bir menfaat karsiliginda sessiz kalarak dinlerinde te’vile giderek veya
bozarak gormemezlikten gelip hakki gizlediklerini belirtmistir. Ayrica bunun kitaplarini
unutarak kotiiye kullandiklarina da isaret ettiini vurgulamistir. Devaminda da uzun
zamandan beri Miisliimanlarin da ayni hatalara yani dinlerini ve kitaplarim1 degistirme
hatasina diistiiklerini dile getirmistir. Devamla alimlerden hakki aramayip tehdit ederek
kendine uygun cevabi almaya calisanlarin olmasinin yaninda menfaatleri ugruna dini
aldatma tuza@ olarak kullanan alim kiligma girmis kisilerin oldugunu ifade etmistir.??’
Bu yorumla da terclime faaliyetini yaptiran ve yapanlari1 hedef almistir denilebilir.

Her dilin kendisine has ifade edilme tarzinin, baska bir dile aynen ¢evrilmesinin
imkansiz oldugunu sdyleyen Elmalili, bdylece harflerde, kelimelerde, ciimlelerde,

mevsullerde, atiflarda vb. diger yerlerde terclimenin miimkiin olamayacagina teferruath

222 Kafirun 109/5.

223 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6228.

224 Felak 113/5.

225 Yazir, Hak Dini, C. 9, ss. 6405-6406.
226 Al-i Imran 3/187.

21 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 1253.
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bir sekilde yerli yerinde deginerek bu kanaatini delillendirmistir. Sadece bir yerde, oda
bir kelimede,??® terciimenin imkanindan bahsetmistir. Bu da genel kanaatini etkileyecek
bir durum degildir. Onun i¢in Kur’an’in tefsir edilmeden terciimesinin yeterli
olamayacagina hatta terclime yapilamayacagina oOzellikle vurgu yapmistir. Bunun
disinda bu kadar teferruatli bir sekilde terclimenin olamayacagina deginmesinin
sebebini, ibadet dilinin millilestirilmesi amacin1 giiden siyasi ideoloji temsilcilerinden,
dolayli olarak, almis oldugu Kur’an’in tefsir ve terciimesini yapma gorevinde ilmi
yeterliligini ve otoritesini gostererek, bir direnme gayreti olarak anlayabiliriz. Bu agidan
medrese kiiltiiriinde yetismis ve Avrupa’nin ilim ve fenninden faydalanilmasi
diisiincesinde olan Elmalili, resmi kanallar yoluyla tefsir isine baslamis olmasina
ragmen, Avrupanin etkisiyle baslatilan dinin millilestirilme projesinin karsisinda dik bir
durus sergilemis ve bu projede yer almayacagmi gostermistir. Onun bu dik durus
sergilemesini, anadilde ibadet diisiincesinde olan ideolojiden almis oldugu Kur’an’
tefsir ve terclime etme goOrevi dahi etkilememigstir. Aksine bu gorevi alarak siyasi
ideolojinin amac1 olan ibadet dilinin Tiirkcelestirilmesi projesini baltalamistir. Ciinkii bu
projenin, diger baska nedenlerle birlikte, daha ¢ok muteber bir ¢eviri olmadigindan rafa
kaldinldigini rahatlikla soyleyebiliriz. Boylece M. Akif'e bu isi yapmalarmin
gerektigini sOyleyen Elmalili, bu isi planlayanlarin amacina hizmet etmemis ama dinin

anlasilmas1 amacina hizmet etmistir.
2. YENI TURKIYE SIYASETI

Tiirkiye’deki yeni siyasi adimlar, Avrupa’nin da etkisiyle ilk olarak Tanzimat’la
birlikte atilmaya baslanmistir. Bu yeni siyasi adimlar1 once 1. Mesrutiyet’in ilani,
ardindan da II. Mesrutiyet’in ilan edilmesi takip etmistir. Ancak radikal degisikliklerle
asil somut adimlar, 1. Diinya Savasi sonucunda isgal edilen Osmanli topraklarinda,
kurtulus miicadelesinin kazanilmas1 sonucu kurulan yeni devletle atilmistir.??° iste bizde
bu baslik altinda, Elmalili’ya da tefsir isini tevdi eden bu yeni devletin uygulamalarinin

Hak Dini Kur’an Dili adl1 tefsirdeki yansimalarini ele alacagiz.

228 By kelime Alak Suresi 17. Ayette gegen “nadi” kelimesidir. Elmalili, daha dnce de gegtigi iizere, bu
kelimenin “kurultay” olarak terciime edilebilecegini belirtmistir.

229 Genis bilgi i¢in bkz. Temugin F. Ertan vd., Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi, ANKUZEM Yaynlari,
Ankara 2008; Ahmet Mumcu, Atatiirk Ilkeleri ve Inkildp Tarihi I, A¢ikdgretim Fakiiltesi Yayinlari,
Eskisehir 2008; Ahmet Mumcu, Tarih Acisindan Tiirk Devriminin Temelleri Ve Geligsimi, Inkilap
Kitabevi, Istanbul 1996.
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2.1. Elmahh Tefsirinde Kurtulus Miicadelesine iliskin Yansimalar

Birinci Diinya Savasi sonucunda isgal edilen Osmanli topraklarinda kurtulus
miicadelesi, M. Kemal’in 1919°da Samsun’a hareket etmesiyle baslamis, 1921°de
Sakarya savasmin kazanilmasiyla isgal biiylik Olclide engellenmis ve 1922°de
Baskomutan Meydan Muharebesi ile de kesin zafer elde edilmesiyle sonuglanmistir.?%
Elmalili da dolayl olarak, M. Kemal’in dnciiliigline baglanan bu miicadelenin sonucuna
tefsirinde yorumlariyla deginmistir.

Elmalili, bu zaferlerin Allah’in birer ayeti oldugunu sdylemektedir. Soyle ki “Ve
soyle de: Hamd, Allah’a mahsustur. O, ayetlerini size gosterecek, siz de onlari goriip

21 anlamindaki ayet yorumunda tarihi arastiranlarin, biitiin Islami

taniyacaksiniz...’
zaferlerle Allah’in bunu gosterdigini anlayacaklarini belirtmistir. Ona goére, Canakkale,
Sakarya, Inonii zaferleri, izmir’in isgalden kurtarilmasi ve Avrupalilarin Istanbul’dan
cikarilmalart da Allah’in gostermis oldugu ayetlerdendir. Bu savaglarda Tiirk
Miisliimanlar1 Allah’a siki bir baglilikla carpigsmislar ve boylece bu ayetin haberi aynen
ortaya ¢ikmistir. Buna ragmen bazilar1 hala Islam’in vaktinin doldugunu savunarak
Miisliimanlig1 koreltmeye calisip sirk yolunu tutmak istemektedirler.?®? Elmalili’nin, bu
zaferlerin, Miisllimanlarin Allah’a siginmasiyla kazanildigim1 séyledigi goriilmektedir.
Bunun yaninda Elmalili’'nin bu yorumu, elde edilen basarida dinin higbir katkisinin
olmadigini diisiinen sekiiler kesime cevap mahiyetindedir. Ayrica bu basariy1 dindar
miisliimanlarin sekiiler diisiinenlere birakmasina kail olmadig1 da diisiiniilebilir.
“Bununla beraber insanlara bir keder dokundugu zaman her seyden gegerek
Rablerine yalvarir, dua ederler; sonra tarafindan bir rahmet tattiriverdigi zaman da

33 mealindeki ayet

bakarsin onlardan bir kismi tutar, o Rablerine ortak kosarlar. 2
yorumunda da yukardaki goriisiine paralel acgiklama getirmistir. Cilinkii ona gore,
Canakkale, Sakarya, Afyon savaslarinda dara diisen Miisliiman Tiirkler Allah’a
siginmistir. Elmalili devaminda, bu zaferler elde edildikten sonra siikredilecegi yerde

Allah’m litfunun baskalarina isnat edildigini dolayli olarak ifade etmistir.2* Elmalils,

2% Genis bilgi igin bkz. Suna Kili, Tiirk Devrim Tarihi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2008, ss. 17-151; Arnold J. Toynbee, Kenneth P. Kirkwood, Tiirkive -Imparatorluktan Cumhuriyete
Gegis Seriiveni-, Cev. Hiilya Karaca, Birey Yayincilik, Istanbul 2003, ss. 85-100.

231 Neml 27/93.

22 Yazir, Hak Dini, C. 5,s. 3712.

233 Rum 30/33.

24 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 3826.
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yine dogrudan olmasa da dolayli olarak bu yorumuyla baglanti kurabilecegimiz, “Zira

21235

gokleri ve yeri hak ile yarattt... mealindeki ayet yorumunda da yaraticinin hakkin

yaratilana isnat etmemek gerektigini belirtmistir.?*
Elmalili’nin yukaridaki bu goriisleriyle baglantili olmasi muhtemel ayet

yorumlart da mevcuttur. Soyle ki, “...dikili taslar (putlar) iizerinde bogazlanan

2237

hayvanlar ... mealindeki ayet yorumunda, hiirmet i¢in dikilen taslarin put oldugunu

ve bunlara da zamanimizda abide denildigini ifade etmistir.?® “Siz Allah’t birakip

23

sadece birtakim putlara tapiyor, asilsiz sézler uyduruyorsunuz...””*° mealindeki ayette

240  «

de heykellerin put oldugunu belirtmistir. ...sen putlart tanrt mi ediniyorsun?

29241

Dogrusu ben seni ve kavmini agik bir sapiklik icinde goriiyorum. anlamindaki ayet

yorumunda o, insanin, insan heykeli veya diger bazi varlik heykellerine tazimde

bulunmasinin sapiklik oldugunu ifade etmistir.24?

...0’nun disinda yalvarip durduklar
ise onlara hichir seyle cevap veremezler...”’**® mealindeki ayet yorumunda da bu ayette,
sadece suursuz putlarin degil Allah disinda ilahlastirilan birtakim liderlerin veya
sahislarin da duaya icabet edemeyeceklerinin bildirildigini sdylemistir.?** Elmalili’nmn
bu yorumlarini, kurtulus miicadelesi sonucunda tazim gosterilen liderlere istinaden
yapmis olmasina, dogrudan olmasa da dolayl olarak hamletmek miimkiindiir. Ciinkii
yorumlarinda zamanini kastetmesi bunun gostergesidir denilebilir. Ayrica daha dnce
belirttigimiz iizere donemin Maarif Vekili Yusuf Hikmet Bayur’un, Elmalili’nin
tefsirinde agir ifadeler oldugunu gordiiglinii belirtmesi de bunu gostermektedir.
Bunlarin disinda Elmalili, cinlerin Hz. Siileyman’in emrinde oldugunu belirten “Onlar,
ona mihraplar, timsaller (heykeller) ve havuzlar gibi ¢canaklar ve sabit kazanlardan her

25245

ne isterse yaparlardh... mealindeki ayet yorumunda ise yukardaki goriislerine

235 Tegabiin 64/3.

236 Yazir, Hak Dini, C. 7,s. 5022.

237 Maide 5/3.

28 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 1564. M. Kemal’in ilk heykeli de 1926’da yapilmistir. Bkz. Wikipedia,
“Heinrich Krippel”, t. y., Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Heinrich Krippel, (Erisim Tarihi: 11
Eyliil 2015).

239 Ankebut 29/17.

20 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3772.

241 En’am 6/74.

22 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 1963.

23 Ra’d 13/14.

24 Yazir, Hak Dini, C. 4, 's. 2969.

245 Sebe’ 34/13.
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muhtemel bir itiraz gelme nedeni ile Hz. Siileyman’in heykel yaptirmasini, seriatlarin
farkl1 hiikiimler getirmelerinin imkanina baglamistir.24®

“Bildin mi sen, o sarp yokus nedir? Kéle azat etmek veya salgin bir ag¢lk
giiniinde yemek yedirmektir, ”®*" anlamindaki ayetler yorumunda ise Elmalili, kéle azat
etmenin biiylik fazilet ve kahramanlik oldugunu belirtmistir. Bundan dolay1 da bir
toplumun hiirriyetini kurtarmanin ne kadar biiyiik bir fazilet ve kahramanlik oldugunun
anlasilmas1 gerektigini dile getirmistir.?*® Burada da Elmalili’nin, kurtulus miicadelesi
vererek bagimsizligin kazanilmasinda katkisi olanlarin 6vgiiyli hak ettiklerini ifade

ettigi goriilmektedir.

2.2. Elmahl Tefsirinde Saltanatin Kaldirilmasi ve Cumbhuriyetin ilan

Edilmesine Iliskin Yorumlar

Kurtulus miicadelesinin yiiriitiilebilmesi i¢in 1920°de Ankara’da, daha sonra I.
TBMM adiyla anilacak olan bir meclis ac¢ilmistir. Bu meclis kuruldugunda meclis {istii
bir giiciin kabul edilmeyecegi agiklanmis dogal olarak da saltanata karsi bir tavir
takinilmistir. Ancak kurtulus miicadelesi devam ettiginden dolay1 saltanatin kaldirilmasi
(1 Kasim 1922) bu miicadelenin sona ermesiyle gerceklestirilmistir.?*® Daha sonra bu
meclis, yeni siyasi radikal adimlarin atilmasina uygun olmamasima bagli olarak 16
Nisan 1923°de feshedilmistir. M. Kemal’in ikinci meclis se¢imlerini Cumhuriyete
gidisin bir asamasi olarak gormesi ve milletvekili adaylarmi bizzat kendisinin
belirlemesi de bu ilk meclisin, yapilacak yeni siyasi atilimlara uygun olmadiginin
diisiiniildiigiinii gostermektedir.”® Bu yonlerden bu ilk meclise ayrica kurtulus
miicadelesi meclisi de denilebilir.

II. TBMM i¢in yapilan se¢imler sonucunda M. Kemal’in belirledigi isimlerin
tamami meclise girmis ve boylece mecliste Cumhuriyet ideolojisini gergeklestirecek

diisiince hakim olmustur. Bu meclis siyasi degisikliklerden ilk is olarak da 29 Ekim

246 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 3952.

247 Beled 90/12-14.

28 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5843.

249 Ertan vd., Atatiirk Ilkeleri, s. 181.

20 Dursun Gok, Ikinci Tiirkive Biiyiik Millet Meclisi Dénemi (1923-1927) —Siyasi, Sosyal, Iktisadi
Gelismeler Olaylar, Inkildplar, Tepkiler-, Giinay Ofset, Konya 1995, ss. 7-9.
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1923’de devlet rejiminin Cumhuriyet oldugunu ilan etmistir. Daha sonra 3 Mart
1924°de de Hilafet kaldirilmigtir. 2!

Saltanat yonetim bi¢iminde bilindigi iizere tek bir aile liyelerinden belirli sartlar
tagtyan kisi zamani geldiginde yonetimi devralmaktadir. Cumhuriyet rejiminde ise
anlamindan da anlasilacag lizere halk tarafindan segilen kisilerce yonetim devralinir.
Biz de bu baslik altinda Elmalili’nin, yeni siyasi olusumun bu uygulamalarina tefsirinde
nasil degindigini ele alacagiz.

Elmalili, saltanatin islam’a uygun bir yonetim bicimi olmadig1 gériisiindedir.
“Muhakkak ki sonu kesik olan, sana bugzedendir. ’*>* mealindeki ayetin yorumunda bu
goriligiinii ortaya koymustur. Soyle ki ona gore, Hz. Peygamberin erkek evlatlarinin
erken vefat etmeleri, kendisinden sonra peygamberligin olmamasina ve imametin nesebi
verasete has olmadiginin gosterilme hikmetine baghdir. Oyle ki Hz. Peygamberin
cocuklart peygamber olamamalarinin yaninda en azindan imamete varis olmalari
gerekirdi. Bu da imamette ehliyetten ¢ok nesep verasetinin 6n plana ¢ikmasina sebep
olurdu. Bu ise Islam’n gayesine, iistiin olusuna ve fazilet esaslarma aykiridir.?>® Ayrica
burada Elmalili’nin faydalandig: eserlerden olan Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb adli eserinde
bu tarz bir yorumun olmadigini belirtmek yerinde olacaktir.®* Bu ac¢idan Elmalili’nin
yorumunun donemsel gelismeler 1s1g81nda oldugu diistiniilebilir. “Peygamberleri onlara:
“Allah, size hiikiimdar olmak iizere Talut’u gonderdi.” Demisti. Onlar: “Ona bizim
lizerimize hiikiimdar olmak nereden geldi? Oysa hiikiimdarliga biz ondan daha layi1giz,
ona maldan bir genislik, bir bolluk da verilmemigtir.” dediler. Peygamberleri de “Onu
sizin basimiza Allah se¢mis ve ona bilgi ve viicut bakimindan bir gii¢, bir genislik
vermistir.” dedi... "> mealindeki ayet yorumunda da o, hiikiimdar ve komutanlik i¢in

varislik ve soyun asil sart olmadigini, bunun yaninda hem viicut olarak hem de manevi

251 Ertan vd., Atatiirk Ilkeleri, s. 183, 188. Ayrica genis bilgi icin bkz. Gok, Ikinci Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi Dénemi, ss. 85-156. Burada Elmalili’nin ayet yorumlarinda hilafet meselesine degindigine
rastlamadigimizdan hilafetin kaldirilmasini ayri bir baslik altinda ele almadigimizi belirtmemiz gerekir.
Ayrica saltanat ile ilgili yorumlarin, ileride gelecegi lizere Hilafet meselesine de hamledebiliriz. Bundan
dolay1 Hilafet meselesine ayrica deginilmemistir. Hilafet meselesinde genis bilgi i¢in ayrica bkz. Ismail
Kara, Islam Siyasi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik Hilafet Risaleleri Cumhuriyet Devri, Klasik,
Istanbul 2005, C. 5.

22 Kevser 108/3.

23 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6212.

254 Fahreddin er-Razi, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi el-Miistehir bi't-Tefsiri’I-Kebir ve Mefatihi’l-Gayb, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1981, C. 32, ss. 132-135.

25 Bakara 2/247.
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olarak iistiin olmanin asil sart oldugunu sdylemistir.?®® Elmalili’min istifade ettigi
eserlerden olan Taberi’nin tefsirinde de hiikimdarligin Allah vergisi bir 6zellik oldugu
belirtilmistir. Bununla birlikte verasetle elde edilen hiikiimdarlik Islam’a uygun
degildir.?®” Yine faydalandigi eserlerden olan RAzi’nin tefsirinde de hiikiimdarligin
verasetle degil de liyakatle elde edilmesi gerektigi ifade edilmistir.?®® Sonug itibari ile
goriildiigl iizere Elmalili’ya gore, klasik eserlerde de belirtildigi gibi babadan ogula
gecerek devam edegelen saltanat, Islam’in tasvip ettii bir yonetim bicimi degildir.
Ayrica Elmalili’nin bu goriisii halifelige de atfedilebilir.

Elmalili, bir kavme gonderilen resulii ve o kavmin onu kabul etmeyisini haber
veren ayetlerden, “Gergekten, tipki kendiniz gibi bir besere itaat ederseniz herhalde

259 anlamindaki ayet yorumunda, insanin insana itaatini reddeden bu

ziyan edersiniz.
ifadenin anarsistlik ve haricilik oldugunu belirtmistir. Oyle ki bir baskanin
baskanliginda toplanmayan topluluk yoktur. Cumhuriyet rejiminde dahi bir baskanin
baskanlig1 s6z konusudur. Bununla birlikte o, sadece diinya hevesinde olan ihtilalcilerin
kendi cikarlar1 i¢in hiirriyet davasi ile itaat esaslarini yikarak milletlerin toplum
diizenlerini yok etmekten zevk aldiklarimi ifade etmistir.?®® Yani Elmalili’ya gore,
Islami olmamaya bagl olarak cumhuriyet rejimi de saltanattan farksizdir. Ayrica, Islami
bir diizene gecilmedikten sonra, saltanattan cumhuriyete, cumhuriyetten saltanata gecis
olsun her haliikkdrda alisilmis bir yonetim bi¢ciminden digerine gecis yapmak halkin
diizenini bozmak olacaktir.

Bunlarin yaninda Elmalili’ya gore Islami ydnetim sekli stra ilkesine dayali
olmalidir. Oyle ki o, Hz. Siileyman’m Belkis’a mektup gonderip, kendisine baglilik
istemesini haber veren ayetlerden olan “(Sonra Melike) dedi ki: Beyler, ulular! Bu
isimde bana bir fikir verin. (bilirsiniz) siz yamimda olmadan highir isi kestirip
atmam.”®®! ayeti ile hiikiimet islerinde keyfi is yapilmamasinmn &viildiigiinii ifade
etmistir. Bununla birlikte danismanin 6neminin belirlenerek bunun agik bir megrutiyet

oldugunun anlatildigmi belirtmistir.?®> Yani yonetim sekli ne olursa olsun danisma

26 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 830.

27 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirii't-Taberi, Tahk. Mahmut Muhammed Sakir,
Mektebetii Ibni Teymiyye, Kahire H. 1374, C. 5, s. 314.

258 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. 6, s. 187.

259 Mii’mindn 23/34.

%0 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3453.

%1 Neml 27/32.

%2 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3676.
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olmalidir. Bu danisma heyeti de asagida gelecegi lizere s6z sahibi kisilerden
olusmalidir. Ona gore, bu bir nevi Islam Siiras1 olacaktir. Islam Strasi’nin gorevini de
“...(Yapacagin) islerde onlara da dams, bir kere de azmettin mi, artik Allah’a

263 anlamindaki ayet yorumunda dile getirmistir. Ona gore, Islam Strasi’nmn

dayan...’
gorevi; kendi cikar ve istekleri icin fikir beyan etmeyip biitlin halkin genel ¢ikarlarini
goz oOniinde bulundurarak akli ve nakli delillerle hakki arastirip hiikiim ortaya
koymaktir. Bu sekilde de beseri isteklerden ¢ok ilahi irade temsil edilmis olacaktir. Eger
kisiler kendi ¢ikarlar i¢in fikir ortaya koyarlarsa bu bir miisavere degil, farkli iradelerin
birbirleriyle miicadelesi olur. Bu da catisma sonucunda yok olmaya sebep olur.?%*
Elmalili’nin burada bir nevi meclis geleneginin yanlishigia dair dikkat ¢ekici ifadeleri
bulunmaktadir. Ciinkii bilindigi lizere mecliste karsit fikirlerin ¢atigmasi bugiine degin

3

siiregelmistir. Zaten Elmalili “...Onlarin isleri de kendi aralarinda bir istisare
iledir... " anlamindaki ayet yorumunda Islam tarihinde toplum meselelerinin aslini
teskil eden slra ilkesinin sahabe devrinden sonra Kur’an’la uyumlu bir sekilde
gelistirilemedigini belirtmistir. Ayetten ¢ikarimi ile ona gore, buyruklar zorbalikla degil
birbirlerinin goriislerini alarak olmali ve bir sonucta birlesilmelidir. Bunu yapacak
olanlar ise goriis ileri siirebilecek ve toplumun goriislerini temsil yetenegine sahip
kisiler olmalidir.?®® Buna bagl olsa gerek “Ey iman edenler! Kendi dindaslarimizdan
baskasint sirdas edinmeyin. Ciinkii onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar, hep

7267 anlamindaki ayet yorumunda Elmalili, bu ayetle

sitkintiya diismenizi isterler ...
Miisliimanlarin, igislerinde kendilerinden olmayanlara yer vermekten men edildigini
belirtmistir.26®

Goriildiigii iizere Elmalili’min yorumlarinda idari yapinin Islami olmasi
gerekmektedir. Bu da ancak sahabe devrinde olusturulmus olan danigma meclisine
benzer bir meclis ile miimkiindiir. Yoksa yonetim bi¢imi saltanat veya cumhuriyet
olmus bir énemi yoktur. Onemli olan Islami yapiyr muhafaza edecek bir danisma

meclisinin kurulmasinin saglanmasidir. Ayrica miisliman olmayanlarin igislerine

263 Al-i mran 3/159.

%4 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1215-1216.
265 Siira 42/38.

%6 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 4248-4249.
267 Al-i imran 3/118.

%8 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 1162.
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karistirllmamasi diisiincesinden kurulacak olan danisma meclisine s6z konusu kesimin

alinmamalar1 gerektigi fikrinde oldugu sonucuna ulasilabilir.

2.3. ElImahh Tefsirinde Uluslararasi Saat ve Takvimin Kabuliine iliskin

Gondermeler

11 Kasim 1925°de Hicri takvimin mali ve dini islerde, resmi muamelelerde
hatalara yol a¢tig1 ve Cumhuriyet Hiikiimeti’nin inkilaplarina ters diistiigii gerekcesiyle
yeni bir kanun teklifi meclise sunulmustur. Bununla birlikte uluslararasi muameleler
icin saatin de yirmi dorde taksim edilmesi teklif edilmistir. Bu kanun teklifleri oylama
sonucunda kabul edilmistir. 26 Aralik 1925 gilinli de kanunlasarak Tiirkiye
Cumbhuriyetinde miladi takvim kullanilmaya baglanmistir.?®® Elmalili’nin da tefsirinde
bu devrime dogrudan deginmese de ifadelerinden bu konuya iliskin imalarda bulundugu
sonucuna varabiliriz.

Elmalili, “Dogrusu, Allah katinda aylarin sayisi on iki aydir... Bunlardan dordii

219 mealindeki ayet yorumunda aylarmn ve takvimin, baskalarmin

haram aylardir...’
uydurmasi veya kabul ettigi degil, Allah’in belirleyip yazilan yazisinda ayette belirtilen
sekilde oldugunu dile getirmistir. Ona gore bu aylar kameri aylardir.

“O “Nesi” (denilen bir haram ay1 geciktirmek adetti), olsa olsa kiifiirde
fazlaliktir ki, kdfirler onunla sasirtilir...”?™ ayet yorumunda ise Elmalili’'min goriisii
Ozetle su sekildedir:

Kameri aylarda, ilk ayette de haber verildigi {izere, icerisinde savas yapmanin
haram oldugu Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylar1 bulunmaktadir. Bu aylardan
ilk tgli pes pese gelmektedir. Bu durum Araplara zor geldiginden aylarda oynama
yaparak yani bu aylardan birini tehir ederek (nesi) iki yilda bir ay ilave edilmektedir.
Yani birinci yil on iki ayken ikinci yil on ii¢ ay oldugu farz edilmektedir. Boylece, her
yilin on iki ay oldugu goz Oniinde bulundurulursa tehir ile iki yilda bir ay yok
edilmektedir. Bu durumda da yirmi bes yilda bir y1l hi¢ olmamis gibi hareket edilmis
olmaktadir. Bu ayet buna isaret ederek bu durumu iptal etmektedir. Ayrica sadece
cahiliye Araplarimin yaptig1 6zel nesiy degil hangi sebeple yapilirsa yapilsin biitlin nesiy

tiirlerinin de kiifiir oldugu ve kiifiirde ileri gitmek oldugu bildirilmistir. Bu da namaz

269 Gok, Ikinci Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Donemi, ss. 290-293.
210 Tevbe 9/36.
211 Tevbe 9/37.
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gibi giinliik ibadetleri etkilemese de yillik ibadet olan orug, hac ve hiirmetlerin vaktinde
yapilmamasina sebep olmaktadir. Yahudi ve Hristiyanlar da kutlamalarini hep kameri
aya gore yapmakta iken giines yilina gecerek bunlar1 degistirmislerdir.

Giines yil1 bilindigi iizere kameri aylardan on bir giin fazladir. Bu da otuz iig
yilda bir y1l calinmasina sebebiyet vermektedir. Ancak Araplar bu fazlaligin on bes giin
oldugunu kabul etmektedirler. Bir nevi Araplar bu nesi ile kameri takvimden giines
takvimine gec¢mistir denilebilir. Ciinkii yi1lda on bes giin eklenerek iki yilda bir ay
eklenmis olmaktadir. Bu da Araplarin bu uygulamasi giines takvimini kabul ettikleri
sekle istinaden boyledir denilebilir. Ayrica bazi takvimcilerin Araplarin {i¢ yilda bir ay
eklediklerini zannetmeleri de buna baglidir.

Hristiyanlarin takviminde bu on bir gilnliikk farkla otuz ii¢ yilda bir yil
calinmaktayken, Yahudi ve Kildani takvimlerinde ii¢ senede tam bir ay i¢ edilerek otuz
alti yilda bir yil ¢alinmaktadir. Bunlarin hepsi yerli yerinde yapilmasi gereken
ibadetlerin yerlerinin degismesine sebep olmaktadir. Bu da, ayetin devaminda “...onu
bir yil helal, bir yil haram sayarlar ki, Allah’in haram kildiginin sayisina wydursunlar
da Allah’in haram kildigini helal kilsinlar...” ifadesiyle bildirildigi iizere helali haram,
harami da helal saymak olacaktir. Ayrica bu sekil nesi, her defasinda kiifiir tekrarlanmig
olacagindan “...kiifiirde fazlalikuir...” ifadesinde oldugu gibi birden ¢ok kiifre sebebiyet
vermektedir. Bunun disinda aylarda oynama yaparak nesi yapanlarin belirledikleri
hiirmetlere sayg1 gosterilmis, Allah’in belirledigi hiirmetler dikkate alinmamis ve inkar
edilmis olmaktadir.

Aylarda oynama yapanlar hesaplarint ne kadar gizli oyunlar kullanarak
yaparlarsa halki kandirmalar1 da o kadar kolay ve fazla olacaktir. Bunu yapmalarinin
sebebini ise ayetin devamm olan “..Iste boylece kendilerine kitii isleri giizel
gosterildi...” ifadesi bize bildirmektedir. Yani sayisal hesaplamalara ¢ok Onem
veriliyormus havasi ile haram1 helal kilmay1 ve zuliim yapmay1 kar saymaktadirlar.?"2

Gortldiigi tizere Elmalili asil olanin kameri aylar olmas1 hasebiyle her ne sekil
de olursa olsun takvim degisikliginin yanlis oldugu goriisiindedir. Kiifre diismemek ve
halki delalete diistirmemek i¢in hesap havasina girerek aylar ile oynamanin lizumu
yoktur. Ayrica Elmalili’nin bu ifadelerinin takvim devrimi ile ilgisini kurmak ve yeni

rejimin tavrina bir elestiri olarak kabul etmek miimkiindiir. Ciinkii kendisinden sonra

22 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2522-2540.
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tefsir eseri telif eden Omer Nasuhi Bilmen bu noktada takvim degisikligine isaret
algilanabilecek herhangi bir yorum yapmamistir. Sadece aylarin kameri ve semsi oldugu
lizerine yorum getirmistir. Bir de miisriklerin aylar1 neden nesi ettiklerini

aciklamistir.?’”® Bu da bizim bu kanaatimizi desteklemektedir.

2.4. Elmahh Tefsirinde Medeni Kanunun Kabuliiniin Yansimalari

Osmanli da yeni kanunlagtirma hareketleri Avrupa’nin da etkisiyle Tanzimat
Fermanmi (1839) ile baslamistir. Bir¢ok kanun Avrupa’dan alinarak yiirtirlige
konmustur. Hukuk alaninda 6nemli gelisme ise Mecelle ile ortaya ¢ikmistir. Medeni
Hukuk da seriat ilkelerine dayali bir kanun hazirlanmasi taraftar1 Cevdet Pasa’nin
baskanliginda bir komisyon tarafindan hazirlanan ve 1876 yilinda tamamlanan Mecelle
icerisinde yer almistir. Aile Hukuku ile Miras Hukuku ise fikih esaslar1 icinde yer
almistir. Mecelle’deki bu eksikliklerin giderilmesi i¢in c¢alismalar yapilmis ancak
Osmanli yikilinca artik bu ¢alismalar dikkate alinmamustir.

Cumbhuriyete gecildikten sonra yeni bir Medeni Kanunun gerekli oldugu
konusulmaya baslanmistir. Yeni kanunun kabulii i¢in yapilan agiklamalarda eski
kanunun c¢agin gerisinde kaldigi goriisi hakim olmustur. Ayrica aile ve miras
konularmin tiirlii mezheplere ve 6zel kisilerin goriislerine ve soylentilere miinhasir
oldugu belirtilmistir. Yeni Medeni Kanun inkilabiyla da kul ile Allah arasina kimsenin
girmesine miisaade edilmeyecegi vurgulanmistir.

Isvigre de egitim goren Adalet Vekili Mahmut Esat Bey’in tesebbiisii ve etkisi
ile Isvicre Medeni Kanunu terciime edilerek 17 Subat 1926 tarihinde meclis tarafindan
kabul edilmis, 4 Ekim 1926°da da yiiriirliige girmistir.2’

Elmalili Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinde, belli bir kanunu hedef almadan
genel ifadelerle seriata bagl kalmadan insan diisiincesi ile hazirlanmis biitliin kanunlarin
gecersiz  oldugunu yorumlarinda dile getirmistir. Dolayistyla Elmalili’'nin ilgili
yorumlart s6z konusu kanun degisikliklerine de samil oldugu sdylenebilir. Bu sebeple
bu baglik altinda bu konuya temas etme gereksinimi duyduk. Simdi Elmalili’nin ilgili

yorumlarini ele alalim.

213 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’am1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul
1963, C. 3, ss. 1261-1265.
214 Gok, Ikinci Tiirkive Biiyiik Millet Meclisi, ss. 293-301.
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Elmalily, ilk olarak Allah’in kanunu ile insanlarin koymus oldugu kanun farkina

isaret etmistir. “O, din giiniiniin maliki Allah’in."*"™

mealindeki ayet yorumu bu farka
temas ettigi yerlerdendir. Buna gore burada, ayette gecen “din” kelimesi ceza, hiikiim
verme, siyaset, hesap, itaat etme ve bunlarla alakali olarak millet ve seriat anlamlarina
gelmektedir. Bu bakimdan kiyamete isaret etmesiyle birlikte dogrudan kiyamet
anlaminda degildir. Bu noktada, Elmalili’nin istifade ettigi eserlerden olan Razi ve
Alisi’nin tefsirlerinde bu ayetin dirilis ve ceza giinii olarak yorumlandigi?® diisiiniiliirse
bu yorumun 6zgiin oldugunu sdyleyebiliriz.

Elmalili’ya gore bilinen anlamiyla din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle iyilik
yapmaya sevk eden ilahi bir nizamdir. lyilige sevk etmek yalnizca hak dinde
oldugundan ayni1 zamanda bu tanim hak dinin de tanimlamasidir. Batil dinlerde ise bu
sevk, hakikat gozetilmeyip ¢ikar gozetildiginden hayalidir.

Hak dinin yeri akil sahipleri oldugundan dinin sarti akil ve istektir. Akil
olmayinca dini sorumluluk olmayacag: gibi dindarlikta bulunmayacaktir. Bundan dolay1
ilah kanun anlamina gelen din ile insanlarin emek ve ¢abalarinin sonucu olan dindarlik
anlamlar birbiriyle karistirllmamalidir.

Dinin meyveleri, kiginin kendi goriisiine gore degil, hakikatte iyi olan islerdir.
Bunun i¢in asil dindarlik 1yiligi Allah katinda 1yilik oldugu i¢in yapmaktir. Hakka razi
olmayanlarin, 1yiligi severek degil de ¢ikar i¢in yaptiklarindan 1yiligi 1yilik oldugu i¢in
yapmalart miimkiin degildir. Bundan dolayr hak dinin en belirgin 6zelligi Allah’in
koydugu bir kanun olmasidir. Diger konular ise Allah’a bagli olmayip sahsi menfaatlere
baghdir. Bu da iyilige degil kotiiliige sebeptir. Ciinkii sahsi ¢ikarlar s6z konusu
oldugunda 1iyiligin 1yilik olmas1 dahi engellenir.

Allah’in kanunu Allah’in rizasin1 gosteren delillerle anlagilir. Bu delillerin en
kuvvetlisi de Kur’an’dir. Kalp ve akil Kur’an’1 zaruri olarak ya da bir delille anlar ve
kabul eder. Burada baz1 filozoflar vicdan zevkini yeterli gérmiislerdir. Fakat vicdan
zevki sahsi bir sebeptir. O halde dlemde herkesin kendine has vicdan zevki oldugundan
“kisiler sayisinca din vardir” demek olacaktir. Halbuki hak gibi hak din de birdir. Bu

yiizden hakki bulmak i¢in vicdan Gtesine de goz atmak gerekir.

275 Fatiha 1/4.
216 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 1, s. 240; Ebu’l-Fadl Sehabuddin es-Seyyid Mahmud el-Alust el-
Bagdadi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an-i’l-Azim ve Seb’i’l-Mesani, Daru lhyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut t.y., C. 1, s. 84.
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Tiirkiye’de de benzer goriisler olmustur. Hatta Tiirk inkilaplarindan Medeni
kanunun kabuliiniin amacinin dinin vicdan isi oldugunu ortaya koymak oldugu, bu
kanunun kabuliinde etkili olan Adliye Vekili Mahmut Esat tarafindan dile
getirilmistir.?’’ Dolayistyla Elmalili’nin yorumundan genel olarak dini sadece vicdan ve
Allah ile kul arasinda 6zel bir sey sayan herkesin yanilgida olduklari anlagilmaktadir.
Yani Elmalili'nin yorumunun Tiirkiye’de bulunanlart da kapsadigin1 rahatlikla
sOyleyebiliriz.

Bunun disinda bazilar1 da akli, hak ve iyilikte tek hiikiimran zannetmislerdir.
Akil en iyi anlama vasitasi olmakla beraber kalple alakali durumlarda otoriter
olmadigindan ruhun biitiiniine uyum saglayamaz. Bunun i¢in Allah’in kanununu
anlamak ve kabul etmek i¢in prensiplere ihtiyaci vardir. Bu da insanin ruhuna uyan ve
Allah’in kanunu olan zaruri ilimle ortaya ¢ikar. Bu zaruri ilme ise seriat dilinde “vahiy”
ve “peygamberlik” denilir.

Allah’in kanunu ile insanlarin koydugu kanunun en 6nemli farki o kanunda
insan iradesinin olup olmadigidir. Hak din ilk olarak peygamberlikle gerceklesir ve bu
insanda goriiniir. Ancak kaynag: insan degildir. insan Allah’a ait nizamda yapan degil
kabul edendir. insanin kendi arzusunu karistirdig1 ve ortaya koydugu fikirlerde bazen
ilim bulunur bazen de bulunmaz. O halde her tiirlii kesin bilgi Allah’a ait bir nizamdir.
Islam’da da ilahi kanunlari; Kur’an, siinnet, icma ve kiyas olmak iizere dort delil
bildirir.

Hak dinin ayirict 6zelligi akil sahiplerini zorla degil sevdirerek iyilige sevk
etmesidir. Kisaca dinin 1yilige sevk etmesi zorlama ile degildir. Dindarliga sahip
olmayanlar ise baskalarmin zorlamas: ile 1yilige stiriiklendiginden hiirriyet sahibi
olmadan bagkalarina ait olarak kalir veya bozguncu olur. Dinin yonlendirmesi ile dine
yonlendirmenin farkli seyler oldugunu bu noktada ayirmak gerekir. Dindarligin iyilige
zorla siiriikledigi yerlerde vardir. Anne babanin ¢cocugunu yonlendirmesi bu kabildendir.

Din, iman ve amel bakimindan akla ve irade hiirriyetine teklif edilecek hak ve
tyilik kanunlarinin toplamidir. Buna seriat ve millet de denilir. Dindarlik da bu
kanunlar1 severek ve isteyerek yapmaktir. Tecriibe ve aklen bir dinin hak oldugu da vaat
ettiklerinin gergeklesmesi ile anlasilacaktir. Batil dinlerin verdigi sozler din ile alakasiz

iken hak dinin verdigi sozler dinle alakalidir. Islam tarihine bakildiginda bunun boyle

217 Gok, Ikinci Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Donemi, s. 297.
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oldugu goriilecektir. Hz. Peygamberin zamanindan beri de Miisliimanlar dinlerine dogru
bir dindarlikla sarildiklarinda gercek iyiligi gormiisler ve yapmiglardir. Bdoylece
mutluluklar o oranda artmis, huzurlu yasanmis ve yasatilmistir. Ancak son zamanlarda
bazi Avrupalilar insanlarin, mutlulugu iyilikte degil de faydalanmada gordiiklerini
sOylemektedirler. Hak dinin artik tatmin edici olmadigini bunun yaninda simdiki
insanlar1 ancak faydalanmanin idare edebilecegini ifade etmektedirler. Olgunlasana
kadar da insanlar1 miicadeleye siiriiklemenin ve insanlarin duygusuz kanunlarla zor ve
kuvvet i¢inde tutulmalarinin gerektigini sdylemektedirler. Bunun i¢in de insanlara,
insanlar tarafindan olusturulmus kanunlarin gerektigini savunmaktadirlar. Yani bunlara
gore insanlar sahsi ¢ikar pesine diiserek miicadele etmektedirler. Boylece sevgi ve iyilik
yerine diismanlik ¢ogalmaktadir. Bu durumda hak dinin gercekligi ile Allah’a ortak
kosma sonucunda ugranilacak cezanin hak edildigi itiraf edilmis olmaktadir.?’®

Gorildiigii tizere Elmalili, diinyada iyiligin ve huzurun hakim olabilmesi igin
Allah’in kanununun yani seriatin uygulamaya gecirilmesi gerektigini soylemektedir.
Ciinkii insanlarin kendilerine goére koymus olduklar1 kanunlar, ¢ikarlar 6n planda
oldugundan kétiiliige ve huzursuzluga sebebiyet vermektedir.

“Hidayet eyle bizi dogru yola. "

mealindeki ayet yorumunda da Elmalili bu
konuya temas etmistir. Ona gore, “dogru yol” Allah’in koymus oldugu hak kanunu
anlamina da gelmektedir. Kainatta onun yaraticisi olan Allah’in kanunlar1 gecerlidir. Bu
kanunlar1 bilmeye ilim ve fen denildigi gibi iyilige gotiirenlerine de din, millet ve seriat
denilir. Allah’in koymus oldugu kanun disinda kanun aramak batildir. Bunun yaninda
Allah’m her kanunu seriat degildir. Ornegin intihar edenin dlmesi hak kanunudur.
Ancak intihar etmek kotiiliiktiir. Boylece insanlarin her yaptiginda bir Allah kanunu
vardir. Iyi olanlart din, kotii olanlar ise dinin ziddidir. Her haliikirda Allah’mn her
kanunu onun tarafindan kondugundan dogrudur. Insanlar tarafindan konulan kanunlar
ise ne ilim ne de din degildirler. ilim acisindan batil, din agisindan kétiiliik meydana
getirdiklerinden dogru degildirler. Bundan dolay1 insanlar kanun koymamali Allah’in
kanununu arastirip bularak ortaya g¢ikarmalidir. Newton’un yercekimi kanunu Ebu

Hanife’nin fikih kanunlar1 bu kabildendir. Bunlarin dogru olmasi Allah’in kanununu

kesfetmeye nail olmalarindandir. Yoksa onlar kendileri bu kanunlari koymus

28 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 81-91.
279 Fatiha 1/6.
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degildirler. Oyle olsa idi yalan yanls kanunlar olurlardi. Bundan dolay: alimler icat
eden degil kesfedip ortaya ¢ikaran kimselerdir.?®

“...0 gazaba ugramiglarin ve sapmiglarin yoluna degil. 8!

anlamindaki ayet
yorumunda da Elmalili, Yahudi ve Hristiyanlarin dinlerini degistirmeleri sonucunda ne
hale geldiklerinden yola ¢ikarak bu meseleye temas etmistir. Soyle ki, Yahudiler Allah
kanununa bagliyken huzurlu ve bereketli bir durumdaydilar. Ne zaman dinlerini
irkeilikla bogmaya ve hakki ezmeye basladilar iste o zaman ¢okiisleri de o oranda
hizlanmistir. Hristiyanlar ise Yahudiler gibi irk¢iliga kapilmamis olsalar da tiglii ilah
inanigiyla hak 6l¢iisiinii kaybetmislerdi. Hak ve seriat kavramlarinin gergekle ilgisinin
olmadig1 disiincesindeydiler. Bdylece kendi isteklerine gore halkin iradesinden
bagimsiz kanun koymuslardi. Insan haklari, Allah’in kanununa dayanmayan kanun
koyucularinin elinde istenilen sekle sokulabiliyordu. Uygulamasinda da hak hukuk
gozetilmeksizin keyfi arzular 6n plandaydi. Bununla Hristiyanlardan bagkalarina
yasama hakki taninmiyor ve toplumu biiyiik ¢okiise siirliklityorlardi. Sonug olarak da
¢okiintii gerceklesmis oldu. iste Allah bu saptirmalardan ve ¢dkiisten sonra Islam dinini
gonderdi. Kisa siirede de Islam dinini kabul edenlere Allah’in vaatleri gerceklesti. Bu
dogru yolda sabit olanlar i¢in ayni vaatler sonsuza kadar gergeklesecektir.

Islam dini Allah’in kanunudur. Fatiha suresi bunu tanimlamus, ispat i¢in de akli
ve kalbi irsatlardan sonra gozlem ve tarihin sahitligiyle tecriibeyi gostermistir. Siipheye
diisenler ise Hz. Peygamber ile ashabinin nail olduklar1 nimetlerin biiytikliiglinii tarihten
okuyabilirler. Avrupalilar Islam dinini, aslindan degil de c¢okiis iginde olan
Miisliimanlardan arayarak gercegi saptirmaktadirlar. Gergekte olan, Islam’a sadik
olanlar ilerlemis sadik olmayanlar ise gerilemistir.

Insanlar Allah’m kanununa uymakla yiikiimlii iken o kanunu kendilerine
uydurmaya calisirlarsa kusur o kanunun degildir. Allah’in azabi1 6ncelik olarak bunu
bilerek yapanlar i¢indir. Bilmeyerek yapanlar ise ayni akibete ugrayacak olan
sapiklardir. Son zamanlarda insanlara din hususunda hak olan kanunu kendilerine
uydurma sevgisi iistiin gelmistir. ilmi ve fenni olarak bu kadar gelisme olmasina ragmen
insanlarin sikint1 icerisinde olmasi bundan dolayidir. Bu sikintilar ancak dogru yolda

yiirimekle engellenebilecektir.?8? Elmalili burada oncelikle hak din ayrimindan yola

280 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 124-126.
281 Fatiha 1/7.
282 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 139-145.
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cikarak Onceki din sahiplerinin dini kanunlari1 hige sayarak kendi isteklerini 6n plana
almakla sonlarinin nasil olduguna deginmis buna gore uyarida bulunmustur.

“Ve o zaman meleklere: “Adem’e secde edin!” dedik, hemen secde ettiler.
Yalmiz iblis dayatti, kibrine yediremedi, inkdrcilardan oldu. 7283 Elmalili burada
alimlerin, seytanin kiifriiniin sebebinin itaat etmemesi degil de begenmemek oldugunu
sOylediklerini nakletmistir. Buna istinaden ona gore, insanlar meleklerin tazim ile
emrolundugu bir atadan gelmistir. O halde bu bilinmeli ve kardes olunmali kendi
hiikiimleri ile degil Allah’in hiikiimleri ile yasamalidir. Boylece insanlar meleklerin
kendilerine hizmet edeceginden timitli olmalidirlar. Aksi durumda seytan gibi
kibirlenirse onun gibi diglanir ve yaratilis degistirilmis olunur. Bu ayet ile Allah, seytan
lizerinden hak kanununu tanimak istemeyenleri uyarmustir.?34

“Yahudiler dediler ki, “Hristiyanlar bir sey iizerinde degiller”, Hristiyanlar da
“Yahudiler bir sey iizerinde degiller” dediler. Oysa hepsi de kitabt okuyorlar. Hi¢chir
bilgisi olmayanlar da éyle onlarin dedikleri gibi dediler. Iste bundan dolayi Allah,
ihtilafa diistiikleri bu gibi seylerde, kiyamet giinii aralarinda hiikiim verecektir. %
Elmalili burada da kiyamet giinii, yalanlarla, tiirlii oyunlarla, baski1 ve zorba ile karara
baglanmis ve bozulmaz zannedilen hiikiimlerin “Cemiyeti Akvamdan™ dahi ¢iksa fesih
olunacagmi belirtmistir.?®® Elmalili’nin burada da insan eli ile hazirlanmis kanunlarin
topluluklarin birlesmesiyle hazirlanmis olsa dahi akamete ugramasinin kaginilmaz
oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.

“Onlar bir iimmet idiler, gelip gectiler. Onlara kendi kazandiklari, size de kendi
kazandiklarimiz. Ve siz onlarin yaptiklarimdan sorumlu tutulacak degilsiniz. "8
anlamindaki ayet yorumunda da Elmalil1, eski kanunlarin ¢agin gerisinde kaldig: fikrine
cevap vermis goziikkmektedir. Ciinkii o, fikih kaidesinde zamanin degismesi ile
hiikiimlerin degismesi ilkesinin bunu ifade ettigini belirtmistir. Ona gore Islam,
degismeyen ve yerine gore degisen ilkeleri barindirmaktadir. Bu 6zelligi ile de kiyamete
kadar devam edecektir. Ayrica bununla insanlarin ilerlemesinin saglanmasinin yaninda

insanlar yikici inkilap, buhranlar ve degismelerden de korunur.?®

283 Bakara 2/34.

284 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 318-319.
285 Bakara 2/113.

286 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 471.
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“Allah, iman edenlerin velisidir. Onlar: karanlktan aydinhiga c¢ikarwr. Inkar
edenlerin velileri de taguttur, onlart aydinliktan karanliklara cikarirlar. Iste onlar

cehennemliklerdir. Orada ebedi olarak kalirlar.%8°

mealindeki ayet yorumunda
Elmalili, insanlarin emirsiz ve yasaksiz yasamasinin miimkiin olmadigindan Allah’in
kanununu tanimayanlarin tagutlarin emirlerine mahkim olacaklarini belirtmistir. Dinde
zorlama olmadigini sdyleyerek dini tanimayan tagutlarin da onlar1 kurtaramayacagini
ifade etmistir.?%°

“...Ibrahim: “Allah giinesi dogudan getiriyor, hadi sen onu batidan getir!”
deyince o inkdr eden herif sasurip kaldi. Oyle ya, Allah zalimler toplulugunu dogru yola
iletmez. ’*°! Burada Elmalili’ya gére, kisi iktidar sahibi olmakla hidayet bulmus olmaz.
Iktidar olmanin geregi olarak onun yapmasi gereken ydnetimi kendi hevesine gére degil
de Allah’in emrine gore idare etmesidir. Bununla birlikte kendilerini hak kanununun
iistinde gorenler ve hakki degistirmek isteyenler hak olan azapli akibete mutlaka
ugrayacaklardir. Ayrica kendilerine uyanlar1 da ayn1 akibete siiriikleyeceklerdir. iktidar
ve hiikiimet biiyiik bir ilahi nimettir. Insanlar kendilerini bunun asil sahibi sanmamali
vekaleten sahibi olduklarmi bilmelidirler.?%2

“...Herkesin kazandigi haywr kendisine, yaptigi kotiiliigiin zarari yine
kendisinedir... > Elmalili bu ayet yorumunda da Allah’m koydugu kanunlarla amel
etmeyen milletlerin veya kisilerin sonlarmin kotii oldugunu ifade etmistir.?®* Kisaca
mutlu bir son i¢in hak kanunu taninmali ve uygulanmalidir.

“Her iimmetin bir eceli vardir. O ecel geldiginde, ne bir an erteleyebilirler, ne
de éne alabilirler.”*®® Elmalili’ya gore, giinah ve ahlaksizlik i¢inde bulunan kafir ve asi
milletlerin kisa siireli nail olduklar1 goriiniisteki refahlarina aldanarak peslerinden
gidilmemelidir. Onlarn baki kalacak zannederek ahlaklari, hareketlerini ve
medeniyetlerini benimsenecek &rnek saymamalidir.?®® Oyle ki Tanzimat’la baslayan
siiregte Avrupa medeniyetinin ¢okca vurgulanip 6rnek alindigi, cumhuriyet yillarinda

ise bu konuda, Medeni Kanun’da da oldugu gibi somut adimlarin atildigi malumdur. Bu

289 Bakara 2/257.

20 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 876.
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22 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 878-879.
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yiizden Elmalili’nin bu yorumunu buna istinaden yapmis oldugunu diisiinmek uzak bir
ihtimal olmasa gerektir.

“Medyen’e de kardesleri Suayb’1 (génderdik): “Ey kavmim, dedi, Allah’a kulluk
edin, sizin o 'ndan baska bir ilahiniz yoktur. Size rabbinizden acik bir delil geldi: Ol¢iiyii
ve tartiyr tam yapin, insanlarin esyalarimi eksik vermeyin, diizen saglandiktan sonra
veryiiziinde bozgunculuk yapmayin; eger inanan (insan)lar iseniz, boylesi sizin igin
daha iyidir. Tehdit ederek, inananlart Allah yolundan alikoyarak ve o yolun ¢arpikligini
arayarak 6yle her yolun basinda oturmayin. Diisiiniin ki siz az idiniz de o sizi ¢ogaltti.
Bakin ki bozguncularin sonu nasil olmustur. Eger iginizden bir grup benimle
gonderilene inanwr, bir grup da inanmazsa, Allah aramizda hiikmedinceye kadar

7297 mealindeki ayetler yorumunda

sabredin. O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir.
Elmalili’ya gore, gecmis kavimlerin helak olma sebepleri arastirilip onlardan ibret
alimmalidir. Bu sebebiyetin hak kanununun disina ¢ikmak oldugu goriilecektir. Bundan
dolay1 insanlara huzur verecek olan sahislarin kanunlari, istek ve hirslar1 degil Allah’in
kanunudur. Insanlar belalardan ancak Allah’m kanunlartyla kurtulacaktir.?%®

“...0’nun emrine aykiri davrananlar, baglarina bir bela gelmesinden veya
kendilerine cok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar.”?®® Burada da Elmalil,
peygamberin yasantisint drnek alip uygulayan Miisliimanlarin ytikseldigini, aksi yol
tutanlarin ise nasil ¢okiise gectigini tarihin yazdigim belirtmigtir.3%

“...Hiikiim o nundur...”*®* Elmalili burada da Allah’tan baska hiikiim ve
hiikiimet, kanun c¢ikarmaya ve kanun yapmaya kalkisanlarin hepsinin hiikmiiniin
bozulacagini ancak Allah’in hiikmiiniin bozulmayip baki kalacagini ifade etmistir.>%?

“Yoksa onlarin, Allah’in dinde izin vermedigi seyi kendilerine mesru kilacak
ortaklart mi vardir?...”*% Allah’m mesru kilmadigin1 kimse mesru kilamaz. Insanlar

kanun yapmada Allah’m izin verdigi sinir1 asmamalidirlar.3%
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2.5. Elmahh Tefsirinde Laiklik Konusunun Yansimalari

Laiklik, felsefi olarak insan diislincesinin dini diisiinceden ayrilmasi anlamina
gelirken, siyasi olarak ise din islerinin devlet islerinden soyutlanmasi anlamina
gelmektedir. Avrupa’da kilisenin ekonomik, siyasi ve sosyal baskisina karsi verilen
miicadeleler sonucunda laiklik anlayis1 yerlesmistir. Osmanli’da ise bu anlayis Islam
aleminin degerleri ile Avrupa degerlerinin uzlastirilmaya calisilmasi seklinde ortaya
¢ikmis ancak sonu¢ alinamamustir.

Cumbhuriyete gegildiginde M. Kemal “Din bir vicdan meselesidir. Herkes
vicdaninin emrine uymakta serbesttir. Biz dine saygi gosteririz. Diisiiniise ve diisiinceye
mubhalif degiliz. Biz sadece din islerini, millet ve devlet isleriyle karistirmamaya
calistyoruz; kaste ve fiile dayanan taassupkar hareketlerden sakiniyoruz. Gericilere asla
firsat vermeyecegiz.” diyerek yeni devlet yapisinda laiklik anlayiginin hakim olacagini
ortaya koymustur. Ayrica 1937°de TBMM acilis konusmasinda M. Kemal’in “Biz
ilhamlarimiz1 gokten veya gaipten degil, dogrudan dogruya hayattan aliyoruz.” diyerek
izlenen siyasette dine yer verilmeyecegini belirttigini daha 6nce ifade etmistik.

Laiklik 1937 yilinda anayasaya girmis olsa da bu tarihten daha 6nce meydana
gelen gelismelerde kendisini gostermistir. Soyle ki, ilk olarak TBMM ’nin agilist ile ilahi
egemenlik yerine beseri egemenligin olacagi ortaya konmus, 1921 anayasasi ile de bu
durum hukuki olarak ifade edilmistir. Cumbhuriyetin ilani, saltanat ve hilafetin
kaldirilmasi da bu ilkenin kabul edilmesinin sonucudur. Diger taraftan Tevhid-1 Tedrisat
Kanunu ile egitim sistemi laiklik anlayisina uygun hale getirilmistir. Ser ’1ye ve Evkaf
Vekalet’inin kaldirilmasi ile de din devlet islerinden soyutlanmistir. Medeni Kanun ile
de dini nitelikli kanun olan Mecelle kaldirilmigtir. 1928 yilinda yapilan degisiklikle de
milletvekili yeminlerinde bulunan dini igerikli ifadeler ve anayasada yer alan “Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’nin dini Islam’dir” ibaresi kaldirilmistir. Bu gelismelerin hepsi
laiklik anlayisiin  sonucudur.’® Elmalil’nin da ayet yorumlarinda bu anlayisa
degindigi goriilmektedir. Biz de burada ilgili yorumlar ele alacagiz.

“Ve onlar ki hem sana indirilene iman ederler, hem senden once

2,306

indirilene... mealindeki ayet yorumunun konumuzu ilgilendiren bdoliimiinde

Elmalili, laiklik, liberallik ve insanlik kelimelerinin Hristiyanlarin bir oyunu oldugunu

305 Ertan vd., Atatiirk Ilkeleri, ss. 287-289.
306 Bakara 2/4.
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ifade etmistir. Buna gore, Islam dini disindaki dinler kendi dinlerine mensup
olmayanlara yasam hakki tanimamaktadir. Yasam hakki tanidiklarinda ise politik
zorlama ile tanimaktadirlar.

Yakin zamana kadar Hristiyanlar bagkalarina yasam hakki tanimamis bundan
dolay1 da baska dine mensup olan kavimlere hakim olamamistir. Bunu goren
Avrupalilar liberallik, laiklik ve insanlik kelime oyunlari ile Hristiyanlik kelimesinden
soyutlanarak diger milletler iizerinde hakimiyet kurabilmislerdir. Ancak bu kelimeler
olumlu ve merhametli bir hak vicdaninin kurulmasmi hedef almamaktadir. Bununla
birlikte bu kelimelerle dinsizlige ve bencillige dogru olumsuz bir gidis hedef
alinmaktadir. Bundan dolayr ilimde ve sanayide olan gelismeler insanligi haktan
uzaklasip vicdansiz olmaya ve ihtiraslara siiriiklemistir. Boylece bu kelimeler insanlik
i¢in Islamiyet’in gdstermis oldugu hiirriyet haklarindan uzaklastirarak hayatin 1stirabini
artirmaktan ibaret olmustur.

Insanlarin Hz. Peygamber zamaninda oldugu gibi Islam’mn getirmis oldugu
huzurun hakim olmasi igin cabaladiklari sdylenebilir. Insanligin son zamanlardaki
sapiklig1 ise hak lizerinde egemen olma fikrinden kaynaklanmaktadir. Bu da giiclii
olanin tanrilastirilmasina sebep olmaktadir. Bunlar haklarin ¢ignenmesini ve herkesin
huzurunun bozulmasimi dogurmaktadir. Halbuki ger¢ek huzur insanligin hakka egemen
olmasinda degil, hakkin insanliga egemen olmasidadir. Insanlik, ya hakka egemen
olmaya calisarak huzurunu bozacak ihtiras ve 1stirap c¢ekecek ya da hakkin
egemenligine uymak igin Islam dininin bildirilerine sarilacaktir. Biiyiik vicdanlar hakki
bir bilerek ondan gelene kiymet verir. Hakki insan emrinde gorerek insanligin
kurtulusunu aramak ise dar kafaliliktir.3%

“Dinlerini parca parca edip, grup grup olanlar var ya, senin onlarla hi¢bir

308 anlamindaki ayet yorumunda da Elmalili’nin, dinin vicdan isi

iliskin yoktur...
oldugu sdylemlerine gonderme yapmis oldugu goziikmektedir. Ona gore ilgili ayet,
“din, insanin i¢ diinyasina ve ruhuna ait olup disina karismaz”, “din insanin bazi islerine
karisip bazi islerine karismaz”, “din ile millet farkli seylerdir” gibi sozler sOyleyerek
diinya islerinden dini ayiranlar anlamina da gelmektedir. Elmalili, Miisliimanlarin her

¢cokiis donemlerinde ayette belirtildigi gibi gruplara ayrildigmi ve bu durumlara

diistiigiinii liziintii ile belirtmistir. Ayrica ona gore ayet, dinlerini islerinden ayiranlarin

807 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 196-197.
308 En’am 6/159.
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ve gruplasanlarin  felaketlerinden Hz. Peygamberin  sorumlu  olmadigini
bildirmektedir.3%®

Goriildugi iizere Elmalili’ya gore laiklik anlayisi ¢ikis noktasina istinaden
aldatmacadan baska bir sey degildir. Laiklik anlayisin1 6ne siirerek diinya islerini
dinden ayiranlarin akibeti iyi olmayacaktir. Ger¢ek huzur ve mutluluk hak din olan
Islam’1n ilkelerine baglanmaktadir.

Elmalili’'nin  kendisine tefsir gorevini veren donemin Tiirk siyasetinin
uygulamalarina kars1t menfi bir tavir takindigi sdylenebilir. Bu tavr da tefsirinde yaptigi
yorumlarda ifade etmistir. Bu ifadeler daha once de belirttigimiz iizere donemin Maarif

Vekili tarafindan agir ifadeler olarak degerlendirilmistir.

809 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 2110-2111.
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UCUNCU BOLUM: ELMALILI TEFSIRINDE MODERNIZMIN
BAZI TEORIK MESELELERI



1. ISLAM ALEMININ GERi KALMA SEBEPLERI

Islam Aleminin geri kalma nedeni olarak Avrupa’da meydana gelen bilimsel
gelismelere ayak uydurulamamasinin gosterildigini daha Once belirtmistik. Bu geri
kalmislik meselesinde hakim olan diisiinceye gore, din dilinin millilestirilme
meselesinde oldugu gibi, Avrupa’nin tiim kiiltiiriinii transfer ederek ilerlenebilecektir.
Bunun yaninda Avrupa’nin ahlakini almadan sadece bilimini alarak ilerlenebilecegi
goriisiinde olanlar da mevcuttur. Hasili Islam alemi bu iki goriis arasinda kisir bir dongii
icerisine girmis ve herhangi bir ilerleme kaydedememistir. Buna istinaden bizde burada
Elmalil’nin tefsir yorumlarinda islam aleminin geri kalmasimin asil nedenlerinin ne
oldugunu ele alacagiz.

Oncelikle Elmalili’ya gore en mitkemmel millet Islam milletidir. O bu gériisiinii,
“Deyiniz ki: “Biz Allah’a iman ettik ve bize ne indirildiyse Ibrahim’e, Ismail e, Ishak a,
Yakub’a ve torunlarina ne indirildiyse, Musa’ya ve Isa’ya ne indirildiyse ve biitiin
peygamberlere Rablerinden ne verildiyse hepsine iman ettik. Biz onlarin arasinda fark

310 anlamindaki ayet

gozetmeyiz ve biz ancak o’na boyun egen miislimanlariz.
yorumunda dile getirmistir.3!* Benzer dir goriisii de “De ki: “Allah hakkinda bizimle
didismeye mi gireceksiniz? Oysa o, bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim

amellerimiz bize, sizin amelleriniz de size...”'?

mealindeki ayet yorumunda ifade
etmistir. Buna gore islam milleti din ve vicdan hiirriyetine riayet etmektedir. Bundan
dolay1 Islam toplumu diger biitiin toplumlardan daha genis goriisliidiir.’!® Buna
istinaden “Ve iste béyle, sizi (her tirlii aswiliktan uzak) ortada yiiriiven bir iimmet
kildik ki, siz biitiin insanlar iizerine adalet ornegi ve hakkin sahitleri olasiniz,

peygamber de sizin iizerinize sahit olsun...”**

mealindeki ayet yorumunda da ona gore,
onder olan Islam milleti bunun kiymetini bilmeli ve diger milletlere érnek olmalidir.
Islam milletinin 6rnek olmasi da kitap ve siinnete uygun yasamasima baglhdir. Buna
uymayanlar ger¢ek Islam milleti olamayacaktir. Aksine bagka milletlere uymak zorunda

kalacak, onlarin yaptiklarini1 yapacak ve onlara uydu olacaktir. Bu da hiirriyetin elden

310 Bakara 2/136.
811 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 515.
812 Bakara 2/139.
813 Yazir, Hak Dini, C. 1,s. 517.
814 Bakara 2/143.
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gitmesine ve esir hale gelinmesine sebep olacaktir.>'® Boylece Elmalili, geri kalmanim
ve esarete diigar olmanin sebebi olarak Avrupa medeniyetini taklit ve tekrar etmekten
kurtulup Islam toplumunun kendi benligine sahip ¢ikmasi gerektigini 6ne siirmektedir.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, bilsin ki Allah yakinda oyle bir
toplum getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karst
yumugak, kdfirlere karsi da onurlu ve siddetlidirler; Allah yolunda miicahede eder,
hi¢hir kinayicimin  kinamasindan da korkmazlar. Bu, Allah’in bir litfudur, onu
diledigine verir. Allah, genis ihsan sahibidir, her seyi ¢ok iyi bilendir. '® mealindeki
ayet yorumunda da Elmalili, burada sadece itikat itibariyle dinden donmenin degil, amel
bakimindan da dinden donmenin bahis konusu edildigini belirtmistir. Ona gore dini
acidan, Yahudiler azginliklarindan sonra yerlerini Hristiyanlara, Hristiyanlar da
azgmliklarindan sonra yerlerini Miisliimanlara terk etmislerdir. Miisliimanlar da Islam
nimetinin kiymetini bilmediklerinde kiymet bilen Miisliimanlar, onlarin yerini alacaktir.
Islam tarihi bunun ornekleriyle doludur. Ilk olarak islam nimetiyle miiserref olan
Araplar gelmis, onlar dogru yoldan sapmis Farslilar gelmis, onlar da saptiktan sonra
Tiirkler gelmistir. O halde Tiirkler de Islam’in kiymetini bilmediklerinde yerlerini baska
millete terk etmeye mecbur olacaklardir.3t’

“Ant olsun ki, Tevrat’tan sonra Zebur’da da yeryiiziine ancak iyi kullarimin

k.”%18 anlamindaki ayet yorumunda da Elmalili, sirasiyla

miras¢t oldugunu yazmigsti
Yahudiler, Hristiyanlar ve Miisliimanlarin liyakatlerini koruduklarinda diger milletlere
galip geldiklerini ifade etmistir. Miisliimanlarin liyakatlerini korudukca da yine iistiin
olacaklarini belirtmisgtir.31°

“Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, inayeti.
(Ya Rab!)*?° Elmalili burada da insanhigin Yahudilik ve Hristiyanliktan sonra Islam
dini ile tekrar dogru yolu buldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1 da insanligin Islam
dinine sarildik¢a toparlanacagini uzaklastik¢a da zelil ve perisan olacagini belirtmistir.

Bunun ise teori olmadigini aksine tecriibe ile sabit oldugunu sdylemistir.32

315 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 524-525.
316 Maide 5/54.

817 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1719-1720.
318 Enbiya 21/105.

819 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3373-3374.
320 Fatiha 1/5.

821 Yazir, Hak Dini, C. 1,s. 118.

77



“Allah su iki adami da misal verdi: Bunlardan biri dilsizdir, hi¢hir seye giicii
vetmez; efendisine bir yiiktiir. Onu nereye gonderse bir haywr getirmez. Simdi, bu
adamla, adaletle emreden ve dogru yolda bulunan adam esit olur mu?"*??> Elmalili bu
ayet yorumunda da “Siz nasil iseniz, ona gére iizerinize amir tayin edilir” hadisini
nakletmis ve son zamanlardaki Miisliimanlarin perisan olma sebeplerinin bu ornekle
rahatlikla anlasilabilecegini sdylemistir.3® Bu da onun ahlaki istiinliigiin maddi
iistiinliige gotiirecedi diisiincesine sahip ¢iktigini gosterir.

Israilogullarinin yeryiiziinde iki fesat ¢ikaracaklarini ve bunlardan ilk seferinde
ne olacagini bildiren “Birincisinin zamani gelince, tizerinize gii¢lii kuvvetli kullarimizi

1324

gonderdik... mealindeki ayet yorumunda da Elmalili, salih ellerle 1slah olmayan

kavimlere de kafir bir kavmin musallat olacagim belirtmistir.3%

“(Ey Iman edenler!) Peygamberin ¢agrisim, aramzdan bazimizin baziniza
yaptigi ¢agri gibi tutmayn. Icinizden, birini siper ederek sivisip gidenleri muhakkak ki
Allah bilmektedir. Bu sebeple, o’nun emrine aykiri davrananlar, baslarina bir bela
gelmesinden veya kendilerine ¢ok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar. 3%
anlamindaki ayet yorumunda da Elmalili, diinya belasi olmazsa ahiret azabinin
olacagimin ifade edilmesinin iki azabin da bir araya gelmesine zitlik teskil etmeyecegini
belirtmistir. Devaminda da peygamberin yoluna uyanlarin nasil yiikseldiklerini tarihin
yazdigini, Miisliimaniz diyerek aksi yol tutanlarin da ne tiir belalara maruz kaldiklarinin
g6z dniinde oldugunu ifade etmistir.3%’

“O Resuliinii hidayet ve hak dinle gonderdi ki, miisrikler istemese de onu, biitiin
dinlerin iistine ¢ikarsin.”®® Elmalili burada da tarihe bakildiginda islam aleminin
galibiyetinin ilk olarak Hz. Peygamber zamaninda oldugunu sdylemistir. Ona gore,
Islam alemi Abbasilerin yikilmas: ile diisiise gecmis Tiirkler ile de tekrar ikinci bir
parlak doneme gecilmistir. Son zamanlarda meydana gelen inkilap ve buhranlar
sonucunda diinya kim bilir daha ne degisikliklere ugrayacaktir. Ne olursa olsun yeni

asrim fikir ve fen alanindaki ilerlemesiyle, Islam aleminde olsun diger milletlerde olsun

meydana gelecek uyanmalar ile gelecekteki degigmeler haksizligin ortadan kalkmasini

322 Nahl 16/76.

323 Yazir, Hak Dini, C. 5,s. 3112.

324 fsra 17/5.

825 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3161-3162.
326 Nur 24/63.

821 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3544.

328 Saff 61/9.
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amaclamaktadir. Bu da ancak hak dinin 6ne ¢ikmasiyla miimkiin olacaktir. Bundan
dolay1 Islam aleminin yeniden yiikselise gececegine inanmak gerekmektedir.3%°

“Onlar burada ¢esitli partilerden (gruplardan) bozguna ugramis bir
ordudur.”*° anlamindaki ayet yorumunda da Elmalili bu ayet ile Kureys’in Bedir’den
baslayan yenilgisine isaret edilmesinin yaninda basariya ulasacak muntazam bir
ordunun muntazam bir milletten ¢ikabileceginin anlatildigim ifade etmistir.3%

“Yoksa siz, kendinizden once gelip gegenlerin hali (ugradiklar: sikintilar)
basiniza gelmeden cennete girivereceginizi mi sandiniz? Onlara oyle yoksulluklar, oyle
stkintilar dokundu ve oyle sarsildilar ki, hatta peygamber ve beraberinde iman edenler:
“Allah’in  yardimi ne zaman?” diyordu. Bak iste! Gergekten Allah’in yardimi
yakindir.”®3? Elmalili’ya gore bu ayet Hz. Peygamber donemindeki Miisliimanlarin
mesakkatlere maruz kalmalarina isaret etmektedir. Daha sonra hakkin ger¢eklesmesi
adina yeni bir baslangic meydana gelmistir. Bundan sonra ise hakka karsi diinyada
azgimliklar cogalacak ve ge¢mis milletler gibi gruplar olusacaktir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber ve ashabinin yoluna uyanlar kurtulacaktir. Bunun i¢in de tarihten ibret
alarak ona gore hareket etmelidir.>*® Burada Elmalil, dine tabiiyetin tez elden bir sonug
vermesini ve kiiltiirel ve siyasi Ustlinliigiin hemen temin edilemeyebilecegini, sabrin ve
miicadelenin 6nemini 6ne ¢ikarmistir.

“Asra yemin olsun ki, insan mutlaka ziyandadir. Ancak iman edenler, salih amel
(ivi isler) igleyenler, birbirlerine hakki tavsiye eden ve sabri tavsiye edenler bunun
disindadir. ”*** Burada da Elmalili, ashaptan iki kisinin birbirleriyle karsilastiklarinda
birinin digerine Asr Suresini okumadan ayrilmadiklarini belirtmistir. Asrimizi géz
oniinde bulundurdugumuzda da birbirimize hak ve sabri tavsiye etmeye ve Allah’a iman
ile giizel amellerle basar1 dilemeye ihtiyacimizin ¢ok fazla oldugunu sdylemistir. Buna
ragmen bunu uygulayanlari, alay konusu edenlerin fazlahigina dikkat gekmistir.33®

Elmalil’nin biitlin bu yorumlarindan anlasilmaktadir ki, Miisliimanlarin geri
kalmalar1 Islam’in ilkelerini uygulayip uygulamamalariyla dogru orantilidir.

Elmalil’nin bilimsel, kiiltiirel ve siyasi {stiinliigiin bunun neticesi olarak temin

32 Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 4939.

330 Sad 38/11.

3! Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4086.

332 Bakara 2/214.

833 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 752-753.
334 Asr 103/1-3.

335 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6084.
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edilebilecegine inandig1 anlasilmaktadir. Yani meselenin bilimsel gelismeleri yontem ve
uygulamalari, kiiltiirel gelismeleri transfer edip taklit etmekle alakasinin bulunmasindan
daha cok Islami gayret ve bilingle ve bunda 1srar edip kararli olmakla alakasinin

bulundugunu diisiinmektedir.
2. ELMALILI TEFSIRINDE BAZI FiKRi AKIMLARA CEVAPLAR

Elmalili’ya sunulan anlasma metninde bulunan maddelerden biri, daha 6nce de
degindigimiz {izere, Avrupali miielliflerin, hatayla ya da bilerek yapmis olduklar
tahrifata goriilebilen yerlerde uyarici not diisiilmesiydi.**® Burada Elmalili’nin, bu
maddeye istinaden hareket ederek, zararli oldugunu diislindiigii fikri akimlara verdigi
cevaplarin1 derlemeye ¢alistik. Bu cevaplarin1 da “tabiat¢1 anlayisa verilen cevaplar”,
“mucizeleri tabiilestirme girisimlerine verilen cevaplar” ve “Islam’a y&nelik saldirilara

verilen cevaplar” olarak ii¢ baslik altinda ele almay1 uygun gordiik.

2.1. Tabiatc1 Anlayisa Verilen Cevaplar

337 38

Tabiatgr anlayis altinda  Elmalili’nin,  pozitivizm, materyalizm,’

339 40 342

determinizm, panteizm, natiiralizm,? revakiyyun341 ve darvinizm akimlarin
dikkate alan agiklamalarda bulundugunu sdyleyebiliriz. Bu anlayislardan pozitivizm ile
materyalizm akimlari, ikinci mesrutiyetle birlikte Tirkiye’nin yeni siyasetinde etkin
olan sozde aydinlarca da fazlasiyla benimsenmistir.>*®> Elmalil’da bu anlayis tarzlarina

ilgili gordiigi ayet yorumlarinda deginmis ve yanlhishigina dikkat gekmistir.

3% Yazir, Hak Dini, C. 1, (mukaddime) ss. 19-20. Ayrica bu anlasma metni ve orijinal kopyasi i¢in bkz.
Kisacik, “Mehmet Akif Ersoy ile Ilgili Arsiv Belgeleri”, Bir Istiklal Asigi Mehmet Akif, ss. 179-185.
337 Bilgi i¢in bkz. Ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, DIA, TDV Yaynlar1, Istanbul 2007, C. 34, ss. 335-339.
338 Bilgi igin bkz. Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara 2003, C. 28, ss. 137-
140; Mahmut Kaya, “Madde”, DI4, TDV Yaymlari, Ankara 2003, C. 27, ss. 302-304; {lhan Kutluer,
“Maddiyyun Mezhebinin izmihlali”, DIA, TDV Yaynlari, Ankara 2003, C. 27, ss. 305-306.
339 Bilgi icin bkz. lhan Kutluer, “Determinizm”, DI4, TDV Yayinlari, istanbul 1994, C. 9, ss. 215-220.
340 Bilgi i¢in bkz. Burhan Kéroglu, “Tabiatgilar”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, C. 39, ss. 327-328;
Saban Ali Diizgiin, “Tabiat”, DI4, TDV Yaymlari, istanbul 2010, C. 39, ss. 325-327.
31 Bilgi igin bkz. Mahmut Kaya, “Revakiyyun”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2008, C. 35, ss. 24-26.
342 Bilgi i¢in bkz. Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, C. 40,
ss. 337-339. Bu s6z konusu akimlarin kabul ettigi ilke ve kanunlara, Elmalili’'nin cevaplamalarinda
bunlara deginmesi miinasebeti ve konuyu gereginden fazla uzatmamak adina, bu c¢alismamizda yer
vermemeyi uygun gordiigiimiizii 6zellikle belirtelim.
343 Genis bilgi icin bkz. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tirkiye Is Bankas1 Yaymlari,
Istanbul 2013.
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Elmalili bu anlayisa ilk atfi1 daha hemen basta, Fatiha suresinin besmele
tefsirinde yapmistir. Buna gore Allah’in “Rahim” sifatinin yorumunda, ‘“Rahman”
sifatinin sadece Allah’a has oldugunu, “Rahim” sifatinin ise kullara da ait olabildigine
deginmistir. Ona gore, Allah’n ilk yaratmasi kimsenin se¢imi ile degil Allah’in kendi
iradesi ile cebridir. Biitiin her seyin ilk yaratilist ve almis olduklart fitri kabiliyetleri
Allah’m Rahman olusunun eseridir. Bundan dolayr rahmetten yoksun varlik
diisiiniilemez. Ancak bu kadar ile kalinmis olsa idi dogru ile yanlis arasindaki fark
olmayacakti. O zamanda tabiat¢1 ve cebriyeci bir anlayisa sahip olunabilirdi. Her seyi
kendi irademiz diginda zorlama bir {ist irade ile yaptigimizi zannederdik. Bu sekilde de
Allah’in Rahman olusu mutlak kemal olmazdi. Bundan dolay1 Allah’in kendi iradesi ile
irade sahibi varliklar yaratmasi ve onlar1 kendi belirledigi yonde iradelerini kullanma
sekline gore miikafatlandirmas: ya da cezalandirmasi hikmeti geregi olurdu. Iste bu
yizden Allah Rahman olmasinin yaninda ayrica Rahimdir. Rahim olma yo6niinden
rahmetinden, yarattig1 irade sahiplerine de pay vermistir. Dogal olarak baslangigta
hicbir sey gozetmeksizin varlik alemine gonderilmek Rahman olusun geregidir. Daha
sonra ¢alisana calistiginin karsiliginin verilmesi Rahim olusun geregidir. Bu durum ise
tabiatin geregi degil ilahi bir hikmetin geregidir.3** Béylece Elmalili, Rahim sifatinin
olmastyla tabiat¢1 anlayisin yanlis oldugunun ve cebir durumunun olamayacaginin altini
cizmistir diyebiliriz.

“O Rahman ve Rahim * mealindeki ayet yorumunda da Elmalili’nin tabiatc1
anlayisa gonderme yaptigin1 goérmekteyiz. Yukarida oldugu gibi burada da Rahman
Rahim ayrimina deginmistir. Daha sonra da bazilarinin ge¢mis ve gelecek disinda
simdiki zamanda dahi cebir goriisiinii ileri siirerek insan iradesini inkar ettiklerini
belirtmistir. Bundan dolayr Elmalili, insanin ne kayitsiz sartsiz mecburi, ne de kendi
basina buyruk olmadigini dile getirmistir. Devamla cebriye anlayisinin (determinizmin)
mecburiyet iddiasi ile tam hiirriyet iddiasinda olan liberalizmin, herkes kendi istedigini
yaratmada hiirdiir iddialarinin hi¢cbir zaman gergek olamayacagini ifade etmistir. Ona
gore, insanin ¢aresiz olmast Allah’in kuvvetine, se¢im yapabiliyor olmasi da Allah’in
iradesine isarettir. Insanin, tabiat¢1 anlayis da oldugu gibi kendi kendine kalmasi ise yok

olmaya mahk{im olmas1 anlamina gelecektir.34

34 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 33-36.
345 Fatiha 1/3.
346 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 80-81.

81



“Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, inayeti.
(Ya Rab!).”*" mealindeki ayet yorumunda Elmalili, ayetin son boliimiiniin bize istek
yetkisinin verilmis oldugunu gosterdigini belirtmistir. Istegimizle yaptigimiz isler ise
isteyip yapan ile yaratici arasindaki bagliliga isaret etmektedir. Konunun anlagilirligi
acisindan Elmalil’'nin vermis oldugu 6rnegi burada Ozetlemek yerinde olacaktir.
Herhangi bir makinanin c¢aligmasinda “makine ¢alisiyor” denilir. Halbuki onun
caligmast makinistin zoru ve mecbur kosmasiyladir. Makinist istegini fiiliyata
doktiigiinde makine ¢alisir. Buna ragmen calisma makinaya isnat edilir. Insanin nefes
alip vermesi ve kan dolasimi gibi hareketleri de boyledir. Biitiin bunlarin yaraticist da
Allah’tir. Biitiin islerde de bu iiggen yani isteme, isteme ile ortaya ¢ikan fiil ve bunlarin
Allah tarafindan yaratilmasi goriilmektedir. Bundan dolayr da cebriye anlayisi ile
maddecilerin yaptig1 gibi insan1 ruhsuz bir makine veya bunlarin yaraticist gibi
zannetmemelidir. Allah’in tecellisini gérmek i¢in arastirip incelemek giizeldir. Ancak
bu inceleme ile yolu kaybedecek ve inkara diisecek sekilde dalip gitmek sonu gelmeyen
bir sapiklik olacaktir.

Elmalili, istemenin bir is oldugunu, bu istemenin de bir istege muhta¢ oldugunu
ve bundan da teselsiil, cebir veya yaratmanin gerektigini sOyleyip kestirenlere mantikli
cevap vermenin miimkiin oldugunu sdylemistir. Buna gore bu sorulara Elmalili’nin
cevaplar1 soyledir. Bir seyi istemeyi istemek de istemenin bizzat icinde oldugundan
teselsiil olmaz. Fiil makinay1 ¢alistirir gibi olmadigindan dolay1 da cebir olmayacaktir.
Istek var olan bir sey olmadigindan dolay1 da onu yaratmak da gerekmeyecektir.348

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir... %

mealindeki ayet
yorumunda kalplerin miihiirlenmesinin nasil olduguna deginmistir. Buna gore hadis
deliliyle glinahin ilk defa yapilmasiyla kalpte siyah bir nokta olustugunu, tovbe ile bu
noktanin gittigini, tekrarlanmasiyla da bu noktanin arttigin1 ve kalbi kapladigim
belirtmistir. Iste kalbin miihiirlenmesinin de bu sekil aliskanlik hale getirilen giinahlarla
oldugunu ifade etmistir. Bununda kazanilmasinin kuldan, yaratma isinin ise Allah’tan
oldugunu sdylemistir. Bundan dolay1 da cebir olmadigini vurgulamistir. Devaminda da

baz1 Avrupalilarin yaptigi gibi, buna benzer ayetlerden cebir isnadina kalkigsmanin

347 Fatiha 1/5.
348 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 105-107.
349 Bakara 2/7.
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O Burada da Elmalili’’nin

ayetleri anlamamak oldugunu sozlerine eklemistir.®®
determinizmin temelini Kur’an’dan ¢ikarmaya caligmanin yanlishigina isaret ettigini
sOyleyebiliriz.

“Sayet kullarim, sana benden sordularsa, gergekten ben ¢ok yakimimdir. Bana

%1 mealindeki bu ayette de Elmalili,

dua edince, duacimin duasini kabul ederim...’
Allah’m zatinin bu sekil vasiflanmasiyla, Allah’1 bir sey bilmiyor zannederek ibadetleri
liizumsuz goren tabiat¢ilar ile Allah’in secip dilemesini inkar eden icabiyecilerin
reddedildigini belirtmistir.®? Goriildiigii gibi Elmalili, yeri geldikce tabiat¢i anlayis
altinda zikredebilecegimiz cebir anlayis1 ve maddecilere cevaplarini eksik etmemistir.

“...Rabbii’l-dlemin % olarak aynen gevirdigi®*

ayet yorumunda da tabiatci
anlayisa gonderme yapmistir. Elmalili’ya gore, alem belli bir isleyisle Allah’in takdiri
geregi yavas yavas olgunlasip gelismektedir. Buna ragmen bazi filozoflar bu
olgunlasmayr gorememigstir. Onlardan kimileri bu olusun birdenbire oldugunu
zannetmis, kimileri ise tabiat kanunu geregi zannetmistir. Buna gore de kainatin
baslangicinin olmadig1 kanisina kapilmislardir. Bu durumda her tiirlii varlik tabiati
geregi var olup zorunluluk i¢inde bulunurlar. Bu anlayis ise hem deneylere hem de akla
aykiridir. Clinkli gozlemle tecriibe edilen seylerin her giin gelisip biiyiidigi, gozlem
yapilamayanlarin ise deneyler ve delillerle boyle oldugu bilinmektedir.

[lim ve felsefe, kainatta olgunlasma kanununun gecerliligine hiikiim vermistir.
Buna ragmen bu gercegi bilenler ile onlarm fikirlerini calan®*® ve kétilye kullanmak
isteyenler bu olgunlasmanin Allah’in takdiri olarak gdérmeyip tabiatin zorunluluk
kanunu olarak kabul etmektedirler. Halbuki ilim ve fen bunun tersini isaret etmektedir.
Ciinkii nedensellik kanununda biliniyor ki sonradan olan seylerin bir sebebi vardir. Yani
sonradan olma seylerden once bir varlik vardir ve onun etkisi altindadir. Bu da bize,
yoktan higbir seyin var olamadigim1 ve her seyin bir yaratictya muhtag oldugunu

gostermektedir. Bir seyin yoktan var oldugunu sOylemek ise sebebiyeti inkar etmek

30 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 214-215.

351 Bakara 2/186.

32 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 659-660.

353 Fatiha 1/2.

34 Bu sekilde ¢evirme nedenine bu calismanin Kur’an’t Kerimin Tiirkce Terciimesi bashg altinda
deginmistik.

3% Elmalili’nin burada acik olarak olmasa da dolayli olarak tabiat kanunu anlayisina sahip olan Tiirk
aydinlarini isaret ettigini diisiinebiliriz.
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olacaktir. Bu da ilme ters diiser. Tabiat ilimlerini anlayanlarin bu gercegi sdylemiyor
olmasinin altinda bir art niyetin gizli oldugu anlagilmaktadir.

Tabiat ilimlerinde nedensellik ve nedenselligin uyum kanunu vardir. Bu durumu
gormek istemeyen kor bir tabiatg1 anlayisin tabii ilimlerde yeri yoktur. Bundan dolay1
tabiat bilginleri kainatta tekdmiil kanununun varligin1 kabul ederken tabiati her seyin
baslangict ve sebebi olarak degil de Allah’1 sonsuz kemali ile kabul ederek tabiatta
olgunlagsmayi kabul etmislerdir.

Tabii tekamiil kanununun son temsilcisi Spencer dahi olgunlagma i¢in Allah’in
varliginin gerekli oldugunu ortaya koymustur. Buna ragmen bilime baglilik iddiasinda
olanlar tabiatta tekamiilii savunurken Allah’in varligin1 unutmuslardir. Pratikte de her
giin kendi teorilerini ¢iirlitmektedirler. Ciinkii “pedagoji” adi ile ¢ocuk egitiminden
vazgecmemektedirler. Tabii tekdmiil var ise ve Allah’in takdiri disinda oluyorsa
pedagoji egitimine gerek duymak bu yonden anlamsiz olacaktir.

Elmalil1 ilgili ayet yorumunun devaminda da bu olgunlagmanin Allah’in takdiri
ile oldugunu ornekler vererek aciklamistir.’®® Boylece burada da tabiatg1 anlayisin
yanlighigini ortaya koymaya calismistir.

“Gercekten Allah, Adem’i, Nuh’u, Ibrahim soyunu ve Imran soyunu dlemler
tizerine seckin kildi. Bunlar birbirlerinden gelme bir nesildir. Allah her seyi isitendir,
bilendir. " mealindeki ayetler yorumunda Elmalili, bu ayetlerde, yasadigi asr1 en fazla
ugrastiran bir kanun ile peygamberligin niteliginin gosterildigini sdyleyerek bunu
acikliga kavusturmaya calismistir. Ozetle, “peygamberlerin insanlardan ayirici ne
ozelligi vardir?” sorusuna cevap verebilmek icin Allah’in, kudretinin delili olan,
yukarida da degindigimiz ve tabiat¢ilarin Allah’in kudretinin disinda kabul ettikleri
tekamiil (olgunlasma) ile segkin kilma (1stifa) kanununu anlamak gerekmektedir.

Istifa (segilim), bir seyin en halis ve en saf 6ziinli almak manasina gelmektedir.
Buna gore 1stifa, bir seyi amaclanan yonde gelistirmeyi hedefleyen iradi fiil ve etkidir.
Bilim dilinde buna “Istifa Kanunu” denilir. Ayette sz konusu olan 1stifa ise yaratilis
esnasinda olan seckinliktir. Asil 1stifa kanunu da budur. Tefsirciler de bu iki mana

lizerine ayeti tefsir etmislerdir. Bu durumda tefsircilere gore, ilahi istifa, hem yaratma

356 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 63-74.
357 Al-i imran 3/33-34.
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hem de se¢me ile iliskilidir.®*® Zaten se¢mede de, olumsuz 6zelliklerin atilip olumlu
ozelliklerin verilmesi yoniinden yeni bir yaratma s6z konusudur denilebilir. Bu yonden
de 1stifa, cesitli varliklarin bir 6zelligi degil, Allah’in koymus oldugu bir kanundur.

Istifa ile tekamiil birlikte ele alinmalidir. Cilinkli yeryiiziinde her sey kendi
ozelligine goére yavas yavas olgunlasir. Sonra bu olgunlagsmanin igerisinden seckin
olanlar olur. Bitkilerde, hayvanlarda, madenlerde vb. bunu gérmek miimkiindiir. Kisaca
bunu tecriibe ve ilim ortaya koymaktadir. Boylece tekdiizelik adi ile hi¢ degisiklige
ugramadig diisiincesi olan tabiat¢i anlayisin yanlisligi ortaya ¢ikmis olacaktir.

Tabiatgr anlayista iki ¢eliskili teoride 1srar edilmistir. Birinci goriise gore, 1stifa
ve tekamiil prensibi geregi, insan dahil biitiin varliklar tek bir varliktan meydana gelip
cogalmis ve cesitlenmistir. ikinci goriise gore ise her sey kendi tiiriiniin bir tohumundan
{iremis ve dogmustur. Pasteur (Pastor)**® de bunu tecriibeyle ispat etmistir. Goriildiigii
tizere bu birbirine zit iki goriisten biri dogru ise dbiirii dogru olmayacaktir.

Yerkiire ve icindekilerin sonradan oldugu herkesin malumudur. O halde
“bunlarin ilk tohumu nasil oldu?” sorusuna, tabiat goriisiiniin en uygunu olan Pasteur
goriisii dahi cevap veremeyecektir. Oyle ki ornegin, ilk basta bir insan vardir ve o
insandan dogmamustir. Bu yiizden insan insandan dogar kurali ezeli ve zaruri bir kanun
olamayacaktir. Onun i¢in biitiin bu yaratiliglar1 tabiata degil gercek yaraticisina mal
etmelidir. Ayrica tabiat bilimleri tabiata aykir1 harikalari inkér ettirecek bir zaruret ve
kesinlik degildir.

Peygamberligin niteligini anlatan ve Hz. Isa’min yaratihigma mukaddime
niteligindeki bu ayetler istifanin zaruri degil tabiatiistii ilahi bir fiil olduguna ve
maddelerin kadim oldugu goriisiinden donmeye bir uyaridir. Tabiatin tek diizelik
anlayis1 geregi digerlerinde yok diye peygamberligi ve Hz. Isa’nin dogumunu imkansiz
ve akil dis1 zannetmemek gerekir. Ayrica insanlar, ilk baslangicta oldugu iizere
topraktan yaratilan Hz. Adem gibi topraktan degil kendisinden cogalip
olgunlagmaktadir. Bu da gosterir ki 1stifa bir tabiat olay1 degil ilahi bir iradedir. Yani

1stifanin ilahi bir irade olduguna yine insanoglunun kendisi delalet eder.

38 Bkz. Taberi, Tefsirii't-Taberi, C. 6, s. 357. Razi, Mefitihu’l-Gayb, C. 8, s. 22. Ebu Mansur
Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut 2005, C. 2, ss. 354-355.

39 Pasteur, deneylerle kendiliginden tiireme olmadigim iddia eden kisidir. Bkz. Wikipedia, “Louis
Pasteur”, t.y., Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Louis_Pasteur, (Erigsim Tarihi: 26 Temmuz 2015).
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Elmalili, akil sahiplerinin bunlar1 anladiktan sonra 1stifa ile tekamiil hakkinda
yedi madde halinde sundugu gercekleri itiraf etmeleri gerektigini sdylemistir. Kisaca o
maddelerin igerigi sOyledir. Her kanun, kanun {istii bir yaratilisladir. Her olay, kanun
olmak zorunda degildir. Bir olayin kanun olabilmesi i¢in tek diize olarak siiregelmesi
gerekir. Tabiat, degismez bir zaruret degildir. Bugiin algilanan tabiat yarin degisiklik
arz edebilir. Bu yiizden tabiatin gecmise gelecege hakimiyeti séz konusu degildir.
Tiirlerin birebir ayn1 olmas1 miimkiin olmadig1 gibi esitlik de miimkiin degildir. Insan,
bu alemde {istiin bir 1stifa ile diger varliklardan ayrilmistir. Istifanin ilahi bir irade
oldugu insanda agikca goriilmektedir. Peygamberlik insan nev’inde en mitkemmel ilahi
bir 1stifadir. Biitiin varliklar arasindaki farkliliklar insan cinsi arasinda daha fazladir. Bir
insanin 0zelligi diger baska bir insanin 6zelligine 6l¢li olamaz. Bundan dolayr insanin
stifasinda asag1 veya iistiin olus drnekleri inkara sebep degildir. Bu da ilmen ve aklen
anlasilir bir durumdur.®® Gériildiigii iizere burada Elmalili, 1stifa ve tekamiil kaideleri
tizerinden peygamberlige imkan vermek istemeyen tabiat¢i anlayisin yanlisligini ortaya
koymaya calismistir.

“Bu Allah in Litfudur. Onu diledigine verir... ”*®! mealindeki ayet yorumunda da
satir arasinda, Allah’in diledigini peygamber olarak gondermesinin tabiat kanunlari

altinda bir is olmayip ilahi @istiinliigiiniin geregi oldugunu ifade etmistir.>®2

“Gormedin mi Allah gokten bir su indirdi...”3%

mealindeki bu ayetin ise
Allah’in tabiat {izerinde tasarruf sahibi oldugunu gosterir 1stifa kanununa hatirlatma
icerdigini sdylemistir.3%4

“...Allah her seye kadirdir...*®® Elmalili burada da esyalardaki degisimlerden,
onlardaki kuvvet ile kudretin aczinin ve her seyi kusatici ilahl kudretin okundugunu
belirtmistir. Bu yiizden de ona gore, sadece esyanin tabiatin1 incelemekle ugrasanlar,
bilgilerin basina illiyet (sebeplilik) ve illetin bekasi kanununu yazmislardir. Illetin
degismesiyle de illetin baki olusuna ulagmaktadirlar. Bunda da agik bir celiski soz

konusudur. Bunun ¢dziimii su sekildedir: Illetin degisimi deyiminde, yaratilmis seylerde

yaratictnin  hakimiyetinin gdstergesi mevcuttur. Illetin bekas1 da hakiki illetin

360 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1081-1092.
361 Cuma 62/4.

362 Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 4957.

363 Fatir 35/27.

364 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 3990.

365 Maide 5/17.
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degisiminden ayr1 olarak mutlak hakimiyeti gostermektedir. Sonu¢ olarak yok olup
degisenin baki olmasi ¢eliskidir. Bundan dolayr bunlarin hepsi yaratict olan ilahi

kudretin bir eseridir.3%®

" mealindeki ayet

“Sizi, rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O’dur...""®
yorumunda da Elmalili’nin goriisii 6zetle sdyledir: Allah dilerse insanlar1 tam, eksik,
erkek, disi ya da hiinsa olarak yaratir. Ayrica Allah’in kudreti hicbir seye muhtag
olmadig1 gibi higbir sey ondan gizli de degildir. Oyle ki Hz. Isa’nin yaratilma sekline
istinaden olusturulmus oldugunu sodyleyebilecegimiz teslis inanci da ondan gizli
degildir. Ayrica bu yaratma sekillerine tabiat kuvvet ve kanunlari denilen sistemler
hakim degildir. Aksine bu kanunlar dahi Allah’in kudretine mahkiimdur.

Tabiata mal edilen olagan ya da olaganiistii her sey onun etkisindedir. Zaten
biitiin canlilarin bir ilk maddeden ortaya ¢iktig1 tabiat kanunu olarak belirlenir. Yani her
seyin sonradan oldugu tabiat¢1 anlayista oldugu gibi ezell olmadigi bilinmektedir.
Kisaca tabiat kanunlar etkileyici degil bu etkinin igerisindedir.

Allah, yaratmada zorlanmis veya mecbur birakilmis degil istedigini yapandir.
Bunun sonucu olarak aksi olmus olsa idi se¢cime baglh fiiller ortaya ¢ikamazdi. Tabiat
ilimlerinde iki zit kanun bulunamaz ve teknolojinin ¢esitli dallar1 ortaya ¢ikamazdi.
Ayni kisiden hem kiz hem de erkek ¢ocugu olamazdi. Her seyde tabiat kanununun genel
prensibi olan tek diizelik siiregelir devam ederdi.

Bunlara bagli olarak tabiat hatasi denilen ve Allah’in kudretine aykirtymis gibi
ileri siirlilen eksiklikler, aslinda tabiatin etkin olmadiginin, buna karsin yaraticinin
etkisinin gdstergesi olan seylerdir. Ayrica, zaten bu tabiat eksiklikleri denilen seyler
tabiatin tekdiizelik kanununa da aykiridir. Tabiatin bu tekdiizelik kanunu Allah’in
kudretine baglanmadik¢a gercege ulasilamayacaktir. Evladin babaya benzemesiyle
tiirlin korunmasini ifade eden soyagekim kanunu ile iireme kanunu da bu cergevede ele
alinmalidir. Oyle ki soyacekim geregi kabul edilen babanin, giinahi, hastali1 gibi 6zel
durumlar1 cocuguna Allah dilerse gegmeyebilir. Ureme kanununa ise ilk giinah meselesi
olarak ileride Hz. Adem kissasinda deginilecektir. Hasili biitiin bunlar gostermektedir ki

tabiat kanunlar1 zorunlu degil olmasi muhtemel kanunlardir.®® Burada da goriildiigii

366 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 1630.
367 Al-i imran 3/6.
368 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1028-1034.
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tizere Elmalili, Allah’in insanlar1 diledigi sekilde yarattigindan yola ¢ikarak tabiatci
anlayisin genel kural ve kaidelerinin yanlisligini ortaya koymaya galigmstir.

“...Halbuki meyvelerin de birini ébiiriine distiin kilyyoruz...”*®® Elmalili burada
da tabiat hatas1 deyimine deginmistir. SOyle ki, baz1 noksan yaradilisli canlilar geregi
filozoflar, kdinatin milkemmel olmadigir goriisiinii ortaya atmiglardir. Bunun i¢in de
kainat diizeninin, yaraticinin miikemmelligine delil olamayacagini ileri stirmiislerdir.
Bazilar1 da bu noksanliklari tabiata baglayip yaraticiy: inkar etmislerdir. iste Kur’an bu
gibi bozuk diisiincelere mahal vermeden o6rnek ve delil getirmektedir. Yine Kur’an,
delaletin yalnizca bilimsellige dayali bir kural olmadigini bildirmektedir. Bu tabiat
eksikligi denilen seyler dahi tabiat¢1 anlayisin aleyhine yaraticinin varliginin delilidir.
Tabiatin kendiliginden degismesi miimkiin degildir. Eger alem kusursuz miikemmel
olsa idi o zaman yaraticinin varligina delil bulunamazdi. Ciinkii alem sonsuz olarak
degismez bir 6zellige sahip olurdu.3°

“...Ve rahimler ne eksiltir, ne artirir, onu da bilir...”*"* Erken dogum olmasi
veya sakat doganlar tabiat isi degildir. Bunlar tabiat¢1 ve maddeci felsefe aleyhine ilahi

birer delillerdir.372

“Seni diledigi herhangi bir sekilde parcalardan olusturdu. 3"

mealindeki ayetin
yorumunda Elmalili meni rahme yerlestiginde, Hz. Adem ile arsinda gegen biitiin
neseplert Allah’in hazir ettigini belirten bir hadis nakleder. Bu hadise istinaden ona
gbre, ¢ocugun iyi ya da kotii olarak atalarindan birine benzemesi (soya c¢ekim)
miimkiindiir. Ancak bu durum tabiat isi degil Allah’in takdiridir. S6z konusu hadis de
bunun ispatidir.®”* Burada yukarida séz konusu edilen soyagekimin nass ile imkanindan
bahsettigini gérmekteyiz. Ancak bu tabiatin degil Allah’in takdiridir.

“Fy insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip ikisinden
bircok erkekler ve kadinlar iireten Rabbinizden korkun; kendi adina birbirinizden
dilekte bulundugunuz Allah’dan ve akrabalik (baglarint koparmak)tan sakinin. Stiphesiz

Allah sizin iizerinizde bir gozeticidir.”®™® Elmalili burada, ayetin bu ifadesinden dolay:

yaratilisin tabiat eseri degil Allah’in kudretinin eseri oldugunun bilinmesi gerektigine

369 Ra’d 13/4.

810 Yazir, Hak Dini, C. 4, (dipnotta) s. 2959.
871 Ra’d 13/8.

872 Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2962.

373 Infitar 82/8.

874 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5640.

375 Nisa 4/1.
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vurgu yapmistir. Elmalili’nin buradaki goriisleri de ozetle su sekildedir: Gozlem ve
deneylerle bir babadan hem erkek ¢ocugu hem de kiz cocugu olabilir. Bundan dolay1 da
eger yaratici tabiat olsa idi ne topraktan insan ne de bir erkekten bir kiz ¢ocugu
olabilirdi. Ciinkii tabiat diizen ve uyum gerektirir. Erkekten kiz olmasi ise kiza erkek,
erkege de kiz denilmesi miimkiin olmadigindan ne diizendir ne de uyumdur. Tabiat¢i
anlayista olanlar da her seyi tabiata isnat ederek esyalarin gesitliligini agiklamanin
miimkiin olmadiginmi bilmektedirler. Bundan dolay1 yaratict Allah’tir ve tabiat fikri de
ilmi bir prensip degildir. Biitlin bunlar tabiatin etkisinde olsa idi erkekten disi, disiden
ise erkek olmas1 miimkiin olamazd1.3"®

“Yeryiiziinii enine boyuna yayip doseyen...”®"" Gokyiizii kendi tabiatryla
yeryliziinii kendisinden firlatip atamaz. Ayrica yer kiirenin belirli bir sekilde olmasi
tabiat kanunu olan tek diizelige aykiridir.

Laplas nazariyesinde oldugu gibi yeryiiziiniin giinesten koptugunu varsaysak
bile bunun olabilmesi i¢in tabiatiistii bir kudretin emrinin bulunmasi zaruridir. Yoksa
tek diizelige bagli olarak hi¢ degisiklik olmamas1 gerekirdi. Buna tekamiil, gelisme veya
degisme demekle de mesele ¢oziimlenemez. Degisimleri tabiata mal etmek ise tabiatin
degismezlik ozelligi geregi aslinda hakimiyetin tabiatta olmadigimni itiraf etmektir.3’®
Ayrica burada Elmalili’nin, diinyanin giinesten ayrildigi goriistinii Allah’t inkar etmek
i¢in ortaya atilmig bir tabiat¢1 anlayis olarak gordiigiinii rahatlikla soyleyebiliriz.

“Andolsun biz, gokte birtakim burclar yarattik...”®"® Yani tabiat bunlar
yaratamaz. Tabiat¢1 anlayiga bagl olarak gdk meydana gelemez, gelse bile tek diizelik
geregi basit uzaklikta olurdu. Yildizlar olmaz, olsa bile uzakliklar1 ve sekilleri ayni olur

goriilebilen giizellikte olamazd.3%

381 mealindeki

“...0, geceyi durmadan onu kovalayan giindiize biiriiyiip orter ...
ayette de Elmalinin yorumu Ozetle su sekildedir: Eger tabiatin hakim oldugu
diisiiniilecekse gece ve giindiizlin tabiatlar1 geregi bir siireklilik gerekirdi. Gece ve
giindiiziin talepleri geregi de yaratilanlara nispet olunacak bir devamlilik ve bir tabiat

yok degildir. Ancak tabiat kendi kendine hakim degildir. Nitekim gece ve giindiizii

378 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1272-1273.
877 Ra’d 13/3.

878 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2952-2954.
879 Hier 15/16.

380 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3048.

381 A’raf 7/54.
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tersine hareket ettiren gii¢ tabiatiistii ilahl bir kudrettir. Bu da bize esyanin tabiatinin
hakim degil mahkiim oldugunu gostermektedir. Boylece gece ve gilindiiziin degisiminde
oldugu gibi diger her sey Allah’in, esyanin tabiati {izerindeki hakimiyetine sahitlik
etmektedirler. 382

Elmalili, ayetin devami olan “...giines, ay ve yudizlar emrine amadedir...”
mealinin yorumunda da kendi kendilerine hdkim olamayan bu cisimlerin ne kendi
adlarina ne de baska bir sey icat edemeyeceklerini ifade etmistir.>®
“Rahmetinin éniinde miijdeci olarak riizgdrlar: gonderen o’dur...”%* ayeti ile

benzer lafizlarda olan Furkan 25/48.38°

ayetlerinin yorumunda da Elmalili, havanin
sakin ve riizgarli olmasina bagl olarak tek diizelik s6z konusu olmadigindan dolay1, bu
olusumlarin havanin tabii bir fiili olamayacagini sdylemistir. Bundan dolay1 riizgarin
olusmasinda, gece ve giindiiz olaymda oldugu gibi tabiatiistii bir Allah emri vardir.38®

“Gergekten biz, Firavun siilalesini, senelerce kitlik ve gelir noksanlig: icinde
tutup kwvrandirdik ki, diisiiniip ibret alsinlar.”®’ Ayetinde de Elmalili bu olaylari
normal ve olagan saymanin miimkiin olmadigint sdylemistir. Ciinkii eger tabiatci
anlayis geregi, tek diizelige bagl olarak ya siirekli bolluk ya da siirekli kitlik olmasi
gerekirdi. 38

“...Oliiden diriyi, diriden oliiyii ¢itkaran kim?...”%° Elmalil’nin burada da
tabiat¢1 anlayisa gonderme yapist soyledir. Diin yokken bugiin bir canli oluyor sonra
yine Oliiyor. Bunlar tabiat agisindan bakildiginda birbirine zit olusumlardir. Bunlarin
birbirine doniismesi ve 1stifaya ugramasi tabiatin temel ilkeleri olan ayniyet ve tek
diizelige terstir.3%°
“Biz ise istiyorduk ki, o yerde gii¢siiz diistiriilenlere liitufta bulunalim, onlar

onderler yapalim, onlart (Firavun 'un miilkiine) varis kilalim. "' Tabiatin uygunluk ve

tek diizelik anlayis1 geregi zayiflarin giigliileri yenmesi miimkiin olmamalidir. O halde

382 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 2186-2189.
%3 4ge, C. 3,5. 2191.

384 A’raf 7/57.

385 “Riizgdrlar rahmetinin éniinde miijdeci olarak génderen o’dur...” bu ayetin benzer yorumu igin bkz.
Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3599.

386 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 2197-2198.
387 A’raf 7/130.

388 Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2262.

389 Yunus 10/31.

390 Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2709.

391 Kasas 28/5.
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bu durum tabiat isi degil Allah’in kudretinin delilidir.*® Bu ayet yorumlarinda
goriildiigli gibi Elmalili, tabiatin uyum kuralinin imkansizligina istinaden tabiatci
anlayisin yanlighgina deginmistir.

“Andolsun biz insami, ¢camurdan, bir siilaleden (siiziiliip ¢ikarilmis ¢amurdan)
yarattik.”®®® Camurdan siilale, ondan da insan veya nutfenin yapilist dogaiistiidiir. O
halde insani1 yaratan yaratici kudret, insan tabiatindan bagkadir.

Tabii ilimlerde tetkik edilen bir degismenin ayri bir sebebi aranir ve bu
degisimin kendi tabiatiyla oldugu sdylenemez. Bu durumda tabii ilimler, tabiatin kendi
kendisine degismesini kabul etmeyen, degisimin dis etkisini arayan ve hicbir olayin
tabii olmadigimi ispat eden ilimler olacaktir. Tabiatta degisme, secilme ve gelisme
vardir. Ancak bunlar1 yapan tabiat degil tabiatiistii yaraticidir.3%

“Andolsun ki biz insami kuru bir camurdan, sekillenmis bir balciktan
yarattik.”®® Kuru ¢amurun tabiati hayata zittir. Dogal olarak tabiata kalmis olsa idi
kuru ¢camurdan, degismezlik kurali geregi hicbir seyin olmamasi gerekirdi. Ancak
bundan insanin yaratildig1 gercektir. O halde bu, Allah’in kudretinin varligina apagik bir
delildir.3%

“O’nun ayetlerinden (kudretinin delillerinden)dir ki, sizi bir topraktan
yaratti...”®®" Burada da Elmalili’ya gore, tabiat olmus olsa idi o cansiz topraga can
vermesi miimkiin olamazdi. Bu ayet, esyanin olusumunun tabiata mahkiim olmayip
tabiatiistii yaratic1 kudrete ait olduguna delalet eden ayetlerdendir.3%

“Sizi bir tek candan yaratan o dur. Sonra sizin icin bir karar yeri, bir de emanet

yeri vardir... %%

mealindeki ayet yorumunda da Elmalili, insanlarin bir¢ok c¢esitlerde
oldugunu soyledikten sonra tabiatci anlayisa gonderme yapmistir. Buna gore ilim ve
fennin en biliyllk kanunu olan tabiatin muntazam olma kaidesi geregince bu
cesitlenmelerin olmamas1 gerekirdi. Bu cesitlenmeler de olagan olduguna gore,
olaylarin sebebi, maddelerin tabiati1 degil, onu da yaratan yaraticidir. Ayrica insanlarda

diger canlilara oranla c¢esitlenme daha fazla oldugundan ayetin ifade ettigi ittirat

392 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3715.

398 Mii’mintin 23/12.

394 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3434-3435.
3% Hier 15/26.

3% Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3057-3058.
397 Rum 30/20.

398 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 3811.

399 En’am 6/98.
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(birbirine uygunluk) ve tegayiirii (birbirine uymama) hicbir filozof ve felsefe agiklayip

anlatamamigtir.*%°

“...yeryiiziinde meyvelerin hepsinden iki c¢ift yapan o’dur...”*%

ayetinin
yorumunda da Elmalili’ya gore, meyvelerin erkek ve disisinin oldugu kesiflerle
anlagilmistir. Ayrica bu kadar ¢esit meyvenin olmasi topragin tabiatina baglanamaz. Her
bir meyvenin kendi tiiriiniin tohumunun tabiatina da baglanamaz. Oyle ki iki ayr
yaratilis olan erkekli ve disili dollenmesi gerekir. Déllenme saglandiktan sonra tabiatin
tek diize kurali geregi ele alinsa bile topragin tabiatiyla alakasinin olmadigi
goriilecektir. Tabiat acisindan diistiniildiigiinde Pasteur’iin dedigi gibi her canli kendi
tohumundan iiremis olmalidir. O halde yeryiiziinde ilk erkekli ve disili hiicre
tohumunun olmas tabiatiistii bir kudretin eseridir.*%

“Biz riizgarlart asilayict olarak gonderdik ve gokten bir su indirip sizi onunla
suladik...”*® ayetinin ifade ettigi bu durumlar Elmalili’ya gore tabiata kalsa idi tek
diizelik esas1 geredi ne riizgar ne asilama ne de yagmurun olmamasi gerekirdi.*%

“O kdfir olanlar, gérmediler mi ki, géklerle yer bitisik bir halde iken biz onlari
ayirdik. Hayati olan her seyi sudan yarattk. Hala inanmiyorlar mi?*%® Sudan
yaratilmanin bilinmesine ragmen hala tabiat¢1 anlayista diretilmesinin anlagilir bir yani
yoktur. Tabiata kalsa idi tabiat kendi kendine degismemesi gerekirdi.*%

“...Biz, yaratmaktan habersiz degiliz.”*°" Bu ayetin delalet ettigi konulardan biri
de, tabiatin etken olmadigidir. Eger tabiat yaratict olsa idi degigsme olmayacakti.
Degisikliklerin olmasini tabiatin kendisine baglamak ise tabiatin bir yaratictya muhtag
oldugunu kabul etmektir.*%®

“Tur-1 Sina’da (dahi) yetisen bir aga¢ da meydana getirdik ki, bu agag, hem
yag, hem de yiyenlerin ekmegine katik edecekleri (zeytin) verir."**® Bu cesitli nimetlerin

yaratilmas1, yaraticinin gafil bir tabiat olmadigina isaret etmektedir.*

400 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1991-1993.
401 Ra’d 13/3.

402 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2956-2958.
403 Hicr 15/22.

404 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3054.

405 Enbiya 21/30.

406 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3352.

407 Mii’mintn 23/17.

408 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3440.

409 Mii’mindin 23/20.

40 yYazir, Hak Dini, C. 5, s. 3443.
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Elmalil, Hz. Adem’in yaratilisi ile onunla melekler arasinda gecen bilgi
yarigmasina, sonunda da seytan hari¢ biitiin meleklerin ona secde ettigine ve Hz.

Adem’in cennetten ¢ikarilisina deginen ayetler*'*

grubunun yorumuna ge¢meden Once
bu kissanin énemine deginerek aciklamalar yapmistir. Ozetle ona gore bu kissa, giinah
ve isyanin yaratilistan olmayip sonradan dis etkenlerle oldugunu bildirmektedir.
Boylece Hristiyanlarin asli glinah inancini bertaraf etmektedir. Yeryiiziinde insanligin
ezeli olmayip sonradan yavas yavas meydana geldigini ortaya koymaktadir. Bundan
dolay1 bugiinkii iireme kanununun ezelden degil de sonradan olaganiistii bir yaratma ile
oldugunu anlatmaktadir. O halde bu kissa, tabiatin ezeli oldugu goriisiiniin dogru
olmadigmi ortaya ¢ikarmistir.*!2 Elmalili’nin, ayetlerden yola gikarak cebir anlayisina
sahip olanlarin bu ayetleri de diisiinmeleri gerektigine dikkat c¢ekmis oldugunu

sOyleyebiliriz. Clinkii ona gdre bu ayetler ilim ehline bir¢ok hatirlatmalar1 icermektedir.

Elmalili’nin bu ayetler i¢in son yorumu ise dzetle su sekildedir: Hz. Adem’in

“« 1

soyunda tasavvur olundugumuzdan, Bakara 2/38. ayetindeki “...Hepiniz oradan inin...’
ifadesinden anlasilan sanki insanoglunun yeryliziine inisi ¢oklukla olmustur. Diisiince
halindeki bu ¢okluk, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yeryiiziine tek bir ¢ift olarak inmesine
aykirt degildir. Bundan dolayr ilk olaganiistii yaratilis olan liremenin baslangici,
yeryliziiniin her tarafinda birden ortaya ¢ikmis bircok iiremeye degil bir asli tohuma
dayanir. Hitabin genel olusu ise Kur’an’a sonradan muhatap olan insanlarin
aydinlanmasi ve insanoglunun kardes oldugunun hatirlatilmas: hikmetinden dolayidir.
Kur’an fazla agiklama yapmadan olaganiistii olan iiremenin baslangicini en kiiciigiine
dondiirerek anlatmaktadir. {lahi ayet de budur. Sonrasi bilinen iireme kanunudur. Fizik
ilmi de insanoglunun olusumunda bugiin bilinen iireme ve ¢ogalma kanununun ezeli
degil baslangigta bir tohuma bagli oldugunu zorunlu olarak kabul etmektedir. Eski
tabiat bilimcilerin ezeli olma goriisii ise buglinkii tabiat bilimlerinde yersizdir.

Bazilar1 yeryliziinde bulunan irklarin ayri1 ayri1 asillardan geldigini iddia
etmektedirler. Bundan dolay1 insanoglunun kardesligini kabul etmemektedirler.
Bunlarin atladig1 nokta ise ilmin daima “asil birlik” goriisiinii takip etmesidir. Ayrica
ilim olaganiistii olaylarin az olmasmi istemektedir. Bu konuda anlik miisahedeye

dayanan mantikla hiikiim verilir. Bu da liremenin tek baslangicla oldugunu gosterir.

411 Bkz. Bakara 2/30-39.
Y2 yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 298-299.
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Bazilar1 da miisahede ve tecriibe etmeden baskalasma ve tekamiil nazariyesini
hayvanlara tatbik etmektedirler. Hayvanlarda eksikten tam olma bakimindan tekamiil
vardir. Ancak bir tliriin diger bir tiirden iiredigine sahit olunmadig gibi tecriibe de
edilmemistir. Insan insandan, maymun maymundan vb. iiremektedir. Buna ragmen
hayvanlardaki bu gelismenin sonucu olarak maymundan insan dogdugu iddia edilmistir.
Bu, yukarida da bahsedilenler iizerine, insanoglunun kardesliginin slipheli, maymundan
geldiginin siiphesiz oldugunu iddia etmektir.

Olmayan bir seyin sebepsiz olarak var oldugunu kabul etmek fen ve felsefeye
aykiridir. Bundan dolayr bir cinsten ayr1 bir cinsin dogdugunu sdyleyebilmek icin
tecriibe edilmesi gerekmektedir. Bunun oldugunu sadece mantik bilimi bildiremez.
Miisahede ya da tecriibe sarttir. Tecriibe iirlinii Pasteur teorisi de bunu sdyler. Vahiy ise
bize insandan geldigimizi ve kardes oldugumuzu bildirmektedir. O halde tekamiil ve
baskalasmanin yanlis uygulamasi olan maymundan gelme teorisinin akla uygunlugu
yoktur. 13

“Dogrusu Allah katinda Isa’'mn (varatihisindaki) durumu, Adem’in durumu
gibidir; onu topraktan yaratti, sonra ona “ol!” dedi, o da oluverdi. 7414 mealindeki ayet
yorumunda ise Elmalili, hayvandan gelme teorisinin, teoriden Gteye gecemeyip bir
kesinlik ifade edemeyecegine deginmistir. SOyle ki zooloji bilginlerince meni
tohumlarindaki hayat bitki hayatidir. “Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi.**
ayetinden ise Hz. Adem’in yeryiizinde hayata bir bitki gibi baslamis olmasi
anlasilabilmektedir. Insan ve hayvanm, ilk veya beraber hayata gectiklerini ilmen tayin
etmek miimkiin degildir. Burada kesin olan Hz. Adem’in, neden yaratilirsa yaratilsin ilk
olarak insan seklinde “ol” emri ile yaratildigidir. Ondan 6nce bitki ve hayvan varsa da
insan yoktur. O halde bu ayette varliklarin ilk tohumlarinin kendi cinsinden olmadigini
aciklama vardir. Insanin hayvan tohumundan veya bitki tohumundan oldugu siiphesi
meseleyi degistirmeyecektir. {lk insanin hayvandan dogdugu varsayilsa bile bunun dahi
“ol” emri ile oldugu bilinmelidir. Insanin maymundan dogdugunu séylemek insan icin

insan tohumunun zorunlu olmadigimi sdylemektir. Bunlarda yaratma kanunu ve “ol”

3 yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 328-332.
414 Al-i imran 3/59.
415 Nuh 17/17.
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emrinden bagka kesin bir ilmi1 kanun yoktur. O halde kuvvetliyi birakip siipheliye
tutunmamalidir.*1®

“...Allah, kimlere lanet etmis ve gazabina ugratmigsa, kimlerden maymunlar,
domuzlar ve seytana tapanlar yapmissa, iste bunlarim makami daha kotidiir..."*t
Elmalili’ya gbre bu ayette insanlarin s6z konusu degisimi ya hakikidir ya da manevidir.
Degisme olanlarda da iireyip ¢ogalma olmaz. Bununla birlikte insanin maymundan
dogma yoluyla tekamiil ettigini iddia edenler maymunun da insandan dogabilecegini bir
kanun olarak diistinmeleri gerekmektedir. Bu ayet bunlara da bir cevap teskil
etmektedir.*!8

“O (hakir) sudan, bir insan yaratip ona bir nesep bahseden ve sihriyet bagi ile
akraba yapan o’dur. Rabbinin her seye giicii yeter.”**® Elmalili burada da cagdasi
bir¢cok kisinin bu sudan geliserek insanin nasil sekil aldigini goriip de yaraticinin
kudretini anlamayip inkar ettiklerini belirtmistir. Kurbagadan maymun, maymundan
insan dogdugunu sanarak yaraticiya ihtiyag yokmus gibi ilim namina gercegi
carpittiklarini ifade etmistir.*2°

“Icinizden cumartesi giinii yasagini ¢igneyenleri elbette bilirsiniz. Iste bundan
dolayr onlara “asagilik maymunlar olun!” dedik.”*** Elmalhli burada da maymunla
insan arasindaki farkin sadece tiiyler olmadigini, bununla birlikte akil, mantik, huy ve
ahlak farkinin da bulundugunu sdylemistir. Ona gdre bu ayet, insanin aklint mantigini
kullanmayip hayvana donmesini anlatmaktadir. Bunun yaninda burada maymundan

gelme teorisine deginmemistir.*?2

7423 mealindeki

“Sizi ¢gamurdan yaratan, sonra size bir ecel takdir eden O’dur ...
ayet yorumunda Elmalili, insanin ¢amurdan yaratildig1 miinasebetiyle son zamanlardaki
fenni teorileri gdzden geg¢irmenin faydali olacagimi sdyleyerek aciklamalar yapmuigstir.
Elmalil’'nin agiklamalar1 o6zetle su sekildedir: Teorilere goére canlilar hayatinin

baslangici bir hiicreye dayanmaktadir. Bu bir hiicreden diger hiicreler dogar ve canl

46 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1118-1119. Elmalili ayet yorumunun devaminda Hz. Isa’nin dogumunun
bilimsel agidan miimkiin oldugunu agiklamistir. Konumuz geregi biz bu kadarla iktifa ettik. Bu konu da
ilging bir yaklasimim da Bilimsel Tefsir ve Tesiri baglikli bolimde ileride ele alacagiz.

417 Maide 5/60.

48 Yazir, Hak Dini, C. 3,s. 1725.

419 Furkan 25/54.

420 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3602-3603.

421 Bakara 2/64.

422 Yazir, Hak Dini, C. 1,s. 379.

423 En’am 6/2.
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meydana gelir. Her hiicreye kendi kendisini yaratiyor demek c¢eliski ve miimkiin
degilse, biitiin hiicrelerin yaraticisinin o tek hiicre oldugunu sdylemekte celiski ve
miimkiin degildir. Yani hem her hiicre kendi kendisini yaratiyor hem de her hiicre tek
bir hiicreden ¢ikiyor demek bariz bir ¢eliski igermektedir. Bu ayetle o ilk hiicrenin ne
oldugu ortaya konmus ve yaraticinin o hiicre degil de Allah oldugu belirtilmistir.

Fenciler hayatin bir hiicreye bagli oldugunu sdylemektedirler. Pasteur deneyine
gore de her canli kendi cinsinden bir tohuma baghdir. Kisaca kendi kendine dogumun
olmadig1 sdylenmektedir. Illetsiz, sebepsiz bir seyin olamayacagmi anlatan bu
goriiglerden bir¢oklar1 yanlis sonug ¢ikartarak yaraticiyr inkara kadar gitmislerdir. Fakat
yeryliziinde hayatin ezell olmadigi ve hiicrenin sonradan oldugu bilimsel olarak
kesindir. Buna ragmen ‘“canlilarin ilk hiicresi nasil ve nereden ¢ikmistir?” sorusuna
fenciler, yeryiiziinlin basit maddelerinden yapilmis olabilecegini sOylemislerdir. Kendi
kendine dogum ile bir hiicreden dogumun aklen ve ilmen celiski icermesi ve o ilk
hiicrenin sonradan oldugu kesin olarak bilindiginden Pasteur teorisi bunu dogrudan
yaraticinin kudretine baglamistir. Cilinkii Pasteur, kendi kendine dogum yoktur diyerek
baslangi¢ hiicrelerinin ezeli oldugunu iddia etmek gibi bir ¢eliskiye diismek
istememistir. O halde pastorciiler de istifacilar da itiraf etmelidirler ki insanin ilk
maddesi ¢camurdandir.

Ayetin devami olan “...Tayin edilen bir ecel de (kiyamet zamani) O ’nun
katindadir...” mealinin yorumunda da Elmalili, tabii dmiir denilmesiyle 6liimiin yok
etme ve tahrip etme olmaktan ¢ikamayacagini belirtmistir. Thtiyarlama da helak olmanin
eseridir. Tabiatta devamlilik s6z konusu oldugundan 6émriin sonsuz olmasi gerekirdi. O
halde hiikiim, tabiatta degil onu yaratandadir. Bu durumda tabiat s6zii aldatmacadan
baska bir sey degildir.42*

“Takdir edip hidayeti gésteren odur.”*?® Burada da Elmahli’ya gbre, her cisim
veya canlinin birbirlerinden ayr1 ayr1 6zellikleri vardir. Tabiat¢1 anlayista da ritim ve
hareketsizlik kanununa gore her bir cisim sonsuz hareket etme kabiliyetine sahiptir.
Ancak cisimlerin bir sonunun ve sinirli hareketler i¢inde oldugunu bdylece de tiikenip

gittigini gormekteyiz. Bu ancak yaratici olan Allah’in takdiridir.4?®

424 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1868-1874, 1877.
425 A’1a 87/3.
4% Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 4746-4747.

96



“De ki: “Allah’a es tuttugunuz ortaklarimizdan, énce yaratip, sonra da onu
yeniden diriltecek var mi?””*" Elmalili’ya gore, ilah arayisinda ilk is varligm ilk
yaratilma sebebini diigtinmektir. Bunun delili de onlarin sonradan yaratilmis olmasidir.
Tabiat olaylarinin sebeplerinde ise hakiki etki ve illiyet yoktur. Tabiatin sebepleri yok
olan bir seyi var etmez, birbirlerini etkileyerek yeni olusumlar meydana getirirler. Bir
seyin ilk yaratilist ile sonradan yok olmasini goriip diisiinmekle tabiat¢i anlayistan
kurtulmak miimkiin olacaktir. Ciinkii ilk yaratilisin, yaratilanlara dayandirilmasi
miimkiin degildir. Bir icat yapani, yaptig1 icatta aramak ne derece dogru olabilir. O
halde yaraticiy1 yaratilanlar i¢inde aramamak gerekmektedir.*?®

“Hem bir delildir onlara olii toprak. Biz ona hayat verdik ve ondan taneler
cikardik da ondan yiyip duruyorlar. ”*?° Burada da Elmalili’ya gore, eger tabiata kalmis
olsaydi olii topraktan hicbir sey cikamazdi. Zaten fen bilimcileri, baslangicta ilk
tohumun tabiat dist olarak meydana geldigini kabul etmenin zorunlu oldugunu
soylemektedirler. Bu da tabiatiistii bir gii¢ olan yaratic1 kudrete isarettir.*3

“Kalplerinin miihiirlenmesinin diger bir sebebi de (Isa’yi) inkdr etmeleri ve
Meryem’e biiyiik bir iftirada bulunmalaridir.”**' mealindeki ayet yorumunda da
Elmalili, Hz. Meryem’e zina iftirasinda bulunulmasinin, Allah’in, kadindan, bir insan
dokunmadan ¢ocuk yaratmaya muktedir olmasinin inkér edilmesinden dolay1 oldugunu
belirtmistir. Bunu inkar etmenin ise tabiatin ezell oldugunu sdylemekle Allah’1 inkar
etmek olacagimi ifade etmistir.**> Elmalili’nin tabiat¢1 diisiincesindeki ezeli olma fikrine
gonderme yaptig1 goriilmektedir.

“Giines de bir delildir ki kendi yolunda akip gidiyor. Iste bu cok giiclii ve her
seyi bilen Allah’in takdiridir. "**® Iste bunlar kor bir tabiatin eseri olmadig1 gibi sonsuz
bir etken de degildir.*%*

1435

“Yoksa onlar, hi¢bir sey olmadan (vani yaraticisiz) mi yaratildilar?...

Tabiatg1 anlayista hicbir sey yoktan var olmadigr gibi yokluk da varliga sebep olamaz.

427 Yunus 10/34.

428 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2712-2715.
429 Yasin 36/33.

40 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 4024-4025.
431 Nisa 4/156.

432 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 1516.

438 Yasin 36/38.

434 Yazir, Hak Dini, C. 6, s. 4031.

435 Tur 52/35.
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Tabiatg1r anlayista da asil kabul edilen bu durum esyanin kendiliginden oldugunu
varsayan tabiat fikrini iptal eder.**® Kisaca tabiat¢1 anlayis bir ¢eliskiler yumagidir.

“Insanlardan kimi de Allah’tan baska seyleri O’na es tutuyorlar da onlar,
Allaht sever gibi seviyorlar...”*¥" Elmalili’'ya gore, bu sevginin cehalet yoniiniin
yaninda bir de felsefe yonii vardir. Konumuzu ilgilendirmediginden Elmalili’nin
sevginin cehalet yoniine deginmesine burada atifta bulunulmamistir. Diger yonden
Elmalili’ya gore, burada Allah’1 inkar eden ateizmden, ilmi ve felsefi bir kiymetinin
bulunmadigindan dolay1 s6z etmeye gerek yoktur. Ancak ilahlik felsefesi adi altinda
gizlenen, en bliylik zarar1 veren ve biitiin sirk sekillerinde alakasi bulunan panteizmden
bahsetmek gerekmektedir. Bu anlayista Allah’in her seyle birlestigi iddia edilmektedir.

“Allah’tan baska mevcut yok” demekle, “her mevcut Allah’tir” demek arasinda
fark vardir. Ik ifade ile Allah’tan baska var olanlarin gercek olmadig: gercek varligin
Allah oldugu ikrar edilir. Bu da vahdet-i viicuttur. ikincisinde ise varlikta ¢okluk iddia
ederek Allah’1 ¢ogaltma s6z konusudur. Bu vahdet-i viicut degil hulul teorisidir. Ya da
Allah’1 inkar ile 4lemi ispat etmektir. Iste bu anlayista olan inkarcilar imkansiz olan bu
hulul teorisi ile “Allah’tan baska ilah yoktur” sozii ile “Ondan bagka mevcut yoktur”
sOzliniin ayni oldugunu sdylemektedirler. Bunu da “her mevcut O’dur” soziiyle
aciklamaktadirlar. Iste bu ayet bunlar1 da reddetmektedir.**

“De ki, O Allah bir tektir.”*® Lizatihi varligi vacip olan Allah’tir. Onun
disindaki varliklar lizatihi miimkiindiir. Yok olmaya mahkimdurlar. Bunu iyi anlayarak,
vahdet-i viicut diye miimkiin olmaktan ibaret kainati, vacibu’l-viicut gibi gérmek
isteyen panteistlerin hatalarima diismekten sakinmali ve bu noktaya dikkat
edilmelidir.*4

“O’na bir denk de olmadi. "*** Buna goére Allah’1 yaratilmislar arasinda goren ve
hulul ettirerek kainattan ibaret sanan revakiye, yine hulul ettirmeden biitiin her seyle
birlestiren panteizm, iki zit ilah tasavvur eden zerdiistlilk ve teslis veya ¢ok Tanrili

inanglar biitiiniiyle batildir.**?

438 Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 4561.

437 Bakara 2/165.

438 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 575-577.
439 Thlas 112/1.

40 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6275.

441 Thlas 112/4.

4“2 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6335.
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“Kuskusuz Kur’an, serefli bir peygamberin (Allah’tan) getirdigi sozdiir.”**
Elmalili’ya gore, bu ayet de gordiiklerine inanip goérmediklerine inanmayan
pozitivistlerin bu en 6nemli hatalarina dikkat ¢ekmektedir. Hataya diismemek igin
miispetlik iyi bir yoldur. Ancak hayattan maksat gordiiklerine saplanip kalmak degildir.
Hatalardan korunarak hakka ermektir. Bu ise goriinmeyen taraftadir. Bundan dolay1
goriinenden baska bir seyi kabul etmemek miispetlik degil safsataciliktir. Iste bu yiizden
rasyonalistler ile pozitivistler hep bdyle goriinenin disinda bir sey kabul etmeyerek
inkar1, ispat sanip olaganiistii olaylara da inanmayarak hataya diismiislerdir. Halbuki
deney bize gercegin gordiiklerimizden ibaret olmadigini gostermektedir. Onun igin
gormediklerimizi kabul etmemek deneycilik olmayacaktir. Ciinkii deneyler,
gordiiklerimizin daha ilerisinin oldugunu ortaya koymaktadir.**

“...Boylece gercek ona agik¢a belli olunca: “simdi biliyorum ki, Allah her seye
kadirdir.” dedi.”**® Elmalili bu bilgiye erenlerin ilmi ve akli prensiplerin 6niine bunu
koymalar1 halinde akillarinin daha genis olacagini ve hicbir zaman karanlikta
kalmayacaklarim belirtmistir.*4® Burada da Elmalili’nin pozitivizm anlayisinda olanlara
yol gosterdigini sdyleyebiliriz. Yani tek gercek kabul edilen akil, ilim ve teknikten daha
iistiin bir giice sahip Allah’1 unutmamalidir.

“Stiphesiz ki taneleri ve c¢ekirdekleri yarp patlatan Allah’tir. O, oliiden diri
ctkarir. Diriden 6liiyii ¢cikaran da o’dur. Iste Allah budur...”**” Buna gére Elmalili’'nin
aciklamalarinin 6zeti su sekildedir: Biitiin bitkilerin tabiatta kabugundan ¢ikisinda,
tabiat kuvvetleri lizerinde hiikiim icra eden yaraticinin aciz birakma delilleridir. Bundan
dolay1 bunlar tabiatin eseri degil Allah’m eseridir.*8

Bu ayetin devami ve akabindeki ayet olan “...O halde nasil haktan
cevriliyorsunuz? Karanlhigi yarip tanyerini agartan o’dur. Geceyi, dinlenmek icin,
Giines’i, Ay "1 (vakitlerinizi) hesaplamak icin yaratmistir. Iste bu, her seye galip gelen ve
her seyi bilen Allah’in takdiridir.””**® mealinin yorumunda da Elmalili, Allah’1n yaratic

ve yok edici oldugunu hesaba katmadan, o’nun kudretinde bulunan tabiata, hayata ve

443 Hakka 69/40.

44 Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 5338-5339.
445 Bakara 2/259.

46 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 887.

4“7 En’am 6/95.

48 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 1987.

449 En’am 6/95-96.
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astronomiye ait giiclere baglanip tapanlarin Allah’in hesabindan kurtulamayacaklarini
belirtmistir.*>°

“..Siiphesiz Allah diledigi hiikmii verir.”*®' Elmalili burada da biitiin
hiikiimlerin Allah’a ait oldugunu ornekler vererek sdyledikten sonra satir arasi olarak
asil hikmetin, esyanin tabiatina ait olmayip onlar1 yaratan Allah’a ait oldugunu ifade
etmistir.*%?
“...Halbuki Siileyman inkar edip kafir olmads, lakin o seytanlar kdfirlik ettiler;
insanlara sihir 6gretiyorlar ve Babil’de Harut ve Marut’a, bu iki melege indirilen

2453

seyleri ogretiyorlardh... mealindeki ayet yorumunda ise Elmalili, son zamanlardaki

materyalist ve natiiralistlerin eski zamanlardaki halleri ile ayn1 olduguna isaret etmistir.

4 belirterek bunlar1 nakletmistir. Bu

Razi’nin sihrin sekiz cesidini saydigim®
kisimlardan konumuzu da ilgilendiren ilki Gildani sihridir. Buna goére Gildani adiyla
eski bir kavim vardir ve yildizlara tapmaktadirlar. Bunlar kendi aralarinda da fige
ayrilmislardir. Bazilar1 kéinat ve yildizlarin oncesiz olduguna ve kendiliginden
olduguna inanmaktadirlar. Iste Elmalili, bunlarin cagdasi materyalistler oldugunu ifade
etmistir. Bazilar ise yildizlarin iistiinde bir yaratictya inanmakla birlikte o yaraticinin
yildizlara, kainatin yonetimi icin yetki verdigine inanmaktadirlar. Elmalili bunlarin
inancinin ise natiiralizme benzedigini belirtmistir.**® Elmalili burada elestirel acidan
cok, tabiatc1 anlayisin yeni degil de eskiden beri var olduguna dikkati c¢ekmis
goziikmektedir. Ayrica onun, dongiisel tarih diisiincesini burada da ortaya koydugu
goriilmektedir.

Elmalili biitiin bu anlayislarin ayyuka ¢ikmasina sebep teskil edenlerin kimler
oldugunu “Siiphesiz goklerde ve yerde miiminler icin bircok ayetler vardir.*®
mealindeki ayet yorumunda dile getirmistir. Buna gore Miisliimanlar gokleri ve
yeryliziinii inceleyerek bunlardaki yaratici olan Allah’in hikmetlerini ortaya

cikarmalidirlar. Son zamanlarda ise Miisliimanlar bunlardan gafil olmus ve fen

ilimlerinin tabiatgilarin elinde yoldan ¢ikmasina sebep olmuslardir.*®” Gériildiigii iizere

40 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 1989.

451 Maide 5/1.

42 Yazir, Hak Dini, C. 3,s. 1551.

453 Bakara 2/102.

454 Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. 3, ss. 223-230.
45 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 442-443.

456 Casiye 45/3.

47 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 4307-4308.
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Elmalili burada, 19-20. asirlar da bilim ile tabiat¢1 anlayisin ve diger batil fikirlerin 6ne
gecmesinin sebebini Miisliimanlarin Kur’an’t anlamayarak ondan gafil olmalarma
baglamistir. Eger Kur’an Miisliimanlarca iyi anlasilip tavsiyeleri uygulansa idi bozuk
olan tabiat¢1 anlayis bu kadar etkin olamazdi.

19-20. yilizyillarda durgunlasan Miisliimanlarin aksine bilim ve teknikte
gelismenin yaninda inan¢ kavraminin derinligine inme olarak algilayabilecegimiz
tabiat¢1 anlayis1 da Avrupa’da oldukga yaygin hal almistir. Bu donemde Tiirkiye’de de
bircok aydin denilen kisiler tabiatcilik olarak kabul edilen bu akimlar1 savunmus ve
dayatmiglardir. Hala etkisinin egitim kurumlarinda devam etmekte oldugunu miisahede
etmekteyiz. Elmalili da tabiat fikrinin asir1 kabul gordiigli boyle bir donemde yasamis
ve tefsirini kaleme almistir. Elmalili bu etkinin farkinda olmasi hasebiyle bu anlayisin
yanlis olduguna dair, verilen tefsir isinde yorumlariyla, anlasma metni geregi not
diismenin aksine yogun mesai harcamistir denilebilir. Yapmis oldugu ve yukarida
degindigimiz bu yorumlar1 da bunu gdstermektedir. Ayrica bu konunun, Elmalili’nin
yorumlariyla tabiat¢1 anlayista olan akimlarin daha genis bir arastirmasi yapilarak ele
alinmasi ile basl basina bir tez konusu olabilecek nitelige sahip oldugunu rahatlikla

sOyleyebiliriz.
2.2. Mucizeleri Tabiilestirme Girisimlerine Verilen Cevaplar

Kur’an ayetlerinde olagandis1 diyebilecegimiz ve mucize kavramiyla agiklanan
baz1 olaylarin yasandiginin bildirilmesi bir hakikattir. Bu olagandisilik olgusundan
dolay1 insanlarin mucizeyi mantiklarina oturtmalar1 ancak inan¢ ile miimkiindiir.
Elmalil’'nin da bu gibi olaylardan bahseden bazi ayet yorumlarinda mucizeleri
anlamamaya bagli olarak mucizeleri normallestirme girisimlerine cevap verdigi
gorilmektedir.

Hz. Lut’un kavminin helak edilisinden bahseden “Ne zaman ki, emrimiz geldi, o
tilkenin altim iistiine getirdik ve iizerlerine istif edilip pisirilmis ¢amurdan taglar

7458 mealindeki ayet

vagdwrdik. Bu taslar Rabbinin katinda damgalanmislard...
Elmalili’nin bu noktaya temas ettigi yerlerdendir. Elmalili burada her tasin kime isabet

edeceginin belli oldugunu dogal olarak da bu tiir vakalar1 tabiat isi bir tesadiif olarak

4% Hud 11/82-83.
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gérmemek gerektigini belirtmistir. Zaten ona gore, gercekte tesadiif yoktur.**® Burada
s0z konusu ayete modern ve rasyonel bir yorum getirmeye ¢alisan Abduh’un 6grencisi
Resid Riza’nin bu ayet icin yapmis oldugu yoruma deginmek yerinde olacaktir. Boylece
Elmalili’'nin mucizeleri normallestirme girisimlerine cevap verdigi daha rahat
anlagilacaktir. Cilinkii Resid Rizd hocasinin kaleme aldigi ve onun vefati {izerine
kendisinin tamamladigi Menar adli tefsir eserinde masumdan gelen bir haber
olmadigindan dolay1 ilgili ayette bahsi gegen bu olayda taslarin isaretlenmis oldugunu
sOylemenin dogru olmayacagini belirtmistir. Burada Resid Rizd mucizeyi inkar
etmemis, mucizenin ancak nass ile sabit olmas1 gerektigini sdylemistir.*®® Bu acidan
Riz&’nin tutarli bir rasyonellestirme yaptig1 diistiniilebilir. Elmalili’nin ise Allah’in
kudretinden bu tiir olaylarin uzak olmadig: fikri ile akil yiiriitmeye gerek gérmedigi
goriilmektedir.

“Uzerlerine siirii siirii kuglar gonderdi. Onlara camurdan sertlesmis taslar
atiyorlardi. Ve onlari, yenilmis ekin yapragi (bir hasil) gibi yapti.”**' Burada da
Elmalili’ya gore, Kur’an’in bu kesin bildirisini de teoriler ile tabiat kanunlarina
doniistiirmeye ¢aligmamalidir. Bunun yaninda tabiata hakim olan Allah’in olaganiistii
bu fiilini onun iradesi olarak diisiiniip ona gore dersler ¢ikartmalidir.*®2

“Iste Rabbin, zalim memleketleri cezalandirdigi zaman béyle cezalandirir,
Ciinkii O’nun cezasi ¢ok aci, cok ¢etindir.””*®® Ona gore, bu gibi olaylar1 islenilen
giinahlara baglamayip tesadiife ve tabiata baglayanlar olsa da akli olanlar bunu
anlayacaktir. %4

Elmalil’nin yukardaki bu orneklerde mucizeleri modernize etme girisiminde
olan misliiman alimlere cevap verdigi diisiinlilebilir. Bundan sonraki verecegimiz
ornekte ise ¢esitli argiimanlar sunarak mucizeyi inkdr etme girisiminde olan
miistesriklere cevabini ele alacagiz.

Buna gore “Musa , “Siz atin” dedi. Atacaklarini atinca herkesin goziinii

biiyiidiiler ve onlari dehsete diisiirdiiler. Dogrusu biiyiik bir sihir gosterdiler. Biz de

49 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2801-2802.

460 Muhammed Abduh, Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'an'i’l-Hakim el-Meshur bi Ismi Tefsiri’l-Menar, y.y.,
Kahire 1947, C. 12, ss. 136-140.

461 Fil 105/3-5.

42 Yazir, Hak Dini, C. 9, s. 6112. Elmalili’nin burada, tas atan kuslari, mikrop tastyan sinekler olarak
yorumlayan Abduh’a cevap verdigini Elmalili Tefsirinde Bilimsel Tefsir Meselesi ve Tesiri baslikl
boliimde uzunca isleyecegiz.

463 Hud 11/102.

464 Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2820.
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Musa’ya “Sen de asani birakiver.” diye vahyettik. Birdenbire asa, onlarin biitiin
uydurduklarint yakalayp yutuverdi. Artik hakikat ortaya ¢ikmis ve onlarin biitiin
vaptiklart boga gitmisti. Orada maglup olmus ve kiigiik diismiislerdi. Sihirbazlar hep
birden secdeye kapandilar. “Alemlerin Rabbine iman ettik.” dediler. “Musa nin ve
Harun’un Rabbine.” Firavun: “Ben size izin vermeden iman ettiniz ha!” dedi.
“Stiphesiz bu bir hiledir, siz bunu sehirde kurmussunuz, yerli halki oradan ¢ikarmak
istiyorsunuz. O halde yakinda sonra anlayacaksiniz!””*® mealindeki ayet yorumunda
Elmalili’nin, yapmis oldugu uzunca izahatinin 6zeti su sekildedir:

Alimler bu ayetlerin ilmin faziletine isaret ettigini soylemislerdir. Soyle ki
sihirbazlar ilimleriyle sihir yapmiglardir. Hz. Musa’nin yaptiginin ise o bilgileriyle sihir
olmadigni anlamislar ve akabinde iman etmislerdir. Ilmi olmayanlar1 ise Firavun etkisi
altina almistir. Iste bu yiizden ilmin faziletine isaret edildigi soylenebilir.

Firavun zihniyetinde olan kéfirler de peygamberleri politikact birer sihirbaz,
mucizelerini de birer sihir olarak gérmek ve gdstermek istemektedirler. Bazilar1 da bu
mucizeyi yalanlamayip tehlikeli bir te’vil yolunu tercih etmektedirler. Buna goére Hz.
Musa’nin mucizesinin batil yolunu tutanlarin belgelerini yok eden bir ejderha gibi
oldugunu soylemektedirler. Ancak boyle bir te’vil tabiat¢1 anlayisa kapilarak mucizeyi
inkar etmek ve ilk yaratilis1 hesaba katmamaktan kaynaklanmaktadir. Bu te’vilciler,
asanin ejderha olusunu gozleriyle gorseler dahi inanmayip Firavun’un dedigi gibi sihir
oldugunu, bunun dogru bir haber ile tevatiiren ulasmasinda ise onu te’vil etmek
istemektedirler. O halde burada, “rivayeti kesin olan bir nakli delilde aklin ve dirayetin
yeri nedir?” sorusuna cevap verilmesi gerekmektedir. Nakli anlayacak olan akildir. Akil
gercek bilginin yaraticis1 degil alicist ve kabul edicisidir. Bundan dolay1 ilmin konusu
soyut diisiince degil, olaylar ve onlarla ilgili haberlerdir.

Aklin elde edecegi seyler iki tiirliidiir. Birincisi esi ve benzeri gegmemis kiyassiz
alian seylerdir. Akl ilk elde ettikleri hep bdyledir. Ikincisi ise esi ve benzeri ge¢mis
olan seylerdir. Bunlar da kiyasi ve fenni diye tabir edilmektedir. Boylece bilinenlerden
bilinmeyenler ortaya ¢ikartilmaktadir. Akil denilince kiyast fikri anlasildigindan akilla
ilgili olanlar yalnizca bunlardan ibaretmis gibi algilanmaktadir. Halbuki bunun kaynagi

olan ilk kisim atildiginda kiyas ve fen yok edilmis olacaktir.

45 Araf 7/116-123.
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Tekrar eden olaylarin bulunmasi nadiren meydana gelen olaylar1 inkar etmeyi
gerektirmez. Akil, gergekten olmus bir olay karsisinda kaldiginda dirayet agisindan
onun sithhat derecesini tespit etmelidir. Sonra da nakledilen bu olay eger adetlere
uygunsa, onun dirayet yoniinden miimkiin olup olmadig arastirllmalidir. Fen
bilimlerinin isi de genellikle budur. Eger fevkalade olup nadiren gerceklesmis bir olay
ise o zaman dirayetin gorevi onu kendisiyle mukayese etmek ve celiski igerip
icermedigini aragtirmaktir. Nakle dayanan ilimlerin gorevi de nadir ve 6zel olaylari
kaybetmeden gelecege aktarmaktir. Ilahi kitaplar da bizi bdyle olaylardan haberdar
ederek tabiat fikrinden kurtarir.

[lim ve fende gecerli olan prensibe gore, miispet ilimler nadir olaylar1 inkar
etmez, ancak asil amaglarin1 ve ortak 6zelliklerini bulup kaydeder. Bundan dolay1 da
tabiat kanunlar1 diginda nadir olaylar olamaz demek ilme ve fenne terstir. Bazilarinin
edebiyat ad1 altinda insanlarin fikirlerini bozup karistirmak i¢in masal ve sihir kitaplar
yazdiklar1 bilinmektedir. Bazilarinin da rivayetin sihhatini dikkate almadan her isittigi
acayip seyi tarih namina kaydedip nakletmeleri, ilmin nakil agisindan gilivenirligini ihlal
etmektir. Son zamanlarda bazilar1 da harikulade olaylari, ilimlere terstir diye kabul
etmemektedirler. Bunlarin hepsi halki, tarth feyzinden mahrum ederek saptirmadir.
Burada Elmalili’nin, donemindeki diisiince akimlarinin mucize agisindan 6ne siirdiigii
bir takim uygunsuzluk iddialarinin olmas1 hasebiyle bu yorumlari yapma gereksinimi
duydugunu belirtebiliriz.

Tabiatc1 anlayisinda olanlar olagantistii olaylara imkan vermez ve inkar ederler.
Mucizenin miispet ilimlerin gereklilik prensibine aykiri oldugunu, mucizeyi kabul
etmekle de bu prensibin ortadan kalkacagini sdylemektedirler. Boylece esyanin alisilmig
sekilde meydana geldigini ve olaganiistii olaylar1 kabul etmeyerek kesin bilgiye
ulastiklarin1 sanmaktadirlar.

Kainatta gelisen olaylar ya bir seyin tesiriyle ya da bir seyin tesiri olmadan
meydana gelmektedir. Fen ilimlerinde ise hicbir sey bir seyin etkisi olmadan meydana
gelmez ilkesi bulunmaktadir. Buna ragmen eskilerden ve yenilerden bazilar1 kainatin
kendiliginden ve tesadiifen var oldugunu iddia etmektedirler. Buna da tabiat tabirini
kullanmay1 daha uygun gormektedirler. Ayn1 kisiler esyanin tesadiifen olamayacagini
sOyleyip siipheden uzak olma adina olaganiisti olaylarin imkansiz oldugunu

savunmaktadirlar. Bunlar “tabiat kanunlar1’” sdylemini tabiata hadkim olan ve tabiati
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mahkim eden kanunlar olarak degil de tabiatin hiikmii anlaminda kullanmaktadirlar.
Boylece birbirine zit olan bu kanunlara yine tabiat demektedirler.

Higbir seyin etkisiz olamayacagi goriisiine gelince, bu etki ya zorunludur ya da
istege bagh bir etkidir. Zorlama etki, ya tercih edici olmadan etkinin bizzat kendisinin
zorlamasi ile ya da bir tercih edicinin zorlamasi ile olur. Tabiat eger zorunlu etken olsa
idi o zaman biitiin varliklarin sonsuz olmasi ve alemde higbir degisikligin meydana
gelmemesi gerekirdi. Bu durumda bu zorunluluk bir tercih edicinin se¢imine baglidir.
Bu da icabiye (determinizm)’dir. Kudretinde sinir olmayan istedigini yapan ne isterse
onu yaratabilir. Bundan dolayr da tabiatgr anlayista olanlarin kabul etmedigi
olaganiistiiliikler devamli karsimiza ¢ikmaktadir.

Olagantiistii olaylar1 kabul etmek, tabiatgr anlayisin  kabul etmeme
gerekcelerinden olan sofistlige ve siliphecilige gotiirecekse bundan kurtulmak miimkiin
olmayacaktir. Ciinkii olaganiistii olaylarin imkansizligin1 ispat edecek higbir delil
yoktur. Olaganiistii olaylar1 kabul etmenin sofistlik ve siiphecilik olacagini sdylemek ise
demagojidir. Oyle ki son zamanlarda, kanun ve kurali olmayan bir siirii olaganiistii olay
bilimciler tarafindan kaydedilmektedir. Yani Elmalili’ya gore olaganiistii olaylarin
imkanm ilimle anlasilmis olmasia karsin mucizeyi kabul etmemek akil dis1 olmakla
beraber bu konuda ileri siirtilen iddialar laf ebeliginden baska bir sey degildir.

Kainatta olan olaylar birbirine zit iki cins oluslarla meydana gelmektedir. Eger
tabiata kalsa idi tek bir genel uyum olurdu. Bu olaganiistii ve zitliklar sayesindedir ki
bunlarin imkéani bilinir ve ortaya ¢ikinca da birbirinden ayirilir. Peygamberlerin
mucizeleri de onlar1 baskalarindan ayiran ve davalarimin hak oldugunu gdosteren
ozellikleridir. Bu mucizeler kiyas ve fikri olarak degil gézlem ve nakille bilinebilir.
Ornegin, akil ve kiyas, telefon ¢ikmadan 6nce birbirine uzak iki kisinin haberlesecegine
imkan vermemektedir. Ancak bu durumda bunun imkansizligina inanmak akil ve fenne,
telefonu ortaya c¢ikarmis olmasindan dolayr inanmamak olacaktir. Ayrica bunun
imkanini kabul etmek bir ¢eligki barindirmamaktadir.

Bunlardan dolayr son zamanlarda, kisilerin ilimde ilerlemelerini one siirerek
mucizeyi inkar etmeleri ve te’vile sapmalari, ilmin ve insanoglunun gelismesine engel
olmaktir. Insanlarin sadece mucizelere baglanip bilimsel sonuglar1 higce saymasi da ayr1

bir yoldan sapma olacaktir.
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Mucizenin miimkiin oldugu, ¢agin ilim ve fen bilimlerine gore de ¢oziilebilir.
Soyle ki tabiat kanunlarinda kurallar sirasiyla gbzlem, deney ve sonug olarak tespit
edilen tek diize ve uyumlu oluslardir. Sebeplilik bunlarin en 6nemlisidir. Bir olay ayni
sebep ve sartlar ile tekrar ettiginde bu benzerlerine de genellestirilerek bir teori olarak
ortaya konulur. Ancak tabiat ilimlerinde fizik ve kimya hari¢ diger biitiin bilgiler heniiz
bu seviyede degildir. Hayat ilmi ise heniiz bundan uzaktir. O halde bilinen sebeplerden
dolay1 ve onlara genel kurallar olarak baglanip diger bilinemeyenlerin olamayacagini
soylememek gerekmektedir.*®® Kisaca soyleyecek olursak, tabiat¢1 anlayis ve bilimler
mucizeleri inkar etmeyi gerektirmez.

Sonu¢ olarak Elmalili, mucizevi olaylar acgisindan Misliimanlara, akil
yiirlitmeden bu tiir olaylar1 Allah’in hikmeti olarak kabul etmelerini tavsiye etmektedir.
Ciinkii olagandis1 olaylar1 aklin kabul etme imkam1 c¢ok diisiiktiir. Buna karsin
Elmalili’'nin miistesriklere de mucizenin bilimle anlasilabilir oldugunu ve bilimle

mucizenin imkaninin ortaya konabilecegini sdyledigini diisiinebiliriz.
2.3. Islam’a Yonelik Saldirilara Verilen Cevaplar

Tarihte Islam’a saldirilarin her zaman olageldigi malumdur. Konumuz geregi biz
burada daha ¢ok Elmalili’nin, yasadigi zaman dilimindeki saldirilara kars1 miicadelesini
ele almaya c¢alisacagiz. Buna goére Elmalili, kisiler, fikri akimlar veya inang
sistemlerinin dogrudan veya dolayli olarak Kur’an’a ve Islam’a saldirilarini bertaraf
etme girisiminde oldugu tefsirinde bir gercektir. Ger¢i Elmalili’'nin dongiisel tarih
tasavvurunda oldugu, eski saldirilarin bircogunu simdiye hamlettigi yorumlarinda
goriilmektedir. Buna ragmen biz burada dikkat ceken yorumlarini ele almaya 6zen

gosterecegiz. Simdi Elmalili’nin bu yorumlarini alt bagliklarla ele alalim.
2.3.1. Kur’an’a Yénelik Iddialara Verilen Cevaplar

Elmalili’nin bu minvaldeki yorumlarindan ilk 6rnegimiz besmele tefsirinden
olacaktir. Buna gore, besmelenin tefsirinde Elmalili, Kur’an’in tertibinin yabanci bazi

kimselerin zannettigi gibi uzun, orta ve kisa yazilardan ibaret olmadigini belirtmistir.

46 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2234-2252. Ayrica Elmalili burada, mucizenin imkanmi bilimsel agidan
acikladigi i¢in, bu konuya ¢alismamizin Elmalili Tefsirinde Bilimsel Tefsir Meselesi ve Tesiri baslikli
boliimiinde tekrar isaret edilecektir.
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O’na gore, Kur’an ayetleri arasindaki iligki, akla gelmeyecek ilmi gelismeler ortaya
ciksa dahi sonsuzlugunu koruyacaktir. Kur’an’in sureleri ve ayetleri rastgele veya
tesadiifen ortaya ¢ikmis degildir. O saglam bir uyum ve iislupla inmis ilahi bir sozdiir.
Evrendeki ¢oziilebilen ya da ¢oziilemeyen her bir kanun da Kur’an’in ayetlerindendir.
Buna gore Kur’an’in nazmi bilimsel diizen ile estetik diizeni i¢ine almaktadir. Bunlari
Kur’an’1 yiizeysel okuyanlar degil yasayanlar anlayacaktir.*®

Buna benzer diger bir yorum ise Bakara suresinin, tefsirine ge¢meden bas
tarafinda mevcuttur. Elmalili’ya gore, Kur’an canli bir varlifa benzetilecek olursa
Fatiha suresi basa, Bakara suresi govdeye diger sureler ise diger uzuvlara
benzemektedir. Surelerin anlamlarinin da buna isaret ettigi soylenebilir.

Elmalili’ya gore, bir canlinin ilk sekillenmesi ile tam olusmasindaki diizeni ayn
degildir. Iste Kur’an’1 da bu sekilde diisiinebiliriz. Ayetlerin inis sirasi ile tertip sirasi
birbirinin ayn1 degildir. Fatiha suresinden sonra hangi sure ele alinirsa alinsin Bakara
suresi ile olan uyumu yakalayamaz. Bu durum Kur’an’in biitliinlinde gecerlidir.
Fransizlarin yaptirmis oldugu Kur’an tercliimesinde ise kisadan uzuna dogru bir tertip
s6z konusudur. Bu Kur’an’1 bozma girisimi degilse de onun uyumunun anlasilmamasina
bagli olarak bir bozma olacaktir. Bu bir canlinin yaratiis da olan diizenini
begenmeyerek uzuvlarin yerlerini birbirine karistirmaya benzemektedir.*®® Goriildiigii
tizere Elmalili, Kur’an’in, bozma veya bilgisizlige istinaden, tertip diizenine yonelik
uygunsuzluk iddialarina cevap vermistir.

Elmalili’nin, Kur’an’in Fransiz terciimesinin yanhishigina degindigi bir diger ve
uzunca yorumu ise “Muhakkak ki inananlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hristiyanlardan kim
Allah’a ve ahiret giiniine iman eder ve giizel amel iglerse, onlar i¢in bir korku yoktur,

489 mealindeki ayet yorumundadir. Elmalili burada

onlar mahzun da olmayacaklardir.
oncelikle ayetin ne anlama geldiginden bahsetmis sonra da konumuzu ilgilendiren
kisma ge¢mistir. Elmalili’nin ilgi alanimiza giren agiklamalarinin 6zeti su sekildedir:
Bakara 2/62%"° ayetinde gecen Sabiiler ile bu ayette gecen Sabiiler aymidir. Bakara
suresinde “Sabii” kelimesi “ya” ile “nasara”dan sonra, bu ayette ise ‘“vav” ile

“nasara”dan Once gelmistir. Razi bu degisiklikte bir hikmetin oldugunu ve bunu kemale

47 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 46-49.

48 gge., C. 1,ss. 147.

469 Maide 5/69.

470 “Siiphe yok ki, iman edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler, bunlardan her kim Allah’a ve ahiret
giiniine gergekten iman eder ve salih amel islerse Rableri katinda bunlarin ecirleri vardir...”
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ulasanlarin anlayacagimi soylemisken*’! Elmalili bunun irap farkindan baska bir sey
olmadigini sdylemistir. Yani ona gore manay1 degistirecek bir durum degildir. Buradan
Sabiilerin, Yahudi ve Hristiyanlar arasinda sebat etmeyen bir durumda olduklar1 veya
Hristiyanlikta da bir ¢esit Sabiilik bulunduguna isaret anlasilabilir. Ancak mana farkini
gerektirecek bir durum yoktur.

Kur’an’in Fransizca terciimesinde Kazimirski, bu irap farki yerine anlam farki
gozetmis ve Bakara suresinde bahsedilen Sabiilerin Hristiyanlarin mutaassip kolu
oldugunu, dogal olarak bu ayette bahsedilen Sabiilerle karistirllmamasi gerektigini
sOylemistir. Sabilerden hem kitap ehli hem de miisrik olan iki siif olmas1 hasebiyle bu
hatirlatmanin asilsiz olmadigi diisiiniilebilir. Ancak ayetlerden birini digerine tahsis
ederek ayirip terciime etmek dogru degildir. Iki ayette de gecen Hristiyan ve
Yahudilerin farkli oldugunu sdylememek gibi Sabiin ile Sabilin arasinda da fark
gozetmemek gerekir. Bununla birlikte yapilan bu ayrim asilsiz olmayip iki ayeti
celiskiye disilirecek fahis bir hata da degildir. Ancak Frenkler bunu suistimal
etmislerdir.

Fransizca Le Koran Analyse adli eserde, Kazimirski’'nin terciimesi esas alinarak
sureler ve ayetler, cesitli konulara gore tasnif edilerek karistirllmis ve bazi
miistesriklerce de bazi yerlerde altlarina notlar diisiilmiistiir. Mukaddimesinde de,
Miislimanlar1  kitaplariyla kandirarak hakimiyet altina almak icin, Cezayirli
Miisliimanlara hizmet i¢in yazildig: belirtilmistir.

Bu s6z konusu iki ayet Kazimirski’nin tercimesinde “tolerans” konusu altinda
ele alinmistir. Bu eserde bahsedildigine gore, eski Islam Alimleri, asir1 mezhep
tutuculugu gozeterek Bakara suresi ayetinin Maide suresi ayeti ile neshedilmis olmasini
istemektedirler. Bu ayetler, tolerans konusunda Hz. Peygamberin sartlara uygun hareket
ettigini gostermektedir. Hz. Peygamberin yolundan gittiklerini dile getiren ilk
miictehitler ise askerl basarilara gilivenerek Kur’an’in insani olan verilerini
unutmuslardir. Avrupa’nin son zamanlardaki basaris1 ise bu durumu siikinete
gevirmistir.

Bu noktada Elmalili, Fransiz eserleriyle mesgul olan genclerin yanlis kanaate
kapilmamalar1 i¢in agiklama yapmayr gerek duydugunu dile getirmistir. Burada

Elmalili’nin agiklamalarina gegmeden once Kazimirski’nin bu eserinin Dolmabahge’de

471 RAzi’nin Sabiiler hakkindaki yorumu i¢in bkz. Razi, Mefdtihu’I-Gayb, C. 3, s. 112-113.
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din dilinin Tiirkgelestirilmesi ¢alismasi yapan hafizlara dagitilan eser oldugunu tekrar
hatirlatmak gerekmektedir. Oyle ki bu eseri okuyarak yanlis kanaate kapilacak
olanlarin, biitiin hepsi olmasa da bazilarinin kim olduklar1 gayet agikardir.

[slam Aaleminde, iman konusu barindiran ayetlerde nesih s6z konusu
olmadigindan, bu ayetlerin birbirini neshettigi fikrinde olan hicbir alim yoktur. Burada
Elmalili, Taberi’nin Ibn. Abbas’tan gelen bir rivayetle Maide 5/69. ayetin Bakara 2/62.
ayeti neshettigi goriisiinii nakletmesini atlamis goriinmektedir.*’2 Elmalil, ya bu rivayeti
fark etmemis ya da asagida gelecegi lizere bu iki ayetin iman esaslarindan olmasi
nedeniyle birinin digerini nesih etmesinin miimkiin olmadigr gortsi ile dikkate
almamistir. Ciinkii ona gore, neshin gercek bir kanun olmasinin yaninda, Islam ve
Kur’an eskiyi neshetmez. Tasdik ve teyit eder ve diizeltir. Neshi inkdr etmek ise
yaratilistaki degisimleri inkar etmek olacaktir. Ancak bilinmelidir ki neshin konusunu
feri hiikiimler olusturur. Bu iki ayet ise fiiruattan degil iman esaslarmdandir. Islam
aleminde bu konuda ittifak s6z konusu iken Frenklerin eski alimler adina ortaya attiklar
nesih iddialar1 yalan ve agik bir iftiradir.

Yine Elmalili’ya gore bu ayetlerin, Sabii siniflar1 bir olsun ya da Kazimirski’nin
zanni gibi farkli olsun i¢erdigi hiikiim aynidir. Farkli iki hiikiim olmadigina gore nesihte
s0z konusu olamayacaktir. Nesih varsayilsa bile ne, neyi neshedecektir? Bu nesih
iftirasina  kalkismak bilgisizliktir. Bunu da yapan Miisliman alimleri degil
Miisliimanlara hiicum etmek icin iftiradan baska caresi olmayan Frenklerdir.
Avrupa’nin basaristyla gururlanip, haktan bagka davasi olmayan ilk miigtehitlerin,
Miisliimanlarin zaferleriyle gururlanarak insani konular1 géz ardi ettiklerini sdylemek de
ayri bir iftiradir. Hasili gorildiigi iizere Elmalili s6z konusu rivayeti gozden kacirmis
goriinmektedir.

Elmalil’'nin bu konudaki agiklamalar1 devamla sdyledir. Hz. Peygamberin
zamana ve sartlara uygun hiikiimleri teblig ettigi dogrudur. Ancak bunu zaman ve
sartlar geregi degil Allah’in emirlerine gore yerine getirmistir. Nesih meselesi de feri
olmalar1 hasebiyle bu gibi hiikiimlerde s6z konusudur. Bunlarin basinda usul denilen
degismez hiikiimler vardir. ikisi de hak kanunlardir. Bu yiizden Islam hem koruma hem
de degisme kanununu icermektedir. Neshi inkar edenler Islam’i sadece koruma

kanunundan ibaret zannederler. Degisme noktasinda dinsiz kalir ve din ile siyasetin

472 Taberd, Tefsirii t-Taberi, C. 2, s. 155.
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birlesmeyecegini diisiiniirler. Dini kabul etmeyenler de her ikisini inkar ederler. Halbuki
alem, hem koruma hem de degisme kanunlari birlikte barindirmaktadir. Oyle ki, inang
esaslar1 degismez olmalidir. Zaman ve sartlara gore de degisimler olmalidir. 4 O halde
degismezligi ve degisimi birlikte barindirmayan din, tam bir din olamayacaktir. Le
Koran Analyse yazarlar ayetleri pargalamayip Kur’an tertibine gore ele almis olsalardi
herhalde bu kadar saptiric1 sozler sdyleyemezlerdi. Kur’an’in, ayetler kendi tertibi ile
ele alindiginda bunlara cevaplar barindirdig1 goriilecektir.

Elmalili devaminda, bu uyarilari, saptirict Fransizlardan ¢ok Islam icin hakkiyla
calismayip bunlarin oyunlarina alet olan Miisliiman goriiniimlii kisileri uyarmak igin
yazdigini belirtmistir. Clinkii ayetten anlasilacagi iizere, zahiren Miisliiman olanlar
Hristiyan, Yahudi ve Sabiilerle bir sayilmustir.

Elmalili daha sonra bu acgiklamalara sebep olan Sabiilerin ¢esitlerini rivayetlere
istinaden ele almigtir. Sonug¢ olarak da Sabiilerin, her ne kadar kitap ehli olma
ihtimalleri olsa da, ayetlerden*’* yola ¢ikarak kitap ehli olmadiklarini belirtmistir.

Elmalil1 son olarak da Hristiyan denildiginde biitiin firkalarinin da i¢ine girdigini
belirtmistir. Bundan dolayr da ona gore, Yahudi ve Hristiyanlardan ayri olarak
zikredilen Sabiilerin Hristiyan firkalarindan bir firka olmadigr anlasilacaktir.
Kazimirski’nin bunun fakinda olmasi ve Frenkleri slipheye diistirmemesi gerekirdi.
Frenklere gelince, onlarinda bu acik hatayr gormeleri gerekirdi. Boylece Islam
alimlerine insanlik dis1 bir duygu ile iftira atmamis olurlardi.*”® Elmalili’nin bu konuda
tamamen O6zgiin yorum yaptigini rahatlikla syleyebiliriz. Clinkii istifade ettigi Razi ve
Taberi, eserlerinde Sabiiler hakkindaki rivayetleri nakletmekle beraber onlar1 genel
olarak “dinden ¢ikanlar” diye yorumlamislardir.*’® Elmalili’nin bu yaklasimmin sebebi
de malum oldugu iizere Kur’an’in Fransiz terclimesinin yanlishigini ortaya koyma
arzusudur. Bu da bize Elmalili’nin dénemsel gelismelere istinaden ayetleri yeniden

yorumladigini gostermektedir.

473 Elmalil’min Kur’an lafizlarinin yer ve zamanin degismesine gore degisik hiikiimler igerdigini belirttigi
Nisa 4/82. Ayet yorumu i¢in bkz. Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1401-1402.

474 Elmalili, bu ilgili iki ayetle birlikte “...Kitap, sadece bizden onceki iki topluluga (Yahudi ve
Hristiyanlara) indirildi... ” (En’am 6/156) mealindeki ayetin buna isaret ettigini belirtmistir.

475 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1738-1770.

478 Taberd, Tefsirii't-Taberi, C. 2, ss. 145-147. RazZi, Mefatihu’I-Gayb, C. 3, ss. 112-113.
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“...0rada onlar icin cok temiz zevceler de vardir. Hem onlar orada ebedi
kalacaklardir.”*"" Cennetliklerin hak edecegi baz1 miikafatlardan bahseden bu mealdeki
ayet yorumunda da Elmalili’nin bunlar1 anlamsiz bulanlara cevap verdigini
gormekteyiz. Soyle ki ona gore, bazilar1 dinin bunlardan bahsetmeyip ruhani
lezzetlerden bahsetmesi gerektigini sdyleyip bu tiir ifadeleri gereksiz gérmektedirler.
Ancak bunu sdyleyenlerin bu tiir hosa giden lezzetler i¢in canlarini ortaya koyduklar
bir gergektir. Halbuki bu miijdeler ahiret nimetlerinin diinya nimetlerinden daha faziletli
oldugunu gostermektedir.*’®

“Rumlar yenildi. (Araplarin bulundugu bolgeye) en yakin bir yerde onlar, bu
venilgilerinin ardindan mutlaka galip geleceklerdir. Bu da birkag¢ yil iginde
(olacaktir.)...”*"® Iran’in Rumlar1 yendigini belirten ve daha sonra Rumlarm fran’1
yenecegini miijdeleyen bu ayetlerin yorumunda da FElmalili, burada mucizenin
olmadigin1 savunan miistesriklere cevap vermistir. Buna gore miistesrikler ayetin
“Rumlar yenildi” yerinde “Rumlar yendi” seklinde okundugunda mucizeligin
kalmayacagini iddia etmislerdir. Elmalili da bu sekilde okundugunda akabindeki ayette
gelen “galip geleceklerdir” ifadesinin de “yenileceklerdir” seklinde olmasi gerektigini
ifade etmistir. Boylece miistesriklerin, Rumlarin gelecekteki yenilgilerinin agikca
miijdelenmis olacagini anlayamadiklarini belirtmistir. Buna karsin Ingiliz tarihgisi
Kiyon’un Roma Imparatorlugunun Sukut ve Izmihlali adli eserinde, Hz. Peygamberin
bu sasirtict haberinin gergeklesmesi karsisinda hayran kaldigini ve bu olaydan bin iki
yiiz elli yil sonra hayranlikla bahsettigini ifade etmistir.*®® Buna ragmen ayette
miijdenin s6z konusu olmadigini savunmak gizli bir emelin oldugunun gdostergesidir.
Uygunsuzluk iddias1 ortaya atabilmek adina ne yapilacagi bilinemediginden hep
birbiriyle celisik iddialar 6ne siiriilmiistiir. Zaten hak olan davanin karsisinda bu durum

kagmilmazdir.

477 Bakara 2/25.

478 Yazir, Hak Dini, C. 1, s.277.

479 Rum 30/2-4.

480 Yazir, Hak Dini, C. 6, (dipnotta) s. 3802.
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2.3.2. islam Dininin Savas Dini Oldugu Yéniindeki Iddialara Cevaplar

Elmalili’nin savasla ilgili ayetlerin yorumunda savas konusunda Islam’m
saldirgan veya savunucu oldugunu iddia edenlere gonderme yaptig1 goriilmektedir. Bu
ayetlerden “Size savas acanlarla Allah yolunda siz de ¢arpisin. Fakat haksiz saldirida

"8l mealindeki ayet

bulunmaywn. Ciinkii Allah, haksiz saldirida bulunanlari sevmez.
yorumunda Avrupalilarin Islam dininin savas dini oldugu yoniindeki sdylemlerine
deginip cevap vermistir.

Elmalili’ya gore bu ayet dogrudan savasmayr emretmektedir. Bundan dolayr da
Avrupalilar, savas noktasinda Islam dini hakkinda iki celiskili fikir yaymaktadirlar.
Bunlardan ilki, Islam dininin savasi emretmesini bahane ederek Islam’in saldirgan ve
kili¢ kuvvetiyle yayildigin1 iddia etmeleridir. Bunun sebebi Hristiyanlik taassubuyla
Islam dininin yayilma mucizesini kilica baglayarak Islam’a engel olmaya calismak
istemeleridir. Halbuki kendileri, bunu sdyleyerek tarih boyunca yapmis olduklart Haglt
Seferleri gibi savaslardan dolay1 celiskiye diismektedirler. Buna ragmen, savasi dine
aykir1 gostererek ilahi kitaplar1 yalanlamiglar ve ilahi kitaplardaki son peygamberin
cihat emri ile gelecegi bilgisini gizlemek istemislerdir. islam’in sirf kiligla yayildigini
soylemek tarih ve Islam’a iftiradir.

Ikincisi ise Islam dininde savasin yalniz miidafaa seklinde caiz goriildiigiinii
sdylemeleridir. Bunlar Islam’1 savunur gibi goziikerek ince ve derin bir siyaset yiiriiten
yeni kalem sahipleridir. Bunlar, savasin yalniz miidafaa ile simirlanmasmin sonucta
miidafaa imkaninin da elden alinmasina sebep olacagini ¢ok 1yi bilmektedirler. Bundan
dolay1 lehte goriintiisii vererek Miisliimanlari silahtan soyutlayip istedikleri gibi isgal
etmeye yonelik ince bir siyaset uygulamaktadirlar. Her iki fikirde Miisliimanlarin
silahin elden almaya yoneliktir.

Yeni olan ikinci fikrin, maalesef Islam yazarlari tarafindan da savunuldugu
goriilmektedir. Bunlar, Islam’in hakikat fikrini birakip yanls bir {imit igin aksini
desteklemis olacaklardir. Islam’da, ilk emirlerden itibaren miidafaanin mesru olmasi
gibi ihtiyac halinde Allah yolunda taarruz hakki da mesrudur. Savasin Allah yolunda
yapilmasi sarttir. Bundan dolayi, saldirgan bir savasm Islam dininde yerinin olmadig

soylenirse bu dogru olabilir.*®? Goriildiigii gibi Elmalili’ya gore, iddialarmn aksine islam,

481 Bakara 2/190.
482 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 687-692.
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savas noktasinda ne saldirgan ne de miidafaa dinidir. Her iki tarzda Allah yolunda
olmasi kaydi ile caiz olacaktir.

“Hem size ne oluyor ki, Allah yolunda: “Ey Rabbimiz! Bizleri bu halki zalim
olan memleketten ¢ikar, tarafindan bizi iyi idare edecek bir sahip ve bize katindan bir
kurtarici génder” diye yalvaryp duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklarin

483 mealindeki ayet yorumunda Elmalils,

kurtarilmasi ugrunda savasa ¢ikmiyorsunuz?
yukardaki goriisiinii, savasin ancak bu sekilde Allah yolunda mesru olabilecegini
sOyleyerek desteklemistir. Bunun disinda ona gore, zulmii yayginlastirmak icin

savasmak asla caiz olmayacaktir.*84

2.3.3. Dinin Biitiin Hiikiimlerinin Akilla Anlasilabilece@ini Diisiinenlere

Cevaplar

Burada da Elmalili’nin domuz etinin caiz olabilecegi fikri iizerinden genel
olarak dinde taabbiidi olan hiikiimlerin aklen anlasilabilecegi yoniindeki iddialara
cevabini ele alacagiz.

Buna gore Elmalili, “Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasimin adi anilarak
kesilen, bogulmusg, vurulmus, yukardan diismiis, boynuzlanmis, canavar yiwrtmis olup da
canli iken kesmedikleriniz, dikili taslar (putlar) iizerinde bogazlanan hayvanlar ve fal

485 mealindeki ayetin yorumunda

oklaryla kismet (sans) aramaniz size haram kilindi ...
“kesme” anlamina gelen ve “zel” harfi ile baglayan ‘“zekka” kelimesi iizerinden
aciklamalar yapmistir. Buna ihtiya¢ duyma sebebi, ¢agdasi bir doktorun Miisliimanlara
domuz eti yedirmek i¢in yazdigi bir risalede yapmis oldugu bu saptirmaya dikkat
cekmek i¢indir. Buna gore bu sahis bu kelimeyi, temizlik anlamina gelen ve “ze” harfi
ile baglayan “zekka” kelimesinden ayirmadan ayeti bu kelime ile anlamlandirmistir.
Buna gore domuz etinde zararli bir mikrobun bulundugu fen bilgileriyle anlagilmistir.

Bu doktora gore de domuzun haram kilinisi bu mikroptan dolayidir. Bu mikrobun da

kimya ile yok edilebildigini sdylemistir. Bundan dolay1 da ayette gecen ve kesmek

483 Nisa 4/75.

484 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 1393. Elmahli “...Eger Allah i, insanlari birbirleriyle savmasi olmasaydi,
veryiizii mutlaka bozulur giderdi...” (Bakara 2/251) mealindeki ayet yorumunda da savasin gerekliligine
deginmistir. Ona gore, eger Allah yolunda savas olmasa idi diizen bozulurdu. Bkz. age, C. 2, ss. 836-838.
Ayrica Elmalili, Bakara 2/253. Ayet yorumunda da fesatli§i defetmek i¢in Allah yolunda cihat etmenin
farz oldugunu belirtmistir. Bkz. age, C. 2, s. 847.

485 Maide 5/3.
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anlaminda “zel” harfi ile baglayan “zekka” kelimesini, temizlemek anlaminda “ze” harfi
ile baslayan “zekka” kelimesi ile aciklamis ve ayetin temizlemeden bahsettigini
belirtmistir. Bdylece kesmek ile helal olmayan domuz etinin temizlenerek helal
olabilecegini iddia etmistir. Buna gore, domuz 6liisiiniin yenilmesi caiz olup, bogulmak
tizere olan bir koyunun kesilip yenilmesi haram olacaktir. Ayrica “zel” harfi ile
baslayan “zekka” kelimesinin temizlik anlaminin yaninda kesme anlamini da icerdigi
diisiiniilecek olursa, bu durumda da domuzun kesilip yenilmesi de helal goriilecektir.
Bunun domuzla ilgisinin olmadigr soOylenecek olursa da domuzun mikrobunu
temizlemekle iliski kurmak ¢eliski olacaktir. Hasili Kur’an’in haram kildigi domuz
etinin mikrobu degil kendisidir.*® Yani sonug olarak Elmalili’ya gore dinde illeti tespit
edilemeyen taabbiidi hiikiimler iizerinden akil yiiriitilmemelidir. Aksi halde ¢elisik
durumlarin ortaya c¢ikmasindan baska bir sonuca ulasilamayacaktir. Bu da yiiriitiilen

aklin zayi edilmesi anlamina gelecektir.
2.3.4. Niibiivvet ve Hz. Peygamber’e iliskin Uygunsuz iddialara Cevaplar

Burada da Elmalili’nin niibiivvetin anlasilamadigindan bu ilahi nimete mazhar
olan peygamberlere inkar sdylemleri ile saldiranlara cevabini ele alacagiz. Bununla
birlikte ¢esitli yonlerden Hz. Peygamber’e iliskin uygunsuz iddialar1 bertaraf ettigi
yorumlari da ele alinacaktir.

Buna gore ilk 6rnegimiz “Kendilerine Kitap verdigimiz kimseler, Peygamber’i,

kendi ogullarini bildikleri gibi bilirler..."" "

mealindeki ayetin yorumudur. Elmalil
burada Italyan Kaytano’ya ait olan ve son zamanlarda Tarih-i Islam adiyla terciime
edilen eserde, Hz. Peygamberin hi¢bir zorluk karsisinda yilmadan {imitsizlige
kapilmadan davasini savundugu, kendisine duydugu bu giiveninin anlasilamadig ve sir
olarak gittiginin yazildigin1 belirtmistir. Ona gore bu ifadeler gercegi bozma olmasinin
yaninda bir yoniiyle de gergegi itiraf etmektir. Insanin kendisine bu denli giivenmesi
tasavvur edilemedigi icin sir olarak tasvir edilmistir. Halbuki bu sir kendisine giivenin
sirr1 degil Allah’a giivenin sirridir. Bu da davasiin hak oldugunun ve onun davasina

sadakatinin delilidir. Hz. Peygamber hi¢bir zaman nefsine giivenmeyip daima Allah’a

ve onun tebliglerine glivenmistir. Daima Allah’a kulluga davet eden ve onun kulu ve

486 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1559-1563.
487 En’am 6/20.
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resulii olduguna sahit getirip duran peygamberin, peygamberligini inkar i¢in savunulan
bu gibi iddialar biiyiik bir sapikliktir.*®

“Onlarin séylediklerinin seni iizdiigiinii elbette biliyoruz. Onlar aslinda seni
yalanlamiyorlar, fakat o zalimler Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlar.”*®® Elmalih
burada da bu ayetin niizul sebebine degindikten sonra son Avrupa tarih¢i veya
filozoflarin iddialarina deginmistir. Buna gore bunlar, Hz. Peygamberin kendi
vicdaninda peygamberligine emin oldugunu ve vefatina kadar da bu inancinin
sarsilmadigimi sdylemektedirler. Boylece Elmalili bunlarin, bu sekilde peygamberligin
olamayacagi iddiasiyla diger inang¢ esaslarinin imkanini da inkara kalkigsmakta
olduklarii belirtmistir. Ayrica bu ayetin, onlarin aslinda peygamberligi yalanlayarak
Allah’1 inkér ettiklerine isaret ettigini dile getirmistir.4%

“(Ey Muhammed!) Biz senden J&nce highir el¢i ve hi¢chir peygamber
gondermedik ki o bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun arzusuna stipheler
karistirmasin. Bunun iizerine Allah seytamin karistirdigi  siipheyi  giderir... "%
mealindeki ayet yorumunda da peygamberligin Allah vergisi olduguna deginmistir.
Soyle ki, temenni Fransizca da ideal kelimesiyle tabir edilmektedir. Son zamanlarda da
bu kelime felsefede 6nem kazanmis idealizm ekolii olusmustur. Idealistler biitiin
gercekligin, benlikte oldugunu varsayarak nefsin istek ve arzularini, her gergcegin temeli
gibi gormektedirler. Bundan dolayr basarili kisilere idealist demektedirler. Ayrica
bununla ulhiyet ve niibiivvet meselesini ¢ozdiiklerini zannederek peygamberleri,
peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmis birer idealist olarak gostermeye ¢aligmaktadirlar.
Iste Kur’an bu ayette peygamberligin bir arzu ve istek isi olmadigini anlatmaktadir. 9
“Meryemoglu Isa da: “Ey Israilogullari! Ben size Allah’in el¢isiyim. Benden

once gelen Tevrat’t dogrulayici ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi

8 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1896-1897. Baska bir yerde de Elmalili, Corci Zeydan’in Medeniyet-i
Islamiyye Tarihi adli eserinde gecen bazi ifadelere isaret etmistir. S6z konusu ifadeler dzetle su
sekildedir: Hz. Peygamber kasith olarak degil de biitiin samimiyetiyle inanip inancinda aldanmistir.
Yoksa yanlis oldugunu bilen bir yalanci bu kadar ahlakli olamaz ve dogru bir hayat siirdiiremezdi. Ayrica
birgok miintesibi olan bir din olusturamazdi. Devaminda da bu kadar Islam devleti kurulamazdi. iste
Elmalili, Avrupalilarin bunlar1 sdylemelerine ragmen inkarda direndiklerini belirtmistir. Bkz. Yazir, Hak
Dini, C.7,s. 5216.

49 En’am 6/33.

40 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1913-1915.

491 Hac 22/52.

492 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3414-3415. Elmalili’nmn, son zaman Avrupalilarin peygamberligi inkar igin
bir diger sdylemlerini belirtir yorumu i¢in bkz. Age, C. 5, s. 3448. Benzer bir baska yorumu i¢in bkz. Age,
C. 4, 5. 2650.
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miijdeleyici olarak (geldim). demigti...”**® Elmalili’ya gore, ash bozulmus Incillerde
dahi Hz. Peygamberin gelecegi haberi mevcuttur. Bu haber, Ahmed isminin anlami olan
hamdin manasini barindiran “Faraklit” kelimesi ile ifade edilmistir. Bu kelime eski Incil
terciimelerinde aynen muhafaza edilerek ifade edilmistir. Ancak son zaman Incil
terciimelerinde bu kelimenin yerine “teselli edici” ifadesi kullanilmistir. Ornegin
1920°de Istanbul’da basilan bir Incil’de bu kelime “teselli edici” olarak gegmektedir.
Bunlardan anlasilmaktadir ki son zamanlarda Incil terciimesi yapanlar, terciimeden
terclimeye degisiklik yaparak Kur’an’in agik beyanina karsi ¢ikmak istemektedirler.
Insaf sahibi kisiler bunun bdyle olmadigini anlayacaklardir. Oyle ki Elmalili, bir
papazin Incillerdeki Faraklit miijdesinin Kur’an’in bu ayetindeki miijde oldugu
kanaatine varip Miisliiman oldugunu Fatih Kiitiiphanesi’ndeki bir risaleden okudugunu
belirtmistir. Ayrica Elmalili, bazilarinin da, Incil kelimesinin miijde anlamina
gelmesinden dolay1 Incil’in Hz. Peygamber’i miijdelemekten ibaret oldugu gériisiinde
olduklarini ifade etmistir.*%*

“Daha énce sana anlattigimiz peygamberlerle, anlatmadigimiz  baska
peygamberlere de (vahyettik)...”**® Elmalili burada da son zamanlarda baz1 kisilerin
peygamberlik hakkinda siiphe uyandirmak i¢in, peygamberlerin neden hep bir yerden ve
belirli kavimlerden c¢iktigim1 ve diger yerlerden cikmadigini sorduklarimi belirterek
onlara cevap vermistir. Ona gore, bu tip sorular1 soranlar yaratilistaki 6zel se¢imi
bilmemektedirler. Ayrica bunlara ayni1 tarzda sorular sorarak cevap vermek
miimkiindiir. S6yle ki, biitiin insanlar neden akil, zeka vb. 6zellikler bakimindan ayni
seviyede degildir? Biitiin insanlar neden peygamber degildir? Tarihte biiyiik filozoflar
neden birka¢ kavimden ¢ikmistir? Neden bugilinkii Avrupa ilim ve fen yoniinden
digerlerinden &ndedir? Bu gibi sorular gogaltilabilir. iste bu gibi durumlar garip
karsilanmazken peygamberligin belirli yerlerden gelmesinin garip karsilanmasi dikkat
cekicidir.%

“Andolsun ki, biz senden once de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve

1497

cocuklar verdik... mealindeki bu ayette de Elmalili, es ve ¢ocuklarin peygamberlige

493 Saff 61/6.

44 Yazir, Hak Dini, C. 7, ss. 4932-4935.

495 Nisa 4/164.

496 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1529-1530. Ayrica yukarida Al-i imran 3/33. ayette bu konu iizerine
Elmalili’nin agiklamalarini incelemistik.

497 Ra’d 13/38.
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engel olamayacagimi dile getirmistir. Cagdasi Hristiyanlarin da bunu propaganda
malzemesi yapmak istediklerini dile getirmistir. Bu durumda ona gore, diger ge¢mis
peygamberleri de inkar etmek olacaktir. Bu da Hristiyanligi kokten inkar etmek
olacaktir. Ciinkii Hz. Yahya ve Hz. Isa’dan once gelmis ve tasdik ettikleri peygamberler
hep evli ve cocuk sahibidirler. Oyle ki, Hz. Davut gibi peygamberlerden bazilar1 onlarca
kadinla evlenmistir. Hz. Yahya ile Hz. Isa ise evlenmek yasak oldugundan degil farz

kilinmadigindan evlenmemislerdir.**

2.3.5. Islam’in Evrensel Olmadig1 Yoniindeki Iddialara Cevaplar

“Bu Kitap (Kur’an), kendinden onceki kitaplar: tasdik eden, sehirler anasi
(Mekke) halkini ve ¢evresindeki biitiin insanlig1 uyarman igin indirdigimiz miibarek bir
kitaptir... ”**° Elmalili, ifade sekline istinaden bu ayetin, Kur’an’m ve Hz. Peygamberin
sadece Arap milletine gonderilmedigini gosterdigini ifade etmistir. Burada Ebu’s-Sutd
ile Razi’nin de Elmalili’nin ifadesine benzer goriisler dile getirdiklerini belirtelim.>%
Elmalili, Yahudilerden bir grubun ise bu ayetin Kur’an’in ve Hz. Peygamberin Araplara
gonderildigine isaret ettigini iddia ettiklerini belirtmistir. Son zamanlarda da aydin
gecinen bazi Avrupalilarin, Arap olmayan Miisliimanlar arasinda bu politikay:
yaydiklarim gériildiigiinii soylemistir.>** Boylece burada Elmalili’nin, Miisliimanlarn,
bu gibi durumlara kars1 uyanik olmasi gerekliligine dikkat ¢ekmistir diyebiliriz. Cilinkii
Miislimanlar birgok cesitli topluluklardan olugmaktadir. Bu gibi iddialar neticesinde
Miisliimanlarin Kur’an’in sadece Araplara gonderildigine inanmalar1 hem dini agidan
hem de birlik ve beraberlik agisindan kendileri i¢in bir felaket olacaktir.

Goriildigi tizere Elmalili, Kur’an’in tertip diizeni iizerinden Kur’an’t kabul
etmeme girisimlerine, peygamberligi inkar icin cesitli sebepler ileri siirmelere, domuz

etini helal sayma iizerinden taabbiidi hiikiimleri aklen ¢6ziimleme girisimine, Islam

498 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2999-3000. Ayrica Elmalili’nin benzer bir agiklamasi icin Ahzab 33/37-38.
Ayet yorumuna bkz. Age, C. 6, s. 3904. Peygamberlerin bir¢ok evlilik yaptiklarini belirten goriis igin bkz.
Razi, Mefatihi’I-Gayb, C. 19, s. 64.

4% En’am 6/92.

S0 Bkz. Razi, Mefatihi’l-Gayb, C. 13, ss. 86-87; Ebu’s-Suiid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-
Imadi el-Hanefi, Tefsiri Ebii’s-Suiid ev Irsadi Akli’s-Selim ild ma Zaye’I-Kitabi’l-Kerim, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2010, C. 3, s. 275.

501 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1980-1981. Elmalili’nin, Kur’an’in her dilde inmis olmas1 halinde de farkli
dedikodu ¢ikarilacagini s6yledigi yorumu igin bkz. Age, C. 5, ss. 3013-3014. Ayrica Elmalili, Al-i imran
3/64. ayetin Islam’in sadece Araplara ait olmadigini gosterdigini ilgili ayet yorumunda dile getirmistir.
Bkz. age, C. 2,s. 1132.
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dininin savas dini oldugu iddialarma ve dinin bazi mikafat olan lezzetlerden
bahsetmemesi gerektigi iddiasina gerekli gordiigii ayet yorumlarinda cevaplar vermistir.
Bu cevaplardan siiphesiz en ilgi ¢cekeni ise Kur’an’in Fransiz terclimesine karsi verdigi
cevaptir. Tefsir iginin kendisine verilme nedenlerinden biri de piyasa da oldukga fazla
yanlig tefsir ve tercimelerin olmasidir. Buna karsin Elmalili yanliglarla dolu bu tefsir ve
terclimelerden sadece Fransiz terciimesine ilgi duymasi dikkat ¢ekicidir. Bunun sebebi
olarak bu terciimenin, din dilinin Tirkgelestirilmesi projesinde kullanilmis olmasini
gosterebiliriz. Elmalili’nin Fransiz eserlere ilgi duyuldugunu ifade etmesinin altinda da
bu gergegin yattig1 diisiiniilebilir. Bundan dolayr Elmalili, yanlis oldugu diisiiniilen
diger higbir tefsir ve terclimeye dogrudan deginmeyip yalniz bu terciimeye dikkat

¢ekmistir denilebilir.
3. ELMALILI TEFSIRINDE BiLiMSEL TEFSIiR MESELESI VE TESiRi

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin yazildigi dénemde yayginlasmis olan Kur’an
ayetlerini bilimsel ac¢idan tefsir etme anlayisi, tarihi olarak aslinda c¢ok eskilere
dayanmaktadir. Bu baslik altinda da bilimsel tefsir anlayisinin tarihi seyrinden yola
c¢ikarak tez konusu edindigimiz Elmalili’nin, bilimsel tefsir hareketi ile etkilesimini ele
alacagiz. Elmalili’ya tefsir isini kabul ettiginde sunulan anlasma metnine tekrar
deginmek yerinde olacaktir. Buna gore maddelerden birinde, Elmalili’nin ayetlerin
isaret ettigi veya ilgili bulundugu ilmi konulara temas etmesi gerektigi belirtilmisti.>%2
Iste tam da bu yiizden Elmalili, bu minvalde olan ayetleri bilimsel verilere isaret ederek
aciklamaktan geri duramazdi. Zaten birgok yerde de ayetleri bilimsel olarak
yorumlamuistir. Biz buna karsin burada Elmalili’nin bilimsel tefsircilik yoniinden ziyade
bu anlayisin savunusunda veya elestirisinde delil getirilen ayetler {izerinden onun bu
ayetleri nasil yorumladigini ele alacagiz. Bunun disinda bilimsel tefsircilige bakisini
yansitan diger birka¢ ayet yorumuna da deginecegiz. Ayrica bu konuda yapilmig

miistakil ¢alisma ve yiiksek lisans tezleri bulunmaktadir. Biz de bu konuya miimkiin

oldugunca 6zgiin yaklasmaya ¢alisacagiz.>®

502 Yazir, Hak Dini, C. 1, (mukaddime) s. 19. Ayrica Diyanet Isleri’nin Mehmet Akif ile Elmalil’ya
sundugu anlasma metni ve orijinal kopyasi i¢in bkz. Kisacik, “Mehmet Akif Ersoy ile flgili Arsiv
Belgeleri”, Bir Istiklal Asigi Mehmet Akif. ss. 179-185.

%03 Biz burada konumuz olan dénemsel gelismelerin tefsire yansimalari geregi bu konuya deginme
gereksinimi duyduk. Burada yapacagimiz sey Elmalili’da, onun ayetleri bilimsel yorumlamasindan ¢ok
belirttigimiz iizere bu anlayisin yansimasinit ortaya koymak olacaktir. Zaten Elmalili’nin ayetleri bilimsel
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Kisaca ozetleyecek olursak; bilimsel tefsir anlayisi, ilgili ayetlerin bilimsel

veriler gz Oniinde bulundurularak agiklanmasini ifade etmektedir.%%*

Ayetlerin
bilimsel olarak acgiklanmasinin ilk olarak ortaya ¢ikisi, ilimleri tesvik eden halifeleri
biinyesinde barndiran Abbasiler devrine kadar geri gotiiriilebilir.>®® Hakim olan goriise
gore de bilimsel tefsiri ilk sistemlestiren kisi olarak Imam Gazali (6. 505/1111) kabul
edilmektedir.°®® Bilimsel tefsir anlayisinin diger ilk zaman temsilcileri ise ayetleri
bilimsel tefsir anlayis1 ile Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinde ilk defa yorumlayan

Fahreddin er-Razi (6. 604/1209), Ebu’l Fadl el-Mursi (6. 655/1257) ve Kur’an

acidan yorumlamasinda yeni bir sey ortaya koyma iddiasinda degiliz. Ciinkii bu konuda yapilmis
ulagabildigimiz iki yiliksek lisans tezi bir de makale mevcuttur. Ancak bu c¢alismalardan, Elmalili’nin bu
konuya yaklagimini ortaya koyan ayet yorumlarini der¢ etme yoniinden, ¢alismamizin farklilik arz ettigini
rahatlikla belirtebiliriz. Elmalil’’nin  bilimsel tefsirciligi hakkindaki ¢alismalar sunlardir: Nurettin
Basyigit, Elmalili’da IImi Tefsir, (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Bursa 1996; Recep Orhan Ozel, Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsirciligi, (Yiiksek Lisans Tezi),
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2002; Recep Orhan Ozel, “Elmahli Hamdi
Yazir’in Bilimsel Tefsir Anlayis1”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Caliymalari 11, 2013,
ss. 549-571.

504 Bilimsel tefsir ile ilgili bilgilere ¢alismalarinda yer veren ve bizim de istifade ettigimiz bazi kaynaklar
sunlardir; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr, Ankara 2010, ss. 742-776; [smail Cerrahoglu, Tefsir
Usilii, TDV Yayinlari, Ankara 2012, ss. 303-311; Silleyman Gezer, Kur’'an’in Bilimsel yorumu Bir
Zihniyet Tahlili, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2009; Polat, “Dirayet Agirhikli Tefsirler”, Tefsir El
Kitabi, ss. 214-217; Muhammed Vehbi Dereli, Kur’an in Muhtevas: ve Yorumu, Fecr, Ankara 2011, s.
85; Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve Ilmi Tefsir”, O.M.U.LF. Dergisi, 2011, S. 31, ss. 39-59; Ali Ekber
Babai, “Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, 2014, C. 3,
S. 9, ss. 53-80; Celal Kirca, “Ilmi Tefsir Ekoliiniin Problemleri”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve
Problemleri Sempozyumu, 1989, ss. 193-198; M. Sait Simsek, “Iimi Tefsir Uzerine”, Giiniimiiz Din
Bilimleri Arastirmalart ve Problemleri Sempozyumu, 1989, ss. 199-204; Ibrahim Hilmi Karsli, “Kur’an’in
Bilimsel Tefsiri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Diyanet [Imi Dergi, 2012, Kur’an Ozel Sayis, ss. 439-454;
Abdurrahman Ates, “Kesfii’'l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki Ilk Muharriki”, 4.U.LF.
Dergisi, 2003, C. XLIV, S. 1, ss. 111-134; Abdurrahman Ates, “Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir
Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2002, C. 2, S. 4, ss. 117-141; Ciineyt Eren, “Bilimsel
Tefsir Metodolojisi”, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes elesi I, 2005, ss. 560-571; Nurettin Turgay,
“Ilmi Tefsir”, Divanet Ilmi Dergi, 2002, C. 38, S. 1, ss. 93-102; Abdiilhamit Binisik, “Tefsir”, DI4, TDV
Yayinlari, Istanbul 2011, C. 40, ss. 288-289; Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir”, DIA, TDV, Istanbul 2011,
C. 40, s. 292; Akgiil, Din ve Degisim, s. 223; Oztiitk, Cagdas Islam Diisiincesi, ss. 57-67; Oztiirk, Meal
ve Tefsirin Serancami, ss. 116-124; Mustafa Oztiitk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okullar
Yayinlari, Ankara 2010, ss. 155-158; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ss. 93-110.

%5 Yavuz, “Gazali ve Ilmi Tefsir”, S. 31, s. 41. Turgay, “Ilmi Tefsir”, C. 38, S. 1, s. 94; Eren, “Bilimsel
Tefsir Metodolojisi”, s. 563; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 305; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 746; Ates,
“Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, C. 2, S. 4, s. 118.

506 fmam Gazali’nin ayetleri bilimsel olarak yorumlamayp ilgili ayetlerin bahsi gegen bilimlere miiracaati
ile ¢oziilebilecegi goriisiinde oldugunu belirten arastirma i¢in bkz. Karsli, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri
Uzerine”, S. Kur’an Ozel Say1, ss. 443-444; Ayrica Gazali’nin goriislerinin bilimsel tefsir taraftarlarinca
istismar edildigini belirten arastirma i¢in bkz. Yavuz, “Gazali ve Ilmi Tefsir”, S. 31, ss. 39-59; Bunlarin
disinda bilimsel tefsirin ilk savunucularinda Gazali’den de eski olarak Ibn Sina’y1 (6. 1037) zikreden
caligsma icin bkz. Eren, “Bilimsel Tefsir”, s. 567.
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ilimlerinden bahseden eserinde bu konuya deginen®® Celaluddin es-Suyiti (6.
911/1505) gosterilmektedir.>%

Bilimsel tefsir asil mahsullerini Avrupa’nin etkisiyle uyanisa gecilen donem olan
19-20. asirlarda vermistir. Bu alanda ilk telif edilen eser, asil meslegi hekimlik olan
Muhammed b. Ahmed el-iskenderani (6. 1888) tarafindan kaleme alinan Kesfit 'I-
Esrari’n-Nurdniyyeti’l-Kur’aniyye fi ma Yetaallaku bi’l-Ecra’amis-Semaviyyeti ve’l-
Ardiyyeti ve’l-Hayviniyyeti ve’'n-Nebati ve’l-Cevihiri’l-Ma deniyeti adli eserdir.>®
Burada konumuz geregi, Elmalili’nin gerek gordiigii yerlerde bu eserden alinti yapmis
oldugunu belirtmek gerekmektedir. Oyle ki 19. asir bilimsel tefsirciligin dnciisiinden
Elmalili’da Ornekler olmasi bizim konumuzun ilgi alanma girmektedir. Buna gore
Elmahli, “O su, erkegin sulbii ile kadimn gogiis kemikleri arasindan ¢ikar°
mealindeki ayet yorumunda bu eserden olduk¢a uzun bir alint1 yapmustir. Ilgili ayet
yorumu, erkek ve disinin miibaseretini detayl bir sekilde anlatan ve ¢ocugun olusma
suyunun nasil olduguna deginen bilgileri icermektedir.>!! Iskenderani’nin eserinden
alint1 yaptig1 diger bir yer ise “Sonra da onu karams: bir sel kopiigii haline getiren
O ’dur.”®* mealindeki ayet yorumundadir. Burada da tag komiiriiniin olusumu hakkinda

genisce bilgiler mevcuttur. Elmalili da eserinde bu bilgileri aynen alint1 yapmustir.>!3

S6z konusu eserden bir baska alinti ise “Biz insani gergekten bir sikinti iginde

507 Bkz. Celaleddin es-Suyti, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, C. 2, ss.
244-253.

508 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 746; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 305; Gezer, Kur’an i Bilimsel Yorumu,
s. 32; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 95; Turgay, “Tlmi Tefsir”, ss. 94-96; Ates, “Ge¢misten
Gilintimiize”, s. 122;

509 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 747; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 305; Gezer, Kur’an in Bilimsel Yorumu,
s. 34; Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 155; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 95; Turgay,
“Tlmi Tefsir”, C. 38, S. 1, s. 95; Ates, “Kesfu’l-Esrar”, C. XLIV, S. 1, s. 114; Ates, “Ge¢misten
Gliniimiize”, C. 2, S. 4, s. 124; Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, s. 214.

510 Tarik 86/7.

511 Buna gore Elmalili, bu ayet yorumunda bahsi gecen suda kadin erkek cinsinden hangisinin daha agir
bastig1 hakkinda goriis farkliliklarinin oldugunu belirtmistir. Bu goriis farkliliklarindan dolay1 bu konuyla
alakal1 teorilere deginmenin faydali olacagini belirterek agiklama getirmistir. Bu alanda olan eserlerin de
tipa yonelik oldugunu, ilahiyat alani ile ilgilenilmedigini belirtmistir. Ancak bu gibi konularla yaraticinin
kudretli oldugu anlasilabileceginden bu konuyu inceleme geregi duymustur. Bu yiizden de Miisliiman
doktor olarak ifade ettigi Iskenderani’nin eserinde yer alan bu konu hakkindaki bilgileri aynen aktarma
geregi duymustur. Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 5703-5721.

512 A°14 87/5.

513 Genis bilgi igin bkz. Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 5748-5758. Ayrica burada sunu belirtmek yerinde
olacaktir. Iskenderani’nin belirttigine gore, 1290 yilinda Sam’da Hristiyan doktorlar task&miiriiniin
olusumu hakkinda Tevrat ve Incillerde bir sey bulamamuslardir. Iskenderani’ye de taskomiirii hakkinda
Kur’an’da ne oldugunu sormuslardir. Bunun iizerine Iskenderani de bu eseri telif etmistir. Bilgi i¢in bkz.
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 748; Cerrahoglu, Tefsir Usli, s. 306; Ates, “Kesfu’l-Esrar”, C. XLIV, S. 1,
s. 119;

120



%14 mealindeki ayet yorumundadir. Buna gore Elmalili, ayette gegen “kebed”

yarattik.
(sikint1) i¢in yapilan yorumlardan birinde, yaratilisin siddet ve kuvveti denildigini
belirtmistir. Bunun da Iskenderani tarafindan fizyolojik olarak meninin pihtilasmas1 ve
donmasiyla agiklandigmi ifade etmistir.>*® Bu 6rnekler Elmalili’nin, ayetleri bilimsel
olarak yorumlama anlayisina bakigini ortaya koymamaktadir. Bu yiizden bunlari,
bilimsel agidan yorumladig1 ayetler olarak ve basta da belirttigimiz iizere Oncili bir
isimden alint1 yapmis olmasi hasebiyle 6rnek verdigimizi belirtmek isteriz.

Bilimsel tefsir anlayisinin 19-20. asir temsilcilerinden diger bir kagini daha
belirtecek olursak; onlar, es-Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1902), Gazi Ahmet
Muhtarpasa (6. 1918) ve bilimsel tefsirciligin en Onemli temsilcisi addedilen Seyh
Tantavi el-Cevheri (6. 1940)’dir. Tantavi, bu alanda en fazla bilimsel yorum yapilmis
olan Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an adl 25 ciltlik ansiklopedik eserin miiellifidir.>®

Bilimsel tefsir anlayiginin savunucularindan sonra bu anlayisa elestiri getirenleri
de belirtmek yerinde olacaktir. Bu anlayisin savunusu eskiye dayandigi gibi muhalifligi
de eskiye dayanmaktadir. Buna gore, bu alana en ciddi elestiri yonelten ve ilki olan
Endiiliislii usulii fikih¢1 Ebu ishak b. Musa es-Satibi (6. 790/1388) dir.>!’ 20. asirda da
bu anlayisi elestirenlerden diger bir kag isim ise izmirli Ismail Hakk: (6. 1946), Emin
el-Huli (6. 1966) ve Satibi’yi takip eden Misirli Muhammed ez-Zehebi (6. 1977)’dir.>8

Bilimsel tefsir anlayisinin savunuculart en meshur En’am 6/38, 59 ve Nahl
16/89. ayetleri delil olarak gdsterirler. Onlara gore bu ayetler, Kur’an’in biitlin ilimleri
kapsadigina birer delildir. O halde Kur’an ayetlerinde bilimsel tefsire isaret edilmistir.
Bunun yaninda bu anlayisin muhalifi Satibi ise bu ayetlerden En’am 6/38 ve Nahl
16/89. ayetlerin iman ibadet ve diger dini yiikiimliiklerle alakali oldugunu ileri

siirmiistiir. Ona gére En’am 6/38. ayette gegen kitap ise levh-i mahfuz’dur.%*

514 Beled 90/4.

515 Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5831. Ayrica Elmalili’nin Iskenderani’den alint1 yaptig1 bu yerleri
belirten ¢alisma i¢in bkz. Ates, “Kesfu’l-Esrar”, C. XLIV, S. 1, ss. 132-133.

516 Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an’i’l-Kerim, y.y., Misir H. 1341; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, ss. 748-752; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 306; Gezer, Kur’an in Bilimsel Yorumu, ss. 34-35; Polat,
“Dirayet Agirlikli Tefsirler”, ss. 214-215; Turgay, “Ilmi Tefsir”, C. 38, S. 1, s. 95; Yavuz, “Gazali ve Ilmi
Tefsir”, S. 31, s. 42; Ates, “Gegmisten Giiniimiize”, C. 2, S. 4, ss. 124-126.

SI7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 771; Gezer, Kur’an i Bilimsel Yorumu, s. 43.

518 Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 157.

519 Ebuy Ishak Tbrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, e/-Muvdfikdt, Tahk. Ebu Ubeyd Meshur b. Hasan
Ali Siileyman, Daru Ibni Affan, Sufidi Arabistan 1997, C. 2, ss. 127-131; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss.
746, 748, 771, 772; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 95; Turgay, “Ilmi Tefsir”, C. 38, s. 1, ss. 96-
98; Karsli, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri”, s. 446; Eren, “Bilimsel Tefsir”, s. 560.
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Elmalili bunlardan “...Biz kitapta hichir seyi eksik birakmamisizdir. %
mealindeki ayet yorumunda S$atibi gibi kitabi, levh-i mahfuz olarak agiklamistir. Ancak
buna ilaveten levh-i mahfuz sayesinde varliklarin tetkik edilip incelenmesiyle bilgilerin
ve ilimlerin edinildigini boylece de gecmis ve gelecek kanunlarmin ¢ikarildigim
belirtmistir. Ornegin ucan kustan yola ¢ikarak ugma kanunlarini ve onu takdir eden
Allah’1 anlamaya ¢alisanlar igin kuslarin ugmasimnin birer ayet olacagini ifade etmistir.>?:
Elmalili’nin bu ayet yorumunda orta yolu tuttugunu anlamaktayiz. Soyle ki ona gore,
kitaptan kasit levh-i mahfuz’dur, ancak; onun sayesinde bilimler ortaya ¢ikmaktadir.

“...bir yaprak diismez ki, onu O bilmesin; ne topragin karanliklarinda bir tane,
ne de kuru ve yas hichir sey yoktur ki, o her seyi agiklayan Kitap 'ta bulunmasin. %
mealindeki ayet yorumunda da kitab1 levh-i mahfuz olarak yorumlamistir. Burada da
yine gok cisimlerinin birer yaprak ve tane gibi diisme kanunlarina tabi olduguna delalet
sezmistir. Bu delaletin de varliklardan nasil okunabilirse Kur’an’dan da o kadar
okunabildiginin dikkate sayan oldugunu ifade etmistir. Diismede de cisimler degil de
yapragin ornek verilmesini diisme kanununun yaprakta acgik cisimlerde ise gizli ve delile
dayali olmasma baglamistir. Ayrica bunun gok boslugunda cisimlerin diisiis ve
hareketlerini bilmeye bir anahtar olabilecegine isaret oldugunu sdylemistir.>?® Burada da
Elmalili’nin ilk 6rnek verdigimiz ayet yorumundaki tavri sergiledigini gérmekteyiz.

Bilimsel tefsir taraftarlarinca delil getirilen “...Bu kitabi da her seyi agiklayan ve
Miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, bir rahmet kaynagi ve bir miijdeleyici
olarak indirdik.”®** ayetinde Elmalili, ayeti mealiyle vererek yetinmis hicbir yorum
getirmemistir.>?®

Bunlarin disinda bilimsel tefsir anlayisini savunanlar, Kur’an’da, her seyin
aciklandigini belirten, insanin kendisini taniyip bilecegi konulara bakmayi emreden,
tabiat olaylarina bakmay1 ve aragtirmayi Oneren ayetlerin bilimsellige isaret ettigini
savunurlar. Ayrica modern bilimlerle alakali olabilecek ayetlerin mevcut oldugunu

belirtirler. Bunlardan A’raf 7/185. Fussilet 41/53. Yunus 10/39.°%6 Nisa 4/82. Kamer
54/17, 22, 32, 40. Nahl 16/40. Mii’minin 23/12-14. Ziimer 39/6. Yunus 10/61, 101. Nur

520 En’am 6/38.

52 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1920-1921.
522 En’am 6/59.

52 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1947-1948.
524 Nahl 16/89.

525 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3116.

526 Eren, “ Bilimsel Tefsir”, ss. 566-567.
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24/43. Ra’d 13/41. isra 17/50. Kehf 18/96, 97. En’am 6/35, 125. Hac 22/31. Hicr 15/14,

15. Rahman 55/33.5%" ayetlerinde Elmalil1, ne bilimsel tefsir anlayisin1 savunmus, ne de

bilimsel agidan herhangi bir yorum yapmamustir.>?8

‘

Bilimsel acidan degerlendirilip delil getirilen “...Hayati olan her seyi sudan

529 mealindeki ayet yorumunda ise Elmalili, suyu olusturan elementlerin en

varattik...
Oonemlisinin hidrojen oldugunu belirtmistir. Bu yiizden de elementlerin temeli olarak
kabul edildiginin altim1 ¢izmistir. Bundan dolayr da Kur’an’in bu uyarisinin daha
kapsamli bir gercefe isaret ettigini sdyleyerek ayete bilimsel agidan yaklagmis

531 ayetinin

goziikmektedir.>®® Bir baska delil getirilen “Yeri de nasil uzatmigiz...
yorumunda ise bu uzamanin sonucunda, yeryliziiniin kiire oldugunu akil ve delille
anlamaya engel olmadigimi sdylemistir. Ayrica bunu, Alfsi’nin, yeryiiziiniin bu
uzamasmin kiire olmasina engel olmadigi soziiyle desteklemistir.>®?> Yani ayette
belirtilen uzamanin bilimsel olarak kanitlanmis kiire sekline aykiri olmadigini

533 mealindeki ayet yorumunda ise

sOylemistir. Elmalili, “Goge ve onu bina edene.
deney ve delillerle, yeryiizliniin tam bir kiire olmayip kiiremsi oldugunun ortaya
kondugunu belirtmistir.** Diger bir delil olarak belirtilen “...bizim onun parmak

535 mealindeki ayet

u¢larint bile aynen eski haline getirmeye giiciimiiz yeter.
yorumunda ise parmaklarda ve parmak ucglarinda anatomi ve doku biliminin
kavrayamayacagi bir sanatin oldugunu belirtmistir. Bunun yaninda bilimsel tefsircilerin
degindigi parmak izi meselesine girmemistir.>®® Yani ona gore, parmak uglarinda
parmak izinin dahi {istlinde bir sanat mevcuttur. Diger bir delil teskil eden “O su,

2537

erkegin sulbii ile kadimin gogiis kemikleri arasindan c¢ikar. mealindeki ayet

yorumunda bu ayetin dogum anina kadar gelisim 6zelliklerine anatomik, fizyolojik ve

527 Ates, “Gegmisten Giiniimiize”, C. 2, S. 4, ss. 119-120.

528 Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1400-1402. C. 3, ss. 1916, 2049-2050; C. 4, ss. 2343-2344, 2728, 2730,
2747, 3005; C. 5, ss. 3045, 3098, 3180, 3289-3290, 3402-3403, 3431-3437, 3528; C. 6, ss. 4216-4217; C.
7, ss. 4642, 4643, 4649, 4651, 4681-4682.

529 Enbiya 21/30.

50 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3352. Benzer bir yorumu igin ayrica bkz. Hud 11/7. ayet yorumu, age,
(dipnotta), C. 4, s. 2761.

531 Kaf 50/7.

582 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 4498-4499. Ayrica benzer bir yorum igin Ra’d 13/3 ayet yorumuna bkz. Age,
C.4,s.2952.

533 Sems 91/5.

534 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5855.

5% Kiyamet 75/4.

536 Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 5475-5476.

537 Tarik 86/7.
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embriyolojik agidan isaret ettigini ifade ederek bu ayete de bilimsel yaklasmistir.>®

539 mealindeki ayet yorumunda

Delil getirilen “Yere bakmiyorlar mi, nasil yayimig?
ise bu nasilligin detayina girilmemis olmasmin dikkat ¢ekici oldugunu belirtmistir.
Bunun, insanligin incelemeyle bilinebilecek ilimler ve akli bilgiler alanma giren
seylerden oldugunu ifade etmistir. Boylece burada zooloji, astronomi, cografya, jeoloji
ve tabii tarih gibi akli ve deneysel ilimlerin faydalarina isaret oldugunu soylemistir.
Ayrica Miisliimanlar i¢in, bunlar1 da bilgi kaynagi saymadan, yaraticinin kudretini
kavrama bakimindan 6grenip mesgul olmalarina ve boylece kafirlerin saptirmalarinin
karsisinda durmalar1 agisindan isaret igerdigini vurgulayarak bu ayette de bilimsel
yaklasimin gerekliligine deginmistir.>*

Bunlar disinda Elmalili’nin bilimsel tefsirciligi savunur yorumlart da mevcuttur.
Ornegin, “Kara ve denizin karanhklarinda yolunuzu bulasimiz diye yildizlar: sizin igin

2541

yvaratan O’dur... mealindeki ayet yorumunda Kur’an ayetlerinin ¢ok genis ilimleri

icerdigini ifade etmistir. Bu ylizden de Miisliimanlarin botanik, zooloji, aritmetik,

astronomi, meteoroloji, gokbilim, matematik ilimlerini O6grenmeye calismalar

542

gerektigini savunmustur.”** “Allah sizi annelerinizin karnindan ¢ikardigr zaman hi¢bir

543

sey bilmiyordunuz... mealindeki ayet yorumunda da Elmalili, bu ayetin ilim

teorisinde tecriibe ve alistirmanin etkili oldugunu savunan ekolii destekler goriindiigiinii

544 < 21545

ifade etmistir. Stiphesiz goklerde ve yerde miiminler igin birgok ayetler vardur.
mealindeki ayet yorumunda ise imani olanlarin gokleri ve yeri inceleyerek onlardaki
hikmetleri anlayip ortaya g¢ikararak ona gore ibadetlerine sekil vermeleri gerektigini
belirtmistir. Sonraki Miislimanlarin ise bu ilimlerden gafil kalmalar1 nedeniyle
mahvolduklarini ve fenlerin tabiat¢1 anlayis sahiplerinin elinde imansizliga sapmasina

meydan verdiklerini ifade etmistir.>*

Bu oOrneklerden de anlasilacagi iizere
Miislimanlar Kur’an’t geregi gibi anlayip hayatlarma yansitamamiglardir. Bunun

saglanabilmesi i¢in ise bilimlerden gafil olunmamalidir.

58 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5708. Ayrica burada Iskenderani’den uzunca alint1 yapmis oldugunu daha
once belirtmistik.

539 Gasiye 88/20.

50 Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. 5785-5786.

%41 En’am 6/97.

52 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1989-1990.

543 Nahl 16/78.

54 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3113.

545 Casiye 45/3.

546 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 4307-4308.
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Elmalili bazi ayet yorumlarinda ise bilimsel yorumlamanin sikintilarina
deginmistir. Ornegin, bilimsel olarak yorumlanan “Sen daglari gériirsiin de, yerinde

7547 mealindeki

durur samirsin. Oysa onlar bulutun yiiriimesi gibi yiiriimektedirler ...
ayet yorumunda farkli bir bilimsellikle yaklasmistir. Buna gore ayet, yeryiiziiniin glines
etrafindaki doniisii olarak yorumlandiginda, siyak-sibak iliskisini gozeterek®*® kiyamet
halleri arasinda neden zikredildiginin anlasilamadigini belirtmistir. Ancak yorumun
devaminda, daglarin akici gazlardan olustugunu, kimyasal degisimle her an yeniden
degisime ugradigim soyleyerek bilimsel bir yorum getirmistir.>*® Buradan anladigimiz
Elmalil’nin bilimsel yorumun tutarli yapilmasi taraftari oldugudur. Bdylece burada,
bilimsel yorumun tutarsiz yapilisinin karsisinda durmus oldugu sdylenebilir.

Bilimsel yorumlamanim karsisinda oldugu bir diger 6rnek ise Ayete’l-Kiirsi
olarak bilinen Bakara 255. ayetin yorumundadir. Buna gore, “...0’nun kiirsisi, biitiin

"0 mealindeki bu ayetin yorumunda onceleri fen

gokleri ve yeri kusatmistir...
bilimlerine kiymet isnat edip Allah’in indirdiklerinin daha genis oldugunu
diisiinmeyenlerin oldugunu sdylemistir. Bunlarin da Kur’an ayetlerini zamaninin fen
bilimlerine gore agiklamayr siar edindiklerini belirtmistir. O giinlerde Batlamyus
astronomisinin de en biiyiik fen bilimi olarak kabul edildigini ifade etmistir. Bundan
dolay1 da ayetlerde ifade edilen gokleri ve yeri bu astronomi bilgileri dogrultusunda
yorumladiklarmi sozlerine eklemistir. Boylece kiirsi hakkindaki haberleri bu
astronominin teorileriyle agiklayip hataya diistiiklerini ifade etmistir. Bu yorumlamaya
gore, kiirsi, sekizinci gok, ars da dokuzuncu goktiir. Elmalili, bugiin bu varsayimin
giiciinii kaybettigini dolayisiyla bunlar1 kendi bilgilerimizle agiklamanin ne ilmin
gereklerine ne de dinin gereklerine uygun olmadigin1 sdyleyerek, burada da bilimsel
yorumlamanin karsisinda olmustur.>®? Bu &rneklerden anlasildig1 iizere Elmalili’nin,
ayetleri bilimsel verileri degismez kabul ederek o yonde yorum yapmanin sakincalarina
dikkat ¢ektigi sdylenebilir.

Bunlarin disinda burada, zahiren olmasa da yapilan yorumun bilimsel kabul

edilmis olmasi hasebiyle bilimsel yorumlamaya kars1 tavir aldigi soylenebilecek Fil

%47 Neml 27/88.

58 Elmalili’nin bilimsel yorumlama da siyak-sibak iligkisini gozettigi bu 6rnek igin ayrica bkz. Ozel,
Elmalili Bilimsel Tefsirciligi, ss. 96-97, 106.

59 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3709-3710.

50 Bakara 2/255.

%51 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 855-856.
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suresinin tefsirine ayr1 bir paragraf agmak gerekmektedir. Buna gore Elmalili,
“Uzerlerine siirii siirii  kuglar gonderdi. Onlara ¢amurdan sertlesmis taslar

552

atryorlardi. mealindeki ayetlerde tas tasiyan kuslari, kizamik ve cicek mikrobu

53 olarak yorumlayan Abduh’a uzunca cevap verip agir ithamlarda

tagiyan sinekler
bulunmustur. O, bdyle bir olaymn tevatiiren varit olan haberlerle nakledildigini
belirtmistir. Sadece iki zayif rivayetin mevcut oldugunu onlarda da yine tas tagiyan
kuslarin oldugunda ihtilaf olmayip olaydan sonra kizamik ve c¢icek hastaliginin
gorildiigliniin belirtildigini sdylemistir. Buna ragmen tevatiir haberi birakip da zayif
goriisii, onu da ayni ile degil de cevirerek almanin ve iizerinde ittifak edildigini
sOylemenin bozmak olacagini ifade etmistir. Kisinin kendi kanaatinin boyle
olabilecegine ancak; bunun kanaat degil, rivayete isnat etmek olduguna vurgu
yapmistir. Boylece Abduh’un apagik bir tahrif yaptigini hatta nass iizerine ilave yapmis
oldugunu belirterek agir bir ithamda bulunmustur. Elmalili Avrupa tarih¢ilerinden
Avusturyali Hammer’in, Osmanli Tarihi adli eserinde bu olaya carpitarak degindigini
ve ¢igek hastaliglr soziinii ihtimal olarak degerlendirdigini belirtmistir. Buna karsin
Abduh’un ise bunu miitevatir bir habermis gibi iizerinde ittifak edildigini sdyleyerek
sOzlinii mikroba buladigini ifade etmistir. Ayrica bunun Abduh’un keskin dilini ve
kalemini kirleten biiyiik bir hata oldugunu sdylemistir. Abduh’un amme ciizii tefsirini
Avrupa’da yazdigim soyledigini bundan dolayr da siipheden hali olmadigin1 dipnotta
ayrica belirtmigtir. Elmalili Abduh’un, {immetin selameti icin calistiginda siliphe
olmadigini, onun i¢in de diistiigli bu biiyiik yanlisi hatirlatmanin hakki bilenlerin
vazifesi olacagmi da sozlerine eklemistir.>®* Elmahli burada bilimsel olarak
yaklasmamis olsa da Abduh’un yapmis oldugu bu yorum sekli bilimsel olarak kabul
edilmistir.>®®> Bu yorumla Abduh’un mucizevi bir olay1 aklin anlayabilecegi bir sekilde
aciklamaya c¢alistig1 sdylenebilir.

Elmalili Abduh’u bu yonlerden elestirirken kendisinin de ayn1 hataya diistiigiinii
soyleyebiliriz. Al-i Imran 3/59. Ayetin tefsirinde o, benzer tarzda bir yorum yapmistir.

Buna gore, “Dogrusu Allah katinda Isa'min (varatilisindaki) durumu, Adem’in durumu

552 F1] 105/3-4.

553 Abduh’un bu yorumu igin bkz. Muhammed Abduh, Tefsiri I-Kur'an-i’l-Kerim Ciiz-i Amme, Matbaatii
Maisir, Misir H. 1341, s. 158.

554 Genis bilgi i¢in bkz. Yazir, Hak Dini, C. 9, ss. 6115-6146.

55 Bkz. Oztiirk, Kur’'an ve Tefsir, ss. 155-156. Ayrica Abduh’tan nce bu yorumu Kevakibi’nin yapmis
olduguna ve Abduh’un bu yorumu benimseyip meshurlastirdigma dair bilgi icin bkz. Oztiirk, Cagdas
Islam Diisiincesi, s. 64.
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5% mealindeki ayet

gibidir; onu topraktan yaratti, sonra ona “ol!” dedi, o da oluverdi
yorumunda, hayat bilgisi, tabiat bilgisi ve embriyon ilmi ile ugrasanlarin, dogru yoldan
uzaklagsmamalar1 adina, ayetin ne anlama geldigini anlamalarin1 saglamak ic¢in bazi
aciklamalar yapmistir. O agiklamalardan birinde insanlarda ¢ift cinsiyete sahip olanlarin
bulundugunu ve bu cinsiyetten birinin galip gelebildigini sdylemistir. Devamla Hz.
Meryem’e, Kur’an’in onu kadin olarak belirttiginden dolay1 hiinsa demek istemedigini
vurgulamistir. Ancak bir bedende iki cinsiyetin olmasi hiikmiiniin ¢ikarilabilecegini
bundan dolayr da kadinlar alemi arasinda Hz. Meryem’in secilmesini bu sekilde
diisiinmemize ne engeldir diyerek sozlerini tamamlamigtir.>’

Elmalili, Hz. Meryem hakkindaki bu kaniya, “Irzini korumus olan, Imran kizi

"5%8 mealindeki ayet

Meryem’i de Allah ornek gésterdi. Biz, ona ruhumuzdan iifledik...
ile sahip olmus gdziikmektedir. S6yle ki ona gore, ayet Hz. Meryem’i dnce “Imran kiz1”
diyerek miiennes tasvir etmistir. Ayetin devaminda “ona ruhumuzdan” ifadesinde Hz.
Meryem’e raci olan zamir miizekkerdir. Dolayistyla Elmalili, Hz. Meryem’in tiftirtilme
aninda hem disi hem de erkek 6zelligini toplayarak hamile kaldigini ifade etmistir.
Devaminda da ayetten, Hz. Meryem’in, hem disi hem de erkek vasfiyla tasvir
edilmesinden dolayr kendisinin vermis oldugu bu manaya delalet buldugunu
vurgulamistir.>*® Elmalili bu ayet yorumunda Al-i imran 3/59. ayet ile her hangi bir
baglanti kurmamistir. Ancak Abduh’a nazaran mucizeyi bilimsel agidan agiklamay1
baska bir ayete baglamistir diyebiliriz. Bu iki ayet yorumundan anlasilmaktadir ki,
mucizevi bir olay1 normallestirerek zamana gore bir incelik gostermek i¢in sinekleri ve
mikroplar1 hatirlatarak kuslar1 unutturmaya ve ayetlerin manasini bozmaya gerek yok°®
diyerek elestirdigi Abduh’un yaptiginin benzerini yapmis géziikmektedir. Her ne kadar
kendisi, Abduh’u elestirdigi nokta olan rivayetler arasindan zayif olani ¢arpitarak verme
sekli gibi yapmamis olsa da, sonucta amag¢, mucizeyi tabii ilimler agisindan agiklama
girisimi yoniinden ayni1 goziikmektedir. Her iki yorumda da mucizevi bir olay anlagilir

hale getirme gayesinin oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

556 Al-i imran 3/59.

57 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1126-1127.

5% Tahrim 66/12.

9 Yazir, Hak Dini, C. 7, s. 5134.

%0 gge.,, C. 9, ss. 6115, 6136-6137. Elmalil’min mucizeleri inkdr etmeden ilgili ayetleri tabii ilimler
acisindan yorumlama egiliminde oldugunu belirtir benzer 6rnek ve agiklamalar igin bkz. Ozel, Elmalili
Bilimsel Tefsirciligi, ss. 69-76. Ayrica ¢alismamizin bu konu hakkindaki en belirgin ayiric1 6zelliginin bu
iki ornek ile yapilan kiyaslama oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ciinkii diger ¢aligmalarda bu tiir bir
kiyaslamaya rastlamadik.
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Elmalili’nin, Allah’in esinin olmadigimi belirten ayet yorumunda yer verdigi bir

«

meseleye burada deginmek yerinde olacaktir. “...Esi de olmadigi halde, nasil olur da

cocugu olur?..."%®

anlamindaki ayet yorumunda konu Allah’in esinin ve ¢ocugunun
olmadigidir. Ancak Elmalili burada da sadece anneden olma ¢ocugun, bu tiir canlilarin
mevcudiyetine istinaden diisiiniilebilecegini sdylemistir. Hz. Isa’da da bunu inkér
etmenin akla sigmayacagini vurgulamistir.®®? Goriildiigii gibi Elmalili gerekli gordiigii
i¢in Hz. Isa’nin dogum mucizesinin bilimsel yorumuna tekrar deginmistir.

Elmalili, daha 6nce de gectigi lizere Hz. Musa’nin asa mucizesini bize bildiren
A’raf 7/117-123%%% ayetlerinin yorumunda da mucizeyi bilimsel agidan agiklamis ve
mucizeye nasil bakilmasi gerektigine deginmistir. Oncelikle asd mucizesinde asanin
dontisiimiinde, bilimsel olarak ¢eliski olmadigini séylemistir. Buna gore bilimsel olarak
kanitlanan herhangi bir seye inanip buna inanmamanin akilsizlik olacagini belirtmistir.
Sonra da insanin mucizelere bel baglayip bilimsel deneylerin ortaya koydugu sonuglari
hice sayarak Allah’a yalnizca mucize agisindan tevekkiil etmesinin yanlis yola sapmak
olacagini soylemistir. Bundan dolay1 da Kur’an’in dikkatleri olaganiistii olaylardan ¢ok
kanun ve kurallara dogru cektigini ifade etmistir. Bunun yaninda Allah’in olagan dis1
bir seyi yaratmayacagmi diisinmek de yaraticinin kudretini simrlamak olacaktir.®%
Anlagilacagi iizere, bilime inkar i¢in mucizeye de tembellik agisindan degil de her
ikisine de yaraticinin kudretini tevekkiill etme agisindan bakilmasi gerektigi
goriisiindedir. Ayrica mucize ile bilimin ¢atismadigi fikrinde oldugu sdylenebilir. O
yiizden mucizeyi, bilimsel olarak agiklama egiliminde oldugu diisiiniilebilir.

Aslinda Elmalili bilimsel tefsire bakis agisini, “Geceyi, giindiizii, giinesi ve ayt

yaratan O’dur. Bunlarin her biri bir yériingede dolagsmaktadir. %

mealindeki ayet
yorumunda ortaya koymaktadir. S6yle ki burada, felegin dondiirdiigli zannedilen gece,
giindiiz, giines ve ay1 felek dondiirmiiyor diyerek agiklamalar yapmistir. Devaminda da

bu ve benzer ayetlerde Kur’an’in fenne karsi biiyiikk Ustlinliigiini okudugumuzu

%1 En’am 6/101.

%62 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 2011.

%3 “Biz de Musa’ya “Sen de asdm birakiver.” diye vahyettik. Birdenbire asd, onlarin biitiin
uydurduklarint yakalayip yutuverdi. Artik hakikat ortaya ¢ikmis ve onlarn biitiin yaptiklar: bosa gitmisti.
Orada maglup olmus ve kiigiik diismiislerdi. Sihirbazlar hep birden secdeye kapandilar. “Alemlerin
rabbine iman ettik.” dediler. “Musa’nin ve Harun 'un Rabbine.” Firavun: “Ben size izin vermeden iman
ettiniz ha!” dedi. “siiphesiz bu bir hiledir, siz bunu sehirde kurmussunuz, yerli halki oradan ¢ikarmak
istiyorsunuz. O halde yakinda sonra anlayacaksiniz!”” Ayrica Elmalili’nin bu ayetler yorumuna ilgili
oldugu icin, calismamizin Zararl Akimlara Cevaplar basligi adi altinda uzunca deginmistik.

%64 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2249-2250.

565 Enbiya 21/33.
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belirtmistir. Bu yilizden de fenne aykir1 gelen noktalarda Kur’an’in fenne uydurulmaya
calisgitimayip, fennin Kur’an ile bagdastirilmasi gerektigini savunmustur.®®® Buna
ilaveten “Sana hilallerden soruyorlar. De ki: Onlar insanlar i¢in de, hac i¢in de vakit

olciileridir... %"

mealindeki ayet yorumunda ise biri gercek biri de mecaz olmak iizere
iki anlamdan bahsetmistir. Burada mecazi anlamin peygambere gok bilimi sormanin,
peygamberi gokbilimcei yerine, Kur’an’1t da astronomi kitabi yerine koymak anlamina
gelecegini ifade etmistir. Bunun ise ise tersten baslamak olacagmi vurgulamistir.>®® flk
ornekte oldugu gibi her seyden 6nce Kur’an’a gonderilme amaci olan hidayete ulastirma
vesilesi olarak bakmali, ondan sonra buna bagli olarak icerigi kiiffara karsi geri
kalinmamak i¢in iyi anlagilmali ve arastirilmalidir. Burada Elmalili’nin asil gaye olan
Kur’an’n hidayet kitab1 olmasin1 g6z ardi ederek bilimsel yaklasima karsi tavir aldig:
da soylenebilir. Ona goére olmasi gereken, Kur’an’in hidayet araci oldugunun
anlasilmasindan sonra ilgili yerlerde bilimlere isaretler bulmak miimkiin olabilir.
Elmalili’nin, bilimselligin, Kur’an ayetlerinin bildirmesinden geri kaldigini
belirten yorumlar1 da bulunmaktadir. Ornegin “Ne zaman ki, kafile (Misir’dan) ayrildi,
oteden babalari dedi ki: Eger bana bunak demezseniz, dogrusu ben Yusuf un kokusunu

aliyorum. >

mealindeki ayet yorumunda Kur’an’in bize bildirdigi Hz. Yakup’un
uzaktan koku alma olaymnin ilahi bir mucize oldugunu ve fen bilimlerinin bu gibi
olaylar agiklayamayip inkar da etmediklerini ifade etmistir. Ancak bu gibi konularin
psikolojide “telepati” adiyla miitalaa edildigini sdylemistir. Devaminda da s6z konusu
ayetin bugiinkii teknolojik gelisme acisindan ilhamlar verdigini belirtmistir. Bunun da
mevcut bilimsel birikimimize gore hava kiitlesi ile degil de elektrik dalgalariyla olma
thtimalinin  olabilecegini  belirtmistir. Ancak bunu da fizik agisindan aklin
alamayacagin1 sozlerine eklemistir. Biitlin bunlara karsin Hz. Yakup’un kokuyu
duymasinin fenni degil de mucizevi bir olay olduguna vurgu yapmistir. Sonug olarak,
kokunun da havadan iletilebilmesinin yaratilista bulunan bir kanununun olabilecegini
sozlerine eklemistir. Hiilasa, bu ve benzeri buluslarin, kuslarin u¢gmasindan yola ¢ikarak

ugaklar yapmak gibi mucize olmayan buluslar olacagim ifade etmistir.>’® Ayrica burada

da mucizevi bir olaym Elmalili tarafindan, bilimsel olarak kesfedilmemis olsa da ortaya

%66 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3354-3355.
567 Bakara 2/189.

%68 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 685.

569 Yusuf 12/94.

50 Yazir, Hak Dini, C. 4, ss. 2918-2922.
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¢ikmasina hazirlik mahiyetinde bir kurgu seklinde yorumlandigi goriilmektedir. Bunu
destekleyen diger bir yorumu ise “Hem kendilerine binesiniz, hem de zinet olsun diye
atlari, katirlart ve merkepleri yaratti. Ve su anda bilemeyeceginiz daha nice seyler
yaratacak.”™* ayetindedir. Elmalili burada da bizden &ncekilerin gormedigi tren,
otomobil, ugak gibi tagima araclarini bizim gordiigiimiizii belirtmistir. O, bizden sonra
da Allah’in bizim bilemedigimiz nice seyler yaratacagini ve bizim bilemeyecegimizi
vurgulamistir.>’? Bunlarin benzeri bir yorum ise “...Diger bir kismi da miitesabih
ayetlerdir... " anlamidaki ayettedir. Elmalili burada da miitesabih ayetlerin bazisi
bugilin anlamayanlarin yarin anlayabileceklerini ifade etmistir. Ayetin devami olan
“...Kalplerinde kaypaklik olanlar, surf fitne ¢cikarmak igin, bir de kendi keyiflerine gore
tevil yapmak i¢in onun miitegsabih olanlarinin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini
Allah’dan baska kimse bilmez. Ilimde uzman olanlar, “Biz buna inandik, hepsi
Rabbimiz katindandir.” derler. Ustiin akillilardan baskas: da derin diigiinmez.”
yorumunda da her beseri ilmin miitesabih olmaktan kurtulamayacagimni sdylemistir.
[lmin en kuvvetli gerekgesi olan tecriibenin zaruri bir gerek¢e olmadigmni belirtmistir.
Dogal olarak da beser ilminin miitesabih olmaktan kurtulmasinin miimkiin olmadigini
ifade etmistir. Sonug olarak da bilim hangi asamada olursa olsun yine de ¢oziilemeyen
ve Allah’in bilgisine miiracaat edilmesi gereken seylerin mevcut olacagini belirtmistir.
miitesabihlerin devamli var olacagini kabul etmenin erdemlik olup insanlik i¢in bir
hayir olacagini bu ayetin gozler oniine serdigini sdylemistir. Ayrica beser ilminin
gerceklik derecesine kesin goziiyle bakmanin ve ona sasmazlik katmanin celigki
oldugunu ifade etmistir.>’*

Elmalil’nin bu goriisiinii destekleyen diger ayet yorumlarina da goz atalim.

»575

“Gozler onu goremez, O ise biitiin gozleri goriir... mealindeki ayet yorumunda

gorme isini, biitlin fen bilimleri ve felsefelerin agiklamaktan uzak kaldigini ifade

571 Nahl 16/8.

572 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3088. Ayrica Lokman 31/11. ayet yorumunda da ilim ve fen ile yapilanlarin
yaraticisinin Allah oldugunu belirtir goriisii i¢in bkz. age, C. 6, s. 3840. Hasr 59/24. ayet yorumunda ise
yaratiklara nispet edilen sanatlarin Allah’in takdirinden ileri gegemeyecegini soylemistir. Bkz. age, C. 7,
s. 4876.

573 Al-i imran 3/7.

54 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1041-1042. Elmalili’da, bilimin ilerlemesiyle Kur’an ayetlerinin yeni
yorumlarinin olabilecegini gdsterir baska bir 6rnek icin bkz. Ozel, Elmalili Bilimsel Tefsirciligi, ss. 126-
127.

55 En’am 6/103.
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etmistir.>’® “Cennet ehli, cehennem ehline seslendi...”®"" diyen ayet yorumunda da
belirtilen bu seslenmenin Onceki alimlerce saskinlikla karsilanmis olabilecegini ancak;
radyo ve televizyon kesifleriyle Kur’an’m bu gergegi ortaya ¢ikardigini belirtmistir.>’
“...0 riizgarlar, yagmur yiiklii bulutlar: yiiklenince, biz onu kurak bir memlekete
gonderir, sonra onunla yagmur yagdirir ve onunla her ¢egit tiriinii ¢ikaririz...”"
ayetinin yorumunda ise hafifin agir1 kaldirma giicliniin kesfi ile ucaklarin yapilmis
olduguna ve buna da beser ilminin, ilahi buyruktan ancak bin yil sonra vakif
olabildigine deginmistir.>®® “O biitiin gaybi bilir. Fakat gaybin hi¢ kimseye acmaz. 8
mealindeki ayet yorumunda da kimsenin gaybi bilmesinin miimkiin olmadigindan,
olaylar lizerinden ortaya ¢ikan bilimsel verilerde gayba ait bilgilerin sezilebilmis olsa da
kesinlik arz etmedigini belirtmistir.®® Burada da Elmalili’nin bilimsel tefsircilik
heyecani tasiyarak hareket etme ile yer yer ihtiyatl ve ¢ekingen bir pozisyonu da ihmal
etmeme duygusu arasinda gidip geldigini sdyleyebiliriz.

Elmalili bilimsel tefsirciligi savunan ve elestirenlere uyarida bulundugunu
sdyleyebilecegimiz yorumlart da yok degildir. Ornegin, Elmalili’'ya gére Kur’an
ayetleri, en yiiksek bilim meselelerinin 6ziinii alarak seckin insanlarin ve halkin
anlayacag1 derecede basitlestirip 6gretmektedir.”®® Bu goriisiinii “Siiphesiz goklerin ve
yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar seylerle
denizde akip giden gemide, Allah in yukaridan bir su indirip de onunla yeri oliimiinden
sonra diriltmesinde, gok ile yer arasinda emre hazir olan bulutta siiphesiz akilli olan bir
topluluk icin (elbette Allah in birligine) deliller vardir. "*®* meallindeki ayet yorumunda
dile getirmistir. Elmalili’'nin bu goriistinii bilimsel tefsirciligi elestirenlerin dayanak
yaptigt Kur’an’in iimmi bir topluma inmis olmasindan dolayi, onlarin anlamayacagi

85

ilimlerden bahsetmesinin s6z konusu olamayacagi savunusuna®®® cevap olarak

576 Yazir, Hak Dini, C. 3,s. 2017.
577 A’raf 7/44.
578 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 2166.
519 A’raf 7/57.
580 Yazir, Hak Dini, C. 3, s. 2200. Ayrica Elmahli’nin, meyvelerin erkek ve disisinin oldugunu ortaya
koyan kesfin, Kur’an’in haber vermesinden bin y1l sonra oldugunu belirtir yorumu igin Ra’d 13/3. ayet
yorumuna bkz. Age, C. 4, ss. 2956-2958.
%81 Cinn 72/26.
582 Yazir, Hak Dini, C. 8, s. 5415.
583 4ge, C. 1, 5. 570.
584 Bakara 2/164.
585 Bilimsel tefsirciligin elestirisinin bu ve diger goriisleri i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 771-774;
Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, ss. 43-47; Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, s. 215.
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diistinebiliriz. Bu durumda Elmalili adina su sonuca varabiliriz; bilimsel bilginin 6ziinde
herkesin dogal olarak {immilerin de anlayabilecegi basit ve diiz gercekler vardir ki
bunlarin Kur’an’a yansimig olmasi gayet normaldir. Dolayisiyla bilimsel tefsire
kategorik bi¢cimde karsitlik dogru degildir.

“...Ben Rabbiniz degilmiyim? Dedigi vakit, “pekdla Rabbimizsin, sahidiz”
dediler... ®%® mealindeki ayet yorumunda ise Elmalili, ayetin bu anlatiminin temsili
oldugunu sdylemistir. Bunun disinda burada énemli bir meselenin oldugunu belirtmistir.
Buna gore, insanlarin Allah’1 tanimasi, bilimsel verilerle elde edilecek bir bilgi meselesi
degildir. Oyle ki, insanin varligr dahi yaraticinin varligina delildir.>®’ Elmalili’nin
burada ise bilimsel tefsirciligi savunanlara uyarida bulundugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz.

Elmalili’nin bilimsel tefsire bakisini ortaya koyan ayet yorumlari elbette bunlarla
smnirli degildir. Ancak burada bu konuda bilimselci tavrin delil getirdigi ayet
yorumlarinin yani sira Elmalili’nin bilimsel tefsirciligi hakkinda yapilan ¢aligmalarin
deginmedigi ayet yorumlar1 se¢ilmeye calisilmistir.

Bilimsel tefsirciligin zirve yaptigi bir donemde Elmalili’ya tefsir isi icin teklif
veren resmi makamlarin dahi bilimsel tefsir akimindan etkilenmis olmasi muhtemeldir.
Oyle ki anlasma metni ile Elmalili’'nin tefsirde ilimlere temas etmesi istenmistir.
Elmalili bu anlagsma metni geregi mi bilimsel yorumlara bagvurmustur bilinmez. Ama
Elmalil’nin bu resmi makamlarin beklentilerine tefsirinde pek c¢ok yerde ozellikle
siyasi meselelerde olumlu cevap vermedigi diisiiniiliirse kendisinin de kail olmadigi
higbir seyi tefsirine yazmadigini da diisiinebiliriz. Bilimsel tefsir yaparken bir denge
icinde hareket etmeye calismasi da bunu gosterir. Her halilkdrda onun birgcok ayet
yorumunda bilimsel yorum yaptig1 asikardir. Elmalili’nin her seyden 6nce Kur’an’a
hidayet kitab1 olarak baktig1 goriilmektedir. Oyle ki, Bakara 2/4%% ayetinin yorumunda
bilimlerin Allah’in kudretini yikic1 degil de kuvvetlendirecek deliller olarak kabul
edilmesi gerektigine vurgu yapmis olmasi bunu gosteren goriislerindendir.>®® Daha
sonra, bu bilimsel yorumlamada da eklektik bir yol sectigi rahatlikla s6ylenebilir. Soyle

ki, bilimselligi degismez kabul edip ayetleri ona gére yorumlamak yanlistir. Bunun

586 A’raf 7/172.

87 Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2325.

88 “Ve onlar ki hem sana indirilene iman ederler, hem senden once indirilene. Ahirete de bunlar
kesinlikle iman ederler.”

589 Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 202.
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yaninda Kur’an’in bilimsel yoniiniin olmadigini diistinmek de ayr1 bir yanlistir. Bilimin
ulastig1 sonuclar1 tek kesin delil olarak diisiinmek de ayr1 bir yanlis olacaktir. Bundan
dolay1 yerine gore ayetleri bu sekilde yorumlamanin tahrif ve yanlisa sapma olacagini
belirtmistir. Yerine gore ise Kur’an’in biitlin ilimleri igerdigini ve Miislimanlar1 bu
ilimleri Ogrenmeye tesvik ettigini ifade etmistir. Bazen de bilimlerin Kur’an’in
bildirdigi seviyeye ulasamadigini ve daha ortaya g¢ikmamis kanunlari dahi haber
verdigini soylemistir. Ancak bu kanunlarin ilerde anlasilabilecegini savunmustur. Son
olarak ise Elmalili’'nin mucizeleri, inkar etmeden, bilimsel olarak agiklama egiliminde
oldugunu sdylemek gerekir. Bunun sebebi ise savunmaci bir tavir sergileme olarak

goriilebilir.
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DORDUNCU BOLUM: MODERNLESME SURECINDE ONE
CIKAN BAZI iCTiMAI KONULARIN ELMALILI TEFSIRINE
YANSIMALARI



1. ELMALILI TEFSIiRINDE KADIN MESELESININ YANSIMALARI

1.1. Genel Olarak Kadin Meselesi

Dinin millilestirilmesi projesinde oldugu gibi kadin konusunda da Avrupa’nin
etkisi oldukca fazladir. Bu konuda oOncelikle, modern bir g¢ehreye kavusmak icin
Avrupa’nin her yoniiyle taklidini savunanlar ile Avrupa’nin sadece fen ve biliminin
alinmas1 diisiincesinde olan Islamcilar arasinda gecen tartismalar ele alinacaktir.
Boylece Elmalili’nin yasadigi ve tefsirini kaleme aldig1 sosyo-kiiltiirel siyasi ortamin
ozellikle kadin meselesinde geldigi noktay: tasvir etmek onun tefsirindeki dogrudan ve
ozellikle dolayli ifadeleri anlamamiza katki saglayacaktir.

Tartismalara konu olmus olan kadin meselesinde resmi adimlar, ana dilde ibadet
projesinde oldugu gibi Cumhuriyet doneminde atilmisti. Cumhuriyet’ten Once de
kadmin ailedeki konumu adina resmi olarak birka¢ adim atilmistir. Ornegin, evlenme
akdinin devletin tesciline baglanip evlilik yasmin belirlendigi®® 1917 de kabul edilen
Aile Haklar1 Kanunu ile kadina da bosanma hakki verilmistir.>® Ayni kanun ile diger bir
tartisma konusu olmaktan hali olmayan ¢ok eslilik de zorlastirilmistir.>®? Bu birkag
resmi adim disinda Cumhuriyet donemine kadar ilgili konu, zit goriislii diisiintirler
arasinda sadece tartisilmis, o donemin konjonktiir geregi olsa gerek resmi adimlar
atilamamugstir. Bu firsat, eski kiiltiirden kopusun simgesi olan Cumbhuriyet ile birlikte ele
gecmistir. Simdi kadin konusundaki tartismalara deginmek yerinde olacaktir.

Islam’1 Avrupa diisiincesine uyarlama hareketinin basin1 ¢eken Kasim Emin (.
1908) “Tahriru’l-Mer’e” adli eserinde Islam’da kadinin dzgiir ve bagimsiz oldugunu
ifade etmistir. Geriligin ve ¢okiisiin sebepleri arasinda gosterilen kadin erkek
esitliliginin olmadig1 yoniindeki iddiaya®®® karsin o, Islam’mn kadin erkek esitligini
savundugunu belirtmistir. Ortiinme de Islam’in emri degildir. Kadin hakkindaki

gelenekler komsu milletlerden alinmistir. Cok eslilikte ise Kur’an adalet sarti

%0 Ahmet Murat Aytag, “Tiirkiye’de Ailenin Tarihsel Déniisiimii: 1925-2010”, 1920 °den Giiniimiize
Tiirkiye 'de Toplumsal Yapi ve Degisim, Der. Faruk Alpkaya ve Biilent Duru, Phoenix Yaymevi, Ankara
2012, s. 305.

%91 Siiler de bosanmadan kaginilmas: igin erkeklerin ii¢ talakla eslerini bosayabilecekleri fetvasini, ayni
konudaki ayetin yanlis anlagildigini iddia ederek reddetmislerdir. Bkz. Hamdi Inayet, Cagdas Islami
Siyasi Diigiince, Yonelis Yaynlari, Istanbul 1995, s. 65.

592 Demirer, “Modernlesen Tiirkiye’de Din”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 284.

593 Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergah Yaynlari,
Istanbul 2012, s. 35.
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getirmistir. Adaleti saglamak ise mumkiin degildir. Ayrica o, fukahanin bu adalet
konusunu nafaka ve benzeri hususlarla kisitladiklarini sdyleyerek fakihleri de

elestirmistir.5%

Kadinlara hitaben c¢ikartilan Siyanet Gazetesi, muhtemelen bu esere
istinaden, bazi din alimlerinin kadinin ortiisiintin kaldirilmasi gerektigi yoniinde goriis
bildirdiklerini ifade eden bir yazi yaymlamistir. Ayrica ilgili gazete Tiirk kadininin ortii
zincirini kirdigin1 ve Yahudi bir kadma Islam kiyafeti giydirerek “Kiirt kadin1” diye
tanitmistir. Bunun tlizerine Ahmed Hamdi Akseki (6. 1951) kaleme aldig1 yazisinda
(1916) bu tiir ifadelere yer veren Siyanet Gazetesini elestirmistir. Akseki s6z konusu
edilen yazisinda, Tiirk kadmina ortii zincirini kirdirma ifadesinin Hristiyan agzi ile
yazilmig bir iftira oldugunu ifade etmistir. Ayrica s6z konusu makaleyi okuyanlarin,
kadinin Ortiisiinii kaldirilmasi taraftar1 bazi din alimlerinin oldugu zannina kapilma
tehlikesinden bahsetmis ve bunun bdyle olamayacagini deliller getirerek belirtmistir.
Ayrica Akseki aynmi yazisinda, Hiirriyet-i Fikriye gazetesinin sahibi Ohannes Aznavur
Efendi’yi de, gazetesinde ¢ikan yazilar hasebiyle uyarmistir. Bu yazilarin sahibi,
Kur’an’in Tiirkgelestirilmesi baslikli konuda da deginilen “Batililasma Plani” olarak
adlandirilan Pek Uyanik Bir Uyku adli metnin sahibi de olan Kiligzade Hakki’dir.
Kiligzade nin s6z konusu yazilar1 Islam’in mukaddesatina saldir1 iceren mahiyettedir.
Ornegin tesettiiriin yirminci asirda affedilmez bir ayip oldugu, tesettiiriin kaldirilmas:
gerektigi, Miisliman kizlarinin tiyatroculuga baslamasi lizumu, Kur’an derslerinin
kaldirilmasi, latin harflerinin kabul edilmesi gerektigi gibi yazilar1 s6z konusu gazetede
yayinlanmistir. Ayrica Kiligzdde’nin, Hz. Fatima ve Hz. Hatice annelerimizin giiya
giyecek tek gomleklerinin oldugu, onu da yikadiklarinda ¢iplak oturduklari iddias1 da
gazetede yaymlanmistir. Akseki yazisinda, biitiin bu ahlaksiz yazilarin sahibi olan
Kiligzade Hakk1’nin gazeteden atilmasimi istemektedir.>%®

Kiligzade Hakki, bu Avrupalilagsma plani olarak algilanan Pek Uyanik Bir Uyku
(1912) yazisinda kadinlarin diledikleri tarz ve bicimde giyineceklerini, Seyhiilislamlarin

da carsaf hakkinda beyanname sunamayacaklarin1 ifade etmistir. Ona gore, kizlar

egitimleri ve bekarliklar1 miiddetince tesettiire giremeyeceklerdir. Ayrica edepli ve

*9* Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ss. 277-278.
5% Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, C. 2, ss. 815-825.
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namuslu erkeklerle, bugiiniin flortii diyebilecegimiz bir sekilde goriisebileceklerdir. Bu
sekilde ona gore saglikli bir evlilik teessiis edilecektir.>%

“Din avamin ilmi, ilim havasin dinidir”*®’ diyen ve Islam aleminden gelen her
seyi geri, Avrupa’dan gelen her seyi ileri bulan, bunlarin yaninda ayrica pege ve ¢arsafa
karst da savas acan ilk kisi olan®%® Abdullah Cevdet’in sahibi oldugu, Kiligzade
Hakki’nin da yazarlik yaptigi, Ictihat adli dergi de kadimlarin drtiinmesi, ¢ok kadimla
evlilige kars1 olma vb. gibi yazilar yayimlanmustir.>%®

Ictihat dergisinin yazarlarindan olan Riza Tevfik de dergideki bir yazisinda,
toplumsal dengenin, bir memlekette canli olarak rol oynayan meselelerle belirlendigini
belirtmistir. Bizdeki toplumsal denge de kadin meselesi gibi benzer meselelerin rol
oynadigim1 dile getirmistir. Ona gore, kadin meselesi genel egitim meselesinden
dogmustur. Alemin yarisini teskil eden kadinlar egitimden mahrum edilmemelidir. Islam
kadina insanligin esas haklarini saglamistir. En kibar ingiliz kadini, evlendikten sonra
mal ve miilkiine sahip olamaz. Kocasindan izinsiz mirasin1 dahi satamaz. Bosanmakla
da kocasinin hiikmiinden kurtulamaz. Halbuki Islam biitiin bu haklar1 kadina vermistir.
Cok eslilikte de dini olmaktan ¢ok toplumsal yasam etkilidir. Ozellikle savaslar bu
konuda belirleyici olmustur. Ona gore, kadin meselesinde toplumsal cihetleri dikkatle
ayirmalidir. Ornegin Anadolu’da erkegin calismayip kadinin calismasi toplumsaldir.
Kadinin ortiinmesi de bdyledir. Ona gore, birgok Islam toplumlarinda értiinme yoktur.
Ortiinmeyi Bizans’tan aldigimizi iddia etmistir. Ayrica o, bu tiir diisiincelerine ragmen,
toplumsal dengeyi bozmamak adina muhkem &detlere birdenbire karsi gelinmemesi
taraftaridir.5%°

Kisiligimizin kaybolacagi endisesiyle her seyi Avrupa’da gormenin yanlis
olacagini sdylemesine ragmen yapacagimiz isin Avrupa ahlakin1 benimsemek oldugunu
belirten Ziya Gokalp ise kadinin Ortlinmesine kutsallik atfederek farkli bir yorum
getirmistir. Buna gore, kutsal olan her seye dokunmak yasak oldugundan kadina

dokunmak yasaktir. Kadinin Ortlinmesi bu sekilde ortaya c¢ikmistir. Ona gore,

Islamiyet’in basinda értiinme yokken hiir kadinlarin értiinmesi ile hiir ve kéle kadinlarin

%% Pek Uyanik Bir Uyku metni igin bkz. Ciindioglu, Bir Siyasi Proje Olarak Tiirkge Ibadet, C. 1, ss. 161-
172. Ayrica bu metne isaret edildigine bkz. Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Bir Mesele Olarak Islam, C.
1,s. 25.
597 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur ancilik, s. 17.
*% Demirer, “Modernlesen Tiirkiye’de Din”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 284.
59 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, ss. 289-290.
600 4ge., ss. 377, 379.
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ayrilmas1 emredilmistir. Ayrica yine ona gore, eski Arap ailesi, Islami aile, Bizans-iran
etkisi ile degisen aile ve Orta Asya’dan Tiirklerin getirdigi ocak aile yapilarinin
karistmiyla Tiirk aile yapist olusmustur. Eski Arap ailesinde kadin kutsaldir. Islami aile
de kadin hareme kapatilmayip sosyal hayatta yer alir. Iran ve Bizans’ta ise harem ve
ortinme mevcuttur. Bu iki eski medeniyet etkisiyle Islam kadinlari Ortiinmiistiir.
Avrupa’ya gelip yerlesen, 13. yiizyilda kadinin ortlinmesinin olmadigi Tirklerde de
harem kurulmustur. Ancak bu saray ve konaklarda kalmistir.%%

Celal Nuri’ye (6. 1939) gore ise kadmin manevi egitimi tamamlaninca
ortiinmesine gerek yoktur. Ortiinme kadini medeni hayattan ayiriyor ve eve kapatarak
umumi hayat gorevlerinden uzaklastirnyor. O halde oOrtiinme kaldirilmalidir. Kadini
cemiyete sokmadan da ona manevi egitim vermek s6z konusu degildir. Erkeklerin
kadin1 insan degil de disi olarak gordiikleri ilkel devirlerde ortiinme s6z konusudur.
Kadina sehevi olarak bakilan bu tiir cemiyetlerde manevi ortiinme olamadigindan maddi
ortiinmeye basvurulmustur. Ortiinme kadini disi saymanin hem eseri hem sebebidir. Ona
gore Yunan’da ev kadini hari¢ kadinin serefi diistiriilmiistiir. Japonlar da ayn1 hataya
diismiislerdir. Bunlara karsin Hristiyanlik ve Islamiyet kadimi yiikseltmistir. Ancak
Ortagag’da kadin bu mevkiini kaybederek ilkgag’da oldugu gibi hareme girmistir.
Avrupa’nin kadmlarimin gelismesinde fikri egitim ve iktisadi degisme etkilidir. Ancak
yine de Avrupa’da kadmlarm hukuku asagidadir. Celal Nuri bu konuda Islam
hukukundan faydalanmanin ileri bir hareket olacagini sdylemistir. Ona gore, kadin
erkek esitsizliginin sebepleri cinsi yasaklar, kadinin, biitiin isler sirtina yiiklenerek
sOmiiriilmesi ve kadmin eglence konusu edilmesidir. O, her seyden 6nce kadin haklarina
engel olan bu sebeplerin ortadan kaldirilmasi iradesinin dogmasi1 gerektigini
soylemektedir.50?

Mansurizade Said (6. 1923) ise “Taaddiidii Zevcat Islam’da Men Olunabilir”
baslikli makalesinde ¢ok eslilik hakkinda ser’i hi¢cbir emir ve nehyin olmadigini, Nisa
suresi ticlincii ayette ifade edilenin ise cevaz hiikmiinde oldugunu belirtmistir. Bu
durumda ona gore, kamu otoritesini elinde bulunduran emirin ¢ok eslilikte, nikdh ve

bosanmada emir ve yasak koyma hakk1 vardir.®%

801 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince, ss. 475, 479-481.
%02 gge., ss. 593-595.
808 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi, s. 42.
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Ulke disindan da bu konuda goriis bildiren Miisliiman aydinlar ve oryantalistler
mevcuttur. Ornegin oryantalist Dozy’e gore, giiya Islam’1 dogru anlayabilenler, namazin
iki vakte indirilmesi, tek esliligin olmasi, basortiisiiniin yasaklanmasi liizumu, seyf
ayetlerinin nesih oldugu ve gayrimiislimler hakkindaki liitufkarane olan bazi ayetleri
tatbik mevkiine konulmasi gerektigi sonucuna ulasacaklardir.®®* Hintli Muhammed
Ikbal ise miras paylarmin kadin ve erkek arasinda esit dagitilmamasindan erkeklerin
kadinlara istiin oldugu sonucunun ¢ikartilamayacagi goriisiindedir. Boyle bir seyin
Islam’m ruhuna aykir1 oldugunu sdylemistir. Bir baska Hintli olan Seyyid Emir Ali de
ilk Hristiyan kilisesinin gizli acik c¢ok eslilige onay verdigini belirtmistir. Bu adetin
sadece Araplarda degil iran ve Yahudilerde de oldugunun iizerini ¢izmistir. Ona gore,
Hz. Peygamber o giine kadar sahip olunamayan haklar1 kadinlara vermistir. Cok esliligi
de smirlandirarak bir¢cok sartlar koymustur. Musa Carullah ise geri kalma sebepleri
olarak saydig1 maddeler igerisinde, kadin ve kizlarin sosyal hayatta yer alma haklarinin
ellerinden alinmasini en biiylik felaket olarak gormiistiir. Ona gore, kadinin cemiyette
yeri yiikselmezse, cemiyet ilerleme kaydedemez.®%®

Bu konuda Islamcilarin gériislerine de de@inecek olursak, oncelikle Ictihat
dergisinin yayinlaria karsi muhalif goriisler yayinlayan Sebilii 'r-Resad dergisi 6rnek
olarak gdsterilebilir.®® Sebilii’r-Resad, Islami giyinmenin ashinda Islami olmadigini
savunan Avrupalilagma taraftarlarina kars1 miicadeleye giriserek bunun yanlisligin ispat
icin ¢alismistir. Dergide ¢ok eslilik miisaadesi ile Avrupali sekliyle metres hayatinin
ontline gecildigi vurgulanmigtir. Buna gore, kadinin duygusal davranmasi neticesi ile
dogabilecek bosanmalarin Oniine gegilebilmesi i¢in kadina bosanma hakki
verilmemistir. Dergi ayrica, Avrupa kadinlarinin Islam kadinlarindan daha mahrum
olduklarin1 belirtmistir. Kadma hiirriyet verme iddiasinda olanlarin kadinin degerini
diisiirmek istemekte olduklar1 ifade edilmistir.?%” 1919°da dergide ¢ikan bir yaz ile de
hiikiimetin kadinlarin tesettiiriine miidahil olmasmin normal oldugu belirtilmistir.
Yazida belirtildigine gore, tesettiir dini emir olmasiin yaninda ayrica ahlakidir.

Hiikiimette halkin ahlakin1 muhafaza etmekle yiikiimliidiir.6%®

604 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, C. 1, s. 70.
895 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince, ss. 400, 404.
606 4ge., s. 289.

807 Debus, Sebiliirresad, ss. 61, 65, 68.

608 4ge., 5. 58.
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Islamc1 kanadin diger baska temsilcileri de bu konudaki goriislerini
bildirmislerdir. Onlardan Seyhiilislam Musa Kazim (6. 1920) 1910’da yazdigi
makalede, mutlak hiirriyetin diinyanin higbir yerinde olmadigmi sdyleyerek
imkansizliginin asikar oldugunu beyan etmistir. Sonra konuyu dinin emri olan
kadinlarin  Ortlinmesine getiren Seyhiilislam, kadmin oOrtiinmekle hiirriyetlerinin
kisitlanmayacagini ifade etmistir. Ortiinme gayr-1 mesru iliskilerin 6niine gegilmek igin
bir aragtir. Aksi durumda kadinlik kiymetinin azalmasi séz konusu olabilir.®%® Mustafa
Sabri de siirgiinde oldugu Misir’da Arapga olarak yazmis oldugu yazisinda, kadinlarin
ortlinmesinin dini kanun geregi oldugunu, ona uymamanin ise kanuna uymamak
olacagimi dile getirmistir. Cok eslilik ise ona gore, nesil liretme ve iffet kaidelerine

610 Mehmet Akif ise aileyi isledigi siirlerinde ailenin

uygun olarak caiz ve lazimdir.
toplumu ayakta tutan bir kurum oldugunu ifade etmistir. Ona gore, aile inkilab1 yapmak,
onemli olan bu kurumun ¢okmesi anlamina gelmektedir. O halde toplumun biitiin
kurumlar1 bozulacaktir.?* izmirli Ismail Hakki da (6. 1946) Cumhuriyet ilan edildikten
sonra kaleme aldig1 yazisinda Islam’m kadinlara Avrupalilardan daha ¢ok esit haklar
verdigini maddeler halinde belirtmistir. Ona gore, kadina has o6zellikler olmasinin
yaninda erkeklere de has oOzellikler vardir. Bu sekilde aradaki denge saglanmis
olmaktadir. Sadece sahitlikte bir fark vardir. O da kadinin, muhafaza etme ve akilda
tutma becerisinin erkeklere nazaran az olmasindan dolayidir. Kadinin ortiinmesi de ne
hiirriyetine ne de esaretine alamet degildir. Namusu korumanin gerekliligidir.%? Burada
asagida da gelecegi iizere Ismail Hakki’nin bu goriislerinin Elmalili’nin goriisleri ile
uyumlu oldugunu belirtmek yerinde olacaktir.

Miifessirler arasinda da kadin konusunun nasslara gore yeniden yorumlanmasi
gerektigini ilk sdyleyenler, Muhammed Abduh’un (6. 1905) kurucusu olarak kabul
edilen Ictimai Tefsir Ekolii mensuplaridir.® Oyle ki Menar tefsirinde kadinin

ortiinmesi, ¢ok eslilik, kadinin sahitligi ve kocasi tarafindan doviilmesi gibi konular

609 K ara, Tiirkiye de Islamcilik, C. 1, ss. 109-116.

610 (Jiken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince, ss. 283-284.

611 Bzlem Giines, “Mehmet Akif’in Siirlerinde Aile”, Bir Istiklal Asig1 Mehmet Akif Hayati, Sanati,
Fikirleri Uzerine Arastirma ve Incelemeler, Ed. Turgay Anar, Diin Bugiin Yarin Yayinlari, Istanbul 2011,
ss. 56-57.

812 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik, C. 2, ss. 695-702.

813 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 278.
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zamana gore yeniden yorumlanmistir.®?* Resid Rizd’ya gore de, kadinlar aile reisligi,
imamet ve namaz kildirma disinda diger biitiin alanlarda erkeklerle esittir.5%°

Diger taraftan Kur’an’in tarihselligini savunanlara gore, kadinin ortiinmesinin
emredilmesi tarihseldir. Kur’an’in indigi donemdeki erkekler kaba olduklarindan dolayi,
kadinlar1 erkeklerin tacizinden kurtarmak i¢in boyle bir emir vaki olmustur. Onlara gore
onemli olan iffettir. Ortiinmeden de iffetli olunabilir. Tarihselligi savunanlar bir de miras
konusuna deginmistirler. Onlar, kadinin ¢alisma hayatinda faal oldugundan dolayi,
erkekle ayn1 oranda mirastan pay almasi gerektigi goriisiindedirler.®'®

Avrupali ideallerin, tartisma boyutundan uygulama boyutuna gegirildigi
Cumhuriyet donemine gelindiginde dncelikle 1924 anayasasi yasama boliimiinde segme
hakkinin Tiirk diyerek kadinlara da tanindigi seklinde goriinmesinden dolayi itirazlar
gelmis, ilgili yasada oy hakkinin sadece erkeklere tanindig1 ve bu yiizden se¢me s6z
konusu oldugunda Tiirk ibaresinin kadinin kapsamadigr vurgulanmistir. Tirkiye’nin
halk devleti olduguna vurgu yaparak Tirk kadinmmin Tiirk halkinin yarist oldugunu
sOyleyen Kiitahya mebusu Recep Bey’in itirazlar1 ve “kadin ve erkek” ifadesinin
eklenmesi Onerisi itibar gérmemis, maddeye erkek sozciigii eklenmistir.’ Bu yilda
yapilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile de kiz ve erkek Ogrencilerin bir arada egitim
almas1 saglanmustir.%!® Daha sonra bu durum, zaman zaman 1924 anayasasinda yapilan
degisikliklerden bir tanesi olan, 1934 de yapilan degisiklikle kadina da se¢me ve
segilme hakkinin taninmasiyla degismistir.5%°

1926 yilina gelindiginde, aile hayatinin Avrupali ideallere gore belirlenmeye
calisildiginin gostergesi olarak, Isvigre Medeni Kanunu degistirilmeden aynen kabul
edilmistir. Boylece, toplumsal olarak hi¢ yaygin olmamasina ragmen hep tartisma
konusu olan ¢ok eslilik kaldirilmistir.%° Ayrica bu kanunla kadmin toplumsal konumu,
evlilik ve bosanma gibi medeni hayata iligkin durumlar1 Avrupa medeniyetine

uyarlanmistir.?* Bunlarin yaninda bu Medeni Kanun’da kadinin, kocanin muavini ve

614 Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 150.

815 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, s. 155.

816 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 242.

817 Murat Seving, “Tiirkiye’de Anayasal Diizen: 1920-2012”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 115.

618 Demirer, “Modernlesen Tiirkiye’de Din”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 285.

819 Seving, “Tiirkiye’de Anayasal Diizen: 1920-2012”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 121.

620 Demirer, “Modernlesen Tiirkiye’de Din”, 1920 den Giiniimiize, (icerisinde) s. 285; Aytag, “Tiirkiye’de
Ailenin Tarihsel Dontigiimii: 1925-2010”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 308.

621 Hiiseyin Kazim Kadri, Bir Milletin Dirilisi, Sad. Omer Hakan Ozalp ve Mehmed Nizameddin Ozalp,
Pmar Yayinlari, Istanbul 2008, s. 409.
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misaviri oldugu, birligin kocanin temsil ettigi ve kocanin izni ile is veya baska bir seyle
mesgul olabilecegi gibi hiikiimler de yer almigtir.?

Konuya kadinlar yoniinden de bakaca olursak; I. Diinya Savasi sebebiyle
savasan erkeklerin yerlerinin doldurulmasi agisindan is hayatinda olan kadinlar,
Cumbhuriyet’ten once de esit hak ve toplumsal yasamda aktif rol alma taleplerinde
bulunmuslardir. Bunun igin toplant1 diizenleyip 6rgiitlenmislerdir. Ornegin son dénem
Osmanli kadin haklarin1 savunan bir grup kadin cumhuriyet kuruldugunda Cumhuriyet
Halk Firkasindan da once Kadinlar Halk Firkas1 adinda bir partinin kurulus
beyannamesini simdiki adiyla Igisleri Bakanligina sunmuslardir. Ancak anayasal olarak
yalnizca se¢gme ve secilme hakkinin sadece erkeklere has olmasi gerekgesiyle firkanin
kurulmasina izin verilmemistir. Bunun iizerine s6z konusu grup, segcme ve secilme hakki

elde edene kadar faaliyette bulunan Tiirk Kadmlar Birligi’ni kurmuslardir.®?

Gortldiigii gibi kadin meselesindeki tartismalar yogun olarak “basortiisii”, “cok
eslilik” ve bir yonden kadinin mirastaki payi ile sahitligine istinaden denilebilecek
“kadin erkek esitligi” lizerine yapilagelmistir. Elmalili da bu konudaki diisiincelerini,
yer yer tartigmalara gonderme yaparak ayet yorumlar ile ifade etmistir. Simdi ilgili

konular Hak Dini Kur’an Dili tefsiri referans alinarak bahsi gecen ii¢ konu ile “kadin

meselesinde diger bazi konular” bagliklariyla incelenecektir.

1.2. Kadinin Basortiisii

Aslinda ortlinme konusu Kur’an’da, Nur suresi 31 ve 60. ayetler ile Ahzab suresi
59. ayet olmak iizere ii¢ yerde ge¢mektedir.®* Ancak Elmalili bu ii¢ ayet yorumu ile
birlikte diger birkac yerde daha bu konuya deginmistir.

“Miimin Kadinlara da séyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus
ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisuimlart miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir
etmesinler. Bagsortiilerini, yakalarimin iizerine (kadar) ortsiinler. Kocalari, babalari,

kocalarimin babalari, kendi ogullari, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek

622 Ayten Kalkan. Serpil Cakir, “Osmanli Imparatorlugu’ndan Modern Tiirkiye’ye Cinsiyet Rejimi:

Siireklilik ve Kirilmalar”, 1920 den Giiniimiize, (igerisinde) s. 233.

623 Kalkan, Cakir, “Osmanli Imparatorlugu’ndan Modern Tiirkiye’ye Cinsiyet Rejimi”, 1920 °den
Giiniimiize, (igerisinde) ss. 36-237.

624 Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gore Kur’'an (Sistematik Kur’an Fihristi), Fecr Yaynevi,
Ankara 2006, ss. 427-428. Ayrica bkz. Elif Demirci, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Kadinlarla
Ilgili Hukuki Gériisleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2010, s. 33.
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kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlar: (miimin kadnlar),
ellerinin altinda bulunan (cariyeleri), erkeklerden, kadina ihtiyact kalmamis (cinsi
giicten diigmiis) hizmetgiler yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin
farkinda olmayan c¢ocuklardan baskasina ziynetlerini géstermesinler. Gizlenmekte
olduklar: ziynetleri anlasilsin diye, ayaklarimi yere vurmasinlar. Ey miiminler! Hep
birden Allah’a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz.”®®® bu ayetin yorumunda Elmalili

13

oncelikle, ayetin “...ziynetlerini teshir etmesinler...” bolimiinde, kadinin oOrfteki
ziynetlerinin bilezik, kiipe, ta¢ vb. takilar oldugunu sdylemistir. Sonra da bunlar1 dahi
gostermenin yasaklanmig olmasiyla bunlarin mahalli olan viicudun agilmasinin
oncelikle yasaklandigini ifade etmistir. Ayetin “...ancak goériinen kisimlar: miistesna...”
boliimiinde de goriinmesi dogal olan yerlerin el ve yiiz oldugunu belirtmistir. Ciinkii el
ve ylizlin namazda goriilmesinin adet oldugunu ifade etmistir. Ayrica is yaparken ellerin
acilmasinin gerektigi gibi, bakma ve nefes alma gibi zaruri sebeplerle yiiziin de diger
yerler gibi ortiilmesinde zorluk olacagini dile getirmistir. Sahitlik, nikdh vb. yerlerde de
yiiziin agilmasina ihtiya¢ duyuldugunu sdylemistir. Bunlar disinda kalan yerlerin ise
acilmasinin, bakilmasinin ve goériilmesinin haram olmasi1 hasebiyle ortiilmesi gerektigini
ifade etmistir. ilgili ayetin “...basértiilerini, yakalarinin iizerine (kadar) ortsiinler...”
bolimiinde de ayetin, bas, sag, boyun, gerdan ve gogiislerin acik birakilmayip
basortiistiyle ortiilmesi gerektigine delil oldugunu belirtmistir. Tefsircilerin nakline gore,
cahiliye devrinde kadinlar basortiisii kullanmis olmalarina ragmen bu yerlerin agikta
oldugunu dile getirmistir. Sonra da, zamaninda asrilik sayilan acilip sagilmanin cahiliye
donemi adeti oldugunu sdylemistir. Boylece doneminde sikga tartisilmis olan basortiisii
hakkinda, kendi penceresinden tartigmalara gonderme yapmis goziikkmektedir. Ayetin
diger boliimlerinde de kadmin nerelerde ziynetlerini acabilecegini, ayet 1s18inda ifade
etmeye ¢alismistir. S6z konusu ayet yorumunun sonunda, bozuk bir toplulukta kurtulus
timidinin olamayacagini belirtmistir. Toplumun bozulmasi da kadinlardan 6nce erkekler
yiiziindendir. Bu yiizden de ise yaramayacak cahiliye izi tasiyan kusurlardan el etek
cekilip ancak; Allah’in emirlerine sarilarak topluca kurtulusa erilebilecegini belirtmistir.

Bu ifadeleriyle, yukarida da deginildigi iizere geriligin sebeplerinden gosterilen,

825 Nur 24/31.
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basortiisii ile ugrasmanin bos is oldugunu hatta asil gerilik sebebinin basortiisii vb. ile
ugrasmak olacagini ifade etmis goziikmektedir.®?

Diger bir baska bagortiisii ile baglantili olan, “Bir nikah iimidi kalmayan,
cocuktan kesilmis yasl kadinlarin ise, ziynetlerini (vabanci erkeklere) géstermeksizin
dis elbiselerini ¢ikarmalarinda kendilerine bir vebal yoktur. Yine de iffetli olmalar:

7627 mealindeki ayet yorumunda

kendileri icin daha hayirlidir. Allah isitendir, bilendir.
ise Elmalili, hayiz ve nifastan kesilmis olan kadinlarin ¢arsaf vb. diger dis elbiseleri
olmadan ziynetlerini gostermeksizin basortiisii ile disar1 ¢ikabileceklerini dile
getirmistir. Ancak kadinin siislenip disar1 ¢tkmamasinin gengler i¢in oldugu gibi yaslilar
icinde gegerli oldugunu belirtmistir. Son olarak da Miisliimaniz diyenlerin, zamanindaki
kadinlara hitaben bu ayetleri dinleyip diisiinmelerini tavsiye etmektedir.%?® Yani bu ayet
yorumunda bagortiisii tartigsmalarina deginmemis, tartismalardan etkilenmesi muhtemel
Miisliiman kadinlarina tavsiyede bulunmustur.

Hz. Peygamberin hanimlarmin ortiinmesi ile birlikte diger kadinlarin
ortlinmesini de kapsayan “Ey peygamber! Hammlarina, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina hep séyle de cilbablarindan (dis elbiselerinden) iizerlerini simsiki ortsiinler.
Bu onlarin taminmalarina, tamnmp da eziyet edilmemelerine en elverigli olandir.
Bununla beraber Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir."®?° bu ayetin yorumunda
ise Elmalili, cahiliye de kadina hiirmet olmadigin1 hatta cahiliye kadinlar i¢inde agik
sacik giyinerek erkeklerin dikkatini ¢eken orta mali olanlarin bulundugunu belirtmistir.
Bu yiizden de kiz g¢ocuklarini canli olarak gdmenlerin oldugunu dile getirmistir.
Islam’m ise kadinin sanini yiicelttigini ifade etmistir. Sonra cilbabin, kadin1 bastan asag1
orten carsaf vb. gibi dis elbisenin adi oldugunu sdylemistir. Cilbabla ortiinmenin, biri
tim viicudu sikica Ortmek digeri de cilbabin bir tarafiyla basindan yiizlinii 6rtmek
olmak {izere iki seklinden bahsetmistir. Basindan yiizi 6rtmenin ise iki seklinden
bahsetmistir. Ilki kaslarina kadar basin ortiip ortiiyii biikerek yiizii de 6rtmek ile yalniz
bir goziin goriindiigli seklidir. Dipnotta da yetistigi zamanlarda memlekette annelerinin
bu sekilde ortiindiiklerini belirtmistir. Digeri ise Ortiiniin alnindan sikica sarilip burun

iistlinlin Ortiinmesi ile iki gozlerin goriinmesine ragmen yiiziin biiyiik kisminin ortiinme

626 Yazir, Hak Dini, C. 5, ss. 3503-3509.
627 Nur 24/60.

628 Yazir, Hak Dini, C. 5, s. 3540.

629 Ahzab 33/59.
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seklidir. Yine dipnotta, 1894 de Istanbul’a geldiginde istanbul hanimlarmn bir pege
ilave edip ve elde acgik bir semsiye bulundurmalartyla ortiinme tarzlarinin bu sekilde
oldugunu belirtmistir. Bu sekildeki ortiinme ile imanl kadinlarin, kirli bakislardan gizli
olan inciler gibi korunacagini belirtmistir.® Bu ayet yorumunda da tartismalara
deginmemis olsa da 6rtiinme ile Islam’m kadinlar yiicelttigini ifade ederek drtiinmeye
dil uzatanlara cevap vermis goziikmektedir.

Bu konuya degindigi yerlerden “Hem vakarlarinizla evlerinizde durun da énceki

cahiliyet devrinde oldugu gibi siislenip ctkmaymn... %

mealindeki ayet yorumunda
Elmalili, tartigmalara deginmeden, Ortiinmenin hem peygamber hanimlarina hem de
diger islam kadinlarina vacip oldugunu, evden ¢ikmamanin ise diger Islam kadilarma
agir geleceginden sadece peygamber hanimlarina vacip oldugunu sdylemistir.%%? Zaten
ona gore, daha once de gectidi lizere zamaninda asrilik sayilan acilip sacilma cahiliye

adetidir.
1.3. Cok Eslilik

Cok esliligin miisaade edildigi, “Eger oksiiz kizlarla eviendiginizde onlara karsi
adaletli davranamamaktan korkarsaniz, hosunuza giden diger kadinlardan ikiser, tiger
ve dorder tane ile evienebilirsiniz. Eger adaleti gozetmemekten korkarsaniz, o zaman
bir tane ile veya elinizin altindakiyle (sahip oldugunuz cariye ile) yetinin. Haksizlik

633 mealindeki ayet yorumunda Elmalili bu konuya

yapmamaniz igin bu daha uygundur.
temas etmistir. EImalili 6ncelikle, esler arasinda adaleti gézetme sart1 ile ¢ok esliligin,
kadinlar1 korumaya yonelik olmasmin yaninda zina gibi giinahlara diisiilmesinden
korudugunu ifade etmistir. Sonra, haklar1 gézetilmeme durumunda, kisinin gdzetimi
altinda bulunan yetim kizlarla evlenmesinin yasaklandigr yoniindeki rivayetleri
nakletmistir. Bu rivayetlere, konu dis1 oldugundan burada temas edilmeyecektir.
Elmalili’ya gore birden fazla kadinla evlenmeye miisaade edilmesinin sebebi,
kadinlarin sefaletine meydan vermeme ve ¢ocuk doguracak annelerin artirilmasi hikmeti

ve faydas1 miinasebeti iledir. O, bu ayetin inis gayesi agisindan veliler ve kocalarin bir

dereceye kadar menfaatleri ile ilgili olmasinin yaninda kamu yararini da ilgilendirdigini

630 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 3927-3929.
631 Ahzab 33/33.

832 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 3890-3891.
633 Nisa 4/3.
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sOylemistir. Buna gore ayet, erkekleri tesvik ile kadinlar1 korumaya sevk etmis ve fuhus,
haksizlik gibi ahlaksizliklardan men edip igrendirmistir. Bunun yaninda ayetin, adaleti
saglayamama durumunda bir kadinla veya cariyelerle yetinilmesi llizumunu belirttigini
ifade etmistir. Son olarak da birden fazla evlenmeye miisaadenin miibah kilma oldugunu
haksizlik etme endisesi oldugunda ise mekruh olacagini dile getirmistir. Bununla
birlikte ayetin, ¢ok esliligin bazi durumlarda mendup hatta vacip oldugunu bildirmekten
uzak olmadigimi ifade etmistir Bu durumlar ise erkek olsun kadin olsun zina
tehlikesinin ortaya ¢ikmasidir.

Elmalili bu konuda ayrica, kiyasi ve icmay:r kabul etmeyen Zahirilerden®*
bazilarinin ayetten eslerin dokuz olabilecegi sonucunu ¢ikarmalarini, Rafizi Siilerden
bir kisminin da sayilarda sinir olmadigini ifade edip nefsani arzuya kapildiklarini
soyleyerek elestirmistir.®®®

“Kadinlariniz arasinda her yonden adaletli davranmaya ne kadar ugrassaniz
buna gii¢ yetiremezsiniz. Bari birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi
birakmayin. Eger arayr diizeltir ve haksizliktan korunursaniz, siiphesiz Allah ¢ok
bagislayict ve esirgeyicidir.”%® Goriildiigii gibi bu mealde olan ayet de esler arast
adaletten bahsetmektedir. Elmalili bu ayetin yorumunda, kadinlar hakkinda iki gesit
adalet oldugundan bahsetmistir. Birinin geceleme ndbeti, infak vb. gibi hukukta adalet
ve esitlik oldugunu belirtmistir. Bunun yapilmasinin giice ve iradeye bagli oldugunu
ifade etmistir. Ayrica ayet de istenen adaletin bu oldugunu beyan etmistir. Digerinin ise
sevgi de adalet ve esitlik oldugunu bunun ise insani gii¢ ve iradenin diginda kaldigini
sOylemistir. Buradaki adaletin, glic yetmeyeceginden, s6z konusu olamayacagini,
adaletle de mutlak esitligin diisiiniilmemesi gerektigini belirtmistir. Sevginin zorunlu
islerden olmasiyla zinadan korunmak i¢in c¢ok esliligin caiz oldugunu ifade etmistir.
Buna karsin, sevgi ile her fenaligin yapilmasini uygun goriip de nikaha gerek olmadigini
sdylemenin zalimlik oldugunun altini ¢izmistir.3” Elmalili burada, ¢ok esliligi men edip
flortii serbest birakma diisiincesine deginmis goziikmektedir. Ayrica bu yorumlari,
yukarda da belirtilen adalet saglanamayacagindan ¢ok esliligin men olunabilecegi

goriisiine de cevap olarak diisiiniilebilir. Sonug olarak Elmalili’nin, seri gelenege uygun

63 Ornegin, Zahiriligin temsilcisi olan Ibn. Hazm’1n kiyasi kabul etmedigine dair bilgi i¢in bkz. Oguzhan

Tan, “Ibn Hazm Orneginde Kiyassiz Bir Fikhin Imkan1”, Diyanet Ilmi Dergi, 2014, C. 50, S. 04, ss. 9-31.
835 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1281, 1287-1291.

636 Nisa 4/1209.

837 Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1487-1488.
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yorumlar yaptigimi ve cagdas fikri akimlarin c¢ok evlilik konusunda soylediklerini

dolayl1 bigimde elestirdigini sOyleyebiliriz.
1.4. Kadin Erkek Esitligi

Bu konudaki tartigmalarin bir nebze, kadinin erkeklere nazaran eksik bir durum
kabul edilebilecek sahitligi ile yine erkege nazaran mirastan az pay almasi {izerine
oldugunu belirtmistik.

Kur’an’da, tek bir erkegin karsiliginda iki kadinin sahitliginin istenmesi Bakara
suresi 282. ayetinde ge¢gmektedir. Miras payimnin erkege kadindan fazla pay verilmesinin
gectigi yerler de Nisa suresi 11, 12 ve 176. ayetleridir.%®® Elmalili da bu esitlik
konusuna, ilgili ayet yorumlarinda deginmesinin yaninda diger birka¢ ayet yorumunda
da temas etmistir.

Bor¢ durumunda ne yapilmasi gerektiginden bahseden “... Erkeklerinizden hazir
bulunan iki kisiyi sahit de yapin. Sayet iki tane erkek hazirda yoksa o zaman
dogruluguna giivendiginiz sahitlerden bir erkekle iki kadin ki, birisi unutunca, obiirii
hatirlatsin, ...”%%° bu ayetin yorumunda Elmalili, sahitlik i¢in hakkiyla hifzetmenin sart
oldugunu ifade etmistir. Deftere yazanin dahi, sahitlik ederken hatirlamasi gerektigine
isaret etmistir. Kadinlarda ise erkeklere nazaran akilda tutma giiciiniin biraz eksik
oldugunu ifade etmistir. Kadimin unutma ihtimalinin daha fazla olduguna deginmistir.
Kadimlarin hepsinin bdyle olmadigini ancak, itibarin ferde gore degil de cinse gore
alindigini ifade etmistir.

Kadinlarin  hafizasinin  hassasiyetini maddeler halinde siralamistir. Bu
maddelerden ilkine gore, kadinlarin duygusalliklar1 yaratilisgtan agir basar. Fazla
duygusallarda da asir1 heyecan ve etkilenme s6z konusudur. Cok etkilenme de
unutmaya sebeptir. Ayrica akilda tutmak zekilikle alakali degildir. Cilinkii zeki kisilerin
asirt  duygusalliktan etkilenmeleri hasebiyle hafizasina giivenilmez. Ikinci olarak
kadinlarin siibjektifligi daha fazla oldugundan telasa kapilmalar1 miimkiindiir. Bu
yiizden de digartya ait islere karismamalar1 en uygun olamidir. Ugiincii olarak da kadinin
degerli olan utanma ve haya duygusu kuvvetlidir. En ufak bir ugrasla da bu kuvvet

bliylik 6lclide kaybolacagindan kadina sahitlik yiikii, onu zarara ugratmamak adina

838 Ozsoy, Giiler, Konularima Gére Kur’an, ss. 484, 495-497.
639 Bakara 2/282.
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yiiklenmemelidir. Bu maddelerden sonuncusuna gore ise kadin cinsinin olgunlugu
erkegin ziddinadir. Erkeklesmek kadin i¢in diisiis demektir. Bundan dolay1 kadinlagmis
hiinsalasmis erkeklerin sahitlikleri gegerli olmayacagi gibi, erkeklesmis kadinlarinda
sahitlikleri gecerli olmayacaktir.

Elmalili kadinin kendisine has erkegin de kendisine has miikemmeliyetlerinin
oldugunu sdylemistir. Disariya ait islerde kadinin hafizasinin kismen kapali olusunun
kadinligindaki miikemmeliyete bagh oldugunu belirtmistir. Ona gore, sahitlige konu
olan vb. gibi olaylar kadinin ilgi alan1 olmadigindan, bunlarla kadin1 hatirda tutmaya
mecbur etmek kadina haksizlik etmektir. Bunun i¢in bir erkek karsisinda bir kadina
sahitlik yiiki yiiklemek dogru olan bir durum degildir. Birinin unuttugunu digerinin
hatirlamas1 bakimindan iki kadin ile sahitlik korunabilir. Bu yiizden de kadinin fitratini
ve haklarini1 korumanin yaninda insan haklarini korumak i¢in, erkegin ilgi alanina giren
yerlerde kadina sahitlik yiikii yiiklenmemelidir. Ancak erkek bulunamadiginda bir erkek
yerine bir kadina degil iki kadma sahitlik yiikii yiliklenir. Bunun disinda kadinlar
hamami gibi erkegin bulunmayacagi yerlerde vuku bulan bir olay i¢in tek kadinin
sahitligi de yeterli olacaktir.% Elmalili burada esitlik konusuna deginmeden kadimn ve
erkegin kendilerine has 0Ozelliklerinin oldugundan bahsetmistir. Bu sekilde de
diisiinceleri Islamcilarm diisiinceleriyle paralellik arz etmektedir. Aslinda bu izahlar da
kadin erkek esitligi problemine getirilmis modern Islamci bir anlatimi ve dili

yansitmaktadir. Boylece geleneksel pozisyon yeni bir anlatimla savunulmus olmaktadir.

13 2

Miras taksiminden bahseden, “... Erkege iki kadin payi kadar ...” ve “Eger

hammlarmmizin ¢ocuklart yoksa biraktiklart mirasin yarist sizindirv. ... Eger siz ¢ocuk
birakmadan oliirseniz, geriye biraktigimiz mirasin dortte biri hammlarmizindir. .. .”%*
mealindeki ayetlerin yorumunda da Elmalili kadin erkek arasinda, neden boyle bir
taksimin olduguna deginmis ve aslinda bunun esitlik olduguna vurgu yapmistir. Buna
gore ailede harcama sorumlulugu erkege yliklenmistir. Erkek en az iki kisiyi beslemek
zorunda oldugundan, masrafi kadina goére daha fazla olacaktir. Masraf erkege
yiiklenirken gelir dagitiminda kadina esit verilmesi hem iktisat kanununa hem de adalet
ve hakka aykir1 bir zuliim olacaktir. Bu sekilde de hukuki esitlik bozulacaktir. Mirasta

kadinin paymnin bu sekilde olmasi aslinda dengenin saglanmasi i¢indir. Bunlarin disinda

bir de kadin, erkegin ayni veya benzeri degil, karsiti, dengi ve esidir. Kadinin mali

640 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 981-984.
641 Nisa 4/11-12.
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konudaki kuvvetinin de erkekten noksan oldugu kabul edilir. Bu ylizden mali isler,
iktisadi gli¢ yoniinden daha kuvvetli olan erkek eliyle idare edilmelidir. Bunun disinda
kadin umumun yarar1 geregi iktisadi olarak tamamen dislanmamalidir. Sonug olarak
kadin erkek her birine iktisadi kuvvetlerine gére miras taksiminin yapilmasi umumun
menfaatleri geregidir.®*? Kadmnin erkekten az miktarda mirastan pay almasinin gectigi
Nisa suresi 176. ayet yorumunda ise Elmalili ayeti agiklamanin disinda, yukardaki
aciklamalarindan olsa gerek bu konuya ayrica temas etmemistir.543

Erkeklerin mirastan fazla pay almalarinin hikmeti olarak gosterdigi, “Erkekler,
kadinlar iizerine idareci ve hakimdirler. Ciinkii Allah birini (cihad, imamet, miras gibi
islerde) digerinden iistiin yaratmistir. Bir de erkekler mallarindan (aile fertlerine)

harcamaktadirlar...”®*

ayetinin yorumunda FElmalili, erkegin kadina hizmetcilik
anlamiyla karisik bir hakimiyetinin oldugunu belirtmistir.®*® Bununla da bir taraftan
erkegin TUstlinliigiiniin anlatilmasimnin yaninda kadinin da deger ve {stlinliigiiniin
anlatildigini ifade etmistir. Bu ayrim ile de esitlik iddiasinin kaldirilip karsilikli olmak
tizere farkli bir esitligin saglandigini sdylemistir. Bu sekilde de birligin saglanmasiyla
aile, toplum ve siyasi terbiyenin baglangici olacagini belirtmistir.

Ayetin Ustiinliigli, mutlak olarak erkeklere vermedigini, kapali olarak diger
bazisinin bazisina istiinliigiint belirttigini ifade etmistir. Boylece hem kadinin hem de
erkegin birbirlerinde olmayan tstiinliiklere sahip oldugunu vurgulamistir. Bu ylizden de
kadin ve erkegin degisik yonlerden birbirine muhta¢ olduklarini belirtmistir. Elmalili
bununla birlikte topluca karsilagtirma yapildiginda kadinlarin erkeklere ihtiyacinin,
erkeklerin kadinlara ihtiyacindan fazla oldugu sonucuna varmistir.

Diger yonden erkegin, faaliyet gosterme yetenegine sahip oldugunu, kadinin ise
itaat duygusu ve kabiliyet agisindan ince ruhlu ve ¢ekici bir yaratilisa sahip oldugunu
belirtmistir. Bu yiizden de erkeklerin korumasina ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu istiinliik
ve kadinlarin menfaati agisindan idarecilik ve yoneticilik erkeklere verilmistir. Elmalili

bunlari, peygamberlik, imamet, kisas cezalarinda sahitlik etmek, cihadin ve cumanin

vacipligi, ezan, hutbe, itikdf, miras, bogsanma, kan bedeli yiiklenilmesi vb. gibi

842 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1302-1304. Seyit Kutup da miras konusunda erkegin kadindan fazla pay
almas1 hikmetini, onun hayattaki mesuliyetinin daha agir olmasina baglamistir. Bkz. izzet Er, Sosyal
Gelisme ve Islam, Ragbet Yaymlari, istanbul 1999, s. 69.

643 Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 3, ss. 1540-1542.

644 Nisa 4/34.

645 Elmalili ayrica, erkegin hakimiyetinin ilahi kanun geregi oldugunu, Bakara suresi 221. ayet
yorumunda Nisa suresi 34. ayete atif yaparak belirtmistir. Bkz. Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 773.
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istiinliikler olarak siralamistir. Kadinlarin mirastan az pay almalarmin sebebini de,

ayette belirtilen erkegin nafakadan sorumlu olmasi 6zelligine baglamstir, 54
1.5. Kadin Meselesinde Diger Bazi Konular

Bu konu yukardaki konulardan bagimsiz olmayip diger bazi ayet yorumlarinda
deginilmis olmasi hasebiyle, erkegin hakimiyeti, kadin erkek ayriminin nedeni, kadinin
doviilmesi gibi konulart muhteva etmektedir.

Miras ayetlerinden sonra kadinlar tarafindan bazi temennilerin olmasi ile ilgili
oldugunu soyledigi, “Bir de Allah’in baziniza, digerlerinden fazla verdigi seyleri
temenni etmeyin. Erkeklere hak ettiklerinden bir pay vardw. Kadinlara da kendi

25647

kazandiklarindan bir pay vardir... ayetinin yorumunda Elmalili, yaratilistan verilen

birinin kazancinin fazla, digerinin az olmasinin Allah’in iradesi oldugunu sdylemistir.

Bu yiizden kimsenin buna miidahalesi s6z konusu degildir.%4®

(13

Yukarda degindigimiz Nisa suresi 34. ayetin devami olan, “... Fenalik ve
gecimsizliklerinden korktugunuz kadinlara gelince: Once kendilerine Ogiit verin, sonra
onlart yataklarinda yalnmz birakin. Bunlar da fayda vermezse déviin. Eger size itaat

2

ederlerse kendilerini incitmeye baska bahane aramayin...” ayetinin yorumu ig¢in
Elmalili konumuzla baglantili bir dipnot diigmiistir. Buna gore, kadimnin
doviilemeyecegini ancak, burada ifade edilenin asi, inatg1t kadin oldugunu sdylemistir.
Onun i¢in birkac¢ tokadin, bdyle kadinlari terbiye etmesi agisindan vurulabilecegini
belirtmistir. Kendi doneminde Kur’an’in bu “dévme” emrini kotiiye kullanmak isteyen
Avrupalilarin  oldugunu belirtmistir. Garip bir tesadiifle de, bu ayetin tefsiri ile
ugrasirken, Fransiz bir kocanin karisini dovmesi sonucu agilan davada mahkemenin,
hir¢ilik yapip kocasini 6fkelendiren bir kadinin yedigi dayaktan dolay1 bosanma davasi
acamayacagi hiikmiine vardigini, gazetelerden okudugunu dile getirmistir.*® Burada da

Elmalili'nin geleneksel ¢izgiyi koruyarak modern argiimanlarla savunu yaptigi

goriilmektedir.

846 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1346-1351.
647 Nisa 4/32.

64 Yazir, Hak Dini, C. 2, s. 1346.

59 4ge., C.2,s. 1351,
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13

onlar da kendilerine vahiy verdigimiz birtakim erkeklerden bagskasi
degillerdi...”®° anlamma gelen ayetin yorumunda ise Elmalili, kadimlarin peygamber
olamayacagini aciklamistir. Buna goére peygamberligin agir sartlar1 ve gorevleri vardir.
Kadmin yaratilis1 geregi mesrebi bu agir gorevi tasimaya elverigli degildir. Bununla
birlikte Allah isterse bu kapasiteyi kadina da verir. Ancak Elmalili’ya gére bu, kadinin
mizacini ve yaratiligii bir erkek mizacina doniistirmek demek olacaktir. Oyle ki
peygamberlik gorevi de siradan kisilere verilmemistir.5>

Biitiin bunlarin yaninda bir diger tartisma konusu olan bosama ile alakali Bakara
suresi 227-230. ayetler yorumunda Elmalili, diger yerlerde tartigmalara cevap olacak
sekilde yorumlar yapmis olmasina ragmen burada, bosama hakkinin neden erkege
verildigine dair bir agiklama ve yorum yapmamustir.®>?

Elmalil’nin yorumlarmin biitiiniine bakacak olursak; kadin erkek cinsleri
kendilerine gore hususiyetleri olmasiyla birbirlerinden tamamen farklidirlar. Her iki
cinsinde kendilerine 6zel milkemmeliyetleri vardir. Bununla birlikte kadin ve erkek bir
biitiiniin, farkli 6zelliklere sahip iki yarisidir. Birine verilen bir hususiyet digerini
kiigiiltmek icin degil, digerinin onu kaldiramayacagindan ve bu yiizden de saninin
yiiceligi geregidir. Seriatin belirledigi ¢izgi disinda da kadina yiiklenmek istenen diger
her rol, kadina zarar vermek olacaktir. Ayrica Elmalili’nin, bu konudaki tartigmalara pek

fazla deginmeden isi olan tefsiri yapmis olmakla beraber, mevzu bahis ettigi

aciklamalari hemen hemen tiim tartigmalara cevap mahiyetindedir.
2. FAIZ KONUSU VE ELMALILI TEFSIiRINE YANSIMASI

Fikih literatiiriinde faiz, bor¢ olarak verilen bir parayr veya mali daha sonra
fazlasiyla geri almay1 ifade etmektedir. Faiz, Arap¢a kokenli olup riba ile esanlaml
kabul edilen, uygulama olarak da ¢ok eskilere dayanan bir terimdir. Cahiliye Araplar
arasinda da yaygin olmustur. Buna karsin, ilk ortaya ¢iktig1 zaman da olsun cahiliye de

olsun hep kirli bir kazang olarak kabul edilmistir.

650 yyusuf 12/109.
81 Yazir, Hak Dini, C. 4, s. 2936.
52 Bk, Age., C. 2, ss. 783-789.
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Diger dinlerden Yahudilikte faiz, kendi aralarinda yasak olmasina karsin

653

yabancilara uygulanmuistir. Araplarda da faizin yayginlasmasinin  Onemli

sebeplerinden biri de onlarin  komsular1 olan Yahudilerin uygulamalaridir.®>*
Hristiyanlikta ise Onceleri, basta Luther olmak iizere faizin haram oldugu savunulmus
olmasma karsin sonralari faiz, Incil’in bu konudaki yasagi yorumlanarak normal
goriilmistiir. Ortacag’da da faiz yasaginin tamamiyla kaldirilma tesebbiisleri ortaya
cikmistir. Bundan dolay1 faizi mesrulastirma adimna, riba ile faiz birbirinden farkl
gorilerek ayri hiikiimlere tabi tutulmaya baslanmistir. Buna gore tiiketim borcuna riba
denilip reddedilmistir. Ticari borca ise faiz denilerek kabul edilmistir. Boylece
kapitalizmin de temelleri atilmistir. 1789 Fransiz ihtilali sonrast da kanunun belirledigi
cercevede faizli iglemlere resmen izin verilmistir.®>®

Faiz konusunda Islam iilkeleri 6zellikle 19. ve 20. yiizyillarda faize dayal:
kapitalist Avrupa ekonomisinin tesiri altinda kalmigtir.®>® Buna gére Tanzimat’tan sonra,
ilk defa Hristiyan reformcu Calvin'in (6. 1564) savunmus oldugu iiretim maksadiyla
faizle 6diing para almanin caiz oldugu fikri Islam Aleminde de dile getirilmeye
baslanmistir. Calvin faize sadece tiikketim acisindan bakmayip iiretimi de dikkate almis
bundan dolayr da faize cevaz vermistir.®®’ Boylece Islam alemi gegirdigi biiyiik
buhranda faiz konusunda da Avrupanin riizgarindan etkilenmistir.

Ornegin, Misir’da yirminci yiizyilin basinda kurulan Posta Yatirim Sandig
halktan topladigi mevduata banka gibi sabit bir faiz vermis, ancak buna faiz demekten
cekinmistir. Halkin bu faizi almamasi iizerine hiikiimet tarafindan Misir miiftiisi
Muhammed Abduh’a buna fetva verdirildigi iddia edilmistir. Abduh'un iddia edilen
fetvasi su sekildedir: “Uretimde kullamlmak {izere ddiing para talep eden bir sahsa para
vermek siliphe yok ki, haram kilinmig olan ribaya girmez. Bunun ev ve ocagi harap eden
cahiliye doneminin katlanmig ribasina déahil olmayacag: asikardir. Ciinkii bu muamele
hem isletmeci i¢in, hem de sermayedar i¢in faydalidir. Evvelkisi ise caresizlik i¢inde

bulunmaktan baska giinah1 bulunmayan birine zarar verirken, kalp katiligindan ve ag

653 Yahudiligin bu uygulamasi igin ayrica bkz. Nihat Dalgin, Faiz Yasagwla Igili Farkh Yaklasimlar,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2010, S. 16, s. 85.

654 {smail Ozsoy, "Faiz", DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1995, C. 12, s. 113.

655 Agm., C. 12, ss. 110-111. Ayrica bkz. Erol Zeytinoglu, "Islam’da ve Diger Sistemlerde Faiz", Para,
Faiz ve Islam, Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, 1992, ss. 93-95.

8% Ozsoy, "Faiz", C. 12, s. 125.

87 Dalgin, Faiz Yasagiyla Iigili, s. 95. Ayrica bkz. Zeytinoglu, "Islam'da ve Diger Sistemlerde Faiz", s.
96.
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gozliliikten baska bir emegi bulunmayan 6biirii icin fayda temin etmektedir. Su halde
bu iki tiirlii muamelenin hiikmii Allah’in adaletine nazaran bir olmaz.”®® Buna karsin
Resid Riza hocasina ait boyle bir fetvanin olmadigini sdylemistir. Ancak 1srarlar lizerine
hocasimnin “Bu haliyle faiz higbir sekilde helal olmaz, fakat bu paralar1 mudarebe
sirketinin esaslarma gore isletmek miimkiindiir” dedigini belirtmistir.®®® Bunlarla
birlikte Muhammed Abduh'a gore, ayette gegen "er'riba" kelimesinin basindaki "el"
takis1 ahd i¢indir. Buna gore ayet "cahiliye doneminde alisageldiginiz faizi yemeyin"
anlamindadir. Yani yasaklanan ve cahiliye doneminde uygulanan bor¢lanma faizidir.
Ona gore, ayni tiir malin degis tokusunda birinin digerine o maldan fazla vermesi ile
olusan faiz ise yasaklanmamistir. Resid Rizd Abduh'un bu konudaki goriisiinii tefsirde
de nakletmistir.5%°

Misirh bir alim olan Abdiilaziz Cavis de 1908 yilinda bir konferansta Kur’an’da
asil yasaklanan faizin katli veresiye faizi (ed’af-1 mudaafe) oldugu iddiasin1 ortaya
atmistir.®®! Cavis’in fikrinin takipgisi olan Resid Riza da haram olan faizin katli birlesik
faiz oldugu goriisiindedir. Resid Riza vadeli ve fazlalikli bir degis tokusa (miibadele)
cevaz vermistir.%? Ayrica Resid Rizd ribayr hizmetin karsiigi bir iicret olarak
saymugtir.®%3

Hint alt kitasindan Seyid Ahmed Han (6. 1898) ise Bakara suresi 275. ayet
tefsirinde, siyak sibaktan dolay:1 fakirlerden faiz alinmasiin yasaklandigi, hayatlarini
daha liiks yasayabilmek i¢in borglananlardan almman faizin ise yasaklanmadigi
kanaatinde oldugunu belirtmistir.®%

Kur'an'n tarihselligini savunan bir kisim modernistler de Islam’da ancak yiizdesi
kat kat olan faizin ya da tefeciligin haram oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore,
ticari faaliyet i¢in alinan faiz haram degil de kisinin ge¢imini saglamak iizere aldigi
borca tahakkuk ettirilen faiz haramdir. Modernistlerin bir kism1 da faiz ile ribanin

birbirinden farkli oldugunu diisiiniirler. Ribanin tefecilik oldugunu bundan dolay1 da

yasaklananin bu oldugunu ileri siirmiislerdir. Buna gore, banka ve diger faiz islemleri

858 Dalgin, Faiz Yasagyla Ilgili, s. 92.
859 Ozsoy, "Faiz", C. 12, s. 122.
860 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ss. 257, 261-262.
81 Ayrica Cavis'in Kur'an'da sadece borg faizinin yasaklandigimi belirtme egiliminde olduguna bkz.
Debus, Sebiliirresad, s. 163.
82 Ozsoy, "Faiz", C. 12, s. 122.
863 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, s. 149.
864 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi, s. 69.
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yasaklama kapsamina girmemektedir.®® Ali Suavi de daha onceleri faiz konusunu

isleyerek banka acilmasini mesrulastirma imkanimni aramistir, 56

667 ye Islamlagma

Fakih oldugu halde fikha isyan edip ilk defa laikligi savunan
ile Avrupalilasmanin birbirinin tamamlayicisi diisiincesinde 0lan®® Ali Suavi (6. 1878),
faiz ile ribanm iki ayr1 kelime oldugunu sdylemistir. Ona gore faiz, bor¢ verme
karsihiginda fayda saglanilan icar benzeri bir seydir. O, Hz. Peygamber doneminde
karsiz bor¢ verenlerin oldugunu ancak donemin artik o donem olmadigini ve faizsiz bir
cemiyetin bulunmadigini ifade etmistir. Muamelatsiz medeniyet olamayacagindan seriat
bilginlerinin faize cevaz vermesi gerektigini sdylemistir. Iimam Muhammed'in de cevaz
verdigini belirtmistir. S6z konusu cevaz su sekilde vaki olmustur; imam Muhammed'e,
bir adam aldig1 bin dirhem borg karsiliginda tarlasinin ekilip bigilme hakkini vermis, bu
tarlanin gelirinin alacakliya helal olup olmayacag1 sorulmustur. imam Muhammed, helal
olacagimi ancak bunu hos karsilamadigini sdylemistir. Ali Suavi ayrica Imam-1
Azam'dan rivayet edilen "menfaat saglamak icin bor¢ haramdir" sozilinlin yanlig
oldugunu belirtmistir. O, Kur'an'da kat kat fazlasiyla faiz yenilmemesi gerektiginin
belirtildigini sdyleyerek haram olanin fahis faiz oldugunu haramliginda da siliphe
olmadigimi belirtmistir. Bir {ilkede de ona gore, fahis faiz ile fahis olmayan faizin
belirlenmesinde o iilkenin servet ve zenginlik derecesi dl¢iidiir.5®°

Sebilii'T-Resad'in baz1 yazarlar1 da Ali Suavi'nin faiz konusundaki diisiincelerine
itibar etmektedirler. Ornegin Ali Suavi'den kirk yil sonra kadar onun ikili faiz anlayigmi
derginin yazarlarindan Ismail Hakki izmirli de savunmustur.8”® ismail Hakki izmirli
1913°de kaleme aldig1 yazisinda yasaklanan faizin borg¢ faizi oldugunu ayni tiir malin
degisiminde olusan fazlalik faizinin ise yasaklanmadigini belirtmistir. Ayrica bazi
fukahanin caiz gordiigi faizin, bor¢ faizi olmadigini sdylemistir. 1914 de Mehmed
Necmeddin kaleme aldigi yazisinda Izmirli'yi, fikihta genel kabul gérmiis faiz

hakkindaki goriise kars1 ¢iktigim belirterek elestirmistir. Izmirli ise ona cevaben, faiz

865 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ss. 242-243.
666 (Jlken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 105.
667 Age., s. 92.

668 4ge.,s.111.

59 4ge. s5. 105-106.

670 4ge., ss. 105, 407.
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alinmasinin caiz oldugunu sdylemedigini, sadece ulemanin bu konuda farkli goriis
bildirdiklerini gdsterdigini ifade etmistir.6’

ikili faiz anlayisina bir iki 6rnek daha verilip artik Elmalili'nin bu konuya tefsir
yorumunda nasil yaklastigina gegilecektir. Ornegin Mansurizade Said (8. 1923)
yasaklanan faizin, parayr fazla parayla satmak oldugunu, kira suretiyle fazlalik
oldugunda yasak olmayacagmi savunmustur.’? Celal Nuri ileri (8. 1939) ise eski
ribanin faiz olmadigini, ribanin zuliim vesilesi, faizin ise mesru bir kazan¢ oldugunu
savunmustur.®”® Bunlarin disinda Islam kiiltiirii ile ilisigi olmayan ve biitiin dikkatini
Avrupa’ya ceviren Baha Tevfik de (6. 1914) ilgisi olmayan bu konuya dolayli yoldan
deginmigtir. Ona gore, Turkligliin eskiden makbul goriilen birtakim karakterlerini
ortadan kaldirmak gerekmektedir. Bu karakterler akincilik, gocebelik, ticaret ile birlikte
faizi yasaklamaktir. O, bunlar meziyet olmus olsaydi1 s6z konusu olan diigkiin durumda
olunmayacag fikrindedir. Ayrica o, bu sdylediklerine inanmayanlara, tarihimizi gézden
gecirmeyi tavsiye etmektedir.”* Yani Baha Tevfik faiz konusuna, helal haram olma
yoniinden degil de gerileme ilerleme agisindan deginmis ve faizin yasaklanmasini bu
acidan gereksiz gérmiistiir. Bu yorumun aksine Elmalili, ilerde de gelecegi tizere faizin
yasak olmayisinin gerilemeye ve gelismemeye sebebiyet verdigi diisiincesindedir.

Goriildugi gibi diistliniirler arasinda faiz konusunda genel olarak ikili bir anlayis
hakimdir. Birincisi borg faizi ki bunun yasaklandiginda hemfikirdirler. Ikincisi ise ayn1
tiirden malin degis tokusunda meydana gelen fazlaligin yasak olup olmadigidir. Biitiin
ihtilafta bu ikinci goriis {lizerine c¢ikmaktadir. Biz burada daha c¢ok bu ikincisinin
yasaklanmadigin1 savunanlarin goriisiine yer verdik ki Elmalili'nin bu konuya yaklagimi
ve hangi ¢izgide oldugu daha net anlagilsin.

Elmalil’nin goriisiine gegcmeden 6nce bu konu hakkindaki Kur'an ayetlerine
deginmek yerinde olacaktir. Kur’an’da faiz, dort asama ile tedrici olarak yasaklanmistir.
Faiz hakkinda ilk inen ayet Rum suresi 39. ayettir. Bu ayette bazi miifessirlerce
yasaklanmayan faizden bahsedilmistir. Bakara suresi 275-279 ayetlerle ise faiz kesin

olarak yasaklanmstir. Bir diger yasakliginda kesinlik ifade eden ayet ise Ali Imran 130.

71 Debus, Sebiliirresad, s. 162.

672 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi, s. 43.

673 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, s. 592.
574 4ge., 5. 330-335.
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ayettir. Nisa suresi 160-161 ayetler ise Yahudilerin kendilerine faiz yasak oldugu halde
faiz yediklerinden bahseder. Yani énceki seriatlarda da faizin yasak olduguna isarettir.™

Elmalili, Yahudilere faizin yasak oldugunu belirten "...yasaklandiklar: halde faiz
almalart ve insanlarin mallarint haksiz yere yemeleri sebebiyle daha once kendilerine

helal kilinan temiz seyleri haram kildik..."®"

mealindeki ayet yorumunda faiz konusuna
deginmemistir.

"Insanlarin mallari icinde artsin diye verdiginiz faiz, Allah yaminda artmaz..."%""
mealindeki ayet yorumunda ise biri hakiki anlaminda faiz, biri de mecaz anlaminda faiz
oldugunu belirtir iki rivayetten bahsetmistir. Hakiki anlaminda kullanildigini belirtir
rivayet sonunda faizin yasaklanmadan 6nce de kotiilenmis oldugunu ifade etmistir.®’®
"Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakimin ki

kurtulusa eresiniz."®"®

ayetinin yorumunda da ice ait 1slahatta iktisadi meseleye dikkat
edilmesi gerektigini sOylemistir. Bunun da en 6nemlisinin faizden ka¢inmak oldugunu
belirtmistir. Ayrica bu ayetin Uhud vakasini hatirlatmak i¢in inmesine istinaden faizi
yasaklama ayetlerinin ilki olmasinin muhtemel oldugunu ifade etmistir. Incelemelere
istinaden ona gore, Bakara suresindeki faizi yasaklama ayetleri bu ayetten sonradir.%°
Elmalili riba konusundaki uzun agiklamalarmi, "Ribd (faiz) yiyen kimseler,
(kabirlerinden) seytan ¢arpmis kimse nasil kalkarsa ancak o6yle kalkarlar. Bu ceza
onlara, "alisveris de faiz gibidir" demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, aligverisi helal,
faizi haram kilmistir. Bundan boyle her kim, Rabbinden kendisine gelen bir 6giit tizerine
faizcilige son verirse, gecmiste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de Allah'a
kalmistir. Her kim de yeniden faize donerse iste onlar cehennem ehlidirler ve orada

stiresiz  kalacaklardur: "%

ayetinin yorumunda yapmistir. Elmalili burada ayeti
aciklamaya ge¢cmeden Once ribanin tanimini yapmustir. Buna gore karsilikli faydaya
yonelik bir sozlesmede karsiliksiz kalan herhangi bir fazlaliga riba denilir. Ona gore

ribanin Ol¢lisli, hem cins hem miktar veya bunlardan her biri seklinde kendini gosterir.

675 Muhammed Ali es-Sabtni, Tefsiri Ayeti’l-Ahkdm mine’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
2004, C. 1, ss. 271-282; Ozsoy, "Faiz", C. 12, ss. 112-113. Ayrica bkz. Ozsoy, Giiler, Konularina Gére
Kur'an, s. 516.

676 Nisa 4/160-161.

677 Rum 30/39.

578 Yazir, Hak Dini, C. 6, ss. 3828-3829.

679 Al-i imran 3/130.

680 Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 1173-1174.

681 Bakara 2/275.
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Cinsi ve miktar1 esit iki mal birbirleriyle karsilikli degistirildiginde bir tarafin bedelsiz
fazlalik almasi ribay1 dogurur.

Bu ayetin nazil oldugu zamandaki cahiliye Araplarinin da bu ribay: bildiklerini
beyan etmistir. Araplarin aralarinda vadeli bor¢lanma yaptiklarinda gegen siireye gore
belli bir fazlalik sart kostuklarini belirtmistir. Ayetin indigi zamanda uygulanan ve
yaygin olan ribanin da bu sekilde oldugunu sdylemistir. Elmalili, vade geldiginde borg¢lu
borcunu 6deyemez ise verilecek olan fazlaligin artirildigini boylece de anaparay1 kat kat
gecmis oldugunu ifade etmistir. Iste bu anapara disindaki fazlaliga riba denildigini
belirtmistir. Her vade yenilenisinde de eklenecek ribanin ya anapara iizerinden ya da
anapara ile fazlaliklarin toplami {iizerinden hesaplandigini soylemistir. Kendi
donemindeki deyim ile de birincisinin basit faiz ikincisinin ise miirekkep faiz demek
oldugunu belirtmistir. Is ve ekonomi diinyasinda yiiriirliikte olan faizin de aslinda
cahiliye doneminde olan faiz geleneginden farkli olmadigini sdylemistir. Faiz
miktarlarinin ~ ve  islemlerinin zaman zaman ¢ogalip azalmasimnin  bunu
degistirmeyecegine vurgu yapmistir. Giincel nakit paralara ait faizin veya nema denilen
fazlaligin tam anlamiyla Araplar arasindaki riba oldugunu ifade etmistir. Buna faiz veya
nema adinin verilmesinin "alisveris de riba gibidir" denilmesindeki gibi ticarete
benzetilerek verilen yalan ve uydurma bir isim oldugunu ifade etmistir. Bu climleden de
Elmalili'nin tartismalara vakif oldugu ve o yonde cevap verdigi anlagilmaktadir.

Elmalili devamla Hz. Omer'in riba ayetinin son nazil olan ayetlerden oldugunu
ve Hz. Peygamberin ribay1 biitiin yonleriyle aciklamadan goctiiglinii sdyledigini belirten
rivayete yer vermistir. Bu yiizden Hz. Omer, riba siiphesi olan seylerinde birakilmasini
istemistir. Elmalili da silipheli seylerden kaginmanin mendup oldugunu bu yiizden de
riba siiphesi olan seyden kaginmanin vacip gibi bir gorev olacagini sOylemistir.
Miislimanlarin da bunlar1 bilmesinin gerekliligine vurgu yapmistir. Biitiin bu
aciklamalarinin tartigmalara matuf oldugu diisiintilebilir.

Peygamberligin sonuna dogru ve Islam dininin ikmal doneminin yasandig
sirada riba ile ilgili hiikiimlerin nazil oldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1 da ribanin
kaldirilmasinin bir tekamiilii ve gelismigligi hedef tuttugunu belirtmistir. Elmalili,
sistem olarak faizin yer aldig1 toplum diizeninin tam anlamiyla istenen diizeyde
miikemmel héle gelmemis demek olacagini soylemistir. Miikkemmel olamayan

toplumlardan da ribanin kalkmayacagini belirtmistir. Herhangi bir toplumda da faizsiz
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yaganamayacagl inancit yayginlasip faizin mesru olmasi icin careler arandiginda orada
¢oklintiiniin bas gosterdigini ve cahiliye anlayisina doniilmiis olacagini dile getirmistir.
Oyle ki yukarda bahsettigimiz goriislerde de Avrupanin bariz etkisi ile faizin kaginilmaz
bir ger¢cek oldugundan yola ¢ikilarak mesruluguna c¢areler aranmis oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Elmalili, yasadig1 doneme istinaden, bugiinkii insan toplumlarinin riba
devrinden kurtulmalarinin ciddi ve saglam bir toplum diizeni kurmalarina baglh
oldugunu soOylemistir. Fakirlik azalip sosyal yapidaki diizelme ilerledik¢e faizin
kendiliginden kalkacaginmi ifade etmistir. Ancak faiz devam ettikce de servetlerin
tekellesmeden kurtulamayacagint buna bagli olarak da fakirligin azalmayacagini
sOylemistir.

Son zamanlarda faizin kaldirilmasinin bir ideal olmasinin yaninda ugraslarin,
kaldirilmas1 yoniinde degil de faizin asagiya ¢ekilmeye yonelik oldugunu belirtmistir.
Buna istinaden biitiin diinyanin gergeklestiremedigi bu ideolojinin Allah tarafindan
Islam toplum diizeninde gerceklestirildigini sdylemistir. Bu yiizden de Kur'an ve Islam
dininin biitiin beseriyete en biiyiik bir tekamiiliin ilhamin1 sunan bir kitap ve ilahi bir din
oldugunu ifade etmistir. Toplumun iktisat diizenini giivence altina almak icin hayir
yolunda infaki genellestiren toplumlarin fakirligi ortadan kaldirmay1 hedeflediklerini
belirtmistir. Bunun tersine mal boliisiimiinde ribayr revagta tutan toplumlarin ise
servette tekellesme ile fakirligin yayginlasmasini hedeflediklerini sdylemistir. Her
ribanin da bedel verilmeden alinan agik bir fazlalik olmasindan dolay1 ihtiya¢ sahibinin
thtiyacinin ~ giderilmeyip onun emeginin karsiliksiz gasp edilmek olacagini
vurgulamistir. Boylece de toplumun ribacilara caligmis olacagini belirtmistir. Fakirlerin
de ne kadar diiriist olurlarsa olsunlar bdyle toplumlarda dislanip yabanci durumuna
diistiriilecegini ifade etmistir. Bununda o toplumun devamli ihtilale siiriiklenmesine
sebep olacagini sOylemistir. Mesru olmayan art niyetli diislincelerle olan ihtilaller ile
fitri sebeplere dayali ihtilallerin de arasinda biiyiik fark oldugunu beyan etmistir. Ribay1
aligkanlik haline getiren toplumlarda da faziletli sermaye sahiplerinin bundan
sakinmalarinin  zorlasacagimi sodylemistir. Ister istemez bu carkin disleri arasinda
ezileceklerini ifade etmistir. Bu zorlugu gogisleyip cevresindekilere biraz nefes
aldirabilenlerin "...Rableri katinda elbette miikdfatlar: vardw. Onlara hi¢bir korku

1682

olmadig1 gibi, onlar mahzun da olmazlar. mealindeki ayetin verdigi miijdeye nail

682 Bakara 2/277.
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olacaklarini, ribacilarin ise ebedi bir ihtilalin iginde ¢irpmip kivranacaklarini
sOylemistir.

Elmalili ayet yorumuna gectiginde ise Oncelikle faiz yiyenlerin ne hale
diiseceklerinden bahsetmistir. Sonra da ribayr aligverise benzetip aligverisle ribanin
farkin1 kaldirma iddiasinda bulunanlardan bahsedip acgiklamalar yapmistir. Bunun
disinda konuya bagli olarak tiiccarliktan bahsetmis ve ticaretin 6ziiniin aligveris degil de
kar oldugunu, halis karin ise riba oldugunu belirtmistir. Bundan dolay1 da bu anlamda
ribanin aligverise benzemedigini, aligverisin ribaya benzedigini dile getirmistir. Ribay1
aligverise benzeten ribacilarin, faiz kalkarsa ticaret durur iddiasinda olduklarini bu
yizden de kendilerini tliccar saydiklarini belirtmistir. Bunlarin faize bulagmadan
tiiccarlik yapanlara tiiccar demediklerini ifade etmistir. Halbuki tiiccar1 yasatanlarin
faizciler olmadigim1 asil faizcileri tliccarlarin yasattiklarin1  belirtmistir.  Faiz
diisiinmeyenlerin az bir karla ise girismelerinin yaninda ribacilarin, daha fazlasiyla is
yapmaya c¢alistiklarint ve faiz piyasasini yiikseltmek adina entrika pesine distiiklerini
hatta bu ugurda belli bir siire zarara katlandiklarini ifade etmistir. Bir kere ticari
islemlerin aslinin faiz olduguna karar verildiginde ribanin biitiin aligverise hakim
olacaginin kaginilmaz olduguna deginmistir. Bu yiizden de ribdya benzetilmeden faiz
hesabi1 karistirilmadan higbir aligveris yapilamayacagini soylemistir. Boylece hedef olan
mal ile onu alma araci para arasmna ribanin girmesiyle dengenin mal aleyhine para
lehine bozulacagimi ifade etmistir. Emek ve calisma karsiliginin faiz kanaliyla
ribacilarin elinde toplanacagmi ve sermayenin tekellesip liiks ve zararli tliketimin
meydani alacagini bu yiizden de sermaye sahipleri lehine tiiketimin 6nem kazanacagini,
bunun yaninda lreticiler adina iiretim degerinin diisecegini sdylemistir. Aracilarin da bu
ikisi arasinda bocalayacagini belirtmistir.

Elmalili, ribacilar yiiziinden diinyalar kadar mal olsa da parasi olmayanin yine
de fakir olacagini ifade etmistir. Bu yiizden de emek sahibi iireticilerle sermaye sahipleri
arasinda kin ve nefretin baslayacagini belirtmistir. Ayrica igsizligin ¢ogalacagina vurgu
yapmustir. Disardan bakildiginda mutlu ve muhtesem sanilan bir toplumun aslinda
icinden c¢iirimiis ve kurtlanmis oldugunu sdylemistir. Burada hayranlikla bakilan
Avrupa cemiyetinin aslinda ne halde oldugunu belirtme s6z konusudur denilebilir.
Biitiin bu fenaliklara sebep olan ribacilarin eninde sonunda ayetin manasindan anlasilan

fenaliklara maruz kalacaklarint belirtmistir. Ayrica FElmalili, ribanmn aligverise
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kiyaslanmasindan yola ¢ikarak, kimsenin harami helal, helali de haram yapma yetkisine
sahip olmadigint vurgulamistir. Ayetin ¢ok bariz oldugunu bu yilizden de riba ile
aligverisi birbirine karistirmanin miimkiin olmadigini dile getirmistir. Nakit paralarda
kendini gosteren faizin de bu ayetteki riba kavraminin iginde yer aldiginin siiphesiz
oldugunu belirtmistir.

Elmalili, toplumun iyiligini diisiinecek yerde onu goz ardi edenlerin, Kur'an'in
kesin yasagina ragmen riba hakkinda cevaz yolu aramaya kalkisirlarsa bunda toplum
icin fayda degil bliylik zararlar odlugunun farkinda olmadiklarini belirtmistir. Ciinkii
ribada toplum igin biiyiik zarar vardir. Hi¢ bir miimininde bunda siipheye diismemesi
gerektigini ifade etmistir.

Elmalili  zaruret halinde ferdi olarak toplumun gidisatinda etkisi

n

olamayacagindan bazi hallerde ve bazi kimseler i¢in bunun "...sonra kim bunlardan

yemeye mecbur kalirsa, baskasimin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret olgiistinii

"683 mealindeki ayet hiikmiine gore

gecmemek sartiyla ona da bir giinah yiikletilmez...
zaruret halinde 6lii hayvan etinin yenilmesi hiikmiine tabi olabileceginin s6z konusu
olmus oldugunu belirtmistir. Bununla dul, yetim ve kimsesizler i¢in haddi asmadan
hileyi ser'iye adi ile ¢are bulundugunu ancak bunun da 6zden ziyade sekil isi oldugunu
sOylemis devam ettirilebilecegine dair bir sey sdylememistir. Bununla birlikte ribanin
ferdi degil de toplumsal bir hastalik oldugunu belirtmistir. Bunun i¢in de sosyal
yardimlagmasi kisir olan gelismemis toplumlarda hizla yayilip toplumu etkisi altina
aldiginin altimi ¢izmistir. Gelismeye dogru ilerleyen toplumlarda ise bunun tersinin
olacagini sdylemistir. Islamiyet’in baslangicinda Peygamber feyzi ile de yirmi yil iginde
bu gelismenin oldugunu ve ribd belasinin toplumdan silinip atildigini bdylece ribasiz
ticaretin uygulandigini ifade etmistir.

Elmalili ayet yorumunun devaminda, tefsir alimlerinin ribanin haram kilinma
sebeplerini agiklamalaria yer vermistir. Sonug olarak da ribanin, hakka deger vermek
yerine hakki tanmimak istemeyen kendi ¢ikarlarii dogruymus gibi gostermeye
calisanlarin siar1 oldugunu ifade etmistir. Bunun i¢in ribaya taraftar olanlarin, hukuki
mevzuatt hakka uygun olarak degil de beseriyetin kanunlarini gercegin tek Olgiisii

sananlar ve her seyi kendi ¢ikarlar1 yoniinden gorenler arasinda olduklarini belirtmistir.

683 Bakara 2/173.
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Burada da seriat kanunlar1 yerine beseri kanunlarin 6l¢ii alinmasina génderme yapmis
goziikmektedir.
Elmalili, "Eger boyle yapmazsaniz, o zaman Allah ve Resulii tarafindan size

savas agilmis oldugunu bilin..."%®

ayetinin yorumunda ise ribayr terk etmeyenlere,
kafirlere her zaman savas agma mecburiyeti olmamasina ragmen, kayitsiz sartsiz savas
agmanin vacip oldugunu séylemistir. Bu yiizden de ribAdan kaginmanimn Islami toplum
icerisinde bulunanlarin hepsine ferdi olarak farzi ayin oldugunu belirtmistir. Ayrica
bunu kaldirmanin toplumsal bir farziyet oldugunu vurgulamistir. Cilinkii Elmalili,
ribanin toplumsal bir hastalik ve fitne oldugundan dolayi, toplumda uygulandik¢a ferdi
olarak ondan kaginmanin zor, belki de imkansiz olacagini belirtmistir. Bunun yaninda
Hanefi fikhinin, kiifiir diyarinda bulunan Miisliimana gayri miislim ile iligkisinde ribaya
cevaz verdigini ifade etmisti Buna bagli olarak da Asr-1 Saadet devrinde
Miisliimanlarin  kemal derecesini bulup savasacak giice ulagmadik¢a ribanin
yasaklanmamasmin bu yiizden olabilecegini belirtmistir. Bundan dolayr da Islam
devletinin, ribd yasagmi uyarilara ragmen cigneyenlere savas a¢cmakla yiikiimli
oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte bugiin Misliimanlarin bu vazifelerini
unuttuklarini, bunun uygulanmasi noktasinda da giiclerini kaybettiklerini ifade etmistir.
Ayrica kararsizlik ve karigiklik i¢ine distiiklerinden ribadan kaginmanin ferdi bir gorev
gibi kaldigini1 belirtmistir. Ribddan kaginmak isteyenlerin de ribanin toplum nezdinde
revacta olmasindan dolayr durumlarinin giiglestigini sdylemistir.?®® Burada da kendi
donemindeki giincel gergeklige deginmis oldugu gbéziikmektedir. Bunun yaninda bugiin
dahi bu gercekligin gecerli oldugu rahatlikla séylenebilir.

Boylece Elmalili faiz konusundaki uzun uzadiya agiklamalarini Bakara suresi
275. ayet yorumunda yapmustir. Diger ayet yorumlarindaki agiklamalar1 ise bu ayet
yorumuna nazaran yiizeysel kalmistir. Bununla birlikte kanaatimizce bu konuda uzunca
aciklama yapmasinin nedenlerinden biri de Islam diinyasinda faizi caiz géren goriislerin
olmasidir. Clinkii agiklamalar1 faizin caiz oldugunu gostermenin miimkiin olmadigina
matuftur. Zaten faize cevaz veren goriiglere de atif yapmistir. Yani kisaca Elmalili'nin
aciklamalari, faizin caiz olamayacagmi ikna etmeye yonelik olarak diisiliniilebilir.
Bunlarin yaninda Elmalili'nin riba konusundaki yorumunun olduk¢a uzun olmasina

karsin burada daha c¢ok tez konusunu ilgilendiren agiklamalarina isaret edilmeye

684 Bakara 2/279.
685 Elmalili'nin riba konusundaki diger tiim agiklamalari igin bkz. Yazir, Hak Dini, C. 2, ss. 952-974.
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calisilmistir. Son s6z olarak da Elmalili'nin riba hakkindaki agiklamalarmin, ferdi,

toplumsal, iktisadi ve sosyal agidan ¢ok yonlii izahlar oldugu sdylenebilir.

3. TEKNOLOJIK GELiSMELERIN ELMALILI TEFSiRiINDE FIKHi
CIKARIMLARA ETKIiSi: SEFERILIK KONUSU

Seferilik, Islam’mn kolaylik ilkesi®® geregi evinden uzaklasan kisinin bazi
ruhsatlart hak etmesini ifade eden fikhi bir terimdir. Kur’an’da yolculuk esnasinda bazi
ruhsatlara deginilmis olmasinin yaninda seferiligin sartlar1 belirtilmemistir. Fiili ve kavli
Siinnetler ile fakihlerin goriisleri bu konuda belirleyici olmustur.%®’ Fikih kitaplarinda
gectigi kadariyla kisinin seferl olabilmesi i¢in, deve yiiriiyiisii veya yaya olarak {i¢ giin

lic gecelik yani takriben doksan km’1ik®8®

bir yola ¢ikma niyetiyle ikamet ettigi sehrin
son evini gecmesi gerekmektedir.®® Kisi bu sekilde seferilik ruhsatlarindan
faydalanmaya hak kazanir. Deve yliriiylisii veya yaya olarak denilmesinin sebebi
bunlarin alisilagelmis orta hal bir yiirliyiis olmalar1 hasebiyledir. Suda gitmek ¢ok hizli,
buzag iistiinde gitmek ise ¢cok yavas oldugundan tercih edilmemistir. Dagdaki yiiriiyiis
icin, yolun durumuna gore, denizde ise yelkenlinin normal havadaki seyrine itibar
edilir.%%° Burada, siireye ya da mesafeye itibar edilmesi noktasinda ihtilaf oldugunu
belirtmek faydali olacaktir. Ancak dort mezhep fakihlerinden ¢ogu, mesafeyi Slgi
olarak kabul etmektedirler. Bunun yaninda Zahirilere gore ise seferilik hiikiimlerinin
uygulanmasi i¢in zaman ve mesafenin onemi yoktur. Mesafe kisa da olsa seferilik

hiikiimleri sabit olur. Ciinkii Kur’an mesafe ya da siire bildirmemistir.5%

86 Davut Yaylali, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, 1997, s. 247; Sevket
Topal, “Elmalili ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hiikmii Tartismasi”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, S. 3, s. 10.

887 Fahrettin Atar, “Sefer”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2009, C. 36, s. 295; Fahrettin Atar, “Genel
Olarak Seferilik ve Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, 1997, s. 18; Besir Goziibenli,
“Elmalili Hamdi Yazir’in Seferilik Konusuna Yaklasimi1”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, 1997,
s. 138.

688 Atar, “Genel Olarak Seferilik”, s. 19.

689 Abdullah b. Mahmud b. Mevdudi’l-Mavsili, e/-Ihtiyar lita lili’I-Muhtar, Tahk. Bessar Bekri Arabi,
Mektebetii’l-Umeriyye, Dimesk, 2004, C. 1, s. 120. Bu kaynak i¢in, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-
Mavsili, El-Ihtiyar Li-Talili’I-Muhtar, Cev. Mehmet Keskin, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2005. adli eserden
yararlamlmistir. Ayrica bkz. Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi, Miilteka 'I-ebhur, Mektebetii’l-
Mahmudiyye, Istanbul, t.y., s. 48. Bu kaynak igin ise Ibrahim Halebi, Islam Fikhi Yeni Miilteka
Terciimesi, Cev. Hiisameddin Vanlioglu, Yasin Yaymevi, Istanbul 2006, adl1 eserden yararlanilmustir.

89 Mavsili, Thtiyar, s. 121.

691 Atar, “Genel Olarak Seferilik”, s. 20.
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Mesafe takdiri ise Hz. Peygamberin “seferi olan kimse mestine ii¢ giin {i¢ gece
mesh eder” hadisiyle belirlenmistir. Hadiste gecen misafir kelimesi cins i¢in olan “elif
lam” takis1 ile zikredildiginden yola ¢ikan herkese samildir. Niyeti ne olursa olsun
seferilik ruhsatlarindan faydalanir. Bu yiizden, giinah islemek i¢in yola ¢ikan ile miibah
olan bir is icin yola ¢ikan kisi, seferilik ruhsatinda esittirler. Ayrica kimlerin seferilik
ruhsatlarindan yararlanacagi hakkinda nasslarda ayrim yapilmamis olmasi, Hanefi
fakihlerinin delilidir.®% ...icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan ise, diger

2

giinlerde, tutamadig1 giinler sayisinca tutar...” “Yeryiiziinde sefere c¢iktiginizda

kdfirlerin size bir kotiiliik yapacagindan korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir

vebal yoktur...”%%

ayetleri ornek olarak verilebilir. Diger iic mezhebe gore ise farz,
vacip, mendup veya miibah olan bir is icin yapilan yolculuklarda seferilik
ruhsatlarindan yararlanilabilir. Haram bir is i¢in yapilan yolculuklarda, bu ruhsatlardan
istifade edilemez. Ciinkii haram islerde Allah’a isyan s6z konusudur.®%*

Kisi, ikamet ettigi sehre donene kadar veya gittigi yerde on bes giin kalmaya
niyetli olmadik¢a seferilik hilkmii geregi ruhsatlardan istifade eder. On bes gilinden az
kalmaya niyetli olup daha fazla kalmasi1 gerektiginde de seferilik hiikmii {izerinden
diismemektedir. Ikamet ettigi sehre veya bulundugu yerde mukimlige niyet etmesiyle de
seferilik hiikmii {lizerinden diiser. Bagkasina uymaya mecbur olanlar ise seferilik
konusunda, uymaya mecbur oldugu kisinin durumuna bagldir. Ornegin, askerin
komutanina bagli olmasi gibi. Asker, komutanin durumuna gore seferl olur ya da
olmaz.5%

Seferi olmanin getirdigi bazi hiikiimler mevcuttur. Simdi sirasiyla onlara temas
edilecektir. Ornegin, bir kadm, giivenligi agisindan, yaninda mahremi olmadan ii¢ giin
tic gecelik bir yola c¢ikamaz. Bu konuda, mezhepler arasinda ihtilaflar olmasiyla
birlikte®® “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadmin yaninda mahremi ve kocast

olmaksizin ii¢ giinliik veya daha fazla siirecek bir mesafeye yolculuk etmesi helal

olmaz.” hadisi, delil olarak getirilen hadislerden bir tanesidir.

692 Mavsili, [htiyar, ss. 120, 122.

69 Bakara 2/184. Nisa 4/101.

694 Atar, “Genel Olarak Seferilik”, s. 22.

895 Mavsili, Thtiyar,s. 121.

6% Bilgi i¢gin bkz. Yaylal, “Seferilik”, ss. 266-270.
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Dort rekat olan farz namazlarin iki rekat olarak kilinmasi seferi olmanin getirdigi
kolayliklardandir. Bu konuda da Nisa suresinin 101. ayeti®®’ delil olarak getirilir. Ayrica
Hanefiler de namazlar1 kisaltmak vacip ve azamettir. Malikilerde miiekket siinnet,
Hanbeli ve Safii’lerde ise kisi namazlari kisaltmada muhayyerdir.®%

Ramazan orucunun tutulup tutulmamasit noktasinda kisinin muhayyer
birakilmasi da seferiligin ruhsatlarindandir. Bakara suresinin 184. ayeti®® delil olarak
getirilir. Yolcunun ramazan orucunu tutmasi tutmamasindan daha evladir. Ayrica yolcu

fecrin dogmasindan sonra yola ¢ikarsa, orucuna bagladiginda mukim oldugundan dolay1

o giinilin orucunu bozamaz. Eger bozacak olursa hem kaza hem kefaret gerekir.

00 701 v

Mest iizerine ii¢ giin ii¢ gece mesh edilmesi,’®® cuma namazinin farziyeti e

bayram namazlarinin vucubiyetlerinin diigmesi de seferl olmanin getirdigi diger
ruhsatlardir.”%?

Elmalili seferilik konusunda, tefsirinde fazla detaya girmeden, ezberleri bozan
bir yorum yapmistir. Buna gére “...Icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan ise,

103 ayetinin yorumunda seferilik

diger giinlerde, tutamadigi giinler sayisinca tutar...
konusunu ele almis ve yorumlamistir. Burada oncelikle {i¢ giinliik yola ¢ikanin seferi
oldugu konusunda ittifak edildigini dile getirmistir. Bundan dolay1 da ii¢ gilinliikten daha
kisa olan yolculugun seferilik disinda kalacaginin kesin olduguna vurgu yapmustir.
Ayrica seferilik i¢in 6l¢iiniin, karada ve denizde umumun kullandig1 vasitalarin normal
hizina gore belirlendigini dile getirmistir.

Ona gore, hiikkiimde fert degil de cins muteber oldugundan cok hizli ve ¢ok
yavas vasitalarin 6nemi yoktur. Bundan dolay1 karada yaya ve deve yiiriiyiisii, denizde
de normal riizgarla giden geminin 6l¢ii oldugunu belirtmistir. Bu yiizden de tiren ve

vapurun ¢ok hizli vasitalardan sayildigini dile getirmistir. Ancak bunlarin arttk umumun

kullandig1 normal vasitalar haline geldigini ve yaya ile deve yiirliylisiiniin Oniine

897 “Yeryiiziinde sefere ciktiginizda kdfirlerin size bir kotiiliik yapacagindan korkarsaniz namazi
kisaltmanizda size bir vebal yoktur...”

898 Yaylali, “Seferilik”, ss. 248-249.

899 « _icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan ise, diger giinlerde, tutamadigi giinler sayisinca
tutar...”

% Maliki mezhebine gore mestin iizerine mesh etme siiresi yoktur. Bilgi igin bkz. Atar, “Genel Olarak
Seferilik”, s. 28.

01 “Dort kisiye Cuma namazi miikellefiyeti yoktur. Kéle, hasta, yolcu ve kadimn.” hadisi Cuma namazimin
farziyetinin diismesine delil olarak getirilir. Bilgi igin bkz. Mavsili, Ihtiyar, s. 124.

92 Qeferilik hakkinda genel bilgi igin bkz. Mavsili, [htiyar, ss. 37, 120-124, 129, 195, 201. Ayrica bkz.
Halebi, Miilteka, ss. 15, 48, 51, 77, 81. Atar, “Sefer”, DIA, C. 36, ss. 294-298.

703 Bakara 2/184.

164



gectigini belirtmistir. Dogal olarak artik gemi yerine vapurun, yaya ve deve yiirliylisi
yerine de trenin umumun kullandig1 vasitalarin normal hizi olarak kabul edilmesinin
nassin hiikmiine daha uygun olacaginmi belirtmistir. Bu durumda ona gore, vapur ve
trenin normal hizlarinda on sekiz saatlik yolculugunu 6l¢ii olarak almak gerekmektedir.
Bunlar nassin manasit degismeksizin zamanin degismesiyle degisen hiikiimlerdendir.

Asil sorumlunun yolcunun kendisinin oldugunu, 6l¢ii gosterilmesinin dinin
yolcuya tamidigir bir kolaylik oldugunu dile getiren Elmalili, tren ve vapurun
alisilagelmis vasitalardan saymamayi zamanini bilmemek olarak degerlendirmistir. Tren
yolcusu ile diger yolcularin kiyaslanmasi durumunda da bunun ortaya c¢ikacagini
belirtmistir. Ugak ve otomobilin heniiz umumun kullanmis oldugu normal vasitalar
haline gelmediklerinden eski zamanda c¢ok hizli kabul edilen vasitalar gibi kabul
etmenin yerinde olacagini sdylemistir.

Biitiin bunlarla birlikte ona gore, tren ve vapurun alisilmig oldugu yerlerde yaya
yirliylstiini ve yelkenliyi tercih etmekle seferilik hiikmiinden yararlanilmasi
diisiiriilemez. Clinkii bunlar, seriatin itibara almis olmasiyla birlikte tabii ve normal olan
Olciilerdir. Tren ve vapurun ¢ok kullanilmasiyla normal hale gelmelerinden dolay1 yaya
ve yelkenlinin asil olmasi iptal edilemez.”®* O halde bu gériis, giiniimiizde gidilecek
bircok yer i¢in ancak deve ve yaya yiiriiyiisiinlin se¢ilmesiyle seferilik ruhsatlarindan
yararlanilabilecegi anlamina gelmektedir.

Elmalili seferiligi tefsirinde fazla detaya girmeden bahsettigimiz gibi kendi
kanaatince yeterli bir sekilde yorumlamistir. Tefsirinin basiminin tamamlanmasindan iki
yil sonra, tefsir isine baslamasinda etkili olan Ahmed Hamdi Aksekili, seferilik
hakkindaki bu goriisiinden dolayr Elmalili’ya tenkit mektubu gondermistir.
Arastirmacilarin  ilgisini ¢eken bu tenkit mektubuna ulasilamamustir.’®® Ancak
Elmalili’nin cevap olarak yazdigi yirmi sayfay1 askin mektubu sonradan tefsirinin 8 ve
9. ciltlerinin’® bas tarafina eklenerek basilmistir. Elmalili bu mektubu ile tefsirinde
detaya girmeden ylizeysel olarak bahsettigi seferilik konusunun anlagilamadigindan

dolay1 daha agiklayic1 olmasi babindan kedisine gonderilen s6z konusu tenkit

% Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 629-630.

795 By tenkit mektubuna ulagilamadigina dair bilgi i¢in bkz. Topal, “Elmalili ile Aksekili”, dipnot, s. 9.

706 Mektubun bir boliimii icin bkz. Elmalili, Hak Dini, C. 8, ss. IX-XXII. Diger boliimii i¢in bkz. Age., C.
9, ss. VII-XIII.
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mektubuna daha genis ve aciklayict bir sekilde cevap vermistir. Simdi burada, bu cevap
mahiyetinde olan mektuptaki seferilik aciklamalari ele alinarak islenecektir.

Elmalili cevap mahiyetindeki mektubunda oncelikle tenkit mektubundan dolay1
duydugu iiziintiiyii dile getirmistir. Sonrada seferilik hakkindaki goriislerini genisce
ifade etmistir.

Fikih kitaplarinda ayrica agiklanmis olmadiklarindan dolayr orug ayetleri’®’
tefsirinde iki konuya degindigini belirterek mektubuna baslamistir. Bu konularin fikih
kitaplarinda yer bulamamalarinin nedeni ise kendi donemine yakin zamanda insanlarin
hayatlarina girmis olmalaridir. Ilki, viicuda enjekte edilen siringa ile orucun bozulup
bozulmayacagl konusudur. Elmalili bazilarimin mideye ulasmayacagini zan ederek
siringanin  orucu bozmayacagii soOylediklerini dile getirmistir. Halbuki siringa ile
enjekte edilen gidanin tedavi mahiyetinde olmasiyla birlikte viicudun her tarafina
ulastiginin fen ile bilindigini belirtmistir. Bu ylizden de viicuda yapilan siringanin orucu
bozacag: hiikmiine ulasmistir.’%

Elmalili mektubunun basinda Aksekili’ye hitaben seferilik sorusunun cevabina
gececegini belirtmis olmasmin yaninda siringa ile alakali bir cevap verecegine
deginmemistir. Ancak mektubuna bu konuyla baglamistir. Bu konuyla baslamasinin
sebebi olarak, seferiligin de herkesce bilinen gelismeler neticesinde yeniden
yorumlanabilecek bir konu mahiyetinde oldugu diisiincesinden yola ¢ikmis olmasi
gosterilebilir. Ciinkii cevabina binaen sefer konusunun soruldugu kesindir. Ancak, tenkit
ile alakali somut bir delil olmadigindan, siringa ile alakali bir soru sorulmus oldugu
cevap mahiyetindeki mektuptan ¢ikartilamamaktadir. Kanaatimizce, siringa ile enjekte
edilen ilacin mideye ulastigim1 fen ispatlamistir. O halde siringanin orucu bozduguna
itiraz edilmesi pek miimkiin degildir. Bu yiizden de Elmalili, nasil ki siringanin orucu
bozdugu anlasilmis olmasi gerekir ise seferiligin de gelismelerden yola ¢ikarak yeniden
yorumlanmasinin anlasilabilir oldugu diislincesindedir denilebilir. Yine de bu muamma,
daha cok tenkit mektubu ile alakali somut deliller elde edildiginde ¢oziilecek bir
durumdur. Bu kanaatimizi belirttikten sonra simdi Elmalili’nin seferilik hakkinda olan

uzun cevabina devam edilecektir.

97 S$z konusu ayetler Bakara 2/183-184. ayetleridir.

7% Bu konu igin “...Orug, sizden oncekilere farz kiindigi gibi size de farz kilindi...” (Bakara 2/183)
mealindeki ayetin yorumuna bkz. Ancak Elmalili bu ayet yorumunda ¢ok kisa bir climle ile siringanin
orucu bozacagini soylemis detaya hi¢ girmemistir. Bkz. Yazir, Hak Dini, C.1, s. 626.
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Sefer meselesinde istishab’

ile yaya ve deve yiirliylistinden bagka bir sey
diistiniilmedigini dile getirerek so6ze baslamistir. Demir yolunun ayrica bir yol oldugu
diistiniilmediginden treni, eski tabire gore, ¢ok hizli kabul edilen vasitalar arasinda
saymanin yanlis olduguna arastirmalarindan yola ¢ikarak kani oldugunu belirtmistir.
Ciinkii ona gore, fikih kitaplarinda mutat bir yiiriiyiis denilmesiyle esas alinmasi
gereken yaya ve deve yiirliylisii degil alisila gelmis olan herhangi bir yliriiytistiir. Her
yol kendi alisilmis olma durumu ile dikkate alinmalidir. Bundan dolay1 denizlerde
vapurun, karada ise trenin normal alisila gelmis hiz1 dikkate alinmalidir. Elmalil1 ayrica
tefsirini yazdig1 donemde yaygin olmayan hava ulasiminin da alisila gelmis olmasa da
basladigini bu yiizden de onunda, dagdaki yiiriiyiisiin kendi halinin dikkate alindig1 gibi,
kendi mutadinin alinmas1 gerektiini belirtmistir. Otomobili hizli vasitalardan
saymasinin sebebi olarak da s6z konusu vasitanin umumi degil de hususi olmasini
gostermistir. Ayrica otobiisler icin yollar tahsil edilecek olursa onlarinda kendi
durumunda normal hizlarinin dikkate alinmasi gerektigini belirtmistir. Hiilkmiin de
hususa gore degil umuma gore verildiginden umumun kullanmaya basladigi her vasita
i¢in bunun gegerli olmas1 gerektigi diisiincesindedir. Orf ve adette de demiryolunun
trene has umumi bir yol oldugu asikardir. O zaman Elmalili’ya gore, tren yolculugunu
tercth edecek kisi onun normal hizi ile on sekiz saatlik yol gittiginde ancak seferi
olmalidir. Alisila gelmis olan bir yliriiyiisle yaya olan kisi iki giin yol gittiginde seferi
sayitlmiyor ise ondan daha kisa siireli tren yolcusunun seferi olmasina hiikmetmenin
adaletsizlik olacagini dile getirmistir. Elmalili yaptig1 bu yorumun igtihat degil de fikih
kitaplarinda olanin yeni gelismelere tatbiki oldugunu belirtmistir.

Elmalili buraya kadar, tefsirinde yapmis oldugu yorumuna ag¢iklamalar getirerek
deginmistir. Bundan sonra tenkit mektubunda dile getirilen delil mahiyetindeki sorulara
cevap vermistir. Oncelikle, yapilan bu yorumun fikih kitaplarinda gegen sefer miiddeti
hakkinda olan meshur kavle muhalif olacag1 yoniindeki tenkide deginmistir. Bu delili
mesnetsiz bulan Elmalili, bunun aksine seferilik i¢in tren ve vapurun kendilerine ait
yollarinin olmasi ve umumun bunlar1 kullanmasi hasebiyle {i¢ giin li¢ gecelik
yolculuklarina karsilik gelen on sekiz saatin sart oldugunu sdyledigini belirtmistir. Soyle

ki ti¢ giinliik yola karsilik gelen on sekiz saatte 1srar etmenin fikih kitaplarina muhalif

99 fstishab, geg¢miste sabit olan bir durumun aksi ispat edilmedik¢e aynen devam etmesini ifade eden
fikhi bir terimdir. Bilgi i¢in bkz. Zekiyyiiddin $a’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usulii’l Fikih), Ter.
Ibrahim Kafi Donmez, TDV Yayinlari, Ankara 2007, s. 217.
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oldugunu belirterek yolculugu ii¢ bes saate indirmenin muhalif olmayacagini
sdylemenin anlagilir olmadigini dile getirmistir. Oyle ki kendisinin on sekiz saatin bile
az olabilecegi goriisiinde oldugunu ancak kolaylik ilkesi geregi bunda israr etmedigini
dile getirmistir. Bu yiizden de bunu iddia etmek ya dediginin ya da fikih kitaplarinin
anlasilmamasindan kaynakli oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore, fikih kitaplarinda
gecen, her yolun kendi mutadina gore hareket edilmesi kaidesi yanlis anlagilmistir. Yani
dagda ve denizde olan seyirler kendi hallerine birakilmis olup yaya ve deve yiirliyiisii
her yol i¢in gegerli degildir. O halde her yolun kendisine has mutadi vardir. Elmalili
fikih kitaplarinda anlatilanin bu oldugunu belirtmistir.

Mutadin 6rf ve adetle tayin edilecegini dile getiren Elmalili, halka soruldugunda
Istanbul ile Eskisehir aras1 gidis gelislerde mutat olan yolun tren yolu oldugu cevabinin
alimacagimi soylemistir. Bu yolculuk trenle gidildiginde de seferilik miiddeti olan on
sekiz saat siirmeyecektir. Yaya ve deve yliriiyiisii ile on sekiz saatten fazla siire gegecek
diye de bu yolu trenle gidenin seferi sayillmasinin ser’in gosterdigi zaman Ol¢iisiinii
suistimal etmek olacagini belirtmistir. Dogal olarak ona gore, denizde de durum bundan
farksizdir.

Elmalili yapmis oldugu yorumun fikih usulii kaidelerine gére uygun oldugunu
Ozellikle tekrar tekrar dile getirmistir. Bunu fakihlerin anlayabilecegini belirtmistir.
Keyfe gore ictihat edenler gibi yorum yapmadigini Oyle olsa bile soziiniin higbir
hiikmiiniin olmadigin1 sdylemistir. Bu gibi sOylemlerle Elmalili, kendisini tenkit
edenlere Ustli kapali gonderme yapmis goziikmektedir. Zaten cevap mahiyetindeki bu
mektupta bu tiir gondermelere sik¢a rastlanmaktadir.

Elmalili devamla yapmis oldugu bu yorumu i¢in kendisine gelenlerin oldugunu
belirterek onlarla yapmis oldugu konusmalar1 aktarmistir. Seyhiilislam Hasan
Efendi’nin trenle yolculugun seferilikte etkisinin olmadigini séyledigini belirten kisiye
mutat olma durumu tizerinden cevap vermistir. Ayrica Seyhiilislam zamaninda trenin bu
kadar adet olmamis olma ihtimalini dile getirmistir. Ciinkii ona gore, yukarda da
degindigimiz iizere umumun kullanmaya baglamadigi suratli vasitalar seferilik igin
kayda alinmaz. Sonra o Kkisinin, yapmis oldugu bu yorumuna mutabik kaldiginm
belirtmistir.

Ibni Abidin’de, bir kisi keramet gdstererek sefer mesafesinde olan bir yere, daha

kisa zamanda gitse de yine seferi olunacaginin belirtildigini sdyleyen kisiye verdigi
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cevabi da mektubunda iglemistir. Ona da seferilik i¢in umumun kullandig: aligila gelmis
vasitalarin olmas1 gerektigini sdyledigini aktarmistir. Trenin umumun kullandigr mutat
bir vasita olmasimnin yaninda kerametin hususi oldugunu belirtmistir. Elmalili ayrica,
surata itibar olundugunu sdylemedigini dile getirmistir. Bundan dolay1 trenin normal
hizinin alinmasi1 gerektigini belirtmistir. Buna ragmen kendisinin surata itibar ettiginin
sanilmasinin yanlis oldugunu sdylemistir.

Elmalili, treni tercih eden kisiden gittigi yerde, hizli bir sekilde gitmis
olmasindan dolay1 seferi sayilmasa da sefer mesakkatinin kalkip kalkmayacagimin
sorulmasina da mektubunda yer verip cevaplamistir. Elmalili sorunun igerisinde cevabin
da oldugunu belirterek bu soru karsisinda saskin oldugunu belirtmistir. Tekrarla
seferiligin li¢ giin li¢ gecelik olan yolculukla ortaya c¢ikmasindan dolayr kisa siiren
yolculukta seferiligin olmayacagini sdylemistir. Ayrica seferl olunan yerde mesakkat
olmasa da seferilik hiikiimlerinin gecerli oldugunu belirtmistir. Elmalili devamla, bu
sorunun seferi olmayanin seferilik hiikiimlerinden mahrum birakilmasi gibi bir tenakuz
icerdigini dile getirerek bunu belirten kisiye agir ithamlarda bulunmustur.

Mektubunda, ayni yere biri kisa siireli digeri uzun siireli iki yolculuktan kisa
siirede gidenin ruhsatlardan neden mahrum edileceginin sorulmasina da deginmis ve
cevaplamistir. Bunun fikith kitaplarinda oldugunu belirtmistir. Istanbul Eskisehir

arasinda biri tren digeri sose’’°

olmak iizere iki yol oldugunu ifade etmistir. Yolcunun
hangisiyle giderse ona tabi olacagini sdylemistir. Ona gore, demiryolunda ancak trenin
hiz1 belirleyicidir. Sose de ise alisila gelmis olan vasitalar otomobil, deve, yaya, at
arabasi vs. olmasiyla ¢oktur. Oteden beri sosenin vasitasi yaya ve deve yiiriiyiisii
oldugundan sosede dikkate alinmasi gerekenlerin yaya ve deve yliriiyiisii oldugunu
belirtmistir. O halde ona gore, bu yolculukta treni tercih eden seferi olamayacak soseyi
tercih eden ise seferi olacaktir. Sosede otomobil ile hizli gitse de durum
degismeyecektir. Ciinkii sosede dikkate alinan ve adet olunan umumun kullandig1 yaya
ve deve yliriiylisidiir. Otomobil eskinin hizli vasitast mesabesindedir. Dogal olarak
seferl sayllmayan da seferilik ruhsati olan namazin kisaltilmasi, orucun tutulup

tutulmamasinda muhayyer birakilmasi ve mesh miiddetinin uzamasindan istifade

edemez.

10 Sose; genellikle tas kiriklari iizerine kum dosenip silindir gegirilerek yapilan yoldur. Bkz. Tiirk Dil
Kurumu,  “sose”, ty., Kaynak:  http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts
&guid=TDK.GTS.54beb1361a06f1.95779867 (Erisim Tarihi: 20 Ocak 2015)
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Hava yolunun yeni olmasi hasebiyle ayri bir yol oldugunu sdylemeye cesaret
edemedigini dile getiren Elmalili, trenle alakali kanaatinin fikih kitaplarinda agik bir
sekilde gectigini belirtmisti. Bunu bu sekilde anlamayanlarin naslara muhalefet
ettiklerini sdylemistir.

Elmalili mektubunda son olarak otomobillere deginmistir. Otomobillerin
kendilerine has bir yolu bulunmadigindan ve daha c¢ok hususi oldugundan tren gibi
miilahaza edilemeyecegi goriisiindedir. Clinkii trene has bir yol mevcuttur ve umumun
kullandig1 bir vasitadir. En son da yaptig1 seyin bir miitalaa oldugunu séylemis ve fetva
mesuliyetini kabul etmedigini belirterek mektubunu bitirmistir. "t

Yeni gelismeler karsisinda yeniden yorumlamalar yapilmasi diisiincesinde olan
Elmalili, bu diisiincesini seferilik bahsinde gayet acik bir sekilde icraata gecirmis ve
ictihat etmistir. Buna gore, bugiin otomobiller ve ucgaklar kendilerine ait yollar1 olan
araglardir. Alisilagelmis umumun kullandig1 araglar olmalari da asikardir. O halde
Elmalili’'nin kanaatine gore, bugiin bu araglart tercih ederek yolculuk yapanlar, tren
yolculugunda oldugu gibi on sekiz saatlik yolculuk mesafesine gitmedikce yukarda
bahsedilen seferilik hitkmiinden dogan ruhsatlardan istifade edemeyecektir. Boylece bir
baska yukarda bahsi gecen seferilikte siire ve mesafe muhalefetinde Elmalili, siireyi
gecerli saymisti. Bu durumda da seferilik hilkmiiniin uygulanma alanlar1 giderek
azalmaktadir. Ciinkii otomobilin on sekiz saatlik yolculugu s6z konusu olsa da ucakta
bu pek miimkiin degildir. Yasadigimiz ¢agda da daha baska suratli vasitalarin icat
edilmesi mantiktan uzak degildir. Diger alternatif olan yiirlime ve deve yiirliyiisii ise
artik gliniimlizde miimkiin olmasma karsin tercih edilen yolculuklar degildir. Hatta
alisilagelmis olup umumun tercih etmesine istinaden kayda alinan bu yiiriiyiisler artik
umumun tercihi olmadigindan aligilagelmis olma durumlari da ortadan kalkmustir
denilebilir. O halde gelismelere istinaden Elmalili’nin yapmis oldugu bu yeniden
yorumlamayla giiniimiizde, seferilik hiikmiinlin ortadan kalkmamakla birlikte
uygulanabilirligi zorlagsmistir. Ayrica Elmalili, tefsirinde asil olanin yaya ve deve
yiirliyiisii oldugunu sdylemis ve bunlarin diger hicbir seyle ortadan kalkmayacagini
belirtmistir. Mektubunda ise bu goriisiiniin ziddina asil olanin mutat olma durumunun

oldugunu dile getirmis, yaya ve deve yiirliylisiiniin asil oldugunu zannederek yanilgiya

"1 Bu mektup icin bkz. Yazir, Hak Dini, C. 8, ss. IX-XXII ve C. 9, ss. VII-XIII; Yazir, Makaleler, C. 1,
ss. 111-134; Yaazir, M_esrutiyetten Cumhuriyete Makaleleri ss. 403-421; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, Sad. Ismail Karacam vd., Azim Dagitim, [stanbul 2011, C. 10, ss. 253-277.
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diisiildiiglinii ifade etmistir. O halde buna gore, alisilagelmis umumun tercihi olmaktan
cikan ve fikih kitaplarimizda yerini koruyan yaya ve deve yirilylslerinin dikkate

alinmasinin akibeti muamma goziikmektedir.
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SONUC

Elmalili, Islam aleminin Avrupa’da meydana gelen bilimsel gelismelerin
gerisinde kaldigr Osmanlinin son donemine rastlayan bir zamanda diinyaya gelmistir.
Bu donemde geleneksel ilim anlayisinin hakim oldugu medreselerde egitim almis ve
kendisini bu yonde gelistirmistir. Osmanli kamu kuruluslarinin ¢esitli birimlerinde
gorev aldig1 bir memurluk hayati bulunmasina ragmen ilimden hi¢bir zaman kendisini
soyutlamamustir. Ilmi yeterliligi ile Islam’a yapilan saldirilara cevap verebilmek igin
olusturulan  Dar’iil-Hikmet’il-Islamiyye’de  gorev —almistir. Elmalili  islam’in,
mislimanlarin geri kalmalarinin sebebi olmadigini kaleme almis oldugu yazilarinda
hep dile getirmistir. Bununla birlikte o, gerekli olan ilerlemenin saglanabilmesi i¢in
dinin teferruata dair boliimlerinin her asirda yenilenmesi gerektigini savunmustur.
Osmanli yikildiktan sonra biitliin memuriyetlerin lagvedilmis olmasi1 nedeniyle
kendisinin de issiz kalmasi, onu ilmi ve fikri ¢alismalarindan vaz gegirememistir. Iki
Fransiz filozofun kaleme almis oldugu ve Avrupa felsefesini ortaya koyan bir eseri, hem
iasesini saglamak icin hem de Islam alimlerinin Avrupa felsefesini 6grenmeleri iin
baska bir kaynaga ihtiya¢ birakmamak admna Metalib ve Mezahib adi ile terclime
etmistir. Burada Avrupa’nin yikilmaya mahkim catlamis bir medeniyet oldugunu, 6ne
siirdiigii argiimanlarla ortaya koymaya calismistir. Bunun yaminda Islam’a bagh
olmanin kurtulus i¢in tek ¢are oldugunu vurgulamistir. Bundan dolayr da Avrupa’nin
bilimi disinda kiiltiiriiniin alinmasimnin karsisinda olmustur. Dolayisiyla Elmalili’nin
Avrupa felsefesini daha rahat inceleme firsatin1 yakaladigi soylenebilir.

Elmalili, donemin ruhu nedeniyle belki de fazla ragbet gormeyecek
diisiincelerini resmi kanallarin kendisine tefsir isi vermesi ile ilgili gordiigli ayetlerin
yorumunda tekrar dile getirme firsati yakalamistir. Boylece o, diisiincelerini daha genis
bir kitleye 6zellikle de ilmi kesime duyurma imkéani bulmustur. Tefsirini kaleme aldig:
donemde Avrupa’nin her yonii ile taklit edilmesi fikri agir basmig olmasina karsin
Elmalili bu séz konusu fikrinde 1srarc1 olmustur. Oyle ki islam’in geri kalmaya sebep
oldugu diisiincesinde olan sz sahibi kisiler, o donemde iist diizey resmi makamlarda
yetkili kisiler olarak bulunuyorlardi. Her seye ragmen Elmalili’nin yorumlamalarinda
s0z konusu baskin ortamdan etkilenip de goriis degistirmedigini rahatlikla

sOyleyebiliriz.
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Tefsirin kaleme alindig1 donemde Avrupa’ya benzeme ve onu takip etme fikri ile
ortaya cikan anadilde ibadet projesi giindeme gelmistir. Mesela donemin Milli Egitim
Bakani1 Hikmet Bayur da bu projenin savunucusu olmustur. Oyle ki Bayur, namazin
Tirkge’ye c¢evrilmis Kur’an ayetleri ile kilinabilecegini savunmus ve bu konuda
yeterliligi olan bazi kisilerden bir yaz1 kaleme almalarini istemigtir. Elmalili ise bu
gelismelere istinaden eserinin daha hemen bast olan mukaddimesinde “Kur’an’in

"’

Tiirkge terciimesiyle namaz kilinamaz haga!” gibi bir ifade kullanmistir. Basim zamani
geldiginde eseri inceleyen Hikmet Bayur bu ibare ile tefsirin basilamayacagini ilgililere
sOyleyerek ifadenin degistirilmesi gerektigini belirtmistir. Hatta eserin basilmama
ithtimali ile kars1 karsiya kalindig1 da sdylenebilir. Ancak Elmalili, bu anlayisinda kararlt
ve 1srarclt oldugundan ifadeyi “Tiirkce Kur’an mi var be hey saskin?” sozi ile
degistirmis, namazlarin Tiirtkce ceviri ile kilinamayacagmi da gec¢ip Kur’an’in
tercimesinin miimkiin olmadigmi iddia eden bir giris kaleme almistir. Ayrica
Elmalili’nin bu ifade ile tefsirinin ilerleyen boliimlerinde siyasi yapinin uygulamalarinin
yanlighgina degindigi yorumlarinin fark edilmesinin Oniline gectigi rahatlikla
sOylenebilir. Yani Elmalili, mukaddimedeki s6z konusu karsit climlesi ile tefsirin geri
taraflarindaki daha tafsilath karsit goriislerinin fark edilmesinin Oniine ge¢mistir. Bu
gercegi daha sonra Bakanliktan ayrilmis olan Hikmet Bayur da dile getirmistir. Hasil,
cagdaslasma projesi kapsaminda dini dislayip doniistiirmeye calisan siyasi yapi,
Avrupa’ya benzemenin yok olmaya sebep olacagini ve tek kurtulusun dine siki bir
baglilikla elde edilebilecegini diisiinen Elmalili gibi bir kisiye tefsir isini havale ederek
dinin siyasetten soyutlanamayacagi diisiincesini istemeyerek de olsa sOyletmis
olmaktadir.

Yeni Tiirk siyaseti her adimin1 Avrupa’ya tamamen benzeme fikri ile atmigtir.
Buna gore dini yapidan soyutlanabilmek icin laiklik ilkesi benimsenmistir. Elmalili’da
ilgili gordiigii ayetlerin yorumunda laiklik ilkesi geregi atilan adimlarin yanlisligina
dogrudan olmasa da dolayli olarak deginmis ve Islami ilkelere gore hareket edilmesi
gerektigini vurgulamigtir.

Elmalili Avrupa’ya benzemenin yikim olacagini belirtmenin yaninda Avrupa’da
ortaya ¢ikan felsefi akimlarin yanlis anlayislarini da bertaraf etme girisiminde olmustur.
Bu akimlarin etkisi altinda kalan veya kalmasi muhtemel miisliimanlar1 da ifadeleriyle

uyarmis, bu akimlarin yaymis oldugu fikirler karsisinda dikkat edilmesi gerektigini
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savunmustur. Bu akimlarin etkisi ile hikmeti bilinemeyen, baska bir ifade ile
rasyonelligi anlasilamayan mucizeleri modernize etme girisimlerinin yanligligini ortaya
koymaya caligmistir. Avrupalilara karsi da mucizelerin bilime ters diismedigini
savunmustur.

Islam aleminde geri kalmishik duygusu ile 19. yiizy1l sonlarinda tekrar giindeme
gelen bilimsel tefsir anlayiginin etkileri Elmalili’nin tefsirinde de kendisini gostermistir.
Elmalili, Kur’an’in bilimlerin 6tesinde daha genis hikmetleri barindirdigini sdylemesine
ragmen hataya diismemek i¢in eklektik bir tercihle bu konuda tutarli olmaya c¢aligmstir.

Diinya konjonktiirii geregi faizden kaginmanin miimkiin olmadig: goriisii ile faiz
hiikmiini yumusatma girisimlerine, karsi bir tavir takinmistir. Elmalili faizden
kaginmanin kolay olmamasiyla haram olusunun etkilenmeyecegini savunmustur. O, faiz
hiikmiiniin yumusatilmas1 yerine faiz belasindan kurtulmanin garesi olarak Islami
kurallarin tam manasiyla yerine getirilmesiyle saglanacak ilerlemenin kaydedilmesi
gerektigini belirtmistir. Boylece faiz sorunu kendi kendine ortadan kalkacaktir.

Yine Elmalil’'nin Avrupa’nin etkisiyle giindeme gelen kadin meselesinde de
geleneksel anlayisi muhafaza ettigi goriilmektedir. O, kadin ve erkek cinslerinin
birbirinden farkli 6zellikleri ile birbirlerinin eksikliklerini tamamlamalar1 hasebiyle
kadin erkek esitliginin s6z konusu olmadigini dile getirmistir. Basortiisii konusunda da
Elmalili, agilip sagilmanin cahiliye adeti oldugunu dolayisiyla acilip sagilmanin
cagdaslagma ile bir baginin olamayacagini vurgulamistir. Elmalili’nin kadin meselesi ile
alakali diger konularda da ayn1 tutumu sergiledigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Elmalili her asirda meydana gelen gelismeler 1518inda dinin teferruat kisminin
yenilenmesi fikrini seferilik konusunda acik bir sekilde ortaya koymustur. Ona gore
teknolojik gelismelerle seferilik hiikmii ortadan kalkmamakla beraber seferilik ile ortaya
¢ikan ruhsatlarin uygulanabilirligi zorlagsmaktadir. Bu konuda ilk bakista faiz, kadin ve
benzeri diger konularda takindig1 muhafazakér ve geleneksel fikhin 6l¢iilerini esas alan
yaklasimimi terk etmis goziikmektedir. Aslinda ortaya ¢ikan sonug itibariyle seriatin
azamet yoniine dogru bir tercihte bulunmak bakimindan ayn1 muhafazakarlig1 gosterdigi
de disiiniilebilir. Soyle ki teknolojinin gelismis olmast miisliimanlarin seferilik
tizerinden uyguladiklar1 hiikiimleri daha da kolaylagtirmamus, bilakis zorlagtirmistir.

Hasili tefsirinde bircok klasik eserden istifade eden Elmalili’nin ayetleri

yorumlama da bu eserlerden farkli olarak donemsel gelismelere degindigini ve bu
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acidan giincel yorumlamalar yaptigini rahatlikla ifade edebiliriz. Buna karsin her asirda
ortaya ¢ikan meseleler acisindan dinin yenilenmesi gerektigi diislincesini geleneksel
muhafazakar anlayis ¢ergevesinde ortaya koymustur. Elmalili, ortaya ¢ikan sorunlarin
da s6z konusu anlayis ile ¢oziimlenecegi fikrinde olmustur. Yani yenilenme adina
gelenegi goz ardi etmemistir. Onun sergiledigi bu muhafazakar tutum, donemin
Islamcilar1 arasinda yaygin olan “Avrupa’nm ilmini ve teknolojisini alalim ama

kiltliriinii birakalim” sdylemiyle tam manasiyla uyumlu goéziikmektedir.
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