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OZET

AYIK, Cenk, Kutadgu Bilig ve Siyasetname’ de Ahlak Siyaset Iliskisi, Yiiksek Lisans
Tezi, Corum, 2016.

Bu ¢alismamizin temel amaci; Islam Felsefesi igerisinde siyasetname &zelligi
tagtyan Kutadgu Bilig ve Siyasetname adli eserleri siyasi ve ahlaki agilardan mukayese
ederek aralarindaki ortak ve farkli noktalar1 tespit edip; Islam Felsefesi igerisindeki
yerini ve dnemini anlayabilmektir. Eserlerde teorik ve pratik olarak ortaya konan ahlaki
ve siyasi tasavvurlarin donemleri itibariyle birbirlerini nasil etkiledigi ve bu etkilesim
sonucu ortaya cikan diisiincelerin islam Felsefesi Tarihi agisindan tahlili yapilacaktir.

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de ahlaki ve siyasi olana iligkin ortaya konan
goriis ve kavramlar, bu kavramlar arasindaki benzerlik ve farkliliklara iligkin belirtilen
ifadeler tezimizin kapsamini olusturmaktadir. Bununla beraber eserlerde ahlaki ve siyasi
olana iliskin ifade edilen temel kavramlar ve onlara dayanak olarak alinan temel fikirler
arastirmamizin temelini belirlemektedir. Bizde bu eserleri mukayeseli bir sekilde
inceleyecegiz.

Calismamizi {i¢ boliim tizerine kurguladik. Giris bolimde kavramsal
temellendirme olarak ahlak, siyaset ve ahlak-siyaset iligkisi hakkinda genel bir
bilgilendirme yapilarak aragtirmaya alt yapi olusturulacaktir. Birinci bdlimde,
calismamizin yazarlar1 olan Yusuf Has Hacib ve Nizamiilmiilk’iin hayat1 ve eserleri
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Ikinci béliimde bu eserlerde ahlak ve siyaset
tasavvurunun nasil verildigi incelendikten sonra; iiglinclii boliimde de eserlerin
mukayesesi Islam Felsefesi Tarihi baglaminda yapilacaktir. Sonug kismindaysa bu iki
eserin siyasi otorite ve siyasal ahlak olusturmasi agisindan ne derece onemli oldugu,
dogru diisiince ve dogru davranig/ Salih amel ile mutlulugu elde edilmesinde yeri Islam

Felsefe Tarihi ve Ahlak Felsefesi baglamindaki yeri belirtilecektir.

Anahtar Sozciikler: Kutadgu Bilig, Siyasetname, Ahlak, Siyaset, Hiikiimdar, Adalet,
Hakimiyet, Iyi, Dogru, Akil ve Bilgi, Mutluluk, Kut, Tére, Nefs



ABSTRACT

AYIK, Cenk, Ethics-Politics Relations in Kutadgu Bilig and Siyasetname, Master’s
Thesis, Corum 2016.

The main aim of this study is to compare Kutadgu Bilig and Siyasetname, both
of which have the feature of political treatise in the Islamic Philosophy and make their
comparison from political ans ethical aspects; thus to understand their significance in
the Islamic Philosophy. The Works are to be scrutunized from the aspects of how
political and philosophical thoughts affected one another theoratically as well as
practically in that period and the thoughts arising from such an interaction.

The content of the thesis includes the views and concepts on the ethical and
political subjects in Kutadgu Bilig and Siyasetname and the utterences on the
similarities and differences among these concepts. In addition, the basic concepts on the
subjects of politics and ethics in these two Works and the basic ideas underlying them
determines the basis of this study. We’ll analyze these Works comparingly.

We built our study on three chapters. In the login chapter, a general informing
on the ethics, politics and ethics-politics relations are to be mentined to set the
conceptual basis of the study. In the first chapter, a brief information about the lives and
Works of Yusuf Has Hacip and Nizamiilmiilk, the writers of the Works to be analyzed
is to be shared. In the second chapter, how the thoughts of ethics and politics are
approached is to be analyzed and then, in the third chapter, the Works are to be
compared in the context of the history of Islamic Philosophy. In the conclusion part,
how these two Works are sigificant from the aspects of forming political authority ans
political ethics, their place on getting the true knowledge and true practice/good deed so
the happiness in the context of the History of Islamic Philosophy and Philosophy of
Ethics are to be stated.

Key Words: Kutadgu Bilig, Siyasetname, Ethics, Politics, Ruler, Justice, Authority,
Good, Truth, Wisdom and Knowledge, Happiness, Kut, Morals, Nafs.
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ONSOZ

Ahlaki ve siyasi yasama iligkin sorgulamalar genel felsefe icerisinde
degerlendirilebildigi gibi toplumlarin kendi igerisinde de siyasal, sosyal, kiiltiirel, dinsel
vb. bakis agilarina gore de degerlendirilebilir. Ahlaki ve siyasi alana iligkin toplumlarin
ortaya koydugu deger yargilar1 ve hukuk kurallari, onlarin diinyaya bakis acilari
hakkinda bize bilgi verir. Ayni1 zamanda toplumlarin ge¢mislerinden devraldiklar1 bu
degerler ve normatif kurallar, yasadiklar1 déonemde oldugu gibi gelecek kusaklara da
onemli katkilar saglayabilir. Bu acilardan degerlendirildiginde; calismamiza konu olan
ve Islam Felsefesi acisindan &nem arz eden iki eserden Yusuf Has Hacib tarafindan
kaleme aliman Kutadgu Bilig ile Nizamiilmiilk tarafindan kaleme alinan Siyasetname

adli eserlerin ahlaka ve siyasete dair 6nemli mesajlar verdigi kanaatindeyiz.

Tarihsel siirece bakildiginda Islam devlet gelenegi icerisinde siyasetnamelerin
onemli bir yere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Genel olarak hiikiimdarlara tavsiyelerde
bulunup, nasihat vermek amaciyla kaleme alinan bu eserlerin kendi donemlerinde
oldugu gibi gelecek kusaklara da onemli katkilar saglayacaklari sdylenebilir. Bu
sebepten otiiriidiir ki bu tiir eserlerin varligina &zellikle Islamiyet sonrasi kurulan
devletlerde daha sik rastlayabiliyoruz. Siyasetname tiirlinde yazilan eserler daha
yakindan incelendiginde; eserlerin sadece hiikiimdara nasihat ve tavsiyelerde bulunma
amactyla yazilmadig: goriilebilir. Ozellikle toplumsal hayata iliskin ortaya gikan siyasi,
ahlaki, kiiltiirel, dini v.b gibi konulara iliskin pek ¢ok konuya deginildigi sdylenebilir.
Bu agilardan bakildiginda bu tiirde yazilan eserlerden; bu bakis agilariyla kaleme

alinmis eserlerin daha kapsamli bir bilgiyi icerdigini sdyleyebiliriz.

Ahlak siyaset iligkisi icerisinde ¢alismamiza konu olan eserlerden Kutadgu
Bilig’in de genis bir bilgi icerigine sahip oldugu ifade edilebilir. Bu eserin Tiirklerin
Miisliiman olmasi sonucu kaleme aliman bir eser olmasi sebebiyle kiiltiirel arka
planimizi anlamamiz noktasinda énemli bir yere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Eserin
icerigine bakildiginda hem eski Tiirk gelenekleri, gorenekleri, adetleri, kiiltiirel
ozellikleri ve bu c¢erceve de sekillenen ahlak siyaset iligkisi anlatilmakta hem de
Islamiyet’in kabulii ile yeni benimsenen kiiltiirle beraber ortaya ¢ikan ahlak siyaset
kurgusu gozler oniine serilmektedir. Esere biitiinciil bakildiginda ise kendi donemindeki

ahlak siyaset kurgusunun kapsamli bir sekilde okuyucuya sunuldugu goriilmektedir.

vi



Eserde ahlakli ve adaletli bir toplum yapisinin olusturulmasi ve gelistirilmesinin; siyasi
iktidarin niteliksel Ozelliklerine baglandig1 goriilebilir. Buradan hareketle saglikli
kurulmus bir siyasi otorite de insanlarin ahlakli tutum ve davranista bulunabilecegi ve

toplum i¢inde huzurlu ve mutlu bir sekilde yasamlarint siirdiirebilecekleri soylenebilir.

Konumuzun ikinci eseri olan ve Nizamiilmiilk tarafindan kaleme alinan
Siyasetname adli eser, Islam Felsefesi agisindan onem arz eden bir yapittir. Bu eser,
siyasetname tiirlinde yazilmis olup; nasihat vermekle yetinmeyip olaylari nakleden,
donemin 6nemli devletlerinden biri olan Biiylik Selcuklu Devleti’nin isleyisi, aksayan
taraflari, alinmas1 gereken Onlemler, miiesseselerin islerlik kazanmasi i¢in yapilmasi
gereken diizenlemeler hakkinda bilgi veren; meliklerin, vezirlerin, kadilarin, hatip ve
benzeri idarecilerin siyaset, ahlak ve davranislarini tanzim etmek i¢in kaleme alinmig
bir eserdir. Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetname’de de ahlakli ve adaletli bir
toplumsal ortamin olugmasinda siyasi iradenin niteliksel oOzellikleri Onem arz

etmektedir.

Bu calismamizin, hemen her asamasinda beni ¢ok degerli fikirleriyle
yonlendiren ve aragtirmamizin biitiinliige kavugsmasinda Onemli katkilar saglayan
danigsman hocam Prof. Dr. Mevliit UYANIK’ a; yogun ¢alisma temposu i¢inde bize her
daim vakit ayirip, ¢alismamiza katki saglayan hocam Dog. Dr. Aygiin AKYOL’a ve
Dog. Dr. Mehmet VURAL hocama sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Calismamin hazirlik
asamasinda bana her konuda destek olan esim Esra ve ¢alismamin bitmesini sabirla

bekleyen oglum Mustafa Kaan’a da minnetlerimi sunarim.

Cenk AYIK

Corum-2016
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GIRIS

Felsefi diislincenin temel sorunlar1 arasinda yer alan Ahlak ve Siyaset alanlari,
kavramsal agidan birbirinden farkli igeriksel problemleri kendine sorun olarak belirlese
de toplumsal yasamda birbiriyle siirekli etkilesim ve iletisim igerisinde varliklarini
stirdiiriirler. Bu sebeple ki bu kavramlar1 birbirinden tamamen ayr1 diistinmenin dogru
bir degerlendirme olmayacagi kanaatindeyiz. Bu kavramlardan biri olan Ahlak
kavrami, felsefenin temel problemlerinden biri olarak karsimiza g¢ikar. Bu baglamda
Ahlak Felsefesi ise, daha ¢ok insanin yapip ettigi davranislar1 kendine konu edinir. Bu
acidan bakildiginda Ahlak Felsefesi, insan davraniglarindaki iyi, kotii, yanlis, dogru,
erdem ve kusur gibi kavramlarin ne anlama geldigini, herkes i¢in genel gecer bir ahlaki
dogrunun olup olmadigini felsefi agidan tutarli ve mantikli bir sekilde ¢oziimlemeye
calisir. Bu bakis agisiyla da ahlakin konu alaninin ortaya ¢ikacagi sdylenebilir. Buna
gore ahlakin konusu; insanin yapip ettigi davranislarla ilgili, ortak olarak benimsedigi
ve buna gore bir yasam tarzi olusturdugu ilkeler biitiinii olarak goriilebilir. Boyle bir
degerlendirme igerisinde de insanin temel amaci; iyiyi elde ederek, mutluluga
ulagmaktir. Bununla beraber insanin iyi davraniglar1 yapmasi ve nihayetinde de
mutluluga ulagabilmesi i¢in birlikte yasanilan ortamin saglikli bir sekilde diizenlenmesi
gerekmektedir. Bunun i¢inde insan davranmiglarini diizenleyecek bir takim kurallara
ihtiya¢ duyulmaktadir. Toplumsal yasam igerisinde insanlar; yasadiklari toplumun
ihtiyag, beklenti, yasam tarzi, deger yargilar1 ve inanislarina gore ahlaki kurallar
gelistirirler. Benimsedikleri bu ahlaki ilkeler ¢ercevesinde de iliskilerini bir diizene
sokup bu iliskileri yiiriitiirler. Bu ise toplumsal iliskilerin yiiriitiilmesinde ahlaki

ilkelerin belirleyici bir rol {istlendigini bize gostermektedir.

Insanlar arasi iliskilerin yiiriitiilmesinde ahlaki kurallarin ve ilkelerin belirleyici
bir role sahip oldugu sdyleyebilmekle beraber tek basina yeterli oldugunu sdylemek
miimkiin degildir. Ozellikle hak, esitlik, adalet gibi kavramlarin toplum igerisinde
saglikll bir sekilde uygulanabilmesi i¢in ahlak kurallariin disinda yaptirim giicli daha
yiiksek kurallara, yani hukuk kurallarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Ciinkii toplumsal
yasamdaki insani iligkilerin sadece ahlaki ilkeler yardimi ile ¢oziimlenmesi giictiir. Bu
sebeple ki insanlar arasi iliskilerin daha saglikli bir sekilde islerlik kazanmasi ve

stirdiiriilebilmesi igin toplumsal yasamda hukuk kurallarinin varligina zorunlu olarak



ihtiya¢c duyulmaktadir. Toplumsal iliskilerin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in
gerekli olan hukuki kurallarin mevcudiyeti ise devletlerin yonetim sekline gore islerlik
kazanmaktir. Bu ise toplumsal yasamda insanlar arasi iligkileri belirleyecek énemli bir
unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu gercevede devlet icerisindeki yoneten ve yOnetilen
arasindaki iligski ayr1 bir sorun olarak belirmektedir. Bu ve benzeri hususlara biitiinciil
bakildiginda bu problemlere siyaset kavrami igerisinde ¢Oziim bulunmaya calisildigi
ifade edilebilir. Bu a¢idan insani iligkilerin daha saglikli degerlendirilebilmesi i¢in
“‘siyaset’ kavraminin ayri bir baslikla degerlendirilip; sorunlarina ¢oziim bulmasi
gerekliligi dogmaktadir. Bu anlamda ‘‘siyaset’” kavramini felsefi agidan Siyaset

Felsefesi’nin temel problemi olarak ifade edebiliriz.

Toplumsal yasam acisindan énemli bir yere sahip olan siyaset kavraminin anlam
bakimindan; idare etmek manasinda iilke idaresi, yonetim islerini diizene sokma gibi
manalara geldigi sdylenebilir.! Siyaset felsefesi ise ‘‘Belli bir hayat felsefesinin, siyasi
iyi denen degerin 15181 altinda siyasal seylerin dogasini arastiran, mesruiyetlerini
sorgulayan ve siyasal seyleri en iyi siyasi diizenle iligkileri agisindan ele alip
degerlendiren bir deger felsefesi alan1’’? olarak tanimlanabilmektedir. Siyaset felsefesi,
siyasetle 1ilgili ¢Ozlimlemelerini yaparken; toplum igerisinde siyasetin en Onemli
gostergesi olan devlet kavrami ile yakindan ilgilenir. Bunun temel sebebi ise devletin
toplum igerisinde tiim birey, kurum ve kurallarin tizerinde en giiclii etki ve yetkiyle
donatilmis bir giice ve yasalara sahip olmasidir. Siyaset felsefesi iste bu noktada ortaya
¢ikan devlet kurumu altindaki siyasi gli¢leri ahlaki degerleri de gozeterek iktidarin
kaynagi, sinirlari, amag¢ ve hedefleri hakkinda ahlaki kosullarla onlar1 denetleyecek
Olciitler gelistirebilir. Bu noktada insanlarin toplumsal iliskilerinde ve devlet islerinde,
siyasal giiciin islevi ve dogru isleyisinde uymak zorunda kaldigi seyler hakkindaki

sorular1 cevaplamaya c¢aligan bir siyasal ahlaktan bahsedilebilir.

Calismamiza konu olan Kutadgu Bilig ve Siyasetname’deki ahlak siyaset
iligkisini’ de bu temel kavramlar 1s131nda degerlendirebilmek icin 6ncelikli olarak ahlak
ve siyaset kavramlarinin ne oldugunu ifade edip; ahlak siyaset arasindaki iligkinin

mabhiyeti lizerinde durarak konuya kavramsal bir ¢ergeve ¢izmeye calisacagiz.

! Hizir Murat Kése, Siyaset mad., 1.A., T.D.V., Istanbul, 2009, c.37, 5.294; Mevliit Uyanik, Felsefi
Diisiinceye Cagri, Elis Yay., 3.Basim, Ankara, Ekim, 2012, s.215.
2 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay., 4.Basim, Ankara, 1999, 5.155.



1. KAVRAMSAL TEMELLENDIRME

1.1. Ahlak:

Ahlak kelimesi Arapga kokenli bir kelime olup ‘‘seciye, tabiat, huy’’ gibi
anlamlar1 igeren ‘‘hulk veya huluk’ kelimesinin ¢oguludur. Sozliiklere bakildiginda
cogunlukla insanin fiziki yapist i¢in halk, manevi yapisi i¢in ise hulk kelimelerinin
kullanildig1 goriilmektedir. Insanmn iyi ve kétii olarak nitelendirilmesine sebep olan
manevi Ozellikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle iradeli olarak yaptigi davranislarin,
ahlakin temel konusunu olusturdugu sdylenebilir. Islam Felsefesi icerisinde de ahlak
kavramu, kelime anlamina bagl olarak Islam filozoflari tarafindan *‘nefiste yerlesik olan
yatkinliklar’’ olarak ifade edilmektedir. Buna gore; insandaki dogal egilimler sayesinde
ortaya ¢ikan eylemler, nefisten herhangi bir diisiince ve irade gicliigiine ihtiyag
duymaksizin olusur. Eger egilimler iyi olur ise nefiste faziletler ortaya c¢ikarken;
egilimlerin kotii olmas1 sonucunda ise reziletler ortaya cikacaktir. Iste bu noktada
ahlakin temel vazifesi; nefis hakkinda bilgiler sunmak ve nefsi iyi eylemler yapma
noktasinda onu terbiye etmektir.’ Bu sebeple insanlarin toplum icerisinde ortaya
koydugu tavir, davranis ve tutumlarin ahlaki olana iliskin bilgi verdigi; olmasi gereken
tizerinde muhakemelere ve farkli diislincelere imkan tanidigir sdylenebilir. Kavram,
mantiksal agidan bir nesnenin zihinsel tasavvuru; felsefi agidan degerlendirildiginde;
belli bir zaman dilimi igerisinde, belli insan topluluklarinca kabul edilmis olan, insanlar
arasindaki iliskileri diizenleyen normlar biitiinii olarak ifade edilir.* Bu baglamda ahlak
““Bir kimsenin iyi niteliklerini ya da kisiligini ifade eden tutum ve davraniglar biitlind,

5 olarak da ifade edilmektedir. Tanimlardan hareketle hem bireysel hem de

huy
toplumsal agidan insani ve insanlar arasi iliskileri diizeltecek bir takim ahlaki ve siyasi

kural ve ilkelere ihtiya¢ duyuldugunu sdyleyebiliriz.

Girig bolimiinde de ifade ettigimiz gibi insani iliskilerin saglikli bir zeminde

varligin siirdiirebilmesi i¢in ortak degerlerin varligina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ortak

3 Farabi, Fususu’l-Medeni, Cev.: Hanefi Ozcan, Marmara Uni. ilahiyat Fakiiltesi. Yay., Istanbul., 2005,
5.54-55; Mustafa Cagrici, Ahlak mad., 1.A., TDV. Yay., Istanbul, 1989, c.2, s.1; Mehmet Aydmn, Ahlak
mad., 1.A., TDV. Yay., Istanbul,1989, c.2, s.10; Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, Elis Yay.,
2.Basim, Ankara, Nisan, 2011, s.18-19; Abdurrahman Seref, Ahlak IImi, Giiniimiiz Tiirkcesine
Aktaranlar: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Elis Yay., Ankara 2012, s.17-18.

4 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sézligii, Inkilap Kitabevi, 5. Baski, Istanbul, 1994, s.18.

> Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, Paradigma Yay., 4.Basim, Istanbul, Eyliil, 2000, s.17.



degerlerin belirlenmesi hususunda ise tek tek fertlerin belirleyici bir role sahip oldugunu
sOylememiz gerekir. Bu noktada insana tabiati itibari ile baktigimizda onun deger
tiretebilen bir varlik olarak, onu diger canli varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliginin
akil oldugunu belirtmemizde fayda vardir. Ciinkii insan, akli sayesinde ¢evresinde olup
biten olaylar1 anlayabilir ve davranislarini bu zihinsel giice gore ortaya koyabilir.
Bununla birlikte insan hayatindaki olay ve olgular hakkinda muhakeme yaparken
sadece salt akil ile bir degerlendirme siirecine girmeyebilir. Daha dogrusu aklin/iradenin
yaninda duygular, vicdan da verilen kararlarda 6nemli bir yere sahip olabilmektedir.
Ahlaki davraniglara iligkin yapilan degerlendirmelerde de bir davranisin ahlaka uygun
olup olmadigi; akiler muhakemeler 1s1ginda karara baglanmakta ve davranisa
doniismektedir. Iste bu nedenle diisiince/teorik ve pratik/eylem uyumu ©6nem
kazanmaktadir. Bazen diislince iyi/sahih oldugu halde olumlu bir eylemle
sonuglanmayabilir. Bu nedenle ahlaki olana iligkin zihinsel muhakemeler yapilirken o
eylemin iyi mi, kotii mii; dogru mu, yanlis m1 oldugu ve sonugta insani mutluluga
gotiiriip gotliirmeyeceginin de diisiiniilmesi gerekmektedir. Ahlaki karar verilip eyleme
gecilmeden Once de vicdani sorgulamanin yapilmasi insan tabiatina uygun olan bir
davranigtir. Cilinkii akil tek basina karar vermek igin yeterli olmayabilir. Bu nedenden
otliri vicdan, akla yardimci olabilir ve ahlaki eylemin iyi, dogru ve adil olmasi
noktasinda belirleyici bir rol iistlenebilir. Cilinkii akil, bir sekilde mesruiyet saglayacak
dayanaklar bulabilir, ama yanlisa evet demeyen daimon/vicdan buna engel olabilir.
Dolayisiyla toplumsal zeminde ortak kabullerin belirlenmesi i¢in aklin ve iradi giiclin
yaninda, insanin yetistigi ortam, aldig: kiiltiirel birikim ve en nihayetinde sagduyu da
diye nitelendirebilecegimiz vicdan da etkilidir. Bu da ahlaki ag¢idan genel gecer

dogrunun imkan1 sorunu hakkindaki temel tezleri akla getirmektedir.°

Akil ve iradi giiciin birlikteligi ile ahlaki eylemin gerceklestirilmesi noktasinda
Islam dininde de benzer fikirlerin oldugu soylenebilir. Buna gére; Rahman olan Allah
tarafindan fitratinin bir geregi olarak ihsan edilmis olan akil ve feraset/sagduyu/vicdan
sayesinde insan, baska canlilardan farkli olarak yaratilis gayesinden haberdar

olabilmistir. Akletme ve ferasette bulunma giicii ile karar ve takdir verme giicline sahip

¢ Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 5.183-213.



olmustur.” Bu nedenle de insanmn ahlaka iliskin segimlerini gerceklestirirken yaratilis
amacia gore hareket edip etmemesi, onun hem bu diinyadaki hem de 6biir diinyadaki
konumunu belirleyecektir. Bundan 6tiirii insan, ahlaki olana iliskin yaptig1 davraniglarda
iyl olan seger ve dogru olanmi yaparsa sonugta mutluluga da ulasabilecektir. Tersi

durumda ise aksi sonuglarin ortaya ¢ikmasit muhtemel olacaktir.

Akil ve irade sahibi olan insanin, sosyal bir varlik olarak diger insanlardan
varligini soyutlayarak yasamin siirdiirmesi giictiir. Bu yiizden diger insanlarla bir arada
yasarken ortak degerlerde bulusmasi, bu degerlerin niteliklerini ortak kabullerle
belirlemesi gerekir. Belirlenen bu kabullerin ise insanlarin toplumsal birlikteligini ve
beraberligini saglamasi; saglikli iletisim ve etkilesim kurmasi i¢in bir zorunluluk oldugu
sOylenebilir. Ciinkii toplumsal diizen ve uyumun varliginda ortak ilke ve kabuller, o
toplumun sosyal, siyasal, kiiltiirel sahalarda devamlilig1 i¢in 6nem arz etmektedir.
Bununla beraber insanlarin sosyal iliskilerinde de davranislarimi keyfiyete gore
yapmamalar1 i¢in belirli bir 6l¢ii koyacagi da ifade edilebilir. Bu noktada insanlarin bir
arada varliklarini saglikli bir sekilde siirdiirebilmeleri i¢in ahlak felsefesinin kendisine
temel olarak aldigy; iyi, koti, 6zgiirliik, erdem, sorumluluk, vicdan, ahlak yasasi, ahlaki
karar, ahlaki eylem vb. kavramlar irdeleyerek toplumsal hayatin daha saglikli bir

sekilde varligin1 korumasina yardime1 olmaktadir.®

Ahlaka ve ahlaki olana iligkin degerlendirmelerde olduk¢a farkli soru/n/lar ve
bunlara yonelik farkli cevaplar ortaya konulmustur. Yukarida bahsettigimiz iizere genel
gecer ahlak kurallarinin imkani baglaminda bunlar miizakere edilmektedir. Dolayisiyla
toplum icerisinde insanlar tarafindan {izerinde uzlasilmis mutlak degerlerin olmadigini
sOyleyen diisliniirlerde vardir. Bu sebeple kavramlarin ortak kullaniligi, onlarin anlam
bakimindan ayni igerige sahip oldugunu gostermeyebilir. Bu acidan ayni kavramlara

yliklenen anlamlarin farkli toplumlarda farkli anlamlara delalet etme imkani vardir.

Eserleri bu bakis acilar1 ¢ergevesinde inceledigimizde; bu eserlerin donemin
sartlar1 ve sorunlar1 baglaminda ortaya ¢ikan ¢oziim Onerilerini {iretirken, glinlimiiziin
siyasi ve ahlaki degerlerine katki saglayan boyutlarin1 da ortaya koyacagiz. Bu

baglamda inceleyecegimiz ahlak ile iligki kuracagimiz diger bir kavram ise

7 Seref, Ahlak Ilmi, s.17; Mevliit Uyamk, Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Elis Yay, 1. Basim, Eyliil,
Ankara, 2013, s.37.
8 Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 5.185.



“‘siyaset’’tir. Calismamizdaki eserlerin ahlak, siyaset ve ahlak siyaset iliskilerinin

anlasilmasinda bu iki kavrami temellendirdikten sonra metin analizine gegecegiz.

1.2. Siyaset:

Siyaset kelimesi Arapga bir kelime olup; kdk anlami agisindan ‘‘at talimi’’, “‘at
egitimi’’, ‘‘at bakicilig1’’ gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Giinliik dilde kullanilan
““seyis’” kelimesi de bu terimle ilgilidir. Siyaset kelimesi Eski Yunanda ‘‘politika’’
sozclginden gelmektedir. Kavrama genel olarak bakildiginda iilke idaresi, iilke
islerinin yoluna konmasi, tilke islerinin yiiriitiilmesi anlamlarina gelmektedir. Siyaset ve
siyasete iliskin temel kavramlar iizerine yapilan zihinsel sorgulamalar ise siyaset
felsefesinin konusunu olusturmaktadir. Bu baglamda siyaset felsefesi; ayni siyasi giice
ve ayni yasalara itaat eden insanlarin olusturdugu yasal toplulugu konu alan bir
inceleme alani olarak ifade edilebilir. Bir baska ifade ile siyaset felsefesi; olmasi

gerekeni inceler ve ayni otoriteye ve yasalara bagli insanlarin olusturdugu siyasal

toplulugun temel kavramlarim irdeler.’

Toplumsal zeminde insan iliskilerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesi siyaset
kavrami ve bunun belirleyiciliginde ortaya ¢ikan yeni anlama/yorumlamalarin toplumun
biitlinlinii kusatic1 bir sekilde uygulanmasi ile gerceklestirilebilir. Ahlak siyaset iliskisi
baglaminda toplumlarda ahlaki kurallar insanlar arasi iligkilerde her zaman belirleyici
bir rol iistlenmistir. Fakat birey ve bireyler arasi iliskiler diizenlenirken; yukarida da
ifade edildigi gibi ahlaki kurallarin varligi her zaman yeterli olmamistir. Toplumsal
diizenin saglanabilmesi i¢in siyasetin Ongordiigli baska kurallara da gereksinim
duyulmus ve bu noktada yaptirim giicii yiiksek hukuk kurallar1 belirlenmistir. Ciinki,
sadece ahlaki ilkeler ve yazisiz kurallarla yaptirim giicii uygulamak toplumsal diizeni

saglamakta yeterli olmamustir.

Bu sebeple ki toplumlar gelistik¢ce hayat alanlarinda yeni kurallarin saglikli bir
sekilde uygulanmasin1 saglayacak devlet aygitina ihtiya¢c duymuslardir. Bir hiikm-i

sahsiyet olmasit nedeniyle devlet, siyaset felsefesinin O6nemli alanlarindan birisini

9 Kose, Siyaset mad., 1.A., T.D.V., Istanbul, 2009, c.37, 5.294; Arslan, Felsefeye Giris, s.152-153; Ed.:
Harun Tepe, Siyaset Felsefesi-I, Anadolu Uni. Yay., 1.Baski, Eskisehir, Agustos, 2011, s.3; Mevliit
Uyanik, Sivil Ttaatsizlik Eylemleri ve Dini Degerler, Elis Yay., 1.Basim, Nisan, 2010, Ankara, 2010, s.15;
Uyanik, Felsefesi Diistinceye Cagri, s.215; Aygilin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, Arastirma
Yay., 1.Basim, Ankara, Eyliil, 2013, s. 115.



olusturur. Ciinkii devlet; toplumu olusturan bireylerin birbirleriyle olan iliskilerini
belirli ilke ve kurallar ¢er¢evesinde yaptirim giiciinii kullanarak uygulayan bir kurum

olarak ortaya ¢ikmigtir.!”

Bu baglamda devletin; ‘‘Belli sinirlar igindeki insan topluluguna ait siyasi
hakimiyetin teskilatlanmis sekli’’ olarak ifade edildigini sdyleyebiliriz.!! Bir baska
acidan ‘‘Devlet’’, siyasal kurumlarin basindaki kurumdur. Ayni zamanda kanunlarin
yapilmasini ve uygulanmasini saglayan siyasi bir yapidir. Bu baglamda devletin temel
hedefi ise toplumsal diizeni ve adaleti saglamaktir. Bagimsiz ve egemen olmasi onun
ayirt edici niteligini gostermektedir.'” Devlet igindeki islerin saglikli yiiriitiilmesi igin
bireylerin iizerine diisen sorumluluklarini yerine getirmesi gerekir. Bunlar yerine

getirilmedigi slirece devletin varligini stirdiirmesi giigtiir.

Insanin toplumsal bir varlik olarak varligmi hem madden hem de manen
siirdiirebilmek icin yukarida da ifade edildigi gibi hayatin1 diger insanlarla birlikte
sirdirmesi gerekir. Bu birliktelik sonucunda hayatlarim1 saghkli bir sekilde
yiirlitebilmeleri i¢in ortak deger ve yargilarda bulugsmalar1 kaginilmaz goriilmektedir. Bu
deger ve yargilara herkesin ayni sekilde uymasi; bu deger ve yargilar1 herkese ayni
sekilde uygulayacak iist bir giiclin varligina da ihtiya¢ duyulur ki bu da, yukarida
belirttigimiz {izere, devletin varhgmin zorunlu olarak ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir.!?
Bu agidan devlet gibi orgiitsel bir yapinin varligin1 ve ona olan ihtiyaci tarihsel siirece
bakarak da gorebiliriz. Ilk ¢ag site/polis toplumlarindan giiniimiize kadar devlete her
donem ihtiya¢ duyulmustur. Herkesin her seyi istedigi anda hi¢ kimsenin hicbir istegi
olmayacagt icin herkesin adalet ve esitlik ilkeleri baglaminda calistiginin ve hak
ettiginin karsiligini alabilmesi ve/ya alma imkanmin saglanmasi icin insanlar devlet

kurumunu kendi hiir iradeleriyle hiikkm-i sahsiyet olarak olusturmuslardir. insanlarin

10 Arslan, Felsefeye Giris, s.152.

' Ahmet Davutoglu, Devlet mad. 1., A., T.D.V., c.9, 5.234.

12 Orhan Hangerli oglu, Devlet mad. Felsefe Ansk., Remzi Kitabevi, Istanbul 1979, 5.304; Uyanik, Felsefi
Diisiinceye Cagri, s.216.

13 Aristoteles, Politika, Cev.: Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1975, s.9; Aristoteles, Eudemos’a
Etik, Cev.: Saffet Babiir, Dost Kitabevi, Ankara, 1999, s.221- 1245b; Mehmet Ali Agaogullari, Eski
Yunan'da Siyaset Felsefesi, Vteori Yay., Ankara 1989, s.238; Aygiin Akyol, Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve
Siyaset Iliskisi-Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma, Degerler Egitimi Dergisi, c.10, S.24, Aralik 2012,
5.10,19; Akyol, dilede Degerler Egitimi- Islam Ahlak Felsefesi A¢isindan Bir Okuma- 11. Uluslararasi
Degerler ve Egitim Sempozyumu (16-18 Kasim 2012), Basilamamis Bildiri Metni, Istanbul, 2012, 5.42.



ihtiyaclar1 neticesinde olusturulan devlet kurumunun da zamana ve mekana gore farkl

yoOnetim tarzlari ile varliginin ortaya konuldugu da malumdur.

Bu c¢er¢evede insanlik tarihine bakildiginda toplumlarin olan ve olmasi
gerekene iligkin ideal devlet tasarilari ortaya koyduklari goriilmektedir. Ornegin; Platon
Devlet adl1 eserinde ideal bir devletin nasil olmasi gerektigine iliskin diisiincelerini
ortaya koymus ve bu devlette yOneten-yonetilen iliskisi; devletin biitiinliigiiniin
korunmasi, devlette mutlulugun saglanmasi gibi bir¢ok meseleyi detayli bir sekilde
islemistir. Ayni1 sekilde Islam Felsefesinde de bu konu irdelenmis ve ideal devlet tasarisi
ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu konu da Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila adl1 eserini

ornek olarak verebiliriz.'*

Islam Felsefesi icerisinde ortaya konulan siyaset ve devlet yonetimi ile ilgili
goriislerin bir kisminin olmasi gerekene iligskin goriisler oldugu; bir kisminin ise olandan
hareketle birey ve devlet iliskisini aciklamaya calistign goriilmektedir.'”” Islam
Filozoflarimin siyaset ilmi ile ilgili goriislerini ilimler tasnifi icinde ameli/pratik
felsefenin konusu olarak degerlendirdikleri sOylenebilir. Buna gore ameli felsefe;
insanin iradesi ile yaptig1 davranig ve eylemlerindeki faydalarin kiginin yonelmis oldugu
yetkinlik derecesine ulagsmayi gerekli kilip, diinya ve ahiret hayatinin hallerini
diizenlemeye gotiirecek bir acidan bilinmesi olarak ifade edilir. Bu anlayis ise bireyden
topluma uzanan bir ifade edilis bi¢cimini gerekli kilmaktadir. Buradaki belirleyici unsur
ise bireyin toplumla olan miinasebetidir. Bu hususun temel dayanagiysa siyaset
felsefesinde tartisilmaktadir.'® Goriildiigii  iizere devlete iliskin belirlenimlerin

toplumlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda ve bu ihtiyaglarindan hareketle gelismislik

14 Platon (Eflatun), Cev: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Devlet, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay.
3.Basim, Ekim., 2001., s.94, (p.n:412c,412¢), 96,(p.n:414c,415a), 99,(p.n:419a), 102, (p.n:423b), 137,
155,(p.n:462-b, 480a), Ebu Nasr El Farabi; Es-Siyasetii’l —Medeniyye veya Mebadiiil- Mevcudat Cev:
Mehmet S.Aydin, Abdiilkadir Sener, M.Rami Ayas, Biiyiiyen Ay Yay., 2. Baski, Istanbul, Temmuz,
2012, s.75-77; Farabi , el-Medinetiil Fazila, Cev: Nafiz Danisman; M.E.B. Yay., Ankara 2001, 79-81.

15 Akyol; Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, s.116.

16 Aristoteles, Metafizik, Cev.: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., istanbul, 1996, 5.291-300, pn.:1025b, 1026ab;
Ebu Ishak Kindi, Aristoteles Kitaplarimin Sayis: Uzerine, Felsefi Risaleler i¢inde, Cev.: Mahmut Kaya , iz
Yay., Istanbul, 1994, s.159; Mevliit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s.84; Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: Gazali
Ornegi, Arastirma Yay., Ankara 2005, 5.59-60; Akyol, Ibn’i Haldun un Ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih
Tasavvuru, Hitit Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2, ¢.10, S.20, 5.35-36; Akyol; Kutadgu Bilig’de
Ahlak ve Siyaset, s.117.



diizeylerini gz Oniine alarak olan1 ve olmasi gerekene iligkin goriisler ortaya koymaya

calistiklar sOylenebilir.

Siyasete ve siyaset felsefesine iliskin soru ve sorunlar sadece devletle ilgili
degildir. Siyaset felsefesinin kendisine konu olarak belirledigi; birey, toplum, hak,
adalet, egemenlik, iktidar, yonetim, biirokrasi, insan haklari, mesruiyet, sivil toplum,
yasa, esitlik, katilm vb. gibi kavramlarda temel soru ve sorun olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu ¢er¢evede Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig ile
Nizamiilmiilk tarafindan yazilan Siyer-iil miiluk adli eserleri siyaset felsefesi agisindan
degerlendirmeye c¢alisacagiz. Ahlaki gorliste oldugu gibi siyasi olay ve olgular
donemleri itibariyle ele alip; gilinlimiize olast katkilar1 ve/ya felsefi agidan tutarli

olmadigini diisiindiiglimiiz yonlerini belirtmeye calisacagiz.

1.3. Ahlak Siyaset Iliskisi:

Insan sosyal bir varlik/zoon-politikon olmasi miinasebetiyle birey-aile-
toplum/devlet iligkilerini diizenlerken bir¢ok soru/n/la kars1 karsiya kalmis, bunlara
muhakeme ve irade giicli sayesinde ¢oziim iiretmeye ¢alismistir. Toplum igerisinde
saglikli bir sekilde varhigini siirdiirebilmek ve toplumsal sorunlara ¢oziim yollar
bulmak i¢in ortak ilke ve degerlerde bulusmak gerekir. Insanin ortak degerlerde
bulusmasinda ahlak 6nemli bir role sahip olmakla birlikte; ortak ilke ve kurallarin
belirlenmesi i¢in gerekli toplumsal ve kamusal tedbirin alinmasi demek olan siyaseti
uygulayacak devletin varligina ihtiyag duyuldugu kesindir.  Buradan hareketle
toplumsal hayatta insanlar arasi iliskilerde ve sosyal diizenin saglanmasi noktasinda bu

kadar 6nemli olan bu iki kavram arasindaki iliskinin mahiyeti 6nemlidir.

Toplumsal hayat igerisinde insanlarin ihtiyag, istek ve beklentilerini karsilamak,
ortaya ¢ikan soru ve sorunlarin ¢dziimiinde 6nemli bir rol iistlenen ahlak ve siyaset
kavramlar1 arasinda kurulacak iligkinin 6ziinii aragtirmak Onemlidir. Bu iki kavram
bazen farkli degerlendirme kriterleri ile hareket etseler de sosyal hayat icerisinde
insanin yapip ettikleri iizerinden hareket ettikleri i¢in birbirleri ile siirekli etkilesim
icerisindedirler. Toplum igerisinde yasayan insanlarin bir arada hayatlarimi stirdiiriirken
birbirlerine kars1 gorev ve ylkiimliiliikleri dogmakla beraber; onlar1 denetleyici, kamu
diizenini saglayici unsur olan devletinde topluma karsi sorumluluklari bulunmaktadir.

Devletin bu sorumluluklar1 yerine getiritken salt kurallar1 uygulayarak insani



iliskilerden soyutlanmis bir sekilde gorevini icra etmesi ¢oziilmesi zor bir¢ok sorunu
ortaya g¢ikaracaktir. Bu sebeple siyasal diizende de bir ahlaki deger yapisinin varligina
ithtiya¢c duyulur. Bu da siyasal bir ahlaki yani devlet ahlakini zorunlu kilar. Siyasal
ahlakin ise devlet islerinde bu isleri yiiriiten kisilerin nasil davranmalar1 gerektigi ile

ilgili hususlari kendine sorun edinecegi ifade edilebilir.!”

Ahlak siyaset iliskisi baglaminda yukarida da belirtildigi gibi devlet icerisinde
siyasal bir ahlakin varligi kaginilmazdir. Her ne kadar siyasetin 6ziinde bir gorev bilinci
de olsa ve sorumluluklarini bu kurallar ¢er¢evesinde de gergeklestirse; onun toplumsal
sorunlar karsinda deger yargilarindan arinmis bir sekilde davranis ortaya koymasini
gerektirmez. Salt kurallara bagli toplumsal sorunlar1 ¢c6zme yaklagimi toplumsal dokuya
zarar verebilir. Bu sebeple siyaset ahlaki geregi toplumda gorev yapan siyasal
mekanizmanin ahlaki iyiyi 6nceleyerek davranislarini buna gore sergilemesi gerekir. Bu
saglanabildigi siirece toplumsal iligkiler agisindan ydneten ve yonetilenler arasinda
saglikli bir iletisim ve etkilesim dogabilecektir. Tersi durumda ise sikintili bir siireg ile
kars1 karsiya kalinabilir. Bu nedenle Miisliiman filozoflar, medeni ilim olan siyaseti

ahlak ile dogrudan irtibatl bir sekilde incelemislerdir.

7 Ejder Okumus, Ahlak ve Siyaset, Bahar, 2011, s.114. htpp://www kopriidergisi.com/ erisim:
07/04/2015.

10



I. BOLUM: “KUTADGU BIiLIG”’ VE “SIiYASETNAME”’
1. YUSUF HAS HACIB VE ESERi KUTADGU BIiLIiG

1.1. Yusuf Has Hacib’in Hayati:

Yusuf Has Hacib’in hayatiyla ilgili detayli bir bilgiye sahip degiliz, ancak
Kutadgu Bilig’de bulunan bazi beyitlerde ve esere sonradan dahil edilen biri mensur,
digeri manzum iki mukaddimede onunla ilgili baz1 verilere sahip olabiliyoruz.
Balasagun’da (Kuz- Ordu) muhtemelen 410/1019 dogdugunu buradan anliyoruz. Ayrica
soylu bir aileye mensup oldugu, iyi bir egitim aldigi; bilgisi, irfani, ahlaki, ziihd ve
takvasi ile toplum icinde dnemli bir yere geldigini kaynaklardan edindigimiz bilgilere
gore soyleyebiliriz. Maalesef 6liimii hakkindaysa net bir bilgiye sahip degiliz. Yusuf
Has Hacib’in yetismesinde soylu bir aileye sahip olmas1 kadar; donemin 6nemli kiiltiir

sehirleri olan Balasagun ve Kasgar’inda etkisi bulunmaktadir.'8

Tiirk Islam kiiltiir ve edebiyat: agisindan 6nemli bir yere sahip olan Kutadgu
Bilig adli eseri Yusuf Has Hacib, Balasagun’da yazmaya baslamis; Kagsgar’da
tamamlamistir. Kitap, Karahanli hiikiimdar1 Tavga¢ Ulug Bugra Han’a sunulmustur.
Hanin eseri begenmesi ile yazara ‘‘Has Haciblik’> unvani verilmistir.'"” Yusuf Has
Hacib’in bu unvanini almadan 6nce Tiirk devlet teskilat1 ile ilgili bilgilere vakif oldugu
sOylenmektedir. Eserinde Karahanli saray:r ile ilgili bilgiler sunmasindan hareketle

sarayda bir miiddet gorev yaptig1 ihtimalinin gii¢lii oldugunu sdyleyebiliriz.?°

Esere bakildiginda, Yusuf Has Hacib’in Arapca, Fars¢a ve Orta Iran dillerinden
Sogdakca’y1 bildigini; ayrica bunlarin disindaki bazi dillerle de ilgilendigini goriiyoruz.
Eserde Yusuf Has Hacib’in kelam, belagat sanati, edebiyat, felsefe, ahlak, matematik,
hekimlik, astronomi, matematik gibi diger bilim dallar1 ile de yakindan ilgilendigi
sOylenmektedir. Ayrica efsanelere de ilgi duydugu anlasilmaktadir. Ok atma, kusculuk,

avcilik gibi bu spor dallarindan, satrang ve ¢evgen gibi Tiirk kiiltiirline 6zgli oyunlardan

18 Kemal Eraslan, Yusuf Has Hacib mad., 1.A., T.D.V., c.13, Istanbul, 1986, s.438; H. Yakup Anat,
Ahmet Almaz, Karahanlilar Tarihi, Oku Yay., Istanbul, 2003, s.16, 203.

9 1.A., Kutadgu Bilig mad., T.D.V., Istanbul, 2002, c.26, s.478; Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig,
Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktaran: Resit Rahmeti Arat, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2008, s.27; Ahmet Kabakli.,
Tiirk Edebiyati.(Ilk Destanlar Cagindan 1908 e kadar Tiirk Edebiyati Tarihi-Islamliktan Once ve Sonra
Anadolu Disi Tiirk Edbiyatlari-Islamlik ve Tasavvuf-Divan, Halk ve Tekke Edebiyatlari-Batiya Yonelis-
Tanzimat ve Servetifii'nun Edebiyatlari), c.2., Tiirkiye Yaymevi.,3.Baski., Istanbul.,1973, 5.67; Nesimi
Yazicy, [ik Tiirk Islam Devletleri Tarihi, T.D.V., 3. Bask1, Subat, Ankara, 2004, s.137.

20 Resat Geng, Karahanli Devlet Teskilati, T.T.K., Ankara, 2002, s. X VIII.
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Yusuf Has Hacib’in de haberdar oldugu bellidir. Tezimiz agisindan en énemli husus
ise, Islam filozoflarindan Farabi’nin ve Ibni Sina’nin diisiinceleri ile Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig adl1 eseri arasinda Tanr1 goriisii, hilkkiimdarligin elde edilisi, ay
altt alem tasavvurlart hususunda benzerlikler kurmaya calistigi; mutlulugun elde
edilmesi noktasinda ise Farabi’nin Tahsilu’s-Sa’ade kavrami ile Kut kavrami arasinda
bir benzerlik kurulmaya ¢alisildig1 ifade edilebilir.?! Yusuf Has Hacib’in Farabi ve Ibn
Sina’nin disinda; Firdevsi, Biruni, Omer Hayyam gibi dénemin ileri gelen diisiince
adamlarindan etkilendigi ve onlarin edebi eserlerini okuyarak goriislerinden

yararlandig1 hususuna iligkin goriislerde mevcuttur.?

Allah’in varligia ve birligine goniilden iman etmis bir Miisliiman olan Yusuf
Has Hacib’e gore Allah, yarattig1 varliklar igerisinde insani segerek yaratmis ve onu
diger varliklardan ayiran 6nemli nitelikleri ona yiiklemistir. Bu nedenden 6tiirii, insan
Allah’a ibadet etmeli, iyilik yapip kotiiliikklerden uzak durmalidir. Bunu yaptig1 siirece
hem Allah’in rizasin1 kazanma firsati bulabilir hem de hayatin1 daha anlamli kilabilir.
O, bu noktada insanlar tarafindan Allah’a yapilan ibadetin yeterli olmadigini soyler.
Ciinkli insanin bu diinyada iken yapip ettigi davraniglar ile diger insanlarin onun
hakkindaki kanaatleri, onun bu diinyadaki konumunu ve bundan sonra nasil anilacagini
belirler. Yusuf Has Hacib, insanin bu diinyadaki nihai amacinin iyi ad birakip; dldiikten
sonra da bu ad ile yasamak oldugunu ifade eder.?? Bu sebeple ki insan, iyi eylemi
gerceklestirme gayreti icerisinde olmali; kotii eylemlerden de uzak durmalidir. Bunu
basarabilen insan ise hem bu diinyada hem de 6ldiikten sonra iyi anilabilme imkanina

sahip olacaktir.

Bu noktada bir 6zelestiri yapan Yusuf Has Hacib, omriinii insanlara hizmet
ederek gecirdigini, bu nedenle de Tanr1’ya ibadet etme de geg kaldigim sdylemektedir.?*
Bununla kisinin hayatin1 biitlinciil bir sekilde siirdiirerek daha saglikli ve nitelikli
yasayabilme ihtimalini dncelemektedir. Ona gore insan, hem bu diinyadaki gorev ve

sorumluluklarin1 en iyi sekilde yerine getirmeye c¢alismali; aynmi sekilde Tanri’ya da

2l Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resit Rahmeti Arat, s. 26- 27; Agop Dilacar, Kutadgu Bilig
Incelemesi Ankara, 1995, 5.22; Akyol; Kutadgu Bilig de Ahlak ve Siyaset, s.22.

22 Abdulkadir Inan, Yusuf Has Hacib ve eseri Kutadgu Bilig Uzerine Notlar, Tiirk Kiiltiirii S.98, yil, IX,
Ankara, 1970, s.112.

23 Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.30, 965; b.5808.

24 Hacib, a,g,e, 5.949; b.5693;Eraslan, Yusuf Has Hacib mad., I.A.,T.D.V., c.13, 5.438.
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ibadette kusur etmemelidir. Bu basarilabildigi 6l¢ii de insanin mutlu ve huzurlu bir

hayat siirebilme ihtimali artacaktir.

1.2. Yusuf Has Hacib’in ‘‘Kutadgu Bilig’’ adl Eseri:

Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig adl1 eser ‘‘Kutlu olma
bilgisi’’ veya ‘‘Hiikiimdarlik bilgisi’” veyahut ta ‘‘siyasi hakimiyet bilgisi, devlet olma,
devletli olma bilgisi’> gibi anlamlara gelmektedir. Eser devlet adamlara Ogiitler
vermek istemis ve ideal devlet idaresi sistemini gdstermeye ¢alismistir. Bu sebeple
Kutadgu Bilig adli eser siyasetname tiirlinde yazilmig Onemli bir yapit olarak

degerlendirilebilir.®

Kutadgu Bilig; insana her iki diinyada mutluluga ulasmak i¢in izlemesi gereken
yolu gostermek amaciyla yazilmistir. Yusuf Has Hacib, eserini sadece yiiksek
mevkilerde bulunan kisilere ahlak dersi veren bir nasihat kitab1 olarak tasarlamamis;
insan hayatinin manasim1 ¢oziimleyerek; onun toplum ve devlet icindeki roliinii ve
sorumluluklarini belirlemeye calisan bir hayat felsefesi kurgulamaya caligsmistir. Ayrica
birbirine giiclii baglarla bagl olan birey, toplum ve devlet hayatinin ideal bir sekilde
tertip edilmesinde zorunlu olan anlayig, bilgi ve erdemlerin nelerden olustugunu,
bunlarin nasil kazanildig1 ve bunlardan nasil yararlanilacagi hususunda 6nemle durdugu

da sdylenebilir.?

Kutadgu Bilig’in giinimilize kadar ulasan ili¢ yazma niishasi bulunmaktadir.
Yazma niishalarinin tiimii de Kutadgu Bilig’in {glincli derlemesine aittir. Esere ait
niishalara bakildiginda, zaman igerisinde degisikliklere ugradig1 goriilebilir. Bu yazma
niishalarin i¢erisinde en iyisinin Arap alfabesi ile kaleme alinan Fergana niishas1 oldugu
ifade edilmektedir. Arap harfleri ile yazilmis olan Kahire niishas1 ve Viyana niishasi
olarak bilinen Herat yazmasi diger iki niishay1 olusturmaktadir.?’Kutadgu Bilig’in
giiniimiize kadar ulasan ii¢ niishasindan ilk bilineni Herat niishasidir. Bu niisha Arap
Alfabesi ile yazilmig; daha sonra Uygur diline cevrilmistir. Niishanin dikkatle

incelendiginde 6zensiz yazildig: ifade edilmektedir. Ayrica bu niishaya esas olusturan

25 Nesimi Yazicy, [ik Tirk Islam Devietleri Tarihi, s.152-153.

20 Kutadgu Bilig mad. 1.A., T.D.V., c. 26, 5.478 ; Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 29-30.

27 Bahsedilen Kutadgu Bilig orijinal niishalar1 T.D K tarafindan ii¢ cilt halinde yaymlanmistir. Bunlar igin
bkz.: Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Viyana Niishas1 Tipki Basimi, c.1, Ankara, 1942; Kutadgu Bilig,
Fergana Nishas1 Tipki Basimi, c.2, Ankara, 1942;Kutadgu Bilig, Misir Niishast Tipki Basimi, c.3,
Ankara, 1943; Kutadgu Bilig mad. 1.A., T.D.V., ¢.26, s.479.
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Arap harfleri ile kaleme alinan niishanin da ¢ok diizgiin bir sekilde yazilmadigi, bazi
kisimlar1 kopyalayan kisi tarafindan atlanmis olma ihtimalinin oldugu séylenmektedir.

Bununla beraber kopyalanan kismin asil niishada da bulunmama ihtimalinin olabilecegi

ifade edilmektedir. 2

Kutadgu Bilig niishalar1 icerisinde en 6nemli niisha olarak belirtilen Fergana
niishas1 hakkinda; niishayr bulan Fitret, Ma’arif ve Okutguci mecmuasinda eser
hakkinda genel bilgi sunmus; bu niishanin 145.sayfasinin tipkibasimini vermis; lakin
eserin tasvirini yapmamustir. Bununla beraber bu makaleden sadece sayfalarin
dagitilmis ve sonradan birlestirilip altin suyuna batirilarak yazildigini 6grenebiliyoruz.
Bu niishanin bag ve son kismi eksik olup ne zaman nerede, kim tarafindan, kimin i¢in
yazildig1 bu kisimlarinin da bu sayfalarla beraber kayboldugu bilgisine ulasabiliyoruz.
Aynmi1 zamanda yazildigi1 tarith hakkinda da tahmin etmekten &te bir yere
gidilememektedir. Arap yazis1 uzmani Mortiz’e gore Fergana Niishasi, Herat Niishasina
gore daha eski bir zamanda; tahmini VII. asirda yazilmis olmalidir. Diger taraftan eserin
bulundugu mekan ve ithaf edilen hiikiimdara bakildiginda Dogu Karahanli tarih ve
geleneklerinin korundugu bir donemde yazildig1 da bir ihtimalin gostergesidir. Fergana
niishasinda uyakli bir 6ns6z bulunmaz iken Herat ve Misir niishalarinda baslangicta
diizyaz1 6ns6z bulunmaktadir. Bununla beraber Herat ve Misir niishalarinda diizyazi
Onsoziin arkasindan uyakli 6ns6z, ondan sonra bablarin fihristi ve en sonunda da eserin
metni gelmektedir. Fergana niishasinda ise diizyaz1 6ns6zden sonra bablarin fihristi ve
eserin metni gelmektedir. 2

Kutadgu Bilig’in diger bir niishast ise Misir Niishasidir. Bu niisha 1896 yilinda
Kahire’de bulunan Hidiv Kiitiiphanesinin o donem ki miidiirii Alman ilim adamlarindan
Moritz tarafindan bulunmustur. Daginik bir halde bulunan esere ait parcalar bir araya
getirilerek niisha muhafaza edilmeye ¢alisilmistir. Eser’in bu ii¢ niishanin haricinde bazi
beyitlere rastlanilmigtir. Bunlardan iki beyit Ankara Maarif vekaleti kiitiiphanesinde bir
mecmuada bulunmaktadir. Bu mecmuay1 inceleyen Fuat Kopriili mecmua hakkinda

aydinlatic bilgi sunmustur.*

28 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.37.
? Hacib, a,g,e, s.40-41.
30 Hacib, a,g,e, 5.42-43.
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Radloff tarafindan yayimlanan Herat niishasinin tipkibasimi ash ile
karsilastirildiginda bazi ¢izgilerin temizlendigi dikkati ¢ekmektedir. Diger niishalarin
ortaya c¢ikmasi ile beraber, bu temizleme isleminden kaynaklanan eksiklikler biiyiik
sorun teskil etmemektedir. Tiirk Dil Kurumu da Radloff’un yayimini, Herat niishasini
tipkibasim yaparken esas almistir. Kutadgu Bilig’in diger bir niishasi olan Fergana
nilishast hazirlanirken, eserin sayfa numaralarinda da bazi karisikliklarin oldugu tespit
edilmistir. Niishalar arasinda yazis1 bakimindan en iyi olan1 ise Misir niishasidir.>!

Esere genel itibariyle bakildiginda, eserin siir biciminde kaleme alindigini ve
hikdye tarzinda sunuldugunu soyleyebiliriz. Buna karsin eserdeki kisilerin karsilikli
konusmalarmin esere tiyatro havasi da kattigim belirtebiliriz. Bu acidan
diisiiniildiiglinde Tiirk Edebiyatinin ilk tiyatro eseri oldugu sdylenebilir. Ayrica Kutadgu
Bilig adli eserin yar1 hikdye yari tiyatro tarzinda kaleme alinmis, temsili siir bigiminde

32

bir mesnevi oldugu da sdylenmistir.”> Resit Rahmeti Arat ise bu konuda sdyle

diistinmektedir:

“Eser, sairin sectigl yar1 hikdye, yar1 temsil tarzinda, arada
hareketi  hazirlaylp agiklayict  monologlar ve canli doga
betimlemeleriyle siislenmis olan sahneleriyle bir biitiin olarak oyle
milkemmel bir {islup ve mimari igine yerlestirilmistir ki, bu
malzemeye baska ne gibi bir seklin verilebilecegini diisiinmek dahi
giictiir’’3® goriislerine yer vererek; Aratin da eseri yari hikdye yari
tiyatro tarzi yazilmis bir eser olarak belirttigi goriilebilir.

Yusuf Has Hacib eserinin bir bdliimde sairlerin eser yazma amacina deginir.
Genel itibariyle sairler tarafindan kaleme alinan eserlerin; donemin mevki sahiplerini
ovmek ve onlara iltifatta bulunmak maksadi ile yazildigini1 sdyler. Bununla beraber
kendisinin kisisel ¢ikar pesinde kogsmadigini, iltifat, makam, sohret, goze girmek gibi
amaclara sahip olmayip asil amacinin her donemde gegerli olan erdem ve dogru bilginin
kazandirilmasi oldugu ve gerekirse mevki sahiplerinin de bu amagla elestirilebilecegini
ifade eder.>* Yusuf Has Hacib’in kisisel diisiincelerinden hareketle her dénem insanlarin

ilke edinmesi gereken bazi bilgi ve degerlerin insanliga kazandirilip; bu kazanimlar

31 'Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.45.

32 Ahmet B. Ercilasun, Ik Miisliiman Tiirk Devletlerinde Dil ve Edebiyat, Tiirkler, c.5, Ankara, 2002,
5.769; Yeni Tiirk Klasikleri, Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig, c.1, Istanbul 1985, 5.132; Ozlem Acindi,
Kutadgu Bilig Ile Siyasetnamedeki Halk Anlayiglarinin Karsilastirilmasi, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Nigde Uni., Nigde, 2006, s.7.

33 Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.31.

34 Hacib, a,g.e., 5.30.
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paralelinde davranislarin sergilenmesi gerektigi diisiincesinin ortaya c¢ikarilmaya

calisildig1 sOylenebilir.

Eserde dikkat ¢ceken bir baska yonde eserin yazi dilidir. Bu noktada Yusuf Has
Hacib’in Tiirk yazi diline hakim bir sair oldugu sdylenebilir. Onun, bu sahada
Uygurlarin ananesini siirdiirdiigii ve onu gelistirmeye calistigi; ayrica eserinde Iran
sanatlarini ve aruz dlgiisiinii kullandigi ile ilgili bilgiye de sahibiz.>> Eser nazim sekli ve
vezni agisindan incelendiginde mesnevi nazim sekli ve aruz vezninin ‘‘Feuliin feuliin
feuliin feul”” kalibiyla yazildig1 goriilebilir. Eserde aruz veznini ustalikla kullanmayan
sairin doldurma kelimelerle vezni olusturmaya calistig1 da sdylenebilir. Bununla beraber
onun eseri yazmasinin ger¢cek amacinin bir siyasetname oldugu diisiiniilecek olunursa
bu hususlarin ¢ok dikkati ¢ekecek kusurlar olmadigi kanaatindeyiz. Sehname
gelenegindeki mesnevi ve aruz vezni dlgiilerin eserde goriilebildigi gibi kafiye acisindan
da eserin Halk siir tiiriine benzedigi sdylenebilir.*® Dil ve edebiyat bakimindan &nemli
bir yere sahip olan eser, kendi déneminin edebi Tiirkgesi ile kaleme alian ilk Islami —
Tirk manzum eser olma 6zelligini tasimaktadir. Tiirk siirinin olugsmasina katki saglayan
eser, toplumsal hayatta sosyo-kiiltiirel ortamin gelismesine de katki sagladigi

soylenebilir.’’

Yukarida da ifade edildigi gibi mesnevi tarzinda yazilmis olan eserin 6645
beyitten olustugunu esere bakarak sdyleyebiliriz. Eserde Yusuf Has Hacib’e ait olmayan
1’i mensur ve 77 beyitlik bir manzum mukaddime bulunmaktadir. Yazar, eserine
Tanr1’ya, peygambere ve dort halifeye ovgii ile baglar. Diger sark eserlerinde de bunu
gérmek miimkiindiir. Bahar aymnin giizelliklerini betimleyen yazar, hiikiimdar1 6ven
climlelerle eserine devam eder. Eser ozellikle Cin ve Magin hakimleri ile dogu
toplumlarindaki tim Tiirk ve Cin biiyiikleri arasinda kabul gérmiis ve faydali eser
olarak kabul edilmistir. Bu baglamda Cinliler bu kitaba‘‘edebii’l-miiliikk, Maginliler
buna ‘‘Enisii’l-memalik’’, dogu devletlerinin biiyiikleri, ‘‘Ziynetii’l-umera’’ Iranlilar

“’Sahname’’ ve Turanlilar ise bu esere ‘‘Kutadgu Bilig’’ ismini vermislerdir. Kutadgu

35 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.30.

36 A Bican Ercilasun Yusuf Has Hdcib ve Kutadgu Bilig, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk
Klasikleri, c.1, Otiiken, Istanbul, 1985, s.134; Halil Inalcik, Kutadgu Bilig’de Tiirk Iran Siyaset Nazariye
ve Gelenekleri, Osmanli’da Devlet, Hukuk ve Adalet I¢inde, Eren Yay., Istanbul 2000, s.13.

37 Alessio Bombaci, Kutadgu Bilig Hakkinda Bazi Miilahazalar, Kopriilii Armagani, Istanbul, 1953, s.
69; Oguz Tugral, Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de Devlet Anlayisi, Nigde Uni., S.B.E., Tarih Anabilim
Dali, Ortagag Tarihi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Nigde 2008, s. 49.
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Bilig’in yazildig1 dénemde Tiirklerin islam diinyasi ile siki bir iliski icerisinde oldugu
ve buna bagl olarak da edebi yonden bilgi alis verisinde bulunduklar1 séylenebilir.
Ayrica Tirklerin o donemde Uygur alfabesinden farkli olarak Arap harflerini de

yadirgamadan kullandig1 goriilebilir.*®

Eser, dikkatli bir sekilde incelendiginde; dort temel karakterin 6n plana ¢iktig
ve bunlara karsilikta dort kavramin gelistirildigi sdylenebilir. Buna gore; Hiikiimdar
“Kiin-Togd1”’, adaleti; vezir, ‘‘Ay-Toldr’’ bahti; vezirin oglu ‘‘Ogdiilmis’’, akli ve
vezirin kardesi ‘‘Odgurmus’ akibeti temsil etmektedir.®® Kiintogd1 karekteri; bilgili,
adil, faziletli bir kimligi temsil ederken; hiikiimdarin hizmetinde ise Ay-Told1 isimli
zeki bir kisi bulunmaktadir. Bu kisi hiikiimdarin veziri konumundadir. Hiikkiimdar ile
veziri arasinda siki bir iliskinin bulundugu séylenebilir. Buna gore; hiikiimdar Kiintogdi
ile vezir Ay-Toldi arasinda devlet idaresi, hayata iliskin meselelerin konusuldugu;
saadet, adil bir hayat, s6z ve soziin faydalar1 gibi konular iizerinde konusmalarin
gergeklestigi goriilebilir. Bu konusmalar gercevesinde vezirin, hiikkiimdarin yaninda bir
danisma meclisi olarak gorev yaptig1 da diisiiniilebilir. Hiikiimdar i¢in 6nemli bir yere
sahip olan vezir Ay-Toldi'min &lmeden once oglu Ogdiilmis’e cesitli nasihatlerde

bulundugu ve o6giitler verdigi dikkat ¢ceken 6nemli bir noktadir.

Buna gére Ay-Told1 oglu Ogdiilmis’e; Allah’a inanip, onun emir ve yasaklarina
uymasini, dogru yoldan asla ayrilmamasini, her zaman iyi bir insan olmasini, sabirli
olup acele kararlar vermemesini ogilitlemektedir. Bununla beraber vezir Ay-Toldi
hiikiimdar Kiintogdi’ya da devlet islerinde her zaman adaletli olmasi; halkina nasil ve
ne tiirlii davranmasi gerektigi konusunda bilgiler iceren bir vasiyetname biraktig1 ifade
edilmektedir. Eserde Ay-Toldi’nin, bu diinyada iken insanlara birgok iyilikte bulundugu
ve malim1 fakir fukaraya dagittign belirtilir. Bu hizmet ve meziyetlerinden Gtiirii
hiikiimdar Kiintogdi’nin, onun vefatindan sonra onun yerine oglu Ogdiilmis’i veziri
yaptig1 ifade edilmektedir. Eserde Ogdiilmis karakterininde babasi Ay-Told1 gibi zeki
bir kisi oldugu; hiikiimdar ile devlet meseleleri, bilgi, adalet, comertlik, g6z ve goniil

zevki gibi konular lizerine konusmuslar gergeklestirip ¢esitli hiikiimlere vardigi

3% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.34-35; A.Bican Ercilasun, Yusuf Has Hdcib ve Kutadgu Bilig,
Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Klasikleri, s.132.

39 Ercilasun, Yusuf Has Hdcib ve Kutadgu Bilig, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Klasikleri,
s.132.
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belirtilmektedir. Ona gore; hiikiimdar kisinin iyi olmasi durumunda cevresindeki
insanlarda iyi olmaktadir. Hiikiimdarin ko&tii huylara sahip olmasi durumunda ise
cevresindeki insanlarinda kotii olacagi ifade edilmektedir. Bu nedenden &tiiriidiir ki
hiikiimdar, yaninda bulunan kisileri ¢ok iyi tahlil ederek se¢mek zorundadir. Ciinki
devlet yonetimde basar1 saglanabilmesinin en 6nemli kosulu bu olarak goriilmektedir.
Hiikiimdarin devlet yonetimi konusunda Ay-Told1 da yasadigi durumu anlatmak igin
Ogdiilmis’e, onun gibi devlet islerinde ona yardimci olabilecek bir kisiyi nasil
bulabilecegi sualini yonelttigini gorebiliriz. Ogdiilmis’in ise onun gibi devlet islerinde
ona yardimci olabilecek Odgurmis adinda ¢ok bilgili bir akrabasinin oldugunu ancak
onun diinya arzu ve isteklerinden uzak yasadigini, kendisini edebi Aleme adamis olgun
bir zahit oldugunu ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu nedenle Hiikiimdar, Ogdiilmis ve
Odgurmis arasinda bazen yiiz yiize bazen de mektup vasitasiyla tartigsmalar yapildig:
dikkat ¢ekmektedir. Diinya isleri konusunda hiikiimdara yardimci olan Odgurmig’in
kendisinin ise diinya islerini bir tarafa birakip ibadetle mesgul oldugu belirtilmektedir.
Hiikiimdar ise Odgurmig’in bu hayatim1 Onceleri anlayamadigi daha sonra ise onu

anladig1 ve ebedi hayatin her gegen giin insana yaklastigini kavradigi soylenmektedir.*’

Eserde lizerinde durulan temel konuya bakilacak olunursa; toplum igerisinde
yasayan insanlarin madden ve manen mutlu olabilmeleri i¢in uygun yollar bulmaktir.
Bu yollar1 sosyal diizen i¢inde, hukuk kurallar1 ¢er¢evesinde, idari bir disiplinle hem
diinya hem de ahiret sorunu olarak diisiiniip; bunlar1 bir biitlin haline getirmek ve tiim
bunlart hiikiimdarlara aktarip onlara ogiitler seklinde sunmaya c¢alismak hedeflenir. 4!
Bir bagka agidan degerlendirilecek olunursa eserde aranan ‘‘ideal insan’’dir. Yusuf Has
Hacib, eserinde kendi doneminde ideal insanda olmasi gereken nitelikler {izerinde
durur. Ona gore ideal olan insan; iyi huylu, Allah’a iman etmis, takva ve ilim sahibi bir
insandir. Ayrica ideal insan adil, dogru sozlii, algak goniillii, eli agik, merhamet sahibi
ve vicdanhdir. Kotii isler yapmayan, yalan sdylemeyen ve bagkalarinin arkasindan
konusmayan niteliklere sahiptir. Yusuf Has Hacib ideal insanmi diger insanlardan
soyutlamaz. Toplum igerisinde diger insanlarla olan iliskileri icerisinde inceler. Bu

acidan bakildiginda eser, hem sosyolojik hem de siyaset ilmi ile ilgili bir eser haline

40 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi (Destanlar Devrinden Zamanimiza Kadar) Devlet
Kitaplari, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971,c.1, 5.236-237.
4! Banarly, a.g.e., 5.235-236.
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gelmektedir. Bu sebeble ‘‘Mes’ut olma bilgisi’’ anlamina gelen eser terim olarak

“‘siyasetname’’ anlamin1 kazanmaktadir.*?

Kutadgu Bilig’de toplum iginde bulunan toplumsal simiflarin ve farkli is
gruplarinda c¢alisan kisilerde bulunmasi gereken nitelikler, uymasi gereken kurallar ve
davranis sekilleri ayrintili bir bigimde ifade edilmektedir. Ayrica ¢ocuk egitimi ile
bilgilerde verilmektedir. Eser icerisinde toplumsal hayat ile ilgili siyasi, sosyal, hukuki,
ahlaki  yapilanmalarin  eski  Tiirk devletlerine 0zgii devlet anlayislarini
gozlemleyebildigimiz gibi Hint, Iran ve Islam gelenegine o6zgii Ozellikleri de
gorebiliyoruz. Ayrica Tiirk devletinin ve hakimiyetinin temelini olusturan ‘‘Toére ve
Kut”’ kavramlar1 iizerinde 6nemle duruldugu sdylenebilir. Ayni diislincelerin Orhun

abidelerinde de oldugu goriilebilir.*?

Yusuf Has Hacip’in, eserinde eski Tiirk yonetim anlayis1 ve devlet teskilati ile
ilgili konularda gelenege bagl bir sdylem igerisinde oldugu goriilmektedir. Eserde Tiirk
han ve beylerinin 6zdeyisli sozleri, eski Tiirk atasozleri ve halk siirleri yazarin Tiirk
geleneklerine bagligina 6rnek olarak verilebilir. Milli degerlere bagliligi ve bunlar
eserinde ustaca kullanmasi onun Islam dini ile tamsan Tiirk milletinin, Islam medeniyeti
ile kaynasmasi ve temel niteliklerini benimsemesinde O6nemli bir rol iistlendigini
gostermektedir. Bu baglamda Yusuf Has Hacib’in hayatinda Farabi ve Ibn Sina gibi
onemli Islam alimlerinin etkisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu konuda ¢alisma yapan yerli
ve yabanci birgok arastirmaci ve diisiiniir; Yusuf iizerinde Farabi ve ibn Sina etkisini
arastirmig ve bunun gerisinde yatan Platon ve Aristo izlerini gostermeye c¢alismistir.
Bununla beraber Kutadgu Bilig’in 6zlinde Tiirk deger ve yargilarinin agir bastigi ve 6z

kiiltiire iliskin bilgiler igeren bir eser oldugu da hatirdan ¢ikarilmamalidir.**

Genel itibariyle esere baktigimizda Yusuf Has Hacib’in her ne kadar donemin
genel karakteristigi c¢ercevesinde hem bireysel hem de toplumsal olarak
karsilagilabilecek sorunlara karsi ¢Oziim Onerileri sunmaya caligsa da gliniimiiz

okuyucusu iginde énemli tavsiyeler eserde dile getirilmektedir. Ozellikle toplumsal

4 Ercilasun, Yusuf Has Hdcib ve Kutadgu Bilig, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk

Klasikleri, s.132.
4 Ercilasun, a,g,e, 5.133.
# Ercilasun, a.g.e, s.133-134; Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s. 22.
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sahada yasanilan problemlerin hem devlet diizeni igerisinde hem de toplumsal hayatta
bir takim huzursuzluklara ve karmasikliklara yol agabilecegi diisiiniiliirse; bu hem
gecmis hem gilinlimiiz hem de gelecek i¢in ayni olumsuz sonuglari dogurabilir. Bu
sebeple eserde anlatilan kurgu cercevesinde her ne kadar donemler, yonetim bigimleri
farkli da olsa ¢Oziim Onerisi olarak ileri siiriilen yargilarin her dénemi kapsayacak

sekilde mesajlar verdigi sOylenebilir.
2. NiZAMULMULK VE ESERI SiYASETNAME

2. 1. Nizamiilmiilk’iin Hayati:

Nizamiilmiilk adi ile bilinen iinlii siyaset adaminin gercek ismi, Ebu Ali
Kivamiiddin (Giyasiiddevle, Semsiilmille) Hasan b.Ali b.ishak et-Tusi’dir. Biiyiik
Selguklu Devletine uzun yillar vezirlik yapan Nizamiilmiilk, yasadigi dénemde Islam
diinyasinin en basarili devlet adamlar1 igerisinde gosterilmistir. Horasan’in Tus sehrine
baglh Radkan koyiinde 21 Zilkade 408/10 Nisan 1018 yilinda diinyaya gelmis olan
Nizamiilmiilk, annesini bebek yasta kaybetmistir. Bundan sonraki hayati ve egitimi ile
babasi ilgilenmistir. Nizamiilmiilk’iin babasi, Gazneli Devleti’nin Tus amili ve Niikan

kasabasimin dihkani®

gorevini yapmistir. Nizamiilmiilk’in babasinin maddi agidan
fakir oldugu ve bu sebep ile i1yi bir egitim alamadigir hakkindaki goriisiin ise dogruyu
yansitmadigi belirtilmektedir. Kiigiik yasta Kuran’it Kerim’i ezberledigi belirtilen
Nizamiilmiilk’{in, donemin ileri gelen alimlerinden hadis okudugu sdylenir. Bununla
beraber edip ve sairlerin derslerine katildig1 ve bu sayede de kendini gelistirme firsati

buldugu ifade edilmektedir.*¢

Nizamiilmiilk’iin babasi ile birlikte Gazneli Devletinin Horasan Valisi Ebii’l-
Fazl Suri’nin bir siire hizmetinde bulundugu daha sonra Dandanakan Savasi’nin ¢ikmasi
ile buradan ayrildig1 sdylenir. Horasan sehrinin Selguklu Devleti’ne ge¢mesi ile babasi
ile birlikte o da Selguklu Devleti hizmetine girmistir. Nizamiilmiilk bundan sonra bir

miiddet Alp Arslan’in Belh valisi Ebu Ali b. Sadan’in emrinde katip olarak calistiktan

45 Dihkan; Sasaniler’le Ortagag’daki bazi Islam devletlerinin idari teskilatinda koy reisi, sehir ve yore
beyi anlamina gelen bir tabirdir. Detayli bilgi igin bkz; Faruk Siimer, Dihkan mad., 1.A., T.D.V., Istanbul,
1994, ¢.9, 5.289-290.

40 Abdiilkerim Ozaydm, Nizamiilmiilk mad., 1.A., T.D.V., Istanbul, 2007, ¢.33. s. 194; Yilmaz Oztuna,
Biiyiik Tiirkiye Tarihi (Baslangicindan Zamanimiza Kadar) Tiirkiye 'nin Siyasi, medeni, kiiltiir, teskilat ve
sanat tarihi, c.1, Otiikken Yay., Istanbul, 1977, 5.394.
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sonra Merv sehrine giderek Cagri Bey’in vezirligini yapmistir. Cagr1 Bey’in vefati ile

oglu Alp Arslan’a vezirlik gérevinde bulunmustur.*’

Nizamiilmiilk’iin Selguklu Devleti igerisindeki ilk énemli rolii Tugrul Bey’in
6limii ile ortaya ¢ikan taht miicadeleleri sirasinda goriilmektedir. Tugrul Bey’in 1063
yilindaki vefat1 ile Biiyiik Sel¢cuklu Devleti’nin ilk sultanini kaybetmistir. Bunun iizerine
taht1 elde etmek igin Dogu Iran’dan (Horasan) Bat1 Iran’a gegen Alp Arslan; karsisinda
Tugrul Bey’in amcasinin oglu Kutalmig’t bulmustur. Kutalmis, Anadolu Selguklu
Devleti’nin kurucusu olan Siileyman Sah’in babasi olup Biiyiik Selguklu Devleti’nin
kurulusunda 6nemli katkilar saglamistir. Fakat devletin kurulusundan sonra hak ettigini
diisiindiigii mevki ve servetten paymi alamadigini diigiinerek; arkasina da Tiirkmen
gliclerini alarak Biiyiik Selguklu Devleti bagkenti Rey’i kusatmistir. Fakat Alp Arslan’in
ona yaklastigin1 duyunca bu kusatmay1 durdurmus, onunla miicadele etmek yerine Alp
Arslan ile arasindaki alani bentleri agarak sular altinda birakmistir. Bu durum karsisinda
Alp Arslan’in tereddiite diistiglinii géren Nizamiilmiilk {izerindeki sivil kiyafetleri
cikarip savas elbiselerini giyerek orduyu savas diizenine getirmistir. Amaci, Alp Arslan
Han’in cesaretini arttirlpp Kutalmis’t maglup etmektir. Bunun i¢in Nizamiilmiik
Horasan’da kendisi i¢in kurdugu dua oklar1 sasmayan, on iki bin kisilik din adamlari
ordusunun zaferi icin gece giindiiz dua ettiklerini sdyleyerek, ona hemen hiicuma
gecmesi gerektigini sdylemis; Alp Arslan da bunun iizerine hemen hiicuma ge¢mis ve

Kutalmig’n ordusunu maglup ederek Selguklu Devletinin basina ge¢mistir.*®

Biiytik Selguklu Devleti’'nin basmma Alp Arslan’in ge¢mesi ile birlikte
Nizamiilmiilk’ii bu biiyiik devletin vezirligi gorevine getirmistir. Nizamiilmiilk olarak
tanman {inlii devlet adammin ger¢ek isminin Hasan b.Ali b.Ishak et-Tusi oldugunu
soylemistik. Ozellikle bu gdreve getirilmesinden sonra devrin Abbasi halifesi Kaim bi-
Emrillah tarafindan kendisine “Nizamii’l-Miilk”, “Kivamii’d-devle ve’d-din”,*Raziye
Emiri’l-mii’minin” gibi lakaplar verilmistir. Fakat o bu lakaplar igerisinde

““Nizamiilmiilk’’ olarak bilinmis ve tanimnmistir.*’

47 Nizamiilmiilk, “Ons6z”, Siyasetname icinde, Cev. Mehmet Altay Koymen, T.T.K., Atatiirk Kiiltiir Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu T.T.K Yay. XIX. Dizi- S.16, T.T.K., Basimevi, Ankara, 1999, s.26.

8 Mehmet Altay Kéymen, Biiyiik Selcuklu Veziri Nizamiilmiilk ve Tarihi Rolii, Tiirkler, c.5, Ankara,
2002, s. 265-266.

4 Nizamiilmiilk, Siyasetname, $.26-27; Ismet Parmaksizoglu, Nizamiilmiilk, Tiirk Ansiklopedisi, ¢.25,
Ankara, 1977, s. 299.
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Nizamiilmiilk, Malazgirt meydan muharebesi disinda Alp Arslan’in yaptigi
biitliin savaglarda yer almistir. Biiylik Selguklu veziri Nizamiilmiilk’iin devlete ikinci
biiylik hizmeti ise Alp Arslan hiikiimdar iken devlete karsi isyan eden Alp Arslan’in
kardesi ve Kirman Sel¢uklu hiikiimdar1 Kavurd’a kars1 yaptigi miicadele ile ilgilidir.
Kavurd, Alp Arslan doneminde devlete karsi isyan etse de Alp Arslan onun yaptigi tim
isyanlar1 bastirmigtir. Fakat Alp Arslan’in hangerlenerek oldiiriilmesi ve yerine oglu
Meliksah’in tahta ge¢mesi iizerine Kavurd, Selguklu Devleti’nin basina gegmek igin
tekrar harekete gegmistir. Meliksah ile Kavurd arasindaki miicadeleden Meliksah galip
olarak ¢ikmis ve Kavurd yakalanarak hapsedilmistir. imparatorluk ordusuna mensup
askerlerin savag oOncesi istekleri yerine getirilmeyince savas sonunda ‘‘Yasasin
Kavurd’’tezahiiratlar1 yapilmaya baslanmis; bunun iizerine Meliksah Nizamiilmiilk’ii bu
isi ¢ozmesi i¢in gorevlendirmistir. Nizamiilmiilk’te bunun iizerine harekete gecerek bu
ordu mensuplarina Meliksah ile goriisiip sonucu yarin kendilerine sdyleyecegini
belirtmistir. Gece oldugunda Kavurd’u yayimin kirisi ile bogdurmustur. Sabah ise isyan
¢ikaran ordu mensuplarina; Kavurd’un yiiziindeki tasta sakladigi zehri icerek hayatini
sonlandirdig1 ve bu durumdan Meliksah’in ¢ok iizgiin oldugunu sdylemis; boylece ordu
mensuplarinin  dagilmasin1  ve tehlikenin ortadan kalkmasini saglamistir. Bu
basarisindan sonra Meliksah veziri Nizamiilmiilk’ii ihsanlara bogmus Tus sehri dahil
bir¢ok yerin iktasini ona vermistir. Ayrica Ata-beylik unvanina da vezirini layik gérmiis

ve ona bu unvani vermistir.>

Nizamiilmiilk uzun yillar Selguklu Devleti igerisinde vezirlik goérevini yerini
getirmistir. Bu durumdan rahatsiz olan bazi devlet adamlar1 onun idari tasarruflari, evlat
ve kolelerini devlet kademesinde 6nemli yerlere getirmesi konularinda cesitli bahaneler
ileri siirerek Sultan Meliksah’a sikdyette bulunmuslardir. Meliksah ise bu durum
karsisinda oncelikli olarak veziri Nizamiilmiilk’ii dinlemistir. Bu goriismeden sonra
Nizamiilmiilk’iin hakli olduguna kanaat getirmis ve ona iftira atan Kkisileri
cezalandirmistir. Bu hususta basar1 saglayamadiklarini géren Terken Hatun ile veziri
Tactilmiilk, miistevfi Mecdiilmiilk ile Arizu’l-ceys Sedidiilmiilk’iin destegini alarak

tekrardan Nizamiilmiilk aleyhinde konusmalara baslamislardir. Ozellikle Terken Hatun

50 Abdiilkerim Ozaydm , Nizamiilmiilk mad, 1.A., T.D.V., ¢.33, s.194; Nizdmiilmiilk, Siyasetname, Cev.
Mehmet Altay Kéymen, Onséz, s. XVI-XVIL; Ali Sevim, Erdogan Mergil, Selcuklu Devietleri Tarihi
Siyaset Teskilat ve Kiiltiir, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarihi Kurumu Yay.,
XXIV. Dizi-S.19, Ankara, 1995, 5.78-81.
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oglu Mahmut’u veliaht tayin ettirebilmek ve Meliksah ile Nizamiilmiilk’iin arasini
agmak icin Nizamiilmiilk ve evlatlarinin devlet i¢inde devlet olduklarin1 ve halkinda bu
durumdan rahatsiz oldugunu sdylemistir. Bunun iizerine Sultan Meliksah,
Nizamiilmiilk’i uyarmis ve vezirlik gorevinden almakla ile tehdit etmistir.
Nizamiilmiilk ise buna karsi sert bir iislup ile kendisinin bu gorevden alindig: takdirde,
sultan Meliksah’a tacinin da devletinin de yok olacagini sOylemistir. Bu olay iizerine
Sultan Meliksah Nizamiilmiilk’e herhangi bir sey yapmamustir. Fakat bu olaydan sonra
Meliksah, Nizamiilmiilk, Terken Hatun, Tacililmiilk ve beraberinde diger devlet
adamlar1 ile Isfahan’dan Bagdat’a dogru yola c¢ikmuslar, seyahatleri esnasinda
Nizamiilmiilk Ebu Tahir-1 Errari isimli bir batini fedaisi tarafindan Oldiiriilmiistiir.
Cenazesi Isfahan’a defnedilmistir. Nizamiilmiilk’iin 6liimii halk: ve askerleri galeyana

getirse de Sultan Meliksah ordugaha giderek askerleri bizzat kendisi yatigtirmgtir.”!

Nizamiilmiilk’iin genel karakteristik yapisina bakildiginda; adaletli, idari
kabiliyeti yiiksek, gilizel ahlak sahibi, bilge bir kisilige sahip, halkin hakkini ve
hukukunu gozetip onlarin hi¢bir haksizlifa ugramamasi i¢in miicadele eden bir
karaktere sahip oldugu sdylenebilir. Devlet kapisina gelen insanlar1 geri ¢evirmeyen,
bilge insanlara saygi gosterip hiirmette kusur etmeyen bir davranigsa sahip oldugu
belirtilmektedir.>?

Nizamiilmiilk’iin vezirlik makamina paralel olarak devlet idaresindeki bagarisi
ona bazi unvanlar kazandirmistir. Selguklu Devleti’'nde bir gérev unvani olarak bilinen
““‘Atabey’’ sifati ilk defa bir vezir i¢in kullanilmistir. Bu unvanin kim tarafindan ne
zaman verildigi konusu bazi tarihgiler tarafindan tartisma konusu yapilmigtir. Kimi
tarihgiler Alp Arslan zamaninda Malazgirt Savasi’ndan sonra verildigini savunurken
baz1 tarihgiler ise Sultan Meliksah zamaninda verildigini soOylemektedirler.
Nizamiilmiilk’tin Biiyiik Sel¢uklu Devleti i¢in ¢cok 6nemli vazifeleri yerine getirdigini
sOylemek c¢ok da abartili bir yargi olmayacaktir. Ciinkii o sadece devlet
teskilatlanmasinda degil; ekonomi, yonetim, askeri gibi alanlarda da aldig: tedbirler ve
yeni diizenlemelerle Biiyilik Selguklu Devleti’ni donemin en giiclii devletlerinden biri
haline gelmesini saglamistir. Devlet yapilanmasina dair yaptigi biitiin diizenlemelerde

Islam 6ncesi Tiirk devlet teskilat yapilarimi 6rnek aldigi kadar; donemin onemli

3t Abdiilkerim Ozaydin, Nizamiilmiilk mad., s.194-195.
52 Ozaydin, Nizamiilmiilk mad., s.195.
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devletleri olan Samani, Gazneli, Abbasi ve Sasani gibi devletlerin devlet teskilat
yapilarini esas alarak yeni yapilanmalara gitmistir. >3

Nizamiilmiilk egitim alaninda da 6nemli islere imza atmustir. Ozellikle kendi
ismi ile bilinen ‘‘Nizamiye Medreseleri’’ ile ilmin gelismesine dnemli katki saglamus;
medreselere kitap bagisinda bulunmus ve araziler vakfetmistir. Dini alanda ise Sii-
Batini diisiincesinin sosyo politik agidan da tutarli olmadigim1 disiinerek Siinni
diisiinceyi yayip giiclendirmeye calismistir. Hadis yazimiyla da yakindan ilgilenen
Nizamiilmiilk, bu konuda farkli sehirlerde toplantilar yapmisgtir.>*

Nizamiilmiilk devlet islerini ¢ok iyi kavramis bir siyaset adamidir. Bunun en
bliyiik gostergesi ise onun oliimii ile baslayan devlet i¢indeki idareci ve komutanlarin
yonetim ve askeri kademenin iist makamlarinda gorev alabilmek i¢in yaptiklar: amansiz
miicadeledir. Ayrica Nizamiilmiilk’{in 6liimii ile devlet kademesinde yer bulan ogullari
ve torunlarinin bile onun gibi bir siyaset adami ve devlet gorevlisi olamadiklari

soylenmistir.>

2.2.Nizamiilmiilk’iin ‘‘Siyasetname’’ adli Eseri:

Dogu medeniyetlerinde eskiden beri, donemin istek ve ihtiyaglar1 dogrultusunda
en iyi devlet yonetimi ve ideal hiikiimdarda bulunmasi gereken niteliklere dair kitap ve
risaleler yazmanin adet haline geldigi sdylenebilir. Siyasetname, nasihatname gibi
adlarla bilinen Islamiyet oncesi ve Islamiyet sonrasi kurulan tiim devletlerde bu tiir
eserlerin varhigin1 gérmek miimkiindiir. Bu eserlerin bir 6rnegi de Nizamiilmiilk’e ait
olan Siyasetname veya Siyerii’l-miiliik diir. Lakin bu eserin diger esdegeri olarak
yazilmis eserlerden daha tistiin bir seyirde oldugu sOylenebilir. Buna gore; bu eser
sadece devlet adaminda bulunmasi gereken temel 6zellikler ve onun takip etmesi
gereken yollar1 gosteren bir akil kitabindan ibaret olmayip; Selguklu devleti 6ncesi
kurulmus devletlerin idari, askeri, mali ve hukuki alandaki durumlarin1 da gozeterek,
Selguklu devleti ile aralarinda muhakeme yapip toplumsal yapiya iliskin belirlemelerini

ortaya koymaktadir.’® Bu sebepten 6tiirii bu eserin siyasetname tiiriinde yazilmis eserler

53 Abdiilkerim Ozaydin, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Redak: H. Dursun Yildiz), c.VIII,
Istanbul, 1992, s.128-140.

5% Parmaksizoglu, Nizamiilmiilk, c¢.25, s. 299-300; Ozaydm, a,g,e, s. 195; Erol Giingor, Tarihte Tiirkler,
Otiiken Yay., 5.Basim, Istanbul, 1995, s.88.

35 Parmaksizoglu, a,g,e, s.300.

56 [brahim Kafesoglu, Biiyviik Selcuklu Veziri Nizamii’l-Miilk iin Eseri Siyasetname ve Tiirk¢e Terciimesi,
Tiirkiyat Mecmuasi, c.XII, 5.231.
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icerisinde toplumsal yapiya iligkin belirlemeleri ile tiirlerinden farkli bir sekilde kaleme

alindig1 soylenebilir.

Nizamiilmiilk tarafindan kaleme alinan eserin orjinaline bakildiginda, dilinin
Fars¢a oldugu ve 51 fasildan olustugu; bu fasillarinin kiminin ¢ok kisa kiminin ise orta
uzunlukta oldugu goriilebilir. Muhammed Magribi’ye gore Nizamiilmiilk’iin bu kitab1
once 39 fasilda tamamlamis; fakat daha sonra buna 11 fasil daha eklemistir. Bunun
sebebinin ise devlete muhalif olan gii¢ler konusuna aciklik getirmek oldugunu ve bu

ylizden eserin sonraki kismim kaleme aldigini séylemektedir.>’

Siyasetname’nin iki nesri bulunmaktadir. Bunlardan ilki Schefer tarafindan
1891°de Paris’te nesredilmistir. ikinci nesir ise Iran’da Seyyid Abdiirrahim Halhali
tarafindan yapilmstir. Istanbul’da bulunan yazma niishalarina baktigimizda ii¢ niishanin
oldugunu gériiyoruz. Istanbul’da Universite, Fatih ve Molla Celebi kiitiiphanelerinde
bulunan bu ili¢ yazma niishadan en iyisi, en miikemmeli ve bugiin mevcut olmayan asil

niishaya en yakin olaninin Molla Celebi niishas oldugu ifade edilmektedir.>®

Bir bagka nesir ve terclime ayrimi Nizamettin Bayburtlugil’in yaptigi nesir ve
tercime siniflamasidir: Buna gore; Nesirler: 1. Schefer (Paris 1891), 2. Seyyid
Abdurrahim Halhali (Tahran 1310), 3. Abbas Ikbal Astiyani (Tahran 1329), 4. Murteza
Miiderrisi Cihardihi (Kazvini’nin notlariyla, Tahran 1334, 2. Baski, Tahran 1344), 5.
Hubert Darke (Tahran 1962), 6. Mehmet Altay K6ymen (Ankara 1976).>

Terciimeler: 1. Fransizca: Schefer (Paris 1893), 2. Kismen Italyanca:F.Gabrieli
(Orientalia, VII/1-2,5.80-94, 1938), 3. Rusca: B.Zakhoder (Leningrat,1949),4. Tiirkce:
a)Ebul Fazl Mustafa (Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Ty.Nu.6952. Kiiciik boy 14 vr.,
secme bir terciimedir), b) Mehmet Ali Ayni ¢)M.Serif Cavdaroglu (Istanbul 1954), 5.
Ingilizce: Hubert Darke (Nevhaven, 1960), 6.Almanca: K.E. Schabinger (Leiden 1960)
M.Serif Cavdaroglu’nun Tiirkce terciimesi yayimladiktan sonra Prof. Dr ibrahim

Kafesoglu, Siyasetname’nin igerigi ve Tiirk¢e terclimesi ile ilgili bir makale hazirlams,

57 Nizamiilmiilk, Siyasetname (Siyeru’l-miiluk)Tiirkgesi: Nurettin Bayburtlugil, Dergah Yay., 10.Baski,
Istanbul, Mart 2014, s.21; Kadir Canatan, Geleneksel Siyaset ve Devlet Felsefesinin Bir Yorumu olarak
“Siyasetname’’, Biiyiik Devlet adami Nizamiilmiilk iin Devlet ve Siyaset Anlayisi tizerine, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 4/7 Fall
2009, 5.202.

58 Kafesoglu, Biiyiik Selcuklu Veziri Nizamii’I-Miilk 'iin Eseri Siyasetname ve Tiirk¢e Terciimesi, s.232.

59 Bayburtlugil, Nizamiilmiilk, Siyasetname(Siyeru’l-miiluk), s.7-8.
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mevcut nesirlerin yetersiz ve eksik olup eserin orijinaline en yakin olan niishanin

Istanbul Molla Kiitiiphanesinde bulunan niisha oldugunu ifade etmistir.*

Siyerii’l-miiliik ismi ile taninan eser; baslangigta Sultan’a devlet islerinde
yardimc1 olabilecek bir el kitabi olarak diisiiniilse de kendisinden sonraki devlet
adamlar1 ve 6zellikle siyaset bilimciler i¢in zengin bir kaynak kitap oldugu sdylenebilir.
Eserde Islamiyet 6ncesi, Selcuklu devleti dncesi ve Selguklu donemine ait hikdyeler
mevcuttur. Nizamiilmiilk bu donemleri karsilastirmali olarak inceleyip; kendi dénemi
icin en uygun olan ve en yararl olabilecegini diisiindiigii seyleri eserinde vermeye
calismustir.®! Eserde dikkati ¢eken bir baska hususta Nizamiilmiilk’{in Siyasetname’de
sadece nasihat vermekle kalmadigi, yasanan olaylar1 aktarip, Selguklu Devleti’nde
aksayan yonleri ve bu yoOnler i¢in alinmasi gereken tedbirler hakkinda bilgi verdigi,
Selcuklu’nun siyasal rakibi olan Fatimi devletinin itikadi goriislerini olusturan Batini —

Rafizi hareketlere kars1 6nemli tedbirler aldig: belirtilebilir.®?

Diger siyasetnamelerde oldugu gibi Nizamiilmiilk’iin kaleme aldig1
“‘Siyasetname’de’’ de mevcut gelenege bagl goriisleri géormek miimkiindiir. Bununla
beraber onlardan ayrilan yonleri de mevuttur. Eserde sadece hiikiimdara nasihat ve
ovgller sunulmamis devletin isleyisi konusunda 6nemli tespitlerde dile getirilmistir.
Ozellikle devleti sikintrya sokacak hususlarda alinmasi gereken tedbirler onemle dile
getirilmigtir. Bu agidan bakildiginda kendisinden sonraki devlet idarecileri ve siyaset
bilimciler iginde énemli bir eser oldugu goriilmektedir.® Ciinkii Ortagag Tiirk—Islam
toplumlarinda egemen olan anlayis ve goriisler, dini ve fikri inaniglar; bu baglamda
ortaya cikan gelismeler, sarayin, ordunun, halkin mevcut hali ve birbiri ile olan iliskileri

hususunda ©nemli bilgiler mevcuttur. Ayrica devlet kademesindeki gorevlilerin

60 Bayburtlugil, Nizamiilmiilk, Siyasetname (Siyeru’l-miiluk), s.7-8.

! Omer Menekse, Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi, Maverdi ve Nizamiilmiilk Ornegi, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V, S.3, 2005, 5.198 ; T.D.V., I.A., ¢.33, 5.196.

62 Bayburtlugil, Nizamiilmiilk, Siyasetname (Siyeru’l-miiluk), s.6; Uyanmk Mevliit, Fikirlerle Hadiselerin
Cografya ile Irtibati-1, htpp://www.haberlotus.com/2014/06/18/hadari-6zgiirliik¢ii-sdylem-
maturidilik/#.VpdMjraL TMw (Erisim Tarihi: 29.01.2016); Fikirlerle Hadiselerin Cografya ile Irtibati-II,
htpp://www.haberlotus.com/2014/06/19/din-ve-riyaset-arasindaki-¢izgi/#. VpdMjLal. TMw (ErisimTarihi:
29.01.2016).

63 Kadir Canatan, Geleneksel Siyaset ve Devlet Felsefesinin Bir Yorumu olarak ‘‘Siyasetname’’, Biiyiik
Devlet adami Nizamiilmiilk iin Devlet ve Siyaset Anlayusi iizerine, s.200-201.

26



vazifeleri, halkin yapmas1 gereken d6devler, mali, hukuki, dini ve askeri sahalarda takip

edilmesi gereken seyler eserde detayl1 bir sekilde sunulmustur.®*

64 Canatan, Geleneksel Sivaset ve Devlet Felsefesinin Bir Yorumu olarak *Siyasetname’, Biiyiik Devlet
adami Nizamiilmiilk iin Devlet ve Siyaset Anlayist iizerine, s.201; Ibrahim Kafesoglu, Biiyiik Sel¢uklu
Veziri Nizamii’lI-Miilk "tin eseri Siyasetname ve Tiirkce Terciimesi, s.232.
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II. BOLUM: KUTADGU BIiLIG VE SIiYASETNAMEDE
AHLAK VE SIYASET TASAVVURU

1.KUTADGU BILiG’DE AHLAK SiYASET iLISKIiSi

Birinci boliimde de ifade edildigi iizere ahlak ve siyaset kavramlari zamandan
zamana, toplumdan topluma degisen soru ve sorunlariyla her donemde bu soru ve
sorunlara ¢oziim iiretmeye c¢alismistir. Bu soru ve sorunlardan hareketle de her
toplumun {lizerinde uzlasabilecegi deger yargilarina ve hukuk kurallarina ulagtigini
gorebiliriz. Bu baglamda Kutadgu Bilig adli eserde de hem ahlak hem de siyaset ile
ilgili konularda insanlarin iyi olani tercih edip dogru davranisi gergeklestirebilmesi i¢in
cesitli ¢cozlim Onerileri sunuldugunu gorebiliriz. Bu Onerilerin toplumsal, ahlaki, siyasi
vb. sahalara iligskin 6rnekler verilerek sunulmasi, ¢calismay1 daha da degerli kilmaktadir.
Bunlara ilaveten ¢6ziim Onerilerinde ahlaki deger Ogeleri hakkinda muhakeme

yapilirken kesin hiikiim vermekten kaginilmasi da ¢ok énemli goriilmektedir.®®

Kutadgu Bilig’de ahlaki ve siyasi sahalara iliskin muhakeme yapilirken
belirleyici unsur olarak dort kavramin 6n plana ¢iktigini belirtmistik. Eserin temelini
olusturan dort kavramin ve bunlara karsilik gelen sahislarin sirasiyla; Kiintogdi, tore
(dogru kanun); Ay-told;, kut (saadet, ikbal, devlet); Ogdiilmis, akil (ukus) ve
Odgurmis’in akibet, goniil(hayatin sonu) simgesidir. Dolasiyla Kutadgu Bilig'de tore,
kut, akil ve gomiil kavramlari hem ahlaki hem de siyasi hayatta insanin iyi olana
yonelmesi ve dogru eylemi gerceklestirip insani degerleri kazanmasi noktasinda 6nemli
isleve sahiptir.®® Bu nedenle doért kavramdan hareketle eserdeki ahlak siyaset

kavramlarini birbiriyle iligkilendirerek agiklamaya ¢alisacagiz.

1.1. Tore, Siyaset Iliskisi:

Siyaset kavramini kavramsal temellendirme kisminda genel olarak; tilke idaresi,
lilke islerini yoluna koyma ve yiiriitme anlamina karsilik geldigini belirtmistik.®’
Kutadgu Bilig’de {ilke idaresi, yonetim igleri ve yonetim bigimleri ile ilgili hususlarin
tore kavrami ile baglant1 kurularak verilir. Bu dogrultuda eserdeki hakimiyet tasavvuru,

siyasi otoritenin mesruiyeti, yonetim sekli, yoneten yoOnetilen iliskisi ve devlet

8 Akyol; Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s. 31.
% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.33; Akyol; a,g,e, s. 31,32.
7 Uyanik, Felsefesi Diisiinceye Cagri, s.215.
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yapilanmas1 gibi hususlarda térenin yani hiikiimdarin niteliklerine ve gorevlerine gore
sekillenmektedir. Eserdeki toreyi yani dogru kanunu/hiikiimdar1 daha iyi anlayabilmek
icin siyasi kurgunun nasil gergeklestiginin anlasilmasi gerekir. Bunun i¢inde oncelikli

olarak miiellifin hakimiyet tasavvuruna bakmamiz gerekir.

1.1.1.Hakimiyet Tasavvuru:

Gecmisten giiniimiize kadar ki toplumlara bakildiginda pek ¢ok farkli siyasal
hakimiyet diisiincesi ve bunlarin uygulama bi¢imlerini gérmemiz miimkiindiir. Her
toplum gelismislik diizeyine gore bir siyasal yonetim sekli gelistirse de her birinin
adaleti ve esitligi gozeten, yasalar1 adil bir sekilde uygulayan, dogru ve iyi bir yonetime
sahip olmasi beklenir. Yasama, yiiriitme ve yargi erkleriyle bunu yapan aygita devlet
denir. Devlet; insanlarin refahi ve mutlulugu i¢in esitligi ve adaleti temele alarak
insanlar arasindaki iliskileri saglam temellere oturtmak i¢in kanunlar c¢ikarip, bu
kanunlar1 halk arasinda ayrim yapmadan uygulayan bir hiikkm-i sahsiyettir. Yoneten ve
yonetilenler arasindaki iliskinin saglikli bir sekilde kurulmasi ve siirdiiriilmesi devlet
icindeki insanlarin ydnetime olan giliven duygulari arttirilmasi, kamu menfaati/iyi
tasavvuru ile adalet ve esitlik ilkelerini uygulama tarzina bagl olacaktir. Yusuf Has
Hacib’inde siyasal hakimiyet anlayisini yoneten ile yonetilenler arasindaki iligkinin
sthhatli/tutarli bir sekilde kurulup devam ettirilmesine bagladigr goriilmektedir. Bu
iliskinin iyi olmasi durumunda devletin daha gii¢lii olacagi, iliskinin kotii olmasi
durumunda ise devletin varliginin tehlikeye girecegini belirtir ve Onlemlerin, ¢oziim
onerilerinin neler olacagini sdyler.®® Bu husus &nemlidir, ¢iinkii devlettin topluma
hakim olmasmin en biiyiikk gdstergesi onun siyasal anlamda mesru bir dayanaginin
olmas1 gerekir. Bu baglamda siyasi otoritenin mesrulu§unun nasil agiklandig1r hususu

tizerinde durmak gerekir.

1.1.2. Siyasi Otoritenin Mesruiyeti:

Insan toplumsal bir varlik olmasi nedeniyle diger insanlarla saglikli bir iletisim
kurup, ortak paylasimlarda bulunabilmek i¢in ortak degerler ve kurallar iretmek
zorundadir. Bu deger ve ilkelerin saglikli bir sekilde kurulmasi ve yiiriitiilmesi ise
bireyler arasinda yapilacak olan is boliimiine bagli olarak karsimiza c¢ikmaktadir.

Yapilacak is boliimiiyle toplumlar; siyasal, sosyal ve kiiltlirel sahalara iligskin belli bir

8 Mevliit Uyamk, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, Kakniis Yay., 2.Basim, Eyliil, istanbul,
2001, s.21; Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.118.
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yapisal biitiinlik kazanabilirler. Lakin degerlerin anlasilip hayata aktarilamadigi
noktalarda insanlarin ortak olarak uyabilecekleri normlar ve bunu adaletli bir sekilde
uygulayacak siyasi bir otoritenin varligina ihtiya¢ duyulur. Iste bu noktada da kurucu
unsur olarak siyasi otorite, devlet aygiti ortaya cikmaktadir. Bu hususta devletin
insanlarin ihtiyaglarina cevap vermek amaciyla olusturulan kurumlar dsti bir yapi
oldugu ve varligini ise bireye borglu oldugu aciktir. Bu sebeple ki devletin temel amaci
yasama-yiiriitme ve yargi erkleriyle biitlin kurumlarina islerlik kazandirarak, halka
hizmet etmektir. Bunun verimliliginin artirtlmasi ise insanlar arasindaki dayanigmay1 en

iist safhaya getirmekle miimkiin olabilir.*’

Kutadgu Bilig’de siyasi otoritenin mesruiyetini daha iyi anlayabilmek i¢in hem
eski Tiirk toplumlarindaki; hem de Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleri ile birlikteki
devlet kavramini nasil degerlendirdiklerine bakmamiz gerekir. Tiirk toplumunda devlet,
11> kavramu ile ifade edilmis; topragi ve halki belli bir téreye gore yoneten, koruyan,
milleti huzur ve refah icinde yasatmayir amag¢ edinmis siyasi bir kurulus olarak

tanimlanmistir.”®

Tiirk toplumunda siyasi otoritenin ilahi bir 6zellige sahip oldugu da sdylenebilir.
Siyasi otorite Tanr1’dan aldig1 gii¢le insanlar arasinda adaleti ve diizeni saglayip giivenli
bir ortam olusturmalidir. Bu anlayisina gore; Eski Tiirk toplumlarinda Hakan’in
Tanr1’dan aldigi ilahi gii¢le devletini yonetmesi onu, Tanri’nin diinyadaki temsilcisi gibi

gostermektedir.”!

Kutadgu Bilig’de siyasi otoritenin varligini; devletin basinda hiikiimdar1 temsil
eden Kiintogd: karakteri olarak goriiyoruz. ‘‘Kiintogdi’’ ise dogan giines, batmayan giin
gibi anlamlari igerip; hiikiimdar ve hakan kavramlarina karsilik gelmektedir.”” Eserde
bu anlam igeriginden hareketle tore kavrami ile giines kavrami arasinda bir iliski

kurularak ‘‘Kiintogdi’’ karakteri daha iyi anlatilmaya c¢aligilmaktadir. Buna gore; giines

% Aristoteles, Politika, s.9, 85; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s.206; Akyol, Ahlak-1 Nésiri’de Ahlak
ve Siyaset Iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma, Degerler Egitimi Dergisi, S. 24, Aralik 2012, s.17.
Uyanik, Islam Sivaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, s.25; Aygiin Akyol, Sehreziiri ve Adalet Anlayist,
Hitit Uni. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/1, ¢.7, say1:13, 5.108,109.

70 Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiiri, Otiiken Yay., Istanbul, 1998, 5.233.

" Kemal Cigek, Salim Koca, Deviet Gelenegi ve Teskilat, (Ed: Hasan Celal Giizel), Tiirkler Ansk., Yeni
Tiirkiye Yay., Ankara, 2002, c.2, s.827-828.

72 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig., s.145; b.350-355; Sait Baser, Kutadgu Bilig’'de Kut ve Tore, Irfan
Yay., 5.Baski, Istanbul, 2011, s.103.
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evrenin 1s1 ve 1s1ik kaynagidir ve insanlar ona her daim ihtiya¢ duyarlar. Hatta
yoklugunda hayat sartlarinin ¢ok zorlasacagi da sdylenebilir. Eserde bu kurgu igerisinde

hiikiimdarinda giines gibi halki i¢in 6nemli bir role sahip oldugu belirtilmektedir.

Buna gore; giinesin hi¢ kiigiilmeyip, biitlinliigiinii her daim korudugu,
parlakligini ise her zaman giiclii bir sekilde yansittigi; hiikiimdarinda giines gibi olup,
onunda tabiatinda dogru yol ve adalet {izerine kurulu olup, izledigi bu yolun bdyle
devam edecegi belirtilir. Ayrica gilinesin 1sinlart ile her yeri aydinlatip insanlara esit bir
sekilde 1s1s1m1 ve 151811 yayarak kendinden bir sey eksilmedigi gibi; hiikiimdarin da
davranislar1 ve sozlerinin tiim halk i¢in ayni oldugu ve bunun da hiikiimdarin bir hiikmii
olup ayni yerde durup ortadan kaybolmayacag: dile getirilmektedir. Ona gore; giines
nasil yaydigi 1s1 ve 1sikla tabiatin canlanmasini sagliyorsa hiikiimdarda toresini dogru
yoldan uygulayarak memleketi kayalik verimsiz bir yer dahi olsa oraya hayat
kazandirabilir. Giines 1s1s1 ve 15181 ile nasil ki herkesi nasiplendirebiliyorsa hiikiimdar da
halk i¢in biiyiik bir nimet olup; herkes ondan nasibini alabilir.”® Gériildiigii gibi eserde
hiikiimdar, giines gibi 6nemli bir role sahip olarak karsimiza ¢ikmakta, giinesin dogaya
hayat katip evrendeki diizeni saglamada oynadigi rol gibi; hiikiimdarinda Tanri’dan
aldig1 ilahi giicle halkini en iyi sekilde yonetmek i¢in adil, esit ve dogru yoldan

ayrilmayan bir ¢izgiye sahip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Siyasi otoritenin mesruiyetinin saglanmasinda hiikiimdarla gilines arasinda
kurulan iligki gibi ilahi giic unsurunun da etkisi vardir. Ciinkii toplumdaki otoritenin
saglanmasinda ortaya konulan kural ve yasalarin islerlik kazanip hiikiimdarin séziiniin
dinlenmesinde ilahi giiclin etkisi bulunmaktadir. Bu husus ile ilgili devletin basindaki
Bey’in giiciinii Tanr1’dan aldig1 ifade edilir. Eserde Bey’in Tanr1’dan aldig1 bu ilahi giic
ile halkina; halkinda Bey’ine karsi nasil davranmasi gerektigi ile ilgili bilgiler
sunulmaktadir. Buna gore; halkin Bey’ine karsi iyi olmasi durumunda, onun da halkina
kars1 iyi olacagi ifade edilir. Kotiiliik durumu s6z konusu oldugunda ise halk gibi
Bey’in de kotli davraniglar: sergileyebilecegi belirtilir. Lakin Bey’in kotiiliigiiniin sebebi
kotiiliik yapan halkin iyilikten anlamamasi sonucu bu yola bagvurmasi olarak gdosterilir.
Bu sebeple halkin tavrini diizeltmesi gerektigi; halk tavrini diizeltince Bey’in de tavrini

diizeltecegi ifade edilir. Ayrica Bey’in tavrini diizeltmesiyle iyi yiirekli insanlarin

73 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.223; b.825-827, 225; b.828-832.
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yasadiklar1 ortamdan kotiiliik yapanlari temizleyecegi de belirtilir.”* Gériildiigii gibi ic
diizenin saglanmasinda Bey’in tutum ve davranislar1 ¢cok onemli goriilmektedir. Bey’in
tavir ve davraniglarinin daima dogru olmasi gerekmektedir. Bununla beraber eserde
Bey’in tavrinin yanlis olmasi durumunda halkin nasil bir yol izlemesi gerektigi ile ilgili
bilgilere rastlayamamakla birlikte; halkin tavir ve davraniglarini Bey’in onlara karsi

tutum ve davranislarina gore belirlediklerini gorebiliyoruz.

Siyasi otoritenin, yetkisini ilahi bir giicten almas1 hususu hem Islamiyet 6ncesi
hem de Islamiyet sonrasi kurulan Tiirk devletlerinde goriilmektedir. Buna gore
Islamiyet 6ncesi Tiirk tarihi igin dnemli bir kaynak olan Orhun Abidelerinde buna
iliskin olarak ‘‘Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye, babam Iltiris kagan,

annem Ilbilge Hatunu gdgiin tepesinden tutup yukari kaldirmistir>”

ifadesi siyasi
otoritenin giiclinii ilahi bir giligten aldiginin somut bir gostergesi olabilir. Yonetim
anlayisinda ilahi bir yoniin olmasi Islam’m kabulii sonrasinda da Tiirk devlet
geleneginde varligini siirdiirmiistiir. Bu hususta ifade edilen ‘“‘Ey inananlar, Allah’a,
peygambere ve iginizden emredecek kudret ve liyakata sahip olanlara itaat edin!’’ ayeti
kerimesinin bu  konudaki mevcut yapiyr destekler nitelikte oldugunu
soyleyebiliriz.”®Ayrica Islamiyet sonrasi kurulan Tiirk devletleri igerisinde yetismis alim
ve filozoflarin bir kisminda da buna benzer diisiincelerin oldugu gériilebilir. Ornegin
Islam filozofu Farabi; siyasi otoritenin giiciinii hiikiimdarin ‘‘Faal Akil’’ yardimu ile
Tanr1’dan aldigini ve aldig1 bu gii¢ sayesinde adaletli ve esit bir yonetim mekanizmasini
olusturabilecegini ve neticede de halkin mutlulugunun saglanabilecegini ifade ettigini

soyleyebiliriz.”’ Bir baska Islam Filozofu Gazali ise devlet baskanini Allah’in

yeryiiziindeki golgesi olarak nitelendirip; devlet yonetiminin en iist kademesindeki

4 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.985; b.5947-5949.

75 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri Nesreden: Bogazici Yay., Istanbul,2011,s.3,13,37; Akyol, Kutadgu
Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.121.

76 Kur’an-1 Kerim, Nisa Suresi, 4/59, Mevliit Uyanik, Islam Akaidinde Karsit Fikirler, Ankara Uni.
S.B.E., Kelam ve Islam Felsefesi Anabilim Dali, Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1989, s.122;
Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.121.

7 Farabi, ‘‘El Menidetiil Fazila’’, Cev. Nafiz Damisman, M.E.B. Yay. Ankara, 2001, s.85-86; Farabi’nin
Ug Eseri, ““Mutlulugu Kazanma ( Tahsilu’s- Sa’ade) Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi’’ Cev. Hiiseyin
Atay, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1.Baski, Ankara, 2001, s.78; Hanifi Ozcan, ‘‘Farabi’nin Iki Eseri Fusuliil
Medeni-Tenbih’i Ala Sebili’s Sa’ade’’ Marmara Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Nu.196., 1.Basim,
Istanbul , Kasim, 2005, s.68.
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siyasi otorite olan hiikiimdara ilahi bir gili¢ yiikleyerek ona mesruiyet

kazandirmaktadir.”®

Kutadgu Bilig’de siyasi otoritenin mesruiyetine dair ortaya c¢ikan tabloya
baktigimizda hiikiimdarin Tanri’dan aldig1 giicle toplum igindeki diizeni saglayan ve
halk1 adil bir sekilde yonetme amacinda oldugunu gorebiliriz. Eserde 6zellikle kurallari
uygulama noktasinda hem hiikiimdarin hem de toplumun uymasi gereken kurallar ve
degerler agikca ifade edilmektedir. Hiikiimdarin; adil, esit, ahlaki degerlere sahip, dogru
yoldan ayrilmayan bir role sahip olarak sorumluluklar1 yerine getirmekle miikellef
oldugu ve halkinda toplumsal sorumluluklar1 bilerek davranmak zorunda oldugu

sOylenmektedir.

Hiikiimdarin siyasal anlamda mesrulugunu saglam temellere oturtabilmesindeki
en Onemli gostergelerden biri de devleti nasil bir yonetim sekli ile yonettigidir. Bu

dogrultu da eserdeki yonetim seklinin de incelenmesi gerekmektedir.

1.1.3. Yonetim Sekli:

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin sahip oldugu yetki dahilinde tek kisinin baskin bir
role sahip olup devlet yonetiminde s6z sahibi olmasi, monarsik bir yonetim anlayiginin
varligin1 gdstermektedir. Bununla birlikte herkesin hiikiimdar olamadigi; ilahi giiciin
Bey olacak kisiye Beylik wvasiflarin1 vermesi gerektigi ile ilgili bilgilere de
rastlamaktay1z. Buna gore eserde; Bey olacak kisinin Bey olarak diinyaya gelecegi;
dogduktan sonra devletteki yapacagi isleri gorerek 6grenecegi ve islerden hangisinin iyi
olup olmadigmi bu siire icinde bilebilecegi ifade edilir. Eserde Tanri’nin kime Bey
olmay1 nasip etmigse bu biiyiilk gorevle orantili olarak; akli ve gonlii de verecegi
sOylenir. Buna gore Tanr1 kimi Bey olarak yaratmak isterse ona kol kanat gerip, bu ise
uygun tavir ve davranislart ona nasip eder. Ayni sekilde kisinin babasi Beyse oglu da
Bey olarak dogacagi sdylenir.”” Bu da Beyligin Tanr1 vergisi bir nimet oldugunu, ona
sahip olanin, kendisinden sonra gelen c¢ocugunun da Bey olabilecegini bize

gostermektedir.

78 imam-1 Gazali, * Devlet Baskanlarina, Nasihat-iil-Miiliik’, Terciime: Osman Sekerci, Sinan Yaymevi,
Istanbul, Kasim, 1969, s.52.

7 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.397; b.1932, 399; b.1933-1936; Bahaddin Ogel, Tiirklerde Devlet
Anlayisi, Ankara, 1982, 5.49-50.
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Monarsik ve ilahi bir giice dayal1 yonetim sekli i¢erisinde yoneten ile yonetilen
arasindaki iliskinin nasil olacagi da 6nemli bir problem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
dogrultuda konunun biitiinciil olarak daha iyi anlasilmasi agisindan yodneten ile

yonetilen arasindaki iligkiye kisaca agiklamanin uygun olacagi kanaatindeyiz.

1.1.3.1.Yoneten Yonetilen iliskisi:

Toplumlarin siyasi, sosyal ve ekonomik agilardan dengeli bir politika ytirtiterek
buna bagl gelisim gostermesi, halkin1 refah iginde yasatabilmek i¢in ydneten ile
yonetilen arasindaki dengeyi iyi kurmasi gerekir. Yoneten ve yonetilenlerin bu dengeyi
kurabilmelerinde hem ydneticiye hem de yonetilenlere biiylik gorev ve sorumluluklarin
diistiigii sOylenebilir. Ayrica yoneticilerin ve ydnetilenlerin zihinsel donanimlar1 da
toplumsal diizen i¢in 6nem arz eden bir niteliktir. Ciinkii toplumsal hayatta insanlar
arasi iligkileri belirleyen yasa ve cezalar insanlarin zihinsel donanimlarina paralel olarak
sekillenmektedir. Bu yiizden toplumsal sorunlarin saglikli bir sekilde ¢oziilebilmesi igin
hem idari tarafin hem de halkin nitelikleri Olglisiinde Tlizerine diisen gorev ve

sorumluluklar1 yerine getirmesi gerekmektedir.

Eserde, yoneten ile yonetilen arasindaki iliskiye baktigimizda yukarida da ifade
ettigimiz gibi kisilerin sahip oldugu statii ve bu statiilere iliskin ortaya koyduklari
davranislara gére toplum igindeki iliskinin sekillendigi sdylenebilir. Oncelikli olarak
yonetici olarak karsimiza ¢ikan hiikiimdarin halkla olan iligkisinde adil olmast ve hak
ihlali yapmamasi1 gerekmektedir. Buna gore eserde Bey’in daimi bir yoneticilik i¢in
halka her zaman adil davranmasi ve onlara zuliim etmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.
Ayrica adil bir Bey’in yiizlinii géren kimsenin kutlu olacagi; sevaba girip gilinahtan
uzaklasacag ifade edilir. Yusuf Has Hacib’e gore; Bey’in adil olmasi hem kendisi i¢in
hem de halki i¢in biiylik bir 6nem arz etmekte olup; toplumsal uyumun saglanmasinda

onemli bir gorevi yerine getirmis olmaktadir.®

Eser, toplumsal agidan incelendiginde havas ve avam ayrimi dikkati
cekmektedir. Ozellikle yukarida da ifade edildigi gibi hiikiimdarliga iliskin belirlenimler
cergevesinde ilahi temelli yonetim anlayisinin sekillenmesi yoneten ve yonetilenler

arasinda da bir ayrimin dogmasina sebep olmustur. Bu dogrultuda eserde hiikiimdara,

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.319; b.1435, 431; b.2171, 567; b.3121, 615; b.3465; Haydar Seckin
Celik, Kutadgu Bilig'de Halk-Devlet iliskileri: Karsilastirmali Bir Bakis; Tiirk Diinyast Arastirmalari,
s.188, Ekim 2010, s.46.
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kendisine bagkaldiran halktan uzak durmasmin 6giitlendigi ve avamin c¢ikardigi
kargasanin igine girmeyip oradan uzaklasmasi gerektigi ifade edilir. Ayni sekilde
avamin tabiatinin Bey’e uygun olmadigi sdylenir. Bey kisinin avam gibi davranmasi
sonucu toplumdaki itibarinin diisecegi ifade edilir. Eserde bir Bey’in sifat olarak Bey
ismi alabilecegi; lakin tabiatinin avamin ki gibi olmast durumunda onun toplum
icerisinde avamdan daha asagida bir konumda goriilece§i sOylenir. Avamdan olan
kisilerin nefsine yenik diiserek icki icmeye rahatlikla yonelebilecegi ve bu kisilerin
malin1 da bu yolda kolayca kaybedebilecegi ifade edilir. Fakat bir Bey igkiye diiskiin
olursa onun durumunun avaminkinden daha kotii olacagi sOylenir. Bu sebepten Otiirii
avamdan kisiler malmi kaybederken; Bey kisi itibar1 disinda memleketini de

kaybetmekle kars karsiya kalabilir.®!

Yusuf Has Hacib avamdan olan kisilerin tabiatinin farkli oldugunu sdyler. Ona
gore; onlarin sahip oldugu bilgi, akil ve sergiledikleri davranislar tabiatlarina uygundur.
Bu tiir insanlar gorgiisiiz olurlar ve bu sebepten otiirii onlarda tére ve usul bulunmaz.
Lakin bu kisiler olmadan da isler yiiriimez. Bu yiizden onlara iyi davranilmali, goniilleri
hos tutulmali; bununla birlikte onunla arkadas ve dost olunmamalidir. Tabiatlar1 kara
olan bu insanlarin islerinin ve gii¢lerinin de tabiatlarina uygun oldugu sdylenir. O
sadece temel ihtiya¢ odakli yasayan bu insanlarin tek kaygisinin yeme icme oldugunu
ifade eder.®? Iste bu nokta da havas olarak nitelendirilen kistmda bulunan insanlarin
nitelikleri paralelinde avam grubundaki insanlara yardim ederek onlar1 dogru
davraniglara yoneltecek eylemleri yapmalar1 gerekir. Bagka bir ifade ile yasa, kanun,
tore gibi yazili ve yazisiz kurallarla onlarin davranislarini diizeltici diizenlemeler
yapilmasi bu grubun isi olmaktadir. Eserde bu noktada kendini bilen akli basinda, bilgili
insanlarin bu tiir insanlarla olan miinasebetlerinde dikkatli olmas1 gerektigi ifade edilir.
Buna karsin onlarla iyi iliskiler kurup, onlarin temel ihtiyaclarini karsilamali, bu tiir
insanlarla gereksiz diyaloga girmemeli, az konusmali, kendine daima hakim olmali,
sOyleyecegi sozii diistinerek soylemelidir. Bunu yapmadigi takdirdeyse ileri de ¢ok

pisman olacag belirtilmektedir.®?

81 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.301; b.1313, 419; b.2079-2082, 421; b.2097.
82 Hacib, a,g e, 5.475; b.4320-4325.
8 Hacib, a,g,e, s.747; b.4330-4335.
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Eserdeki Bey/hiikiimdar ile halk arasindaki iliskiye biraz daha ayrintili
baktifimizda devlet i¢inde gorev alan ile almayan kisilere ait bilgilere ulasmamiz
miimkiindiir. Buna gore eserde, dogrudan devletle iligkisi bulunmayan kesim daha ¢ok
avam tabakasi olarak ifade edilen grup olarak karsimiza cikarken; devletle dogrudan
irtibat1 bulunan kisiler ise biirokratik grup ve askeri kanat olarak ifade edilmektedir. Bir
de devletle iliskisi dogrudan olmayan ama devlet i¢in ¢ok onemli olan alim grubunun
varligindan bahsedilmektedir. Yusuf Has Hacib’in alim grubunu c¢ok 6nemsedigi ve
hiikiimdarin danisabilip tavsiyelerini alabilecegi kisiler olarak gdrmesi O6nemlidir.
Ciinkii ona gore; alim insanin ilminden yararlanilmali, onlara hiirmette kusur
edilmemelidir. O, alim kisilerin dogruyu ve yanlisi ayirt edebilen hikmet ehli kisiler
oldugunu; onlar olmadan topraga ekilen tohumdan bile yiyecek c¢ikmayacagini,
insanlara yol gosteren bir mesale gibi herkesi aydinlattiklarini dile getirir. Bu
sebeplerden otiirii Bey kisinin onlara malindan hisse ayirmasi gerektigi, onlar1 yedirip
icirmesi, onlara kars1 giiler yiizlii olmasi, sert ve kaba iislup kullanilmamasi gerektigi
ifade edilir. Ayrica alimlerin s6zlerini dinleyerek hareket etmesi gerektigi; ¢iinkii
onlarin dogruluk yolu {izerinde olduklar1 belirtilir. Ona gore insanlar1 dogru yola sevk
edende; bu yola gétiirende alimlerdir. Alimlerden sonraki grup ise muhtesiplerdir. Ona
gore bu grup fasik ve basibos dolasanlar1 gbzetim altinda tutmakla goérevlidir. Bundan
sonraki grup ise devlete hizmet eden kisilerdir. Fakat bu gruba dikkat edilmesi gerektigi

sdylenerek; bu kisilere yiikleri oraminda karsilik verilmesi 6giitlenmektedir.®

Yusuf Has Hacib, devlet hizmetinin disinda bulunan grubun avam grubu
oldugunu ifade eder ve bu gruba yasalarin uygulanmasi gerektigini soyler. Ona gore;
avam grubu li¢ gruptan olusmaktadir. Bunlardan ilki zenginler ziimresidir ki bunlar halk
icinde en giliclii olan gruptur. Bunlarin ardindan orta halli insanlardir ve ona gore bu
kisiler zenginlerin yaptig1 seyleri yapamazlar. Bunlardan sonra ise yoksullar gelir ki
onlar daima korunmaya ve kollanmaya muhtactirlar. Yusuf Has Hacib; zenginin yiikii
orta halliye, orta hallinin yiikii de yoksula yiiklenmemesi gerektigi kanaatindedir. Sayet
bunun ger¢eklesmesi durumunda onlarin o yiik altinda ezilecegini sdyler. Buna karsin
yoksulun korunmasi ile onlarin orta halli olacagi; orta halli insanlarin kendini biraz

toparlamasi ile onlarin zengin; orta hallinin zengin olmasi ile de memleketin

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.749; b.4341-4353, 927; b.5551-5557, 929; b.5558; Akyol, Kutadgu
Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.132,133.
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zenginlesecegi belirtilir. Memleketin zenginlesmesiyle de devlet icinde bir huzur
olacag1i ve insanlarin bir diizene girecegi ifade edilir. Buradan hareketle eski
toplumlarda sosyoekonomik giice ve sahip olunan statiiye gore ayr1 bir grubun icinde
degerlendirildigi sdylenebilir. Buna karsilik halki olusturan tiim gruplarin adalet 6niinde
esit bir sekilde yargilandiklar1 da gézden kagirilmamalidir.®®

Eserde, insanlarin toplumda gecerli olan deger yargilari ve tdreye uygun
yasadiklar1 miiddetce hicbir baskiya maruz kalmadan hayatlarin1 = 6zglirce
stirdlirebilecekleri vurgulanmaktadir. Dikkati ¢eken Onemli bir hususta toplumdaki
insanlar arasinda keskin ¢izgilerle ¢izilmig sinirlarin olmamasidir. Bir baska ifade ile
sosyolojik agidan kapali bir toplumsal tabaka sistemi goriilmemektedir. Insanlar ilahi
giiclin onlara bahsettigi sifatlar disinda bilgileri ve ¢abalar1 oraninda arzuladiklari isleri
yapabilirler.*® Bundan otiiriidiir ki Kutadgu Bilig’de havas ve avam olmak {izere iki
grubun varligin1 gorsek de simifsal olarak keskin bir ayrimin olmadigini sdyleyebiliriz.
Toplumsal sinmif ayriminin olmamasi toplum igerisinde insanlarin belli degerlere ve
bilgiye sahip oldugunda devlet yonetimi icerisinde 6nemli mevkilere gelebilecegini bize
gostermektedir. Eserde oOzellikle akil ve bilgi sahibi kisilerin 6nemli statiilere
ulasabilecegi ifade edilmektedir. Yusuf Has Hacib’in akil ve bilgiye 6nem veren bu fikri
alt yapisinin olusmasinda Farabi ve Ibn Sina’ni etkisi oldugu da sdylenebilir.®” Ciinkii

havas ve avam ayrimi Islam filozoflarinda da 6nemlidir.

Muallim-i Sani diye nitelendirilen Farabi’ye gore her insan ayni derecede {iistiin
bir yetkinlige ve erdeme sahip olamaz. Hiikiimdar vasfina sahip olan kisiler her
bakimdan bu vasfi kendinde barindirirlar. Farabi, avamin ve havas kisminda bulunan
kisilere uygulanacak 6gretimde de farkliliklarin oldugu kanaatindedir. Buna gore ikna
etme ve hayal giiciine dayali yontemler avama daha uygundur. Ona gore; filozof
ogretimi 6zel ve genel olmak iizere ikiye ayirmalidir. Ozel 6gretim burhani yolla; genel
ogretim ise cedeli, siir ve hatabi yollarla yapilmaktadir. Alim kisi, neyi nerede nasil

anlatacagini bilendir, insanlara akli yetince konusandir. Buna dair yontemleri iyi bilen

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.929; b.5559-5568; Sadri Maksudi Arsal; Tirk Tarihi ve Hukuk,
Istanbul, .Uni. Hukuk Fakiiltesi Yay.1947, s.117.

8 brahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Tiirkler Ansiklopedisi icinde, ed:
Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim Koca, Yeni Tiirkiye Yay.,c.5. Ankara, 2002, s.166.

87 Agop Dilagar, 900. Yildoniimii Dolayisiyla Kutadgu Bilig incelemesi, T.D.K Yay., n0:340, Ankara,
1972, s. 24-28; Haydar Seckin Celik, Kutadgu Bilig de Halk-Devlet Iliskileri, s.44.
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kisidir.®® Bir baska Islam Filozofu olan Ibni Sina ise felsefi bilgilerin sadece akli ve
ahlaki yonden bu konulara vakif olan insanlara verilmesinin gerekli oldugunu ifade
etmektedir. Ibn Riisd ise tevil ehli olmayan kisilere ilmi meselelerin tartigilmamasi
gerektigini onermektedir.’” Imam Gazali de bu konu hakkindaki goriislerini dile
getirirken devlet bagkani ve halk ayrimina gitmis; devlet bagkaninin 6nemli vasiflara ve
sorumluluklara sahip olarak yapmasi ve yapmamasi gereken gorevleri acik¢a dile
getirmistir. Ayn1 sekilde halkinda devlet baskanina olan sorumluluklarmi belirtmistir.*°
Buradan hareketle Havas ve avama iliskin ayrimlarin Islam diisiincesinde de oldugu

sOylenebilir.

Yusuf Has Hacib’e gore hiikiimdarin halk iizerinde hakki bulundugu gibi
halkinda hiikiimdar {izerinde ayni sekilde hakki bulunmaktadir. Halk hiikiimdarin bu
hakkin1 gozetmeli; hiikiimdar da halkinin canin1 ve malin1 korumalidir. Bu basarildigi
stirece karsilikli hak ihlali yasanmamis olacaktir. Aksi durumda ise her iki taraf i¢inde
olumsuz sonuglar ortaya gikabilir. Ayrica hiikiimdarin davranisgina gore halkin itaat

bi¢imi ortaya ¢ikmaktir.”!

Eserde, halkin hiikiimdar {izerinde {i¢ hakk:1 bulundugu sdylenir. Bunlardan biri;
ekonomik degeri olan glimiisiin ayariyla oynamadan onun temiz kalmasi saglanmalidir.
Yani hiikiimdar kafasina gore ekonominin degerini bozucu fiillerde bulunmamalidir. Bir
digeri, halka kars: adil yasalar uygulamasidir. Ugiinciisii ise halkin giivenini saglamak,
onlar1 korumak ve kollamaktir. Halkin ise hiikiimdara karsi dncelikli olarak itaat etmesi
gerekir. Halk kazandiklar iizerinden hazine hakkina diiseni vermelidir. Bir bagka ifade
ile vergisini gelirine gére vermelidir. Iyi giin de kotii giinde devletinin yaninda
bulunmalidir. Dostta kars1 dost diismana kars1 diisman gibi olmas1 gerekir. Bu olmazsa

devletin giigsiizlesmesi s6z konusu olur.”?

8 Ebu Nasr El-Farabi, /hsau’l- ‘Ulum, Cev. Prof. Dr. Ahmet Arslan Divan Kitap Yay. 3. Basim Ankara
2011, s.3-4,61 v.d.

8 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara,1999, s. 78,80,88; Ibn Sina,
Isaretler ve Tembihler, s. 204; Ibn Riisd, Fasulu’I-Makal, ¢ev.: Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul,
2004, s.110; Akyol, Kutadgu Bilig 'de Ahlak ve Siyaset, s.128-129.

9 {mam-1 Gazali, ‘* Deviet Baskanlarina, Nasihat-iil-Miiliik”’, s.52-53.

1 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.7; b.42, 79;b.43-46;Talat Portlakkaya, Bir Siyasetname Olarak
Kutadgu Bilig’in Tiirk Devlet Yonetimindeki Yeri ve Onemi, Dumlupmar Uni. S.B.E. Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Kiitahya, 2009, s.111.

%2 Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.931; b.5574-5582.
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Sonug itibariyle degerlendirildiginde devletin siyasal diizende istikrara
kavugmasi, ekonomik ve sosyokiiltiirel iliskilerini saglikli bir sekilde devam
ettirmesinin, yoneten ile yonetilen kisiler arasindaki iliskinin durumuna bagli oldugu
goriilmektedir. Bu noktada herkes iizerine diisen gorevi yaparsa devletin bekasinin
saglanacagi; tersi durumda ise devletin akibetinin iyi olmayacagi ifade edilmektedir. Bu
sebeple ki devleti yoneten Bey’in daima adil, esitligi onceleyen siyasal bir diizen
kurmas1 beklenirken; halkinda devlete karsi itaatkar olarak iistiine diisen gorevleri
layikiyla yapmasi gerekmektedir. Bunlar yapildig: siirece devletin istikrar1 saglanmis
olacak ve devlet i¢inde varligini siirdiiren her kisi mutlu ve huzurlu bir hayat slirme
firsatina sahip olabilecektir. Bunlarin saglanabilmesi i¢in siyasal yapi igerisinde
sirastyla en Onemli goreve sahip olan hiikiimdar, vezir ve kumandanin gorev ve
sorumluluklarinin ne/neler oldugunun ifade edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple devlet

diizenindeki siyasal yapinin agiklanmasini yapmaya ¢alisacagiz.

1.1.3.2.Devlet Diizenindeki Siyasal Yapa:

Her toplum devlet mekanizmasi igerisinde islerini saglikli yiiriitebilmek icin
gorev dagilimi yapar. Devlet ici ve devletleraras1 iliskilerin saglikli bir sekilde
yiiriitiilebilmesi i¢in bu gerekli bir husustur. Bu sebeple siyasal anlamda bir diizenin
varlig1, devletler i¢in gereksiz degil gerekli ve zorunlu bir ihtiyagtir. Yusuf Has Hacib
de eserinde bunun bilincinde olarak devlet mekanizmasi igerisinde gorev alacaklari
belirler ve onlarin gérev ve sorumluluklarinin ne olmasi gerektigi hususuna deginir.
Ona gore; devlet yonetiminde hiikiimdar/bey, vezir, kumandan ve devlete hizmet eden
diger gorevliler yonetim kademesini olusturmaktadir. Yusuf Has Hacib, Bey’e biiyiik
gorev ve nitelik yiikleyerek; hiikiimdarin Tanri’dan aldigi ilahi giicle halkini adil bir
sekilde yoOnetmesi gerektigini belirtir. Yonetim isini  siirdiirlirken yanindaki
yardimcilarinin varligi cok dnemlidir. Ciinkii devleti tek basina idare etmek giigtiir. Bu
ylizden giivenilir yardimcilara ihtiya¢ vardir. Yusuf Has Hacib bu konunun 6nemini
belirtmek i¢in; memleketlerin kili¢ ile alinabilecegi; buna karsin kalem ile elde
muhafaza edilebilecegi sdyler. Kalem olmadan o memleketin elde tutulmasi giictiir. Bu
yilizden huzurlu ve mutlu bir hayat i¢in yasalarla belirlenmis bir sosyal ortamin varligina

ihtiyag duyulur. Bu da ancak kalemle olabilir.”> Bu sebeple ki hiikiimdar ve ona hizmet

% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.467;b.2425-2428.
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eden tiim gorevliler hakki ve hakkaniyeti gézeterek hareket etmeli kimsenin hakkini

yemeden halkin refahi i¢in caligmalidirlar.

Bu dogrultuda devletteki siyasal yapi igerisinde Oncelikli olarak hiikiimdarin

gorev ve sorumluluklari agiklamanin uygun olacagi kanaatindeyiz.

1.1.3.2.1. Hiikiimdar:

Yusuf Has Hacib’in lizerinde durdugu konulardan biri de hiikiimdara ait nitelik,
gorev ve sorumluluklardir. Hiikiimdar diger bir ifade ile Bey kisi devletin basinda
bulunan, devleti yoneten ve devletin saglikli bir sekilde varligin siirdiirmesini saglayan,
devletin en {ist yetkilisi ve toérenin uygulayicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

sebeple hiikiimdar eserde 6nemli bir konuma tekabiil etmektedir.

Ge¢misten giiniimiize kadar ki toplumlarin siyasal yapilart i¢indeki yonetim
sekillerinin nasil yiriitiildiigiine baktigimizda her toplumda devlet icerisinde ydnetici
vasfina sahip kisilerin emretme yetkisine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Eski Tiirk
devletlerinde de hakimiyete sahip hiikiimdara yOonetme yetkisinin Tanr1 tarafindan
verildigi ve bu sebeple halkin hiikiimdara sadik olmas1 gerektigi ifade edilmistir. Bu
husus énemlidir. Clinkii bu anlayisa gére Tanr1 yeryliziinde yarattig1 insanlar icerisinden
birine 6zel nitelikler ve sorumluluklar yiikleyerek onu diger insanlarin huzurunda lider
kilip; kendisinin digindaki insanlarin onun araciligi ile dogru olani yapmasini
istemektedir.”* Bu da onu diger insanlarin nezdinde ayricalikli kilmakta ve ona &nemli

sorumluluklar yiiklemektedir.

Hiikiimdarin Tanri’dan aldig1 yonetme hakkini iyi bir sekilde yiiriitebilmesi igin
onemli vasiflar1 kendi hiiviyetinde bulundurmasi gerekmektedir. Ilahi olan bu gorev
herkese nasip olmamaktadir. Ozellikle eserde de ifade edildigi gibi hiikiimdar olabilmek
icin Kut’a sahip olmak gerekir. Bir bagka ifade ile Kut bahsedilen bir ailenin mensubu
olmak gerekir. Hiikiimdar olan kisi Kut’a sahip olarak Tanri’ya karsi sorumlu hale

gelmektedir. Ciinkii bu ilahi giicii ona veren Tanr1’dir.”

Hiikiimdarlik vasfi yukarida da ifade ettigimiz gibi herkesin sahip olabilecegi bir

statii degildir. Hiilkiimdar soyundan olmak 6nemli bir kriterdir. Bununla birlikte eserde

% Oguz Tugral, Kutadgu Bilig ve Siyasetnamede Devlet Anlayist, s.81.
% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.397; b.1932, 985; b.5947.; Mehmet Niyazi, Tiirk Deviet Felsefesi,
Otiiken Yay., Istanbul, 2001, s. 48.
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de gordiigiimiiz gibi herkese Kut gelmemektedir. Kut’a sahip olmak i¢in hiikiimdar
kisinin sahip olmasi gereken Onemli nitelikler bulunmaktadir. Bu vasiflarn kendi
kisiligine dahil edebilen insan istenen bir hiikiimdar sifatina kavusabilir.”® Bu noktada

da hiikiimdarin sahip olmasi gereken niteliklerin ne oldugu sorusu ortaya ¢ikmaktadir.

Eserde hiikiimdarin sahip olmasi gereken nitelikler ile ilgili dncelikli olarak
hiikiimdarin asil bir soydan gelmesi gerektigi soylenmektedir. Buna gore; eserde Bey
kisinin dogarken Beylikle dogacagi; Tanri’nin kime Beylik isini nasip etmis ise o kisiye
bununla beraber, akli ve gonlii de verecegi ifade edilir. Ayrica Tanri’nin, Bey olarak
yaratacagi kisiye uygun tavir, davranis ve akil verip kol kanat gerdigi sdylenmektedir.
Bey isini Bey kisinin bilebilecegini sdyleyen Yusuf Has Hacib, babasi Bey olaninin
kendisinin de Bey olacagini acik bir sekilde dile getirmektedir.’” Bu da bize Beyligin
oncelikli olarak Tanr1 vergisi oldugunu ve babadan ogula gegen bir statiiye biiriinerek

bu vasfin mesrulastirildigini géstermektedir.

Beylik i¢in aranan ilk sartin asil bir soya sahip olmak gerektigini yukarida ifade
etmistik. Fakat eserde iyi bir Bey olabilmek i¢in asil soya sahip olmak yeterli bir vasif
olarak goriilmemektedir. Eserde asil soya sahip olan Bey’in aynmi zamanda cesur,
kahraman, kuvvetli ve pek yiirekli olmasi gerektigi de dile getirilir. Ayrica Bey olacak
kisinin bilgili ve akilli olmasi; comert ve yumusak bir huya sahip olmasi da gerekli
goriilmektedir. Ona gore; Bey kisi bilgisi ile devletinin basinda onlara 6nderlik ederken

akl1 ile de halkinin islerine ¢6ziim bulan kisi olmalidir.*®

Eserde akilli ve bilgili olma niteligi iizerinde 1srarla duruldugu goriilebilir. Akl
ve bilgi sahibi olan bir hiikiimdarin devletin temeli i¢in 6nemli bir yere sahip oldugu
ifade edilmektedir. Ona gore; insan diinyaya sahip olmak i¢in anlayigh olmali, onlara
hiikmedip itaat altina alabilmek i¢inde bilgi sahibi olmalidir. Diinya’ya hakim olacak ve
onu idare edecek kisi i¢in birden fazla erdem, akil ve bilgi olmalidir. O, insanin ancak

ve ancak akil ile yiikselip, bilgi ile biiyiiyebilecegini ve bu ikisi sayesinde de itibar

% Sait Baser, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tore, s. 81-101.
7 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.397; b.1932, 399; b.1933-1936.
%8 Hacib, a,g,e, 5.401; b.1949-1952.
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kazanacagini dile getirir. Bu sebeple; hangi insanda akil varsa o, asil insan olur ve hangi

insanda bilgi varsa, o Beylik bulacaktir denilmektedir.”’

Yusuf Has Hacib’in iizerinde durdugu hiikiimdarin sahip olmasi gereken diger
onemli bir 6zellik ise dogruluk ve diiriistliiktiir. Bey kisi eylemlerinde dogru olani tercih
edip davraniglarin1 buna gdre yapmalidir. Ona gore; hiikiimdarin tavri1 dogru, hareketi
temiz; yoldast akil, danmigmani ise bilgidir. O, Bey kisinin islerini dogruluk ile
halledecegini ve insanlar arasinda ayrim yapmayacagini soOyler. Beyligin temeli
dogruluk olarak ifade edildiginden Beylerin dogru olmasi sonucunda diinyanin huzura
kavusacagi dile getirilmektedir. Bey kisi yasalar1 dogru uygulamalidir. Bilmedir ki
dogru ve diirtist olarak kurallart uygulamazsa kiyamet giiniinde sikintiya diisebilir. Bey
kisi ayrica dogru sozlii, davranislarinda tutarli ve samimi olmalidir. Bu oldugu siirece

halki ile arasinda giiven duygusu saglamlasabilir.'%

Yusuf Has Hacib goére Bey’in en oOnemli Ozelliklerinden biri de adil
olabilmesidir. Bey kisi ebedi bir Beylige sahip olmak istiyorsa adaletten ayrilmamali ve
halkina zuliim etmemelidir. Bey kisi halkina kars1 adil olursa; bunun yarar1 tiim halki
etkiler ve halk mutluluga kavusur.'®! Beye ait bir baska nitelik ise onun cesur ve yiirekli
bir kimlige sahip olmasidir. Ona gore Bey kisi cesur, kahraman, yigit, yiirekli ve giigli
olmalidir. Bey’in cesur olmasi halki i¢inde bir giiven kaynagidir. Bey cesur olmalidir ki
askerlerine cesaret verebilsin. Korkak olan askerin cesaret kazanmasinda Bey’in ve
kumandanlarinin cesur olmasi biiyiikk 6nem tasir. Bu yiizden Bey kisi cesur ve atilgan

olmalidir ki bu cesareti ile diismanina kars1 durabilsin.'??

Eserde Bey kisinin siyaset sahibi, tedbirli ve uyanik olmasi gerektigi belirtilir.
Yusuf Has Hacib’e gore, Bey memleketi ve kanunu siyaset ile diizene sokar; halk ise
davraniglarint onun siyasetine bakarak diizenler. O devlette yiiriittiigli siyasetle
memleketi diizene koydugu gibi, halk arasinda ¢ikan karmasikligi da dnlemis olur.'%
Bey kisi devlet isinde tedbirli ve uyanik olmalidir ki devlet uzun siire varligini devam

ettirebilsin. Hiikiimdar kisi memleket almaya istekli olur ise ihtiyathh olmalidir. Aynm

% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.127; b.224, 135; b.281, 137; b.301.

100 Hacib, a,g,e, 5.221; b.809, 223; b.819, 311; b.1374, 411; b.2039, 879; b.5209.
101 Hacib, a,g,e, 5.319; b.1435, 587; b.3266.

102 Hacib, a,g,e, 5.401;b.1949, 403; b.1961, 413; b.2043-2044.

103 Hacib, a,g,e, 5.425; b.2128-2131.
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zamanda bu ihtiyat seriatinda emrettigi seydir. Olgiilii davranan bir Bey’in devletine

faydas1 ¢ok olur ve o devlette huzur gelir.!*

Yusuf Has Hacib, Bey’in akilli ve bilgili oldugu gibi zeki olmas1 gerektigini de
dile getirir. Ona gore insan zeki olursa, hi¢bir zaman mala muhta¢ olmaz; bilgili olursa,
isinde hicbir zaman hataya diismez.! Yusuf Has Hacib, Beyde bulunmasi gereken
onemli 6zelliklerden birinin de comertlik oldugunu sdyler. Ona gore; insanlar arasinda
itibara sahip kisi comert kisidir. Comert kisi malim1 dagitir, yedirir, igirir, comertligin
ad1 ebediyete kadar kalir ve 6lmez. Beyler comert olursa adlar1 tiim diinyaya yayilir;
nam ve sohretleri daima devam eder. Eli agcik comert insan daima kazanir. Comert bir

Bey asla a¢ gozliiliik yapmaz.'%

Eserde Bey kisinin, tok gozlii, haya sahibi ve yumusak bir dogaya sahip; sozii ve
davranislar1 agik ve net olmasi gerektigi soylenir.'”” Yusuf Has Hacib, edep ve haya
sahibi bir Bey’in uygunsuz isler yapmamasi ve higbir iste acele etmeden sabirh
davranarak hareket etmesi gerektigini ifade eder. Ona gore; insan her iste aklini ve
bilgisini kullanarak hareket etmeli ve nefsine hdkim olmalidir. Yusuf Has Hacib,
insanin sabirli oldugu silirece tiim isteklerine kavusacagini ve sabri ile tim islerini
yoluna koyacagini ifade eder. Ona gore Bey i¢in sabir ve siikiinet degerli bir ziynettir.
Bunu kullanabilirse kazangl ¢ikar. Buna karsin acelecilik tiim insanlara zarar verdigi
gibi Beye de zarar verir. Acele eden bir Bey’in yiiziiniin kiil gibi olacagini da ifade eden
Yusuf Has Hacib; Bey’in kiistah, aceleci ve zevzek tabiath kisilerden uzak durmasi

gerektigini belirtir.!%

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib’in halki koyuna, Beyi de onu otlatan cobana
benzeterek; Bey kisinin halkina karsi daima merhametli, génlii ve eli olmasi gerektigi
ile ilgili diisiinceleri ortaya koydugu goriilmektedir.'” Ona gore, Bey kisi daima nefsine
hakim olmali, zinadan, ickiden ve fesattan uzak durmalidir. O, Bey kiginin davranislari
ile halkina her daim 6rnek olacak kisi oldugunu sdyler. Ona gore; nefsine hakim olan

kisi para pula, altina giimiise tamah etmez. Nefsi arzulara yenik diigmeden ibadetini

104 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.157; b.440, 159; b.446-448.
195 Hacib, a,g,e, 5.403; b.1971, 471; b.2447.

19 Hacib, a,g,e, s.257; b.1028, 283; b.1192, 315; b.1402.

107 Hacib, a,g,e, 5.407; b.2000.

108 Hacib, a,g,e, 5.301; b.1310, 303; b.1321, 407; b.1988-1996.

19 Hacib, a,g,e, 5.317;b.1412, 417; b.2073.
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yapan kisi diismanina firsat vermemis olur. Nefsine hakim olan insanin da tiim iyiliklere
kavusabilecegi soylenir. Yusuf Has Hacib, Bey kisinin aklin1 kullanarak nefsine yenik
diismeyebilecegini belirtir. Eserde 6zellikle Bey’in saraba diiskiin olmamas1 gerektigi
ifade edilir ve ondan uzak durmasi 6giitlenir, ayrica ikiyiizlii de olmamalidir. O, halkin
ickiye diistiiglinde malin1 kaybedecegini; Bey’in ickiye bulastiginda ise memleketinin
elden gidebilecegini ifade etmektedir. Bu sebepledir ki Bey kisi i¢ki ve ona zarar verici

seylerden uzak durmasi gerekmektedir.!!”

Yusuf Has Hacib kibirli ve gururlanma gibi olumsuz niteliklerin, bireye zarar
verecegini ve bu tlir davranislardan bireyin uzak durmasi gerektigini sdyler. Hiikiimdar
olan kisi de bu davraniglara sahip olmamalidir. Ona gore kibirli insan1 kimse sevmez ve
kibirli insanlarin itibar1 her gegen giin azalir. Bey kisi askerine ve ona hizmet edenlere
giivenerek hicbir zaman kibirlenmeyip algak goniillii olmak i¢in gayret etmelidir. Bey
kisi devletin bas1 olmakla kendini iistiin bir sifatta tammlamalidir.!!! Bunlarin disinda
Bey kisi inat¢1 olmamalidir. Ciinkii inat¢1 ve hasin insanin isi diizgiin gitmez ve hayatta
cok sikintilarla kars1 karsiya kalir. Bu yiizden kisi, bu agir yiikten kendini bir an 6nce
kurtarmalidir. Ayrica ona gore insan; yumusak huylu, tath dilli, akilli, bilgili, miitevazi
ve alcak goniillii olmalidir. Insan her isinde tath dilli olursa tiim islerinde mutluluga

ulasabilir.'!?

Yusuf Has Hacib hiikiimdarin sahip olmasi1 gereken insani degerlerin disinda
Bey kisinin sahip olmasi gereken fiziksel ozelliklere de deginmektedir. Buna gore;
““‘Bey giizel yiizli, saci-sakal1 diizgiin, yakisikli ve orta boylu olmali; ayn1 zamanda nam
ve sohret sahibi bulunmalidir.”’''® “‘Yiiziine goren herkes, bakinca onu sevmeli;
memleketi ve halki ona bakip, giivenle yasamalidir.””!'* Bey kisi diismanina kars1 cesur
ve mert olmalidir. Halkt ona baktigi zaman giiven duyabilmelidir. O ne ¢ok uzun ne de
cok kisa olmalidir. Kisa kisiler inat¢1 ve asi olurlar ve gittikleri yerde kavga eksik
olmaz. Bey orta boylu olmali ve her seyi bunun ile miitenasip olmalidir. Bu sebeple ki

bilgili insan yani Bey kisi itidalden asla ayrilmamalidir.'"

110 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.305; b.1334, 365; b.1725, 639; b.3628, 783; b.456, 1009; b.6097.
"' Hacib, a,g,e, s.303; b.1330, 361; b.1706, 879; b.5211, 895; b.5326.

12 Hacib, a,g,e, 5.141; b.326, 175; b.547, 301; b.1311, 357; b.1670, 417; b.2064-2066.

13 Hacib, a,g,e, 5.419; b.2083.

14 Hacib, a,g,e, 5.419; b.2084.

115 Hacib, a,g,e, 5.419;b.2085-2090.
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Islam felsefesi igerisinde degerlendirildiginde devletin basinda bulunan
hiikiimdar kiside bulunmas1 gereken nitelikler hususunda Islam Filozofu Farabi ile bir
bag kurulabilir. Farabi el-Medinetii’l-Fazila adl1 eserinde devlet baskaninda bulunmasi
gereken ozellikleri siralarken su niteliklere dikkat cekmektedir: Oncelikli olarak o,
devleti yonetecek kisinin viicudunun tam ve her uzvunun yerinde olmasi gerektigini
ifade eder. Farabi’ye gore yoneticinin tabiati iyi olup; iyi bir kavrayisa ve hafizaya sahip
olmalidir. Ayrica ydnetici; uyanik, zeki, giizel konusma becerisine sahip, 6gretmeyi ve
O0grenmeyi seven biri olmalidir. Farabi’ye gore yonetici kisi yeme, igme gibi bedensel
hazlar pesinde kosmamali, kadinlara ve oyunlara diigkiin olmamalidir. Farabi yonetici
kisinin, dogrulugu sevmesi gerektigini ve yalandan da nefret edip ondan uzak durmasi
gerektigini sdyler. Bununla beraber yoneticinin ululugu, adaleti sevmesi, azimli ve irade
sahibi bir kisilige sahip olarak kdotii davranig ve tutumlardan uzak durmasi gerektigini
ifade eder. Ona gore bu o6zelliklerin tiimiiniin bir insanda bulunmasi ¢ok diisiik bir
ihtimal olmakla birlikte; bu meziyetlere sahip kisinin yoneticilik vazifesini
istlenebilecegini sOylemektedir. Eserin Farabi sonrasi kaleme alindigi diisiiniilecek
olunursa; Yusuf Has Hacib’in Farabi’nin bu eserinden etkilenmesi muhtemel

olacaktir.!'®

Buraya kadar ki yapilan degerlendirmeler g¢ercevesinde hiikiimdarin 6nemli
niteliklere sahip olmasi gerektigi goriilmektedir. Fakat bu niteliklere sahip olmakla
beraber hiikiimdarin belli gorev ve sorumluluklar1 da {istlenmesi gerekir. Bu husus ile
ilgili esere baktigimizda Yusuf Has Hacib’in hiikiimdara adaletli bir yonetim anlayisina
sahip olma sorumlulugunu yiikledigini sdyleyebiliriz. Ozellikle Tiirk toresi agisindan da
bu ¢ok onem arz eden bir durumdur. Ciinkii devlet, halkin refah1 ve mutlulugu i¢in
koydugu yasalar adil bir sekilde uygulamak zorundadir. Sayet bu olmazsa o iilkede
devlete ve yoneticilere olan giiven de azalacaktir. Bu sebeple ki eserde Beyligin ¢ok iyi
bir statli oldugu, fakat bundan daha 6nemli olanin ise kanunlar oldugu belirtilmekte ve
bu kanunlarinda halka dogru bir sekilde uygulanmasi gerekmektedir. Eserde halk i¢inde
ylksek makamlara gelebilen her kisinin; halka iy1 yasalar1 uygulamay1 kendine goérev
bilmesi ve ona gore hareket etmesi gerektigi sdylenir. Bu sebeple ki iyi kanun koyan

Bey’in Omriiniin de iyi gececegi ve nihayetinde de mutluluga ulasacagi ifade

116 Farabi, el Medinetii’l-Fazila, s. 86-90, Farabi, ideal Devlet, el Medinetii’l-Fazila, (A¢iklamal Ceviri:
Ahmet Arslan) Divan Kitap, 5.Baski, Ankara, 2013, 102-107.
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edilmektedir. Yusuf Has Hacib’e gore Bey kisi koydugu kanunlarla memleketinin
gilinlinii aydinlatabilir. Uzun siire memleketine hizmet edip onlara faydal isler yapmak
isteyen Bey kisi, kanunlar1 her zaman dogru uygulamak zorunda ve halkinin giivenini
tanzim etmek mecburiyetindedir.''” Goriildiigii gibi Bey kisi kanunlari uygularken
daima adaleti gozetmeli ve insanlar arasinda ayrim yapmadan herkese esit mesafede
durabilmelidir. Ayrica Bey kisinin kanunlar1 uygularken es, dost, akraba ayrimi
yapmadan islerini dogruluk iizerine kurmasi; kanunlari herkese esit bir sekilde

uygulamasi da gerekmektedir.!'®

Toplumda adaletin saglanmasinin Tore ile olacagi ifade edilir. Buna gore;
‘‘Adalete dayanan kanun bu gogiin diregidir; kanun bozulursa gok yerinde durmaz. Bu
kanun koyan Beyler hayatta bulunmasalardi, Tanr1 yedi kat yerin diizenini bozmus
olurdu.”’!''® Ifadelerinden de anlasilacag: iizere adaletin saglanmasi, toplumsal diizen
acisindan Onem arz etmektedir. Adaletin saglanmasi icin de 76re’yi dogru bir sekilde
uygulayacak bir hiikiimdara ve dogru kanunlarin belirlendigi bir mekanizmaya ihtiyag
vardir. Eserde bu gorevi iistlenen ve toplum igerisinde bunu uygulayan karakterin,
hiikiimdar sifatina sahip olan ‘‘Kiintogdi’’ oldugu, hiikiimdar sifatina sahip kisilerin bu
yetkilerini Tanr1’dan aldig1 ve Bey’in sahip oldugu giiciin kaynaginin da ilahi bir temele
dayandig1 ifade edilmektedir. Eserde bu hususla ilgili gegcen beyitlere baktigimizda
““‘Bey dogarken Beylikle dogar; gorerek 6grenir ve islerin hangisinin iyi oldugunu bilir.
Tanr1 kime bu Beylik isini verirse, ona isiyle oranl akil ve goniil de verir. Tanr1 kimi
2120

Bey olarak yaratmak isterse, ona 6nce uygun tavir ve hareket, akil ve kol, kanat verir

goriislerinde Beyligin ilahi bir temele dayandirildigini gérmemiz miimkiindiir.

Burada diger énemli bir hususta bu gériislere paralel fikirlerin islam Felsefesi
Messai gelenegin Oonemli filozofu olan Farabi’de de goriilmesidir. Farabi’nin filozof
yoneticisi ile Yusuf Has Hacib’in ‘‘Kiintogdi’ karakterleri arasinda bir benzerlik
kurabiliriz.  Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila adl1 eserinde erdemli sechrin basinda

bulunan yoneticinin sahip oldugu nitelikler ve bilgilerde ilahi bir yoniin varlig

7 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.159; b.454, 175; b.545, 323; b.1456-1459, 411;b.2017, 413;b.2033.
118 Hacib, a,g,e, s.221; b.809, 223; b.817-818.

19 Hacib, a,g.e, s.615; b.3463- 3464.

120 Hacib, a,g.e, $.397; b.1932, 399; b.1933-1934.
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goriilebilir. Buna gore; yoneten kisinin adaletli bir yonetimi benimsemesi insanlar i¢in

edebi saadet anlamina gelen ‘Saadetii’l-Kusva’nin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.!?!

Eserde, adaletin saglanmasi hususunda {izerinde israrla durulan 6nemli bir
hususta yukarida da ifade ettigimiz gibi dogru eylemin dogru kanunla gerceklesecegi
goriisiidiir. Bu husus ile ilgili eserde hiikiimdarin; adaleti saglarken dogruluktan
ayrilmamas1 gerektigi; ayrildigi takdirde tahtinin sallanacagi; insanlar arasinda higbir
ayrim yapmadan onlarin islerini kisa siirede halletmesi gerektigi, zulme ugrayan kisilere
her daim yardim edip onlarin mutlu olmasi i¢in ¢aligsmasi ve zorba olanlar i¢in daima
sert bir mizacla, onlarin hak ettigi gibi muamele gormesi i¢in her tiirli ¢abay1 sarf
etmesi gerektigi ifade edilmektedir. Beyligin adaletle yonetilmesi ve insanlar arasinda
1yi eylemlerin ¢ogalip kotii davraniglarin azalmasi i¢in de dogru yonetimin sart oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica Bey’in dogru olmasi sonucunda kendisinin de biitiin istek ve

arzularma kavusacag dile getirilmektedir.'*

Yusuf Has Hacib’in toplumsal diizenin saglanabilmesi i¢in devletin adil bir
sekilde sosyal ilkeleri gozeterek iizerine diisen gorevi layikiyla yapmasi gerektigi
fikrine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu goriise paralel olarak eserde Bey kisinin her
tiirli zahmete katlanabildigi 6l¢iide halkinin zenginlesecegi; halki zenginlesince de
Bey’in isteklerinin karsilanmis olacagi dile getirilir. O, bu konuda Bey kisinin
devletindeki fakiri fukarayi tespit ederek onlara mal dagitmasi gerektigini; bunun
sonucunda da Tanri’nin onu kazalardan ve belalardan koruyacagini ifade etmektedir.
Ayrica; Bey kisinin halkinin temel ihtiyaglarin1 karsilayip onlar1 yedirip igirmesi
gerektigini sdyler. O, Bey kisiyi hekime, halki ise hastaya benzetir. Ona gore; hekim
olan Bey kisi halkinin hastaligina ¢6ziim bulmak zorundadir. Yoksula, fakire, bedbaht
durumda olana el uzatip onlarin ilaci olmalidir. Bey kisi bunu yapmazsa bu halki i¢in
bliyiik bir felaket olur. Bu yiizden halkinin mutlu olabilmesi i¢in onlar1 en iyi sekilde

korumali, kanunlari uygulayip diizeni saglamalidir.'”® Goriildiigii gibi eserde sosyal

121 Farabi;Es-Siyasetii’I-Medeniyye, Cev: Mehmet S. Aydm, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., istanbul 1980., 5.45; Farabi, ElI-Medinetii’l Fazila, s.84-87; Ozcan, Farabi nin Iki Eseri
Fususu’l-Medeni-Tenbih’i Ala Sebili’s Sa’ade, s.68; Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, s.35.

122 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 219-223; b.800-822.

123 Hacib, a,g,e, 5.541; b.2937, 753; b.4372, 767; b.4469, 883; b.5241-5245, 891; b.5302, 899; b.5355-
5356.
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devlet ilkesi geregi hiikiimdarin halkina esit bir sekilde davranmasi ve onlarin temel

ithtiyaclarini karsilamasi gerektigi belirtilmektedir.

Eser’de Tore’nin islevine iliskin su beyitlerde dikkati ¢ekmektedir: ‘‘Sen bu
kadar halkin yiikiinii yiiklenmissin; uyanik ol, gafil olma ve diislinerek hareket et. Bir
stirli a¢ kurt senin etrafina yigilmistir; ey kahraman hiikiimdar, koyunlart iyi koru.
Memlekette bir kimse bir gece a¢ kalirsa, Tanr1 onu sana soracaktir, goziinii a¢. Ey
hiikiimdar, bugiin sen bir mes’ale gibi yaniyorsun, fakat bunun 15181, baskalar1 i¢indir;
ey temiz kalpli>’!?* beyitlerinde de goriildiigii {izere hiikiimdarin nemli sorumluluklara
sahip olup, bilgisini adalet {izerine insa ederek tiim halkini korumasi gerektigi; halkini
koruyamadigi takdirde ise Tanri’nin ona bunun hesabini soracagi belirtilmektedir. Buna
karsin hiikiimdar Kiintogdi’nin da sorumlulugunun bilincinde oldugu sdylenebilir. Bunu
su beyitlerde gérmemiz miimkiindiir: ‘‘Bak benim dogamda yana yatmaz, dogrudur;
eger dogru olan egilirse kiyamet kopar. Ben isleri dogruluk ile hallederim; insanlar1 Bey

125 obriislerine yer verilerek hiikiimdar Kiintogdi’nin

veya kul olarak ayirmam
dogrulugu o6lgii aldig1 ve insanlar arasinda ayrim yapmadan esit davranmayi amag

edindigi goriilmektedir.

Hiikiimdara ait 6nemli gorevlerden biri de askerinin basinda olup ordusunu
kurmak ve onlar1 diizene sokmaktir. Bilindigi gibi Tirk milletinin en O6nemli
ozelliklerinden biri askeri bir giice dayanmasidir. Ulke topraklarmin korunup
kollanmast i¢in askeri giice her daim ihtiya¢ duyulmustur. Askeri giice sahip olmak ise
iilke topraklarinin korunmasi igin yeterli bir nitelik degildir. Bu sebeple askeri giice
sahip olan bir devletin, askerlerinin rahati i¢in her tiirlii tedbiri almas1 gerekir. Eserde bu
husus ile ilgili olarak bir Beye ¢ok asker ve ordu lazim oldugu; bunun icinde Bey
kisinin ¢ok malinin ve servetinin olmasi gerektigi belirtilir. Buna gore; Bey kisinin
askerini memnun edemedigi durumda askerlerinin de onun i¢in savagsmayacagi soylenir.
Ona gore kili¢ kullanabilen bir Bey memleketine sahip olabilirken; kili¢ kullanamayan
bir Bey memleketine sahip olamaz. O, diismanin kili¢ kullanilan yere saldirmayacagin;
gerekli oldugu yerde kilig¢ kullanmanin hem Bey hem de devlet i¢in gerekli oldugunu
ifade eder. Bey kisinin askerlerini her daim memnun etmesi gerekip onlarsiz olmamasi

gerektigi; cilinkii onlarin Bey’in kolu kanadi olup onun giiclinii gosterdikleri

124 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.871; b.5166.
125 Hacib, a,g,e, 5.221; b.808-809.
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sOylenmektedir. Bu sebeple Bey kisi ¢cok mal dagitip ¢cok asker tutmalidir ki istedigi
memleketlere sahip olabilsin. Bu durumda asker de Beyden memnun olursa Bey’in
istedigi memlekete kavusmasi an meselesi olacaktir.!?® Goriildiigii iizere Bey’in askeri
bir giice sahip olmasi belli sartlara baglanmakta olup; bu sartlarin yerine getirilmesi
durumunda Bey’in Onemli nimetlere kavusacagi; getirilmedigi takdirde ise bu

nimetlerden yoksun kalacagi goriilmektedir.

Bununla beraber Yusuf Has Hacib’in kalabalik ordu yerine iyi donanima sahip
secilmis ve seckin kisilerden olusan bir ordunun daha basarili olacagini sdylemesi de
dikkat cekicidir. Buna gore o, cok adama gerek olmadigini; bununla beraber asker
secimi yapilarak ve onlar1 tam teskilatl silahlarla kusatarak daha biiyiik basarilarin elde
edilebilecegini sOyler. Ona gore; kalabalik ordu bassiz, bagsiz ordu da cesaretten yoksun
olur. Ordu cesaretli kisilerden olusursa daha basarili olacaktir. O, az sayida disiplinli ve
tam techizatli askerlerin daha basarili olacagini ve sag¢i sakali agarmis savasgilarin

deneyimleri sayesinde diismani rahatca bozguna ugratabilecegi kanaatindedir.'?’

Bey’in 6nemli goérevlerinden biri de devlet kademesinde gorev yapan kisileri
se¢mesidir. Ona gore, bu kademede gorev yapacak olan kisiler insanlarin en seckini, en
akillis1 ve en bilgilisi olmas1 gerekir. Bu vasiflar eksikse ve bu goreve layik olmadigi
kanaati varsa bu kisilere bu gorevler verilmemelidir. Ona gore; Bey donanimli birini
buldugunda ona sikica sarilmali ve ona hakkini fazlasi ile vermelidir. O, Beye goniilden
hizmet eden kisilerin onu asla yar1 yolda birakmayacagin1 ve ona karsi hizmetlerinde

kusur etmeyeceklerini de ifade etmektedir.'?®

Hiikiimdarin bir baska gorevi ise alimleri koruyup kollamaktir. Ozellikle
memleket idaresinde bu kisilerin 6nemli bir yere sahip oldugu; devlet islerinin saglikli
bir sekilde yiiriitiilmesinde de bu vasfa sahip olan insanlara ¢ok ihtiya¢ duyuldugu ifade
edilir. Eserde Bey kisinin de alim kiginin de insanlarin basi oldugu; Bey’in kilig ile halki
itaat altina alirken; alim kiginin kalemi ile insanlar1 dogru yola gotiirdiigli sOylenir.
Faydali ve zararli olan seyleri birbirinden ayirt ederek, dogru ve temiz yola gétiiren

kimselerin de bu insanlar oldugu; bu sebepten 6tiirii de Bey kisinin onlar1 koruyup

126 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.415; b.2057, 427; b.2138-2145, 551; b.3005-3006, 555; b.3030-
3033.

127 Hacib, a,g,e, 5.455; b.2332-2340, 459; b.2372.

128 Hacib, a,g,e, 5.489; b.2571-2574, 493; b.2603, 567; b.3127, 709; b.4074.
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kollamasi, yedirip i¢irmesi, malindan bir payda onlara ayirmasi gerektigi sdylenir.
Onlara kars1 kaba bir dil kullanmamasi, 1yi bir iislupla onlarla konusmasi gerektigi
belirtilir. Bunlar1 basarabilirse hem bu diinyada hem de 0&biir diinyada saadete

kavusabilecegi ifade edilir.'*’

Eserde hiikiimdara asayisi saglamak ve kotii fiillerde bulunanlar cezalandirmak
gorevi de verilmektedir. Islenen suga karsilik toplumsal diizenin saglikli bir sekilde
ylriimesi i¢in cezai yaptirim uygulanmasi sart kosulmaktadir. Ayrica, hiikiimdarin
kotiilere gerekli dersi vermesi gerektigi de vurgulanir. Buna gore zalim olmadan zulmii
katiilere kars1 yaparak memleketin biitiin kotiilerden arindirilmas: gerektigi ifade edilir.
Kaétii kisilere de gerekli cezalar verilerek dogru yola getirilmeleri gerektigi soylenir. i¢
giivenlik acgisindan da kasaba igindeki tiim hirsizlarin ortadan kaldirilmasi énemli bir

husustur.'3°

Yusuf Has Hacib’in hiikiimdara ait yiikledigi bir baska gorev ise hiikiimdarin
yeni yerleri feth ederek Islamiyet’i yaymasidir. Kutadgu Bilig’de Bey kisiye
Islamiyet’in kapilarina insanliga acip, Seriati insanlara yaymasi istenir ve bu sayede
seckin ve nam sahibi bir hilkiimdar olabilecegi ifade edilir. Miisliiman kisilere karsi hak
yememesi, onlarin iglerine karismamasi gerektigi soylenir ve Miisliiman’in Miisliimanla
kardes olup, birbirine zarar vermeden gecinmeleri 6giitlenir.'*! Bey’in goérevlerinin
disinda, Bey’in devlet islerini yiiriitiirken dikkat etmesi gereken bazi hususlarda
bulunmaktadir. Buna gore Bey kisi, ihmalkar, zayif ve yiyici olmamalidir. Bu ii¢ hususa
Bey dikkat etmez ise bu toplumun ¢okiisiine sebep olacaktir. Bu sebeple Bey kisi bu ii¢

olumsuz 6zellikten uzak durmalidir.'3?

Buraya kadarki degerlendirmelere bakilacak olunursa devletin basinda bulunan
Bey kisinin aklin1 ve bilgisini kullanarak halkina kars1 daima adil olup onlar arasinda
hi¢bir sekilde ayrim yapmadan torenin hiikiimleri ¢ergevesinde adaletli ve esit bir
yonetim adab1 belirlemesi gerekmektedir. Adaleti saglarken daima dogru yolu takip

etmeli ve dogru kanunlarin toplumda esasli bir sekilde uygulanmasin1 saglamalidir.

129 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.133; b.268, 749; b.4343-4349, 751; b.4354, 927; b.5551.
130 Hacib, a,g,e, 5.887; b.5280, 921; b.5505, 927; b.5546-5548.

131 Hacib, a,g,e, 5.919; b.5488-5490.

132 Hacib, a,g,e, 5.565; b.3109-3111; Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, s.155.
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Bunu bagarabilen Bey’in hem kendisinin hem de halkinin dilek ve isteklerine
kavusabilecegi zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bununla beraber eserde hiikiimdara
devlet icinde dnemli gbrev ve nitelikler yiiklense de devlet islerini yiiriitme noktasinda
ona yardimct olacak belli kisilerin varhigina da ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu kisilerin
basinda ise vezir gelmektedir. Bizde bu noktada vezir hakkinda kisa bir bilgi vermenin

dogru olacagi kanaatindeyiz.

1.1.3.2.2. Vezir:

Yusuf Has Hacib; devlet islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in gorev
paylasimi yapilmasinin zorunlu oldugunu belirtir. Eserde bu gorev paylagimi 6ncesinde
devlet gorevlilerinin belli kriterlere gore segilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu
gorev paylasimi igerisinde Bey’den sonra gelecek olan ve ona her konuda yardimci
olacak bir kisinin bulunmas1 gerektigi fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kisi ise eserde

“‘vezir’’ olarak gosterilmektedir.

Eser dikkatli bir sekilde tahlil edildiginde vezir goérevini iistlenmis olan
karakterin Ay-Told1 oldugu goriilecektir. Ay-Told1 karakterinin vefat: ile de bu gorevi
oglu Ogdiilmis iistlenmistir. Vezirlik gorevini iistlenmis olan Ay-Told1 karakterinin
eserde mutlulugu temsil ettigi goriilirken; vezirin oglu konumundaki Ogdiilmis
karakterinin ise akli temsil ettigi goriilmektedir. Bu noktada hiikiimdarin hem mutlulugu
elde etmesinde hem de akli ile hareket ederek dogru davraniglar yerine getirmesinde
vezirlerin biiyiik etkisi oldugu sdylenebilir. Bununla beraber yanlis yonlendirmeler
neticesinde istenmeyen olaylarin ortaya ¢ikmasina da sebep olabilirler. Bu nedenle vezir

olacak kisilerinde belli 6zelliklere sahip olmas1 gerekmektedir.

Kutadgu Bilig’de devlet islerinde Beye yardimci olacak en onemli kisilerin
basinda vezirlik gérevinde bulunan kisinin oldugu belirtilir. Eserde devlet igerisinde
vezirlik gérevini yerine getiren kiginin Bey’in eli gibi oldugu ve Bey’in de bu eller ile
her isini yaptig1 ifade edilir. Bey kisi i¢in vezir biiyiik bir 6neme sahip olup vezirin iyi
olmas1 durumunda Bey kisinin huzur i¢inde uyuyabilecegi soylenir. O, Beylerin tim
yiikiinii sirtlanan ve onlarin Beyligini saglamlastiranin vezir oldugunu ve bu isi de
herkesin yapamayacagini ifade eder. Ona gore; bu isi yapacak kisi, bu isi
yapabilecegine inanmali, akli, gonlii ile ise yiirekten baglanmalidir. Vezirlik 6nemli bir

is oldugu icin segkin insanlar arasindan bu isi yapacak kisi secilmeli; secilen kisinin de
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dogru ve asil tabiatl bir kisilige sahip olmasina dikkat edilmelidir. Ona gore vezir, iman
ve takva sahibi olmali, temizligine dikkat etmeli, milleti ondan emin olmalidir. Vezirin
yiizii glizel ve diizgiin, kendisi de halkinin hakkin1 adaletli bir sekilde saglayabilen bir

kisi olmalidir. '3

Eserde, vezirin hiikiimdara karsi yaptig1 islerde dogru yolu izlemedigi
durumlarda yaptig1 tiim islerin egri olacag: ifade edilir. Ona gore; vezir olan kisi hesap
kitap islerini bilmeli; alim, zeki ve bilgili olup farkli yazi c¢esitlerini okuyup
yazabilmelidir. Vezir olacak kisinin olgun bir yapiya sahip olmasi da gerekir. Ayrica
onun okuyan, yazan ve insanlara karsi anlayisli; hizmete hazir, vefali, emanete hiyanet
etmeyen, temiz yiirekli bir insan olmasi gerekir.'** Yusuf Has Hacib’e gore vezir kisi;
glivenilir, diiriist, dogru so6zli, iyi ve dini biitiin biri olmalidir. Halkina her daim yararl
biri olmali; halkin iizerinde bir giines ve ay gibi parlayabilmek icinde soyunun temiz
olmasi gerekmektedir. O, bu noktada soyu temiz olan insanin iyi bir insan olacagini; iyi
olan insanin da dogas1 geregi kotii fiilleri islemeyecegini ve halkinin da her daim iyiligi
icin miicadele verecegini sdyler. Ayrica o, dogasi iyi olan insanin agzindan ¢ikan
sOzlere her daim dikkat edecegini; sézlerini diislinerek sdyleyecegi i¢in yaptigi islerinde

tertemiz oldugunu belirtir.'*>

Yusuf Has Hacib vezir kisinin; gozii tok, haya sahibi ve nazik olmas1 gerektigini
sOyler. Buna gore o, gozii tok olan vezirin asla riigvet almayacagini; riisvet aldigi
durumda ise Bey’ini giiliing duruma disiirecegini ifade eder. O, riigvetin her isi
bozacagini belirtir. Bununla birlikte vezirin edepli, haya sahibi, temiz ve nazik olmasi
durumunda ise ondan herkese iyilik gelecegi; haya ve edep sahibi kisilerin baskalarini
asla kirip incitmeyecegini sdyler. O, nazik kisilerin devlete layik olan kisiler oldugu
kanaatindedir. Bu noktada aklin ve bilginin 6nemine vurgu yapan Yusuf Has Hacib
akilli, bilgili ve zeki bir vezirin devletine ve milletine bliyiik fayda saglayacagi; akl ve

bilgisi ile mala muhtag olmadan varh@in: siirdiirebilecegini ifade eder.!*®

Eserde vezir kisinin; ylizii ve giysisinin giizel ve temiz, sag1 ve sakalinin diizgiin,

erkek sesli ve acgik sozlii bir insan olmasi1 gerektigi; yiizii ve giysisinin giizelligi ile

133 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.433;b.2181-2187, 435; b.2190, 437; b.2208.
134 Hacib, a,g,e, 5.437; b.2210, 439; b.2218, 441; b.2234-2237.

135 Hacib, a,g,e, 5.469; b.2436-2440.

136 Hacib, a,g,e, 5.471; b.2454.
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herkesin onu sevecegi soylenir. Yusuf Has Hacib’e gore; vezir kisi mert bir tavra sahip
olursa Bey’in huzuruna girip ¢ikislarinda iyi tepkiler alacaktir. Ayrica vezirin takva
sahibi, dindar ve tabiatinin da temiz olmas1 gerekir. Dogas1 temiz olursa davraniglar1 da
temiz olacaktir. Ona gore; takva sahibi, dindar ve temiz kisiler is yaparken lisenmez

daima baskalarmin hizmetinde bulunur.'?’

Eserde vezirin goniil sahibi ve akilli, tabiati sakin ve verdigi sozl tutan bir kisi
olmas1 gerektigi soylenir. Yusuf Has Hacib’e gore goniil sahibi insan daima verdigi
sOzil tutar. Buna karsilik; goniil sahibi olmayan insan verdigi sozii tutmaz. Ona gore
goniil, arkadas se¢iminde; akil ise bir isi yapmada ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Yusuf
Has Hacib vezir kisinin Akl ve gonlii ile insanlara kars1 yardimsever olup; dul, yetim
ve fakirlere sefkatle davranmasi gerektigini sdyler. Ayrica onun; kanunlar1 ve nizamlari
akli ile halka uygulayip; halki ile diyalogunda tath dilli ve giiler yiizli olmasi
gerektigini belirtir. Onun her zaman sabirli ve kendine hakim olarak hareket etmesi
gerektigini de ifade eden Yusuf Has Hacib; vezirin tim erdemleri kendinde
barindirmasi, kalem sahibi olarak akil ve bilgisi ile islerini ylriitiip basarili olmak i¢in

cok ¢aligmasi gerektigini ifade eder.!®

Yusuf Has Hacib; genel olarak bakildiginda vezirlik i¢in sahip olunmasi gereken
bir takim Ozelliklerden bahsetmekte ve bu nitelikleri su sekilde siralamaktadir. Buna
gore vezir kisi; keskin bir géze sahip olup; kulag: delik, gonlii genis, giizel yiizlii, temiz
kiyafetli, boylu, anlayish, akil ve bilgi sahibi olan bir kisilige sahip olmalidir. Bu
Ozelliklere sahip bir kisinin de Bey kisi tarafindan segilerek vezirlik makamina
getirilmesi biiylik bir olasilik teskil etmektedir. Bununla beraber bu ozelliklere sahip

olan bir kisinin de devlet kademesinde 6nemli gorevleri iistlenmesi beklenir.

Yusuf Has Hacib eserinde bu husus iizerinde durarak vezirin yapmasi gereken
gorev ve sorumluluklarin neler oldugunu ifade etmistir. Buna gore o, devlet idaresinde
iki 6nemli makamin oldugunu, bunlardan birinin vezirlik bir digerinin ise kumandanlik
oldugunu belirtir. Vezirin en 6nemli isi kalem tutmak, ordu kumandanin en 6nemli isi
ise kilic sallamaktir. Devletin istikrarli bir sekilde varligini siirebilmesi bu iki énemli

gorevi istlenen kisinin elindedir. Bu iki gii¢ istikrarlt bir yol izlerse devlet daima

137 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.473; b.2458-2463.
138 Hacib, a,g,e, 5.475; b.2469-2483.
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kazancli ¢ikar. Bununla birlikte bu kisilerin gorevlerini ifa ederken baskaldirma
tesebbiisiinde bulunmalar1 onlarin hayatinin sonu olabilmektedir. Ayn1 zamanda onlarin
baskaldiris1 devlete de zarar verir. Bu sebeple vezir ve kumandan kisiler seckin insanlar
arasindan sec¢ilmelidir. Se¢kin insanlar devletine ve milletine her zaman faydali isler
yapabilir ve milletin huzurlu ve mutlu bir hayat slirmesini saglayabilirler. O, kili¢ ile
aliman devletlerin uzun Omiirlii olabilmesinin kosulunu, kalem ile yonetilmeye
baglamaktadir. Kalem olmazsa alinan memleket ¢cabuk kaybedilir. Bu nedenle devletin
bekasi i¢in yonetim mekanizmasinin varligi 6nem tasimaktadir. Ayrica o, kalem ile
varligmni silirdiren memlekette herkesin isteklerine ve arzularina kavusabilecegi

kanaatindedir.'*°

Buradan hareketle devlet mekanizmasi igerisindeki organlarin
birbiriyle siki bir iliski icerisinde oldugu sdylenebilir. Devletin mevcudiyeti i¢in her
ikisinin {izerine diisen gorev ve sorumluluklart en iyi sekilde yerine getirmesi
gerekmektedir. Bunu saglayabilen devletlerin hem kendini hem de halkini giivence

altina alarak her tiirlii istek ve arzularina kavusabilecegi sdylenebilir.

Yusuf Has Hacib’e gore bir Bey’in goren gozii veziridir. Devletteki yasalari,
usul ve Orfii yerine getirme isi vezir kisiye aittir. Vezir bu isleri diizenleyip; yoluna
koymakla gorevli kisidir. Ona gore vezirlik isi 6nemli bir is ve gorev oldugu i¢in bu isi
her kisi basaramaz. Bunu basaracak kisinin énemli meziyetlere sahip olmasi1 gerekir.
Vezir kisi {lilkenin her tiirlii isi ile ilgilenir. Devlette hem siyasi yapilanma igerisinde
gorev yapan Kkisilerle iliski kurarken hem de devlet idaresinde goérev yapmayan
insanlarla da iligkide oldugu sdylenebilir. Ayrica yabanci elgilerin karsilanmasi, misafir
edilip hediyeler verilmesi gibi islerle ugrastigi; merasim, orf, adetlerin yapilmasi ile de

yakindan ilgilendigi ifade edilebilir.'*

Devlet igerisinde siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel meselelerde vezirin
varhigini gérmemiz mimkiindiir. Buna gore onun; fakir, dul, yetim ve Oksiizlerin
isteklerini dinleyip Beye ilettigi; haksizlia ugrayanlara yol yordam gdsterip, bu
haksizliklar1 gidermeye calistig1 sdylenebilir. Fakat bunlar1 yaparken halka kars1 hasin
davranmamalidir. Vezir kisi icte ve dista olabilecek seylere karsit daima tedbirli olmali,
oncelikli olarak uygunsuz davranista bulunanlar1 uyarmali ve akabinde bu davranislara

engel olup bunlarin olmasini engellemelidir. Islerin saglikli bir sekilde yiiriimesi de

139 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.467;b.2417-2428.
140 Hacib, a,g,e, 5.477; b.2489-2497.
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yiirimemesi de onun elindedir.'*' Ozellikle toplumsal hayatta insan iliskilerinin
diizenlenmesi ve devlet islerinin belli bir diizen igerisinde yiirlitiilmesinde vezirin

onemli bir géreve sahip oldugu goriilebilir.

Eserde vezire yiiklenen 6nemli bir gorevde onun hiikiimdara olan sadakatidir.
Buna gore Beye her daim itaat etmenin devletin bekasi i¢in gerekli oldugu dile
getirilmektedir. Eserde bu hususla ilgili vezirin hiikiimdar kiginin soziinden digar1 asla
citkmamasi, ayrica heva ve heveslerinin pesinden kogsmamasi gerektigi sdylenir.
Bununla birlikte devlet islerinde vezirin daima uyanik olmasi, agzina geleni diledigi
gibi sdylememesi, riigvet almayip, listline diisen gorevleri en iyi sekilde yaparak Bey’ine
sadik bir kisi olmalidir. Bunlara karsin Bey kisinin yanindaki kisilere karsi daima
uyanik ve dikkatli olmas1 gerekir. Ozellikle yalanci ve kotii davranislara sahip kisilerin
mevki ve makamlar1 ne olursa olsun ondan daima uzak durmasi gerektigi de
belirtilmektedir.'** Bu sebeple vezirin her tiirlii hal ve hareketlerine dikkat etmesi, dogru

sOzlii ve iyi bir vasfi kisiliginde her daim tagimasi gerektigini sOyleyebiliriz.

Genel itibari ile bakildiginda vezirlik goérevinin Beylikten sonra en 6nemli gorev
oldugu sdylenebilir. Vezir kisi hiikiimdara her konu da yol ve yontem gosteren bir
konuma sahip olarak, Bey’in sag kolu mahiyetinde oldugu diisiiniilebilir. Ozellikle
kamu diizeninin saglanmasinda ve devlet igerisindeki sosyal iligkilerin saglikli bir
sekilde yliriitiilmesinde belirleyici bir role sahip oldugu goriilebilir. Beye, halka,
muhafizlara ve devlete hizmet edenlere yol gosteren kisi olarak vezirin yapacagi yanlis
davranislarda hem kendisine hem de devletine zarar verecegi sOylenebilir. Bununla
birlikte vezirin yapacagi her olumlu davranista hem kendisine hem de devletine olumlu

katk1 saglayacagi da ifade edilebilinir.'®

Devlet idaresinde vezirden sonra onemli bir baska makamda kumandanliktir.
Devlet islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesinde vezirlik kadar 6nemli bir yere sahip
olan bu gorevinde agiklanmasi konunun daha iyi anlasilmasi acisindan gerekli

goriilmektedir.

141 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.479; b.2498-2502.
192 Hacib, a,g,e, 5.479; b.2507-2509.
143 Hacib, a,g,e, 5.895; b.5336-5337.
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1.1.3.2.3. Kumandan:

Devlete hizmet etme noktasinda vezir kadar 6énemli bir degere sahip olan diger
bir devlet gorevlisi de kumandandir. Ozellikle Tiirk devlet anlayisinda askeri giiciin
Oonemli bir yere sahip oldugu diisiiniildiigiinde kumandanin 6nemi daha iyi
anlagilmaktadir. Ornegin Islamiyet &ncesi Tiirk devletlerinin askeri yapisina
baktigimizda stirekli teyakkuzda olduklarini gorebilir; savas ve barista her tiirlii savas
durumunda gerekli tedbiri aldiklar1 s6ylenebilir. Orhun Abideleri’ne de bakildiginda da
bu goriilmektedir. Tiirklerin Cin baskisina karsi siirekli hazirlikli olduklar1 ve gerekli
tedbirleri aldiklar1 goriilmektedir.'** Ayrica Tiirk devlet ve hakimiyet anlayisinda ele
gecirilen yerlerin tekrardan kaybedilmemesi i¢in insanlarin gonliiniin kazanilmaya
calisildigi ve o yerlerde aidiyet duygular gelistirilerek kendilerine yurt edinmeye
calistiklar1 sdylenebilir.!* Bu da bize Tiirklerin kendilerini korumanmn disinda yurt
edinmek i¢in yaptiklar1 miicadelelerde savasmak i¢in savagsmadiklarini, baris¢t bir yol
izleyerek de gittikleri yerlerde toprak edinirken insanlarla bir bag kurmaya ¢alistiklarini

gostermektedir.

Yusuf Has Hacib’in eserinde bu konu iizerinde 6nemle durdugu ve yukarida da
ifade edildigi gibi Beyden sonra vezir gibi kumandaninda devlet kademesinde 6nemli
bir yerde oldugunu gorebiliriz. Eserde bu husus ile ilgili olarak kumandana iliskin baz1
Ozelliklerin 6ne ¢iktig1 goriilebilir. Devletin idaresinde énemli bir konuma sahip olan
kumandanin vezir gibi seckin insanlar arasindan se¢ilmis olma sart1 ilk dikkati ¢eken
noktadir. Bu 6nemli bir husustur. Ciinkii ordunun bagindaki insanin 6nemli meziyetleri
hiiviyetinde barindirmasi devlet i¢cin 6nem arz etmektedir. Yanlig bir kumandan se¢imi
iilkenin felaketi olabilirken; dogru bir kumandan secimi ile iilkenin refah1 ve huzuru

saglanabilir.!46

Yusuf Has Hacib, devlette 6nemli bir gérev olarak gordiigii ordu kumandanlhigi
icin bu gorevin basinda bulunan kisinin 6nemli niteliklere sahip olmasi gerektigi
kanaatindedir. Ona gore diigmaninin uykusunu kaciracak bir ordu kumandanina ihtiyag

vardir. Bu isi yapacak kisinin ¢evik, kuvvetli, sert; ayn1 zamanda savas deneyimi olan,

14 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, s.3,4; Akyol, Kutadgu Bilig de Ahlak ve Siyaset, s.164.

145 Mevliit Uyanik, Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki
Anlami Uzerine Bir Deneme, Islamiyat, c.8, S.4, 2005, s. 69,70.

146 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.467; b.2422.
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pek yiirekli biri olmasi gerekir. Yusuf Has Hacib, bir orduyu kumanda edip diismanini
maglup etmenin zor bir is oldugunu; bdyle bir isi yiliklenecek kisinin ayni zamanda
uyanik, tedbirli, comert, cesur, algakgoniillii, eli acik, sogukkanli, adil ve comert olmasi
gerektigini ifade eder. O, kumandan kisinin savaslarda elde ettigi ganimetleri
askerlerine dagitip; onlarin birgogu ile dost ve silah arkadasi olmasi gerektigini soyler.
Eserde kumandanin kendisi i¢in ¢ok mal ayirmasina gerek olmadigi; bir at, giyecek ve
silah1 olmas1 diinya da bir nama sahip olmasi onun i¢in yeterli olarak goriilmektedir.
Kumandan kisinin mal miilk derdine diismemesi gerektigi; esi cocugu i¢in mal toplama
gayreti igerisinde olmayip sadece devlet giivenligini saglamakla yiikiimli oldugunu

bilmesi gerekmektedir.'*’

Yusuf Has Hacib; kumandanin tiim isteklerine kilici ile wulasabilecegi
kanaatindedir. Ona gore kumandan kisi kaba giicii ile vurup almali; lakin bu aldiklarini
dagitmali ve namint bu sekilde yiiriitmelidir. Ayrica tiim silah arkadaglarinin temel
ihtiyaglarini karsilamalidir. Bu sekilde bir davranisa sahip oldugu siirece kumandan igin
mert ve yigit kisilerin onun etrafinda toplanacagi ve varligin1 ona adayacaklar1 sdylenir.
Eserde cesur, zeki, mert ve yiirekli olan bu kumandanin yaninda da onun gibi mert ve
yigit askerlerin olmas1 gerektigi belirtilir. Yiireksiz askerlerin ordunun diizenini
bozacagi; savasta diismana karsi mertce carpisip ecel gelmeden higbir yigidin
O0lmeyecegi ve bu sebeple de savasci kisilerin 6liimden korkmamasi gerektigi sdylenir.
Ona gore kumandan kisi savasta cesurca savasir, haysiyetini ve onurunu ayaklar altina
aldirmaz. Seref duygusu ile insan diismanini kolayca alt edebilir. Bununla beraber
serefini ayaklar altina alan kisiler savastan ilk kacan kisilerdir. Fakat seref duygusuna
sahip korkak insanlarin bile haysiyetini korumak i¢in kahramanca savasacagi da gozden

kagmayan bir ayrintidir.'#®

Eserde algakgoniillii bir kumandan1 herkesin sevecegi; hir¢in, asi, koti dilli ve
hiddetli bir kumandan1 ise kimsenin sevmeyecegi ve herkesin ondan uzaklasacag: dile
getirilir. Yusuf Has Hacib kumandan kiginin ihmalkar olmamas1 gerektigini; boyle bir
Ozellige sahip olmast durumunda sonunun hazin olacagini sdyler. Ona gore;
kumandanin adinin yayilmasi i¢in hem ahlaki hem de fiziki 6zelliklerine dikkat etmesi

gerekir. Saci1 sakali diizgilin, heybetli ve mert bir kisi olmalidir. Kotii kisilere karsi

147 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.445; b.2270-2273, 447; b.2274-2278.
148 Hacib, a,g,e, 5.447; b.2279-2287, 449; b.2288-2293.
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heybetli; 1yi kisilere karsi yumusak durmalidir. Kumandan kisi ayn1 zamanda siyasetten
de anlamalidir. Ordu i¢inde yontemli bir siyaseti olursa basarili olur. Kumandan kisi
aynt zamanda ordusunun her daim basinda bulunmali ve ordusunu bassiz
birakmamalidir.!* Kumandan kétii vasiflara sahip insanlara karsi hasmetli ve siyasi bir
yol izlemeli; iyi insanlara her zaman hiirmetkar olmalidir. Kumandan, her daim iyilik
yaparak dogrulugun yolunu agmali, insanlara kars1 insanca davranmalidir. Bu durumda
hiir ve serbest olan insanlara iyilik yapip onlarin gonliinii kazabilirse; onlarda
hiikiimdarin her zaman yaninda olacaktir. Savas meydaninda kumandan diigmanina
karsi, bilegi kaplan pengesi gibi kuvvetli ve yirtici, kurt gibi giiclii, domuz gibi inatgi,
ay1 gibi azili ve yaban si8ir1 gibi kinci, kizil tilki gibi hilekar, deve aygir1 gibi kinci ve
O¢ alic1 olmali, arslan gibi hamiyeti yiiksek tutmali, baykus gibi geceleri uykusuz

gecirebilirse savase1 ve isinin ehli bir insan olabilir.'>°

Yusuf Has Hacib; devletin i¢ ve dis tehlikelere karsi giiclii bir sekilde ayakta
durabilmesi ve varligmi uzun miiddet devam ettirebilmesi i¢in kumandan kisinin
yukarida da ifade ettigimiz gibi 6nemli niteliklere sahip olarak ordusunun baginda
devleti her tiirlii kotiiliiklerden korumakla miikellef oldugunu ifade eder. Bununla
birlikte ordunun saglikli bir sekilde ayakta durabilmesi i¢inde devletin izledigi siyaset
onemlidir. Bu acidan hem siyasi kademedekiler hem de kumandan kisi iyi bir siyasi yol
izlemeyi kendine ama¢ edinmelidirler. Bu basarilabildigi miiddet¢e devletin bekasi

saglam temellere dayandirilabilir.

Ona gore; iyi bir kumandanin en 6nemli vazifelerinden biri askerine gozii gibi
bakmasidir. Bu sebeple kumandan, askerinin her tiirlii ihtiyact ve sikintisini
gidermelidir. Bu sekilde davrandigi miiddetce iyi bir itimat uyandirip, onlarin goéziinde
comert bir insan olabilir. Kumandan kisinin en énemli gorevlerinden biri de askerine
karst dogru sozlii olup, soziine karst onlarda giiven duygusu uyandirmasidir. Bununla
beraber kumandan kisi asla yalan sdylememeli, daima comert olup ihsanlarda
bulunmali; asla cimri olmamalidir. Yiurekli ve korkusuz olmalidir ki askeri ondan
cesaret kazanabilsin. Hile ve kurnazlik yollarin1 bilmeli ve zor durumlarda bunu

kullanmalidir. Askerini costurmali ve kesin hiikiimlii olmalidir. Bunlar1 yapabilirse

199 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.449-451; b.2294-2302.
130 Hacib, a,g,e, 5.451; b.2303-2315.
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basarili olur ve askerleri ile devletini koruma ve kollama gorevini layiki ile yerine

getirmis olur.!>!

Yusuf Has Hacib’e goére kumandan kisi ordusunu savasa hazirlarken bazi
konularda dikkatli bir yol izlemelidir. Buna gore; savasta ¢ok adam yerine savas igin
nitelikli asker se¢meli ve segilen askerlerin de silahlar1 tam olmalidir. O, kalabalik
askeri giiclin savas meydanina yayilmasi durumunda onlar1 tekrar toplamanin giig
olacagim1 ve onlarin savas disiplininden kopabilecegini sdyler. Bu sebeple iyi ve
nitelikli askeri giiciin secilip, savas stratejisine gore savas diizeni alinarak bu stratejiye
gore saldirtya gecilmesi gerekmektedir.!”> Kumandan savas oncesi ve savas sonrasi
olabilecek tiim olasiliklar1 diislinebilme ve ona gore tedbirler alabilme zekasi, kabiliyeti
ve cesaretine sahip olmalidir. Kumandanin savastan onceki en 6nemli gérevlerinden biri
de karargah se¢imidir. Karargah secimi yapilirken; diigmanin géremeyecegi sakli bir yer
secilmeli, askerlerini toplu olarak bulundurup onlarin uzaklagsmasini engellemelidir.
Karargah se¢iminden sonra istihbarat gorevi icin ¢aligmalidir. Ordu kendi bilgilerini
muhafaza ederken, diismanindan bilgi toplamak igin gayretle calismalidir. Oncii
kuvvetler belirlemeli ve onlar1 diigmaninin yakinina kadar sokabilmelidir. Komutan kisi
kendi savas taktiklerini ve askerinin niteliklerini diismanin bilmesini engellemelidir.
Disaridan sizabilecek ajanlara karsida daima uyanik olunmalidir. Ayrica savasta

diisman1 yenmek icin hile ve aldatmaya da basvurulabilinir.'*3

Yusuf Has Hacib’e gore diisman ile anlasma yolu s6z konusu ise savasmaktan
vazgecilip anlasma yolu se¢ilmelidir. Anlagma ihtimali zayifsa diisman usandirilana
kadar gayret edip savasilmalidir. Buna karsin kazanmak i¢in imkan bulunamazsa elgi
gonderilip barig istenmeli, sézle oyalanmali ve savas i¢in acele edilmemelidir. Buna
ragmen savas kaginilmaz olursa asker toplanip onlarin ihtiyaglar1 fazla fazla
karsilanarak savasa hazirlanilmalidir. Askeri cesaretlendirici duygular asilanarak onlarin
hem zihinsel hem de duygusal acidan savasa hazir hale getirilmesi saglanmalidir.
Savasin uzamasi diismanin yeni yol ve yontemler gelistirmesine sebep olabilir. Bu
sebeple deneyimli askerlerin &giitleri iyi dinlenmeli ve onlarin tecriibelerinden

yararlanilmalidir. Ordu i¢indeki geng¢ ve toy yigitler ¢ok ateslidirler. Fakat yiiz

51 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.453; b.2316-2330.
152 Hacib, a,g,e, 5.455; b.2332-2344.
153 Hacib, a,g,e, 5.457; b.2347-2358.
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cevirdiklerinde ateslerinden eser kalmaz. Onun i¢in onlara kars1 sabirli olup yaslhilarinda
her daim tecriibesinden yararlanilmalidir.!>* Savas meydaninda cesur olup diismanin alt
etmek i¢in ¢aba harcamak gerekir. Kahraman kumandan diismana karsi ordusunu
sahinin kusa saldirmasi gibi hiicum eder, tozu dumana katip diigmaniyla savasir.
Kahraman askeri de yigitce carpisir ya Oldiiriir ya da vurusarak oliir. Diigmanin
hareketine gore hareket edip; onun her hareketine karsi bir karsilik verilmesi
ogiitlenir."> Eserde diismana kars1 her daim ihtiyath olunmas: gerektigi de belirtilir.
Buna gore diisman kagmaya baglarsa o takip edilmeli ve esir alinmaya c¢alisilmalidir.
Diismani yendim deyip onun rahatga gitmesine izin verilmemelidir. Ciinkii o, tekrar geri
dontip karsi1 tarafi maglup edebilir. Kagacak yolu kalmayan diisman ¢etin savasir. Ona
kars1 insan kendini daima iyi korumalidir. Diigman geri ¢ekilmis ve ¢ok uzaklagmigsa
takip birakilmalidir. Birakilmazsa zarar goriilebilinir.!>® Yusuf Has Hacib savasta yarar
gosteren askerlerin  Odiillendirilmesi gerektigini sOyler. Bununla beraber savasta
yaralanan asker varsa onun tedavisi yapilmali, esir diisen asker varsa da bir an 6nce
kurtarilmalidir. Olen varsa cenazesi kaldirilmali, kalanlarina yardim edilmelidir. Asker

bunu goriince sevinir ve savasta seve seve canini verir.'’

Genel itibariyle bakildiginda Bey’in saglam bir otorite kurmasinda askeri giiciin
ve nitelikli bir kumandanin biiyiik bir rolii oldugu sOylenebilir. Bununla birlikte devlet
islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesinin sadece Bey, vezir ve kumandandan ibaret
olmayacag1 asikardir. Bu sebeple devlet islerinin daha saglikli yiiriitiilebilmesi i¢in
devlet mekanizmasi igerisinde bazi kisilerin mevcudiyetine ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bizde bu noktada devlet mekanizmasi igerisinde kimlerin bulundugu ve gorevlerinin ne

oldugunu ac¢iklamaya calisacagiz.

1.1.3.2.4. Devlete Hizmet Eden Diger Gorevliler:

Devleti yonetme yetkisinin hiikiimdar/Bey kisi de oldugunu ve bu gorevini
yerine getirirken de en biiylik yardimcilarinin vezir ve kumandan oldugunu yukarida
ifade etmistik. Lakin devlet islerinin yiiriitiilmesi i¢in sadece bu {i¢ kisinin varlig1 yeterli

olmamaktadir. Devletin saglikli bir sekilde varligini siirdiirebilmesi, halkina en iyi

154 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.459; b.2360-2373.
155 Hacib, a,g,e, 5.459; b.2379-2387.

156 Hacib, a,g,e, 5.463; b.2388-2398.

157 Hacib, a,g,e, 5.463; b.2401, 465; b.2402-2404.
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sekilde hizmet verebilmesi, dostuna kars1 gliven, diismanina kars1 korku salabilmesi i¢in
devletin i¢ orgiitlenmesinin ¢ok saglam olmasi gerekir. Bunun i¢in devlet icinde gorev

yapacak kisilerin nitelikli ve giivenilir kisiler olmas1 gerekir.

Yusuf Has Hacib, devlete hizmet eden hizmetkarlarin iki sekilde bu goreve
geldiklerini belirtir. Ona gore bunlardan biri kiiciik yasta devlet hizmetinde ¢aligmaya
baslarken; diger bir grup ise biyilidiikkten sonra devlette hizmete baslamaktadir. O,
kiiciik yasta devlette ise baslayanlarin sonradan baslayanlara gore daha iyi oldugunu;
clinkii kiiciik yasta benlik ve gururdan gecerek Ogrenmesi gereken seyleri daha iyi
ogrenebildiklerini ifade eder. Ayrica kiicilik yasta bu hizmete girenlerin tore, usul bilerek
davranislarin1 kolayca diizeltebildiklerini ve edepli tavirlar edinmelerinin kiiclik yasta

daha kolay oldugunu belirtir.'>

Eserde, Bey’in hizmetinde bulunacak kisinin islerini tez zamanda bitirmesi i¢in
sabah erken vakitte kalkmasi1 gerektigi ifade edilir. Bununla beraber onun her zaman
isine 0zen gostermesi, gozii kulaginin daima tetikte olmasi, biiyligline hizmet edip,
gereksiz konugmaktan uzak durmasi gerektigi sdylenir. Boyle davraniglara sahip olan
kisinin daima Bey’ine yakin olacagi ve akabinde de basarili olacag belirtilir. Ona gore
hizmetkar kisi Bey’inin belirledigi isleri diizgiin yapar, aklin1 kullanir ve diiriistliikten
6diin vermezse devlet kademesinde yiikselebilir. Yiikselebilme sansini yakalayan kisiler
meziyetlerine gore devlet kademesinde gorevlendirilirler. Eserde bu husus ile ilgili
olarak; iyi bir nisancinin oku ve yayinin olacagi soylenirken; tabiati dogru insanin da
miihiir sahibi olacagi belirtilir. Davramislar1 diizgiin, huyu giizel insanlarsa Bey
tarafindan degerlendirilerek saki unvanina getirilir. Yazi ve hesap islerine hakim kisi
hazinedar olurken; anlayis sahibi ve gelismis bir zekaya sahip olansa katip gdrevine
getirilmektedir. Bu gorevlerin her biri ¢cok dnemlidir. Her bir gorevi yerine getiren kisi
daima tedbirli olmali ve iyi hizmet vermek i¢in ¢alismalidir. Bey’in huzurunda ¢alisan
kisi dikkatini her daim yiliksek tutmali, gérmemesi gereken seyleri gérmemelidir.
Hizmette bulunan kisi kendini gozetmeli, hareket ve tavirlarina dikkat etmeli, agzindan

cikan ifadelere dikkat ederek sdziinii uzatmamalidir.'>’

158 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.703; b.4031-4038.
159 Hacib, a,g,e, 5.703; b.4039, 705; b.4040-4053.
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Kutadgu Bilig’de Beye hizmet eden hizmetkarlarin nasil bir davrams sekli
ortaya koyacagi ayrintili bir sekilde dile getirilir. Buna gore; Bey’in huzurunda bulunan
kisinin gozli daima yerde, kulagi ise baskdsede olmalidir. Eller kavusturulup, sag el sol
elin istiine konmahdir. Kapidan girerken sag ayak ile girilmeli, emir verildigi zaman
akli bagka yerde olmamalidir. Bir sey arz ederken, ellerini asagi dogru sarkitmali, iki
dizi tstline c¢oOkiip arzin1 samimi ve sakin bir ruhaniyetle yapmalidir. Bey’in
yanindayken saga sola bakmamali Bey’in sozlerini dikkatle dinlemeli, sorulan sorulara
daima dogru cevap vermeli, verilen emri sadakat igerisinde yerine getirmeli, i¢ki
icmemeli, bos islerle ugragsmamali, kendisine yakigmayan islerden daima uzak
durmalidir. Boyle yaptig1 siirece isi yoluna girmis olur. Hizmette kusur etmeyen
devlette subasi, hacib ve katip gibi iyi derecelere yiikselebilir ve arzularina kavusabilir.
Eserde hizmetkarlarin gorevini iyi yapmast durumunda hem kendilerinin kazangh
cikacagl hem de Beylerinin fayda bulacagi soylenir. Buna karsin hizmetkarlarin iglerini
dogru yapmadiklar takdir de yanlis yollara sapacaklari ve Beye biiylik zararlar
dokunacag1 ifade edilir. Ayrica bilgisiz insana hak etmedigi makamin verilmesi
durumunda onun Bey’ine sadakatte kusur edecegi ve gereksiz konusmalari ile Bey’inin
zihnini bulandiracagi sdylenir. Bu sebeple akilli ve bilgili kisilere bu isler daha uygun
olup; aklmi ve bilgisini kullanamayan insanlara bdyle makamlar uygun

goriilmemektedir. '

Yusuf Has Hacib’e gore hizmetkar kisi daima goziine ve nefsine hakim olmali,
asla Beylik unvanina sahip olmus gibi biiyliklenmemeli, yalan ve tamahkarliktan uzak
durmali, dedikodu yapmamali, gammazlik etmemeli, daima hiirmetkar ve nazik olmali,
kibirden uzak durmali, kaba ve kiistahca davraniglar yapmamali, oturmasina ve
kalkmasina her daim dikkat etmelidir. Hizmetkar kisinin diirtist, sadik, dogru tavirl
olmast onun her daim sevilmesini ve korunup kollanmasini saglayacaktir. Bununla
beraber yanlis davranislara bagvurmasi durumunda ise canindan olacagi eserde ifade
edilen 6nemli bir detaydir.'®! Yusuf Has Hacib, devlet hizmetinde gdrev alan kisilerin
bliyiiklere hizmette kusur etmemesini ve onlarin her daim sozlerini dinlemesi
gerektigini sdyler. Bununla birlikte hizmetkar kisinin kendine akran olanlar ile dost

gecinip, onlar1 kendine diisman edinmemesi gerektigi; kiicliklere karsi her zaman

160 yyusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.707-709; b.4055-4081.
161 Hacib, a,g,e, 5.713-715; b.4103-4123.
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sevecen olup hayatin act ve tathh anlarmi onlarla beraber paylasmasi gerektigi
vurgulanir. Bunlar1 yaparken de her zaman tedbirli olup yapilmamasi gereken seylerden

daima uzak durmas1 gerekmektedir.'¢?

Yusuf Has Hacib devlete hizmet edenlerin yaptiklar1 ise gore kendi iginde
ayrildiklarini ve belli statiiler kazandiklarini belirtir. Vezir ve kumandan bunlar arasinda
one cikan iki isimdir. Lakin bunlarin disinda devlete hizmet edip 6nemli gorevleri
iistlenen sahsiyetlerin de olacagi ve bu sahsiyetlerinde Onemli vasiflar1 kendi
hiiviyetlerinde tasimasi gerektigi eserde belirtilen bir bagka yondiir. Bu karakterden biri
katip’tir. Eserde katip kisinin devlet kademesinde 6nemli bir géreve sahip kisi oldugu
belirtilerek; belli 6zellikleri kendi hiiviyetinde tasimasi gerektigi sOylenir. Yusuf Has
Hacib bu hususta katib kisinin; akilli, bilgili, 1yi bir belagat sahibi, tok gozlii, dogru,
samimi ve gonlii agik, dogasi temiz, davranisi diizgiin ve igkiden uzak duran bir kisilige
sahip olmas1 gerektigi kanaatindedir. O, Katip kisinin daima goéreve hazir bir sekilde
Bey’inin emrinde hazir bulunmasi gerektigini de ifade eder. Ona gore, Katip kisiye sir
sOylemek gerektigi vakit, katip bunu asla kimseyle paylasmamalidir. Sir saklayan kisi
itaate degerdir; ayn1 zamanda onun dini biitiin bir kisi oldugu da soéylenebilir. Bu
noktada eserde Bey kisinin devlet isleri hakkinda 6nemli bilgileri paylasacak birine
ihtiyag duyabilecegi dile getirilir. Ona gore bu degerli bilgileri paylasabilecegi
kisilerden biri vezir digeri ise katiptir.'®> Bu sebeple Katibin Beyi tarafindan ona
duyulan giiveni kaybetmemesi i¢in bu 6zelligi daimi bir sekilde kisiliginin bir parcasi

haline getirmesi onun devlet kademesindeki akibetini belirleyecektir.

Eserde one ¢ikan bir baska devlet gorevlisi de hazinedardir. Yusuf Has Hacib bu
gorevi yapacak kisinin segilirken ¢ok dikkatli olunmasi gerektigini sdyler. Buna gore
““‘Bey’in gonliine siiphe girmemesi ve onu hizmette tutmasi i¢in, hazinedarin ¢ok dogru,

itimat edilir, iyi ve diiriist bir insan olmas1>’!6*

gerekir. Bey’in servetinin mutluluk
icinde ¢ogalmasi i¢in, hazinedarin tok gozlii olmasi, hal ve hareketlerinde insanlara
kars1 gliven vermesi ve kalbinde de Allah korkusunun olmasi gerekir. Ona gore
hazinedar kisi Bey’ine bagli, uyanik, tedbirli ve zeki olmalidir. Hazinedar her tiirlii

hesap kitap isini bilmeli ve maddiyata dayali hususlarin 6zenle evrak ile ilgili olan

162 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.725; b.4178-4184.
163 Hacib, a,g,e, 5.505; b.2675-2679, 507; .2693, 511; b.2721, 513; b.2729-2731.
164 Hacib, a,g,e, 5.515; b.2744.
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kisimlarini dikkatlice kayda ge¢melidir. Yanlis islere bagvurmadan, her daim dilini ve
gonliinii temiz tutmali, aklimi kullanarak nefsine yenik diismemelidir. Hazinedar
devletin hazinesini bosa harcayacak tedbirsizce davranislardan kag¢inmali, her zaman
tasarruflu olmali ne ¢ok cimrilige kagmali ne de gereksiz yere comert olmalidir. Her

daim aklin1 ve bilgisini kullanp gereksiz seylerden uzak durmalidir.'6

Devlet igerisinde gorev yapan bir bagka gorevli ise kapici basidir. Yusuf Has
Hacib’e gore kapici basi; Bey’ine daima sadik, hizmette kusur etmeyen, tiim hal ve
hareketlerinde nazik ve kibar bir kisilige sahip olmalidir. Ona gore, kapici basi saray
icinde gorev yapan diger gorevlilerin sorumlulugunu hatirlatip gorev yerlerinde yapmasi
gerekenleri bildirmelidir. Bey’in huzuruna ¢ikarken diger gorevlilerin basinda olmali,
hizmetkarlarin sorunlariyla ilgilenmeli temel ihtiyaclar1 noktasinda onlara her daim
yardimci olmalidir. Ayrica o mizacindan tath dili, giiler yiizli eksik etmemeli, her daim

Bey’inin yaninda olup ona gozii gibi bakmali, onu tehlikeli kisilere karsi korumalidir. '

Kutadgu Bilig’de diger 6nemli bir goérevde el¢ilik gorevidir. Buna gore; el¢i olan
kisi diger insanlar arasinda akilli, zeki, bilgili, seckin, cesur, séziinii bilerek konusan,
gonlii tok, samimi, itimat edilir, dogru ve diiriist bir tabiata sahip, edep ve haya sahibi,
nazik, stirekli okuyan ve yazan, baskalarinin diisiincelerinden istifade eden, fazilet
sahibi bir insan olmalidir. Ayrica ilimden ve tip biliminden anlayan, biitiin lisanlar
bilen, biitlin yazilar1 okuyabilen, bir 6zellige sahip olmalidir. Ona gore elginin zeki
olmas1 Bey’ine biiyiik fayda saglayacak ve gittigi her yerde saygi gormesine vesile
olacaktir. Ayn1 zamanda bu niteligi Bey’ine de itibar kazandiracaktir. Buna karsin
elginin gittigi yerlerde usule uygun davranmamasi Bey’inin itibarinin diismesine
sebebiyet verecektir. Yusuf Has Hacib el¢i olacak kiginin fiziksel 6zelliklerine de
deginir. Buna gore el¢inin; yiizii temiz, sagit sakali diizglin, fiziksel 6zellikleri ile
insanlar arasinda goriiniir bir tarafi olmalidir. O, bu fiziksel 6zelliklerin disinda onun

gorevini iyi yapmast ile 6liim cezasinin ona ugramayacagim da ifade etmektedir.'®’

Devletteki diger bir gorevli ise igkici basidir. Bu gorevi yerine getiren kisinin

nefsine hakim, tabiati diizgiin, dogru yoldan sasmayan, giivenilir, sadik, gonlii ve gozii

165 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.515; b.2750-2751, 517;b.2761, 519; b.2773, 521; b.2792-2793.

166 Hacib, a,g,e, 5.483; b.2529-2537, 489; b.2576, 491; b.2582-2584.

167 Hacib, a,g,e, 5.493; b.2597-2600,497; b.2607, 495; b.2621, 499; b.2629-2639, 503; b.2663, 667;
b.3818.
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tok bir insan olmas1 gerektigi sdylenir. Ona gore; ickici basi her daim hazim, kuvvet ve
miishil ilaglarin1 hazir bulundurmali, insanlar1 sagligina kavusturacak ilaglar1 hazirda
tutmalidir. O, ah¢1 ve igkici baginin giivenilir olmas1 gerektigini de soyler. Ah¢i ve
ickici bas1 giivenilir olmazsa Bey kisinin hayat1 tehlikeye girebilir. Bu sebeple bilgili,
akilli, isinin ehli insanlar bu goreve getirilmelidir. O, insan i¢in az yemek yemenin
saglikli oldugunu sdyler. Ona gore bogaza, sifada dertte agizdan gelir. Bu sebeple ickici
bast titiz olup islerini diizenli yapmali, yaptig1 igkileri kendi eli ile diizenleyip
saklamalidir. Icki ve yemeklere karistirilan otlarin miktarmi gok iyi belirleyip bunlarin
temizligine dikkat etmelidir. Ise emegini katip tiim hiinerlerini sevgisini o iste
gostermelidir. Yusuf Has Hacib diger devlet gorevlilerinde oldugu gibi as¢1 ve igkici
basinin da fiziksel 6zelliklerine deginir. Buna gore; giizel yiizlii, boyu uzun, beli ince,
omzu genis, teni beyaz, yanaklari al kirmizi olmalidir. Giydikleri elbiseler renkli ve
temiz olmalidir. Ickici basmin sakali olmamalidir. Beyler ona giivenebilmelidir. Bu

giiven olusturulabilirse Beyler her daim onlar1 yaninda tutar. '

Yusuf Has Hacib’in devlet hizmetinde gorev yapan kisilere ait ortaya koydugu
ortak vasiflara baktigimizda her birinin; sadik, tedbirli, akilli, bilgili, zeki, tok gozlii,
alcak goniillii, fazilet sahibi, dogru tavir ve hareketlere sahip kisiler olmasi gerektigi
diisiincesinde oldugunu sdyleyebiliriz. O, bu hususta Bey kisinin de yaninda
bulundurdugu kisileri bu olgiiler ¢ergevesinde degerlendirmesi gerektigini; Beyligini

ancak bu sekilde giivence altina alabilecegini belirtir.

Buraya kadar olan kisma genel itibariyle baktigimizda tore siyaset iliskisi
icerisinde torenin dogru bir sekilde uygulanabilmesi i¢in toplumda adalete; adaletin
dogru bir sekilde uygulanabilmesi i¢inde dogru kanunlara ve bunu uygulayacak bir
hiikiimdara ihtiya¢ oldugunu soyleyebiliriz. Bu noktada yukarida da ifade edildigi gibi
hiikiimdarin ve devlet yonetiminde mevki sahibi olan kisilerin gorev ve
sorumluluklarini yerine getirip getirmemeleri devletin siyasi hayatin1 belirleyecek en

Onemli unsur olacaktir.

1.2. Tyilik, Dogruluk ve Kut-Mutluluk Anlayisi:
Iyilik, dogruluk ve mutluluk kavramlarinin hem genel felsefe igerisinde hem de

Islam Felsefesi ve Tiirk diisiincesi icerisinde onemli bir yere sahip oldugunu

168 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.533; b.2880-2882, 535; b.2883-2926.
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sOyleyebiliriz. Eserimiz Kutadgu Bilig’de de bu kavramlara iligkin ayrintili bir bilgiye
ulasmamiz miimkiindiir. Ozellikle eserde, siyasal ve sosyal hayata dair mutlulugun
kazanilmas: ile ilgili beyitlerde iyi ve dogru olana iliskin davraniglarin yapilmasinin
gerekliligi iizerinde duruldugu soylenebilir. Bu sebeple eserdeki bu kavramlar
arasindaki iliskinin mevcudiyetinin daha iyi anlagilmasi ag¢isindan bu kavramlar
oncelikli olarak ayr1 ayr ifade etmeye ¢alisacagiz. Buradan hareketle de bu {i¢ kavram

arasindaki iliskiyi agiklamaya ¢alisacagiz.

1.2.1. Tyilik Anlayis:

Ahlak felsefesinin temel kavramlarindan biri olan ‘‘lyi’’ kavrami iizerinde,
Kutadgu Bilig miellifi Yusuf Has Hacib’inde ayrintili bir sekilde durdugunu
sOyleyebiliriz. Yusuf Has Hacib’in bu kavram iizerindeki goriislerine gegcmeden dnce

kelimenin genel anlamina iliskin bir bilgilendirmenin dogru olacagi kanaatindeyiz.

Iyi kavrami, kétiiniin karsiti olarak Latince, kokii “‘bonum’’ olan, ‘‘zenginlik,
mal, miilk, mutluluk, talih’> gibi anlamlar1 igermektedir.'® S6zliiksel anlamu itibariyle;
Insanin degerli gordiigii, istedigi, arzu ettigi, kendi dzgiir iradesi ile akla dayali mantikli
bir se¢im sonucunda degerli buldugu, gereksinimlerini gideren ve insanin kendi
varligin1 tam anlamiyla gergeklestirmesine yardimei olan, iginde bulundugu topluluk
icinde faydali ve kiymetli olan sey'”’ olarak tanimlanmaktadir. Bir baska ifade ile iyi;
hicbir c¢ikar gozetmeden, sirf kendisinden dolayr istenen sey olarak da ifade

edilebilmektedir.'”!

Iyi kavram Islam diisiincesinde hayr kavramina karsilik gelmektedir. ‘*Sozliikte
“lyi olmak, 1iyilik etmek, iistiin olmak, iistiin kilmak’” gibi anlamlara gelen hayr
kokiinden masdar-isim olup ‘‘iyi’’ yahut ‘‘iyilik’> manasinda ve serrin karsit1 olarak
kullanilmaktadir.”” Mal ve servet ‘‘manasina da gelen hayr ayrica ‘‘en iyisi, daha iyisi’’

ser de ‘‘en kotiisii, daha kétiisii ‘‘anlaminda ism-i tafdildir.”’!”?Aym zamanda hayr

199 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.144.

170" Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, s.523; Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozligi, inkilap
Kitabevi, 5.Baski, Istanbul, 1994, s.108.

171 Cevizcei, Paradigma Felsefe Sozligii, $.523.

172 Mustafa Cagric, Iyilik mad., 1.A, T.D.V, Istanbul, 1998, c.17, 5.43.
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kavrami, arzu edilen, istenilen bir seyin konusu olan, mutlak, miikemmel varlik olarak

ta ifade edilmektedir.'”?

Genel itibariyle iyi kavramini insanin akli muhakemeleri sonucunda, iradi
giiciinii kullanarak davraniglarin1 ortaya c¢ikarmasi ve bunu yaparken de ¢ikar amaci
giitmeden, menfi kaygilardan uzak, koti eylemden armnik bir sekilde davranisini
gergeklestirmesi olarak ifade edebiliriz. Lakin Ahlak felsefesinin temel problemleri
icerisinde yer alan iyinin nasil bir amag i¢in istendigi her daim cevabi aranan bir soru
olmustur. Buna gére; mutlak bir iyi den bahsedilebilir mi? Iyi’nin mahiyeti, dogas1
hakkinda neler sdylenebilir? lyi siibjektif bir 6ze mi yoksa objektif bir 6ze mi sahiptir?
gibi soru ve sorunlar siirekli sorula gelmis ve bu sorulara farkli cevaplar verilmistir.
Hem genel felsefe icinde hem de Islam felsefesi igerisinde diisiiniirlerin bu konuda
cesitli kanaatleri ileri siirdiiglinii soyleyebiliriz. Bu nedenle Yusuf Has Hacip’in
fikirlerini degerlendirmeye c¢alisirken; bu hususta benzer fikirler ileri siirmiis Islam

filozoflarinin da fikirlerini vermeye calisacagiz.

Kutadgu Bilig’de iy1 kavramina iliskin ilk géze ¢arpan sualin vezir Ay-Toldi’nin
hiikiimdar Kiintogdi’ya iyinin nasil bir mahiyete sahip oldugu ile ilgili soru oldugunu
goriiyoruz. Hiilkiimdar Kiintogd: ise bu soruya cevaben; iyi olanin, faydali olan ve
insanliga yarar1 dokunan olarak ifade ettigini sdyleyebiliriz. Kiintogdi’ya gore; bu vasfi
lizerine alan insan tim halkina iyilik yapar; asla yaptig1 iyiligi siirekli insanin yiiziine
vurmaz, onu incitmez, kirmaz. Kendi menfaatini diisiinmez, karsiligin1 beklemeden
daima baskalarina faydali olmak igin ¢aligir.!” Ayrica, bu vasfa sahip kisilerin iyiligin

dogasina uygun davranislar sergileyecegi de belirtilmektedir.

Yusuf Has Hacib’e gore bu diinya da insanlara iki temel vasif yiiklenir. Bunlar
ise iyilik ve kotiiliiktiir. Buna gore; kotii olan hakkinda iyi seyler sdylenmezken; iyi olan
hakkinda her daim dviilecek seyler sdylenir. Insanin segme 6zgiirliigiine sahip bir varlik
olarak i1yi ve kotii olandan istedigi birini secerek ona gore bir vasfa sahip olacagi
belirtilir. Eserde; kisinin Oliince vasfi iyiyse Oviilmeye devam edecegi; kotii bir

karaktere sahip olarak 61dii ise beddua ile anilacag: sdylenmektedir.!”> Bu sebeple insan

173 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., 2.Basim, Ankara, Nisan, 2011, s.212.
174 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.229; b.854-858.
175 Hacib, a,g,e, 5.129; b.238-246.
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kendi kisiligini ve karakterini olustururken iyiye ve kotiiye iliskin yapacagi tercihler

onun hem bu diinyadaki hem de 6liimiinden sonraki akibetini belirleyecektir.

Eserde iyi insanin iki tiirlii oldugu ifade edilmektedir. Buna gore; Birinci tiir
tyilige sahip olanin dogrudan dogruya iyilik yolunu takip edecegi ve bunun anadan
dogma bir iyilik olup boyle bir nitelige sahip olan insanin dogru ve diiriist bir hayat
siirecegi belirtilir. Ikinci tiir iyilik ise taklit yolu ile benimsenen iyiliktir. Bu tiir bir
iyilikte kisi, kotii olanin yolunu takip edecek olursa kotii bir vasfa sahip olacagi; iyi
olanmn yolunu takip ettifinde ise iyi bir insan olacag1 sdylenmektedir.!”® Goériildiigii
lizere insanin, dogustan iyi olanin mahiyetine iliskin temel nitelikleri kendi hiiviyetinde
barindiran bir kimlik ile diinyaya gelmesi, onun ileride de iyi bir karaktere sahip
olmasini saglayacaktir. Aynt durum kotii olarak nitelendirilen insan iginde iyi insanin
tersi bir mahiyette onun varlig: igin etkili olacaktir. Iyinin taklit yolu ile kazanilmasi
durumundaysa iyi yolun seg¢ilmesi kisiye iyi insan olmasi noktasinda énemli bir katki
saglarken; kotli bir yolun se¢ilmesi noktasindaysa kisinin iyi olanin dogasindan

uzaklagmasina ve kétii fiilleri yapmasina neden olacaktir.

Iyi olanmn dogasma iliskin Islam Filozofu Farabi’nin goriisleri ile Yusuf Has
Hacib’in goriisleri arasinda bazi noktalarda benzerlik kurulabilirken; bazi noktalarda da
farkliliklarin oldugu soylenebilir. Buna gore Farabi, insanlarin dogustan fazilet sahibi ya
da asagilik duygulara sahip bir sekilde yaratilmadig1 goriisiinii ortaya koymaktadir. Ona
gbre insan, kendisine etki eden bir dis kuvvet bulunmadigi miiddet¢e, kendisini
zorlamayan fiilleri yapmaya yonelir. insandaki faziletin ortaya ¢ikmasi da onun dogal
egilimle faziletli islerin kendisinden ortaya c¢ikincaya kadar o faziletle ilgili islere
yogunlasip onu adet haline getirmesi ve onu siirekli olarak tekrar etmesine baghdir.
Farabi’ye gore insanda ahlaki anlamda bir fazilet veya asagilik bir durum adet haline
geldi mi artik bunun nefisten ¢ikarilmas: giictiir. Insan; edindigi ahlaki erdemlerle ve
ahlaki bozukluklarla zaman iginde olgunlasir. Eger edindigi degerler iyi seylerse yani
ahlaki anlamda faziletli seyler ise iyi mertebelere ulagir. Dogustan biitiin iyi erdemleri
kendinde hazir hale getirip bunu eyleme dokiip adet haline getirirse ilahi insan sifatini

kazanir. Bununla birlikte biitlin kétii filleri kendinde toplayip bunlar1 adet haline getiren

176 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.231; b.872-874.
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kisilerse kimilerinin deyimiyle vahsi hayvan adi ile anilirlar. Bu iki u¢ durumun insanlar
arasinda ¢ogunlukta bulunmas1 Farabi’ye gore beklenir bir sey degildir.!”” Bu noktada
Farabi’nin dogustan baz1 niteliklerin insanla beraber getirildigi goriisii ile Kutadgu Bilig
arasinda bir benzerlik kurulabilir. Bununla birlikte insanin fazilet sahibi ya da asagilik
duygulara sahip bir karakterde yaratilmamasi ve nefiste var olan 6nceden kazanilmig
niteliklerin ve yeteneklerin zor da olsa degistirilebilecegi hususunda iki diisiiniir

arasinda farkliliklarm oldugu sdylenebilir.!”®

Kutadgu Bilig 'de 1yilik ile ilgili 6ne ¢ikan bir bagka hususta onun dogruluk ile es
goriilmesi ve onun hayatin ta kendisi oldugu goriisiidiir. Buna gore; insanin
eylemlerinin iyi olmasit yani dogru davramislar ¢ercevesinde insanin eylemlerini
gerceklestirmesi onun diri bir mahiyete sahip olacaginin gostergesi olarak
diisiiniilmektedir. Buna karsin; insanin hayatinda dogru olandan uzaklasip, yanlis olana
yonelerek kotii fiilleri davranis haline getirmesi, onun bu hayatta yasayan bir 6liiden
farkinin olmamasina sebep olacagi fikrini ortaya koymaktadir. Ona gore; bu hayat gelip
gecicide olsa iyi bir tabiat ve bu tabiatin ¢izdigi yol kalic1 olacaktir.!” Bu nedenle
insanin kendine sececegi yol bir nevi onun akibetini belirleyecektir. Bunun i¢in insanin
yapacagl dogru eylem ve paralelinde 1yi bir dogaya sahip olusu onun hayatinda iyi
odakl fikir ve eylemlerin ortaya ¢ikmasini saglarken; tersi durumda kot diisiince ve
fillerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verecektir. Eserde bununla beraber; iyiligin annenin
ak siitii ile insanin ruhuna girmesi durumunda o kisinin 6liinceye kadar dogru yoldan
ctkmayacagi ve insanin dogasi ile biitiinlesmis olan ahlaki degerlerin, 6liim gelmedigi
siirece bozulmayip insanla beraber varligini siirdiirecegi ve anne karninda olusan bu

degerlerin yalnizca ve yalnizca hayatin bitmesi ile ondan ayrilacagi sdylenmektedir.'*°

Yusuf Has Hacib iyi bir insanin, kotii davranish insanlarla arkadaslik etmesi
durumunda onunda tabiatinin bozulacag: ve kotii davranislar sergileyecegi; ayni sekilde
kotii davraniglara sahip bir insanin iyi bir insan ile arkadaslik etmesi durumunda ise

onun 1iyi tabiata sahip kisi sayesinde davraniglarini diizeltecegi ve bununda kendisi i¢in

177 Farabi, Fusulii’l- Medeni, s.53-56.

178 Akyol, Kutadgu Bilig 'de Ahlak ve Siyaset, s.71.

17 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.981; b.5922-5924; Mehmet Akgiin; Kutadgu Bilig'de Ahlak,
Felsefe Diinyasi, S.23, Kis, 1997, 5.101-102.

130 Hacib, a,g,e, 5.233; b.882-883.
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bityiik bir nimet olacagini belirtmektedir.'®! Bu sebeple ki iyi davranislara sahip olan
insanlarin iyi olani yapip kotli olandan uzaklagsmalar1 veya kotli olana yonelip 1yi
olandan uzaklagsmalarinda; ayni sekilde kotii davramiglara sahip olup koti olani
yapmaya devam etmeleri veya iyi olan davranislar1 yapmaya yonelmelerinde sectikleri
arkadaslarin biiytik bir rolii oldugunu sdyleyebiliriz. Yusuf Has Hacib; bu hususta iyi
arkadas edinerek onunla zaman gegirilmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gore; insanin
arkadasi iyi davramslara sahipse kendisi de iyi davramslara sahip olacaktir.'8? Boyle

oldugu stirece de insanin yanlis eylemleri yapma olasilig1 daha diisiik olacaktir.

Yusuf Has Hacib’in inan¢l bir Miisliiman oldugunu sdylemistik. Ona gore; iyiye
ve kotiiye dair verilen biitiin kararlar Tanri tarafindan oldugu igin, insanlarin buna
inanmas1 ve dolayisiyla da Tanri’ya karsi olan kulluk vazifelerini yerine getirmeleri
gerekir. Tanr1 yaratan, insan ise yaratilandir. Bu sebeple ki aciz olan bu varlik ondan 1yi
olmayi dilemelidir. Ciinkii mutlak gii¢ ve kudret sahibi Tanr1’dir.'®* Tanr1 mutlak gii¢ ve
kudret sahibi olarak insanlara iyi olan davraniglar1 yapmalari, kotli davranislardan ise
uzak durmalar1 gerektigini, her kutsal kitapta ifade etmistir. Bu noktada Kuran’da buna
iligkin bilgiler bulmak miimkiindiir. Buna gore Kuran’daki ayetlerden 6rnek verecek
olursak; ““‘Onlar, Allah’a ve ahret giiniine inanirlar. lyiligi emrederler kétiiliikten men
ederler, hayir islerinde birbirleriyle yarisirlar. Iste onlar Salihlerdendir.””!®,
...... iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyarlar. Namazi1 dosdogru kilarlar zekat1 verirler.
Alah’a ve Resuliine itaat ederler. Iste bunlara Allah merhamet edecektir. Siiphesiz Allah
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”’'%Yine Tevbe Suresi 112.ayette ve
Lokman Suresi 17. Ayette Allah’in iyiligi emredip koti islerden uzak durulmasi

gerektigini ile ilgili bilgileri insanliga yolladigini belirtebiliriz.

Bununla beraber iyilik yapanlar1t hem bu diinyada hem de obiir diinyada biiyiik
miikafatlarin bekledigi ile ilgili ayetlere ulagmamizda miimkiindiir. Buna gore; ‘‘Allah

da onlara hem diinya nimetini hem de ahretin gilizel miikafatim1 verdi. Allah giizel

99186 <«
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davrananlar1 sever.””"®%, ““............ Allah onlara, devamli kalacaklari i¢inden irmaklar

181 yYusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.233; b.884-886.
182 Hacib, a,g,e, 5.607,779; b.3405-4543.

183 Hacib, a,g,e, 5.297; b.1279-1280.

184 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Suresi, 114. Ayet

185 Kur’an-1 Kerim, Tevbe Suresi, 71. Ayet

186 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran Suresi, 148. Ayet
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akan cennetleri miikafat olarak verdi. Iste bu iyilik yapanlarin miikafatidir.”’'%¥” Bu
noktada insanin her iki diinyada da kurtulusa erdirecek olan seyin iyilik oldugu
sonucuna ulasabiliriz.!®® Bu sebeple ki insanin eylemlerinde daima iyi olani amag
edinmesi, onun hem bu diinyada hem de obiir diinya da kurtulusa ermesini
saglayacaktir. Eserde bu diinya ahretin tarlasi olarak goriilmektedir. Insanin bu diinya da
ne ekerse onu bigecegi ifade edilir. Buna gore insan iyilik yaparsa iyilik; kotiiliik
yaparsa kotiiliik bulacaktir. Kétiiliikler ise insanin ileri de karsisina ¢ikacagi ve ona her
daim yiik olacagi sdylenmektedir. Bundan dolay1 insan bir an once nefsi istek ve

arzularindan uzaklasmali ve dogru davranislari yapmaya gayret etmelidir.'®

Eserde, iyilik ile ilgili bir bagka belirlemenin de insanin gonliinde iyi niyet
besleyerek hareket etmesi sonucu yaptigi her iste basarili olacagi diisiincesinin
oldugunu goriiyoruz. Buna gore; iyi niyetle hareket eden her kisinin, karsiliginda iyilik
gorecegi; niyetini gerceklestiremedigi durumlarda dahi gonliinde iyi olani istedigi
siirece bunun miikafatin1 bir giin alacagi belirtilmektedir.'”® Bu diisiinceye paralel,
dogas1 itibari ile iyi davraniglara sahip olan insani herkesin sevecegi ve onu en iist
mertebelere oturtacag da ifade edilir.'”! Aymi sekilde eserde dogast iyi ve giizel olamin
hayatinin da iyi ve giizel olacag belirtilmektedir.!”?> Goériildiigii iizere insanin iyiye
iligkin tiim nitelikleri kendi kisiligi igerisinde tasimasi veya iyi olami istemesi
sonucunda, onun bu hayatta iken tiim gilizel ve iyi seylerle eninde sonunda

karsilagsmasini ve onlara sahip olmasini saglayacaktir.

Yusuf Has Hacib’in eserdeki iyilikle ilgili iligki kurdugu bir baska kavram c¢ifti
ise bilgili olmak ve aklin1 iyi kullanmaktir. Eserde bununla ilgili fikirlere bakildiginda
su diistincelere yer verildigini gorebiliriz: “‘Kim bilgiye sahip olmus ise aklini
kullanarak iyi kanunlar koymussa yaptig1 her iste iyiligi dnceleyerek iyinin 6n plana
cikmasini saglamistir. Kimler yaptiklari ile iyi bir sana sahip olmus ise iyilerin basinda

o bulunmaktadir.”’!® Goriildiigii iizere iyi vasfa sahip kisilerin bilgi yoniinden

187 Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi, 85. Ayet

188 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.355; b.1659.
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donanimli, aklin1 dogru kullanarak hareket eden bir kisilige sahip olmas1 gerekmektedir.
Eserde bilgili olmak ile anlayish olmanin ¢ok 6nemli iki nitelik oldugu vurgulanir ve
buna sahip olanin bu 6zellikleri kullanarak goge ulasabilecegi soylenir.!”* Bir baska
ifade ile insan iyi davranislara sahip oldugu o6l¢iide nihai hedefi olan Tanri’sina

kavusabilir.

Kutadgu Bilig’de bir bagka dnemli belirlenimde insanin soyunun iyi olmasi ile
kendisinin de iyi olacagi goriistidiir. Buna goriise gore; iyi olan insan halki i¢ginde daima
tyilik ister. Bu vasfa sahip olan insan giyecek, yiyecek, icecek ve binecek konusunda
diger insanlara daima iyilikte bulunur. Tabiat1 iyi olan insan sozlerini daima tartarak
soyler ve her yaptig1 isi dogru ve diizgiin bir sekilde yapar.'®® Insaniyet ayn1 zamanda
iyilige de karsilik gelmektedir. Asil soya sahip olan kisiler yedirip igirirler. Asil olan
insan daima iyiligi dnceler ve génliinii baska taraflara kaydirmaz.'*®Asil bir soya sahip
olmanin O6l¢iitii ise; o insanin hareketinin, tavrinin, diisiincesinin ve soziinlin dogru
olmas: ile iliskilidir.'”” Bununla birlikte asil soya sahip olan ve her tiirlii davranisi
istedigi gibi yapan bir kisinin asil bir soya sahip olmasindan 6tiirii iyi bir kisi oldugunu

s0ylemek de bu olg¢iitler ¢ercevesinde dogru bir akil yiiriitme olmayacaktir.

Iyi niteliklere sahip olan insanin temel niteliklerinden biri de diger insanlara
daima faydasinin olmasidir. Bu nedenle; iyi niteliklere sahip kisiler bu ozellikleri ile
diger insanlar tarafindan daima sevilir ve sayilirlar. Bundan 6tiirli insanlar daima 1yi
olan1 arar ve ona sahip olmak i¢in miicadele veririler. Fakat iyiye sahip olmak kolay bir
is degildir. Iyi; 6zii itibari ile ayiric1 vasiflara sahip segkin bir degerdir ve onu elde
edecek kisinin de seckin degerlere sahip olmasi gerekir. Degerli, seckin ve nadir olan
seyi elde etmek giictlir. Degersiz olan1 yapmak ise kolaydir. Ciinkii o 6zii itibariyle
insana iy1 olan1 veremez. Kotii olandan herkes uzak durmaya calisirken iyi olan1 herkes

ister. O, ipekli kumaslar gibi degerli bir seydir.'*3

Iyi olam yapmak, yokus tirmanmak kadar zor bir isitir ve bu isi basarabilecek

olan kisi aklini iyi kullanabilen kisidir. Ko6tii olan1 yapmak ise yokus inmeye benzer.

194 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.125; b.215.
195 Hacib, a,g,e, 5.469; b.2438-2440.
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Insan1 yormaz. Yapmasi ¢ok kolaydir. Akilsiz ve bilgisiz insan kolay olam tercih ederek
kotii davraniglar1 yapmasi1 daha muhtemel iken; akilli ve bilgili olan insanin hata yapma
olasilig1 daha diisiiktiir. Ona gore; iyinin yaptigi is her daim éviiliir. Iyinin degerini daha
iyl anlamak i¢in kotliniin varligr gereklidir. Koétiiniin varligi ile iyinin degeri ortaya
cikar. lyi olan daima iyilik istediginden iginde fesat, kin vb. ruhani durumlari iginde
barindirmaz ve yaptig1 islerde basarili olur. Daima ilerisini diisliniir. Kotii ise sadece bu
giinkii menfaatini diisiindiigii i¢in yarin kaygili bir durumda kalabilir. Daima iyilik
yapan bugiin karsiligini goéremese de bir giin elbet bunun karsiligini gorecektir. Kotii ise
bu giin cezasini ¢ekmese de bir giin mutlaka cezasini ¢ekecektir. Bu yiizdendir ki iyilik

insana daima fayda saglar iken; kétiiliikk hi¢bir zaman insana fayda saglamamaktadir.'®’

Gortildiigii tizere dogustan iyi vasiflara sahip olanin 6ziinde bir degisiklik olmaz
iken kotii vasiflara sahip olanin tabiatinda degisiklerin oldugunu ve bu sebeple de 1yi
olanin insana hem bugiin hem de yarin hi¢bir zarar1 dokunmazken kétii olanin bugiin

faydali gibi goriinse de yarm zararmin dokunacagi sdylenebilir.?*

Eserdeki iyinin dogasiin degisken olmamasi ile kotiiniin dogasinin degisken
olmasina iliskin benzer diisiincelerin, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarda da bahsi gecen
mevzular oldugunu gorebiliyoruz. Islam felsefesi Messai gelenekte Tanr1 mutlak iyi
olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple dogasinda hicbir degisiklik s6z konusu
olmayacaktir. Bununla beraber ay alt1 alem olarak nitelendirilen alem olus ve bozulusa
sahip oldugundan, kotiiliik olarak nitelendirilebilecek durumlar ortaya cikabilecektir.
Ibn Sina kétiiliigii yokluk ile es tutarak; kotiiliigii bir seyin kendisinde dogasina ait bir
yetkinligin bulunmamasi olarak ifade eder. Kotiilik tabiati itibariyle asli bir durum
degil arazi bir durum; maddi hayata iliskin bir yansimanin sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. Bu agidan bakildiginda Kutadgu Bilig’deki koétiilik kavrami ile Islam

Felsefesindeki maddi unsurlara baglanan kétiiliik arasinda bir bag kurulabilir. !
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Yusuf Has Hacib, kendini iyi yetistirip gelistiren ve daima iyi olan1 yapmaya
calisan insana malin kendiliginden gelecegini sOyler. Buna gore; iyi vasiflara sahip olan
insanda, mal miilk kaygis1 olmamalidir. Iyi insandan beklenen sey; maldan &te iyi huya
sahip olmasidir. Iyi huya sahip olan insanda ise bunlari elde edebilecek kapasite
mevcuttur.?®> Ona gore; insan saghg yerinde iken her seyi iyilikle karsilamali, mal ve
serveti varken bunlar1 dagitip yedirip, i¢irmelidir.?®® Fakat bu yapilirken belli dl¢ii
cercevesinde yapilmalidir. Insan savurgan olursa yarin kendisi de a¢ duruma diisebilir.
Bu noktada Kuran’dan bir ayeti hatirlatacak olursak: ‘‘Mallarimizi Allah yolunda
harcayin, kendi elleriniz ile kendinizi tehlikeye atmayin, iyilik edin, dogrusu Allah

7204 ayetiyle Yusuf Has Hacib’in bu beyitleri arasinda bir

tyilik edenleri sever
benzerligin oldugunu sdyleyebiliriz. Bir baska ifade ile insan cimrilik yapmadan Allah
yolunda malim1 ve servetini harcamali; fakat bunu yaparken de Olgiisiizce

davranmamalidir.

Goriildigu tizere Kutadgu Bilig’de iyi kavrami 6nemli bir yere sahip olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Eserde de ifade edildigi gibi insan, hayatinda iyi ve dogru olana
yonelir ve davranislarin1 bu dogrultuda gergeklestirirse hem bireysel hem de toplumsal
acidan istenilir bir davranisi ortaya koymus olacaktir. Bu da onun yasamindaki hayat
gayesine ulagsmasina olanak taniyacaktir. Bunun tersi durumunda ise istenmeyen

durumlarla kars1 karsiya kalabilecektir.

Yusuf Has Hacib’in eserinde iyi kavrami kadar bu kavramin ziddi olan kotii
kavramina da degindigini gorebiliriz. Onun bu konu iizerindeki fikirlerine gegmeden
once kavram hakkinda kisa bir bilgi vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz. Buna gore;
kotii kavrami, iyinin karsiti olarak; bir hedefe uygun olmayan, eksik ve kusurlu olan,
korku ve kaygi duygular1 uyandirip, tedirginlik veren, kinamanin, ayiplamanin konusu
olan her sey olarak tanimlanabilir.2®>Ahlaki acidan iyi olanin karsisinda yer alan dogru
ve kabul edilebilir olmayan sey olarak ta tanimlanmaktadir.?%® Kotii kavranmu islam

diisiincesinde Ser kavramina karsilik gelmektedir. Buna gore sozliikte ‘‘kotii olmak,

202 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.301; b.1305-1307.
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kotiilige meyletmek, kotiliik yapmak’ ve ‘‘kotli, en kotl, cirkin, zararl’® gibi
anlamlara gelen bir masdar-isim olan serr, hayrin karsitidir. Kelimeye terim olarak
‘‘kimsenin hoslanmay1p yiiz ¢evirdigi zararli ve kotii sey; zararli seylerin yayilmasi; bir

99207

seyin kendi tabiatiyla drtlismemesi’’~"’gibi manalar verilmistir.

Kutadgu Bilig’de ise kotiilik kavramina baktigimizda onun ates kavramu ile es
tutuldugu gorebiliriz. Buna gore eserde; atesin dogasi itibariyle yakici bir 6zellige sahip
oldugu, temas ettigi yeri yakacagi ve atesin yolundan gegebilecek bir gegit bulunmadigi
ifade edilmektedir. Buradan hareketle kotiiliigiinde ates gibi insan1 yakacagi sonucuna
ulagilabilir. Eserde ayni diislince dogrultusunda kétiiliiglin bir yilana benzetildigini ve

dikkat edilmedigi takdirde insam sokacadi belirtilmektedir.?%®

Ates gibi yilanin da
dogas1 itibariyle insana zarar veren bir Ozelligi oldugu disiliniildiigiinde insanin
yapacagl yanlis davraniglar neticesinde istemedigi sonuglarla karst karsiya kalmasi

muhtemel olacaktir.

Kitabin miiellifine gore kotii, degersiz bir seydir. Ona gore; kotiiyii degersiz
kilan her isin ve o isi yapanin da degersiz olacagi muhakkaktir. Nihayetinde bir ise
kotiiliik bulasmissa o is degersiz olacaktir. Degersiz olan ise ise kimse bakmaz ve ona
deger vermez. Degerli olani ise herkes Onemseyeceginden ona deger verir ve onu en
baskdseye oturturlar.”® Yusuf Has Hacib’e gore; kotii bir tabiata sahip olmak, inatc1 ve
yalanci olmak, insana faydadan ¢ok zarar getirmektedir. Kisi dogasi itibariyle kaba ve
inatc1 bir tavra sahip olursa isi giicii ters gidecektir. Yalan sdyleyerek bir unvan elde
ettiyse daima bu kotii sohretle anilacaktir.?!® Tanri’'nin kétii tabiat verdigi kisilerinse

eziyet icinde hayatini siirdiirecegi soylenmektedir.

Boyle bir dogaya sahip olan bir Bey’in dahi islerinin diizgiin gitmeyecegi
vurgulanir ve hayatinda seving yiizii géremeden keder i¢inde hayatin1 gegirecegi ifade
edilir. Ayn1 zamanda bdyle bir dogaya sahip olan bir Bey’in yaptigi koti fiiller
sonucunda kotiliikler ¢ogalip giiglenirken; iyi fiiller yipranmaya baslayacaktir. Bu

noktada kotii fiillerden uzaklasilmasi gerektigi, uzaklasilmadig: siirece adinin kotliye

207 yusuf Sevki Yavuz, Ser., mad., 1.A., T.D.V., ¢.38, Istanbul, 2010, s.539.
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cikacagi bunun i¢inde koti fiilleri zapt edip onlarin ortaya c¢ikmasimma miisaade
edilmemesi gerektigi vurgulanir. Ayrica Yusuf Has Hacib kotiiliigli bu noktada zehre
benzeterek, o zehrin igilmemesi gerektigini; o zehrin icilmesi durumunda ise insanin

hayatinin tehlikeye girecegini dile getirmektedir.?!!

Eserde kot ile iyi arasindaki miinasebete bakildiginda onlarin higbir zaman
anlasamayacag1 dile getirilir. Ikisi arasinda bir uyusma olmadigi igin kotii iyiye
katilmaz ve ondan kagmay1 tercih eder.?'? Goriildiigii lizere ikisinin de tabiatinin farkl
olmasi birbiriyle olan miinasebetlerini dogrudan etkilemektedir. Bununla birlikte iyi ile
kotiiniin - degerini  anlayabilmek i¢inde her ikisinin varligina ihtiyag oldugu
diistintilebilir. Buna gore koétiiniin bulunmadigini diisiintilecek olunursa iyinin degeri
anlagilamayacagi; iyinin bulunmadigi yerde de kotiinlin ne oldugunun bilinemeyecegi
sOylenebilir. Kétiiniin dogasi itibariyle iyiyle miicadele i¢inde olmasi ve bu miicadelede
de daima zayif taraf olarak kalmasi, onun her yerde dogasina uygun davranarak iyinin
giinlinli karartmak i¢in davraniglarda bulunmasi onun tabiatin1 bize dogal bir sekilde
gosterdigini sdyleyebiliriz.?!?

Kétiiliigiin higbir zaman fayda saglamayacagi bir baska onemli tespittir. Bugiin
yarar sagladig diisliniilen kotii bir fiilin eninde sonunda insana zarar verecegi sOylenir.
Bununla beraber kismi huzurlu bir nefsi durumda da olsa yaptig1 kotii fiilin pismanligini
insanin er ge¢ duyacagi ve bunun azabim yasayacag belirtilmektedir.!* Ona gére; kotii
olan higbir zaman 6viilmez. Clinkii onun insanlara yarardan ¢ok zarar1 dokunmaktadir.
Bu sebeple insanlar ondan uzak durmaya c¢alisir onu arzulamazlar. Kiistahlik, kabalik,
aksilik gibi toplumca haz edilmeyen davraniglarin kétiilere ait temel davranislar oldugu
dile getirilmektedir. Ayn1 zamanda koétiiliiglin bela, zahmet, eziyet, pismanlik, keder
gibi karsiliklara tekabiil ettigi de sdylenmektedir.?!®> Goriildiigii iizere kotiiliigiin tabiati
itibariyle bir¢ok olumsuz niteligi iizerinde tasidig1, insana yarardan ¢ok zarar getirdigi
ve kot fiilleri yapan kiginin eninde sonunda bunun olumsuz yoénleri ile karsi karsiya

kalacagini soyleyebiliriz.
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Eserde kotiiniin insanda iki tiirli bulunacagina dikkat cekilmektedir. Fakat
bunlarin her ikisi de ayn1 derece de kotii olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Bunlardan bir
tanesi dogustan kotiidiir ki, bu insanin iizerine bulagsmis olan kir 6liinceye kadar onunla
beraber var olur ve temizlenmez. Ikincisi ise taklit yoluyla kétiidiir. Taklit yolu ile kotii
olanin durumu dogustan kotii olana gore biraz farklidir. Buna gore taklit yolu ile kotii
olanin 1yi bir arkadag se¢imi ile iyi yola girecegi sOylenir. Fakat dogustan kotii olan igin
bdyle bir imkan s6z konusu olmamaktadir. Buna karsin taklit yolu ile kétii olan birinin
iyi ve dogru nitelikleri kendinde barindiran bir insan ile diislip kalkmasi sonucu
kendisinin de iyi yola girip kendini diizeltebilecegi belirtilmektedir. Ayrica boyle bir
kisinin iyi bir kisi ile karsilamasinin kendisinin dogru yola ulasmasinda bir mesale gibi
olacagi soylenir. Bu noktada secilen arkadasin bu hayatta ne kadar 6nemli bir yere sahip
oldugu da 6nem kazanmaktadir. Buna gore iyi kisilerle arkadaslik eden iyi yola, kotii
kisilerle arkadaglik edenin de kotii yola girecegi ifade edilebilir. Buradan hareketle iyi
kimselerle arkadaslik eden kotii vasiflara sahip kisilerin zorunlu olarak iyi hareket
etmek durumunda kalacagi; kotii ile arkadashik eden kotii karakterli kisilerinde kotii

hareket etmek zorunda kalacagi sdylenebilir.?!®

Kutadgu Bilig’de, insanin kotii fiillerden uzak durarak iyi olana yonelmesi
miimkiin kilinmaktadir. Insan, kotii fiillerden kurtulmak icin ondan uzak durmal,
onunla birlikte olmamali hatta onun etrafinda bile bulunmamalidir. Ciinkii yukarida da
ifade ettigimiz gibi kotii olan; ates gibi insani yakar, yilan gibi insan1 sokar. Eserde
kiistah olan kisilere uyulmamasi gerektigi, fesattan kaginilmasi, uygunsuz ve yakisiksiz
seylerle kotii fiillerin yapilmamasi gerektigi sdylenmektedir. Ayrica rehavete kapilip
zaman bosa harcanirsa ve igki igme fiili hayata dahil edilirse bu iki davranis sebebiyle
kisinin iyi bir yola giremeyecegi belirtilmektedir.’!” Bu sebeple ki insanin hem bu
diinya i¢in hem de 6biir diinyay1 kazanabilmek adina daima iyi olani1 tercih etmesi; kotii
olandansa uzak durmasi onun i¢in zorunluluk arz etmektedir. Ona gore, insan Tanri’nin
karsisina tertemiz bir sekilde ¢ikmak istiyorsa dogru olandan ayrilmamali, kotii olana
katilmamalidir. O, kotli karakterlerle birlikte olan insanin giinesinin kararacagini ve

artik etrafi aydinlatamayacagini; bu nedenle de daima karanlia mahkim ve hiisrana

216 'yYusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.231; b.875, 233; b.876-890; Mehmet Akgiin; Kutadgu Bilig'de
Ahlak, s.107-108.
217 Hacib, a,g,e, s.877; b.5206-5208.
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ugramis bir sekilde hayatini siirdiirecegini ifade eder.?'®Yusuf Has Hacib; kétiiliik yapan
kisinin daima kotiiliik bulacagini; her kim kétiiliikk ederse kendine edecegini ve yaptigi
kotiiliigiin karsiligr ise yine kotiiliik olacagini belirtir. Bu sebeple kisi 6zgiir iradesi ile
dilerse kotiiliikk yapabilecektir. Fakat bunun karsiligimin ise kendisine ¢ok aci sekilde

donecegi ifade edilmektedir.?"’

Yusuf Has Hacib’in genel itibariyle bakildiginda iyi ve koétii olanin dogasina
iligkin genel bir ¢erceve ¢izdigi ve bu ¢izilen ¢ergevede insanlarin nelerin yapip neleri
yapmayarak iyi ve kotii olan1 elde edebileceklerini sOyledigini gorebiliriz. Fakat ¢izilen
bu ¢erceve ¢izgisinde de yapilacak davranislarin dogrulugu ve yanlighigr hakkinda bir
bilgiye sahip olunmasi gerekmektedir. Bu sebeple eserdeki dogru ve yanlis olana iliskin

goriisleri agiklamay1 uygun buluyoruz.
1.2.2. Dogruluk Anlayisi:

Dogruluk kavrami; hem epistemolojik agidan hem de etik agidan 6nemli bir yere
sahiptir. Biz konumuz itibari ile ahlaksal a¢idan dogruluk kavramimi Kutadgu Bilig
icinde degerlendirmeye calisacagiz. Lakin kavramin daha iyi anlagilabilmesi agisindan
iyl kavraminda oldugu gibi dogru kavrami hakkinda da kisaca bilgi vermenin dogru

olacagi kanaatindeyiz.

Dogruluk kavrami, kelime anlamu itibariyle; ileri siiriilen yargi, 6nerme, inang ya
da kanaatin gergege uygun olmasi, verilen bir olguyla uyusmas: olarak ifade
edilmektedir. Yani diisiincenin kendi kendisi ile uyum i¢inde olmasi, herhangi bir
celiskiyi i¢inde barmdirmamasi anlamina gelmektedir.??® Islam felsefesi agisindan
kelimeyi tahlil ettigimizde ‘‘sidk’’ kelimesine karsilik geldigini sOyleyebiliriz. Sidk
kelimesi ise eski sozliikklerde ‘‘vakiaya uygun hiikiim ifade eden s6z, yalanin karsit1”
diye tammlanmakta; diger Islami kaynaklarda ise hakikati konusmak, ger¢ege uygun
bilgiyi ortaya koymak, diiriist, giivenilir ve sOziinlin eri olmak manalarinda mastar;
hakikati soyleyen, ger¢ege uygun sz, dogruluk, giivenilirlik, diiriistliik anlamlarinda ise

isim olarak kullanilmaktadir. Ahlaki bir terim olarak diisiiniildiiglinde de niyetinde

218 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.921; b.5510-5511.
219 Hacib, a,g,e, s.1033; b.6263-6264.
220 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s.58; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.282.
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diiriist olan, s6z ve davraniglarinda gergege uygun hareket eden anlaminda kullanildigi

sdylenebilir.??!

Dogruluk kavraminin kelime anlamindan hareketle hem felsefi sahada hem de
dini ve ahlaki sahalarda énemli bir yere sahip oldugunu belirtebiliriz. Insanlarin sosyal
hayat igerisinde birbirleriyle olan iligkilerinde dogruluk erdemini esas alarak eylemlerini
hem bireysel hem de toplumsal zeminde buna gore belirlediklerini sdyleyebiliriz.
Diisiince tarihi agisindan da konuya baktigimizda birgok filozofun bu konuya egildigini
ve dogruluk erdeminin hem bireysel hem de toplumsal zeminde ne kadar 6nemli oldugu
hususunda gériislerini ifade ettiklerini belirtebiliriz. Ornegin ilk¢agm 6nemli Yunanl
diisiiniirii Platon, Devlet adl1 eserinde dogruluk erdemi {izerinde uzunca durmakta ve
nihayetinde dogrulugun insanin i¢ eylemleri ile uyusup, dis eylemleri ile uyusmadigini
dile getirmektedir. Diger onemli bir diisiinlir olan Aristoteles’te ahlaki acidan insanlar
arasinda gercek manada kurulan dostluklarin dogruluk ve diiriistliik iizerine kurulu

oldugunu ifade etmektedir.?*

Kutadgu Bilig’de ise bu kavramin, onemli bir yere sahip olarak karsimiza
ciktigin1  soyleyebiliriz. Eserde dogrulugun manast ve onun mabhiyetine iliskin
niteliklerin ne oldugunu vezir Ay-Told1 ile hiikiimdar Kiintogdi’nin karsilikli
konusmalarima bakarak ogrenebiliyoruz. Buna gore; Ay-Toldi hiikiimdara dogrulugun
ne oldugunu, insanin giiniinii nasil aydinlattigin1 ve onun aslinin ne oldugu gibi sorulari
hiikiimdara yonelttigini goriiyoruz. Bu sorulara cevaben hiikiimdarin; ‘‘Hangi insanin
diisiindiigii ile soyledigi Ortiisliyorsa yani birbiri ile ayn1 anlamda ise o dogru insandir’’
ifadelerini kullandigini gorebiliyoruz. Yusuf Has Hacib’in bu noktada dogru insanin;
icinin dist gibi, disinin da i¢i gibi oldugunu yani i¢i dis1 bir oldugunu ifade ettigini
sdyleyebiliyoruz. Ona gore; dogru insan, kimseye mahcup olmadan dolasabilir. Insan
dogru oldugu siirece mutlulugu kazanabilir. Her yerde insana rastlamak miimkiindiir;
lakin dogru, diiriist insana rastlamak hi¢ de kolay degildir. Insanlar arasinda degerli olan
da dogru, diiriist ve giivenilir kisilerdir.??* Buradan hareketle kitabin miiellifinin, insanin

aklin1 kullanarak dogru eylemi yapabilecegi kanaatinde oldugunu belirtebiliriz. Bununla

221 Mustafa Cagrict, Sidk mad. 1.A., T.D.V., ¢.37,5.98.

222 Eflatun(Platon), Devlet, s.121., pn:443d; Aristoteles, Eudemos’a Etik, Cev: Saffet Babiir, Dost
Kitabevi, Ankara, 1999, 5.179-1239b.; Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, s.81.

223 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.229; b.860-863, 231; b.864-869.
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birlikte burada dikkati ¢eken bir hususta; i¢i ve dis1 bir olan insanin hem aklin1 hem de
gonliinii aym1 dogrultuda kullanildig1 6lgiide dogru yola ulasacagr ve mutlulugu elde
edebilecegi goriisiidiir. Eserde, ayrica aklin 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte tek
basina yaptigi tercihlerde yanlis olan1 se¢me olasilig1 oldugu ve bu noktada gonliin akl
dogru yola sevk ederek dogru kararlar vermesinde belirleyici bir rol {iistlendigi de

soylenebilir.??*

Eserde, insanin hayatinda daima dogru olmas1 ve diiriistliikten 6diin vermemesi
durumunda mutlulugu elde edebilecegine kanaat getirilir. Hareketi dogru olan insanin
hem bu diinyayr hem de 6biir diinyay1 kazanacagi belirtilir. Ona gdre insan, gilinliniin
mutlu gegmesini istiyorsa ¢areyi dogrulukta aramalidir. O, asil zenginligin dogrulukta
oldugunu soyler. Ona gore; dogru yoldan sasmayan kisi, diger insanlara lider olabilir.
Bu sebeple ki kisi daima akilli, tavr1 ve davranislar1 dogru olursa hem bu diinyada hem
de &biir diinyada saadete kavusur ve giines gibi etrafina 151k sacar.?>> Eserde dogrulugun
insana bir sermaye oldugu dile getirilmektedir. Tiim yapilan iyilikler ise bu sermayeden
elde edilen kar olarak belirtilmektedir. Yusuf Has Hacib’e gore; elde edilen bu kar ile
kisi sonsuz tadi bulmus olacaktir. O, insanin dogru oldugu siirece her giiniiniin iyi
olacag1 ve dolayisiyla da sonsuz mutlulugu elde edecegi kanaatindedir. Bu s6zii kendine
ol¢ii alan, diislincesi ve sozleri dogru, hareketi giivenilir olan mutlulugu yakalayacaktir
ve biitiin diinya nimetleri onun 6niine gelecektir. Bunun i¢in insan, saadete kavusup

kutlu ve mutlu bir émiir siirmek i¢in daima dogru hareket etmek zorundadir.?*

Yusuf Has Hacib’e gore insan; aklini kullandig: siirece kot fiillere yonelmez.
Bununla birlikte insan bilgiye de sahip olursa dogru ve diiriist hareket ederek yanlis
olandan uzaklagmis olur. Nasil ki ok diizgiin olmazsa dogru gitmeyecegi gibi, insan da
dogru hareket etmezse dogru yoldan gidemez ve baskalarinin esareti altina girer. Bunun
icindir ki insan daima dogruluk i¢in ¢alismalidir. Ciinkii dogruluktan daha 1yi bir sey
yoktur.??” Insan daima dogrulugu kendine 6l¢ii alarak tiim eylemlerinde dogru ve diiriist
davranmalidir. Bu manada insan kendini daima gdzetim altinda tutmali eylemlerini

yaparken gonlii ve dili diiriist olmali, yalana yanlisa kagmamali ve soéziini kisa

224 Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, s.81.

225 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.297; b.1289-1290, 299; b.1291-1294.
226 Hacib, a,g,e, s.515; b.2756, 517; b.2757-2760.

227 Hacib, a,g,e, s.515; b.2896, 517; b.2897-2899.
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tutmalidir. Boyle oldugu siirece tiim isleri yoluna girecek ve iyi insanlarla arkadaslik
kuracaktir. Insan kendisine sorulan her soruya dogru cevap vermelidir ki hem dogru
olant yapmis olsun hem de diger insanlarin giivenini kazanabilsin. Ayrica Yusuf Has
Hacib’e gore insan, soziiniin her daim gegerli ve giivenilir olmasini istiyorsa sorulan her

soruya dogru ve diiriist cevap verebilmelidir.??®

Eserde, dogruluk iizerine kurulan hiikiimranligin Omriiniin de uzun olacag:
sOylenmektedir. Bilge kisilerin soziine daima kulak verilmesi 6giitlenirken, Beyligin
temelinin saglam olmasi i¢in dogruluk temelli bir hiikiimranlik kurulmasi gerektigine
isaret edilmektedir. Oteki diinyay: elde etmek igin de dogruluk yolundan ayrilmamak
gerektigine kanaat getirilir.??® Insanin, dogru oldugu siirece tiim dileklerine kavusacag
ve dogru olan kisinin de Tanri’nin sevgisini kazanacagi sOylenir. Ayrica hiikkmeden
insanin halktan yanlis yapan insanlara kizip; dogru olandan ayrilmamasi gerektigi ifade
edilmektedir. Dogruluk sayesinde gok yerinde dururken; yer sabit oldugundan dolay1
tizerinde ot ve ekin bitmektedir. Bu nedenle insan saga sola meyletmeden dogru durmali
ve gonliinii diiriist tutmalidir. Insan bunu basarabilirse hem bu diinyada hem de &biir

diinya da dogruluga kavusacaktir.?*°

Yusuf Has Hacib’e gore; dogru soz serttir ve insanin gonliinii incitebilir. Lakin
dogrulugun manasinmi insan kavrar ve icine sindirebilirse yarari onun i¢in tath olur.
Insana bagka bir insan sert bir s6z sdyler ise o insana kizmamak gerekir. Dogru sz
acidir. Bunu hazmedebilen insan bunun yararin1 goériir ve bu ise o kisiye zevk
verecektir. Dogru sdz gonle ac1 ve sertte gelse o daima dogrudur.?*! Eserde émriinii kotii
islerle silirdiirmeyip diirlist olan ve dogruluk yolundan ayrilmayanin tiim dilek ve
isteklerine kavusacagi sdylenir. Buna karsilik insan dogru yoldan sapar, diiriist olmaz ve
onun szl tam olmaz ise yalanci vasfina biiriinecegi ve bu tiir kisilerin de kiistah olacagi
belirtilir. Bu sebepten 6tiirii insanin, bu tiir durumlara diismemek i¢in daima iyi hareket
etmesi, dogru olan1 yapmasi, tath dilli giiler yiizlii, comert, alcak goniillii, baskalarinin
ayibin1 Ortiip, insanlar1 yedirip i¢irmesi, nefsine daima hakim olmas1 gerektigi

sdylenir.”*?> Buradan hareketle de, insanin iyi ve dogru olana iliskin tiim eylemlerini

228 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.705; b.4052-4053,707; b.4060,741; b.4300.
229 Hacib, a,g,e, s.873; b.5170-5173.

230 Hacib, a,g,e, 5.933; b.5597-5601.
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dogru bir sekilde yapmasi durumunda, yukarida sayilan tiim olumlu niteliklere

kendiliginden sahip olacagini sdyleyebiliriz.

Eserde, dogru kavrami gibi zit anlamlis1 olan yanlis kavrami paralelinde dogru
olmayan kavramina da deginildigini gorebiliriz. Yanlis kavraminin bilindigi iizere;
dogru olmayan, diisiinme kanunlarina uymayan ve zihinsel olarak tasarlanan, diisiiniilen
sey ile uyusmayan anlamlarina karsilik geldigini belirtebiliriz.>** Yusuf Has Hacib’in
yanlis kavramini dogru olmayan anlaminda; dogru s6z sdylemeyen, dogru davraniglarda
bulunmayan, soziinde durmayan, diiriist davranmayan manalarinda kullandigini

sOyleyebiliriz.

Yusuf Has Hacib’e gore; insan1 kotii fiillere gotiiren sebeplerden biri yalandir.
Eserde bu hususla ilgili olarak kisiyi kotii eylemlere gotiirecek seylerin; yalan
sOylemek, verilen s6zden donmek, igkiye diiskiin olmak, inat¢1 olmak, kaba huylu,
bosbogaz, hiddetli ve 6fkeli olmak gibi olumsuz nitelikler oldugu sdylenir. Bu seyler
kisi de toplanir ise kisi mutlulugu asla elde edemez ve yaptig1 davranislarinda istikrari
bulunmaz.?** Gériildiigii iizere kotii tabiata sahip olan insanlarin temel &zelliklerinin
basinda yanlis davranislara sahip olmasi gelmektedir. Buna iligkin goriisleri eser
icerisinde gérmemiz miimkiindiir. Eserin bir baska beyitinde; hiikiimdar ile Ay-Told1
arasinda gecen konugsmada hiikiimdarin hoslanmadigi 6zellikleri Ay-Toldi’ya siraladig:
goriilmektedir. Buna gore; Hiikkiimdarin begenmedigi seylerden biri yalandir.
Sonrasinda zuliim edenler, tabiati olgun olmayan kisiler, aceleci ve gézii doymaz olan
kimseler, her iste hiddetli davrananlar, ickiye diiskiin olan ve calip ¢irpan kisilerin
insana higbir faydasi olmayacagin aksine zarari olacagim sdylemektedir.?**> Bir baska
beyitte ise insana faydasi dokunmayan ve onu zarara goétiiren ii¢ seyin oldugu belirtilir.
Bunlar; kétii dogali olmak, inat¢r olmak ve yalan sdylemektir.?*® Goriildiigii {izere
Yusuf Has Hacib birgok beyitte ayni hususlara deginerek yanlis davraniglara sahip olma

uzerinde durmaktadir.

233 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozliigii, s.195.
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Yusuf Has Hacib’e gore; insan agzindan ¢ikan her soze dikkat etmek zorundadir.
Dilinden yalan séz ¢ikan insanin itibar1 diiser.>’” Ayrica insan yalan sdyleyerek itibar
kazanmigsa her daim bu itibar ile hatirlanacaktir.*® Ona gore; yalan sdyleyen insanlar
vefasiz olurlar. Vefasiz olan kisiler ise halka uygunsuz hal ve hareketlerde bulunur.
S6zii yalan kisilerin yaptiklar1 hal, hareket, tavir ve davraniglari cefadir. Cefaya sahip
olan kisi ise hayvandir. Yalanci kisiden vefa beklenmez. Ciinkii bu uzun yillarin

tecriibesi sonucu elde edilmis bir kanaattir.?*

Eserde; bir insanda koétii huy ve yalancilik var ise bu kisilige sahip olan insanlara
is verilmemesi gerektigi ifade edilir. BOyle tabiata sahip olan insanlardan uzak
durulmali, insan kendi yakinima bile yaklastirmamalidir.**® Bu tespit énemlidir. Ciinkii
hem gecmis donemler acisindan hem de giiniimiiz hayati1 agisindan bu tiir kisilige sahip
olan insanlarla yapilan her tiirlii paylasimin insana zarar verdigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Ayrica hiikiimdarin sahip olmasi ve sahip olmamasi gereken hususlar
siralanirken; sahip olmasi gereken davraniglardan birinin de yanlis igler yapmamasi

gerektigini belirtmekte fayda oldugu kanaatindeyiz.

Buna gore; bir hiikkiimdarin verdigi sozden donmesi ¢ok kotii bir davranistir.
Verdigi sozii yerine getirmeyen bir hiikiimdar asla biiyliklilk vasfina ulasamaz. Yalan
sOyleyen ve ofkesi ile bir yonetim yolu benimseyen hiikiimdar1 kimse istemez. Bu
yilizden boyle bir hiikiimdarin olmamas1 gerekir. Ayrica; yalanci, cimri ve yanls isler
yapan bir Bey de asla idareci vasfina ulasip halki yonetemez. Zaten insan yalan yanlis
isler yapar ise asla mutlu olamaz. Yalanci olan insan kotiidiir. S6ziine kimse giivenmez.

Kétiilerin kétiisii ise verdigi sézden ddnen kisilerdir.*!

Yusuf Has Hacib’e gore insan; daima dogru olam1 yapmali, dogru ve diiriist
hareket edip, yanlis olandan uzak durmalidir. Eserin geneline bakildiginda yalan yanlis
yapilan tiim islerin sonunda insana biiyiik zarar verecegi bugiin faydali goriinse de yarin
zararinin insana dokunacagi vurgulanmaktadir. Yanlis isler yapan insan hangi mevki ve

makamda olursa olsun daima yaptig1 islerle anilacagi ve g¢evresinde de yaptigi islere

237 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.303; b.1326.
238 Hacib, a,g,e, s.357; b.1671.

239 Hacib, a,g,e, s.413; b.2039-2042.

240 Hacib, a,g,e, 5.479; b.2507-2509.

241 Hacib, a,g,e, 5.857; b.5072, 859;b.5073-5077.

&3



gore insan bulacag ifade edilmektedir. K&tii eylemler igerisinde en kotii olan fiilin
verilen sOzii yerine getirmemek oldugunu sOyleyebiliriz. Buradan hareketle insanin
yerine getiremeyecegi sozli vermemesi gerektigi sonucuna rahatlikla ulasabiliriz. Sayet
sOz verildi ise de o s6ziin bir an Once yerine getirilmesi icin ¢alisilmas: gerekmektedir.

Yoksa tiim insanlarin géziinde fiili yapan kisinin degeri diisecektir.

Bu noktaya Islam filozoflarmin da degindigi sdylenebilir. Islam filozoflarindan
Zekeriya er-Razi yalan kavramimi agiklarken hevanin sebep oldugu normal olmayan
durumlardan biri olarak belirtmektedir. Zekeriya er-Razi; tiim hayati siiresince yalan
sOyleyerek elde ettigi hazzin hayatinda bir defaya mahsus dahi olsa, insanlarin onun tiim
yaptig1 yanlis davraniglari ayiplari, utang verici seyleri ortaya koyduklarinda, onu rezil
ve hakir gordiiklerinde, ona olan tiim gliven duygular1 azaldiginda duyacagi utang ve
lizlintliye denk olmayacagini sdylemektedir. Fakat bu tiim rezil, yalan yanlis, alcaklikta
son noktaya gelmemis olan insanlar i¢in gegerlidir. Rezil ve yanlis islerde sinirlari

zorlayan kimseleri ise insan olarak gérmemektedir.>*?

Genel olarak bakildiginda Yusuf Has Hacib, dogru olan davraniglart dnceleyip;
yanlis davraniglardan uzak durulmasi gerektigini sdylemektedir. Toplumsal hayatta
insan 1iligkilerinin saglikli bir sekilde yiiriitilmesinde de dogru davraniglarin 6l¢i
alimmas1 gerektigi ve bu g¢ercevede de dogru eylemler yapilarak insanlarin mutlulugu
elde edebilecegi fikri yansitilmaya calisilmaktadir. Bu noktada ise mutlulugun

kazanilmasini ayr1 bir baglik altinda degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1.2.3. Kut-Mutluluk Anlayis::

Insan davranislarinin temel amacinin mutluluga ulasmak oldugu sdylenir. Bu
hedef dogrultusunda insanin hem hayatina anlam kazandirmaya g¢alistigi hem de diger
insanlarla belli ilkeler dogrultusunda iliskiler kurdugu goézlenir. Bu amaca uygun
fikirlerin dini ve felsefi saha da tartisma konusu oldugu ve bu tartismalar sonucunda
insanin iyi olani segerek kotii olandan uzak durmasi gerektigi fikri ortaya ¢ikmaktadir.

Bu goriis cercevesinde de insanin daima iyi ve giizel olani segerek eylemlerini bunun

242 Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, Ruh Saghgi, Cev.: Hiiseyin Karaman, Iz Yay., istanbul, 2005, s. 97, 98;
Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s.111.
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lizerine yapmasi ve bagka insanlara zarar vermeden varligini stirdiirmesi gerektigi ifade

edilir.?®

Kut kavrami Tiirk dilinin en eski ve en yaygin kiiltiir kavramlarindan biri olup
siyasi iktidar kavramma es olarak kullanilmaktadir.>** Ozellikle Kutadgu Bilig’de bu
kavram ile ilgili metinlere bakildiginda c¢esitli manalara gelecek sekilde kullanildig:
goriilebilir. Buna gore; talihlilik, saadet, cesaret, ikbal, siyasi hakimiyet giicii, devlet
idaresi gibi anlamlar1 i¢erdigi sdylenmektedir.?*> Bununla birlikte Kut kavraminin daha
belirleyici olarak mutluluk kavramina karsilik geldigini gorebiliyoruz. Buna gore; ‘‘Bu

Kiin-Togd: dedigim dogrudan dogruya kanundur; Ay-Toldi ise mutluluktur.”’**,

99247

““Kisiye mutluluk gelir, meshur olur; yeni ay gibi biiylir parlaklig: artar ifadelerinde

bu diisiinceleri gormemiz miimkiindiir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Kut kavraminin igerik bakimindan genis bir anlam
zenginligine sahip oldugunu gérmekteyiz. Kutadgu Bilig’de ‘‘Ey Devletli hiikiimdar,
Tanr1 sana mutluluk verdi; adin1 bin kere zikrederek ona siikretmek gerekir’’ beyitinde
Tanr1’nin hiikiimdara verdigi bu iyilik ile onun her daim Tanr1’ya siikranlarin1 sunmasi
gerektigi ifade edilmekle birlikte Kut'un degerini artiranin da Tanr1 oldugu
soylenmektedir.2*® Ayni sekilde; ‘‘Beni yarattin ve mutluluk icinde yiikselttin; ben senin
kusurlu, giinahkar ve asi bir kulunum.”’?* “‘Bu zamana dek bana ¢ok liituf ve ihsanda
bulundun; tiim arzularimi yerine getirdin, diinyamin en iyi nimetlerini verdin.”?*°
“‘Biitlin arzu ve nimetlere tamamen ulastim; ey iyi rabbim sen beni her bakimdan
sevindirdin.”’?*! “*Tanr1 kime inayet ve yardim ederse, o kisi her iki diinyada da mutlu

olur’®? beyitlerinde hiikiimdarin Tanri’min kendisini yaratip onun mutlulugunu

arttirdigt; buna karsin kendisinin her daim hata yapabilecek bir varlik oldugu ifade

243 Mevliit Uyanik, Bireysel Ahlak, Teorik ve Pratik Yénleriyle Ahlak icinde, ed.: Recep Kaymakcan,
Mevliit Uyanik, Dem Yay., Istanbul 2007, 5.566. Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.15.

244 [brahim Kasefoglu, Tirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, 16.Basim, Istanbul, Kasim,1997, 5.249,250.
245§, Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuku, istanbul Universitesi Yay, No:336, Ismail Akgiin Matbaasi,
Istanbul,1947., 5.120; Baser, Kutadgu Bilig de Kut ve Tére, 5.103.

246 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 145; b. 355.

247 Hacib, a,g,e, 5.209; b.740.

248 Hacib, a,g,e, s. 109; b.109.

2% Hacib, a,g,e, s. 293; b.1258.

250 Hacib, a,g,e, 5.293; b.1259.

251 Hacib, a,g,e, 5.293; b.1260.

252 Hacib, a,g,e, 5.295; b.1267.
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edilmistir. Insanin dogru eylemi yaptig1 siirece, Tanri’nin da yardimu ile her tiirlii

giicliigii asacag1, nihayetinde de mutlulugun elde edilebilecegi sdylenmektedir.>>

Kutadgu Bilig’de *‘Kut’’ kavraminin ‘‘saadet, mutluluk’’ gibi anlamlara karsilik
geldigini yukarida ifade etmistik. Buna paralel olarak ‘‘Kut’’ kavraminin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in onun Ay-Told1 karakteri ile biitlinlestirilip anlatilmaya c¢aligildigini
gormekteyiz. Bundan dolay1 Ay-Told1 karakterinin daha yakindan incelenmesi ‘‘Kut’’
kavraminin anlagilmasi i¢in gerekli goriilmektedir. Eserde bu karakterle ilgili boliimlere
bakildiginda oncelikli olarak onun su kisisel 6zelliklere sahip oldugu goriilebilir. Ay-
Toldi; dogast sakin, akilli, bilgili, zeki, iyi goniilli, ytizii giizel, s6zii yumusak ve dogru,
her tiirlii erdemi tamamen bilen, higbir zaman erdemi elden birakmayan bir kisilige
sahiptir.>* Ay-Toldr’'nin bilgi ve erdem sahibi, zeki ve dogru sozlii bir karaktere sahip
olmasi; onun mutluluga her daim sahip olma imkanini kendinde bulunduracag: fikrini
bizde uyandirmaktadir. Bu noktaya paralel olarak eserde Ay-Toldi’nin, tabiatinin iyi
olmasiyla her daim giizel seylerin kendisiyle beraber olacagi; kotii seylerin de kendisine
ugramayacagi belirtilmektedir. Yani tabiatinda bu o6zellikleri bulundurmasi onun
““Kut’a’’ sahip olup; onu daimi bir sekilde kendinde bulundurmasi i¢in ilk temel unsur
gorevi gormektedir. Ayrica o bu hususta; insanlarin mutlulugu elde etmek i¢in ona kafa
tutmak yerine ona tabii olmalar1 gerektigi kanaatindedir. Bunu yapabildikleri siirece de

huzurlu ve mutlu bir hayat siirebilme imkanina sahip olacaklardir.?>

Eserde ““Kut’un’’ elde edilebilmesi i¢in kiside belli sartlarin bulunmasi gerektigi
sOylenir. Buna gore; kisi ickiden uzak durmali ve nefsine her daim hakim olmali; bunu
basarabildigi Ol¢lide kisinin mutluluga ulasamama gibi bir durumu séz konusu
olamaz.?® Diger bir sart ise insanin alcak goniillii olusudur. Beyitte; Insanin algak
goniillii olmas1 durumunda mutlulugun onu bulacag: soylenir.>>’ Yine Kut'un giiler
yuzlii ve tatl dilli insan1 sevece8i ve Kut’un ona gelecegi bir baska beyitte ifade
edilmektedir.?>® Eserde insanin ger¢ek mutluluga ulasabilmesi icin iyilik yapmasi, edep

ve hayd sahibi olmasi, dogruluktan ayrilmamasi gerektigi vurgulanir. Bu {igiinii

253 Baser, Kutadgu Bilig’'de Kut ve Tore, s.82.

254 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.161; b.465.

255 Hacib, a,g,e, 5.197-199; b.673-682; Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.39.
236 Hacib, a,ge, s. 501; b.2649.

257 Hacib, a,g,e, s.475; b.2478.

258 Hacib, a,g,e, s.1009; b.6095.
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basarabilen insanlar mutlulugu elde edebilirler. Yumusak huylu olan ve iyilik yapan
insanlarin her iki diinyada da mutlu olacaklari; buna karsin edep ve haya yoksunu
insanlarin dengesizce yaptigr hareketlerden dolayr kotii sonuglarla karsi karsiya

kalacaklari ifade edilmektedir.>®

Kut’a sahip olan bir insanin onu muhafaza etmesi ve onu yitirmemesi biiyiik bir
onem tasimaktadir. Eserde; ‘‘Insan tutabilirse, mutluluk kagcamaz kalir; eger kagarsa sira
sana tez gelmez’’?** denilmektedir. Ayn1 zamanda Kut’a sahip olanin onu ¢ok iyi
muhafaza etmesi gerektigi, bunu yapmadig: takdirde Kut’a sahip olmanin zorlasacagi
belirtilmektedir. Kut’a tekrar sahip olabilmek i¢in dogru bir yola girip sabirla bu yolun
tizerindeki engelleri asmak gerektigi ve bu takdirde de ona ulasabilecegi ifade
edilmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi dogru yoldan ayrilmayan, iyilik yapan, edep
ve haya sahibi, algak goniillii, merhametli, yumusak dilli, saygili davraniglara sahip olan
bireyler i¢in ‘‘Kut,’a’’ sahip olmanin kolaylasacagini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte
kisinin adaletten saparak kibir ve gururuna yenik diisiip; kotii davraniglarda bulunmasi
durumunda bu kisiden Kut’un gidecegi sOylenmektedir. Bu hususla ilgili Kutadgu
Bilig’deki su beyitlere bakmamiz dogru olacaktir: “‘Mutluluk gelir, tutmasini bilmezsen
gider, mal verir; ama yemesini bilmezsen alir.”’?!, ¢ Kararsiz mutlulugu bulursan ¢ok
siki tut; koruma altina almazsan, yine gidecegine siiphe etme.”’?%?, “‘Mutluluga ermis
kisinin ihtiyatli olmasi, biitiin yakisiksiz islerden uzak durmasi gerekir.”’?®* ,*‘Kendisi
temiz olmali ve dogru yolda yiiriimeli; bunun bagi bdyledir, bunu bilmeli’*?%*
beyitlerinde de goriildiigli gibi Kut’a sahip olan insanin onu ¢ok iyi muhafaza etmesi,
bunu basarabilmek i¢inde dogru vasiflara sahip olmasi gerektigi vurgulanir. Buna kargin
yanlis davraniglara sahip olan ve dogru olmayan yolda yiiriiyen insandan ise Kutun

gidecegi belirtilmektedir.

Kut kavramima karsilik gelen ‘‘Mutluluk’ kavrami, genel itibariyle ahlak
felsefesi 6zel itibariyle de islam Ahlak Felsefesi icinde onemli bir yere sahiptir. islam

Felsefesi Messai gelenegin énemli savunucularinin basinda gelen Farabi de bu husus

259 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.355; b.1659-1664.
260 Hacib, a,g,e, 5.205; b.713.
261 Hacib, a,g,e, 5.207; b.724.
262 Hacib, a,g,e, s.207; b.725.
263 Hacib, a,g,e, 5.207; b.726.
264 Hacib, a,g,e, s.207; b.727.
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tizerinde durmaktadir. Ona gore; Mutlu olmak i¢in ¢aba harcayan herkes, ona ancak bir
“‘yetkinlik’’/kemal olmasindan dolay1 yonelir. Bunun sebebi de onun ¢ok bilinen bir
amag olmasidir. Insanm istek duydugu her yetkinlik ve her hedef ancak iyi/hayr oldugu
i¢in arzulanir. Bu sebeple mutlulugun kendiliginden iyi oldugu sdylenebilir.?% Iyi
seyleri tercih etme konusunda bireyler farkli yonelimler gosterebilirler. Bazi insanlar
1yiyi baska bir hedefe ulasmak icin ara¢ olarak kullanirken; bazilar1 da iyiyi kendisinden
dolay1 yani 6zlinden/kendinden dolay1 tercih ederler. Bir baska deyisle bizatihi iyi
olmasindan dolay1 tercih ederler. Ornegin; mutlulugun kendisi bizatihi iyi olarak
diistintilebilirken; ara¢ olan iyi mal, miilk edinmeyi; hem ara¢ hem de hedef olan iyi de
bilgi edinmeyi saglamaktadir. Farabi ise ger¢ek mutlulugun bizatihi kendisi i¢in istenen

seyler araciligiyla elde edilebilecegi kanaatindedir.2%

Goriildiigi  lizere Farabi,
insanlarin mutlulugu elde edebilmek icin iyi olan1 kendine amag¢ edinmesi gerektigini,
bununla beraber iyi olan1 yapmak i¢in ¢aba sarf ederek higbir ¢ikar gdzetmeden bizatihi
kendisi ic¢in istenilen seyler araciliyla dogru eylemi gerceklestirerek nihai hedefe

ulagilabilecegini sdylemektedir.

Eserde dikkat ¢eken Kut’a ait bir baska nitelikte onun Ay’a benzetilmesidir.

Buna gore;

““Ay-Told1 dedi ki: Adim1 ve dogami hakimler aya benzetirler.
Ay dogarken once ¢ok kii¢iik dogar; sonra giin gectikge bliylir ve
yiikselir. Biiyiiylip dolunay haline gelince diinyaya 1s1ik sagar, diinya
halki onun aydinligindan faydalanir. Ay biiyiiyiip tamamlanarak en
yiiksek noktaya cikinca, yine eksilmeye baslar ve giizelligi gider.”’?%7,
““Parlaklig1 azalir ve sonunda kaybolur; sonra kii¢lik olarak dogar ve
yine biiylir. Benim de dogam bunun gibidir; bazen var bazen de yok
olurum’>2%8

Beyitlerinde de goriildiigii gibi Ay-Told1 karakteri ile Ay arasinda bir iliski kurulmaya
calisildig; Ay’in dogasina 6zgii kainattaki hareketleri, bu hareketler neticesinde aldigi
sekiller ve cesitli yansimalar Ay-Told1 karakterinin yapismma uygun bir sekilde

anlatilmaya ¢aligildigini soyleyebiliriz.

265 Farabi, Tenbih’i Ala Sebili Saade, s.159.

266 Farabi, a,g,e, s.159,160; Kitabu’l-Mille Cev.: Fatih Toktas, Divan Dergisi, yil:7, say1:12, 2002/1,
5.264; Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s.66; Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, s.37,38.

267 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.207; b.730-733.

268 Hacib, a,g,e, 5.209; b.734-735.
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Goriildigi tizere ‘‘Kut’” kavrami eserde dnemli bir yere sahip olarak karsimiza
cikmaktadir. Kut’a sahip olan insanin dolayisiyla mutlulugu da sahip olacagi
belirtilmektedir. Buna karsin kuta sahip olmak ise kolay bir is olarak goriilmemektedir.
Kut’a sahip olacak kisinin oncelikle algak goniillii olmas1 gerekir. Bununla beraber tatl
dilli, giiler yiizlii olup edep ve haya sahibi olmasi1 da gerekmektedir. Ayrica insanin tiim
islerinde dogru davraniglardan 6diin vermeyip insani degerlerinde iyi olan1 dnceleyerek
eylemlerini gerceklestirmesi de onun mutlu olabilmesinde 6nemli bir Ol¢iit olarak
goriilmektedir. Netice itibariyle de bu niteliklere sahip olan insanin mutlu ve kutlu

olacag1 soylenmektedir.

1.3. Akil ve Bilgi Sahibi Olma:

Insan1 insan yapan en dnemli 6zelligin akil oldugu soylenebilir. Bu 6zelligi ile
insan hem kendisine hem de cevresindeki varliklara sekil verebilme giicline sahiptir.
Bunu yaparken de akli vasitasiyla edindigi izlenimleri zihinsel bir slizgegten gecirdikten
sonra elde ettigi uyaranlar1 davranis olarak ortaya koyar. Bununla beraber insanlarin
edindigi bilgiler neticesinde zihinsel donanimin artirip davraniglarini, hayat igerisinde
daha bilin¢li ve istenilir bir sekilde yapmaya baslar. Bu ise onun ayirici vasfi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Diinya’daki higbir varlikta boyle bir 6zelligin olmadigi
sOylenebilir. Bu sebeple ki diistinme, muhakeme etme, bilgi sahibi olma gibi siireglerin
biitliniinii i¢ine alan akil ve bilgi kavramlar1 hem genel anlam da Ahlak Felsefesi hem

de 6zelde Islam Ahlak Felsefesi iizerinde énemle durulan konularin basinda gelmistir.

Genel Felsefe icinde ‘‘Akil ve Bilgi’’ kavramlarinin 6nemli bir problematige
sahip oldugu sdylenebilir. Ozellikle Bilgi Felsefesi’nde bu konu iizerinde detayl1 olarak
durulmaktadir. Bununla birlikte diger tiim felsefi sorgulama alanlarinda da akil ve bilgi
vurgusunun 6n planda tutuldugu goriilmektedir. Bilgi, varlik, ahlak ve siyasete iliskin
sahalarda bu sorgulamalar1 gorebiliyoruz. Ornegin Ilk Cag felsefesinin dnemli
diistintirlerinden biri olan Sokrates, bilgi Ogretisinde rasyonel(akilci) bir Ggretiyi
savunarak akil ile dogru bilginin elde edilebilecegini savunmustur. Sokrates ile baglayan
bu akile1r goriisiin  kendisinden sonra Platon ve Aristoteles ile siirdiiriildiigiini
sOyleyebiliyoruz. Sokrates’in 6grencisi olan Platon, gercek ve degismez olanin duyular
diinyasindan bagimsiz ‘Idealar Evreni’nde” var oldugu tezini ortaya koymustur. Ona

gore; idealar evreni duyularla degil ancak ve ancak akil ile kavranabilmektedir.
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Aristoteles ise bu konuda Idealar diinyasinin ayr1 bir yerde olmadigini, insan zihnine
bagl olarak sekilsiz maddeye sekil verdikleri siirece anlam kazanacaklarini ifade
etmistir. Ona gore hem Tanr1 hem de akil maddesiz bir form olarak mevcut olmaktadir.
Buna gore o, bilginin de tiimelin bilgisi oldugu ve akil ile bilgiye ulasilacagi
kanaatindedir.>® Islam felsefesi agisindan da bakildiginda, akil ve bilgi kavramlarinin
onemli bir yere sahip oldugu soylenebilir. Ozellikle Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, Ibn
Miskeveyh, Messai felsefenin kurucu filozofu Farabi ve islam Felsefesine altin ¢agim
yasattigini sdyleyebilecegimiz Ibn Sina’nin, akil kavrami iizerinde nemle durduklarini

belirtebiliriz.

Bu filozoflardan Ebu Bekir Zekeriya er-Razi’ye gore akil, Allah’in insana
vermis oldugu en biiyiik ve en degerli hazinedir. Insan akli aracilifryla hayatim
tyilestiren ve giizellestiren seylerin bilgisini elde ederek amaglarina ulasabilir. Ona gore
insan, akli iist bir konumdan asagi konumlara indirmemelidir. Bunun i¢inde insanin,
nefsin heva ve heveslerinden uzak durmasi; akli hakim ve tabi olunan bir konuma

getirmesi gerektigini sdyler.?’?

Ibn Miskeveyh de insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligin akil oldugu
kanaatindedir. Ona gore insan, diisiinme giicii vasitasiyla eylemlerini iradeli bir sekilde
yerine getirmektedir.?’! Bununla beraber akil hususundaki tespitlerin ahlaka ve siyasete
ait yansimalarin1 Kutadgu Bilig’de de paralel bir kurguyla olusturulmaya ¢alisilmistir.
Eski Yunan da oldugu gibi 6zellikle Messai gelenegi takip eden Farabi ve Ibn Sina’da
da ontolojik, epistemolojik, kozmolojik ve ahlak ile biitiinsel bir yap1 igerisinde
karsimiza c¢iktigini sdyleyebiliriz. Kutadgu Bilig’de ise aklin daha ¢ok ahlak ve siyaset

acisindan degerlendirildigini gormekteyiz. Bu noktada Yusuf Has Hacib’in, insanin akli

269 Platon (Eflatun), Cev: Sabahattin Eyiiboglu-M.Ali Cimcoz, Devlet, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.
3.Basim, Ekim, 2001, s.199.(532a); Abdulkadir Kadir Clicen, Bilgi Felsefesi, Asa Kitabevi 1.Basim,
Bursa 2001, s.102-105,120; Ahmet Cevizci, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, 3.Baski, Bursa, 2001,
s.134,135.

20 Ebu Bekir Razi, et-Tibbu'r-Ruhani, Resailu Felsefiyye(i¢inde)nsr. Paul Kraus, Beyrut, Daru’l-
Afaki’l- Cedide, 1982, 5.18-19; Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi icinde. Dehriyyun ve Tabiiyyun
Ekolleri, ed: Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker Yay., 1.Baski, Agustos, Ankara, 2012, s.70; Macit Fahri,
Islam Felsefesi Tarihi, (Cev.: Kastm Turhan) Birlesik Yayincilik, 5. Basim, Istanbul, 2000, s.139-140.

271 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 240.
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araciligryla hem ahlaki hem de siyasi ag¢idan en listiin konuma gelebilecegi fikrine sahip

oldugunu sdyleyebiliriz.?’?

Yusuf Has Hacib’in, eseri Kutadgu Bilig’'de akil ve bilgi kavramlarina yogun
olarak degindigini; bu kavramlar1 kimi zaman birlikte kimi zamanda ayr bir sekilde
konu edindigini soyleyebiliriz. Eserde oncelikli olarak akil kavramina bakacak olursak;
onun Ogdiilmis karakteri ile temsil edildigini ve onunla &zdeslestigini gérmekteyiz.
Ogdiilmis karakteri ise eserde yukarida ifade ettigimiz Ay-Told1 karakterinin oglu
olarak karsimza g¢ikmaktadir. Ogdiilmis, Ay-Toldi’nin vezirlik gérevinden sonra
hiikiimdarin danisacagi, fikir ve tavsiyelerine bagvuracagi bir isim olmustur. Bu ise
bize, hiikiimdarin akli basinda bir danigsmana her daim ihtiyact oldugunu
gostermektedir. Burada dikkati ¢eken bir baska hususta, ahlaki agidan 6nemli bir degere
sahip olan akil ile hiikiimdar1 temsil eden dogrulugun birbiriyle olan diyalogudur. Buna
gore; Hiikiimdar Ogdiilmis’e; *“ Biitiin akill1 ve bilgili insanlar seni 6ver; akilli bir kisi
var ise sen aklin kendisinin, bilgili bir kisi var ise sen bilginin kendisisin’’?”* diyerek
Ogdiilmiis’e olan giivenini, akil ve bilgi sayesinde islerin dogru bir sekilde

yapilabilecegini ifade ederek anlatmaya calismistir.

Kutadgu Bilig’de akil ile ilgili 6nemli tespitlerden biri de aklin Tanr1 vergisi
oldugudur. Bilginin, erdemin, iyi tavir ve davranislarin sonradan kazanilabilecegi ifade
edilirken; aklin sonradan kazanilamayacagi belirtilmektedir. Ona gore, insan kendisine
verilmig akil ile bin tiirlii iyi kismet ve nimeti elde eder. Akilli insan bunu kullanmasini
bilirse insanlarin en biiyligii sifatin1 kazanir. Akilsiz insan ise aklin1 kullanmadigi i¢in
insanlar tarafindan itibar gérmez ve higbir insan ona hem inanmaz hem de giivenmez.
Aklin1 iyi kullanamayan insanlarin hayatta hata yapma paylar ise yiiksektir.’”* Bu
sebeple insan hayatin1 daha anlamli hale getirmek ve davranislarinda tutarli olmak icin

aklini dogru bir sekilde kullanmak mecburiyetindedir.

272 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.145; b.356; Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, s.47-48;
Akyol Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi —Ibn Miskeveyh Merkezli Bir Okuma-, Muhafazakar
Diisiince Dergisi —Degerler Ozel Sayisi-, y1l: 9, say1: 36, Ankara, Nisan, Mayis, Haziran 2013, s. 47-48.
273 Hacib, a,g,e, s.277; b.1158-1159, 559; b.3061-3062; Hilmi Ozden, Kutadgu Bilig’de Ahlak Kavrami
ve Tip Etigine Etkisi, Otiiken Nesriyat Yayin Nu:686, Istanbul, 2007, s.48.

274 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.379; b.1824-1827, 381; 1828, 1831; Mehmet Akgiin, Tiirkliik
Diinyasi’min 11.Aswdaki Abide Eseri Kutadgu Bilig’de Akil ve Bilgi, Felsefe Diinyasi, Tirk Felsefe
Dernegi Yay., S.19, Kis, 1996, s.83.
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Eserde insan i¢in 6nemli bir yere sahip olan aklin insan viicudunda nerede
bulundugu ile ilgili bir sual sorulmaktadir. Bu soruya ise aklin beyinde bulundugu ve
bunun sebebinin ise degerli bir nimet olmasindan kaynakhigi cevabi verilmektedir.?”®
Bununla beraber insan i¢in bu kadar onemli bir yerde bulunan bu yetinin nasil
kullanilmast gerektigi de onemli bir soru olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Eserde bu
hususla ilgili olarak; insanin aklini kullanarak davraniglarin1 ortaya koymasi gerektigi
ifade edilmistir. Yusuf Has Hacib’e gore akilla yapilan her is dogru ve olciiliidiir.
Insanin yanlis yapacag: davramslar iginse aklin bu davramslar éniinde bir engel oldugu
soylenir. O, Tanri’nin segtigi kulunun hareketini ve dilini akli ile engelleyerek onun

dogru davranislar1 yapmasini sagladig1 kanaatindedir.?”®

Aklin, insan hayat1 i¢in énemli bir yere sahip oldugunu yukaridaki ifadelere de
bakarak gorebilmekteyiz. Fakat buradaki énemli bir soru/sorunda eserde yazarin akli
nasil tanimladig: ile ilgilidir. Yusuf Has Hacib’in bu hususla ilgili olarak; aklin yiizii,
tavri, davranisi, hareketi, yasi, derecesi, boyu, hayatta ne ile ugrasip oyalandig1 ve
hayattan nasil teselli buldugu 2’7 gibi sorular1 sormaktadir. Onun bu sorulara ise aklin
hareketinin dogru, itibarinin biiyiik, tabiat1 itibariyle sakin bir mizaca ve merhametli bir
gonle sahip oldugu cevabini vermektedir. Ayrica aklin, nerede bir sorun olsa oraya
gitmesi ile sorunlarin ¢oziilecegi ve onun soziine herkesin tabi olacag fikirlerine de yer

verilerek aklin 6nemli bir gorevi yerine getirdigini gérmekteyiz.

Yusuf Has Hacib’e gore, aklin yiizii sicak oldugu icin diger kisiler onu sevimli
goriir. O, aklin insanlara daima yarar saglayacagi kanaatindedir. Ona gore; aklin keskin
bir goriise sahip olmasi onun olaylar1 degerlendirirken aldig1 kararlar 6ncesinde ayagini
yere saglam basmasina yardimci olmaktadir. Aklin biitiin karmasik isleri zihindeki
muhakeme kabiliyeti ile ¢oziilecek duruma getirebilecegini ve en problemli islerde bile
acele etmeden biliyiik bir kararlilikla sorunu ¢6ziime kavusturacagini ifade eder. Bu
hususta, aklin tiim sorunlu seyleri ¢ozebilme giiciine sahip bir varlik olarak kagani
yakalayip ugani tutacagi; kirik olani sarip bozuk olani eski haline getirecegini soyler.
Aklini iyi kullanamayan kisilerin durumuna da deginerek bu 6zelligi kullanamayan

insanin gonliinlin, 6liiden bir farki olmadigimi belirtir. Bu noktada eserde aklin bir

275 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.381; b.1835-1836.
276 Hacib, a,g,e, s.381; b.1837-1838.
277 Hacib, a,g,e, 5.383; b.1848-1849.
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mesale gibi oldugu; ona sahip olan bir kor i¢in goz, 6lii bir beden igin can ve dilsiz bir

kimse i¢in ise s6z oldugu ifade edilerek aklin 6nemi belirtilmeye ¢alisilir.?’®

Eserde aklin, dogruluk ve diriistliigii temsil ettigi ifade edilir. Ayrica onda
hilenin bulunmayacagi ve onun insani aldatmayacagi da sdylenir. Yusuf Has Hacib’e
gore akil, davraniglar1 ve tavirlar ile aylar yillar dahi ge¢se dogruya aykiri eylemlerde
bulunmaz. Akil, dogruluk iizerine kurulmustur. Onun s6zii ve dili yumusaktir. O; halim,
selim, sakin ve sabirli bir tabiata sahip oldugu icin yaptigi islerde daima dikkatli ve
siiklin i¢indedir. Tavir ve davranislarinda bir ihtiyar olgunlugu gosterse de o her zaman
genctir. Problemleri ¢Ozerken sorunlara sogukkanli yaklasir ve duygularinin,
heyecanlarinin ve tutkularinin esareti altina girmez. Akil her sorunu insanin lehine
sonuglandirdigl icin daima onun yaninda olmak gerekir. Yusuf Has Hacib bununla
birlikte onun kiigiikliigiiniin sevimli, ihtiyarliginin sakin, kendisinin halim, algak
goniillii ve her daim ise insana yarar saglayan bir mizaca sahip oldugunu sdyleyerek

onun genel yapis1 hakkinda bize bilgi vermektedir.?”’

Yusuf Has Hacib’e gore; akilla yapilan islerde aklin dogru olarak kullanilmasi,
insanlara daima kolaylik saglar. Bu sebeple ki onun bu dogru isleri daima alkislanir ve
oviiliir. Buna karsilik aklin1 kullanmayan kisilerin islerinin daima yerilecegi sdylenir.?%
Buradan hareketle aklin dogru kullanildiginda insana fayda saglayacagi; yanlis
kullanildigindaysa insana zarar verecegi ifade edilir. Eserde; akilli insan ile aklini iyi

kullanamayan insan arasindaki farklara sik sik deginilmektedir.

Buna gore: ‘“Akilli olan insan higbir seyi unutmaz; isini hesapli ve diigiinerek

2281 << Akilsiz adam dikkat edersen, unutkan olur; akilsiz

gorilir, asla yanilmaz.
hazinedar kendi isini bozar’**%? beyitlerinde; aklin1 kullanan kisinin muhakeme giiciiyle
elde ettigi uyaranlar1 akil ve mantik siizgecinden gecirerek diisiincelerini ifade edecegi,
sonugta da hata yapma riskinin ¢ok az olacagi; bununla beraber aklini kullanmayan
kisilerinse daima hata yapma riskinin yiiksek olup unutkan bir zihne sahip olacagi

belirtilmektedir. O, akilli insanlarin 1yi isme sahip olmak istediklerini ve bu insanlarda

278 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.385;b.1850-1861.

29 Hacib, a,g,e, 5.387; b.1863-1871; Mehmet Akgiin, Tiirkliik Diinyasi’min 11.Asirdaki Abide Eseri
Kutadgu Bilig’'de Akil ve Bilgi, s.83.

280 Hacib, a,g,e, s.139; b.304, 371; b.1776.

281 Hacib, a,g,e, s.517; b.2770.

282 Hacib, a,g,e, s.517; b.2771.
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insanlik vasfi hakim oldugundan onlarin daima insani olan davranmislar1 Onceleyip;
insani olmayan davranistan uzak duracaklarini sdyler. Bu sebeple ki insanlarin baginda
da akilli insan bulunur. Ona gore; akilli insan da vefali bir kisilige sahip oldugundan
baskalari icin kendini feda edebilir.?®® O, akilli insanla ilgili goriislerine devam ederken
akilli insan i¢in diinyanin dikenlerle dolu oldugunu; dikkat etmedigi takdir de ayagina
bu dikenlerin batabilecegini sdyler. Bu yiizden de daima dikkatli olmas1 gerektigini
ifade eder.® Bu da akilli insanin her isinde dikkatli davranmasi gerektigini bize

anlatmaktadir.

Yusuf Has Hacib’e gore Tanri insana, hayatinda ¢ok onemli olan degerler
vermistir. Akil, erdem, anlayigli olma gibi degerlerin yaninda bir de bilgili olma vardir
ki bu insan hayat1 icin ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.?®> Eserin basindan sonuna kadar
olan kisimlar dikkatle incelendiginde bunu gérmek miimkiindiir. Eserde Tanri’nin
insan1 Once yaratip sonra onu yiikselttiginden bahsedilmekte sonrasinda ise ona erdem,
bilgi ve anlayis verdigi ifade edilmektedir. Ona verdigi bilgi sayesinde insanin
ylkselecegi; Tanri’nin verdigi akil, bilgi ve anlayis kimde olursa da o kisinin mutluluga
elini uzatabilecegi soylenmektedir. Ayrica o, insanlar arasindaki seckin kullarin bilgi ve
anlayis sayesinde yiikselebilecegini; bilgiye sahip olan insanin da biiyiikliik bulacagin
ifade etmektedir. Ona gore; anlayish olan hemen anlar, bilgili insan ise hemen bilir.

Bilen ve kavrayan insanlar tiim istek ve arzularina ¢cabucak ulasabilirler.?%

Yusuf Has Hacib eseri Kutadgu Bilig’de bilgili olma ile baz1 kavramlar arasinda
iliski kurmaya g¢alismaktadir. Bu kavramlardan biri de anlayigli olmadir. Buna gore;
bilgi sahibi olan insanlar ¢ok azdir. Buna karsilik bilgisiz insanlar ise ¢oktur. Bunun gibi
anlayisl insan nadir bulunurken; anlayissiz olan insanlar fazladir. Bilgisiz kisi bilgili
kisiyi kendine diisman bilir ve onunla bir miicadele i¢ine girmeye ¢alisir. Bilgisiz insan
gelisigiizel konusur. Bilgili insan ise diisiiniir, tartar, dlger, bicer ona gore konusur.

Bilgili kisi yapict bir mizaca sahip olup, karsisindaki kisiyi kirmadan s6zlerini ifade

283 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.533; b.2872-2875.
284 Hacib, a,g,e, s.1053; b.6383.

285 Hacib, a,g,e, .579; b.3200.

286 Hacib, a,g,e, s.115; b.148-154,5.117; b.155.
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eder ve anlayish bir tavra sahiptir.?®” Onun bu noktada anlayish insanla bilgili insani;

anlayissiz insanla da bilgisiz insan1 bir tuttugu goriilmektedir.

Yusuf Has Hacib’e gore anlayis ve bilgi ¢cok i1yi seydir; bunu bulan insan, bunu
cok iyi kullanmalidir. Buna sahip olan devletin Beyi; halkina kars1 daima anlayigh
olmalidir ki diinyaya hiikmedebilsin. Halka hakim olabilmesi i¢inde hem aklini ve
bilgisini iyi kullanabilmeli hem de yiirekli ve cesur olmalidir. Bu zamana kadar ki
siirecte devlet Beyleri halki bilgiler ile yonetip; anlayis ile diizeni saglamislardir. Hatta
Hz. Adem’den beri anlayish insanlar sayesinde iyi devlet diizenlerinin saglandigina
iligkin bilgilere eserde rastlamaktayiz. Ona gore; bilgili kisiler iyi konumlara sahip olup;
toplumsal karmasa ve kaosu bilgi ile ¢ziime kavusturabilirler.?®® Eserde bilgiye sahip
olan Beylerin, diinyaya da hakim oldugunu ve boyle kisilige sahip olan insanlarin da 1yi
tore koyarak insanlar arasinda iyi degerleri yaymaya ¢alistig1 sdylenmektedir. Ayrica bu
insanlar, gorevlerini yaparken de yanlarinda bilgili kisileri bulundurmakta ve yaptigi
islerde daima dikkatli davranip, bilginin gosterdigi yoldan yiiriiyerek halkinm

yonetmektedirler.?%

Bilgi ile ilgili onemli tespitlerden biri de bilginin nadir bulunan inciye
benzetilmesidir. Buna gore; insanin gonlii dipsiz bir denize benzer. Bilgi de bu denizin
dibinde bulunan inci gibidir. Fakat kisi bu inciyi denizin dibinden ¢ikarmazsa bunun
inci olmasinin bir énemi olmaz, incinin herhangi bir ¢akil tasindan farki kalmaz. Bu
aynt zamanda yerin altinda bulunan altina da benzer. Yerin altindan ¢ikarilmayip
islenmedigi siirece o altinin siradan bir tagtan farki yoktur. Bilgili kisi bilgisini ortaya
cikarmadig siirece, bilgisi ile ¢evresini asla aydinlatamaz. Bu yiizden insan kendisinde

var olan bu bilgiyi bir an dnce gikarmalidir.?*°

Gorildigi gibi insanda var olan bir potansiyelden bahsedilmektedir. Bu
potansiyelini kullanabilen insan kendisinde var olan bu inci kadar degerli olan bilgiyi
aciga cikarabilir. Bu bilginin agiga c¢ikmasi ise insanin hayatin1 olumlu yoénde
etkileyecektir. Rasyonel diislincenin 6nemli iki temsilcisi olan Sokrates ve Platonda da

bu goriislere paralel diisiincelerin oldugu diisiiniilebilir. Buna gore onlar insanda var

287 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.123; b.199-205.
288 Hacib, a,g,e, s.125; b.215-221.
289 Hacib, a,g,e, s.131; b.251-255.
2%0 Hacib, a,g,e, s.125; b.211-214.
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olan bir potansiyelin oldugunu, bu potansiyelin aciga ¢ikmasi ile kendi varolugsal
gercekliklerini ve hayattaki gorevlerini daha iyi tamamlayacaklar1 ifade ederler. Buna
karsin; bilgiye ulagsma, onu elde etme hususlarinin birebir Ortlistiiglinii s6ylemek de

miimkiin degildir.

Bu konu da Yusuf Has Hacib’in daha yiizeysel bir gegisle aklin bilgi edinme
stirecindeki 6nemini vurguladigi goriilebilirken; Sokrates ve Platon’un daha derin bir
zihinsel muhakeme ile akilci goriisiin bilgi edinme silirecindeki roliinii anlattiklarini
sdyleyebiliriz. Ornegin Sokrates; dogustan insan aklinda var olan dogru bilginin ironi
(alay) ve maotik (dogurtma) yontemleri ile ortaya c¢ikartabilecegini kanaatindedir.
Platon ise hocas1 Sokrates’in fikirlerini takip etse de ondan Ozgiin olarak; gercek,
degismez ve miikemmel, duyular diinyasindan bagimsiz olarak var olan idealar
diinyasindan bahsederek Ozgiin bir goriis ortaya koyar. Bu idealar diinyasi ile tabir
edilen diinyanm bilgisine ise ancak ve ancak akil ile ulasilabilmektedir.?*! Platon’u bu
fikre gotiiren sebepleri bircok diyaloguna bakarak gorebiliriz. Ornegin Platon,
“Devlet’” adli eserinde duyusal olana iliskin elde edilen verilerin degisken ve
degisebilir olmasindan dolay1 gergekligin bilgisini bize vermeyecegini sdyler.?? Yani
duyular araciligr ile elde edilen bilgi goreli bir bilgi olup; kisilere gore
degisebileceginden giivenilir bilgi olamaz.?** Platon degisenin degil degismeyenin
bilgisini aramaktadir. Ona gore degismeyenin bilgisine ancak diisiinme giicii yani akil
ile ulasilabilir. Yalniz basina akil, bilginin kaynagidir. Akla dayali elde edilen bilgi
genel kavramlara ait bilgidir. Onlar duyulardan 6nce ve onlardan bagimsiz olarak var
olurlar ve onlar animsamadan ibarettirler.®* Yusuf Has Hacib’in epistemolojik anlamda
Sokrates ve Platon ¢izgisinde oldugunu sdyleyemeyiz. Lakin bilgi edinme siirecinde

akla verdigi 6nemle bu filozoflar arasinda bir iligki kurabiliriz.

Eserde bilgi hususunda dikkati ¢ceken bir bagska husus ise bilginin kimyaya
benzetilmesidir. Buna gore; esya bilginin etrafinda dolanmakta, akil bilginin sarayi

olarak ifade edilirken; bilginin i¢inde esyanin yigili oldugu belirtilmektedir. Yusuf Has

P1 A Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, s.102-105.

292 Platon, Devlet, s.154.

293 Ernst Von Aster, Ilkcag ve Ortacag Felsefesi Tarihi, Giiniimiiz Diline Uyarlayan: Vural Okur, im
Yay., 2.Baski, Istanbul, Mart, 2000, s.163.

294 Platon, Menon Cev: Adnan Cemgil, Diyaloglar-1,Remzi Kitabevi, 5.Basim, Istanbul, Eyliil 1998,
s.163; Platon; Phaidon, Cev: Hamdi Ragip Atademir-Kemal Yetkin, Sosyal Yay., Istanbul, 2001, s.36-
43; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yay., 2.Baski, Ankara, Eyliil, 1996, s.43.
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Hacib’e gore bilgi ve misk birbirine benzer ve insan bunlar1 gizleyemez. Misk kendini
kokusundan; bilgi’de dili ayarlamasindan belli olmaktadir. Bu nedenden 6tiirti bilgi asla
fakirlige diismez, o hirsizlarin bile alamayacagi biiyiik bir servettir. Ayni sekilde insan
i¢in iyi ve yeminli bir dost; bilgi ise merhametli bir kardestir.”®> Akilli insan aklin
degerini bildigi gibi bilginin degerini de bilgili insan bilebilir. Bilgili insan akla
hiirmette kusur etmez. Bilgisiz insan ise aklin ve bilginin degerini bilemez. Bu
yilizdendir ki bilgili insan bilgi nerede bulunursa bulunsun ona ulagsmak i¢in ¢aba sarf
ederken, bilgisiz insan yani1 basinda dahi olsa da ona ulasmak i¢in herhangi bir emek

harcamaz.2

Bilgi’nin diinyaya hakim olma ve halki itaat altina alma aract oldugu
sOylenebilir. Bilgi yukarida da ifade edildigi gibi akil kadar 6nemli bir yere sahiptir.
Peki, bu bilgi denilen sey insana dogustan mi verilmekte yoksa sonradan mi
kazanilmaktadir? Yusuf Has Hacib’e gore insan bilgisiz dogmakta, yasi ilerledikce
bilgiye sahip olmaktadir. Bilgi sahibi olan kisi de her isini basarabilmektedir. Ona gore
insan, bilgi sahibi oldukga itibarda kazanmaktadir. Akil ise ¢alismakla kazanilabilecek
bir sey olmayip; o insanin hamuruna Tanr1 tarafindan dogustan katilmaktadir. Akil harig¢
insan biitiin erdemleri 6grenip bilgisini genisletebilmektedir.”®” Yusuf Has Hacib’e
gore; Tanri bilgiyi verendir. Yani o bilginin kaynagidir.*®® Insanin bilgiyi kazanmasi
hususuna bagka beyitlerde de rastlamamiz miimkiindiir. Bu noktada Yusuf Has Hacib’in
insanin 6grenerek mi yoksa dogustan mi hakim olarak dogdugu sorusunu sordugunu
gorebiliriz.®® Bu soruya ise su sekilde cevap verdigi sdylenebilir: Tanri insani
yaratirken ona akil ve goniil ihsan ederse o insan ¢ocuk yasta bilgi i¢in biiyiik bir
sermayeye sahip olmus olur. Aklin olgunlasmasi ile bilgisi genisler, karsisina ¢ikan
soru/sorunlar1 ¢oziimleyerek her diledigini 6grenir ve onun bilgisine sahip olur. Boylece
bilgisi genisledik¢e bilge insan sifatina kavusur ve diger insanlara da faydasi
dokunmaya baglar. Tanri, insana mutlaka goniil vermelidir. Yoksa higbir istegi

gerceklesmez. Bir insan bilgiyi istiyorsa kiiclik yasta bilgiyi 6grenmeye baglamalidir.

2% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.139; b.310-317.
2% Hacib, a,g,e, s.163; b.470-473.

27 Hacib, a,g,e, 5.357; b.1678, 359; b.1680-1683.

2% Hacib, a,g,e, s.373; b.1783.

2% Hacib, a,g,e, s.379; b.1816.
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Kiiciik yasta bilgiyi 6grenirse biiyiiyiince tiim isteklerine kavusur.’?’ Goriildiigii iizere
insanin bilgiyi elde etmesi icin hem bilgiyi edinme sermayesi olmali hem de bilgiyi

istemelidir. Bunlar1 basarabildigi siirece her istegine kavusacagi belirtilmektedir.

Yusuf Has Hacib, insanin ibadetleri ile bilgili olma arasinda da bir iliskinin
oldugu kanaatindedir. Buna gore insan, ibadetlerini dogru bir sekilde yerine
getirebilmek icin bilgili olmak zorundadir. O bu hususta, ancak bilgili insanin
ibadetlerini yerine getirecegini sOyler. Buna karsin bilgisiz insanin yaptig1 ibadetlerin
degerinin ve faydasinin olmadigini ifade eder. Bu sebeple o, bireyin dnce bilgi edinmesi
gerektigini daha sonra da edindigi bilgilerle ibadetlerini yerine getirmesi gerektigini
belirtir. Ona gore; Tanri’nin ibadetlerine bilgi ile yaklasan kisi bu bilgi sayesinde
cehennemden kurtulur. Ciinkii onun i¢in cehennemin kapisi miihiirlenecektir. Bilgi ile
yapilan ibadetlerin sevabi fazlayken bilgi sahibi olmayan kisinin yaptig1 ibadetlerin
sevab1 olmayacaktir. Bilgi sahibi olmayan insanin ibadetle gecirdigi zamandan, bilgili

insanin uykuda gegirdigi zamanin sevabi daha fazladir.>!

Yusuf Has Hacib yapilan biitiin iyiliklerde bilginin 6nemli bir rol iistlendigine
deginir. Ona gore; insan bilgi ile goge yiikselebilir. Bu diistince hem maddi varliklar
anlaminda insanin bilgi ile go6giin bilgisine hem de manevi anlamda Tanri’ya
ulasabilecegi diislincesine bizi goétiirebilir. Ayrica Yusuf Has Hacib, soziinii bilgiyle
sOyleyen kisinin 6nemli vasiflar ve sifatlar kazanacagi kanaatindedir. Bu ag¢idan insan,
agzindan ¢ikan sdze dikkat etmelidir ki deger kazanabilsin.*** Ona gore; bilgili insanlar
viicutlarin1 yipratir; bilgi ile avunur ve ruhlarin1 her daim beslerler. Bu ifadelerden
hareketle bilgi edinmenin kolay olmadigi kanaatine ulasabiliriz. Ayrica bilgili insanin
ruhani anlamda doyuma ulasmadigi silirece mutlulugu yakalayamayacagini da
diistinebiliriz. Ona gore, nasil ki insan bedensel olarak bogazindan beslenerek doyuma
ulasiyorsa; ruhunu da dogru s6z ile besleyerek doyuma ulasabilir. Bundan dolayidir ki

bilginin iki alameti vardir. Bunlardan biri dil; digeri bogazdir. Insan bu ikisine hakim

39 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.379; b.1818-1823; Akgiin, Felsefe Diinyasi, Tiirkliik Diinyasi nmn
11.Asirdaki Abide Eseri Kutadgu Bilig 'de Akil ve Bilgi, S.19, s.89.

301 Hacib, a,g,e, s.581;b.3216-3225.

392 Hacib, a,g,e, 5.125; b.208-210.
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oldugu stirece hayatta ¢ok yarar gorecektir. Bu yilizden bunlara hakim olan bilgiye sahip

olacak olandir.’%

Kutadgu Bilig’de bilgili olmak kadar bilgisiz olmanin da iizerinde
durulmaktadir. Buna gore eserde bilgisizlik kavramini bilgili olmanin zitt1 olarak
gérmemiz miimkiindiir. Eserde bu husus ile ilgili ilk dikkati ¢ceken noktanin bilgiye
sahip olan insanlara hastaliklarin ugramazken; bilgisiz insanin daima hastalikli olacagi
gorlisiidiir. Buna gore o, hastaligin tedavisinin yapilmamast durumunda kisinin
Oomriiniin kisa olacagimi soyler. Ona gore; bilgisiz insanin caresi de ilact da bilgili
insandadir. O, bu hususta bilgisiz insanin bir an once hareket ederek hastaligini tedavi
ettirmesi gerektigini belirtir.>* Bu da bize bilgili insanin bilgisiz insan i¢in ne kadar
onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Ciinkii insan, bilgisi ile hem kendine
hem de baskalarina faydali isler yapabilirken; ayn1 durum bilgisiz insan i¢in gecerli
degildir. Bilgisiz insan bilgili insanin bilgisine muhta¢ durumdadir. Bu sebeple bilgili
insanin bilgisinden istifade etmesi onun i¢in zorunlu bir ihtiya¢ olarak goriilmektedir.
Yusuf Has Hacib’e gore; bilgisiz insanin sozii kendi basina bela olur. Bilgili insan
sOyleyecegi sozii diisiinerek, akilcit bir tasavvurdan sonra sdylerken; bilgisiz insan
gelisigiizel sOylemektedir. Bundan otiirii bilgisiz insanin agzindan ¢ikan sozleri bugiin;
bugiin olmazsa yarin mutlaka basma bir dert acacaktir. O, bilgiden nasibini almamis
bilgisiz insanin kor oldugunu ifade ederek; bilgisiz insanin bir an 6nce bilgiden payini

almasi gerektigini soyler.3%®

Eserde bilgisiz insanin sayisal olarak ta bilgili olan insana gore fazla oldugu
ifade edilir. Bu ise bize yukarida da ifade ettigimiz gibi anlayish olan insanlarin
anlayigsiz olan insanlara gore az oldugunu gostermektedir. Ciinkii bilgisiz insanin
anlayisl olmasi gligtiir. Onlar tabiatlar itibariyle anlayissiz olmaya daha meyillidirler.
Bundan dolayidir ki bilgisiz kisi bilgili kisiyi kendine daima diigman olarak gorecek ve
onunla bir miicadele icerisine girecektir.>®® Bilgisiz insanmn kelime haznesi ve hayat
sekli bilgili insan gibi olmamaktadir. Bu yilizden ona ne kadar da hayata dair 6giit ve

nasihatler verilse de onun anladiklar1 zihinsel donanimi kadar olacaktir.

393 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.251; b.990-994.
304 Hacib, a,g,e, s.117; b.156-158.
395 Hacib, a,g,e, s.119; b.170-179.
396 Hacib, a,g,e, s.123; b.199-200.
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Yusuf Has Hacib’e gore; akilsiz ve bilgisiz insanlar hak etmedikleri mevkilere
getirilirseler ¢evresindeki insanlara bliyiik zarar verirler. Akilli insanin dedigi gibi hak
etmedikleri mevkilere bu insanlar getirilmemelidirler. Devleti yoneten kisi de, bilgisiz
kisilerin elinden tutmamalidir. Tutar ise bu kisiler ilerde hem hiikiimdara hem de
halktan insanlara zarar verebilirler. Ona gore; akilsiz insanlar bilginin aslini bozar;
bilgisiz insanlar ise halki harap eder. Hiikiimdar olan kisi bilgisiz bir kisiyi yiikseltirse o
kisi hiikiimdara sadakat gostermez. Akilsiz ve bilgisiz kisi zaman i¢inde hiikiimdar1 da
bunaltir. Bundan dolayidir ki herkese hak ettigi degeri verip bilgisi ve donanimi
neticesinde bir gdrev verilmesi en uygunu olur.**” Bununla beraber o, bilgisiz bir insan
baskosede kendine bir yer edinirse, artik o baskdse esik, esiginse baskdse sayilacagini
ifade eder. Buna karsin; bir bilge kisi esikte bir yere isabet ederse, o esik baskdseden
daha iyi ve yiiksek olur. Yani hayatta su ya da bu sekilde bilgisiz bir kisi kendine st
makamlarda yer edinirse aslinda onun gercek yeri alt seviyedir. Bir alime ise gergek
degerinin altinda bir yer verilirse; o yer aslinda onun i¢in en list mevki olurken; onlarin
belirledigi iist mevki ise alt mevki olacaktir.3®® Bu da bize gostermektedir ki hak edene

hak ettigi mevki verilmelidir ki toplum daha saglikli bir diizene kavusabilsin.

Bilgisiz insan i¢in en biiyilik diisman kendi bildigi ve yaptigi fiillerdir. Disaridan
bir diismani olsa bile bu kendi bildigi ve yaptig1 davraniglar onun daima basini agritir.
Bilgisiz insanin davranislar1 onun kotii huylu insanlarla arkadaglik kurmasina da neden
olur>” Bu sebeple insan daima diisiinerek hareket etmeli, yaptigi davranislarin
farkindaligina da sahip olmalidir. Bunu basarabilen insanin hayatinda iyilik, giizellik,
dogruluk bir arada bulunurken; basaramayan insan ise tersi durumlarla karsi karsiya

kalacaktir.

Yusuf Has Hacib iki tiirli kisinin konusamadigini; bunlardan birinin bilgisiz
digerinin ise dilsiz kisi oldugunu sdylemektedir. Dilsiz olan kisinin dili konusamazken;
bilgisiz insan da soziinii gizleyememektedir. Bu sebeple bilgisiz kisinin agz1 kapali
kalmalidir ki agzindan ¢ikan sozlerle diger insanlarin yanlis yapmasina sebep olmasin.

Ayn1 zamanda bilgisiz insanin gonliinii kumsala benzeten Yusuf Has Hacib, nehrin aksa

397 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.709; b.4073-4079.

398 Hacib, a,g,e, s.131; b.262-263; Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’den Se¢meler (Numan Kiilekgi) Toker
Yay.3.Basku. Istanbul, 2005, s.59.

39 Hacib, a,g,e, s.141; b.318-321.
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bu kumsali dolduramayacagin1 ot ve yemin orada yetismeyecegini dile getirir. Yani
tabiati o kadar yavan o kadar yoksundur ki o hi¢bir ise yaramaz ve onun kimseye
faydas1 dokunmaz. Onlardan bilgili seyler beklemek ¢ok da gercek¢i bir beklenti
olmaz.’!® Bu sebeplerden &tiirli onun susmasi herkesin hayrma olacak bir durumdur.
Ona gore akilli ve bilgili kisinin isi daima oviiliir. Buna karsin bilgisiz akilsiz kisinin isi
ise daima yerilir. Akilli ve bilgili insan isini belli kural ve nizamlara goére yaparken
bilgisiz insan igini gelisiglizel yapar. Bu sebeple ki bilgili ve akilli kisiye saadet,
mutluluk c¢ok giizel yakisacaktir. Buna karsin bilgisiz insan mutluluga ulasamaz.
Bilgisiz insana yoOnetme isi verilir ve mutluluk sunulursa bile o, halktan insanlarin
arasina fitne fesat girmesine olanak tanityacagindan memleketine zarar verir ve bu da
memleketinin felaketi olur. Buna karsin akilli ve bilgili insan basa gegerse insanlara

huzur ve mutluluk gelir.3!!

Eserde bilgisiz insanlarin en dnemli 6zelliklerinden birinin de aceleci, zevzek ve
hiddetli bir kisilige sahip olmasi gosterilir. Buna gore; acele yapilan tiim islerin sonunun
felaket oldugu ifade edilir.>'? Yusuf Has Hacib’e gére; kisi yapacag: iste dnceden bilgi
sahibi olursa o iste bagar1 saglayabilir. Buna karsin bilgi edinmeden bir ise koyulur ve o
isi gelisigiizel yaparsa; o isten iyi bir netice alamaz. Yusuf Has Hacib bilgisiz insandan
uzak durmak gerektigini; bilgisiz insan1 kendine yakin tutmasi durumunda onun yakisik
olmayan davraniglarda bulunabilecegini ve yanindaki kisiyi hem rezil hem de mahcup
edebilecegini sdyler. Ona gore; bilgisiz insanin s6zii ve davraniglar1 da ince degildir.
Kaba ve kiric1 davraniglar sergileme olasiligr yiiksektir. Bu sebeple insanin bu tiir

insanlarla iletisim kurarken iki kez diisiinmesi gerekir.?!?

Yusuf Has Hacib; ickinin insan hayatindaki olumsuz yansimalarmma da
deginmektedir. Buna gore; bilgi sahibi bir kisi igki i¢erse bilgiden yoksun bir hale diiser.
Yani bilgisiz olur. Bilgisiz icki icerse ondan geriye higbir sey kalmaz. Ona gore; icki
hem bilginin hem de aklin diismanidir. Ickinin gergek ismi ise kavga ve giiriiltiidiir.

Insan ne kadar bilgili ve akilli olursa olsun igki i¢tigi siirece isi yolunda gitmez. Bundan

310 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.247; b.969-975.
311 Hacib, a,g,e, s.371; b.1776-1777, 373; b.1778-1781.
312 Hacib, a,g,e, 5.407; b.1996-1998.

313 Hacib, a,g,e, 5.765; b.4450-4453.
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dolayidir ki bilgili insan i¢gkiye kendini verirse bilgisiz duruma diiser. Bilgisiz insanin

ise icki igmesi durumunda kiigiik bir cocuktan farki kalmayacaktir.’!4

Eserde ‘‘akil ile bilgi’’ arasinda siki bir iliski kurulmaktadir. Akil ve bilginin
tabiatina iliskin yapilan degerlendirmelerde ikisinin birbirini tamamlayici bir misyona
sahip oldugu goriilebilir. Buna gore eserde akil; karanlik bir gecede insan1 aydinlatan bir
mesaleye benzetilirken; bilgi ise insani aydinlatan bir 1s18a benzetilmektedir. Kiginin
akil ile ytkselip, bilgi ile biiyiiyecegi vurgulanarak; akilli ve bilgili insanin ashi ile deger
kazacag ifade edilir. Ona gore, insanin istiine giydigi elbise onun degerinin 6l¢iisii
olamaz. Insan akli ile asil insanlig1, bilgisi ile de Beyligi kazanir. Insan yeryiiziindeki

her seyi, bilgisinin yardimu ile ¢dziimlemektedir.’!®

Gorildiigii tizere akil ve bilgi sahibi olan bir kisinin daima yikselecegi,
bliyiiyecegi ve akabinde ise iyi bir itibara sahip olacagi ifade edilmektedir. Aym
zamanda akilli insanin hiirmet ve itibar goriirken, aklin1 kullanamayan insanin bu
niteliklerden yoksun kalacagi belirtilmis akil ve bilgi sahibi olma 6n plana ¢ikarilmistir.
Buna karsin akilsiz ve bilgisiz kisinin ne kendini yiikseltebilecegi ne de biiyiiyebilecegi
belirtilmistir.3'® insanmn toplum igerisinde belli bir itibara sahip olup diger insanlar

tarafindan sevgi ve saygi gormesinin ol¢iitiiniin de akla baglandigini sdyleyebiliriz.

Bilgili ve akilli insanlarin her tirli problemin {istesinden gelecegi
vurgulanmaktadir. Insan vasfina sahip kisilerin akilli ve bilgili; bunun disindaki kisilerin
hayvan tabiatli olacagi sOylenir. Ona gore; isi bilen de isi yapan da akilli ve bilgili
insandir. Tiim karmasik problemler bilgi ile ¢dziime kavusur. Insan bilgisi ile bilmeli,
akl1 ile hayat1 anlamalidir. Aym zamanda anlayish olmalidir. Insan bilgi ile islerini
yerine getirirse sozii de dogru olur. Insan bilginin degerini bilir, dgrenmeye devam

ederse zamanim da bos yere harcamayacaktir.?!”

Eserde akil ile iliski kurulmaya calisilan bir bagka kavramda nefs kavramidir. Bu
hususta Yusuf Has Hacib kim bogazinin isteklerine yenik diismez, az konusur,

kendisine yakismayan islerden uzak durursa heves ve arzularmin esiri olmayacagini

314 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.501; b.2650-2659.
315 Hacib, a,g,e, s.135; b.287-289, 137; b.299-302.

316 Hacib, a,g,e, s.137; b.297-298.

317 Hacib, a,g,e, 5.573; b.3165-3169.
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belirtir. Ayrica insanin hiddet ve asabiyetle davranislarini sergilemeyerek akilli ve
bilgili insan sifatim kazanacagi goriisiinde oldugunu soyleyebiliriz. O, akilli kisinin
dogasinin sakin oldugunu ve bu kisinin sdzlerini daima bilerek sdyleyecegini belirtir.
Bu sebeple ki bu sifatlara sahip bir insan dogru ve diiriist bir kimlige sahip olacaktir.
Kendine yakisan davranisi yaparken yakismayandan daima uzak duracak; gereksiz
seyleri ise gérmezden gelecektir.’'® Buradan hareketle insanin nefsi duygulara yenik
diismeden aklim1 ve bilgisini dogru kullanarak yanlis davranislari yapmaktan uzak
durabilecegi gibi; aklint ve bilgisini kullanmadan sadece nefsinin istek ve arzular ile

hareket ederek dogru olmayan yollara girebilecegini de soyleyebiliriz.

Aklin insan hayati i¢in ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugunu sdyleyebiliyoruz.
Insanin hayatindaki eylemlerini dogru bir sekilde yapip i¢ huzura ulasmasinda 6nemli
bir rolii oldugu ortadadir. Lakin insanin mutlu ve huzurlu bir hayata sahip olmasinda,
aklin dogru kullanilmamas1 iyi olmayan davraniglarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
verebilir. Insan akli1 dogru kullanamazsa akli ona yarardan ¢ok zarar getirecektir. Bu
sebeple ki hem Kutadgu Bilig’de hem de Islam filozoflarmda mutlulugun elde edilmesi
sadece akil vasitasiyla olmayacagi dile getirilmektedir. Aklin yaninda gonliinde
varligia ihtiya¢ duyuldugu fikrinin bu diisiiniirlerde 6ne ¢iktigin1 sdyleyebiliriz. Buna
gore insan dogustan bir akletme becerisi ile diinyaya gelmeli ve seriatin istedigi adalete,
diirtistliige ve ahlaki erdemlere sahip olmalidir. Bu sebeple ki hem Kutadgu Bilig’de
hem Islam diisiince geleneginde akilini iyi kullanan hikmet sahibi kisilerin akil ve géniil
birlikteligi ile erdemleri ve mutlulugu yakalayabilecekleri fikrinin ortaya ¢iktigini
belirtebiliriz.>!Yusuf Has Hacib’in bilgi konusunda hem rasyonalist bir goriis hem de
deneyci(amprist) goriise sahip oldugu sdylenebilir. Bilginin kaynagi konusunda ve bilgi
elde edilirken aklin bir smir1 oldugu, bilginin akilda tutuldugu yer olarak gdsterilmesi
noktasinda akilct bir goriigse sahip oldugu sdylenebilirken; bilginin, akil haricinde tim
fazilet ve degerlerin sonradan kazanilmasi hususunda deneyci(amprist) bir goriise sahip

oldugu diisiiniilebilir.>?°

318 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.1049; b.6353-6367.

319 Tbn Sina, Ebu Ali, Isaretler ve Tembihler, Cev. Ali Durusoy, Muhuttin Macit, Ekrem Demirli, Litera
Yay., Istanbul, 2005, s.204; ibni Riisd., Faslu’l-Makal, Cev: Dog. Dr. Bekir Karliga, Saret Yay., Islam
Diisiince Klasikleri 1, Istanbul, 1992, s.72; Akyol, a,g.e, 5.50-51.

320 Akgiin, Felsefe Diinyasi, Tirkliik Diinyasi'min 11.Aswrdaki Abide Eseri Kutadgu Bilig’de Akil ve Bilgi,
s.97.
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Kutadgu Bilig’de aklin 6nemli bir yere sahip oldugunu buraya kadar ki bilgilere
bakarak gorebiliyoruz. Aklin bilgi ile islenmesi sonucu dogru eylemin gergeklesecegi
sOylenir. Lakin aklin dogru eylemi yapmasinda onu yonlendirici bir giiclin daha
varligma ihtiya¢ duyuldugunu gériiriiz. Bu kavram ise goniil kavramidir. Insanm iyi
eylemi gergeklestirip dogru olan1 yapmasi ve mutluluga ulagmasi noktasinda aklin
yaninda gonle ihtiyag duydugunu; bu noktada gonliin akli tamamlayic1 bir unsur

oldugunu ifade edebiliriz.

1.4. Nefs Terbiyesi-Goniil (Akibet) iliskisi:

Nefsin terbiye edilmesi konusu, Islam Ahlak Felsefesi icinde énemle durulan
konulardan biridir. Ozelikle insanin yaptigi eylemlerde nefsi ile olan miicadelesi her
filozof tarafindan ele alinmis bir konudur. Insanin nefsine hakim ve nefsinin esiri olmasi
durumu onun hem bu diinyadaki konumunu hem de Obiir diinyadaki akibetini

belirleyecek olan 6nemli bir meseledir.

Yusuf Has Hacib bu konu iizerinde de ayrmntili olarak durur. insan bedeninin
istekleri pesine diiserse bu istekler sayesinde bazen yiizii glilerken bazen de mutsuz ve
liztintlili bir hal i¢inde olabilir. Ona gore; bedenin istek ve arzulari bitmez. Bedenin
isteklerinin biri karsilansa; beden diger isteklerinin karsilanmasini ister ve belli bir siire
sonra bu istekler kisiye hakim olur. Bu noktada insan bu isteklere dur demelidir. Fakat
0, bunu basarmada insanin tek basina yeterli olmadig1 kanaatindedir ve Tanri’dan
yardim dilenmesi gerektigini belirterek; insanin bedeninin isteklerine yenik diismemesi

gerektigini soyler.3?!

Ona gore; insanin nefsine hos gelen maddi unsurlarin, insanlar tarafindan degerli
kabul edildigi ortadadir. Buna karsin nefsinin esareti altina diigmeden varligini siirdiiren
insanm davranisi altin ve giimiisten daha degerlidir. Insan sabirli ve nefsine hakim
olmay1 basarabilirse bu onun varligini daha anlamli kilacak ve cesitli faziletlere
kavusacaktir. Nefsine hakim olmay1 basarabilen insan, kotili s6zlerden uzak olacak; akil
ve bilgisi ile tiim erdemlere sahip olmak i¢in dogru yoldan yiiriiyerek adimlarini emin
bir sekilde atacaktir.’*?> Kendini bilen ve nefSinin esareti altina girmemis insan,

hareketlerini nasil yapacagini bulundugu ortamlarda nasil davranmasi gerektigini bilir.

321 'Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.635; b.3595-3600.
322 Hacib, a,g,e, $.365;b.1725, 475; b.2480-2483.
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Ona gore; kendini unutan insan aslin1 unutmus sayilir. Kendini ve aslini bilen insan
heva ve heveslerini aklinin kontrolii altina alarak, nefsini aklinin esiri eder. Bu sebeple
ki meniden tlireyen insanin benlik suurunu yenmesi gerekmektedir. Bunu bagaramadigi
stirece sonu hiisran olacaktir. Bu sebeplerden dolay1 ki insan heva ve hevesini akli ve

bilgisiyle yenip nefsine hakim olmalidir. Bilgisi ile nefsinin bagini ezmelidir.?%

Yusuf Has Hacib’e gore heva ve heves firsatin1 bulursa insandan ociinii alir.
Heva ve hevesin canlanmasi demek gonliin 6lmesi demektir. Gontil 6liir ise ibadetler
thmal edilir. Sonucta da insan nefsinin arzular pesine tekrar doniip hayatini karartabilir.
Ciinkii insanin hayatinin kararmasina sebep olan nefsani zevklerdir. Insan bu zevklerden
bir an 6nce uzaklasip nefsine hakim olmalidir. Heva ve heveslerin pesinde kogsma nefse
cok hos gelip ona zevk verebilir. Lakin bu zevklerin bedeli agir olabilir. Hesap giinlinde
bunun cezas1 biiyiik olacaktir.>?* Bu sebeple ki insan her zaman diisiinerek hareket

etmeli, bedeni hazlarin esareti altina kendini sokmamalidir.

Ona gore; akilli insanlar bedeni istekler konusunda asla taviz vermezler. Buna
karsin akilsiz ve bilgisiz insanlar bedeni istekler karsisinda hemen maglup olurlar.
Insanin bedeni istekleri bitmez ve insanin en biiyiik diismani bedenin bu bitmek
bilmeyen istekleridir. Nefsine yenik diisen bir insan1 ancak akli ve bilgisi kurtarabilir.
Ciinkii yukarida da ifade ettigimiz gibi akilli insanlar bedeni isteklere maglup olmazlar.
Ona kars1 direnir ve savasirlar. Nefsinin esiri olmus biri ise bilgisiz, aciz ve akilsizdir.>?
Insan nefsinin istek ve arzularini kendinden uzaklastirip ibadete kosabilirse bu diismana
yenilmemis olur. Bedenin heva ve hevesleri bitmez. Bu sebeple insan bedenin
isteklerine taviz vermeden ve ona boyun egmeden yasamay1 basarir ve nefsinin esiri
olmadan gonliinii dogrultup insanlarin arasina karisabilirse huzurlu ve mutlu bir hayat
stirebilir. Bu sebeplerden dolayidir ki insan her iste aklin1 ve bilgisini kullanmali,

nefsaniyetine esir diismeden gonliinii diri tutmalidir.>2°

Yusuf Has Hacib’e gore insan, bedenine ait olan dili, bogaz1 ve goézii dogru

kullanilmazsa kendini felakete siiriikleyebilir. insan nefsine hakim olmazsa bogazi ile

323yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 5.905; b.5409, 907; b.5410-5413, 915; b.5472; Akgiin; Felsefe
Diinyasi, Kutadgu Bilig’'de Ahlak, S.23, s.122-123.

324 Hacib, a,g,e, 5.831; b.4911, 833; b.4912, 905; b.5404, 1013; b.6118-6120.

325 Hacib, a,g,e, 5.641; b.3636-3644.

326 Hacib, a,g,e, 5.639; b.3628-3629, 697; b.3994, 877; b.5196.
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acgozliiliik yapabilir. Dili ile bagkalarini incitirken; gozii ile haram olana bakabilir. Bu
sebeple kim bogazina, diline, goziine kisacasi bedeninin heva ve heveslerine engel
olabilirse akilli ve bilgili insan odur. Akilli ve tabiati sakin insanlar nefsine hakim
olmay1 basarabilir. Akilli kisinin s6zii oviiliir. Ciinkii o dogru yolda ilerledigi i¢in yanlis
sozlere bagsvurmaz. Akill kisi gormemesi gereken seyi de gormezden gelerek kendine

yakismayan davranislardan uzak durur.?’

Buraya kadar ki yapilan degerlendirmelere bakildiginda nefse hakim olmanin
insana 6nemli kazanimlar saglayacagi; nefse hakim olunmama durumunda ise ne gibi
giicliiklerle karst karsiya kalinacagimi gorebiliriz. Bu baglamda eserde istenilen ve
kazanilmas:1 gereken bir ozelligin nefse hakim olma oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
ozelligin ise eserde Odgurmis karakteriyle irtibat kurularak dolayli yoldan anlatilmaya
calisildigini gorebiliriz. Odgurmig’in kelime anlamina baktigimizda “‘od’” kokiine bagh
bir kelime oldugunu sdyleyebiliriz. Odgurmis ‘‘odgur-’’uyandir fiilinden yapilmis bir
isime karsilik gelir. Bu kavramin anlamina baktigimizda ‘‘uyarici olan, insani1 gaflet
uykusundan uyandiran’ manalarina geldigini gorebiliriz. Divan’1 Liigat’t Tiirk’te
“‘uyar1’’ niteligini {lizerinde barindiran kisinin ‘‘diledigine’’ eren kisi oldugu kayith
bulunmaktadir.**® Uyandirma kavrami ile goniil arasinda bir iliski kuruldugunda
Odgurmis’m dogru yolu gdsterme hususunda &zellikle Hiikiimdar ve Ogdiilmis ile olan
miinasebetlerinde onlarin goniillerine hitap ederek uyandirici bir rol distlendigi

diistiniilebilir.

Eserde Odgurmis karakterinin ‘‘Akibet’” kavramina karsilik kullanildigin
goriiyoruz. ‘‘Akibet’” kelimesi ise Akb kdkiinden tiiremis; bir isin sonu, neticelenmis
hali, insanlarin hareketleri nedeniyle bireysel ya da toplu olarak diinyada ve ahirette
karsilasacaklar1 sonuc anlamini icermektedir.’?® Akibet kavramindan hareketle kitabin
miiellifinin eserdeki dort kahramandan birini akibet kavramina karsilik gelen Odgurmis
karakteri olarak sectigini gorebiliriz. Eserde konuyla ilgili beyitte ‘‘Ondan sonras1 ki

99330

Odgurmis’tir; onu ben akibet olarak aldim. ifadesi ile Odgurmis’in sifatinin

belirlenmeye caligildigini  sOyleyebiliriz. Lakin eseri dikkatli bir sekilde tahlil

327 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.1049; b.6352-6357.

328 Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati 'tii Tiirk ,Terciime eden: Besim Atalay,c.1, Ankara, 1939, s.,46.
329 Ahmet Saim Kilavuz, Akibet mad., 1.A., Istanbul, 1989, ¢.2, 5.238.

330 Yusuf Has Hacib, a,g,e, s.145; b.357.
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ettigimizde Yusuf Has Hacib’in bu kavramdan ¢ikardigi manaya bakilirsa, kavramin
daha farkli bir kavramsal ¢erceve icinde degerlendirilmesi goriisii bizde uyanmaktadir.
Esere bakildiginda Odgurmis karakterinin ¢ok nitelikli bir kisilige sahip oldugu
sdylenebilir. Kiintogdu ve Ogdiilmis karakterlerini etkisi altina aldig1, dnemli konularda

yarg1 veren baskin bir karaktere sahip oldugu goriilmektedir.*3!

Odgurmis karakterinin akibet olarak nitelendirildigini yukarida ifade ettik. Baz1
kaynaklarda kanaat ve irfan olarak da degerlendirildigi de sdylenebilir. Ayrica eserin
temel kurgusu icinde goniil kavraminin Odgurmis karakteri ile daha biitiinciil
degerlendirilecegi kanaatleri de sdz konusu olmaktadir. Ozellikle géniil ile ifade
edilebilecek olmasina dair kanaattin olugsmasini saglayan temel sebebin; eserde goniil ile
akil arasinda iliskinin Tanr1 eksenli tasavvur edilmesi; Odgurmis karakterine yiiklenen
diinya malindan yiiziinii ¢evirip, kendi basina yasayan alim tavirh kisiligi boyle bir
diisiincenin olusmasinda bizde etken sebep olmustur.>*? Ayrica yazarm Ogdiilmis ile

99333

Odgurmis arasindaki yakinligi daha iyi ifade edebilmek adina ‘‘goniildes ifadesini

kullandigini gérebiliyoruz.

Eserde Odgurmis karakterini daha iyi anlayabilmek i¢in onun eserdeki yerini ve
niteliklerini bilmemiz gerekir. Buna gore; hiikiimdar Kiintogdi, Ogdiilmis gibi kendisine
adaleti, iyiligi ve dogru yolu uygulama da yardimci olan, 6zii sézi bir, sadik, dogru,
diiriist, gilivenilir olan bir kisinin varligina ihtiya¢ duydugunu ifade eder. Ciinki
hiikiimdar Ogdiilmis’i kaybettigi takdirde kendisi gibi birini bulamayacag: endisesini
yasamaktadir. Bu konu da Ogdiilmisten yardim ister ve kendisi gibi birini bulmasin
sdyler. Ogdiilmis ise bu konuda hiikiimdara her daim devlet islerinde yardimc1 olacak
zeki insanlarin ona faydali olacagini sOyleyerek; akrabalari arasinda; ¢ok genis bir
bilgiye sahip, erdem ve takva sahibi, uyanik ve dogru davraniglarda bulunan, diinya
malma sirtin1 ¢evirmis, diinyalik endiselerden gonliinii uzak tutmus ve her iyilige el
vurmus, kendini ibadete adamis bir kisinin oldugunu, admin da Odgurmis oldugunu
ifade eder. Ogdiilmis, Ogdurmis icin kendisinin erdeminin onun erdeminden yiiz kat

daha fazla oldugunu ve halkin ileri geleni ve segkin bir sifata sahip oldugunu belirtir.>3*

331 Sait Baser, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tére, s. 68.

332 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.81; b.65-66; Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, s.60.
333 Hacib, a,g,e, 5.590; b.3299, 1007; b.6077.

334 Hacib, a,g,e, .569-571; b.3120-3152.
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Bu ise hiikiimdar Kiintogdu nun, Ogdiilmis’i bu hususta bizzat vazifelendirmesinin bu

konuda ne kadar kararli oldugunu bize gostermektedir.

Eserde Ogdilmis’in, Odgurmis’1 Hiikiimdar Kiintogdi’nin yaninda gérev almasi
icin ne kadar 1srar ederse etsin ikna edememesi onun 6zellikle yukarida da belirttigimiz
gibi diinya islerinden uzak durmaya calistigin1 ve bu ylizden es dost akraba ile iliskisini
kesip diinya malindan uzaklastiginin en biiyliik kaniti olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Odgurmis’a gore ‘‘Bu diinyanin islerine karisan kisi, ibadet ve ahiret isini ayni anda
yerine getiremez.”’** Insanlar tiim diinyalik islerden kendini koparamazsa Tanr1’ya tam
anlamiyla ibadet edemez. Insan ibadetini biiyiik bir huzur iginde yapmak istiyorsa
kafasini mesgul eden diinyalik islerden uzak durmalidir. Nefsin arzu ve istekleri bitmez
bu sebeple ondan uzak durmak gerekir. Arzu ve hevesin oniine ise akil ve bilgi ile kars1
gelinebilir.**® Goriildiigii gibi Odgurmis ibadetin tam manasiyla yapilabilmesi igin
diinyalik islerden uzak durulmasi gerektigini; fani hayatta insani dogru olmayan
davraniglara siiriikleyen birgcok zaruri sey oldugunu ve burada da insanin nefsinin esiri
oldugu andan itibaren dini gérev ve sorumluluklarini yerine getiremeyecegini ifade

etmektedir.

Bu noktada &zellikle Islam Felsefesi agisindan nefse hakim olup, onun istek ve
arzularina esir diismeden akil ve mantik kurallar1 ¢er¢evesinde hareket ederek dogru
olanin yapilmasi gerektigi anlayislarinin oldugunu belirtmemiz gerekir. Bu konuda
Islam Filozoflarindan Farabi, insanda duyulur seye bagl olan ve akla bagli olan olmak
tizere iki tiir hazzin olabilecegini sOyler. Buna gore duyulur seye bagli olan hazlar;
isitilenden, goriilenden, tadilandan, dokunulandan ya da koklanandan alinan duyumlarla
elde edilen hazlardir. Akla dayali olan hazlar ise; liderlik, hakimiyet, zafer, ilim gibi
zihinsel siire¢ler sonucunda ortaya c¢ikan hazlardir. Farabi’ye gore; bedene ait olan
duyular aracilig1 ile elde edilen hazlar gereklidir; fakat gereginden fazla bir deger
verilirse insan1 iyi olan degerlerden ve buna bagl davranislardan uzaklastirir. Sonugta
birey ger¢ek mutlulugu yakalayamaz. Akli hazlarla ise uzun vadede kalici olan hazlar

yakalanabilir. Erdemli davraniglar sergileyen; ilim 6grenmeyi kendine amag¢ edinmis

335 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.597; b.3340.
336 Hacib, a,g,e, 5.599; b.3341-3346.
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kisilerin ve manevi ihtiyacini ibadet ederek yapan kisilerin yasadig1 hazlar bu tiirden

hazlardir. En iistiin haz ise gercek mutlulugu yakalamaktir.>*’

Goriildigii iizere duyulara bagli hazlarla insanin dogru olandan uzaklasip yanlis
olan1 yapmasi1 ve akli kullandiginda dogru yola girecegi Farabi’de de dile
getirilmektedir. Akilci anlayis ¢ercevesinde diisiindiigiimiizde Rasyonalizm goriisiiniin
genel felsefe icerisinde Onemli temsilcileri olan Sokrates, Platon, Aristoteles
diisiincesine kadar gétiirebiliriz. Bu filozoflarda 6zellikle akilct muhakemelerle insanin
dogru ve degismez olanin bilgisine ulasilacagi vurgulanmaktadir. Haz ve zevke dayali
olan seylerle ise kalic1 olanin bilgisine ulagilamayacag: ifade edilmektedir. Bu nokta da
Kutadgu Bilig’deki Odgurmus’un insani zevk ve arzulara diskiinligii sonucu
karsilasabilecekleri ve buna karsi akli onceleyerek bilgisi ile davramislarini kontrol

etmesi noktasinda aralarinda bir benzerlik kurulabilir.

Eserin ilerleyen boliimlerine dogru akibeti temsil eden Odgurmis karakterinin
uzun 1srarlar sonucunda hiikiimdarla goriismeyi kabul ettigini sOyleyebiliriz. Lakin
burada 6nemli olan nokta onun bu goriismeyi diinyevi istekler i¢in degil Hiikiimdar’in
“‘Artik benim tek istegim onun yiiziinii bir defa gérmektir.”’33® *“Ziyaret etmek i¢in ya

ben ona gideyim ya da o bana gelsin’***

sozleri lizerine hiikiimdari, insani anlamda
kirmamak gerektigini diislinmesi ve ‘‘Miisliman miisliimana kardestir ve onlar
birbirlerini ziyaret eder, ey gonlii génliime uygun insan’>**" diyerek onun bu istegini
yerine getirmek i¢in onun ziyaretine gidecegini sdyleyerek hiikiimdarin yanina gittigini
sOyleyebiliriz. Odgurmis karakterinin, goniil arzusu ile mesafeler ne kadar uzak olursa
olsun insanin deger verdigi ve saygi duydugu kisilerin yanina tez gelebilecegini; buna
karsin goniil arzusu ve istegi olmadigr miiddetge mesafe ne kadar yakin olursa olsun

yolun yine uzak olacagini ifade ettigini belirtebiliriz.>*!

Kutadgu Bilig’de Odgurmis karakterinin akibet kavramina karsilik geldigini
sOylemistik. Bununla beraber bu kavrami daha iyi anlayabilmek adina goniil kavraminin

da bu cercevede degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Eserde insanin, sosyal hayat

337 Farabi, Tenbih’i Ala Sebili Saade, s.175; Uyamk, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s.69-70.
338 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.835; b.4937.

33 Hacib, a,g,e, 5.835; b.4938.

340 Hacib, a,g,e, 5.845; b.4991.

341 Hacib, a,g,e, 5.853-855; b.5042-5049.
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igerisindeki ahlaki nitelikleri kazanabilmesi i¢in aklin yaninda goniil gibi bir melekeye
de ihtiya¢ duyuldugu agik bir sekilde ifade edilmektedir. Akil goniil birlikteligi ile bu
noktada ¢ok onemli bir boyut kazanmaktadir. Bu ikisi arasindaki denge iyi kurulamaz
ise hayatindaki ger¢ek manay1 yakalayamayacaktir.**> Akil melekesi ile goniil
melekesine birlikte sahip olan insanin, bu diinyadaki davranislarini iyi ve dogru olana
yonelterek yanlis davraniglardan uzak durabilecegi ve neticede de 6nemli vasiflara sahip
olabilecegi belirtilmektedir. insan aklin1 ve bilgisini dogru kullanip, bunlar1 génlii ile

birlestirdiginde istenilen bir insani degerler biitiiniine sahip olabilir.

Hiikiimdar “‘Kiintogdi’ya’> gore; Odgurmis karakterinin temelinde onun tam
manastyla kimil bir insan olmasi yatmaktadir.>* Kamil olan ise akillidir.*** Ona gore;
Odgurmis Tanr1’nin biitlin faziletlerini kendi kisiliginde toplamistir. O, hakikat ehli bir
zattir.>* Onun diinya malina diiskiin olmayip, heva ve heveslerinin pesinden kogsmamasi
ve sadece yaratani istemesi onun bu vasiflara sahip oldugunu bize gostermektedir.
Odgurmis’in hakikat ehli bir zat olarak ‘‘“Tore’” ile 6zdeslesen hiikiimdar Kiintogdi’ya
cesitli ogltler verip onun dogru bir karaktere sahip olmasi ve dogru kararlar alabilmesi

icin ona yardimei oldugu belirtilebilir. >4

Ona her zaman dogrulugu temel alarak hiikiimler vermesi gerektigini soyler.>*’
Ona gore; hiikiimdar kisi kanundan asla sasmayip halkinin hakkini her daim vermeli,
eger onlara bir kusurda bulunur ise Tanr1’dan af dileyip hemen tovbe etmesi gerektigini
sOyler. Bununla beraber hiikiimdarin comert olup kendinden sonrakiler i¢in mal, miilk
birakmamasi1 gerekir. Bunun yerine sevap kazanmak ig¢in ¢alismasinin zorunlu
oldugunu, diinyaya goniil baglamayip cok ibadet etmesi gerektigi, yoksulu, dulu, yetimi
koruyup, dedikodu yapandan uzak durmasi gerektigini belirtir. A¢gozIii insanlara mevki
vermeyip gafil olmadan daima uyanik olmasi gerektigini, nefsine higbir zaman yenik

diismemesi gerektigini sdyler. Ona gore kendisi i¢in en biiyiik diismanin kendisi oldugu,

342 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.407; b.1991.
3% Hacib, a,g,e, 5.675; b.3858.

3% Hacib, a,g,e, 5.683; b.3907.

345 Hacib, a,g,e, s.817; b.4803, 863; b.5101.

346 Hacib, a,g,e, 5.865; b.5117.

347 Hacib, a,g,e, 5.889; b.5285.
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bunun i¢in daima algak goniillii olup, her zaman biiyiik olanin s6ziinii dinleyip bundan

ders cikarilmasi gerektigini ifade eder.>*

Genel itibariyle bakildiginda Odgurmis’in diinya nimetlerine énem vermeyen
mal, miilk, san, sohret, makam, mevki gibi kaygilar giitmeden akli ve irfan1 ile iyiyi,
dogruyu ve giizel olan1 yapmaya c¢alisan bir kisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla
beraber her daim Tanr1’ya olan baglilig1 ile Tanri’nin emir ve yasaklarina uymay1 hem
akli hem de goniilden kabul ettigini belirtebiliriz. Buna karsin kendisine verilebilecek
her tiirli diinyevi seyi eliyle geri itip diinya nimetlerinden kendini uzaklastirmaya
calistigini, bunu yapmasinin sebebini ise diinya nimetlerine dalan insanlarin gergek
ibadeti yapamayacagi goriisiine baglayabiliriz. Simdi, Tiirk Diisiince tarihinin en 6nemli
eserlerinden birisi olan Siyasetname’nin analizini yaparak ahlak ve siyaset iliskisini

inceleyeme gecebiliriz.

2. SIYASETNAME’DE AHLAK SIYASET ILISKiSI

Nizamiilmiilk tarafindan kaleme alman ve Islam diisiince tarihi icerisinde 6nemli
bir yere sahip oldugunu soyleyebilecegimiz Siyasetname adli eserin; devrin ileri gelen
devlet ve ilim adamlarina yol gostermek, 6giit vermek amaciyla yazildigini daha
onceden ifade etmistik. Donemin Biliyiik Selguklu sultani olan Meliksah’in devlet
islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in veziri Nizamiilmiik’e siyasetname
tiiriinde bir eser yazdirmak istemesi; boyle bir eserin ortaya ¢ikmasinda énemli bir rol
oynamigtir. Eserin sadece devlet adamlarina diinya ve din islerinde yol ve yontem
gosterip, onlara 6gilit vermesinin disinda, toplumsal olaylar karsisinda pratik ¢6ziim
yollar1 sunan hikaye ve hadislere de yer vermesi, eserin kendine has 6zelliklerini gozler
Oniline sermektedir. Bu agilardan bakildiginda eserin ayirict 6zelliklere sahip oldugu

goriiliir.>*

Siyasetname’nin igerigine bakildiginda; devlet islerinin nasil ve kimler
tarafindan yiiriitiilecegi lizerinde ayrintili duruldugu goriiliir. Devlet islerinin yerine
getirilmesinde dikkat edilmesi gereken hususlarin neler olmasi gerektigi, biirokratlarin
diger insanlarla olan miinasebetlerinde nasil davranmasi gerektiginin yami sira diger

devletlerle olan iliskilerde yapilmasi ve yapilmamasi gereken hususlar aciklanir. Bu

348 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.889-893; b.5288-5325.
349 Kadir Canatan, Geleneksel Siyaset ve Devlet Felsefesinin Bir Yorumu olarak Siyasetname, Biiyiik
Devlet Adami, Nizamiilmiilk’iin Devlet ve Siyaset Anlayist iizerine, $.200.
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uygulamalar sirasinda ortaya ¢ikan problemlere teorik ve pratik uyumu iginde ¢6ziim

yollar1 sunulur.

Nizamulmiilk, toplumsal hayatta yasanan olaylardan hareketle yapilmasi
gereken davraniglara iliskin dini, ahlaki ve hukuki dayanaklar agiklarken, hikayeler
anlatir, boylece ¢6ziim Onerilerini daha makul ve anlagilir kilar. Bu hikaye anlatimi
Tiirk tarihinde sifahi kiiltiiriin taginmasinda en 6nemli unsurlardan birisidir. Cilinkii Bati
felsefesi icin mitoloji, Tiirk Tarihi igin efsane ve destanlar, islam tarihi agisindan da
kissalar hakikatin halka anlatilmasinin ilk asamalar1 olarak oldukca Onemli islev

goriir.>>°

Calismamizin bu kisminda Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetname adli
eserde de one ¢ikan belli kavramlar iizerinden hareket ederek ahlak siyaset iliskisini
inceleyecegiz. Iki eser arasinda konu biitiinliigiinii saglamak icin bazi kavramlar
merkeze alarak diger eserdeki kavramlarla irtibatlandiracagiz. Bununla birlikte
calismamizin ana unsurundan biri olan Kutadgu Bilig’de methumlarin manalarina dair
bilgi verdigimiz i¢in bu kisimda deginecegimiz kavramlara iliskin terimsel bilgi
vermeyecegiz. Bu dogrultuda oncelikli olarak Kutadgu Bilig’de de oldugu gibi siyaset
goriisii ile baglamayr uygun gordik. Siyaset goriisiini ise adalet kavrami ile
irtibatlandirarak siyasal ahlakin olabilirligini muhakeme etmeye calisacagiz. Esere
siyasi goriisle baglamamizin temel sebebi ise eserdeki fasillar igerisinde siyasi goriise
iligkin bilgilerin yogun olarak sunulmasidir. Siyasi goriise iligkin bilgi verdikten sonrada
eserde One ¢ikan ahlaki kavramlar1 agiklamaya calisip; ahlak siyaset iliskisini kurmaya

calisacagiz.

2.1. Adalet-Siyaset Iliskisi:

Siyasetname veya diger bir ismi ile Siyeriilmiiliik olarak bilinen eserin temel
kurgusunun siyaset kavrami lizerine kuruldugunu goérmekteyiz. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi eserin; siyasal acidan devrin ileri gelen yoneticilerine devlet islerinin
yiriitiilmesi konusunda yol ve ydntem gdsterip, 0giit vermek maksadiyla kaleme
alindigin1 hatirlatabiliriz. Bu baglamda eserde; devlet i¢i siyasal drgiitlenmenin nasil

olmasi1 gerektigi ve bu mekanizma igindeki kisilerin statiileri, bu kisilerin statiilerine

330 Mevliit Uyanik, Kiiresellesme Olgusu ve Ipek Yolu Medeniyetinin Yeniden Dirilisi, O3 Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.18-19, 2013, 5.104-131.
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iliskin gelistirdikleri rollerin neler oldugu ile ilgili bilgilere rastlamamiz miimkiindiir.
Ayrica; siyasal hayata iligkin yoneten yonetilen iliskisi ve bu ¢er¢evede gelisen siyasal,
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini alanlara iliskin ortaya c¢ikan sorunlarin nasil
cozlimlenmesi gerektigi ile ilgili problemlerin eserde kimi zaman hikayelerle kimi

zaman da ayet ve hadislerle desteklenerek ¢oziimlenmeye ¢alisildigr goriilmektedir.

Siyasetname’de siyasal hayata iligkin bilgiler sunulurken {izerinde durulan
kavramlardan biri de adalet kavranmidir. Ozellikle devletin basinda bulunan hiikiimdarin
en 6nemli Ozelliklerinden ve vazifelerinden biri adaletli olma olarak gosterilir. Eserde
bu hususla ilgili bilgilere farkli fasillarda rastlamamiz miimkiindiir. Nizamiilmiilk’e
gore, Allah her asirda halkin iginden birini segerek ona padigsahlik makamini nasip eder.
Allah diinya islerinden ve kullarinin huzurlu bir hayat siirmesinden, sectigi bu kulunu
sorumlu kilar. Bu kisi ise devlet islerinde adaleti saglarsa; insanlar arasinda da huzur
saglanmig olur. Buna karsin o, adaletli hiikiimdarin olmamasi durumunda kiliglarin
cekilecegini ve kaba kuvvetin devreye girecegini belirtir. Boyle bir durumda ise sugu
gilinah1 olmayan insanlarin bu durumdan zarar gérecegi ifade edilir. Bu sebeple ki devlet
icerisindeki her ferdin sorumlulugunu bilmesi ve ona goére davranmislarini sergilemesi

gerekir.®!

Bu ise devlet igerisinde hayatin1 siirdiiren her ferdin devlete karsi
sorumluluklarini yerine getirmesi ve devlete karsi mutlak bagliliklarin1 gdstermesi ile
devletin basinda bulunan hiikiimdarin goérev ve sorumluluklarinin bilincinde olarak
hareket etmesi sonucunda adaletin kendiliginden ortaya cikabilecegi diislincesini

zihinlerde uyandirabilir.

Eserde Allah’in nimetini bilen hiikiimdar icin Allah’in ondan razi olacagi
sOylenir. Allah’mn rizasin1 kazanan hiikiimdarin halki ile birlikte varligini uzun yillar
stirdiirebilme imkanina sahip oldugu da ayrica belirtilir. Halkin hayir duasini alan bir
padisahin adaletli bir yonetim anlayisi ile uzun yillar hiikiimranli§in1 devam ettirebilme
ve Oliimiinden sonrada iyi isimle anilmasinin olanakli oldugu vurgulanmaktadir. Eserde
bu fikrin daha iyi anlasilmasi i¢in bir hikaye anlatilir. Buna gére Hz. Muhammed’in

(s.a) bir hadisinde;

351 Nizamiilmiilk, Siyasetname, (Tiirkgesi: Nizamettin Bayburtlugil, Dergah Yay.,10.Bask1, Istanbul,
Mart, 2014, Birinci Fasil, s.25-26.

113



““Kryamet giiniinde, Allah’n kullar1 tizerinde hiikiimranlik ve
emretme yetkisi verilenlerden bir kisiyi elleri bagl olarak huzura
cikarirlar. Eger adil biri ise adaleti onun ellerini ¢ézer ve Cennete
gotiiriirler; zalimse zaten zulmii ellerini bagladigindan gotiirlip
Cehenneme atarlar’**? buyurmaktadir.

Goriildiigii gibi adalet saglama yetkisi verilen kisinin bu 6zelligini dogru kullanmasi ile
onu biiyiik bir miikafatin bekledigi dile getirilirken; aksi durumda ise onun biiyiik bir

ceza ile kars1 karsiya kalacagi ifade edilmektedir.

Adaletle ilgili anlatilan bir bagka hikaye ise sOyledir: On yedi yasinda iken
babasinin yerine tahta oturan Nursivan adinda bir hiikiimdar vardir. Nursivan akilli ve
adaletli bir kisilik 6zelligine sahiptir. O, 1yilik edene iyilik; kotiiliik edene ise kotiliikle
karsilik veren bir hiikiimdardir. Lakin babast Kubad’in yumusak tabiathh olmasi ve
yanindaki devlet idarecilerine ¢ok imtiyaz tanimasi devlet hazinesini zora sokmakta ve
devlet idaresinde ¢ok basliligin olusmasina sebebiyet vermektedir. Nursivan yasi kiigiik
olmasia ragmen adaleti savunan bir hiikiimdar olarak devlet islerinde ve toplumsal
hayatta dogru olani tasvip etmektedir. Buna karsin yasinin kiiclik olmasi1 sebebiyle
devlet idaresinde gorev alan sahislar adaletsizce islerine devam edip; masum insanlara
zarar vermektedirler. Adaletsizce yapilan olaylardan biri de Nursivan’in Horasan ve
Azerbaycan valisi olan devlet gorevlisinin haksiz yere yash bir kadinin topragini zapt
etmesi hadisesidir. Hikayeye gore topragini haksiz yere ele gegiren ve malint yagh
kadina geri vermeyen valiye; yash kadinin defalarca gidip malin1 geri istemesi hal ¢are
olmamis ve en sonunda hiikiimdara giderek durumunu izah etmistir. Bunun {izerine bir
koleyi gorevlendirerek yaslh kadinin sdylediklerini test ettiren hiikiimdarin yasl kadinin
dogru soyledigini Ogrenince; valiye gereken cezayr vererek adaleti saglamaya
calismistir.’>? Bu hadise dogrultusunda hiikiimdarlik vasfina sahip olan kisilerin devlet
icerisinde yasanan sosyal hadiselerle birebir ilgilenerek, hakliya hakkini vermeye
calismasi, onun toplum igerisinde adaleti saglamaya calistiginin bir gostergesi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Devletin basinda bulunan hiikiimdarin insafli ve adaletli olmas1 halkin devlet

icerisinde huzurlu ve mutlu bir hayat siirmesine vesile olacaktir.’>* Bu husus énemlidir.

352 Nizamiilmiilk, Siyasetname, ikinci Fasil, s.28-29.
333 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.47-53.
3% Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinci Fasil, 5.59.
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Ciinkii devletin basinda bulunan kisinin nitelikleri, halkin hayatin1  dogrudan
etkilemektedir. Bu sebeple adaletli bir hiikiimdar tarafindan adaletle kurulmus bir
diizende herkesin mutlu ve huzurlu bir hayat siirme firsati olabilirken; adaletsiz bir
hiikiimdar tarafindan yonetilen bir toplumda bu mutlulugun saglanmast ve huzurlu bir
hayat siirlilmesi pek de olanakli goriilmemektedir. Bu sebeple ki devlet igerisinde
insanlarin saglikli ve mutlu bir sekilde varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in adaletli bir

toplumsal yapinin mevcudiyeti zaruri olmaktadir.>>

Nizamiilmiilk’e gore, toplumda adaletin saglanmasi i¢in divan mekanizmasinin
kurulup adaletin saglanmaya calisilmas: gerekmektedir. Bunun i¢in de hiikiimdarin
haftada iki kez bu divani kurmasi, suclu ile sugsuz olani birbirinden ayirip, zalimlerden
mazlumun hakkin1t almasi gerekir. Eserde toplum igerisinde hiikiimdarin bu
uygulamasinin yayilmasi ile zalim olan insanlarin, hiikiimdarin verecegi cezadan
korkarak su¢ islemekten wuzaklastiklar1 sodylenir. Bu hususta eserde anlatilan
hikayelerden birine kisaca baktigimizda; devletin basinda bulunan hiikiimdarlarin
adaleti saglama konusunda ne kadar hassas olduklar1 goriilebilir. Buna gore;
meliklerden birinin kulagi ¢cok sagirdir ve tercliman kullanarak mazlumlarin sorunlarini
cozmeye calisir. Fakat terciimanlarin terclimesinde yanlis aktarma olasiliklarini
diistinerek; sadece mazlum olanlarin kirmizi elbise giymesini ister. Kendisi bir giin bir
file binerek ovada dolasirken kirmizi elbise giymis mazlumlari tek tek cagirarak; onlarin
yiiksek sesle bagirmasini ve sorunlarini aracisiz anlatmalarini ister. Bu sayede ilk elden
onlarin sorunlarmi dinleyerek dertlerine ¢are olmayr amaclamaktadir. Buradaki asil
amaci ise ahiret gilinlindeki sorulara cevap verebilmek ve kendisinden higbir seyin
saklanmamasini saglamaktir. Bu amagcla sorunlar ilk elden dinlemis ve bu sorunlara

¢Ozlim bulmaya calismistir.

Bir bagka hikayede ise Emir’in soguk ve karli giinlerde atina binerek 6gle
namazina kadar meydanda bekleyip; yanina gelen fakir ve fukaraya yardim etmesidir.
Kis aymnda yiyecek, icecek, giyecek ve yakacak gibi temel ihtiyaca sahip olup da

kimseden yardim bulamayan insanlarin olabilecegi diisiincesi ile boyle bir eyleme

355 Mevliit Uyanik Adalet Kavram: Merkezinde Esitlik ve Ozgiirliik Iliskisinin Felsefi Analizi, Istanbul
Barosu ve Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi (HFSA). Istanbul Barosu yaymlari, Kitap 21.
[stanbul.2010, s5.296-309.
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girisen hiikiimdar kisinin onlara yardim edip, huzura kavusmalari i¢in verdigi miicadele
anlatilmaktadir.®>>® Her iki hikdyede de gériildiigii {izere devletin basindaki kisiye diizeni
ve adaleti saglama noktasinda biiyiik is diistiigli sOylenebilir. Yonetme yetkisinin
Allah’tan alinmasi da bu sorumlulugu iki katina ¢ikarmaktadir. Bu sebeple yonetici
kisinin yaptig1 isi sansa birakmamak ve adil bir diizen kurabilmek igin bizatihi olaylari
yerinde goérmesi ve sorunlara kendisinin ¢6ziim bulmasi 6nemli bir gorev olarak

goriilmektedir.

Adaletin saglanmas: ile ilgili bir bagska hususta divanda alinan kararlara saygi
gosterilmesidir. Saray divaninda gereksiz fermanin bulunmasi sakincalidir. Yazilan
seylerin emredici olmasi ve verilen gorevlerin aninda yerine getirilmesi gerekir.
Nizamiilmiilk’e gore divandan c¢ikan fermana karsi gelen ve itaat etmeyen kisilerin
divan iiyesi bile olsa gereken cezay1r hemen gdrmesi gerekir. 7 Bu sebeple ki kamu
diizeninin bozulmasina sebebiyet veren her kim olursa olsun toplumsal diizenin
saglanmasi, devletin devami ve hiiklimdarin mesrulugu i¢in sug isleyen kisinin gereken
cezai miieyyide ile kars1 karsiya getirilmesi ve sugun cinsine gore gereken cezanin sugu

isleyen kisiye uygulanmasi gerekmektedir.

Eserde tizerinde durulan adaletle ilgili bir bagka nokta ise adalet isteyen kisilerin
sayisini azaltip; onlara zamaninda haklarin1 vermektir. Zulme ugrayan birgok insanin,
yasadiklart hak mahrumiyetlerini anlatmadan sarayin oniinden ayrilmayacaklari ile ilgili
bir hadiseden bahsedilir. Buna gore; saraya gelen dis iilke temsilcileri ve elgilerin bu
olaylar1 yanlig anlamamasi i¢in halkin sorunlarinin tespit edilip sorunlarin saraya yazil
bir sekilde bes kisi tarafindan getirilmesinin uygun olacagi, bu sekilde ortamdaki
karmasik yapinin engellenerek aralarindan segilen kisiler araciligiyla problemlerine
¢oziim arayip karsilik bulmaya calisacaklar1 ifade edilmektedir.®® Bu sekilde adaletin

saglanip, sorunlara ¢6ziim bulunmaya ¢alisildig1 goriliir.

Siyasetname’de devlette kamu dilizeninin saglanmasi ve insanlar arasinda
iligkilerin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in adaletin devlet icerisinde herkese esit bir
sekilde uygulanmasi, bu yapilirken de adiliyetten 6diin verilmemesi gerektigi sdylenir.

Adaletin saglanmasi hususunda ise oncelikli olarak devletin basinda bulunan padisahin

3% Nizamiilmiilk, Siyasetname, Ugiincii Fasil, s.30-31, 37.
357 Nizamiilmiilk, a,g,e, On birinci Fasil, s.83.
38 Nizamiilmiilk, a,g,e, Ellinci Fasil, 5.258.
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Allah’tan aldig1 bu yonetme yetkisini en 1yi sekilde kullanarak insanlara esit ve adil bir
sekilde uygulamasi; uygulamadig: takdirde 6ncelikli olarak Allah’a kars1 sorumlu olup
ahirette bunun cezasini gorecegi belirtilir. Ayrica adaletin saglanmasinda son séziin her
ne kadar padisahta da olsa divan gibi bir kurulusun mevcudiyeti adaletin saglanmas1 ve
cezalarin uygulanmasi noktasinda padisaha yardimei oldugunu gostermektedir. Bununla
beraber toplumda adaletin saglanmasi, ilahi kaynakli degerlendirme kriterlerinin de goz
oniinde bulundurularak kararlarin verilmeye calisildigi 6nemli bir nokta olarak

belirmektedir.

Gorildugi iizere siyasal yapi igerisinde adaletin 6nemli bir yere sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte eserdeki siyasal olana iliskin degerlendirmelerimizi
yaparken siyasal yapiy1 daha iyi incelemek adma belli hususlarin ayrintili incelenmesi
gerektigini diisiinmekteyiz. Bu sebeple Oncelikli olarak siyasal yapi icerisindeki

hakimiyet tasavvurunun agiklanmasi ile baglamanin uygun olacagi kanaatindeyiz.

2.1.1. Hakimiyet Tasavvuru:

Siyasal sahadaki hakimiyet anlayiglari, toplumlarin yasadigi zamana,
gelismislik diizeyine, sosyo kiiltlirel faktorlere, dini inang ve kabuller gibi hayatlarinda
etkili olan birgok unsura gore degisiklik gostermektedir. Buna karsin her toplumun
farklr siyasal degerlendirmeleri ve buna paralel olarak da siyasal hakimiyet anlayislari
olsa da her birinin kendi dinamizmi igerisinde adaleti, esitligi, iyiligi ve dogrulugu
gbzeten bir siyasal yapiya sahip olma iddiasinda olduklari sdylenebilir. Bu ise
hakimiyet iddiasi ile gelistirilen mekanizmanin mesruiyetini saglama noktasinda 6nemli
bir rol iistlenmesi anlamina gelmektedir. Bunun saglanmasi ise yukarida da ifade
edildigi gibi adil ve esit bir ortamda insanlarin iyiligi onceleyip; dogru davraniglarin
gelistirilmesi ve pekistirilmesi ile mimkiin goriilmektedir. Bu sebepten otiirii; siyasi
hakimiyetin toplum igerisinde saglikli bir sekilde kurulmasi ve bu paralelde
gelistirilmesi; yoneten yonetilen iliskisinin giivenli bir sekilde yiirlimesi ve yiiriitiilmesi
icin bir zorunluluk olarak belirmektedir. Devlet gibi bir mekanizma igerisinde bu
giivenli sahanin kurulabilmesi ve bunun devam ettirilebilmesi hem yonetenin hem de

yonetilenin mevcudiyeti agisindan dnem arz etmektedir.>>

3% Mevliit Uyanik, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik Kavrami, Hasan El Basri Ornegi, Kakniis
Yay., Eyliil, Istanbul, 2001, 5.13-29.
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Bu dogrultuda Siyasetname’de ortaya konulan siyasi hakimiyet tasavvuruna
bakildiginda birey ile devlet arasindaki iligkinin nasil olmasi1 gerektigi ve bu iligki
cercevesinde bireylerin kendilerini daha 6zglir ve daha giivenli hissedebilecekleri
ortamlarin nasil saglanmasi gerektigi ile ilgili ¢6ziim oOnerileri sunulmaktadir. Eserdeki
hakimiyet tasavvurunun ise siyasi otoritenin mesruiyeti ile mesru kilinarak bu paralel de
bir anlayis gelistirilmeye calisildigini da ifade etmemiz gerekir. Bu sebeple devlet
icerisinde huzurlu ve giivenli bir ortamin kurulmasinda belirleyici bir role sahip olan

siyasi otoritenin mesruiyetinin eserde nasil saglandigina bakmamiz dogru olacaktir.

2.1.2. Siyasi Otoritenin Mesruiyeti:

Toplumsal hayatta insanlarin  mevcudiyetlerini  saglikli  bir  sekilde
stirdiirebilmeleri i¢in birtakim kural ve yasalara uymalar1 gerekir. Bu kural ve yasalarin
uygulanmasi i¢in de siyasi bir otoritenin yani devlet mekanizmasinin varligina ihtiyag
duyulmaktadir.*®® Bu mekanizma ise kendi mesruiyetini toplumsal sahada saglikli bir
sekilde yiiriitebilmesi icin yonetilenle yani halkla olan iligkisine dikkat etmek
mecburiyetindedir. Bu iligkinin saglikli olarak yiiriitiilmesi hem yonetene hem de
yonetilene katki saglayacaktir. Tersi durumda ise her iki tarafta bu durumdan olumsuz

etkilenecektir.

Eserimiz Siyasetname’de siyasi otoritenin varligr ile ilgili goriislere yer
verildigini sdyleyebiliriz. Fakat bundan 6nce Nizamiilmiilk’iin eserde devlet ve siyasal
yapiya iliskin goriislerini ifade ederken toplumsal yapi ile ilgili goriislerinden kisaca
bahsetmemiz uygun olacaktir. Buna gore Nizamiilmiilk; toplumsal sahada ii¢ boliimiin
mevcudiyetinden bahseder. Bu boliimiin en tepesinde siyasi giicii elinde bulunduran
sultan bulunmaktadir. Bu bolimiin altinda devlet idaresinde gérev yapan iist ve alt

riitbe ile kideme sahip kigiler bulunurken; en alt boliimde ise #alk bulunmaktadir.>¢!

Eserde halk arasinda da farkli gruplarin mevcudiyetinden bahsedilmekte ve
bunlar arasi iligkilerin nasil oldugu goézler 6niine serilmektedir. Bu noktada siyasi giicii

elinde bulunduran mekanizmanin, bu katmanlarda bulunan insanlarla olan iliskisi siyasi

3%0 Akyol; Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, s.11.

361 Kadir Canatan, Geleneksel Siyaset ve Devlet Felsefesinin Bir Yorumu olarak Siyasetname, Biiyiik
Devlet adami Nizamiilmiilk iin Devlet ve Siyaset Anlayist iizerine, Turkish Studies International Periodical
For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 4/7 Fall, 2009, s.203.
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yapinin biitiinline dair bilgi verecektir. Fakat bu yapinin kendi ic¢indeki isleyisi ve

birbirleri ile olan iligkisini yoneten yonetilen iliskisi baslig1 altinda degerlendirecegiz.

Buradan hareketle sormamiz gereken ilk soru; siyasi otoritenin mesruiyetini
nereden aldig1 ve bu giicii neye dayandirarak insanlar iizerinde bir gli¢ unsuru olarak
belirdigidir. Bu sorunun cevabin ise eserin ilk faslinda gérmemiz miimkiindiir. Buna
gore;

““Allah her asir ve zamanda halkin i¢inden birini segerek onu
padisahlik sanatlartyla Oviilmiis ve siislenmis kilar. Diinyanin
islerinden ve kullarinin huzurundan onu sorumlu kilar, fesat, karisiklik
ve fitneyi ortadan kaldirir. Onun hasmet ve heybetini insanlarin

goniillerinde ve gozlerinde genisletince, ondan emin olarak devletinin
devaminu isterler...”’” 362

Gortiglerinden hareketle iktidarin kaynaginin Allah oldugu ve Allah’in toplum
icerisinde istedigi kulunu segerek ve ona belli nitelikleri yiikleyerek siyasi otorite olma
giicii verdigini soyleyebiliriz. Bir bagka ifade ile devletin bagindaki siyasi giiciin o
makama gelmesi Tanri’nin istemesine bagli olarak karsimiza ¢ikmakta; siyasi iradenin
giicii de ilahi bir temele dayanmaktadir.’®® Benzer diisiinceleri eski “‘Tiirk’’ devlet
yonetim sekillerinde de gérmek miimkiindiir. Buna gore eski Tiirk toplumlarinda siyasi
otoritenin ilahi bir temele dayandirildigi; siyasi otoritenin de Tanri’dan aldig1 giicle
insanlar arasinda adaleti ve diizeni saglamaya calisip; giivenli bir ortam olusturma
iddiasinda oldugu sodylenebilir. Bu anlayisina gore; Eski Tiirk toplumlarinda Hakan’in
Tanr1’dan aldigi ilahi gii¢le devletini yonetmesi, onu Tanri’nin diinyadaki temsilcisi gibi
gostermekte ve ona toplum icerisinde ayr1 bir statii kazandirmaktadir.>®* Ayni sekilde
benzer diisiinceler Islamiyet sonras1 Islam filozoflar1 tarafindan da ifade edilmeye
calisilmistir. Bu filozoflardan Farabi, hiikiimdarin siyasi otoritenin basi olarak Faal Akil

yardimi ile yonetme giiclinii Tanri’dan aldigin1 ifade eder. Ona gore; hiikiimdar aldigi

392 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasl, 5.25. '

363 Canatan, a,ge, 5.203; Giirbiiz Ozdemir, Tiirklerde Egemenlik Anlayisi ve Yoneten Yonetilen Iligkisi
(Osmanli Donemi 'ne Kadar), Uludag Uni. Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, ¢c. XXV, S.2, 2006,
S.112-123.

364 Kemal Cigek, Salim Koca, Devlet Gelenegi ve Teskilat, Tiirkler Ansk. Ed: Hasan Celal Giizel, Yeni
Tiirkiye Yay., Ankara, 2002, c.2, s.827-828.

119



bu yetki sayesinde adaletli ve esit bir yonetim mekanizmasi olusturabilir ve netice

itibariyle de halkin mutlulugunu saglayabilir.>%3

Eserde siyasi otoriteye mesruiyet kazandiran diger énemli bir unsurunda din
oldugunu sdylememiz gerekir. Bu hususta Nizamiilmiilk’iin padisaha devlet islerinde
oldugu gibi din islerinde de belirleyici bir rol atfetmesi ve hiikiimdar1 her iki iste de
sultan gérmesi onun mesruiyetine dini bir dayanak saglamakta ve dolasiyla da siyasi

otoritenin giiciinii mesrulastirip giiclendirmeye ¢alismaktadir.36

Goriildugii tizere eserde siyasi otoritenin mesruiyeti Tanrisal bir giice ve dini bir
arglimana dayandirilmaktadir. Bu gii¢ vasitasiyla hiikiimdar devleti yonetme hakki
kazanmakta ve siyasi otoritesini de mesruiyet kazandirmaktadir. Bu belirlemelerden
sonraki sorun ise devletin nasil yonetilecegidir? Bu sorunun cevabini anlayabilmemiz

icin eserdeki yonetim sekline bakmamiz gerekir.

2.1.3. Yonetim Sekli:

Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetname’de de monarsiye dayali bir yonetim
anlayisinin hakim oldugu goriiliir. Hiikiimdarin sahip oldugu yetki ve tek kisinin devlet
yonetiminde baskin bir role sahip olmasi bdyle bir goriisiin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Eserde siyasi otoritenin kaynagi olarak Allah’in varligina isaret edilmesi,
Allah’in kullar1 arasindan birini segerek hiikiimdarlik gérevini ona vermesi ve onu bu
toplumsal diizenden sorumlu kilmasi, monarsik bir yapinin olusmasimna zemin

hazirlamaktadir.>¢’

Nizamiilmiilk’{in siyasi otoritenin mesruiyetine dair fikirlerinden hareketle
hiikiimdarin egemenligini, hem ilahi bir temel iizerine oturttugu hem de babadan ogula
gecen bir glic unsuru vasitasiyla siyasi otoritenin mesrulugunu saglamaya c¢alistigini
soyleyebiliriz.*®® Nizamiilmiilk’iin bu husus ile ilgili gériislerini eserde anlatilan bir
hikdyede daha acik bir sekilde gérmemiz miimkiindiir. Buna gore; on yedi yasinda
babasi Kubad yerine tahta oturan Adil Nusirevan’in padisahlik gorevine dair devlet ileri

gelenleri ile yaptigr konusmada ‘‘Kendisine dncelikli olarak bu padisahligi Allah’in

365 Farabi, El Menidetiil Fazila; s.85-86; Farabi; Tahsilu’s- Sa’ada, 78; Farabi, Fususu’l- Medeni, s.68.

3% Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasil, s.25, Canatan, a,g,e, 5.204.

367 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, s.25.

368 Omer Menekse, Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizamiilmiilk Ornegi, Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V., 2005, S.3, 5.203.
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verdigini, babast Kubad’dan bu énemli gérevi miras olarak devraldigini ve bu gérevine
baskaldirida bulunan amcasina kars1 savasarak kilici ile kazandigini’*%° belirterek siyasi
otoritenin mesruiyetini ve buna paralel olarak ta monarsik bir yapinin mevcudiyet

kazandigini ifade edebiliriz.

Eserde monarsik bir yonetim sekli igerisinde yoneten ile yonetilen arasindaki
iliskinin mevcudiyeti de siyasal yapi acisindan 6nem arz eden diger bir durumdur.
Siyasal yapmin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu iki kesim arasindaki iliskinin
mevcudiyetinin bilinmesi gerektigi kanaatinde olup; bu iliskiyi kisaca agiklamaya

calisacagiz.

2.1.3.1. Yoneten- Yonetilen iliskisi:

Eserde, yoneten ile yonetilen arasindaki iliskiye bakildiginda ilk dikkati ¢eken
noktanin yukarida da ifade edildigi gibi yonetme yetkisinin Allah tarafindan sultana
verilmesi fikridir. Bununla birlikte sultaninda halka karsi zuliim etmeden adaletli bir
sekilde devleti yonetmesi gerektigi; bunu yapmadigi takdirde de bu gorevin elinden
alinacag ifade edilerek devleti yonetme yetkisinin hak ve adalet temeline dayandirildig:

goriiliir.3"°

Nizamiilmiilk’e gore sultan, halkina karsi adil bir yonetim sergilemeliyken;
halkinda sultanina karst mutlak itaat gdstermesi gerekir.’”! Ozellikle devlet islerinin
saglikli bir sekilde yliriimesi i¢in bu sart kosulmaktadir. Nizamiilmiilk, halkin islerinden
birinci derecede sultanit sorumlu tutmaktadir. Ona gore sultan, halkinin huzurunu ve
giivenini saglamalidir. Bununla birlikte halktan birileri var olan diizeni hakir goriir,
seriat1 inkar eder ve Allah’in emir ve yasaklarima uymazsa onun cezasi sultan tarafindan
verilmelidir. Bu yapilmadig: takdirde yukarida da ifade edildigi gibi bu goérev Allah
tarafindan sultandan geri alinacaktir.’”> Nizamiilmiilk, sultan1 halka kars1 onlarin huzur
ve gliveninden sorumlu bir hiiviyetle sunarken; siyasi konularda halka karsi sorumlu

olarak gormemektedir. Ona gore hiikiimdar bu konuda sadece Allah’a karst sorumlu

39 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, 5.48.
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olup; kiyamet giiniinde Allah’in karsisinda halkina nasil davrandigi hususunda

yargilanacagim ifade eder.’”

Yoneten yoOnetilen iliskisi icerisinde dikkati ¢ceken bir baska hususta sultanin
halkin hayir duasin1 almasidir. Bu noktada Nizamiilmiilk, Padisah’in Allah’in nimetini
tanimast durumunda kendisinden razi olacagini soyler. Halkina karsi adil olan ve
halkiyla birlikte olan bir padisaha karsi halkin hayir duasinin giinden giine artacagi; bu

sebeple de Allah’a kars1 ahiret giiniinde hesap vermesinin kolay olacag belirtilir.>”*

Eserde yoneten ile yonetilen arasindaki iliskinin daha ¢ok hiikiimdarin gérev ve
sorumluluklar1 iizerinden anlatilmaya calisildigini sdyleyebiliriz. Bu sebeple igerik
tekrarima diismemek ic¢in devlet diizeni igerisindeki siyasal yap1 boliimiinde bu kismi

daha ayrintil1 bir sekilde agiklamaya ¢alisacagiz.

2.1.3.2. Devlet Diizenindeki Siyasal Yapi:

Devlet islerinin saglikli bir sekilde yiirtitiilebilmesi i¢in bu yapi igerisinde gorev
dagilimi yapilmasi gerekmektedir. Bu gorev dagiliminin yapilmasi devletlerin 6zellikle
siyasal anlamdaki mevcudiyetleri i¢in bir zorunluluk teskil etmektedir. Bu sebeple her
devletin bu yap1 biitiiniinii kendi milletlerinde kurmaya calistig1 sdylenebilir.
Siyasetname adli eserde de bu yapiyr gormemiz miimkiindiir. Buna gore eserde devlet
mekanizmasi igerisinde kimlerin gorev aldigi onlarin gérev ve sorumluluklarinin ne

oldugu ile bilgilere ulasmamiz miimkiindiir.

Devlet idaresinin tepesinde bulunan hiikiimdarin, devlete hizmet eden vezir,
kumandan ve diger devlet gorevlilerinin gérev ve sorumluluklarinin ne oldugunu; bu
dogrultuda agiklamanin siyasal yapiy1 anlamak agisindan dogru olacagi kanaatindeyiz.
Bu sebeple de 6ncelikli olarak hiikiimdar ve onun nitelikleri ile gérevleri hakkinda bilgi

vermeye calisacagiz.

2.1.3.2.1. Hiikiimdar:
Siyasetname’de One c¢ikan Onemli kavramlardan birinin hiikiimdar kavrami
paralelinde ifade edilen sultan/padisah kavramlari oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle

eserin igerigine bakildiginda sultana iliskin bilgilerin detayli bir sekilde sunulmaya

373 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yedinci Fasil, 5.60; Omer Menekse Islam Diisiince Tarihinde Devlet
Anlayisi, Maverdi ve Nizamiilmiilk Ornegi, s.203.
374 Nizamiilmiilk, a,g,e, Ikinci Fasil, s.28.
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calisildigim1  gorebiliriz. Bizde bu c¢ergevede Oncelikli olarak sultanin nitelikleri

hakkinda bilgi vermenin dogru olacagi kanaatindeyiz.

Siyasetname’de hiikiimdarin sahip olmas1 gereken nitelikler hususunda oncelikli
olarak hiikiimdarin asil bir soydan gelmesi gerektigi ifade edilir. Buna gore onun; *°
Alemlerin sahibi, ylice padigahi iki sebepten aziz kilar: 1. Soy olarak Efrasyap’a ulasan
hanedani nedeniyle onu diger padisahlarda bulunmayan kerametler ve ululuklarla

>>375 ifadelerinde bulunarak hiikiimdarlig: asil bir soya baglamaya calistigini

stisler...
sOyleyebiliriz. Nizamiilmiilk’e gore padisahin sahip olmasi gereken 6nemli bir vasifta;
onun akilli ve bilgili olmasidir. Buna gore o, Allah’1n izni ile kullar arasindan bir kisinin
devlet ve ululuk kazanmasi durumunda Allah’in onu degerli bir konuma getirerek
kendisine akil ve bilgi ihsan edecegini; bu niteliklere kavusan kisinin de sahip oldugu
akil ve bilgi sayesinde halki i¢indeki her kisiye kabiliyetleri dl¢iistinde bir is ve yer
verecegini ifade eder.’’® Eserde hiikiimdara ait nitelikler igerisinde iizerinde 1srarla
durulan bir baska hususta yukarida da ayrintili bir sekilde ele aldigimiz adaletli olma,

zulim etmeme ve zalim olmama kavramlaridir. Bu nitelik ile ilgili goriislere farkli

fasillarda deginildigini gdrmemiz miimkiindiir. Buna gore padisah’in;

(X3

. Ben sizin Oniiniizde bununla yalan konugsmakla hata
etmedim. Bundan sonra Allah’in emrinin aksine kim adaletsizlik ve
zullim yaparsa, miisfidleri yeryiiziinden kaldirmak, zalimlerin ellerini
zulimden ¢ektirmek istedigimden, bu gibiler ayni cezay1 gorecektir.
Diinyay1 adaletle siisleyecegim. Allah beni bunun igin yaratt,
zalimlerin zuliimlerini ortadan kaldirmak i¢in kullarinin iizerine bana
padisahlik verdi. Basiniza iyi seyler gelmesi i¢in sizlerde iyi seyler
yapmalisiniz....Sarayimiz adaletsizlige ugrayan ve zulim gdrenlere
aciktir. Allah (c.c.) bize bu riitbe ve padisahlig1 zalimlerin zulmiinii
mazlumlardan kaldirmak igin vermistir’>3”’

[fadelerinden hareketle padisahin her daim hakk: ve adaleti gdzeterek toplumda yasanan
zullimlere ve adaletsizliklere kars1 gelip; adil bir diizen kurmasi gerektigi soylenebilir.
Bu goriise paralel farkli bir fasilda padisahin adaletli olmas1 gerektigi ve zalimlerin

mazlumlarin iizerinden elini gekmesi gerektigi ifade edilir.’’® Aym sekilde meliklerin

375 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasil, s.26.
376 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, s.25.
377 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.53.
378 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinci Fasil, s.56.
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kotli s6z ve reddetme gibi olumsuz niteliklerle ayakta kalabilse de zuliimle ayakta

kalamayacag1 da belirtilmektedir.>”

Siyasetname ’de hiikiimdara ait 6ne ¢ikan niteliklerden biri de comert olmadir.
Eserde farkli fasillarda comertlik ile ilgili fikirlere rastlamamiz miimkiindiir.
Nizamiilmiilk’iin bu hususta; mert, iyiliksever ve comert olan bir hiikiimdari; halkinin
da ordusunun da sevecegi ve onun daima arkasinda duracagmni sdyledigini gorebiliriz.3*°
Ona gore; ‘“ Allah’tan korkan, adil, comert, uyanik, bilgili, ileri goriislii, miicahit ve
gazi olan padisahin saltanat devri hayirl olur. Adil padisahlarin bulundugu zamanlarda
adalet oldugu icin comertlikte olur.”’*®! Bu noktada adaletli yonetimlerin devlette
varligint gostermesi ile insanlarin ahlaki degerlerini daha saglikli bir ortamda
yasayabilecekleri ve buna bagl olarak da toplumda olumlu davraniglarin artmasina
arac1 olan kavramlarin ¢ogalip yayginlasacagi ongdriisiinde bulunulabilir. Bu noktada

onemli ahlaki kavramlardan biri olan comertliginde, adaletli yonetim anlayis1 igerisinde

toplumda 6ne ¢ikarak insanlara yarar saglayacagi sdylenebilir.

Nizamiilmiilk’e gore; toplumdaki insanlarin comertligi ve ikrami, giici
Olciisiinde olmalidir. Hiikiimdar ise diger insanlara gore daha fazla nimete sahip oldugu
i¢in onun comertligi de iyiligi de daha fazla; sofras1 ve hediyesi zengin olmalidir.3®? Bu
noktada Hz Muhammed’in (s.a.v) bir hadisi hatirlatilacak olunursa ‘‘Allah, halkin
ekmek ve yemegini bollastiran meligin Omriinii ve devletini arttirir’’*®® hadisinden

hareketle eli agik olanin bereketinin de dmriiniin de uzun olacagi kanaatine ulasabiliriz.

Bu konuya paralel olarak eserde anlatilan bir hikaye’ye gore; Firavun’un her giin
ayni nizam ve diizen igerisinde sofrasinda 4.000 koyun, 400 sigir, 200 deve kestirip
Misir halkin1 ve ordusunu doyurdugu anlatilmaktadir. Hz. Musa’nin ise Firavun’un
kendini ilah olarak goriip, Allah’a isyan etmesi ve kiifre diismesi nedeniyle Allah’a ““Ya
Rab, Firavun’u helak et’’ diye dua ettigi; Allah’in onun dualarini kabul etmesi igin
Allah’a her giin yalvardig1 ifade edilmektedir. Sabrinin tiikendigi an, 40 giin orug
tutarak Tur-i Sina’ya ¢ikip Allah’a bu kiifre diismiis, batil itikatli kisiyi ne zaman

379 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Tkinci Fasil, s.28.
380 Nizamiilmiilk, a,g,e, Ugiincii Fasil, s.34.

381 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yedinci Fasil, 5.62.

382 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Yedinci Fasil, s.147.
383 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Yedinci Fasil, 5.148.
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cezalandiracaksin diye sual yonelttigini; buna karsinda Hak Tedla’nin ona; senin igin
hemen cezalandirmam gerekiyor olabilir; ama onun her giin birilerini yedirip igirip
doyurmas1 ve onlarin huzurunu saglamasi sebebiyle onu helak etmedigini belirtmesi,
tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bunun {izerine Musa’nin ‘‘Allah’im ona ne
zaman cezasini verirsin’’ sorusu tizerine; Hak Teala’nin ona halkin lizerinde ne zaman
rizik dagitmasi azalir ise dmrii de kisalir ve hiikkiimranlig1 da biter diyerek cevap verir.
Hikayenin devaminda Firavun 'un sadece kendi hazine ve ambarlarini doldurma amaci
ile hareket ederek halka dagittifi nimetleri azaltmasi sonucu bu yaptig1 davranisin
kendisinin sonunu hazirladig1 ve suda bogularak 6ldiigiinti eser igerisindeki hikayede
gdrmemiz miimkiindiir.’®* Buradan hareketle her seyin bir vakti ve zamam oldugu; bu
vakit gelmeden hi¢bir seyin olmayacagi agiktir. Ayrica comert olan kisinin ilahi adalet
karsisinda kotii davraniglara sahip olup kot fiillerde bulunsa bile hakkinin yenmedigi
ve ona hakkinin verildigi goriilmektedir. Bununla beraber, insanin comert ve elinin agik
olmasmin ona biiyiik kazan¢ saglayacagi; hem bu diinya da hem de 6biir diinya da

biiylik saadete kavusacagi da acgiktir.

Islam diisiincesi icerisinde de comert olmak son derece &nemlidir. Kuran’da
“Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kimanir ve caresiz kalirsin.”’> |
““‘Onun i¢in kim (elinde bulunandan) verir, Allah’a kars1 gelmekten sakinir ve en giizel
s6zii ( kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca iletiriz.””*%¢ |
““Temizlenmek i¢in malin1 hayra veren en muttaki (Allah’a kars1 gelmekten en c¢ok

»>3%7ayetleri bulunmaktadir. Bu ayetlerde de

sakinan) kimse o atesten uzak tutulacaktir.
goriildiigii gibi insanin comert olmasi durumunda hem bu diinyada hem de 6biir diinya
icin akibetinin olumlu yonde degisecegi ifade edilirken; bunun zitt1 bir davranis sekli

olan cimrilikte ise 1yi bir sonun kendisini beklemedigi ifade edilmektedir.

Nizamiilmiilk’e gore padisaha ait niteliklerden biri de onun cimri ve miisrif
olmamasidir. Eserde bu hususla ilgili olarak su bilgileri gérmemiz miimkiindiir. Buna
gore; Padisah her isinde oldugu gibi para konusunda da Sl¢liyli kagirmamalidir. O,

bagista bulunulacak bir kigiye on dinar bagislamak gerekirken yiiz dinar bagislanirsa ve

384 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Otuz Yedinci Fasil, s.148-14.
385 Kur’an-1 Kerim, Isra Suresi, 29. Ayet
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yliz dinar bagislanmasi gereken kisiye de bin dinar bagislanirsa bunun kisinin
makamina zarar verecegini ifade eder.’®® Bu husus 6nemlidir. Ciinkii belli bir makama
sahip kisilerin Ol¢iilii olmasi onlarin makamlarini korumasi agisindan Onem arz
etmektedir. Bu tiir kisiler gosterise kacarak elindeki mali diisiinmeden harcarlarsa bir
giin hem malin1 hem de mevkisini kaybedebilirler. Ayn1 sekilde malinda cimri davranan
kisilerin de ahlaken toplumda hos karsilanmayacagi ve makamina mevkisine saygi
gosterilmeyip bir giin bu makami kaybedebilecegi sdylenebilir. Bu sebeple gosteris i¢in
yapilan bazi davraniglarin kisiye yarardan c¢ok zararmin dokunacagini belirtebiliriz.
Bunun i¢in de bireylerin davramiglarii belli bir 06l¢li g¢ercevesinde yapmalari
gerekmektedir. Goriildiigii tizere comert olmanin hem bu diinya i¢in hem de ahiret igin
onemli bir degere sahip oldugu ve bu ahlaki nitelige sahip olan insanin her daim
kazangh ¢ikacagi soylenebilir. Buna karsin insanin toplumsal hayatta her daim ol¢iilii
olmay1 kendine amag edinip; cimrilikle miisriflik arasindaki ince ¢izgiyi iyi belirlemesi
gerektigini ve bu dogrultuda davranislarini ortaya koymaya ¢aligsmasi gerektigini ifade

edebiliriz.

Nizamiilmiilk’e gore padisah yaptig1 isleri; acele etmeden, kararli ve sabirl bir
sekilde yapmalr; 6fkesine yenik diigmemelidir. Eserde bu husus ile ilgili goriislere
bakilacak olunursa; Nizamilmiilk’iin, insanin yapacagi her iste aklin1 kullanarak
sorunlara ¢6ziim bulunmasi gerektigi iizerinde siirekli durdugu aciktir. Ona gore; kemal
sahibi ve akilli insanlar 6fkelerine yenik diismezler. Akli ile hareket eden insan nefsinin
arzu ve isteklerine yenik diismeden ve yaptig1 her iste de acele etmeyerek 6fkesine galip
gelebilir.*® Nizamiilmiilk bu hususu bir hikaye ile sdyle temellendirir: Hiiseyin b. Ali
(r.a) arap reisleri ile yemek yerken; bir kole kazara elindeki kaseyi Hiiseyin b. Ali’nin
basina ve sirtina doker. Bu durum karsisinda Hiiseyin b. Ali’nin aceleci bir tavir
sergilemeden davranisini ortaya koydugu goriiliir. Buna gore kdle, kasenin dokiilmesi
ile korkmus ve Hiiseyin b. Ali’nin onu cezalandirmasindan korkarak ‘‘Ofkelerini
yutanlar, insanlarin kusurlarindan, af ile gecenlerdir. Allah iyilik edenleri sever’” ( Al-i
Imran 3/134) ayetlerini ifade etmistir. Bunun iizerine Hiiseyin b. Ali’de kdleye *“ Ey

kole, bir defa benim 6ftkemden ve seni dovmemden emin oldugun i¢in seni azad

388 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Elli Birinci Fasil, s. 261-262.
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ediyorum. O hatay1 sen kendine yaptin, bana degil’’ diyerek biiyiikliigiinli gdstermis ve

yaptig1 islerde aklin1 kullanarak acele etmeden davramisini gergeklestirmistir.>*°

Nizamiilmiilk, yapilan islerde acele etmenin yanlis sonuglar doguracagi
kanaatindedir. Ona gore; bir sey isitilir ve umulmadik bir zamanda bir olay ortaya
cikarsa, olaymn dogru mu, yanlis mi oldugunu anlamak i¢in bir miiddet beklemek
gerekir. Acele etmek kudretli ve giiclii kisilere ait bir 6zellik olmayip; zayif karakterli
kisilere ait bir Ozelliktir. Ona gore; cahil kisi aklini iyi kullanamadigi i¢in 6fkesine
cabuk yenilir ve istenmeyen davraniglar yapabilir. Ayrica yalanda sdyleyebilir. Bu
sebeple ki olayr anlayarak karar vermek en dogru ve faydali olamdir.**! Bu husus
Kuran’da su sekilde ifade edilir: *“ Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse,
bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in o haberin
dogrulugunu arastirin.”’**? Ayette de goriildiigii gibi hiikiim vermeden 6nce insanin
aklin1 kullanarak diisiinmesi ve acele etmeden kararini vermesi gerekir. Ayrica sézii
kimin soyledigine bakilarak degerlendirmenin yapilmasi daha dogru sonuglara
gotiirecektir. Bu sebeplerden o6tiirii devletin basinda bulunan hiikiimdarin her konuda

diisiinerek, acele etmeden kararlar vermesi en dogru yol olarak goériinmektedir.

Eserde acele etmenin seytandan, acele etmemenin de Rahman’dan geldigi ifade
edilir. Acele yapilan islerin nasil yapildig1 anlasilmaz. Acelece yapilan islerde aklin
kullanilmadigi ve neticede de kisinin hep hiisrana ugradigi ifade edilir. Aklini
kullanamayan insanin toplum nazarinda da degeri disiiktiir. Bu sebeple aklini
kullanmadan acele yapilan islerin saglikli bir sekilde tamamlanamadigi goériilmektedir.
Aceleci kisiler yaptiklari isin sonunda yaptigi isten pismanlik duyar. Neticede de bir
lizlintli icerisine girebilir. Buna karsin sadece hayir islerinde acele edilmelidir. Ciinkii
hayir isleri beklemeye gelmemektedir. Onun disinda yapilan islerde mutlaka diigiinme
giicii kullamlarak hareket edilmeli ve acele edilmemelidir.®® Goriildiigii iizere
insanlarin yaptiklar iglerde mutlaka aklini kullanmalar1 dngoriilmekte, yapilan islerde

ise asla aceleci olunmamasi ifade edilmektedir.
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Nizamiilmiilk’e gore sultanin hiikiimdarliginin uzun siire devam etmesi onun
zeki ve uyanik olmasina baghdir. Eserde bu husus ile ilgili olarak; ‘... Allah’tan
korkan, adil, comert, uyanik, bilgili, ileri goriislii, miicahit ve gazi olan padisahin

saltanat devri hayirli>>3%

olur diyerek sultana ait nitelikler arasina bu 6zelligi de dahil
etmektedir. Benzer niteliklerin farkli fasillarda da dile getirildigi soylenebilir. Buna
gbre; ‘... padisahlar zeki, uyanik ve iyi ahlak sahibi olmahdir...”’3%" ifadesinde de bu

ozelligi gobrmemiz miimkiindiir. Ayrica bu husus ile ilgili olarak ;

3

‘... padisah, hi¢cbir zaman memurlarinin durumundan gafil
olmamali, devamli olarak onlarin hal ve durumlarini kontrol etmeli...
Padisah iilkede cereyan eden olaylar hakkinda uyanik olursa,
kendisinden hicbir sey gizlenemez >*°® ifadelerine yer verildigi
goriilmektedir.

Eserde sultana ait bir bagka 6zellik de sultanin devlet islerinde tedbirli olmasidir.
Ona gore padisahlar, devlet icinde olup biten hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Bu
Ozelligi yerine getirmezlerse hata ve gaflete diismiis olurlar. O, bu o6zelligi yerine
getirmeyen padisahlar1 halka hakaret ve zuliim etmis olarak goriir ve toplumda
adaletsizligin ve fesadin alip yiiriiyecegini sdyler. Ona gore padisah bu durumu bilede
bilir bilmeye de bilir. Bilip de 6nlemini almazsa zalim duruma diiser. Bilmezse de gafil,
hakir ve cahil duruma diiser. Her iki durumda onun igin iyi degildir.**’ Bu sebeple
devlet islerinde daima tedbirli olmali, yapmasi gereken isleri zamaninda yapmalidir.
Ayrica Nizamiilmiilk; bu hususta padisahin devlet islerinde adaletli, uyanik ve tedbirli

olmastyla iilkenin drt bir yaninin giiven igerisinde olacagmi ifade etmektedir.’*®

Nizamiilmiilk’e gore insanin, insani degerlere sahip olmasi i¢in iyi bir huya da
sahip olmasi gerekmektedir. Ozellikle devlet idaresindeki kisilerin adil, iyi huylu ve
merhametli olmasi devletin bekas1 icin temel kosullar1 olusturmaktadir.>*® Bu ac¢idan
degerlendirildiginde; ona gore padisahlar zeki, uyanik ve iyi ahlak sahibi olmali; daima
iyi isler yapmali, milletinin dini inan¢larim1 kendi islerinin stiinde tutmali, Allah’in

emir ve yasaklarina daima uymalidir. *°° Ayrica padisahlar diinya nimetleri ile ilgili
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islerde her daim orta yolu takip ederek insafli olmalidirlar. Bununla beraber o devlet
islerinde eski adetler, iyi olarak bilinen hiikiimdarlarin ortaya koydugu kanunlar {izerine
ylrlinmeli ve yeni gelenekler cikararak diizenin bozulmasina izin verilmemesi

gerektigini de ifade etmektedir.*!

Eserde merhametli ve adil olma ile anlatilan bir hikdyeye gore; Sarayin bos
oldugu ve 6gle vakti nobetgilerin uyudugu bir zamanda zillerin ¢aldigini duyan bir
padisah; iki hizmetlisine emir vererek kimin zilleri c¢aldigin1 6grenmek igin kapiya
yollar. Kapida zayif, ihtiyar ve bakima muhta¢ bir merkebi goren hizmetliler adalet
isteyen kimsenin olmadigin1 goriince padisaha giderek; kapida yash, ihtiyar, bakima
muhtag bir esekten baska kimsenin olmadigini sdylerler. Padisah ise hizmetkarlarina
yanildiklarini sdyleyerek esegin adalet i¢in o kapida oldugunu sdyler ve esegin kime ait
oldugunu bir an 6nce bulmalarini emreder. Bunun iizerine hizmetkarlar esegi de alarak
sehir merkezine inerler ve esegin kime ait oldugunu ahaliye sorarlar. Ahali esegin bir
boyaciya ait oldugunu; onu uzun yillar ¢alistirdiktan sonra is goremedigi vakit azat
ettigini sOylerler. Eseginde bos bos dolasarak kim su ve yem verirse o sekilde hayatini
siirdlirdliglinti ifade ederler. Durumu padisaha anlatan hizmetliler, padisahin emri ile
esege yem vererek, esegin karnini doyururlar. Padigsah hizmetkarlarindan esegin sahibini
ve onun yasadigi mahallenin dort kahyasini bulup huzuruna getirmelerini ister.
Hizmetkarlar1 derhal ese8in sahibini huzura getirirler; Padisah, esegin sahibine esek
islerini yaparken bakiyordun da ise yaramadigi vakit niye bakmiyorsun diyerek onu
azarlar ve cezalandirir. Her giin belli miktarda yem vermesini zorunlu kilar.*’?
Padisah’in bu hareketi onun yardima muhtag olan her canli varlik i¢in ayni oldugu ve
adil bir sekilde bunun uygulanmasinin miicadelesini verdigini diisiindiirebilir. Ayrica
zayif ve korumasiz durumda olanlara kol, kanat germesi de ondaki merhamet

duygusunun varligini bize géstermektedir.

Eserde padisaha ait olumlu nitelikler kadar olumsuz niteliklere de deginildigi
goriilebilir. Bu olumsuz niteliklerden biri de kibirli olmadir. Kibir hususunda ilk dikkati
¢eken nokta; insanin konumu, vasfi, statiisii ne olursa olsun yanlig bir is yaptig1 vakit
ona gereken cezanin verilmesi gerektigidir. Kisi mevkisinden dolay1 cevresindeki

insanlara kibirli davranip, biiyiikliik gostermeye calisirsa; diger insanlara uygulanan

401 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Elli Birinci Fasil, s.261.
402 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, 5.53,54.

129



kanun hiikiimlerinin aynisinin ona da uygulanmasi gerekir. Bu husus ile ilgili eserde;
devlet igerisinde gorev yapan kadi, alim, zahit ve zalim olmayan kisilere gorev ve
sorumluluklarin bildirilmesi ve devlet biitcesinden emeklerinin karsiliginin verilmesi
gerektigi sdylenir. Onlarin riisvet almamasi i¢in bu husus 6nem arz etmektedir. Ona
gore bir kisi kibirlenir ve yaptig1 suctan dolayr kadi huzuruna ¢ikmazsa; o kisi iist
unvanlara sahip olsa da hdkim Oniinde yargilanmalidir. Bu husus adaletin saglanmasi
acisindan cok o6nemlidir.*® Bu basarilabildigi &lgiide toplumsal agidan adaletin
Oncelenecegi ve Kkisilerin makam ve mevkilerine bakilmadan sosyal dinamizmin
saglanabilecegi sOylenebilir. Buna karsin bireysel agidan belli makam ve mevki de
bulunanlara belli imtiyazlar taninarak onlarin yaptigi yanhis ve koti fiillerin mesru
karsilanmasi; onlarin kisisel acidan olumsuz karakteristik 6zelliklerinin de daha da
pekismesine neden olacak; sonugta ise makam ve mevki sahiplerinin egolarina gore bir

toplumsal sahanin olusmasina sebebiyet verecektir.

Siyasetname igerisinde kibirli olmama ile ilgili bir hikdyenin varligindan da
bahsedebiliriz. Eserdeki hikayeye gore; Mervrud sehrinde Reis-i Haci isminde zengin
bir adam yasarmis. Bu adam genclik yillarinda insanlara kotii davranarak haksiz mal
kazanmig. Omriiniin sonlarma dogru bu yaptiklarindan tévbe edip kendini hayir islerine
vermis. Hac gorevini yerine getirmis. Bir gilin pazara giderken tiiyleri dokiilmiis iri bir
kurt kopegi gérmiis ve ona actyarak onun bakimini listlenmis. Ona ¢ok i1yi bakarak onun
sagligina kavusmasini saglamis. Aradan birkag sene gectikten sonra da vefat etmis.
Reis-i Hact’nin 6liimiinden birkag yil sonra bir zahid onu riiyasinda bir Burak’a binmis
olarak yaninda huriler ve gilmanlar ¢evirmis, neseli bir sekilde Cennet bahgelerinden bir
bahgeye girerken gormiis. Bunun {izerine zahit kisi reise sen genclik yillarinda kotii bir
insanken sonradan iyilikler yapmaya basladin. Hangi yaptigin fiiller senin burada
olmani sagladi diye sormus. Reis-i Haci’da zahide ben yaptiklarim ile cehennemlik
idim, yaptigim tim iyilikler ve farz olan seyleri hiikiimsiiz saydilar dedi. Tam
cehenneme gidecekten, kdpege yaptigim iyilik onlime gelerek cehennem azabindan
kurtuldum demis. Onun kurt kdpegine yaptigi hizmetle kibir gomlegini {izerinden
atigmi ve bu sebepten otiirii de bu azaptan kurtuldugu ifade edilmis.*** Goriildiigii

tizere kibirli olma ve kendini biiyiikk gérme insani degerler acisindan degersiz olarak

403 Nizamiilmiiliik, Siyasetname, Altinci Fasil, s.55.
404 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Birinci Fasil, s.163-164.
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goriilmekte ve insanin hem bu diinyadaki hem de ahiretteki hayatini etkilemektedir.

Kibirden uzak durmanin miimin i¢in ne kadar énemli oldugu da acikca goriilmektedir.

Siyasetname’de hiikiimdara ait ifade edilen bir baska 6zellik de ziihd ve takva

sahibi olmasidir. Eserde bu husus ile ilgili;

*“ Padisah icin en iyi sey dindar olmasidir. Ciinkii din ve
padisahlik iki kardes gibidirler. Memleketinde bir kimse 1stirap
cekerse dinde gevseklik var demektir. Hemen dinsiz ve miifsitler
ortaya cikarlar, dinde gevseklik olunca da memlekette karigikliklar
goriiliir. Bozguncular kuvvet bulur ve padisah saygisini yitirir.
Goniillere tiziintii hakim olur. Bid’atlar ortaya c¢ikarak haricilerin
hakim duruma gegecegi’’**® ifade edilmektedir.

Buradan hareketle toplumsal diizen agisindan hem padisahin hem de dinin belirleyici bir

role sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Genel olarak bakildiginda Nizamiilmiilk’iin padisahlarda bulunmasi gereken

ozellikleri su sekilde siraladigi sdylenebilir. Buna gore;

‘... padisahlarin, giizel yiizl, iyi huylu, mert, cesur, iyi ata
binen, her tiirli silahi kullanabilen, sanattan anlayan, Allah’in
kullarina merhamet edip sefkat gosteren, verdigi sozleri yerine getiren,
dindar, tam imanli, ibadeti seven, faziletlerden istifade i¢in gece ve
ziyaret namazi kilan, orug tutan, din ulularina saygi gosteren, bilginin
malinin miisterisi olan, nasihatlar ve sadakalar veren, fakirlere iyi
muamele eden, emri altindakiler ve hizmetkarlar1 ile iyi gecinen,
halkin tlizerinden zalimlerin zulmiinii kaldiran kisiyi Allah kiymetli
tutar,”>4%

Hiikiimdara ait niteliklerin ne oldugunu ifade ettikten sonra onun devletteki
gorev ve sorumluluklarini da bilmemiz gerekir. Bu agidan konuya baktigimizda eserde
hiikiimdara bir¢cok 6nemli gorev ve sorumlulugun yiiklendigini sdyleyebiliriz. Yukarida
hiikiimdarin en 6nemli niteliklerinden birinin adil olmas1 gerektigini ifade etmistik. Bu
ozellik geregi onun devlet islerinde de daima adaleti gozeterek islerini yerine getirmesi

gerekmektedir. Bu hususla ilgili eserde su ifadeleri gormemiz miimkiindiir:

‘“‘Padisah’in haftanin iki giinlinde adalet divan1 kurup,
zalimlerden mazlumlarin haklarin1  almaktan, suclulara ceza
vermekten baska caresi yoktur. Halkin da bunu bizzat kendisinden

405 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Sekizinci Fasil, s.72.
406 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, s.26.
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duymasi, bu hususta bulunan en Onemli kissalardan bir kagini
anlatarak, her olay icin birka¢ Ornek vermesi gereklidir. Sultanin
mazlumlar1 ve adalet isteyenleri haftanin iki giinlinde sarayina ¢agirip
onlarin gikayetlerini dinledigi memlekete yayilinca, zalimler ve
miistebitler padisahin kendilerine verecegi cezadan korkarak ellerini
millet malindan ve zuliimden ¢ekerler.’ >4’

Buradan hareketle padisahin bir yargi merci gibi gorev yaptigini1 ve bunu yaparken de

adaleti daima gozeterek kararlarini vermesi gerektigini soyleyebiliriz.

Eserde; hiikiimdarin diinyay1r adaletle siisleyecegi; Allah’in onu bu is igin
yarattig1 ve zulmeden zalim kisileri ortadan kaldirmak i¢in bu gorevin hiikiimdara nasip
oldugu; bu sebeple de sarayin kapilarinin adaletsizlige ve zulme ugrayan herkese agik
oldugu ifade edilir.**® Bu ifadelerden anlasildig1 iizere onun bu niteligi Allah tarafindan
elde edisi, onun halk {lizerindeki sorumlulugunu bir kat daha arttirmaktadir. Buna gore
eserde; hicbir giinahin padisahin glinahindan daha biiylik olamayacagi sdylenir. Bunun
nedeninin ise Allah’in higbir kuluna bdyle bir gorev ve yetkiyi nasip etmemesi oldugu
belirtilir. Bu sebeple de padisahin her daim adaletli olmas1 ve zalimlere karsit zulme

ugrayanlari korumasi gerektigi ifade edilir.**

Nizamiilmiilk’e gore hiikiimdarin 6nemli gorevlerinden biri de halka hizmet
etmektir. Eserde farkli fasillarda bu husus ile ilgili goriislere rastlamamiz miimkiindiir.

Buna gore;

(%3

Yer alt1 suyollar1 agar, kanallar agar, biiylik akarsular
tizerine kopriiler yapar, topragin verimini artirma careleri arar,
hisarlar, yeni sehirler, yiiksek binalar, giizel yerlesim merkezleri kurar,
biiylik yol agizlarina ribatlar (kervansaraylar), ilim tahsil edecekler
i¢in medreseler yapilmasini emreder. Bu islerin sevabini o diinyada
alacag gibi halk da kendisini devamli hayir ile anar>>41°

[fadelerinden de anlasilacag iizere padisahin devlet isleri icerisinde imar isleri ile ilgili

onemli vazifelere sahip oldugu agiktir.

Hiikiimdarin tim halki gozeterek onlarin menfaatleri dogrultusunda devletteki
isleri diizenlemesi gerekir. Bu dogrultuda halkin yasadigi sikintilar1 anlatabilmesi, istek

ve arzularini dile getirebilmesi i¢in hiikiimdar ile halkin belli zamanlarda goriismesi

407 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Ugiincii Fasil, s.30.
408 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.53.
409 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinci Fasil, s.56.
410 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, s.26.
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mecburidir. Bu husus ile ilgili olarak kabul merasiminin belli bir tertip igerisinde olmasi
sart kosulmustur. Nizamiilmiilk buradan hareketle hiikiimdarla goriismeye Once
akrabalarin, sonra meshur kisilerin ve belli bir statiiye sahip kisilerin son olarak da
halktan diger kisilerin igeri girecegini sOyler. Bununla beraber herkesin iceride
toplanmasi ile halk icerisinde farkli gruplar arasinda ayrim yapilmadigina da dikkat
ceker.!! Nizamiilmiilk’e gore; halkin haklarinin daha saglikli bir sekilde korunmasi i¢in
devlet icerisinde bazi tedbirlerin alinmas1 gerekir. Bu sebeple eserde, devlet icerisinde
baz1 orgiit ve teskilatlarin kurulmasi gerektigi ifade edilir. Buna gore; hiikiimdarin
devlet icerisinde olup biten hakkinda bilgi sahibi olmasi i¢in muhbirlere ihtiyact oldugu

sOylenir. Eserde bu gorevi icra eden kisilerle ilgili olarak;

““... Gerek cahiliye ve gerek Islamiyet devrinde padisahlarin
her sehirde habercileri vardi, hayir ve ser olan biitiin hadiseleri
onlardan 6grenirlerdi. Bir kimse haksiz yere bir tavuk veya bir torba
saman alsa, 1.500 km mesafeden bile padisahin haberi olmustur;
boylece o kimseye gerekli ceza verilerek herkes padisahin uyanik
oldugunu anlamistir. Her bolgeye yerlestirdikleri igini bilen adamlari
ile zalimlerin zuliimlerini Onledikleri gibi halka adaletle muamele
edilmesini saglamis ve memleketi de imar etmislerdir’>*1? gériislerine
yer verildigini sOyleyebiliriz.

Ayrica ‘‘Haber alma ve sucu 6nleme memurlarini tayin eden padisahin adaletinden,

ilerisini gorerek tedbirli davranmasindan ve uyaniklifindan dolayr da tilke mamur

99413

olur goriisleri dile getirilerek haber alma gorevinin ne kadar énemli oldugu ifade

edilmeye ¢alisilmaktadir.

Halkin menfaatinin saglanmasi noktasinda eserde dikkat g¢eken bir bagka
hususta; iilkenin dort bir tarafina casus gonderilmesi diisiincesidir. Eserde bu husus ile

ilgili olarak su ifadeleri gormemiz miimkiindjir.

*“ Diinya’nin dort bir kdsesine tiiccar, seyyah, sufi, eczaci ve
dervis kiliginda casuslar gondermeli, bunlar duyduklar her seyi haber
olarak getirmeli ve iilkenin durumlar1 hicbir sekilde mecghul
kalmamalidir. Eger bir olay ortaya ¢ikar veya yeni bir sey (kesif)
olunursa zamanlarin1 onu elde etmeye harcamalidirlar. Cogu zaman
valiler, arazi sahipleri, memurlar ve emirler muhalefete, isyana
kalkismiglar ve padisaha karsi baglarin1 koparmislardir; casuslar

41 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yirmi Dokuzuncu Fasil, s. 133.
412 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, 5.76.
413 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, s.77.

133



ulagip haber getirdiklerinde, padisah zamaninda hazirlik yaparak
hareket eder ve aniden isyankirin {zerine cullanir. Boylece
(isyankarlar) tutuklanir, niyetleri akim kalir. Eger bir padisah askerleri
ile memlekete saldirmaya niyet ederse, o, ( casuslardan aldig1 haberle)
onlar1 (kendi topragindan) defeder.””*!#

Eserde hiikiimdara ait gorevlerden birinin de padisahin halkina karst daima
comert olmasi gosterilmektedir. Bu hususta Nizamiilmiilk, biitiin insanlarin giicii
Ol¢iisiinde comert ve ikram etme faziletine sahip olmasi gerektigini belirtir. Biitiin
diinyaya sahip olan hiikiimdar kisinin de diger insanlardan daha ¢ok comert, ikram
sahibi ve iyi olmas1 gerektigini soyler.*'> Nizamiilmiilk’e gore; hiikiimdarin diinyada
comert olmak ve fakirleri doyurmaktan daha 6nemli bir isi bulunmamaktadir. O bu

goriisiinii ise su ifadelerle dile getirmektedir:

‘“ Hak Teala, Ibrahim (a.s.)’i misafir severligi ve comertligi
yoniinden sever. Elinin acikli§i ve misafir severligi sebebiyle Hatem
Tal’ye Cehennem atesini haram kilmistir. Cihan durdukga insanlar
onun comertliginden bahsedecektir. Emiru’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib
( kerramallahu vecheh) namazini bitirip yliziinii dilenciye verdigi ve
nice fakiri doyurdugu i¢cin Allah Teéld onun ismini Kur’an’da anarak
ovdi. Kiyamete kadar onun comertligi, mertligi ve cesareti
anilacaktir. Diinyada comertlik ve fakirleri doyurmaktan daha iyi
higbir is yoktur.”>#16

Goriildigi tizere comert davranan bir hiikiimdarin her zaman sevilecegi, korunacagi ve

bu 6zelligi ile anilacagini sdyleyebiliriz.

Comert olma ozelligine paralel olarak hiikiimdarin halkinin refah seviyesini
ylkselterek onlarin sosyal hayatta daha iyi sartlarda yasamasini saglama gibi bir
gbrevinin de ortaya ciktigini soyleyebiliriz. Eserde bu husus ile ilgili olarak; padisahin
halkin durumu hakkinda her daim bilgi sahibi olmasi, giicii yettigi 6l¢ii de onlarin
durumunu arastirmasi gerektigi ifade edilir.*!” Ayrica Nizamiilmiilk, padisahin ve
padisah tarafindan gorevlendirilen kisilerin de adil ve dogru bir sekilde hareket etmesi
gerektigini, bu gorevi ifa eden kisilerin esnafi siirekli denetleyerek onlarin istedikleri
fiyatlardan mallarin1 satmalarina izin vermemesi gerektigini ifade eder. Bununla beraber

onlarin, halki sikintiya sokacak durumdan uzak tutmalar1 gerektigini; aksi takdirde

414 Nizamiilmiilk, Siyasetname, On iigiincii Fasil, s.87.
415 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz yedinci Fasil, 5.148.

416 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz yedinci Fasil, 5.149.
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halkin fakirlesecegi ve elinde avcunda higbir seyin kalmayacagimi dile getirir.*'®Ayni
sekilde hiikiimdarin vergi memurlarina, halktan vaktinden 6nce vergilerini toplamamasi
gerektigi; boyle bir sey yapilacak olunursa halkin sikintiya diisecegi ifade edilir.
Bununla beraber zor durumda olan halka bor¢ verilerek onlarin bu zor durumu

atlatmalaria yardime1 olunmasi gerektigi de belirtilir.*!?

Eserde hiikiimdara ait bir bagka gorev ise ordunun diizenini saglamaktir.
Nizamiilmiilk bu hususta ‘‘Padisah’in; vilayetlerin, ordunun, mallarin degeri, imaretler,
ilkenin diismanlarina karsi alinacak tedbirler ve buna benzer 6nemli isleri veziri ile

goriismesi farzdir’ 4%

goriiglerine yer vererek iilkenin korunmasi ve alinmasi gereken
tedbirler hususunda oncelikli olarak padisahi géormekte ve onunda bu konular hakkinda
karar verirken vezirine danigsmasin1 mecbur kilmaktadir. Ona gore, asker sayisinin fazla
olmasi1 devletin de giiclinli gostermektedir. Bu sebeple ordu diizenlenirken bu sayiya
gore nizam almalidir. O, bu hususla ilgili 6rnek olarak sundugu bir hikayede; memleket
icerisinde fitne ve fesat ¢ikarmak isteyen kisilerin savasin olmadigi baris donemlerinde
asker sayilarini diistirerek hazineyi gliclendirme 6giitlerinde bulunduklarini ifade eder.
Buna kargin hikayede hiikiimdarin elinde bulunan asker sayisi ile sahip oldugu yerleri
korudugu dile getirilir ve hatta bu sayinin artirilarak daha fazla yerin Miisliiman olmasi
temenni edilir. Ona gore; askeri ¢ok olan padisahin sahip oldugu topraklarda ¢ok; askeri
az olan padisahin sahip oldugu topraklarda az olmaktadir. Bu sebeple o, padisahin
ancak ve ancak topraklarini, halkini ve hazinesini ordusunun giicii ile koruyabilecegini

ifade eder. Ayrica o, ordunun azaltilarak maliyetin diizeltilmesini isteyen kisileri de

saltanatin yikilmasini isteyen kisiler olarak goriir.*?!

Nizamiilmiilk’e gore hiikiimdara ait bir baska gorevde devlet idaresinde gorev
yapacak kisilerin se¢ilmesidir. O, bu hususla ilgili goriislerini sunarken bu isleri
yapacak kisilerde bir takim niteliklerin bulunmasi gerektigini belirtir. Buna gore bu
islerde calisacak kisilerin; dindar, Allah korkusu olan, kin ve nefret duygularina sahip
olmayan bir kisilige sahip olmas1 gerektigi ifade edilir.**?> Ayrica bu goriislere paralel

olarak padisahlarin; hicbir kotii niyete sahip olmayan, halkin iyiligi i¢in ¢alisip adil

418 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Altnci Fasil, s.58.
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davranan, Allah korkusu olup dogru yoldan ayrilmayacak olanlar1 da memur olarak
sececegi eserde ifade edilen diger niteliklerdir.**® Bununla birlikte kisilik, asalet ve
fazilet sahibi olmayan kisilerinde hak etmedikleri mevkilere getirilmemesi gerektigi;
getirildigi takdir de padisahin islerinin karigmasina, hatta iilkenin yikilmasina sebep

olabilecekleri sdylenmektedir.***

Nizamiilmiilk secilen devlet memurlarinin denetiminin de padigaha ait dnemli
bir gorev oldugunu ifade ederek su¢ isleyen memurlarin cezalandirilmasi gerektigini

belirtir. O, bu konuda;

‘““‘Hizmetkarlardan veya memurlardan kendilerine yakismayan
bir is veya bir zuliim goriiliirse, onu, sopa ve hapis ile terbiye eder,

gafletten uyaniyorsa onu isine iade eder, uyanmadigini anlarsa hig

yerinde tutmayip, onun yerine ehil bir kisi tayin edecegi’’**

goriislerini dile getirir.
Ayrica bir bagka fasilda padisahin gorevlendirdigi vergi memurlar1 hakkinda bilgi sahibi
olmas1 gerektigini sdyler. O, bu iste gorev yapan memurlarin yasalara aykir1 davranarak
halktan vergiyi fazla almasi durumunda, alinan fazla paranin sahiplerine iade edilerek
bu sucu isleyen kisilerin siirgiine gonderilmeleri gerektigini belirtir. Bu sebeplerden
otiirli padisahin tedbiri higbir zaman elden birakmayip memurlarin1 her daim kontrol
etmesi gerektigi ifade edilir. Ayrica yaptiklari su¢ oraninda ceza almalar1 gerektigini de
sOyleyen Nizamiilmiilk; sugun tekrar etmemesi ve diger memurlara da 6rnek olmasi

agisindan bunun gerekli oldugunu dile getirir.*>* Bununla beraber Nizamiilmiilk’e gére;

‘‘Padisahlarin dort grubun suglarini bagislamamalar1 gerekir.
Birincisi memleketin yikilmasina caligsan, ikincisi haram is isleyen,
ticlinciisii devlet sirrin1 korumayan, dordiinciisii dili ile padisaha
dalkavukluk ederken kalbi ile onun muhalifleri ile anlagsma yapanlar.
Bunlar muhakkak cezalandirilmalidirlar.”*4?

Nizamiilmiilk padisahin, bir kisiye iki isi; bir ise de iki kisiyi gondermemesi
gerektigini sdyler. Islerin saglikli bir sekilde yiiriimesi icin bu hususa dikkat edilmesi
gerektigini sOyleyen Nizamiilmiilk, bunun yapilmadigi durumlarda islerin saglikli bir

sekilde tamamlanamayacagini ifade eder. Bu hususun daha iyi anlagilmasi i¢inde bir

423 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yedinci Fasil, s.62.
424 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk ikinci Fasil, s.181.

425 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, s.26.

426 Nizamiilmiilk, a,g,e, Dordiincii Fasil, s.38-46.
427 Nizamiilmiilk, a,g,e, Dérdiincii Fasil, s.46.
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hikayeyle durumu izah etmeye calisir. Buna gore; Bir evde birbiri ile anlasamayan iki
bayanla bir ihtiyar adamin yasadig1 sdylenir. O, bu bayanlarin bir ise baslamadan 6nce
yapmalar1 gereken isi hakkiyla yaptiklarinda efendilerinin bu isi kendilerinin yaptigini
degil de diger hanimin yaptigini1 sanacagi i¢in isi layikiyla yapmayacaklarini sdyler.
Sonugtaysa ig yarim kalacaktir ve hanimlar sugu birbirinin lizerine yiikleyeceklerdir. Bu

sebeple o, bu konu da suglunun isi yapan degil bu gorevi onlara veren ihtiyar adamin

oldugunu sdyler ve bir isin iki kisiye verilmemesi gerektigini dile getirir.*?®

Eserde hiikiimdara yiiklenen bir baska gérevde onun bir hazineye sahip olmasi
ve hazinenin her daim dolu olmasini saglayarak onu bir diizene koymasidir. Buna gore

eserde bu hususla ilgili olarak su ifadeleri gormemiz miimkiindiir:

“‘Padisahlarin, daimi, biri asli, digeri haraglarla mallardan
olusan iki hazinesi vardir. Kazanglarinin ¢ogunu asli hazineye, azini
da haraglar ve mallar hazinesine katarlar, zaruret olmadan asli
hazineden harcamazlardi. Buradan bir sey alacak olurlarsa borg olarak
alirlar, sonradan yerine koyarlardi. Aniden paraya ihtiyaglar1 olursa,
kafalarimi onu bulmak i¢in mesgul eder, o mithim meselede kusur
edip, geri birakmazlardi. Vilayetten gelen bir mali, hangi sekilde
olursa olsun hazineye koyarlarsa, kendi harcamalar1 disinda onu asla
degistirmez ve baskalarina da vermezlerdi. Namazlarda, adetlerde ve
protokollerde kusur etmezler ve bunlarin tehiri goriilmezdi. Hazineleri
daima dolu idi. Padisahlarin isi de boyle olmalidir.”**?

[fadelerinde de goriildiigii gibi hiikiimdarin devletin bekas: icin her tiirlii tedbiri

diisiinerek mali agidan giiclii olmay1 kendine ilke edindigini sdyleyebiliriz.

Siyasetname’de hiikiimdara ait bir bagka 6nemli vazifede bilge ve alim kisileri

himaye ederek onlara saygida kusur etmemektir. Bu hususla ilgili goriisleri eserdeki su

(X3

ifadelerde géormemiz miimkiindiir. Buna gore; “‘....Emrinizdekilerin yiikiinii azaltiniz,

zayiflar1 incitmeyip, alimlere saygi gosteriniz, iyilerle sohbet edip, kotiilerden

99430
b

sakininiz.... *“ Padisaha, din iglerini arastirip, farz ve siinnetleri korumak ve

Allah’in emirlerini yerine getirmek, onlarin nafakalarini Beytii’l-maldan ayirip tayin

99431

etmek, zahid ve abidlere saygi gostermek vacibdir.... goriislerine yer verilerek

alimlerin korunup kollanmasi gerektigi belirtilmektedir. Nizamiilmiilk’e gore devlete

428 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk ikinci Fasil, s.174-175.
429 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk dokuzuncu Fasil, s. 256.

430 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.48.

41 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s.71.
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uzun yillar hizmet etmis olan alim insanlar1 yaptiklar isten alikoymak hem yapilan
iglerin ilerlemesini durdurur hem de insanlifa sigmayan bir davranistir. Bu sebeple
onlara hayatlarin1 rahatca siirdiirebilecek isler verilmelidir. Ayrica alim, fazil ve devlete
hizmet etmis olan kisilere de Beytiil-maldan aylik baglanarak onlarin bagkasindan is ve
maas beklentisi i¢ine girmesi engellenmelidir. O, bu noktada alim ve fazil kisilerin
devletten herhangi bir destegi géremeyince limitlerinin kirilip devlet hakkinda koti
diisiincelere kapilabileceklerini ve bu durum sonucunda da devlet hakkinda ileri geri
konusup toplumda bir karmaganin ¢ikmasina sebep olabileceklerini sdyler. Neticede de
ellerine giic gectigi andan itibaren padisaha karsi ayaklanip devlete zarar

verebileceklerini belirtir.**?

Nizamiilmiilk, padisahin devlet isleri ile ilgili konularda tek basina degil,
danisarak bir karar almasi gerektigini sdyler. O, bu hususla ilgili goriislerini su sekilde

ifade eder:

‘“.... Bilginlerin ve cihan gdrmiis ihtiyarlarin tecriibesinden
istifade edilmelidir. Zekas1 ¢ok keskin bir kisi bir igin gelismesini ve
neticesini hemen gorebilir, bazilar1 bunu anlayamaz. Bilginlerin bir
sOzii vardir: Bir kisinin tedbiri bir kisinin kuvvetine, iki kisinin tedbiri
iki kisinin kuvvetine bedeldir....padisahin 6nemli bir olay karsisinda
ihtiyarlar, bilginler ve dostlar1 ile megveret etmesi vacip oluyor.
Herkesin bilhassa ihtisas sahiplerinin o konuda bildiklerini sdyleyerek
goriislerini agiklamalari, her alimin zit da olsa fikrini ortaya koymasi,
dogrunun ortaya ¢ikmasi icin gereklidir. Mesveret yapmadan icraatta
bulunan liderler bencil ve zayif goriiniisliidiir....”>*%

Goriildiigii lizere padisahin devlet islerini yiiriitiirken yaptig1 isleri danisarak yapmasi

onun devlet islerinde daha saglikli kararlar almasini ve basarili olmasini saglayacaktir.

Eserde hiikiimdarin o6nemli vazifelerinden birinin de Allah’in emir ve
yasaklarma uyup; Islami hiikiimleri yiiceltmek oldugu sdylenir. Buna gore padisahin; *¢
Miisliimanin dinini ve milletini kuvvetlendirip, Islam Kanunlarmi yiiceltmesi’****
gerektigi ifade edilir. Nizamiilmiilk bu hususta padigaha 6nemli sorumluluklarinda

distiigiinii ifade ederek onun din islerini arastirip, farz ve siinnetleri korumasi, din

42 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk Ikinci Fasil, s.182.
433 Nizamiilmiilk, a,g,e, On sekizinci Fasil, s.106-107.
434 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yedinci Fasil, 5.70.
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alimlerine hiirmette kusur etmemesi gerektigini sdyler. O, bu husustaki goriislerini su

sekilde stirdiirtir:

“.... Din alimlerini haftada bir veya iki defa sarayina davet
eder. Allah’in emirlerini, Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ile Hadis-i
Nebevileri onlardan isitir, yine onlarin agzindan ge¢mis peygamber ve
padisahlarin hikdye ve kissalarini dinler. Bu durumda gonlii diinya
gailesinden kurtulup, aklin1 ve kulagin1 onlara terk ederek miinazara
yapmalarin1 emreder. Anlamadigi hususlari, olayin tetkikini ve nasil
oldugunu anlayincaya kadar tekrar tekrar sorar. Higbir seyi igine
atmaz. Bir miiddet boyle yapinca adet olur. Cok kisa zamanda Islam
Kanunlarini, Kur’an-1 Kerim’in tefsirini ve Peygamberimizin
hadislerini 6grenir ve ezberler. Bdylece din ve diinya islerinin yolu,
almacak dogru tedbirler onca bilindiginden, hi¢bir dinsiz ve bid’at ehli
onu dogru yoldan ayiramaz. Kesin goriislii olup, adalet ve cezada
isabetli kararlar1 artar, memleketindeki bos seylerle ugrasma ve
bid’atlar ortadan kalkar... Diinyada iyi olarak anilir, ahirette kurtulus
bulur, derecesi yiikselir ve sayisiz nimetlere ulasir.”**3

Goriildiigii gibi padisahin dinin emir ve yasaklarina uymasi onun hem bu diinyadaki
hem de o6biir diinyadaki durumunu belirlemektedir. Bu nedenle, eserde padisaha dini

konularla alakali 6nemli bir vazifenin verildigini sdyleyebiliriz.

Genel olarak hiikiimdarin vazifelerine bakacak olursak onun, toplum igerisinde
adaleti ilke edinerek barisi ve huzuru saglama, fesat ve karisikligr dnlemeyi kendine
gorev olarak belirledigini gorebiliriz. Bununla beraber hiikiimdarin; toplumdaki sosyal
hayata dair halkin refah diizeyini artirict diizenlemeler yapmasi gerektigi ve bu noktada
da ozellikle imar islerini kendine gorev olarak belirlemesi gerekmektedir. Devlet
icerisindeki gorev yapan kisilerin nasil secilmesi gerektigi hususu ve onlarin gorevlerini
ifa ederken yapmasi ve yapmamasi gereken hususlara iligkin bilgilerin neler olmasi
gerektigi ile ilgili sorumluluklar1 da bulunmaktadir. Ayrica toplumdaki ekonomik, dini,
siyasi, kiiltiirel sahalara kabiliyetleri Olgiisiinde insan secerek onlara emeginin
karsihiginin verilmesi; halkla siirekli iletisim halinde bulunulmasi, onlarin istek ve
arzularindan haberdar olunmasi, din ve diinya islerini 6grenmek i¢in dini ve ilmi
konular1 6grenmesi, diizenli bir orduya ve mali agidan giiclii olmak i¢in dolu bir
hazineye sahip olmasi gerektigi gibi hususlarla da ilgili gorevlere sahip oldugu

goriilmektedir.

435Nizamiilmiilk, Siyasetname, Sekizinci Fasil, s.71.
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Siyasetname’de, devlet islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in devlet
igerisinde gorev paylasimi yapildigi goriiliir. Eserde hiikiimdarla ilgili konulara daha
cok yer verilip; devletin isleyisi bu kavram tizerinden anlatilsa da devlet yonetiminin tek
bir unsura bagli olarak sekillendigini sdylememiz dogru olmayacaktir. Eserde,
hiikiimdarin devlet islerini yiiriitiirken kendisine devlet yonetiminde yardimci olacak
kisilere ihtiya¢ duydugunu ve bu kisilerin basinda da vezirin geldigini sOyleyebiliriz. Bu
dogrultuda eser detayli bir sekilde incelendiginde, hiikiimdardan sonra devlet
yonetiminde 6dnemli bir gorevi {istlenen vezirin; belli niteliklere sahip olmasi ve devlet
yonetimi icerisinde belli yiikiimliiliikleri yerine getirmesi gerekir. Bizde bu noktada
eserde vezire ait nitelikleri ve gorevleri agiklayarak; vezirin eserdeki yerini géormeye

calisacagiz.

2.1.3.2.2. Vezir:

Nizamiilmiilk’e gore vezirin sahip olmasi gereken niteliklerden biri, onun ileri
goriislii ve namuslu olmasidir. O, bu konudaki goriisiinii eserde su sekilde ifade eder.
Buna gore;

‘... padisah ve memleketin kurtulus ve yikilis1 daima onlara
bagl oldugundan, vezir namuslu ve ileri goriislii olunca, memleket
imar gordiigli gibi ordu ve halk da durumdan memnun ve huzur i¢inde
yasar, padisah seving duyar. Eger vezir karanlik isler cevirirse,
memlekette  karigikliklar  dogar, bu karisikliklarin =~ dnlenmesi

zorlaginca, padisah ne yapacagini sasirdigi gibi sikint1 ve 1stirap icinde
kalir.”>436

Goriildiigii tizere vezirin devlet isleri ile ilgili hususlarda yaptig1 davraniglar hem halki

hem de padisah1 dogrudan etkilemektedir.

Eserde bu hususla ilgili diislinceleri bir baska fasilda da gérmemiz miimkiindiir.
Bu hususta Nizamiilmiilk; iyi yaradilislt ve ileri goriislii bir vezirin, padigahin biitiin
diinyaya tanitabilecegini soOyler. Padisahlarinin so6hretlerinin artmasi, {ilkelerinde
sOzlerinin daima dinlenip emirlerinin siirdiiriilmesi ve isminin kiyamete kadar hayirla
anilmasinda ileri goriislii vezirlerin biiyiik bir roliiniin oldugunu belirtir.**” Bununla

birlikte o, *“... vezirin; dininin biitiin, itikadinin saglam, mezhebinin Hanefi ve Safi olup

436 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Dordiincii Fasil, s.39.
47 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk ikinci Fasil, s.187.
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»>438 ifadelerini dile

dirayetli, devlet islerini bilen, padisah1 seven bir kisi olmas1 gerekir
getirerek vezirin genel kisilik yapisina iligkin bilgi vermeye c¢alisir. Ayrica sahip oldugu
bu olumlu nitelikler sayesinde hiikiimdarinin taninmasinda ve onun sayginlik

kazanmasinda 6nemli bir role sahip olmaktadir.

Nizamiilmiilk’e gore vezirde bulunmasi gereken bir baska 6zellikte vezirin akilli
olmasidir. Eserde bu husus ile ilgili olarak yukarida bahsi gecen bir isin iki kisiye
verilmemesi noktasinda padisahlarin uyanik, vezirlerin ise akilli olarak yaptiracaklari
isleri isin ehli olan kisilere vermeleri; bir kisiye birden fazla is vermemeleri gerektigi
sdylenmektedir.*** Eserde vezire yiiklenen bir bagka nitelikte, onun dirayetli ve bilgili

(X3

olmasidir. Buna gore; ““.... Eger vezir dirayetli ve bilgili olursa, boyle hareket ettigi
takdirde devlet ve iilkenin yikilmasina, padisahin islerini karigtirmak istedigine
hiikmedilir; bdylesi diismanlarin en beteridir...”’** Buradan hareketle bilgisini ve
dirayetini dogru yolda kullanan bir vezirin devletine ve milletine 6nemli katkilar
sunabilecegi goriilebilirken; bilgisini ve dirayetini devletinin ve milletinin gelecegi i¢in
kullanmay1p sahsi ¢ikarlarini onceleyerek davranmasi durumunda da diigmanlarin en

tehlikelisi konumuna gelebilecegi ifade edilmektedir.

Nizamiilmiilk’iin, eserde vezire ait genel nitelikleri su sekilde siraladigini

(X3

gorebiliriz. Buna gore; *“.... Orfleri bilen, sanatkar, biitiin isleri diizene koyan, biitiin

unvanlar kaidelere gore tevzi eden, bid’atlar1 ve kotii adetleri kaldiran, yazis1 kuvvetli,

v9441

fermani1 dinlenen, kilici keskin, kendine uygun bir veziri olmali goriislerinden

hareketle vezire ait bircok olumlu niteligin dile getirildigini goriilebilir.

Vezire ait bulunmasi gereken olumlu nitelikler kadar bulunmamasi gereken

(X3

olumsuz niteliklere de deginildigini gérmemiz miimkiindiir. Buna gore; . melik

imareti siislerse, ordu biiyiiklerinin, amillerin ve mutasarriflarin reisi vezir olur. Vezir
fena, hain, zalim ve hirsiz olursa, biitiin mutasarriflar1 ayni, hatta daha fena olur...”***

Goriildiigii tizere vezirin kotii huylara sahip olmasi sadece kendisine degil yanindaki

438 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk Ikinci Fasil, s.188.
439 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk ikinci Fasil, s.174.

440 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk ikinci Fasil, s.181.

41 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Birinci Fasil, s.173.
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insanlara da olumsuz Ornek olmakta ve onlarinda karakterlerine iliskin olumsuz

Ozellikleri edinmelerine sebep oldugu goriilmektedir.

Eserin genel muhteviyati igerisinde vezire ait nitelikleri bu sekilde gdérmemiz
miimkiindiir. Vezirde bulunmasi gereken nitelikler cercevesinde vezire bir takim
sorumluluklarin yiiklendigini; fakat eserde bunun detayli bir sekilde sunulmadigini
sOyleyebiliriz. Bu ¢ergevede vezirin eser igerisindeki gorevine baktigimizda; padisahin
danisabilecegi ve kendisine devlet meselelerinde yol ve yontem gosterebilecek bir
kisinin varligina ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir. Bu gorev ise eserde vezir ile yerine
getirilmektedir. Buna gore; ‘‘Padisah’in; vilayetlerin, ordunun, mallarin degeri,
imaretler, iilkenin diismanlarina karsi alinacak tedbirler ve buna benzer 6nemli isleri
veziri ile goriismesi farzdir.”’**3Ayrica eserdeki baska bir fasilda vezirin ‘‘Imar, asker
yetistirme, kosu, siyaset, tarim, hediye, mevki, sefer, ordu ve halkin durumu gibi
memleket meseleleri’’*** gibi hususlarda gorevli oldugu dile getirilmektedir. Her iki

ifade de goriildiigii gibi vezirin devlet icerisinde 6nemli bir vazifeyi iistlenerek padisaha

onemli bir katki sagladigini séyleyebiliriz.

Genel olarak bakildiginda Nizamiilmiilk’iin vezire devlet isleri konusunda
onemli nitelikler ve gorevler yiikledigini belirtebiliriz. Bu niteliklere uygun olarak
gbrevini yerine getiren vezirin hiikiimdarina katki saglayacagi agiktir. Bununla birlikte
olumsuz degerleri hiiviyetine dahil eden vezirin hem hiikiimdarina hem de ¢evresindeki
insanlara olumsuz nitelikler kazandiracagini da belirtilmelidir. Eserde, devlet
yonetiminde vezir gibi bir baska onemli role sahip olan kisinin kumandan oldugu

goriiliir. Simdi de kumandan hakkinda kisaca bilgi vermeye calisacagiz.

2.1.3.2.3. Kumandan:

Devlet islerinin yliriitilmesinde devleti i¢ ve dis tehditlerine karst askeri agidan
koruyacak bir giice ihtiya¢ duyulur. Eserde, bu ihtiyacinsa orduyu komuta eden
kumandanla kargilandig1 soylenir. Vezir kadar énemli bir role sahip olan kumandanin
da belli niteliklere sahip olmasi ve birtakim sorumluluklar1 yerine getirmesi gerekir.
Siyasetname’de vezirde oldugu gibi bu hususa da detayli bir sekilde deginilmedigini

sOyleyebiliriz. Bu sebepten otiirii kumandan ile ilgili bahsi gecen yerlerde onun

443 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Otuzuncu Fasil, s.136.
444 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, 5.104.
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nitelikleri ile sorumluluklar1 konusuyla ilgili noktalar1 birlikte vermeye ¢alisip;

kumandan hakkinda biitiinciil bir bakis agis1 yakalamaya calisacagiz.

Yukarida ifade ettigimiz gibi kumandana ait nitelikleri ve gorevleri eserde
ayrintili bir sekilde dogrudan goérmemiz miimkiin degildir. Bununla birlikte eserde
hiikiimdar ve ordu ile ilgili hikaye ve kissalarda kumandana ait bilgilere dolayli yoldan
ulagsmamiz miimkiindiir. Nizamiilmiilk’in bu husustaki goriislerine bakacak olursak
onun kumandani ordunun istek ve ihtiyaglarindan sorumlu tuttugunu goriiriiz. Buna
gore;

“Ordunun biitlin ihtiyaclar1 Haylbas1 ve kumandanlar tarafindan
aciklanmalidir. Giizelce anlatilirsa o ihtiyaclarini elde eder. Isteklerini
kendileri soOylediklerinden, bu onlara karsi olan saygiy1 arttirir.
Boylece Hacib’in eline diismezler. Aksi halde kendilerine saygi
duyulmaz. Siivarilerden biri kumandanlar1 hakkinda konusursa, kendi

saygisini kendi kaybettigi gibi ona sopa da atmak gerekir. Boylece ast
ve {ist ortaya ¢ikmis olur.””*%

Burada bir nokta dikkati ¢ekmektedir. Bu nokta ise kumandanlik goérevinin Haciblik
gorevinin altinda bir gorev olarak goriilmesidir. Bununla birlikte eserde wvali ile
sipahsalar yani kumandan kisinin de ayni kisi olabilecegi de belirtilmektedir. Buna gore
“Ulkede kendisinden daha zengin ve daha biiyiigii bulunmayan bir sipahsalar,

Nusirevan’m Horasan ve Azerbaycan valisi idi>**4

goriislerine yer verilerek; valilik,
vezirlik gibi gorevlere sahip kisilerin kumandan olabilecegi gibi ayn1 zamanda sadece
ordu komutanligr da yapabildigi soylenmektedir. Bu goriise paralel olarak iilke de
onemli statli de olan meshur kisilere, silahlarii giizellestirmeleri ve iyi silah aletleri
yapmalari, 1yi ve temiz huya sahip koleler satin alarak padisahin goziine girip daha {ist

konumlara gelebilecekleri ordu da yiikselebilecekleri belirtilmektedir.*’

Siyasetname’de gecen sipahsalar kavramimin Orta ¢ag Miusliiman Tiirk
Devletlerinde ordu komutanina karsilik geldigini sOyleyebiliriz. Bu kelime ise

Islamiyet’ten &nce ve sonra kurulan birgok Tiirk devletinde kullanilan Serdar

45 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Otuz ikinci Fasil, 5.138.
46 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.49.
47 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz iigiincii Fasil, s.139.
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kelimesine es anlamli olarak kullamlmustir.**® Siyasetnamede’de bu kavramin ordu

komutanina karsilik kullanildig1 goriilebilir.

Eserde ordu genellemesi yapilarak kumandanin neleri yapip neleri yapmamasi

gerektigi ile ilgili bilgiler sunulmaktadir. Buna gore;

“Vilayet melikindir. Melik vilayeti orduya verebilir. Eger ordu
meligin vilayetinde sefkatli olmayip, vilayet halkina merhamet ve
miilayemetle muamele etmez, orada kendi kesesini doldurmaya
calisarak, halkin sikintilarini kendine dert edinmez, biitiin zamanini
yaralama, tutuklama, hapsetme, azletme, gasp ve hiyanetle gecirirse,
biitiin padigahlarin yaptigi isi yapan ordu ile melik arasinda ne fark
kalir? ~ Ordunun  boyle bir gilice wulagsmasina  miisaade
edilmemelidir...””**

Ifadelerinden de goriildiigii gibi ordunun dolayisiyla kumandanin halka merhametli
davranarak zuliimden kaginmalar1 gerektigi sdylenmektedir. Bu ise kumandana ait

Onemli bir nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nizamiilmiilk’e gore;

‘“‘Padisah, liyakatli vezirleri harig, hizmet edecek kullar1 ile bir arada

oturursa, sikayetler ortaya atacaklarindan, hasmetine zarar vererek,
ona olan sevgiyi azaltacaklar1 gibi ona kars1 da gevsek olurlar.
Biiytikler, sipahsalar, amidlerle gerektiginden fazla bir arada
bulunursa, padisahligin biiytikliigline zarar getirir. Bu kisiler padisahin
fermanlarini icrada gevseklik gosterirler, cesaretlenerek ylizlerindeki
tebessiimii kaldirirlar.”*4%°

Bu diisiincelerden hareketle Nizamiilmiilk’tin kumandan kisiye padisahla uzun siire bir

arada kalmama gorevini yiikledigini sdyleyebiliriz.

Eserde dogrudan ifade edilmese de kumandan kisinin tecriibeli kisiler arasindan
secilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu hususta eserde padigsahlarin memleket
islerinde alimlerle mesveret yaparak isin ehline verilmesi diisiincesinde olduklarini

gorebiliriz. Buna gore eserde;

48 fbrahim Miitefferika, (1990), Usil iil-Hikem Fi Nizam'il-Umem (Milletlerin Diizeninde Ilmi Usiller,
(Sadelestiren, Omer Okutan), M.E.B. Yay. Istanbul.1990, s.36; Mustafa Sahin, Sirdcu’l Miiliik, Siydset-
Name, Ahkdamii’s-Sultaniyye ve Kutadgu Bilig’e Gore Hiikiimdar Disindaki Ust Diizey Devlet
Gorevlilerinin Karsilastiriimas:, Gazi Osman Pasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih
Anabilim Dali, Ortagag Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Tokat, 2007, s.115.

49 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk Ugiincii Fasil, s.202.

450 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuzuncu Fasil, s.135-136.
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““Isler hakkinda kendisiyle mesveret yapilacak kisinin kuvvetli goriis

sahibi olmasi gerekir. Herkesin bir ihtisas sahasi vardir, bir kisinin ¢ok
iyi bildigi bir isi, digeri bilemez. Bir insanin bilgisi vardir, pratigi
yoktur. Fakat bir digerinin bilgisi de, pratigi de yeterli tecriibesi de
vardir.... Bilginlerin ve cihan gormiis ihtiyarlarin tecriibesinden
istifade edilmelidir. Zekas1 ¢ok keskin bir kisi bir igin gelismesini ve
neticesini hemen gorebilir, bazilar1 bunu anlayamaz’**!

Gortiiglerine yer verilerek; bir isi isinin ehli olan kisiye vererek onun bilgisinden,

zekasindan ve dolayisiyla tecriibesinden yararlanilmasi gerektigi soylenmektedir.

Nizamiilmiilk’e goére kumandanda bulunmasi gereken bir baska 6zellik ise onun
adil olup hak yememesidir. Eserde bu nitelik ile ilgili bir hikdyenin anlatildigini
gorebiliriz. Hikayeye gore; lilkede kendinden daha zengin ve daha biiyligli bulunmayan
bir sipahsalarin; vergisini diizenli 6deyen, ekip bicebildigi bir tarlaya sahip yash kadinin
elinden tarlasini alip kendi tasarrufuna gecirdigi anlatilmaktadir. Buna gore yash kadin
bu sipahsalar kisiden ne zaman hakkini istese hakkin1 alamaz ve neticede timitsizlige
kapilirmis. Bir giin biiyiik zorluklarla padisahin huzuruna ¢ikip sikintisini yazili olarak
beyan etmis. Padisahta durumun dogrulugunu arastirmaya karar vermis ve
gorevlendirdigi kisi ile yash kadinin dogru sdyledigini anlamis. Bunun iizerini de bu
sipahsalara gereken cezay1 vererek yash kadinin hakkmi kendisine iade etmis.*>?
Goriildiigi tizere kumandan kiginin daima adil ve hakkaniyet Olcilisiinde davranmasi
gerektigi; davranmadigi takdirde de kendisinden siyasal anlamda daha giiclii biri

tarafindan istemeyecegi seylerle karsi karsiya kalabilecegini belirtebiliriz.

Genel olarak bakildiginda eser igerisinde kumandana ait nitelik ve gorevlerin bu
sekilde sunulmaya calisildigin1 gorebiliriz. Devlet igerisindeki yapilanma cercevesinde
vezir gibi kumandaninda Onemli bir gorevi iistlendigini sOylemimiz miimkiindiir.
Bununla beraber devletteki yapinin daha iyi anlagilmasi i¢in devlete hizmet eden diger

gorevlilere de kisaca deginmenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

2.1.3.2.4. Devlete Hizmet Eden Diger Gorevliler:
Calismamiza konu olan 1ilk eserimiz Kutadgu Bilig’de oldugu gibi
Siyasetname’de de devleti yonetme yetkisinin hiikiimdarda oldugunu ve bu gorevini

yerine getirirken vezir ve kumandanin ona bu hususta yardimci olduklarini

41 Nizamiilmiilk, Siyasetname, On Sekizinci Fasil, s.106.
452 Nizamiilmiilk, a,g,¢, Besinci Fasil, 5.49-53.
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sOyleyebiliriz. Fakat devlet gibi biiyiik bir yapilanma igerisinde sadece bu ii¢ kisinin
varlig1 yeterli olmamaktadir. Bu sebeple devletin varligini saglikli bir sekilde siirdiirtip,
halkina en iyi sekilde hizmet verebilmesi icin devlet icerisinde gorev yapacak baska
kisilere de ihtiya¢c duyulmaktadir. Esere bu agidan baktigimizda vezir ve kumandanin
disinda birden fazla devlete hizmet eden kisinin varligini gorebiliyoruz. Bu noktada ilk

goze ¢arpan sahsiyetin Hacib oldugunu soyleyebiliriz.

Nizamiilmiilk, saraydaki memuriyet sinifi igerisinde en {ist sirada Hacib’in
bulundugunu ifade eder.** Bu gorevi ifa eden Hacib’in de belli sorumluluklara sahip
oldugu belirtilmektedir. Hacib’e verilen gorevler ise zulme ugrayan ve zalimlik yapan
kisiler hakkinda sultana bilgi vermek, onu bu durum hakkinda uyarmaktir.** Hacib’e
ait bir baska gorev ise liyakati Olgiisiinde yaptigr islerle devlet kademesinde
yiikselebilecek kisileri padisaha sOylemektir. Bu hususa iliskin goriislerin saray
icerisinde gorev yapan koleler ile ilgili fasilda verilmeye calisildigini gormekteyiz.
Ayrica Nizamiilimiilk ‘iin bir kolenin bile devlet kademesinde belli sartlart ve
yukiimliiliikleri yerine getirerek Hacib’lik gorevine yiikselebilecegini acikca dile
getirdigini soyleyebiliriz.*>> Bu diisiinceler dogrultusunda, Nizamiilmiilk’iin Tiirk
toplumdaki siifsiz yapiya eserinde de deginerek herkesin ehliyeti, kabiliyeti ve becerisi
Olgiisiinde belli makam ve mevkilere kadar gelebilecegi fikrine sahip oldugunu

gormekteyiz.

Nizamiilmiilk’iin eserinde bahsettigi bir baska devlet gorevlisi ise kad: dir. Onun
kadilar hakkindaki goriislerine baktigimizda oncelikli olarak kadilarin se¢imi noktasina
degindigini goriiyoruz. Eserde; ancak alim, zahid ve zalim olmayan kisilerin kad1 olarak
gorevlendirilmesi ve onlara devlet biitgesinden giindelik veya aylik bir iicret ayrilmasi
gerektigi sdylenir. Ozellikle maas mevzu iizerinde duran Nizamiilmiilk, Kad: 'mn riigvet
almamasi i¢in ona muhakkak bu paranin verilmesi ve bu para verilirken de nazik
olunmas1 gerektigini belirtir. Aymi diisiince ¢ercevesinde Kadr’nin adil olmasi
gerektigini de deginen Nizamiiliimiilk devlette adaletin saglanabilmesi i¢in bunun sart

oldugunu ifade eder.**® Eserde Nizamiilmiilk ’{in benzer diisiincelere farkl1 bir fasilda da

453 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirkinei Fasl, s.153.
454 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.53.
455 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Sekizinci Fasil, 5.120.
456 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinc1 Fasil, s.55.
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yer verdigini gorebiliyoruz. Buna goére ‘... kadiy1r Miisliimanlarin mali ve can {izerine

dogrulukla hiikmetmesi, hile yapmamasi, riigvet almamasi igin tlicret ve aylik ile tayin

99457

ettim... gorlislerine yer vererek kadinin islerini adil, dogru ve paraya tamah

etmeden yapmasi gerektigi diislincesinde oldugunu soyleyebiliriz.

Kadilarla ilgili dikkati ¢ceken bir baska noktada kadinin naiplik gorevi dahilinde
padisahin korumasi altinda olmalaridir. Eserde bu goriise iliskin su ifadeleri gorebiliriz.

Buna gore;

‘“...Bilmiyorsa veya Seriat hiikiimlerini okumamissa, onun vazifesini

yapmasi icin siliphesiz bir naip lazimdir. Bu yonden kadilar, hepsi
padisah naibi olduklarindan, padisahlarin onlarin niifuzlarini
korumalari, onlara olan hiirmetini ve onlarin riitbelerini kemal
noktasinda bulundurmalar1 gerekir. Cilinkii 6zel bir durumlar1 vardir.
Padisahin bizzat tayin ettigi naipleridir’’**® sozlerinde bu hususu
gormemiz miimkiindir.

Devlet islerinin yiiriitilmesinde bir bagka role sahip olan kisinin de elgi
oldugunu soyleyebiliriz. Eserde El¢i’nin sahip olmasi gereken nitelikler ve gorevlerin su

sekilde verilmeye caligildigini gérebiliyoruz. Buna gore;

““Bir el¢inin padisaha iyi hizmet etmesi, sdyleyecegi sozlerden
sakinmamasi, ¢ok seyahat etmis olmasi gerekir. Her konuda bilgili,
hafiz-1 Kur’an, ileri goriisli, boylu poslu ve yakisikli olmalidir. Yash
ve bilgin olursa daha iyi olur. Eger bu ise kendi nedimini gonderirse
itimad1 daha fazla olur. El¢i olarak gonderilen adam cesur, mert,
silahgor olmali, ata iyi binebilmelidir. Savasc1 da olursa ¢ok daha iyi
olur. Simdi bizim adamlarimizin bdyle oldugunu onlara gdstermeliyiz.
El¢i Seyyid veya Serif olursa, seref ve nesepg¢e daha fazla hiirmet
edileceginden ve kendisine kotiiliik yapilmayacagindan, daha iyi olur.
Sarhos, sakaci, kumarbaz, c¢ok konusan ve kimse tarafindan
bilinmeyen kisiler el¢i olarak gonderilmemelidir. Cok kere padisahlar
hediyeler ve zarif esyalar ile el¢ci gonderip kendi acz ve
yumusakliklarim1  bildirerek sulh  istemisler, arkasindan ordu
hazirlayip, erkekge at siirerek hasmini maglup etmislerdir. Netice
olarak denilebilir ki el¢i, padisahin akilli ve iyi huylu oldugunun bir
delilidir.”*#°

47 Nizamiilmiilk, Siyasetname, On iigiincii Fasil, s.91.
458 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinc1 Fasil, s.57.
4% Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Birinci Fasil, s.113.
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Nizamiilmiilk devletlerarasinda barisin kaliciligini saglamanin yolunu {ilkelerin
birbirine el¢i ve haberci gdndermesine baglamaktadir.*® Ona gére bu husus énemlidir.
Ciinkii bir bagka iilkenin varligindan haberdar olmak, onlarla saglikli iletisim ve iliski
kurmak bu kisilerin getirdigi bilgilerle olmaktadir. Bu dogrultuda Nizamiilmiilk
elgilerin gittikleri iilkelerde nasil karsilandigi ve ona nasil davranildigi; o tilkelere
giderken kendi tilkesi adina nasil bilgi toplamasi gerektigi hususlarinin 6nemine
degindigini sdyleyebiliriz.**! Buradan hareketle el¢i vazifesini iistlenmis kisilerin {ilkesi

adina haber alma gorevini yerine getirmeye ¢alistiklarini soyleyebiliriz.

Eserde padisahin diger iilkelerden haber almak amaciyla haber alma orgiitii
kurdurdugu ve bu is i¢cin memleketin dort bir tarafina isini bilen insanlar yerlestirdigini
belirtmemizde fayda vardir.**> Haber alma isini yapacak kisilerin ise belli dzelliklere
sahip olmas1 gerektigini sdyleyen Nizamiilmiilk, bu isi yapacak kisilerin memleketine
bagli, nefsine diiskiin olmayan, elinden, aklindan ve kaleminden kimsenin siiphe
etmeyecek kigiler olmasi gerektigi ifade eder. Ayrica yaptiklar islerde kendilerini
kimsenin tanimamas1 gerektigi, yapip ettikleri seyleri sadece padisaha sdyleyip; ona
kars1 sorumlu ve itaatkdr olunmasi gerektigi belirtilmektedir.*> Haber alma gérevi
baglaminda memleketin ve halkin gilivenligi i¢in baska devletler hakkinda bilgi
toplamak maksadiyla gorevlendirilen bir bagka devlet gorevlisinin de casuslar oldugu
sOylenir. Ona gore; bu kisilerin temel vazifesi diger devlet hakkinda istihbari bilgi
toplamak ve bunu padisahina iletmektir. Bu durumdan haberdar olan padisahin ise bir
an Once tedbirini alip devletini i¢ten ve distan gelebilecek tehlikelere karsi korumasi
gerekmektedir.*** Buda devletteki haber alma giicii ve istihbari yapinin hem halkin hem

de devlet otoritesinin saglamligi ag¢isindan zorunlulugunu gostermektedir.

Devlette bahsi gecen bir bagka devlet gorevlisi de amiller yani vergi
memurlaridir. Eser igerisinde detayli bir bilgiye sahip olmamakla birlikte Ami/’in sahip
olmas1 ve olmamas1 gereken nitelikler ile yapmasi ve yapmamasi gereken gorevlere
iliskin bazi1 bilgilere yer verildigini gorebiliriz. Bu bilgiler 15181inda eserde Amil’in; iyi

tabiata sahip, vazifesini bilen bir kimlige sahip olmasi gerektigi soylenir. Bununla

460 Nizamiilmiilk, Siyasetname, On Dérdiincii Fasil, s.100.
461 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Birinci Fasil, s.110-111.

462 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, s.76.

463 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, s.76-77.

464 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Ucgiincii Fasil, s.87.
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birlikte kotii mezhepli, Hristiyan, Yahudi veya Mecusi bir hiiviyete sahip olan bir amilin
Miisliimanlara mali konular1 bahane gostererek onlara zulmedecegi ve zalimce
davranabilecegi belirtilmektedir. Bu durum karsisinda ise bu kisilerin bir an once
cezalandirilmas1 ve asla ona iltifat edilmemesi gerektigi sdylenmektedir.*®> Eserde
amillere hazineden kole ve asker alarak, wvergi toplama gorevi verildigini
belirtebiliriz.*® Bununla birlikte bu gérevi yerine getiren amillerin, halktan fazla para
almamalar1 ve onlara zulmetmeleri i¢in padisahin her an onlardan haberdar olacag:
diisiincesine sahip olmalar1 gerektigi de ifade edilmektedir.*®” Ayrica Nizamiilmiilk’iin
amillerin padisahtan korkmasi ve bu dogrultuda onlarin goérevlerini istenilen sekilde
yapmas1 gerektigi diisiincesinde oldugunu sdyleyebiliriz.*® Nizamiilmiilk baska bir
fasilda *‘...vergi memurlarinin ¢cok zengin olmamalari, 6zel bir kale yaptirmamalari,
kot diistincelere kapilmamalari, halka iyi ve dogru muamele yapmalar: ve vilayetleri
onarmalari igin iki senede bir degistirilmeleri gerektigini’*4¢® ifade etmektedir. Onlarin
devletle olan baglarinin saglam temeller iizerine durabilmesi i¢inde ¢ocuklarina Beytii’l-
maldan aylik baglanarak geleceklerinin gilivence altina alinmasi gerektigini de

soylemektedir.*”°

Siyasetname’de bahsi gecen bir baska devlet gorevlisi de nedim dir.

Nizamiilmiilk’e gore;

‘‘Padisahlarin, yanlarinda rahat¢a hareket edecegi, iglerini
dokecegi, kendilerine layik nedimler edinmekten baska careleri
yoktur. Devlet ileri gelenleriyle, reislerle, ordu kumandanlar ile sik
sik bir arada oturmasi, padisahin hagsmet ve hlirmetine zarar vererek,
onlar cesaretli kilar... nediminde cesur olmasi gerekir. Nedim cesur
olmazsa padisah katinda hi¢ degeri olmaz. Padisah onun yaninda
goniil rahatligi duymaz. Onlarin, padisahin devlet biiyiiklerini kabul
edecegi zamani ve onlar1 geri ¢evirmeyecegi ani bilip, ona gore
hareket etmeleri gerekir.””*"!

Nizamiilmiilk’e gore Nedim’in padisaha bazi1 faydalari olmaktadir. Bunlardan

biri onun padisaha arkadas olmas1 digeri ise ona her daim can yoldasi olmasidir. Nedim,

465 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk ikinci Fasil, s.185-186.
40 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Ugiincii Fasil, s.115.

47 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s.72.

468 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, 5.103.

469 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, 5.54.
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padisaha gelebilecek tehlike aninda gerekirse canini padisahi icin feda etmelidir.
Nizamiilmiilk’iin bunlara ek olarak padisahin hi¢bir devlet memuru ve vezir ile
konusamadigi bazi hususlarda nedimle konusabilecegini ifade eder.*’> Nedim’de

bulunmasi gereken ozelliklere de deginen Nizamiilmiilk bu 6zellikleri su sekilde siralar:

““Nedim iistiin ozellikli, faziletli, giizel yiizlii, inan¢l, sir saklar ve
temiz giyimli olmahdir. Kitaplardan, kissalardan ve cinsel
hikayelerden pek cok seyleri hatirlarinda tutmalari ve bunlari tatl tatl,
her zaman giiler yiizle ve birbiriyle irtibatli olarak anlatmalari
gerekmektedir. Savasi iyi bilmeli, satranci giizel oynamalidir. Bir
enstriiman ¢almay1 ve silah1 ¢ok iyi kullanabiliyorsa daha iyi olur’*473
denilmektedir.

Ayrica o, nedimlerin tecriibeli olmasi gerektigini sdyler. Bu hususun énemine deginen
Nizamiilmiilk; nedimlerin tecriibeli, iyi huylu, giiler yiizlii, sabirli, comert, zarif ve latif
olmalar1 durumunda padisahlarinda bu niteliklere sahip olacagini; bununla birlikte eksi
yiizlii, kendini begenmis, cimri ve huysuz olmalar1 durumunda ise padisahin da bu kétii
huylara sahip olacagm ifade eder.*’* Nedim’in, niteliklerinin disinda gorevlerine de
deginen Nizamiilmiilk; nedimin daima padisahina karsi itaatkar olup; ona kars1 emredici
ifadelerle konusmamasi gerektigini sdyler. Bununla birlikte nedime ‘‘Padisahlarin her
zaman hazir bulunacaklar1 icki ve sohbet toplantilari, gezintiler, sarap, av ve giires

29475

miisabakalar1 ve benzerlerini hazirlamak... gibi gorevlerinin de verildigini

gorebiliriz. Ayrica ‘‘“Nedimlerin padisaha tam hiirmet ve itimatlart olmasi, ¢ok iyi

99476

giyinmeleri ve efendilerini sevmeleri gerekmektedir goriislerinde de nedimlerin

vazifeleri iligkin bilgileri gérmemiz miimkiindiir.

Eserde bahsi gecen bir baska devlet gorevlisi de ikta sahibleri dir. Nizamiilmiilk
kendilerine ikta verilen sipahilerin halka iyi muamele etmeleri gerektigini; etmedikleri
takdirde sahip oldugu her seyin elinden geri alinacagini belirtir. Ayrica o, halkin
yasadig1 bir problemi aracisiz olarak padisaha bildirme hakkinin da oldugunu belirtip,
bunu engellemeye ¢alisan bir 1kta sahibine gerekli cezanin verilecegini sdyler.*’” Ona

gore; Ikta sahibi askerin malin1 ¢ok iyi tayin etmeli, bu mal iizerinde tasarruf etmelerini

472 Nizamiilmiilk, Siyasetname, On Yedinci Fasil, s.103.
473 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, 5.103.

474 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, 5.104-105.
475 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, 5.104.

476 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, 5.105.

477 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.47.
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saglamalidir. Ayrica o, ikta sahiplerinin 6liim ve diger nedenlerle kaybolan sipahileri

hakkinda bilgi vermeleri gerektigi ve sipahilerin mallarinin temini noktasinda padisaha

8

bilgi verilmesi gerektigini ifade eder.*’® Nizamiilmiilk, bir bdlgede devletin yikilma

veyahut ta dagilmasma iligkin bir takim silipheler ortaya ¢ikmig ise; padisahin

gorevlendirdigi bir kisi vasitasiyla ikta sahibi, halk ve amilin durumlarinin gizlice

sorusturularak sorunun ¢oziimlenmeye calisilacagini belirtir.*”

Devlet islerinde bir bagka sorumluluga sahip kisi de Ceza infaz emiri dir.

Eserde bu gorev ile ilgili su bilgilere sahip olmamiz miimkiindiir:

““Ceza infaz emirligi (emaret-i hares) zamanimizda biiyiik
memuriyetlerden biridir. Gegmiste hacip emir-i haresten daha {istlin
sayilmazdi; isi ceza ile ilgili oldugundan, sarayda emirin hacibinden
daha biiylik memuru yoktur. Herkes padisahin 6fkesinden ve verecegi
cezadan korkar. Padisah birine 6fkelenince ona boynunu vurmasini, el
ve ayagini kesmesini, idam etmesini, degnek vurmasini, hapsetmesini,
kuyuya atmasin1 emredeceginden, halk tath cani i¢in mal ve miilkiinii
feda etmekten korkmaz. Ceza infaz emirlerinin her zaman kosleri,
alemleri ve ndbetleri olmustur. Insanlar padisahtan ¢ok ondan
korkarlardi. Bu meslek bu zamanlarda icat edilerek, iyi bir sekilde icra
edilmistir. Bu giin en az elli g¢ubdarin sarayda bulunmasi
gerekmektedir. Bunlardan 20’si altin deynekli, 20’si glimiis deynekli,
10 tanesi de biiyiik harbeli olmalidir. Biiyiik mevkiye sahip olan infaz
emirinin, silahi, askeri ve ihtisami olmalidir. Eger bunlar1 saraya
uygun olarak yapabilirse ne ala, yoksa mevkiini bir digerine
birakar,”>#80

Siyasetname’de {lizerinde Onemle durulan bu devlet gorevlilerinin disinda

““muhtesip”***!, ““amid’**%?, ** 6zel vekil (vekil-i has)’’*%3, “‘saray muhafizlar1, bekgileri

99484 <« 99486

ve nobetcileri , ““ sofra hizmetkarlar1’’#%, <

saray koleleri’’*®, gibi devlete hizmet

eden diger gorevlilere iliskin kisa bilgileri ulasmamiz miimkiindjir.

Buraya kadar olan kisma genel itibariyle baktigimizda adalet siyaset iligkisi

icerisinde siyasal diizenin dogru bir sekilde saglanabilmesi icin toplumda adalete;

478 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yirmi Ugiincii Fasil, s.115.

479 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Sekizinci Fasil, s.150.

480 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirkinci Fasil, s.153.

41 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinci Fasil, s.55-59.

482 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuzuncu Fasil, s.135, Ellinci Fasil, 5.258-260.
483 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Altinci Fasil, 5.102.

484 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Besinci Fasil, s.143.

45 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Yedinci Fasil, 5.147.

486 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Sekizinci Fasil, s.120-121.
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adaletin dogru bir sekilde uygulanabilmesi i¢inde dogru kanunlara ve bunu uygulayacak
bir padisaha ihtiya¢ oldugunu sdyleyebiliriz. Bu noktada yukarida da ifade edildigi gibi
padisahin ve devlet yonetiminde mevki sahibi olan kisilerin gorev ve sorumluluklarini
yerine getirip getirmemeleri devletin siyasal varligim1 belirleyecek en 6nemli unsur

olacaktir.

2.2. Tyilik, Dogruluk ve Mutluluk Anlayis::

Siyasetname’de ahlaki degerler icerisinde bahsi gegen bir bagka ahlaki kavram
cifti ise 1yi ve kotii kavramlaridir. Eserde iyi ve kotii olana iligkin fikirlerin farkl fasillar
icerisinde sunulmaya calisildig: ifade edilir. Ozellikle hiikiimdarda bulunmasi gereken
nitelikler hususunda iyi kavrami {izerinde 1srarla durulmaya ¢alisildigini

87

soyleyebiliriz.*¥” Bununla birlikte iyilik kavraminin birey ve aile merkezli

sunulmadigini da belirtebiliriz.

Eserde; istenilen hiikiimdar profiline uygun olarak akilli ve adil bir hiikiimdarin
tyiliklere iyilikle, kotiiliiklere ise kotiiliik ile karsilik verecegi; bunun ise devletin bekasi
icin gerekli oldugu sdylenir. Devlet diizenin saglanmasinda ve bdyle bir goriisiin ortaya
cikmasinda, donemsel agidan yasanilan olaylarinda etkisi oldugu diisiiniilebilir. Bu
goriisiin  daha saglhkli degerlendirilebilmesi i¢in eser igerisinde gecen hikayelere
bakarak goriis belirtmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Buna gore; kiiciik yasta
devletin basina gegen hiikiimdar Nusirevan’in babasinin ¢ok iyi niyetli oldugu; devlet
icerisinde yasanan olaylarin arka planinda yatan temel nedenlere inmeden, yiizeysel
kararlar vererek olaylar1 sonuglandirdigi; bu durumun ise oglu Nursirevan’in dikkatini
cekerek; devlet iglerinin daha saglikli yiiriimesi i¢in hak edene hak etti§i cezanin
arastirilarak verilmesi gerektigi ile ilgili bir hikayenin varligindan bahsedilmektedir.
Hikayede; devlet gorevlisi olan Horasan ve Azerbaycan valisinin, hiikiimdar
Nursirevan’in kiiclikliiglinden faydalanip; onun kendisine zarar verme ihtimalinin
olmadigin1 diisiinerek hak ihlaline giderek kendisine ait olmayan bir araziyi kendi
miilkiine gegirmesi ile olaylarin baslandigi anlatilir. Bunun iizerine mali gasp edilen
kisinin hiikiimdara durumu anlatmasi ile hiikiimdarin olay1 teyit etmesi i¢in bir koleyi

gonderip durumu aydinlatmasi ve nihayetinde de valiye yaptigi yanlis ve Kkoti

487 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Ugiincii Fasil, s.34.
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davranmisin karsiligimi vermesi, onun adaleti saglamaya calistiginin bir gdstergesidir.*s®

Bu hususta iyi ve dogru olanin yapilmasi ve adil olanin uygulanmas: i¢in ilerlemis bir
yasa sahip olmanin zoraki bir zorunluluk olmadigi sdylenebilir. Bireysel anlamda
kisinin kendini gelistirerek bulundugu konum ve statiisii dogrultusunda yas1 kiiclik dahi
olsa adaleti ve dogrulugu onceleyerek iyi olanin varligin1 ortaya c¢ikarabilecegini

sOyleyebiliriz.

Eserde dikkat ¢ceken bir bagka noktada hiikiimdarin hem bu diinyada iken hem de
oldiikten sonra iyi olarak taninma ve anilma istegidir. Buna gore; basta bulunan kisi iyi
huylara sahip olarak Allah’in kullarina iyi davranislarda bulunursa yasadigi siire
icerisinde halk ondan hosnutluk duyacak; 6liimiinden sonrada iyi olarak anilma sansina
sahip olacaktir. Ayrica eserde 1yi davraniglara sahip kisilerin 6liimden sonra cennete
gidebilecegi ile ilgili bilgilere de yer verilmektedir. Buna karsin hiikiimdarin halkina
kars1 kotii fiil ve davraniglarda bulunmasi; onun hem yasarken hem de 6ldiikten sonra
kotii anilmasina neden olacaktir. Kotii davraniglarla hatirlanan padisahlari ise kimsenin
1yl sekilde diisinmeyecegi ve arkasindan lanet edecekleri belirtilir. Bu durumda da
onlara bor¢lu olarak cehenneme gitme durumunun s6z konusu olacaktir. Bu sebeplerden
Otiirii miimkiin oldugu kadar insanlara iyilik yapip, koti fiil ve davraniglardan uzak

durulmasinin gerektigi vurgulanmaktadir.*®

Siyasetname’de padisahlarin iyiyi emredip; kotii olaniysa men etme giiciine
sahip oldugu sdylenir. Devlet islerinin yiiriitilmesinde padisahlar, sectigi kisiler
araciligr ile halk arasinda yapilan alis verislerin dogru yiiriitilmesini saglamaya
calismaktadirlar. Ayrica insanlar arasi yapilan aligverigse hile karismamasi i¢in daima
dogru olan yoldan yiiriimeyi esas alarak iyi olan1 yapmaya tesvik edip; kotii olandan

uzaklastirmay1 amag edindirmeye ¢alistirdiklar1 da sdylenebilir.*°

Nizamiilmiilk, padisahlarin birbirlerine el¢i gonderirken esas amagclarinin sadece
mektup ile haber yollamak olmadigini belirtir. Bu noktada devletlerin yapilan isin
sonucunun iyi mi yoksa kétii mii sonuglanacagini daha 6nceden kestirebilmek ve buna
iligkin gerekli tedbirleri almak maksadiyla elgileri yolladig1 dile getirilir. Ayrica

elcilerin; gittikleri iilkenin her tiirli yollarini, iilke igerisinde akan suyollarinin ve

488 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, s.47-53.
489 Nizamiilmiilk, a,g,e, On iiciincii Fasil, 5.92.
490 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinci Fasil, s.58.
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niteliklerinin asker sevkiyatina uygun olup olmadigini, otlaklarmin durumunu,
padisahin 6zelliklerinin nasil oldugunu; bu baglamda padisahin; 1yi huylu mu, yoksa
kot huylu mu, yasli m1 gen¢ mi, comert mi, cimri mi, dinine diiskiin mii, yoksa dini
vazifesini yerini getirmeyen mi; uyanik mi, gaflette mi; ickiye, kadina, diiskiin mii v.b
gibi hususlara dikkat g¢ekilerek elciler araciligiyla devlet hakkinda bilgi ediniminin

saglanmayr amagclandig1 ifade edilir.*!

Bu da bize gosteriyor ki devlet gibi
orgiitlenmelerin iyi ve kotiiye iliskin davramislar1t kendi menfaatleri dogrultusunda
belirleyebilmekte ve davranislarin1 da bu dogrultu da gergeklestirebilmektedir. Burada

ise ortak bir iyi ve kdtil yerine bireysel bir iyi ve kotii degeri dogmaktadir.

Eserde iyilikle ilgili bir baska hususta Padisah’in iyi isler yapan kuluna her daim
arka c¢ikip ona koti gozle bakmamasi gerektigidir. Ayrica ona higbir zaman
zulmetmemeli, ona saglamca baglanarak; onu iilkesinde mutlu ve huzurlu bir sekilde
yasatmali, onun hig¢bir vakit kalbini kirmamali; kendisine olan baghiliginin artmasi igin
onun hakkinda sdylenen kotii sozleri duymamalidir. Padisah’a bagli olan ve iyi
hizmetlerde bulunan bir kisi su¢suz yere dldiiriiliirse bu isten en zararli ¢ikacak olan kisi
padisahtir. Ona gore; iyi vasiflara sahip olan bir hizmetkar ii¢ yliz oguldan daha 1yidir.
O, bu hususta; ogulun babasinin 6liimiinii beklerken; padigsah’a bagl kisi onun her daim
yiikselmesini isteyecegini soylemektedir.*”> Bu diisiinceler dogrultusunda; iyi olani
isteyen ve ona uygun davraniglar1 yerine getiren kisiye her daim sahip ¢ikilip hakkinin
gbzetilmesi gerektigi sdylenir. Bu tiir kisiler kaybedildigi zaman bu isten en ¢ok zararh
cikan kisinin; bu kisiyle iletisim igerisinde bulunan kisi oldugu belirtilir ve bdyle

kisilerin hayirsiz evlattan ¢ok daha hayirl ve {istlin olacag ifade edilir.

Nizamiilmiilk’e gore bu diinya padisahlarin amel defteri olup; padisahlarin iyilik
yaparlarsa iyi sekilde; kotiiliik yaparlarsa da kétiiliik ve nefretle anilacaklarini sdyler.*%?
Buradan da anlasildigi gibi insanlarin yaptigi davramislarin sekli, onlarin ilerideki
akibetini belirlemektedir. Bunun i¢in i1yi olan1 se¢ip; kotii olandan uzak durmak insan

icin en dogru davranig olacaktir.

Eserdeki bir diger ahlaki unsur ise dogru davraniglara sahip olmak ve yanlis

davranislardan uzak durmaktir. Bu hususla ilgili olarak anlatilan bir hikdyeye gore;

1 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yirmi birinci Fasil, s.111.
492 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Sekizinci Fasil, s.132.
493 Nizamiilmiilk, a,g,e, Ellinci Fasil, s.260.
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Samani devletinin Ismail b. Ahmed adinda ¢ok adil, iyi huylu, Allah’a yakin, fakirleri
koruyan ve kollayan bir emiri vardir. Emir Ismail Buhara’da ikamet etmekle birlikte
babalar1 Horasan, Irak ve Maveraili’n-nehir’in tamamina sahiptir. Bu sirada Yakup Leys
isimli bir zat Horasan’1 alarak Irak’a ydnelmis; Ismaililik tarikatina girerek Abbasi
devletini yikmak i¢in Bagdat’a yiirlimiistiir. Bu durumu haber alan Halife; kendisinin
dogru yolda hareket etmedigini; en dogru yolun, bulundugu bolgede kalip oralarin
dirligini ve birligini saglamasi oldugunu ona sdylemistir. Fakat Leys bunu dinlemeyerek
Bagdat’a sefer emrini vermistir. Halife ise Leys’in fikrinin ne oldugunu anlamak i¢in
saray biiyiikleri ile goriisiip gerekli tedbiri almistir. Iki ordu birbiri ile karsilasinca
Halife’nin emri ile bir asker ileri ¢ikip; Leys’in Abbasi devletini yikmak i¢in buraya
geldigini, Peygamber’in silinnetini yikip bid’at ¢ikarmak istedigini ifade etmistir. Bu
sozler lizerine Leys’in ordusundaki askerler Halife tarafina gegerek; Leys’in isyan
ettigini, kendilerinin ise halife ile beraber olup; hak yolunda dinimiz ve
Miislimanligimiz i¢in ¢alisacagiz diyerek; hak yolunu se¢mislerdir. Yapilan savasi
Leys kaybederek o bolgeden uzaklastirilmistir.*** Goriildiigii {izere hakikatin er geg
anlagilmasi, insanlarin dogru yola girmelerini saglamistir. Bu hususa iligkin olarak; adil
ve dogru yolu se¢mis, Allah’a ve Peygamber’e iman etmis olan idarecinin yolunda

ylriimenin 6nemini Kur’an-1 Kerimde de gérmemiz miimkiindiir. Buna gore;

““Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve
sizden olan ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta
anlagsmazliga distiigiinliz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine ger¢cekten
inantyorsaniz, onu Allah ve Resuliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir.””*%

Ayetinde de goriildiigii gibi dogru yoldan ayrilinmadig: siirece; hakikate ulasmanin ve
onun yaninda bulunmanin insana her daim iyi sonuglar sunacagi goriilmektedir.

Bununla birlikte dogru yolu segmemis idarecinin yolunun takip edilmemesi de gerekir.

Eserde dogru olanin yapilmasina iliskin padisahlarin; her sehrin aligverisini
denetleyerek oradaki terazilerin ve fiyatlarin dogru belirlenmesini saglayacak kisileri
belirleyerek gorev yerlerine gondermesi gerektigi sOylenir. Sosyal hayat igerisinde
insanlarin birbirleri ile olan aligverislerine; hile ve hiyanet karismamasi ve insanlarin

dogru yoldan ayrilip yanlis yola yonelmemeleri i¢in bu kisilerin, memurlarin islerini en

494 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Ugiincii Fasil, s. 31-33.
495 Kur’an-1 Kerim, Nisa Suresi, 59. Ayet
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1yi sekilde yapmas1 gerektigi ifade edilir. Ciinkii bu kisilerin ayn1 zamanda padisahi,
onun koydugu yasalar1 ve hukuk kurallarim1 da temsil ettigi distiniildiigiinde;
memurlarin dogru yoldan ayrilmamalar1 6nemli bir kosul olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yapacaklari yanhs davramslar padisahlarin kétii anilmasina sebebiyet verebilecektir.*®
Bu nedenle devletin islerini yiiriitiirken dogru yoldan ayrilmayacak, hak, hukuk ihlali
yapmadan adil bir sekilde islerin yiiriitiilmesi, denetlenmesi ve kontroliinii saglayacak
kisilere ihtiya¢c duyuldugu; bununla beraber bu kisiler sayesinde padisahinda itibarini

koruyacagi ifade edilebilir.

Nizamiilmiilk’e gore; padisahin, farzlari ve siinnetleri korumasi, Allah’in emir
ve yasaklarina uymasi, din islerini arastirmasi, din alimlerine hiirmette kusur etmeyip
onlarin haklarmi vermesi, abid ve zahit kisilere saygi gostermesi vaciptir. Ayrica
padisahin haftada bir veya iki defa din alimlerini sarayina davet etmesi; onlarla dini
hususlarda fikir alig verisi yaparak bilmedigi hususlar1 anlayincaya kadar tekrar tekrar
sormasi gerektigi ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’in tefsirini ve Hz Muhammed’in
hadislerini kisa siirede 6grenip; diinya islerini bu yol {izerine kurarak bid’attan uzaklasip
adaleti ve dogru yolu uygulayacagini belirtir. Bu sekilde dogrular arttikca yanligliklarin
azalacag1 ve diinyada iyiliklerin artacagi vurgulanmaktadir.**’ Bu hususla ilgili olarak
eserde, padisahin kudretli olmamasi durumunda insanlarin dogru yolda yiirlimesinin gii¢
oldugu ifade edilmektedir. Buna gore, padisah 6nce yakinlarindan bagslayarak insanlara
dogru yolda yiirlimesini 6gretmelidir. Bunu basarabilirse kendisi agisindan da olumlu
neticelerle karsilagsmasi miimkiin olacaktir. Tersi durumda ise olumsuz neticelerle karsi

(X3

karsiya kalacaktir. Bu hususla ilgili Kur’an-1 Kerim’de ¢ Once en yakin akrabalarini

uyar’’*® ayetinde ifade edildigi iizere insanlar; once en yakinindakinden baslayarak
cevresindeki insanlarin dogru davraniglar1 yapmalarini saglayacak sekilde onlara dogru

yolu gostermeleri gerekmektedir.

Eserde, dogru olanin varhigina iliskin bir baska belirlenim ise sosyal hayat
icerisinde karsilasilan sorunlarin hem akli olarak muhakeme edilmesi hem de bizzat
hayat igerisinde test edilerek dogru olanin ortaya ¢ikarilmaya calisilmasidir. Bu noktada

eserde anlatilan bir hikayeye kisaca bakacak olursak; Sultan Mahmut zamaninda Iragin

49 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Altinci Fasil, 5.58.
47 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s. 71-72.
498 Kur’an-1 Kerim, Suara Suresi, 214. Ayet
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fethi gerceklesince bir kadinin kervanindaki biitiin mallar1 ¢alinir. Kadin durumu sultana
izah eder ve hakkini ister. Sultan olayin oldugu mevkii kadina sorarak olay1 anlatmasini
ister. Kadin ise olaymn yasandigi yeri sOyleyerek yasanan durumu tekrar izah eder.
Bunun {izerine sultan olayin yasandigi bolgenin kendi hékimiyeti altindaki bir yer
olmadigin1 kadina sdyler. Kadin ise bu durum karsisinda sultana ¢ikisarak kontroliinii
ve hukukunu saglayabilecegi yerlere sahip olmasi gerektigini, padisahin giic sahibi bir
kimlige sahip olarak bu problemini ¢d6zmesini ister. Ayrica kadin, padisaha senin
giiclinlin yetmedigi islere kendisi gibi zayif ve yash bir kadinin nasil giicii yetebilir ki
ifadesini kullanarak sultanin giiciinii kullanarak bu sorunu ¢ézmesini istemistir. Bu
durum karsisinda c¢ok duygulanan padisah yashh kadimin parasimi kendi cebinden
Odeyerek; kadini huzura kavusturmaya calismistir. Daha sonra olayin pesine diiserek
kadina ve o kadin gibi zuliim gérmiis bir¢ok kisinin hakkini1 gasp etmis kisileri bularak
onlara gereken cezalar1 vermis; gasp edilen kisilerden alinan mallar1 sahiplerine geri
dagitmistir.*” Bu diisiincelerden hareketle dogru eylemlerin gerceklesebilmesi igin giice
sahip kisilerin yilmadan olaylarin {izerine giderek, problemleri en akilct ve tutarli bir
sekilde ¢oziime kavusturup, insanlar arasinda dogru davranislarin ortaya c¢ikmasini

saglamalidirlar.

Gortldiigii lizere eserde, insanin dogru davraniglara sahip olabilmek i¢in dogru
bir kilavuza ihtiyac duydugu sdylenebilir. Ozellikle toplumsal iliskilerin toplumun
biitiiniinde 1iyi, dogru ve giizel iizerine kurulabilmesi i¢in 6rnek modellerin belirleyici
bir oneme sahip olacagi belirtilmelidir. Bununla birlikte insanin aklini ve bilgisi
kullanarak eylemlerini dogru iizerine insa etmesi de diger 6nemli bir noktadir. insan
kendisindeki bu ayiricit vasifla dogru olani segerek; yanlis eylemden uzaklagmaya
calistig1 oOl¢lide dogru yolda yiirimeye devam edecektir. Aksi durumda yanlis yolda
yiirliyerek yanlis eylemleri gergeklestirecek ve problemli durumlar ile karsi karsiya
kalacaktir. Bu sebeple insanin dogru yoldan yiirtimeyi ilke edinerek; davraniglarini

dogru ilkeler lizerine gerceklestirebilmeye c¢alismasi eserde belirtilmeye ¢alisiimistir.

Yukaridaki bilgiler g¢ercevesinde eserde iyiye ve dogruya iliskin bilgilere
dogrudan ulagmakla birlikte mutluluga iliskin bilgilere dogrudan ulasilamamaktadir.

Bununla beraber iyi, dogru ve adalet kavramlar1 cergevesinde dolayli yoldan

499 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Onuncu Fasil, s.77-82.
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mutlulugun elde edilebilecegi soylenebilir. Eserin genel muhteviyati igerisine
bakildiginda eserde bahsi gecen kisilerin nitelikleri ¢er¢evesinde gorevlerini dogru bir
sekilde yerine getirip toplum icerisinde adaleti ve iyiligi Onceleyerek hem bireysel
acidan hem de toplumsal acidan mutluluk yakalanabilir. Ozellikle devletin basinda
bulunan padisahin gorev ve sorumluluklarint yerine getirmesi halkin mutlulugu
acisindan onem arz etmektedir. Siyasi otoritenin adil, esit ve ahlaki degeri 6nceleyen

tavrt mutlulugun kazanilmasi noktasinda énemli bir role sahip olacaktir.

2.3. Akil ve Bilgi Sahibi Olma:

Nizamiilmiilk’iin tizerinde durdugu bir bagka kavram ¢ifti ise akil ve bilgi sahibi
olmadir. Adaletli olmada gordiigiimiiz gibi akil ve bilgi sahibi olmanin da farkl
fasillarda dile getirilerek aklin ve bilginin insanin hayatindaki rolii ve éneminin eserde

hikayeler icerisinde sunulmaya ¢alisildigini belirtebiliriz.

Siyasetname’de Padisah’a ait niteliklerin neler oldugu ile ilgili bilgileri
gérmemiz miimkiindiir. Bunlarin basinda gelen adil olma 6zelligi gibi akilli ve bilgili
olma Ozelliginin de padisahta bulunmasi gereken temel niteliklerin basinda
bulundugunu sdyleyebiliyoruz. O bu hususta; Allah’in kullar1 arasindan birine
yoneticiligi nasip etse; onu degerli tutarak ona akil ve bilgi bahsedecegini ifade eder.
Bununla birlikte, Allah’in segtigi bu kisinin akli ve bilgisi sayesinde elinin altinda
bulunan kisilere giicleri 6l¢iisiinde is ve gli¢ verecegini; onlar arasindan hizmetkar ve
liyakat sahiplerini segerek makam ve statii kazandiracagini belirtir. Bu sayede din ve
diinya islerinde kendisine yardim edecek kisilere itimat edecegi ve halkinda ona itaat
etmekle miikellef olacagini sdyler. Ayrica Padisahin verdigi gorevi yerine getirerek
huzurlu bir sekilde hayatlarim siirdiirebileceklerini ifade eder.’® Bu diisiincelerden
hareketle devleti yoneten kisinin Allah’in ona verdigi bu ayiric1 vasifla halkini en iyi
sekilde yonetmesi gerektigi, milletinin istikbali i¢in gereken her tiirlii gayreti gostererek
devlet igerisinde ve diger devletlerle olan miinasebetlerde ortaya ¢ikan ve cikabilecek
sorunlar1 akli ve bilgisi ile ¢ozlime kavusturarak milletinin baris ve huzur iginde
yasatmaya calistigini sOyleyebiliriz. Bu sebeple akile1 ¢oziimler {ireterek tutarh
sonuglarin ortaya konmasi hem yonetenler hem de ydnetilenler agisindan fayda

saglayarak; problemleri asgari diizeye indirecektir.

590 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasil, 5.25,26.
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Nizamiilmiilk’e gore, hiikiimdarin akil ve bilgiye sahip olarak, keskin bir zeka
ile olaylar hakkinda muhakeme yapmasi 6nemli bir husustur. Eserde devlet nizami
icinde adil bir yonetimin varligi hiikiimdarin akilli, zeki ve bilgili bir kimlige sahip
olmasi ile orantili tutulmaktadir. Bu husus ile ilgili olarak; on yedi yasinda babasi
Kubad yerine tahta oturan Adil Nusirevan’in gen¢ olmasina ragmen akilli ve adil
olmasimin onda devamli bir huy haline gelmesi ile halkina karsi bu 6zelliklerini
onceleyerek 1iyilige karst iyilikle kotiiliige kars1 da kotiiliikkle karsilik vererek
davranislarin1 sergilemesi ve olaylar karsisindaki akilci tutumu ve bilgisi ile sorunlari
cOziimlemeye calismast Nizamiilmiilk’iin eserdeki hikadyelerde bu o6zellikleri nasil
oncelediginin bir delili niteligindedir.’®! Burada da goriildiigii gibi akil ve bilgi sahibi
bir liderin yas1 kiigiikk dahi olsa bunu huy haline getirdigi andan itibaren insanlar

arasinda dirligi, birligi, huzuru ve mutlulugu saglayacagini soyleyebiliriz.

Nizamiilmiilk’e gore; devlet islerinin yiiriitiilmesi belli akil dl¢iileri ¢cercevesinde
olmalidir. Ozellikle devlet kademesinde gorev yapan kisilerin padisahin otoritesinin
gliclenmesi i¢in gayretle calismas1 gerekmektedir. Ona gore gelenekler ve akil bunu
gerektirmektedir. Sayet buna uyulmaz; esnaf kisiler istedigi mali alip satarsa halk
sikinttya diiser, elinde avcunda hicbir seyi kalmaz. Bu sebeple kanunlarin saglikli bir
sekilde uygulanmas: igin isin ehli olan kisiye bu gorevler verilmeli, devletin istikrari
saglanmalidir.>? Is bilmeyen kisilere is verilirse devlet diizeninin saglanmasi1 zora

sokulmus olur ki bu da devletin akibetini olumsuz etkiler.

Siyasetname’de padisaha; din islerini arastirma, farz ve siinnetleri koruyup,
Allah’in emir ve yasaklarina uymasi gerektigi gorevi yiikklenmektedir. Ayrica din
alimlerine saygi da kusur edilmeyip nafakalarinin zamaninda verilmesi; onlarin hafta da
iki defa saraya davet edilip Kur’an-1 Kerim ve Hadis’i Nebevilerin onlardan
dinlenilmesi planlanarak uygulamaya koyulmasi gibi konularda da 6nemli
sorumluluklara sahip oldugu ifade edilmektedir. Ozellikle padisah’m alimler ile olan
miinasebetleri sonucu, onun gonliiniin diinya meselelerinden siyrilarak; aklini ve
kulagini bu alimlere verdigi sdylenmektedir. Ayrica padisah’in her tiirlii soru ve soruna
cevap arayarak ¢ok kisa siirede Islam kanunlarmi, Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ve Hz

Muhammed’in (s.a) hadislerini 6grendigi ve bunlar1 ezberleyerek sultanlik makamina

01 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, 5.47-53.
592 Nizamiilmiilk, a,g,e, Altinci Fasil, s.58.
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yaragir bir donanima sahip olacagi belirtilmektedir. Sonug itibariyle de elde ettigi
bilgiler ¢ercevesinde din ve diinya islerinde alacagi dogru kararlar ve bu kararlardaki
dogru akli muhakemeler sayesinde yanlis eylemleri yapmaktan sakinacagi ve onlardan
uzak duracagi belirtilmektedir. Bununla beraber dindeki bid’at goriislerin ortadan
kalkma olasiign da artacaktir.’®® Goriildiigii {lizere her hususta oldugu gibi din
hususunda da akilcti muhakemeler yapildigi takdirde bid’atlara uymadan dogru
cikarimlarla dogru sonuglara ulasilabilecegini sdyleyebiliriz. Bu da bize aklin ve

bilginin giiciiniin her alanda 6nemli bir misyonu yerine getirdigini gostermektedir.

Eserde, Padisah’in akilli ve kudretli olmas1 durumunda onun kétiiliigiinii ve yok
olmasii isteyenler tarafindan gafil duruma diigsmeyeceginin temenni edildigi
soylenebilir.’** Nizamiilmiilk’e gore; Allah padisaha iyiyi kétiiden ayirabilecek bilgi ve
akil verirse; memleket islerine dair tiim meseleleri kanunlar c¢ercevesinde ¢ozmeye
calisir. Daha 6nce tutulmus tiim defter ve kanunlar1 okuyarak bilgi kazanir ve devlet
islerinin saglam bir sekilde yiirlimesini saglar. Herkesi beceri ve kabiliyetine gore is ve
mesleklere yonlendirerek devlete siireklilik kazandirir ve insanlarin huzurlu bir hayat
siirdiirmesinde belirleyici bir role sahip olur. Nankorliik eden ve isyankar olanlara karsi

da gerekli tedbiri alarak cezasmi verir.>%

Netice itibariyle devletin saglikli bir sekilde varligini siirdiiriip; adil
uygulamalarin devlet icerisinde goriilmesi hiikiimdarin; akilli, zeki ve bilgili olusuna
bagli oldugunu sdyleyebiliriz. Zeki ve bilgili bir hiikiimdarin her tiirlii siyasi, sosyal,
askeri, ekonomik ve dini konular da ortaya c¢ikabilecek soru ve sorunlara karsi akli
muhakemelerle problemlere ¢6ziim iiretebilecegi ve devletin bu sayede daha saglikli bir

sekilde varligini siirdiirebilecegini ifade edebiliriz.

2.4. Nefs Terbiyesi

Siyasetname’de, ahlaki agidan degerlendirilen kavramlardan biri de nefse
hakimiyettir. Islam Felsefesi icerisinde de énemli bir yere sahip olan nefis terbiyesinin,
insanin kendi varligin1 anlamli kilmasi noktasinda belirleyici bir role sahip oldugunu

sOyleyebiliriz.

393 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Sekizinci Fasil, s.71.
504 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, s. 82.
595 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk birinci Fasil, s.158.
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Nizamiilmiilk’iin bu husustaki goriislerine bakilacak olunursa; oncelikli olarak
onun devlet iglerinde gorev yapan kisilere, yaptiklar islerde riigvet almamalari igin
onlara hakkinin zamaninda verilmesi gerektigi goriisiinde oldugunu sdyleyebiliriz. Buna
gore; devlet idaresinde gorev yapan kisilere diizenli olarak ddenek ayrilmali ve onlara
hakki zamaninda verilmelidir. Bunun yapilmamasi durumunda ise bu kisilerin nefsine
yenik diiserek riisvet alma durumlan ortaya cikabilir. Boyle bir durum séz konusu
oldugunda ise makama, statiiye bakilmadan adil bir yargilama ile kisiye gereken

cezanm verilmesi gerektigi ifade edilir.>*

Eserde 6tke aninda insanin nefsi ile akli arasinda bir tercih yaparak davranigini
ona gore yaptig1 dile getirilmektedir. Buna gore; Kemal sahibi ve akilli insanlar nefsine
hakim olarak 6fkesini alt edebilirler. Boylece akil 6tkeye galip gelmis olur. Nefsi arzu
ve istek akla kars1 galibiyet saglarsa; bu seferde 6fke akli ortadan kaldirir ve istenmeyen
seylerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verebilir. Kimin akli 6fkesine galip gelirse, o insan
davranislarin1 bilingli ve kontrollii yaparak diger insanlarin begenisini kazanir. Buna
karsin kim aklin1 kullanamayip nefsine yenik diiserse o zaman bilingsiz ve kontrolsiiz
davranislar yapar ki insanlar ondan uzaklasir ve onu begenmez.>’” Gériildiigii gibi aklin
kullanan insan nefsinin istek ve arzularina engel olabilirken; aklini kullanamayan

insanin nefsinin esareti altina girecegini gérebilmekteyiz.

Nizamiilmiilk’e gore insan, kendindeki fena huylar1 bir an once kendinden
uzaklagtirmal1 ve iyi huylar edinerek davraniglarini buna gore yapmalidir. Ona gore;
kin, kiskanglik, kendini biiyiik goérme, ofke, sehvet, hirs, yalan, arzu, cimri olma,
zulmetme, bencil olma, aceleci olma, Allah’in verdigi nimetlere kars1 siikiirsiiz olma,
diisinmeden hareket etme gibi huylar fena huylardir. Buna karsin; adalet, akil, ilim,
utanma, iyi yaratilis, yumusaklik, af, tevazu, comertlik, dogruluk, sabir, siikiir, acima

gibi vasiflar ise iyi huylar olarak degerlendirilmektedir.’%®

Bu degerlendirmelerden
sonra insanin aklin1 ve bilgisini kullanarak nefsinin istek ve arzularina bir sinir ¢izip;
yapmas1 gerekenler ile yapmamasi gerekenleri birbirinden ayirt ederek davraniglarini bu
ol¢ii gergevesinde yapmasi gerekir. Olgiisiiz ve kontrolsiiz yapilan davranislarin insana

bliyiik zararlar verebilecegi diisiiniildiiglinde akil ve mantik kurallar1 gergevesinde

396 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Altinci Fasil, s.55.
597 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Dérdiincii Fasil, s.140-141.
508 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Ugiincii Fasil, s.203.
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hareket etmenin ne kadar gerekli oldugu da gozden kagirilmamasi gereken bir nokta

olacaktir.

Nefse hakim olma ile ilgili diisiincelere; Kuran’1 Kerim ve Islam Felsefesinde de
rastlamamiz miimkiindiir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de birgok sure ve ayette nefs ile

k509

ilgili diisiincelere yer verildigini sdyleyebiliriz. Kur’an da; nefse zulmetmek™”, nefsi

oldiirmek®'?, nefisleri satmak®'!, nefse ihanet’'?, nefsin sapmasi®'®, nefsi hiisrana

ugratmak,’'* nefsi yikima ugratmak,’!®> nefsi temize ¢ikarma,>'¢

nefiste biiytiklige
kapilmak,®'” nefsini satin almak®® gibi ifadelere yer verilerek nefis konusunun
anlatilmaya calisildigimi ve Ozellikle nefse zulmetmeme iizerinde duruldugunu
soyleyebiliriz.’'” Kur’anda nefs ile ortaya ¢ikan kavramlarla Siyasetname’de bahsi
gecen insanin nefsine hakim olmasi ile ilgili riigvet almama ve kotii huylara sahip
olmama gibi noktalarda benzerlikler kurabiliriz. Islam Felsefesi icinde ise Islam
Filozoflarinin, insanin kemal mertebeye ulagmasi noktasinda nefsine hakim olmasi
gerektigi ile ilgili diisiincelerine rastlamamz miimkiindiir. Ozellikle nefsin terbiye
edilmesi hususunda aklin 6n plana ¢ikarilarak; insanin bu diinyadaki yerini ve dnemini
anlamas1 gerektigi Islam filozoflar1 tarafindan da dile getirilmistir.’?® Bu noktada

Siyasetname ile islam Filozoflarinin akla verdigi 6nemle kemal sahibi insanlarin aklmi

dogru kullanarak nefsine hakim olacaklar1 hususunda bir benzerlik kurabiliriz.

Nefse hakimiyet hususunda yukarida da ifade ettigimiz gibi Islam filozoflarinin
konu iizerinde 6nemle durduklarini sdyleyebiliriz. Bu konudaki diisiinceleri ilk Islam
filozofu Kindi’den itibaren gormemiz miimkiindiir. Kindi’'nin bu konudaki

diisiincelerine baktigimizda ilk dikkati ¢eken hususun nefs tanimlamasi oldugunu

509 Kuran’1 Kerim, Bakara Suresi 2/54; Al-i Imran Suresi 3/117, 135; Nisa Suresi 4/64, 97; A raf Suresi
7/23, 160,177; Tevbe Suresi 9/70; Yunus Suresi 10/44; Hud Suresi 11/101; Ibrahim Suresi 14/45; Nahl
Suresi 16/33, 118; Ankebut suresi 29/40; Rum Suresi 30/9; Seb’e Suresi 34/19.

510 Kuran’1 Kerim, Bakara Suresi, 2/54

S Kuran’t Kerim, Bakara Suresi, 2/90

312 Kuran’1 Kerim, Bakara Suresi, 2/54; Nisa Suresi, 4/107

513 Ruran’1 Kerim, Al-i Imran Suresi, 3/69, 135; Nisa Suresi, 4/113

514 Kuran’1 Kerim, En’am Suresi, 6/12; A raf Suresi 7/9; Mu 'minun Suresi, 23/103

315 Kuran’1 Kerim, En’am Suresi, 6/26; Tevbe Suresi, 9/42

516 Kuran’1 Kerim, Yusuf Suresi, 12/53

317 Kuran’1 Kerim, Furkan Suresi, 25/21

518 Kuran’1 Kerim, Bakara Suresi, 2/207

519 Uyanik, Akyol; Islam Ahlak Felsefesi, s.116; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin Careleri Kindi Merkezli
Bir Inceleme, Arastirma Yay. 1.Basim, Ankara, Eyliil, 2015, 5.52.

520 Farabi, Uyunu’l Mesail, s,16-18; Uyanik, Akyol; Islam Ahlak Felsefesi, s.117; Akyol, Farabi ve Ibni
Sina’ya gore Mead Meselesi, s.127.
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gorebiliriz. Onun nefs ile ilgili tanimlamasina baktigimizdaysa nefsi ‘“ canlilik yetenegi

bulunan ve organi olan tabii bir cismin tamamlanmis hali>>%?!

olarak tanimladiginm
goriirliz. Ona gore nefs; basit, serefli ve yetkindir. Onun cevheri yilice Yaraticidan
gelmektedir. Bu sebepledir ki nefis insanlarin kemal mertebeye ulasmasindaki en
onemli etken olarak goriilmiistiir. Yapisinin serefli olmasi ve bedende aciga ¢ikan arzu
ve Ofke giiclerine zit bir karaktere sahip bulunusundan dolayr bu nefis, cisimden

bagimsiz ve ona aykir1 cevheri de ilahi ve ruhani kabul edilmektedir. Bu anlamda nefis

kendiliginden hareket eden akli bir cevher olup birgok giice sahip kabul edilmistir.>**

Kindi sonras1 nefis konusunda 6nemli fikirler ortaya koyan bir baska Islam
filozofu ise Farabi’dir. Farabi, insandaki nefis cevherinin, olgunlastiginda bilfiil akla
dontisecegini, beden Olse de varligin1 devam ettirece§ini belirtmistir. Ayrica Farabi
insanda ortaya cikan fazilet ve reziletler hususunda da nefis ile irtibat kurarak; insanin
iyi ve giizel seyler yaptiginda faziletlerin; kotiiliikler ve ¢irkin eylemler yaptigindaysa
reziletlerin ortaya cikacagmi ifade etmektedir.’?® Ibn Sina ise nefsi “‘tabi cismin ilk

(X3

yetkinligi’’, ¢ cisimsiz cevher’’, *“ kuvve ve yetkinligi olan bir cevher’’ olarak ifade
etmektedir. O, bir konu da bulunmayan kendi 6zli bakimindan var olan her nefsi
““‘cevher’’ olarak belirtmektedir. Ona gore; cevherlerde cisim veya cismin parcasi
olabilir. Cisim de suret ve heyulanin bilesiminden olusmaktadir. Natik nefsi de ayrik
olan ve cismin parcas1 olmayan seklinde tanmimlayan Ibn Sina; nefsin beden iizerinde bir
etkisinin olacagindan bahsetmektedir. Fakat bedenle higbir iliskisi olmadigindaysa, akil
olarak ifade etmesi Onemli goriilmektedir. Bununla birlikte natik nefsin cismani
olmayan cevher olarak nitelenmesi onun bizatihi akil olmasiyla iliskilendirilebilir.>**

Ibn Miskeveyh ise nefsi tanimlarken, ¢ Nefis ne cisim ne cisimden bir parca ne de

arazdir.”” Yargisinda bulundugunu goriilebilir. Ona gore nefsin fazileti, nefsin kendine

521 Kindi, Ebu Yusuf Ya’kub b. ishak, Tarifler Uzerine/ Fi’l Hudud ve’r- Rusum, Felsefi Risaleler icinde,
metni gev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul, 2014, s.179.

522 Kindi, Tarifler Uzerine/ Fi’l Hudud ve’r- Rusum, Felsefi Risaleler icinde, s.179; Kindi Ebu Yusuf
Ya’kub b. ishak, Nefis Uzerine/Risale fi'n-Nefs, Felsefi Risaleler icinde, metni Cev. Mahmut Kaya,
Klasik Yay., Istanbul, 2014, s.244-251; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin Careleri Kindi Merkezli Bir
Inceleme, s.63,64.

523 Farabi, Fususu’l Medeni, s.27; Farabi, Uyunu’l-Mesail s.16-18; Bayraktar Mehmet, ‘‘Islam
Felsefesine Giris’’, T.D.V., Yay, Ankara, 1999, s.182.

524 Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 109, 112, 224, 225; ibn Sina, Metafizik 1/ Kitabu’s Sifa,met. ve
Cev.: Ekrem Demirli, Omer Tiieker, Litera Yay., Istanbul, 2004, 5.53,56; Ibn Sina, Nefs Kitabu’s Sifa,
tahk.: Jan Bafkos, Prag 1956, s.14,15; Ibn Sina, Necat, thk.: Macit Fahri nesr. Daru’l-Afaki’l- Cedide,
Beyrut, 1985, s. 197, 203, 223, 225; Ibn Sina, Kitabu’l Hudud/ Tammlar Kitabi, ed.: Mevliit Uyanik, met.
Ve Cev.: Aygiin Akyol, iclal Arslan, Elis Yay., Ankara, 2013, 5.30-31.

163



ait fiillerine arzu duymasi, cisme has fiillerden kaginmasi onun fazileti olarak kabul
edilmektedir. Bu ise kisinin kendisini cismani olanlardan uzaklastirmasiyla dogru
orantili olarak goriilmektedir. Ibn Miskeveyh’e gore bizi faziletlerden uzaklastiran
seyler bedene ait haller ve duyulardir. Ona gore; insan ne zaman cismani kotii arzular
ve hayvani ¢irkin yoneligleri birakirsa o zaman ¢ogunlugun benimsedigi yeme, igme ve
cinsi miinasebette bulunma gibi reziletlerin kotii oldugunun idrakine varacaktir. Bu da
gostermektedir ki insanin nefsin cismani isteklerinden uzaklastikca kendi faziletlerini
elde etmeye yaklasacag sdylenebilir.’?® Bir baska Islam filozofu olan Gazali’nin ise
buraya kadar ismi zikredilen filozoflardan farkli olarak kelimenin ilk anlami manasinda
gazap ve sehvet kuvvetini toplayan manasinda kullandigin1 gériiyoruz. Gazali’nin nefs
ile ilgili kullandig1 ikinci manaya bakildiginda ise kalp ve ruh kelimelerinde anlatilan
manalarda kullandig1 ifade edilebilir. Ona gore; bu insanin hakikati ve kendisi demektir.
Bu nefis halleri ise ¢esitli sekillerde ayrilabilmektedir. Gazali, filozoflarin ahlak
konusundaki goriislerini mutasavviflardan aldigini iddia ederek; onlardan ayr1 bir bakis
acistyla konuyu irdelemeye calismistir. Bununla birlikte; kendisinin de filozoflarin
ahlak goriislerinden uzak kalamadigi ve nefis ve yetileri konusunda filozoflarin

yaklasimlarina paralel bir goriis ortaya koydugu sdylenebilir.>2

Genel itibariyle bakildiginda, islam filozoflarinin nefs kavramini daha teorik bir
cercevede temellendirmeye c¢alistiklar1 sdylenebilir. Bununla beraber teorik olanin
pratige uygulanarak nefsin arzu ve isteklerinden arindirilip kemal mertebeye
ulagtirilabilecegi hususunda ortak bir kanaatin 6n plana ciktig1 sdylenebilir. Eserimiz
Siyasetname’de de teorik bir analiz yapilmamakla birlikte; nefse hakimiyet noktasinda
insanin istek ve arzularina dur diyebilmesi ve hareketleri kontrol ederek yapmasi
gerektigi ifade edilir. Ayrica bu 6zellige dikkat ederek davranan insanin kamil insan
sifatina kavusabilecegi, aksi durumda ise olumsuz davranis ve niteliklere sahip olarak

varligini stirdiirecegi diistiniilmektedir.

325 ibn Miskeveyh, ‘‘Ahlaki Olgunlastirma/ Tenzibu’l- Ahlak”’, Cev.: Abdulkadir Sener, ismet Kayaoglu,
Cihad Tung, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 Yay., Ankara, 1983, s.14,18; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin
Careleri, s.61,62.

326 Gazali, fhyau Ulumu’d-Din, Cev.: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul, ¢.3/1, s.10, Gazali, Munkiz
min’ed- Dalal, ¢ev.: Hilmi Giingér, M.E.B. Yay., Istanbul, 1990, 5.36,56,57; Uyanik, Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, s.160; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin Careleri, s.62, 63.
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III. BOLUM: KUTADGU BILIG VE SiYASETNAME’NIN AHLAKI
VE SIYASI ACILARDAN KARSILASTIRILMASI

Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan ve Karahanlilar donemine ait
“Kutadgu Bilig’’ adli eser ile Nizamiilmiilk tarafindan yazilan ve Biiylik Selguklu

’

Devleti donemine ait ‘‘Siyasetname’ adli eserlerin kendi donemlerindeki siyasi ve
sosyal yaptya 1sik tuttuklari bir gercektir. Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra
yazilmis olan Kutadgu Bilig adli eser, Islami degerlere ve goriislere iliskin bilgi
icermekle birlikte eski Tiirk orf, adet, gelenek ve goreneklerine ayrintili bir sekilde yer
verdigi i¢in bir gecis donemi caligmasi olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda Tiirk
Islam kiiltiiriiniin ilk eserlerindendir. Siyasetname adli eser de Tiirk, orf, adet ve
geleneklerine yer vermeye calisir. Fakat Nizamiilmiilk’{in iran asilli olmas1 eserde

kadim Pers kiiltiiriine 6zgili degerlere de yer verilmesini saglamis; bu sebepten otiirii de

Siyasetname’nin daha kapsamli bir ¢calisma olmasina olanak tanimistir.>%’

Verilen bilgiler 15181nda iki kadim eserin farklilik ve benzerliklerini tez konumuz

olan ahlaki-siyasi iligkiler baglaminda ortaya koyacagiz.

1. KUTADGU BILIG VE SIYASETNAMEDE AHLAK VE SIYASETE DAIR
BENZER GORUSLER

Kutadgu Bilig ve Siyasetname adli eserler icerik bakimindan incelendiginde,
ahlak siyaset iligkisi igerisinde ilk dikkati ¢eken nokta; siyasal goriis ¢ercevesinde
varligini gosteren hakimiyet tasavvurudur. Yonetme/idare etme hakkinin her iki eserde
de Tanr tarafindan hiikiimdara ilahi bir lituf olarak verildigi ve onun Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcisi olarak goriildiigii eserlerde ortak yon olarak karsimiza ¢ikar.>?
Buna gore Kutadgu Bilig’de “Bu Beylik makamina sen isteyerek gelmedin; onu Tanr1
kendi fazliyla sana ihsan etti. Liituf ederek sana bu Beyligi verdi...”*?°, “‘Bu Beyler

hakimiyetlerini Tanr’dan alir...”’3° *“ Tanr1 kime bu Beylik isini verirse, ona isiyle

27 Mualla Uydu, Yusuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig’i Ile Nizamiilmiilk’iin Siyasetnamesinin
Karsilagtirilmas:, Tirk Milli Kiiltiirii, s.351, Ankara, 1994, 5.429; Ozlem Acindi, Kutadgu Bilig ile
Siyasetname 'deki Halk Anlayislarinin Karsilastiriimas:, Yiiksek Lisans Tezi, Nigde Uni. S.B.E., 2006,
s.71.

528 Nesimi Yazicy, [lk Tiirk Islam Devietleri Tarihi, s.139.

529 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.915; b.5469-5470.

530 Hacib, a,g,e, 5.985; b.5947.
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oranl akil ve goniil de verir. Tanr1 kimi Bey olarak yaratmak isterse, ona dnce uygun

tavir ve hareket, akil ve kol kanat verir’>>’!

goriislerine yer verilerek hiikiimdarin
yetkisini Tanri’dan aldigi goriilmektedir. Benzer diisiinceleri Siyasetname’de de

gorebiliyoruz. Buna gore;

““ Allah her asirda ve zamanda halkin iginden birini secerek onu
padisahlik sanatlariyla Oviilmiis ve siislenmis kilar. Diinyanin
islerinden ve kullarin huzurundan onu sorumlu kilar... O halde
kullarindan biri Allah Tealda’nin takdiri ile bir devlet ve yiicelik elde
etse, Allah kendisini kiymetli tutup bir akil ve bilgi verir’>>*?

[fadeleri, hiikiimdarligin Allah tarafindan insana bir liituf oldugunu gostermektedir.
Bununla birlikte Tiirk hiikiimdarlik anlayisinda hiikiimdarin higbir zaman insaniistii

varlik olarak goériilmedigini de belirtmemizde fayda vardir.’*

Bu goriislere paralel her iki eserde de dikkati ¢ceken bir bagka yonse hakimiyetin
babadan ogula gegen bir anlayisla kazanilmasidir. Kutadgu Bilig’de ‘‘Babasi beyse

ogulda bey dogar; o da babalari gibi bey olur’>**

sOzlerine yer verilerek, hiikimdarligin
belli bir aileye ait oldugu; hiikiimdarinda ancak bu soydan gelmesi gerektigi
belirtilmektedir.’* Siyasetname’ de ise ‘‘...Hak Teala meliklerin ogullarindan adil ve

akilli bir padisahi ortaya ¢ikararak rahat ve emniyetli giinler belirler”3

goriiglerine yer
verilmigstir. Bu diisiincelerden hareketle her iki eserde beyligin babadan ogula gecen bir
nitelik oldugu ve onun araciligiyla siyasi otoriteye mesruiyet kazandirilmaya caligildigt

sOylenebilir.

Siyasal yap1 igerisinde devlet islerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in
gorev dagilimi yapilmasinin zorunluluguna her iki eserde de deginilmektedir. Ozellikle
devletin baginda bulunan hiikiimdara ait nitelikler ve gorevler arasinda bir¢ok benzerlik
kurulabilmektedir. Bu ¢ercevede her iki eseri hiikiimdarlar1  ag¢isindan
karsilastirdigimizda su ortak nitelikleri gormemiz miimkiindiir: Oncelikli olarak her iki

eserde hiikimdarin asil bir soya sahip olmas1 gerektigi ile ilgili bilgilere yer

331 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.399;b.1933-1934.

532 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasil, s.25.

533 Nesimi Yazicy, [lk Tiirk Islam Devietleri Tarihi, s.139.

334 Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.401, b.1950.

535 Mahmut Arslan, Kutadgu Bilig’deki Toplum ve Devlet Anlayisi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul,
1987, s.64.;Yavuz Altundz, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i ve Nizamiil-Miilk’iin Siyasetnamesi
Isiginda Tiirk Hakimiyet Anlayisi, Yiksek Lisans Tezi, Elaz1g, 2005, 5.73.

536 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk birinci Fasil, s.158.
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verilmektedir. Buna gore Kutadgu Bilig’de ‘‘Beylik i¢in insanin ilk 6nce asil soydan
gelmesi gerekir;...babasi beyse ogul da bey dogar; o da babalar1 gibi bey olur’’>’
denilmektedir. Siyasetname ‘de ise ““ Alemlerin sahibi, yiice padisahi iki sebepten aziz
kilar: 1. Soy olarak Efrasyap’a ulagan hanedani nedeniyle onu diger padisahlarda

bulunmayan kerametler ve ululuklarla siisler’>>3®

ifadelerinde bunu goérmemiz
miimkiindiir. Dikkat edilecek olunursa her iki eserde de hiikiimdarin mesruiyetini
saglam temellere oturtmak icin ilahi giic unsuru ve diger insanlarda sik rastlanilmayan
baz1 Ozelliklerin  hiikiimdara yiiklenilerek onun otoritesinin saglamlastiriimaya
calisilmaktadir. Bu da eserlerdeki siyasi kurgunun sosyal ve dini arglimanlarla
saglamlastirilarak siyasi otoritenin mesruiyet kazanmasinda énemli bir rol istlendigini

gbzler Oniine sermektedir.

Eserde hiikiimdarlara ait bir baska nitelik ise her iki hiikiimdarinda adil olup
zalim olmamasidir. Bu hususla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de; Bey kisinin ebedi bir
beylige sahip olmak istiyorsa adaletten ayrilmamasit ve halkina zuliim etmemesi
gerektigi soylenir. Bundan o6tiirli Bey kisinin halkina karsi adil olmasi durumunda
bundan tiim halkin olumlu etkilenecegi ve mutluluga kavusacaklar1 belirtilmektedir.>’
Ayrica Yusuf Has Hacib; hiikiimdarin bilgisi, akli ve adaleti ile herkesten {istiin
vasiflara sahip olarak halkina her daim adil olmasi gerektigini ifade etmekte; adil
olmanin hiikiimdara ait ayrilmaz bir kisilik 0Ozelligi oldugunu gostermeye

calismaktadir.*® Ayni 6zelligi Siyasetname’de de gormemiz miimkiindiir. Buna gére;

““Allah beni bunun igin yaratti, zalimlerin zuliimlerini ortadan
kaldirmak icin kullarinin iizerine bana padisahlik verdi. Basiniza bu
islerin gelmemesi igin sizler de iyi isler yapmalisiniz. Allah (c.c.) bize
bu riitbe ve padisahlig1 zalimlerin zulmiinii mazlumlardan kaldirmak
icin vermistir’>*! sdzlerinde hiikiimdarin adil olmas1 ve bu 6zelligi
kisiliginde tagimasi gerektigi belirtilmistir.

Her iki eserde hiikiimdarlara ait bir baska benzer 6zellikse akil ve bilgi sahibi

olmadir. Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak; hiikiimdarin, devletin temeli igin

gerekli oldugu; onunda bu gorevi yerine getirirken aklini1 ve bilgisini en iyi sekilde

337 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.401,b.1949-1950.
538 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasil, 5.26.

539 Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.319; b.1435, 587; b.3266.
540 Hacib, a,g,e, 5.431; b.2168, 2171.

41 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.55.
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kullanarak halkina karsi anlayigh olup; bilgisi ve akli ile onlar1 itaat altina almasi
gerektigi soylenmistir. Ayrica o, Diinya’ya hakim olacak ve onu idare edecek bir
hiikiimdarin birden fazla erdem, akil ve bilgiye sahip olmas1 gerektigini; bu sebepten
otiirii de insanin ancak ve ancak akil ile yiikselip, bilgi ile biiyiiyebilecegini ve bu ikisi
sayesinde de itibar kazanacagini dile getirir. Bu nedenle; hangi insanda akil varsa o, asil

insan olur ve hangi insanda bilgi varsa, o Beylik bulacaktir’*?

goriislerine yer vererek,
hiikiimdar kisinin bilgili ve akilli olmas1 gerektigini sdylemektedir. Siyasetname’de ise
‘O halde kullardan biri Allah Teala’nin takdiri ile bir devlet ve ylicelik elde etse, Allah

99543

kendisini kiymetli tutup bir akil ve bilgi verir ifadeleri ile ‘‘Padisah akilli ve

kudretli olursa, kotiiliigiinii ve zevalini isteyenlerden gafil olmaz...””>*

sOzlerine yer
verilerek bu 6zelligin hiikiimdarda bulunmasi ve bu 6zelligi kullanarak hareket etmesi

gerektigi belirtilmektedir.

Eserlerde hiikiimdara ytiklenilen bir baska ortak 6zellikse hiikiimdarin zeki ve
uyanik olmasidir. Buna gore Kutadgu Bilig’de; Bey’in akilli ve bilgili oldugu gibi zeki
olmas1 gerektigi de dile getirilir. Ona gore insan zeki olursa, hi¢cbir zaman mala muhtag
olmaz; bilgili olursa, isinde hicbir zaman hataya diismez.>* Bey kisi akill, bilgili ve
zeki olursa hata yapma ihtimali diisiik olur.>*® Ayrica Bey’in her daim akilli, bilgili ve
uyanik olmasi gerektigini sOyleyen Yusuf Has Hacib; Bey’in iftiraya ugramamasi igin
bu ii¢ niteligi mutlak suretle {izerinde tasimasi gerektigini sdyler.’*’ Aym 6zellige sahip
olmak Siyasetnamede de ifade edilir. Buna gore; eserde bu husus ile ilgili olarak; ‘...
Allah’tan korkan, adil, comert, uyanik, bilgili, ileri goriislii, miicahit ve gazi olan

548 olur denilerek sultana ait nitelikler arasma bu

padigsahin saltanat devri hayirlh
Ozellikte dahil edilmektedir. Ayrica bir baska fasilda ‘‘...padisahlar zeki, uyanik ve 1yi
ahlak sahibi olmalidir...””* gériislerinden hareketle bu 6zelligi gormemiz miimkiindiir.

(X3

Yine ‘‘...padisah, hicbir zaman memurlarinin durumundan gafil olmamali, devaml

olarak onlarin hal ve durumlarini kontrol etmeli... Padisah {ilkede cereyan eden olaylar

542 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.127; b.224, 135, b.281, 137; b.301.
343 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasil, s.25.

54 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, s.82.

% Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.403; b.1971, 471; b.2447.

546 Hacib, a,g,e, 5.403;b.1971.

47 Hacib, a,g,e, 5.401;b.1956.

348 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yedinci Fasil, 5.62.

5% Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Birinci Fasil, s.113.
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99550

hakkinda uyanik olursa, kendisinden hi¢bir sey gizlenemez sOzlerine yer verilerek

hiikiimdar i¢in uyanik olma 6zelliginin ne kadar 6nemli oldugu vurgulanmaktadir.

Akilli, zeki ve uyanik olan hiikiimdarlarin devlet islerinde her daim tedbirli
olmasi gerektigi her iki eserde de {izerinde durulan bir baska ortak yondiir. Buna gore
Kutadgu Bilig’de Bey kisinin devlet islerinde daima tedbirli ve uyanik olmasi1 gerektigi;
bu sayede de devletin uzun siire varligini devam ettirebilecegi on goriilmektedir. Ona
gore; hiikiimdar kisi memleket almaya istekli olursa ihtiyatli olmalidir. Ayni1 zamanda
bu ihtiyat seriatinda emrettigi seydir. Olgiilii davranan bir Bey’in devletine faydasinin
cok olacagi ve o devlete de huzur gelecegi sdylenir.>>! Benzer goriisler Siyasetname’de
de ifade edilmeye ¢alisilmistir. Buna gore; eserde hiikkiimdarin devlet i¢inde olup biten
hakkinda bilgi sahibi olmasi; bunu yapmadigi takdirde hata ve gaflete diisecegi
sOylenmistir. O, bu 6zelligi yerine getirmeyen padisahlar1 halka hakaret ve zuliim etmis
olarak goriir ve toplumda adaletsizligin ve fesadin alip yiiriiyecegini sdyler. Ona gore
padisah bu durumu bilede bilir bilmeye de bilir. Bilip de onlemini almazsa zalim
duruma diiser. Bilmezse de gafil, hakir ve cahil duruma diiser. Her iki durumda onun
i¢in iyi degildir.>? Bu sebeple devlet islerinde daima tedbirli olmali, yapmas: gereken
isleri zamaninda yapmalidir. Ayrica Nizamiilmiilk, bu hususta padisahin devlet islerinde
adaletli, uyanik ve tedbirli olmasiyla iilkenin dort bir yaninin giiven icerisinde olacagi

kanaatindedir.>>3

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de hiikiimdara ait bir baska benzer nokta da
comertliktir. Her iki eserde de hiikiimdarin comert olmasi gerektigi acik bir sekilde dile
getirilmektedir. Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak; insanlar arasinda itibara sahip
kisinin comert kisi oldugu; comert kisinin malin1 dagitip, yedirip igirecegi ve bu sayede
comertligin admin sonsuza kadar kalacagi belirtilmektedir. Bey kisinin de cOmert
olmas1 durumunda adinin tiim diinyaya yayilacagi; nam ve sohretinin her zaman devam
edecegi sdylenir. Eli acik comert insanin daima kazanacag ifade edilerek; comert bir

Bey’in asla a¢ gozliilik yapmayacag: ifade edilmektedir.’>* Eserin bir baska beyitinde

330 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Dérdiincii Fasil, s.46.

551 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.157;b.440, 159, b.446-448.
552 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, 5.76.

533 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, s.77.

53 Yusuf Has Hacib, a,g,e, 5.257;b.1028, 283;b.1192, 315;b.1402.
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Bey kisinin *‘bilgili, akilli, halka muamelesi iyi, comert, gozii tok ve gonlii zengin’>>>

olmas1 gereklidir denilerek comertligin Beyde bulunmasi gereken bir nitelik olmasi
gerektigi vurgulanir. Siyasetname’de de bu hususla ilgili olarak; toplumdaki insanlarin
comertligi ve ikrammin giicii 6l¢iisiinde olmas1 gerektigi dile getirilerek; hiikiimdarin
diger insanlara gore daha fazla nimete sahip oldugu i¢in onun comertliginin de iyiliginin
de daha fazla olmas1 gerektigi belirtilir.>*® Ayni sekilde padisahligin cémert ve adil
olmasi ile daha da biiyliyecegi sOylenerek; comert olmanin hiikiimdar i¢in 6nemli bir

nitelik oldugu anlatilmaya calisiimaktadir.>>’

Eserlerde hiikiimdara ait ortak olan bir baska 6zellik ise aceleci olmadan, sabirli
ve kararli bir sekilde hareket etmedir. Ozellikle devletin bekasi i¢in bu niteligin
hiikiimdarda bulunmasi sarttir. Bu hususla ilgili Kutadgu Bilig’de higbir iste acele
edilmemesi ve her iste sabirli olunmasi gerektigine dikkat ¢ekilir. Insanin her iste aklin,
bilgisini kullanarak hareket etmesi ve nefsine hadkim olmasi1 gerektigi belirtilir. Ayrica
insanin sabirli oldugu siirece tiim isteklerine kavusacagi ve sabir ile tiim iglerinin yoluna
girecegi sOylenir. Yusuf Has Hacib’e gore; Bey icin sabir ve siik(inet degerli bir
ziynettir. Bunu kullanabilen hiikiimdarin kazangh ¢ikacagi sdyleyen Yusuf Has Hacib;
aceleci davranmanin tiim insanlara zarar verdigi gibi Bey kisiye de zarar verecegi
kanaatindedir. Ona gore; acele eden bir Bey’in yiizii kiil gibi olur. Bey kisi kiistah,
aceleci ve zevzek tabiath kisilerden uzak durmalidir>® Eserin bir baska beyitinde
Bey’in hiddetli ve 6fkeli olmamasi gerektigi belirtilerek; boyle davraniglara sahip olan
bir Bey’in saltanatinin ve miilkiiniin bozulacagi; bu sebeple de Bey’in daima sakin,
halim selim bir mizaca sahip olmasi gerektigi vurgulanir.>® Aymi hususa iligkin
goriisleri Siyasetname’de de gérmemiz miimkiindiir. Buna gore eserde; kemal sahibi ve
akilli insanlarin 6fkelerine yenik diismeyecekleri soylenir. Akl ile hareket eden insanin
nefsinin arzu ve isteklerine yenik diismeden ve yaptig1 her iste de acele etmeyerek
ofkesine galip gelebilecegi de ifade edilmektedir.’®® Nizamiilmiilk’e gére sabirli olmak

ve insanlara zulmetmemek iyi bir davranistir.’®! Ona gore; aceleci olmak kudretli

535 Nizamiilmiilk, Siyasetname, $.403; b.1964.

356 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Yedinci Fasil, s.147.

557 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk birinci Fasil, s.159.

338y usuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.301;b.1310, 303;b.1321, 407;b.1988-1996.
5% Hacib, a,g,e, s.317; b.1414,1416.

560 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz dérdiincii Fasil, s.140-141.

561 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz dérdiincii Fasil, 5.142.
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kisilere ait bir 6zellik degil, zayif karakterli kisilere ait bir 6zelliktir. O, aceleciligin
diisiincesizlikten ileri geldigini ve bu sekilde davranan kisilerin hiisrana ugrayacagi
kanaatindedir. Diislincesiz olan kisinin halkin goziinde de itibarsiz olacagi ve aceleci
kisinin yaptig1 isten eninde sonunda pismanlik duyup yaptigi yanlisin cezasini ¢ekegi
belirtilmektedir.’®?> Ayrica Nizamiilmiilk’iin akil ve ihtiyat sahibi olan hiikiimdar i¢in
daima sabirli, aceleci olmayan ve Ofkesine hakim bir kisilik profili olusturmaya

calismasi da dikkati ¢ceken bir bagka yondiir.

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de hiikiimdara ait ortak ozelliklerden biri de
dogru ve diiriist bir davranisa sahip olmadir. Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak;
‘... kimin diislindiigii ve soyledigi bir olursa, iste dogru insan odur. Onun igi dis1 gibi,

dis1 da i¢i gibidir; dogru ve diiriist kisi boyle olur’*>63

goriislerine yer verilmektedir. Ona
gore; insanin mutlulugu elde edebilmesindeki 6lciitte dogru davraniglara sahip olmaktir.
Yusuf Has Hacib degerli olan insanin dogru ve diiriist insan oldugunu, hiikiimdarinda
bu niteliklere sahip olmasi gerektigini belirtir.’** Siyasetname’de de bu hususla ilgili
olarak hiikiimdarin verdigi sozleri yerine getirmesi yani yaptigi islerde dogru ve diirtist
davranislar sergilemesi gerektigi sdylenir.’®®> Nizamiilmiilk’e gore; iyi huylardan biri de
dogruluk olup hiikiimdarinda bu vasfa sahip olmasi gerektigidir.>*® Bununla birlikte o,
hiikiimdarin dogrulugu kendine ilke edinerek; iilkedeki bozgunculuk ve fitne fesadin

karsisina dogrulukla ¢ikmasi gerektigini de ifade ederek hiikiimdara niteligine uygun bir

gorevde yiiklemektedir.*®’

Her iki eserde hiikiimdara ait ortak olan bir bagka benzer yon ise onlarin cesur
ve kuvvetli olmasidir. Kutadgu Bilig’de Bey kisinin; cesur, kahraman, yigit, yiirekli ve
giiclii olmasi gerektigi sOylenir. Ona gore Bey kisinin cesur olmasi halki i¢ginde bir
giiven kaynagidir. Bey cesur olmalidir ki askerlerine cesaret verebilsin. Korkak olan
askerin cesaret kazanmasinda Bey’in ve kumandanlarimin cesur olmasi biiyiilk 6nem

tagir. Bu ylizden ‘‘Bey kisi cesur ve atilgan olmalidir ki bu cesareti ile diismanina karsi

392 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Otuz dokuzuncu Fasil, s.151-152.
363 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.229;b. 862-863.

364 Nizamiilmiilk, a,g,e, s.231; b. 864-869, 5.859; b.5079.
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durabilsin’>>%®

goriislerine yer verilerek Bey’in cesaret sahibi bir kisilige sahip olmasi
gerektigi lizerinde durulmaktadir. Siyasetname’de de Bey’in; cesur, mert, iyl ata binen

ve silah kullanabilen bir nitelige sahip olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.’®

Hiikiimdarin nefsi arzularina hdkim olmasi eserlerde dikkati ¢eken bir baska
ortak yondiir. Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin nefsine biiylik bir giicle karsi koymasi
gerektigi, onun istek ve arzularina boyun egmemesi gerektigi belirtilir. Nefsin insana
faydadan ote zarar verdigini sdyleyen Yusuf Has Hacib; ona deger verilmemesi ve
ondan uzak durulmasi gerektigini sdyler.”’® Siyasetname’de de benzer diisiinceleri

gérmemiz miimkiindiir. Buna gore;

‘“Nefsi arzular1 aklina galip gelirse, kizdig1 zaman 6fkesi aklini
ortadan kaldirir, nefis hangi divanelikleri emrederse onu yapar. Kimin
akli nefsin arzularina galip gelirse, 6fke aninda akli, isterse onun
nefsini kirar. Insanlar onun 6fke icinde oldugunu bildigi halde, yaptig
ve buyurdugu her seyin akillica oldugunu bilirler ve onu
begenirler’ 37!

[fadelerine yer verilerek hiikiimdarin nefsi istek ve arzularindan uzak durmasi gerektigi
belirtilmistir. Ayn1 diisiincelere bir baska fasilda da deginildigi goriilebilir. Buna gore
hiikiimdarin; kin, kiskanclik, sehvet gibi duygulardan kendini arindirarak nefsinin istek

ve arzularma dur demesi gerektigi ifade edilmektedir.>’?

Merhametli ve iyi huya sahip olma her iki eserde de hiikiimdara yiiklenen bir
baska 6zelliktir. Kutadgu Bilig’de Bey kisinin iilkesini diismanlara kars1 koruyabilmesi
icin asil, haya sahibi, yumusak huylu ve merhametli bir kisilige sahip olmas1 gerektigi
belirtilir.’”* Ayrica o, halki koyuna; hiikiimdar1 da ¢obana benzeterek ¢obanin her
zaman halkina merhametli olmas1 gerektigini sdyler.>’* Siyasetname ‘de; hiikiimdarin
adil olmasiyla onun affedici bir kimlige; dolayisiyla da merhamet sahibi bir kisilige

576

sahip olacagma dikkat cekilir.’”> Ayrica hiikiimdarin iyi huylu®’® ve iyi yaradilisa®”’
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sahip olmas1 gerektigi de sOylenir. Eserde merhamet ve adalet duygusuna sahip bir
hiikiimdarin; kapisina gelen muhta¢ durumdaki bir esege bile adil ve merhametli bir
sekilde yaklasarak onun sikintilarini giderdigi sdylenerek; bu duygulara sahip olmanin

onemi iizerinde durulmustur.>’®

Hiikiimdara iliskin eserlerdeki bir baska ortak yonde hiikiimdarin kibirli
olmamasidir. Bu hususla ilgili Kutadgu Bilig’de kibirli ve gururlanma gibi olumsuz
niteliklerin, bireye zarar verecegi ve bu tiir davraniglardan bireyin uzak durmasi
gerektigi dile getirilir. Ona gore; kibirli insan1 kimse sevmez ve kibirli insanlarin itibari
her gecen giin azalir. Bey kisi higbir zaman kibirlenmeyip algak goniillii olmak i¢in
gayret etmelidir. Ayrica askerine ve ona hizmet edenlere giivenerek kibre asla
kapilmamalidir. Bey kisi devletin basi olmakla kendini iistiin bir sifatta tanimlayip
kibirli olmamalidir.’” Kibirli olma ve biiyiiklenme Siyasetname’de de hiikiimdarin

sahip olmamasi gereken nitelikler arasinda gosterilmektedir.*®°

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de hiikiimdara ait bir bagka ortak noktada onun
dindar ve takva sahibi bir nitelige sahip olmasidir. Her iki eserde de bu 6zellige iliskin
farkl1 beyit ve fasillarda bilgilere rastlamamiz miimkiindiir. Buna gore Kutadgu Bilig’de
Bey kisinin takva sahibi ve temiz olmasi gerektigi; takva sahibi olan Bey kisinin de
yaptig1 islerde titiz davranacagi ve dolayisiyla da hataya diismeyecegi sOylenir. Bununla
beraber Bey kisinin takva sahibi olmamasi durumunda kalbinin temiz kalamayacag,
yolunun dogru olmayacagi ve dolayisiyla da hataya diisecegi belirtilmektedir.®!
Siyasetname ‘de bu hususla ilgili olarak; hiiklimdarin dindar olmas1 gerektigi; bunun
sebebinin ise din ile hiikkiimdarligin iki kardes gibi oldugu ifadelerine yer

verilmektedir.>%?

Ayrica hiikiimdarin Allah’a her zaman siikredip sadaka vermesi,
namaz kilip orug¢ tutmasi, her iki diinyaya sahip olabilmek i¢inde hayirlar yapmasi

gerektigi ifade edilerek; ona dini mesuliyetlerinin hatirlatildig1 sylenebilir.%%3

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de hiikiimdara ait ortak niteliklere genel olarak

bakildiginda her ikisinde de hiikiimdarin; asil bir soya sahip, adil, akill, bilgili, zeki,

578 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, 5.53-54.

57 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.303;b.1330, 361;b.1706, 879; b.5211, 895; b.5326.
380 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk iigiincii Fasil, 5.203.

381 Yusuf Has Hacib, a,g,e, s.405;b.1985-1987.

582 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s.72.

583 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, 5.26; Elli birinci Fasil, 5.262.
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uyanik, comert, al¢ak goniillii, tevazu sahibi, iyi huylu, cesur ve kuvvetli, dogru ve
diirtist, takva sahibi, tedbirli, sabirli, nefsine hakim ve kibirden uzak bir kisilige sahip
olmas1 gerektigi ifade edilmektedir. Bu o6zellikler c¢ercevesinde her iki eserde

hiikiimdara belli gérev ve sorumluluklarinda verildigi goriilebilir.

Eserlerde hiikiimdara ytiklenilen ilk 6nemli gorev; devlet islerinde adil olup;
islerini dogruluk {izerine yiiriitmesidir. Ozellikle hiikiimdarin halka karsi dogru
kanunlarla adil bir yonetim sekli uygulamaya g¢alismasi her iki eserinde Onceledigi
degerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kutadgu Bilig’de Beyligin iyi bir sey oldugu;
fakat daha iyi olanin yasalar ve onlarin dogru uygulanmasi oldugu sdylenmektedir.>®*
Bagka bir beyitte benzer ifadelere rastlamamiz miimkiindiir. Buna gore; “Ey hakim,
memlekette uzun siire hiikiim siirmek istersen, kanunu dogru yiiriitmeli ve halki
korumalisin’*>® denilerek hiikiimdarin adaleti dogru kanunlar iizerine kurmasi gerektigi
anlatilmaya calisilmaktadir. Eserde Bey kisinin halkinin refahi ve mutlulugu igin
koydugu yasalari adil bir sekilde uygulamak zorunda oldugu; bunun yapilmadigi
takdirde o iilkede devlete ve yoneticilere olan giivenin azalacagi sdylenir. Bu sebeple ki
eserde Beyligin ¢ok iyi bir statii oldugu, fakat bundan daha 6nemli olanin ise kanunlar
oldugu belirtilmekte ve bu kanunlarinda halka dogru bir sekilde uygulanmasi gerektigi
soylenmektedir.’®® Ayrica Bey kisinin kanunlar1 uygularken es, dost, akraba ayrimi
yapmadan islerini dogruluk tlizerine kurup kanunlar1 herkese esit bir sekilde uygulamasi

gerektigi de ifade edilen bir baska detaydir.>%

Siyasetname’de de bu husus iizerinde Onemle durulur. Eserde; hiikiimdarin
diinyay1 adalet ile siisleyecegi; Allah’in onu bu is i¢in yaratti§i ve zulmeden zalim
kisileri ortadan kaldirmak i¢in bu gdrevin hiikiimdara nasip oldugu belirtilmektedir. Bu
sebeple de sarayin kapilarinin adaletsizlige ve zulme ugrayan herkese agik olacag: ifade
edilmektedir.’®® Eser icerisindeki bir baska fasilda hicbir giinahin padisahin giinahindan
daha biiyiik olamayacagi; bunun nedeninin ise Allah’1in hi¢bir kuluna bdyle bir gérev ve

yetkiyi nasip etmemesi olarak goriiliir. Bu sebeple de padigahin her daim adaletli olmasi

384 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, $.159; b.454.

385 Hacib, a,g,e, 5.413; b.2033.

586 Hacib, a,g,e, s.159; b.454, 175; b.545, 323; b.1456-1459.
587 Hacib, a,g,e, 5.221; b.809, 223; b.817-818.

588 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, 5.53.
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ve zalimlere kars1 zulme ugrayanlar1 korumasi gerekmektedir.’®® Ona gore hiikiimdar
olan kisi, memlekette daha 6dnceden uygulanan kanunlar1 incelemeli, devlete ait biitlin
defterleri okumali ve bu bilgiler 1s518inda devletine saglamlik kazandiracak yasalari
uygulamalidir.>®® Bu sayede de kanunlari uygulamis ve dolayisiyla da devletin bekasi

saglanmig olacaktir.

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de bahsi gecen hiikiimdara ait bir baska gorevse;
halka iyi muamele etme ve yoksul olan insanlarin ihtiyag¢larint gidermedir. Kutadgu
Bilig’de bu hususla ilgili olarak; hiikiimdarin yoksullar1 yedirip i¢irmesi; bunu yaparken
de onlardan higbir karsilik beklememesi gerektigi Ogiitlenir. Bunun karsiligini ise
hiikiimdarin &biir diinyada alacag: belirtilir.>*! Ayrica yoksul, dul ve yetimlerin korunup
kollanmas1 igin dogru yasalarin uygulanmas1 gerektigi hakkinda da bilgi sunulur.>?
Eserde Bey’in halk i¢in mutlulugu ifade ettigi belirtilerek; halkin mutlugunun karninin
doymasina dolayisiyla da Bey kisinin halkinin ihtiyaglarim1 = karsilamasina
baglanmaktadir.>®® Benzer goriislere bir baska beyitte de rastlamamiz miimkiindiir.
Buna gore o, hiikiimdarin yoksulu zenginlestirip; a¢ olan insanlar1 doyurma goérevine
sahip oldugunu sdyler. Ona gore Bey 1yi ve dogru bir kisilige sahip olursa o memleketin
halkt zenginlesir. O, halk arasindaki ii¢ ziimrenin birbirinden ayr1 tutularak
degerlendirilmesi gerektigini ifade ederek; zenginler ve orta halli insanlarin altinda
bulunan yoksul insanlarin her daim korunup kollanmasi gerektigini, onlara
kaldiramayacaklar1 yiikleri yiiklemeyip onlar1 koruyup kollayarak onlarin hayir duasinin
almmas1 gerektigi soylenir.** Benzer goriislere Siyasetname ‘de de deginildigini
gorebiliriz. Buna gore; hiikkiimdarin yoksullarin ve fakirlerin haklarini korumasi, onlara
kars1 diiriist ve adil davranarak devletinin baris igerisinde kalabilmesini sagladigi ifade

edilmektedir.’® Eserde fakirlere iyi davranan, onlara sadaka veren ve onlara adil

38 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Altinci Fasil, s.56.

390 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk birinci Fasil, 5.158.

391 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.769; b.4469-4471.
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593 Hacib, a,g,e, 5.899; b.5355.

% Hacib, a,g,e, 5.921; b.5513, 927; b.5544, 929; b.5560-5568.
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davranan hiikiimdar1 Allah’in kiymetli tutacag: > ve diinyada fakirleri doyurmak ve

comert olmaktan daha giizel bir seyin olmadig1 sdylenmektedir.>®’

Halka iyi muamele etme ve yoksulu doyurmanin disinda halka hizmet etme ve
halkin ¢ikarlarini &nceleme gorevi her iki eserde hiikiimdara verilmektedir. Ozellikle
halktan insanlar arasinda ayrim gozetilmeksizin onlara esit ve adil bir sekilde
davranilmasi hususu 6nemli bir ayrint1 olarak dikkat ¢ekmektedir. Kutadgu Bilig’de bu
goriisler dogrultusunda Bey kisinin islerini dogruluk ile yaptigi; insanlarin Bey ve kul
diye ayrilmadig: dile getirilir. Hilkimdarin her daim kendi menfaatini degil de halkin
menfaatini diisiinmesi gerektigi belirtilmektedir.”®® Siyasetname’de de hiikiimdarin
halki kabul ettigi merasimin yapildigi giin avam ile havas arasinda higbir ayrim
yapilmayarak ve tiim halkin esit bir sekilde gozetilerek bu merasimde yerini aldigi
sdylenmektedir.®® Ayrica halkin menfaati icin muhbir ve casuslarin gérevlendirilerek
devletin bekasinin saglanmaya calisilmast da bu hususta dikkati ¢eken bir baska

yondiir. 6%

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de hiikiimdara ait bir baska ortak gorevde devlet
yonetimine idareci secerken giivenilir ve liyakat sahibi kisilere gorev vermektir.
Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak; Bey kisinin isi, isinin ehli ve ise yarayan;
hareketi dogru ve diiriist olan kisiye vermesi gerektigi sdylenmektedir. Bey kisinin isi,
isin ehli olan kisiye vermemesi durumunda ehliyetsizligin isi yapan degil, kendisinin
gostermis olacag: ifade edilmektedir.®®! Eserde hiikiimdarin; insanlar arasindan en
seckinini, bilgili ve akilli olanin1 halka yonetici olarak se¢mesi gerektigi sdylenir.®%

Siyasetname’de de hiikiimdar olan kisinin; higbir art niyet tagimadan halkin
iyiligi ve adaleti i¢in ¢alisan, Allah korkusu olan ve her zaman dogru yoldan
yiiriiyenleri devlete memur olarak segecegi belirtilmektedir.%”® Eserde ‘‘Herkesin

derece ve riitbesini goz oniinde bulundurarak, degerli olanlar1 makamlarina getirirken,

5% Nizamiilmiilk, Siyasetname, Birinci Fasl, s.26.
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daha az degerli olanlara isten el cektirip, kendi is ve sanatma gonderir’’®** denilerek
devlette gorev alan kisilerin kabiliyetleri, faziletleri ve liyakatleri ol¢iisiinde devlet

kademesinde yer aldiklar1 soylenmektedir.

Hiikiimdarin, devlet kademesinde gorevli idarecilerin halka nasil davrandigi
hakkindaki bilgi edinimi her iki eserde de bahsi gecen hiikiimdara ait bir bagka gorevdir.
Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak; Bey kisinin hizmetinde bulunanlar
araciligtlyla memleketini diizene sokabilece§i ve onlarin hizmetleri ile adinin
yiikselecegi vurgulanir. Buna karsin Bey kisinin hizmetkarlarini her daim kontrol edip

ise yaraylp yaramadifma bakmasi gerektigi sdylenir.®

Siyasetname’de de
hiikiimdarlarin emri altindaki memurlarinin durumundan hicbir zaman gafil olmamalari
gerektigi ifade edilerek; halka yanlis davranislarda bulunanlarin gereken cezay1 almalari

gerektigi sdylenmistir. 5%

Hiikiimdarin bir isi iki kisiye birden vermemesi eserlerde dikkati ¢eken bir bagka
yondiir. Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak; “Bir isi iki kisiye birden verme;

onlarda birbirlerine yiikler ve is yapilmadan kalir’>®"7

goriislerine yer verildigini
goriiyoruz. Ona gore hiikiimdar olan kisi bir isi, ig bilen kisilere vermelidir. Bunu
yapmadig1 takdir de o isi yapan Kkisinin, isi yapamadigindan dolay1 {iziilecegi
belirtilmektedir. Bu sebeple isin kendisine fayda saglayacak kisilere verilmesi gerektigi
soylenir.®”® Siyasetnamede’de benzer goriislere rastlamamiz miimkiindiir. Buna gore;
“Padigahlarin uyanik, vezirlerin akilli olup asla bir kisiye iki i3 emretmemeleri, bir ige
de iki kisiyi gondermemeleri gerekir. Boyle olursa isler daima randimanl ve diizenli
olur. Eger bir kisiye iki is 1smarlarsa, o islerden biri daima hatali olur. Bu adam islerden
birini ciddiyetle ele alip calissa, teki is kusurlu ve noksan kalir, o ise baksa bu geri
kalir. Bakiniz bir adamin iki isi varsa mutlaka ikisi de tam degildir. Bu adam hep
kusurlu, kinanan, emredilen ve rahatsiz bir kisi olur. Sunu da ilave edelim, her zaman

bir is iki kisiye verilirse bu onun iizerine, o bunun iizerine atar, is de yapilmadan

kalir’’®% denilerek bir isin iki kisiye verilmemesi gerektigi acikca dile getirilmektedir.
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Eserlerde hiikiimdarin bir isi iki kisiye vermemesi gerektigi soylenilmekle
beraber; iki ve daha fazla isi de tek bir kisiye verilmemesi gerektigi de belirtilmektedir.
Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin dikkatli olarak hareket edip hizmetinde bulunan insanlara
bir gérevden fazla gérev vermemesi gerektigi sdylenir.®!® Siyasetname’de de bu hususla
ilgili olarak; “* Bir kisiye bir is vermeyip 5-6 is vermek cahillik ve bilgisizligi gosterir...
Bir kisiye on is verirse, dokuz kisiyi issiz birakiyor demektir. Boyle iilkelerde insanlar

isten ve ekmek parasmdan mahrum, issiz ve giigsiiz kalirlar’®!!

ifadelerine yer
verilerek; hiikiimdarin boyle bir karar neticesinde hem yanlis yapacagi hem de halktan

diger insanlar1 miiskiil durumda birakacagi vurgulanmaktadir.

Her iki eserde hiikiimdara ait bahsi gegen bir baska sorumlulukta devlette
diizenin saglanmasi ve sug isleyenlere gereken cezanin verilmesidir. Kutadgu Bilig’de
bu hususla ilgili olarak Bey kisiye memleketi diizene sokup idare etmek gorevi
verilmektedir. Bu gorevi yerine getirirken de devlet icerisinde kotiiliik yapan insanlara
dayak atilarak cezasinin verilmesi gerektigi sOylenir. Bu cezanin yeterli gelmemesi
durumunda hiikiimdarin bu insanlardan kendini uzak tutmasi gerektigi belirtilir.®'?
Eserde ayrica hiikiimdarin sehir ve kasabadaki hirsizlart ortadan kaldirmasi, devlet
icinde halka zulmeden kisileri yok etmesi ve dig memleketlerde yol kesip insanlarin
malina ve canina kasteden hirsizlar1 cezalandirmasi gerektigi ifade edilir. Ayrica kotii
vasiflara sahip insanlarin dogru yola getirilmesi i¢in de c¢aba sarf etmesi gerektigini
sOyleyen Yusuf Has Hacib; hiikiimdarin onlarin iyi muameleden anlamadiklar1 takdirde
anladif1 dille yani kétiiliiklerine kotiiliikle karsilik verilmesi gerektigini sdyler.®!
Siyasetname ‘de de bu husus ile ilgili su bilgileri gormemiz miimkiindiir. * Padisahlig1
yuriitiirken akillilik ve adalet onda devamli huy haline gelmisti. Kotiiliiklere katiiliikle,

99614

tyiliklere iyilikle muamele ederdi sozlerinde hiikiimdarin toplum igerisinde

insanlarin yaptig1 davraniglara gore karsilik verdigini gorebiliriz. Ayrica devlet diizenin
bozuldugu donemlerde mutlaka iyi bir hiikiimdarin ortaya ¢ikacagi ve devlet diizenini

saglayarak devlete kars1 sug isleyenleri cezalandiracag: da belirtilmektedir.%'>
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Hiikiimdara ait eserlerde dikkati ¢eken bir baska ortak nitelik ise alimlerin
korunup kollanmasidir. Kutadgu Bilig’de alimlerin devlet idaresinde 6nemli bir yere
sahip oldugu sOylenir ve devlet islerinin yiiriitiilmesinde bu nitelikteki insanlara ¢ok
ihtiya¢ duyuldugu belirtilir. Kutadgu Bilig’de Bey kisi gibi alim kisinin de insanlarin
bast oldugu soylenir. Bey kisinin kilic1 ile halki itaat altina aldigi belirtilirken; alim
kisinin kalemi ile insanlar1 dogru yola gotirdiigii vurgulanir. Bu insanlarin; diger
insanlart dogru yola sevk ederek; onlar1 kendisine zarar verecek seylerden
uzaklagtiracagi sOylenir. Bu sebepten otiirii Bey kisinin onlar1 koruyup kollamasi; ayrica
onlar1 yedirip icirerek malindan da bir payin onlara verilmesi gerekmektedir. Bunu
basarabilen Bey kisinin hem bu diinyada hem de 6biir diinyada mutluluga kavusacagi
belirtilir.'® Siyasetname’de de bu husus ile ilgili olarak; ‘*....Emrinizdekilerin yiikiinii
azaltiniz, zayiflar1 incitmeyip, alimlere saygi gosteriniz, iyilerle sohbet edip, kotiilerden

99617
b

sakininiz.... *“ Padisaha, din iglerini arastirip, farz ve siinnetleri korumak ve

Allah’in emirlerini yerine getirmek, onlarin nafakalarini Beytii’l-maldan ayirip tayin

etmek, zahid ve abidlere saygi gdstermek vacibdir....””¢!8

goriislerine yer verildigi
goriilebilir. Nizamiilmiilk, devlete hizmet etmis alimlerin her daim korunup
kollanmasini, yaptiklari isten alikonmamasi gerektigini belirtir. Ona gore, alim ve fazil
kisilere emeklerinin karsiligt Odenerek onlarin bir bagka kisiden maas almasi
engellenmelidir. Devlet destegi alamayan alim ve fazil kisilerin timitlerinin kirilip yanlis
fiili eylemlerde bulunabileceklerini sdyleyen Nizamiilmiilk, onlara hak ettikleri degerin
hiikiimdar tarafindan verilmesi gerektigini sdyler.®’> Alimlere devlet tarafindan destek

verilmesi ve hak ettikleri maddi ve manevi unsurlarin zamaninda karsilanmasi; onlarin

devlete olan bagliliklarin1 ve sadakatlerini arttiracaktir.

Hiikiimdara ait ortak goérevlerden bir digeri ise hiikimdarin dinin emir ve
yasaklarina uyarak Islam dinini yiiceltici davraniglarda bulunmasidir. Kutadgu Bilig’de
bu hususla ilgili olarak hiikiimdarin 6lim gelmeden 6nce hazirligin1 yapmasi, Tanri’nin
emir ve yasaklarina uyup, dogru hareket etmesi ve bdyle hareket ettigi takdirde de

kiyamet giinii bahtiyar olacagi ifade edilmektedir.”® Eserde, hiikiimdarin diinya ve

616 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.133; b.268, 749; b.4343-4349, 751; b.4354, 927; b.5551.
817 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, s.48.

618 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s.71.

619 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Ikinci Fasil, s.182.

620 Yusuf Has Hacib, a,g,e, s.311; b.1370-1374.

179



ahireti gercek manada istiyorsa gonliinii ve dilini dogru tutup Allah’in emir ve
yasaklarina uymasi, ibadet ve kulluk goérevlerini yerine getirmesi, ondan ne gelirse ona

riza gdstermesi gerektigi soylenmektedir.%?!

Kutadgu Bilig’de Bey kisiye Islamiyet’in kapilarini insanliga acip, Seriati
insanlara yaymasi istenir ve bu saye de segkin ve nam sahibi bir hiikiimdar olabilecegi
sOylenir. Miisliiman kisilere kars1 hak yememesi, onlarin islerine karismamasi gerektigi
belirtilir ve Miisliimanin Miisliimanla kardes olup, birbirine zarar vermeden gecinmeleri
ogiitlenir.®?? Siyasetname ‘de de benzer gériislere rastlamamiz miimkiiniidiir. Buna gére
eserde; hiikiimdarin Miisliiman olanlarin dinini ve milletini gii¢lendirip, Islam
kanunlarim yiiceltmesi gerektigi sdylenmektedir.®*> Ona gore; ** Padisaha, din islerini
arastirip, farz ve siinnetleri korumak ve Allah’in emirlerini yerine getirmek, din
alimlerine hiirmet etmek vaciptir.”’®?* Eserde hiikiimdar icin en iyi seyin dindar bir
kisilige sahip olmas1 gerektigidir. Hiikiimdarin yonetimi altindaki herhangibir yerde bir
kisinin 1zdirap ¢ekmesi ona gore dindeki gevsekligi gostermektedir. Boyle bir durumun
olusmasi lilkede karisikligin ¢ikmasina ve padisahin saygisini yitirmesine sebep olur.
Ayrica bidatlar ortaya ¢ikarak iilkede karsit fikirli gruplarin hakim duruma gelebilecegi
sdylenir.®® Bu sebeple hiikiimdarin Allah’in emir ve yasaklarina uyarak dininin

yiiklimliiliikleri yerine getirmesi gerekmektedir.

Siyasal gorlis baglaminda her iki eserde de hiikiimdarin niteligi ve gorevlerine
iligkin bir¢cok benzerligi yukaridaki ifadelere bakarak gorebiliriz. Bununla beraber
eserlerde, devlet yonetimi icerisinde sadece hiikiimdardan bahsedilmedigi; Ozellikle
devletin idaresi noktasinda belli statiilerin 6n plana ¢ikarildig1 sdylenebilir. Ayrica dne
cikan bu statiilere iligskin de eserler arasinda baz1 benzerlikleri gérmemiz miimkiindiir.
Bu benzerliklerden ilkini her iki eserde de gorebildigimiz vezir karakteri lizerinde

kurabiliriz.

Buna gore Kutadgu Bilig’de; devlet islerinde Beye yardimci olacak en 6nemli

kisilerin basinda vezirin geldigi, onun Bey’in eli gibi oldugu ve Bey’in de bu eller ile

21 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.429;b.2157-2159, 5.563; b.3091.
622 Hacib, a,g,e, 5.919; b.5488-5490.

623 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yedinci Fasil, s.70.

624 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s.71.

625 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, s. 72.
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her isini yaptig1 vurgulanir. Ona gore; Bey kisinin huzurlu bir sekilde uyumasi vezirinin
1yl olmasina baghdir. Yusuf Has Hacib; bu isi herkesin yapamayacagini ifade ederek;
Bey’in tiim yiikiinii vezirin sirtlandigini sdyler. Ona gore; bu isi yapacak kisi, bu isi
yapabilecegine inanmali, akli, gonlii ile isine ylirekten baglanmalidir. Devlet yonetimi
icinde vezirlik 6nemli bir is oldugu i¢in bu isi yapacak kisilerin belli meziyetlere sahip
olmas1 gerekir. Buna gore; dogru, asil tabiatli, iman ve takva sahibi, temiz, giizel yiizli
ve diizgiin, halkinin hakkini1 adaletli bir sekilde saglayabilen bir kisi olmas1 gerektigi

soylenir.%%¢

Eserin farkli beyitlerinde vezirin giivenilir, gozii tok, haya sahibi, nazik, dogru
sozlii ve diiriist, iyi ve dini biitiin biri, mert, halkina faydasi olan, soyu temiz, goniil
sahibi, yardimsever, akil ve bilgi sahibi, tath dilli, giiler ylzlii, sabirli, sadik, heva ve
hevesinin pesinde kosmayan, uyanik ve dikkatli bir kisi olmas1 gerektigi
sdylenmektedir.®*” Yusuf Has Hacib vezirin, Bey’in gozii gibi oldugunu sdyler. Onun
bu nitelik gercevesinde devletteki kanunlari, usul ve orfleri bilmesi gerektigini belirtir.
Devletin i¢ ve dis meselelerinde etkin bir rol listlenmesi gerektigini sdyleyen Yusuf Has
Hacib; onun i¢te ve dista karsilasilabilecek sorunlara tedbir alarak sorunlari onceden

¢oziimlemesi gerektigini ifade eder.5%

Vezire iligkin benzer goriislerin Siyasetname’de de ifade edilmeye ¢alisildig:

sOylenebilir. Eserde bu husus ile ilgili olarak;

‘... padisah ve memleketin kurtulus ve yikilist daima onlara
bagl oldugundan, vezir namuslu ve ileri goriiglii olunca, memleket
imar gordigii gibi ordu ve halk da durumdan memnun ve huzur iginde
yasar, padisah seving duyar. Eger vezir karanlik isler ¢evirirse,
memlekette karigikliklar  dogar, bu karigikliklarin =~ 6nlenmesi
zorlaginca, padisah ne yapacagini sasirdigi gibi sikinti ve 1stirap iginde
kalir’’%% diisiincelerine yer verilir.

Nizamiilmiilk’e gore iyi yaradiligh ve ileri goriiglii bir vezir, hiikiimdarini tiim diinyaya
tanitabilir. O, padisahin saninin artmasini, memleketinde hakimiyetinin siirmesi ve

sOzliniin dinlenmesi ile isminin kiyamete kadar hayirla anilmasini ileri goriislii vezirin

626 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.433; b.2181-2187, 435; b.2190, 437; b.2208.
%27 Hacib, a,g,e, 5.469; b.2436-2440, 5.471; 2454, 5.473; b.2459, 5.475; b.2469-2483.
628 Hacib, a,g,e, s.477; b.2489-2497, 5.479; b.2498-2502.

629 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Dérdiincii Fasil, s.39.
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varligina baglamaktadir.®® Bununla birlikte ‘... vezirin dini biitiin, itikad1 saglam,

mezhebinin Hanefi ve Safi olup dirayetli, devlet islerini bilen, padisah1 seven bir kisi

olmas1 gerektigini’’%3!

ifade ederek; vezire ait olmasi gereken nitelik ve vezirin
sorumluluklar1 hakkinda bilgi verir. Nizamiilmiilk’e gore vezirin; akilli, bilgili ve
dirayetli olmas1 gerekir.®*?> Ayrica onun, *.... Orfleri bilen, sanatkar, biitiin isleri diizene
koyan, biitiin unvanlar1 kaidelere gore tevzi eden, bid’atlar1 ve kotii adetleri kaldiran,
yazis1 kuvvetli, fermani dinlenen, kilici keskin, kendine uygun bir veziri olmali’’%3?

goriislerine yer vererek vezire ait nitelikleri ifade etmeye ¢alisir.

Eserde vezire ait bulunmasi gereken olumlu 6zellikler gibi bulunmamas: gereken

(X3

olumsuz Ozelliklere de deginildigini gérmemiz miimkiindiir. Buna gore; . melik

imareti siislerse, ordu biiyliklerinin, amillerin ve mutasarriflarin reisi vezir olur. Vezir
fena, hain, zalim ve hirsiz olursa, biitiin mutasarriflar1 ayni, hatta daha fena olur...” %3
goriislerine yer verilerek vezirin kotii 6zelliklere sahip olmasi durumunda ¢evresindeki

insanlara da zarar verecegi anlatilmaya ¢aligilmaktadir.

Siyasetname’de ‘‘Padisah’in; vilayetlerin, ordunun, mallarin degeri, imaretler,
tilkenin diismanlarina kars1 alinacak tedbirler ve buna benzer 6nemli isleri veziri ile

99635

goriismesinin farz oldugu belirtilir. Ayrica ‘‘Imar, asker yetistirme, kosu, siyaset,

tarim, hediye, mevki, sefer, ordu ve halkin durumu gibi memleket meseleleri’’®*¢ gibi

hususlarda vezire 6nemli gérevlerin de yiiklendigi sdylenmektedir.

Devlete hizmet eden bir bagka 6nemli statii de kumandanliktir. Bu statiiye iliskin
bilgilere her iki eserde deginildigini gorsek te; Kutadgu Bilig’de bu hususla ile ilgili
bilgilere daha detayli ulasabiliyoruz. Eserde, bu husus ile ilgili olarak ilk géze ¢arpan
noktanin kumandana ait nitelikler oldugunu sdyleyebiliriz. Buna gore kumandan ig¢in
cevik, kuvvetli, sert; ayn1 zamanda savas deneyimi olan, diigmanina korku salan, pek
yiirekli biri olmas1 gerektigi sdylenir. Ayni zamanda onun; uyanik, tedbirli, comert,

cesur, alcakgoniilli, eli agik, sogukkanli, adil, comert, mala miilke tamah etmeyen, zeki,

630 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk ikinci Fasil, s.187.
63! Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Tkinci Fasil, s.188.

632 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Ikinci Fasil, s.174,181.

633 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Birinci Fasil, 5.173.

634 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Ikinci Fasil, s.185.

635 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuzuncu Fasul, s.136.

636 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Yedinci Fasil, s.104.
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mert, yiirekli ve serefli bir kisi olmas1 gerektigi belirtilir.®*” Eserde kumandanin fiziksel
ozelliklerine de dikkat ¢ekilerek saginin ve sakalinin diizgiin, heybetli ve mert bir kisi
olmasi gerektigi sdylenir.®® Ona gére kumandan kisi; savas meydaninda diismanina
kars1 bilegi kaplan pengesi gibi kuvvetli ve yirticy, kurt gibi giiclii, domuz gibi inat¢1, ay1
gibi azili ve yaban sigir1 gibi kinci, kizil tilki gibi hilekar, deve aygir1 gibi kinci ve 6¢
alic1, Arslan gibi hamiyeti yiiksek, baykus gibi geceleri uykusuz, savasci ve isinin ehli
bir insan olmahdir.* Kutadgu Bilig’de kumandana ait en énemli vazifelerin basinda
askerine ¢ok iyi bakmasi ve onun her tirlii ihtiyacim1 ve sikintisini gidermesi
gelmektedir. Ayrica onun askerlerine karst dogru sozlii olup yalan sdylememesi
gerektigi de belirtilmektedir. Ona gére kumandan comert, yiirekli ve cesur olup askerine
cesareti ve cimri olmamay1 asilamalidir. Askerini costurmali ve kararli bir tavra sahip
olmalidir. Bunlar1 bagarabilen bir kumandanin gorevini iyi bir sekilde yapacagi

sdylenmektedir.54°

Yusuf Has Hacib’e gore kumandan kisi savas i¢in ¢ok adam yerine nitelikli
adam se¢meli ve secilen askerlerin esyalar1 da tam olmalidir. Kumandan savag dncesi ve
savas sonrasi olabilecek tiim olasiliklar1 diisiinebilmeli ve ona gore tedbir almalidir.
Ayrica kumandanin savas Oncesi karargdh se¢iminin de O6nemli oldugunu sdyleyen
Yusuf Has Hacib askerlerin giivenligi i¢in bu se¢imin 6nemli oldugunu dile getirir.
Karargdh se¢imi kadar istihbari bilginin de 6nemine deginerek, diismandan bilgi
toplamak i¢in gayret sarf edilmesi gerektigini vurgular. Ayrica o, komutanin kendilerine
ait tim savas bilgilerini de iyi saklamasi ve bu bilgileri diigmanin bilmemesi gerektigini

sdylemektedir.®*!

Kutadgu Bilig’de kumandana ait bilgelere baska beyitlerde de rastlamamiz
miimkiiniidiir. Bununla beraber diger eserimiz olan Siyasetname’de kumandanla ilgili
bilgilere ayrintili bir sekilde rastlayamiyoruz. Buna karsin eserde bu hususla ilgili su
bilgileri gobrmemiz miimkiindiir. Buna gore;

““Ordunun biitiin  ihtiyaglar1  haylbast ve kumandanlar
tarafindan agiklanmalidir. Gilizelce anlatilirsa o ihtiyaglarini elde eder.

37 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.445; b.2270-2273, 447; b.2274-2287.
38 Hacib, a,g,e, 5.449; b.2298.

63 Hacib, a,g,e, 5.451; b.2309-2315.

640 Hacib, a,g,e, 5.453; b.2316-2330.

641 Hacib, a,g,e, s.455-457; b.2332-2358.
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Isteklerini kendileri sdylediklerinden, bu, onlara kars1 olan saygiy1
arttirir. Boylece hacib’in eline diismezler. Aksi halde kendilerine saygi
duyulmaz. Siivarilerden biri kumandanlar1 hakkinda konusursa, kendi
saygisini kendi kaybettigi gibi ona sopa da atmak gerekir. Boylece ast
ve {ist ortaya ¢ikmis olur’’%4?

Goriiglerinin ifade edildigi; bu diisiinceler ¢ercevesinde kumandanlik gorevinin haciblik
gbrevinin altinda bir gorev olarak goriildiigii; bununla beraber eserde vali ile sipahsalar
yani kumandan kisinin de ayni kisi olabildigi de goézler oOniine serilir. Buna gore
“Ulkede kendisinden daha zengin ve daha biiyiigii bulunmayan bir sipahsalar,

Nugirevan’in Horasan ve Azerbaycan valisi idi’*%%

goriislerine dayanilarak valilik
gorevi yapan kisilerin ayn1 zamanda ordu komutanligi gérevi de yapabildigi soylenir.
Siyasetname’de ordu genellemesi yapilarak kumandanin yapacaklari hakkinda bilgi

sunulmaya calisildig: goriiliir. Buna gore;

“Vilayet melikindir. Melik vilayeti orduya verebilir. Eger ordu
meligin vilayetinde sefkatli olmayip, vilayet halkina merhamet ve
miilayemetle muamele etmez, orada kendi kesesini doldurmaya
calisarak, halkin sikintilarini kendine dert edinmez, biitiin zamanini
yaralama, tutuklama, hapsetme, azletme, gasp ve hiyanetle gegirirse,
biitliin padisahlarin yaptig1 isi yapan ordu ile melik arasinda ne fark
kalir? ~ Ordunun  boyle bir gilice wulagsmasina  miisaade
edilmemelidir...””%*

Gortislerine yer verildigini belirtebiliriz. Ayrica kumandanin tecriibeli kisiler arasindan

4

secilmesi % ve onun adil olup hak yememesi % gerektigi de eserde dolayli yoldan

ifade edilen kumandana ait nitelik ve sorumluluklardir.

Her iki eserde de bahsi gecen ve aralarinda iliski kurabildigimiz bir baska devlet
gorevlisi de hacib’dir. Ulu hacib olarak ta ifade edilen bu gérevlinin hiikiimdar ile diger
memur ve halk arasinda iletisimi saglayan bir role sahip oldugu sdylenebilir. Kutadgu
Bilig’de bu kisinin goérev ve nitelikleri ile ilgili bilgilere daha detayli yer verildigi
sOylenebilirken; Siyasetname’de daha ylizeysel deginildigi goriiliir. Buna goére Kutadgu

Bilig’de Ulu Hacib’in ¢ok emniyetli, dogru, diiriist, 1yi, dini biitlin, topluma faydali isler

642 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Otuz ikinci Fasil, s.138.
43 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.49.

64 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Ugiincii Fasil, 5.202.

645 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Sekizinci Fasil, s.106.

646 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.49-53.
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yapan, soyu sopu temiz bir insan olmasi gerektigi sdylenir.®*” Ayrica onun; haya sahibi,
g6zl tok, zeki, bilgili, akilli ve nazik bir kisi olmasi gerektigi de belirtilen diger
ozellikleridir.*® Ona gore;
““Hacibin yiizli ve giysisi gilizel, sa¢1 sakal1 diizgiin; erkek sesli
ve agik sozlii olmali... Hacib takva sahibi ve dindar olmali... Hacib
goniil sahibi ve ¢ok akilli olmali, bir de dogas1 sakin olmali... Herkese
kars1 kiiciik ve algakgoniillii davranmali... Insanlara acik ve giiler yiiz
gostermeli... Zeki olmali ve kanun bilmeli... Sabirli ve kendisine

hakim olmali... Biitliin erdemlere sahip olmali, kalem sahibi
olmali...””%* dur.

Siyasetname ’de de devlet igerisindeki memuriyet siniflamasinda en iist siray1 Hacibin

aldig1 goriiliir.®>°

Eserde Hacib’e zulme ugrayan ve zalimlik yapan kisiler hakkinda
sultana bilgi vermesi ve onun bu durum hakkinda uyarilmasi ile ilgili bir gérevin
verildigini sdyleyebiliriz.®! Hacib’e ait bir baska gorevde liyakati dlgiisiinde yaptig
islerle devlet kademesinde yiikselebilecek kisileri padisaha sodylemektir. Ayrica
Nizamiilmiilk “in toplum igerisinde sinifsal ayrim yapilmayarak; bir kdlenin bile devlet

kademesinde belli sartlar1 ve yikiimliliikleri yerine getirerek haciblik goérevine

yiikselebilecegi diisiincesinde oldugunu gorebiliyoruz.®>

Devlete hizmet eden ve her iki eserde de benzer 6zelliklere sahip olan bir bagka
devlet gorevlisi ise elcidir. Eserlerde hiikiimdar1 temsil etme yetkisi el¢iye verildigi icin
bu statiiye sahip kisilere 6nem verilmistir. Kutadgu Bilig’de el¢i ile ilgili olarak; onun

““akilli, zeki, bilgili, vazifesinde basarili bir insan’’%>

, “‘gdzii ve gonli tok, dogru,
diiriist, isine icten bagl, giivenilir’’%**, *‘haya sahibi, seckin ve sadik, her tiirlii bilgiye
sahip’’%>® diizyaz1 bilen, yazan, okuyan, her tiirlii erdemi bilen®® bir kisilige sahip

olmasi gerektigi belirtilir. Siyasetname’de ise elgi ile ilgili olarak;

647 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.469; b.2436-2437.
648 Hacib, a,g,e, s.471; b. 2441-2454.

649 Hacib, a,g,e, s.473-475; b.2458-2482.
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“Bir el¢inin padisaha iyi hizmet etmesi, sdyleyecegi sozlerden
sakinmamasi, ¢ok seyahat etmis olmasi1 gerekir. Her konuda bilgili,
hafiz-1 Kur’an, ileri goriislii, boylu poslu ve yakisikli olmalidir. Yash
ve bilgin olursa daha iyi olur. Eger bu ise kendi nedimini gonderirse
itimadi daha fazla olur. El¢i olarak gonderilen adam cesur, mert,
silahgor olmali, ata iyi binebilmelidir. Savasc1 da olursa ¢ok daha iyi
olur.... El¢i, padisahin akilli ve iyi huylu oldugunun bir delili’*®’

oldugu goriislerine yer verilerek el¢inin devlet yonetiminde dnemli bir

gorevi tistlendigi goriilmektedir.

Eserlerde bahsi gecen ve aralarinda ortak bir iligki kurabilecegimiz bir bagka
devlete ait statii ise kadiliktir. Kutadgu Bilig’de bu statii ile ilgili detayli bir bilgiye yer
verilmese de kadi hakkinda kismi bilgilere rastlayabiliyoruz. Buna gore eserde ‘‘Ey
hiikiimdar, su ti¢ ise ¢ok segkin kisileri ara ve bu isleri ona ver. Bunlardan biri kadidir;

halka faydali olabilmesi i¢in o ¢ok temiz ve takva sahibi olmalidir®®

goriigleri
belirtilerek kadinin toplum igerisinde Onemli bir sahsiyet oldugu ve nasil olmasi
gerektigi ile ilgili bilgileri gorebiliyoruz. Siyasetname’de de bu statii lizerine durularak;
alim, zahid ve zalim olmayan kisilerin kadi olarak gorevlendirilmesi ve onlara devlet
biitgesinden giindelik veya aylik bir iicret ayrilmas: gerektigi belirtilir. Ozellikle maas
mevzu lizerinde durularak kadi’nin riigvet almamasi i¢in muhakkak bu paranin
verilmesi ve bu para verilirken de nazik olunmasi gerektigi sdylenir.®> Ayni diisiinceler

(X3

kadryr Miislimanlarin mali ve cami iizerine dogrulukla hiikmetmesi, hile

22660 jfadelerinde de

yapmamasi, riigvet almamasi igin licret ve aylik ile tayin ettim...
goriilir. Bu da kadinin islerini dogru ve diiriist bir sekilde yapmasi gerektigi

zorunlulugunu dogurmaktadir.

Genel itibariyle eserlerdeki siyasal olana iliskin ortak belirlemelerin bu sekilde
sunulmaya calisildigin1 sdyleyebiliriz. Siyasal kurgu igerisindeki ahlaki yapinin ise bu
yapida gérev yapan kisilerin niteliklerine gore sekil buldugu sdylenebilir. Ozellikle

eserlerdeki ahlaki tasavvurun hiikiimdar {izerinden verilmeye caligildigi belirtilir.

857 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yirmi Birinci Fasil, s.113.

638 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.895; b.5328-5329.
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Calismamiza konu olan eserleri incelerken ahlaki agidan da belli kavramlar belirleyerek
meseleyi tiim boyutlariyla ele almaya g¢alistik. Bu noktada da eserlerde 1yilik, dogruluk
ve mutluluk; akil ve bilgi sahibi olma ile nefse hakim olma gibi basliklar1 ortaya
koyarak eserdeki siyasal yapi icerisindeki ahlaki olani anlamaya ¢alisiyoruz. Bu
cercevede eserlerdeki ahlaki olana iliskin belirledigimiz basliklardan hareketle her iki
eserde de iyi ve dogru olana iliskin fikirlerin varligini1 ve dolayisiyla da mutlulugun elde
edilebilecegini sdyleyebiliriz. Bununla beraber bu hususla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de
daha detayli ve dogrudan bilgilere ulasabilirken; Siyasetname ‘de bu hususlarla ilgili

dolayl bilgilere rastliyoruz.

Kutadgu Bilig’de iyi kavramina iliskin ilk dikkati ¢eken noktanin hiikiimdar
Kiintogdi’nin bu 6zellige sahip olan bir insanin tiim halk1 gozeterek hareket edip; kendi
menfaatini diisinmeden daima baskalarin1 diisiinerek c¢alismas1 goriisiidiir.%! lyi
kavrami eserde hiikiimdara ait bir nitelik olarak ta karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle asil
soya sahip olan bir kiginin bu vasfi lizerinde barindirmasi gerektigi; bu ¢ercevede de
tabiat1 1y1 olan insanin sozlerini daima tartarak sOyleyecegi ve her yaptigi isi dogru ve
diizgiin bir sekilde yapacag: belirtilmektedir.®> Eserde; kisinin 6liince vasfi iyiyse
oviilmeye devam edecegi; kot bir karaktere sahip olarak 6ldii ise beddua ile anilacag:
sdylenmektedir.®®* Bu nedenle insan kendi kisiligini ve karakterini olustururken iyiye ve
kotiiye iliskin yapacagi tercihler onun hem bu diinyadaki hem de dliimiinden sonraki

durumunu belirledigi sdylenebilir.

Kutadgu Bilig’de insanin hayatinda daima dogru olmasi ve diiriistliikten 6diin
vermemesi durumunda, mutlulugu elde edebilecegine kanaat getirilir. Hareketi dogru
olan insanin hem bu diinyay1 hem de 6biir diinyay1 kazanacag belirtilir. Ona gore insan,
giiniiniin mutlu gegmesini istiyorsa c¢areyi dogrulukta aramalidir. Asil zenginlik
dogruluktadir. Dogru yoldan sasmayan kisi diger insanlara lider olabilir. Bu sebeple ki
kisinin daima akilli, tavr1 ve davranislart dogru olursa hem bu diinyada hem de 6biir
diinyada saadete kavusacagi ve giines gibi etrafina 151k sacacagi sdylenir.®®* Eserde

insanin dogru eylemi yaptig1 siirece ve Tanri’nin da yardimu ile her tirli glicligi

661 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.229; b.854-858.
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663 Hacib, a,g,e, 5.129; b.238-246.
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187



asacagl ve nihayetinde de mutluluga kavusacagi belirtilmektedir.®®> Ayrica insanin
gercek mutluluga ulasabilmesi igin iyilik yapmasi, edep ve haya sahibi olmasi,
dogruluktan ayrilmamasi gerektigi vurgulanir. Bu ii¢linii basarabilen insanin mutlulugu
elde edebilecegi soylenir. Yumusak huylu olan ve iyilik yapan insanlarin her iki
diinyada da mutlu olacaklari; buna karsin edep ve haya yoksunu insanlarin dengesizce
yaptifi  hareketlerden  dolayr kot  sonuglarla  karsi  karsiya  kalacaklari
vurgulanmaktadir.®® Siyasetname’de ise yukarida da ifade edildigi gibi bu husus
tizerine detayli bir sekilde durulmamakla beraber bazi benzerliklerin kuruldugu
sOylenebilir. Buna gore; eserde hiikiimdara ait nitelikler hususunda iyi kavrami lizerinde

duruldugu goriilmektedir.5%”

Eserde istenilen hiikiimdar kisiligine uygun olarak; akilli ve adil bir hiikiimdarin
tyiliklere iyilikle, kotiiliiklere ise kotiiliikle karsilik verecegi; bunun ise devletin bekasi
i¢in gerekli oldugu sdylenmektedir.®®® Siyasetname’de dikkat geken bir baska noktada
hiikiimdarin hem bu diinyadayken hem de 6ldiikten sonra iyi olarak taninma ve anilma
istegidir. Eserde bu hususla ilgili olarak; basta bulunan kisi iyi huylara sahip olarak
Allah’in kullarina iyi davranislarda bulunursa yasadigi siire icerisinde halk ondan
hosnutluk duyacak; oliimiinden sonrada iyi olarak anilma sansina sahip olacaktir
denilmektedir.®®® Benzer diisiincelere farkli bir fasilda da gérmemiz miimkiindiir. Buna
gore; bu diinyanin padisah i¢in amel defteri olup; iyilik yaparsa iyi; kotiiliik yaparsa
kotii bir sekilde anilacagi vurgulanmaktadir.6” Siyasetname’de hiikiimdarin iyiyi
emredip; kotli olan1 men etme giicline sahip oldugu; devlet islerinin yiiriitilmesinde
sectigi kisiler vasitasiyla halk arasinda yapilan alis verislerin dogru yiiriitiilmesini
saglamay1 amag edindigi belirtilmektedir.’”! Ayrica eserde mutluluga iliskin dogrudan
bir bilgi bulunmamakla birlikte iyi ve dogru olana iligkin davramiglarin yapilarak

mutluluga ulasilabilecegi de diisiiniilebilinir.

Ahlaki degerlendirmeler icerisinde her iki eserde de akil ve bilgi sahibi olma

tizerinde duruldugu goriilmektedir. Bu niteligin, hiikiimdar {izerinden verilmeye

665 Baser, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tore, s.82.
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calisildig1 ifade edilebilir. Eserler detayli bir sekilde incelendigindeyse Kutadgu
Bilig’de bu kavramlar iizerine daha fazla duruldugu ve kavramlarin farkli yonlerine
deginildigi sdylenebilir. Her iki eserde ortak yonleri dikkate aldigimizda aralarinda bazi

benzer yonleri gormemiz miimkiindiir.

Buna gore ilk eserimiz olan Kutadgu Bilig’de akil ve bilgi sahibi olmanin
hiikiimdara ait nitelikler icerisinde gosterildigini gorliyoruz. Eserde; ‘‘Diinyay1 elinde
tutmak isteyen birinin anlayisli; halki itaat altina almak isteyen birinin de akilli ve bilgili

olmas1’’%7?

gerektigi belirtilmektedir. Yusuf Has Hacib’e gore bilgiye sahip olan Bey
diinyaya da sahip olur. Bilgili bir Bey aym1 zamanda dogru kanun koyan ve
memleketine faydali isler yapandir.”> Ona gore; ‘“Kisi akil ile yiikselir, bilgi ile biiyiir;
kisi bu ikisi ile itibar goriir... Akil olursa insan olsa olsa asil insan olur; bilgi olursa,
insan yapsa yapsa Beylik yapar, Kimde akil varsa o asil insan olur, kimde bilgi varsa o
bilgi bulur’’®’* denilerek akil ve bilginin 6nemine deginilmeye calisilmistir. Eserde
akilli ve bilgili bir vasitasiyla halkin ger¢ek manadaki mutluluga da ulasilacag: ifade
edilmektedir.®”> Yusuf Has Hacib bir baska beyitte hiikiimdarin niteliklerini belirtirken;
onun bilgili ve akilli olma 6zelligine tekrar deginerek; bu niteligini iyi yonde kullanarak
hareket etmesini; diismanlarina ve kendisini zarar verebilecek kisilere karsi daima
uyanik olmasi gerektigini soyler. Ona gore Bey kisi akli ve bilgisi ile halkini dogru bir

sekilde yonetebilir. Bu sebepten otiirii Beyligin tek ilaci akil ve bilgi sahibi olmadir.
Akil ve bilgiye sahip olan Bey ise her iki diinyada da iyi makamlara yiikselebilir.57®

Siyasetname’de de hiikiimdarin sahip olmasi gereken niteliklerin basinda akil ve
bilgi sahibi olma o6zelliginin geldigi soylenebilir. Buna gore eserde; Allah kullar
arasindan birine yoneticiligi nasip etse; onu degerli tutup ona akil ve bilgi verecegi,
onun ise bu gii¢ sayesinde elinin altindaki kisilere giicleri dlgiisiinde is verip, onlart belli
statiilere getirecegi soylenir.®”” Eserdeki bir baska fasilda; hiikiimdarin akil, bilgi ve

keskin bir zekdya sahip olmasi gerektigi ve bu niteligi ile halkina kars1 halktan iyilik
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yapanlara iyilikle; kotiiliikk yapanlara ise kotiiliikle karsilik vermesi gerektigi ifade

edilir.®”®

Nizamiilmiilk, Allah hiikiimdara 1yiyi koétiiden ayirabilecek bilgi ve akil verirse;
hiiklimdarin memleket islerine dair tiim meseleleri kanunlar cercevesinde ¢ézmeye
calisacagini; bunu yaparken de daha Onceden tutulmus tiim defterleri ve kanunlari
okuyarak bilgi kazanacagini ve neticede de devlet islerinin saglam bir sekilde
ylriimesinin saglanacagini ifade etmektedir. Bunun sonucunda ise herkesin beceri ve
kabiliyetine gore is ve mesleklere yonlendirilerek devlete stireklilik kazandirilip;

insanlarin mutlu bir hayat siirmeleri saglanmaya galisilacaktir.®”

Gorildiugu tizere her iki eserde de hiikiimdarin bilgili ve akilli olmalar1 hem
kendilerini hem de yonetimi altinda bulunan halki olumlu yonde etkilemekte; halkin

huzurlu ve mutlu bir hayat siirmelerine olanak saglamaktadir.

Siyasal hayat igerisinde ahlaki olana iliskin bir baska belirleme ise nefse
hakimiyettir. Her iki eserde de bu husus tizerinde duruldugu ve eserler icerisinde bazi
benzerliklerin kurulabilecegi sdylenebilir. Buna goére Kutadgu Bilig’de; bedenin istek ve
arzular1 bitmeyecegi i¢in Tanri’dan yardim istenmesi, bedeninin istek ve arzularina
yenik diisiilmemesi gerektigi sdylenmektedir.%®® Eserde nefsinin esiri olmayan insana ait
davranislarin, altin ve giimiisten daha degerli oldugu; nefsine hakim olmay1 basarabilen
bir insanin cesitli faziletlere kavusacag ifade edilmektedir.®®! Kendini bilen ve nefsinin
esareti altina girmemis insan, hareketlerini nasil yapacagini bulundugu ortamlarda nasil
davranmas1 gerektigini bilir. Insan heva ve hevesini akil ve bilgisiyle yenip nefsine
hakim olmalidir. Bilgisi ile nefsinin basini ezmelidir.®®?> Yusuf Has Hacib’e gore heva
ve heves firsatin1 bulursa insandan 6cilinii alir. Heva ve hevesin canlanmasi demek
gonliin 6lmesi demektir. Gonliin 6lmesi ise ibadetlerin 6lmesi anlamina gelir ki; insan

tekrar nefsi isteklerinin pesine diisiip hayatin1 karartabilir. Bu sebeple insan nefsi

678 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Besinci Fasil, 5.47-53.
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arzularindan bir an 6nce uzaklagsmalidir. Bunu yapmadig1 takdirde hesap giinii bunun

cezasinin ¢ok agir olacagi sdylenmektedir.®%3

Eserde akilli insanlarin nefsin arzu ve isteklerine boyun egmezken; aklini ve
bilgisini kullanamayan insanlarin nefsi arzulara yenik diistiigii belirtilmektedir.5%*
Siyasetneme’de ise nefs terbiyesi ile ilgili olarak devlet idaresinde gorev yapan kisilerin
risvet almamalarinin 6giitlendigi ilk dikkati ¢eken noktadir. Buna gére bu gorevi ifa
eden kisilerin riisvet almamalar1 i¢in devletten diizenli olarak 6denek almalar1 ve bu
O0deneginde zamaninda 6denmesi gerekmektedir. Riisvet alma durumunun s6z konusu
oldugu bir anda ise makama, statiiye bakilmadan adil bir yargilama ile kisiye gereken
cezanm verilmesi gerekmektedir.%®> Nefse hakim olma ile ilgili bir baska nokta ise dfke
aninda insanin nefsi ile akli arasinda bir tercih yaparak davranisini ona gore ortaya
koymasidir. Nizamiilmiilk, Kemal sahibi ve akilli insanlarin nefsine hakim olarak
Ofkesini yenebileceklerini sdyler. Ona gore kimin akli 6fkesine galip gelirse, o insan
davranislarin1 bilingli ve kontrollii yaparak diger insanlarin begenisini kazanir. Buna
karsin kim aklim1 kullanamayip nefsine yenik diiserse o zaman bilingsiz ve kontrolsiiz
davraniglar yapar ki insanlar ondan uzaklasir ve onu begenmez®®® denilerek nefsi

arzulara hakim olmada aklin 6nemi anlatilmaya calisilmaktadir.

Siyasetname’de insanin, kendindeki fena huylardan bir an Once kurtulmasi
gerektigi sOylenir. Buna gore; kin, kiskanclik, kendini biiyiik gérme, 6fke, sehvet, hirs,
yalan, arzu, cimri olma, zulmetme, bencil olma, aceleci olma, Allah’in verdigi nimetlere
kars1 siikiirsliz olma, diisiinmeden hareket etme gibi huylar fena huylar olarak ifade
edilmekte ve insani felakete gotiiren unsurlar olarak goriilmektedir. Buna karsin; adalet,
akil, ilim, utanma, iyi yaratilis, yumusaklik, af, tevazu, comertlik, dogruluk, sabur,
siikiir, actma gibi vasiflar iyi huylar olarak degerlendirilip insanin refaha ve felaha

%7 Bu nitelikler gercevesinde

ermesinde belirleyici unsurlar olarak belirtilmektedir.
insanlarin iyi huylar1 kendi kisiligine dahil edip; kotii niteliklerden uzak durarak nefsi

terbiyesini yapabilecegi sOylenebilir.

683 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.831; b.4911, 833; b.4912, 905; b.5404, 1013; b.6118-6120.
84 Hacib, a,g,e, 5.641; b.3636-3644.

985 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Altinci Fasil, s.55.

686 Nizamiilmiilk, a,g,e, Otuz Dordiincii Fasil, s.140-141.

687 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk Ugiincii Fasil, s.203.

191



Buraya kadar ki yaptigimiz degerlendirmelerden de goriildiigii iizere her iki
eserde bir¢ok ortak yon bulunmaktadir. Bu da dogaldir. Zira kiiltiirel, siyasi ve dini
goriisler ortaktir. Siyasi ve kiiltiirel acilardan eserlere daha detayli baktigimizdaysa
eserlerin yazildigr Biiylik Selguklu ve Karahanli devletlerinin ayni cografya da
bulunmalar1 miinasebetiyle birbirleri arasindaki etkilesimi kuvvetlendirmekte ve ortak
degerlerin varligina katki saglamaktadir. Bununla birlikte dini, siyasi ve Kkiiltiirel
acillardan birtakim farkliliklarin oldugu da asikardir. Simdi bu farkliliklar1 ve

gerekcelerini tahlil edelim.

2. KUTADGU BILIG VE SIYASETNAMEDE AHLAK VE SIYASETE DAIR
FARKLI GORUSLER

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’ de ahlaki ve siyasi olana iligkin bir¢ok
benzerlige rastlamakla beraber; bu konular hakkinda farkli yonlere rastlamamizda
miimkiindiir. Buna goére karsimiza ¢ikan ilk farkliligin hiikiimdar kavraminin karsilig
olarak Kutadgu Bilig ‘de Bey; Siyasetname’de padisah ve sultan unvanlarinin
kullanilmasidir. Bu kullanilis bigimlerini her iki eser i¢inde birgok beyit ve fasilda

gérmemiz miimkiindiir.

Eserlerde dikkati ¢ceken onemli bir farklilikta hiikiimdarin igki i¢ip igmemesi
mevzuudur. Bu goriise iliskin Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin icki igmemesi kesin bir
dille ifade edilirken; Siyasetname’ de Islam dinince yasak olmasina ragmen igkili
toplantilarin yapilabilecegi ve bunun usuliiniin nasil olmasi gerektigi belirtilmistir.
Kutadgu Bilig’de; Hiikiimdar kisinin igki icip fesatlik yapmamasi gerektigi; bunu
yaptig1 takdirde halki kotii giinlerin bekledigi sdylenmektedir. Halkin ickiye diiskiin
olmasiyla birlikte malin1 kaybedecegi belirtilirken; hiikiimdarin i¢ckiye diiskiin olmasi ile
memleketinin elinden gidecegi ifade edilmektedir. Yusuf Has Hacib, nice islerin igki
yliziinden yapilamayip geri kalindigini; Bey kisinin i¢ki ve kumarla vakit ge¢cirmesinden
otiirii milletine vakit ayrramayacagini belirtmektedir.®®® Kutadgu Bilig’de Bey’in ickiye
diiskiin, fesat ve kaba olmas1 durumunda halkinin da onun gibi olacag ifade edilir. Bu
sebeple Bey’in dogru ve diizglin hareketlere sahip olup; halkinin yanlis davraniglarini
diizeltmesi gerektigi soylenir.®®® Bir baska beyitte de benzer diisiincelere yer verilerek

hiikiimdar kisinin icki ve fesattan uzak durmasi 6giitlenir ve bu olumsuz 6zelliklerin

688 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.421; b.2091-2097.
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saraylarm ve kalelerin yikilmasina neden olacagini ifade edilmektedir.®”® Siyasetname
ise bu konu ile ilgili farkli bilgilere rastlanmaktadir. Eserde, sarap meclisinin kurulmasi

ve bu meclisin kurulma sartlarina dair bilgiler verilmektedir. Buna gore;

““Isret meclisi kuruldugu hafta bir veya iki giin, aliskanhik
peyda etmis kisilerin gelmesi i¢in izin vermek gerekir. Gelmesi
mahzurlu olmayan kisilere gelecekleri giin bildirilir. Ozel isret oldugu
giinler, sahislar bu toplulukta yerlerinin bulunmadigini bilmelidirler.
Ihtiya¢ duyulmayan kisilerin bu toplantiya kabul edilmeleri hos
karsilanmaz. Biri kabul edilirse digerleri geri cevrilir. Ozel meclise
layik olanlar buraya gelmeye izinlidirler. Buraya gelenlerin,
yanlarinda, bir kole harig, saki veya siirahi getirmeleri asla adet
degildir. Padisah sarayindan evlerine yiyecek, c¢erez ve sarap
gotiirmeleri, evlerinden saraya getirmeleri higbir zaman hos
karsilanmamaktadir. Clinkii sultan diinyanin kethiidas: sayildigindan,
insanlar onun aile efradi ve kullaridir. Aile fertlerinden birinin
efendiye ekmek pargasi, sarap ve yiyecek getirmesi vacip degildir.
Biri sarap getirirse, padisahin sarapdan ona sarap vermez. lyi veya
kotii sarap getirdigi icin onu ddverse, bu dziir ortadan kalkar’*%!

Ifadelerine yer verilirken bir baska fasilda ¢ sarhos olacak kadar sarap igmemeli...””%%?

denilerek hiikiimdarin sarap meclisi kurmasi ve sarap i¢ilmesini belli sartlara bagladig:

goriilmektedir.

Kutadgu Bilig ve Siyasetname °‘de hiikiimdara ait nitelikler igerisinde bazi
farkliliklara rastlamakla birlikte; bazi niteliklerin sadece bir eserde bulundugunu diger
eserde bu hususa deginilmedigini goriiyoruz. Buna gore bir eserde bulunup da diger
eserde bulunmayan hiikiimdara ait niteliklerden biri hiikkiimdarin diline hakim olmasidir.
Siyasetname ‘de bu 6zellik iizerine durulmazken; Kutadgu Bilig’de bu nitelik iizerinde
durularak; dilin erdemi, kusuru ve faydasi hakkinda bilgi verilerek; hem hiikiimdarin
hem de halkin diline hakim olmas1 gerektigi ifade edilmektedir.®®® Ayrica insanin dilini
sik1 tutmasi gerektigi; bunu yapmadigi takdirde de istenmeyen durumlarla kars1 karsiya

kalabilecegi soylenmektedir.®**

Kutadgu Bilig’de bahsi gecip te Siyasetname ‘de bahsi gecmeyen bir bagka

kavram ise hiikiimdarin inat¢ct ve aggézlii olmamasidir. Inatc1 ve kaba olan insanlarin

690 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.885; b.5263.
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isinin daima ters gidecegi lizerinde 1srarla durulur.®®® Bu nitelik dzellikle hiikiimdar da
bulunmamalidir.%%® Inatgiligin yani1 sira acgdzlii olma istenilmeyen o6zelliklerdendir.
Eserde, acgozlii olan insanin hicbir seyle doymayacagi, diinyalara sahip olsa da
gbziiniin agligr 6liim ile sonlanacag: ifade edilir.®”” Aggdzlii insanin kara topragin tozu
gbziine girene kadar diinya nimetlerine doymayacagi belirtilmekte; bu niteligin esareti
altinda kalirsa mezara kadar bu hirsla yasayacagi, dolayisiyla da mutluluga

ulasamayacag1 vurgulanmaktadir.®®

Eserlere iliskin Kutadgu Bilig’de bahsi ge¢mekle birlikte Siyasetname’de ifade
edilmeyen bir bagka kavram ise hiikiimdarin fatl: dilli ve giiler yiizlii olmasidir. Eserde
““Hem yumusak huylu, hem tath dilli, hem akilli hem de bilgili olmak gerekir’*®,
“Kim halk ig¢inde niifus sahibi olursa, onun dili ve sozii tathh olmali, tevazu

99701

gostermeli’’%, ¢ Giiler yiizlii ve tath sozlii ol ve iyi hareket et... goriislerine yer

verilerek hiikiimdarin tath dilli ve giiler yiizlii olmas1 gerektigi belirtilmektedir.

Kutadgu Bilig’de bahsi gecip te Siyasetname’de iizerinde durulmayan bir baska
kavram ise al¢ak goniillii olmadir. Kutadgu Bilig’de bu hususla ilgili olarak insanin
daima algak goniilli olmasi gerektigi; bunu basarabilen bir insanin mutlulugu
yakalayabilecegi soylenmektedir.””> Eserde algakgéniilli olmayan insandan uzak
durmak gerektigi sdylenir. Alcak goniillii olan insanin ise daima anlayisli oldugu ve bir
hata gordiigii zaman onlar1 affetme erdemine sahip oldugu belirtilir.”®® Eserde,
alcakgoniillii olmanin kisiye biiyiik bir kazanim saglayacagi ve onu bu 6zelliginden
dolay1 diger insanlarinda sevecegi sOylenir. Ayrica algak goniillii insanin, tabiatinin
sakin oldugu ifade edilerek; onun bu o&zelligi ile itibarii kaybetmeden varliini

siirdiirecegi iizerinde durulur.”

Hiikiimdarin ekonomik ag¢idan bir hazineye sahip olmasi ve bunu belli 6lgiiler

cergevesinde kullanmasi konusunda da Siyasetname’de net bir bilgiye rastlamakla

695 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.357; b.1670.
89 Hacib, a,g,e, s.417; b.2062.

697 Hacib, a,g,e, s.407; b.2001,409; b.2002-2004.
698 Hacib, a,g,e, 5.903; b.5389-5390.

9 Hacib, a,g,e, s.141; b.326.

790 Hacib, a,g,e, 5.175; b.547.

701 Hacib, a,g,e, s.1009; b.6095.

702 Hacib, a,g,e, 5.361; b.1700-1705.

703 Hacib, a,g,e, 5.425; b.2119-2122.

704 Hacib, a,g,e, 5.439; b.2230-2232, 441; b.2233.
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beraber, Kutadgu Bilig’de bodyle bir bilgiye rastlayamiyoruz. Buna gore

Siyasetname’de;

‘‘Padisahlarin, daima, biri asli, digeri haraglarla mallardan olusan iki
hazinesi vardir. Kazanglarinin ¢ogunu asli hazineye, azin1 da haraglar
ve mallar hazinesine katarlar, zaruret olmadan asli hazineden
harcamazlardi. Buradan bir sey alacak olurlarsa bor¢ olarak alirlar,
sonradan yerine koyarlardi. Aniden paraya ihtiyaclar1 olursa,
kafalarin1 onu bulmak i¢in mesgul eder, o mithim meselede kusur
edip, geri birakmazlardi. Vilayetten gelen bir mali, hangi sekilde
olursa olsun hazineye koyarlarsa, kendi harcamalar1 disinda onu asla
degistirmez ve baskalarin1 da vermezlerdi... Hazinleri daima dolu idi.
Padisahlarin isi de bdyle olmalidir’>7% hiikiimleriyle hiikiimdarin bu
konuya dair tutumu net bir sekilde belirtilir.

Hiikiimdarin sahip oldugu ordunun asker sayisi hakkinda da iki eser arasinda
farkli goriisleri gérmemiz miimkiindiir. Bu konuyla ilgili olarak Kutadgu Bilig’de
kalabalik bir ordu yerine tam donanima sahip, segme bir askeri grubun bu sahada daha
basarili isler yapacagi belirtilmektedir. Siyasetname ise kalabalik bir askeri giiciin
devleti korumada ve yeni yerlere sahip olmada en biiylik giic oldugu dolayisiyla tam
tersi bir uygulama dnerilmektedir. Buna gore Kutadgu Bilig’de ‘‘Cok adam gereksizdir,
asker segme olmals; asker segme oldugu gibi silah1 da tam olmali>>7%, ¢ Kalabalik asker
ve ordu bassiz olur; bu bassiz asker ve ordu yiireksiz olur’’’%’, < Cok asker isteme,
secme asker iste; askerin seckin, silahlarmin tam olmasm iste.””’® ““ Az sayida ve
diizenli bir ordu, ¢coga nispetle daha iyidir; pek ¢ok kisi ¢cok askerle bozguna ugradi>’’%

goriisleriyle orduda ¢ok asker yerine az ama tam donanimli asker ile basarinin gelecegi

vurgulanmaktadir. Siyasetname’de ise bu hususla ilgili tam tersi bir strateji onerilir:

““ Askeri ¢ok olan padisahin vilayeti ¢ok, askeri az olanin vilayeti de
az olur. Onu azalttik¢a emrindeki vilayetlerde azalir...padisahin tek
hazinesi ordusudur. Boyle olursa diinya hazineleri kendi mali sayilir.
Fakat ordusu olmazsa hazine ordunun arkasindan giderek, elinde
kalmayip baskalarmin olur. Orduyu azaltarak, maliyeyi diizelt diyen
kimse, tilkenin diigmani, saltanatin yikilmasini isteyen kisidir. Sultanin
boyle sozleri duymamasi gerekir’ 7!

705 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk dokuzuncu Fasil, s.256.
706 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.455; b.2332.

7 Hacib, a,g,e, 5.455; b.2333.

798 Hacib, a,g,e, 5.455; b.2339.

7% Hacib, a,g,e, 5.455; b.2340.

710 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirk ikinci Fasil, 5.182.
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Goriiglerine yer verilerek, hiiklimdarin giiciiniin ve yeni iilkeleri elde etmesinin c¢ok
askere sahip olmasi ile olacagi belirtilmistir. Giiniimiizde de en cok tartisilan hususun

bu olmasi, o donemden beri gelistirilen stratejileri gdstermesi acisindan 6nemlidir.

Ordu hususunda bir diger farklilikta, Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin askerini
memnun etmesi Ulizerinde durulurken, Siyasetname’de buna dair tespitlerin

olmamasidir.”!!

Ayrica bir baska farklililk da orduda bulunan askerlerin hangi
kavimlerden olusacagi meselesi Siyasetname’de ele alinirken, Kutadgu Bilig’de bu
husus incelenmez. Siyasetname’de her cins ve kavimden asker bulundurulmas: gerektigi
vurgulanir; bunun yapilmayip ta ayni soydan asker bulundurulmasi durumunda devlet
diizeni igerisinde bir takim sikintilarin dogacagi ve bunun da biiylik bir hata olacagi

ifade edilmektedir.”'?

Eserlere iliskin dikkati ¢ceken bir baska farkli yonde hiikiimdarlarin sahip oldugu
gorevlerdir. Buna gore Hilkkiimdarin imar faaliyetleri ile ilgili bir goérevi yerine

getirmesi, Siyasetname’de bahsedilirken, Kutadgu Bilig’de yer almaz. Siyasetname’de ;

(X3

. isminin ebedi kalmasi i¢in diinyanin imarina baglar. Yer alt1
suyollar1 acar, kanallar agar, bliylik akarsular tizerine kdpriiler yapar,
topragin verimini arttirma careleri arar, hisarlar, yeni sehirler, yiiksek
binalar, giizel yerlesim merkezleri kurar, biiyiik yol agizlarina ribatlar,
ilim tahsil edecekler igin medreseler yapilmasmi emreder...”"!3

Fikirleri hiikimdarin imar faaliyetlerinde bulunarak memleketi miireffeh bir diizeye

getirmesi gorevini belirler.

Hiikiimdarin nitelikleri ve gorevlerinin disinda devlete hizmet eden gorevliler
arasinda iki eserde bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar i¢indeyse ilk dikkati
ceken kisi katiptir. Buna gore Kutadgu Bilig’de katip ile ilgili bilgilere yer verilirken;
Siyasetname’de kdtip ile ilgili bilgilere yer verilmedigini goriiyoruz. Kutadgu Bilig’de
kdtip kisinin akill, bilgili, iyi bir belagat sahibi, tok gozlii, dogru, samimi ve gonlii agik,
dogas1 temiz, davranis1 diizgiin ve ickiden uzak duran bir kisilige sahip olmasi gerektigi

ile ilgili bilgilere yer verilmektedir. Katibin gorevi ile ilgili olarak ta onun daima Bey’in

"1 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.427; b.2137, 2145.
12 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Yirmi dérdiincii Fasil, s.116.
713 Nizamiilmiilk, a,g,e, Birinci Fasil, s.26.
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in hizmetine hazir bulunmasi ve 6nemli mevzular1 kimse ile paylasmayip; sir saklamay1

bilen bir kisilige sahip olmas1 gerektigi ifade edilmektedir.”!*

Devlete hizmet eden gorevliler igerisinde Siyasetname’de bulunup da; Kutadgu

Bilig’de bulunmayan bir devlet gorevlisi de “nedim” dir. Siyasetname’de;

““Nedim iistiin ozellikli, faziletli, gilizel yiizlii, inangl, sir saklar ve
temiz giyimli olmahdir. Kitaplardan, kissalardan ve cinsel
hikayelerden pek ¢ok seyleri hatirlarinda tutmalar1 ve bunlar tath tatl,
her zaman giiler yiizle ve birbiriyle irtibatli olarak anlatmalar
gerekmektedir. Savasi iyi bilmeli, satranci giizel oynamalidir. Bir
enstriiman ¢almay1 ve silahi ¢ok iyi kullanabiliyorsa daha iyi olur’7!?
goriislerine yer verilmektedir.

Siyasetname’de bahsi gecip te Kutadgu Bilig’de bulunmayan bir bagka devlet
gorevlisi de haber alma memurlari, muhbirler ve postacilardir. Siyasetname’de bu
gorevi listlenen kisiler ile ilgili olarak; hiikiimdarin boyle kisilere ihtiyact oldugu; bu is
icin secilecek kisilerin aklindan ve bilgisinden siiphe duyulmayacak kisiler olmasi, bu
kisilerin kendi nefsi icin degil hiikiimdar i¢in calismasi ve emeginin karsiligini da
hiikiimdardan almas1 gerektigi belirtilmektedir.”'® Siyasetname’de bu goreve paralel
hiiklimdarin diger iilkelerden haberdar olmak i¢in ve kendisine karsi gelisebilecek
olumsuz durumlara karsi tedbir alabilmek icin devlet igerisinde casuslarinda

gorevlendirilmesi gerektigi soylenmektedir.”!”

Siyasetname’de bahsi gegen bir baska devlet gorevliyse Ceza infaz Emirligi’dir.
Eserde bu gorevle ilgili olarak; bu gorevin 6nemli memuriyetlerden biri oldugu
sOylenerek; hiikiimdarin verdigi cezalar1 bu kisiler vasitasiyla uygulattigi sdylenebilir.
Eserde halkin padisahtan ¢ok bu gorevi yerine getiren kisilerden korktugu ifade
edilmektedir.”'®* Kutadgu Bilig’de ise boyle bir gorevliye iliskin bilgiye

ulagsamamaktay1z.

Siyasetname’de bahsi gegen bir baska devlet gorevlisi ise Amil yani vergi
memurlaridir. Kutadgu Bilig’de ise boyle bir devlet gorevlisinden bahsedilmemektedir.

Siyasetname’de amil ile ilgili olarak onun; iyi tabiata sahip, vazifesini bilen bir kisi

714 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.505; b.2675-2679, 507; b.2693, 511; b.2721, 513; b.2729-2731.
15 Nizamiilmiilk, Siyasetname, On Yedinci Fasil, s.103.

716 Nizamiilmiilk, a,g,e, Onuncu Fasil, 5.76-77.

717 Nizamiilmiilk, a,g,e, On Ugiincii Fasil, s.87.

718 Nizamiilmiilk, a,g,e, Kirkinci Fasil, s.153.
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9

olmas1 gerektigi’!®, amillere hazineden kole ve asker alarak, vergi toplama gorevi

verildigi’?® bununla birlikte bu gorevi yerine getiren amillerin, halktan fazla para

almamalar1 ve onlara zulmetmeleri i¢in padisahin her an onlardan haberdar olacag:

(X3

diisiincesine sahip olmalar1 gerektigi ifade edilmektedir.””! Eserde ayrica ‘‘...vergi
memurlarinin ¢ok zengin olmamalari, 6zel bir kale yaptirmamalari, koti diisiincelere
kapilmamalari, halka 1yi ve dogru muamele yapmalar1 ve vilayetleri onarmalari i¢in iki

senede bir degistirilmeleri gerektigi’’’*? de belirtilen bir baska noktadir.

Genel itibariyle bakildiginda, Islami eserler arasindaki siyasi ve ahlaki olana
iliskin nitelikleri ve bu nitelikler paralelinde ortaya c¢ikan gorev ve sorumluluklara
iligkin  davranis  benzerlikleri ve farkliliklarint  bu  gorlisler ¢ergevesinde
degerlendirebiliriz. Bu cercevede her iki eserin de siyaset felsefesinin tesekkiiliinde
teori-pratik uyumu ve uyumsuzlugunu ele aldigi, bazi hususlarin giiniimiizde de hala

etkili olarak miizakere edildigini gézlemliyoruz.

719 Nizamiilmiilk, Siyasetname, Kirk kinci Fasil, s.185.
720 Nizamiilmiilk, a,g,e, Yirmi Ugiincii Fasil, s.115.

721 Nizamiilmiilk, a,g,e, Sekizinci Fasil, 5.72.

722 Nizamiilmiilk, a,g,e, Besinci Fasil, s.54.
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SONUC

Varlik, bilgi ve deger lizerine sistematik, elestirel ve rasyonel diislinme olarak
tanimlayabilecegimiz felsefi sorgulama, ahlak ve siyaset alanlariyla yakindan irtibat
kurarak bu konular1 ayritili bir sekilde irdeleme egilimi gosterir. Ozellikle birey, aile
ve toplum iligkisini kurgulamak acisindan felsefi bakis acgisiyla ahlak ve siyaset
arasindaki irtibati ve iligkilerin tahlilini yapmak son derece dnemlidir. Bu noktada teori
ve pratik uyumu veya uyumsuzlugunun bu iligkilerin sonucunda ortaya ¢ikan deger
yargilari/kurallarin mahiyetini belirledigini sdyleyebiliriz. Ayrica bu da bize bireysel ve
toplumsal ahlakin imkani noktasinda ortaya ¢ikan hayat tarzlarini sorgulama imkanini

da vermektedir.

Ahlak ve siyasete dair diislinceler genel diisiince igerisinde farkli bakis acilariyla
ele alinip irdelendigi gibi toplumlarin kendi bakis agilar1 gercevesinde de hayata dair
bilgi sunabilir. Kutadgu Bilig ve Siyasetname adli eserler; ahlaka ve siyasete dair
tespitleriyle genelde Islam felsefesinin 6zelde Tiirk-Islam diisiincesinin tesekkiiliinde
onemli bir yere sahiptir. Clinkii bu eserlerde eski Tiirk 6rf, adet, gelenek ve gorenekleri
hakkindaki bilgiler Islami diisiince ve degerlerle ortiistiirerek sunulmaktadir. Boylece
ahlaki ve siyasi hayata dair siki bir irtibat kurmakta ve iist bir ¢ergceve ¢izmektedir. Bu
baglamda Siyasetname’de Biiylik Selcuklu devleti doénemi sosyo-politik yapi1 ana
hatlariyla analiz edilmekte ve bizlere donemin toplumsal yasaminin nasil oldugu

bilgisini sunmaktadir.

Bu noktada 6nem arz eden Kutadgu Bilig ve Siyasetname adli eserlerin ahlak ve
siyaset alanlarina iligkin goriislerinin karsilikli olarak birbirini etkiledigi goriilmektedir.
Ozellikle eserlerde ahlaki olana iliskin davramslarm birey tarafindan kazanilmasi ve bu
kazanimlar ¢ercevesinde ortaya konulan davraniglarin siyasetin sekillenmesi iizerinde
etkili olmas1 bu hususu gostermektedir. Bu c¢ercevede siyasi kurguya bakildiginda
Kutadgu Bilig’de hakimiyet telakkisinin kut kavrami {iizerinden sunuldugunu
sOyleyebiliriz. Tiirk devlet anlayisinda kut kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii
Tanr’nmin  Kut vermesi ile birlikte hiikiimdar devletin basina gecebilmektedir.
Siyasetname’deyse kut kavramu ile ilgili bilgiler bulunmamaktadir. Bununla beraber
hakimiyet anlayisina bakildiginda siyasi otoritenin basinda bulunan hiikiimdara ilahi

gii¢ vasitastyla hiikkmetme giiciiniin verildigi agiktir.
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Kutadgu Bilig ve Siyasetname’de hiiklimdar karakterinin 6n plana ¢ikarilarak;
onun sahip olmas1 gereken nitelik ve gorevler ekseninde ahlaki ve siyasi olana iligkin
derin bir bilgi sunulmaya calisilmaktadir. Bu nitelik ve gorevler Kutadgu Bilig’de daha
kapsamli  sunulurken; Siyasetname’de aym hususlar hikdyeler baglaminda

anlatiimaktadir.

Her iki eserde de ydneticiligin tanrisal boyutu iizerinde durulmaktadir. Bu tespit
Osmanli déoneminde de hakim olmus, sultani tanrinin yeryiiziindeki golgesi olarak
sunmustur. Yoneticiligini tanrisal bir husus olarak goren hiikiimdar, adil olmayan
uygulamalar yaptig1 zaman ne olacaktir sorusu da bu cercevede ¢oziilmektedir. Ciinkii o
artik ilahi giicii tasarrufunda bulunduran kisidir. Ama inceledigimiz iki eserde bu
duruma diisen hiikiimdar hakkinda uyarilarin bulunmasi ¢ok 6nemlidir. Nitekim
Kutadgu Bilig’de adil ve ahlakli bir yonetim kurmayan hiikiimdarin iktidariin kalici
olmayacag1 net bir sekilde belirtilmektedir. Siyasetname’de c¢esitli hikayelerde bu
hususa deginilerek; adil bir yonetim anlayisi ortaya koyulmadiginda hangi sorunlarla
kars1 karsiya kalinabilecegi yoneticiye hatirlatilmaktadir. Ahlak ve siyaset irtibatinin
zorunlu olmasit sadece yoneticiler hakkinda olmayip, devletin bekasi i¢in diger
kademelerde gorev yapan kisilerin de gorev ve sorumluluklari ayrintili olarak

belirtilmektedir.

Kutadgu Bilig ve Siyasetname’deki siyasal kurgu bir takim ahlaki kavramlar
oncelenerek kurulmaya calisilmistir. Ozellikle adaletli olmak ve siyasal bir ahlakin
gerceklesme sartlart tizerinde durulmasi 6nemlidir. Bu da ancak adaletli bir hiikiimdarin
yonetim anlayisi ile gerceklesebilecektir. Bunun gergeklesmesi ise akil/sorgulama yetisi
ve bilgi sahibi olmak &n sarttir. Ozellikle Kutadgu Bilig'de bu hususla ilgili bilgilere
daha ayrintili yer verilirken, Siyasetname’de cesitli hikaye ve hadisler baglaminda

bilgilendirilme yapilmaktadir.

Siyaset ve ahlak iligkisinin kurulmasinda dogruluk ve iyilik temel
kavramlardandir. Ozellikle Kutadgu Bilig’de bu husus iizerinde ayrintili bir sekilde
durularak yapilan davranmiglarda dogru olani segip, iyi eylemlerde bulunulmasi
istenilmektedir. Mutlulugun kazanilmasi noktasinda da dogru ve diiriist davranislara
sahip olmanin 6nemine deginilen eserde; mutlulugun kazanilmasi i¢in iyi eylemlerde

bulunmanin zorunlu oldugu ifade edilmektedir. Siyasetname’de ise dogru ve diiriist
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davranmanin 6neminden kismen bahsedilmekle beraber siyasal ve ahlaki hayata dair
insanlarin daima dogru ve diiriist olup; iyi davranislarda bulunmalar1 temenni
edilmektedir. Eserde dogrudan mutlulugun kazanilmasi ile ilgili bilgilere ulasamamakla
birlikte; dogru ve iyi davramiglarin yapilmasiyla mutlulugun elde edilebilecegini

sOyleyebiliriz.

Ahlak siyaset kurgusu icerisinde ele aldigimiz sonuncu kavram olan nefse hakim
olma Islam Felsefesi agisindan da oldukca onem arz eder. Bu kavram ile ilgili bilgilere
her iki eserde de rastlamamiz miimkiindiir. Ozellikle siyasal hayat icerisinde
hiikiimdarin bu vasfa sahip olmasi istenilmektedir. Hiikiimdarin; nefsinin arzu ve
isteklerine boyun egmeden insani vasiflara uygun davraniglar sergilemesi; bunu yaptigi
siirece kendisinin kazancli ¢ikacagi, yapmadig1 takdirde de sonuglarina katlanmasi

gerekecegi acik bir sekilde vurgulanmaktadir.

Biitiin bu degerlendirmeler 15181inda Kutadgu Bilig ve Siyasetname adl1 eserlerin
Islam felsefesinin tesekkiiliinde dzellikle Ahlak ve Siyaset Felsefesi agisindan énemli
bir yere sahip oldugu agiktir. Kutadgu Bilig, ilk Miisliman Tiirk devleti olan
Karahanlilar donemiyle baslayan kiiltiirel stireklilik, Siyasatname’nin ise Sel¢uklu-
Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti irtibatinin tarihsel ve kiiltiirel temellerini gostermesi
acisindan her daim farkli okumalara ihtiya¢ duyulan iki mihenk tas:1 eserdir. Siyaset ve
ahlak iligskisi baglaminda gerek yoneticiler ve yonetilenlerin bireysel ahlak
olusturmalarinin imkani, gerekse mutlu/huzurlu bir hayat gegirmek isteyen bireylerden
olusan toplumun kolektif ruhunun analizinde bu ve benzeri eserlerin etkisi yeni ve

giincel okumalarla daha da ortaya ¢ikacaktir.
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