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OZET

BAYRAM, Duygu. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Dede
Korkut Hikayelerinin Felsefi Analizi -, Yiiksek Lisans, Corum, 2016

Insanin temel hedefi ve yaratilis gayesi hakikati kavramaktir. Ilkel déSnemden
itibaren karsimiza ¢ikan iitopya, mit, efsane, destan ve hikayeler insanin anlam arama ve
hakikate ulagsma cabasinin bir sonucudur. Calismamizda ilk olarak Farabi’nin “Ilimler
Sayimr” adli eserinin analizi yapilmistir. Ciinkii amacimiz Farabi’nin ilimler
siiflamasina dayanip, onun ¢izdigi ¢erceveden gii¢ alip hakikatin farkli sunumlarini
ortaya koymaktir. Bunu yaparken hedefimiz; bir ayagimiz tiim diinyada dolasirken diger
ayagimizi Anadolu’dan ayirmamakti. Bu nedenle de Tiirk Utopyalari, Tiirk Mitolojileri,
Tirk Efsaneleri, Tiitk Destanlar1 ve Tiirk Hikayeleri iizerinde durarak kendi
kiiltiirimiize ait degerler 6n plana alimmaya calisilmistir. Boylece bir alt yapi
saglandiktan sonra Tiirk edebiyatinin en degerli iiriinlerinden olan Dede Korkut
Hikayeleri analiz edilmistir. Ciinkii Dede Korkut Hikayeleri Tiirk toplumunun, kiiltiirel
yapisini, ahlaki ve degerler sistemini anlamak bakimindan essiz bir hazinedir. Dede
Korkut Hikayelerinin analizinde 6zellikle gecmisten gelecege iletilen mesajlar, kiiltiirel
kodlar, temalar, motifler ve karakterler iizerinde durulmustur. Calismamizda son olarak
Dede Korkut Hikayelerinin mitoloji ile baglantisina yer verilmistir. Ozellikle
Prometheus Mitolojisinin giliniimiiz Tiirk diisiincesini anlamada ve devlet yapimizin
ni¢in laiklik T{izerine kurgulandiginin tarihsel temellerini yorumlamada katkida

bulunacagin diisiiniiyoruz.

Anahtar Sozciikler: Utopya, Mitoloji, Efsane, Destan, Hikaye,



ABSTRACT

BAYRAM, Duygu. Resettling Philosophy in Anatolia-The Philosophical Analysis
of Dede Korkut Stories, Master of Arts, Corum, 2016

The main goal of human beings and the aim in his creation is grasping the truth.
Utopia, myths, legends and stories that we have encountered since primitive times are
the result of human beings’ struggle to seek meaning and to find the truth. First, in our
study, Farabi’s “Census of Sciences” has been analyzed, for our goal is to put different
presentations of truth forward basing them on Farabi’s classification of sciences and on
his framework. Our aim in doing this was to put one of our feet in Anatolia while the
other one was going around the world. Hence, we have tried to put our own cultural
values into the foreground highlighting Turkish utopia, myths, legends, sagas and
stories. After laying such groundwork, Dede Korkut Stories, one of the most valuable
works of Turkish literature, were analyzed because they are of an unrivaled nature in
terms of identifying the cultural structure, morals and values of the Turkish society. In
the analysis of the stories, messages sent from the past to the present, cultural codes,
motifs and characters were especially emphasized. Finally, in our study, the
mythological links in the Dede Korkut Stories have been provided. We are of the
opinion that the Prometheus Myth will especially contribute to understanding the
modern-day Turkish thought and to interpreting the historical foundations of our secular

state.

Key words: Utopia, Mythology, Legend, Saga, Story

il



bkz.

cev.

ed.

mad.

Yay.

a.g.e.

a.g.t.

a.g.m.

KISALTMALAR

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Editor

: Madde

: Oliim Tarihi

: Sayfa

: Yayinlar1

: Ad1 gegen eser
: Ad1 gegen tez

: Ad1 gecen makale

111



ABSTRACT c..ueeeeeeerererenneresssesessesessssesesssssssssesssssssssssesssssssssssessssssssessessssssessssessssssesns ii
TCINDEKILER ....uevveeeeectcrereesencsessssesesesesssssesessssssssssessssssssssesssssssssssssssssssssssenes iii
KISALTMALAR .....ovveeeereeneresenesesssssssssesessssssssessssssssssesssssessssassssssessssssessssessssssesens v
ONSOZ caeeeereeerreerenesesssssesessssssssssessssssssssassssssssssssessssssssssessssssssssssesssssssssssssssssssssesenss vi
GIRIS: FELSEFEYI ANADOLU’DA YENIDEN YURTLANDIRMAK ............. 1

1. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmada Farabi’nin Ilimlerin Sayimi

A ESETININ YOI ..uueiiitiiiiiiiiieiie ettt ettt et 1

2. Farabi’nin Ilimler Tasnifi............cc.ooiuiiiriiieiiiiei e 2

3. Farabi’nin Siyaset [lmine Bakis1 ve ideal Devlet Tasavvuru........................ 5

I. BOLUM: KAVRAMSAL TEMELLENDIRME ..........cccccoovimmiimiiniinninns oo 8
1. Temel Kavramlar. ... 8
1.1, Utopya KAVIAMIL......ooivviicceeeeeeeeeeeeeee ettt 8
1.2, Mitoloji KaVIaml......coeviiiiiiiiieeiiecieeitecie ettt e 10
1.3, EfSane Kavrami ......cocooiiiiiiiiiiiiiiicieeeeeeee e 11
1.4, Destan Kavrami........cccooiiiiiiiiiiiiiicicieeeeeeee e 12
1.5. Halk Hik@yesi Kavrami.........cccoeeoieiiiiiiiiiieeciie et o .14

2. Tiirk Diisiince Gelenegindeki OrnekKIer....................cccocooeeeiieeeeeeeeeeenn. 14
2.1. Tiirk Diisiince Geleneginde Utopya OrnekIeri ...........cocovveveveveveveereenennn, 15
2.1.1. Kutadgu Bilig.....ooiiiiiieiieeeee e 15

2.1.2. Farabi-El-Medinetii’l Fazila (Ideal Devlet) .........cccccovveveeeeeveeeeeennnen. 16

2.1.3. Ziya Pasa-Merhum Ziya Paga’nin Rliyast .........ccceceevieniinienicnncenen. 17

2.1.4. Namik Kemal-RUya .......ccooieiiiiiiiiieeiiee e 19

2.1.5. Ismail Gaspirali- Dariirrahat Miislimanlari...............cccc.ooeoevevervenenn.. 21

2.1.6. Ismail Kiligzade Hakki-Pek Uyanik Bir Uyku ........cccoovivevevevrecnnnnnn, 22

v



2.1.7. Halide Edip Adivar-Yeni Turan ...........ccceceeviinieniiienienieeieeeeeee e 23

2.1.8. Ahmet Agaoglu-Serbest Insanlar Ulkesinde.............ccccooeveverrerreerennnnn. 24
2.2.Tiirk Diisiince Geleneginde Mitoloji OrnekIeri............ocveveververreererernnnne, 26
2.3.Tiirk Diisiince Geleneginde Efsane OrnekIeri..........ccoovvveveveruerereeveeernnnne, 27
2.3.1. Sarikiz Efsanesi.......oo.ooeiiiii i 37
2.3.2. Yedi Uyurlar ( Ashab-1 Kehf) Efsanesi.............cccooiiiiiiiiiionn... 38
2.3.3. Aglayan Kaya Efsanesi............ccoooiiiiiiiiiiiiiii e 38
2.3.4. Baliklt GOl EfSanesi........co.oiueiiiiiiiiiiiiiiii e 40
2.3.5. K1z Kalesi Efsanesi..........couivuiiiiiiiiiiiiiiiii e 40
2.3.6. Ferhat ile Sirin Efsanesi...........ccooiiiii i e 41
2.4. Tiirk Diisiince Geleneginde Destan OrnekIeri...........ccocovvevvveveveevereenennnn, 32
2.5. Islamiyet’ten Onceki Tiirk Destanlari............cccooeveveveeeeieeeeeeeeeeeeeeenne. 33

2.5.1. Yaratilis DeStant ..........oooooviiiiiiiiiiicccee e 33

2.5.2. Alp Er Tunga Destant ...........cccceeviiiieniieeniie e eiee e 34

2.5.3. SUDCSIANT ...t 35

2.5.4. Oguz Kagan Destan ..........c.cooveriienieiiiiiniiiiececneeeeeeeeeese e 35

2.5.5. BOZKUIt D@STANT ..ottt 36

2.5.6. Ergenekon Destan.........c.cccieriieiiienieeiiieie ettt 37
2.6. 1S1Ami Tiirk DEStAnIart ..........c.ovveeveveeeeveereeeeeeeeecee e, 37

2.6.1. Manas Destant...........oooiuiiiiiii i 47

2.6.2. Battal Gazi DeStan ..........ccecueeieriieiiiiieniiesieeeeee e 39

2.6.3. Danismend Gazi DeStani ............cccveeeeuieeeiiieecieeeeieeeeee e 40

2.6.4. Dede Korkut DeStant .........cceeveruierieeieniienieeienieeieeee e 41

2.6.5. KOrogIu Destani.......cceecvieiieeiieiiieeie ettt 43
2.7. Tiirk Diisiince Geleneginde Halk Hikayesi Ornekleri...........ccccocevevevevnnne. 43



1. Dede Korkut’un Tarihi Kimligi ve KiSiligi ......ccceeviieiiiiniiiiieiiiceieceee 47
1.1. Destanst KigiliZii....couerieiiienieiieeiie e 48
1.2, KUtsal KISTIIZi: .eeuuieeiiieiieeiieie ettt st 48
1.3, Bil@e KISTIGi: .ueeiiieiieeiieeiieee ettt 49

2. Dede Korkut Hikayeleri ve Yazmalari .........ccccoeveeviieniieniieieiieeeecie e 49
2.1. Dresden Yazmasl .......cooueeeieerieiiieniieeieesite ettt 50
2.2. Vatikan YazZmaST.......cecueevuerienierieniienieeiesieesieetesieesteeaesieesieensesieesaeeaesneenees 51

3. Dede Korkut Hikayeleri ve HikAyelerdeki Olay/Anlam incelemesi .................. 51
3.1. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’in Hik&yesi.........cccceeevvieeeiiieeniiieciie e 51
3.2. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Hikaye ........c..ccccoceevviiiniiiiinieeeies 55
3.3. Bay Biire Bey Oglu Bams1 Beyrek Hikayesi..........ccccoeevieeiiiinciieiniieciee 59
3.4. Kazan Beyin Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Hikaye ..........c.c.cccveeennenn. 63
3.5.Duha Koca Oglu Deli Dumrul HiK&YeSsi........cccceveeveriiniinieeiiniccnicneeee 66
3.6. Kanl1 Koca Oglu Kan Turalt HIKAYeSI ......ccccocueriiniriiiniiniiiiniciccceeee 69
3.7. Kazilik Koca Oglu Yigenek HiKAYesi ......cccceevveriiniiniiiniininiiniciccicneeee 73
3.8. Basat’in Tepegdz’ii Oldiirdigii HIKAYE ..........covoveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeaes 74
3.9. Begil Oglu Emren HiKAYesi........cccceeviiiiiiiiiieiieciieiieceeeeee e 78
3.10. Usun Koca Oglu Segrek HiKAYesi ......cceeviieiieniiiiieciieiieeeeeeee e 80
3.11. Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’un Cikardigi Hikaye .................. 82
3.12. i¢ Oguz’a D1s Oguz’un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Hikaye.................... 84

1. BOLUM: DEDE KORKUT HIKAYELERININ FELSEFi ANALIZI........ 87
1. Dede Korkut Hikayelerinin Ana Temalari..........cccoceeevveeiiieneencieenieeieeeeeee, 86

L O D 3 N e 1 SRR 86

1.2, ATlenin DEGeTI.....uuiiiiiieciiieeiieeeee ettt e 88

vi



1.3, HUNET GOSIEIIIIE ..o e e e e et e e e e e e e e e e e e eeenns &9

1.4, AIPIIK GOSEEIMIE.....c.veiiiiiiiiieiieeitcte ettt 90
1.5, AVA CIKIMA ..ooiiiiiiiiciccieee ettt e 90
1.6. DOStIUK DUYZUSU ...t 91
1.7. Diismanlik DUYZUSU .....coecuiiiiieiieiie ettt 91
1.8.TOre KUTallart .....ccueevieiiiiiiiiierieeieeeseee e 91
1.9. Tutsaklik ve Tutsakliktan Kurtulma ...........ccoooeeiiiiininiiiicee, 92
. Dede Korkut Hikayelerinin Ana Motifleri...........ccoeeveeiieniieniienieeieeieee, 92
2.1, ABAC MOttt 92
2.2. Uyku ve Rliya MOtifl.....ccccvieiiiieiieiieiiieiiceceeee e 93
2.3 AL MOHT 1o 94
2.4, AIP MO .ottt e 94
2.5. Kadin MOl c...eeeeiiiiieie e 94
2.6. Miizik ve KOPUuZ MOt ...oeeeiiieiiiieciieceeeeeeee e 95
2.7. Olaganiistii Motifler (Cebrail, Azrail, Hizir, Peri, Tepegdz)................... 96
. Dede Korkut Hikayelerinde Karakter ve Tip Analizi.........ccccoevuiervennieennnnnne. 97
3.1, Bil@e KiST TIPT weeuvieeiiieiiieiieeiie ettt ettt e 97
3.2, YONEtich KiSi TIPI coeveeeuieeiieiieeiiesiie ettt ettt 98
3.3, SaVASCT AP TIP1.ueiiiiiieiiiiiieiie ettt et ettt 99
3.4. Yardimer KiSIler ....ouviiiiiiiiiiicceeee e 102
. Dede Korkut Kitabinin igerik Bakimindan Analizi ve Mesaj Yapisi........... 103
4.1. Dede Korkut Kitabmin igerik Bakimindan Analizi............................... 103
4.2. Dede Korkut Kitabinin Mesaj Yapisl .....cceeeveeeveerieeieenieeieenieeeveennens 105
. Donemin Tanrt TasaVVUIT ......cc.coiiiiiiiiiiiiiienieeeeceeee et 106
5.1. Samanizm UnNSUrlart .........ccocoooeeiiiiiiiiiiicceceee e 106
5.2, 1S1ami UNSULIAT ......c.ovvvieececeeeeeeeeeceee e, 109

vil



viil



ONSOZ

Insan, anlam arayan ve hayati sorgulayan bir varliktir ve bu nedenle tedirgindir,
meraklhidir. Felsefi diislincenin temel motivasyonu merak, tedirginlik ve kaygilari
paylagsmak olup, siirekli bir sorgulama icinde olma halidir. Tanri-Evren ve insan
iligskisinin ve/ya irtibatinin nasil oldugunu anlama ve yorumlama ¢abasi i¢inde yeri gelir
sikintiya diiser, umutsuzluga kapilir yeri gelir “sakin vazgegme, devam et” diyerek
Pandora’nin Kutusunda kalan son “umut” la yoluna kelebek gibi devam eder. Iste bu
nedenledir ki insanoglu hem kendi varligi hem de evrenin olusumuyla ilgili kaygiya

diismiis, sorular sormus ve hayatin anlamiyla ilgili dykiiler yaratmistir.

Insanin kendi varligi, evrenin varligi/var edeni hakkinda yarattig1 oykiiler
insanlik tarihi kadar eskidir. Ilkel donemden itibaren mitler olarak karsimiza ¢ikan bu
Oykiiler, efsaneler, destanlar, hikayeler, iitopyalar insanin bir anlam arama ve hakikate
ulagsma ¢abasinin sonucudur. Bu nedenle de mitleri, destanlari, efsane ya da hikayeleri

degersiz uydurulmus sdzlerden ibaret saymak biiyiik bir hatadir.

Mitolojiler, destanlar, efsaneler ve hikayeler “nereden geldik?” sorusuna cevap
verirken; iitopyalar ‘“Nereye gidiyoruz? Nereye gitmeliyiz?” sorularina cevap arar.
Utopyalar hem mevcut diizeni elestiren, hem de bu diizenin tikandigi/aksadig

noktalarda daha iyiye/ideal olana ulagsmay1 saglayan bir itici giice sahiptir.

“Gelecegi gormek icin gegmise bakmak gereklidir” diisiincesinden hareketle
calismamizda ge¢misin ifadesi olan mitolojiler, destanlar, efsaneler ve hikayelerle
birlikte gelecegin akla dayali tasarimlarini iceren iitopyalara da yer verdik. Bdylece
“Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak™ projesi kapsaminda bir ayagimiz biitiin
diistince tarihinin verileri lizerinde dolasirken, diger ayagimiz da Anadolu topraklarinda

olacaktir.

Goriildigi tizere yerli ve milli kalarak kiiltiirel tarithimizin verilerini giiniimiize
tastyabilecek sekilde yeniden yorumlamak temel amacimizdir.
Gecmisimizden/tarihimizden  yani  Tirkistan/Atayurt’tan  getirdiklerimiz  ile
Tirkiye/Anayurt kildigimiz Anadolu’nun kiiltiirel kodlarinda buldugumuz verileri
mukayeseli ve elestirel bir tarzda okuyarak kendi yolumuzu gosteren “bir yol haritasi

olusturmak” oncelikli hedefimizdir.
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Tez ¢alismamiza Farabi’nin [limler Sayim: adli eserinin analizi ile baslamayi
uygun bulduk. Farabi’nin ilimler siniflamasina dayanarak onun ¢izdigi ¢er¢eveden gii¢
alip hakikatin farkli sunumlarini ortaya koymay1 hedefledik. Bunun gerekgesi ise sudur;
gecmise donmek giinceli kavramak igin gereklidir. Esas amag yerli/tikel olam
tiimel/evrensel veriler 1518inda yeniden tiretmek, yerli degerlerimizi yerel olmaktan
ctkarip evrensel kilmak daha basit bir ifadeyle tikelde tiimeli yakalamaktir. Bu aslinda
Tiirklerin yurtlugu yeniden ihya etmek lizere Anadolu’ya ait yerli (Hitit, Babil, Grek ve
Islam diisiincelerinin) giiciinii &zgiirlestirme ve yeniden tiimel/evrensel hale getirme
cabasidir. Yabanci/acem/mevali olarak goriilen Tiirkler, bin yildir Islam merkezli
diisiince tretmis, askin olanmi igkinlestirmis, diinyanin en uzun siireli devletlerinden
birini kurmus, Asya’dan itibaren gectigi her topragi, en sonunda da Anadolu’yu yeniden
yurtlandirmistir.  Bizlere diisen Anadolu’nun  birikimini  kavramsal acidan

giincellestirmektir.

Bu baglamda Tiirk diisiince tarihinin en giizel eserlerinden olan Dede Korkut
Hikayeleri hem Islam &ncesi donemi; hem de Islamiyet’in kabuliinden sonraki donemi
yansitmasi bakimindan ¢ok énemlidir. Bu noktadan hareketle tez calismasi olarak Dede
Korkut Hikayelerinin Felsefi Analizini aldik. Bununla amacimiz, “Felsefeyi Anadolu’da
Yeniden Yurtlandirmak™ i¢in ¢ikilan yolda geg¢misin farkli sunumlar1 olan mitoloji,
destan, efsanelerin incelenmesi, Anadolu kaynakli eserlerin giin yiiziine ¢ikarilmasina

bir nebze de olsa katkida bulunmaktir.

Bu tezin temel kurgusu, Tirkistan diye nitelendirilen Atayurt’tan getirdigimiz
kiltiirel kodlar ile Anayurt ve Tiirkiye diye nitelendirdigimiz Anadolu’da hazir
buldugumuz kiiltiirel kodlarin analiz ve sentezinin nasil yapildigin1 anlamak ve
aciklamak {izerine kuruludur. “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak” diye
projelenen Selcuklu, Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiirel kodlarini1 anlamak
ve giincellemek Onceligimizdir. Bu agidan ¢aligmanin teorik kismi genis tutuldu. Hatta
baslangigta Atayurt’tan getirdigimiz Kkiiltiirel yapmnin 6rnegi olarak Dede Korkut
Hikayeleri, Anadolu’da hazir buldugumuz kiiltiirel yapinin 6nemli metinlerinden biri
olan Prometheus mitolojisini mukayeseli inceleyecektik. Okumalara baslayip, Tiirk Dili
ve Edebiyati uzmam arkadaglarla da goriisiince, bunun yiiksek lisans tezi i¢in oldukca

agir bir ¢alisma olacagini goriip, Dede Korkut iizerine yogunlastik. Ama bir boliimde ilk



hedefimize yonelik degerlendirmelerimizi de vererek, sonraki ¢alismalarimiza bir giris

yapmak istedik.

Caligmamuz siiresince giiciimii Degerli Hocalarim Prof. Dr. Mevliit UYANIK ve
Do¢. Dr. Aygin AKYOL’dan aldim. Her konuda verdikleri destek i¢in, bana
kazandirdiklar1 ¢ok farkli bakis acisi i¢in, en ¢ok da bu yolda bana giivenip yoldas
olarak kabul ettikleri i¢in ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica bu siiregte ve tiim hayatim
boyunca destegini gordiigiim giizel aileme, anne ve babam; Leyla ve Hasan Ali
Kalayoglu'na, sabirlarindan ve 6zverilerinden dolayi; kizim Hazal, oglum Baran’a ve
en biiyiik destek¢im, yol arkadasim Mesut Bayram’a, heyecanima ortak olup benimle

birlikte fikir {ireten, destek olan tiim arkadaslarima tesekkiir ediyorum.

DUYGU BAYRAM

CORUM 2016
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GIRiS: FELSEFEYi ANADOLU’DA YENIDEN YURTLANDIRMAK

Tez calismamiza Farabi’nin /limlerin Sayimi adli eserini analiz ederek baslamay1
uygun goriiyoruz. Ciinkii [limlerin Sayimi, Islam felsefesinin kurucu metinlerinin
basinda yer almaktadir ve Sosyal Bilimler alaninda ¢alisma yapan her insanin mutlaka

bagvurmasi gereken “ilk bagvuru kaynagi” olma niteligi tagimaktadir.

Mevliit Uyanik’in  ifadesiyle  “Diinya/ge¢mis  bize  oykiiler — seklinde
sunulmaktadir. Bu dykiilerin/anlatilarin  gergek diinyaya tekabiil edip etmedigini,
bunlardan siyrilarak bilmek de miimkiin degildir. Ciinkii gerceklik her zaman var olan
bu anlatmalar c¢ergevesinde olusturulur. Varlik, bilgi ve deger iizerine elestirel,
rasyonel, tutarli cevaplar iiretebilmek icin ge¢mise/tarihe doniip onu anlamak
zorundayiz. Bunu yapmaliyiz ¢iinkii ge¢mise donmek, giincel olani kavramak igin

! Bu nedenle de bugiinii tam olarak anlayabilmek ve gelecege doniik

gereklidir”.
tasarimlarda bulunabilmek i¢in gegmise bakmanin dnemini bilerek Farabi ve ozellikle

Ilimlerin Sayimi adl1 eserinin analizine geciyoruz.

1. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmada Farabi’nin ilimlerin Sayimi

Adh Eserinin Yeri

Farabi, Aristoteles’in  “Muallim-i  Evvel” (Ilk  Ogretmen)  olarak
nitelendirilmesinden sonra “Muallim-i Sani” (Ikinci Ogretmen) unvanini alan énemli
bir diisiiniirdiir. Farabi’nin 6zellikle [hsdu’I-Ulum/Ilimlerin Sayimi adli eseri Felsefeye
Giris metni olarak kabul edilir. Bu nedenle de Islam Felsefesi alaninda calisma yapacak
birisi i¢in ilk basamagin bu eser olmasi gerektigi kanaatindeyiz. Biz de tez ¢alismamiza

Farabi’nin bu eseri ile baglamay1 uygun bulduk.

Farabi'nin adlarin ortaya ¢ikisint anlattigt Kitabul-Huruf (Harfler Kitabi),
mantiZin ilkelerini ve dil-mantik iliskisini anlatti§i Al-Tavti'a fi'l-Mantik (Mantiga
Baslangig), siyaset ile ilgili goriislerini anlattig1 Kitdb-ii tahsil-il sadde (Mutlulugu
Kazanma Kitaby), Erdemli Sehrin niteliklerini anlattig1 iitopya alanindaki eseri El-

Medinetii’l Fazila (Erdemli Sehir) gibi birgok eseri vardir. Bunlarin arasinda Ilimlerin

! Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayinlar1, Ankara, 2012, 5.181



Sayimi ¢ok Oonemli bir yer tutar. Farabi bu eserini hangi gaye ile yazdigini su sekilde

anlatmaktadir:

“Her hangi bir ilim ogrenmek isteyen, bu kitaba bakmak suretiyle, ¢esitli
ilimlerin mevzularini, kendisine neler ogretebilip, kendisini nelerden miistagni
kilabilecegini anlayacagini, hangi ilmin daha faydali olacagina karar
verebilecegini, bir ilmi ogrenmek istedigi takdirde, bu ise sorgulamadan
girismeyip, bilerek girisecegini anlatir. Sonra, daha da ileri giderek, bilgic
gecinenlerin yalanciuliklarini veya neyi, ne dereceye kadar bildiklerini bu kitap

sayesinde anlamanin kabil olacagini soyler.””

O halde, kabul etmek lazimdir ki, bu eser, esas bakimindan, ameli gaye ile
yazilmis, bir nevi ilimler ansiklopedisidir ve gayesi yukarida anlatildigi {izere, bir
ilimler nazariyesi ve tasnifi degildir. Ancak sunu ilave etmek lazimdir ki, Arapga olarak

yazilmis olup, bu giine kadar kalan en eski ansiklopedidir.?

Farabi, /limlerin Sayim: adli eserinde dilin yapis1 ve felsefesi ile baslar ve bir
nevi “diisiincenin grameri” ni ortaya koyar. Bilgi, (b)ilimlerin tasnif sekilleri ve bunun
Farabi'nin medeniyet tasavvurundaki yeri incelendiginde birey, toplum ve devlet
iliskilerinin nasil kurgulandig1 ve nasil idame ettirilecegi hususu netlesebilir. Ozellikle
Medeni ilimler baglaminda hukuk, siyaset ve ahlak iligkisini ele alip, bunun ilahiyat ile
irtibatin1 kurmas1 bu medeniyet tasavvurunun metafiziksel temellerini ortaya koyar.
Farabi’nin bu baglamda daha anlasilir olmasi, giiniimiiz toplumsal ve siyasal

tartismalarina olas1 ¢dziim Onerileri iiretilmesine de katki saglayacaktir.*

Farabi’nin biraktig1 eserlerden ozellikle [limlerin Sayimi (Thsa’iil-uliim) adl
eseri Islam Felsefesinin tesekkiilinde ¢ok 6nemlidir. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden

Yurtlandirmak projesi baglaminda Islam kiiltiiriiniin bu temel eserini analiz edelim.
2. Farabi’nin ilimler Tasnifi

Farabi ¢esitli eserlerinde ilimleri farkli acilarda simiflandirmistir. Ornegin
Ilimlerin Sayimi (Ihsa’iil-uliim) adli eserinde bir okul miifredati gibi Felsefeye girisi

amaglarken, Mutlulugun Kazanilmasi (Tahsil’iis —Saada) adl1 eserinde ilimlerin insani

2 Farabi, ilimlerin Sayimi/Ihsa'ul-Ulim, cev. : Ahmet Ates, MEB. Yay., istanbul 1990, s. 47

3 Farabi, [hsd'ul-Uliim .48

4 Uyamik Mevliit, Akyol Aygiin, “Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak IThsau’l-
Ulum”, Medeniyet Disiiniirii Farabi Uluslararas1 Sempozyum, Eskisehir, 2015.



asil gaye olan mutluluga nasil gotiirecegini ortaya koymay1 amaclamistir. Bu nedenle
“Ilimlerin Saymm” adli eserin girisinde ilim tahsil etmek isteyen 6grenciye, ikince

eserde ise s6z konusu mutluluga aday olan kitlelere seslenmektedir.’

Farabi, insanin ilimler hakkinda bilgi sahibi olmadan o©nce ilimler
tasnifinin/sayiminin  gerekli oldugunu vurgular. Farabi’ ye gore bu, sadece ilim
ogrenmek isteyenlerin okuyacagi bir kaynak degildir; ayni zamanda ilim ehlinden
goriinmek isteyenlerde ilimlerin sayimini okuyup kendileri ilim sahibi olmadiklar1 halde
alim zannedilmek i¢in okuyabilecegi bir metindir. Bu nedenle kisinin hem alim
olabilmesi, hem de alim olmayip kendini alim zannedenleri ayirt edebilmesi igin
oncelikle ilimlerle ilgili 1stilahlar1 ve birbirleriyle olan iliskilerini 6grenmek zorundadir.
Ilimlerin Sayimy’m okuyup anlayan bir dgrenci, 6grenmek istedigi ilme yonelik bilingli
bir yol haritasina sahip olabilecek; ilimler arasinda mukayese yapabilecek, hangisinin
zor hangisinin kolay oldugunu kavrayacak; bu ilimleri bilen ve bilmeyenleri kolayca

ayirt edebilecektir.®

Farabi Aristo’ya sadik bir ilimler siiflamasi yapar. Once ilimleri teorik ve
pratik diye ikiye ayirir. Birinciler Mantik, Tabiat Ilimleri ve Metafiziktir. Ikinciler ise
Ahlak ve Siyasettir. Fakat Aristo’dan farkli olarak ii¢iincii bir ziimre birinciyi tamamlar:
Bunlar da Matematik ve Miiziktir. Farabi siniflamasi Aristo gibi “yaratma” ilimlerine
ayr1 bir yer vermez. “Siir” (Poetika) ve “hitabe” (Rhetorika) ona gére mantik ilimlerinin
son iki dalidir. Aristo’da Organon alt1 kitapti. Farabi siniflamasinda basa Porphyrios’un
Isagogia’sin1 (Almedhal), sona siir ve hitabeyi koymak iizere bunu dokuz kitaba ¢ikardh.

Bu suretle Aristo’nun ilimler siiflamasimi da degistirmis oldu.’

Filozof eserinde, ilimleri ilk 6nce bes biiyiik kisma béler: Bu ilimler Dil ilmi,
Mantik ilmi, Talimi ilimler, ilahiyat ve Medeni ilimlerdir. Ardindan daha temel bir
ayrim yapar. Bu baglamda Nazari ilimleri, Talimi ilimler, Tabii ilimler ve Ilahiyat

olarak inceler. Ameli ve Felsefi ilimleri ise Ahlak ve Siyaset ilmi olarak siniflandirir.®

Farabi’nin ilimlerin sayimini dil ilmiyle baslatmaktadir. Kavramlarin, nesnelerin

zihinsel tasavvuru oldugunu diisiindiigiimiiz zaman 6zne ve nesne ile olan irtibatin

5 Senol Korkut, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012,
c.1,5.127-128

¢ Farabi, [hsa'ul-Uliim, s.56

7 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Selguk Yayinlar1,1967,s.54-55

8 Farabi, [hsd'ul-Uliim, s.48



kurulmasinin ilk asamasi temellendirilmis oluyor. Aciklikla sdyleyebiliriz ki dil ilmi

Farabi’nin ilimler algisinin bel kemigidir. Medeniyet tasavvurunun temel baglanti

noktasin1 da dil ilmi olusturmaktadir. Farabi’nin ilimler smiflamasina dil ilimi ile

baslamas1 6nemlidir. Ciinkii her tiirlii ilim dile dayanir ve her tiirli diisiince kendini dil

ile ifade eder. Bu baglamda tezimizde ele aldigimiz Utopya, Mitoloji, Destan ve

Efsaneler hakikate dair tasarimlarin, diisiincelerin ve yasanmisliklarin dille ifade

edilmesidir. Bu nedenle Farabi’nin ilimlerin tasnifinde ilk sirada ele aldig1 dil ilminin

bizim ¢aligmamiz i¢in de 6nemi biiyiiktiir.

eder;

Farabi dil ilminin ve devaminda da yazinin nasil ortaya ¢iktigini su sekilde ifade

“Uzun zamanin ge¢mesiyle bir kisim olaylar meydana gelir ve bu olaylar
onlart hutbelere ve hutbelerin parcalarina muhtag eder. Bu hutbeler yavas yavas
geliserek onlar iginde kiyas sanatlarindan hitabet sanati ortaya ¢ikar. Hitabet
sanatimin geligimiyle birlikte veya gelisiminden sonra anlamlarin misalleri ve
hayallerinin onlari anlatmak icin veya onlarin yerine kullanimi baglar. Boylece
siirsel anlamlar ortaya ¢ikar. Bu da yavas yavas geliserek siir sanati ortaya
¢ikar, zira insan fitratinda her seydeki tertip ve diizeni arastirma arzusu vardir.
Kuskusuz lafizlarin vezinleri, konugsma zamanina gore bir dizim, giizel telif ve
diizene sahiptir. Yine uzun zaman i¢inde gsiir sanati meydana gelir onlar
arasinda sonraki, oncekinin olusturdugu hutbe ve siirleri ve bunlarda bulunan
haberleri ve adabi ezberler. Ezberlemeyi nesilden nesle siirdiiriirler. Ta ki,
ezberlemek istedikleri seyler onlara ¢ok ve zor gelir. Bu durum onlari,
ezberlemeyi kendilerine kolaylastiracaklari bir sey hakkinda diisiinmeye muhtag
eder. Bu sayede yazi kesfedilir. Yazi ilk basta karisitk olur. Sonra uzun zaman
icinde yavas yavas islah edilir; tipki eskiden ellerinden geldigince lafizlar
anlamlara benzetmek suretiyle lafizlara yaptiklar: gibi yaziyla lafizlar taklit
edilir ve o, lafizlara benzetilir ve miimkiin oldugu kadar lafizlara yaklastiriir.
Ardindan ezberlemekte zorlandiklari, uzun zaman siirecinde unutulmasindan
emin olamadiklari, kendilerinden sonrakilere birakmak istedikleri ve baska bir

beldede veya evde kendilerinden uzakta bulunan kimseye ogretmek ve anlatmak



istedikleri seyleri kitaplara yazarlar. Sonra bunun ardindan yavas yavas dil

bilimi sanati ortaya ¢ikar.””

Farabi yukarida bahsedildigi iizere ilimleri 6nce dil ve mantik, ardindan tigiincii
ve dordiincii grup bilimler olarak matematik, fizik ve metafizigi ele almistir. Besinci
sirada ahlak ve siyaset diye tasnif eder. Goriildiigii lizere, iiclincli ve dordiincii grup
ilimler Aristoteles’in nazari ilimler grubunu besinci grup ilimler de Aristoteles’in pratik
ilimler siniflamasina uygundur. Farabi’nin besinci sirada ele aldig1 ahlak ve siyaset ilmi,
calismamizin nirengi noktasini olusturmaktadir ve bu nedenle bu ilimlerin ele alinmasi

ayrica 6nemlidir. '

3. Farabi’nin Siyaset ilmine Bakisi ve ideal Devlet Tasavvuru

Farabi’nin [hsd'ul-Ulim adli eserini tanittktan ve ilimler smiflamasin
acikladiktan sonra calismamizin 6zellikle iitopya ile ilgili boliimiiyle baglantili oldugu
icin siyaset ilmine olan bakisini1 ele almak gerektigini diislinliyoruz. Bu baglamda
Farabi’nin erdemli toplumu anlattig1 eseri /deal Devlet, El-Medinetii’l Fazila’ nin

caligmamizla ilgili olan boliimleri analiz edilecektir.

Islam filozoflarnin birgogu siyaset alaninda goriis bildirmis ve eserler
birakmistir. Fakat toplum yonetimini en sistemli ve en genis anlamda ele alan ve bir
devlet tasavvuru ortaya koyan ilk filozof Farabi’dir. O, devlet tasavvurunu erdemli
toplum kavrami baglaminda ele almig, bunun disinda tuttugu devletleri, yonetim

sekillerini de tek tek incelemistir.!!

Farabi eserinde oncelikle insanlarin toplum haline gelmesinin ve bir arada
yasamasinin nedeni lizerinde durmaktadir. Farabi, toplum halinde yagaminin nedeninin

ve gerekliligini su sekilde ifade eder:

“Her insan kendini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelligini elde etmek i¢in
bir¢ok seye muhta¢ olan bir yaratilista varliga gelmistir. Onun bu seylerin
hepsini tek basina saglamasi miimkiin degildir. Tersine bunun igin o, her biri

kendisinin ozel bir ihtiyacim karsilayacak bir¢ok insana muhtagtir. Her insan

9 Farabi, Kitabu I-Huruf (Harfler Kitabi), Litera yaymcilik, Istanbul, 2008, s.80
' Uyanik, Akyol, a.g.m. ,s.15
! Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesine Giris, Ensar Yaymcilik, istanbul 2010,s.137



bir baska insanla ilgili olarak aym durumdadir. Bundan dolayr insan sahip
oldugu tabii yaratilisinin kendisine verilmesinin gayesi olan miikemmelligine
ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok insanmin bir araya gelmesiyle ulasabilir. Bu
insanlardan her biri sozii edilen insamin 6zel bir ihtiyacint karsilar. Toplumun
biitiiniintin  bu katkist sonucunda herkesin varligini devam ettirmek ve
miikemmellige erismek icin muhtac oldugu seyler saglanmis olur. Insanlarin
biiyiik sayida varliga gelmesinin bazisi miikemmel, bazist eksik, kusurlu olan
insani toplumlar kurarak diinyanmin oturulabilir kisminda bir araya gelmelerinin

nedeni budur.” 12

Farabi’nin siyasal sistemi erdemli toplum/erdemli sehir kavrami iizerine
kurgulanmistir. Farabi, erdemli sehri ve erdemli toplumu; “insanlar: hakiki anlamda
mutlulugun elde edildigi seyler icin birbirlerine yardim etmeyi amagladiklar: bir sehir
miikemmel bir sehir, insanlart mutlulugu elde etmek icin birbirlerine yardim eden

toplum erdemli toplumdur. ’'* diyerek aciklamaktadir.

Farabi’'nin erdemli toplumunun en 6nemli unsuru yoneticidir. Bu nedenle de
diislinlir, yoOneticinin niteligi ve yOnetme yetisi izerinde titizlikle durmaktadir.
Siyaset/medeni ilmi sehirde veya sehirlerde, iimmette veya timmetlerde ortaklasa
uygulanmak iizere, gerceklestirilen is boOliimiiniin melekelerinin ve eylemlerinin
yerlestirilmesi ve bunlarin yok olmamak {izere korumaya calisgan yonetimin nasil
saglanacagiyla ilgilenir. Bu, meslek olarak da ifade edilir. Farabi’ye gore, bu meslek
“sultanlik” meslegidir, siyaset de bu meslegin isidir. Bu meslek, insanlar: en yiiksek
mutluluga ulastiran melekeleri ve gelenekleri yerlestiren ve onlar1 koruyan ydnetimi
yani erdemli yonetimi gerceklestirmeyi amaglar. Farabi’ye gore erdemli sehri kuracak,
bu noktada bireysel ve toplumsal hayat1 1slah edecek, hastaliklarini tedavi edecek kisi
devlet adamidir. Bu 6nemli bir ayrintidir ve filozofun ahlak ve siyaset felsefesinin

temelin teskil eder.'*

Farabi’ye goére siyaset ilminin konusu, eylemlerin, davranislarin, ahlakin,
huylarin ve iradi melekelerin hepsinin arastirilmasidir. Biitiin bunlarin tek bir insanda

bulunmayacagi, bunlarin ancak bir toplulukta paylasilmasiyla miimkiin olacagi da kabul

12 Farabi, Ideal Devlet, El-Medinetii’l Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul, 2013 (5.Baski),
s.97

13 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, $.98

14 Uyanik, Akyol, a.g.m, s.19



edilmistir. Insanlar toplumsal faaliyetlerini basar1 ile vyiiriitebilmek icin gesitli
gereksinimlere ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu sebeple de giinliik islerinde herkesin belli
isleri en iyi sekilde yaptig1 yardimlagmanin oldugu goriilmektedir. Bu nedenle insanlar
bir arada yasama ve birbirlerine yardim etmeye ihtiyag duyarlar. Insanlar bu
yardimlagmay1 diizglin bir sekilde yaparlarsa mutlulugu elde etmeleri de bir o kadar
kolaylasir. Farabi’nin diisiincesinde mutlulugun elde edilmesi hem diinyada hem de
diinyadan sonraki yasamda Onemlidir. Bu nedenle de siyaset ilmi insanlar arasinda

ahlakl1 ve adaletli bir toplumsal yap1y1 nasil gergeklestireceklerini konu edinir.'

Farabi’nin Siyaset ilmi alanindaki gorisleri ve Medinetii’l-Fazila kitabindaki
“erdemli toplum” anlayisi titopya kavramini ele aldigimiz bu ¢calismamizda 6énemli bir
dayanak olmustur. Farabi’nin erdemli toplum arayislar1 “litopya” kavramina i1sik
tutmustur. Ciinkii devlet tasarimlari, mevcut/reel durum ve ortaya c¢ikan aksakliklarin
analizi tizerinde durur, 6zellikle nasil giderilecegine dair diigiinceleri Platon’un “ideal

devlet” tasarimlarindan sonraki diislince tarihinin en kiymetli ¢alismalaridir.

Yukarida bahsedildigi tizere Farabi’nin flimlerin Sayimi adli eseri ilim 6grenmek
isteyen herkesin oldugu kadar hakikatin farkli ifade bigimlerini ortaya koymak isteyen
ve “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak™ projesi ile ilgilenenlerin bagvuracagi
temel bir kaynaktir. Tezimizde ele aldigimiz kavramlar iitopya, mitoloji, efsane, destan
ve hikayeler fikirlerin ve hakikatlerin farkli bi¢cimlerde ifade edilmesidir. Bu nedenle
ozellikle Anadolu kaynakli ifade bi¢imlerini ele alirken dil ilminden, mantik ilminden
yararlaniyoruz. Farabi’nin ilimlerin tasnifini okudugumuzda bu ilimlerin ne denli

onemli oldugunu daha iyi anliyoruz.

5Uyanik, Akyol, a.g.e, 5.289



L. BOLUM: KAVRAMSAL TEMELLENDIRME

Insanoglu yaratilmislar i¢inde irade ve akil sahibi tek varliktir ve bu nedenle de
her donemde akli tasarimlarda bulunmustur. insanoglunun iirettigi bu fikirler ve
tasarimlar kimi zaman mit, kimi zaman {itopya, destan ya da efsane olarak karsimiza
cikar. Mitler, destanlar, efsaneler ve iitopyalar ayni hakikate ve yasanmisliklara dair
farkli anlatilar/tasarimlar olarak kabul edilir.

Yasar Kemal Orta Direk adli eserinin 6n soziinde

“Insanoglu zorda kaldikca ¢oziimler iiretmis ve karsilastigr zor
durumlardan da béylece kurtulmugstur. Siiphesiz insan soyu dogadaki en yaratict
unsurdur. Doganmin kati gergekleri ¢ok agir bastiginda da, kurtulus umudu
kalmadiginda da yaraticiligini genisletmis, renklendirmis kendisine bir diig, bir
mit, bir efsane diinyast kurmugtur. Eger insanin bir mit, bir diig diinyasi yaratma
niteligi olmamis olsaydi, belki de yasamasi miimkiin olmazdi, yasamasini
stirdiirebilse bile belki de insanoglu bu insanoglu olmazdi. Bu diisiinceden

yararlanarak insani soyle tammlayabiliriz: Insan mit yaratan bir mahliktur. ¢

...s0zlerine yer verir Bu sozleriyle Yasar Kemal, insanoglunun var olma siirecini
anlayabilmek i¢in mit adi verilen ve daha sonraki donemlerde geliserek/degiserek

efsane, destan, hikaye adini alan dykiilerin ne kadar 6nemli oldugunu ifade etmektedir.

Buradan hareketle calismamizin temelini teskil eden iitopya, mitoloji, destan ve
hikdye kavramlarinin hem Felsefi diisiinceye katkisinin anlasilmasi i¢in hem de bu
kavramlarin hakikate ulagsma noktasindaki roliiniin belirlenebilmesi i¢in ilk olarak

kavramsal temellendirmeye yer verilmesi uygun gorilmiistiir.
1. Temel Kavramlar

1.1. Utopya Kavram

Utopyalar insanin toplumsal hayat icerisinde mevcut diizeni elestirip gelecege ait
onerilerini aktardig: tasarimlardir. Utopyanin tarihi ¢ok eskilere dayanir ve bir ihtiyacin
sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Utopyalar sadece durum degerlendirmesi olmayip daha
iyiye ulagsmak i¢in ¢izilen yol haritalarini igerir. Bu nedenle iitopyanin toplumsal hayat

i¢cin 6nemi biiytktiir.

16 Yasar Kemal, Ortadirek, Cem Yayinevi, Istanbul, 1972, 5.5-6



Tirk Dil Kurumu’nun yaymmlamis oldugu Tiirkce Sézliikte “Utopya”,
“Gergeklestirilmesi imkansiz tasari veya diisiince” anlamina gelmektedir.!”” Ahmet
Cevizci’ye gore bu kavram “ Ideal ya da yetkin toplum. Ideal bir toplum diizeni ya da

yonetim bigimi ortaya koyan tasarim.”'$

Ingilizce sozliiklerde, Thomas More’un 1516 yilindaki ideal toplumdan soz
edilen eserinden alinmis bir kavram olan “Utopya”, Yunanca “olmayan” (ou) ve “yer”
(topos) kelimelerinin birlesimidir ve bu yiizden ‘“hi¢bir yer” anlaminda kullanilir.
Thomas More’un Yunan dilindeki koklerde degisiklik yaparak kaleme aldig1 ve eserine
adin1 verdigi “utopos” terimi, bu tiirde yazilan eserlerin ilk 6rneklerinden birisi olma
niteligini tagimaktadir. Thomas More, litopya kavramini, “iyi ama olmayan yer”
anlaminda kullanmistir. Afsar Timugin’e gore {itopya; “gercekle ilgisi olmayan siyasal
ve toplumsal diizen tasarimi, iilkiisel yasam diizeni ve ger¢eklesmesi imkansiz goriinen

tasarim ya da tasarimlardir.”"’

“Utopya” kavrami ilk olarak 1516 yilinda Thomas More tarafindan kaleme
alinan “Utopya” adli eserde kullanilmistir. More, Platon’un Devlet adli eserinden
etkilenmistir. Devlet’te iitopya kavrami ge¢mese de Platon’un iitopya kavramina
katkisinin oldugu, More’un iitopya diisiincesinde ortaya koydugu fikirlerinin Platon’un
Devlet adli eserinden izler tagimasindan anlagilir. Platon’un kaleme aldigi bu eser,

{itopya tarzinin ilk 6rneklerinden birisi olarak kabul edilir.?°

Tarihte goriildiigii gibi {itopyalar sadece elestirmekle kalmazlar, ayn1 zamanda
fantastik ve masalims1 Oykiilerle toplumlar1 aydinlatirlar ve bdylece insanlarin
ozgiirlesmesine &nayak olurlar. Utopyalarin bu &zelligi sosyolog Frederik Lodewijk
Polak tarafindan da isabetli bir sekilde saptanmistir. O’na gére “Utopyalar sanildig1 gibi
sadece insanoglunun dinmeyen masalimsi 6zlemlerini dile getirmekten daha fazlasini da

yaparlar; hi¢cbir zaman ger¢eklesmemeye mahkiim olmak onu daha fazlasina

17 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozlik, bkz. http://www.tdk.gov.tr/

'8 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, Paradigma Yay. , Istanbul, 2003, s. 406.

19 Afgar Timugin, Felsefe Sozligii, BDS Yay. ,1994, s. 244,

20 Bilal Turgut, Klasik ve Cagdas Utopyalarda Siyaset ve Ahlak Iliskisi, Siilleyman Demirel Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2012,s.4



zorlamaktadir... O, dur durak bilmeksizin insanogluna varligin1 ve i¢inde yasadigi

toplumunu sorgulamay1 dayatir. >?!

Utopyalar sadece sosyal analizin bir araci olmamakta, aym zamanda da
disiincelerin ~ farklilagmasinda ve halkin  bilinglenmesinde 6nemli  bir rol
oynamaktadirlar. Bunu yaparken de birbirinden farkli yontemlere basvurmaktadirlar.
Bazen elestiriyi, abartarak ve nesneyi ucube seklinde gostererek yaparken, bazen da
dogrudan toplumsal sorunlarin yarasina dokunarak yaparlar; ya da bazen sadece sorular

ortaya atarak, toplumsalin vicdanina hitap ederler.?

1.2. Mitoloji Kavram

Mitoloji “mit bilimi” anlamima gelir. Tirk Dil Kurumu sézliigiinde Mitoloji,
“Mitleri, doguslarini, anlamlarini  yorumlayan, inceleyen bilim”*  seklinde
tanimlanmaktadir. Bilge Seyidoglu’na gore mitin asil manasi; “Gergek hikdye ve bunun

da étesinde sahip olunan ¢ok degerli seyler, kutsal, degerli ve manali olandir.” **

Mircea Eliade’ya gore mit, dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister
eksiksiz olarak biitiin gerceklik yani Kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi
olsun, bir gercekligin nasil yagama gectigini dile getirir. Bu anlamda mit, her zaman bir
yaratilisin Oykiisiidiir. Bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigin1 anlatir.
Mit ancak gercgekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan seyden soz eder.
Mitlerdeki kisiler dogaiistii varliklardir. Ozellikle baslangigtaki o essiz zamanda
yaptiklar seylerle taninirlar. Demek ki mitler, onlarin yaratici etkinligini ortaya koyar

ve yaptiklarinin kutsalligini gdzler 6niine serer. 2°

Mitolojiler uluslarin toplumsal hafizasidir. Eger bir toplumun mitolojisi yoksa
toplumsal hafizasi, hatta ulusal bilinci de yok demektir. Mitoloji medeniyet hafizasinin
miizesidir. Bu miize toplumlarin halk belleginde saklidir ve o bellekte sergilenmistir.
Fakat mitoloji belli bir kavme ait masallari, efsaneleri, anlatilari, algilari, inanislari
sergileyen bir bilim dali degildir, milli mitolojinin artitk modasi ge¢mistir. Mitoloji

diinyadaki tim efsane, masal, inanislar1 ele alarak inceleyen, arastiran, derleyen ve

2! Firdevs Canbaz Yumusak, Utopya, Karsi-Utopya ve Tiirk Edebiyatinda Utopya Gelenegi, Bilig, Bahar
2012 / say1 61,5 50

22Sadik Usta, Tiirk Utopyalari, Kaynak Yayinlari, istanbul, 2014, s.42

2 Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, bkz. http://www.tdk.gov.tr/

24 Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2002, s.15

23 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rifat, Om Yayinevi, Istanbul, Ocak 2001(2.Baski), s.17
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¢dziimleyen bir bilim olarak kabul edilmektedir.?® Artik milli mitolojiler yerine tiim

diinyadaki anlatilar1 igeren evrensel mitolojilerden s6z etmek miimkiindiir.

Bunun yaninda mitolojiye karsi takinilan tavir mitolojinin sadece hikaye ve
efsane tiiriinden olgular olamayacagi dogrultusundadir. Mitolojilerin dini kabule yani
inanca dayali sozIli anlatilar olmasi yaninda bir toplumun beraberce yaptigi kutlama ya
da torenlerinde mitolojiye dahil edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu bakimdan

mitoloji, gegmisin, kutsalin ve kiiltiiriin aktarimdir.?’

Karen Armstrong, giiniimiizde mitlere karsi bir yabancilasmanin oldugundan
s0z eder. Cagcillik oncesi diinyada mitoloji olmazsa olmazdi. O donemde mitler
yalnizca insanlarin yagamlarindan bir anlam ¢ikarmalarina yardim etmekle kalmamus,
insan aklinin onlar olmaksizin ulasamayacagi alanlar aciga ¢ikarmislardi. Psikolojinin
ilk bi¢imiydi mitler. Yeralti diinyasina inen dolambacli yollarda ¢ikisi bulan ve
canavarlarla ¢arpisan tanrilarin ya da kahramanlarin baslarindan gegen dykiileri ruhun
gizemli isleyisine 151k tutmus, insanlara iglerinde kopan firtinalarla nasil bag
edeceklerini gostermisti. Freud ve Jung ruhun g¢agdas arastirmasina girdiklerinde
icgoriilerini agiklamak iizere iggilidiisel olarak klasik mitolojiye basvurmus ve eski
mitlere yeni yorumlar getirmislerdi.”® Goriildiigii gibi mitler toplumsal hayatin ifadesi

olmakla kalmamais psikoloji alaninda da insan davranislarina 1s1k tutmustur.

1.3.Efsane Kavram
Tiirk Dil Kurumu sozliiglinde, “eski caglardan beri soylenegelen, olaganiistii

729 olarak tanimlanan efsane

varliklari, olaylart konu edinen hayali hikdye, séylence
terimi, dilimize Farscadan girmistir.

Tiirk Halk Edebiyati alaninda yaptig1 arastirma ve caligmalarla taninan Pertev
Naili Boratav efsaneyi kendine 6zgii bir lislubu, kaliplagsmis, kuralli bigimleri olmayan,
diiz konusma dili ile bildirilen bir anlat:1 tiirii olarak ifade eder. O’na gore efsanenin
ayirict niteligi inanig konusu olmasidir. Yani efsanede anlatilan seyler dogru ve

gercekten olmus diye kabul edilir. Efsane bu niteligi ile masaldan ayrilir. Bagka bir

ayirict niteligi de diiz konusma diliyle ve her tiirlii Gislup kaygisindan yoksun, hazir

26 Hayrettin Ivgin, Derin Mitoloji, Kiiltiir Ajans Yayinlari, Ankara, 2013, .5

27 {smail Tas, Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, Kémen Yaymnlari, Konya,2002,s.7

28 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, Cev. Dilek Sendil, Merkez Kitapgilik, Istanbul, 2006, s.17
2 Tiirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, bkz. http://www.tdk.gov.tr/
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kaliplara yer vermeden ifade edilen kisa bir anlati tiirii olusudur. Uzun bir destanin
parcasi karmasik ve uzun bir anlatidan kopup, kendine 6zgii tislup niteliklerini, sanatsal
dil siislemelerinden uzaklasip sadece olaganiistii ifadelerle yasanilanlar1 anlatma
goreviyle simirlaninca efsane olur.>

Boratav efsaneleri dorde ayirir. Birinci tiir efsaneler “Yaradilis Efsaneleri” dir.
Yaradilis efsaneleri evrenin ve diinyanin, yerin, gogiin, yildizlarin nasil yaratildiklarini,
diinyanin sonu diye anilan ¢ag geldiginde de biitlin varliklarin nasil yok olacaklarini
anlatan efsanelerdir. Ikinci tiir efsaneler “tarihlik efsaneler” dir ve bu efsaneler yazili
edebiyatta “menkibe” adiyla belirtilen anlatilarin timiinii kapsar. Burada anlatilan
efsaneler sadece bir iilkenin ya da ulusun geg¢misini etkileyen olay ve kisileri degil, bir
toplumun benimsedigi adlar1 bile bilinmeyen kisilerin baslarindan gecen olaylara da yer
verir. Diger bir efsane tiirii ise “olaganiistii kisiler, varliklar ve giicler ile ilgili
efsaneler” dir. Son olarak dini inanis ve yasantilarin agir bastig1 efsaneler dordiincii tiir

olan “dinlik efsaneleri” ni olusturur. 3!

1.4. Destan Kavrami

Destanlar sozlii halk anlatilarinin bir 6rnegidir. Bu anlatilar belli belirsiz tarih
olaylarina ve efsane motiflerine dayanilarak toplulugun hayal giiciiyle yaratilmiglardir.
Hepsi sozlii olan bu anlatilarin bir kismi sonradan yaziya da gecmistir. “Destan,
milletlerin hayatinda biiyiik yankilar birakmis tarih olaylarmmin ¢cagdan ¢aga degismis,
tilkiilesmis ve sayisiz hayal unsurlari katilarak taminmaz hale gelmis uzun manzum

hikayesidir. >’

Destanlar, ilim ve aklin toplum diizenine hakim olmadigi, milletlerin hayatta
kalma miicadelesi ile sikintilar yasadigi, biiylik kayiplar ve biiyiik kazanislar yasadig,
sOzlii tarth donemlerinin iriintidiir. Destanlar1 besleyen menkibeler her devirde
meydana gelmistir, fakat bunlarin milletge benimsenmeleri daha ¢ok eski donemlerde
olmustur. Bunun nedeni o ¢aglarda insanlarin, yasanan olaylar1 ve anlatilanlar ilim ve
akil slizgecinden gecirmeden, sorgulamadan oldugu gibi kabul etmeleriydi. O dénemde

yasanan Oliimler, asklar ve sergilenen yigitlikler onlarin duygularini costurur; liziintii,

30 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Gergek Yaymevi, Istanbul,1969, s.106
3! Boratav, a.g.e. s.112
32 Ahmet Kabakh, Tiirk Edebiyati, Cilt 1, Tiirk Edebiyat: Yayinlari, Istanbul, 1978, 5.26
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sevgi, kin, umut, kiskanglik, korku 6zlem gibi duygular hayal kurmalarina vesile olurdu.
Baslarina gelen savas, goc, isgal, deprem, firtina gibi toplumsal ve fiziksel olaylar ise
insanlara kaderin bir oyunu ve tanrilarin cilvesi sayilirdi. Bazi donemlerde simsek,
rlizgar, yanki, safak, uyku ve daha bir¢ok sey insanlar tarafindan tanri olarak algilanirdi.
Tabiatta yasanilan her seye bir hayranlik duyulur ayn1 zamanda da ¢oziilemeyen olaylar
karsisinda korku duyulurdu. Iste bu korku ve hayranlik énce mitoslari, sonra masal ve

destanlar1 meydana getirmistir.>?

Destan, bir milletin tarihinin masallastirilmis seklidir. Tarih gegmise ait olaylari
aynen yasattig1 halde, destan bu olaylar1 zaman ve mekan kavramlari diginda milli suur
ve gururun beslenmesine yarayacak sekilde i¢ine alir. Bu nedenledir ki milli destanlarin
milli ruhun dogusu, gelismesi iizerinde oynadigi yiiceltici rol tarihinkinden daha
onemlidir. Hemen hemen biitiin milletlerin kendilerine goére bir destana sahip olma
yolunda gosterdikleri siddetli istek bu yonden ¢ok yerindedir. Destanlar, insanin
meydana getirdigi ilk sanat eserleri arasinda yer alir. Fakat destanlar sadece bireye 6zgii
degildir. Destanlarda yasanilan olaylar1 ve bu olaylarin kahramanlarimi ve bu
kahramanlarin maceralarint milletin ortak hayali yaratir. Bu hayallerin yaptig1
eklemelerle birlikte 200 beyitle baslayan bir destanin uzun yillar sonra karsimiza 2000
beyitlik bir destan olarak ¢ikmasi miimkiindiir. Bu durum destanlarin halk arasinda
gordiigii ilgiyle baglantihdir. Halk sevdigi kahramana hayalinde yasattigi pek cok

ozellikleri de yakistirir. 3

Destanlar da mitler ve diger birgok anlat1 tiirtinde oldugu gibi toplumsal, kiiltiirel
ve tarihi 6zelliklerinin yaninda psikolojik 6zellikleri de barmdirir. Hem kahramanlarin
psikolojik ozellikleri hem de destani yaratan, dinleyen, aktaran bireylerin psikolojik

ozellikleri ortaya ¢ikan iiriinii dogrudan etkileyen 6nemli bir unsurdur.

Destan, tarihten beslenen, ilhamini tarihten alan bir halk edebiyati verimidir.
Fakat bununla beraber, destan, tarih demek degildir. Destanlar, gerek tarih, gerek fikir
ve sanat bakimindan biiyiik deger tasirlar; tarihi aydinlatir, fikir ve sanat hayatina
kaynak olurlar. Destanlar, milletlerin ilk c¢aglarin1 bize birtakim mitolojik menkibeler
halinde anlatirlar. Bunlar gercek olmasalar, hatta gercege uymasalar bile, milletlerin

kendi milli mazileri hakkinda neler bilip neler diisiindiiklerini haber vermek bakimindan

33 Kabakly, a.g.e. 5.27
3% Demirel, a.g.e. 5.26
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onemli ve etkilidirler. Kisacas1 “destanlar, halk goziiyle goriilen, halk ruhuyla duyulan

ve halk hayalinde masallastirilan tarihlerdir.” 3

1.5.Halk Hikayesi Kavram
Tiirk Dil Kurumu sozliiginde “Gergek veya tasarlanmis olaylar: anlatan diizyazi

tiirii, 6ykii” 3°

olarak tanimlanan hikaye, XVI. Yiizyildan itibaren eski ozanlarin anlatma
geleneginin liriini olan destanin yerini almaya baslamis ve o gelenekten pek ¢ok seyler
de hikayecilige miras kalmistir. Halk hikayeleri yeni ve farkli bir alana girerler; hem
bicim ve isluplartyla hem de konulari ve toplum i¢indeki gorevleriyle destanlardan
ayrilirlar.’’

Halk hikayelerinin ortaya ¢ikis1 destanlara benzer. Yasanilan bir agk, miicadele
ya da insanlar1 etkileyen bir olay belli bir ¢cevrede abartilarak dilden dile aktarilmaya
baslar. O durumla ilgili tiirkiiler yakilir halkin ¢ogalttig1 ve duygu ile derinlestirdigi bu
tiirkiilii olaylar asiklarin anlattig1 seyler arasina girer. Bu anlatilar dillerde bulundugu ve
yazili olmadigi i¢in birgok degisime ugrar, usta asiklara diistiik¢e geligir ve zenginlesir.

Hikayeler zamanla halkin istek ve arzularina gore yeni renklere ve bigimlere girmistir.
38

2. Tiirk Diisiince Gelenegindeki Ornekler

Halikarnas Balik¢isinin (Cevat Sakir Kabaagacll) “Bati irfan: denilince yabanci
bir irfan sanmildi, oysa bati kiiltiiriiniin - besigi Anadolu’dur. Bati ¢ocuklarina
okutulanlarin ¢ogu Anadolu’nun eski efsaneleridir. Biz burada o kiiltiirii yaratmig olan
insanlarin ¢ocuklaryyiz. Batimin ¢iceklerini alip artik kurumus olan eski agacimizin
dallarina pamuk ipligiyle baglamaya ne hacet vardi? O ¢igekleri acan govde ve kékler
bizim topraklarimizdaydi.”*° Sozlerinden giiniimiizde tiim diinyada okutulan/anlatilan
birgok mitoloji, destan ya da efsanelerin kaynagmin aslinda Anadolu oldugunu
anliyoruz. Bu nedenle Anadolu kaynakli ve Tiirk Diislincesine ait iitopyalarin, mitoloji,

destan ve hikayelerin giin yiiziine ¢ikarilmasi gerektigine inaniyoruz.

35 Banarly, a.g.e. s.2

38 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, , bkz. http:/www.tdk.gov.tr/

37 Boratav, a.g.e. 8.58

38 Kabakli, a.g.e. 5.96

3% Halikarnas Balik¢is1, Anadolu Efsaneleri, Bilgi Yaymevi, Istanbul 2013 (14.Basim), .16
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2.1. Tiirk Diisiince Geleneginde Utopya Ornekleri

2.1.1. Kutadgu Bilig

Tiirk- islam Tarihinin Sliimsiiz isimlerinden Yusuf Has Hacip'in 11. yiizyila
damgasini vuran eseri Kutadgu Bilig, “saadet bilgisi, devilet olma bilgisi, devlet idaresi
bilgisi manalarina gelir” ve eser Dogu Karahanli Hiikiimdar1 Tavga¢ Ulug Bugra Kara
Han Ebu Ali Hasan bin Arslan'a takdim edilmis. Tiirk edebiyatinin bu kiilt eseri
kimilerine gore ideal devleti anlatan bir iitopya, kimilerine gore insanlara hem bu
diinyada hem de ahirette mutlulugun formiiliinii sunan bir nasihatname, kimilerine gore
ise gorgii kurallarmi anlatan bir kilavuz olarak kabul ediliyor. Kutadgu Bilig Tiirk
diisiincesinin ilk {itopyasi, ilk felsefi eseri ve tasavvuf edebiyatinin niivesini tastyan ilk

birikimi olma 6zelligini tasiyor. 4°

Utopyalarm, mevcut diizenin aksayan yonlerini tespit edip ideal olana ulagsma
yolunda Oneriler sunan akli tasarimlar oldugunu biliyoruz. Bu nedenle Yusuf Has
Hacip’in eserinde hem mutluluga ulagsma yolunda hem de ideal bir devlet yonetimin
nasil olmasi gerektigi ile ilgili Onerilerde bulunmasi nedeniyle onun hem bir

siyasetname hem de bir {itopya olarak ele alinabilecegini diisiiniiyoruz.

Kutadgu Bilig, Tiirklerin Miisliman olmalar1 sonrast kaleme alinan ilk
eserlerden olmasindan dolay:1 kiiltiirel arka planimizi kavramamiz noktasinda cok
onemli bir yere sahiptir. Yazildigi dénem itibariyle Tiirklerin Islam &ncesi geleneksel
ahlaki yapisin1 yansittigi gibi, Islam sonrasi dénemde yeni kabul edilen Kkiiltiiriin

benimsenmesini ve i¢sellestirilmesi siirecini de gdzler niine sermektedir. *!

Eserin en 6nemli yani, kendi donemindeki ahlak ve siyaset kurgusunu kapsamli
bir sekilde bizlere sunmasidir. Ahlakli ve adaletli bir toplumsal yapimin gelistirilmesinin
siyasi hakimiyetin niteligine baglanmasi dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle oncelikli olarak
saglikli temeller iizerini kurulmus bir siyaset anlayisi tizerinde durulur. Bu saglandiktan
sonra, insanlarin ahlaki tutum ve davraniglari, siyasetin organizasyonu, toplumun

huzuru ve mutlulugu icin yapilmasi gerekenler, dinin toplumsal hayattaki yeri ve onemi

40 Bizim Utopyamzz Kutadgu Bilig, http://www.yenisafak.com/kitap/bizim-utopyamiz-kutadgu-bilig-6239,
06.09.2006
4 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2013, 5.7

15



gibi pek c¢ok mesele ahlakli ve adaletli bir siyasi yapinin diger unsurlar1 olarak

karsimiza ¢cikmaktadir.*?

Kutadgu Bilig’in Mukaddime kisminda ahlakin ve siyasi hakimiyetin iizerine
kurgulandig1 temel unsurlar, tére, kut, akil ve gonmiil/kanaat olarak s6z edilmistir.
Kitapta bu kavramlarla ilgili olarak “Bunlardan biri adalet olup dogruluk iizerinedir;
ikincisi devlet olup mutluluk ve ikbal demektir. Uciinciisii akil olup ululuk ifade eder;

dordiinciisiiyse kanaat ve afiyettir”’ ifadelerine yer verilmistir. 3

2.1.2. Farabi-El-Medinetii’l Fazila (Ideal Devlet)

Calismamizin giris bolimiinde genis bir sekilde ele aldigimiz Farabi bir Tiirk-
Islam filozofudur. Farabi, Yunan siyaset felsefesi ile Islamiyet’i uzlastirmaya calismis
olan ilk filozoftur; bu nedenle toplum yonetimi ve iitopya kavramindan bahsedip de
Farabi’den ve onun iitopyas1 El-Medinetii’l Fazila’dan bahsetmemek olmazdi. Utopya
olarak kabul edilen bu eser Farabi’nin son eseridir ve 910-912 tarihleri arasinda

yazmistir. Bagdat’ta yazmaya basladigi eserini Sam’da tamamlamastir.
Farabi’ye gore;

“En iistiin iyilik ve en biiyiik miikemmellige ilkin ancak sehirlerde
ulasilabilir, sehirden daha eksik olan bir toplulukta ulasilamaz. Ancak gergek
anlamda iyi, se¢gme ve irade ile elde edilebilir bir ozellige sahip oldugundan,
kotiiliiklerde ancak, se¢cme ve iradenin iiriinleri olduklarindan, bir sehrin kotii
bir takim amaglarin elde edilmesi icin insanlarin birbirine yardim ettikleri bir
varlik olarak kurulmasi miimkiindiir. Bundan dolayr mutlulugun her sehirde elde
edilmemesi miimkiindiir. O halde insanlart kendileriyle hakiki anlamda
mutlulugun elde edildigi seyler icin birbirlerine yardim etmeyi amacladiklar: bir
sehir, erdemli, miikemmel bir sehirdir, insanlari mutlulugu elde etmek icin
birbirine yardim eden bir toplum, erdemli miikemmel bir toplumdur. Biitiin
sehirleri kendileriyle mutlulugun elde edildigi seyler i¢in birbirlerine yardim

ettikleri bir millet, erdemli, miikemmel bir millettir.” **

42 Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, s.11

4 Yusuf Has Hacip, Kufadgu Bilig, Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktaran: Resit Rahmeti Arat, Kabalci Yay.,
Istanbul, 2008 (Manzum Mukaddime)

4 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s.98
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Farabi’ye eserinde erdemli, miikemmel sehire zit olan sehirlerden de
bahsetmistir. Ona gore bu sehirleri su sekilde siralayabiliriz. Bunlar bozuk (fasik) sehir,
cahil sehir, dogru yolu bulamamis, yanlislik icinde olan (dalla) sehir, karakteri degismis
(mubaddala) sehir, Bu sehirlerin hiikiimdarlari, erdemli sehirlerin hiikiimdarlarinin
zidd1, onlarin yonetimleri erdemli yonetimlerin ziddidir. Farabi’ye gore erdemli sehrin
yoneticisi de herhangi bir insan olamaz. Yonetici olacak insan; kendisinin iizerinde
baska bir insanin hiikmiiniin bulunmadig1 hakim kisidir. Ona goére bu insan imamdir,
erdemli sehrin birinci bagkanidir, erdemli milletin hiikiimdaridir, oturulan diinyanin

timiiniin hitkkimdaridir.®

El-Medinetii’l Fazila adl1 eser Tiirk-Islam diinyasinda 6nemli bir yer tutar. Bu
eser Farabi’nin felsefi goriisleri ile birey-toplum-devlet iligkilerini ¢oziimlemeye

calistig1 litopik bir eserdir.

2.1.3. Ziya Pasa-Merhum Ziya Pasanin Riiya’si

Modern Tiirk romanlarinin olusma siirecini de baslatan iitopik eserlerin basinda
kuskusuz Ziya Pasa’nin Riiya’st gelir. O’nun Riiya’si, Osmanli doneminin ilk
itopyasidir. Bununla Tiirk yazar ve okuru gelecek tasarisina da adim atmis olmaktadir.
Ziya Pasa ilerleyen yaslarinda, hem kiiltiir ve yazin alanindaki birikimiyle hem de Geng
Osmanlilar igindeki siyasi etkisiyle 6ne ¢ikan 6nemli sahsiyetlerden biridir. Sonradan,
1910 yilinda Edibi Muhterem Ziya Pasa’nin Riiyas1 adiyla yayimlanacak olan bu iitopik
eseri, hem diisinsel hem de siyasi a¢idan Tiirk aydinlanmasini ve modernlesmesini

baslatan temel eserlerin basinda gelir.*®

Tanzimat Edebiyati’'nda yazi ve siirleri ile tanmnan Ziya Pasa, Istanbul’da
dogmustur. Beyazit Riistiyesi’'nde okuduktan sonra Sedaret Kalemi’nde bulunmustur.
30 yas onun hayatinda Dogu’dan Bati’ya dogru doniis yilidir. Bir Dogu aydini olan Ziya
Pasa, 1854 yilinda Biiyiik Resit Pasa’nin destegini alarak saraya alinmistir. Ziya Pasa
Tanzimat donemine benzer bir karakter sergiler; o da donemi gibi celigkiler ve
belirsizlikler yasayan bir karakterdir. Arada kalmis Dogu ya da Batiyi tercih etmemis ve

bunlar1 uyusturmaya da calismamstir. Ziya Pasa hem muhafazakar hem de yenilik¢i bir

4 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s.104
4 Usta, a.g.e, 5.68
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sahsiyet olarak yasamistir. O’nun bu durumu eserlerine, fikirlerine, karakterine ve

davranislarina kadar yansmistir.*’

Riiya edebiyatimizdaki “Habname” tarzinda yazilmis bir eserdir. Habname
“Herhangi bir olay, diistinceyi veya kisiyi sanki riiyada gérmiis gibi anlatilarak yazan

eserlere denmektedir.”*® Ziya Pasa’nin iitopyasi da aynen bu sekilde yazilmstir.

“Riiya Londra’da bir parkta uyurken diigiinde gordiigii Sultan Aziz ile memleket
islerine dair uzun bir sohbet seklinde yazilmistir. Bu hayali sézlesmede Ziya
Pasa, memleketin biitiin dertlerini Sultan’a anlatmis ve bunlardan kurtulmak
icin tek ¢ikar yol olarak Ali Pasa’yi azlederek Kibris’a stirmiis ama ne yazik ki

bu giizel riiya park bekc¢isinin onu uyandirmast ile sona ermistir.”*

Ziya Pasa’nin Utopyas dért boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde kendisiyle
ilgili bilgiler veriyor; ugradig1 haksizliklar1 anlatiyor ve onun sahsinda reform siirecinin
nasil kesintiye ugradigini ve bdylece iilkenin nasil bir harabeye doniistiiriildiigiini
anlatryor. Ikinci boliimde, iilkenin iginde bulundugu durumu ortaya koyarak, halkin
katlanmak zorunda kaldigi zuliim ve iskenceyi, devlet biitcesinin tarumar edilisini,
borglar bataginda kivranan iilkenin esnafinin, memurunun ve ahlakli yurttaglarinin asil
sefalete ve iflasa siiriiklendiklerini anlatiyor. Uciincii béliimde Ziya Pasa, Osmanli’nin
icinde bulundugu ¢ikmaz sokaktan kurtulusunun miimkiin oldugunu; despotik rejimin
hiikiim stirmesi nedeniyle kimsenin konugsmaya cesaret edemedigini, ama bunun
kirilmas1 gerektigini: bu durumun sonugta padisaha da zarar verdigini ve bunun i¢in de
halkin aydinlatilmasi gerektigini belirtmektedir. En sonunda da Ziya Pasa, her seyin
sorumlusu olarak gordiigii Sadrazam Ali Pasa ile siirekasinin alasagi edilmesiyle ve
onun yerine gelecek olan adil bir yonetimle iilkenin yeniden bayindir hale getirilecegini,

dirlik ve diizenin kurulacagini anlatmaktadir.>

Ziya Pasa makalesini “... Arkamdan usul ile birisi diirttii. Ingiliz lisam iizere (six
o’clock) yani saat alti dedi. Goziimii agtim, meger Hampton Court bekgilerinden birisi

sarayin kapanma vakti geldigini ihtar ediyor. Meger ben kanepenin iistiinde uyumug

47 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Cilt 2, Tiirk Edebiyat1 Yayinlari, Istanbul, 1978, s.584
8 https://tr.wikipedia.org/wiki/Habname

4 Kabakli, a.g.e. 5.586

S0 Usta, a.g.e. .77
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kalmigim. Gérdiigiim seyler biitiin riiya imis. Cendb-1 Hak hayra tebdil eyleye. Amin.”

sozleriyle bitirmistir.”’

2.1.4. Namik Kemal - Riiya

Namik Kemal, Tiirkiye’nin modern tarihinde siyaset, dil, kiiltiir ve sanat agisindan
derin izler birakmis ender sahsiyetlerden biridir. Oliimiiniin ardindan yiiz elli y1l gegmis
olmasina ragmen onun ortaya attig1 “Hiirriyet” ve “Vatan” kavramlar1 bugiin hala geng
kusaklarin bilinglerinde dalgalanmaya devam etmektedir. Aydinlanmanin ve 6zellikle
de Biiyiik Fransiz Devrimi’nin eserleri olan yeni felsefenin, yeni siyaset tarzinin ve yeni
edebiyatinin Tiirk kiiltiirline aktarilmasi en ¢ok onun sayesinde ger¢eklesmistir. Cagdas
siirin ve hikdyenin yani sira, romanin laiklesmesi ve bigimsel agidan gelismesini de
onemli oranda ona bor¢ludur. Bu nedenle de o iilkemizde, Ziya Pasa ile birlikte, siyasi

riiyalarin bir bagka ifade ile iitopya yazinimin da babasidir.>

Edebiyatimizin en sohretli “vatan sairi” olan Namik Kemal 21 Aralik 1840
Tekirdag’inda dogmustur. Babasi tarafindan soyu biiylik komutanlara ve iinlii bilginlere
dayanmaktadir. Annesini kiigiik yasta kaybetmesi ve ayr1 kalmasi onu yedi sekiz
yaslarindan itibaren oldukga serbest bir hayata gotirmiistiir. Ilerideki biiyiik
miicadelesinde ve erken gelismesinde bu baskisiz yetismenin etkileri oldugu
diisiiniilebilir. Namik Kemal, milletini kurtarmak ve yiikseltmek gibi bir gorev icin
diinyaya gelmis oldugunu hisseder. Bu yolda biitiin kabiliyet ve kudretlerini kullanir ve

bu hissini 6liimiine kadar siirdiiriir. >

Toplumun ve insanin gelecegine Onem veren Namik Kemal, Riiya’sini
yazdiginda Osmanli Devleti derin bir kriz i¢ine yuvarlanmisti. Bu kriz sadece askeri ve
ekonomik alanla sinirli degildi, ayn1 zamanda siyasi ve ideolojik alanda da etkisini
gostermekteydi. Ulemanin bagini ¢ektigi gerici gevreler, devletin yikilisini, iilkenin
par¢alanmasin1 ve toplumun yozlasarak bozulmasini geriye donerek durdurmayi
amacliyordu. Onlara gére Osmanli’nin ilk donemleri “Asr-1 Saadet” donemiydi ve bu
nedenle yeniden seriatin ve Kur’an’in gecgerli oldugu eski doneme gidilmeliydi. Ancak

devlet, biirokrasi ve siyaset alanlarinda kokli bir doniisiim yapilmadan ne askeri ve

51 Ziya Pasa, “Riiya”, Yeni Tiirk Edebiyat: Antolojisi, Haz.: Mehmet Kaplan; inci Enginiin; Birol Emil,
Marmara Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 128

52 Usta, a.g.e. s.77

53 Kabakly, a.g.e. 5.554
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ekonomik bir rahatlik saglanabilirdi ne de toplumsal ve siyasi baris korunabilirdi. Sorun
iddia edildigi gibi Avrupa sanayisinin ve teknolojisinin alinmasiyla ¢oziilecek kadar
basit degildi. Ayrica Aydinlanma Felsefesi, Osmanli aydinlar iizerinde derin bir etki
birakmists. Ulkenin iginde bulundugu bu duruma care arayan Yeni Osmanlilar
imparatorlugun yikilisini durdurmay1 ve bdylece iilkeye, Osmanli’nin ¢ok kiiltiirlii ve
cok milletli yapisin1 koruyan bir siyasi yon vermeyi amacliyorlardi. Namik Kemal

eserini bdyle bir ortam igerisinde yazmistir.>*

“Bin iki yiiz seksen dokuz senesi saferinin on dérdiincii gecesi/ 24 Nisan

1872 goriilmiis bir riiyadir. >

Sozleriyle baslayan Riiya; gegmis donemi kapatan, gelecek cagi baslatan diissel
bir tasaridir. Riiya, giinesin dogusunu haber veren bir safak kizilligidir. Bu safak
kizillig1 uyandirir, aydinlatir ve insanoglunu iyimserlikle kusatir. Riiya’y1 yazarken
Namik Kemal’in kullandig1 yontem alisilmis bir yontem degildir. Riiya, genel hatlariyla
ic boliimden olusur. Giris Boliimii bir karamsarlik havasiyla baglar; onu bir uyanis ve
silkinis takip eder; ardindan da giinesin dogusunu andiran bir mutluluk ve umut dénemi

zuhur eder.’® Namik Kemal’in iitopyasi su s6zlerle son bulur;

“Uykudan o hayalat-1 rith-perver i¢inde uyandim o derece sevddzede-i
inbisat olmusum ki tekerriir-i mendm ile idde-i riiya kabil olurmus gibi yine
gozlerimi kapayarak pisgdh-1 nazraya ¢ekilen perde-i zalam arasinda gordiigiim
alem-i kemdlatin bir daha temdsdsina saatlerce ¢alistim. Tabii muvaffak
olamadim. Fakat hala omriimiin en biiyiik sermdye-i safast bu temaganin

tasavvurdt-1 rith-perveridir.

Ne yar-1 can imigsin ah ey iimmid-i istikbal
Cihani sensin dzad eyleyen bin ye’s ii mihnetten
Senindir devr-i devlet hiikmiinii diinydya infaz et

Huda ikbalini her tiirlii dfetten...” >’

4 Usta, a.g.e. 5.82

55 Nanuk Kemal, “Riiya”, Yeni Tiitk Edebiyati Antolojisi, Haz.: Mehmet Kaplan; inci Enginiin; Birol
Emil, Marmara Universitesi Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 251

56 Usta, a.g.e. 5.83

57 Kaplan, Enginiin, Emil, a.g.e. $.266
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2.1.5. Ismail Gaspirah- Dariirrahat Miisliimanlar

Ismail Gaspirali, Osmanli aydiniyla derin bir iliskiye giren aydinlarin basinda
gelmektedir. Nasil ki Namik Kemal, modern Tiirk tarihinde kendisinden sonraki
kusaklarin bilincinde derin izler birakmigsa, Gaspirali da ayni sekilde Kirim,
Azerbaycan ve Kazan’da yasayan gen¢ devrimci kusaklarin siyasi bilincini 6nemli
Olclide bigimlendirmistir. O, sonradan Tirkiye’ye yerlesmis ve Tiirk aydinlarinin siyasi
ve diislinsel gelisiminde 6nemli rol oynayacak olan Yusuf Akgura, Ahmet Agaoglu,
Hiiseyinzade Ali, Mehmet Emin Hiiseyinzade gibi 19.ylizyilin aydinlarinin 6nderi

konumundaydi.>®

Biitiin Tiirkleri bati metotlartyla egitmek ve bati hayat tarzina dahil ederek,
yabanci kelimelerden miimkiin oldugunca arindirilmis genel bir Tirk ilim ve edebiyat
dilini gelistirerek, kadinlar1 genel hayata karistirarak biitiin Tiirklik’ {in gelismesi ve
olgunlasmas: carelerini diisiinen Ismail Gaspirali’nin dimag ve kaleminde, distan gelen
akislerin de etkisiyle Miisliiman Tiirklerin hayatinda ¢ok derin etkisi kesin olan din
meselesi 6nemli bir konu teskil eder. Ismail Gaspirali’nin Islam’a bakisi milli hayata
fayda derecesi noktasindadir. Islam; Bati medeniyetinin bazi sartlarla kabuliinii
engellemez. Islam kadilarm hiirriyet ve esitligini, hayatta erkeklerle el ele ¢alismalarini
tesvik eder ve “vakt-1 saadet” e doniis iddiasiyla ortaya ¢ikan bu “Yeni Islamlik-Neo
Islamisme” fikrini millettaslar1 arasinda yaymaya calisir. Bu yoldaki c¢alismanin en

giizel 6rnegi “Dariirrahat Miisliimanlar1” isimli giizel hikayesidir.>

Gasprrali’nin Dariirrahat Miisliimanlar1 adli Utopyasi, 1887 yilinda Terciiman
gazetesinde “Dariirrahat Yahut Acaip Diyar-1 Islam” baslikli gezi notlar1 seklinde
yayimlanmigtir. Eser sonradan 1906’da kitap olarak da birka¢ baski yapmuistir.
Utopya’ya “Ciimle dostlarima veda ziyareti edip ve asinayr nazikdne matmazel
Margarita’ya vedaname yazip yola hazirlandim” diye baslayan Molla Abbas, Paris’ten
yola gikarak trenle Giiney Ispanya’ya uzanir. Yolda gordiigii diizenli kentler, muntazam
yollar, bakimli ve verimli bag ve bahgeler onu biiyiiler. Dogasina hayran kaldig1 Fransa

ve Ispanya, Avrupa’nin olaganiistii gelismis, modern ve diizenli iki uygar iilkesidir.*

58 Usta, a.g.e. 5.93
5 Yusuf Akcura, Tiirkiiliik, Tiirk Kiiltiir Yaym, Istanbul, 1978, 5.100
0 Usta, a.g.e. s.97
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Ismail Gaspirali eserinde basta Osmanli imparatorlugu olmak iizere Miisliiman
iilkelerin i¢inde bulunduklar1 cehaleti ve geriligi gozler 6niine sermistir. Bu durumdan
kurtulmak i¢in Dariirrahat Diyar1 olarak anlattig: iilkesindeki yasam tarzini ve egitim
sistemini Ornek gdstermistir. Gaspirali, bu eserinden baska iitopya tarzinda bir eser
daha yazmstir. Kadimlar Ulkesi adli bu eserinde kadin konusuna verdigi énemi dile
getirmistir. Bu eser 1890 Agustosundan itibaren Terciiman gazetesinde 21 bolim

halinde yayimlanmigtir.®!

2.1.6. Ismail Kiliczade Hakki-Pek Uyanik Bir Uyku

Onemli bir fikir ve siyaset adami olan Ismail Kiligzade Hakki Nis'te dogdu.
1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sirasinda ailesiyle Manastir'a go¢ etmek zorunda kalmis
ve burada babasini kaybetti. Manastir’da gecirdigi on {i¢ y1l onun kisiligi {izerinde derin
etkiler birakti. Balkan Savasi’nda yasanilan yenilgi Ismail Hakki Kiligzade’yi iginde
bulunulan durumla ilgili ¢6ziim iiretmeye yonelterek bu amagla "Pek Uyanik Bir Uyku"
baslikl1 bir yaz1 yazdi ve bu makalesi “I¢tihad” mecmuasinda yayimlandi. Askerlik,
siyaset, egitim, kadin, ekonomi, din, dil, hukuk, 6zel tesebbiis, kilik kiyafet gibi
konularda onerilerini sunuldugu makalesinde II. Mesrutiyet donemindeki aydinlarin
yazdiklarindan farkli bir "iitopya" ortaya koydu. Bu mecmuada ayni1 zamanda Balkan
yenilgisine ve Osmanli Devleti'nin ¢okiisiiniin nedeni olarak gordiigii derviglik ve batil

inanislar1 siddetle elestirmistir.%?

Ismail Kiligzade Hakk: tarafindan yazilan ve o giin acisindan gerceklesmesi
neredeyse imkansiz olarak tasarlanan gelecek projesi bugiin i¢in bakildiginda bir
modernlesme programindan baska bir sey degildir. Eser bir riiya, daha dogrusu Cemil
Nuri Efendi’nin gordiigii bir riiya olarak anlatilmaktadir. Ama bu yeni toplum, bos bir
vaat degil; Tiirk insaninin bizzat yasayacagi bir gercekliktir. Eser gelecekte, hem
toplumsal hem de ydnetim katinda uygulanacak 18 kuraldan bahsetmektedir. Bu
kurallar toplumun ve devletin doniisiimiinii saglayacaktir. Bu bir riiyadir ama bir

giindiiz diisiidiir.%®

Eserin sonunda yazar imza olarak da “Miistakiniz” terimini kullanmaktadir.

Boylece hem hitap edilen kiginin “6zlendigini” ifade etmekte hem de 18 madde halinde

61 Usta, a.g.e. .98
62 Kiligzade Hakk, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c25/c250283.pdf 5.415
63 Usta, a.g.e. 5.122
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kaleme alinan gelecek tasarisinin 6zlendigine, arzulandigina dair bir kelime oyununa
basvurmaktadir. Eserin sonunda ifade edilen “Timsal Emel” de, yani “arzu edilenin
timsali” seklindeki ifade de kendi icinde iitopik bir anlam kazanmaktadir. Nitekim
“Tul-i emel” ifadesi kullanilarak nazire yapilmakta ve bdylece haddinden ¢ok fazla
seylere, yani insan Omriiniin yetmeyecegi hiilyalara, kuruntulara; tilkenmez arzulara
kavusma istegi ortaya konmaktadir. Burada Ismail Kiligzade Hakki’nin Thomas
More’dan etkilendigi diisiiniilmektedir. Ciinkii More’un iinlii eseri “Utopya” da “yok

lilke” “hayali iilke” “diis {ilke” anlamina gelmektedir.%*

2.1.7. Halide Edip Adivar-Yeni Turan

Roman, hikaye, hatira tiirlerindeki eserleriyle taninan Halide Edip Adivar
Istanbul’da dogdu, varlikli bir aileden geliyordu. Annesini kiigiik yasta kaybetmis, yakin
akrabalar ve dadilar elinde biiyiimiistiir. Uskiidar Amerikan Kiz Koleji’ni 1901 yilinda
bitirmis, daha sonra edebiyat, felsefe ve matematik dersleri almistir. 1918-1919
yillarinda ilk Tiirk kadin profesériimiiz olarak Istanbul Dariilfiinun’ da Bat: Edebiyati
okuttu. Degerli bir yazar olmaktan baska adeta milli bir sahsiyet olma oOl¢iisiine de
ulasmis olan Halide Edip’in ¢ok yanli bir kisiligi vardir. Cogu eserlerini Tiirk¢e ve
Ingilizce olarak ayr1 ayri yazan Halide Edip, aym1 zamanda iyi bir 6gretmen ve her
sikintrya katlanabilen yaman bir miicadele insanidir. Milliyetciligi gibi ferdi hiirriyetini
de her seye tistlin tutmus hicbir kuvvete boyun egmemistir. Kadinlik ve insanlik vakari

ile taninmis tok sozlii medeni bir insanidir. &

Halide Edip Adivar "Ey sevgili iilke, Yeni Turan! Soyle, sana yol nerede?"
Satirlartyla bagladigi  “Yeni Turan” romanimi yazma gerekgesini asagidaki kendi

ciimlelerle ifade eder;

“Bugiin yazmaya kendimi mecbur gordiigiim vaka 1347 senesinde oldu.
Olecegim tahakkuk ettigi dakikadan beri —vicdanimda biiyiik bir mevki tutan— bu
hadiseyi mezara beraber gotiirmek tehlikesinden, hemen dliimden ¢ok
korkuyorum. Eger bu, biiyiikliiklerini nihayet tamidigim ruhlarin azap ve

iskencesine, miinhasiran itikaddt-1 siyasiyem ugruna hem biraz sebebiyet vermig

4 Usta, a.g.e. s.131.

65 Kabakl, a.g.e. 5.346

% Halide Edip Adivar, Yeni Turan Ulkesi, 1. bastm: Tanin Matbaas1, 1329 (1913) Can Yayinlari’nda 1.
Basim: 2014, Istanbul, s.11
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hem de tahfifi elimdeyken lakayt kalmis olmak giinahindan ibaret olaydi, “bunu
memleketimin selameti icin yaptim” itikat-1 samimisiyle insanlarin giinahlar: ve
goniilleri igin agitk olan Allah’in  huzur-1  guframina kendimle beraber
gotiirtirdiim. Fakat bir de biitiin dalem i¢in izah edilmemis karanlik bir vakay:
Tiirk tarihine tenvir etmek vazifesi var ki bunu eger ben oliirsem artik
vapabilecek diinyada kimse kalmadigi i¢in yazmaya kendimi mecbur goriiyorum.
Eger bugiin hdla memleketi bir firka diirbiiniiyle goreydim siiphesiz yine bu
vakayr mezara gotiiriirdiim. Fakat 6liim yaklastikca nokta-i nazarimin merkezi,
biitiin memleketi kucaklayan ve biitiin siyasiyyatin fevkinde bilen ve seven biiyiik
bir ruh oldu. Oradan benim firkama yahut muhaliflere mensup herhangi bir
vatandasin yaptigi biiyiikliikleri Tiirk tarihi —istikbalin ve ¢ocuklarin kendine
kars1 sefkat ve vefalarini zenginlestirmek icin— mutlak kaydetmeli itikadinda
bulundum. Hepsini yazmaya muvaffak olursam hi¢ siyasiyydtla miinasebeti
olmayan bir miiverrihe génderecegim ki ne firkasina muhalif ne de firkasi i¢cin

bir reklam diye hakikati tagyire kalkismasin. Allah yardimcim olsun!” %/

Halide Edip Adivar’m “Yeni Turan” adli romani, 7 Eyliil 1912 tarihinde
“Tanin” adli gazetede yayimlanmistir. Bu eserde II. Mesrutiyetin ilanindan sonra
yasanilan siyasi ve sosyal olaylar ele alinmigtir. Bu donemde hakim olan hiirriyet ve
Ozgiirlik sevinci, o donemde yasamis tiim sanat¢ilar1 etkiledigi gibi Halide Edip
Adwvar’t da etkilemistir. “Yeni Turan” romaninda da bu etkileri belirgin bir sekilde
gormekteyiz. O donemdeki siyasi ve sosyal olaylariin topluma olan etkilerini anlatan

eser, siyasetin hayata hayatin siyasete olan etkisini gdzler 6niine sermektedir®®

2.1.8. Ahmet Agaoglu-Serbest Insanlar Ulkesinde

Ahmet Agaoglu Karabag’da dogmustur. Ilk ve ortaokulu Susa’da, liseyi Tiflis’te
okumustur. Arapca ve Fars¢a dersleri almis, 1889°da Paris’e giderek Sorbonne
Universitesi'nin Tarih ve Filoloji Béliimii’nii okumustur. Bu arada Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’'nin ileri gelenleriyle tamigti. Egitimini tamamladiktan sonra 1894 yilinda

Azerbaycan’a dondii. Tiflis, Susa ve Bakii’de 6gretmenlik yapti. Bu arada bir taraftan

7 Adivar, a.g.e. s.11

68Veysel Sahin, “Halide Edip Adivarin 'Yeni Turan' Romamini Yeniden Anlam(landirm)a”, Erdem
Dergisi, 2013, Say1 64, 5.2
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da “Milli Uyams Hareketi” ne katilarak Tirk ve Miisliimanlarin haklarmi Rus

makamlarina kars1 savunmak amaciyla kurulan gazetelerde yazilar yazmustir.

“Saglam hukuk formasyonu ve kusursuz Fransizcasi yaminda polemik¢i bir
gazeteci olan Agaoglu, Tiirk fikir ve siyaset hayatinda bilhassa 1912 den sonra
etkili olmus bir yazardwr. Agaoglu’nun faaliyet ve yazilarimin ekseriyetini
onceleri Tiirk milliyet¢iligi ve Tiirk kiiltiirii teskil ederken, sonralari fikir
hiirriyeti ve bilhassa Avrupa medeniyetini tam anlamiyla benimseme konulari

agwrlik kazanmigtir”.%

“Serbest Insanlar Ulkesinde”, Ahmet Agaoglu tarafindan 1930’1u yillarda iitopya
tarzinda yazilmis bir eserdir. Ahmet Agaoglu eserinde o donemde sik sik dile getirilen
“imtiyazsiz ve sinifsiz toplum” idealini dile getirmistir. Eserin edebi kurgusu basit,
tislubu ise yalindir. Ancak yazar eserini ¢ogunlugunu koyliilerin olusturdugu bir

toplumu aydinlatmak i¢in kaleme almistr.”
Ahmet Agaoglu eserine su sozlerle baglar:

“Ben bir esir idim, hiir olmak istedim. Zincirlerimi kirdim, kalenin duvarin
deldim ve a¢iga ¢ikarak derin bir nefes aldim. Simdi oniimde genis bir ¢6l vardi.
Nereye gidecegimi, nasil davranacagimi bilmiyordum. Tereddiitle birka¢ adim
attim. Kendimi iki yolun ayriminda buldum ve buraya dikilen bir direk tizerinde

su yaziyr okudum:
Sol tarafa giden yol hiirriyet yoludur.
Sag taraf giden yol kolelik yoludur.

Sol tarafi aldim, sabaha kadar yiiriidiim. Safak sokerken kendimi bir kalenin

ontinde buldum. Kalenin kapist iizerine altin hat ile yazilan su levhayt okudum:

Serbest Insanlar Ulkesi...” 7!

Agaoglu eserine nasil bir sekil vermesi gerektigi hususunda tereddiit yasar ve

sonra onu hikaye seklinde yazmaya karar verir. Eserinde, dncelikle esaretten kurtulmus

 http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c01/c010516.pdf, s.464
70 Usta, a.g.e. s.149
7! Ahmet Agaoglu, Serbest Insanlar Ulkesinde, Sanayii Nefise Matbaas1, Istanbul, 1930, 5.3
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bir Tiirk ferdini hiir ve serbest bir iilkeye gotiiriir ve bu Tirk Ferdi “Pir” denilen
rehberlerle goriisiir. Onlarin bu Cumhuriyette hiir ve serbest vatandaglarin nasil olmalari
gerektigi hakkindaki fikirlerini 6grenir ve Serbest Ulke’ de gordiigii irfan ve medeniyet
miiesseselerini tasvir ederek gosterir. Eser, Ahmet Agaoglu tarafindan oncelikle
Hiirriyet gazetesinde yayimlandi. Halkin gosterdigi ragbet ve aldigi bircok tesvik

mektuplari ile onu kitap halinde arz etmeye karar vermistir. 7>

2.2. Tiirk Diisiince Geleneginde Mitoloji Ornekleri

Orta Asya Tiirkliigii icinde zengin bir mitoloji meydana gelmistir. Bunda kéinatin
yaratilisina, Tiirk topluluklarinin kurulusuna, zaferlere, felaketlere, goclere ait ¢esitli
efsaneler ve menkibeler bulunmaktadir. Bunlar arasinda belli bashilarn Tiirk
kozmogonisini temsil eden Kara Han Efsanesi, Tiirk Milletinin dogusunu ifade eden
Bozkurt ve Ergenekon menkibesi, biiyiik Tiirk imparatorlugunun kurulusunu anlatan
Oguz menkibesi ve batiya dogru akinlar1 anlatan Go¢ menkibeleridir. Eski Tiirklerin,
Eski Yunanlilarda oldugu gibi, cesitli tabii, insani, maddi ve manevi varliklar1 temsil
eden mubhtelif ilahlar1 da vardir. Gok Tanri bunlarin basinda gelmektedir. Biiyiik
kahramanlarla birlikte kamlar ve samanlar da Tanrilarla insanlar arasinda baglant1 kuran

yari tanrilar grubundadir. 7

Bu efsaneler ve menkibeler alemi Orta Asya Tiirklerinin ruhunda yiizyillarca
yasamistir. Asil dinleri milli ananeden ibaret olan ve yayimalar dolayisiyla
karsilastiklar1 ¢esitli dinleri benimsemekte mahzur gormeyen Tiirkler Budizm,
Manihaizm, Hristiyanlik gibi dinleri kabul etmislerse de genis kitle olarak kendilerine
has olan bu milli maneviyatlarini biisbiitliin kaybetmemislerdir. Biitiin dinler arasinda en
genis ve en derin olarak benimsedikleri Miisliimanliktan sonra yeni bir islami Tiirk
Mitolojisi kurulmus; bunda Gok Tanri’min yerine Allah, diger ilahlarin yerine
peygamberler, milli kahramanlarin yerine dini kahramanlar, samanlarin yerine de

evliyalar kaim olmustur. Esas itibariyle eski Paganist anlayislara tamamiyla aykir1 olan

2 Agaoglu, a.g.e. s.2
73 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Edebiyat Yaymevi, Ankara, 1964, s.2
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biitiin bu Islami kavramlarda bile eski Tiirk mitolojisinin tesiri ve kuvvetli izleri daima

bulunmustur.’
Bahaeddin Ogel’e gore;

“Tiirk Mitolojisi, Tiirk Milliyet Suuru’ nun bir aynasi gibidir. Ayni zamanda
Mitoloji bir milletin fikir ve diisiince tarihidir. Bir milletin meydana gelmesi icin
binlerce yil ister. Felaketlerini, acilarint hep beraber duymus olanlar
birlesebilirler. Birlik ise, zaferlerin sarhoslugu ile cosan géniillerde olur.
Mitoloji de bu zafer ve acilarin bir Hatira Defteri gibidir. Kisiler yok olur, var
olan millettir. Iste géniillere iyice sinmis ve toplumlar giiden bu inanca milliyet
suuru denir. Ciinkii tek kisinin diisiincesi mitoloji degil felsefedir. Tiirk
Mitolojisi, Tiirk ailesi, Tiirk cemiyet diizeni ile Tiirk ahlak ve adetlerinin bir
aynasi gibidir. Tiirk Mitolojisi, diger diinya mitolojilerinde oldugu gibi, 6lii fikir
ve diistincelerden meydana gelmemistir. Tiirk mitolojisi bir hayat yoludur.

Cemiyeti diizenleyen ve giiden, canli diisiincelerin bir toplamidir”.”>

2.3. Tiirk Diisiince Geleneginde Efsane Ornekleri
Anadolu efsaneler yoniinden cok zengin bir cografyadir, hangi Anadolu
topragina adim atarsaniz atin mutlaka bir efsane ile karsilasilir. Calismamizda bu
zenginlik i¢inde dilden dile aktarilarak giinlimiize kadar gelmis birka¢ tane Anadolu

efsanesine yer vermeyi uygun gordiik.
2.3.1. Sarikiz Efsanesi

Ayvacik yoresinde yasayan Cilbak Baba, karis1 6liince kiiciik yastaki kizin1 da
yanina alip Edremit’in Giire Kdyii’ne gelir. Burada ¢obanliga devam eder. Kizin1 da
yanindan hi¢ ayirmaz. Mesgul olsun diye ona da birkag kaz alir. Baba yaslaninca kiz da
biiyliylince ikisinde de ermislik olaylar1 baslar. Giin gelir baba iyice yaslanir, kizini
koyiin imami olan ailesine emanet edip hacca gider. Bu arada koylin gengleri kizin
etrafinda dolagsmaya baslar, kiz evlenmeyi kabul etmeyince de ona iftira atarlar. Hacdan
doniip bu iftiralar1 duyan baba, koyliiler tarafindan diglaninca kimsenin yiiziine bakamaz

ve onu Oldiirmeye karar verir. Sabahleyin daga gitmek iizere kiziyla birlikte yola

74 Kocatiirk, a.g.e. 5.2
5 Ogel, a.g.e. .9
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ciktiklarinda kdyiin ¢ocuklar1 kiza bozuk yumurta atarlar. Yumurta sarilar1 i¢cinde kalan
kiza cocuklar “sarikiz” admi takarlar. Bu yolculugun sonunda baba ile kiz1 Kaz
Dagi’ndaki bugiin “Sarikiz Tepesi” olarak bilinen tepeye ¢ikarlar. Burada baba abdest
almak i¢in kizindan su ister. Kiz1 suyu verir fakat baba suyun tuzlu oldugunu goériince
siipheye diiser ve kizina ni¢in tuzlu su verdigini sorar. Kizin cevab1 "Acele ettigim icin
suyu denizden aliverdim" olur. Babas1 kizinin ermis oldugunu anlar ve verdigi karar i¢in
pisman olur. Kizina dénerek ¢ok pisman oldugunu sdyleyerek af diler ve onu orada
birakip yalnizliga terk eder. Baba gidince dagin {izerini korkung siyah bulutlar kaplar
Gok giirlemesi ve simseklerin ¢akmasiyla birlikte miithis bir yagmur yagmaya baslar,
seller akar. Giinler sonra cobanlar iki ayr1 tepenin {izerinde baba ile Sarikiz’in
cesetleriyle karsilasirlar. Cobanlar onlar1 bulduklari yere gomerek taslardan tiirbe

yaparlar. Bu tepelerden birisi Cilbak Baba Tiirbesi digeri ise Sarikiz Tiirbesi’dir. 7
2.3.2. Yedi Uyurlar Efsanesi (Ashab-1 Kehf)

Soylentiye goére Roma Cagi’'nda Decius diye zalim bir imparator varmis. O
zamanlarda insanlar ¢ok tanrili dinlere inanir putlara taparlarmis. imparator putperest
olmayan inananlara biiyiik baskilar, iskenceler yapiyormus. Bu zalim imparatordan
kacan inangli yedi geng bir kopek ile birlikte magaraya saklanmislar. Bunu haber alan
imparatorun taraftarlar1 bir gece onlar uykudayken gelip magaranin agzini kayalarla
kapatmiglar. Gengler bu magarada kimine gore 200 kimine goére 300 yil uykuda
kalmiglardir. Nihayet bir giin orada siiriisiinii otlatan bir ¢oban magaranin agzini
kapatan taslardan birini oynatinca magaraya 1s1k girer ve gencler uykularindan
uyanirlar. “Yedi Uyurlar” iglerinden birini ekmek almak i¢in ¢arstya gonderirler. Ancak
firin sahibi, delikanlinin verdigi paranin yiizyillar dncesine ait oldugunu ve gecerli
olmadig1r sOyler. Geng¢ tekrar magaraya doner ve basindan gecenleri arkadaslarina
anlatir. Sonra tekrar hep birlikte uykuya dalarlar. Yedi Uyurlar Efsanesinden Kuran-1

Kerim’in 18. Suresi olan Kehf suresinde de bahsedilmektedir. 7’

76 Ali Kiligkaya, Mitoloji, Din ve Efsaneler Isiginda Anadolu, Eser Ofset Matbaacilik, Trabzon, 2014,
s.131
"7 Kiligkaya, a.g.e. s.113
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2.3.3. Aglayan Kaya Efsanesi

Anadolu’da sOylenen bir¢ok efsaneden birisi de “Aglayan Kaya Efsanesi” dir.
Saim Sakaoglu’nun Anadolu efsanelerini derledigi kitabinda bu efsaneyi su sekilde

anlatir;

“Manisa’nin giineyindeki daga Sipil Dagi adini verirler. Bu dagin eteginde
herkesin dikkatini ¢ekecek bir yapiya sahip olan bir kaya vardir; adina Aglayan
Kaya derler. Vaktiyle bu yorede, birbirinden giizel ii¢ kizi olan bir ana varmais.
Ana ile kizlart burada huzur dolu bir hayat siirerlermis. Bir giin ii¢ kardes
dolasmak, hava almak igin kirlara giderler. Bu kizlar ora senin, bura benim
diyerek kosusup dururlar. Bir ara otururlar bir agacin altina. Bir yilan gelir,
licii nii de sokuverir kizlarmn. Ucii de orada éliiverir. Kizlarimin ancak oliisiiyle
karsilagabilen ananmin kalbini biiyiik bir act kaplar. Dayanamaz bu acilara bu
bagri yamik ana. Gozyaslar: irmak olur, baslar ¢aglayp akmaya. Allah, bu
annenin bu kadar aci ¢ekmesine razi olmaz, onu tas haline getirir. Bugiin,
Manisalilarin “Aglayan Kaya” dedikleri tas parcasi, aslinda bu ii¢ giizel kizin
anasidir. Bu kayamin yilin belirli giinlerinde agladigi soylenir; giiya o giinler,

annenin taslasmadan evvel agladigi giinlermis”.

2.3.4.Balikhh Gol Efsanesi

Anadolu’nun farkli yerlerinde farkli sekillerde anlatilan bir¢ok Balikli Go6l
Efsanesi vardir. Bunlardan 6zellikle cok bilinen iki tanesine yer vermek istiyoruz.
Bunlardan ilki Erzurum’a bagli Ilica bucagina 8 km. mesafede sirin bir Dogu Anadolu
koylinde gegmektedir. Saim Sakaoglu’nun anlatimiyla bugiin, diizglin yollarla il ve
bucak merkezlerine bagli olan koyiin glineyinde bulunan kiiciik bir gol, cevre
sakinlerinin, etrafinda dinlendigi bir mesire yeri vardir. Bu goliin tesekkiilii su giizel

efsaneye baglanir:

“Goliin oldugu yer, vaktiyle, mezarlik ile koy arasinda, geng bir kart kocanin
huzur icinde yasadigr bir ev, bir hayvan dami ve merkepten meydana gelen
kiigiik bir yuvamn kuruldugu diizliikmiis. Bir giin gelin, kocasi iste iken kapinin

oniine ¢ikar; efendisinin gelip gelmedigine bakmak ister. O, kapimin éniinde

78 Saim Sakaoglu, /01 Anadolu Efsanesi, Damla Yayinevi, Istanbul, 1976, s.52
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dururken oradan geg¢mekte olan bir Ermeni delikanlisi gelinin giizelligine
hayran kalwr, iginden gelini 6pmeyi gecirir Der ki: “Gelin kardes, Allah’ini
seversen getir yiiziinii bir opeyim.” Gelin de, delikanli Allah’in adini andi, diye
yiiziiniin opiilmesine miisaade eder: Kocasi gelince olanlart ona anlatir:
“Allahtn adini andi, ben de 6pmesine miisaade ettim.” “Ya, sen Allah’1 o kadar
¢ok seviyorsun, 6yle mi?” Kogast disariya ¢ikar, kapimin oniine biiyiik bir ateg
vakar. Biraz sonra karisint yanma ¢agiwrir. Ona der ki: “Kari, Allah’int seversen
kendini su atese at.” Gelin goziinii kirpmadan kendisini atese atar. O daha
kendisini atese atar atmaz orasi bir gol oluverir, gelin de bir balik. Koyliilerin
anlattigina gére bu baliklar mukaddesmis, avianip yenilmezmis. Koyiin Rus
isgali esnasinda, komutan, bu baliklardan askerlerine yedirir. Fakat biitiin asker
bir-iki giin i¢inde telef olup gider. Bir séylentiye gore de, bu baliklarin bir kismi
vesil sartkli birer asker olup harbe gitmisler, orada yaralanip gelenlerin, bugiin
goldeki yarali baliklar oldugu hususunda halk arasinda yaygin bir kanaat

vardir.”

Anadolu’da bunun disinda anlatilan bir diger Balikli Go6l Efsanesi de
Sanlurfa’da gecmektedir. Bu efsane kisaca sdyledir; Ibrahim Peygamberin yasadig
donemde, devrin zalim hiikimdari Nemrut ve halkinin taptig1 putlara kars1 gelen ve tek
tanr1 fikrini savunmaya baslayan Ibrahim, Nemrut tarafindan bugiinkii Urfa Kalesi’nin
bulundugu tepeden atese atilir. Bu sirada Allah tarafindan atese "Ey ates, Ibrahim'e kars1
serin ve selamet ol" emri verilir. Bu emri alan ates suya, odunlar baliga doniisiir.
Ibrahim bir giil bahgesinin icerisine sag salim diiser. ibrahim'in diistiigii yer bugiin
“Halil-iir Rahman G&lii” olarak bilinir. Nemrut'un kiz1 Zeliha da Ibrahim'e inandig1 i¢in
kendisini onun pesinden atese atar. Zeliha'min distiigii yerde de “Aynzeliha Goli”

olusmustur.®
2.3.5. Kiz Kalesi Efsanesi

Anadolu’da pek ¢ok Kiz Kalesi vardir. Bunlarin hepsinin hikayesi vardir ve bu

hikayeler halk arasinda uzun yillardir anlatilmaktadir. Bu kalelerden birisi de Igel iline

" Sakaoglu, a.g.e. s.234
80 Balikli G61 Efsanesi, https://tr.wikipedia.org/wiki/Bal%C4%B1kl%C4%B1g%C3%B61/
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bagl Silifke sahillerinde, kiyidan birka¢ yiiz metre uzaktadir. Saim Sakaoglu’nun

aktarimiyla bu kalenin s0yle bir hikayesi vardir:

“Vaktiyle, bugiinkii Icel ilimizin bulundugu bélgede hakim olan bir bey varmis.
Bu beyin bir kizi olur. Baba da, devrin ddetine uyarak kizim bir kahine gotiiriir
ve onun gelecegi hakkinda bilgi edinmek ister. Kahin, kizin 19 yasina girince bir
yilan tarafindan sokulmak suretiyle olecegini séyler. Buna ¢ok iiziilen baba
derin derin diigiinmeye bagslar. Ne yapsa da kizini bu kotii gelecekten kurtarsa?
Beyin aklina giizel bir fikir gelir. Denizin ortasina bir kale yaptiracak, kizini da
oraya yerlestirecektir. Yilan sudan gegcemeyecegine gore de kizi kurtulacaktir.
Hemen bu fikrin gergeklesmesi Icin planlar hazirlar ve bugiinkii Kiz Kalesi nin
bulundugu yerde binanin yapilmasina baslanir. Aradan giinler, aylar, yillar
geger; sonunda beyin istedigi kale ortaya c¢ikar. Artik kizimi daima orada
oturtmakta, karsi tarafa hi¢ gecirtmemektedir. Beyin kizi 19 yasimi tamamlar;
onun serefine Kale’'de eglenceler tertip edilir. Bu eglencelere davet edilen bir
koylii kadin da hediye olmak iizere, bagindaki nefis tiziimlerden bir sepet dolusu
getirir. Fakat kader bu ya, kadn tiziimleri doldururken, dalginligindan istifade
ederek sepetin icine gizlenen yilam gérmez. Uziimii ¢cok seven beyin kizi da bu
sepeti dogruca odasina ¢ikarttirtr. Gece geg¢ vakit herkes gittikten sonra
viyecektir. Misafirler gittikten, eglenceler bittikten sonra odasina ¢ikan geng kiz
cok sevdigi iiziimlerden yemeye baslar. Fakat tam bu sirada sepetin icinden
cikan yilan, kizcagizi sokar ve éliimiine sebep olur.”! Iste bu efsane de diger
efsaneler gibi yillardir dilden dile nesilden nesile aktarilarak giiniimiize kadar

gelmistir.

2.3.6. Ferhat ile Sirin Efsanesi

Anadolu’da ¢ok bilinen ¢ok anlatilan bir diger efsane ise Ferhat ile Sirin
efsanesidir. Rivayete gére Amasya Beyi’nin giizeller giizeli bir kiz1 vardir. Bu kizin adi
Sirin’dir. Gilizelligi dillere destan olunca, nice agalar nice beyler talip olur bey kizina.

Agalarla beylerin yaninda garip Ferhat da asik olur Sirin'e. Asik olur olmasima da kizin

81 Sakaoglu, a.g.e. s.152
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babas1 o kadar talibi varken garip Ferhat’a hi¢ verir mi giize kizini. Vermez fakat Ferhat
ta Oyle ¢abuk vazgecgecek siradan bir asik degildir. Amasya Beyinin kizin1 Ferhat'a
vermeyecegi bellidir ama yine de bir sart sunar ona. Ferhat’1t huzuruna c¢agirir ve ona der
ki: “Ferhat! Kizimu istedigini bilirim; onu sana verecegim, ama bir sartim var. Eger
onu yerine getirirsen Sirin senin, sen Sirin’in.” Ferhat Sirin’i o kadar ¢ok seviyor ki
sart1 bile duymadan kabul eder hemen. Sirin’in babas1 “eger Kazankaya Mevkii ' ndeki
suyu kirk giin icinde sehrimize getirebilirsen Sirin senin, bilmis ol!” diyerek teklifini
sunar Ferhat’a. Kazankaya uzak bir yerdir fakat Ferhat’in baska caresi yoktur. Kabul
eder ve baglar ¢alismaya Sirin’e kavusmak i¢in tiim gliciinii ortaya koyar ve isin sonuna
yaklagir. Artik cok az kalmistir su Amasya’ya gelecektir. Fakat birakmazlar ki
sevdalilarin kavusmasina izin vermezler. Araya bir cadi sokarlar. Cadi kadin Sirin'in
yanina giderek, Ferhat’in suyu getiremedigini sOyler; ayrica da kendini kayalardan
asagiya atarak oldiiglinii ekler. Sirin ¢ok iiziiliir ve bu aciya dayanamaz. Artik Sirin’e de
yasamak haramdir, o da kiyar canina. Cadi bu kez Ferhat’a gider, ona da beyin kizini
baskasina verdigini sdyler. Daglar Ferhat’in basina yikilir. Bu durumda sonra su
getirmesinin bir anlami yoktur, O da canina kiyar. Rivayete gore, Ferhat Dagi’nin
tepesinde Ug mezar bulunur. Yaz aylarinda, burada iki giil fidam yetisir. Bu giillerin biri
kirmizi, digeri beyaz acar. Ama kavusacaklar1 sirada ortadaki zardan bir diken ¢ikip bu

kavusmaya engel olur.®

2.4. Tiirk Diisiince Geleneginde Destan Ornekleri

Tirk Edebiyatinin basladigi donemlere gittigimizde karsimiza ilk olarak
destanlar ¢ikar. Destanlar bir milletlerin ¢ok eski donemlerde yasadiklar1 biiyiik
olaylarin halk dilinde edebi bir sekil almasi ile olusur. Yazili doneme gegmeden dnce
milletlerin yaptig1 biiylik savaglar, bu savaslarin kahramanlar1 biitiin millet tarafindan
taninird1. Sonra bu bilgiler nesilden nesile, dilden dile aktarilarak daha da genisler. Siir
ve hayal unsurlar ile zenginlesir. Uzun yillar sonunda artik destan haline gelir ve
milletin mali olur. Bu sekilde olugan destanlar, yazinin icat ve kabuliinden sonra yazilir
ve degismez bir hal alir.3

Yazinin olmadig1 dénemlerde ilk Tiirk sairleri tarafindan sazlarla sdylenen sozlii

edebiyat iirlinlerinin en zenginleri ve en basta geleni destan siirleridir. Tiirk milletinin,

%2 Sakaoglu, a.g.e. s.218 ) .
8 Hiiseyin Nihal ATSIZ, Islamiyetten Onceki Tiirk Destani, Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul 1997,31-32
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Ilyada ve Odysseia, Sehname ya da Kalevela destanlar1 gibi yazilmis ya da derlenmis,
biitliin destan1 yoktur. Halbuki Tiirk tarihinde destan sahibi olmak icin gereken sartlar
ziyadesiyle vardir. Bir milletin destan sahibi olmak icin, halk hayalinin efsaneler
yaratmaya elverisli, iptidai devirleri yasamis bulunmasi; tarihinde biiyiikk savaslar,
gocler, istilalar; degisik iilkelerde devlet, hakimiyet ve vatan kuruslarimin olmasi
gerekir. Bunlar gibi destan sartlari, Tiirk tarihinde fazlasiyla goriilmiistiir.®* Ancak boyle
zamanlarda, hayatlar tiirlii sarsintilar ve zaferlerle dolan milletler arasinda bu hadiseleri
yapan ve ¢eviren milli kahramanlar yetisir. Destan sairleri bu kahramanlarin etrafinda
biriken maceralar1 sdyler.

Biiytik milletlerin tarihinde bu c¢esitten vakalar ve kahramanlar sik¢a goriiliir.
Bazen kendinden once yetismis nice destan kahramanini1 gélgede birakarak, bir milletin
destani tarihini kendi hayat1 ve maceralar etrafinda toplayan ¢ok biiylik kahramanlar da
olur. Zamanla asil sahipleri unutulmus nice milli faziletler onun sahsinda toplanir. Tiirk
tarihine cevrilecek her bakis, biitiin boyle sartlarin bu tarihte adeta biriktigini goriir.
Denilebilir ki Tiirkler; destan devri yasamaktan ve yeni destanlar sdylemekten eski
destanlar1 derleyip toplamaya, bilhassa 6zlemeye vakit bulamamislardir. Bu sebeple
Tiirk milletinin biitiin bir destan1 yok, fakat bir¢ok destan1 vardir.*®

Tirk destanlar1, Tiirk tarihini hikdye eden soOyleyislerle meydana gelmistir. Bu
destanlar, cok kere tarihin bilinmeyen taraflarini aydinlatict ve az bilgilere 11k tutucu
bir dogruluk i¢indedir. Bu destanlar:

A - Islamiyet’ten Onceki Tiirk Destanlari
B - Islamiyet’ten Sonraki Tiirk Destanlar1

Olarak iki boliimde toplanir. Bu smiflandirma, Tiirk tarihinin ¢ok biiyiik iki devresine

uygun bir boliiniistiir.
2.5. Islamiyet’ten Onceki Tiirk Destanlar:

2.5.1. Yaratihs Destam
Yaratilis destan1 XIX. asirda Prof. W. Radloff tarafindan, Samani Altay Tiirkleri
arasinda derlenmistir. Henliz diger Asya ve diinya mitolojisiyle mukayeseli ciddi bir

tetkiki yapilmamis olan bu yaratilis destaninda Tiirk mitolojisi, Tiirk diisiiniis ve inanisi

$ Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Cilt 2, Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlari, Istanbul,
1971, s.10
8 Banarl, a.g.e. s.11
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bakimindan miihim ¢izgiler vardir. Bunlar arasinda Kisi'nin, kendisini yaratandan daha
ylkseklerde u¢maya kalkmasi ve hayatinda durmaksizin degisiklik arayan ruhta olmasi,
derin bir insanlik goriisiiniin ifadesidir. Fakat bundan daha miihim bir ¢izgi, Tanri'ya
bile yaratma ilhamimin bir kadin hayali tarafindan verildigini diisiinen fikri ve estetik
goriistliir. Yalniz bu goriis, lizerinde hassasiyetle durmaga deger bir manaya sahiptir.
Yunan mitolojisinde kadmin ve kadin tanrilarin gerek doguslar gerek c¢evrelerinde
yarattiklar agk, ihtiras ve sanat hayatlariyla nasil alemler dolduran bir vazife gérdiikleri
cok iyi bilinir. Yaratilis Efsanesinde eski Tiirklerin Tanr1 Kayra Han tasavvurundaki tek
tanrt inanigi; biitlin varliklart ve diger tanrilari, tek ve biiylik bir kudretin yarattigi
inanci, bilhassa Tirk iman hayatinin sonraki asirlari bakimindan ayrica miihimdir.
Yaratilis Efsanesinde Saman dini inanislarindan, miihim ¢izgiler vardir. Totem dininden

sonra Tiirk vicdaninda yerlesip genisleyen ilk miihim inanis budur.®

2.5.2. Alp Er Tunga Destam

Alp Er Tunga, M.O. VILI. yiizyildaki Tiirk - Iran savaslarindaki kahramanliklar:
ile tanmmus Tiirk tarihinin ilk destan kahramani olarak kabul edilir. Alp Er Tunga; Iran
ordular1 ile defalarca karsilasmis ve maglup etmis, en sonda ise Iran hiikiimdari
Keyhiisrev’e yenilmis ve dldiiriilmiistiir.®”

N. Giiltepe’nin ifadesiyle Milattan &nceki Tiirk-Iran savaslarmi anlatan bu
destanin hacimli ve zengin parcalar1 Firdevsi’nin Sehname adli eserinde bulunmaktadir.
Alp Er Tunga'nin, o zamanki bir diigman destaninda bu dl¢iide yer alis1, onun iranlilarmn
hayatinda derin izler birakmis oldugunu gosterir. 11. Yiizyillda Kasgarli Mahmut
tarafindan yazilan Divan-ii Liigat-it Turk'te, biiylik Saka hiikiimdarinin yeri geldikge
anildigr goriiliir. Alp Er Tunga'nin 6liimii konusunda sdylenmis bir sagu da Kasgarli
Mahmud tarafindan yaziya gecirilmistir. Bu agitin Alp Er Tunga Destaninin son bdliimii

oldugu kabul edilmektedir.®

8 Banarl, a.g.e. s.13
87 Banarly, a.g.e. s.13
88 Giiltepe, a.g.e. 8.97
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2.5.3. Su Destam

N. Giiltepe’ye gore “Destana kahraman olarak adimn1 veren Su, MO. 4. Yiizyilda
yasamis bir Tirk hiikiimdaridir. Onun yasami ve yasadiklari etrafinda sdylenen ve
Makedonyal: Biiyiik Iskender'in Tiirk illerine yiirilyiisii ile birlestirilen bu destan,
Tiirkler arasinda 11. ylizyila kadar yasamig ve bu ylizyilda Kasgarli Mahmud tarafindan
kayda gecirilmistir. Kasgarli Mahmud, Tirkmen maddesinde, sozciigii agikladiktan
sonra: Bunlara Tiirkmen denilmesinde bir hikdye vardir, soyledir... diyerek destanin
konusunu diizyaz1 olarak kendi anlatimi1 ile Divan-ii Liigat-it-Tiirk adli eserine

aktarmistir.” %

2.5.4. Oguz Kagan Destani

Oguz Kagan Destani’nin diger ismi “Oguz-name” dir. Oguz-name’nin igerigi
g6z Oniine alindiginda o tam olarak bir Tirk tarihi, Tiirk dili, Tiirk edebiyati, Tiirk
kiiltiirti, Tiirk sosyolojisi, Tiirk siyasi tarihi, Tiirk hukuk tarihi kitabidir. Oguz Kagan

Destan, Tiirklerin kdklerini anlatmasi agisindan en 6nemli kaynaklardan biridir. %
Necati Demir’in ifadesiyle;

“Oguz Kagan Destanmi, giinesin dogdugu yerden giinesin battigi yere kadar
biitiin diinyanin Oguz Kagan tarafindan fethinin kitabidir. Oguz Kagan ata
yurdu olan Issik Gol g¢evresinden ordusu ile birlikte hareket ederek biitiin diinya
lizerine seferler diizenler. Biitiin Asya’yi, Avrupa’yt ve Afrika’nin kuzeyini Oguz
tilkesi haline getirir. Bu arada Anadolu’ya da sefer diizenler. Diyarbakir’dan
Anadolu topraklarina girer. Daha sonra Batak Sehir adiyla da bilinen ve ii¢ yiiz
alti kapist bulunan Antakya’ya gelir. Oguz Han bu sehri alir. Burada bir altin
taht yapar, yani bu sehri gecici baskent ilan eder. Yaninda olan doksan bin
askerin hepsini, kadin ve cocuklariyla birlikte gotiiriip bu sehre yerlestirir.

Anadolu’nun tamamini buradan hareket ederek fetheder.” °!

Oguz Kagan Destant hem Tiirk tarihini ve kiiltiirinli bize tanitmasi1 bakimindan
hem de basta calismamizin esasini teskil eden Dede Korkut Hikayeleri olmak tiizere

diger bir¢ok destana kaynaklik etmesi bakimindan ¢ok onemlidir. Bugilin bile Tiirk

8 Giiltepe, a.g.e. 8.372 ) .
% Oguz Kagan Destani, Hazirlayan: Necati Demir, Otiiken, Istanbul, 2016, s.13-16
1 Oguz Kagan Destani, s.13-16
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gelenegi, kiiltiirti, toresi dedigimiz aligkanliklarin ¢ogunun izlerini biz Oguz Kagan

Destaninda gérmekteyiz.

2.5.5. Bozkurt Destani
Bozkurt Destan1 o6nemli iki Goktiirk destanindan birisidir. Bu destan
Goktiirklerin yasadiklarinin bir ifadesidir.
Farkl1 soylenisleri bulunmakla birlikte Giiltepe’nin ifadesiyle Bozkurt Destani su
sekildedir:

“Hunlarin bir boyu olan ve adina Asine denilen Tiirk boyu Hazar Denizi’'nin
bati taraflarinda yerlesmisti. Tiirklerin ilk atast olarak biliniyordu. Rahat ve
huzur iginde otururlarken bir giin ansizin diigmanlarin baskinina ugradilar.
Baskinin sonunda kiigiiciik bir ¢cocuk disinda kimse sag kalmadi. Diismanlar sag
kalan ¢ocugu fark ettiler fakat ciliz ve kiigiik bir ¢ocuk oldugu igin kimse ona
aldirmadi. Yine de her ihtimali diisiiniip, ¢ocugu oldiirmektense kolunu bacagini
kesip orada oylece birakmayr uygun gordiiler. Kolunu bacagini kesip, yan 6lii
hale getirdikleri ¢ocugu alip bataklikta bir sazliga atarak birakip gittiler. O
swrada, bir disi Bozkurt gériindii; geldi, cocugu emzirdi. Yaralarim yalayip iyi
etti. O giinden sonra da, avlanip getirdigi yiyeceklerle ¢cocugu besleyip biiyiittii.
Zamanla bozkurdun besledigi ¢ocuk giirbiizlesti. Giinlerden sonra bir giin,
baskin yapip Asine soyunu yok eden diisman bagsbugu, kolunu bacagini keserek
sazliga attiklart ¢ocugun yasadigini 6grendi ve c¢ocugu oldiirtmek istedi.
Diisman basbugunun gonderdigi asker geldiginde, kolu bacag: kesik gencin
yvamnda bir disi Bozkurt gordii. Disi Bozkurt tehlikeyi sezmisti, disleriyle genci
vakaladigi gibi denizin éte yanina gegirdi; orada da durmayp Altay Daglari’na
dogru gétiirdii. Orada, her tarafi yiiksek daglarla c¢evrili bir yaylada bir
magaraya yerlestirdi, onunla evlendi; on oglan dogurdu! Magaranin bulundugu
vayla yesillikti; serin giir sulari, meyve agaclari, av hayvanlart vardi. Oglanlar
orada biiyiidiiler, orada evlendiler. Her birinden bir boy tiiredi. Bunlardan
birinin adi da Asine boyu idi. Asine, kardeslerinin iginde en akilli, en gozii pek,

en yigit olant idi. Bu yiizden Tiirk Hakani o oldu. Soyunu unutmadi. Cadirinin
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ontine her zaman, tepesinde bir kurt basi bulunan bir tug dikti. Aradan ¢ok yillar
gecti.” 2
Giliniimiizde hala Tiirk diislincesinde “kurt” onemli bir motif olarak kabul

edilmektedir.

2.5.6. Ergenekon Destani

Ergenekon Destan1 ad1 Tiirklerin yiizyillarca avlanarak, maden isleyerek ¢ogalip
yasadiklar, etrafi yliksek daglarla ¢evrili, kutsal bir yer olan “Ergenekon” dan
gelmektedir. Mogol tarih¢isi Residiiddin tarafindan 13. yiizyilda Fars diliyle yaziya
gecirilmistir. Yazarin bu anlatilar1 halk arasinda sdylenip uzun yillar kisiden kisiye
aktarilan anlatilardan derlemis oldugu ya da Tiirk - Mogol halk ozanlarindan dinlemis
oldugu diisiiniilmektedir.”?

Ergenekon Destani'nin en onemli niteligi ve diger destanlardan ayrilan yani,
kolektif bir kahraman eksenine oturtulmus olmasidir. Destanda ad1 gecen Kayan, bir
sahis degil, iinli Kaymnanl kabilesidir. Tukuz ise Goktiirklerin tarihinde dnemli yeri
olan Dokuz Oguzlarin adidir. Ergenekon Destani’nda bir diger énemli unsur, tarihsel
olaylarla Ortiismesidir. Gerek destanda ana tema olarak 6nemli bir yer tutan demircilik,
gerekse Ergenekon adinin yakistirildigi cografi mekan, Hun birliginin dagildiktan sonra,
Goktirklerin Altay Daglar cevresine g¢ekilip demircilik yaparak yasadiklari yerlerle

paralellik gostermektedir.>

2.6. Islami Tiirk Destanlar

Islamiyet’in kabulii duygu, diisiince ve geleneklerde bir degisiklik meydana
getirmemis  fakat destanlarda gecen konularda farklihk olmus, konular
Islamilestirmistir. IslAmiyet’in kabuliinden sonra Manas Destani1, Battal Gazi Destani,
Danismendnidme, Dede Korkut Hikayeleri ve Koéroglu Destani gibi destanlar Islami

Destan olarak nitelendirilen destanlardir.

2.6.1. Manas Destani
“Ey ogul! Atalar ne demis; Geg¢migini inkar etme, beddua alirsin; Ona saygi

goster, akil bulursun, yedi atani bilmezsen koksiiz kalirsin. Dinle eviadim! Soz

%2 Giiltepe, a.g.e. 5.389
% Giiltepe, a.g.e. 5.380
% Giiltepe, a.g.e. 5.380
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uludur. S6z canlimin ugurudur, kétii s6z olmiis sozdiir. Eski zamanlardan beri
ecdatlarimiz ulu Manas Destani’ni soyleyegelmistir. Manas’1 ilk defa kimin
soyledigini kimse bilmez. Belki de ilkin, Manas’in yaninda bulunan, onun
kahramanhgint goren, can dostu, bir ozan soylemistir. Ya da Manas’in
macerasi, Altay ve Alay arasindaki dag ve ovalardaki taslara yazilmigtir. Yahut
da dagilan, kederli halki bir araya toplamak, diisenleri ayaga kaldirmak,
serefini, heybetini, kuvvetini eski haline getirmek icin Manas’t bir bayrak olsun
diye ulu onderler soylemistir. Belki bunu soyledigi icin, dilleri kesilmistir ya da
stiriilmiistiir... Nasil olursa olsun, Manas in 6lmez macerasi, kutsalligi, atadan
ogula, agizdan agiza, yiirekten yiirege gecip aswdan agira unutulmadan
vasamaktadir. Kim soylemigse soylemis, destanda Kirgiz halkinin hayati, kaderi,
acilar, kahramanlig1, miicadelesi ve hayali vardir.” *>
Manas Destan1 hakkinda bilgilere 1849 yilinda Kazak Kirgizlarin Uluyiiz
boliimiinde idare amiri bulunan Franel adli bir Rus memuru tarafindan hiikiimete
sunulan raporda ulasiyoruz. Franel’in raporunda anlatildigina gore, ¢ok eski zamanda
Manas ve oglu Semetey adli kahraman savascilar yasamislardir. Franel’den yedi yil
sonra, Orta Yiiz Kazak prenslerinden Cokan Valihanov 1856 yilinda Kirgizlar arasinda
yaptig1 seyahat sirasinda Manas Destani’n1 kesfetmis ve bunu 1861 yilinda Rus

Cografya Dernegi’nin dergisinde yayimladigi makalede haber vermistir.”®

Cokan Valihanov makalesinde Manas Destani’ni1 sdyle ifade ediyor:

“Sarp kayalarda yasayan Kirgizlarda tek bir destan vardir. Bu destan
Kirgizlarin biitiin mitolojisini, masallarim, her tiirlii geleneklerini bir kahraman
cevresine toplamis Kirgiz Ansiklopedisidir. Kiwrgizlar igin eski Yunanlilarin
Ilyada’si gibi bir seydir. Kirgizlarin hayat tarzlari, gérenekleri, ahlak ve dini, tip

bilgileri, baska uluslarla olan iliskileri bu destanda ifadesini bulmugstur.””’

Manas Destani en eski Tiirk destanlarindandir. Bu destan, Tirk kultiirtinden,

mitolojisinden izler barindirmasinin yaninda diinyanin en biiylik destan1 olma 6zelligi

9 Kenes Yusupov, Manas Destani, Tiirkiye Tiirkcesine Aktaranlar: Fikret Tiirkmen, Alimcan Inayet,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara,2009, s.1

% Abdulkadir Inan, Manas Destani, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1992, 5.10 ( Onsoz)

97 Inan, a.g.e. 5.10
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de tagimaktadir. Manas, milli 6zellikleri itibariyle ¢ok renkli, kendisine has deyislerle

yogrulmus kendine 6zgii bir destandir. %8

2.6.2. Battal Gazi Destam

Battal Gazi Destani, “el-Battal” yani “kahraman” unvanmiyla taninan ve
savaglarda gosterdigi kahramanliklariyla iin salan bir Misliiman Arap emirinin
yasadiklarinin anlatildigi destandir. Destan VIII. yiizyilda Emevi Bizans savaslari
donemini anlatir. Bu destanin yazma niishalar1 “Menakib-1 Gazavat-1 Seyyid Battal
Gazi”, “Hikayet-i Seyyid Battal Gazi” gibi isimler tasimaktadir. Kesin olmamakla
birlikte hikayelerin XI. yilizyilin sonlarindan XIII. yiizyilin baglarina kadar olan

donemde yaziya gecirildigi diisiiniilmektedir. %
Ahmet Yagar Ocak’in ifadesiyle

“Battalndame, tarihi bir sahsiyet oldugunda siiphe bulunmayan Battal Gazi'nin
menkibevi hayatini, Anadolu’ya yerlesen Miisliiman Tiirklerin goziiyle aksettirir.
Bu menkibelere gore Battal Gazi, Hz. Ali soyundan Hiiseyin Gazi’'nin ogludur.
Fevkalade giiclii ve zekidir. Daha ¢ocukken dini ilimleri ¢ok kisa bir zamanda
ogrenmistir. Cenk usullerini aym derecede iyi bilir. Abdiilvehhab Gazi
tarafindan kendisine ulastirilan Hz. Peygamber’in tiikiiriigii sayesinde biitiin
dilleri konusur. Kegis kiliginda manastirlara girip Incil’den vaazlar verir.
Rahiplerle tartisarak onlart maglip ve ihtidaya mecbur eder. Hizir’la yoldastir,
stkisik zamanlarinda ondan yardim goriir. Aym sekilde perilerle de dosttur.
Devler ve cadilarla savasir; okudugu dualarla biiyiilerini bozarak onlart yener.
Ateste yanmaz. Vahsi hayvanlar emrine amadedir. Tabiat kuvvetlerine hakimdir.
Goz acip kapayincaya kadar uzun mesafeler asar. Kullandig silahlar Dahhak,
Riistem ve Hamza gibi eski tinlii cengdverlerin silahlar, bindigi atlar onlarin
atlarimin soyundan gelen atlardir. Bunlarla kdfirlere karsi savaswr. Onlart

Isldm’a davet eder, davetini kabul etmeyenleri oldiiriir. »100

Battalndme, giinlimiizde Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde oOzellikle de Dogu

Anadolu’da halka arasinda hala anlatilmaktadir. Ayrica bazi kdylerde zaman zaman

% Tuncer Giilensoy, Manas Destani, Akgag Yaynlari, Ankara,2002,s 9
9 Ahmet Yasar Ocak, Battalndme, islam Ansiklopedisi, cilt: 05; sayfa: 208
10 Ocak, Battalndme, islam Ansiklopedisi, cilt: 05; s. 208
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Battalname’ye ait niishalara rastlanmasi, eserin Miisliiman Tiirk kiiltiir hayatiyla ne
Olclide biitiinlestigini gostermektedir. Cumhuriyet devrinde bile yazarlarin yazdigi

romanlarda bu destandan izlere rastlanmaktadir. '°!

2.6.3. Danismend Gazi Destam

Danismend Gazi Destani Anadolu’nun bir bolimiiniin Miisliiman Tiirkler
tarafindan ele gecirilmesinin hikayesini anlatan destandir. Bu destan da Malatya'dan
baslayip Istanbul'a kadar uzayan bolgenin kuzeyinde kalan boliimiin Danismend Gazi
ve arkadaslar tarafindan fethi anlatilir ve Islami-Tiirk destanlarmin ilk 6rnegi olarak
kabul edilir. Danismend Gazi Destani, hem tarihi 6zellikleriyle hem de XIV. yiizyil ve
daha onceki ylizyillarda Anadolu'nun hem cografl yapist hem de o donemdeki Tiirklerin
yasayislarinin incelenmesi agisindan énemli bir kaynaktir. Danismend Gazi Destani’nin
gectigi bolge Dede Korkut Hikayelerinin gectigi bolgeye yakin olmasi ve o donemdeki
hayatin anlagilasi i¢in karsilastirmaya imkan vermesi acisindan énemlidir!%?
“Oguz Tiirkleri 1071 Malazgirt Savasi'ndan sonra Anadolu'ya girmis, uzun siire
bu cografyayr vatan yapma miicadeleleri vermislerdir. Bizans Devleti'nin direnci
Malazgirt Savasi'nda biiyiik élgiide kirildigi igin ¢ok kisa bir zaman igerisinde
Istanbul Bogazi'na yaklasmislardir. Ancak genel anlamda durum boyle iken
Anadolu i¢lerinde kalan ¢ok sayidaki Bizans toplulugu bu cografyayr Tiirklere
teslim etmemek icin uzun yillar direnmiglerdir. Ayrica Anadolu'nun pek ¢ok
voresine Tiirkler girmekte zorlanmislardwr. Bizanslar ile Tiirkler arasinda bu
miicadeleler devam ederken pek ¢ok insan maddi ve manevi anlamda insantistii
faaliyetlerde bulunmug, Haci Bektas-1 Veli, Ahi Evran, Mevlana Celdleddin
Rumi gibi bazi sahsiyetlerin faaliyetleri efsanelesmistir. Bu alisilmisin
lizerindeki miicadelelerde Ddanismend Gazi'nin olaganiistii gayretleri ise
destanlasmistir. Ddnismend Gazi ve ¢evresinde gelisen olaylar daha sonra
yvaziya gegirilmis, boylece Danismend Gazi Destant gibi ¢ok onemli bir destan
glintimiize ulasmistir. Danismend Gazi Destami, Malazgirt Savasi'ndan hemen

sonra Anadolu'da bagslayan Tiirk-Bizans miicadelelerini anlatmaktadir.

101 Ocak, Battalndme, s.208

102 Necati Demir, Mehmet Dursun Erdem, Tirk Kiiltiiriinde Destan ve Battal Gazi Destani, Turkish
Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume
1/1 Summer 2006 (Tiirk Calismalar1 Diller I¢in Uluslararas: Dergisi, Edebiyat Tiirk ya da Tiirk Dili ve
Tarihi Cilt 1/1 Yaz 2006)
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Malatya'dan baslayip Tiirkiye'nin kuzey kisminmin nasil Tiirk vatani yapildigini
anlatmaktadwr.  Yani mekdan bugiinkii  Tiirkiye'nin  Malatya, Kayseri ve

Ankara'dan Istanbul Bogazi'na ¢ekilecek bir cizginin kuzeyidir. %

2.6.4. Dede Korkut Destani

Tez ¢alismamizin asil konusunu teskil eden ve ikinci boliimiinde genis bir
sekilde ele alinacak olan Dede Korkut Destani/ Hikayeleri giiniimiize kadar gelmemis
olan on iki kahramanlik hikayesinden olugsmaktadir. Dede Korkut Hikayeleri ile ilgili
detayli bilgiler tezimizin ikinci bolimiinde verilecektir. Burada sadece Necati
Giiltepe’nin ifadesiyle Dede Korkut Hikayelerinin neden “Milli Destan” olarak kabul
edilmesi gerektigi tizerinde durulacaktir.

N. Giiltepe’ye gore Dede Korkut bir milli destan olarak kabul edilmelidir ¢linkii
destan, bir ferdin, bir sanatkarin degil, bir milletin miisterek dehasinin mahsuliidiir.
Dede Korkut da bu sekilde Tiirk Milletinin miisterek dehasinin ve zevkinin eseridir.
Milli destanin icerigi milletin hayatidir. Dede Korkut da Tirkliglin milli hayatini
aksettirmekte, Tiirk kiltiirlinlin zenginliklerini, renkli Tiirk folklorunun sayisiz
degerlerini, Tiirk Milletinin yiiksek insani vasiflarini, duygularimi, faziletlerini ve
meziyetlerini dile getirmektedir. Bunun yaninda milli destan biiylik bir kahramanlik
hikayesidir. Onda kahramanlik ruhu insanin yiiksek bir niteligi olarak ele alinir. Dede
Korkut’ta da Tiirklerin alp insan tipinin davranislarinin en yiiksegini goriiriiz'®*

Dede Korkut’un milli destan olmasinin bir diger nedeni de milli destanlar gibi
yiiksek bir coskunluk ifadesi tagimasi ve milli destanlarda oldugu gibi tabiat unsurunun
On planda olmasidir. Bu tabiat durgun ve sakin degil, tipki kahramanlar1 gibi canli,
yasayan, aktif; hayata, vakalara, hikayeye adeta istirak eden bir tabiattir. Dede
Korkut'taki tabiat o kadar canli ve coskundur ki mesela suyun en makbulii olarak kanl
su tabiri tekrarlanip durur, insanlari siiriikleyip bogan taskin su biiylik bir sevkle
anlatilir,'%

Milli destanlar tarihle ilgilidir, sliphesiz destan tarih degildir. Fakat tarihe
biisbiitiin kayitsiz da degildir. Destan tarihten dogar. Oyle ki destan tarihi hadiselerin

103 Demir, Erdem, a.g.m. s101
104 Giiltepe, a.g.e. s.351
105 Giiltepe, a.g.e. s.351
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millet hayatinda biraktig1 intibalarin siirlesmis, sanat eseri haline gelmis seklidir
denilebilir. Dede Korkut’ta da Tiirk tarihinin derinliklerinde yatan bir¢ok vakalar
silsilesinin derin izleri goriiliir. Bunun yaninda milli destanlar bir cografyaya sahiptir.
Dede Korkut’ta da tarihe dayanma vasfinin tabii bir neticesi olarak bdyle bir cografya
vardir. Bu cografya goriiniiste ve 6n planda Dogu Anadolu ve Azerbaycan sahasidir.
Fakat bunun arkasinda ya dogrudan dogruya veya cok defa bu sahaya adapte edilmis
olarak Orta Asya'nin, Tirkistan cografyasinin unsurlar1 yatar. Bdylece eser destan
olarak, zamansiz ve mekansiz olan masal ve efsaneden ayrilmis olur.'%

Giltepe’ye gore;

“Dede Korkut tek bir nedenden dolayr destan olarak degerlendirilemez o da

destanlarin uzun manzum eserler olmasidir. Dede korkut kitabindaki anlatilar

yart manzum, yart mensurdur. Yani biraz halk hikdyelerine benzer. Fakat gerek
manzum kistmlarin ¢oklugu, gerek nesrinin normal nesir olmayip ¢ok defa secili,
diizenli, manzumeden yeni ¢evrilmis hissini veren bir nesir olmasi onu halk
hikdayelerinden  ¢ok  farkli  kilmakta ve destan  menseinden  fazla
uzaklastirmamaktadir. Hacim bakimindan ise Dede Korkut, bir mukaddime ile
her biri ayrt bir biitiin olan, fakat hepsi bir arada da ayni bir biitiinliik teskil
eden 12 destan parc¢asindan ibarettir. Bunlardan hig biri bir destan uzunlugunda
olmadigi gibi, hepsi bir tek destan durumunda da degildir. Bu bakimdan Dede

Korkut halk hikdyesi olmaya yéneldigi sirada tespit edilen biiyiik bir destan

parcasi manzarasi arz etmektedir. '

Dede Korkut Kitabt bu saydigimiz vasiflar1 ile milli destan olarak Tiirk
Milletinin en biiyiik kiiltiir varliklarindan biri halinde karsimiza ¢ikmaktadir. Dede
Korkut Destani, Oguzlarin Asya'daki eski yurdunda ilk ¢ekirdek olarak tesekkiil etmis,
sonra batiya yerlesmelerine kadar gelistirilmistir. Nihayet biraz ge¢ kalinarak, yazili
devre bir hayli ilerledikten, destan devri bittikten, destanlar halk hikayesine donmeye
basladiktan sonra, 15. asrin sonu ile 16. asrin baslarinda mechul bir sanatkar tarafindan
kagida gecirilmistir. Onun i¢in Dede Korkut Kitab1 bati1 Tiirklerinin esasini teskil eden

Oguzlarmn hayatim icine alir. 1%

106 Giiltepe, a.g.e. 5.352
107 Giiltepe, a.g.e. 5.352
108 Giiltepe, a.g.e. s.354
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2.6.5. Koroglu Destam

Koroglu destan1 bazi kokleri Orta Asya ve Kafkaslara baglanan fakat esaslari
Anadolu’da yaratilmis bir destandir. Zamani konusunda kesin bir sey sdyleyememekle
birlikte 16. Yiizyilda yasanilan Celali vakalarimin Koroglu destanina kaynak oldugu
bilinmektedir.'%

Koroglu anlatilar1 destan adiyla anilmakla birlikte XX. yiizyilda Anadolu'dan
derlenen Ornekleri daha ¢ok halk hikayesi gelenegine yakindir. Anadolu'da asiklar
tarafindan 24 kol halinde anlatilan hikayesinin 6zeti su sekildedir:

“Bolu beyi, giivendigi seyislerinden biri olan Yusuf'a : "Cok hiinerli ve degerli

bir at bul ." emrini verir. Seyis Yusuf, uzun siire Bolu beyinin istegine uygun bir

at arar. Biiyiidiiklerinde istenen niteliklere sahip olacagina inandig iki tay bulur
ve bunlart satin alir. Bolu beyi bu zayif taylart goriince ¢ok kizar ve seyis

Yusuf'un gozlerine mil ¢ekilmesini emreder. Gozleri kér edilen ve isinden

kovulan Yusuf, siska taylarla birlikte evine doner. Oglu Rusen Ali'ye verdigi

talimatlarla taylar: biiyiitiir. Babasi kor oldugu i¢in Koroglu takma adiyla
anilan Rusen Ali, babasimin istegine gore atlari yetistirir. Taylardan biri
olaganiistii bir at haline gelir ve Kirat adi verilir. Kirat da destan kahramani

Koroglu kadar iinlenir. Seyis Yusuf, Bolu beyinden intikam almak i¢in gozlerini

acacak ve onu giiglii kilacak ii¢ sihirli kopiigii icmek tizere oglu ile birlikte

pinara gider. Ancak, Koroglu babasina getirmesi gereken bu kopiikleri kendisi
icer, yigitlik, sairlik ve sonsuz gii¢ kazanir. Babasi kaderine riza gosterir ancak
ogluna mutlaka intikamint almasim séyler. Koroglu Camlibel'e yerlesir,
cevresine yigitler toplar ve babasimin intikamini alir. Hayatimi yoksul ve
caresizlere yardim ederek gecirir. Halk inancina gore sildh icat edilince mertlik

bozuldu demis kirklara karismistir.” '1°

2.7. Tiirk Diisiince Geleneginde Halk Hikayesi Ornekleri
Tiirk halk hikayelerinin tasnifi zor olmakla birlikte bir¢ok diisiinlir hikayeleri

ortaya ¢iktig1 kaynaga ve konularina gore siniflandirmistir. Bu siniflandirmanin yaygin

olarak kabul edilen hali su sekildedir:

109 Kabakli, Tiirk Edebiyatt, cilt 1, 5.38
110 K abakly, Tiirk Edebiyat, cilt 1, 5.38-48
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Tiirk halk hikayelerinin dort 6nemli kaynaktan dogdugu soylenebilir:

1. Dogu ve Giineydogu Anadolu’da ger¢ek olaylardan dogmus kisa hikayeler
(Salman Bey hikayesi, Ilbeyoglu hikayesi vb.).

2. Yasayan veya yasadigi rivayet edilen asiklarin hal terciimelerinden dogan

hikayeler (Kerem ile Ash, Asik Garip, Emrah ile Selvihan vb.).

3. Dini-milli hadiselerle bunlara dayali kahramanlik olaylarii konu edinen halk
hikayeleri (Battal Gazi, Kéroglu, Ebli Miislim cenkleri, Kesik Bag hikayesi, Giivercin
hikayesi vb.).

4. Klasik hikayeler (Thtindme, Binbir Gece Masallar1, Ferhad ile Sirin, Leyla ve

Mecnun gibi mensur veya manzum hikayeler).

Tiirk halk hikayelerinin tamamini kapsayan bir tasnif heniiz yapilmamustir.
Gerek yabanci gerekse Tiirk ilim adamlar1 ve aragtirmacilarin yaptigi tasniflerde halk
hikayeleri genellikle konular1 bakimindan ele alinmis, bunlarin yapilar1 iizerinde
durulmamastir; halk hikayeleri i¢inde 6nemli bir yere sahip olan dini halk hikayeleri ise
hemen hemen tasnif digi birakilmistir. Tiirk halk hikayelerini konularina goére soyle

tasnif etmek mumkiindiir;

1. Kahramanlik hikayeleri. Koroglu hikayesi ve kollari, Celali Bey ve Mehmed
Bey, Kirman Sah, Esref Bey vb.

2. Dini-hamasi hikayeler. Hz. Ali cenkleri, Hamzaname, Battal Gazi, Ebl

Miislim cenkleri vb.

3. Dini, i¢timai, ahlaki hikayeler. Kesik Bas, Geyik hikayesi, Giivercin hikayesi,
Deve hikayesi, Ejderha hikayesi, Baykus hikayesi, Hatun hikayesi vb.

4. Ask hikayeleri. Kerem ile Asli, Ferhad ile Sirin, Asik Garip, Tahir ile Ziihre,
Emrah ile Selvihan vb. Destandan halk hikayeciligine gecis donemi {iriinlerinden olan
Dede Korkut Hikayelerini bu tasnifin disinda tutup kendi iginde bir biitiin olarak

degerlendirmek gerekir. '!!

1 Fikret Tiirkmen, Hikdye, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 17, 5.489
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1. BOLUM: DEDE KORKUT HIKAYELERININ ANALIZI

Tez ¢alismamizin ikinci bolimiinde Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak
amactyla Tiirk Milletinin tarihini, kiiltiiriinii, dilini, sosyal hayatini, dini ve ahlaki
yapisini en giizel sekilde anlattigini diisiindiigiimiiz Dede Korkut Hikayelerinin detayl
bir analizine yer verildi. Bu boliimde Dede Korkut Hikayelerinin analizinde Tiirkiye
Odalar ve Borsalar Birligi Tarafindan iki cilt halinde “tipkibasim” olarak hazirlanmis
ve 2014 yilinda basilmis olan “Dede Korkut Kitabi Hanim Hey” kitabindan birincil

kaynak olarak yararlanilmigtir.

Tiirk Milletinin tarihi ve kiiltiirii insanlik tarihi kadar eskidir. Bu kadar eski bir
kiiltiirde bir¢ok destan vardir. Bu destanlar igerisinde en énemlisi siiphesiz Dede Korkut
Destan1’dur.

Tiirk dilbilimei ve Tiirkolog Muharrem Ergin’in “Dede Korkut Kitabi” adli
eserinin Onsoziinde bahsettigi lizere Tiirk edebiyat: tarihinin en biiyiik alimi Prof. Fuat
Kopriili' niin, derslerinde sdyledigi bir sdz vardir:

“Biitiin Tiirk edebiyatim terazinin bir goéziine, Dede Korkut'u obiir goziine

koysaniz, yine Dede Korkut agir basar. Dede Korkut Kitabi'nin degerini ifade

etmek i¢in bundan daha giizel bir soz bulmak miimkiin degildir. Ger¢ekten Dede

Korkut Kitabr Tiirk edebiyatimin en biiyiik abidelerinin Tiirk dilinin en giizel

eserlerinin basinda gelir.” '

Ciinkii Dede Korkut Kitab1 Tiirk Milletinin aynasidir, hayatidir ve tarihidir.
Kisaca Dede Korkut Kitab1 Tiirk Milletinin kendisidir. Dede Korkut Kitabi hakkinda
yapilan ¢alismalarin sayisi oldukga fazladir. Biitiin bu ¢alismalara ragmen her yoniiyle
eser tam olarak aydinlatilamamustir.

Dede Korkut Kitabi’nin bilinen ilk yazmasi Dresden Krallik Kiitiiphanesi'nde,
Fleischer Kiilliyati 86 numaradadir. ikincisi Berlin Krallik Kiitiiphanesi’'nde 203
numarada kayithdir. Ugiinciisii ise Vatikan Kiitiiphanesi’nde Tiirk¢e yazmalar arasinda
102 numarada baska bir risale ile bir arada bulunmaktadir. Eserin XV. yy sonu ile XVI.
yy baslarinda yaziya gecirildigi c¢esitli arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.
Tesekkiil tarihi ise, hala tartismali bir konu olup IX. yy veya daha dncelerine ait oldugu

tartisilmaktadir. Eser Arap harfleriyle Tiirkge olarak yaziya gecirilmis olup, ¢esitli

12 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, Bogazici Yaynlari, Istanbul,1981,Kitabin Onsozii
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ogiitlerin verildigi bir mukaddime ve on iki hikadyeden miitesekkildir. Eserin tamamini
ilk defa basima hazirlayip konu iizerinde Tiirkiye’deki ¢alismalarina 1s1k tutan Kilisli

Muallim Rifat’tir.'3

Dede Korkut Hikayeleri, Tiirklerin tarihin erken devirlerinde mitoloji ve
mitolojik destan devrini gegtigi, teskilatli devlet kurma anlayisini gelenek haline
getirdigi kabul edilen Oguz Boyunun destanidir. Yani Oguz Tiirkleri, Dede Korkut
Hikayelerinin yaziya geg¢irildigi donemde ileri kiiltiir seviyesinde bir topluluktu. Onlarin
hayatina yon veren sey, artik dis diinyay1 duygularla kapl algilama sekli yani mitoloji
degil; tarihi tecriibe ve kiiltlirler arasi iliskilerdir. Bununla birlikte Dede Korkut
Hikayeleri tamamen mitolojinin diinyasindadir. Bunun sebebi hikayeleri olusturan
kelimeler ve hikayelerdeki davranis sekillerdir.''*

Muharrem Ergin’e gore;

“Hikdyelere ayrt ayri genis anlami ile destan demek miimkiin degildir. Ciinkii

hikdyeler kiiciiktiir. Fakat hikayelerin esas karakteri destanidir, epiktir. Bu

bakimdan onlari birer destan pargast saymak ve bunun i¢in onlara dar anlamda
destan parcasi demek miimkiindiir. Fakat bu hususta kullanilacak en uygun tabir

“destani hikdye” dir. Dede Korkut hikdayeleri i¢cin masal soziinti kullanmak ise

hi¢ dogru degildir. Ciinkii hi¢hir asli esasi olmayan, kahramanlari adsiz ve

bastanbasa uydurma, zamansiz, mekansiz hikdayeler icin kullanilan ve “legende”
karsiligi olan masal kelimesinin Dede Korkut Hikdyelerine uyacak hi¢hbir tarafi
yoktur. Dede korkut hikayeleri tam bir destan karakterinde olan, bir tarihi
vakaya dayanan ve destan tarzinda tesekkiil etmis bulunan kahramanlik

menkibeleridir. '3

113 Ekici, a.g.e. 5.5

14 Saim Sakaoglu, Ali Duymaz, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlari, Otiiken Nesriyat A.S, Istanbul,
2003,s.139

5 Ergin, a.g.e. 5.30
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1. Dede Korkut’un Tarihi Kimligi ve Kisiligi

Dede Korkut’un hayatiyla ilgili bilgiler genel olarak rivayetlere dayanmaktadir.
Genellikle kaynaklarda Dede Korkut adiyla taninan ve destanlara da adin1 veren Oguz
bilgesi, destanlar1 bir araya getiren kitabin 6nsoziinde ve Yazicioglu Oguznamesi’nde
Korkut Ata adi ile gegmektedir. Bamsi1 Beyrek Boyunda da bir kere olmak iizere Deli

Kargar’n agzindan Dede Sultan adi ile kaydedilmistir.''®

Dede Korkut deyimindeki Dede sozciigiiniin Korkut kadar eski olmadigi ve
bunun efsanevi Korkut'un yashligini nitelemek i¢in asil ada sonradan yapilmis bir ek
oldugu distiniilmektedir. XII ve XIII. yiizyil tefsirlerini inceleyen A. K. Borovkov,
korkmak ve korkut fiil kokiinden tiiremis “Kurkganlar” yani Allah’tan korkanlar

bl

(miittekiler) anlamima “Korkudgan veya Korkudguci” sdzlerinin de Arapgada Nezir
yani Elgi- Ogiitcii Tanr1 Elgisi anlamma geldigini gdstermistir. Bundan dolay1 Korkut
adinin Elgi, Ogiit¢ii, Tanr1 Elgisi anlamu ile ilgili olabilecegi kabul edilmektedir.
Tarihsel kaynaklarda ve ¢esitli Oguz rivayetlerinde Korkut adi, bazen dedesiz ve atasiz
olarak sadece Korkut, bazen de Korkut Ata olarak ge¢mektedir. Dede Korkut
Islamliktan 6nceki donemin veziri olmakla birlikte Hz. Peygamber zamanina da

yetismig gosterilmekte oldugundan Goktiirk zamanindaki Oguz-Yabgularin katinda

bulunan bir Tiirk hakimi sayilabilir.!!”

Dede Korkut bilgelik, ululuk, yol gostericilik gibi bir¢ok sifati kendinde
toplamistir. Kabile teskilatin1 koruyan odur. Gili¢ durumlarda hanlar ona danisirlar,
hanlara ve kabileye 0Ogiitler veren, yol gosteren, icinden c¢ikilmaz gibi goriinen
giicliikleri ¢6zen odur. Halk tarafindan sozleri dinlenir dedikleri saygi ile yapilir bunun

yaninda kerametler sahibi bir kimse olarak kabul edilir. ''®

Oguzname’ de hanlarin katinda adi gegen birkag akilli ve hakim vezirden biri de
Dede Korkut’tur. Yazili kaynaklarda birka¢ hanin ¢agdasi ve Islamliktan onceki
zamanlarin veziri olarak ge¢mekte ise de Peygamberimiz zamanina da yetigsmis
gosterilmektedir. Tiirklerin hikmet ve musiki piri sayilmaktadir, bir halk hakimi ve

samandir. Sonralar1 Kirgizlarda “baks1” adiyla taninan bu gibi kimseler ilim ve hikmet

116 Muhammet Yildirrm, Dede Korkut Destanlarimin Kiiltiirel Acidan Incelenmesi ve Egitimde
Kullamlabilirligi, Yiksek Lisans Tez Calismasi, Canakkale, 2011, s.13

7 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,2000, s.118

18 Gokyay, a.g.e. s.127
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sahibi, aym1 zamanda hekim olmuslardir. S6zde ve siirde iistiindiir, biiyli yapmakta,
kerametler gostermekte, gaipten, gegmisten ve gelecekten haberler vermektedir. Hakem
oldugu zaman adaleti, kamlik ve baksilikta mahareti ile gerek zamaninda, gerekse

sonradan Tiirklerin goniillerinde sonsuz bir niifuz sahibi olmustur.'"’

Kaynaklar incelendiginde Dede Korkut’un hakkindaki bilgilerin ¢ok yonlii
oldugu goriilmektedir. Kimi kaynaklarda bilgeligi kimi kaynaklarda kutsal kisiligi kimi
kaynaklarda da destans1 kisiligi 6n plana ¢ikmaktadir.

1.1. Destansi Kisiligi:

Dede Korkut'un rolii boy boylamak ve soy soylamaktir. Dede Korkut, boy
boylamada Oykiileri anlatmakta; soy soylamada ise Oykiilerdeki manzum kisimlari
kopuz esliginde belli bir melodi ile okumaktadir. Ayrica miigkiill durumlarda Dede
Korkut, sorunlarin ¢éziimiine yardimci olmakta ve ilgililere yol gostermektedir. Kazak
ve Kirgizlarin geleneksel goriislerinde ise Korkut Ata, ilk Kirgiz samandir ve kopuz
calmay1 ve tirkii sdylemeyi ilk o 6gretmistir. Dede Korkut, Oguz’un yasantisinda

zaman zaman topluma ruh ve canlilik veren bir kaynak seklindedir.'*

1.2. Kutsal Kisiligi:

Oldiikten sonra ise mezarmin bir ziyaret yerine doniismesi ve hastalarin tedavi
icin geldigi bir imit yeri olmasi da onun koruyucu ruh oldugunun kanitidir. Dede
Korkut’un yasantisinda goriilen olaylardan anlasildigi gibi, “Velayet Issi, yani Ermis
Kisidir” 1lahi giice sahip, dogaiistii yasantilar gdsteren bir erdir. Tiirkistan ve Yenisey
bolgelerinde Saman, Islam iilkelerine yakin illerde bir Islam evliyas: kisiligine
yukseltilmis olarak Dede Korkut, uzun asirlar bu kisiligi ile Tiirk topluluklarinin
benliginde yasamistir. Korkut Ata, Kazak halki arasinda bir Miisliiman Kazak ermisi
olarak taninir. 295 yil gibi uzun bir Omiir yasamis gibi gdsterilmesi de onu Oguzlar ve
Tiirkmenler arasinda yasayan kutsi degerinden gelmektedir. Hz. Peygamber’den once
yasamis Korkut Ata’y1, Hz. Peygamber’in uliihiyetinden nasiplendirmek i¢in onu 295

yil yasamis gostererek, dmriinii uzatmislardir. 2!

19 Gokyay, a.g.e. s.127
120 Yildirm, a.g.t. s.13
21 Yildinm, a.g.t. s.14
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1.3. Bilge Kisiligi:

Halk kiiltiiriinde yasatilarak varligt devam ettirilen kisilige sahip olan
bilgelerden birisi de Dede Korkut’tur. Dede Korkut, biitin Oguz boy ve beylerine
goriislerini kabul ettirecek kadar devlet diizeninde s6z sahibidir ve han tayin edecek
kadar giiclii bir kisiligi vardir. Dede Korkut, devrinin ¢ok gii¢lii bir kelime bilgesi;
gogebe Tirklerin yiiceltip kutsallastirdigi bozkir hayatinin geleneklerini ve torelerini
cok iyi bilen, kabile teskilatini koruyan bir Oguz biiyiligiidiir. Dede Korkut aym
zamanda tabip olarak hastalar1 tedavi eder ve Oguz ilinin bas bilgicidir. Olmugslar1 ve
olacaklar1 haber verir ve bu anlamda etnik toplumsal bellegin koruyucusudur. Korkut
Ata, destan ve secere geleneginde de giizel sozler sdyleyip yol gdsteren bir bilgi¢ ve

danismanlik yapan bir aksakaldir. 122

Dede Korkut, yetkili bir devlet adami, Tiirkler arasinda soyu sopu belli, bilge,
keramet ehli, toplumun biitiin sorunlarini ¢éziimleyen ve higbir iste onsuz edilmeyen bir
Tiirk biiyiigiidiir. Azerbaycan Tiirkleri arasinda kabul edilen bir inanig vardir bu da
diinyadaki var olan her seyin adin1 Dede Korkut’un koydugudur. Yigitlere de “er” adini
veren Korkut Ata’nin bu 6zelligi, onu bir demiurg (kutsal bilgi kaynagi) ve kiiltiirel

kahraman makamina yerlestirir. >}

Dede Korkutun kisiligi Tiirk Kiiltiiri bakimindan 6nemlidir. Hikayelerde
siirekli degisen beyler ve onlarin aileleri, ¢ocuklari, arkadaslar1 yaninda o hep aym
kisidir, ama farkli 6zellikleri ile ortaya ¢ikarak kendisini gosterir. Dede Korkut iyiligin,
dogrulugun temsilcisi olarak her hikdyenin sonunda gelir ve ibret dersini verir,

kotiiliigiin anlamsizigini ifade eder.!?*

2. Dede Korkut Hikayeleri ve Yazmalari

Dede Korkut Hikayeleri bir giris ile on iki hikdyeden meydana gelmistir.
Hikayeler bagimsiz bir sekildedir, ancak ayn1 zamanda bir biitlinliik de olusturmaktadir.
Biitiinliigiinden dolay1 epope yani destan da denilemez, ¢iinkii biitiin hikayeler tek bir
kahramanin eylemleri tizerinde genislemis degildir. Bununla beraber kahramanlik
unsurlari, gogebe hayattan yansimalar, kahramanlarin coskusu ve yigitce davranislari

destan karakteri tasidigi i¢in bir bliylik destanin pargalart izlenimini vermektedir.

22 Yildirim, a.g.t. s.14
123 Yildirim, a.g.t. s.14
124 Dede Korkut Kitabt Han'tm Hey, TOBB, 2014, Cilt 1, 5.43
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Hikayeler i¢in Dresden yazmasinda “boy” ve Vatikan yazmasinda “hikdye” nitelemesi
yapilmistir. Bu bakimdan Dede Korkut Hikayeleri i¢in “destani hikaye” tabiri uygun
kabul edilmektedir.'?®

Kitabin girisi Dede Korkut’un kisiligini tanitan bir boliimdiir. Besmele ile baslar
ve bundan sonraki kisimda Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde Bayat boyundan bir erin
ortaya ciktigindan ve bu erin Oguzlarin sorunlarim1 ¢dzen, gaipten tiirlii haberler
sOyledigi, Allah’in onun kalbine ilham kabiliyeti verdigi ifade edilir. Ahir zamanda
hanligin tekrar Kayi’ya gecip kiyamete kadar da orada kalacagini ekler, bu dedigi ise
Osman neslidir. Ikinci kissm Dede Korkut’un 6zlii sozlerine ayrilir. Kitapta giris
kismindan sonra hikayeler baslamakta olup diinya kiitliphanelerinde hikayeleri iceren

iki yazma niisha vardir.!?¢

2.1. Dresden Yazmasi

“Kitab-1 Dedem Korkut ala Lisan-1 Ta’ife-i Oguzan” adiyla yazilmis bir niisha
olup 1815°te Heinrich Friedrich von Diez (1751-1817) tarafindan Almanya’nin Dresden
Kraliyet Kiitliphanesi’nde Fleischer kiilliyati i¢inde bulunmustur. Nesih bir yazi ile ¢cogu
harekesiz yazilan eserin her sayfasi on ii¢ satirdan olusur. Hikayelerin basliklar1 ile
manzum ve mensur parcalar bir biitiin halinde yazilmistir. Dresden yazma niishasinda

asagidaki hikayeler yer almistir:

. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’in Hikayesi

. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Hikaye

. Bay Biire Bey Oglu Bams1 Beyrek Hikayesi

. Kazan Beyin Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Hikaye
. Duha Koca Oglu Deli Dumrul Hikayesi

. Kanl1 Koca Oglu Kan Turali Hikayesi

. Kazilik Koca Oglu Yigenek Hikayesi

. Basat’in Tepegdz’ii Oldiirdiigii Hikaye

O© 0 9 O Wn b~ W N =

. Begil Oglu Emren Hikayesi

10. Usun Koca Oglu Segrek Hikayesi

11. Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’un Cikardig1 Hikaye
12. ¢ Oguz’a D1s Oguz’un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Hikaye

125 Dede Korkut Kitabt 5.69
126 Dede Korkut Kitabi s.70
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2.2. Vatikan Yazmasi

Dede Korkut Hikayelerinin ikinci yazmasi Italyan Tiirkolog Ettore Rossi (1894-
1955) tarafindan Vatikan Kiitiiphanesi’nde “Hikdyet-i Oguzname-i Kazan Beg ve
Gayr1” adiyla bulunmug ve Dede Korkut adiyla bir makalede bilim alemine tanitildiktan
sonra Dede Korkut, Vatikan 1952 adli incelemesi ile birlikte onun tarafindan

yayinlanmistir. Bu yazmada alt1 hikdye yer almaktadir.

1. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’1in Hikayesi

Bams1 Beyrek Hikayesi

Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Hikaye

Kazan Beyin Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Hikaye
Kazilik Koca Oglu Yigenek Hikayesi

S

Dis Oguz i¢ Oguz’a Asi Olup Beyrek’in Vefat: Hikayesi

Hikayeleri Tiirkiye’de ilk defa Kilisli Muallim Rifat 1916/1332 yaymlamistir.
Muallim Rifat yayinladigi hikayeleri dogrudan Dresden yazma niishasina bakarak
hazirlamamis, Diez’in Dresden yazmasindan kendi el yazisi ile ¢ikardigi niishanin

fotograflarini temel alarak yaymlamustir.'?’

3. Dede Korkut Hikayeleri ve Hikayelerdeki Olay/Anlam Incelemesi

3.1. Dirse Han Oglu Boga¢c Han’1n Hikayesi

Hanlar han1 Han Bayindir, yilda bir kere toy edip Oguz beylerini konuklardi.
Gene toy edip attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog¢ kestirmisti. Bir yere ak
otag, bir yere kizil otag, bir yere kara otag kurdurmustu. “Kimin ki oglu kizi yok, kara
otaga kondurun, kara kegeyi altina doseyin, kara koyun yahnisinden oniine getirin,
yerse yesin yemezse kalksin gitsin!” demisti. “Oglu olant ak otaga, kizi olani kizil otaga
kondurun, oglu kizi olmayani Yiice Allah lanetlemistir, biz de lanetleriz. Belli bilsin!”

demisti.'?8

Oguz beyleri bir bir gelip toplanmaya baslar, ama Dirse han diye anilan bir

beyin oglu ya da kiz1 yoktu. O da toya gelir ve oglu ya da kiz1 olmadigi i¢in kara otaga

127 Dede Korkut Kitabt s.71
128 Dede Korkut Kitabi 5.416
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oturtulur. Bayindir Han’in kendisini kara otaga oturtmasi iizerine ‘“lanetlenen” Dirse
Han ¢ok ofkelenir ve “bu kara ayip bana yeter, bu ayip ya bendendir ya hatundandir”
diyerek evine gelir. Dirse han esasen karisini ¢ok sever, ama tére baskisiyla gururu
baskin ¢ikar, 6nce Ofkesini yener ve ona iltifat eder. “Basim bahti evim tahti, kara
sa¢lim, selvi boylum, ¢atma kashim, dar agizlim, al yanaklim, dolegim” diyerek onu
over. 1%

Ardindan toyda karsilastig1 asagilanma muamelesinden dolayr durumu karisina
anlatir ve “senden midir, benden midir Ulu Tanrt bize ogul vermez, nedendir?” diyerek
karisin1 sorgular. Karisi, 6fkelenen Dirse Han’1 sakinlestirir ve ona ¢ocuklarinin olmasi
icin “Ic Oguz ve Dis Oguzlar1 toplayrp aglar1 doyurmasmi, borgluyu borcundan
kurtarmasini, ¢iplak olanlar1 giydirmesini, sonra da bir toy tertip ederek dilek dilemesini
agz1 dualinin duasiyla bir cocuklarinin olacagini anlatir. O da ¢iplaklar1 giydirir,
bor¢luyu borcundan kurtarir ve tertip ile toydan sonra ellerini kaldirarak Yiice Tanri’dan
bir ¢ocuk ister. Istekleri kabul edilir ve Dirse Hanin hatunu bir oglan dogurur.'3°

Dirse Han’in oglu on bes yasina gelir ama toreye gore ad almasi ig¢in
kahramanlik gostermesi beklenirdi. Bayindir Han’in bir adeti vardi, boga ile
bugrayi(deve) meydana salar ve beyleriyle birlikte onlarin déviigiinii izlerdi. Boyle bir
seyir i¢in bogay1 meydana biraktiklar: bir giin Dirse Han’in oglu bu doviisten habersiz
sokakta oynamaktadir, diger ¢ocuklar kacar ama o kacamayinca boga ile doviise baslar.
Bogay1 giicliyle yenemeyecegini anlayinca aklini kullanarak bir oyun ile bogay1 yener,
seyreden Bayindir Han ve diger beyler oglani kutlarlar. Dede Korkut gelir ve Dirse
Han’a hitaben “senin oglunun adi Bogag olsun, adini ben verdim, yasini Allah versin”
der. 13!

Bogag¢’a hanlik ve taht verilmesi, onun da babasmin yigitlerini anmamasi
tizerine, kirk yigit Dirse Han’a Bogag’1 ¢ekistirirler ve aralarini agarlar. Baba-ogul bir
catigsma yasar ve Dirse Han yigitlerinin fitnesine maglup olur, “varin getirin,
oldiireyim” der. “Ava ¢ikma bahanesiyle oglunu al ve birlikte ava ¢ikin sonra da

oglunu okla éldiir” derler.!3?

129 Dede Korkut Kitabi 5.416
130 Dede Korkut Kitabi $.418
31 Dede Korkut Kitabi 5.419
132 Dede Korkut Kitabi 5.419
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Dirse Han hikdyede aklinm1i kullanmak yerine oOfkesine hakim olamayan bir
babay1 temsil eder ve yakin arkadaslarmma inanarak oglunu ava gotiiriir. Dirse Han
ogluna ok atarak onu vurup yere diisiiriir ve 6ldii zannederek evine doner. Bogag¢’in ilk
avindan donmesini bekleyen annesi oglunu géremeyince kocasina hitap eder ve “Biricik
oglun haberini a Dirse Han soyle bana” dese de Dirse Han karisina cevap vermez, kirk
namert “Bogac¢ sarhostur; korkma avda kaldi, sagdir” deyince anne oglunu aramaya
cikar.!33

Bogag’in annesi yanina kirk kiz alir ve oglunu aramak i¢in Kazilik Dagi’na ¢ikar.
Bir karga ve kuzgunun inip ¢iktig1 daga yonelirler. Bu arada hikdyede Hizir motifi
kullanmis boz athi Hizir, Boga¢’in yarasini sarar ve ona ‘“korkma oglan, sana bu
varadan oliim yoktur, dag c¢icegi, ananin siitiiyle yarana merhem olur” der, sonra
kaybolur. Anne kana bulanmis oglu Bogag¢’1 bulur. Bogag, gdziinlii agarak annesini
teselli eder, hakikati ona anlatir ve babasinin suglu oldugunu ona agiklar. Hizir’in
dedigini yapip anne siitiiyle dag cicegini karistirip merhem yaparlar. Bogag’1 kirk glinde
iyi giderler, durumu babasi Dirse Han’dan saklarlar.!3*

Dirse Han’in yigitleri, onu tutsak ederek kafir illerine goétiirlirler. Oguz
beylerinin haberi olmaz, ama karisinin durumdan haberi olur. Oglunu ikna etmek igin
ogul-baba ¢atismasini uzlagsmaya doniistiirmek icin ¢ok etkili bir sdylev ile Boga¢’tan
babasini affetmesini ister. Tiirk kiiltlirlinde anne roliinlin tarihi, ge¢misi saklidir bu

sOylevde...

“Babani kirk namertten kurtar

Yiirii ogul baban sana kiydiysa sen babana kiyma” der.'>

Boga¢ annesinin i¢li ve uzlastirict sdylevi karsisinda annesinin soziinii kirmaz,
kilicin1 kusanir ve kirk yigidini alarak babasini tutsak yapan o namertlerin {izerine gider.
Dirse Han, namertlerin elinde iken ellerini ¢ozdiiriir, diisman zannederek oglu Bogag’1
tanimadig1 ve 6l bildigi i¢in oglu ile kars1 karsiya gelir. Dirse Han Bogag’a;

“Benim i¢in geldin ise oglancigimi oldiirmiisiim,

Yigit sana giinahi yok don geri” deyince Bogac¢ Han babasina hitaben:

133 Dede Korkut Kitabi 5.420
134 Dede Korkut Kitabi 5.420
135 Dede Korkut Kitabt, s.420
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Birakmam yok kirk namerde

Ak sakally ihtiyarlar senin gider ise

Benim de iginde bir akli sagmis bilinci yitmig ihtiyar babam var
Birakmam yok kirk namerde... '3

Sonunda Bogag¢ babasini namertlerin elinden kurtarir, babast da oglunun sag
oldugunu anlar. Oguzlarin bilgesi Dede Korkut, hikdyenin son anlaticis1 olarak gelip
once olaylardan mitkemmel bir ders ¢ikarir ve ardindan dua eder.

Anlamin siizliliip ortaya ¢iktig1 ve siirin essiz anlamlandirma giicii sayesinde
geemisin degisenleriyle degismeyenleri terkip edilmistir. Bayindir Han, Dirse Han,
Anne hatun ve digerleri bu diinyadan kervanlar gibi gelip ge¢misler, ecel onlar1 almis
yer ise gizlemistir. Ama fani diinya yine kalmistir, kara Oliim geldiginde gecit

vermelidir.'?’

Dirse Han Oglu Boga¢ Han’in Hikdyesi Hikdyesindeki Olay/Anlam

Incelemesi:

Bu hikdye Oguz Beylerinin toy vermesi ve bu toyda Bayimndir Han’in erkek
cocugu olanlar1 daha itibarli kabul edip kiz ¢ocugu olanlar1 daha az itibarli ve ¢ocugu
olmayanlart itibarsiz kabul edip “lanetlenmis” olarak nitelemesi lizerine kurgulanmstir.
Bayindir Han’in bu tavri olumsuz olarak goriilmekle beraber arka planda bozkir
kiiltiirinlin sert ortaminda yasayan boyunun fertlerini ¢ocuk sahibi olmaya zorla da olsa

yoneltilmesi bu vesileyle de niifus giiciiniin korunmasi agisindan énemlidir.'*8

Hikaye de cocugu olmayan bir erkegin yasadigi toplumsal baski, asagilanma
duygusu ve lanetlenme hissi dikkati ¢ekmektedir. Ama bu baskiya ragmen erkek
karisina karsi seviyeli ve olgun bir tutum sergilemistir. Bunun karsiliginda da Oguz
kadinlarinin es roliinii nasil istlendigi, 6fkelenen kocasini sakinlestirdigi, ¢ocugun
dogmasi icin yapilacak iyilik temelli davranislarin neler olacagini gosteren bir tavir

takinmas dikkat cekicidir.'?°

136 Dede Korkut Kitabi, s.422
137 Dede Korkut Kitabi, s.425
138 Dede Korkut Kitabi, s.415
139 Dede Korkut Kitabt, s.416
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Karisinin soziinii dinleyip sosyal hayatta iyilikler yapmast ve dua ederek
gerisini Allah’a birakmasi neticesinde Dirse Han’in bir erkek cocuk sahibi olmasi
onemlidir. Dede Korkut Kitabi’nin birinci Oguznamesinin konusunu olusturan Bogag¢
Han'in da Oguz Han oldugu disiiniilebilir. Boga¢ "boga" sbdzciigiinden tliremedir.
Bogac on bes yasina gelinceye degin adsizdi, bu yasta doviis i¢in hazirlanmis bir bogay1
yenerek dldiirdiikten sonra Boga¢ admi aldi. '*° Bu ¢ocuga adi Dede Korkut tarafindan
verilir ve onun boga ile doviisiinden cikarilacak 6nemli bir sonug vardir ki o da “giiciin
yvenemedigini akil yener” mesajidir.

Dirse Han hikdyede aklin1 kullanmak yerine 6fkesine yenik diisen bir babay1
temsil eder. Dirse Han etrafindaki kotii niyetli arkadaslarinin entrikalarina maglup olup
oglunu oldirmeyi goze alacak kadar hirslanmistir. Fakat ona bu fitneyi veren
arkadaslar1 onu esir alip kafir illerine gotiirmiislerdir. Karis1 ise bu katiiliiklere alet olan
esini affetmis ve hatta ogluna babasini affetmesini dgiitlemistir. Bu durum Tiirk
kiiltirinde kadin ve anne roliinlin ne kadar Onemli oldugunu gozler Oniine

sermektedir.'4!

3.2. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Hikaye

Salur Kazan, doksan yerde ala ipek halilar dosetir, seksen yerde biiyiik kazanlar
kurdurur, kafir kizlar1 Oguz beylerine kadeh dolastirip igirirlerdi. Salur Kazan, “yata
yvata yammun agridi, yiriiyelim beyler av avlayalim, kus kuslayalim, yabani geyik
vikalim, donelim, yiyelim, icelim, eglenelim” der. Diger Oguz beyleri onun Onerisini
onaylaymca onlar1 yanma alarak atlarina binip ava c¢ikarlar. Ava ¢ikarken otagini
korumak iizere ordusunun basina oglu Uruz ve ii¢ yiiz yigidi biraktigin1 soyler.'*?

Salur’un beyleriyle ava ¢ikmasi, kafirlerin azgin1 S6kli Melik’e haber verilir,
Melik, yedi bin askeri ile dortnala gelip Salur’un otaginmi basar, evlerini yagmalar, kirk
ince belli kiz1 ve karis1 Burla Hatun’u, anasini, oglu Uruz ve ii¢ yiiz yigidini tutsak eder,
Kazan Bey’in evi lizerinde Sar1 Kulmag’1 sehit ederler. Bununla da yetinmezler, daha
bliyiik 6¢ almak i¢in Kazan’in on bin koyununu yagmalamak iizere obaya alt1 yiiz asker

gonderirler. '+

140 7Ziya Gokalp, Tiirk Uygarligi Tarihi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1991, 5.77
14! Dede Korkut Kitabi, s.419
192 Dede Korkut Kitabi, s.426
1 Dede Korkut Kitabi, s.427
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Koyunlarin baginda bulunan Karacuk Coban bir kotii riiya goriir, ayaga kalkar,
kardeslerini yanina alir, agilin kapisini giiglendirir. Onu goren alt1 yiiz kafir Coban’1
korku vererek kandirmaya calisirlar. Beylik vaat ederler, ancak ¢coban onlarin giiclerine
karsilik “alaca kollu sapanim kadar gelmez bana” diyerek sert cevap verir. Kafirin ok
atmaya baslamasi {lizerine sapanina taslar koyup atar ve kafirlerin goziinii korkutur ve
kafirler kagarlar. Coban, sehit diisen kardeslerini gomer ve “Salur Kazan Bey olii

miistin, diri misin, bu islerden haberin yok mu?” diyerek aglar, sizlar.!*

Salur Kazan, otaginin yagmalanmasindan habersiz olarak bir gece rilya goriir ve
yagiz atina binerek yola koyulur, gele gele yurduna varir. Yurduyla haberlesir. “Seni
diisman nereden basmus, giizel yurdum?” der. Atint mahmuzlar, bu sefer karsisina su
cikar, su ile konusur: “Ordumdan ne haber var, bilir misin, soyle bana, karabasim
kurban olsun sana” der. Salur Kazan sudan cevap alamaymca kurt ile haberlesir:
“Yurdumun haberini biliyor musun soyle bana? Karabagim kurban olsun kurdum sana”
der. Salur kurttan haber alamayinca kopekle konusur; ondan da haber alamayinca
Karacuk Coban’in oldugu yere gelir. Cobana “Ak otagim suradan gegmis gordiin mii

coban? Karabasim kurban olsun ¢oban sana” diyerek otaginin durumunu sorar.'*

Coban essiz bir kinaye ile Kazan’a “Olmiis miiydiin, yitmis miydin a Kazan?
Nerde geziyordun neredeydin a Kazan?” diyerek sitem eder ve olanlar1 anlatir. Coban
“Yiice Allah nasip ederse evini ben kurtarayim” der. Kazan’in karnin1 doyurur onun
ardindan yiiriir, ama Kazan “eger ¢cobanla gidecek olursam Oguz beyleri benim basima
kaking kakarlar, coban olmasa Kazan kdfiri yenemezdi derler” der, ardindan ¢obani bir
agaca baglar ve yliriir. Coban baglandig1 agaci yerinden sokiip agaci arkasina alarak
Kazan’in ardina diiser. Kazan “bu ne agagtir?” diye sorunca Coban “Agam Kazan, bu
agag sen kafiri tepelediginde karnin actkinca ben sana bu agagla yemek pisiririm” diye
cevap verir. Coban’in bu sozii Kazan’in hosuna gider, “Allah benim evimi kurtarirsa

seni tavlaci basi (seyis) eyleyecegim” der.'4

Sokli Melik, Kazan’dan 6¢ almak i¢in bir eglence tertip eder ve Kazan’in karisi
Burla Hatun’u getirtip icki dagittirmak ister. Bunu duyan Burla Hatun bu agir

asagilamay1 engellemek i¢in bir hileye bagvurur ve kirk ince belli kiza “hanginize

144 Dede Korkut Kitabi, s.427
145 Dede Korkut Kitabi, s.428
146 Dede Korkut Kitabi, s.429
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vapisirlarsa kirk yerden ses verin” diye tembih eder. Sokli Melik’in adami kizlarin
huzuruna gelip “hanginiz Burla Hatun?” deyince kirk kiz hep birlikte “ben” derler ve

kafir Burla Hatun’un hangisi oldugunu bilemez.'4’

Sokli Melik bu defa akla hayale gelmedik bir yolu tatbik eder ve Kazan’in oglu
Uruz’ u “cekin, ¢engele asin, kiyma kiyma etinden koparin, kara kavurma pisirip kirk
bey kizina iletin. Her kim yedi, o degil; her kim yemedi, odur, alin gelin icki dagitsin”
der. Burla Hatun, oglunun yamacina gelir ve bir yanda oglunun etini yemek, bir yanda
esinin namusunu lekelemek olan miithis bir ¢atismay1 ogluna sorar: “Senin etinden ogul
yiveyim mi, yoksa kotii dinli kafirin dosegine gireyim mi, baban Kazan’in namusunu
lekeleteyim mi? Ne edeyim ogul hey” der. Kazan’in oglu Uruz, annesine sorusuna
siddetle kars1 ¢ikar ve soyle der: “Agzin kurusun ana, dilin ¢iiriisiin ana! Benim i¢in
aglayasin, birak beni ¢engele vursunlar, birak etimden ¢eksinler, kara kavurma etsinler.
Onlar bir yediginde sen iki ye, seni kdfirler bilmesinler, duymaswnlar. Ta ki pis dinli
kafirin dosegine varmayasin, kadehini sunmayasin, babam Kazanin namusunu

lekelemeyesin, sakin!”"'*8

Burla Hatun, annelik vasfiyla aglar, bagirir ¢cagirir. Uruz ise annesine bagirip
cagirmamasini sdyleyerek “Sen sag ol kadin ana, babam sag olsun” der. Kafirler Uruz’
u alip et asilan ¢engelin altina getirdiklerinde Uruz onlara seslenerek “birakin beni, bu
agacla konugayim” der. Siirsel bir sdyleme basvurarak ve annesine cesaret vermis olsa
da 6lmek ile yasamak arasinda yasadigi ¢atismanin caresizlik duygusu i¢inde agagtan
son bir umutla yardim ister: “Beni sana asacaklar, ¢ekme aga¢” Sonra da “Beylige

doyamadim, oziime yazik. Yigitlikten usanmadim, camma yazik!” diyerek aglar.'%’

Salur Kazan Coban ile birlikte uruz asilmadan Sokli Melik’in mekanina
yetisirler. Coban dana derisinden yapilan sapani ile tas atmaya baslar, cok etkili atiglar
yaptig1 i¢in kafirin goziinii korkutur ama neticede iki kisinin bir orduyu yenmesi
thtimali zayiftir. Kazan, Sokli Melik’e “kirk kizim, karim, oglum, sahbaz atlarim, katar

katar develerim senin olsun bana anami ver” Onerisinde bulunur. Sokli Melik oneriyi

147 Dede Korkut Kitabi, $.429
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kabul etmez. Salur Kazan, ailesini anasina feda etse de caresizdir, netice alamaz.

Imdadina Oguz Beyleri yetisir.!>°

Oguz Beyleri temiz sudan abdest alirlar, iki rekat namaz kilarlar ve savasa
girerler. Kiyamet gibi savas olur. Dis Oguz Beyleri sagdan ve soldan yiiklenir, i¢ Oguz
Beyleri ve Kazan Sokli Melik’e yonelerek onu attan diisiiriip ordusunu bozguna
ugratirlar. On iki bin kéfiri kiligtan gegirirler. Oguz Beyleri ganimetlerini alirlar. Salur
Kazan, ailesini, ordusunu, hazinesini kurtarir, tahtina oturur. Karacuk Coban’1

tavlacibasi yapar, diger kahramanlik gosteren yigitlerine hediyeler verir.'>!

Salur Kazan’in evinin yagmalanmasi lizerine tim Oguz beyleriyle birlikte ¢etin
bir miicadeleden sonra zaferle tekrar ailesini, itibarini yeniden kazanmasinin ardindan

Dedem Korkut gelir, destan sdyler, deyis der ve dua eder.
Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Hikdyedeki Olay/Anlam Incelemesi:

Bu hikaye Oguzlarda toy ve sigir torenlerinin ne denli 6nemli oldugu, tabiatta
ylirimenin, ava ¢ikilarak hareket etmenin coskusu iizerine kurgulanir. Kazan’in yerine
oglu Uruz’ u birakmasi ava ¢ikilirken otagi koruma tedbirinin alinmis oldugu mesaji

onemlidir.'*?

Hikayede Dede Korkut’un diger hikayelerinde de oldugu gibi donemin gbcebe
Tiirk kiiltiiriiniin  Oykiiniin tamaminda ¢ok belirgin oldugu goriilebilir. Hikayenin
karsilagtirmali yapisi, barisct aile kiiltiirii ile savage1 toplumsal egilimler arasindaki
zitlasmalar1 gosterir. Toplum genelinde savasci 6zelligiyle saygi goren Salur Kazan’in
savas¢iliginin yansimasi olan av meraki ile aile i¢inde felakete sebep olmasi, toplumsal
diizeyde kiiltiirle aile diizeyinde kiiltlirin tam anlamiyla Ortiismedigini  bize

gostermektedir.!>

Hikdyede Oguz beylerinin gururlarinin yiiksek oldugu, aileye ozellikle de

anneye duyulan vefanin ne denli 6nemli oldugu vurgusu yapilmaktadir. Caresizlik

130 Dede Korkut Kitabt, s.433
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durumunda Oguz beylerinin tam bir dayanisma gostererek ona yardima kostuklar1 ve

abdest alip namaz kilarak diisman iizerine saldirmasindan bahsedilir.!>*

3.3. Bay Biire Bey Oglu Bamsi Beyrek Hikayesi

Kam Gan oglu Han Baymdir, i¢ Oguz ve Dis Oguz beylerine bir ziyafet verir,
Ziyafete katilan Bay Biire Bey, orada bulunan Kara Gone oglu Kara Budak, Kazan’in
oglu Uruz, Kazilik Koca Oglu Bey Yigenek’e gipta edip bakarak aglayinca, Baymdir
Han’in giliveyisi Salur Kazan ona ni¢in agladigini sorar. O “ogulda miras¢im yok,
kardeste kaderim yok, yiice Allah beni lanetlemistir, tacim tahtim i¢cin agliyorum. Bir
giin diistip oldiigiimde yerimde yurdumda kimse kalmayacak. Benim de oglum olsa, Han
Baymdir’in karsisinda kulluk eylese bende baksam sevinsem, kivansam, giivensem” der

ve oglu olmadig1 icin mendilini eline alir ve bdgiire bogiire aglar.'>>

Bay Biire Bey’in aglamasi iizerine, Oguz Beyleri ylizlerini goge tutarlar ve
ellerini kaldirip dua ederler. Bu duay1r géren Bay Bican Bey de yerinden kalkarak
“beyler bana da dua eyleyin, Allah bana da bir kiz versin” der. Oguz Beyleri ellerini
kaldirip dua edince Bican Bey “beyler kizim olursa Bay Biire 'nin dogacak ogluna besik

kertme yavuklu olsun” der.'>®

Bir zaman sonra Bay Biire’nin oglu, Bay Bican Bey’in kiz1 olur. Bay Biire’nin
oglu on bes yasina gelince kirk yigidiyle beraber bezirganlar1 yani tliccarlart Avnuk
Kalesi’nin kéfirlerinden kurtarir. Babasi oglunun kahramanlik yaptigini1 6grenince Dede
Korkut’u ¢agirir ve ogluna ad vermesini ister. Dede Korkut gelir ve “bunun adi Boz

Aygirli Bamsi Beyrek olsun! Adini ben dedim, yasint Allah versin!” der...'>’

Bams1 Beyrek, ad almanin sevinci ve artik adini alip bey olma sifatin1 kazanmasi
lizerine ava ¢ikar. Bir geyigi kovalarken besik kertmesi Bani Cicek’in otagina gelir
yliziik takarak Bani1 Cigek ile nisanlanir. Bamsi Beyrek avdan doniince Bani Cigek ile

evlenme istegini babasina iletir. Bam1 Cicek’in agabeyi Deli Kargar’in kiz kardesiyle

154 Dede Korkut Kitabi, s.428
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evlenmek isteyeni 6ldiirdiigii sdylenir bu nedenle babas1 Oguz Beyleri ile bir araya gelir

ve kiz1 Dede Korkut’un istemesi kararlastirilir.'>®

Dede Korkut ihtiyathdir, iki at ister, Deli Karcar’in ne yapacagi belli olmaz
diyerek... Gergekten de Dede Korkut “Tanri’min buyrugu, Peygamber’in soziiyle,
aydan ari, giinden giizel kiz kardasin Bami Cicek’i Bamsi Beyrek’e dilemeye gelmigim”
der demez Deli Kargar onun pesine diiger. Dede Korkut, Deli Kargar tarafindan
yakalaninca saskina doner, Tanr1’ya sigmir ve Ismi Azam Duasini okur. Deli Kargar,
Dede Korkutun bedduasiyla kili¢ elinde iken eli havada kalir. Bunun iizerine Deli
Karcar aman diler ve kardesini vermeye razi olur. Dede Korkut dua eder ve eli

sapasaglam olur.'>

Deli Kargar, kiz kardesi i¢in “Dede, bin aygir, bin erkek deve, bin kog, bin képek
ve bin pire getirin bana, bunlari getirmezsen bu sefer seni oldiirmedim, o vakit
oldiiriiriim” der. Dede Korkut Bay Biire Bey’in evine gelir, Karcar’in isteklerini alip
Karcar’a gotiiriir. Karcar bin at, bin deve, bin kdopek ve bin kogu begenir ama 6zellikle
engellemek i¢in sart kostugu pireleri sorar; Dede Korkut ona ceza vermek i¢in alip
pirelerin oldugu agila gétiiriir, pireler de Kargar’in viicuduna iististir. Karcar’in kendini
kurtarmas1 i¢in yalvarmasi ilizerine ona suya atlamasini tavsiye eder ve pirelerden

kurtulur; diigiin hazirligina baglanir. '

Bams1 Beyrek, diigiin adeti lizerine okunu atar ve gerdek ¢adirin1 okun diistiigii
yere diker, ancak giivenlik bakimindan bu hatadir. Gerdek gecesi yiyip igerlerken
kafirlerin casusu Bayburt Hisar1 Beyi’ne haber verirler: “Ne oturuyorsun sultanim, Bay
Bican Bey o sana verecegi kizi Beyrek’e verdi, bu gece gerdege giriyor!” Bunun
lizerine o bey, yedi yliz kafir atlis1 ile Bams1 Beyrek’in gerdegine saldirirlar, sagdicini

sehit ederler, otuz dokuz yigidi ile Beyrek’i tutsak ederler.'¢!

Bams1 Beyrek’in kagirilmasi iizerinden on alt1 sene gecer, oliisii veya dirisinden
haber alinamaz. Deli Karcar, kiz kardesini yalanci oglu Yaltacuk ile evlendirmek i¢in

izin ister. Yaltacuk Han hile yaparak Bamsi’nin gémlegini kana bulayarak herkesi onun
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6ldiigline inandirir ve umut kesilince kii¢iik diigliniinii yapar, biiyiik diigiiniiniin gliniini
bekler. Bay Biire, oglu Bamsi Beyrek’in Oliisiiniin veya dirisinin bulunmasi i¢in
bezirganlara emir verir. Bezirganlar gece giindliz arayarak onu kafirlerin kutsal
giinlerinde diizenledikleri eglencede kopuz calarken Bayburt’ta bulurlar, Beyrek onlari

tanir ve kopuzuyla haberlesir.'%?

Kafir beyinin kizi, Beyrek’i sever ve her giin gormege gelirdi. Kiz onun {izgiin
oldugunu goriince sebebini sorar. Beyrek, “nasil iiziilmeyeyim on alti yiudwr babanin
tutsagiyim. Ataya, anaya, kavime kardasa hasretim. Yaltacuk sozliimle evieniyormus”
deyince kiz “eger seni hisardan agsagiya urgan sallandwrarak kurtarirsam babana
anana saglikla varacak olursan buraya gelip beni esin yapar misin?” der. Beyrek kizin
yardimiyla hisardan asagiya iner ve kendi boz aygirint goriir. Atina biner, otuz dokuz
yoldasin1 hisarda birakir, ancak arkasindan kirk atli kéfir pesine diiserlerse de

yetisemeyip donerler.!'®

Bams1 Beyrek, Oguz’ a gelince bir ozanin Yalanci Yaltacuk’un Bani Cigek ile
olacak diigiliniine gittigini goriir. Bams1 Beyrek, ozandan kopuzunu alir ve taninmaz bir
kilikla diigline gelir. Bams1 Beyrek, kendini deli ozan olarak tanitir ve isi delilige
vurarak sOlen yemegi yemek ister; asil niyeti Ban1 Cigek’e ulagsmaktir. Deli Ozan yani
Bamsi1 Beyrek kopuzuyla sarki sdyler. Bani Cigcek Once onu tamimaz. “Seninle
meydanda at kosturmadik mi? (...) Altin yiiziigii parmagina gegirmedim mi?” diyerek
nisanlandig1 giinleri ima edince Bani Cigek onun Bamsi Beyrek oldugunu bilir, ayagina

kapanir. Sonra da atina atlayarak Beyrek’in ana babasina onun geldigini mustular.'®*

Oguz beyleri Beyrek’i getirirler, Kazan Bey, “mustuluk olsun Bay Biire Bey
oglun geldi” deyince Bay Biire, gozleri aglamaktan gérmez oldugu i¢in “oglum
oldugunu sundan bileyim, ser¢ce parmagini kanatsin kanmini mendille silsin, goéziime
stireyim, agilacak olursa oglum Beyrek’tir.” der. Beyrek’ in verdigi kanli mendili ile
silince “Allah’in giiciiyle” babasinin gozii acilir. Beyrek’in geldigini 6grenen Bani

Cigcek’in agabeyi Yalanci oglu Yaltacuk, kacip kendisini Dana Sazi’na atar, onu
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kovalayan Beyrek sazi atese verir. Yaltacuk yanacagini anlayinca Beyrek’in ayagina

kapanir ve o da onu bagislar.'®

Kazan Bey, Beyrek’ e “gel murada er” der, Beyrek “yoldaglarimi
kurtarmayinca hisardan almaymca murada ermem” diyerek diiglin yapmayacagini
sOyler. Kazan bunun {izerine “Beyrek ugruna, beni seven binsin” der. Oguz beyleri bu
cagriya uyarlar atlarina atlayarak Bayburt Hisari’na tezce yetisirler. Kafirler onlari
karsilar, Oguz beyleri ar1 sudan abdest alip iki rekat namaz kilarlar, adi giizel

Muhammed’i anarlar. Ardindan savas baslar, Beyrek otuz dokuz yigidini sag bulur,

Allah’a siikreyler.'%¢

Oguz beyleri, kéfirlerin kilisesini yikip yerine mescit eylerler, kesislerini oldiiriip
ezan okuturlar, ylice Tanr1 adma hutbe okuturlar. Beyrek, melikin kizini alir, evine
doner, akrabalik bagini giiclendirmek maksadiyla kendisiyle birlikte Bayburt Hisari’nda
tutsak kalan otuz dokuz yigidini kiz kardesleri ve diger kizlarla evlendirilir. Otuz dokuz
kiz ok atar, otuz dokuz yigit oklarin ardindan giderler. Beyrek, kirk giin kirk gece diigiin

yapar, yigitleriyle murat verip murat alir.'®’

Dedem Korkut gelir, kopuzuyla neseli havalar ¢alar, destan soyler; bu

Oguzname Beyrek’ in olsun der. Sonra da “dua edeyim Han’1m” diyerek dua ederler.

Bay Biire Bey Oglu Bamsi Beyrek Hikdyesindeki Olay/Anlam Incelemesi:

Hikaye, Baymdir Han’in toyuyla baglayan siiregte Bay Biire’nin kendisinden
sonra beylige gelecek oglunun olmamasina karsilik, baska bir beyin Bay Bican’in ise
kiz1 oldugu takdirde onu besik kertmesi ile Bay Biire’ ye verecegi sozii ile baslar.
Hikayede Bamsi Beyrek’in, babasi Bay Biire Bey’in aglamaktan gérmez olan géziiniin
oglunun serce parmagini kanatip siirdiigii kanli mendiliyle agilmasi hususunda babanin

ogluna olan yogun sevgisi sezdirilir.!®
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Hikayede 6nemli bir husus Oguz beylerinin dua etmesiyle Bay Biire ve Bay
Bican’in ¢ocuk sahibi olmasinda duanin giiciiniin ne kadar énemli oldugu mesajidir.
Hikayede dikkat ¢ekilmek diger bir husus ise aradan on alt1 y1l gegmesine ragmen Bani

Cicek’in Bamsi Beyrek’e olan sadakatidir.

3.4. Kazan Beyin Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Hikaye

Bir giin Ulas oglu Kazan Bey biiylik bir toy yani ziyafet verir. Ziyafette Kazan
Bey’in saginda kardesi Kara Gone, sol yaninda dayist Aruz ve karsisinda oglu Uruz
oturur. Sag ve sol yanina bakarak sevinir, giiler ama karsisinda gordiigii oglu Uruz’a
bakinca bir ¢atigma yasar ve aglamaya baslar. Bunu goren Uruz babasina “Agladigina

sebep ne, sdyle bana. Karabasim kurban olsun agam sana!” der.'®

Kazan, “Karsima dogru baktigimda, seni gordiim. On alti yas yasadin. (...)
Giiclii Oguz iginde yararlik gosterip ganimet almadin. Yarinki giin, zaman doniip ben
oliip sen kalinca tacimi tahtimi sana vermezler diye. Sonumu andim, agladim ogul!”
der. Uruz babasina sitem eder: “Hiineri ogul babadan mi gériir ogrenir? Yoksa babalar
oguldan m1 goriir?” Gergekten de Kazan Bey, ogluna koruma adina firsat vermemistir.
Bu sitem Kazan’in hosuna gider, beylerden izin ister. Oglu Uruz, kirk yigidini, Kazan

da ii¢ yiiz yigidini alarak ava ¢ikarlar; av avlarlar, beylerle yiyip igerler.!”

Kazan ve oglu avda iken Tekiir’{in casusu vasitasiyla iizerlerine gelen on alt1 bin
kafirden habersizdirler. Bu arada uzaktan “alti boliik toz bulutu” goriiniir, kimisi geyik,
kimisi diisman bulutudur” der. Kéfir askerlerinin atlarindan yiikselen toz bulutlarinin
geyik mi diigman tozu mu olup olmadigini anlamak i¢in Kazan ogluna bir gosterge
sayillan toz bulutunu “geyik olsa bir veya iki boliik olurdu, bu gelen bilmis olun

diismandir” der.!”!

Kazan, avda rast geldigi diismana karsi savasacagi firsati yakaladigini, ama
babalik duygusu ile oglunun kendisine “ayak bagi” oldugunu ileri siirer. Ogul Uruz,
kendisinin babasi tarafindan ayak bagi olarak nitelendirilmesine itiraz eder. Aksine “bey
oglu” olarak tam bir firsat yakaladigini coskulu bir sdylemle Kazan’a ifade eder: “Beri

gel agam Kazan, kalkip da yerinden. Biiyiik cins atimi saklardim bugiin igin. Giinii
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geldi. Ak meydanda kosturayim senin icin (...) Yaka tutup kafirle ugrasayim senin igin.

Agiz dilden birkag kelime haber bana. Karabasim kurban olsun agam sana.” 7

Kazan Bey miithis bir ¢catisma an1 yagamaktadir, baba Kazan on alt1 bin kafirin
hem de avda gelip lizerlerine yiirlimelerinden g¢ekinir ve babalik duygusuyla Uruz’u
savasa sokmak istemez, yiiksek bir yerden seyretmesini emreder. Uruz, babasinin
sOziinii dinler. Zaten tore geregi baba sozli iki edilmez. Kazan Bey, kafirlerin
yaklagtigin1 goriince atindan inip abdest alip iki rekdt namaz kilar; adi giizel

Muhammed’in adim anar ve savaga girer. O giin kahramanca savas olur.'”?

Uruz, babasi Kazan ve kahraman bey yigitlerinin done done savastiklarina
bakarken “aska gelip” kendinden gecer ve babasinin soziinii dinlemekten vazgecerek
kirk yigidi ile savasa dalar. Once kafiri dagitir, ama tecriibesiz oldugu igin cins atin1 ok
atip distirtirler. Uruz’u korumak i¢in korumaya alsalar da kirk yigidi sehit diiser;

kendisi de tutsak olur, agir iskencelere maruz kalir.!™

Kazan ise diigmanin yenildigini sanarak oglunu biraktigi yere doner,
bulamayinca beyleri Uruz’un korkup kactigini, anasina gittigini sdylerler. Kazan onlarin
sOziine inanarak ¢ok biiylik bir 6fke i¢inde eve gelir. Burla Hatun her seyden habersiz
oglunu beklemektedir ve oglu Uruz’un ilk defa ava ¢ikmasi nedeniyle Oguz beylerine
toy vermek i¢in sofra hazirlamistir. Kazan’in geldigini 6grenince onu karsilamaya ¢ikar

ama oglunu géremez. Kazan’a beddua edecek kadar kizar ve sert sozler sdyler.!”

Kazan’in, karis1 Burla Hatun’un sert ve ¢ok 6fkeli icli sozleri karsisinda oglunun
eve gelmedigini 6grenmesi lizerine akli bagindan gider. Karisini teskin eder ve ondan
siire isteyerek kafirlerle savastif1 yere gelir. Oliiler arasinda oglunu bulamayinca tutsak
olduguna kanaat getirerek ilk defa bey olarak degil, baba olarak aglar. Diismanin izini
siirer, Kapili Derbent’e gelir ki ogluna kara kepenek giydirerek iskence yapmakta

olduklarmi goriir.!7®

172 Dede Korkut Kitabi, s.452
173 Dede Korkut Kitabi, s.453
174 Dede Korkut Kitabi, s.453
175 Dede Korkut Kitabi, s.454
176 Dede Korkut Kitabt, s.457

64



Bu arada Kazan’in gelmesi kafirler arasinda bir telas yaratir. Kafirler Kazan’in
geldigini goriince kale kapisinin 6nlinde Uruz’un elini ¢ozerler, rehin almis olduklarimi
gosterirler. Uruz, babasini kendisi 6lse bile onlar sag olduk¢a bagka ogullar1 olacagin
ve kendisi i¢in savagmamasi i¢in ikna etmeye calisir. Kazan Han ise ogluna kendisini
cok sevdigini, annesine ne diyecegini sdylemede zorlanacagini yani bey ile baba
olmanin gere8i oglunu 6liime terk etmedeki ruhsal catismasini dile getirir ve sonugta

catismaya karar verir.!”’

Kazan, atindan iner, ar1 sudan abdest alarak namaz kilar; aglayarak yiice
Tanr1’dan dilek diler. Muhammet’e salavat getirir, savasa girigir ama kafiri yenemez;
kilig gbziine dokunur, gozii kanla dolar. Artik insan iradesi ile yapilacak her sey
yapilmistir. Yasanan maddi ¢aresizligin ardindan her seyin bittigi ve isin Allah’a kaldigi

anlasilir: “Gorelim simdi Yaradan neyler?”

Kazan Bey’in karis1 Boyu Uzun Burla Hatun, oglunu arar, kocasinin gelmedigini
anlaymca kirk kiz ile yola ¢ikar. Kazan’in oldugu yere gelirler ama Kazan kan
kaybindan dolay1 karisin1 tanimaz. Caresizlik i¢inde taniyamadigi karis1 Burla Hatun’u
bir yigit er sanip kendisini ata bindirmesi i¢in yardim ister, miithis bir bilingalt1 ile

“Bana timit ol” der.'’®

Bu arada Oguz Beyleri bir bir yetisirler. Abdest alirlar, iki rekat namaz kilarlar
ve ad1 giizel Muhammed’e salavat getirerek beklemeden kéafire saldirirlar. Kazan Bey’in
kardesi kafirin kara tugunu kiliglayip yere yikar. Kazan oglunun tizerine gelip iner, elini
¢cozer. Bu arada ii¢ yiiz Oguz sechit diiser, Kazan oglu ile kucaklasir. Oguz Beyleri

ganimet alirlar.!”

Dede Korkut gelir, kopuzla neseli havalar calarak yigitleri kutlar, O§uznameyi

diizer ve duasini eder.
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Kazan Beyin Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Hikdyedeki Olay/Anlam

Incelemesi

Hikaye, Kazan Bey’ in babalik duygusu ile beylik gorevi arasinda g¢atisma
yasamasi, kafirlerle savasa girmesinde Uruz’a savasin disinda kalmasini tembihlemesi
ve savaga girmesi lizerine kurgulanmistir. Oguz Bey’i Kazan’in babalik duygusunun
beylik gorevine galip geldigi, ogul Uruz’a savas esnasinda kendisini 6rnek almasinin ve

dini hassasiyetin savas dncesi gerekliligi vurgulanmaktadir.'8°

Hikdyenin devaminda Uruz, babasinin savasta gosterdigi kahramanliktan
etkilenip onun soziinii dinlemekten vazgeger ve savasa katilir. Uruz’un bu
dikkatsizliginin ve diislincesizliginin yol actig1 kotli sonuglar sezdirilmeye
calisilmistir.'®! Hikdyede sikintili durumlardan kurtulma hususunda aile baglarmin ve

sadakatin ne kadar 6nemli oldugu verilmek istenilen en 6nemli mesajdir.

2.5. Duha Koca Oglu Deli Dumrul Hikayesi

Oguz ilinde Duha Koca oglu Deli Dumrul, adinda bir er vardir. Bir kuru ¢ayin
lizerine bir koprii yaptirarak kopriiden gecenden otuz ii¢ akca alir, gegmeyenden dove
dove kirk akca alirdi. Bu davranisini da “benden deli, benden giiclii er var midwr ki
Rum’a (Anadolu), Sam’a gitsin, iinlensin” tezi {izerine temellendirir.'?

Giinlerden bir giin kopriisiiniin yamacinda konmus olan bir obada iyi, giizel bir
delikanlt hasta diisiip Allah’in emriyle 6liir. Yakinlar1 aglamaya, sizlanmaya baslar, yas
tutulur. Bunu duyan Deli Dumrul, kopriisiiniin yaninda meydana gelen bu olay1 merak
eder, yigidi kimin 6ldirdiigiinii sorar. Delikanlinin yakinlan, “bey yigit, yiice Allah’tan
buyruk oldu, al kanatli Azrail, o yigidin canini aldi” derler. Azrail’i bilmedigi, biraz da
kendisini en giiclii yigit kabul ettigi icin, “ey yiice Allah, birliginin varligimin hakki i¢in
Azrail’i benim goziime goster. Savasayim, bir daha giizel yigitlerin camini almasin™
der.!®

Deli Dumrul evine doner, ancak onun kiistahligi, birligine silikretmemesi

Allah’1n giiciine gider, Azrail’e “git o deli kavatin goziine goriin, benzini sarart, canini
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hirlat at” diye buyurur. Bu buyruktan habersiz olan Deli Dumrul, kirk yigidiyle yiyip
icerken Azrail aniden kapici ve ¢avuslara goziikmeksizin igeri girer. Deli Dumrul, onun
heybeti karsisinda gozii gérmez, eli tutmaz olur, diinyas: kararir, Azrail’e karsi sert
cikar. Azrail, Deli Dumrul’a meydan okur, aralarinda bir tartisma gecer ve Deli Dumrul
kilicin1 ¢ekerek Azrail’ e saldirir. Ancak Azrail giivercin olup pencereden ugup gider.
Bunun iizerine Deli Dumrul, doganin1 eline alip Azrail’in pesine diiser, bir iki giivercin
oldiiriip doner.'84

Deli Dumrul evine donerken atinin goziine Azrail goriinlince at iirkiip birden
durur, Deli Dumrul atindan diisiip yere vurur basit doner, sonra da Azrail, Deli
Dumrul’un g6gsiiniin {izerine konar. Deli Dumrul Azrail’e yalvarmaya baslar. Azrail,
Deli Dumrul’un kendisine degil Allah’a yalvarmasini hatirlatinca Deli Dumrul, Allah’1n
hem can veren hem de can alan oldugunu 6grenir ve “benim canimin alacaksan, sen al,
Azrail’in almasina birakma” diye yalvarir. Yiice Allah’a Deli Dumrul’un s6zii hos gelir
ve Azrail’e “madem benim birligime siikiir kildi, Deli Dumrul canminin yerine bir can
bulsun, onun canmi kurtulsun” buyruk verince Azrail onun buyrugunu Deli Dumrul’a
iletir.!%°

Deli Dumrul, Azrail’e “bir kocamis babam ve anam var, gel gidelim ikisinden
birisi camini versin, onu al, benim canimi birak” der. Deli Dumrul, atin1 babasina siirer,
babasina ¢ok saygili bir iislupla kendisi adina Azrail’e canin1 vermesini ister. Babasi, bir
catisma yasar; onu ¢ok sevdigini, kara dagini, soguk pinarmni, kog atlarini, develerini,
koyunlarini, altin glimiis paralarin1 her seyini Azrail’e verebilecegini, ama canini
veremeyecegini sdyler. Deli Dumrul “babasindan yiiz bulamayinca” atini siiriip anasina
gelir, basina gelenleri anlatir ve can vermesi i¢in ona yalvarir. Deli Dumrul’un anasi
hayat ve Olim karsisinda insanoglunun miithis agmazini yasar ve “diinya tatl, can
degerli, canima kiyabilemem, iyi bil” der.'3®

Deli Dumrul, anasindan can alamayinca ¢aresizlik i¢inde kalir. Bu arada Azrail,
canint almaya gelir, Azrail, Deli Dumrul’a ana ve babasinin vermedigi cani kimsenin
vermeyecegini, aman dilemenin bos oldugunu ima eder. Deli Dumrul, Azrail’e
“hasretim var onunla bulusayim, elkizi esim ile iki oglum var. Emanetimi onlara

bildireyim, ondan sonra canimi al” deyip biraz zaman kazanmak igin izin ister. Artik
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umutsuzdur, atini siirer karisinin yanina gider ve ona uzunca bir vasiyette bulunur,
basina gelenleri anlatir. Deli Dumrul veda etmeye geldigi esine vasiyetini yaptiktan
sonra beklenmedik bir tepki ile karsilasir. Esi ona hitap ederek kendisine biraktig1 mali
miilkii istemedigini ve ana babasimin vermedigi can yerine kendi canini verecegini
soyler.'%

Deli Dumrul, karisinin bu ¢ok lstiin baglilig1 karsisinda cesaretlenir, yoldasi
olan esine kiyamaz ve essiz bir dogallikla yiice Allah’ a yalvarir, hatasin1 gidermek
ister. Yiice Allah, Deli Dumrul’ un yalvarisindan dolay1 affeder ve Azrail’e “Deli
Dumrul’un babasinin, anasinin canint al, o iki kart kocaya yiiz kirk yil omiir verdim.”
buyruk edince Azrail Deli Dumrul’un ana ve babasinin canini alir, ona ve karisina yiiz
kirk y1l émiir verilir.'88

Dedem Korkut gelir destan soyler “benden sonra yigit ozanlar soylesin, alni

actk comert erenler dinlesin” der ve duasini eder.

Duha Koca Oglu Deli Dumrul Hikdyesindeki Olay/Anlam Incelemesi

Hikaye, deli yani ¢ilgin, dengesiz, Dumrul adinda bir kahramanin yaptig1 koprii
tizerine kurgulanir. Deli Dumrul kopriiden gecenden degil, gecemeyenden daha fazla
ticret aldig1 icin zorba olarak nitelenir. Deli Dumrul bir zorbadir, irade-i ciiz’iyye
denilen insan iradesini temsil eder ve insanlara hiikkmii geger. Olay oOrgiisii onu Tanr1
iradesini temsil eden 6liim melegi Azrail ile catigtirir. '8

Hikayede verilmek istenilen mesaj, Allah’in yiiceligi ve duanin giictidiir. Dikkati
ceken diger bir husus da kendi cani i¢in babasindan ve annesinden can istemesi, onlarin
ise canlarin kiyamayip can vermemeleridir. Deli Dumrul’un canmi igin babasi ve
annesiyle, onlarinda kendileriyle ¢atigmalar1 sonucunda canin ogul sevgisinden degerli
oldugu, Deli Dumrul’un ise tam bir hayal kiriklig1 yasadig1 sezdirilir. '*°

Deli Dumrul hikayesinde “imtihan” motifi etkili bir sekilde verilmistir. Bu motif
irade-i ciliz’iyye’nin, irade-i kiilliye karsisinda sinanmasi motifidir. Bu durum insana

tecriibe ile veriliyor. Insana can veren de, cani alan da Allah’tir, Allah’tan baska

unsurlarin tanrilastirilmamasi gerektigi fikri Azrail ile olan c¢atisma ile anlatilmaya

187 Dede Korkut Kitabi, s.468
188 Dede Korkut Kitabi, s.468
189 Dede Korkut Kitabi, s.463
19 Dede Korkut Kitabi, s.466
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calistlmistir. Burada bahsedilen “ar1 iman” dir; yani tek gercekligin Allah olduguna,

insan ve diger sebeplerin sadece vesile olduguna inanmaktir.”

3.6. Kanh Koca Oglu Kan Turah Hikayesi

Oguz zamaninda Kanli Koca denilen giirbiiz bir erin Kan Turali1 adinda yetigmis,
yigit bir oglu vardir. Kanli Koca yaslandigini diistinerek oglunu evlendirmek ister. Oglu
Kan Turali evlenecegi kizin kendisi kadar kahraman olmasini arzu eder ve babasina
istegini iletir. Babasi ona bdyle bir kiz bulursa evlendirmenin kendisine ait olacagini
sdyler. Once Kan Turali I¢ Oguz’u gezer, sonra babasi ogluna “6yle sabah gidip aksam
gelmekle kiz bulunmaz, sen mala sahip ol, ben sana kiz aramaya gideyim” der. '°!

Kanli Koca, aksakalli bilgili arkadaslariyla i¢ Oguz’u, Dis Oguz’u dolastrysa da
aradiklar1 kizi bulamaz. Nihayet Trabzon’a gelir, Tekiir’iin gilizel, sevimli kiz1 Selcen
Hatun tam aradiklan gibi bir kizdir. Babasi kiz1 i¢in, “her kim ii¢ canavar: bastirip
yenerse, 6ldiiriirse kizimi ona veririm” der. Ug canavar ise kara aslan, kara boga ve kara
erkek deveydi. O zamana kadar kizin1 isteyen otuz iki kafir beyinin oglu daha ilk boga
ile bogusurken boynunuzda &lmiis ve baslar1 kesilip kalenin burcuna asilmist1.!*?

Kanli Koca, bu kale burcundaki baglar1 ve canavarlar1 goriince dehsete diiser ve
“gideyim ogluma haber vereyim, hiineri varsa gelsin alsin, yoksa evdeki kiza razi
olsun” diyerek evine doner. Babasimin geldigini 6grenen oglu Kan Turali gelip
babasimin elini Oper, merakla aradigi kizi bulup bulmadigini sorar. Babasi ogluna
“buldum ogul, hiinerin varsa” deyince Kan Turali babasina. “atima eyer vurayim, kanl
kdfir eline akin edeyim, bas keseyim, kan doékeyim, kul karavas getireyim, hiiner
gostereyim” der. Babasi ise hiiner gostermenin bu olmadigini, ii¢ canavart 6ldiirmek
oldugunu hatirlatirsa da oglu gururla “baba, bu sozii, senin bana dememen gerekti,
mademki dedin, elbette gitmem gerekli; sonra basima kaking, yiiziime dokung olmasin”
der. Bu s6zii lizerine babas1 “oglana korkung haberler vereyim, gitmez, doner” diyerek
gidecegi yolun tehlikelerini tasvir eder ve gitme der: “Ogul senin varacagin yerin,
dolamag¢ dolamag yollar1 olur. Atli bakip ¢ikamaz onun balgigi olur. Alaca yilan
sokemez onun ormani olur. Gok ile boy Olclisen onun kalesi olur. Yavuz yerlere

yeltendin, geriye don! Aksakalli babani, yasli anan1 aglatma!” der.'??

* Nurullah Cetin hocama bu yorumu igin tesekkiir ederim.
91 Dede Korkut Kitabt, s.470
192 Dede Korkut Kitabt, s.471
193 Dede Korkut Kitabt, s.472
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Fakat Kan Tural, “ne séyliiyorsun, ne diyorsun camim baba! Buncacik isten
korkan yigit mi olur. Alp ere korku vermek ayip olur! (...) Ya varayim ya varmayayim.
Ya geleyim ya gelmeyeyim. Yine goriinceye kadar bey baba, hatun ana, esen kalin.”
Kanli Koca oglunu dondiiremeyecegini anlayinca “Ogul ugurun agik ola, sag esen
varip gelesin” deyip oglunu yolcu eder. Kan Turali ana ve babasinin ellerini 6per, kirk
yigidini alip yedi giin yedi gece at kosturup kafirin siir boyuna ulasirlar ve cadirlarini
kurarlar.'**

Kan Turali, heyecan i¢inde atina atlar, giirziinii havaya atip tutar ve yigitlerine
“Hey kirk esim, kirk yoldasim! Hizla kossa yarissam, giiclii olsa giiregsem... Allah’in
giictiyle ii¢ canavart oldiirsem, giizeller sahi, sari giysili Selcen Hatun'u alsam!” Kan
Turalt bu halde iken Tekiir’e haber gider, Kan Turali diye birisinin kizini istemeye
geldigini sOylerler. Bunun iizerine onlara deger verip ziyafetler ¢ekerler, alip Tekiir’e
getirirler.

Tekiir tahtinda oturuyordu, yiiz kafir zirh giyinmisti. Selcen Hatun ise koskiinde
o manzaray1 seyrediyordu. Tekiir, Kan Turali’ya nereden ve ne i¢in geldigini sorar, Kan
Turalt “Tanrt buyruguyla Peygamber’in soziiyle kizimi almaya gelmisim” diye cevap
verir. Tekiir, “bu yigidin sozii ¢abuk, elinde hiiner var ise” deyip “bu yigidi anadan
dogma soyun” der. 1%

Kan Turali altinli ince keten bezini beline sarar ve onu meydan yerine getirirler.
Kan Tural yiizii ¢ok giizel, yakisikli bir delikanlidir, meydana gelince koskiinden onu
seyreden Selcen Hatun onu goriip ¢cok begenerek kizlara “Yiice Tanri babamin génliine
merhamet verse, soz kesip beni o yigide verse... Bunun gibi bir yigit, ne yazik ki
canavarlar elinde parcalanip olecek.” der.!®

Kan Turali meydana gelince bogayr da meydana getirirler. Yigitleri aglamaya
baslayinca Kan Turali yigitlerine kizar ve kendilerine “hey kirk esim kirk arkadasim,
niye agliyorsunuz, beni 6viin” yani cesaretlendirin, tezahiirat yapin deyince yigitler
kendilerine gelip 6vgiiye baslarlar. Kan Turali “boganizi birakin gelsin” deyince bogay1
salarlar, ad1 giizel Muhammed’e salavat getirip boga ile doviismeye baglar. Kan Turali

bogay1 yenince bu kez aslani meydana salarlar. Kan Turali “Gani Tanri meded” deyip

194 Dede Korkut Kitabt, s.472
195 Dede Korkut Kitabi, s.473
19 Dede Korkut Kitabi, s.473
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ad1 giizel Muhammed’e salavat getirdikten sonra aslani da bir yumruk ile yerle bir eder.
197

Tekiir’iin adamlar1 bu kez deveyi meydana salarlar. Yigitleri yine onu 6vmeye
baslarlar: “Alp yigitler hasmindan sakinir mi? Sart Donlu Selcen Hatun koskten bakar.
Kime baksa askiyla atese yakar! Kan Turali, sari giysili kiz agkina hu” Kan Tural adi
glizel Muhammed’e salavat getirdikten sonra deveye bir tekme vurur, sonra bir daha
vurunca deve yere diiser ve bogazini keser.!*8

Tekiir bu manzara karsisinda “bu yigidi goziim gordii, gonliim sevdi” der,
ardindan kirk yerde otag diktirir. Kan Turali ile kizin1 gerdege koyar, ancak Kan Turali
“bey babamin, kadin anamin yiiziinii gérmeden bu gerdege girmem” diyerek yedi giin
yedi gece at kosturur. Oguz sinirina varirlar, oraya cadir diker ve yigitlerine soyler:
“Yiice Tanri yardim etti, vardim ti¢ canavart oldiirdiim. Sart giysili hatunu aldim,
geldim. Haber gotiiriin, babam gelsin, beni karsilasin.” Kan Turali, bu kondugu yerin
cok giizel bir yer oldugunu fark edince ve Selcen Hatun da ¢ok begenince oturup isrete
dalarlar, yiyip icerler.!”

Kan Turali ickinin etkisiyle uyur, ancak Selcen Hatun tedbirli davranir, “bana
sevgi besleyenler coktur, atlariyla saldirmasinlar, tutup yigidimi éldiirmesinler, akg¢a
yiizlii ben gelini tutup babamin evine getirmesinler” diyerek Kan Turali’nin atin1 zirhla
donatir, kendi de zirhla donanr, siingiisiinii alarak yiiksek bir yere ¢ikar.2%

Tekiir pisman olur ve alt1 yiiz silahl1 asker ile gece giindiiz kosarak Kan Turalt’
nin oldugu yere ulasirlar. Selcen Hatun onlarin geldigini goriince Kan Turali’nin yanina
gelir ve onu uyandirir. Kan Turali sigrayip uykusundan uyanir, kalkar. Selcen Hatun’u
zirth giymis elinde silingiisii ile goriince Allah’a siikiir der ve dua eder. Abdest alir, ak
alnin1 yere koyar, iki rekat namaz kilar, adi giizel Muhammed’e salavat getirdikten
sonra kara kafire saldirir. Selcen Hatun dnde o arkada doviisiirler. Selcen hasmini basar,
kacaninm1 kovalamaz, aman dileyeni Oldiirmez. Babasimnin askerlerinin yenildigini
sanarak kanli kilic1 ile geri déner, ama Kan Turali’y1 otaginda bulamaz.?"!

Bu arada Kan Turali’nin ana babasi ¢ikagelir. Selcen Hatun kaynanasi ve kaym

babasina kamgi ile isaret ederek “odaya gidin” deyip atina mahmuz vurur. Bir derenin

197 Dede Korkut Kitab, s.474
198 Dede Korkut Kitabi, s.477
199 Dede Korkut Kitabi, s.477
200 Dede Korkut Kitabi, s.478
20 Dede Korkut Kitabi, s.478
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icinde toz dagildigimi goriince Kan Tural’’nmin atim okladiklarini, kendisini de
yaraladiklarini, yiiziinii kan biiridiigiinii goriir. Selcen Hatun, Kan Turali’nin {izerine
kafirlerin Usiistiigiinii goriince lizerlerine saldirir. Kafirlerin bir ucundan ¢ikip Gbiir
ucundan ¢ikar. Kan Turali 6nce onun Selcen Hatun oldugunu anlayamaz ve kizar.
“kalkip yerinden dogrulan yigit, ne yigitsin! Izinsiz benim diismanima saldiran yigit ne
yigitsin! Diismana boyle saldirmak, bizim elde ayip olur! Bre bela arayan yigit, ne
yigitsin! Cekilip don” der. 2%

Selcen Hatun onu atinin terkisine alir yola ¢ikarlar, ama bu durum Oguz olarak
gururunu incitir, bu durumu kabullenemez ve onu 06ldiirmek ister. Selcen dnce alttan
alir, Kan Turali’y1 ikna etmeye calisir. Kan Turali onu dinlemeyince Selcen ofkelenir
ona meydan okur. Selcen okun ucundaki sivri demiri yani temreni ¢ikarir, ¢linkil
temrenli okla atmaya kiyamaz. Selcen, temrensiz oku atar. Bu davranis karsisinda Kan
Tural1 hatasini anlar ve ona dogru kosup kucaklasirlar. Kan Turali sanki bambaska bir
kisilige biiriiniir ve Selcen’e ¢ok dogal ve icten bir sekilde dldiirme niyeti olmayip asil
niyetini ve sevgisini ifade eder. Ona “Ben seni éldiirmeye kiyar miydim? Oz camma
kiyayim, ben sana kiyymayayim! Ben seni siniyordum...” der. 2

Selcen Hatun da aymi sekilde sevgisini ifade ederken, ¢ok giiclii ve erkek gibi
kadin oldugunu ama sevdigi i¢cin Kan Turali’y1 6ldiirmeyecegini, yani onu smadigini
sOyler. Kan Turali ve Selcen anlastiktan sonra tekrar yola diisiip babasinin yanina ve
onlar1 da alarak Oguz’a gelirler. Diigiin baslar, gerdege girerler.?*

Dede Korkut gelip kopuzuyla neseli havalar ¢alarak yigitleri kutlar, boy boylar,

soy soylar.

Kanli Koca Oglu Kan Tural Hikdyesindeki Olay/Anlam Incelemesi

Bu hikaye Kanli Koca oglu Kan Turali’nin yigit bir kizla evlenme istegi iizerine
kurgulanmistir. Ogul evlendirirken goriicli usul denilen baba ve annenin gelin adayini
goriip begendikten sonra ogullarina gostermesinden bahsedilir. Kanli Koca oglu i¢in bir

gelin aday1 begenir, ona gelecek tehlikeyi goriip onu engellemeye calisir ancak akil

202 Dede Korkut Kitabi, s.479
203 Dede Korkut Kitabi, s.481
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cesaret catigmasinda cesareti temsil eden oglunun maceray1 tercih etmesi ve bunun

sonucunda yasanilan olaylar hikdyenin kurgusunu olusturmaktadir.2%

Hikayede dikkat ¢ceken ilk husus Oguz beylerinin cesaret, gurur ve 6zgiivenidir.
Kan Tural1 bu giice dayanarak savasa girer ve miicadele eder. Miicadeleyi kazanir ii¢
canavari da yenip Selcen Hatun’u alir ama torenin geregi olarak anne babasi olmadan

diigiin yapip gerdege girmez. 2°°

Hikayede ayrica Oguz toresindeki kadin-erkek iligkilerinde erkegin kadindan
daha giiglii oldugu fikri sezdirilmeye ¢alisilmistir. Selcen Hatun Kan Turali’y1 kurtarir,
Kan Turali bu durumdan rahatsizlik duyar, ona gore bu ayiptir. Erkelik gururunu 6ne
cikarir, tore ile catigma yasar. Kahraman bir kiz olmasi, gelin aday1 olmasi Kan Turalr’
nin kaprisini onleyemez. Fakat Selcen Hatun kahraman oldugu kadar anlayish bir
kizdir, Kan Turali’ya anladig1 dilden konusur, kavgadan kaginmaz ve sevgisi ile térenin

sertligini asamayan Kan Turali’y1 barismaya yoneltir.2"

Dede Korkut, hikdyenin sonunda yine ortaya cikar, bilgeligiyle ve 6zgiiveniyle

olaylardan ders ¢ikarir ve dua eder.

3.7. Kazihk Koca Oglu Yigenek Hikayesi

Kam oglu Baymdir Han I¢ Oguz ve Dis Oguz beylerine bir ziyafet diizenler.
Yeniliyor igiliyorken, Bayindir Han’in veziri Kazilik Koca bir anda cosup Baymdir
Han’dan akina ¢ikmak i¢in izin ister. Bayindir Han izin verince Kazilik Koca kendisine
yigitler secerek hazirlik yapar ve akina ¢ikar. Cok dereler, tepeler astiktan sonra
Karadeniz kiyisinda Diizmiird Kalesi’ne gelirler, bir ovaya yerlesirler. Kalenin Tekiirii
Arsin oglu Diker Tekiir, Kazilik Koca’y1 giirziiyle vurup esir eder, yigitleri onu birakip
kacarlar.?® Kazilik Koca tam on alti sene hisarda tutsak kalir, Emen denilen

kayinbiraderi yigit alt1 defa hisara saldirmis olsa da onu kurtaramaz.

Kazilik Koca’nin, akina giderken bir yasinda biraktig1 Yigenek adinda bir oglu
vardi, babasimi 6ldii biliyordu. Oguzlar, babalarmin tutsakligini kii¢iik ¢ocuklardan

sakliyorlardi. Bir giin Yigenek, Kara Gone oglu Budak ile sohbet ederken babasinin

205 Dede Korkut Kitabr s.471
206 Dede Korkut Kitabi s.477
207 Dede Korkut Kitabi, s.480
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tutsak oldugunu 6grenir. Yigenek, bu beklenmedik durum karsisinda miithis bir ¢atisma

yasar, “yiiregi oynar, kara bagri sarsilir.” >

Yigenek, kalkip Bayindir Han’in huzuruna ¢ikar ve ona hitap eder, dvgiilerde
bulunur. “Bana asker ver, beni babamin tutsak oldugu kaleye gonder” diye yardim
ister. Bayindir Han onun yanina kahramanliklartyla {in salmis yirmi dort sancak beyini
verir. Yigenek hazirlik yapar, yirmi dort kahraman bey ile birlikte Diizmiird Kalesine
varirlar. Kafirler onlar1 goriince Arsin oglu Direk Tekiir’e haber verirler. Tekiir kaleden
cikar ve karsisina savasmak i¢in er ister. Yirmi dort sancak beyi kafir Tekiir’e giic

yetiremeyince sira Yigenek’e gelir. 2'°

Yigenek, yanindaki yirmi dort beyin sadece kuvvet deneyerek basaramadiklar
eylemin sonrasinda 6nce Allah’ a dua eder, sonra atin1 siirer, yel gibi yetiserek kafirin
omzuna kili¢ vurup yaralar, kafir kaleye kacar. Yigenek kalenin i¢ine girer, kafirin
basini kopartir ve askerinin yanina doner. Bu arada babasi Kazilik Koca saliverilmistir.
Askerlerin yanina gelir ve onlara on alt1 sene once biraktigi obasindaki durumlardan

haber sorar. Yigenek babasimnin sordugu sorulara cevap verir.?!!

Yigenek babasiyla goriisiir, hasret giderir. Tanri’ya siikiirler ederler. Beylerle
birlikte kaleyi yagmalarlar, kalenin kilisesini yikip mescit yapip hutbe okuturlar. Elde
edilen ganimetin beste birini Bayindir Han’a hediye ayirir, gerisini gazilere pay ederek

eve gelirler. 2'2 Dede Korkut gelir, boy boylar soy soylar ve dua eder.
Kazilk Koca Oglu Yigenek Hikdyesindeki Olay/Anlam Incelemesi

Bu hikaye, Baymndir Han’in veziri Kazilik Koca’nin Han Bayindir’dan akina
¢ikmak icin izin istemesi ve daha sonra ¢iktig1 akindan kafire esir diismesi lizerine
kurgulanmistir. Hikayede dikkat ¢eken husus Oguzlarin savas igin gerekli tedbiri

aldiktan sonra dua edislerinin dolayistyla Islami tevekkiil algilarinin verilmesidir.

3.8. Basat’in Tepegoz ii Oldiirdiigii Hikaye
Bir gece Oguzlar diisman iizerlerine gelince tirkerek goc ederlerken Aruz

Koca’nin kiigiik oglancigi diiser. Oglancigin diistiigiinii fark edemezler. Bir arslan

209 Dede Korkut Kitabi, s.483
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oglancig1 bulup gétiiriir ve besler. Oguz tehlike gecince yeniden yurduna doner. Bu
sirada Bayindir Han’in ¢obani, ormanda aslana benzeyen bir insanin ¢iktigini, atlara
saldirdigini, kanlarmi ictigini haber verir. Toplanip ¢ocugu sazliktan cikarip getirirler.
Fakat her seferinde ¢ocuk kagip yine aslan yatagina gider. Aruz Koca “korkup
ka¢tigimiz zaman attan diisen belki benim oglancigimdir” deyince o ¢ocugun bu ¢ocuk
oldugu anlasilir. Dede Korkut gelir, “oglanim sen insansin, hayvanla arkadashik etme,
gel giizel atlara bin, giizel yigitlerle birlikte at siir. Senin adin Basat olsun, adini ben

verdim, yasini Allah versin” der. ?13

Aruz’un Konar Kova oglu Sar1 Coban adinda bir ¢obani varmis, yaylaya ¢ikma
zamani gelince ilk 6nce o ¢ikarmis. Yaylada suyu giir akan bir pinar varmig. Uzun Pinar
denilen o pinara periler konarmis, o giin de periler konmus, ¢obanin koyunlar1 iirkmiis.
Bunun {izerine ¢oban, koyun siiriisiiniin onlinde giden erkek keciye kizip biraz
ilerleyince, peri kizlarmmin kanat kanata uctugunu goérmiis. Bir peri kizin1 yakalamus,
tamah edip onunla miinasebette bulunmus. Peri kizi ucarken “goban yil tamam olunca

bende emanetin var, gel al” deyince ¢oban ¢ok korkarak yiizii kizarmis.>'*

Bir sene sonra yayla zamani geldiginde ¢oban yine Uzun Pinar’a gelir, koyunlar
tirker. Peri kiz1 oradadir ve diinyaya getirdigi cocugu ¢obana verir. Coban su yiginagi
gibi acayip bir varlik goriir, sapan tasi atar. Tas o varliga vurdukea varlik biiyiir, coban
korkusundan birakip kacar. O sirada Bayindir Han da beyleriyle gezerken o pinara
gelirler, birden o acayip varlig1 goriirler. Yigitler o yiginak gibi varliga vurunca iginden
bir ¢ocuk ¢ikar; Aruz, govdesi insan, tepesinde gozii olan ¢ocugu alir, “oglum Basat ile

besleyeyim” deyip evine gotiiriir.?!>

Aruz, Tepegdz adi konulan ¢ocugu beslemesi icin dadi tutar, dadinin siitii
yetmez. Hatta Tepegdz birka¢ dadinin siitiiyle birlikte canini alir. Bunun iizerine siit
vermeye baslarlar, ama giinde bir kazan siit de yetmez. Tepegdz biiyiir, gezmeye
oynamaya baslar ama ¢ocuklarin kiminin burnunu, kiminin kulagim1 yemeye baslar.

Aruz caresiz kalir, Tepegoz’ ii dover, cezalandirir, sonunda evinden kovar. Tepegdz’iin

213 Dede Korkut Kitabi, s.491
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peri anasit gelir, cocugunun parmagina ok ve kili¢ islemesin diye bir yliziik takar ve

“ogul sana ok batmasin, tenini kili¢ kesmesin” der.?'®

Tepegoz, kovulmasi iizerine Oguz’u terk edip yiiksek bir daga ¢ikar, yol keser,
adam oldiiriir, tam bir yolkesen olur. Coluk ¢ocuk kalmaz hepsini yer ve tam bir
canavar olur. Oguz’dan da adam Oldiirmeye baslar. Aruz’un biiyiik oglu Basat’in
agabeyi Kiyan Selgiik’iin korkudan 6di patlar. Kisaca Oguz, Tepegdz’ iin Oniinde
perisan olur. Bagka bir yere gitmek isterler, bu defa Tepegoz yedi defa dnlerini keserek

onlara izin vermez.?!’

Oguzlar ¢aresizlik icinde kalinca anlasmaya karar verirler, Dedem Korkut’u
Tepegoze gonderirler. Dede Korkut Tepeg6z ile anlasir, Tepegdz’e glinde iki adamla
bes yiiz koyun verilecektir. Tepegdz, bunun yaninda “bana iki adam verin, yemegimi
pisirsin ben de yiyeyim” der. Dede Korkut, dénlip Oguz’a gelir, anlasmay1 sdyler,
“Yiinlii Koca ile Yapagili Koca’yi1 Tepegoz’e verin. Tepegoz iin asini pisirsin. Ayrica
giinde iki adamla, bes yiiz koyun istedi” der, onlar da raz1 olur. Basat bu siirecte
Oguz’da yoktur, savastan cikip gelir. Oguz ailelerinin ve annelerin drami yliksek
boyuttadir. Goz gore gore anneler ogullarini kurban vermektedir. Bir Oguz annesi
caresizlik i¢inde bir yol bulmustur. Savastan yeni donen Basat’a gidip ona derdini
sOyler, Tepegdz’iin yaptiklarini tek tek anlatir, son olarak da agabeyi Kiyan Selgtik’ii de

sldiirdiigiini belirtir.2'8

Basat anlatilanlar1 dinler, ama en ¢ok kardesi i¢in {iziiliir, gozleri dolar. Ana
kadina bir tutsak verir “git oglunu kurtar” der. Kadin tutsagi alip gelir, oglunu kurtarir,
Aruz’a da oglu Basat’in geldigini mustular. Aruz ve Oguz Beyleri Basat’1 karsilarlar
onun gelisine ziyafet diizenleyip yiyip icerler. Basat onlara Tepegoz ile bulusacagini

sdyler. Beyler ve babas1 gitmemesi i¢in onu ikna etmeye calisirlar ama basaramazlar.*"”

Basat oklugundan bir tutam ok alip beline sokar, ana babasiyla helallesir.
Tepegdz’iin bulundugu Salahana Kayasi’na gelir. Tepegdz sirtin1 glinese verip

uyumaktadir. Basat’in attig1 ok ona sinek gibi gelir. Basat’1t gorlip “Bre kocalar
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Oguz’dan bize bir turfanda kuzu geldi” deyip yakalar ve ¢izmesinin i¢ine atar. Ascilara
“Bre kocalar ikindi vakti bana bunu ¢eviresiniz, yiyeyim” der, yeniden uykuya dalar.
Basat hanceriyle Tepeg6dz’iin ¢izmesini yarip ¢ikar, siingiisiinii ocakta kizdirir, ad1 giizel

Muhammed’ e salavat getirir, siingilyii Tepegdz’ iin goziine basar, gozii kor olur.?*°

Basat, Tepegdz ile miicadeleye girisir ve her defasinda “Tanrim kurtardi”
diyerek elinden kurtulur. Ardindan Basat kendisini ona tanitir ve adinin Aruz oglu Basat
oldugu soyler. Tepegdz “demek kardasiz” der. Bunun {izerine Basat ona agir sozlerle
yaptig1r zuliimleri hatirlatir, 6zellikle kardesi Kiyan i¢in intikam alacagini sdyler.
Tepegdz ise yaptigi zullimlerin karsiligi olarak goziiniin kor oldugunu kendisiyle
yiizleserek ifade eder. Basat firlayip yerinden dogrularak Tepegdz’iin kendi kilictyla
onu Oldiiriir, yay kirisiyle magaranin kapisina getirir. Tepegdz’ iin yanina verilen
ascilart Oguz’a, babas1 Aruz Koca’ ya mustucu gonderir. Onlar atlariyla Oguz’a haber
verirler. Basat’in anasina “miijde oglun Tepegoz’ii tepeledi” derler ve sonunda Oguz

beyleri, Salahana Kayasi'na gelirler, Tepegdz’iin basini1 oraya getirirler. !

Dedem Korkut bu sevingli olaydan sonra oraya gelir, kopuz ¢alarak yigitleri
kutlar. Gazi erenlerin basina gelen olaylari tekrar anlatir; ¢iinkii Oguz biiytik bir beladan

kurtulmustur. Bu kotiiliigii ortadan kaldiran Basat’a dua eder.?*

Basat’in Tepegoz ’ii Oldiirdiigii Hikayesindeki Olay/Anlam Incelemesi

Hikayede, Oguz kahramanlarindan Basat’in bir aslan tarafindan bulunmasi,
bliyiitiilmesi iizerine kurgulanmistir. Oguz’un basina bela olacak Tepegdz, bir perinin
diinyaya getirdigi gozleri tepede acayip bir varliktir. Basat’in bdylesine olagandist bir
varlig1 ortadan kaldirmis kahraman olmasi nedeniyle onun da dogumunun olagandisi
olmasi ve Dede Korkut’ un sorun ¢ézme 6zelligi sezdirilmeye calisilmistir. Tepegoz

kotiiliiglin semboliidiir, bir canavardir, Oguz’un basina musallat olmus bir beladir. Bu
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acidan insanlik dis1 bir varlik olmasi hayal edilmis ve ¢cocukluguna da uzanan yaratilis

izleri sezdirilmeye ¢alisilmustir.???

3.9. Begil Oglu Emren Hikayesi

Kam oglu Han Bayindir, I¢ Oguz ve Dis Oguz beylerini divanda toplayarak
onlara ziyafet verir. Dokuz Tiimen Giircistan’dan hara¢ gelmistir ama haracin “bir at,
bir kili¢ ve bir comak™ tan ibaret olmas1 Bayindir Han’ 1 iizer ve kizdirir. Bayindir Han
haract beylere boliistirdiigiinde kimsenin memnun kalmayacagindan endise
duymaktadir. Dedem Korkut gelip coskulu havalar calarsa da Han’in 6fkesini
dindiremedigi i¢in ona bir ¢6ziim Onerir. Dede Korkut Bayindir Han’ a “figiinii de bir
yigide verelim, Oguz eline karakolluk yapsin” der. Begil Han adli bir yigit bu goreve
razi olur. Begil, Oguz’dan go¢ eder ve Dokuz Tiimen Giircistan agzina karakol goérevi

yapmaya baslar.?*

Begil yilda bir defa Bayindir Han’1in divanina katilir, hediyeler sunardi. Yine bir
divana cagrildiginda Bayindir Han’a hediyesini sunar. Bayindir Han Begil’i ii¢ giin
agirlar, bahsisler verir ve beylerine av ¢agrisi yapar. Av sirasinda Begil, Salur Kazan ile
bir catigsma yasar ve ona kirilir, “bizi alaya alip bal¢iga batirdin” der. Bayindir Han’in

bahsisini dniine koyar, hana kiiser, divan1 terk eder.??

Begil, Salur Kazan’a kirilip divani terk edince yigitlerini alarak evine gelir,
karisina bile durumu bildirmez ama karis1 kocasinin halinden bir kétiilik oldugunu
sezer. Begil karisina durumu anlatir. Begil’in karis1 anlayisli bir kadindir, kocasina
“Yigidim, bey yigidim! Padisahlar, Tanri’'min gélgesidir, padisaha baskaldiranmn isi
rast gelmez. Ava ¢ik gonliin agilsin.” diyerek kocasini ikna etmeye calisir. Begil,
karisinin fikrini ve soziinii begenerek ava cikar. Begil avda bir geyigi avlarken atini
dizginleyemez, attan diiser ve ayag: kirilir, oturup aglar. Begil, ayaginin kirildigini oglu
Emren, karist1 ve herkesten saklar. Begil, bes giin boyunca divana ¢ikmaz. Karisi
durumdan siiphelenince Begil durumu anlatir. Karisi ¢ok iiziiliince iiziintiislinii hizmetgi

ile paylasir, fakat haber tiim obaya yayilir. 26

223 Dede Korkut Kitabi, s.491
224 Dede Korkut Kitabi, s.502
225 Dede Korkut Kitabi, s.503
226 Dede Korkut Kitabi, s.506

78



Begil’in ayaginin kirildigi haberi Tekiir’e ulasinca “Bey Begil’i tutun, alca
kanmini yeryiiziine dokiin, obasini, evini yagmalayin, kizimi, gelinini tutsak edin” diye
askerlerine emreder. Bu durum Begil’e casusu tarafindan haber verilince oglu Emren’i
yanina c¢agirir, casusun haberini caresizlik i¢inde anlatir ve daha dnce neredeyse isyan
edecegi Oguz’dan yardim istemesi i¢in ne yapmasi gerektigini anlatir. Emren, babasinin
caresizligini goriir, Bayindir Han ve Kazan Han’dan yardim istemek yerine 6zgiivenini
acikca sOyler ve babasindan Tekiire karsi tek basina savasmak icin “al aygirini, sirti
saglam demir zirhini, kara ¢elik uz kilicini, kargi dali mizragini, ak tiiylii delici okunu”

ister.??’

Begil, giyimini ogluna girdirir, al aygirina bindirir, meydanda gezdirir. Emren {i¢
ylz yigidi yanina alir, al aygiriyla diisman {izerine yiiriiylince kafirler Begil’in atimi
goriirler. Atin ilizerinde Ermen’ i goriince onu kiiglimserler. Yiiz kisi belirleyip onun
lizerine yiiriirler. Emren, kafir Tekiir ile gilirz, kilic ve slingii ¢ok sert doviisiirler.
Birbirlerini yenemezler, ama kafirin giicli ¢cok oldugu i¢cin Emren perisan olur, ¢aresiz
kalir. Emren maddi gii¢ ile Tekiirii yenemeyecegini anlayinca manevi giice yonelir,

yiice Allah’ a dua eder, yardimini ister.??

Emren Allah’a dua edince kafir, “senin bir Tanrin varsa, benim yetmis iki
puthanem var!” diye Tanr1 algis1 olarak pagan anlayigini gosterir. Bunun {izerine Emren,
kafire “ya asi mel’un! Sen putlara yalvariyorsun, ben dlemleri yoktan var eden Tanrima
sigindim!” cevabiyla Islamiyet’ in Allah inancini ifade eder. Emren’in duasmin kabulii
ve Yiice Tanri’nin Cebrail’1 gonderip “ya Cebrail! Git su kuluma kirk erin giiciinii
verdim” buyurmasi lizerine, Emren kéfiri yere vurur, bogazini eline alir. Emren’in
dinine bagliligiyla yaptigi dua sonucunda bir anda kuvvet kazanmp kafiri yenmesi
tizerine kafir, “ yigit aman, sizin dine ne derler, dinine girdim” der ve hemen parmak

kaldirip sehadet getirerek Miisliiman olur, geri kalan kafirler korkup kacarlar.?*’

Emren babasina mustucu gonderir. Babasi Begil oglunu kucaklar, doniip
evlerine gelirler. Begil oglu Emren’i alip Bayindir Han’1in divanina ¢ikarir, Han da onu

basarisindan dolayr Kazan’in oglu Uruz’un sag yanina oturtur, ciippe, ¢uha ve siislii
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kaftan giydirir. Dede Korkut gelip kopuzuyla neseli havalar calarak yigitleri kutlar,

Oguznameyi diizer, gazilerin basina ne geldigini anlatir ve dua eder. 2*°

Begil O3lu Emren Hikdyesindeki Olay/Anlam Incelemesi

Hikaye, Bayindir Han’in yetersiz kalan haraci dagitmaktan c¢ekinmesi, Dede
Korkut” un buldugu ¢6ziim ile birlikte Begil adli yigidin sinir boyunda karakolluk
gbrevi yapmak tizere gorevlendirilmesi lizerine kurgulanmistir. Hikayede dikkati ¢ceken
ilk husus, Oguz beylerinin sikintili anlarinda eslerinin kocalarinin ruhsal durumlarin
izleyerek onlara ¢are aramalari, nezaketi ve saygisidir. Hikdyede sezdirilmek istenilen
onemli bir husus da Emren’in fiziksel gii¢ anlaminda Tekiir'i yenemeyecegini
anlayica manevi giice yonelmesi ve Allah’ a dua etmesidir. Emren’in caresizlik i¢inde
kalip Allah’ a yaptig1 icten duasinin kabul edilmesi ve Allah’in Cebrail vasitasiyla
yardim etmesi onemlidir. Oguzlarin yeni inandiklar1 Islam dininde Allah, manevi

yardimini Cebrail vasitasiyla hemen iletmistir.2*!

3.10. Usun Koca Oglu Segrek Hikayesi

Oguz zamaninda Usun Koca adinda bir kisinin Egrek ve Segrek adli iki
oglundan biiyiigii olan Egrek, Bayindir Han’in divanina rahatca girip ¢ikar, beylere
saygisizca davranirdi. Yine bir giin divana teklifsizce girdiginde beylerden biri ona
“Hey Usun Koca Oglu, bu oturan beylerin her biri oturdugu yeri kilicinin ve ekmeginin
kuvveti ile almistir. Bre sen bag m1 kestin, kan m1 doktiin, a¢ m1 doyurdun, ¢iplak mi1
donattin?” deyince onun bu so6zii Egrek’e tesir eder ve ardindan Kazan Bey’den akina

cikmak igin izin isteyerek etrafina ii¢ yiiz se¢me yigit toplar. >3

Egrek ii¢ yiiz yigidi ile Sirigiiven ucundan Gokgedeniz’ e kadar yagma eder.
Yolu Alinca Kalesi’ne diiser. Orada Kara Tekiir’tin tavuklarla, kazlarla doldurdugu
koruya girip yiyip igerler. Tekiir’lin casusu bunu kendisine haber verince, Tekiir alt1 yiiz
kafirini gonderip kurdugu tuzaga diisen Egrek’in yigitlerini 6ldiirlip kendisini yakalatir.
Egrek’in kotii sonu Oguz illerine ve babasi Usun Koca’ya haber verilince obada matem

havasi yasanir. Egrek’in tutsakligi sonrasinda bir giinde; iyi, gozii pek, alp kardesi
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Segrek kardesinin Alinca Kalesi’nde tutsak oldugunu 6grenir. Alinca Kalesi’ne gitmege
karar verir. Babas1 “yanlis haberdir, senin agabeyin degil baska erdir. Aksakalli

babani, yaslanmis anani aglatma” dese de Segrek razi olmaz.>*

Usun Koca, Kazan’dan yardim ister. Onun o6giidi ile Segrek hemen
yavuklusuyla evlendirilir, ziyafet verilir. Segrek, gelin ile arasina kili¢ koyar, “agamin
yiiziinti gormeyince, olmiisse kanint almaymca bu gerdege girmem” der. Gelin, ana ve
babasi Segrek’i ikna etmeye calissa da o ikna olmaz. Atina binip yalniz basina yola
cikar, gece gilindiiz li¢ giin at siirlip kardesinin tutsak oldugu koruya gelir. Segrek adi
giizel Muhammed’e salavat getirerek Tekiir’lin tizerine saldig1 kafirlerin tamamin1 geri
cevirip hepsini kaleye sokar. Tekiir, karsisina ¢gikacak kimseyi bulamayinca tutsak olan
Egrek’e serbest kalma sartiyla onun karsisina ¢ikmasini emreder. Egrek’in kabul etmesi

lizerine onu zindandan ¢ikarirlar, at, kilig ve ii¢ yiiz kafiri yoldas verirler.2**

Egrek, ii¢ yiiz kafiri ile Segrek’in bulundugu yere gelir. Egrek, ayin on dordiine
benzer bir halde uyumakta olan bilmedigi kardesi, Segrek’i goriir, onu kendi kaderine
benzetir ve acir, ama kardesi oldugunu bilmez. Egrek ve Segrek kopuz sayesinde
birbirleriyle anlasirlar ve kardes olduklarini anlarlar, kucaklasirlar. Onlari1 uzaktan géren
kafirler giirestiklerini sanir. Sonra kafirlere doniip birlikte kili¢ calarlar, kafiri yenip
kirarlar. Kaleye dokerler, gelip yine o koruya girerler, at siirlistinli 6nlerine katarak gece

giindiiz yiiriiyerek Oguz’un smirina yetisirler.

Egrek kardesini kafirin elinden kurtarinca babasina mustucu gonderir. Usun
Koca iki oglunun sag salim gelmesinden dolay1 ¢ok sevinir. Ziyafet hazirlig1 yapar,
ogullarin1 karsilar ve onlarla kucaklasir. Usun Koca biiyilik ogluna da gelin getirir, iki

kardes birbirine sagdi¢ olurlar.?*®

Dedem Korkut gelir boy boylar, soy soylar, 6mriin uzun da olsa sonunda 6liime

mahk{im oldugunu hatirlatir, dua eder.

23 Dede Korkut Kitabi, s.517
24 Dede Korkut Kitabi, s.520
25 Dede Korkut Kitabi, s.522
236 Dede Korkut Kitabi, s.523

81



Usun Koca Oglu Segrek Hikdyesindeki Olay/Anlam Incelemesi

Hikdye Oguzlarin toresine olan baghiligt iizerine kurgulanmistir. Oguz
Beylerinin divanda oturup kalkmanin adabi ile bu adaba uymayanlara gosterilen terbiye
edici yontem sezdirilmeye ¢alisilmistir. Hikdyede ayrica Oguzlarda delikanlilarin
agabey ugruna fedakarlik gostermek icin tehlikeye atilmasi ile babalarin babalik
duygusu ile onlar1 tehlikeden uzak tutma ¢abasi anlatilmaktadir. Iki kardesin Tekiir
tarafindan karsi karsiya getirilmesiyle kardes olduklarindan habersiz iki gencin kilig
yerine kopuz ile diyalog kurmasi ve Oguzlarda Dede Korkut’un kopuzunun saygideger

olusu ifade edilmektedir. 2%’

3.11. Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’un Cikardig: Hikaye

Beylerbeyi olan Kazan Han, bir giin Trabzon Tekiirii 'niin kendisine gondermis
oldugu sahin ile ava ¢ikar. Av yerinde, sahini kaz siiriisii lizerine salarlar fakat sahin,
kazlar1 birakip Tomanin Kalesi’ne iner. Kazan sahine iiziiliir ve beyleriyle sahinin
ardindan giderler. Bir kale goériirler, orada Kazan’in “karanlikli géziinii uyku biiriir”,
“beyler gelin yatalim” diyerek uykuya dalar, “kiiciik 6liim tutar.” (Anlaticinin belirttigi
tizere Oguz Beylerinin vazgecilmez yedi giin uyuma adeti oldugu i¢in, bu adetlerine

“kiigiik 6liim” derlerdi.) 238

Kazan’in ava ¢iktig1 giin, Tomanin Kalesi’nin Tekiirii de ava ¢ikmistir. Kazan’in
uyudugunu goren casus Tekiir’e haber verir. Tekiir, Kazan’in bulundugu yere gelir,
Kazan’in beyleri savasa baglarlar. Ancak kafirler yirmi bes yigit sehit ederler, uykudaki
Kazan’1 arabaya baglayip yola c¢ikarlar. Kazan, Tekiir’iin askerlerince sehit edilip
gotiirilirken arabanin gicirtisindan uyanir, kendisini baglayan urganlar1 koparir.
Kafirler onu Tomanin Kalesi’nde bir kuyuya atarlar. Kuyunun agzina bir degirmen tasi
koyarlar, suyunu, ekmegini tagin deliginden verirler. Tekiir’lin karist “nasil bir insandir
ki bunca adamlara darbe vuruyormus” diyerek onu merak eder ve kuyunun agzina

gelir, onunla konusur.?*

Kazan Tekiir’tin karisin1 yalanlariyla kandirir ve o da kocasina Kazan’1 kuyudan

cikarmast ic¢in yalvarir. Kafirler, Kazan’a bir daha kendilerine diismanlik
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yapmayacagina dair “bizim ilimizde diismanliga gelmeyecegine dair ant i¢! Hem bizi
ov, Oguz’u agagilayip yerin dibine batir; seni koyuverelim, ge¢ git” derler. Kazan,
kopuzunu ister; kopuzuyla onlari kinayeli bir sekilde Gvmeye baglar. Soyledigi
soylamalarla kendini anlatir, dldiirseler bile Oguzlar1 asagilamayacagini sdyleyerek
koklerinin ne kadar giicli oldugundan bahseder. Kafirler “bu bizi 6vmedi, gelin bunu
oldiirelim” derlerse de “bunun oglu var, kardesi var, bunu oldiirmek olmaz” diyerek

Kazan’in ailesi ve arkadaslarindan cekinerek onu domuz damina tekrar hapsederler. 24

Kazan Bey bunlar1 yasarken, Oguzlar Kazan’in 6liisiinii dirisini bilmez. Zamanla
oglu Uruz biiylir, delikanlt olur. Kendisinden babasinin durumunu saklarlar, o da
Bayindir Han’1 babasi olarak bilir. Bir giin divana gelirken yolda bir kisi, “Sen Kazan
Han’in oglu degil misin?” diye sorunca gercegi anlar ve babasimin esir edildigini,
kendisinin Kazan’in oglu oldugunu 6grenir. Anasina gelir sorar, ger¢egi anlayinca tepki

gosterir.>*!

Uruz, annesine agir sozler soyledikten sonra amcasi Kara Gone’ye haber
gonderir, istisare ederek babasini kurtarmak i¢in beylerle hazirliga girisir. Askerin
basina Kara Gone gecer, yola cikarlar. Kafirin sarp yerdeki Ayasofya’sina, yani
kilisesine gelirler. Kiliseyi kesisler beklemektedir. Kafirler kale kapisin1 kapatarak igeri
girerler, Uruz’u tasa tutarlar. On alt1 yigit sigrayip kale kapisim1 parcalayarak igeri

girerler, malin1 yagmalayarak askerlerin yanina otururlar.?*?

Uruz’un Tekiir'in askerlerini perisan etmesini goren Tekiir’'iin sigirtmaci
Tekiir'e gidip Ayasofya’nin alindigin1 haber verir, Tekiir Beylerini toplar. Beyler
uzlagma oOnerisinde bulununca, kafirler Kazan’a gelen diigmani maglup ederse hem
kendisini serbest birakacaklarini, hem de harac¢ vereceklerini sdylerler, Kazan oneriye
raz1 olur. Tekiir Kazan’a ¢ok asker ile kilig, slingii, comak ve savas araglar1 verir. Kazan
meydana gelir, kendisini tanitmadan Oguz’un erenlerini sinamak ister. Karsisina ¢ikan

beylere kim olduklarini sorar ve onlari etkisiz hale getirir.?**
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Kazan her yigidi etkisiz hale getirince karsisina ¢ikacak er dileyince Uruz, atinin
gemini tutan amcast Kara Gone’nin elinden gemini alir, kilicin1 siyirir, babasinin
karsisina ¢ikar. Kazan’in omzunu kili¢ darbesiyle yaralar, son darbeyi vuracagi sirada
Kazan kendisini tanitir. Uruz sasirir, acir ve atindan inerek babasinin elini 6per. Beyler
de aynm sekilde atlarindan inerek Kazan’in elini operler. Oguz beyleri Kazan ile hep
birlikte kafirlere saldirirlar, kaleyi alip kilisesini yikar ve mescit yaparlar. Uruz babasini
kurtarip Oguz’a doner, anasina mustucu gonderir. Kazan ¢imenlige otag diktirir, yedi
giin yedi gece toy, diiglin, yeme icme ve senlikler yaparlar. Dede Korkut gelip kopuz
calar, fani diinyanin acimasizliginm ima eder. Oviilen beyler yoktur artik, mali, miilkii ve
iktidar gii¢leriyle diinya benim diyenler de simdi yokturlar, onlarin hepsini ecel alip yer

saklamigtir. Dede Korkut 6liimlii diinyanin kimseye kalmadigini1 hatirlatarak dua

eder.”*

Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’ un Cikardigr Hikdyesindeki

Olay/Anlam Incelemesi

Hikaye Oguz beylerinden Kazan’in ava ¢iktig1 bir giin kendisine hediye edilen
sahinin pesinden giderek kalede gaflete yenik diisiip uyumasi sonucunda esir diigmesi
tizerine kurgulanmistir. Hikdyede dikkat ¢eken husus, Oguz beylerinin ogullarinin
babasiz biiyiimemesi i¢in dedenin baba olarak gosterilmesi ve Ozenle biiyiitiilerek
cesaret ve kahramanlik yetenekleri kazandirilmasidir. Hikaye kilisenin yikilip yerine
mescit yapilmasi ile sonlandirilmistir.>* Bu durum hikayelerde karsimiza ¢ikan Islami

Ogelere 6rnek olarak gosterilebilir.

3.12. i¢ Oguz’a Dis Oguz’un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Hikaye

Oguzlarda tére geregi, Kazan Bey, yilda bir kez evini Ug Ok ile Boz Ok, yani I¢
Oguz ve Dis Oguz’a yagmalatmaktadir. Ne zaman Kazan evini yagmalatsa karisini
alarak disar1 cikar, ondan sonra da yagmalarlardi. Bu yilki yagmalamada i¢ Oguz
bulunmus, Dis Oguz bulunmamisti. Bu ylizden Aruz, Emen ve &teki beyler bunu
duymuslardi. Bu durumu gurur meselesi yaparak ve topluca anlasarak Kazan’a tepki

gostermek amaciyla onun toplantisina katilmazlar ve “diismanlik” yaparlar.>*¢

24 Dede Korkut Kitabi, s.533
25 Dede Korkut Kitabi, s.532
%6 Dede Korkut Kitabi, s.534

84



Kazan, D1s Oguzlar’in tepkisini fark eder ve Kilbas adli yigidine bu durumun
sebebini sorar. Kilbas “evini yagmalattiginda Dis Oguz birlikte bulunmad:, neden
odur” diye cevap verir ve “Han’im ben gideyim onlarin dostlugunu diismanligini
anlayayim” diyerek Kazan’in dayis1 Dis Oguz’un beyi Aruz’un evine gider.>*’

Kilbas, Kazan’in dayis1 Aruz’un evine gider ve yalandan ona “Aruz’un basi
darda kaldi, iizerine diisman geldi” der. Aruz bunu dogru sanarak “Biz Kazan'a
diismaniz, bunu iyi bilsin” diye cevap verir. Kilbas Aruz’a kendisini sinamak i¢in bdyle
yaptigini soyler ve ayrilir. Aruz bu sinamaya ¢ok 6fkelenir, beylerine durumu anlatir.
Beyler de “sen Kazan’a diisman oldun biz de diismaniz” diyerek Kur’an’a tek tek el
basip ant igerler. Aruz, Kazan’in dostu ve damatlar1 olan Bamsi1 Beyrek’i kendilerini
Kazan ile baristirmak bahanesiyle mektup gondererek goriismeye davet eder. Asil
maksadi Beyrek’i Kazan’dan ayirma, kendileriyle bir olmasini saglamaktir. Beyrek,
hileli davet iizerine Aruz’un evine gelir. Aruz’un isteginin tersine Kazan’in kendisine
sagladig1 imkanlardan dolay1 vefa gostererek “Kazan’a asi olmam” diye ant iger.?*®

Aruz bu duruma c¢ok sinirlenir ve Beyrek’in sakalini tutar ama beyleri saygi
duyduklar1 Beyrek’e kiyamazlar. Aruz daha da ileri giderek Beyrek’in sakalini simsiki
tutar, beylerin gelmedigini goriince kilicin1 ¢ekip Beyrek’in sag uyluguna c¢alar.
Beyrek’in basi doner, olaya karigmayan, uygun goérmeseler de onlar1 ayirmak igin
katkida bulunmayan beyler atlarina binerek dagilirlar. Yarali Beyrek’i bir adamla atina
bindirirler, evine getirirler.>*’

Beyrek son nefesinde dayist Aruz tarafindan basina gelenleri Kazan’a
anlatmalarini tembih eder, “yarin kiyamet giiniinde benin elim Kazan Han in yakasinda
olsun, benim kanimi Aruz’a kor ise...” diye vasiyet eder. Beyrek vefat edince anasina
babasina haber gider, aglasip yas tutarlar. Kirk yigidi Kazan’a gelirler. Beyrek’in basina
gelenleri anlatirlar, vasiyetini iletirler. Kazan ¢ok iziiliir, aglar, biliylik yas tutarlar.
Kazan ise odasina gider, yedi giin odasindan ¢ikmaz, divana gelmez. Bunun iizerine
beyler toplanir Kazan ile konusmaya giderler “aglamakla is mi olur, kalk yukar1!”

derler.>°

27 Dede Korkut Kitabi, s.534
28 Dede Korkut Kitabi, s.536
2 Dede Korkut Kitabi, s.537
20 Dede Korkut Kitabi, s.540
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Kazan, Kara Gone ve Kilbas’in ikazini uygun bulup savagmak icin hazirlik
emrini verir. Gece giindiiz demeden yiirtirler. Nihayet Dis Oguzlar’ a haber ulasir, onlar
da asker toplayip boru calarak Kazan’i karsilarlar. Aruz, yegeni Kazan’it meydana
cagirir, Kazan dayist Aruz’u vurup atindan diisiiriir, kardesini ¢cagirip basini kestirir. Dis
Oguz beyleri Aruz’un durumunu goriince hepsi attan inip Kazan’in ayagina kapanirlar,
bagislanmalarini isterler. Kazan da onlar1 bagislar, Beyrek’in kanini dayisindan almig
olur ve Aruz’un evini yagmalatir, ¢cimenlige ¢adir diktirir, otagini kurar giiciinii gosterir.

Dedem Korkut gelir, kopuz galar, yigitleri kutlar ve dua eder.?'

I¢c Oguz’a Dis Oguz’un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Hikdyedeki Olay/Anlam

Incelemesi

Hikaye, bir Oguz toresi geregi Kazan’m her sene Dis Oguz ve I¢ Oguz’a
yagmalatti81 evini sadece I¢ Oguz’a yagmalatmasi neticesinde Dis Oguzlarin beyi olan
Aruz’un Kazan’a kiismesi iizerine kurgulanmistir. Bu durum kiiskiinliikten Gte
diismanliga doniisiir. Hikayede dikkati ¢eken husus, beylerin baglarindaki Aruz’a karsi
¢tkmamalar1 ve o diisman oldugu i¢in Kur’an’ a el basarak onlarin da diisman olmasidir.
Kur’an tizerine el basma ile manevi baski yaratilmaktadir. Dikkati ¢eken diger bir husus

ise Beyrek’in can1 pahasina da olsa Kazan’a olan bagliligidir.>*?

III. BOLUM: DEDE KORKUT HiKAYELERININ FELSEFi ANALIZi

Dede Korkut Hikayelerinin ¢ok uzun yillar boyunca kiiltiirel ve edebi bir deger
olarak kabul edilip giiniimiize kadar gelmesi, onun hem sekil hem de icerik ve anlam
bakimindan egsiz bir eser olmasindan kaynaklanmaktadir. Dede Korkut Hikayelerinin
anlasilabilmesi i¢in igerik incelemesine gerek duyulmustur ve bu inceleme temalar,

motifler ve karakterler {izerinden hareket edilerek yapilmaya ¢aligilmustir.
1. Dede Korkut Hikayelerinin Ana Temalari

Tirk Edebiyatinin diger birgok {iriinlerinde oldugu gibi Dede Korkut

Hikayelerinde de oOzellikle iizerinde durulan temalar ve c¢ok sik kullanilan motifler

21 Dede Korkut Kitabi, s.540
252 Dede Korkut Kitabi, s.537
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vardir. Dede Korkut Hikayeleri bu bakimdan olduk¢a zengindir. Tez calismamizda
Dede Korkut Hikayelerinin daha iyi anlagilabilmesi ve giinlimiize olan etkilerinin fark
edilebilmesi i¢in bu tema ve motiflerin bazilarina yer verilmistir. Ama unutmamalidir ki
Dede Korkut Hikayeleri bu kadarla sinirli degildir; her defasinda yeni bir yoni
kesfedilen ve hala tam olarak anlasilamamis oldugunu disiindiigiimiiz biiylik bir

zenginliktir.

1.1. Din Algis1

Dede Korkut Hikayelerinin hemen hepsinde din ile ilgili degerlendirmelere
rastliyoruz. Dede Korkut Hikayelerinin kahramanlari olan Oguzlar, Miisliman olup
Islam inancim tasirlar. Hikayelerin basinda “Yazilip, diiziiliip gékten indi, Tanri ilmi
Kur’an giizel” denilerek Kur’an-1 Kerim’i Allah ilminin karsilig1 olarak gosterme
Oguzlar'm Islam dini algisim essiz  sekilde gosteren Tiirkge’nin en iistiin

sdyleyislerindendir ve din algisinin en veciz sdylemidir.>>3

Allah inanci, Hz. Peygamber ve melekler hikayelerde sezdirilir. Hikayelerin
baskahramanlar1 zor anlarinda Allah’a sigmirlar, ona karsi yalvarista bulunurlar.
Hikayelerde meleklerden Cebrail ile Azrail dogrudan anilmis, 6zellikle Azrail, Deli
Dumrul ile birlikte son derece yiiksek bir hayal giicliyle ve insani boyutta ayri bir
hikdyeye konu olmustur. Dede Korkut Hikéyelerinin tamaminda hikayenin sonunda
Dede Korkut yaptigi dualarda Hz. Peygamber’e sefaat eder “adi giizel” sifatini
kullanarak ona saygi ve sevgisini anlatir. Hikayelerde savas oncesinde abdest alip iki
rekat namaz kilmir, diismana hiicum edilitken “adr gorklii Muhammed’e salavat”

getirirler. Baz1 hikdyelerde kafirden alian kiliseler mescide déniistiiriiliir. 2°*

Dede Korkut Hikayelerinde Allah’a iman etmek esastir. Bu imanin, bu inancin
cok giiclii oldugu ve o inancin geregi o niyazda bulunuldugu goriilmektedir. Ozellikle
yasanan seriivenlerde maddi ve fiziki giiciin yetmedigi durumlarda hikdye kahramani

Allah’tan yardim isteyerek engeli asar.?>’

Yapilan dualar insanlarin umduklari, sahip olmak istedikleri ozellikleri tagir.

Dede Korkut Hikayelerindeki dualarda; Tanr1 Kutu olduguna inanilan agacin

253 Dede Korkut Kitabi, s.208
24 Dede Korkut Kitabi, s.213
255 Dede Korkut Kitabi, s.215
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kurumamasi, suyun kurumamasi gibi bugiin de gecerliligini slirdiiren evrensel istek ve
arzulara yer verilmistir. Bu 6rnekten de anlasildigi iizere Dede Korkut Hikayeleri,
yazildig1 ve sOylendigi ¢cag1 asmustir. Hikdyelerde gecen dualarda: “Kami ogdiigiimiiz
big erenler / Diinya benim diyenler/ Ecel aldi yer gizledi/ Fani diinya kime kaldy/
Gelimlii gidiimlii diinya/ Son ug¢t éliimlii diinya” kisminin tekrar edilmesi de insanlarin
maddi degerlere degil manevi degerlere 6nem vermesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu
dualar bu ozellikleri sayesinde toplumda giizel ahlakin tesis edilmesinde biiyiik 6nem

tasimaktadir.?>®

Hikayelerde makbul duanin etkisi kadar, caresizlik karsisinda ilenmek
maksadiyla beddua edilmesi de Allah’a bir yalvarmadir ve bu da bir manevi gostergedir.
Bunun yaninda Oguzlarin torelerinde yemin araci olarak Kur’an iizerine el basmak bir
kutsallik gostergesi olarak islenmis, Kur’an’in emirlerine uymasa da séz verme

maksadiyla yemin ettirilmistir.>’

Dede Korkut Hikayelerinde Islamiyet’in etkisi yogun olarak gériilmekle birlikte
Samanhiga ait gelenekler ve izler de dikkat c¢ekmektedir. Samanliga ait bu izler

calismamizin bir sonraki boliimiinde ele alinmustir.

1.2. Ailenin Degeri

Tiirk kiiltiirtinde aile kavrami c¢ok onemlidir. Giiniimiizde giiclii bir sekilde
devam eden ve Tiirkliigiin temelini teskil eden sarsilmaz aile baglarinin koklerini Dede
Korkut Hikayelerinde de gérmekteyiz. Dede Korkut Hikayelerinde aile kavrami ¢ok
giiclii temellere dayanmaktadir. Baba, anne ve ogul tliggeni ailenin iligkilerini belirler.
Babalar ogullarini tehlikelerden korumak isterler, ogullar ise kendilerini kanitlamak i¢in
cesurca davranarak tehlikeye atilmaktan sakinmazlar. Evin kiz1 belirsizdir, ama oglu ve
kiz1 olmayan hos goriilmez, gocuk sahibi olmak 6zendirilir.>>®

Oguzlarin aile diizeninde tore geregi olarak babaya saygi duyulur, ¢atigmalar
olsa bile aile bireyleri babaya karsi saygida kusur etmezler. Aile i¢inde babanin
sorumlulugu cok fazladir. Bunlar; risk alma, cesaret gosterme, tehlikelerden evini,

obasini, yurdunu koruma, yerlerine gececek ogullarin1 egitme, ogullarini evlendirmek

256 Muhammet YILDIRIM, Dede Korkut Destanlarimin Kiiltiirel A¢idan Incelenmesi ve Egitimde
Kullamlabilirligi, Yiksek Lisans Tez Calismasi, Canakkale, 2011, S.53

27 Dede Korkut Kitabi, s.223

258 Dede Korkut Kitabi, s.224
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icin gelin bulma gibi gorevlerdir. Dede Korkut Hikayelerinin sekiz tanesinde olaylar
baba-ogul {izerine yogunlasir.?®® Hikayelerin giiniimiize olan etkilerini Tiirk aile
yapisinda da gormekteyiz. Bugiin de aile i¢cinde babanin yeri ve sorumluluklar1 aynen
hikayelerde bahsedildigi sekilde devam etmektedir.

Oguzlarda genel olarak kadinin yeri ve Onemini tore belirler. Kadin erkegin
yaninda, gerektiginde onunla birliktedir. Ailelerde tek eslilik vardir. Sadece Bamsi
Beyrek Hikayesinde kendisini tutsak iken hisardan ¢ikmasina yardimei olan Bayburt
Tekiiri’ niin kizin1 Ban1 Cigek iizerine almasi istisnadir. Hikayelerde anne en degerlidir,
her durumda kocasimna baghdir. Kocanin asagilamasi karsisinda bile kocaya ihanet
edilmez, affedilmeyecek derecede hatali bir davranista da bulunsa intikam alma ve
cezalandirma duygusu icinde olunmaz.?%°

Insanlarin manevi degerler kazanabilmesi, anasina saygi duymasiyla baslar.
Diinyaya gelen ¢cocugun ilk andan itibaren karsilagtigi en saygin kisi anasidir. Anasina
saygisi, hiirmeti olmayan bir kisinin manevi degerler gelistirebilmesi pek miimkiin
goriinmiiyor. Destanlardaki ilgi boliimlerde anasina canindan daha ¢ok deger veren yigit

bu sayede diger manevi degerlere de ulasabilmektedir.?¢!

Oguzlarin ve gdcebe bozkir kiiltiiriiniin temeli ogul iizerine yogunlasir. Ogul,
hem iktidarin hem de iktidarin siirekliligini saglayan nesillerin devamidir. Oguzlarda
ogul olmak ve ogul sahibi olmak ¢ok zordur fakat ogul sahibi olmak yetmez, ogulun 1yi
yetismesi gerekir. Oguz beylerinin, yerine gegecek ogullar1 {izerinde titizlik
gosterdikleri, onlarin egitimine 6zen gosterdikleri goriilmektedir. Dede Korkut
Hikayelerinde namus c¢ok deger verilen bir kavramdir. En tehlikeli siireclerde bile
namustan vazgeg¢ilmez, hatta oglunun cani ugruna namusundan fedakarlik yapmak

isteyen anneye ogul kars1 ¢ikar.%6?

1.3. Hiiner Gosterme
Dede Korkut Hikayelerinde hiiner gdsterme onemlidir, sosyal hayatta 6zellikle
ogullardan bir hiiner gdstermesi beklenir. Hiiner gosterme, oglanin kendini asmasi,

benligini kazanmasidir. Ozellikle beyler, yerlerine birakacaklar1 ogullarmin yerlerini

29 Dede Korkut Kitabi, s.224
2600 Dede Korkut Kitabi, s.230
261 Yildirim, a.g.t. 5.43

262 Dede Korkut Kitabi, s.261
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doldurmasi i¢in onlarin hiiner géstermesini arzu ederler ve bunu da saglamak i¢in gesitli
yontemlere basvururlar.?®® Ava ¢ikma ve savasta bir kahramanlik gosterme hiiner olarak
kabul edilir. Erkek cocuga ad vermek i¢in hiiner gostermesi beklenir. Hikayelerde

goriildiigii gibi Dede Korkut gelir ve hiiner gosteren ¢ocuga adini verir.

1.4. Alphk Gosterme

Alplik gosterme yigitlik ve cesaret gostermedir. “Farabi’ye gore cesaret
korkutucu seylerin iizerine atilma ile onlardan ka¢inma arasinda orta olan bir durumla
elde edilen, iyi bir ahlaktir. Onlarin iizerine atilmada asirilik, diistincesizce
hiddetlenmeyi, kacinmada asirilik ve atilmada eksiklik ise korkakligi meydana getirir ki
onlarin her ikisi de kétii bir ahlaktir.”*** Dede Korkut Hikayelerinde cesaret duygusu
Oviilmesine ragmen bu hususta asir1 davranmanin zararlari hissettirilmeye ¢alisilmistir.

Dede Korkut hikayelerinin kahramanlarinda ¢ok biiyiik idealler yerine kendisini,
kendi serefini ve ailesini, annesini, babasini, beyini, esir diisen kardesini koruma ve
kurtarma duygusu hakimdir. Bu duygu alplik duygusu olarak genel bir duygudur. Alplik
gosterme sadece maddi giice dayanmaz; miicadele oncesinde abdest alinir, namaz

kilinir. Allah ve Hz. Peygamber’e niyazda bulunulurdu.?%

1.5. Ava Cikma

Eserin anlattig1 tarihteki askeril ve siyasi olaylarin milletleri her zaman savasa
hazir, tetikte olmak zorunda biraktig1 agiktir. Bu nedenle avlanma savasin yerini tutan
bir etkinlik olarak goriiliirdii; hatta savasi en iyi 6greten etkinlikti. Tiirkler i¢in savas ile
av hemen hemen es degerdeydi ve halkin gbziinde bir gencin eriskin sayilabilmesi i¢in
bir diigmani1 o6ldiirmesi gerekirdi. Dede Korkut Hikayelerinde de goriildigli {lizere

genelde okla avlamlirds. 26

Ava ¢ikma, s18ir torenleri eski Tiirklerde bir macera olarak goriiliirdii. Gergekten

de atesli silahlarin olmadig1 ¢etin tabiat sartlarinda ava gitmek tehlikeli bir eylemdi.

263 Dede Korkut Kitabi, s.263

264 Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik, iclal Aslan, Islam Felsefesi Tamimlar Sozliigii, Elis Yayinlari, Ankara,
2016, 5.69

265 Dede Korkut Kitabi, s.265

266 Yildirim, a.g.t. 5.29
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Yabani hayvanlar1 avlamak, onlarin saldirilarina ugramak, karda kista tehlikeler yasayip

sonunda obaya avlarla donmek bir cesaret isiydi ve bu da zafer olarak algilaniyordu.2¢’

1.6. Dostluk Duygusu

Dede Korkut Hikayelerinde dostluk ve diigmanlik kavramlar1 ¢ok siradan olup
gbcebe kiiltiiriin geregi her an goriilebilir. Sadece Dede Korkut, herkesin dostlugunu
kazanir, Oguz beyleri tehlike aninda birbirlerine hemen destek olurlar, tehlikeli de olsa
yardim etmek icin hicbir mazeret ileri siirmezler.?®® Hikayelerde anlatilan birgok olayda
Oguz beylerinin birbirine olan dostluk duygularmmin ve zor durumlarda destek

olmalarinin etkilerini goriiyoruz.

1.7. Diismanhk Duygusu
Dede Korkut Hikayelerinde dostluk duygusu gibi diismanlik duygusu da sik sik
yasanmistir. Diismanlik duygusu daha ¢ok Oguzlar ile kafirler arasinda yasanirken,

zaman zaman Oguzlarm kendi aralarinda da diismanlik duygularina rastlaniimaktadir.?®

1.8. Tore Kurallar

Dede Korkut Hikayelerinde, Oguzlar arasinda hukuk kurallar1 yerine tore
kurallar1 6ne ¢ikarilir, sosyal hayat térenin benimsedigi kurallara gore yonetilir.’”® “Bir
toplulukta benimsenmis, yerlesmis davranis ve yasama bicimlerinin, kurallarin, gérenek

ve geleneklerin, ortaklasa aliskanliklarin, tutulan yollarin biitiini"*"!

bigiminde
tanimlanan toreye iliskin unsurlar Dede Korkut Hikayelerinde 6nemli bir yek(n tutar.
Hikayelerde Oguz Beyleri kokenlerine bagli ve saygili insanlardir ve higbir surette
kendi asillarin1 yerme gibi bir garabetin i¢ine diismemislerdir. Aidiyetlerinin bir geregi
olarak daima Oguz’un tdresini {istiin tutmuslar, canlar1 pahasina dogru bildiklerinden
sasmamuslardir. 272

Hikayeler i¢inde Oguz toresi bashigi altinda diisiiniilebilecek kiiltiirel miras

Ogelerinden ad koyma, ekmek yenilen kapiya ihanet etmemek, aldatarak er tutmamak,

annenin babanin s6ziinii iki eylememek, erlik isleyene miikafat vermek, tez vakitte evlat

267 Dede Korkut Kitabi, s.265

268 Dede Korkut Kitabi, s.304

29 Dede Korkut Kitabi, s.306

20 Dede Korkut Kitabt, s.312

271 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, bkz. http://www.tdk.gov.tr/.

272 Ruhi Kara, Oguzhan Yilmaz, Dede Korkut Hikdyelerinde Sosyal Hayat, Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi (2010) 1, 5.193-211
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sahibi olmak, algak goniillii olmak, misafir agirlamak, baba adimi yiiriitmek, dogru
soylemek gibi pek ¢ok haslet yer bulmustur. 2’3 Bugiin de Anadolu’da sosyal hayatta

torenin ve torenin getirdigi aliskanliklarin etkisini gormekteyiz.

1.9. Tutsakhik ve Tutsakliktan Kurtulma

Kendi iradesi disinda diisman veya bagska bir kisi veya gii¢ tarafindan alikonulma
anlamina gelen ve esir olma, esaret, kdlelik seklinde de ifade edilen esasen 6zgiirliigiin
kisitlanmas1 demek olan tutsaklik, hiir olmanin karsitidir. Tiirklerin ve dolayisiyla
Oguzlarm istiklaline yani bagimsizligina can verecek boyutta bagl olmalari, toplumsal
bir tutkudur. Dede Korkut Hikayeleri ayn1 zamanda hikaye kahramanlariin kafirlerce
esir diistiriiliip hatta tutsaklikta on alt1 y1l ge¢se de sonunda babalari, ogullari, kardesleri

ve arkadaslarinca bir sekilde ve kahramanca kurtarilmalari ile doludur.?”

2. Dede Korkut Hikayelerinin Ana Motifleri

2.1. Agac¢ Motifi
Aga¢ motifi bircok destanda oldugu gibi Dede korkut Hikayelerinde de sikca

rastlanilan bir motiftir. M. Yardimce1’ ya gore;

“Aga¢ motifi, Tiirk destanlarinmin asil égelerinden birisi olarak kabul edilir.
Onemi biiyiik olan aga¢ destanlarda kutsallastirilmak sureti ile yok edilmesinin
ontine gecilmistir. Bu motif Tiirklerin ilkel ¢aglardan gelen bir onemli bir
geleneginin sembollestirildigi  kavramlardandir. Goktiirkler ve Uygurlar
devrinde agag kutsal sayimis, Samanizm’de orman biitiinii ile bir kiilt olarak
goriilmiis, bazi agaglar takdis edilmistir. Tiirk destanlarinda agag, ozellikle
¢inar ya da kayin giindelik hayattan alinarak kutsallik kazandirilmis ve boylece
agaca olaganiistii bir ozellik verilmistir. Insamin yaratilisi ile ilgili bir Tiirk
efsanesinde Tanri, yeryiiziindeki dokuz insan cinsini, bu insanlardan once

yarattigi dokuz dalli bir agacin gélgesinde barindirmistir.” >’

273 Kara, Yilmaz, a.g.e s.193-211
274 Dede Korkut Kitabi, s.332 )
275 Mehmet Yardimcet, Tiirk Destanlarinda Tipler Ve Motifler Destanlar, Uriin Yay. Ank. 2007, s. 50-69
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Islamiyet’ten nceki destanlarda rastladigimiz kutsal aga¢ motifi, Islamiyet’ten
sonraki Tiirk destanlarinda da yasamis, aga¢ sevgisi, Islam imanmin agaca verdigi
degerle birleserek devam etmistir. Dede Korkut Hikayeleri’nde bu sevgi, agaca kars1 bir
ask derecesine varmustir. Yine Tepegdz hikdyesinde, Basat Tepegdz’ e “Atam adini
sorarsan Kaba Aga¢, anam adini sorarsan Kagan Aslan” der. Bu da Tiirklerin agactan

tiredikleri hakkindaki inancin bir kalintisidir.?”°

Salur Kazan Hikayesinde, Salur Kazan’in oglu Uruz, agaca soyle seslenir:

“Agag agac der isem sana iiziilme agag
Mekke ile Medine 'nin kapist agag

Musa Kelim’in asast agag

Biiyiik biiyiik sularin kopriisii agag

Kara kara denizlerin gemisi agag

Erlerin saht Ali’nin Diildiil "tliniin egeri agag
Sah Hasan ile Hiiseyin'in besigi agag

Eger erdir, eger avrattir korkusu agac. "’

2.2. Uyku ve Riiya Motifi

Uyku gostergesi, Oguz beyleri arasinda gaflete dalma gostergesi olarak c¢ok
kullanilmig ve anlatici tarafindan da dolayli olarak elestirilmistir. Riiya gérme, manevi
bir riitbe olarak ermislik gostergesidir. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi
Hikayesi’nde, Salur Kazan’in riiya gormesi, rilyasini yorumlatmasi ve yurduna dénmesi
onemli bir gostergedir.?’

Dede Korkut Hikayelerinde kotii riiya goriildigi zaman “Karakuru diis
gordiim” derler. Samanizm’de, Karakuru lohusalar1 korkutan kétii ruhtur. Salur Kazan

evi yagmalandig1 zaman, kaygili bir diis gordiiglinii, sahin kusunu 6lii, gokten yildirimin

ak otagn iistiine caktigini, yurdunu kapkara dumanin sardigini gordiigiinii sdyler.?”

276 Hamide Demirel, Tiirk Destanlar:, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1995, .95
277 Demirel, a.g.e. .95

28 Dede Korkut Kitabi, s.275

27 Demirel, a.g.e. 5.105
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Hikayelere gore Oguz beyleri yedi giin uyurlardi, onun icin uykuya “kiigiik
oliim” derlerdi. Bu “vedi giin uyuma motifi” Tiirk hikdye ve destanlarinda cok
goriilmektedir. Bugiin Anadolu’nun kimi yerlerinde, halk arasinda “Oguz uykusuna

yatmak” deyimi halen kullanilmaktadir.?3

2.3. At Motifi

Oguzlarin en degerli hayvam attir. Dede Korkut Hikayelerinde at bir gdsterge
olarak, bey ve yigitlerin en 6nemli ve en degerli arkadas1 yoldas:1 islevindedir. Biitiin
yolculuklar, kahramanliklar at iledir. Biitiin beylerin, yigitlerin arkadasi, yoldast,
kardesidir. At ¢ok degerli bir varliktir, hatta at, sahibine diisman1 haber veren 6zelliklere
bile sahiptir.?®!

Mircea Eliade’ya gore; “At, Samancil mitoloji ve ritlerde de ¢ok énemli bir yer
tutar. Bir oliim hayvani ve ruh gégiiriicii olan at, saman tarafindan ¢esitli baglamlarda
esrimeye, yani mistik yolculugu miimkiin kilan kendinden ¢ikisa ulasmak i¢in kullanilir.
Samanizm’de at oleni obiir diinyaya tasir, diizey atlamayr yani bu diinyadan baska

diinyalara gecisi gerceklestirir.” %

2.4. Alp Motifi

Tiirkgede kahraman, yigit, cesur ve zorlu anlamlarinda kullanildig1 gibi, bir sifat,
bir unvan ve kabile teskilati i¢inde askeri bir asalet ziimresinin ad1 olarak da kullanilir.
Eski Tiirklerin yigitlerine bu adi vermeleri i¢in aranan ilk sart kisisel ustiinliik,
kahramanlik; ikincisi asalettir.?®3

Dede Korkut Hikayelerinden Salur Kazan Hikdyesi’nde, Oguz Beylerinin
bazilar1 sdyle oviiliir: “Hiddeti tutunca kara tasi kiil eyleyen, byigini ensesinde yedi
yerde diigiimleyen, yigitler ejderhasi, altmis bin kafire kan kusturan ak boz atinin yelesi

iistiinde kar durduran, Gaflet Koca oglu Ser Semseddin. "*%*

2.5. Kadin Motifi
Dede Korkut Hikayeleri, tiim diger destanlar gibi erkeklerin kahramanliklari

tizerine kurulmustur. Destanlarda kadinlar kahramanlarin anneleri, esleri veya

280 Gokyay, a.g.e. s.186

Bl Dede Korkut Kitabi, s.296

282 Mircea Eliade, Samanizm, Cev. Ismet Birkan, Imge Kitabevi (3. Basim), Ankara, 2014, 5.566
283 Demirel, a.g.e. s.54

284 Demirel, a.g.e. 5.55

94



nisanlilari, sevgilileri olarak yer alir. Dede Korkut’un hikayelerinde idealize ettigi
kadin, evin dayagi olan kadindir. O misafirperver, kocasini misafir yaninda mahcup
etmez, comerttir, evin sahibidir, kocasimin serefini korur, dedikodu yapmaz, nankor

degildir, kocasi ile uyum igindedir, gozii disarida degildir.?

Hikayelerde, kadinlara ait cizgiler, ayn1 zamanda Tiirk kadin tipini ve kadin
giizelligini belli eder: Bu kadinlar ve kizlar, ince belli, servi boylu, al yanakli, kalem
kashdirlar. Yine hikdyelerde han kizlarinin yanlarinda bulunan “Kirk ince kiz”

denilmesi ayni1 giizellik anlayisini belirtir.

Hikayelerde, kadinlarin statiisii yiiksektir. Birden fazla evlilige, bir isaret olsun
yoktur. Her bir kahramanin bir kadin1 vardir. Dirse Han, evladi olmadigindan dolay1
karisina ¢ok dariliyor (bu ay1p senin mi benim mi? diyor). ikinci kadinla evlenmek fikri
aklia gelmiyor. Dede Korkut Hikayeleri, Oguz Kagan Destani’nin bir devami olarak,
Islam gelenegini yansitmasma karsilik, Dirse Han’in tek kadmla yasamasi, hala
destanda eski Tirk toresinin canliligini korudugunu bize gostermektedir. Gilinlimiizde
kadina olan siddeti ve degersizlestirmeyi goérdiikge bu sorunun ¢oziilmesinde Dede

Korkut’un kadina olan bakisinin ne kadar énemli oldugunu gérmekteyiz.?’

2.6. Miizik ve Kopuz Motifi

Eski Tiirk halk ozanlariin diiglinler térenler veya bagka vesilelerle siirlerini
okurken c¢aldiklar1 miizik aletine kopuz denilmistir. Dede Korkut Hikayelerinde kili¢ ve
kopuz gostergeleri bir arada kullanilir ve Oguzlarda Dede Korkut’'un kopuzun
saygideger olusu oncelikle sezdirilir. Kilig, maddi giiclin sembolii iken kopuz manevi
giiciin sembolii olarak algilanir ve kopuzun degeri vurgulanir.?®

Dede Korkut Hikayelerinde hemen her hareket miizik aletlerinden ¢ikan seslerle
yapilir. Hikdye kahramanlar1 bu hareketlere “kolca kopuz” larini calarak baslarlar,
biiyiik ve tehlikeli carpismalara bu seslerle hazirlanir. Genellikle, kirk yigit sultanlarini
kolca kopuzla oOver, ona mizikli soOyleyislerle kuvvet verirler. Kalabalik biiylik

savaslarda ise miizik daha giir sesli ve cesaret vericidir. Boyle savaslarda miizik

85 Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt.3, Ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara, 2002, pdf. s.94

286 Demirel, a.g.e. 5.90

287 Giizel, Cicek, Koca a.g.e. pdf. 5.94

288 Dede Korkut Kitabt $.290
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“giimbiir giimbiir davullar ¢alindi, burmast altin, tung¢ borular ¢alindi” sozleri ile
anlatilir. Dede Korkut Hikayelerinde ozanlarin kolca kopuzlarini alarak ilden ile beyden
beye gezdiklerini goriiyoruz. 2%

Adnan Binyazar’a gore Kirgiz Samanlar1 arasinda sdylenen c¢ok yaygin bir
sOylenceye gore, Dede Korkut, Samanlara kopuz ¢almay1 ve tiirkii sGylemeyi 6greten
ilk Samandir. Hikayelerde kopuz esliginde iyi dileklerde bulunulmasi, kopuzun kutsal
sayildiginin bir kamitidir. Kopuzdan yansiyanlar; iyiligi, giizel dilekleri, yurt sevgisini,
Tanrisal dostlugu anlatir. Bu yoniiyle kopuz, bir Saman’in, halk bilgesinin dili gibidir.
Dede Korkut kopuzunun bir toplumun varolus tarihini ve insanlik duygusunu

tiirkiilestirdiginden kusku duyulmamalidir.?*°

2.7. Olaganiistii Motifler (Cebrail, Azrail, Hizir, Peri, Tepegoz)

Dede Korkut Hikayelerinde, olmasi miimkiin olaylarin ve kisilerin yaninda
destanlarda rastlanan ve olagandisi olaylarin ve kisilerin yer aldigi motiflere de
rastlanir. Cebrail, Azrail, Hizir, Peri, Tepegoz bu olaganiistii motiflerdendir.

Cebrail, Begil oglu Emren’in Hikayesi’nde yer alan bir 6gedir. Emren caresizlik
icinde Allah’a dua eder, duasinin kabul edilmesi ve Cebrail’in yardimi olaganiistii bir
durumdur. Oguzlarin yeni inandiklar1 islam dininin algisinda, anlatict Allah’in manevi
yardimmin Cebrail vasitasiyla hemen emredildigini agik bir sekilde gostermektedir.
Azrail, bir 6lim melegidir ve dort biiylik melekten birisidir. Allah’in mutlak iradesini en
cok gdsteren melek olup, insanlarin canini almakla gorevlidir. Oguzlar heniiz melekleri
bilmemektedir. Anlatici, Azrail’i olay kahramani olarak se¢mis ve onun giiciinii
dolayistyla Allah’in giiclinii gostermistir. Duha Koca Oglu Deli Dumrul Hikayesi’nde
Deli Dumrul insan iradesinin kudretini temsil eder, korkusuzdur, hi¢bir korku tasimaz,
zalimdir, bencildir. Hikdyede insan iradesini temsil eden Deli Dumrul, Azrail gibi
mutlak giiciin, 6liim meleginin karsisinda maglup olur.?*!

Hizir, insana hayat suyunu getirecegine ve onun da Sliimsiizliige erdirdigine
inanilan kisidir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikayesinde Hizir motifi kullanilmistir.
Anadolu kiltliriinde varligini halen siirdiirmekte olan, darda kalana yardim eden bir

Hizir portresi goze ¢arpmaktadir. Buradaki anlayis iyi ile kotiiniin miicadelesinde ilahi

289 Demirel, a.g.e. 5.98
2% Adnan Binyazar, Dede Korkut, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2007, 5.23
1 Dede Korkut Kitabt, s.308

96



giiciin hep iyiligin ve iyilerin yaninda oldugu yoniindedir. Bu anlayis, Oguz milletini
iyilik igin savasirken korkusuz kilmistir. 2°2

Peri motifi, Dede Korkut Hikayelerinde kullanilan bir diger olaganiistii motiftir.
Bu motif yine olaganiistii bir motif olarak sunulan Tepeg6z’iin diinyaya gelmesine
vesile olmustur. Tepegdz, hikayelerde gecen diger bir olaganiistii motiftir. Oguzlarin
basina bela olan Tepegdz, bir periden dogar. Peri anne ona bir yliziik vererek kendisini
efsunlar ve ¢ok biiyiik bir giice sahip olur. Aruz onu Basat ile birlikte biiyiitmiis olsa
bile yaratiligindan getirdigi kotiilik yapma yetenegi sonucunda insan gibi yetismez,
1slah olmaz, hep kotiilik yapmaga yonelir. Hikayede Tepegdz, Oguzlarin bas belasi

olmustur.?”3

3. Dede Korkut Hikayelerinde Karakter ve Tip Analizi

Dede Korkut Hikayelerinde kisiler sistemi ayr1 bir éneme sahiptir. Bu nedenle
hikayelerin analizi yapilirken, hikayelerde gegen kisilerin ele alinmasi gerekli
goriilmiistiir. Hikayelerde gegen karakter ve tiplerin analizi toplumlarin ve hikayelerin

gectigi donemin anlasilabilmesini saglar.

Dede Korkut Hikayelerinde gecgen tipler siniflandirilarak ele alinmistir. Dede
Korkut “bilge kisi”, Bayindir Han ve Salur Kazan “yonetici kigi”, Deli Dumrul, Bamsi
Beyrek, Boga¢c Han, Kan Turali, Basat, Emren, Segrek, Uruz Bey ve Yigenek “savasci
alp tipi” ve Burla Hatun, Dirse Han, Begil, Ban1 Cicek, Kazilik Koca, Kara Gone gibi
karakterler ise “yardimci kisiler” olarak siniflandirilip ele alinmustir. Dede Korkut
Hikayeleri karakterler bakimindan c¢ok zengindir. Calismamizda bu karakterlerin

bazilarina yer verilmesi uygun goriilmiistiir.
3.1. Bilge Kisi Tipi

Dede Korkut

Dede Korkut Kitabi’'nda Bayat boyundan kopan, Oguz’un tamam bilicisi olan,
ne derse olan, gaipten tiirlii haberler veren, Tanri’nin génliine ilham verdigi bir evliya
olarak tanitilan Dede Korkut/Korkut Ata, kitaptaki biitiin anlatmalarin sonunda ortaya
cikar ve boy boylayip soy soylar, hana ve halka 6giit verir. Kahramanlik sergileyerek

kendisini ispatlayan Oguz yigitlerine ad veren Korkut Ata, kitapta sadece Bamsi Beyrek

22 Yardimet, a.g.t. 8.57
293 Dede Korkut Kitabt, s.311
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ile Basat adina bagli iki anlatmada aktif bir sekilde yer almis; diger anlatmalarda ise,
anlattmin sonunda toplumun i¢ine her defasinda disaridan gelip soy soylayip boy

boylayarak dgiitler vermistir. 2%

Dede Korkut Kitabi’nin “Mukaddime” kisminda yer alan atasézii tiirtinden
sozler de onun agzindan aktarilmistir. Yine ayni “mukaddime” kisminda kadinlari,
Oguz toplumunun degerler sistemi ve yasam tarzina gore dort gruba ayiran da odur.
Oguznameleri diizenleyip Oguz beyleri ile yigitlerinin baslarina gelenleri anlatan Dede
Korkut’un adi, Dede Korkut Kitabi’nda; “Korkut Ata, Dede Korkut, Dedem Korkut,
Dede Korkud, Dedem Korkud, Dede Sultan” ve tek basina “Dede” bigimlerinde
geemektedir. Bunun yani sira, Tirkistan bagsilari onu, “Ata Korkut Evliya” diye
anmustir.?%

Dede Korkut Kitabi’nin Oguz’un bilicisi olan, ne derse olan, gaipten haberler
veren Dede Korkut’u, tore ve degerlerin temsilcisi ve denetcisidir; sikintilarin
coziilmesinde her zaman 6n plandadir. Biitiin bu 6zelliklerinin yan1 sira, sira dis1 tipleri
toplumsal normlar1 benimseterek normallestiren/uygarlastiran  bir medeniyet
kahramanidir. Dede Korkut, “velayet sahibi’dir ve ona kars1 yapilan her saygisizlik
mutlak bir sekilde cezasini bulur. Ona yapilan saygisizlik, Tanr1’ya, toreye ve degerlere

yapilan bir saldiridir. O, Oguz toplumunun yetistirdigi en énemli bilge ozanidir.?%

3.2. Yonetici Kisi Tipi

Bayindir Han

Hanlar Han1 Bayindir, Kam Han, Kam Gan Oglu, “ag alinli Bayindir Han”
olarak hikayelerde Oguzlarin en saygin ve en iist riitbedeki kisisidir. On iki hikdyenin
altisinda olaylar onun ziyafetiyle baslar. Olaylara dogrudan karismaz. Beylere akina
cikma izini verir, gerektiginde beyleri divanda toplayip buyruklarini sdyler, yilda bir
defa ziyafet verir. Akinlar sonunda beyler aldiklar1 ganimetlerden ona pay ayirirlardi. O
hikayelerde kahramanlik gostermez, kahramanlik gosteren beyler onun hanlig1 altinda

beyligini yonetirlerdi.?’

294 Evrim Aksoy, Dede Korkut Kitabi 'ndaki Tipler Uzerine Bir Inceleme, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tez Calismasi, izmir,2012, s.21
25 Aksoy, a.g.t. 5.20

2% Aksoy, a.g.t. s.21

27 Dede Korkut Kitab s.364
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Bilindigi gibi, Dede Korkut Kitabi’ndaki Oguz toplumu, 24 boydan meydana
gelmektedir. “I¢ Oguz” ve “Dis Oguz” adlar1 altinda ikiye ayrilan Oguz toplumunu
meydana getiren her boyun basinda bir bey ya da han bulunmaktadir. Hanlar Hani
Bayindir Han, adinin basinda yer alan ibareden de anlasilacag: lizere, Oguz boylarini
zay1f baglarla birlestiren, Oguz bey ve hanlar1 iizerinde otoritesi olan bir yoneticidir.
Dede Korkut Kitabi’nin hem “Mukaddime” sinde, hem de Oguz toplumunun
maceralarinin yer aldigi anlatmalarda Dede Korkut tarafindan edilen dualarin veya
verilen “yom” lerin birinci derecede muhatab1 Baymdir Han’dir. Bayindir Han, Oguz
toplumunun en iist noktasinda yer almakla birlikte, bu toplumun sevk ve idaresinde

daha ¢cok damad1 Ulas oglu Salur Kazan 6n plana ¢ikmaktadir.?*®

Ulas Oglu Salur Kazan

Uruz’un babasi, Bayindir Han’in damadi olan Ulas oglu Salur Kazan, onun I¢
Oguz ve Dis Oguz’un beylerbeyidir. Biitiin I¢ Oguz ve Dis Oguz beyleri kendisine
baglidir. Oguzlarin en korkusuz ve cesur beyi olup kéfirler ondan korkarlar, hep onu
takip ederler, zayif anlarmi bulmaya ¢aligirlardi.>”

Ic Oguz beylerinden olan Salur Kazan, Dede Korkut Kitabi’nin séziinii ettigi
Oguz toplumu i¢in, Hanlar Han1 Bayindir Han’dan sonraki en 6nemli kisidir. Oguz

devlet teskilatinin en iist kademesinde Hanlar Han1 Bayindir Han yer alirken, onun

hemen altinda Salur Kazan yer alir. 3%

3.3. Savasc1 Alp Tipi

Boga¢ Han

Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesindeki Dirse Han’in ogludur, adim1 Dede
Korkut vermistir. Babas1 Dirse Han’1n arkadaslarinca kendisine kars1 6fkelendirilmesine
ve Oldiiriilme tesebbiisiine ragmen babasimna karsi ogulluk 6devini yerine getirmis

yiiksek ahlakli bir yigittir. 3!

2% Aksoy, a.g.t. s.31
299 Dede Korkut Kitabi, s.368
300 Aksoy, a.g.t. s.41
31 Dede Korkut Kitabi, s.373
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Bamsi Beyrek

Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek Hikayesi’nde adin1 Bams1 Beyrek olarak Dede
Korkut vermistir. Bey oglu beydir, yayin1 kendisinden bagka kimse ¢ekemez. Bayburt
hisarina yapilan saldirty1 Yigenek ile birlikte diizenleyen ve kafirin sancagini, tugunu
kiliciyla parcalayan yigittir. 32

Bams1 Beyrek Hikayesi, Dede Korkut Hikayelerinden Tiirk diinyasinda en
yaygin olanidir. Bu hikdye, Bayburt halki tarafindan bugiin bile zevkle dinlenmektedir.
Hatta onun Duduzar Kdyii’'nde bulunan mezar1 herkese gosterilmektedir. Bu mezarin
birinci Diinya Savasi’na kadar yerli Miisliiman ve Ermenilerce saygi ile ve yatir gibi

ziyaret edildigi sdylenmektedir.3

Deli Dumrul

Duha Koca Oglu Deli Dumrul Hikadyesi’nde “bir kuru ¢aywn iizerine képrii
yvaparak tizerine gegenden otuz ili¢ akge ve ge¢meyenden déve dove kirk akge alan™ ve
mitolojik 6zellikleri olan 6nemli ve sevimli bir kahramandir. Azrail ile savas yapmaya
kalkan ama sonunda duas1 kabul edilerek Tanr1’ya kars1 hatas1 affedilen Deli Dumrul’un

bu yénii, ayn1 zamanda Oguzlarmn Islami déneme ait siireglerini belirler.3**

Kan Turah

Kanli Koca Oglu Kan Turali Hikadyesi’'nde Kan Turali Oguzlar arasinda
kahraman ve cesur nitelikleriyle dort alimli yigitten birisi olarak tasvir edilmis, Trabzon
Tekiiri’niin kizi Selcen Hatun ile evlenmesi ile girdigi macerada adina hikaye
sOylenmistir. Hem cesur hem de duygusal yoniiyle celiskiler yasamis olsa da Oguzlarin

sevimli bir delikanlisidir.>??

Basat
Basat, Tepegoz’i oldiirdiigii hikayesinde Dig Oguz Beylerinden olan Aruz’un
oglu, Kazan’in dayisinin ogludur. Oguz’un basina gelen bir olaydan sonra aslan

tarafindan biyiitiilmiis, daha sonra Aruz kendi oglu oldugunu tahmin edip sahip ¢ikarak

302 Dede Korkut Kitabi, s.373
303 Gokyay, a.g.e. s.151

304 Dede Korkut Kitabi, s.373
305 Dede Korkut Kitabi, s.373
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Tepegoz ile birlikte bliylitmiistiir. Adim1 Dede korkut verir, Oguzlar1 kirip gegiren

canavar Tepegdz’ii 6ldiirerek Oguzlar1 yok olmaktan kurtaran tam bir kahramandir.>%

Emren

Begil Oglu Emren’in Hikayesinde Begil’in ogludur, babasinin ayagi kirildig
icin kafirlerin saldirisina maruz kalacagi zor bir durumda onu ve obasini kurtaran akill
bir kahramandir. Cok gen¢ olmasina ragmen hem giiciinii, hem de aklin1 kullanarak
babasini kurtarmayi1 bagarir. Babasinin en zor aninda sorumluluk almig, ayn1 zamanda

manevi yonii gii¢lii bir kahramandir.’"’

Segrek
Usun Koca Oglu Segrek Hikayesi’nde, Usun Koca’nin kiiciik oglu olup

Oguzlarin cesur delikanli bahadirlarindandir.?%

Uruz Bey

Salur Kazan’in oglu olup itibarli bir yere sahip olarak babasinin saginda oturur,
annesi ve babasinin sevgisine mazhar olusu yaninda babasi Kazan ile birlikte ii¢
hikdyede kahramanlik gosterir. Ozellikle babasi Kazan Bey’i kéfirlerin elinden
kurtardigr hikdyede gosterdigi kahramanligi babasinin yerini alacagi diislincesini

ispatlar.’®

Yigenek

Kazilik Koca Oglu Yigenek Hikayesi’nde Kazilik Koca’nin oglu olup
Oguz’un geng¢ ve yigit kahramanlarindandir. Dis Oguzlardan Emen’in yegeni olup
babast Kazilik Koca’yr on alti yillik tutsakligindan kurtarir. Gordiigii riiyasinda,
babasin1 kurtarmaya gitmekten alikoymaya calisan dayist Emen’e alayli sekilde

dokunmaktan, onu elestirmekten ¢ekinmez.*!'”

306 Dede Korkut Kitabi, s.374
307 Dede Korkut Kitabi, s.374
308 Dede Korkut Kitabi, s.374
399 Dede Korkut Kitabi, s.374
310 Dede Korkut Kitabi, s.375
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3.4. Yardimai Kisiler

Burla Hatun

Salur Kazan’in karis1 olup Bayindir Han’1n kizidir. Oglu Uruz’un tutsak olusu
karsisinda yanina kirk kizi alarak onlarin basinda Kazan’in arkasindan oglunu
kurtarmaya gider ve onu kurtarmak icin Sokli Melik’e kars1 6lmeyi goze alir. Oguzlarin
en giiclii Han’1 Kazan’a anneligi geregi karsi ¢ikmaktan ¢ekinmez. Kocasini tehlikede
gordiigii anda ise duygusallig1 birakarak yaninda olur. Tam bir Oguz kadini portresi

cizer.3!!

Dirse Han

Bayindir Han tarafindan ¢ocugu olmadigi i¢in asagilanan ve karisina 6fkelenen
asabi bir beydir. Karisinin soziinii dinleyerek toy verip Tanri’ya dua ederek diinyaya
getirilen Boga¢ Han’in babasidir. Buna ragmen kotii niyetli arkadaslarina kanarak 6z
oglu Boga¢’1 dldiirmeye tesebbiis etse de karisi yarali Bogag’1 kurtarir. Safligindan
yararlanan namert arkadaslarinin elini kolunu baglayarak onu kéafir iilkelerine

kagirmalar iizerine oglu Bogag tarafindan kurtarilan saf bir babadir. 32
Begil

Emren’in babasidir. Oguzlarin beyi Baymdir Han tarafindan Giircistan
smirinda karakolluk verdigi yigittir. Baymndir Han’in huzurunda Kazan tarafindan
kiistliriilmiis, o da baskaldiriya kalkismak iizere iken karisi tarafindan teskin edilmis,
daha sonra ava c¢ikmaya ikna edilmis ve attan diisiip ayag kirilmistir. Kafirlerin
saldirisina ugrayacaglr sirada geng oglu Emren kahramanlik gostererek kafirleri
yenmistir. Cesur oldugu kadar gururludur. Erligini tartisan Kazan’a bile tepki gosterir

ama makul bir goriis belirten karisini dinler, hata yapmaktan kurtulur.'®

31 Dede Korkut Kitabi, s.375
312 Dede Korkut Kitabi, s.375
313 Dede Korkut Kitabi, s.376
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Banmi Cicek

Oguzlarin kizlarin1 temsil eden bir bey kizidir. Bican Bey’in kizi, Beyrek’in esidir.
Dogmadan once babalar tarafindan Beyrek ile besik kertmesi yapilir. Ata biner, ok atar,

cesur bir kiz olarak Beyrek’e uygun niteliktedir.>'4
Kazihik Koca

Oguzlarin beyi Bayindir Han’in veziri olup Kazilik Koca oglu Yigenek

hikayesinde ad1 gecer. Karis1 Biigdiiz Emen’in kiz kardesidir.>'
Kara Gone

Salur Kazan’in kardesi olup ona ait hikayelerde onun birinci yardimcisidir.
Her zaman Kazan’in sag yaninda bulunur, Kazan’1n riiyasini o yorardi. Dis Oguz’un i¢
Oguz’a ayaklanmasi hikayesinde Kazan dayis1 Aruz’u yere devirince basin1 Kara Gone’

ye kestirir, Tepegdz tarafindan 6ldiiriiliir. 3!

Biigdiiz

Biigdiiz Emen, Dede Korkut hikdyelerinde gecen bir Oguz beyidir. Destanda
anlatildigina gore Biigdiiz Emen, Oguz Kagan tarafindan Hz. Muhammed’e el¢i olarak
gonderilmisti. Giiniimiizde Anadolu’da Biigdiizlere ait yer adlart bulunmaktadir. 3!

Corum iline bagli Bugdiiz koyii de bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

4. Dede Korkut Kitabimin icerik Bakimindan Analizi ve Mesaj Yapisi

4.1. Dede Korkut Kitabinin icerik Bakimmdan Analizi

Dede Korkut Kitabinda anlatilan on iki hikayeyi konularina gore ayirmak
miimkiindiir. Bunlardan Salur Kazan’in evinin yagmalanmasi, Kazan Bey’in oglu Uruz
Bey’in tutsak olmasi ve Salur Kazan’in tutsak olup oglu Uruz’un ¢ikarmasi hikayeleri

birbiriyle yakindan ilgilidir. Bununla birlikte Kazilik Koca oglu Yigenek, Begil oglu

314 Dede Korkut Kitabi, s.377

315 Dede Korkut Kitabi, s.377

31 Dede Korkut Kitabi, s.377

31 Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt.2, Ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara, 2002, pdf. s.473
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Emren ve Usun Koca oglu Segrek hikayeleriyle birlikte bu alt1 hikaye Oguzlarin komsu
kavimlerle savas ve ugraslarini anlatan siyasi hikayelerdir. Bu toplumlar Giirciiler,
Rumlar ve adlar1 acikca gegmemekle birlikte Ermenilerdir.>'8

Kitabin son hikayesi, I¢-Oguz’a Dis-Oguz’un asi olup Beyrek’in dldiiriilmesi
hikayesi, iki Oguz boyu arasinda c¢ikan bir darginligin savasla sona erdigini
anlatmaktadir. Konusu siyasi oldugu i¢in bu hikayede yukarida bahsedilen siyasi
hikayeler eklenebilir.

Hikayelerden Bams1 Beyrek ve Kan Turali hikdyelerini bir yonden ask hikayesi
olarak adlandirilabilir. Fakat bunlara da kahramanlarin elde etmek istedikleri sevgililere
ulasincaya kadar goze aldiklar tehlikeler, kendilerinden baskalarinin basaramayacagi
biiylik imtihanlar hikdyelere hakim rengi vermektedir. Hikayelerde anlatilan biiyiik
maceralarin ana gizgileri arasinda tarihi unsurlar da yer almaktadir.3"

Dirse Han oglu Boga¢ Han Hikayesi baba ile ogul arasina fitne sokan: babay1.
gilic ile buldugu oglunu o6ldirtmeye kadar gotiiren namertlerin kiskangliklarinin ve
iftiralarinin agtig1 bir baba-ogul miicadelesini anlatir. Bu miicadeleyi doguran nedenler
tamamen ferdi ve beseridir.*?°

Geri kalan iki hikaye Deli Dumrul ve Tepegdz hikayeleri mitolojik bir karakter
tasimalar1 bakimindan ayr1 bir kiime meydana getirirler. Deli Dumrul hikayesi, kari-
koca sadakatinin ve 6liime kadar varan bir fedakarligin hikayesi oldugu kadar; bunun,
olimde yaslilara genglerden Once sira gelmesi gerektigini anlatmak isteyen yoni de
vardir. Allah ile Azrail’i de sahnede gordiigiimiiz bu hikayede Allah fikri, girift ve kolay
¢Oziilmez bir kavram olmaktan ¢ok, basit bir Oguz gencinin gergekg¢i inancini gosteren
bir cerceve icinde verilmistir.>?!

Tepegdz hikayesi ise, mitoloji ve masal diinyasinda rastladigimiz bir tema
islemektedir. Bu da, karsisinda bir toplumun sasirip kaldigi bir afetle bir kahramanin
miicadelesi ve bu toplumu afetten kurtarmasi temidir. Burada bir aslanin emzirip

biiyiittiigii Basat, bir masal kisisinden ¢ok bir destan kahramanidir.>*

318 Gokyay, a.g.e. 5.186
319 Gokyay, a.g.e. 5.186
320 Gokyay, a.g.e. 5.186
321 Gokyay, a.g.e. 5.186
322 Gokyay, a.g.e. 5.186
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4.2. Dede Korkut Kitabinin Mesaj Yapisi

Dede Korkut hem edebiyat alandaki yeri ile hem de toplumsal hayatta
giiniimiizde bile hala gegerliligini stirdiiren mesajlari ile essiz nitelikte bir eserdir. Genel
olarak halk edebiyati anlatilarinin sadece bir edebi yaratim degil, ayn1 zamanda ortaya
ciktiklar1 toplum yasantisinin derinlemesine bilgisini veren bir kiiltiir birikimi oldugu
kabul edilmektedir. Bu duruma bagli olarak anlatilarin ¢ok sayida mesaj igerdigi,
bunlarin da acik ya da Ortiilii bicimde metne dagilmis bulunduklar1 vurgulanmaktadir.
Bu mesajlar yaratilmak veya devam ettirilmek istenen insan tipinin ideolojik
sekillendirilmesinde birinci derecede rol sahibidir. Okuma-yazmanin ¢ok diisiik oldugu
toplumlarda, kalip diislince ve davramiglar bu gibi anlatilar yoluyla toplum iginde
koklenirler.32?

Dede Korkut Kitabi’ndaki mesajlart da bu ylizden ¢ok Onemsiyoruz. Tim
hikayelerde ortak olan ve gerek agikca gerekse metin igine gizlenmis olarak verilen
mesajlar1 yedi baslik altinda incelemek miimkiindiir: Bu mesajlar Siyasi mesajlar,
Toplumsal mesajlar, Bireysel mesajlar, Ahlaki mesajlar, Dini mesajlar, Ekonomik
mesajlar ve Egitimle ilgili mesajlar olarak siniflandirilabilir.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baslica mesajlar su sekildedir:

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baslica siyasi mesajlar; iktidar sahibi cesur
ve adil olmali, toplumsal diizeni saglamali, 6giit dinlemeli, sir saklamasin1 bilmeli ve
yoneticilere 1iyi davranmalidir. Elestiriye tahammiil edip toplum menfaatini
kendisininkinden iistiin tutmali, iktidar1 elinde tutmak icin savastan ¢ekinmemelidir vb.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baglica toplumsal mesajlar; soy onemlidir,
soyun devami i¢in ¢ocuk sahibi olmak gereklidir. Anne, ¢cocuklarini ve ailesini korumak
zorundadir, baba ¢ocuklart i¢in gerektiginde canini bile vermelidir. Ogul, babasi i¢in
savagmali ve kendini feda etmelidir. Erkek onemlidir: oglan on bes yasinda kendini
ispatlayarak ad almali, kadin erkegine destek olmali ve gerektiginde savasabilmelidir,
Ayrica kadin sabirli ve vefali olmalidir, vb.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baglica bireysel mesajlar; Sabirli insan
hedefine ulasir. Baslamilan is bitirilmelidir. insan sahip oldugu giizelliklerin degerini
ancak yitirdikten sonra anlar. Umut hep vardir, 6zelestiri yapmak insam yiiceltir. Allah

tyilerin yardimeisidir, kotiiliik cezasiz kalmaz. Zeka, sagduyu, dikkat kaba giicii yener

323 Giirol Pehlivan, Dede Korkut Kitabi’'nda Yapi, Ideoloji ve Yaratim, Otiikken Nesriyat A.S., Istanbul,
2015, 5.367
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ve en karmasik sorunlari bile ¢ézer. Vefa insanda olmasi gereken temel niteliklerdendir,
kisiler arasinda saygi olmalidir, vb.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baslica ahlaki mesajlar; yalancilik soydan
gelir, verilen s6z yerine getirilmelidir. Nankdr olunmamali, ekmek veren el
1sirilmamalidir. Insan en giic anlarda bile diiriist olmali, onurundan 6diin vermemelidir.
Kadin namusunu korumak i¢in her seyi yapmalidir, kizin eline erkek eli degmemis
olmalidir, vb.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baslica dini mesajlar; Allah birdir, fiiller
Allah’tandir. Allah zorda kalip ismini anana yardim eder. Zorluktan ferahliga ¢ikinca
stikiir gereklidir, zor ise baslanirken salavat gereklidir. Kutsal gii¢lere saygisizlik cezayi
hak eder. Oliim herkesin basma gelecektir, dleni geri getirmek imkansizdir. Dogru
kisilerin riiyalar1 gergeklesir, vb.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan baslica ekonomik mesajlar; ekonominin
temeli hayvanciliktir. Diizenli olarak s6len verilmelidir. Ticaret yollar1 korunmali, gelen
harag paylasilmalidir. Kéfir iilkeleri yagmalanabilir, vb.

Dede Korkut Hikayelerinde yer alan egitimle ilgili mesajlar; oglu baba egitir, en
iyi egitim gozleyerek yapilir. Av savas talimidir, ogul babaya soru sormaktan

cekinmemelidir, vb. 3?4
5. Donemin Tanr1 Tasavvuru

5.1. Samanizm Unsurlar:

Samanizm, kutsal kitabi, peygamberi ve mabedi olmadigindan, dinden ziyade
bir kiiltiir ve gelenektir. Tiirkler arasinda tek tip samanlik yoktur; zaman ve cografyaya,
oymak ve buduna gore degisen bir samanlik s6z konusudur. Her saman, kendini
koruyan ruhlarin, atalarin, tanrilarin ilhamina baghdir. Bir dinden ¢ok karmagik bir
inan¢ ve uygulamalar dokusunu olusturan ve Tiirkler arasinda bir alt kiiltiir olarak

varligin siirdiiren Samanlik Tiirklerin asli dini formu degildir.>?

Samanizm’de, evrenin yaratilisi, tanri, cennet, cehennem gibi konulardaki
inanglar, ibadet ve ayin sirasindaki toreler kesin ve diizgiin bir temele bagl degildir.

Temsilcileri, erkek veya kadin, “kam” denilen ve toplum i¢inde 6zel bir yeri olan

324 Pehlivan, a.g.e. 5.368-413
325 Sonmez Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM) Yayinlari, Istanbul, 2011, 5.29
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kisilerdir. Tiurkcedeki adi “kam” olan “sama”, samanlik geleneginin ritiielleri ve
torenlerini yapan, ruhlarla 6liimlii insanlar arasinda aracilik eden kimselerdir. Koti
ruhlar insanlarin en biiyiik diismanidir. Kotii ruhlarin ne istedigini 6liimli insanlar
bilmezler, bu istekleri ancak giiclinii goklerden, atalarinin ruhlarindan alan samanlar
bilirler. Kamlarin bu ruhani giicii, 6grenerek ve egitimle elde edilmis degildir, kamlik

babadan ogula gecer.3?¢

Samanizm’in izleri Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda dahi agikca
goriiliir. Dede Korkut Kitabi’ndan Bams1 Beyrek hikayesinde Beyrek, kendini almak
sart1 ile onu hapisten kurtaracak olan kafir beyinin kizina: “Kilicima dogranayim,
okuma sangilayim, yer gibi kertileyim, toprak gibi savrulayim, saghk ile varacak
olursam Oguz’a, gelip seni helallige almazsam” diye and icer. Samanizm’de andlar,
kili¢, yatagan, mizrak, ok, balta gibi silahlar {izerine yapilirdi. Dede Korkut
Hikayelerinin sonundaki dualarda gecen “Capar iken ag-boz atun bediirmesiin” duas,
Saman ilahilerinde de gegmektedir. Samanlikta en 6nemli kurban atti. Atin kendisi veya
kuyrugu sahibi ile gomiiliirdii. Dede Korkut hikayelerinde Beyrek dliirken: “Yigitlerim

yerinizden kalkin, Ak boz atimin kuyrugunu kesin.” diye vasiyet eder.’?’

Dede Korkut Hikayelerinde, Samanizm kiiltlerinden dag, su, agac, kiiltleri pek
acik olarak goze carpmaktadir. Dirsehan oglu Boga¢ hikayesinde anasi oglunun basina
gelen felaketi dag ruhundan bilmis olacak ki “otlarin bitmesin, sularin akmasin,
geyiklerin taga donsiin!” diye daga hitap ediyor. Samanizm’de ruhlara karsi bazen bdyle
“Kargis”, yani beddua da sOylenir. Altayli Samanist, avda muvaffak olamazsa orman

ruhu igin yaptig1 sanami sokaga atar ve ona kars1 kiifreder. 32

Eski Oguz boylarinin hayatini, geleneklerini aksettiren Dede Korkut Hikayeleri,
XII-X1IV. ylizyillarda Dogu Anadolu’da yasayan Oguz boylari arasinda, siiphesizdir ki,
cok sOylenmis hikayelerdir. Bu hikayeleri anlatan ve dinleyen Oguzlar ve bu hikayeleri
kitap sekline sokan ozan yazarlar muhakkak ki bu hikayelerdeki hayati yasiyorlar, orada

sOylenen inang ve adetleri yadirgamiyorlardi. Bunlar Miisliman idiler. Fakat

326 Demirel, a.g.e. 5.108
327 Demirel, a.g.e. s.110
328 Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt 3, pdf. s.704
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Miisliimanliklart “art sudan abdest alip iki rekat namaz kilmak” tan ibaretti. Bunlarin

ezan okuyan miiezzinleri de “tat eri” yani Iranli yahut iranlasms bir softa idi. 3%°

XIV. ylizyill Oguzlarinda yas ve 0Olii as1 torenleri eski Samanist Oguzlarin
torenlerinden az farkli olmustur. Dede Korkut’ta tasvir edilen matemde goriilen yiiz
yirtip sa¢ yolup aglamak, bagira bagira agit sdylemek, beyaz cikarip kara giymek,
Ollinlin bindigi atin kuyrugunu kesmek, at kesip as vermek tamamiyla Samanizmin
oliller kiiltine mahsus ayinlerindeki unsurlardir. Oguz kahramani savasa giderken
yakinlarina “ii¢ yil bekle, gelmezsem benim éldiigiimii bil, aygir atimi kesip asimi ver”
diyor. Beyrek adli bir kahraman olmek iizere iken arkadaslarina “ak boz atimin
kuyrugunu kesiniz!”” diyor. Beyrek oldiikten sonra “Ak boz atin kuyrugunu kestiler. Kirk
elli yigit ak c¢ikaryp gok sarindilar, sariklarini yere vurdular. Beyrek diye c¢ok
agladilar...” Agit sdylerken Oguz kadinlar1 yiizlerini yirtarlar, saglarini yolarlardi.
“Beyrek’in babast sarigimi kaldirip yere c¢aldi. Cekti, yakasini yirtti, ogul ogul diye
inledi. Ak biir¢iiklii anast biildiir biildiir agladi. Géziiniin yasini doktii. Acit tirmak ak
yiiziine aldi, kargi gibi sa¢imi yoldu. Beyrek’in yavuklusuna haber oldu. Bani Cigek
karalar giydi, ak kaftanimi ¢ikardy, giiz elmast gibi al yanagint ywtti... Bunu isitip Kiyan
Sel¢uk oglu Deli Diindar ak ¢ikardi kara giydi, yar ve yoldaslari aki ¢ikarip karalar
givdiler. Kalabalik Oguz beyleri Beyrek icin “azim yas tuttular.” 3*°

Dede Korkut Hikayelerinde goérdiiglimiiz bir diger Samanizm etkisi ise
kahramanlarin yaptiklariyla ad kazanma eylemidir. Asil adlari, kahramanlara Dede
Korkut tarafindan verilmektedir. Dede Korkut kisiligiyle ilgili Orta Asya’da yasayan
menkibelerde Korkut, birinci saman-agik olarak gegmektedir. Karl Reichl’in, “Turkic
Oral Epic Poetry” adli ¢calismasinda Dede Korkut un ¢ocuklara isim vermesi iizerinde
durulmaktadir. Yazara gore, bu motif, Tirk sozlii edebiyatinin sik¢a rastlanan
motiflerinden biridir. Reichl’in sozlerine gore, isim veren, “genellikle dervis ya da
aksakallidir”. Bu durum, tdrenin kutsalligini ve Islam-6ncesi inanglar1 hatirlatmaktadir.
Tiirkiye masallarinda, “dede-saman” tarafindan c¢ocuklara isim konulmasinin Dede

Korkut Kitabi’nin etkisiyle masallara gectigine dair higbir delil olmadigindan, burada

32 Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt 3, pdf. s.704
330 Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt 3, pdf. s.704
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sadece aralarindaki benzerligi ve bu motifin Samanizm kaynakli olabilecegine isaret

etmek yeterlidir.*’!

5.2. islami Unsurlar

Islamiyet’in Tiirk destanlarini genis olciide etkiledigi bir gergektir. Dede
Korkut Kitabi’nda, Miisliimanliga dair inamslari, Islam menkibelerini, Islam tarihinde
yer almis kisileri ve kisilerin hayatina ait bilgileri izlemek miimkiindiir. Begil Oglu
Emren hikayesinde, Emren’in babasma sdyledigi soylamada “yoldashiga, din-i
Muhammed ugruna doviiseyim senin igin” diyerek din ugruna savasacagini belirtir.
Dede Korkut Hikayelerinde genellikle inanmig bir milletin, bundan biiyiik giic kazanmis
ruhu hikayelesir. Burada mutaassip bir Mislimanlik yoktur. Fakat biz gaza
atmosferinde yasayan Tiirklerin “yiicelerden yiice Tanriya” onun varligina, birligine ve

“adi gorklii Muhammed’e” inanglar1 sonsuzdur.>*

Dede Korkut, Islami tesitler ve Islami esaslar icinde olmakla beraber; gerek
Tanr1 adinin kullanilis1, yadirganmayisi ve gerek (Tanriya Yalvaris) (dua) bakimindan
onemli bir anlam tasiyor. Dede Korkut'un, hikayelerinin sonunda sdyle duaya yonelisi

dikkati ¢ekiyor:

"Karli kara daglarin yikilmasin. Golgeli biiyiik agacin kesilmesin. Taskin akan
glizel suyun kurumasin. Kadir Tanri seni namerde muhtag etmesin. Kogar iken
ak boz atin sendelenmesin. Vurusunca kara celik oz kilicin c¢entilmesin.
Diirtiistirken alaca mizragin ufanmasin. Aksakalli babanin yeri cennet olsun. Ak
burgekli anamin yeri cennet olsun. Ahir sonu art imandan aywmasmn. Amin
diyenler Tanrinin yiiziinii gorsiin! Ak alninda bes kelime dua kildik, kabul olsun.
Allah'in verdigi iimidin kesilmesin. Derlesin toplasin giinahimizi adi giizel

Muhammed Mustafa yiizii suyuna bagislasin hanim hey..."

Sikisik bir durumda kalan Oguz kahramanini Tanri'min birligi ve yiiceligini

anarak yalvarip, yardim isteyisi iizerinde durulmagi ve Oguz Tiirkiiniin putlara

31 Magdalena Sodzawiczny, Tiirkive Masallarinda Samanizm Ogeleri, Ekonomi ve Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Tiirk Edebiyat1 Boliimii, Bilkent Universitesi, Ankara, 2003
332 Demirel, a.g.e. s.113
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yonelmeyip, alemleri, kdinati ve insan1 yoktan yaratan Tanriya inandiklarinin bir belgesi

olarak gériilebilir. 333

Dede Korkut Hikéyelerinde eski inanislar ve eski saman devri gelenekleri de
yasar, Islamiyet’in esaslar1 bilinmez. Mesela Deli Dumrul; koca bir er, iinlii bir
kahraman oldugu halde Azrail’den ve dolayisiyla Allah’in meleklerinden haberli
degildir. Hikayelerde sarap igerler; yalniz sarabin itisinden (keskininden) igmeyi, sarhos
olmay1 ayiplarlar. Buna karsilik Allah’in, ona inanmislarin gonliinde bulundugu

inancindadirlar.3*

Dede Korkut Kitabi’'nda, “ari imana”, Tanri’ya, buyruklarina, saglam bir
inanisa Onemle yer verilmektedir. Hikayelerin sonunda, Tanri’min kendilerini “ar
imandan” ve Kuran’dan ayirmamasi i¢in dua edilir. Savasta beyler 6nceden abdest alip
iki rekdt namaz kilarlar. Diismana saldirirken “adi gorklii Muhammed” e salavat
getirirler. Aldiklar1 kalelerin kiliselerini yikip mescit yapar, kesisleri oldiirlip ezan
okuturlar. Ayrica hikayelerde peygamberlerin kissalarina ait telmihlere rastlanir.
Hikayelerin hepsinde “Aksakalli” veya “Goék sakalli” olarak Hizir’dan soz edilir.
Babasinin oku ile yaralanan Boga¢ Han’in arkasini sigayip oglani ferahlatan yine

Hizir’ dir.3?

Goriildiigii gibi Dede Korkut HikAyeleri hem Islamiyet éncesi dénenim izlerini
ve Samanizm etkilerini, hem de Islamiyet’in kabulii ile birlikte Oguzlarin hayatina giren

inang Ogelerini igermesi bakimindan 6nemlidir.

6. Dede Korkut Hikayelerini Anadolu Mitolojisi Baglaminda Okumak

Dede Korkut Kitabi, bir ge¢isin; biitiinden pargaya, kiilden cilize, insan
toplumundan insana gegisin en genel ve en 6nemli unsurlarini, tasvir ettigi tiplerde ve
olaylarda yasamistir. Destan “Mitten yaziya gegis!” fikrini hayata geciren ve
cabuklastiran bir ara¢ olarak g6z onilinde canlanir. Destan, bu gecis siirecini hayata
geciren ve gergeklestiren bir kopridiir. Toplumu biitiin hatlarin, istikametlerin

lizerinden mitten yaziya geciren bir koprii! Bu anlamda destan, tasavvur edilenden ¢ok

333 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,

1980, s.80
334 Demirel, a.g.e. s.114
33 Demirel, a.g.e. s.115
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daha eski bir devrin mahsuliidiir ve hi¢ sliphesiz ki yaratilan destan ile yazilan destan

birbirinin aynis1 degildir. 3¢

Yaratilan destan son derece evrensel bir ruha sahipti ve eski Yunan mitleri ve
efsaneleriyle benzesmesi, bagska halklarin epik destanlariyla benzer unsurlar tagimasi
boyle bir ruhun gostergesi olarak son derece dogaldir. Kamal Abdulla bu durumun
gerekcesini su sekilde aciklamistir: “Geriye gittikce ve tabiata dondiikge biitiin
insanlarin kardes ve akraba olduklar: goriiliir. Kok birdir ve bir olan bu kokten bazen
swrasint bekleyerek, bazen de sabiwrsizlikla itisip kakisarak ortaya ¢ikan agiretler ve
kabileler birbirlerinden zaman gegtikce yavas yavas farklilasmislardir, ancak yine de

birbirlerine benzemektedirler. >’

Bu noktada Atayurttan getirdigimiz temel ilke ve degerlerin toplami gibi
goriilecek olan Dede Korkut Hikayeleriyle Anayurtta hazir buldugumuz Yunan
Mitolojileri arasindaki benzerliklere dikkat ¢ekmek istiyoruz. Burada bir 6rnek olarak
Dede Korkut Hikayeleriyle bilinen birka¢ Yunan mitoloji arasinda o&zellikle de
Prometheus Mitolojisi arasindaki ortak noktalardan da ana hatlariyla bahsetmek yeterli
olacaktir. Bu konuda ileride daha ayrintili ¢alismalara bir giris olmasi agisindan bunu
Onemsiyoruz.

Bu baglamda Dede Korkut Hikayeleri ile Prometheus Mitolojisi arasindaki
benzerlige 6zellikle yer vermek istiyoruz. Prometheus Mitolojisini dnemsiyoruz ¢ilinkii
giniimiiz Tirk disiincesini anlamada ve devlet yapimizin nicin laiklik iizerine
kurgulandiginin tarihsel temellerini yorumlamada katkida bulunacagini diisiiniiyoruz.
Prometheus Mitolojisinde uygarlik ve akilin simgesi olan atesin Tanridan ¢alinmasiyla
mevcut sekiiler sistem ve laiklik arasinda dogrudan irtibat kurulmaktadir.

Mitolojiden yaziya gegis siirecini inceleyen alimlerden biri olan Kamal Abdulla’
ya gore;

“Prometheus, Yunan mitolojisinin en ilging tipidir. Ilk erkek insanlari

tanrilardan é¢ almak icin o yaratmistir. Ilk digi insan olan Pandora’yi da ondan

o¢ almak i¢in tanrilar yaratmistir. Boylelikle Yunan mitolojisinde ilk kez ¢ocuk
pisirip yedirme temasi diginda yepyeni bir 6¢ alma temasi islenmektedir. Bu

tasarimda, ister erkek ister disi olsun, insan, bir o¢ alma ogesidir. Nitekim

336 Abdulla, a.g.e. .26
337 Abdulla, a.g.e. .26
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Prometheus da 6¢ anlamina gelen Yunanca tisis kékiinden tiiretilen bir titan’dur.
Bir devdir, ama Yunan mitolojisinin 6biir devleri gibi dogadisi, korkung, acayip
bir yaratik degildir. Tersine, ¢ok akilli, duygulu, iyicil bir yaratiktir.
Bencilliklerinden ve despotluklarindan otiirii tanrilara, ozellikle de Zeus’a
kizmaktadwr. Insanlar: da evrende kendine benzer varliklari ¢ogaltmak igin
varatir. Tanrilarin tanrisal seriivenlerine karsin Prometheus’un insansal
seriiveni boylece baglar.” ¥

Prometheus, Oteki kardesleri gibi tanrisal diizene kafa tutmus, karsi ¢ikmis. Ne
var ki oOteki kardeslerinden farkli olarak sonunda insanlar yaratmak ve onlara atesi
(yaraticiligi, bilimi, uygarligl) vermekle bu diizeni degistirmeyi basarmistir. Bu yilizden
de Zeus tarafindan zincire vurulmus ve Prometheus Desmotes (Zincire vurulmus
Prometheus) adiyla anilmistir. Tanrilarca gorevlendirilen bir kartal, siirekli olarak her
gece yeniden olusan karacigerini kemirmektedir. Onu, Kafkas Dagi’nin tepesindeki bu
tanrisal iskenceden bir insan, bir 0liimlii olan Herakles kurtarir. Prometheus, “Zeus
tahtindan diismedik¢e benim igkencelerimin sonu yok” der, boylelikle de insanliga
ozgiirliigiin yolunu gostermis olur. ¥

Prometheus, insanin temsilcisidir, icinde c¢irpindig1 olaylarda giiniimiiziin
deyimiyle politik diye nitelenebilecek insan toplumlarina 6zgii olaylardir. Prometheus
Mitolojisi iki kavram iistiinde durup direnir; deger olarak benimsedigi iki kavram Biling
ve ozgiirliik kavramlaridir. Bunlar insana 6zgii degismez degerler olarak her zaman ve
uygar her toplumda benimsenmistir. Yonetimi ele ge¢irmis nice iktidar sahibi kisi ya da
partiler vardir ki, karsilarina dikilip direnen tek tiik diisiince sahiplerini susturup yok
edebileceklerini sanirlar, oysa sonug¢ umduklarmin tersine ¢ikar. iktidar sahipleri devrilir
gider, diisiince sahipleri yener ve kalir. Insan toplumunun bu degismez yasasinin
bilincine varan Aiskhylos onu Prometheus diye bir efsane kisinin agzindan bildiriyor
bize dek: “Akil giicii kaba giicten tistiindiir, diisiinceye gem vurulamaz, ozgiir diistince
tutuklanamaz, susturulamaz, alt edilemez, olaylar nasil gelisirse gelissin gelecekte
egemenlik kaba kuvvetin degil, 6zgiir diistincenindir.” Aiskhylos bu tragedyasiyla bize

essiz degerde bir politika dersi veriyor.>*

338 Abdulla, a.g.e. .26

3390rhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Birinci Basim: 1970, Altinct Basim: Eyliil, 1995, Remzi
Kitabevi, s.54

340 Erhat, a.g.e. 5.254

112



Benzer oldugunu iddia ettigimiz hususlara gelince, I¢ Oguz’a Dis Oguz’un asi
Olup Beyrek’in 6ldiigii hikayede Beyrek’in Salur Kazan’a asi olan Dig Oguz beylerinin
gizli ittifakina katilmadigi, 6ldiiriilecegini bilmesine ragmen Kazan’a ihanet etmedigi ve
bu yiizden de Dis Oguz beyleri tarafindan katledildigi aynen Prometheus gibi
anlatilmaktadir. Prometheus’un asil kahramanligi, siradan insanlar i¢in c¢alip onlara
bagislamasi, Zeus tarafindan eziyetlere mahkim olacagini bildigi halde (Prometheus

ileriyi gorebiliyordu) bu hareketi yapmaktan ¢ekinmemesiydi.

Prometheus Miti, bir baska Dede Korkut Hikayesi ile benzerlik tagimaktadir.
Dirse Han Oglu Boga¢ Han’in Hikayesinde Dede Korkut tarafindan Bogac adi verilen
yigidin boga ile doviisiinden c¢ikarilacak onemli bir sonu¢ vardir ki o da “giiciin

yvenemedigini akil yener” mesajidir. Bu mesajin aynisin1 Prometheus’da da goriiyoruz.

Olympos tanrilarinin kuvvet ve kudretine karsilik, Prometheus’da kurnazlik ve
zeka vardi. Tanrilara karsi isyanlar sirasinda Prometheus tarafsizligini korumus Zeus’a
baskaldirmayarak onun gozline girmis ve Zeus tarafindan Oliimsiizlerin arasina
alimmugtir. Daha sonra ise aklin1 kullanarak Tanrisal atesi ¢alarak -bu yaraticiligi, bilimi
ve uygarligi sembolize eder- insanliga armagan etmistir. **! Goriildiigii gibi iki hikdyede

ortak olan mesaj aklin 6nemi ve giice karsilik aklin her zaman galip gelecegidir.

Bir baska Dede Korkut Hikayesi olan Deli Dumrul Hikayesi’nin de baslica
Admetus ve Alkestis mitolojileri ile benzer oldugu diisiiniilmektedir. Bu karsilastirma
Azrail’le savas motifinin ¢ok gerilere gittigini gdstermesi bakimindan énemlidir.**? Her
iki efsaneden de evrende kutsal bir diizen oldugu anlasilir. Insanlar asir1 gurur ve
kiistahlik sonucu gilinah isleyince tanrilar/Tann tarafindan cezalandirilirlar. Dogru yolu
ise ancak ac1 ¢ekmekle 6grenebilirler. Ama cektikleri acilar bosa gitmeyecektir; kutsal
adalet ve diizen bunlarin karsiligin1 verecektir. Bunun igin tanrisal diizene inanmak
gerekir. Farkli caglara ait olmasina karsin, iki dykiide de insan dogasinin evrensel

ozellikleri anlatilmaktadir.®** Admetos ve Deli Dumrul babalar, anneler ve sevgililer...

341 Sefik Can, Yunan Mitolojisi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1970, s.10
32 Gokyay, a.g.e. s.564
33 Sina, a.g.e. s.234
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Aile i¢i ve aile dis1 miinasebetler hem ne kadar uzak hem de ne kadar yakinmislar. Biz

hepimiz uzak Yunanlar ve yakin Oguzlar ne kadar da birbirimize benziyormusuz.>**

Homeros’un “Odisseya”s1 ve Eshil’in “Oresteya”sinda da Dede Korkut
Kitabinda gegen “Ana Hakki” anlamindan s6z ediliyor. Bu iki eski Yunan kitabinda
sOyle bir anlati gegmektedir: Klitemnestra adli bir kadin, Truva Savasi’ndan doniip
gelen esi Agamemnon’u oldirtir, ¢iinkii baska bir erkekle iliski kurmustur. Bu ihanet
karsisinda oglu Orest annesini aslinda oldiirmek zorundadir. Fakat her iki Yunan
metninde yazildig1 lizere “Ana Hakki” koruyucular1 olarak gérev yapan Erinler (Yunan
mitolojisinde efsanevi intikam melekleri) Orest’i acimasiz bunalimlara ugratmislardir.
Acaba bu kotiiliigii onlar niye yapmislardir? Aynen Dede Korkut Kitabinda oldugu gibi,
annenin Oldiiriilmesinin hi¢ bagislanmayacak bir cinayet sayilmasi goriilmektedir. Dede
Korkut Kitabi, Homer ve Eshil eserleri ile birlikte “Ana Hakki” anlamini giiniimiize

kadar yasatan, manevi degeri 6l¢iilmez olan iic tarihi kaynaktan biridir. 34°

Burada anilan benzerlikler Halikarnas Balik¢isi’nin (Cevat Sakir Kabaagacli)
Anadolu Efsaneleri kitabinda ortaya attigi tezinin kanitlar1 gibi goriilmektedir.

Halikarnas Balik¢isi’nin ifadesiyle;

“Bati irfami denilince yabanct bir irfan sanildi, oysa bati kiiltiiriiniin besigi
Anadolu’dur. Bati  ¢ocuklarina okutulanlarin  ¢ogu Anadolu’nun  eski
efsaneleridir. Biz burada o kiiltiirii yaratmig olan insanlarin ¢ocuklariyiz.
Batimin cigeklerini alip artik kurumug olan eski agacimizin dallarina pamuk
ipligiyle baglamaya ne hacet vardi? O c¢igekleri acan gévde ve kokler bizim

topraklarimizdayd. 34

Bu agiklama yukarida anlatilan hikaye-mitoloji benzerliklerinin ne kadar anlamli
oldugunu anlatmaktadir. Goriildiigii tizere, ayn1 kokten gelen insanlarin ayni topraklarda

yasanmigliklarinin ifadesi destanlar, efsaneler, hikayeler ve mitolojilerdir.

34 Kamal Abdulla, Mitten Yaziya Gizli Dede Korkut, Otiiken Nesriyat A.S. , Istanbul, 2015, 5.275
3% Tiirkler Ansiklopedisi, cilt 3, 5.1471
346 Halikarnas Balikgis1, Anadolu Efsaneleri, Bilgi Yayinevi, istanbul 2013 (14.Basim), s.16
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SONUC

Insanin temel hedefi ve yaratilis gayesi hakikati kavramaktir. Hakikat bir ama
onun farkli zaman ve mekanlarda farkli dil ve kiiltiirlerde sunumlar1 var. Biz de bu
nedenle caligmamizda hakikatin farkli sunumlarma yer verdik. Bu sunumlari
arastirirken farkli zamanlara, farkli cografyalara ve farkli kiiltiirlere yolculuk yaptik.
Fakat temel hedefimiz, bir ayagimiz tiim diinyada dolasirken diger ayagimizi
Anadolu’dan ayirmamakti. Kendi kiiltiiriimiize ait degerleri; {itopyalari, mitolojileri,
destanlar1 ve hikdyeleri oncelemeye c¢alistik. Ciinkii Insanlik Tarihi’ne bakildiginda
hakikat hakkindaki bu sunumlar hakikat ilmine ulastiran birer kprii islevi géormiislerdir.
Gegmiste kalan gizli bilgilerin sembollere biiriindiiriilerek hikayelestirildigi destan ve
mitolojiler, toplumsal hayat i¢in de son derece dnemlidir. Ciinkii buralarda kullanilan

mecazlar, benzetmeler ve semboller hakikatin bir kdpriisiidiir.

Bugiinii bilmek i¢in ge¢mise donmenin Onemini ve geregini biliyoruz. Bu
nedenle de bize gegmisimizi sunan mitoloji, destan ve hikayeleri ele alirken gelecegin
tasarmlari olan iitopyalara yer vermemek olmazdi. Utopyalar mevcut diizenin aksayan
yonlerinden hareketle ideal olana ulasmak i¢in ¢izilmis yol haritalar1 ve tasarimlardir.
Bu amagla tez g¢alismamizda kavramsal temellendirmeye ilk olarak {itopyalar ile
baslanmis ve bunun devaminda destanlar, efsaneler, hikayeler hakkinda bilgi
verilmistir. Temel kavramlar agiklandiktan sonra Tiirk Utopyalari, Tiirk Efsaneleri,

Tiirk Destanlar1 ve Tiirk Hikayeleri {izerinde durulmustur.

Bu sekilde bir hazir bulunusluk saglandiktan sonra Tiirk Diisiincesinin en degerli
tirinlerinden olan Dede Korkut Hikayeleri analiz edilmistir. Ciinkii Dede Korkut
Hikayeleri Tiirk toplumunun, kiiltiirel yapisini ve degerler sistemini anlamak
bakimindan essiz bir hazinedir. Hikayelerde savaslar, asklar, sosyal hayat, din ve
mitolojiye yer verilmistir. Bir toplumu anlamak, felsefi ve sosyolojik bir tahlil
yapabilmek i¢in o toplumun degerlerini analiz etmek gerektigi onciiliinden hareketle,
Dede Korkut Hikayelerinin analizinde 6zellikle gecmisten gelecege iletilen mesajlar,
kiiltiirel kodlar, temalar, motifler ve karakterler tizerinde durulmustur. Cilinkii destan,
mitoloji, efsane ve hikayelerin sadece o donemde yasanilanlar1 ifade eden siradan

anlatilar olmay1p giiniimiize ve gelecege birer kiiltiirel mesaj niteligi tasidigin biliyoruz.
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Dede Korkut’un, hikayelerinde siklikla yer verdigi yigitlik, dogruluk, diirtistliik,
sozlinde durmanin 6nemi, vatan ugruna canini seve seve feda etmekten kacinmamak,
cesaret gibi duygular giiniimiizde hala Tiirk Milletinin degismez degerleridir. O nedenle
biz bu hikayelerde Tiirk ruhunu, Tiirk kiiltiiriinii, Tiirk tarihini ve Tiirk Milletinin
degismez degerlerinin buluyoruz. Zenginligin mal-miilkle degil yigitlikle oldugu,
erdemli olmanin ve erdemli evlatlar yetistirmenin 6nemi, aile olmanin geregi, toplumda
kadinin yeri gibi 6nemli mesajlar tiim hikdyelerde verilmeye ¢alisiimistir ve bu mesajlar
bugiin bile gegerliligini siirdiiren birer kilavuzdur. Hikayelerde Tiirk Milletinin birlik ve
beraberligini, dayanigmayi, zorluklar karsisinda bireysel farkliliklar1 bir kenara birakip
tek yiirek olmanin onemini goriiyoruz. Giiniimiizde 6zellikle kadina, ¢ocuga yonelik
siddet ve degersizlesme sorununun ¢oziilmesinde Dede Korkut’un verdigi mesajlarin

care olacagini géormemek miimkiin degildir.

Dede Korkut Hikayeleri birgok agidan bir gecis donemini anlatir. Hikayelere
baktigimizda mitten yaziya, hikdyeden destana ve Samanizm’den Islamiyet’e gecisin
etkilerini acik¢a goriiyoruz. Bu nedenle Dede Korkut Hikayeleri hem dénemsel hem

inanig hem de edebi agidan degisimleri icermesi bakimindan da ayrica énemlidir.

Insanoglunun kéklerinin ortak oldugu ve bu ortakligin dogal olarak diisiincelere
de yansiyacagi tezinden hareketle ¢calismamizda son olarak Dede Korkut Hikayelerinin
mitoloji ile baglantisina yer verildi. Ozellikle Prometheus Mitolojisinin giiniimiiz Tiirk
diisiincesini anlamada ve devlet yapimizin nigin laiklik {izerine kurgulandiginin tarihsel
temellerini yorumlamada katkida bulunacagini diisiiniiyoruz. Prometheus Mitolojisinde
uygarlik ve aklin simgesi olan atesin Tanridan ¢alinmasiyla mevcut sekiiler sistem ve
laiklik arasinda dogrudan irtibat kurulmaktadir.

Calismamizda kisaca ele aldigimiz Prometheus Mitolojisi, Admetus ve Alkestis
mitolojileri ve Homeros Destanlariyla Dede Korkut Destanlar1 arasindaki benzerlikler
bize “Diisiincenin Evrenselligi” fikrinin dogrulugunu gostermektedir. Insan dogasi
evrenseldir ve bu nedenle farkli zamanlarda farkli insanlar tarafindan ayni seylerin
diisiiniilmesi gayet dogaldir. Bu durum bize gosteriyor ki farkli zamanlarda farkl

milletlere mensup insanlar tarafindan ayni gerceklikler dile getirilebilir.
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Tez ¢alismamizda boylece Tirkiye-Tiirkistan kiiltiirel kodlar1 ile Anadolu’nun
kadim kiiltiirlerinin olusturdugu doku, bir gokkusagi ve/ya bir kilimin desenleri gibi

nasil biitiinliik arz ettigi gosterilmeye ¢alisilmistir.

Calismamizda ele aldigimiz kavramlarin (mitoloji, iitopya, destan, hikaye) hem
hakikati kavramak hem de giinceli yakalayip gelecege saglam adimlar atmak noktasinda
ne kadar 6nemli oldugu ortadadir. Bu nedenle de Islam Filozofu Farabi’nin /hsd iil-uliim
(Ilimlerin Sayimi) adli eserini temel alarak ciktigimiz yola “Felsefeyi Anadolu’da
Yeniden Yurtlandirmak” projesi ile devam ediyoruz. Tez ¢alismamizin bu projeye katki

saglamasini ve bu baglaminda felsefi diisiinceye de kism1 bir katkis1 olmasini dileriz.

DUYGU BAYRAM

CORUM 2016

117



KAYNAKCA

Abdulla, Kamal, Mitten Yaziya Gizli Dede Korkut, Otiikken Nesriyat A.S. ,
[stanbul, 2015.

Adivar, Halide Edip, Yeni Turan, 1. basim: Tanin Matbaasi, 1329 (1913) Can
Yayinlari’nda 1. basim: Temmuz 2014, [stanbul, s.11.

Agaoglu, Ahmet, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c01/c010516.pdf,
s.464.

Agaoglu, Ahmet Serbest Insanlar Ulkesinde, Sanayii Nefise Matbaasi, Istanbul,
1930.

Akgura, Yusuf, Tirkeiiliik, Tiirk Kiiltiir Yayini, Istanbul, 1978.

Akyol, Aygiin; Mevliit Uyanik; iclal Aslan, Islam Felsefesi Tammlar Sozligii,
Elis Yayinlari, Ankara, 2016.

Akyol, Aygiin, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yayinlari, Ankara,
2013.

Aksoy, Evrim, Dede Korkut Kitabi'ndaki Tipler Uzerine Bir Inceleme, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dal1, Yiiksek

Lisans Tez Calismast, Izmir, 2012.

Armstrong, Karen, Mitlerin Kisa Tarihi, Cev. Dilek Sendil, Merkez Kitapgilik,
[stanbul, 2006.

Atsiz, Hiiseyin Nihal, Islamiyet 'ten Onceki Tiirk Destam, Tiirk Edebiyat1 Tarihi,

Istanbul 1997.

Balikli1 G6l1 Efsanesi,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Bal%C4%B 1k1%C4%B1g%C3%B61/

118



Banarli, Nihat Sami, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, C.1, Milli Egitim Basimevi,
[stanbul, 1983.

Banarli, Nihat Sami, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, C.2, Milli Egitim Basimevi,
[stanbul, 1983.

Batuk, Cengiz, Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar, Milel ve Nihal,
20009.

Binyazar, Adnan, Dede Korkut, Yap1 Kredi Yayinlar1, Istanbul, 2007.

Bircan, Hasan Hiiseyin, Islam Felsefesine Giris, Ensar Yaymcilik, Istanbul

2010.

Bizim Utopyamiz  Kutadgu Bilig, http://www.yenisafak.com/kitap/bizim-
utopyamiz-kutadgu-bilig-6239 06.09.2006

Boratav, Pertev Naili, /100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Gergek Yayinevi,
[stanbul, 1969.

Can, Adem, Homeros Destanlart ile Dede Korkut Hikdyeleri Arasindaki Kurgu,
Yapi, Tip ve Tema Benzerlikleri, Turkish Studies - International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 6/2 Spring
2011, Turkey.

Can, Sefik, Yunan Mitolojisi, Inkilap Kitabevi, Istanbul,1970.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay. , Istanbul, 2003.

Demir, Necati, Mehmet Dursun Erdem, Tiirk Kiiltiiriinde Destan ve Battal Gazi

Destani, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature

119



and History of Turkish or Turkic Volume 1/1 Summer 2006 (Tiirk Calismalar1
Diller I¢in Uluslararas1 Dergisi, Edebiyat Tiirk ya da Tiirk Dili ve Tarihi Cilt 1/1
Yaz 2006)

Demirel, Hamide, Tiirk Destanlarinda Giizellik, Destan, Masal ve Din Unsurlar

ile Yabanci Destanlarda Tiirk Kahramanlari, Otiiken, Istanbul,1995.

Ekici, Metin, Dede Korkut Hikdyeleri Tesiri Ile Tesekkiil Eden Halk Hikdyeleri,
Atatlirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Say1 101, Tiirk Halk Hikayeleri Dizisi, Say1 6,
Ankara,1995.

-Eliade, Mircea, Samanizm, Cev. Ismet Birkan, Imge Kitabevi, Ankara, 2014 (3.

Basim).

Erhat, Azra, Mitoloji Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996 (Altinc1 Basim)

Ergin, Muharrem, Dede Korkut Kitabi, Bogazi¢i Yayinlari, Istanbul, 1981.

Farabi, Ilimlerin Sayim, Ihsa%il-uliim, Ceviren: Ahmet ATES, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1990.

Farabi, Kitabu 'I-Huruf (Harfler Kitabi), Litera yaymcilik, Istanbul, 2008.

Farabi, Ideal Devlet, El-Medinetii’l Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Divan Kitap,
Istanbul, 2013 (5.Bask1)

Gaspiraly, Ismail, Secilmis Eserleri, Roman ve Hikdyeleri, c.1, Otiiken Nesriyat,

2015.

Gokalp, Ziya, Tiirk Uygarhgi Tarihi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1991,

Gokyay, Orhan Saik, Dedem Korkudun Kitabi, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul,2000.

120



Giilensoy, Tuncer, Manas Destani, Akgag Yayinlari, Ankara, 2002.

Giiltepe, Necati, Tiirk Mitolojisi, Resse Yayinlari, Istanbul,2015 (5. Baski).

https://tr.wikipedia.org/wiki/Habname

Gilizel, Hasan Celal; Kemal Cicek; Salim Koca (Editorler) , Tiirkler
Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara, 2002.

Hacip, Yusuf Has, Kutadgu Bilig, Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktaran: Resit Rahmeti
Arat, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2008 (Manzum Mukaddime).

Halikarnas Balik¢ist, Anadolu Efsaneleri, Bilgi Yaymevi, Istanbul 2013
(14.Basim).

Hangerlioglu, Orhan, Diisiince Tarihi, Birinci Basim: 1970, Altinc1 Basim:

Eyliil, Remzi Kitabevi, 1995.

Inan, Abdulkadir, Manas Destani, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1992.

Ivgin, Hayrettin, Derin Mitoloji, Kiiltiir Ajans Yayinlar1, Ankara, 2013.

Kabakli, Ahmet, Tiirk Edebiyati, Cilt, Tiirk Edebiyat1 Yayinlari, Istanbul, 1978.

Kemal, Yasar, Ortadirek, Cem Yayinevi, Istanbul, 1972.

Kaplan, Mehmet; Enginiin, Inci; Emil, Birol(Hazirlayanlar), Ziya Pasa, “Riiya”,
Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi, Marmara Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1993
(Birincil Kaynak: Namik Kemal, Riiya, Matbaa-1 igtihad, Misir, 1908, 5.10-47).

Kara, R. ve O. Yilmaz, (2010), Dede Korkut Hikdyelerinde Sosyal Hayat,
Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi I.

Kiligkaya, Ali, Mitoloji, Din ve Efsaneler Isiginda Anadolu, Eser Ofset
Matbaacilik, Trabzon, 2014.

121



Kemal, Namik, Riiya, Matbaa-1 Igtihad, Misir, 1908.

Kiligzade Hakki, http://www.islamansiklopedisi.info/dia/pdf/c25/c250283.pdf

Kocatiirk, Vasfi Mabhir, Tiirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yaymevi, Ankara,
1964.

Korkut, Senol, Islam Felsefesi Tarihi, Bayram Ali Cetinkaya (Ed.), Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2012, c.1.

Kutlu, Sénmez, Tiirkler ve isldm Tasavvuru, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlari, Istanbul, 2011.

Ogel, Bahaeddin, Tiirk Mitolojisi-1, MEB Yayinlari, Istanbul, 1997.

Pehlivan, Giirol, Dede Korkut Kitabi'nda Yapi, Ideoloji ve Yaratim, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2015.

Sakaoglu, Saim, Ali Duymaz, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlari, Otiiken

Nesriyat A.S, Istanbul, 2003.

Sakaoglu, Saim, 101 Anadolu Efsanesi, Damla Yaymevi, istanbul,1976.

Seyidoglu, Bilge, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2002 (7.Basim).

Sina, Aysen, Alkestis ve Deli Dumrul, Ankara Universitesi DTCF Tarih
Arastirmalar1 Dergisi, cilt:23, say1: 36, 2004.

Sodzawiczny, Magdalena, Tiirkive Masallarinda Samanizm Ogeleri, Ekonomi
ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Edebiyat: Boliimii, Bilkent Universitesi,

Ankara, 2003.

122



Sahin, Veysel, “Halide Edip Adwarm 'Yeni Turan' Romanini Yeniden
Anlam(landirm)a”, Erdem Dergisi, , 2013, Say1 64.

Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, bkz. http://www.tdk.gov.tr/.

Tanyu Hikmet, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara, 1980.

Tas, Ismail, Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji, Kémen Yayinlari,

Konya, 2002.

Timugin, Afsar, Felsefe Sozliigii, BDS Yay. ,1994.

TOBB ( Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi) , Dede Korkut Kitabi Hanim Hey,
Ozyurt Matbaacilik, Cilt 1. 2014.

Turgut, Bilal, Klasik ve Cagdas Utopyalarda Siyaset ve Ahlak Iliskisi,

Siileyman Demirel Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2012.

Tirkmen Fikret, Hikdaye, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 17, $.489
http://www.tdvia.org/dia/ayrmetin.php?idno=170490.

Usta, Sadik, Tiirk Utopyalari-Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Utopya ve Devrim,
Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2014.

Uyanik, Mevliit, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayimlari, Ankara, 2012.

Uyanik, Mevliit, Aygiin Akyol, Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu
Metni  Olarak Ihsdu’l- Ulum, Medeniyet Diisiiniirii Farabi Uluslararasi

Sempozyum, Eskisehir, 2015.

123



Uyanik, Mevliit, Akyol, Aygiin, Islam Ahlak Felsefesi, Elis Yayinlari, Ankara,
2013.

Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsefesi, Selcuk Yaynlar1,1967.

Vural, Mehmet, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yaymlari, Ankara, 2011.

Yardimec1, Mehmet, Tiirk Destanlarinda Tipler Ve Motifler Destanlar, Uriin
Yay. Ank. 2007.

Yildirim, Muhammet, Dede Korkut Destanlarimin Kiiltiirel A¢idan Incelenmesi

ve Egitimde Kullanilabilirligi, Yiksek Lisans Tez Calismasi, Canakkale, 2011.

Yusupov, Kenes Manas Destani, Tiirkiye Tiirk¢esine Aktaranlar: Fikret
Tiirkmen, Alimcan Inayet, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara, 2009.

124






