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OZET

GENC Hafzullah "Es’ari ve Ciiveyni’de Kader ve Istitaat Kavramlar" Yiiksek
Lisans, Corum, 2016

[lahi veya gayr-1 ilahi hemen her dinde itikadi problemler ortaya ¢ikmis ve o
dine mensup olsun olmasin, ilim adamlar1 bu problemlere kafa yormus, aralarinda
¢Oziim icin tartigsmalar meydana gelmistir. Bu tartigmalar kimi zaman kiiclik ihtilaflar
seklinde olmussa da, bazen de taraflarin birbirini kiifiirle itham etmelerine kadar
vardirilmistir. Neredeyse hi¢ bir konuda fikir birligine varilamamistir. Ancak bu bizce
kotiimser yaklagilmamasi gereken bir durumdur. Zira tarihin 6grettigi kadariyla, insanin
dahil oldugu pek ¢ok meselede kisilerin yetistigi ¢evre, aldig1 egitim, diisiince yapisi
gibi faktorlerin etkisiyle fikir ayriliklar1 yasanmasi dogal bir seyirdir. Bu fikir ayriliklar
entelektiiel bir zenginlik olarak insanin gelismesi ve modernlesmesine biiylik katkilar
saglamistir.

Islam'n ilk dénemlerinden itibaren de itikadi konularda miisliimanlar pek cok
problemle karsilasmis ve problemlere ¢oziim arayisinda siddetli tartismalara sahit olmus
ya da bizzat i¢cinde bulunmustur. "Kader" ve "insan fiilleri" de bu problemlerden birisi
ve belki de en dnemlisidir. Insan1 yaratan, imtihan etmek icin diinyaya gonderen Allah
Teala ile birinci vazifesi O'nun kendini tanittig1 sekilde Allah't tanimakla miikellef olan
insan arasindaki iliskinin niteligi ve insan hayatina yansimasi anlamindaki kader ve
insan fiilleri problemi, misliman olsun ya da olmasin ¢ok sayida ilim adamini
ulagabildigi deliller 151831Inda s6z sdylemeye itmistir. Kimi ilim adami akli ve
miisahedeyi ¢6zlim arayisinda kendine rehber edinirken, kimi de lafizci bir yaklasimla
tamamen nassa bagli kalmistir. Bazilar1 da akli ve nakli meczederek tartismalara farkl
bir boyut kazandirmustir.

Kaderin ne oldugu, Allah'm ezelde her seyi takdir edip etmedigi, Kur'an'da
kaderin ne anlamda kullanildigi, insan fiillerinin kim tarafindan yaratildigi ve fiillerin
asil failinin Allah m1 yoksa insan mi1 oldugu, insanda istitaatin varligi, mahiyeti, insanda
hakiki anlamda iradenin var olup olmadigr gibi hususlar kader ve insan filleri
probleminin etrafinda donen tartismalarin odak noktast olmustur.

Calismamiz, Islam diisiince tarihine damga vurmus, ortaya ¢iktig1 giinden bu
yana sayisiz taraftar edinmis, kendine 6zgii fikirleriyle hak ettigi ilgi ve alakay1 ilim

adamlar1 tarafindan incelenerek gdrmiis olan Es'ariyye ekoliiniin kurucusu Ismail b.



Hasan el-Es'ari'mnin Kitabii'l-Luma'da ve ayni ekoliin en onde gelen isimlerinden,
miiteahhirun kelamcilarin sonuncusu Ebu'l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni'nin Kitabii'l-
Irsad'da kader ve insan fiilleri konusunda ne dedikleri, meseleye nasil yaklasip ele
aldiklar ve istidlalleri {izerinedir.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde her iki alimin hayati,
eserleri ve metodolojileri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boliimde kader, kaderin
Kur'an'da ve hadislerde nasil gegtigi, Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet'in kader hakkin kisaca
ne dedikleri ve Es'ari ve Ciiveyninin adi gecen eserlerinde kader hakkindaki
diisiinceleri verilmistir.

Ucgiincii béliimde ise insan fiilleri ve istitaat problemine genel bir yaklasimdan
sonra Es'ari ve Ciiveyni'nin yine adi gecen eserlerinde insan fiilleri ve insanda istitaat
hakkindaki fikirleri irdelenmistir. Her iic boliimde de gerekli goriildiigii noktalarda
kendi degerlendirmelerimiz yer almaktadir.

Her bolimde ve sonu¢ boliimiinde Es'ari arasindaki benzerlikler ve varsa

ihtilaflarina yer verilmistir.

Anahtar Sozciikler

Es'ari, Ciiveyni, Kader, Insan fiilleri, Istitaat, irade



ABSTRACT
Geng Hafzullah, “Concepts of Fate and Power at Es’ari and Juvayni” Master
Thesis, Corum, 2016

Whether celestial or non-celestial, theological problems have arisen in almost
every religion and theologians from the same religion or other have meditated over
these problems with several arguments among them to reach a solution. Although such
arguments have sometimes been in the form of insignificant controversies, in some
cases, they have gone so far as to end up with profane accusations between the sides.
No consensus has yet been reached on almost any issue. However, this is something to
be addressed pessimistically. As history has taught us so far, it is quite common in
situations where people are involved to experience differences of opinion on different
issues due to the influence of factors such as the surrounding where they have been
raised, their education level and mentality. Yet these differences of opinion have greatly
contributed as an intellectual richness to man’s development and modernization.

Since the early times of Islam, Muslims have encountered with a myriad of
problems on religious matters, witnessing fierce arguments in the search of solutions to
these problems or directly being involved in them. “Fate” and “human practices” are
two of these problems, probably the most important of all. The quality of the
relationship between Allah, who created man and sent him to the earth for an ordeal,
and man whose fundamental responsibility is to recognize Allah as He identified
Himself as well as the problems regarding fate and human practices reflected into man’s
life have all urged many scientists from various religions comment on these issues in
the light of current evidence. While some scientists have taken reason and observation
as their guides in their search for solutions, others have entirely adhered to dogmas with
a literalist approach. Yet some others have added a new dimension to these arguments
by combining wisdom with commentary.

Issues about what fate actually is, whether Allah eternally ordains everything,
what fate means according to Koran, who has created human practices, whether the
chief offender is Allah or Man and whether Man is equipped with Might and Will have
all been the focal point of arguments about fate and human practices.



This study is predicated on what has been said about fate and human practices in
Kitab-ul Luma by Hasan al Ashari, the founder of the Ash’arite school, and in Kitab al
Irshad by Abdulmelik al Juvayni, the last of the muteahhir theologians and one of the
forerunners of the same school, and their perspective towards these issues and their
deductions. The names of these two theologians have been imprinted in the history of
Islamic thought, won over the support of many people and their works have been
scrutinized and deservedly appreciated by several scientists with their original thoughts
in them.

The study is made up of three parts. In part one, information about the lives of
these scientists, their works and methodology has been presented. In the second part,
how fate is reflected in Koran and Mohammad’s sayings, what Mu’tezile and Followers
of Sunnah said about fate and Ashari and Juvayni’s thoughts on fate in their works have
been presented.

In the third part, following a general approach to human practices and the
problem of might, Ashari and Juvayni’s thoughts on human practices and might in man
have been studied as they were presented in their works. All three parts of this study
also cover our personal evaluations wherever it was considered necessary.

In each of these parts and also in the conclusion part, similarities and
controversies — if any — between Ashari have also been presented.

Key Words
Ash'ari, Juvayni, Fate, Human practices, Power, Will
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ONSOZ

Kader, kendisine yiiklenilen mana ne olursa olsun daima hayatimizin i¢inde yer
etmis, aktif ve diinden bugiine bizleri mesgul eden bir olgudur. Insanm fiillerinde dzgiir
olup olmadigi, yaratilmadan 6nce kendisi i¢in bir yol ¢izilip ¢izilmedigi diisiinceleri
felsefenin de ilgi alan1 olmasiyla beraber dinlerin tam merkezine oturmustur. Sosyal ve
siyasal olaylarin ve yabanci kiiltiirlerin tesiriyle de kader ve insanin fiilleri problemleri
miisliimanlar arasinda tartisilmaya baslanmustir.

Miisliiman diisiincenin temel dayanagi elbette nassdir. Fakat Kur'an ayetlerinden
bazilarinin -dogru yorumlanmadig: takdirde- cebri, bazilarinin ise 6zgiir iradeyi savunur
sekilde olup birbiriyle celisir gibi gériinmesi, meselenin daha da zor ve i¢inden ¢ikilmaz
bir hal almasina neden olmustur. Aslinda baglamlari dikkate alinarak okundugunda bu
ayetlerin bir kismimnin insanlar1 ahlaki davranisa yonlendiren bir igerik tasidigi; bir
kisminin insanin varolugsal kaygilarini 6ne ¢ikardigi ve evrendeki yerini hatirlattigi; bir
kisminin epistemolojik bir tartismanin fitilini atesledigi; bir kisminin estetik endiselere
terciman oldugu; bir kisminin ise Allah karsisinda insanin evrende tuttugu yerin
goreceligine dikkat ¢ektigi goriliir.® Ancak her itikadi ekol, kendi fikrini destekler
mabhiyette olan ayetleri delil olarak almis, digerlerini gérmezden gelmis ve sonunda her
mezhebe gore farkli bir kader anlayisi tesekkiil etmistir. Neticede bu farkliliklar
sebebiyle giiniimiize gelindiginde hala kader hakkinda bir fikir birligine varilamamaistir.
Hal boyle olunca iizerinde aragtirma yapmak ve toplumun faydasina olacak bilgileri giin
yiizline ¢ikartarak meselenin aydinlamasina katki saglamak ilmi ve vicdani bir 6dev
olmaktadir.

Ehl-i Siinnet ekolii de miisliiman toplumunun bu problemine kayitsiz kalmamus,
kendi diisiince sistemi i¢inde ¢Ozlim arayisina girmistir. Ancak ekol iginde farkl
diisiinenler olmustur. Celisir gibi goriinen ayetleri bir biitiinliik icinde tek tek, farkli
baglamlar1 dikkate almadan okumak elbette ki yorum farkini da beraberinde
getirecektir. Ayetleri siyak ve sibakina uygun, gerektiginde diger ayetlerle ve hadislerle
destekleyerek okumadigimiz zaman an1 kaynaktan beslendigimiz halde ihtilafa
diismemiz kaginilmaz olmustur.

Ehl-i Stinnet'in ana ¢izgilerinden biri olan Es'ariyye mezhebi nassin zahirine

bagli, cebri diislinceye yakin bir tavir igerisinde konuya yaklagsmistir. Bu baglamda

1'S. Ali Diizgiin, Kaderi Farkli Kategoriler I¢inde Okumanin Imkani, Kelam Arastirmalari Dergisi say::1,
2013,s.4
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mezhebin kurucusu Ebu'l-Hasan el-Es'ari ve mezhebin diisiince yapisina yeni bir soluk
getiren Ebu'l-Mea'li el-Ciiveyni de konuyu eserlerinde ele almislardir. Onlarin
"Kitabu'l-Lum'a fi'r-Reddi ‘ala’ Ehli'z-Zeygi ve'l-Bid'a ve el-Irsad ila Kavatii'l-Edilleti fi
Usuli'l-itikad"* isimli eserlerinde meseleyi ele alis tarzlari ve konu hakkinda ortaya
attiklar1 goriisler bu calismanin esasmi teskil edecektir. Aynmi ekol i¢indeki iki ismin
birlestikleri ve varsa ayrildiklar1 noktalar imkanlar el verdigince ortaya konulmaya
caligilacaktir.

Bu uzun, zorlu ve bir o kadar da keyif verici siiregte benden destegini
esirgemeyen ¢ok kiymetli danisman hocam saymn Prof. Dr. Mehmet EVKURAN ve
Prof. Dr. Hilmi DEMIR beyefendiye, bu duruma gelmemde emegi gecen biitiin
saygideger hocalarima ve maddi ve manevi destegini iizerimden hi¢ ¢ekmeyen, ayni
zamanda ilmi konularda kendisinden ¢okga istifade ettigim, bir yerde hocam sayilan
sevgili babam Ankara Mamak miiftiisii sayin Muharrem GENC'e tesekkiirli bir borg
bilir, Allah Teala'nin kendilerinden razi olmasin1 temenni ederim. Gayret bizden, tevfik

Allah Teala'dandir.

* Bundan sonra bu eserlerden "el-Luma™ ve "el-irsad" olarak bahsedilecektir.



GIRIS

Islam diisiincesinin tesekkiil siirecinde bir ¢ok farkli goriisiin ortaya ¢itkmasi
beraberinde mezheplerin olusmasini saglamistir. Islam'm siyasi, itikadi ve ameli
sahadaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz mezhepler, dinin anlagilma bigimiyle alakali
farkliliklarin kurumlasmasi sonucu ortaya ¢ikmis beseri olusumlardir.? Sosyal ve siyasi
olaylar ve kiiltiirel zenginlikler dinin anlagilmasinda farklilagsmalara neden olmustur. Bu
farklilasmalar birer kiiltiirel zenginlik olarak goriilmekle birlikte, ozellikle kelam ve
felsefenin sahasina giren konularda 6nemli fikri ¢atismalara, ardindan da miisliiman
toplum i¢inde kanli siyasi miicadelelere doniligsmiistiir. Es'ariyye mezhebi de bu
farlilagsmalarin bir neticesi olarak tezahiir etmis bir mezheptir.

Pek ¢ok alim Allah'in olaylar1 6nceden belirlemesi, insanoglunun hareketleri ve
bunlar1 gerceklestirmedeki 6zgiir iradesi konusuna egilmektedirler. Bu mevzu, ilk
zamanlardaki cesitli kelam yazarlari tarafindan da kimi zaman konunun derinliklerine
inerek ancak dziinden uzaklasmadan ele alinmustir. Ozellikle, W. M. Watt "Islam"n ilk
Dénemlerinde Hiir irade ve Kader" adli eserinde bu konunun tarihi ve aydinlatilmasinda
onemli Olciide katki saglamistir. Ancak yine de genel anlamiyla problemin biitiinii
kismen de olsa hem bireysel yazarlarin konuyu ele alislar1 bakimidan, hem de islam'in
ilk 4. Yiizyilinda ¢esitli kelam okullarinda konunun gelisiminin genel taslagi
bakimindan belirsizligini korumaktadir.

Miisliiman bakis1 a¢isindan, bu problemin tarihsel merkezi, Es'ari'nin insanin
nedensellik ilkesini ele alisidir. Es'ari'nin sistemi biitlinliyle yeni ve benzersiz degildi
ancak detaylar1 diizenleme ve derleme yontemi oldukga farkliydi. Onun din bilimi
alaninda ulastigi basari Islami tefsir tarihi acisindan hayli biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Bunun yam sira, insanoglunun hareketlerinin ontolojik yapist hakkindaki
diisiinceleri ve "kesb" teorisi batili bilginler i¢in oldukga cetrefilli bir problem halini
almistir, hatta bu 6yle bir problemdir ki heniiz bir fikir birligine dahi varilamamustir.
Pek cok yazar, ger¢ek anlamda insani ve ahlaki bir amelin mevcut olmadigin1 savunan
Es'ari'nin karsisinda taraf olmustur.

Ehl-i Siinnet ekoliiniin ana kollarindan biri ve belki de en 6nemlisi (taraftarinin
digerlerine gore bir hayli fazla olmasi sebebiyle) olan Es'ari'yye, kurucusuna nispetle bu

isimle anilmaktadir. Mezhebin kurucusu sayilan Es'ari (6. 324/936), esine az rastlanir

2 Mehmet Keskin, fmam Es'ari ve Es'arilik, Diisin Yaymcilik, Istanbul 2013, s.13



6zel bir durumu olmasina binaen bir hayli dikkat c¢ekicidir. Zira kendisi uzun yillar
Mu'tezile mezhebine mensup olmasina ragmen, bir anda yliz seksen derece doniisle
tabir edebilecegimiz sekilde bagli bulundugu mezhebin tam karsisinda yer alamaya
baslamistir. Bu olayin nasil ve neden gergeklestigine Es'ari'min hayatin1 kisaca
anlattigimiz bolimde deginecegiz. Ehl-i Siinnet alimlerinin deyimiyle Es'ari i¢in bir
ihtida hareketi olan bu olaydan sonra onun hemen her konuda Mu'tezile'ye karsi
ciktigini, fikirlerini elestirdigini ve karsit argiimanlarla onlarin diisiincelerinin
yanlighigini ortaya koymaya ¢alistigini goriiyoruz.

Es'ariyye mezhebinin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ciiveyni (6. 403/1013)
mezhebin inkisaf etmesinde 6nemli rol oynamistir. Yazdigi eserlerle Es'ariyye ekoliiniin
gelismesine biiyiik katki saglamistir. O da mezhep Onderinin yolundan giderek
Mu'tezile'ye karsit goriisler serdetmis ve Ehl-i Siinnet itikadinin atesli bir savunucusu
olmustur. "Mihnetii'l-Esaire" ismiyle anilan ve Mu'tezile taraftar1 olan Selguklu veziri
Kunduri (6. 406/1064) tarafindan Es'ariyye alimlerinin takibata ugratilmasi, Ciiveyni'nin
Mu'tezile karsit1 bir eser kaleme almasinin en 6nemli nedeni olarak goriilmektedir.

Tanri, basta semavi dinler olmak tizere dinlerin ¢ogunun diisiince merkezinde
bulunan odak bir varlik ve insanlarin zihinlerinde dini yagantilarinin merkezini
belirleyen merkezi bir kavramdir. Dolayisiyla mii'minlerin yasami ile Allah tasavvurlar
arasinda kopmaz, zorunlu bir bag vardir.® Bu bag, her alanda oldugu gibi kader ve
insanin fiilleri problemlerinde de bas rolii oynamaktadir. Problemler her ne kadar insan
odakli goriinse de meselenin diger tarafinda bulunan askin varlikla (Tanr1) insan
arasindaki iligkinin niteligi aslinda problemlerin diigiim noktasini olusturmaktadir.

Problemlere yaklasimda genelde iki tiir egilimin agirlik kazandigi tarihi ve
teolojik bir gercgektir. Egilimler, islam diisiince tarihini en fazla mesgul eden ve ilahi
irade ve insan hiirriyeti baglaminda yogun tartigmalara sahne olan "cebir/zorunluluk" ve
"ihtiyar/serbestlik" kavramlari iizerine olmustur.*

Calismamizin merkezinde bulunan biri Es'ariyye mezhebinin kurucusu Es'ari ve

digeri mezhebin gelisiminde ve inkisafinda 6nemli rol oynayan Ciiveyni de cesitli

® [lhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu -Ehl-i Stinnet'in Allah Tasavvuruna Ahlaki A¢idan Elestirel Bir
Yaﬂklaym-, Anka}ra Okulu Yaynlari, Ankara 2011, s.1 1 ) )

* Ozcan Tasc1, Ik Kelam Risalelerine Gore Kader ve Insanin Sorumlulugu, iz Yaymcihik, istanbul 2009,
s.11



kelami konular1 ele aldiklari eserlerinde kader ve insanin fiilleri problemlerini biiyiik bir
titizlikle incelemisler ve bu problemleringdziimlerine dair gortisler beyan etmislerdir.

Es'ari'nin problemin ¢oéziimii igin ortaya attigi "kesb teorisi", ¢ogu alimin
sOyledigi iizere iki ana egilimin ortasinda yer aliyor gibi goziikse de cebri yoniiniin agir
bastig1 giin gibi ortadadir. Onun muakkibi olan Ciiveyni'de eserinde agirlikli olarak
Es'ari'nin bu meselelerdeki diisiincelerini paylagmistir. Biz de bu c¢alismamizda
Es'ari'nin Kitabii'l-Luma' ve Ciiveyni'nin Kitabii'l-Irsad isimli eserlerinde problemleri
nasil ele aldiklarini, nasil temellendirdiklerini ve hangi akli ve nakli delillerle
desteklediklerini incelemeye gayret edecegiz.

Oncelikle ¢alismamizin odaginda bulunan kader ve insanin fiilleri problemlerini
konu alan eserlerin ve makalelerin tespitiyle ise koyulduk. Daha sonra bunlar1 dikkatle
tetkik ederek bizim i¢in gerekli olan kisimlarini kullanmak tizere ayikladik. Ardindan da
calismanin Onemli ayaklarindan biri olan Eg'ari'nin Kitabii'l-Luma' adli eserinden
konunun incelendigi bolimii ve Richard Frank'in Es'ari'nin problemlere yaklasimini
inceledigi "Es'ari'ye Gore Yaratilmis Iradenin Yapisi -Kitabu'l-Luma'nin Analizi, 82-
164" adli makalesini terciime ederek devam ettik. Yine Ciiveyni'nin Kitabii'l-Irsad adl1
eserinin terciimesinden faydalanarak eserinden problemlerle alakali kismini irdeledik.

Ug boliimden olusan tezimizin birinci boliimiinde, Es'ari ve Ciiveyni'nin genel
olarak fazla detaya girmeden hayatindan ve metodolojisinden bahsedilecek, ardindan da
bizzat kader kavramindan, nasil anlasildigindan, neyi ifade ettiginden ve kelam ilmi
icinde nasil ele alindigindan s6z edilecektir.

Ikinci bdliimde ise Es'ari ve Ciiveyni'nin kader ve insann fiilleri problemlerine
yaklagimlari, hangi a¢idan konulara baktiklart ve ¢ézlimiine dair kullandiklar1 akli ve
nakli delillerle diisiincelerini nasil temellendirdikleri {izerinde durulacaktir.

Ugiincii ve son boliimde de insanin fiillerini ortaya ¢ikarmak igin kullandig
kudretin(istitaatin) mahiyeti ve dzellikleri hakkinda bu iki alimin gériislerini incelemeye
tabi tutulacaktir. Biitiin bunlar1 yaparken de gerekli gérdiigiimiiz noktalarda kendi gortis

ve degerlendirmelerimizi beyan edilecektir.



BOLUM I

1-ES'ARI'NIN HAYATI VE METODOLOJISI

1.a- Es'ari'nin Hayat1

Tarihsel kisiliklerin biyografileri hakkinda ayrmtili bilgi bulmak her zaman
miimkiin olmamaktadir. Onlarin hayatlarindaki 6nemli kirilma noktalar1 teskil eden
olaylar, 6zellikle de diisiince ve inang tarihi agisindan kritik olaylar kalin bir sis tabakasi
tarafindan kusatilmig bulunmaktadir. Bu bilgileri kisinin kendi eserleriyle birlikte,
tabakat kitaplari, firkalarin goriislerine yer veren eserler ve genel tarih kitaplarindan
ortaya ¢ikarmak olanaklidir. Ancak bu tiir eserlerde Es'ari'nin biyografisi hakkinda
verilen bilgiler ¢ok azdir. Es'ari hakkinda en ayrintili bilgileri 6zel olarak Ehvazi'nin (0.
446/1054) Es'ari'ye yaptig1 elestirileri yanitlamak amaciyla yazilmis olmasina karsin,
genel olarak Es'ari ve Es'ari alimleri hakkinda bilgi veren Ibn Asakir'in (6. 571/1176)
eserinde bulmaktayiz.

Es'ari hakkindaki bu bilgi azliginin sebebini onun kendi doneminin diisiinsel
hareketleri igerisinde etkin ve belirgin bir yere sahip olmadigina baglamak
miimkiindiir.> Ancak biz, Mu'tezile'den ayrildig1 ilk dénemde Hanbeliler arasinda
kendine bir yer bulabilmek amaciyla soylemlerini ve goriislerini serdetmede kullandigi
yontemin, hadis taraftarlarindan fazla bir fark arz etmemesinin, sonradan yeni fikirler
ortaya atmis olsa da yasadigi donemde dikkat ¢ekmesinin Oniine ge¢mis oldugunu
diisiiniiyoruz. Sonraki yiizyillarda fikirlerinin ses getirmesi, taraftarlarinin bu denli ¢cok
olup Ehl-i Siinnet'in diger ana kolu Maturidi diisiinceyi golgede birakmasi, aslinda
kelam ilmi icerisinde ne denli etkin bir konuma sahip oldugunun gostergesidir.

Adi, kendisinden sonra siirecek olan kelam okuluna verilen Es'ari'nin asil ad1 Ali
b. Ismail Ebu'l-Hasan el-Es'ari'dir. Dogum tarihi hakkinda farkli bilgiler mevcuttur. Bu
tarihler arasinda 260/874 tarihi 6ne ¢ikmaktadir. Bunun nedeni Mu'tezile'den ayrildig:
yasini kirk olarak belirleme ve bu tarihi h. III. asrin baglarina denk getirme egiliminin
agir basmasidir. Kirk yasi, Hz. Muhammed (s.a.v.)"in el¢i segilme ve toplumsal olarak
olgunluk yas1 oldugu i¢in 6nemlidir. Ayrica, her yiiz yilda bir miiceddid gonderildigini
ve liglincli yliz yilin miiceddidinin Esg'ari oldugunu savunanlar ic¢in h. 260'ta dogmasi

onemlidir. H. 320-330 yillar1 arasinda vefat eden Es'ari, Ehl-i Siinnet olarak tanimlanan

® Erkan Yar, Es'ari ve Metodolojisi, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:10-2, 2005, 5.19-47



kesimin 6nde gelen muhafazakar bir kelamcisidir.® Basra dogumlu Es'ari, olagan Islami
egitimini, Kur'an, Hadis, Arap Dili (Filoloji) ve Islam (Seriat) Hukukunda ald1, sonralari
Basra okulunun en 6nde gelen Mu'tezili kelamcisi el-Ciibbai (6. 303/916)'den kelam
tahsil etti.”

Kirk yasina kadar Mu'tezili kelaminin savunucularindan olan Es'ari, birden bire
diisiincelerinin  hemen tamamindan vazgegerek Stinni  kelammin en atesli
savunucularindan biri ve hatta 6nderi olmustur. Bu, Es'ari i¢in bir ihtida(hidayete erme)8
durumu olarak nitelenmektedir; zira Sunni ekol, Mu'tezile mezhebi mensuplarina
dinden ¢ikmis goziiyle bakmaktadir. Es'ari'nin tavir ve saf degisikligi hakkinda bilgi
veren eserlerde, bu degisim gordiigii li¢ rilyaya baglanmaktadir. Bu riiyalardan ilk
ikisinde Hz. Muhammed (s.a.v.) ona daha geleneksel bir Islam't savunmay1 buyurur.
Ugiinciisiinde ise, kelamin cedel yontemini terk etmemesi, ancak onu Mu'tezili akilciligt
ile miicadele etmek icin kullanmasi iizerinde 1srar eder.’

Es'ari, on bes giinliik uzlet sirasinda gordiigii bu riiyalar tizerine hocas1 Cubbai

10 .. .-
"~ meselesini sorar. Hocasinin verdigi

ile girdigi tartismada, hocasma "li¢ kardes
cevaplari tatmin edici bulmayan Es'ari, bir cuma giinii caminin minberine ¢ikar ve eski
diistincelerini terk ettigini, artik Stinni kelaminin bir savunucusu oldugunu halka ilan
eder. Es'ari ve hocasi arasinda gegen tartismanin, Es'ari'nin Mu'tezili diisiinceyi aniden
neden terk ettiginin muglakligini korumasi iizerine, Es'ari mezhebinin taraftarlarinca
ortaya atilmig bir olay olmasi muhtemeldir. Watt bu konuda eserinde sunlar1 soyler:
"Hikayeden siiphelenmek ic¢in bir sebep, burada hiicum edilen Mu'tezili goriisiin

Cubbai'nin degil de Bagdad Mu'tezilesime mensup bazilarinin goriisiidiir. Diger bir

nokta da, bu hikayenin oldukca ge¢ ortaya ¢ikmis olmasidir. Mesela hikaye, ibn Asakir

6 George Hourani, Es'ari, geviri: Fethi Kerim Kazang, CUP, Cambridge 1985, s.118; W. Montgomery
Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢eviri: Ethem Ruhi Figlal, Sarka¢ Yayinlari, Ankara 2010,
s.420; Michel Allard, Le Probleme des Altribul Divins, ¢eviri:M. Sait Yazicioglu, Beyrut 1965, s.25-47

" Hourani, age, 5.119; Watt, age, 5.421; Allard, age, .29

® Hourani, age, 5.121; Watt, age, s.5:423; Allard, age, 5.30

® [bn Asakir Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri fi ma Yunsebu ila'l-Zmam Ebi'l-Hasan el-
Es'ari, nesriyat: H. el- Kudsi, Dimagk 1928/1929, s. 110; Richard J. McCarthy, The Theology of Al-
Ash'ari, el-Matba'atii'l- Katolikiyye, Beyrut 1953, 5.152-153

0n{j¢ Kardes Meselesi": Meselenin ana karakteri olan ii¢ kardesten birincisi hayatint mii'min olarak
idame ettirmis, ikincisi ise kafir olarak yasamus, ii¢linciisii de heniiz bir sabi iken dlmiistiir. Simdi bazi
Mu'tezililer'e gore cennet, onu iyi amelleri ile kazanan veya hak edenlere mahsustur ve dolayisiyla bu ii¢
kisiden yalniz birincisi cennete gidecektir. Bir sabi iken dlen kardesin bu durumda haksizliga ugradigi
ortaya ¢ikmaktadir. Onun erken &liimiinii agiklamak igin "sayet yasasaydi Allah onun kafir olacagini
biliyordu" denirse, o takdirde "Allah adaleti geregi ikinciyi kafir olmadan 6nce 6ldiirmeliydi" demek igin
mukabil kap1 agilmus olur.( Ibn Hallikan Ebu'l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr,
Vefayatu'l-A'yan ve Enbau'z-Zeman, tahkik: Thsan Abbas, Beyrut 1968, cilt.4, 5.267-268 )



(6. 572/1176) tarafindan zikredilmez; lakin Subki'de (6. 771/1370) rastlanir.""* Bunun
yaninda Es'ari'nin ihtidasi i¢in Karmati isyan1 ve Cubbai'nin oglu Ebu Hagim ile girdigi
rekabet gibi farkli rivayetler de vardir. Ancak bu rivayetler zayif olasiliklardir.*?

Sebebi her ne olursa olsun neticede Es'ari kelam ilmindeki ¢izgisini hemen
hemen tamamen farkli bir yone kaydirmis ve bundan sonra da nasslari merkezine
yerlestirdigi diisiince sistemini, Mu'tezile'nin giimiis caginda’® aldig1 egitimin getirisi
olan akilcilikla birlestirerek 0 donem Siinni kelamina gore biiylik 6l¢iide yeni bir sistem
ortaya koymustur.

Yazdig1 eserleri yaninda bir ¢ok talebesi ve muakkibi bulunan Es'ari'nin en yakin
talebeleri ve bir sonraki neslin hocalar1 olarak bilinen isimler sunlardir: Ebu Sehl es-
Suluki en-Nisaburi (6. 369/979), Ebu'l-Hasan el-Bahili (6. 364/974), Ebu Zeyd el-
Mervezi, Ebu (6. 371/981) ve Ebu Abdillah b. Mucahid el-Basri el-Bagdadi (o.
370/980). Bir sonraki neslin énde gelen ii¢ Es'arisi olan el-Bakillani (6. 403/1012), ibn
Furek (6. 406/1015) ve el-Isferaini (6. 418/1027), Ebu'l-Hasan el-Bahili'nin (6. 364/974)
talebeleridir.**

1.a.1- Es'ari'nin Eserleri

Ibn Asakir (6. 571/1175), Es‘ari’nin el-Umed adli eserinde vefat etmeden dort
y1l Oncesine, yani 320/932 yilina kadar yazdig: eserlerin isimlerini ve ni¢in yazildigini
teker teker belirttigini nakletmektedir.™ ibn Furek’in, Es‘ari’nin hayatim son dort
yilinda (320 yilindan 324’°e kadar) yazdigi yirmi yedi eserini ildve ederek eser sayisini
doksan yedi olarak zikrettigini sdyleyen Ibn Asakir, bu galismalara iigiinii daha
ekleyerek eser listesini ylize tamamlar. 18 Talebeleri ve makalat eserleri tarafindan
kendisine yiize yakin kitap ve risale nispet edilen Es‘ari’nin maalesef giinlimiize
yalmzca "el-Ibane an Usuli’d-Diyane"”, "Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin”,
"Kitabii’l-Lum‘a fi’r-Reddi ala Ehl-i’z-Zeygi ve’l-Bid‘a", "Risale fi Istihsani’l-Havz fi

[lmi’l-Kelam", "Risale fi’l-iman" ve "Risale ila Ehli’s-Segr (Usulii Ehli’s-Siinne ve’l-

1 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 5.423

2 \Watt, age, s.424; Allard, Le Probleme des Altribul Divins, s.33

3 Abdulhamit Sinanoglu, Bazi Mu'tezile Bilginlerine Gére Insan Tammlari, Yiiziinciiyll Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:3, 2000, s.84; ilyas celebi, Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:16, 1997, s.57

14 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 5.425

!> fbn Asakir, age, 5.128-134

1% Age, 5.135-136



Cemea))" adh eseri ulasabilmistir.’” Biz de bu bolimde yalnizca giiniimiize ulasan
eserlerden bahsedecegiz.

1.a.1.1- el-ibane an Usuli’d Diyane

Es‘ari, bu eserinde bidat ehli ve hak ehlinin goriislerini verdik-ten sonra, o
donemin teolojik tartigmalariyla ilgili olarak "rii’yetullah" ve "halku’l-Kur’an" gibi
konulara deginmis ve bu konular iizerinden Ehl-i Hadis’in goriislerini agiklama yoluna
gitmistir. 8 Onun farkli fikirlere karst pek hosgoriilii olmamast da eserin belirgin
Ozelliklerinden bir digerini olusturmaktadir. Zira eserde Mu‘tezile ve Cehmiyye kiifiirle
itham edilirken, ayni elestirilere “halku’l-Kur’an” konusunda “Kur’an mahluktur da
demem, mahluk degildir de demem” diyerek ¢ekimser kalmay tercih eden diisiiniirler
de maruz kalabilmektedir."®

Es‘ari’nin el-ibane ile diger eserleri arasindaki farkliliklari gdzlemleyen
Wensinck, onu "akideden dogmatik incelemeye gecis teskil eden ve Ehl-i Siinnet
inancini agiklayan tiirdeki eserlerin ilk 6rnegi" seklinde tavsif eder.?’ Diger taraftan el-
Ibane Es‘ari’nin diger eserleriyle mukayese edildiginde zannedildiginin aksine,
biitiiniiyle kendisinin sistemini bozacak yapida bir calisma degildir. Zira el-Ibane’deki
konularin muhtevasi, ele alinig bigimi ve segilen Ornekler el-Lum'a ve Usulii Ehli's-
Stinne gibi temel iki eserin igerigiyle benzerlik tasir. Bu husus s6z konusu eserlerde
bagvurulan sistem, diisiinme ve akil yiiriitme bigimlerinin birbirine yakin oldugunu
gostermektedir. Es*ari, el-Ibane'de kendi itikadi sisteminden hi¢ vazge¢cmenmis, ancak el-
Lum'a'ya nispetle burada bazi ekleme ve ¢ikarmalarda bulunmustur. Meselda Kur’an’in
yaratilmighgi, haberi sifatlar ve kader gibi Selef’in onem atfettigi konular1 Buhari (6
256/870) ve Darimi’nin (6. 280/893) iislubuna benzer tarzda ele alan Es‘ari, Ehl-i
Hadis’in tepkisini ¢ekecek kelami meselelerde ayrintiya girmeyi uygun gérmemistir.21

1.a.1.2- MaKalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin

Makalat miielliflerinin eksik anlatimlarda bulunduklarini, hasimlarinin sézlerini
naklederken yanlisa distiiklerini ve aralarindaki ihtilaflar1 anlatirken objektif

davranmayip sozlerine onlarin delillerini ¢iiriitecek ilaveler yaptiklarini belirten Es‘ard,

Y Hikmet Yagh Mavil, Es'ariyye'nin Kurucusu Ebu'l-Hasan El-Es'ari, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt:21, say1: 2, 2012, 5.79

18 Yar, Es'ari ve Metodolojisi, S. 26

19 {smail b. Hasan el-Eg'ari, el-/bane an Usuli'd-Diyane, ¢eviri:Mustafa Cevik, lahiyat Yaymlari, Ankara
2005, s.85

2 Arent Jan Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, s.3

?! Daniel Gimaret, la Doctrine da'l-Ash'ari ("Isam Dergisi" i¢inde), Paris 1990, 5.10-13



bu durumdan duydugu hosnutsuzluk iizerine miislimanlarin goriislerini ve ihtilaf
ettikleri hususlar1 daha tarafsiz bir bicimde aktarmak iizere Makalatii'l-islamiyyin ve
Ihtilafii'l-Musallin (Miisliimanlarin Gériisleri ve Namaz Kilanlarin Ihtilaflar1) adl1 eseri
kaleme almustir. 2 Onun bdyle bir ismi tercih etmesi, eserin Isldm’1 din olarak
benimsemis biitlin kesimleri igerdigini gostermektedir. Bu ¢alisma, kendi zamanina
kadar gelen dini mezheplerin goriislerini ayrintili olarak agiklamasi ve bu tiirden diger
eserlere kaynaklik etmesi nedeniyle makalat sahasinda olduk¢a Onemli bir yer
tutmaktadir. Bu eserinde mezheplerin goriislerini objektif bir bigimde nakleden Es‘ari,
onlari niteleyici ifadelerden kaginmak suretiyle yorumu okuyucuya birakmaktadir.?

Ug bolimden meydana gelen Makalat'n yaklasik yarisin1 olusturan birinci
boliimii Hz. Peygamber’den sonra hilafet konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflara ayrilmigken
ikinci boliimde ise kelam konularindan, Sia ve Mu‘tezile’nin goriisleriyle Allah’in
isimleri ve sifatlarindan bahsedilir. Hamdeleyle bagladigi i¢in genellikle ayr1 bir eser
olarak degerlendirilen tiglincii boliim ise muhtelif sahis ve mezheplerin goriislerinden
olusmaktadlr.24

1.a.1.3- Kitabii’l-Lum‘a fi’r-Reddi ala Ehl-i’z-Zeygi ve’l-Bid‘a

Es‘ari, oncelikle Es‘ariyye ekoliiniin tesekkiiliinii olusturacak olan el-Lum‘a fi’r-
Red ala Ehl-i’z-Zeyg ve’l-Bid‘a (Istikametten Ayrilanlar ve Bidat Ehlinin Tenkidi
Konusunda Isaretler) isimli eseri kaleme almistir. "el-Lum'a" mezhebin temel
goriislerini biliylik oranda ortaya koydugundan Es‘ariler i¢in temel kaynak niteligi tasir.
Bu bakimdan Matiiridilik’te "Kitabu't-Tevhid"in oynadigr rolii Es‘arilik’te el-
Lum'a’nin iistlendigini sdylemek miimkiindiir.® Es‘ar, kitabm mukaddimesinde bazi
konularda gergegi agiklamak ve batil goriisleri reddetmek amaciyla muhtasar bir eser
kaleme aldigini belirtir.”® Allah’in varligy, birligi ve sifatlari, Kur’an-1 Kerim, Allah
Teala’nin iradesi, rii’yetullah, kader, istitaat, va’d ve va‘ld, ta‘dil-tecvir ve imamet
meseleleri olmak iizere on boliim ihtiva eden el-Lum'a hadis taraftarlarinin goriislerinin
akilct yontemle delillendirildigi bir eser 6zelligi tasir. Es‘ari’nin, Selef’in goriislerini

akla dayanarak aciklamaya calisan bir alim olarak nitelenmesi de, cogunlukla bu

22 {smail b. Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin (ilk Dénem islam Mezhepleri),
ceviri:Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Kabalc1 Yayinevi, istanbul 2005, s. 27-32

2 Yagh Mavil, Es'ariyye'nin Kurucusu Ebu'l-Hasan El-Es'ari, 5.81-82

* Eg'ari, Makalat, ¢evirmenlerin 6nsdzi, s.s: 23

% Yagh Mavil, agm, s. 79

% jsmail b. Hasan el-Es'ari, Kitabu'l-Lum'a fi'r-Reddi ala Ehli'z-Zeygi ve'-Bid'a, tahkik: Hammude
Gurabe, Londra 1975, s.17



eserinde bagvurdugu ydntem nedeniyledir.?” O, eserde bazi kelami konular hakkindaki
fikirlerini de sunmakta ve bu goriislerini Kur’an ayetleri ve akil ile temellendirmektedir.
Benimsenen fikirlerin temellendirilmesi maksadiyla hi¢bir hadisin delil olarak
kullanilmamasi, bu eserin belirgin niteliklerinden birini olusturmaktadir.

Es‘ari, bu eserine “dogruluktan ayrilmislar” diye ifade ettigi “Ehl-i zey§” ve
“Peygamber’in siinnetinde olmayan seyleri kabul edenler” olarak tanimladigi “Ehl-i
bid‘a”nin goriislerini sunmakla baslar. Kendi goriislerini verirken de “dogruluktan
ayrilanlar’in karsitt olarak “Ehl-i Hak”, “Peygamber’in siinnetinde olmayan seyleri
kabul etme tavri’nin karsiti olarak da siinnete uymayi ifade eden “Ehl-i Siinne”
kavramlarini kullanir. Bu eserin ismini “dini konular1 agiklamak™ seklinde belirlemesine
ragmen, Es‘ari’nin burada mezhebi bir tavir takinmasi ve objektif degerlendirmelerde
bulunmaktan ziyade hasimlarini ilzam etmeye ¢alismasi dikkat ¢ekmektedir. Zira o,
firkalarin isminden ¢ok kendilerine atfettigi veya daha Once baskalar1 tarafindan
atfedilmis ve halk bilincinde yerlesmis bulunan olumsuz niteliklere temas etmektedir.?

1.a.1.4- Risale fi Istihsani’l-Havz fi ilmi’l-Kelam

Es‘ari, kelam ilmiyle ilgilenmenin gerekliligini agiklamak iizere Risale fi
Istihsani’l-Havz fi ilmi’l-Kelam (Kelam ilmi ile Ugrasmanin Giizelligi) adli eseri
kaleme almustir.?® Es‘ari’nin bu eseri hayatmin son yirmi yil igerisinde kaleme aldig
rivayet edilmektedir.*

Bagli basina bir kelam savunmasi olan risale ayni zamanda, te’vil metodunun bir
miidafaas1 ve Es‘ari’nin Sifatiyye’den Es‘arilige intikal ettigi donemin bir belgesi olarak
da degerlendirilmektedir. ** Nitekim Es‘ari risalede akli delillerin yaminda ayet ve
hadislerden istidlalde bulunmak suretiyle akil ve nakil arasinda bir denge kurmaya
caligir. Ayrica onun, "Miislimanlar hakkinda Hz. Peygamber’den nakledilen herhangi
bir nass bulunmayan meseleleri Kur’an ve siinnette hakkinda nass bulunan meselelere
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kiyas etmisler ve ig¢tihad yapmislardir” ® seklindeki ifadesinde kaynaklari siralama

bi¢iminin, diger eserlerinde takip ettigi metotla uygunluk arz etmesi, risalenin kendisine

2I'W. Montgomery Watt, Isiami Tetkikler: Islim Felsefesi ve Keldmi, geviri: Siilleyman Ates, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1968, s.81

2 Yar, Es'ari ve Metodolojisi, 5.34

2 Agm, 5.37

%0 Allard, Le Probleme des Altribul Divins, 5.208

31 Age, 5.208

%2 fsmail b. Hasan el-Es'ari, Risale fi Istihsani’l-Havz fi Ilmi’l-Kelam, nesriyat: Richard McCarthy, (The
Theology of al-Ash‘ari i¢inde), Beyrut 1953, 5.95



nispeti ve Mu‘tezile sonrasi donemde yazildigi hususunda kuvvetli bir delil teskil
etmektedir.*®

1.a.1.5- Riséle fi’l-iman

Es‘ari, Allah ve sifatlar1 disinda her seyi yaratilmis olarak kabul eden ve buna
bagl olarak imanin da yaratilmis oldugunu savunan Haris el-Muhasibi (6. 243/857),
Cafer b. Harb (6. 236/851) ve ibn Kiillab (6. 240/854) gibi alimlere karsi, imanin
yaratilmamishigini (gayr-1 mahluk) savunan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve hadis
taraftarlarinin goriislerini tercih ettigi er-Risale fi’l-Iman adl risaleyi kaleme almigtir.>

Risalenin girisinde yer alan Es‘ari’nin bu eserini Bagdat’ta yazdirdig: bilgisi ile
Allah’m kelami ve ilmini yaratilmis olarak kabul edenleri tekfir etmesi dikkate
alindiginda, onun bu eserinde de el-Ibane'de takip ettigi Hanbeliler’e yakinlasma
siyasetini siirdiirdiigiinii s6ylemek miimkiindiir.*®

1.a.1.6- Risale ila Ehli’s-Segr

Diger eserlerle karsilastirildiginda daha sade ve anlasilir bir dile sahip olan
Risale ila Ehli’s-Segr, konularin sunumunda felsefi olmayan bir yontem i¢ermektedir.
Risalenin Es‘ari’ye nispeti konusunda farkli goriisler bulunmakla birlikte, ona ait
oldugu diisiincesi daha agirlik kazanmistir.®® Zira eserde yer verilen Allah’in varlig ve
birligine ulasmanin gerekliligi, sifatlarin ispatlanma yontemi ve kader gibi hususlar
diger eserlerin sistemiyle aymdir.’

Es‘ari’nin bu risalesi niibiivvet ve ba‘s gibi diger eserlerde olmayan baz1 kelami
meseleleri icermesi bakimindan daha kapsamli bir ¢calisma mahiyetindedir. Eserin ikinci
kisminda “icma ettiler” veya daha genel bir ifade ile “limmetin oncekileri icma etti”
tarzindaki birtakim sdylemler kullanilarak Selef’in {izerinde goriis birligine vardigi
fikirler sunulmaktadir. Ancak s6z konusu birliktelik (ittifak) miisliimanlarin degil,
yalnizca Ehl-i Siinnet alimlerinin goriis birligini yansitmaktadir. Es‘ari, burada diger
eserlerinde oldugu gibi diyalektik yontemini kullanmamis, kelam konularinin 6z olarak

sunumunu yaparak goriislerin delillendirilmesi hususunda nakli delillere agirlik

% Yagh Mavil, Es'ariyye'nin Kurucusu Ebu'l-Hasan El-Es'ari, 5.85

3 {smail b. Hasan el-Es'ari, er-Risale fi 'I-fman, nesriyat: Wilhelm Spitta, (Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-
Aé‘ari’s iginde), Leipzig 1876, 5.138-140

% Yagl Mavil, agm, .85

% Richard Frank, al-As ‘ari, The Enclopedia of Religion, New York 1987, cilt:1, 5.445

%" Gimaret, la Doctrine da'l-Ash'ari, s.14

10



vermigtir. Bu niteligi ile eser, hadis taraftarlarinin yontemiyle uygunluk arz
etmektedir.*®

Kisaca hayatina, eserlerine ve talebelerine degindigimiz bu boliimden sonra
Es'ari'nin diisiince metodu iizerinde biraz durmamiz gerekecek.

1.b- Es'ari'nin Metodolojisi

Farkli asirlarda yasamis kisilerin yontemlerinin incelenmesi, kendi asrinin
yontemi hakkinda bilgi verdigi gibi, o kisinin mensup oldugu firkanin metodolojisi
hakkinda da bilgi verir. Bir kelamcinin yorum metodolojisini 6nemli kilan sey, onun,
geleneksel sekliyle, dinsel inanglari savunan bir konumda olmasi ve cedeli bir yontem
olarak kullanmasidir. Kelamci, benimsedigi inanglar1 savunmadan oOnce, kendi
metodolojisini savunmak zorundadir. Hatta metodolojinin savunulmasi, inanglari
savunmadan daha &nce gelmektedir. Ciinkii Inanglari benimseme ve savunma veya
kabul edilen inanglardaki farklilasma kullanilan metodolojinin farkliligindan ortaya
¢ikmaktadir.*

Es'arilik olarak isimlendirilen kelam ekolii, kendisine nispet edildigi Es'arinin
Ogretileri merkezinde sekillenmistir. Bu ekol, ge¢miste oldugu gibi giinlimiizde de
varhigim siirdiirmekte ve Ehl-i Siinnet ekoliiniin ana gdvdesini olusturmaktadir.*® Hatta
Watt, Eg'ari'nin Mu'tezile'den baglarmi1 koparmasini, Hanbelilige katilmasini ve
doktrinleri Mu'tezili bir yontemle agiklamasini, Siinni felsefi teolojinin veya kelamin
baslangici olarak kabul etmektedir.*!

Diger teoloji ekollerinin olusumunda ve gelisiminde oldugu gibi, Es'ariligin
olusumunda ve gelisiminde de, ilk donem Miisliiman topluluklarda ortaya ¢ikan siyasal
ve distinsel olaylarin etkisi g6z ardi edilemez. Hz. Muhammed (s.a.v.)'in vefatindan
hemen sonra baglayan siyasal otoriteyi elinde bulundurma istegi ve buna bagli olarak
ortaya c¢ikan tartigmalar, dinsel diisiincenin sekillenmesine etki etmistir. *? Peygamber
sonrast donemde Miisliiman topluluklarda ortaya ¢ikan diislinsel tartismalara
bakildiginda, genel olarak iki egilimin egemen oldugu goriilmektedir. Bunlardan

birincisi, "ashabu'r-rey" olarak isimlendirilen, fikirlerinde akli 6nceleyen ve nasslari

38 Yar, Es'ari ve Metodolojisi, 5.34

% Agm, 5.37

0 Agm, 5.38

*'W. Montgomery Watt, Islam'in Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, geviri:Arif Aytekin, Bereket
Yaynlari, istanbul 2011, 5.149

*2Yar, agm, 5.38
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akile1 yorumlayarak rasyonel bir diisiince gelistirme egilimidir. Ikincisi ise ashabu'l-
hadis diye adlandirilan, nakli ve onun lafzi anlamin1 6nceleyerek inan¢ konularinin
nesnelerini ve ilkelerini belirleme egilimidir.

Islam diisiincesi agisindan Es'ari'nin &nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Akilc
yontem kullanan Mu'tezile'den ayrilarak, Kur'an'in literal anlami iizerinde duran ve bu
anlami1 onceleyen yorumlari kabul eden hadis taraftarlarinin diisiincesini benimsemis ve
bu diisiincenin rasyonel temellerini kurmustur. Dolayisiyla Es'ari'nin  zihinsel
donilisiimii, onun yeni bir yontembilim kullanarak yorum gelistirme {iizerine degil,
kendisinden Once ortaya ¢ikan hadis taraftarlarinin inanglarini akilci bir yontemle

® Bu da onun iki yontemi

temellendirme ve kanitlama iizerine kurulmustur.
sentezledigini ve koprii vazifesi gordiigiinii ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, her ne
kadar Es'ari, hadis taraftarlarinin ve selefin goriislerini kabul ettigini vurgulasa da, onun
yontemi selef alimlerinin yonteminden pek c¢ok noktada farkliliklar gostermektedir.
Hadis taraftarlarinin hadislerdeki ifadeleri yorumlamaksizin kabul etme ve kelam karsiti
sOylemine karsin, Eg'ari'nin kelam yontemini savundugu ve yorumun gecerliligini kabul
ettigi goriilmektedir.

Mu'tezile mezhebini, Kur'an ve hadisten asir1 derecede sapmis oldugunu
diistinerek terk eden Es'ari'nin metodu riiyalarinda da ima edilen, nass merkezli bir
yaptya biirinmiistiir. Kendi vazifesini, Kur'an ve hadisin anlamina daha sadik bir
bicimde bagli olan bir kelami olusturmak seklinde algilamustir. ** "Kur'an, zahiri
anlamiyla anlasilmalidir. Onu kanit olmadan baska herhangi bir yolla anlamak miimkiin
degildir."45 diyen Es'ari, el-ibane adli eserini bu metod iizerine yazmis ve buna ek
olarak da Peygamber'in riiyasinda kendisine tavsiye ettigi yol iizere gordigi
Hanbelilere yakinlasmayi istemistir. Fakat el-Ibane'de kismen ve daha sonra yazdig el-
Luma'da Hanbeli ¢izginin disina ¢ikmis, eski arkadaglariyla miicadele etmek icin
Mu'tezili egitiminde edinmis oldugu tiim tartigma tekniklerini kullanmistir. Sadece, ara
sira, ilahi iradenin anlasilmasi imkansiz kapaliliklar1 karsisinda, Hanbelilerin "nasil

oldugu aciklanamaz (bila keyfe)" arglimanina bagvurmustur. *°

* Yar, agm, .39

* Hourani, Es'ari, 5.201
* Es'ari, el-Ibane, 5.17
*® Hourani, age, 5.201
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Eserleri arasinda, onun fikirlerini 6grenmek isteyenler tarafindan 6ncelikli olarak
el-ibane'nin ragbet gdrmesi Es'ari'nin nass ve 4sir merkezli, akilciliktan uzak tutum
sergiledigi yoniinde bir diisiincenin dogmasina sebebiyet vermistir. Halbuki el-ibane,
icerik agisindan bir kelam kitab1 olsa da yazilis yontemi, meseleleri ele alis bigimi gibi
hususlarda  Eg'ari'nin  diger eserlerinde ortaya koydugu kelam metodunu
yansitmamaktadir. Bu da, el-Ibane'yi yazarken Es'ari'nin i¢inde bulundugu sartlar goz
Oniinde bulundurulmak suretiyle onun asil metodunu ve diisiincelerini 6grenmek i¢in el-
Ibane'nin ¢ok saglikli oldugunu diisiinmiiyoruz. Zira baz1 sartlar Es'ari'yi eserini boyle
bir iislupla kaleme almayi ittigini diisiiniiyoruz. Oncelikle Es'ari'nin, Mu'tezile'den
ayrildiktan sonra aralarma girdigi gurup, Ibn Kiillab, Haris el-Muhasibi ve Kalanisi gibi
selef akidesine bagli olan ve sartlarin kendilerini zorlamasindan dolay1 kelam ilmiyle
ugrasip®’ selef akidesini kelami delillerle destekleyen bir guruptur.”® Bu gurup her ne
kadar akli delilleri metodlarinda kullansalar da, bu tutumlar1 nakli delillerin gélgesinde
kalmis ve one ¢ikmamustir.

Diger yandan da bu eseri yazarken, Mu'tezile'den koptugunu, onlarin yontemini
tamamen terk ettigini gostermek istemis olmasi muhtemeldir. Bu nedenle Mu'tezili
yontemin aksi bir yonde eser yazmasi dogal goziikmektedir. Ayrica, ¢ok fazla hadis ve
asar kullanarak da akilciliktan uzaklastigi sdylenen Es'ari'nin -el-Luma'da hi¢ hadis
kullanmamigtir-, akil nakle tabidir ilkesine bagli kalarak, tabiri caizse miisliiman
hasimlarin1 yenmek i¢in, her iki tarafin ortak zemini ve birbirlerine kars1 en giiclii silah1
olan nass1 kullanmamas: diisiiniilemezdi. Yine de Ibn Riisd (8. 595/1198) gibi filozoflar
tarafindan, "yontemleri akhi kesin olarak ikna etmeye yetmiyor" *° denilerek
elestirilmekten kurtulamamaistir.

Es'ari'nin akilciliktan uzak, nasslarin zahirine odakli bir sistemi seleften
devralarak devam ettirdigini iddia edenlere kars1 Watt "Halbuki onunla beraber, Stinni
kelamin akilci bir sekli viicut bulmus ve daima dyle kalmistir... Kur'an ayetleriyle ispata
calistigt zaman bile, onun sadece iktibaslarda bulunmadigi, ayetler etrafinda akli

delillerin 6nemli bir bina kurmakta oldugu goriilecektir." demistir. *% Her ne kadar

*" Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Ihtar Yayincilik, Istanbul 1996, 5.46

8 Kamil Giines, Mu'tezile'den Ayrildiktan Sonraki el-Ibane'li Déneminde Es'ari'nin Nasslart Yorumlama
Bigimine Dair Bir Degerlendirme, Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:7, 1997, 5.499

* bn Riisd Ebu'l- Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Fasli'l-Makal fi ma Beyne'l-Hikmeti ve's-Seriati
mine'l-Ittisal, ceviri: Bekir Karliga, Istanbul 1992, 5.117

O Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 5.426
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gercek tam olarak Watt'in sdyledigi gibi olmayip, Siinni kelamina akilcilik Es'ari ile
birlikte degil daha 6nce girmisse de, Es'ari'nin eserlerinde sik¢a basvurdugu bir yontem
olarak goziikmektedir. Siinni kelamn ilk niivelerini olusturan ibn Kiillab el-Basri (6.
240/854), Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ebu'l-Abbas el-Kalanisi (6. 255/869) saf
Islam itikadina yoneltilen elestirilere cevap vermek diisiincesiyle kelam 6grenmisler,
ehl-i bid'atin goriislerinin yayilmasini 6nlemek ve bid'at goriislere meyledenleri selefin
yoluna dodiirmek igin selefin inang esaslarin1 kelam metoduyla anlatma, diger bir
ifadeyle iman meselelerini akil kaideleriyle teyid etme ihtiyaci hissetmislerdir.®* ileriki
boliimlerde el-Luma adli eserinin kader ve istitaat boliimlerini incelerken, hasimlarinin
ve daha ¢ok da Mu'tezilenin iddialarina cevap verdigi zaman onlarin yontemini ve
akileiligr nasil kullandigini birlikte gérecegiz. Aynmi zamanda bu sadece el-Ibane adli
eserini degerlendirerek -ki zaten bu eserde de akilc1 yonteme dair bir ¢ok 6rnek vardir-
akilciliktan uzak bir yontem takip ettigi iddialarina bir cevap niteliginde olacaktir.
Yukarida zikredilenlere ragmen Es'ari'nin eserlerinde yeni sistematik bir teoloji
gelistirdigi sdylenemez. Bunun nedeni onun kendi dénemindeki teolojik problemleri
incelemesi ve onlara yamt verme yontemini tercih etmesidir.”® Ancak bu eserlerinde
yeni yontemler yok anlamma gelmemektedir. Mesela el-ibane'de, Yusuf (a.s.)n
Firavun'un karisinin isteklerine boyun egmek yerine hapse girmeyi tercih ettigini

"

anlatan "Rabbim! Hapis benim i¢in daha iyidir..." ayetinden, bazilarina goére Yusuf
(a.s.)'1n, adaletsiz olusundan dolay1 kendi hapsini istemesinin giinah sayilmasina ragmen
Es'ari, Allah'in giinahkar ve divane olmaksizin giinahkarlik ve divanelik dileyebilecegi
sonucuna varir. Buradaki yenilik, ilahi kudret ve beser mesuliyeti arasindaki miinasebet
meselesini  izah etmek i¢in, insan iradesinin miinasebetinden c¢ikan kiyasi
kullanmasidir.>

Netice itibariyle kendine ait farkli bir yontem gelistirmis olmasa da, iddia
edildigi gibi tamamen akilciliktan uzak veya yiizde yiiz akilci olarak tavsif edilemeyen

Es'ari'nin fikirleriyle bir ¢ok insani pesinden siiriikledigi ve kelam ilmine renk kattig1

asikardir.

5! Serafettin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi, Konya 2012,
.48

2 Yar, Es'ari ve Metodolojisi, 5.40

8 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 5.429
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1.c- Es'ari'nin Tanr1 Merkezli Anlayis1

Sistematik her diisiince, belirli temayiille ve sisteminin odak noktasina o
diisiincenin temelini olusturan merkezi bir kavram yerlestirerek inkisaf etmistir. Diinya
tarihinde dini konularda ortaya atilan fikirler de dahil, her sistematik fikri akimin dogal
seyrinin baslangic ve en onemli noktasidir bu. Mesela antik Yunan filozoflarindan
Platon'un (6. M.O. 347) ideal devlet yapisini ortaya koyma cabasinda, devletin iizerine
bina edilmesi gereken sistemin merkezinde insanin dogal yetenekleri ve egilimleri yer
alir.> Ya da iinlii Fransiz diisiiniir Jean-Jacques Rousseau demokrasinin neden her
toplum i¢in uygun bir yonetim sekli olmadigini izah ederken diislincesini, toplumlarin
yapilarinin, niifus sayilarinin, genel ugrasilarinin vs. neler oldugunu baz alarak
sekillendirir.”

Es'ari'nin diislince sistemi de tamamiyla Tanr1 odaklidir. Eserlerinde yaptig: akli
ve nakli istidlallere bakarak bunu agik¢a gormek miimkiindiir. Mu'tezile'nin bazi
meselelerde insan1 merkeze alarak yaptigi yorumlarin aksine, biitiin kelami problemlere
Tanr1 merkezli ¢6ziim sunmaya itina ve ihtimam gostermistir. Aslinda biitiin mezhepler
Tanr odakli diisiinmekle birlikte meseleye hangi acidan yaklastiklart onlarin fikr i
temayiillerini ortaya koymaktadir. Allah'in sifatlari konusundan ru'yetullaha, insan
fiillerinden imamete kadar her meselede nassi temel almig ve Allah'in bilgi, irade ve
kudretinin 6niine hi¢bir seyi gegirmemistir.

Es'ari'nin eserlerini ¢ok dikkatli bir incelemeye tabi tutmadan soyle bir gézden
gecirdigimizde bile onun Tanr1 odakli bir anlayisa sahip oldugu acgikca kendini
gosterecektir. Fakat calismamizin icerigi geregi Kitabu'l-Lum'a basta olmak iizere
eserlerini detayli olarak inceledik ve onun diisiince sisteminin ¢aligma prensibini ortaya
koymaya calistik.

Eserlerinde onun fikri temayiiliiniin her sayfada kendini agik¢a ortaya
koydugunu sdylemistik. Mesela "el-Ibane an Usuli'd-Diyane" adli eserindeki su pasaj
konuya 151k tutmasi agisindan mithimdir:

Biz inaniyoruz ki, Allah her seyi sadece ol emriyle yaratmistir.
Nitekim Kur'an'da "Dogrusu, biz bir sey diledigimizde, ona ancak

emrimiz ‘ol'dur ve o, olur."(Nahl, 40) buyrulmustur. Yeryiiziinde

% Platon, Devlet, ¢eviri: Neval Akbryik, Antik Bati Klasikleri, Istanbul 2014, 5.7-395 )
> Jean-Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, ceviri: Ismail Yerguz, SAY Yaynlari, istanbul 2005,
s.131-136
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Allah'n dilemesinden baska hayr ve serr yoktur. Her sey Allah'in
dilemesiyledir ve hi¢ bir kimse, O, onu bilfiil yapmadan bir sey
yapamaz, O'ndan miistagni kalamaz ve Allah'in bilgisinden disart
ctkamaz. Allah'tan baska yaratici yoktur ve insanlarin fiilleri de O'nun
tarafindan yaratulr ve takdir edilir, zira Kur'an'da "Sizi ve
yaptiklarimizi O yaratnugtr."(Saffat, 96)  buyrulmustur. Allah
mii'minlere kendisine itaat etmeleri icin yardim eder, onlara liitufla
muamele eder, onlart gozetir, 1slah eder ve onlara hidayet eder,; buna
karsilik sapiklarin iddia ettikleri gibi, O kafirlere imanla hidayet
etmemis ve onlara iman liitfetmemistir. Eger O, onlara liitfetse ve
onlari 1slah etseydi onlar salih olurlardi ve onlara hidayet etseydi
dogru yolu bulurlardi. Fakat O onceden bildigi iizere onlarin kafir
olmalarint irade etti ve onlart birakti ve kalplerini miihiirledi. Hayr ve
serr Allah'in kaza ve kaderiyledir; iyi olsun, kotii olsun, tath olsun, aci
olsun, Allah'in kaza ve kaderine inaniriz ve biliriz ki, bizim yaptigimiz
hata bizden degildir ve bize isabet eden de bizim tarafimizdan dolayt
degildir. Insanlar kendilerine fayda ve zarar veremezler. %

Es'ari'nin biitlin kelami anlayiginin 6zeti durumundaki bu pasaja yakindan
bakildiginda onun neleri tazammun ettigini anlamak gili¢ olmayacaktir. Her seyden dnce
Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunan bir hiikiimdar gibi tasavvur edilmistir
ki®", sinirsiz irade ve mutlak kudretiyle O'nun miilkiinde, O'nun irade ve kudreti disinda
herhangi bir seyin gerceklesmesi miimkiin olmadig1 gibi, Kendisi diledigi her seyi
yapabilir.”® O, Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi kullar1 i¢in "aslah" olani gdzetmek zorunda
da degildir. Ciinkii O'nun tabi olacag1 bir yasa yoktur; aksine, emir ve yasaklariyla
yasayt O koyar. > Dolaysiyla iyi-kotii, giizel-girkin, farz-haram gibi niteliklerin
kendiliginden objektif bir degeri yoktur. Hicbir sey kendiliginden ne 1yi ne de katiidiir;

bir seyi 1yi veya koti, giizel veya ¢irkin, farz veya haram kilan, Allah'in iradesi yahut bu

% el-Eg'ari, el-fbane, 5.19,20

%" Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, Istanbul 2003, 5.105

% el-Es'ari, el-Ibane, 5.158; el-Es'ari, el-Lum'a, 5.24-71

> el-Eg'ari, el-Lum'a, .71
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iradenin ifadesi olan seriat, emir ve yasaklardir. lyi, giizel ve farz Allah'm miisbet
emirleri, koti, ¢irkin ve haram O'nun olumsuz emirleri yahut nehiyleridir.60

Adalet de, Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi Allah'in insanlara esit muamele yapmasi
veya kullarin ahlaki hiirriyete sahip olmasi degil, Allah'in emirlerine itaat etmektir.®*
Hem ahlaki degerlerin, hem de insanlarin fiillerinin Allah'in irade ve kudretiyle
belirlenip takdir edilmis olmasi, Allah'in fiilleri hakkinda bir "adaletsizlik" fikrine de
yol agmaz. Ciinkii adaletsizlik veya zuliim ancak daha yiliksek olanin tayin ettigi sinir1
tecaviiz etmek veya hakki olmayan bir seyi yapmaya kalkigsmaktir, ki her iki halde de o,
kainatin mutlak sahibi ve nazimi1 ve her seyden miistagni olan Allah'a nispet edilemez.%

Sinirsiz irade ve kudretiyle alemin mutlak hakimi olan Allah, insanlar
giiclerinin yetmeyecegi seylerle yiikiimlii tutabilecegi gibi, hi¢cbir kimseyi miikellef de
tutmayabilirdi.®® Yiikiimliiliik koymak, O'nun iizerine vacip olmadig gibi, yiikiimliilige
ragmen O diledigi gibi insanlara ceza veya miikafat vermeye kadirdir.** Sevap, nimet ve
liituf O'nun fazli, azab ve ikab O'nun adaletidir®; ¢iinkii "O yaptiklarindan sorumlu
degil, onlar sorumludur."®

Biitiin bu sdylenenlere bakarak Es'arinin teolojisini Tanr1 ve O'nun emsalsiz
nitelikleri iizerine bina ettigini net bir sekilde soylemek miimkiindiir. Allah'in ilim, irade
ve kudret sifatlarin1 merkeze alarak konumlanan Es'ari'nin diisiince sisteminde higbir
cark ana carktan yani Tanri'dan bagimsiz donememektedir. Yukarida gegen "sevap,
nimet ve liituf O'nun fazli, azab ve ikab O'nun adaletidir" ciimlesi onun, insanlarin hak
ederek bir sey elde etmedigini, ancak Allah'in litfetmesiyle iyi ve giizel olana
eristiklerini yani bir bakima Allah'in keyfi hareket ettigini diistindligiinii gostermektedir.
Ayrica Es'ari'ye gore adalet de Tanri igin ayri insanlar igin farkli anlam tagimaktadir.
Sugsuz olan1 cezalandirmak insanlar i¢in adaletsizlik ve zuliim oldugu halde Tanri i¢in

diledigi kimseyi cezalandirmak adaletin ta kendisidir. Fakat Es'ari'nin burada

%0 Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, tahkik: Muhammed S. Kiylani, I-11, Beyrut 1975, 5.102

81 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, Usuli'd-Din, Beyrut 1981, 5.131

62 el-Eg'ari, el-Lum'a, s.s:71; Sehristani, el-Milel, s.s:101; George Hourani, Reason and Tradition in
Islamic Ethics, Cambridge University Press 1985, s.122; Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, geviri:
Kasim Turhan, SA-TO Yayinlari, Istanbul 1987, s.164

83 el-Es'ari, el-Lum'a, .58, 59, 68; Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak,
nesriyat: Muhammed Zahid el-Kevseri, Beyrut 1948, 5.205; Bagdadi, Usuli'd-Din, s.149

64 Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, 5.106

% Sehristani, el-Milel, 5.102

% Enbiya, 23
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yanilmaktadir. Adalet kavramini bizlere 6greten bizzat Allah'tir. Pek ¢ok ayet adaletin
ve zulmiin tanimini yaparak arasindaki farki ve bizim igin iyi olani géstermektedir.67

Es'ari'nin, Mu'tezile'nin Allah kullar1 i¢in iyi ve adaletli olan1 yapmak anlamina
gelen "aslah" olan yapmahdlr/yaratmahd1r68 fikrine kars1 ¢ikarak Allah'in aslah olani
gbozetmek zorunda olmadigini sdylemesi, bizim i¢in iyi ve adaletli olanin O'nun igin
dilediginde iyi dilediginde kotii oldugunu yani bir anlam tagimadigini ifade etmesidir.
Ciinkii 1y1 ve kotiiyl belirleyen O'dur ve bizim i¢in su anda iyi olan bir sey O iyi dedigi
icin 1iyidir. % Demek ki su anda iyl olan Allah tarafindan ilk anda k&tii olarak
belirlenebilirdi ve bizim i¢in kotii olabilirdi. Bu da Es'ari'nin Allah't sinirlandirmaktan
kacinmak i¢in boyle bir diisiince gelistirdigini, O'nu diledigince hiikmeden bir tanr
olarak gordiigiinli/gésterdigini ortaya koymaktadir. Ancak Allah Teala'nin diledigi gibi
hiikmetme kapasitesi oldugu konusunda hem fikir olmakla beraber O'nun diledigi gibi
hiikkmettigini  diistinmiiyoruz. Zira Allah Teala ayet-i kerimede "...Onlara
zulmedilmeksizin aralarinda adaletle hiikmedilir."" buyurarak bizzat kendisinin bizim
anladigimiz manada adil olacagmi bildirmistir. Bu da O'nun diledigi gibi
hiikmetmedigini ortaya ¢ikarir.

Tanriy1 her seyin odak noktasi olarak alan Esg'ari'nin bu fikri temayiilii insanin
konumu hususunda da onu epeyce zora sokmustur. Insana bu sistemde yer agmak pek
kolay olmamustir. Insanin sorumlulugunu goz ardi etmenin sevap-giinah, cennet-
cehennem vs. bir ¢cok seyi anlamsiz kilacaginin gayet farkinda olan Es'ari, kendince
buldugu ¢oziimlerle insanin konumunu belirlemeye caligsmissa da bunu net bir sekilde
ortaya koydugu sdylenemez. Kesb teorisiyle insanin roliinii ve Tanri'yla olan iligkisini
aciklama ¢abasindayken bile insana neredeyse hi¢ Ozgiirlik alani birakmamuistir.
Ayetleri salt anlamlariyla ele almig ve Tanri'nin her seyde yegane ve dogrudan fail
oldugunu sdylemistir.

Es'ari, Makalati'nin "Ashab-1 Hadis ve Ehl-i Siinnet" isimli boliimiinde, Ehl-i
Stinnet olarak adlandirdig: toplulugun kelami goriislerini 6zetlemis ve kendisinin de bu

goriiglere  katildigim beyan etmistir. " "Alemlerin Rabb'i Allah dilemedikge siz

%7 Nisa, 58; Maide, 8,42; A'raf, 29; v.d.
%8 el-Es'ari, Makalat, 5.181

% el-Eg'ari, el-Lum'a, .71

" yunus, 54

™ el-Eg'ari, Makalat, 5.237
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dileyemezsiniz.""

ayetinden yola ¢ikarak "Yeryiiziinde Allah'in dilemedigi bir hayr ve
serr yoktur. Varliklar Allah'm dilemesiyle meydana gelir. Miislimanlar, Allah'in
diledigi olur, dilemedigi olmaz derler."”™ demistir. Boylece daha en basindan her hangi
bir sey (insan fiilleri de dahil) meydana getirmede insanin aktif rol oynamadigi
kanisinda oldugunu gostermistir. Yani Allah Tealanin disinda hakiki manada bir fail ve
murid olmadigini, kullarin fiillerinin fail ve muridinin de Allah oldugunu sdylemistir.
Bu da demek oluyor ki, Es'ari'nin teolojisinde insanin irade sahibi olmasi mecazidir. Hal
boyle olunca da, bizzat insanmi ilgilendiren bir husus onun kontrolii digsinda
gerceklesmekte, tizerinde bir etkinligi bulunmamaktadir. Boylece Es'ari'nin diisiince
sisteminde Allah'in etkinlik alanmin her seyi kapsadigi ve O'nun sifatlarina halel
getirmemek adia bu alana insan dahil hi¢ bir seyin ve kimsenin yaklastirilmadigin
goriiyoruz. Bu temaytil de tamamen Tanr1 merkezli bir sistemin tirliniidiir.

Allah-insan perspektifinden bakildiginda Es'ari'nin Tanri merkezli diisiince
sistemi bazi diigliniirler tarafindan "kelami ahlak" olarak isimlendirilmistir. Bu tabir
Tann agisindan bu iliskiye bakisi ifade etmektedir.”* Mu'tezile'nin "ahlaki kelam" yani
ahlaki hiirriyet anlayisindan hareketle Allah'in sifatlarini agiklama yoluna gitme tavrinin
hilafina Es'ari, Allah'in zat ve sifatlari acisindan Allah-insan iliskisine bakmustir.”
Es'ari'nin ele aldigr her meseleye bu perspektiften bakmasi "kelami ahlak"in onun

diisiince sistemi tizerindeki izdligimiidiir.

2- CUVEYNI'NIN HAYATI VE METODOLOJISI

2.a- Ciiveyni'nin Hayati

Imamii'l-Harameyn olarak taninan Ciiveyni'nin asil adi Abdulmelik b. Abdullah
b. Yusuf b. Muhammed'dir. 419/1028 tarihinde dogmus, 478/1085'te vefat etmistir.”®
Imamii'l-Harameyn denmesinin sebebi, Mekke ve Medine'de ders okutup fetva
vermesidir.”’

Fikith ve hadisi babast Ebu Muhammed'den tahsil eden Ciiveyni, ayrica

Darekutni'nin (6. 385/995) Siinen'ini de dinlemis ve ihtilafli meselelerde bu hadislere

"2 Tekvir, 29

7 el-Es'ari, Makalat, s.237,238

" Mehmet Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1981, s.1-20

£ Turhan, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, s.103

"® {bn Asakir, Tebyin, s.56; Abdiilvehhab b. Ali es-Subki, Tabakatii's-Safi'iyyti'l-Kiibra, 1967, s.169

" Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti -Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, Nun Yaymcilik,
Istanbul 1997, s.16
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itimad etmistir. Fikih usulii ve kelam ilimlerini devrin ileri gelen alimlerinden ve Es'ari
miitekellimlerinin biiyiiklerinden olan isferayini'den okumus ve 6grenmistir.”® Ciiveyni
felsefeyi de galismistir. Eserlerinde bunun izi pek belli olmuyor ise de dyle goriiniiyor
ki talebesi Gazali'yi felsefenin dnemini anlamaya ve felsefe ¢alismaya o sevketmistir.
Bunun yaninda eserleri vasitasiyla Bakillani'den de ¢ok istifade etmistir. Fikihta Safii,
usulde Es'ari olan Ciiveyni'nin kelam ve fikih usuliindeki silsilesi Eg'ari'ye kadar
gitmektedir.”

Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey devrinde, taassup derecesinde Mu'tezile ve Sia
taraftari olan vezir Kunduri tarafindan Es'ari alimlerine uygulanan ve "Mihnetii'l-Esaire"
adiyla anilan takibattan dolayr Bagdad'a gitmek mecburiyetinde kalmistir. Vezir
Nizamii'l-Miilk'lin géreve gelmesiyle birlikte memleketine dénen Ciiveyni, onun kendisi
icin yaptirdig1 Nizamiye Medresesi'nde vefatina kadar ders vermistir.®

Ciiveyni hayati1 boyunca cesitli ilim dallarinda bir ¢ok eser kaleme almistir ve
bunlardan kelam ilmindeki en 6nemli olanlari es-Samil fi Usuli'd-Din, el-irsad ila
Kavatii'l-Edilleti fi Usuli'l-itikad ve el-Akidetii'n-Nizamiyye'dir. Ayrica bir ¢ok talebe
de yetistirmis olan Ciiveyni'nin talebelerinden en meshuru Gazali'dir. El-Havafi (6.
500/1106) ve Ebu'l-Kasim el-Ensari (6. 512/1118) gibi alimler de onun talebeleri
arasindadir.®

Miitekaddimun kelamcilarinin  sonuncusu olan ® Ciiveyni, miitekellimlerin
miitekaddimunu ile miiteahhirunu arasinda koprii vazifesi goren ilmi hayat1 ve hacimli,
vukuflu eserleri ile kendisinden sonra gelen kelam alimleri i¢in kaynak teskil etmistir.83

2.a.1- Ciiveyni'nin Eserleri

[lim. arastirma ve tedrisle dolu bir hayat gegiren Ciiveyni, Islami ilimlerin
hemen her sahasinda kiymetli eserler vermistir.?* Ancak biz bu bélimde onun yalnizca
kelam ilminde kaleme aldig1 "es-Samil fi Usuli'd-Din", "el-Irsad ila Kavati''l-Edilleti fi
Usuli'l-Itikad", “el-Akidetii'n-Nizamiyye", "Lum'a fi Kava'idi Ehli's-Siinneti ve'l-

Cema'a", "Sifau'l-Galil fi Beyani ma Vaka'a fi't-Tevrati ve'l-Incili mine't-Tebdil",

"8 bn Asakir, age, s.57; es-Subki, age, 5.170

" ibn Asakir, age, s.59; es-Subki, age, 5.172

8 Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslari Kilavuzu, ceviri; heyet, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara 2012, s.12

8 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 5.31

8 Bekir Topaloglu, Kelam [Imi -Giris, Damla Yayinevi, Istanbul 1981, 5.33

8 Ozler, age, 5.27

8 Age, s.34
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"Mesaliu'l-fmam 'Abdu'l-Hakk es-Sakali ve Ecvibetuha li'l-imam Ebi'l-Me‘ali",
"Usuli'd-Din™ isimli eserlerini bu boliime aldik. Fakat miiellifin yalnizca es-Samil, el-
Irsad ve el-Akide isimli kitaplarina ulasabildigimiz ve Islam diinyasinda daha meshur
oldugu i¢in bu iicli hakkinda malumat vermeyi uygun gordik.

2.a.1.1- es-Samil fi Usuli'd-Din

Ciiveyni'nin kelam ilminde yazdig ilk eseri es-Samil'dir.®®> Onun kelam ilmi
sahasindaki en biiylik eseri olan bu kitap, bes cilt halinde yazilmis olmakla birlikte,
bugiin elimizde sadece bir cilt mevecuttur.®® Bu cilt, es-Samil'in takriben iigte birini teskil
etmektedir. ® Eserin tamamunin hicri sekizinci asra kadar mevcut oldugu tahmin
edilmektedir. Eserin ayrica muhtasarlar1 da bulunmaktadir.®®

2.a.1.2- el-Irsad ila Kavati't'lI-Edilleti fi Usuli’l-itikad

Calismamiza kaynaklik eden iki eserden biri olan bu eser, Eg-Samil'in muhtasari
olarak klasik kelam meselelerini giizel bir tertiple islemektedir. Diger klasik kelam
kaynaklarinda oldugu iizere, dnce nazar bahsi ve ilmin hakikati, sonra sirasiyla,
ilahiyyat, niiblivvet, sem'iyyat ve imamet konular1 ele alinmaktadir.®

Ciiveyni kelam sahasinda 6nce es-Samil'i yazmis, sonra onu ihtisar ederek el-
frsad'1 meydana getirmistir. Yani el-irsad, es-Samil'in bir hiilasasidir.*

Eser, Ciiveyni'nin kelami konulara daha nass¢1 ve selefi bir tutumla yaklastigi
donemin {irlintidiir. Zira birazdan bahsedecegimiz diger eseri el-Akidetii'n-Nizamiyye'ye
gdre, Es'ari'nin el-Ibane ve el-Lum'a's1 arasindaki gibi, akli delilleri biraz daha geride
tutan nassc¢iliktan akileiliga dogru bir meyil goriilmektedir. Her ne kadar Ciiveyni akli
hiikiimleri igeren bir kitap yazdigim®® sylese de, nassin agir bastig1 eser incelendiginde
gorilecektir. Ayrica el-Akidetii'n-Nizamiyye'ye nazaran Es'ari'nin ¢izgisini bu kitabinda
devam ettirmistir.

2.a.1.3- el-Akidetii'n-Nizamiyye

Ciiveyni’nin sdz konusu bu eseri, asil ismi en-Nizamiyye fi Erkani’l-Islamiyye

veya el-Akidetii’n-Nizamiyye fi Erkani’l-islamiyye olan ve namaz, orug, zekat ve hac

8 izmirli Ismail Hakki, fmamiil-Harameyn Ebu'l-Me'ali el-Ciiveyni, Daru'l-Funun ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuast, sayi: 9, Istanbul 1928, 5.13

8 Ozler, age, .34

8 Topaloglu, Kelam Ilmi -Giris, s.59'da 58 nolu dipnot

8 Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, el-Ciiveyni Imamii'l-Harameyn, Misir 1964, s.84-85

8 Ozler, age, .35

% Abdiilazim ed-Dib, Ciiveyni maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, cilt:8, istanbul 1993
% Civeyni, el-frsad, miellifin 6nsozii
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gibi Islam’in temel ibadet esaslariyla birlikte Islam akidesini de igeren ve kapsayan
biiyiik bir eserin® sadece akide kismini olusturmaktadir. Bu eserin, Fikha taalluk eden
boliimii ¢ikartilarak sadece akide kismu istinsah edilmis ve adina da “el-Akidetii’n-
Nizamiyye” konmustur.*®

Islam kelam tarihinde kiigiik hacmine ragmen, oldukca giizel ve orijinal fikirler
ihtiva eden el-Akide, Ciiveyni’nin son eseri olmasi, onun kelam konularindaki
gorlslerini ihtiva etmesi ve Ozellikle burada daha oOnceki kimi diisiincelerinden
vazge¢mesi yoniiyle de onemli bir yere sahiptir. Aklin hiikiimleri ve epistemoloji ile
baglayip imamet hari¢ tiim konularin el-Akide tarafindan ihtiva edildigini gormekteyiz.
Ayrica, el-Akide’de terkibi bir yontem izlenerek hudus ve imkan delillerinin i¢ ice
geemis bir vaziyette ele alindigina da tanik olmaktayiz. Ciinkii imkan delili miiteahhirin
kelamcilarin delili olarak gbzde delili haline gelmistir. Ciiveyni’nin el-Akidesi’nde bu
delilin temellerinin atildigini séylememiz miimkiindiir.**

2.b- Ciiveyni'nin Metodolojisi

Kelam tarihgileri, Es'ari kelaminin Gazali 6ncesi donemine miitekaddimun ve
sonrast doneme de miiteahhirun adim verirler. ilk kez ibn Haldun tarafindan ortaya
konan ve ¢agdas kelam tarihi ¢aligmalarinin da genel gergevesini olusturan bu ayrima
gore Es'ari, hicri ilk {i¢ yiiz yilda 6ne siiriilen kelami goriisler i¢inde orta bir yol bularak
tesbihi reddetmis, tenzihi selefin tenzih anlayisiyla sinirlamis, manevi sifatlari kabul
etmis, manevi ve nefsi sifatlar1 akli ve nakli delillere dayanarak ispat etmistir.*® ibn
Haldun'un da belirttigi gibi, miiteahhirun yolunu kullanan ilk Es'ari kelamcisinin Gazali
oldugu dogrudur. Fakat bu tespit dogru olmakla beraber, son derece yanilticidir. Ciinkii
Gazali'nin 6zellikle el-Iktisad fi'l-itikad adli eserinde goriilmeye baslanan degisim
stireci, gercekte Ciiveyni'nin el-Burhan fi usiili'l-Fikh adli eserinde 6nceki kelamcilarin
kullandig1 yontemlere yonelttigi elestirilerle baglamistir.*® ibn Haldun, Mukaddime adh
eserinde mantikin kelam ilmine girmesiyle yeni bir donemin basladigini sdylese de,

miiteahhirun dénemi kelam dis1 etkenlerden degil, bizzat Es'ari kelaminin kadir-i mutlak

% Hiiseyin Mahmud, age, .86

% Fethi Kerim Kazang, el-Ciiveyni'de Klasik Kelam Tartismalar: -el-Akidetii'n-Nizamiyye Ornegi-,
Ankara Okulu Yayinlari, s.14

94 Kazang, age, s.14

% Omer Tiirker, Es'ari Kelaminin Kirilma Noktast: Ciiveyni'nin Yontem Elestirileri, Islam Arastirmalari
Dergisi, say1:19, 2008, s.1-23

% Agm, 5.1-23
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Tanr tasavvuru ile Tanr1 hakkindaki yargilara ulastiran yontemler arasindaki tutarsizlig
dile getiren Ciiveyni'nin elestirileriyle baglamugtir.®’

Ciiveyni, Es'ariyye mezhebinin miihim sahsiyetlerinden birisidir. Oyle ki bir
kisim arastirmacilar mezhebin Ciiveyni'den itibaren koklii ve saglam bir yere sahip
oldugu kanaatini tagimaktadir.*® Mensubu bulundugu mezhebe pek cok katkilarda
bulunmus ve Es'ari kelamini daha da inkisaf ettirmistir.”

Kelam ilmi s6z konusu oldugunda Es'ari ekoliiniin gelenegine sahip ¢ikan ve bu
alana katkilar saglayan bir ilim adami hiiviyetine sahiptir. Onun goriislerinin Es'ariligin
genel yaklisimi igerisinde yer aldigi herkesin malumudur. Bununla birlikte Ciiveyni'nin
diisiince diinyasinda asil bliylik etkinin Bakillani tarafindan gerceklestirildigini
sOyleyebiliriz. Ancak yaratilig itibariyle hiir diisiince sahibi olan Ciiveyni, taklidin en

00

biiyiik diismamdir.’®  Hiir ve bagimsiz bir diisiince sahibi oldugu i¢in de bazen

101 By tenkitler neticesinde sekillendirdigi

Es'ari'nin fikirlerini begenmez ve tenkid eder.
yontemi ve fikirleri bazi yonlerden Maturidi diislince sistemi ¢izgisine kaymistir. Bu
durum onun el-Akidetii'n-Nizamiye adli eserinde belirgin olarak géze g¢arpmaktadir.
Lakin el-Irsad nerdeyse tamamen Es'ari cizgiden ayrilmadan kaleme alinmistir. Buna
ragmen bazi yontem farliklart da yok degildir. Tezimizin ileriki boliimlerinde el-Luma’

ve el-irsad arasindaki bu farkliliklar1 ortaya koymaya calisacagiz.

9 Murat Memis, Es'arilige Yaptgr Katkalar Bakimindan Ebu'l-Meali el-Ciiveyni, Kelam Arastirmalari
Dergisi, say1:7, 2009, s.97-120

% Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 5.19

% Topaloglu, Kelam Ilmi -Girig, 5.36

190 Nemis, Es'arilige Yaptigi Katkilar Bakimindan Ebu'l-Meali el-Ciiveyni, s.114

101 o|-Ciiveyni, el-Irsad, 5.13
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BOLUM II

1- KADER

1.a- Kavram Olarak Kader

Kader, kendisine yiiklenilen anlam itibariyle, 6zellikle de insanin fiillerinin
yaratilip yaratilmadig1 konusunda insanlar1 her donem ikilem igerisinde birakmis bir
kavramdir. Fiillerimizde yegane etkin fail biz miyiz, yoksa bize bu fiilleri yaptiran bir
giic mii var? Kur'an'daki bazi ayetlerin cebir fikrini, bazilarinin da 6zgiir irade fikrini
uyandiracak bir tarzda okunmalari, misliman toplum ag¢isindan konunun daha da
problemli hale gelmesine sebep olmustur. Cogu zaman tanr1 veya her hangi bir giiciin
fiillerimizin sebebi oldugunu (bdylesi davranislarimiza bir mesruiyet kazandirdig: ya da
bir rahatlama sagladig1 i¢in) diistinmiigiizdiir. Nihayetinde de, bugiin bir cogumuzun
kadere yiikledigi anlam olan "Allah'm fiillerimizi ezelde takdir etmesi yani
yapacaklarimizi 6nceden belirlemesi™ manasi ortaya ¢ikmustir.

Insanlar her zaman, inanglarina gére, bu diinyada, ahirette veya her ikisinde
olmak tizere yapip ettiklerinin hesabini verecekleri bilinciyle yasamaktadirlar. Hesap
verme olgusu korkuya doniistiigi, kisiler, eylemlerini mesru bir zeminde temellendirme
ithtiyact hissettikleri zaman fiillerinin = sorumlulugunu kismen veya tamamen
tizerlerinden atabilecekleri bir sebebe sarilirlar. Bu sebep de, Hz. Ali doneminden
itibaren sosyal hayatta tartisilan bir problem olarak "kader" kavrami olmustur. Hz. Ali-
Hz. Aise ve Hz. Ali-Hz. Muaviye arasinda meydana gelen, binlerce miisliimanin
birbirini 6ldiirdiigli Cemel ve Siffin savaslarindan sonra gerek kisilerin vicdanlarim
rahatlatmalar1 i¢in, gerek yOnetimlerin hatalarina mesruiyet saglamak icin cahiliyye
formatinda bir kader anlayisi zuhur etmistir. 102 Cahiliyye formatinda dedik ciinkii
cahiliyye doneminde misrik Araplar Kur'an'in belirttigi tlizere Allah'a ortak
kosmalarmin sebebinin yine Allah'mm kendisinin oldugunu iddia etmislerdir. "Cirkin bir
is yaptiklar1 zaman ‘Atalarimizdan boyle gordiik, kaldi ki Allah da bize boyle
emretmistir' derler. De ki Allah ¢irkin seyleri emretmez, bilmediginiz seyleri Allah'a

iftira m1 ediyorsunuz?" 103 v Allah dileseydi ondan baska hicbir seye ne biz ne de

192 fbrahim Sarmus, Kur'an'da Kader, Takdirin Anlami ve Siinnetullah, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2014,
s.16
108 A'raf, 28
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babalarimiz tapardi. Onun buyrugu olmaksizin higbir seyi haram kilmazdik."*** ve
"Eger Rahman isteseydi biz bunlara tapmazdik"'%® ayetlerinde goriildiigii tizere miisrik
Araplar i¢inde bulunduklari durumun yanlis oldugunu bildikleri halde vaziyetlerinin
Allah'in dilemesiyle meydana geldigini yani Allah'in takdiri oldugunu yani kaderleri
oldugunu iddia etmislerdir.'*

I[slam topraklarmin genislemesi de, yukarida belirttigimiz iizere Arap
toplumunda zaten temelleri var olan kader inancinin perginlenmesini ve islamla birlikte
peygamberimiz déneminde lizeri ortiilen bu fikrin yeniden ortaya ¢ikmasini tetikleyici
bir diger unsuru olmustur. "Orta yolcu ilk kelamcilar, Islam fetihleri sonucu karsilasilan
gnostik  akimlarin/Mecusilerin  seneviye/diialist tanr1 anlayiglarmma kaderci/cebir
anlayisini siginilacak bir liman buldular."**’ Ve bundan sonra da kelam ilminin, Allah'in
sifatlariyla ve insanin fiilleriyle dogrudan alakali olarak iizerinde belki de en ¢ok
diisiiniilen meselesi haline gelmis olan bu kavram, Islami ilimlerle ilgilensin ya da
ilgilenmesin, hakkinda az veya ¢ok bilgisi olan herkes tarafindan konusulur, tartisilir bir
hal almustir.

Aslinda kader olgusunun anlasilmasindaki zorluk ve kaderin tasidigi esrar
bakimindan tamamina vakif olmanin zorlugunun yaninda, hakkinda uzun uzadiya
diisliniilerek kafa yorulmasi ve meselenin derinine inilmesinin Peygamber tarafindan
yasaklandigr hususu rivayetlere yansimistir.Peygamber tarafindan kader hakkinda
konusulmasinin yasaklanmasi bizce peygamberin, o dénem Islam toplumunun heniiz bu
gibi cetrefilli ve anlagilmasi giic bir konuyu yanlis yorumlayabileceklerini
diisiinmesinden kaynaklanmaktadir. Zaten Islam'dan &nce kaderi cebri manada algilayan
Arap toplumunun Islam'dan sonra da aymi hataya diisme olasiligiin yiiksek olusu
peygamberi bdyle bir yasaga itmis olabilir. Nitekim kabir ziyaretleri bir donem yine
peygamber tarafindan Araplarm kendilerini parcalarcasina yas tutmalarinin islam
ruhuna ve edebine aykiri oldugu gerekgesiyle yasaklanip sonra da belli bir egitimden
gectikten sonra serbest birakilmistir. Yani Araplar heniiz hazir olmadiklar1 bir seyi
yapmaktan men edilmislerdir. Kader konusunda konusma yasaginin da Araplarin heniiz

buna hazir olmadiklarindan miitevellit konuldugunu sodyleyebiliriz. Ancak yasaga

1% Nahl, 35

105 Zuhruf, 20

106 Sarmus, age, .21
197 Age, 5.21
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ragmen emre uyulmamis, yasanan olaylarin neticesinde insanlar bu kavram hakkinda
derin bir tartisma i¢ine girmislerdir. Boylece biiylik ihtilaflara diigiilmiis, miisliimanlar
arasina nifak girmis, yasaklanmasindaki hikmet zahir olmustur. Bu ylizden miinakasalar
miicadeleye doniismiis, bir firka digerini tekfir eder hale gelmistir.’°® Bunun neticesinde
mesele hakkinda konusmak ve gergekleri agiga ¢ikarmaya ¢alismak kaginilmaz bir hal
almistir.

Miisliimanlarin en 6nemli problemi haline gelen bu konuya kelam alimlerinin de
eserlerinde yer vermemesi diisiiniilemezdi. Hemen her kelam alimi eserinde ayr1 bir
baglik olarak kaderi agiklamaya ve kadere yiikledigi mana dogrultusunda, Kur'an ve
hadislerle destekleyerek ortaya koydugu fikirleri temellendirmeye ¢alismistir. Kaderi
izah ederken genelde diisiincelerin ii¢ yonde cereyan ettigi bizce malumdur; birincisi
kaderi, Allah'in belirledigi, insanin kaginilmaz yolu olarak tarif edenler, ikincisi; kaderi
insanin fiilleri merkezli olarak, insanin sorumluluguna vurgu yaparak fiillerinde Allah'in
hicbir etkinligi olmadigini sdyleyenler ve {iglinciisii de kaderi Allah'in meydana gelecek
her seyi ezelde bilmesi olarak izah edenlerdir. Tartismalar genelde ilk iki egilim
etrafinda sekillenmistir. Biz de Es'ari ve Ciiveyni'nin eserlerinde ele aldiklari kader ve
dolayisiyla efal-i ibad meselelerini nasil inceledikleri ve agikladiklarina géz atmaya
calisacagimiz bu ¢alismada ayn1 zamanda kaderin Kur'an'da, hadislerde ve kelam ilmi
icerisinde genel olarak kendisine yiiklenilen mana agisindan kisaca incelemeye
calisacagiz.

1.b- Kur'an-1 Kerim'de Kader

Islam Dini'nin kutsal kitab1 olarak Kur'an-1 Kerim, miisliimanlarin diinyevi ve
uhrevi hayatlarin1 diizenlemede rehber konumunda bir kitaptir. Dini, sosyal ve ahlaki
acidan hayatin her alanma bosluk birakmadan miidahil olarak, Islam Dini mensuplarinin
ilahi buyrugun cergevesi i¢inde kalmalarini saglar. Hz. Muhammed (s.a.v.)'in deyimiyle
o0, "sar1lip uydukea alsa yolumuzu sagirmayacagimiz bir emanettir."'%°

Kur'an-1 Kerim'in evrensel mesajlar1 bin dort yiliz yillik tarithi boyunca
degistirilmeden ve tahrifata ugramadan, canliligimi koruyarak giiniimiize kadar
gelmistir. Bunun sebebi, sliphesiz Allah Teala'nin beyaninda verdigi sozdiir: "Stiphesiz

o zikri (Kur'an'l) biz indirdik, onun koruyucusu da elbette biziz."*'° Onun bir harfinin

198 M. Kenan Cigman, Kaza-Kader, Hayir ve Ser, Rizik, Ecel ve Tevekkiil, Ankara 1964, s.4
199 Muhammed b. Ismail el-Buhari, es-Sahih, Daru'l-Erkam, Beyrut tarihsiz, Fiten 87
110 H

Hicr, 9
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bile muharref olmamasi, i¢inde yazilanlar1 nokta ayirt etmeden benimsemek, Allah'tan
geldigine inanmak ve yazilanlarin hepsini kabul etmek bir miisliman olarak baslica
O0devlerimizden oldugunu bize hatirlatir.

Zihinlerimizi mesgul eden ve bizi ¢ogu zaman ¢ikmaza siirliikleyen kader
kavraminin ayni zamanda Kur'ani bir kavram oldugu yadsinamaz bir gergektir. Bu
nedenle kaderi inkar etmemiz, yoklugunu diislinmemiz miimkiin degildir. Ancak
bununla beraber inandigimiz seylere, hakikatini bilmeden, korii koriine inanmak, bunun
neticesinde de yanlis bir inanca sahip olmak Allah Teala'nin bizden istemedigi hatta
yasakladig1 bir seydir: "Onlara, "Allah'n indirdigine uyun!" denildiginde, "Hayir, biz,
atalarimizi iizerinde buldugumuza uyariz." derler. Peki ama atalar1 bir sey anlamayan,
dogru yolu bulamayan kimseler olsa da mi?"***

Kur'an-1 Kerim'de kader kelimesi bazen isim ve bazen de fiil olarak
kullanilmistir. Isim olarak kullamldig1 yerlerde "6l¢ii" manasina geldigi goriilmektedir.
Buna bir ka¢ ayetle 6rnek verecek olursak; "Gergekten biz, her seyi bir 6lgiiye gore
yarattlk."llz, "Higbir sey yoktur ki, onun hazineleri yanimizda bulunmasin. Biz onu
ancak muayyen bir 6lgii dairesinde gondeririz."**?, "O, gokten bir dlgiiye gore yagmur

indirendir." 14

Vakia bu ayetlerde isim olarak kullanilan kaderin, "6l¢ii" anlamina
geldigi aciktir.
Kader kelimesinin fiil olarak barindiran bazi ayetler ise sunlardir: "Oralarda

gidis gelisi belirledik." "

, "Biz onun karisinin geride kalanlardan olmasini takdir
ettik."**® Birinci ayette gecen "belirledik (kaddernd)" kelimesi, Allah Teala'nin Sebe
halkina bir nimet olarak bahgettigi, Yemen'den Sam'a yaptiklar1 yolculuklarii
kolaylastirmak i¢in iki sehir arasina konaklayabilecekleri bir ¢ok mahal yerlestirerek
onlarm (Sebeliler'in) yanlarma azik ve su almadan yolculuk yapma imkanidir.**” Diger
ayette ise yine "takdir ettik (kaddernd)" kelimesinin, Lut (a.s.)1n karisinin kavmiyle
isbirligi yaparak onlarin glinahina ortak olmasi hasebiyle, Allah Teala'nin Lut (a.s.)'n

ailesini melekler vasitasiyla kurtaracagini, ancak karisinin bundan miistesna

111 Bakara, 170

12 Kamer, 49

3 Hicr, 21

14 Zuhruf, 11

15 Sebe, 18

16 Hicr, 60

117 Celaleddin el-Mahalli, Celaleddin es-Suyuti, Tefsiru'l-Celaleyn, ¢eviri: ibrahim Serdar-Yusuf Sensoy,
Saglam Yayinlari, Istanbul 2005, cilt:3, .98
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tutuldugunu bildirmesidir.*®

Yoksa Allah Teala onun giinahkar olarak takdir edildigini
sOylememistir.

Yukarida birkagini zikrettigimiz ve digerlerini zikretmekten sarfinazar ettigimiz
ayetlerde "kader" kelimesinin bizim anladigimiz manada, yani Allah'in biz insanlarin
baslarina gelecek iyi veya koti herhangi bir olayin daha Onceden takdir
edildigine/belirlendigine dair bir kullanimi s6z konusu degildir. Bununla beraber efal-i
ibad konusunda ayetlerden bazilarinin zahiren hiir irade, bazilarinin ise cebir lehine
anlasilip yorumlanmasi tartismanin fitilini atesleyen etkendir.

Insanin basina gelecek iyi veya kotii biitiin olaylarin yan sira fiillerinin de Allah
Teala tarafindan ezelde takdir edildigi yaygin goriisii insanlarin zihinlerinde yer
etmistir. Bunun bagslica sebebi de bazi ayetlerin zahiren bu yonde anlam i¢cermesidir. Bu
ayetlerden bazilarim1 zikredecek olursak; "Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz." 19
"Allah dilemedikce iman edecekleri yoktu."'?°, "Allah dilese idi hepinizi tek bir iimmet
yapardi; fakat O, diledigi kimseyi sapiklikta birakir, diledigini hidayete erdirir." '
Mezkur ayetler ve burada zikretmedigimiz diger ayetlerin hepsi kullarin ancak Allah
Teala'nin takdir ettigi dogrultuda hareket ettigi izlenimi vermektedir. Cebriyye'nin kader
ve efal-i ibad konusundaki fikirlerinin temellerini olusturan bu ayetler, fiillerimizde bir
zorunluluk oldugunu beyan eder nitelikte gibi gorinmektedir.

Buna karsilik, Cebriyye'nin bu problemde tam karsisinda yer alan Mu'tezile ise
Kur'an-1 Kerim'de ac¢ik¢a insanin irade sahibi ve se¢gme 0zgiirliigli bulunan bir varlik
oldugu, fiillerinde cebir altinda olmadigin1 sdyleyen ayetlerle goriislerini
temellendirmistir. Bu ayetlerden bazilar1 soyledir; "Her nefis kendi kazanciyla
tutulur."*??, "Her kim 1yl amel islerse kendine islemis olur; her kim koétiiliik ederse yine
kendinedir."'?, "Ve de ki: Hak olan1 Rabbiniz gdstermistir; isteyen iman etsin, isteyen

nl24

kiifretsin. Bu ayetler de gosteriyor ki, insan, fiil ve hareketlerinde hiirdiir, mutlak

18 Celaleyn, age, cilt:2, 5.249
19 Insan, 30

20 En'am, 111
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irade sahibidir. Bu irade disinda onu fiillerini islemeye sevk ve icbar eden hig bir kuvvet
yoktur.'?

Kur'an-1 Kerim'in her iki goriis icinde dayanak olmasi meseleyi daha da ¢etrefilli
bir hale getirmektedir. Tabi ki ayetlerin birbiriyle tenakuz halinde olmasi miimkiin
degildir. Zira bu konudaki ayet aciktir ve ayetleri birbiriyle biitiinlik i¢inde
okudugumuzda cebir ve Ozgiirlik ifade eden ayetlerin aslinda birbirini tamamladig1
goriilecektir. Ancak miitesabih mahiyetteki ayetlerin manalarin1 her zaman net bir
sekilde idrak edememe durumumuzu goz oniine aldigimizda, Kur'an'in bize hitap ettigi
gercegi apacik ortada olduguna ve kitabin bizim i¢in anlasilir olmasi gerektigine gore,
kelamcilar dini teblig etmek ve agiklamakla ylikiimlii olan peygamberin sozlerine
miiracaat ederek bir agiklama bulmaya ¢alismislardir.

Kur'an-1 Kerim, Islam tasavvuru agisindan, Allah-insan iliskisinin niteligini ve
keyfiyetini bize haber veren en dnemli kaynaktir. flahi teklife muhatap olan insanin
amelleri, gecmiste ve gelecekteki durumu, ahirette ne ile karsilasacagi bu kitapta bizzat
insan muhatap alinarak anlatilmistir.

Allah'in zati ve fiili bir ¢cok sifat1 vardir. Hasr suresinde bu ilahi sifatlarin bir
kismina isaret edilmis ve Allah'in alim, sehade, rahman, rahim, melik, kuddiis, selam,

g . . . . . 12
mii'min, mitheymin, aziz, cebbar, miitekebbir 6

vs. oldugu beyan edilmistir. Bu, O'nun
tek ve her seyden miinezzeh ilah oldugunu gostermektedir. Ancak bizim c¢aligmamizi
ilgilendiren kisim Kur'an'da bildirilen, dogrudan kaderi ve insan fiillerini ilgilendiren
Allah'n ilim, irade ve kudret sifatlar1 ve Kur'an'a gore insanda da ilim, irade ve kudret
bulunup bulunmadigidir.

Allah'in ilim, irade ve kudret sifatlar1 c¢ok kapsamli bir ¢alismay1
gerektirdiginden ve bizim ¢alismamizin sinirlarini asip, ¢alismanin konusunun disina
c¢ikacagindan bu boliimde yalnizca bu sifatlarin ayetlere nasil yansidigindan ve ayetlerin
insanin ilmi, iradesi, kudreti ve fiilleri hakkinda neler séylediginden bahsedecegiz.

Ele alacagimiz ilk ilahi sifat Allah'mn ilmidir. Zira bir sey hakkinda bilgi sahibi

olmadan onu irade etmek ve takdir ancak rastlanti sonucu olacaktir ki, boyle bir sey

Allah i¢in s6z konusu olamaz.

12 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1989, s.146
126 Hagr, 22-23-24
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[lim kelimesi Arap¢a 'ALM kékiinden gelir. Bir seyi veya bir durumu bilmek,
anlamak, farkina varmak, yakinen bilmek, kusatmak ve ayirt etmek manalarina gelir.127

Allah'im bilgisi zati bir sifat oldugundan dolay1 kadimdir, sonradan olamaz.
Insanlar ve diger varliklarn bilgisi olaylardan dogmakta, onlar tarafindan
sartlandirilmaktadir. Biz bir bilgiye ancak ilgili oldugu vakia ile alakali bir tecriilbeden
sonra ulasabiliriz. Yaratilmis varliklarin bilgisi olusa bagli oldugundan, belirli bir vakia
ile ilgili bilgi ancak o vakianin vukuundan sonra viicuda gelebilir. Halbuki Allah'in ilmi
var olanlara bagli, sarthh bir bilgi olmadigindan ve ezeli oldugundan dolay1r olusu
6nceden kesin ve zaruri olarak bilir."®® Ciinkii varligi ve yoklugu kusatan ilahi bilgi,
beseri bilgide oldugu gibi, kesbi bir bilgi olmadigindan dolayr zamana, mekana ve
sebebe bagl bir bilgi olmakla vasiflandirilamaz.'®® Allah insanlarin idrak edemedikleri,

n

onlar icin "gayb" olarak isimlendirilen biitin esyay1 **° hatta insanlarin kalbinden
gecenleri de bilir.*!

Allah"in ilim sifati konusunda iki problem ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi; Allah'in
ilminin her seyi kusatmasi, her seyi bilmesi, Allah'in ilminin ezeli oldugu anlamina mi1
gelir? Ikincisi; ezelde her seyi bilmesi, insan fiilleri de dahil her seyi ezelde takdir ettigi
manasina gelir mi?

Allah'in ilminin ezeli olup olmadigi hususu miistakil bir ¢alismaya ihtiyag
duyacak kadar kapsamli bir konudur. Biz burada yalnizca O'nun ilmi ve insanlarin ilim
sahibi olup olmadig1 hususunda Kur'an ayetlerinin ne dedigine bakacagiz.

Allah Teala'nin her seyi bildigim, O'mun ilminin her seyi kusatt1g1133, O'nun
bilgisinin disinda hi¢ bir seyin meydana gelemeyecegi ve hi¢ bir olayin cereyan
edemeyecegi’® Kur'an'da ayetlerle sabittir. Bunun yaninda Allah'm ilminin maluma tabi
midir degil midir sorusu giindeme gelen bir diger meseledir. Baz1 ayetlerde Allah'in bir
sey ortaya ¢iktiktan sonra onu bildigine isaret edilirken, diger bazi ayetlerde O'nun bir

sey ortaya ¢ikmadan Once de o seyi bildigi beyan edilmektedir. Bilmek fiilinin mazi

sias1 ile geldigi "Allah, sizin kendinize yazik etmekte oldugunuzu bildi." ayetinde

121 Ahmet b. Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Liiga, tahkik: Abdusselam Harun, Daru’l-Cil, Beyrut 1991, s.109
128 o]-Eg'ari, el-Ibane, s. 35; Ebu'l-Hiiseyin El-Hayyat, Kitabu'l-Intisar, Beyrut 1957, s. 50
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Allah'in kendilerine yazik etmekte olan insanlarin fiillerinin meydana gelmesinden
sonra onu bildigi ortaya ¢ikarken, "Allah her seyi bilir" ifadesi O'nun ortaya ¢ikmis ve
cikacak her seyi bildigi anlamina gelir ki bu da O'nun ilminin maluma tabi olmadigini
gosterir.  Zira Allah''n  her seyi bilmesi sO0yle tanimlanir: “Allah  biitiin
bilinebilecekleri/bilinenleri (malumat) kusatir; onlar1 sanki olmusg gibi bilir. Kisacasi, O
biitiin bilinenleri; olmusu ve olan1 bildigi gibi, olacagi da nasil olacaksa dylece bilir. O,
imkansizlarin (muhalat) imkansizligini1 da bilir.”**

Bununla beraber insanin da ilim sahibi olduguna yine ayetlerde isaret

3 fnsanin bilgi sahibi olmasi yaptigi isleri bilerek ve kasten yaptigi

edilmektedir.
anlamma gelir. Ihtiyari bir fiili meydana getirmenin birinci evresi o fiili nasil
yapacagini, yapilirken ortaya ¢ikacak siireci ve sonuclarint (dogru veya hatal)
bilmektir. O halde bilgi sahibi olan insan yaptig1 fiillerden bihaber degildir.

Irade kelimesi ise talep etme manasina Arapca RVD kokiinden gelir. Istemek,
arzulamak, emretmek, tercih etmek, atlatmak icin salivermek =’ gibi manalarda
kullanilir.

138 Iyiyi kotiiden ayirabilen bir insanin kétiiyii itip

Irade, yapabilme giiciidiir.
iyiyi isteyebilme istidadidir.™®® Yine irade; eylemlerimizi, arzu, niyet ve amaglarimiza
gore kontrol altinda tutabilme ve belirleme giicii, kisinin belli eylem ya da eylemleri
gerceklestirmede gosterdigi kararlilik, belli bir durum karsisinda gerceklestirecek olan
eylemi, her hangi bir dis zorlama ya da zorunluluk olmaksizin, kararlagtirma ve
uygulama giicii, eyleme neden olan eylemi baslatan yetidir diye tanimlanabilir.*® irade
nefsin yapilmasina hiikmettigi bir is1, bir amaci gerceklestirmeyi istemesi, ona
yonelmesi veya bir fayda elde etme inancindan dogan egilimidir.

Aslinda irade bir zihin fonksiyonu olarak da tanimlanabilir. Kiginin niyetli eylem
yapma giicii, ozgiirce secebilme, kararlarim serbestce ortaya koyabilme yetisidir. ***
Irade, zihnin bir seyin yapilip yapilmamasi gerektigine karar ve hiikiim verme egilimi

anlaminda kullanilmigtir.

135 Bagdadi, Usulii'd-Din, s. 95
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Ifadelerden de anlasildigi iizere Irade; iki denk seyden birisini isteme, ona
meyletme, ona yonelme ve onu arzulamadir.

Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami hem Allah’a hem de insana nispet edilerek
bircok yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerin birgogunda ilahi iradenin mutlak ve Oniine
gecilmez oldugu, hayir ve ser olarak olup biten her seyin, Allah’in iradesinde
gerceklestigini 192 fakat onun iradesinin mutlaka amagli, anlamli, hikmetli ve adil
oldugu, kullar1 i¢in asla zulmii, kotiiliigii ve mesakkati murat etmedigi
bildirilmektedir.***

insan1 nispet ederek anlatilan ayetlerde ise, insanin hiir ve serbest oldugu,*
bundan tiirii insamin iyiyi ve kétilyii isteyebildigi,**° fakat insamin iradesinin Allah’in
iradesi ile sinirlandirildigl ve insanin sadece Allah’in izin verdigi dlgiide isteyebildigi
anlatilmaktadir. "Sen onlarin dogru yola erigsmelerine istek gostersen de siiphesiz Allah
saptirdig kimseyi dogru yola iletmez."**® ayeti bu hususa aciklik getirmektedir.

Kur’an’da irade kelimesinin yaninda hemen hemen ayni anlama gelen irade
kavraminin tiirevi sayilabilecek ihtiyar kelimesi de ge¢mektedir. Bu kavramin
kullamldig1 birgok yerde istemek, dilemek, arzulamak anlamlarinda kullanilmistir.'*’

Kur’an'a gore insan, Allahin koydugu sinirlar dahilinde serbest, hiirriyeti
oraninda sorumludur. Bunu daha iyi anlamak i¢in Kur’an’daki Allahin mutlak iradesini
anlatan ayetlere, Allahin insana 6zgiir irade verdigini anlatan ayetlerle bakmak lazim.
Insanin iradesi ile ilgili ayetlerde, insanlara zorla bir seyin yaptirilmadigi, isteyenin
inkar edebilecegi, dileyenin de inanabilecegil48, dileyenin diledigini yapabilecegi149
belirtilmistir."® Kur’an’in sadece bir 6giit oldugu dileyenin diledigi yolu tutabilecegi'®
net bir sekilde ifade edilmistir.

Kudret kelimesi ise Arapca KDR kokiinden tiiremistir. Hisselere ayirdi,

paylastirdi, gii¢ yetirdi gibi manalari vardir.**?

12 En'am, 125; Isra, 16; Cin, 10

143 Bakara, 185; Mii'min, 31

1% Ali imran, 145; isra, 18-19; Ahzab, 28-29

%5 Enfal, 62-71; Yusuf, 25; Hacc, 25

146 Nahl, 37

47 Ahzab, 17; Yasin, 82; R'ad, 11; Kehf, 29

148 Kehf, 29

%9 Fyssilet, 40

%0 Muhammed Ammara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, geviri: Vahdettin ince, Ekin Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 30-32

3! insan, 29

132 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, s. V1/24
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Allah'n kudret sahibi olduguna dair yine pek ¢ok ayet vardir. O her seye giicii

153 Mutlak kudret sahibidir. Her sey onun kudreti altindadir."™

yetendir.

Allah, mutlak ilim ve mutlak irade sahibi oldugu gibi, ayn1 zamanda mutlak
kudret sahibidir. Bu kudret O'ndan iradi fiilin sadir olmasinin tahakkukunun sartidir.
Aksi takdirde kadir olmayandan bir fiil meydana gelmesi diisiiniilemez.

Kadir olan varlik, tesadiifi ya da cebri degil, kendi iradesine bagl olarak fiil
veya terk arasinda se¢im yapip bu se¢imi yerine getirebilendir.155 Allah diledigini yapar
dilemedigini yapmaz. O fiilinde baskasinin yardimina muhtag¢ degildir. Kudreti malumu
olan seylerden miimkinata taalluk eder. Zira seyin makdur olusunun sihhatinin sarti
varligiin miimkiin olusudur. Aksi takdirde geride vacib muhal kalacaktir ki; her iki tip
varlik da meful olmadiklar1 gibi makdur da olamazlar.'*®

Kur'an-1 Kerim'de insanin kudret sahibi olduguna dair deliller de vardir. Kehf
suresinde Ziilkarneyn (a.s)'dan bahsederken soyle buyrulmaktadir: "Biz onu yeryliziinde
kudret sahibi kildik ve kendisine her konuda (amacina ulasabilecegi) bir yol verdik."*>’
Ve yine ayn1 surede Ziilkarneyn (a.s.)'a Ye'ciic ve Me'ciic'e kars1 bir engel yapmasi i¢in
ticret teklif eden kavme onun cevabi sdyledir: "Rabbimin bana verdigi (imkan ve kudret
sizin vereceginiz vergiden) daha hayirlidir. Simdi siz bana giiciiniizle yardim edin de
sizinle onlar arasina saglam bir engel yapayim."™® Ayetler acikca gostermektedir ki
Ziilkarneyn (a.s.) ve yardim ettigi kavme mensup olan insanlar kudrete sahiptir. Zira
Ziilkarneyn (a.s.)'in "kudretinizle" demesi onlarin kudret sahibi olduguna ag¢ik delildir.
Ayrica iki dag arasina set yapmak istemeleri veya kalkismalar1 yine kudret sahibi
olduklarin1 gosterir. Kudret sahibi olamayan birinin bir eylemi yapmaya kalkmasi da
zaten diisiintilemez.

Insanoglunun miikellefiyet seriiveni emaneti yiiklenmesiyle baglamis ve bundan

sonra her yaptigl isten sorumlu tutulmustur. Ahzab suresinde Allah Teala sOyle

buyurmaktadir: "Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu

153 Bakara, 148-259-284: Nisa, 85; Ankebut, 20

% Mii'min, 16

155 Sehristani, el-Milel, s. 54

1% Ebu Abdullah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mealimu Usuli'd-Din, Kahire tarihsiz, s. 52-53
157 Kehf, 84

158 Kehf, 95
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yiikklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi, o ¢ok zalimdir, ¢ok

nl159

cahildir."™” Bu insanin sorumluluk siirecinin baglangicidir.

Kur'an'in diger pek c¢ok ayetinde insanlarin iyi ve kotii ameller yaptigi beyan
edilmis ve bu fiillerin hepsi de insana nispet edilmistir. Mesela bir ayette soyle
buyrulmaktadir: "...Boylece Allah onlara isledikleri fiilleri pismanlik kaynagi olarak

180 Diser bir ayette de "Iste bu kendi

n 161

gosterir. Onlar atesten c¢ikacak da degillerdir.
elleriyle isledikleri yiiziindendir. Allah kullara kesinlikle zulmedici degildir.
buyrulmustur. Bu ayetler ve benzeri bir ¢ok ayette Allah'n, bizzat insanin yaptigi
fiillere miikafat veya azab verecegini bildirmesi sorumlulugun ve fiillerin tamamen her
yOniiyle insana ait oldugunu gostermektedir.

1.c- Hadislerde Kader

Islam dininin tebligcisi, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.), Kur'an-1
Kerim'in deyimiyle "bir uyarici ve miijdeleyicidir". ' Peygamber olarak, Allah
Teala'nin yasaklarina uyulmamasi halinde insanlar1 kotli bir akibetin bekledigi
konusunda uyarici, emirlere uyulmasi halinde ise erisilecek olan nimetin miijdeleyicisi
olarak gorevlendirilmistir. Dini teblig ve agiklama sorumlulugu yiiklenmistir iizerine.
Yasadigi donemde, vefatinin iizerinden gegcen on dort asir miiddetince ve kiyamete
kadar sozleri ve davranislart miisliimanlara dini ve diinyevi her meselede 151k tutar
mabhiyette olmus ve olacaktir.

Her konuda oldugu gibi kader konusunda da Peygamber (a.s.) kendisinden
beklenildigi tiizere miislimanlarin yol gosterilmeye muhtag olmasi hasebiyle
aciklamalarda bulunmus ve hadislerinde kader meselesine yer vermistir.

Islam kiiltiiriinde kader meselesini en genis ve detayli olarak ele alan kaynak
hadislerdir.’®® Bu konuyla ilgili varid olan bir ok hadis, kaderin mahiyeti ve isleyisi
hakkinda agiklamalarda bulunmaktadir. Bir 6nceki baslikta isim ve fiil olarak kader
kelimesini barindiran ayetlerin insanlarin anladig: gibi Allah'in olmus ve olacak olaylar
onceden takdir etmesi anlamina gelmedigini gormiistiik. Efal-i ibad ile ilgili ayetlerin

birbiriyle tenakuz iginde gibi goriindiigiinii, ancak birbirleriyle celiski icinde

%9 Ahzab, 72

160 Bakara, 167

181 Hace, 10

%2 Hud, 2

183 H. Musa Bagel, Insamin Kaderi -Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi-, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2013, s.57
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olmalarimin miimkiin olmadigini, te'vile ihtiya¢ duyduklarini, insanin mesuliyetine
vurgu yapan bir ¢ok ayetle karsilastirildiklarinda cebir ifade etmelerinin muhal oldugu
gayet iyi bilinmektedir. Ancak su da bir gercek, her ne kadar yanlis da olsa biitiin olmus
ve olacaklarin ve insanlarin fiillerinin ezelde Allah tarafindan takdir ve tayin edildigi
anlaminda kader kavrami, hayatimizin merkezinde, hem dini hem diinyevi yasantimizda
yerini almigtir.

Ayetlerin yanlis yorumlanmasinin kadere iman hususunda rolii olmakla birlikte,
kader inancinin kaynagi asil itibariyle hadislerdir. Bu inancin bir iman esas1 olarak
kabul edilmesi ve her seyin ezelde takdir edildigi seklinde anlagilmasi biiyiik oranda -

yine ayetlerin rolii olmakla beraber- hadislere dayanmaktadur.'®*

Hadis kitaplarinda yer
alan kaderle ilgili bir ¢ok hadis arasindan birazdan zikredecegimiz bazilar1 bunu izah
edecektir.

Kadere iman ile ilgili hadislerden en meshuru Hz. Omer'den rivayet edilen ve
"Cibril Hadisi" olarak anilan uzunca bir hadistir. Biz sadece bizi ilgilendiren kismini
burada zikredecegiz: "Bir glin yanimizda Rasulullah oldugu halde oturuyorduk. Saglari
simsiyah, elbisesi bembeyaz ve lizerinde de hi¢ bir yolculuk izi bulunmayan hig
birimizin tanimadigi bir adam c¢ikageldi. Rasulullahin Oniine oturdu; dizini onun
dizlerine yasladi ve ellerini de baldirlari {izerine koydu ve dedi ki: "Ya Muhammed,
bana imandan haber ver (imanin ne oldugunu sdyle)." Rasulullah: "Iman; Allah'a, onun
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve hayir ve serriyle kadere
inanmandr." dedi."*®®

Yukarida mezkur hadis, kaderin iman akidesi olarak benimsenmesinin en 6nemli
dayanagidir. Hadiste peygamber agikca kadere iman etmenin farz oldugunu beyan
etmektedir. Ancak kaderin ne oldugu ve nasil anlagilmasi gerektigine dair bir agiklama
hadiste yer almaz. Bu nokta da "hayir ve serriyle" nitelemesi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
nitelemeyle, insanin basina gelmis ve gelecek her hangi bir olayin hayir ve ser olduguna
bakmasizin Allah'tan olduguna inanmanin kastedildigi anlasilmaktadir. Ancak buradan
hareketle kaderin insanin bagina gelmis ve gelecek biitiin olaylarin ezelde Allah
tarafindan takdir ve tayin edildigini gosteren her hangi bir isaret bulmak miimkiin
gorinmemektedir. Buna ragmen Ehl-i Siinnet'in "amentii" olarak nitelendirdigi iman

esaslarinin arasina girmis ve bir akidesi olarak yerini almistir.

184 Bagc1, age, 5.56

185 Miislim b. el-Haccac, es-Sahih, Daru'n-Nevadir, Beyrut 2008, Iman 1
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Ayni hadisin elimizde mevcut olan hadis kitaplarinda farkli versiyonlarinin
bulundugu malumdur. Mesela Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde ayn1 hadisin iki rivayeti
mevcuttur ve birisin de yalnizca kadere iman varken digerinde yukaridaki gibi hayir ve
serriyle nitelemesi mevecuttur.'®®

Cibril Hadisi'nin bir de kadere imanin ge¢gmedigi versiyonu vardir. Fakat Cibril
Hadisi'nin gegctigi hadis kitaplarinin hemen hepsinde hayri ve serriyle kadere iman
ibaresi hadisin iginde oldugu icin bu versiyon daha ¢ok dikkat ¢ekmis ve Islam
toplumunun benliginde yer edinmistir. toplumun kaderci/dehirci anlayisa yatkinligi da
bu yer edinmenin baslica sebebi olmustur.

Kaderin, olmus ve olacak olaylarin ve efal-i ibadin ezelde takdir ve tayin
edildigini bildiren en ag¢ik hadislerden birisi Ebu Hureyre'den rivayet edilen, ki M. Zeki
Iscan "Selefilik" adli eserinde Gazali'nin Ihya'sindan alti yaparak Ebu Hureyre'nin

%7 yazmustir, "Adem ile

hadis rivayeti karsiliginda Emevi iktidarindan iicret aldigim*
Musa tartistilar ve Adem Musa'ya listlin geldi. Musa ona: Sen insanlar1 azdiran ve onlari
cennetten ¢ikaran Adem'sin dedi. Adem de ona: Sen Allah'in her seyin ilmini verdigi ve
risaletiyle insanlar iizerine seckin kildigi kimsesin dedi. Musa: Evet dedi. Adem: O
halde ben yaratilmadan once bana takdir edilen bir sey iizerine beni kiniyor musun?
dedi."®

Bu hadis Hz. Adem'in hatasin1 Allah'a isnad ederek kendisi var olmadan once
yapacagi bu yanlis isin (yasak meyveyi yemek) Allah tarafindan takdir edildigini
sOylemektedir. Lakin hadis konu hakkindaki ayetlerle agikca ters diismektedir. Hasan
el-Basri (6. 110/729) halife Abdulmelik b. Mervan'a (6. 86/705) yazdig1 mektupta, her
seyl kadere baglayan kimseleri elestirmekte, zulmii Allah'a nispet edip kendilerini
bundan uzak tutanlar i¢in deliller oldugunu vurgulamaktadir. 1990, insanin davranisi
hakkinda ezeli takdir konusunda: "Hz. Adem ve esi: "Ey rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyana ugrayanlardan

oluruz."*"® dediginden dolay1 kendisine uyulmasi en dogru olan babamiz Adem'i misal

gosteriyorum. Adem Rabbine "Bu basima gelen senin kaza ve kaderindendir."

1% Ebii Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, tahkik: Suayb el-Arnatt, Beyrut 1993/1413, I, 27
7M. Zeki iscan, Selefilik -Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri-, Kitap Yaymevi, istanbul 2009, 5.59
168 Muhammed b. ismail el-Buhari, es-Sahih, Istanbul, 82, Kader 11, (VIL, 214)

19 Bagci, age, s.61

10 A'raf, 23
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dememisti." ' diyerek Hz. Adem'in béyle bir bahane ileri siirmesinin miimkiin
olmadigina isaret etmistir.

Kader konusunda rivayet edilen bir baska hadis de sudur: "Ashab: "Ey Allah'in
rasulii! Miisriklerin 6len ¢ocuklarinin (ahirette) durumu ne olacaktir?" Hz. Peygamber:
"Onlar babalarindandir (babalar1 gibi miisrik hiikmiindedirler)." Ashab: "Peki hig
kotiilik islemedikleri halde nasil olur?" Hz. Peygamber: "Allah onlarin (yasasalardi)
amellerini en iyi bilendir."*"

Bu hadisle ilgili iki problem ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, hi¢ giinah
islemeyen bir ¢ocugun cezalandirilmasi, ikincisi de babasit miisrik olan bir kimsenin
heniiz babasina ittiba edecek ve onun yolundan gidecek erginlige ulasmamis olmasina
ragmen babasinin inan¢ vasfiyla vasiflandirilmasi ve ahirette ayni akibete ugrayacak
olmasidir. Oncelikle giinah islememis daha dogrusu giinah isleyecek yetkinlige
ulasmamis bir ¢ocugun, giinahlar1 sebebiyle cehenneme girmis insanlarin arasina dahil
edilmesi bizleri ahirette adaletin isleyisi hakkinda slipheye distiriir. Ancak Allah'n
adaletinden siliphe etmek imkansizdir. Zira Allah Teala sdyle buyurmustur: "Kiyamet
giinii i¢in adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki higbir kimseye zerre kadar
zulmedilmeyecek. (Yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa onu getirip ortaya
koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz."'”® O halde herhangi bir ciiriim islememis
olan -ki zaten sevap kazanmak ve giinah islemenin kosulu teklife muhatap olmak®™,
teklifin kosulu ise kisin akil ve bali§ olmasidir- bir ¢ocugun cehennem azabiyla
cezalandirilmasi bu hadise gore babasinin inancina ve yine babasinin igledigi glinahlara
gore olmaktadir. Fakat bu da Islam dinine tamamen ters diisen bir durumdur.

Nitekim bu hiristiyanlarin  "asli ~ giinah" '

inanciyla  Ortligmektedir.
Hiristiyanlarin inancina gore dogan her ¢ocuk insanligin babasi olan Hz. Adem'in

isledigi hata nedeniyle giinahkar olarak dogmaktadir. Oysa Kur'an-1 Kerim bu hususta

" Hasan b. Hiiseyin el-Basri, "Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan'a
Mektubu", ceviri: Liitfi Dogan-Yasar Kutluay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:3,
say1:3, 1954, 5.75-84

72 Ebu Davud Siileyman b. Es'as es-Sicistani, es-Sunen, Istanbul, Hn:4711, (IV, 229)

%3 Enbiya, 47

174 Isra, 15

5 Asli Giinah: Adem'in diisiisiinden ( cenneten ¢ikarilisindan ) bu yana dogal yoldan diinyaya gelen
biitlin insanlarin giinahkar oldugu, yani Allah'tan korkmadan, O'na giivenmeden bencil arzularla dogdugu,
bu hastaligin veya bu ilk lekenin ger¢ekten giinah oldugu, simdi bile vaftiz ve Kutsal Ruh araciligiyla
yeniden dogmamis olanlarin mahkumiyetine yol agarak onlara sonsuz 6liim getirdigi oretisidir. (Martin
Luther, Kisa Ilmihal, geviri:Ari Salminen, Istanbul 2010, 5.80-81)
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gayet agiktir: "Higbir giinahkar baskasimn giinahini yiiklenmez." '"® Ayrica Hz.
Peygamber (s.a.v.) "Veda Hutbesi'nde" "Baba, oglunun sucu tizerine, oglu da babasinin
sugu iizerine suglanamaz."*’’ buyurarak bir anlamda hiristiyanligin bu dgretisinin asla
Islam ile bagdasmayacagmi iizerine basarak vurgulamistir. O halde dlen miisrik
cocuklarinin giinahsiz olmalarina ragmen cehenneme gonderilmelerinin sebebi, hadisin
son kisminda da belirtildigi lizere, Allah'm bu ¢ocuklarin yasadiklari takdirde babalari
gibi miisrik olacaklarini bilmesidir. Ancak tarihi gercekler ve bazi hadisler bize bu
kaninin (Allah'im gelecekte olacaklar1 bilmesi degil, miisrik ¢ocuklarinin 6lmeselerdi
ileride babalar1 gibi miisrik olacaklar1 kanisinin) yanlis oldugunu gdstermektedir.
Miisliimanlarin 6len ¢ocuklarinin cennete gireceklerine dair alimler ittifak
halindedir. Bu konuda Ibn Kesir (6. 774/1373) soyle demektedir: "Mii'minlerin 6len
cocuklarina gelince, bu konuda alimler arasinda hicbir goriis ayriligi yoktur." Nitekim
Kadi Ebu Ya'la b. el-Fira el-Hanbeli (5. 526/1131), imam Ahmed'in sdyle dedigini
nakletmistir: "Onlarin (miislimanlarin 6len ¢ocuklarinin) cennetlik olduklari hususunda
ihtilaf edilmez. Bu, alimler arasinda meshur olan goriistiir. Bizde bu goriisii kesin olarak

ifade ederiz." 1"

Yine Nevevi (0. 676/1277) de ayni hususta benzer seyleri
sOylemektedir: "Soziine itibar edilen miisliiman alimler, miisliimanlarin ¢ocuklarindan
her kim kiigiikk yasta 6lmiigsse, onun cennetlik oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Ciinkii o ¢ocuk dinen miikellef degildir."*"® Gériildiigii iizere Allah'in "yasasalard: iyi
birer miisliiman olacaklard1" gibi bir beyanina ihtiya¢ duymadan alimler 6len miisliiman
cocuklarinin cennete girecegine dair goriis birligine varabilmislerdir.

Fakat tarihi gercekler bizlere, birakin siradan bir miisliimani, peygamber cocugu
dahi olsa -ki Nuh (a.s.)'in oglu boyledir- biiyiidiigiinde miisliiman olmama ihtimali olan
miisliman ¢ocuklarinin durumunu g6z ardi ederek miisrik c¢ocuklarinin -ki bir ¢ok
miisrigin ¢ocugu babalarinin aksine Islam Dini'ni benimsemistir- ileride giinahkar
olacaklarin1 g6z oniinde bulundurarak cehennemle cezalandirilmas: gerektigi seklinde
Allah Teala'nin bir beyanda bulunmasinin ihtimal dahilinde olmadigin1 gosteririr. Ayni

zamanda bizlere ulasan bazi hadisler de miisrik cocuklarinin cennete girecegini

bildirmektedir. Bu hadislerden birisi sudur: "Ibrahim Halilullah, Hz. Peygamberi

e g atir, 18; Necm, 38

Y7 Buhari, age, Fiten 87

78 ibn Kesir Ebu'l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Kahraman Yayinlari, Istanbul 2010,
cilt:3, s.33

¥ Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhac Sahih-i Miislim Ibn Haccac, cilt:16, 5.207
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cennette etrafinda c¢ocuklar oldugu halde gordiigii zaman, "Ey Allah'in rasiili,
miisriklerin ¢ocuklart m1? dedi." Hz. Peygamber: "Evet, miisriklerin ¢ocuklari." diye
cevap verdi."'*

Tarihi gergekler, Kur'an-1 Kerim ve akla ve Kur'an'a uygun hadisler ortaya
koyuyor ki heniiz buluga ermeden 6len bir ¢ocuk miisrik dahi olsa giinah islemeden
daha dogrusu giinah islemeye yetkin olmadan 61diigii i¢in cennete nail olmaktadir.

Kaderi ispatlayan mezkur hadisler, tetkiklerinden de anlasilacag iizere islami
hikkiim ve degerleri yansitmamaktadir. Allah'in kanunlarin1 anlamakta zorluk g¢eken
insanlarin bu anlayigsizliklarina dayanak yapmak amaciyla uydurduklar1 bir ¢ok
hadisten bir kag tanesi olmaktan 6teye gecememislerdir. Ne vahim bir durumdur ki din
konusunda hata islemekten miinezzeh olan Hz. Peygambere hatali sozler isnad eden
insanlarin gorisleri dinimizde kat'i bir hiikkiim olarak yiiz yillardir konumunu muhafaza
etmistir.

1.d- Kelam Kavram Olarak Kader

Kelam ilminde kader olgusu daha cok efal-i ibad konusu merkeze alinarak
islenmeye calisilmistir. Zaten kader probleminin ortaya ¢ikis nedeni insanlarin
yaptiklar fiillerin sorumlulugunu {izerlerinden atmak i¢in bu fiillerin kendilerine Allah
Teala tarafindan yaptirilmis oldugunu ve ezelde kendileri i¢in yazilmis oldugunu iddia
etmeleridir.

Efal-i ibad probleminin kader incelenirken merkeze alinmasi, kader
tartismalarinin bu problem etrafinda sekillenmesi, Kur'an'in deyimiyle goklere, yere ve
daglara sunulan ve onlarin yiikklenmekten kagindigi emaneti (sorumlulugu) -ki burada
emanetin ne kadar agir oldugu vurgulanmistir- insanin yiiklenmis oldugunu ve bu
sorumluluktan adeta kagmanin yolunu aradigini gostermektedir. Bazi mezhepler kader
ve insanin sorumlulugu problemlerini agiklarken bu 'kacisi' denemis, karsit goriiste
olanlar da konuyu agiklarken sorumlulugu insan {izerinden atmanin miimkiin olmadigin
gostermek istemistir. Bazilar1 ise sorumluluktan kagilamayacagina, ancak insanin bunu
istemeye istemeye yiiklendigine delalet edecek goriisler beyan etmislerdir. Buna binaen
de yaptiklarindan sorumludur fakat bunlar1 insana yaptiran Allah'tir gibi nakli ve akli

gerceveye sigmayan bir anlayis sistemi ortaya ¢ikmistir.

180 Eby Siileyman Ahmed b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii's-Siinen, Beyrut 1996, cilt:4, 5.299
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Bu mezheplerin hepsi fikirlerini ortaya atarken nassi delil olarak kullanmustir.
Her mezhep savundugu sisteme gore nass i¢inde buldugu delilleri yorumlama
egilimindedir. Bu durum da, sanki ayetlerin ve hadislerin birbiriyle ¢elisir nitelikte
oldugu gorintiisiinii vermektedir. Ancak Kur'an ayetlerinin birbiriyle ¢elismez nitelikte
oldugu yine bu ayetleri indiren Allah Teala tarafindan "Kur'an't durup diisiinmiiyorlar

m? Eger Allah'tan baskasindan gelseydi, onda ¢ok aykiriliklar bulunurdu."*®*

ayetiyle
beyan edilmistir. Kur'an'daki bazi kelimeler ¢ok vecizdir ve anlamlandirilmasi ictihada
yol agmaktadir. ictihatlar ise farkli olmaktadir. Bir kisim ihtilaflar, ibarelerin delalet
ettigi mana ve hiikiimlerin yorumundaki ayrilmalardan ileri gelmektedir. Biitiin Islami
ilim ve fikirlerin temelini olusturan kitabi baz alarak ortaya atilan goriislerin birbiriyle
tenakuz icinde olmasinin altinda yatan sebebin yorum farki oldugu gercegi zaten ileride
gbrecegimiz lizere aynm ekol igerisinde olmasina ragmen ayni konuda farkli goriisler
beyan eden iki alimin sdylemlerinde 6rnekligini bulacaktir.

Bir kelimenin birden ¢ok anlama gelmesi muhtemeldir. Ancak her mananin
kelimenin asil anlami ve yan anlamlariyla baglantili olmasi elzemdir. Zira kelimeye
bagimsiz anlamlar yiiklemekle birlikte, o kelime baz alinarak {izerine bina edilecek
diistincelerin de birbirinden bagimsiz farkli icerikleri olacag agiktir.

Kader kelimesi sozliikte, 6l¢me, takdir etme, bicime koyma, sekillendirmewz,
tahmin ve takdir ederek tayin etme'® gibi anlamlara gelmektedir. Ayni zamanda giic
yetirmek, muktedir olmak gibi anlamlar1 da vardir.*®* Dilbilimcilerin kelime hakkindaki
aciklamalarina bakildig1 zaman, dlcerek, bir diizene gore hareket etme anlami baskindir.

Ibn Manzur eserinde kelimenin anlamini, hisselere ayirdi, herkese payim
bolistiirdii seklinde vermistir.'®® Nitekim "Siiphesiz ki biz her seyi bir Slgiiye gore

yaratmigizdir." 186 n 187

, "Allah'm yaninda her sey bir Olciiye goredir. gibi ayetler
kelimenin Ol¢ii, diizen anlamlarin1 destekler 6zelliktedir. Allah Teala ilahi kudreti
geregince her seyi istedigi zaman ve hi¢ bir diizen gézetmeksizin yapma yetkinligine

sahiptir. Ancak, mesela diinyadaki canlilarin hayatlarini idame ettirebilmeleri igin

181 Nisa, 82

182 yener Oztiirk, Islam'da Kader Akidesi ve Iman Esaslari Arasina Girmesinin Hikmeti, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, say1:4, s.19

183 Cihat Tung, Kader ve Kaza Hakkinda Diisiinceler, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1:4,1982, s.7

184 Oztiirk, agm, s.21; Tung, agm, s.8

18 {hn Manzur, Lisanii'l-Arab, 5.172

186 Kamer, 59

%7 Rad, 16
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giinesle diinya arasindaki mesafenin su andakinden ne bir santimetre fazla ne de eksik
olmamas1 gerekmektedir. Diinya ile glines arasindaki mesafeyi yaratacagr mahlukatin
hayatta kalabilmelerine olanak saglayacak sekilde takdir etmis ve mahlukati bu
mesafeye bagimli yaratmistir. Bu da sistemin, devam edebilmek i¢in bir diizen iginde
olma gereksinimi duydugunun acik bir 6rnegidir. Insanlarin dogmasi ve 6lmesi, giinesin
dogmas1 ve batmasi, mevsimlerin degismesi, 1sinan havanin soguk havayla yer
degistirerek riizgar1 olusturmasi vs. her seyin diizen i¢inde yaratildigini gosteren sayisiz
ornekten yalnizca birkag tanesidir.

Kaderin 1stilahtaki manasi ise ihtilaflidir. Bu da yorum farkindan ileri
gelmektedir. Efal-i ibad konusunda cebir fikrini savunanlar, Allah'in her seyin yaraticisi
oldugunu188, insan1 hidayete erdirenin de saptiranin da O oldugunulgg, her seyi irade
ettigi ve O'nun iradesinin disinda hi¢bir seyin meydana gelemeyeceginilgo beyan eden
ayetleri Allah Teala'nin kudret, irade ve tekvin sifatlarina raci olarak, bu sifatlara halel
gelmemesi i¢in insanin sorumlulugu aleyhine yorumlayarak insanin fiillerinde hiir
olmadig1 sonucuna varmiglardir. Cebir taraftarlar1 ayetlerde gecen kader kelimesini de
diistincelerine delil olarak kullanmiglardir. Ayrica hadisler arasinda cebir fikrini savunur
mahiyette rivayetler oldugu ve belki de bu fikre ayetlerden daha fazla dayanak
olusturduklar1 bir gercektir.

"Kirk giin hadisi" olarak sohret bulmus olan "...Cocuk anne karninda iken Allah
bir melek gonderir. Su dort seyi yazmakla emrolunmustur: Rizki, eceli, saki mi yoksa
said mi olacagl. Buna gore, Allah'a yemin ederim ki i¢inizden biri veya bir kimse
cehennem ehlinin isini isler, 6yle ki cehennemle arasinda bir kula¢ mesafe kalir. Fakat
yaz1 One geger ve cennet ehline yarasir bir 1§ isleyerek cennete girer. Bir bagkasi da
cennet ehlinin isini isler, cennetle arasinda bir kula¢ mesafe kalir. Fakat yaz1 6ne gecer
ve cehennem ehline yarasir bir is isleyerek cehenneme girer."191 hadisi ve cebir igeren
benzeri rivayetler, cebir fikrini savunmada temel argiimanlar i¢inde ayetlerden hemen
sonra fakat daha etkin olarak kullanilmistir. Kaderi bu yonde agiklamanin dogal siireci

olarak efal-i ibad konusunda da insana ait fiilleri irade etmekten yaratmaya kadar biitiin

188 Ziimer, 62; Miilk, 13-14; Saffat, 95-95

189 Nisa, 88; Fatir, 8-10; Bakara, 213

190 Bakara, 253; Hud, 107; Hac, 14; Buruc, 16; Secde, 13; Nahl, 93; Yusuf, 118; En'am, 149; Yunus, 100;
Insan, 30; Tekvir, 29

191 Buhari, age, Kader 1
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merhalelerin  Allah Teala tarafindan sekillendirildigini sdyleyerek sorumluluk
hususunda insana yine sans tanimamaiglardir.

Insanin fiillerinde tamamen 6zgiir ve yetkin oldugunu savunan ekollerse, yararli
i yapanin kendi lehine, kotiiliilk yapanin da kendi aleyhine192 hareket ettigini, insanin
ancak calistigina erisecegini ' vb. beyan eden ayetlerden yola ¢ikarak bu sonuca
varmiglardir. Bunun yaninda "Puta tapanlar Allah dileseydi babalarimiz ve biz puta
tapmaz ve hi¢ bir seyi haram kilmazdik diyecekler; onlardan oncekiler de siddetli

n 194

azabimizi tadana kadar bdyle demislerdi. ve "Eger Rahman dilemis olsaydi biz

bunlara tapmazdik derler. Buna dair bilgileri yoktur."'®

ayetlerini, cebri tenkit eder
mahiyette olduklar1 gerekgesiyle fikirlerini olusturmada kullanmislardir.

Insanin 6zgiir olduguna dair bir ¢ok hadis de mevcuttur. Ancak ahlaki terbiyeye
yonelik hadislerin i¢inde serdedildikleri i¢in "kirk giin hadisi" kadar carpici ve dikkat
cekici olmamustir. °° Zira bu hadis istisna birakmadan herkesin cennetlik veya
cehennemlik olarak diinyaya geldigini ve yaptigi amellerin kendisine bir menfaat
saglamayacagini, ne yaparsa yapsin akibetini degistirmeyecegini ifade etmektedir. Bu
diislince sisteminin dezavantaji Allah Teala'y1 neredeyse tamamen pasiflestirmesidir.
Tabiri caizse bir makine yapan miihendis misali bozulana (kiyamet kopana) kadar
miidahale etmeden ¢alismasini seyretmektedir.

Ehl-i Stinnet ckoliiniin iki ana kolu da tabi ki bu meseleye kayitsiz
kalmamislardir. Ancak konu hakkinda birbirinden farkli diisiinceler beyan etmislerdir.
Maturidi kaderi, her seyin olusacagi zamanmi ve mekani, hak veya batil olus vasfini
doguracag1 odiil ve cezayr belirlemektir diye tanimlamistir'®’ . Eg'ariler de Allah'm
varliklari, murad ettigi belirli bir sekle ve 6zel bir Olgiiye gore yaratmasidir, diye
tanimlamislardir. Eg'arilere gore kader, yaratmaktan ibarettir ve bu da Allah'm fiili

198

sifatlarindan biridir.”™" Maturidilere gore de kader, ilim sifatina racidir ve o da Allah'in

ezeli sifatlarindan biridir. Maturidiyye ve Es'ariyye ekollerinin ayni kavrama farkl

192 Fussilet, 46

193 Necm, 39

9 En'am, 148

1% Zuhruf, 20

19 Siileyman Ates, Kader, Ilmi Arastirmalar Dergisi, cilt:2, say1:19, 20, 21, 1999

97 Ebu Mansur Muhammed Maturidi, Kitabu't-Tevhid, geviri: Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara
2003, 5.391

1% Muhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Cafer el-Bakillani, Kitabii't-Temhid, el-Mektebetii's-
Sarkiyyetii, Beyrut 1957, s.309; Orhan Aktepe, Kaza-Kader'in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi
Problemi, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, say1:10, 2012, .70
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anlam yiikledikleri goriilmektedir. Bu da insan fiilleri ve hiirriyeti meselesinde farkli
diistinmelerine sebep olmustur. Yapilan bu tanimlar onlarin irade hiirriyeti konusundaki
gorlslerinin de temellerini olusturmaktadlr.199

1.d.1- Bir inang Esas1 Olarak Kadere iman

Iman esaslar1 dinin temel taslaridir. Bunlar olmadan ne din ayakta durabilir, ne
de o dine mensubiyet séz konusu olabilir. Islam inang esaslarmin temel kaynagi Kur'an-
1 Kerim'dir. Allah, peygamberleri vasitasiyla inan¢ esaslarini insanlara bildirmistir.
Insanlar bu prensiplere nasil inanacaklarini1 peygamberlerin bildirmeleri ve agiklamalari
sayesinde 6grenmislerdir.?%

Kur'an'da iman edilecek esaslar bir c¢ok ayette Ozellikle agik bir bi¢imde
zikredilmistir. Bu ayetlerden bir kac1 sunlardir: "lyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina
cevirmeniz degildir. Asil 1yilik o kimsenin yaptig1r gibidir ki Allah'a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir."?*!; "Peygamber Rabbi tarafindan kendisine
indirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler). Her biri Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler."?%%; "Ey iman edenler! Allah'a, peygamberine,
peygamberin getirdigi kitaba iman (da sebat) ediniz. Kim Allah'l, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini, ahiret giiniinii inkar ederse tam manasiyla sapitmugtir."?%

Bu ayetlerde ve ilgili diger ayetlerde toplam olarak iman esasit bes olarak
verilmistir. Bu iman esaslar1 birer, ikiser veya iicer ve dorder olmak iizere baska
ayetlerde?® de zikredilmek suretiyle Kur'an'in her yanina dagitilmis ve serpistirilmistir.
Bu, Kur'an'in kendine has 6gretim, telkin ve anlatim metodu ve {islubudur.?®

Bu ayetler bir biitiin olarak ele alindiginda ve tetkik edildiginde zikredilen iman
esaslar1 arasinda kadere imanin yer almadigi goriilmektedir. Halbuki Islam tarihi
boyunca kadere iman miisliimanlar tarafindan bir inang¢ esasi telakki edilmis, eserlerde
ve insanlarin zihinlerinde sarsilmaz bir yer edinmistir.

Kur'an'da yer almayan bir hususun iman esasi olarak benimsenmesinin altinda

yatan bazi sebepler vardir. Ciinkii altyapisi saglam olmayan bir diisiincenin bu denli

19 Aktepe, agm, s.71

200 Bagci, Insanin Kaderi, 5.195

20! Bakara, 177

202 Bakara, 285

2% Nisa, 136

204 Nisa, 36-38; Tegabun, 8; Maide, 81; Tevbe, 44; Nahl, 105

% Hiiseyin Atay, Islam Inan¢ Esaslari, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1992,
.30
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benimsenip savunulmasi diisliniilemez. Biz de bu bdliimde bu sebepleri ve kaderin iman
esast olarak neden benimsendigini, kaderin iman esast oldugunu ve olmadigini
savunanlarin  goriislerini ¢alismamizin konu biitiinliiglinli koruyarak 06zetlemeye
calisacagiz.

1.d.2- Kaderin Iman Esas1 Olarak Benimsenmesinin Nedeni

Kaderin iman esaslarindan biri olarak kabullenilip benimsenmesinin bir kag
nedeni vardir. Bunlardan birincisi ve onemlisi hadislerin telkin ettigi kader anlayisidir.
Hadisler, dinin teblig edicisi, agiklayicis1 ve Ogreticisi olan Hz. Peygamberden (s.a.v.),
dini teblig ve 6gretme yolunda varid olan s6z ve fiillerdir. Onun din adina agzindan
¢ikan her séz ve yaptigi her davrams ayette’® ifade edildigi tizere kendisine Allah
tarafindan ilham edilmistir. Bu durumda dini hususlarda sdyledigi ve yaptig1 her sey
dogru olma niteligi kazanmaktadir.

Hadisler bize dini yasantimizda yol gosterici ve problemlerimizi ¢ézmede
kaynaklik etmistir. Ne var ki hadislerin peygamberin vefatindan ¢ok sonralari tedvin
edilmesi, Kur'an gibi muhafaza imkaninin olmamasi gibi problemler hadislere ihtiyatla
yaklasilmasini gerekli kilmistir. Hadis alimleri hadis toplamada azami gayret sarf edip
itina gosterseler de bazi hadislerin peygamberden varid olup olmadig1 hususu her zaman
insanlarin kafasini mesgul etmistir. Baz1 hadislerin senet yoniinden bir sikintis1 olmasa
da metin baglaminda Kur'an'a tenakuz gostermesi hadisin sithhatinin sorgulanmasina
yol agmustir.

Kaderin iman esaslarinin arasinda zikredilmesinin dayanagi hadisler oldugu igin,
yukarida zikrettigimiz, hadislerle ilgili problemler nedeniyle kaderin iman esasi olarak
herkes tarafindan kabul edilmesinin giicliigii ortaya ¢ikmistir. Iman esas1 olarak kaderin
hangi hadislerde yer aldigi ve kader konusunun en bilyiikk dayanaginin bu hadisler
oldugu "hadislerde kader" bdliimiinde ele almistik. Bu yiizden burada tekrar temas
etmeyecegiz.

Kaderin iman esas1 olarak benimsenmesinin bir diger nedeni ise insanlar
arasmdaki siyasi gekismelerdir. Islam'in ilk ddénemlerinde, siyasi erkler arasindaki
iktidar miicadelesinde kisilerin konumunu dini agidan temellendirme ve siyasi rant

saglama cabasi, sarsilmaz ve inkar edilemez dayanaklar olan Kur'an ve bilhassa

206 Necm, 3
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hadislerden faydalanilarak yapilmaktaydi. Bu sebeple Kur'an't ve hadisleri menfaatine
uygun olarak yorumlama ve hatta hadis uydurma faaliyetleri had sathaya varmistir.

Kader inanciin siyasetle iligkisi ilk olarak Emeviler doneminde goriilmiistiir.
Zira kader inanci, bu donemde iktidarin mesruiyetini saglamda en énemli faktor olarak
kullanilmustir. ?7 iktidarin mesruiyet sorunu, Emevi idaresini zora sokmus, bunun
tizerine idare, bu sikintidan kurtulmak icin gerek muhalifleri aleyhinde gerekse idarenin
mesruiyeti lehinde hadis uydurmanin kapilarmi sonuna kadar agmis ve bu konuda
sairleri ve kissacilar1 kullanmaktan imtina etmemistir.zo8 Kader hakkinda Emeviler'in
gosterdigi bu tutum bundan sonra bazi kimselerin kader ve diger meselelerle ilgili
olarak ortaya attiklar1 fikirlerini desteklemek amaciyla kullana geldigi bir yontem halini
almstir.

Islam 6ncesi Arap toplumunun diisiince yapis1 kaderin iman esas1 olmasinda bir
diger nedendir. Bu donemde farkli goriis ve anlayislar mevcuttur. Ezeli tespit ve tayini
benimseyenler oldugu gibi, bu anlayista olmayan ve insanin hiir oldugu fikrini kabul

2 nsanm iradesinin hiir oldugunu iddia edenlerin

edenler de bulunmaktaydi.
bulunmasina karsin Cahiliye Araplar1 genelde kaderci goriise sahiptiler. Her iki anlayis
da Islam 6ncesi Arap siirlerinde olduk¢a yaygindir.”*° Mesela bu siirlerden biri su
manadadir: "Savasin korkusundan 6nce kim ki kagis ararsa, kotii kaderi onun karsisina
dikilir ve yoluna engel olur. Kagma! o6lim bir yerde birakip gitmez ve c¢iplag
damgalar."?

Araplarin genelde kaderci bir yapiya sahip olduklarina Kur'an'da da soyle isaret
edilmektedir: "Allah'a sirk kosanlar dediler ki: Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz
O'ndan baska hi¢ bir seye tapmazdik, O'nun emri olmadan hi¢ bir seyi de haram
kilmazdik."**2

Araplarm kiiltiiriinde yer edinen kaderciligin Islam sonras1 dénemde de kendini
gostermis olmast kuvvetle ihtimaldir. Ciinkii kiiltiirel miras kolay kolay yok olmayan

bir unsurdur.

27 Bagcl, age, s. 145

2% Emevi idaresinin lehinde ve aleyhinde uydurulan rivayetler i¢in bakimz; Sadik Cihan, Uydurma
Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, Etiit Yayinlari, Samsun 1997
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1.d.3- Kaderi Savunanlar ve Reddedenler

Siyasi olsun itikadi olsun her mezhebin her konuda kendine has bir diislincesi
vardir. Kader konusunda da mezhepler bir takim iddialar ortaya atmiglardir. Kimi
kaderin inanilmasi zorunlu dini bir kavram oldugunu sdylerken, digeri inkar yolunu
benimsemistir. Tabi her mezheb ya da sahis diislincesini savunurken saglam dayanaklar
ve ciiriitiilemez deliller sunmaya calismislardir. Biz de bu béliimde Islam akaidinin
onde gelen ve fikri temayiilleriyle adindan sikga soz ettiren ekolleri Mu'tezile, Cebriyye
ve Ehl-i Stinnet'in kader hakkindaki gortislerini 6zetlemeye ¢alisacagiz.

1.d.3.1- Mu'tezile ve Kader

Kader meselesi konusunda ilk defa goriis beyan eden kisi Ma'bed b. Halid el-
Cuheni (6. 80/699)'dir. O, Hasen el-Basri (6. 110/728)nin meclisine devam
edenlerdendi. Basra'da bu goriisii yaymaya basladigi zaman Amr b. Ubeyd (6. 145/762)
de ona katilmis, Basra halki da onun pesinden gitmistir.”*® Mislim'in (6. 261/875)
Sahih'inde de Basra'da kaderin nefyi konusunda ilk konusan kimsenin Ma'bed el-Cuheni
oldugu nakledilmektedir. Bu rivayete gore basta Ma'bed olmak {izere bu goriise sahip
olan kimseler "kaderin olmadigini ve her seyin yeniden meydana geldigini (La kadera
enne'l-emra unufun)" savunmaktadirlar.”** Ma'bed'den sonra ayni goriisleri savunan ve
yayan kisi Gaylan ed-Dimaski (6. 101/721)'dir.?°

Kaderiyye firkasinin bu iki sahsiyetinin kaderin nefyi konusundaki fikirleri,
onlarin takipgileri olan Mu'tezile imamlar1 tarafindan benimsenmis ve sistemli hale
getirilmistir. Mu'tezile mezhebinde kaderin nefyi ve insan iradesinin hiirriyeti meselesi
adalet prensibi i¢inde miitalaa edilmistir. Bu prensibe gore Allah adil olup kullarina asla
zulmetmez. Insan hiirdiir. Insan kendi fiilini kendisi yaratir. Allah kullarina bir seyi
yapip yapmama giicli vermistir. Eger insan her hangi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip
degilse, o insanin isledigi kotii veya iyi amellerden dolay1r ceza veya sevap gormesi
manasiz olur. Eger Allah'in insani1 belirli fiilleri yapmaya zorladig farz edilirse, Allah'in
o fiillerden dolayr bir insan1 cezalandirmast zulim' olur. Allah'in mutlak adaletinin

gerceklesmesi icin insan higbir tesir altinda kalmadan kendi fiilini kendisi yapmalidir.

23 Takiyuddin Ahmed el-Makrizi, Kitabu'l-Hitat ve 'I-Asar, Misir 1324, cilt:4, s. 181
2 Miislim, age, iman 1
> Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, s. 78-81
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frade hiirriyeti olmayan bir insanin sorumlu tutulmasi, Allah'in adaletiyle bagdasmaz.?*®
Mu'tezile bu diisiinceyi destekleyen bir cok ayeti delil olarak getirmektedir.?*’

Mu'tezilemin ilk ve Onde gelen isimlerinden olan Amr b. Ubeyd'in kader
hakkindaki goriisii aslinda mezhebin bu konudaki goriisiiniin 6zii niteligindedir. Amr
kader konusunda, insanlar odiillendirilip cezalandirildiklarina gore Allah't1n onlara
secebilecekleri 6zgiir irade verdigi ve fiillerinden dolay1 sorumlu tuttugu goriisiinii canl
tutmaya ve islemeye calismistir. Ona gore eger boyle olmamis olsaydi Allah'n insanlari
sug islemeye zorlayip sonra da bundan dolay1 cezalandirmasi s6z konusu olurdu ki, bu
Allah'in adaletiyle bagdasmayacak bir neticeyi dogururdu.?*®

Amr'a, Tebbet suresinde gecen "Ebu Leheb'in elleri kurusun, kurudu da." 219
ayetinin Levh-i Mahfuz'da oldugunu inkar etmesi soruldugunda cevaben soyle der:
"Eger senin dedigin gibi bu ifadeler Levh-i Mahfuz'da varsa Ebu Leheb veya bir
bagkasma Allah'in herhangi bir delili yok, bunlar ayiplanamazlar da..."**° Ciinkii Ebu
Leheb ve diger miisriklerin tavir ve davranislari ile ilgili olan ilahi kotiileme, Ummii'l-
Kitap'ta sakli olsaydi meydana gelen fiilleri zorunlu olacagindan, bu tip insanlarin
kotiilenmemesi gerekirdi.221

Mu'tezile alimleri meselenin odak noktasina insanin 6zgiir iradesini yerlestirmis
ve istidlallerini bu temellendirme iizerinden yapmislardir. Bununla beraber, insana
Ozgurliikk alan1 agarken Allah'in etki alanina smirlama getirdikleri ic¢in siddetli
elestirilere maruz kalmislar ve hatta kiiftirle itham edilmislerdir.

1.d.3.2- Ehl-i Siinnet ve Kader

Ehl-i Siinnet'e gore kader, takdir manasinda masdar olup, Allah'in esyayi
yaratmazdan Once esyanin miktarlarini, ahvalini, icat zamanlarini takdir edip bilmesidir.
Sabik olan bu ilmi geregince de onlar1 icat eder. Iman, kiifiir, hayr, serr, menfaat, zarar
gibi biitiin durumlar, Allah'm ezeli ilmi ve iradesinden sadir olur. Biitlin bunlarin hepsi,

kendisinden baska ilah olmayan ve yaratici bulunmayan Allah'in kudreti ve tesiriyle

216 Kad1 Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu'l-Usuli'l-Hamse, tahkik: Abdiilkerim Osman, Kahire 1996, s.301
27 Nisa, 40; Tevbe, 70; Rum, 9; Yunus, 44; Bakara, 281-286

28 Osman Aydml, Akilct Din Séylemi, Hitit Kitap Yaynevi, Ankara 2010, s. 187-188

219 Tebbet, 1

220 Epu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat ev Medinetii's-Selam, Matbaatii's-
Saade, Kahire 1931, cilt: 12, s. 171

221 Aydmnli, age, s. 182
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hasil olur. O'nun miilkiinde, O'nun hiikiim ve takdirinden baska hi¢ bir sey cereyan
etmez.”

Bu konuda Abdiilkerim Ibnii's-Sem'ani (6. 562/1167) Ehl-i Siinnet'in goriisiinii
sOyle oOzetlemektedir: "Bu konuyu bilmenin en iyi yolu, akil ve kiyas1i devreye
sokmaksizin kitap ve siinnete bagli kalmaktir. Kim kitap ve siinnetten saparsa, o sinirsiz
sahada hayret ve dalalete diiser ve kalbi mutmain olmayip sifa bulamaz. Ciinkii kader,
Allah'in kendisine tahsis ettigi bir sirdir ki onun 6niine ¢ektigi bir perde ile Allah onu
beserin akil ve idrakine kapamistir. onu Allah bildirmedik¢e ne peygamber ne de yakin
melekleri bilir."**

Es'ariyye ekolliniin 6nde gelen sahsiyetlerinden Fahruddin er-Razi (6. 606/1209)
de Allah'in, ayetlerde bildirildigi iizere her seyi tekdir ve tayin ettigini belirterek insan
ve fiillerinin de bunun i¢inde oldugunu, dolayisiyla insan fiillerinin de Allah tarafindan
takdir ve tayin edildiklerini sOyler. Razi, "halk" kavrami gergevesinde tefsir ettigi
"Muhakkak biz her seyi bir kaderle yarattik."?** ayetinin gramer yapisim bu defa
"kader-takdir" kavramlari ¢ergevesinde yorumlayarak bu konudaki goriisiini

delillendirir.?®

er-Razi, Allah'm her seyi yarattig1 hususunda,
1226

'

"...O'nun ortag1 yoktur, her seyi
yaratt1 bir, bir takdirle tayin etti."“"" ayeti ile kadere iki sekilde delil getirilebilecegini
soyler: Birincisi; Allah "her seyi yaratt1" buyurmustur. insanlarin fiilleri de seydir. Bu
da insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis olmasini gerektirir. Ikincisi de; "bir
takdirle tayin etti" s6zii de Allah'in her seyi takdir ettigine delalet etmektedir.?’
Maturidiyye akaidinin temsilcilerinden Nureddin es-Sabuni Ehl-i Hakk olarak
isimlendirdigi Ehl-i Stinnet'in kader hakkindaki goriisiiniin "Yaratiklarin fiilleri halleri

ve sozlerinin hepsi ylice Allah''n kaza ve kaderi viicud bulur." seklinde oldugunu

sé')yler.228 Sabuni'ye gore kader; her bir mahluku kendisine ait vasfiyla tayin ve tesbit

222 Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Kari fi Serhi Sahihi'l-Buhari, Matbaatii
Amira, Kahire 1936, cilt:11, s. 145; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari fi Serhi Sahihi'l-Buhari, Suudi
Arabistan tarihsiz, cilt:11, s. 477

223 e|-Askalani, age, cilt:11, s.477

224 Kamer, 49

2 Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Metalibu'l-Aliye mine'l-/imi'l-Ilahi, Beyrut
1999, s.91

226 Fyrkan, 2

227 Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, tahkik:imad Zeki el-Barudiy,
Kahire 2003, cilt:30, s. 72

228 Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir es-Sabuni, el-Bidayetii fi Usuli'd-Din, geviri:Bekir Topaloglu, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2005, s. 155
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etmektir. Bu vasfa iyilik, kotiilik, fayda ve zarar gibi seyler dahil olabilecegi gibi o
mahluka ait zaman ve mekan unsuru ile ona terettiib edecek miikafat veya azab da
dahildir. Allah'in "Muhakkak ki biz her seyi bir kader ile yarattik” **° sozii ve
peygamberin kader ile ilgili hadisleri buna delildir.*

Genel manada Ehl-i Siinnet'in kader hakkindaki goriisleri bu minvaldedir.
Mu'tezile'nin 6zgiirliik¢ii fikirlerine karst Allah'im etki alanini1 daraltmamaya calisarak
kismen de olsa insana bir 6zgiirliikk alan1 agmaya ¢alismis ancak Allah'in sifatlarina da

halel getirmemeye azami 6zen gostermislerdir.

2- ES'ARI VE CUVEYNI'DE KADER

2.a- Es'ari ve Ciiveyni'de Kader Problemine Genel Yaklasim

Kader ve insanin fiilleri problemine agiklik getirirken ti¢ farkli egilimin ortaya
¢iktigin1 daha Once belirtmistik. Bunlardan birisi ve belki de en yaygin olani kadere
yiikledigi anlam itibariyle insanin basina gelecek olaylarin timiiniin ezelde yani daha
insan yaratilmadan Once takdir ve tayin edilmesidir. Ayni dogrultuda insanin yapacagi
eylemlerin de belirlenmesi ve kendisinin bir dahli olmadan meydana gelmesi bu
diisiincenin ana temasini olugturmaktadir. Diigiincenin bdyle sekillenmesinin baglica
nedeni Allah'm agkinligina ve sifatlarina halel getirmeden mevzuya agiklik getirme
cabasidir. Zira Allah Teala miilkiinde tek ilah ve yaraticidir.

Bu diisiinceye gore insanin fiillerinin meydana gelmesinde pay sahibi olmasi
tevhid inancina ve tek yaraticit oldugu gercegine zarar vermekte, adeta insani O'nun
kudretine ortak yapmaktadir. Halbuki sonradan ortaya c¢ikmis bir varligin hadis
kudretiyle kendi basina bir seyler meydana getirmesi kabul edilemez bir durumdur.
Lakin bu disiince sisteminde aksakliklar oldugu ayan beyan ortadadir. Allah'im
askinligin1 korumak ve halel getirmemek isterken yine Allah kelami olan Kur'an-1
Kerim'in temel 6gretilerinden olan insanin sorumlulugu ilkesi ortadan kaldirilmaktadir.
Imtihan, hesap giinii, cennet ve cehennem vb. gibi insanm yaptiklarindan sorumlu
oldugu ve hesaba ¢ekilecegini, neticesinde de 6diil veya cezay1r hak edecegini belirten
olgular, insanin fiillerinde bir etkinligi yoktur denilerek sanki yok sayilmistir. Hal boyle
olunca diislincenin tutarsizlig1 ortaya ¢ikmis ve buna paralel yonde fikir sahibi olanlar

tarafindan bu ug, asir1 diisiince mutedil hale gelmesi i¢in yeniden yorumlanmaistir.

229 Kamer, 54
230 as-Sabuni, age, 5.155-156
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Es'ariyye mezhebinin kurucusu Es'ari de bu cebri diisiinceyi yorumlayip yeniden
sekillendirenler arasindadir. Allah'in askinligina ve sifatlarina halel getirmeden ve
insanin sorumlulugunu da hesaba katarak cebri diisiinceye 6zgiin yenilikler getiren
Es'ari, Ehl-i Silinnet mezhebi taraftarlarinin c¢ogunlugunun probleme yaklasim
yonteminin sekillenmesini saglamistir.

Aralarinda belirgin ve kismen biiylik ihtilaflar olmasima ragmen Ehl-i Siinnet
mezhebinin iki ana kolunu olusturan Es'ariyye ve Maturidiyye arasindan Es'ari
diisiincenin ragbet gérmesi ve daha ¢ok benimsenmesinin dikkat ¢ekici olusu, altinda
yatan sebeplerin arastirmaya deger nitelikte oldugunu gostermektedir. Nitekim bu
konuda bir ¢ok arastirma yapilmis, kitaplar ve makaleler yazilmistir. Bize gore bunun
altinda yatan soyle bir sebep vardir; her toplum bir ka¢ nesilde bir degisen baz1 yonleri
olmasiyla beraber binlerce yildir kusaktan kusaga aktarilan bilimsel ve kiiltiirel bir
mirasa sahiptir. Bu mirasin biiyiik cogunlugu var oldugu dénemler i¢inde mirasin sahibi
toplum tarafindan olusturulan degerlerden miitesekkilse de kendisine yakin toplumlarin
mirasindan devsirme degerleri de i¢inde barindirir.

Miras, kendisine sahip olan toplumun felsefi, bilimsel, sosyal ve kiiltiirel
alanlarda ortaya ¢ikardigi biitiin degerleri kapsar. Toplumun egitimli kesimi -ki bu
kesim hemen her toplumda yiizdelik dilimde diisiik olan pay1 olusturur- felsefi, bilimsel
ve kiiltiirel degerlerin hepsini ortak bir zeminde bulusturarak her hangi bir konudaki
degerlendirmesini bu ii¢li 15181inda yapar. Toplumun biiylik kismint olusturan avam
tabaka ise genellikle bir problemine egilirken yalnizca kiiltiirel degerlerden olusan
birikimlerini kullanabilirler. Bu durum kiiltiirel degerlere siki sikiya bagli ve hatta
hemen hig taviz vermeyen bir toplum modeli olusturmustur.

Konunun bizi ilgilendiren tarafi ise Es'ari'nin diisiince yapis1 ve dgretileri Islam
toplumunun biiyiik kisminin kiiltiirel yapisiyla ortlismektedir. Esg'ari'nin cebre yakin
aciklamalari, kader ve insanin fiilleri konusunda zaten Islam 6nceki dénemde de cebri
diisiinceye sahip toplumun bu fikirleri kolayca benimsemesini saglamistir. Siir dalinda
epeyce yol katetmis olan Arap edebiyatinda Islam 6ncesi ve Islam sonras1 donemlerde
kadere vurgu yapan bir ¢ok siirin var oldufu Helmer Ringgen tarafindan "islam
Kaderciligi" adli eserinde belirtilmistir. Hal bodyle olunca bir toplumun Kkiiltiirel
degerlerinden kolay kolay vazgecemedigi, seklini degistirerek de olsa yine de

yasatmaya devam ettigi ortaya cikmaktadir. Sekil degisikligiyle kastettigimiz sey
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"la®*' temellendirirken bugiin onun yerini tanr fikri

Islam'dan 6nce kaderi "zaman
almigtir. Mesela bir beyitte soyle sOyler sair: "Zamanin biri tarafindan darmadagin
edilen Said b. Taliba'nin sakinleri kederli insanlardir/ kendilerinden Oncekilerin
gotlirtildiigi gibi onlar da gotiiriildiiler, savaslarin parcalamasi ve kaderlerin varis

olmas1."?*

Bu noktada, eger toplum cebri diisiinceye meyilliyse mutlak cebriyeyi neden
benimsemedigi sorusu akla gelebilir. Mutlak cebriye, insanin sorumlulugunu tamamen
ortadan kaldiran bir tavir igerisindedir. Ancak nassin bir ¢ok yerinde bu sorumluluga
vurgu yapilmasi onu reddedilemez kilar. Zaten bu sebeple cebri diisiincenin yeniden
yorumlanmasi gerekliliginin bilindigini daha 6nce sdylemistik.

Son analizde, tstiinde 1srarla durulan Allah'in tek yaratici oldugu ve her seyin
mutlak sebebi oldugu ve diger tiim yaratilanlar ve amellerinin tamamiyla ve mutlak
surette O'na bagli oldugu konusu Siinni Kelam'dan daha ¢ok Islami felsefi yorumlara
daha acik bir konudur. Ornegin, Kindi (6. 259/873), "er-Risale fi'l-Fa'ili'l-Hakki't-Tam"
risalesinde agikga belirtmistir ki; Allah'in diginda olan tiim esbap mecazen "amil" olarak

233 ve bu doktrin Ibn Sina'nin (6. 428/1037) calismalarinda klasik ve agik

adlandirilir
ifadesine ulasmistir. Ornegin, Kitabii'l-Isarat ve't-Tenbihat adli eserinde belirttigi iizere,
Allah'in disinda bulunan tiim varliklar O'na aittir™®* ve "Kitabii'n-Necat" adli eserinde de
Allah'tan ileri gelen tiim varliklarin her bir yoniiniin ve hatta kul tarafindan 6zgiir
iradesiyle islenen tiim amellerin mutlak sebebini agik sekilde ifade etmistir. 2% fbn
Sina'ya gore Es'ari'nin problemin detaym dile getirdigi varsayimlar siradan olabilir
ancak biitiine dair olan algist o kadar da basit degildir. Diger biiyiik yazarlarda oldugu
gibi, Es'ari ile ilgili olan soru da elde edilen sonuglari nasil anlayip degerlendirdigidir.
Es'ari eserlerinde kader ve insanin fiilleri problemini ele almigtir. El-Ibane isimli
kitabinda Hanbeli ¢izgiye yakin bir iislupla meseleye yaklagmis ve problemi nassin

zahirine gore ¢Ozlime kavusturmaya calismistir. Hadislerden c¢okca faydalanmis ve

akilct temellendirmelere en alt seviyede basvurmustur. Diger eseri el-Luma'da ise hig

izi Helmer Ringgren, Islam Kaderciligi, geviri: Resul Oztiirk, Yeni Zamanlar Dagitim, Van 2008, .19
Age, s.51

?® Ebu Yusuf Yakub b. ishak el-Sabbah el-Kindi, er-Risale fi'l-Fa'ili'l-Hakki't-Tam ("Kindi Felsefi

Risaleler" iginde), Klasik Yaynlari, Istanbul 2009, s.157

24 Ebu Ali el-Hiiseyin Ibn Sina, Kitabii'l-Isarat ve't-Tenbihat ("es-Seyhu'r-Reis Ibn-i Sina" iginde), DIiB

Yaynlari, Ankara 2015, 5.134

% Epu Ali el-Hiiseyin ibn Sina, Kitabii'n-Necat ("es-Seyhu'r-Reis ibn-i Sina" i¢inde), DIB Yayinlari,

Ankara 2015, s.137
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hadis kullanmamis, ayetleri akli temellendirmelerle destekleyerek diisiincelerini ortaya
koymustur.

Luma'yt yorumlamada yasanilan zorlugun baglica sebeplerinden biri hig
kuskusuz soyutluk ve 6zliigiindeki cebirsel tarzidir. Bu 6zellik, tarihin ilk zamanlarinda
da onu yanlis anlamalara maruz birakmistir. Ciiveyni'nin tartisma ve anlatim tarzi
belirsiz ve anlagsmazliklara acik oldugu i¢in, kendisi pek ¢ok metinde bunun anlamim
aciklamak ve gelistirmek i¢in yogun gayret sarf etmistir. Bu ¢calisma, pek ¢ok belli basl
ilahiyatsal sorunun bir tir Ozeti niteligini tasimakta ve c¢esitli soru ve argiimana
miimkiin olan en kisa sekilde agiklik getirmektedir. Tartisilan her konu olduk¢a net bir
sekilde ifade edilmistir; sdyle ki, problemin mutlak sinirlar1 ve konu i¢inde kullanilan
terimlerin agik tanimlar1 okuyucuya oldugu gibi verilmistir. Yazar tarafindan ana
temaya gore konu dis1 ya da marjinal kabul edilen her sey tamamiyla ¢ikarilmistir.
Bununla birlikte, anlatim olabildigince 6z yapilmis ve bu sayede gercek anlamda kayda
deger bir kesinlik ve soyutluk kazanmistir. Bu 6zellik sayesinde okuyucu terimlerin
anlamlarim1 daima akilda tutabilmekte ve tartisilan konunun sinirlarini net olarak
gorebilmektedir; bu da son derece 6nem arz eden bir durumdur.

Calismamizin ana temasi olan kader ve insaninin fiilleri problemini Es'ari'nin el-
Luma' adl1 eserinde nasil ele aldigini incelemeye baslayacagimiz bu boliimde dncelikle
onun kader hakkinda nasil bir yorum getirdigine bakalim.

2.b- Es'ari Agisindan Kader

Es'ari'nin eserlerinde kader sudur denilerek yapilmis net bir tanimlama yoktur.
Bunun nedeni bize gore o donemde problem hakkinda yapilan tartismalarin insanin
fiilleri ekseninde donmesidir. Yani insanin kazadan 6lmesini Allah'in daha 6nceden
belirleyip belirlemediginden ziyade kazanin ger¢eklesmesine sebep olan mesela hatalt
sollama gibi insanin fiilinin Allah tarafindan m1 yaratildig1 yoksa insanin kendisinin mi
yarattig1 iizerinde durulmustur. Es'ari kader ve insanin fiilleri problemlerini i¢ ige hatta
es deger olarak gormiis ve bu dogrultuda probleme egilmistir.

Es'ari, kuvvetle muhtemel insanin isledigi amellerin tam olarak ahlaki yoniinii
basartyla savunmamistir. Hem Mu'tezililer, hem de ibn Teymiye gibi ona muhalif
kisilerin yazilarinda bir muayyeniyet¢i yani determinist olmakla suglanmistir, fakat yine
de kurnazca yapilan bu suglamalar su an sadece bir polemik gibi diisiiniilebilir. Bir siire

once W. M. Watt "kesb" veya "iktisab" kavrammin "insanoglunun kendi
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hareketlerindeki paym" gosterdigine isaret etmistir **® ve Esari'nin bu problemin
formiilasyonuna dair verdigi ifadeyi safsata olarak degerlendirmek ve "kesb" anlayisini,
Allah'in kullariin yaptigr amellerden kendilerini sorumlu tutmasi olarak yorumlamak
¢ok dogru degildir. Siiphesiz ki Es'ari'nin teolojisinin popiilaritesindeki en temel faktor,
Kur'an'da ifade edilmis olan ve Ogretilerini savunurken yararlandigi baslica ifade ve
deyimlerdir ve genellikle en radikal gelenekgilerin ifadeleri gibi algilanir. Bunun yani
sira, bu arastirmanin baslangicina bakildiginda insanin nedenselligi (yani amellerinin
meydana gelis nedenleri) sorununa onermis oldugu ¢6ziimiin onunla ayni fikirde olan
misliman 1ilahiyat¢ilarin biliyiik bir kesimini memnun ettii seklinde algilanabilir,
ayrica bu konu bu denli ilahiyatsal ve felsefi agidan baglanmamis olsaydi bu denli kabul
gérmeyecegi de diisiintilebilir.

Doénemin klasik yontemi olan diyalektik yontemle yazdigi eserinde Es'ari,
Mu'tezile'nin  "Kaderiyye" olarak isimlendirilmesini tartistigi boliimde "Kaderi
savunmanizdan Gtiirii aslinda sizin "kaderi" olarak isimlendirilmeniz gerekir." %*
seklindeki bir elestiriye "Biz fiillerimizin bizim tarafimizdan degil Allah Teala
tarafindan takdir edildigini ve (kesbetmemiz i¢in) kudretin bizde yaratildigini
savunuyoruz. Allah Teala'nin kaderini savunan ve fiillerin onun tarafindan takdir
edildigini sdyleyen kimse kaderi olamaz." ?*® diyerek Allah'in kaderini ve onun
iceriginde bulunan insanin fillerinin Allah tarafindan takdir edildigini savunanlarin
kaderi olamayacag: seklindeki bu cevap ikisini de es deger gordiigiiniin bir kanitidir.
Hatta kitabinda konuyla alakali bolime "Kader Hakkinda Kelam Babi™ ismini verip
boliimiin igeriginde yalnizca insanin fiilleri problemine egilmesi, onun kaderi insanin
fiillerinden ibaret gordiigii izlemini uyandirmaktadir. Ancak bu durum Es'ari'nin kaderin
insanin yasaminda nasil bir siireg gecirecegini, Allah'in ezelde takdir edip etmedigi
hususunda fikir ileri stirmedigi anlamina gelmez.

Insanmn kalbine imanin veya kiifriin Allah Teala tarafindan yerlestirildigini
beyan eden agiklamalari, kulun iman edip etmeyeceginin Allah tarafindan takdir
edildigini ve kisinin dogustan cennetlik mi cehennemlik mi oldugunun belirlendigini

diisiindtigiinii gostermektedir. Yine "...yalniz karis1 miistesna; onun geride kalmasini

236 Watt, Islam'in [k Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, s.104
37 e|-Es'ari, el-Lum'a, 5.91
%8 Age, .91
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takdir ettik."** ayetinde gecen takdir etmek kelimesinin yazmak oldugunu sdylemis ve
Nuh (a.s)'m karisinin Allah tarafindan azaba ugrayacaklar arasinda kilindigini belirterek
insanlarin basina gelecek olaylar1 Allah Teala'nin belirledigini iddia etmistir. Es'arideki
kader kavrami, insanin fiillerinin yaratilmasinin Allah'a nispet edilmesinin bir fer'i
sayilir. Ona gore Allah measiyi takdir etmis yani yazmistir.?*°

Ibn Furek ise Es'ari'nin yukarida gegen ayeti ve diger bazi ayetleri farkli anlamda
yorumladigini sdyler. ibn Furek'e gére Esari dncelikle kaderin anlami hakkinda ve onun
aksami1 ve farkli anlamlar1 hakkinda fikir beyan ettigini sdyler. Ona gore Es'ari, Allah

"

Teala'nin "... yalniz karist miistesna; onun geride kalmasini takdir ettik (kadderna).”

ayetinde kader kelimesini "haber verdik (ehberna)" anlaminda kullandigim

diisinmektedir.?** "Allah diledigine rizki bol verir, diledigine de daraltir (yakdim)."242

ve ".rizki dar (kudira) olan.." ?*®

ayetlerinde ise kader kelimesini "daraltmak"
anlaminda kullandigin1  sdylemektedir. Allah'in "...orada niziklar takdir ettik
(kaddera)." ?** ayetinde takdir etmek soziinii, makdurlara bedenlerinin sihhati ve
hayatlarinin devami i¢in rizik verdi anlaminda kullandig1 gibi yukarida gegen ayetlerde
de kader kelimesini Allah'in ezelde takdir ve tayin etmesi anlaminda kullanmadigin
diisiindiigiinii belirtir. >*° Eg'ari'ye gore kaderin bir diger manasi "kudret'tir. Bazi
nahivcilere gore "kadera-yakdiru"nun mastar1 "kaderun" sonra "kudratin" gelir;
"k'adetiin, rek'atiin ve celsetiin” denildigi gibi.?*®

[bn Furek Es'ari'nin kadere yiikledigi anlami ayetlerde kullanilan "kadera"
fiillinin anlam1 iizerinden tahlil ederek ortaya koydugunu soyler. Kader kelimesinin
cesitli manalar ihtiva ettigi ayetlerden agik sekilde anlagilmaktadir. Fakat hi¢ birinden
Allah'in olaylar1 ezelde takdir ve tayin ettiine dair bir anlam ¢ikmamaktadir. Ibn Furek
de Es'ari'nin kadere takdir ve tayin anlami yiiklemedigini vurgulamak ister. Ancak

yukarida da Dbelirttgimiz iizere Es'ari'nin diislincesi cebri kader anlayisina

meyletmektedir.

29 Neml, 57

240 Keskin, Imam Es'ari ve Es'arilik, 5.257

%1 Epu Bekir Muhammed b. Hasan b. Furek, Miicerredii Makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari,
tahkik:Daniel Gimaret, Daru'l-Mesrik, Beyrut 1987, s.90-91

22 R'ad, 26

3 Talak, 7

4 Fussilet, 10

2% fbn Furek, age, 5.91

8 Age, .91
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2.c- Ciiveyni Agisindan Kader

Ciiveyni, el-Irsad isimli eserinde klasik Es'ari dgretilerini benimseyerek Allah-
insan iligkisini ele almistir. O, kader ve insanin fiileri problemini Es'ari ve Bakillani'nin
cizgisinde izaha c¢alismis ve neticede fikirleri ikisinin goriisleri paralelinde yon
bulmustur. Bunun nedeninin Ciiveyni'nin hayatindan bahsederken degindigimiz
"mihnetii'l-Es'aire" olaymin olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira bu, bask1 politikasinin
sebep oldugu psikolojinin bir tepki olarak ortaya c¢ikmasidir. Mu'tezili diislincenin
cebren dayatilmast ve Es'ari Ogretilerinin yasaklanmasi Ciiveyni'yi mezhebinin
midafaasinda kati bir Es'ari savunucusu olarak eserini kaleme almaya itmis olabilecegi
akla uygun bir sebeptir.?’

Ciiveyni de Es'ari gibi belirgin bir kader tanimlamasi yapmamistir eserinde.
Bunun sebebi daha 6nce de belirttigimiz iizere o donemler de yapilan tartismalarin
insanin fiilleri ekseninde donmesi olmasi yiiksek ihtimaldir. Meseleye insanin basina
gelen ve gelecek olaylarin takdir edilip edilmediginden daha ¢ok insanin yaptigi
eylemlerdeki etkinligi ve sorumlulugu agisindan yaklasilmis olmasi, kaderin Allah'n
her seyi takdir ve tayin ettigi anlamiyla tartisma konulariin i¢ine dahil olmasinin 6niine
gecilmistir. Ancak Ciiveyni'nin genel olarak probleme yaklasim ve onu izah tarzi onun
kader konusunda Es'ari gibi diisiindiigiinii gostermektedir. Imanin yaratilmis oldugu,
rizkin herkese Allah tarafindan takdir edildigi gibi konular1 kabul etmis olmas1 onun da
klasik Es'ari diistincesini benimsedigini gostermesi agisindan kayda degerdir. Lakin bu,
Ciiveyninin  kader hakkindaki goriislerine tam anlamiyla muttali olmamiza
yetmemektedir. Yine de diisiincelerinin hangi yonde cereyan ettigini anlamamiz

acisindan kafi gelmektedir.

27 Ozler, age, 5.24
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BOLUM III

1- ES'ARI VE CUVEYNI'DE INSAN FiiLLERIi

1.a- Es'ari'de Insan Fiilleri

Hz. Ali'nin hilafeti doneminden itibaren baslayan " miirtekib-i kebire " yani
bliylik giinah igleyenin durumu ve insanin fiillerindeki etkinligi tartismalar1 genelde
Islami ilimler 6zelde de kelam ilmi tarafindan incelemeye alinmistir. Bugiine kadar
hakkinda ¢ok sey yazilip sdylenmesine ragmen hala problem hakkinda bir mutabakat
saglanamamig ve herkesin lizerinde ittifak ettigi bir ¢6ziim elde edilememistir.

Islami ilimlerin baslica kaynagi olan Kur'an-1 Kerim ve hadisleri fikirlerini
temellendirmede delil olarak kullanan alimlerin ayni kaynaktan beslenerek birbirine zit
diisiinceler ortaya koymasi gergekten ironik bir durumdur. Kur'an'm kendi iginde ve
hayat gercekleriyle ¢elismez oldugu bizzat Allah Teala tarafindan belirtilmesine ve
peygamberin kesinlikle ilahi mesaja aykir1 bir beyanda bulunamayacag: bilindigi halde
ayet ve hadisleri delil olarak kullanip aksi yonde fikir iiretmek daha Onceden
sOyledigimiz tizere ancak yorum farkindan ileri gelmektedir. Mu'tezile, Sia gibi ekoller
ayetlerin zahirine bagl kalarak yorumlanamayacaklarini ileri stirmiis ve diislincelerini
ifade etmede bu metodu benimseyerek sistemini olusturmustur. Maturidiyye de bazi
ayetlerin zahirini kavramada insan aklinin yetersiz kalacagi ve yanlis inaniglara
stiriiklenecegini nass i¢inde gerekenlerin tevil edilmesi ve kavrayisimiza uygun sekilde
agiklanmas1 gerektigini savunmustur. Iste tam da bu sebeple nassin bazilar1 zahiren
insanin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu, insanin fiillerinde hig¢ bir etkinligi olmadig:
yoniinde cebri bir sdylem igerdigi i¢in insanin Allah karsisindaki konumunun riizgarin
savurdugu kuru bir yaprak ve ipleri baskasinin elinde ve hareketleri baskasinin
kontroliinde olan adeta bir kukla gibi oldugunu diistinenler olmustur.

Yine nassin bazilarinin da insanin sorumluluguna vurgu yaptigi, yapilan
fiillerden bagkasinin sorumlu tutulamayacagi ve insanin yaptiklarindan Gtiirli hesaba
cekilecegi tarzindaki icerikleriyle insanin amellerinde mutlak 6zgiirliiglinii savunanlarin
deizm inancindaki tanr1 misali Allah'in tabiri caizse mahlukati yarattiktan sonra elini
etegini ¢ektigi ve olani biteni uzaktan izlemekle yetindigini diisiinmeye ve sistemlerini

bunun iizerine bina etmeye sevk etmistir.
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Akil ve nakil g¢ergevesinden bakildiginda iki diisiincenin asir1 iki ug¢ oldugu ve
Islam'in 6gretileriyle bagdasmadig1 hemen fark edilecektir. Ehl-i siinnet alimlerinin ise
bu iki diisiinceyi sentezleyerek Kur'an ve hadisler 1s1ginda orta bir yol bulmaya
caligmalar1 gayet net ve takdire sayan bir tutumdur. Ancak bu konuda ¢aba gosterirken
bir tarafa dogru meylettikleri de bizce malumdur. Es-ari, 6gretileri igin yapilan "cebr-i
mutavassit” yakistirmasinin bosuna olmadigini gosterircesine cebri diisiinceye meyleden
bir tutum igerisinde goriislerini serdetmistir. Problemi izah i¢in kullandig1 kesb teorisi
insanin fiillerinde sorumlu oldugunu belirtmekle birlikle fiillerindeki etkinligini
neredeyse sifira indirmistir. Kisaca, insanin fiillerini Allah'in yaratmasi ve kulun kesb
etmesi/kazanmasi olarak tarif edebilecegimiz kesb teorisini Es'arinin  Neccar'dan
devsirdigini diistinenler olmakla birlikte neticede Es'ari bu teoriyi savunana kadar
onunla birlikte ulastig1 sohreti yakalayamamis ve o donemdeki mevcut diisiincelerde
kismen farkli yeni bir bakis agisidir. Kismen; ¢ilinkii Allah'in insanin fiillerini yarattigina
dair cebri diisiince hali hazirda mevcuttu.

Kelamcilarin baslica goriisii, o ya da bu sekilde amilin meydana getirdigi her
seyde bir nevi yaratilisin mevcut oldugudur. Bu noktada goze carpan problem
insanoglunun sorumlu oldugu amellerinin gercek yiikiimliisii oldugunun agikliga
kavusturulmasidir. Insanin, Allah'in gdziinde ahlaki olarak sorumlu oldugu bilgisi
vahiyle gelen bir bilgidir ve anlasilmasi ve aydinlatilmasi gereken sey onun iradesinin
ozelligi ve dogasidir. Es'ari'ye ve geri kalan tiim kelam alimlerine gére bu sorun, insan
amelini bir siire¢ olarak ele almak degil, insan amellerin gegerliliini ve metafiziksel
yapisint Allah'm evrensel olarak her seye kadir yaratict gii¢ olarak kabul gordigii
baglaminda anlamaya yoneliktir: "Eger bilen, isteyen, niyet eden kisi tarafindan yapilan
tim eylemler kendi icinde bulunan potansiyele bagli olarak varolusu beraberinde
getiriyorsa ve bununla birlikte var edilen ve yaratilan her sey Yaradan'a aitse, insanin
amellerinin altinda yatan nedenselligin dogas1 ve yapisi nedir?

Es'ari'nin  ¢ozmek igin ¢aba sarfettigi problem, insan eylemlerinin
nedenselligidir. Ancak bu durum insan iradesi gercegini hiikiimsiiz birakmadan her
varligin tek ve benzersiz bir Yaradan tarafindan yaratildigi gorlisiini 6n plana
cikarmaktadir. Es'ari'nin karsit goriis bildirdigi zemin insan iradesinin yaratma giicii
olduguna inanan Mu'tezile ve bu sistemin onciisii oldugu kabul edilen Cubbai (6.

303/916) tarafindan olusturulmustur. S6z konusu, bu irade insanin igine Allah

57



tarafindan konuldugu goriisiine de bagli kalmasina ragmen Cubbai'ye gore amil yeni bir
varligm olusumunu saglamaktadir.?*® Cubbai ve onun gibi diisiinen alimler insanin
Ozgiir iradesiyle yaptigi eylemlerinin Allah tarafindan belirlenmesinden ve O'nun
hakimiyetinden uzaklastirarak insanoglunun tamamiyla 6zgiir ve Allah'in yaratmasindan
bagimsiz hale geldigini savunmuslar bu sayede var olan bir seyin Allah ve insanoglu
olmak tiizere iki amilin nedenselligine maruz olabilecegi sorunu ve diger Mu'tezile
yazarlarina gore bunlardan sadece bir tanesinin amil olabilecegi goriisii dogmustur.
Insanoglu amellerini islerken iradesinin smirlar1 cercevesinde dzgiir ve bagimsizdir.
Ancak bu anlayis, evrenin esas yapisinin en emek anlayisina sahip olan Islami kesime
genel olarak uygunluk gostermemektedir.

Genel ¢ercevede Es'arinin bu soruna getirdigi ¢oziim oldukga basit olmakla
birlikte kimilerinin ifade ettigi gibi ¢ok da bulanik degildir. Ozetle ¢6ziim sudur; insanin
amellerini gerceklestirirken sahip oldugu giic ve irade Allah tarafindan yaratilmistir. O
halde Allah, insanin yaptig1 eylemlerin gercek sebebi olduguna gore, eylemin meydana
gelmesini saglayan olarak o amelin de yaraticisidir. Bu anlayis, Mu'tezile anlayisina
onemli Olglide kontrast teskil etmektedir, yukarida da belirtildigi gibi, Mu'tezile
anlayisina gore Allah hi¢ bir sekilde ontolojik olarak kulun isledigi amelin sebebi
olamaz. Fakat ne var ki, Es'ari'nin goriisii, O'nun insanin isledigi amellerindeki
sorumlulugu tamamen reddettigi seklinde algilanmamalidir, kald1 ki boyle algilanmaistir.

Sunu belirtmek gerekir ki, aslinda Es'ari amellerin insanin kontrolii disinda
ortaya cikisini inkar etmis degildir, ancak evrensel olarak da anlasildig1 iizere amellerin
ortaya c¢ikis nedenselliginin "kudret" konusunda yeri yoktur ve bu sebeple konuyu bu
merkezde ele almamistir. Insanoglu kendi gii¢ ve iradesinden dogan bir amelin amili
olduguna gore, biitiin amellerin de gergek sebebi, sorumlusudur. insan kendi kiilliyeti,
biitiinselligi i¢inde var edilip yaratilmistir ve bu biitlinselligin i¢inde Allah'in evrensel
yaratimina biitiiniiyle tabi ve bagli olan hi¢ bir yonii yoktur ancak Allah insanin
amellerini icra edecek giiclin yaraticis1 olmasina ragmen, insanin amellerini bizzat
isleyen taraf degildir. Amel sadece kula aittir, onun tarafindan belirlenir, ama Allah'in
yaratici nedenselligi sayesinde amil olarak varligini siirdiiriir.

Es'ari'nin caligmalarinda gecen insanin 0zgiir iradesiyle isledigi amel terimi

"miikteseb" olarak ifade edilmekteyken, "iktisab" terimi yaratilmis amil ve onun

248 Eg'ari, Makalat, 5.201
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amelleri arasindaki iliskiyi agiklamak i¢in kullanilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi,
Es'ari bu gercgegi ikincil yaratilis nedenselliginin otesinde degerlendirmistir. Ancak,
Kelam ilmi i¢in, amellerin tek gercek sebebi ve sorumlusu, o ameli bilerek ve isteyerek
yapan amilin kendisidir ve bu "kesb/iktisab" terimi de bdyle bir amile ait olmayan
olaylarin aksine amil ve amelleri arasindaki iliskiyi agiklamak i¢in kullanilmustir.
Luma'da bulunan metin dikkatlice incelendiginde goriilmektedir ki "iktisab etmek"
teriminin esas anlami Es'ari'nin anlayisinin merkezindedir. Ornegin, temel olarak
insanin amellerinin gerceklestirmek i¢in Allah tarafindan giic "elde etme"yi
kastetmektedir. Diger yandan, insanin ameli gergeklestirmesiyle baskalasan bir varlik
olmasi sebebiyle insan ve ameli arasindaki iliskiyi de kapsamaktadir ve bu iliskiyi
kendine o6zgli bir iliski olarak nitelendirmektedir. Bu noktada, maddenin varlik
sebebiyetini Allah''ln herseye muktedir olusu ve her seyi var edis giliciinden
ayirmaktadir, herseyin 6tesinde bir gii¢ olan Allah, yaratmaya kaadir oldugu eylemlerde
"yer almamaktadir".

Kesbin manasi ve kesbin neyden ibaret oldugunu izah ederken, Es'ari kesbin
yaratilmig kudretle vaki oldugunu sdyler. Kitaplarinda bu kavramdan (kesb) vazgegmez
ve onun disinda herhangi bir kavram kullanmaz. Ona gore kesbin kendisi hakikatte
muhdes ve kadim kadim kudretle meydana gelir. Bu durum meydana gelmenin
manasina muhalif gibi goriinse de kesb, Allah tarafindan kadim kudretle ihdas edilerek,
muhdes tarafindan da iktisab edilmek suretiyle meydana getirilir.249

Es'ari, kesb ve miiktesib terimlerini amellerin nedenlerinin (nedenselliginin)
yaratilmis giicii acisindan daha detayli agiklayarak, bir insanin gerceklestirdigi bir
amelde aslinda biitiiniiyle bir sey iiretmedigini sOylemeye ¢alismistir. "Onun elde ettigi
sey imansizlik olmustur" ciimlesinde gercekte sdylenmek istenen sey "onun iman
etmeyisi, yaratilmis iradesi (kuvvet) araciligiyla olmustur".?*° iman etmemek ifadesiyle,
ameli gergeklestirmeye karar veriginin tamamiyla kendisine, bilgi ve niyetine bagl
oldugu ve imansizlig1 kendi dogas1 i¢inde bagimsiz bir sekilde yaratan kisinin de amilin
kendisi oldugu kastedilmektedir (120f). Imansizlik, iman etmeyen kisinin iradesiyle
ortaya cikar fakat imansizligin gercek dogast Allah tarafindan karar verilen bir seydir.
Ayni analiz yalan sOylemek ve hareket etmek eylemleri i¢in de uygulanabilir. Yalan

sOyleyen bir kisi, bu eylemi kendi i¢sel nedenselligi i¢inde, kendiliginden var olarak

2 fbn Furek, age, 5.92
250 Es'ari, Lum'a, s.81
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yapmasina ve aslinda i¢inde onceden var olan yalan sdyleme o6zelligini belirleyen
kisinin kendisi olmamasina ragmen ve hatta yapilan eylemin kendi asil dogasinin
biitlinliigiiyle amilin i¢inde kendiliginden olusarak meydana gelmesi ve amilin ifa ettigi
amelin asil tabiatina biitiinliyle karar veren ve belirleyen merci olmamasina ragmen,
yalan sOyleme eylemini gergeklestirdigi i¢in "yalanc1" kabul edilir. Es'ari'ye gore,
"yalanci"nin istemsiz olarak yaptigi diger eylemler gibi yalan sdyleme mevzusunda da
ayni diirtiiyle harekete gectigine dair sonuca varmak ka¢inilmaz olmaktadir. Bu da
konuyu Esg'ari'nin varmak istedigi noktadan uzaklastirir.

Problemin ¢o6ziimiine dair One siiriilen kesb teorisi bazi O6nemli sikinti ve
aksakliklart  icinde barmndirmaktadir. Oncelikle teoriye verilen isim yani
kesb/kazanim/elde etme Es'ari'nin dile getirdigi diislincelerini kapsamayan niteliktedir.
Zira onun deyimiyle iradenin yoklugu kudretin yoklugu, kudretin yoklugu da fiilin
yoklugudur (ctimleyi sekil itibariyle olumluya c¢evirirsek fiilin meydana gelmesi igin
irade ve kudret gereklidir). Yani ekmek elde etmek icin una ve suya ihtiyag¢ vardir. Biz
bu ikisini karistirarak ekmegi yapariz. Fakat kesb ekmegi gidip firindan almaktir. Yani
ekmek ortaya ¢ikana kadar bizim siirece bir miidahalemiz yoktur. Isim meselesiyle ilgili
ikinci bir husus da kesb yani kazanim smirli sayida se¢enck iginden olmaktadir.
Malzemeler elimizdeyken istedigimiz ebatta, agirlikta ve kivamda ekmekler
yapabilecekken, firindan alabilecegimiz ekmeklerin ebadi, agirhigi ve gesitliligi
sinirlandirilmastir.

Bu, bizler Allah'in bizim i¢in sectigi ve yine kendisinin belirledigi sayidaki ve
nitelikteki fiili kesbetmek zorunda oldugumuz anlamina geliyor. Es'ari'nin de
savundugu iizere bu dogru degildir ve fiil i¢in irade gerekmektedir. Iradeye yiiklenilen
mananin 6nemi de burada ortaya ¢ikmaktadir. Her hangi bir konuda, mesela araba
almak istedigimizde bize sunulan iki, {i¢, yiiz veya bir milyon (say1 daha da artirilabilir)
arabadan herhangi birini veya daha fazlasin1 segme sansimiz olsa ve birisini segsek
bunu irademizle yapmis oluruz. Ama yine de sinirli sayida ve modelde araba arasindan
bu se¢imi yapmis olmaktayiz. Asil irade, sahip oldugumuz potansiyelle
yapabileceklerimiz arasindan diledigimizi se¢ip yapmamizdir. Yani arabanin modelini,
seklini, kag¢ kap1 olacagini vs. bizim belirlememizdir.

Es'ari'nin iradeyle alakali sdylemlerinde de ayrica celiskiler mevcuttur. Kesb

teorisinde insanin iradesi dikkate alinmamistir. Halbuki Es'ari'nin fiilin meydana
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gelmesi igin iradenin gerekliligini savundugunu soylemistik. Lakin "Allah Teala

22! sorusuna

hareketi yaratir ve birisi onu kesbetmez ve miiteharrik olmazsa ne olur
verdigi cevap Allah'in fiilleri insanlarin isteklerine bakmadan yarattigin1 gostermektedir.
"Allah zulmii yaratir ve birisi onu kesbetmezse..."*** seklindeki cevap Allah'n bir fiili
yaratip Oylece ortada biraktig1 ve yine Allah'in istedigi kisinin gelip o fiili aldig1 gibi bir
duruma delalet etmektedir. Diger yandan Allah Teala'nin ilim sifatina zarar
vermektedir. Ciinkii Allah Teala'nin yarattig1 fbir seyin yani fiilin akibetini bilmeden
yaratmis oldugu izlenimi vermektedir. Halbuki Allah Teala alimdir ve ilmiyle her seyi
kusatmistir.>

Es'ari'nin sozleri, Allah Teala'nin fiili birinin kesbedip etmeyecegini bilmeden
yarattigl izlenimi vermektedir. Halbuki Allah Teala'nin yaptigi islerin neticesinden
haberdar olmamasi1 diisiiniilemez. Ayrica Allah''n yarattigi fiilin kesbedilmeme
ihtimalinin olmas1 O'nun yaptig1 bir isi bosuna yapmis oldugu ve abesle istigal ettigi
anlamma gelir ki bu da muhaldir. Semantik® ve analojik® agidan kesb teorisini
inceledikten sonra Eg'ari'nin insanin fiillerinin yaraticisinin kim oldugu problemini
aciklamadaki temellerine deginebiliriz.

Es'ari en temel tezini "Sizi ve yaptiklarimizi Allah yaratt1" 24

ayetiyle acikca
ifade etmistir. Diislincelerini ayetler 1518inda temellendirirken ayni zamanda
muhaliflerine cevap vermektedir. Mu'tezile'den ayrildiktan sonra onlarin iddialarinin
hilafina goriis beyan eden Es'ari, Mu'tezile'nin "insan fiillerinin yaraticisidir (céilun)"255
fikrine karst Allah'm insanin fiilleri de dahil olmak {izere evrensel yaraticiligina bir
kanit olarak bu ayeti segmistir.”>® Daha sonra Secde Suresi'nden "yapmakta olduklarina

karsilik olarak"?’

climlesini alintilayarak Saffat 96'daki "yaptiklariniz" s6ziinii en genel
anlamda ele almis oldugunu belirtmek igin eklemistir.?®® Daha sonra ilk alinti yaptigi

ayet olan "yaptigimiz seyler" ifadesinin yorumuna gegerlilik kazandirmak i¢in "sizin

25! o|-Eg'ari, el-Luma’, s.79

52 Age, 5.79-80

3 Talak, 12

* Semantik: Anlam bilim.

" Analoji: Benzetme.

24 Saffat, 96

2% Kad1 Abdiilcebbar, Serhu'l-Usuli'l-Hamse, s. 323

26 Richard Frank, Es'ari've Gore Yaratilmig Iradenin Yapisi -Kitabu'l-Luma'nin Analizi 8§2-164-, Studia
Islamica, No:25, 1966, s.1

»7 Secde, 17

%8 Frank, agm, s. 8
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amelleriniz" seklinde anlamlandirmistir ve ona gore bu ayet insanin maddesel olarak
yaptig1 ya da yarattig1 nesneler olarak yorumlanmamalidir.

Ahlak kurallariyla ilgili olan bu argiimaniyla yapmak istedigi sey bunu
kanitlamak degil, bu alintinin uygulanabilirligini ve Kur'an'da gecen metinlerin anlamini
kanmitlamaya calismaktir. Insanin yaptigi eylemleri dayandirdign maddesel etki ve
insanin i¢inde meydana gelen ameller arasindaki ayrimi gdsteren bu alint1 sadece Saffat
94'in uygulamadaki gecerliligini desteklemek i¢indir.

Frank, Secde 17. ayetten yaptig1 alintiyla Es'ari'nin Allah'in takdirinin adaletini
ve meydana gelen amellerin Allah'in insanlar1 6diillendirmek igin yarattigi ameller
oldugunu ileri stirmek istedigini sdylemistir. 29 Ancak Es'ari'nin bu fikrinde bir kag
yonden problem goziikmektedir. Oncelikle sectigi ayet (Saffat 96) ibrahim (a.s)in
putlar1 kirdiktan sonra kendisine hiicum eden kavmine putlarin ise yaramaz oldugunu ve
elleriyle sekil verdigi bir cisme tapmasinin insan igin ne kadar asagilayici ve sagma bir
durum oldugunu agikladigi kissadan alintilanmustir. Ayetin siyakini géz ardi ederek
"sizi ve yaptiklarimizi Allah yaratt1" soziiyle Allah'in aslinda siz ve tastan, tahtadan
oyarak yaptiginiz o putlar benim yarattigim mahluklarsiniz. Béyle oldugu halde sizin
gibi yaratilmig bir cisimden meydana gelen o putlarin sizden istiin oldugunu diisiinerek
nasil ilah olarak kabul edersiniz? demek istedigini kabul etmemis ve ayetle alakasiz bir
konuda yani insanin fiilleri probleminde delil olarak kullanmistir. Halbuki bir 6nceki
ayette Ibrahim (a.s)'in kavmine "ellerinizle oyduklariniza mi tapiyorsunuz?!" dedigini
Allah Teala bildirmistir. Ardindan gelen "sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratti" ayetinde
gecen "ma t'amelune” kelimesinin Es'ari insanin fiillerini ifade ettigini sdylese de bu
kelime ile bir olusum faaliyetinin ardindan ortaya ¢ikan seyin yani putlarin kastedildigi
agiktir.

Es'ari, Allah'in bu kelimeyle putlar1 kastettigi fikrine "Allah ‘ellerinizle
oyduklariniza mi tapiyorsunuz' soziiyle putlar1 kastetmistir. Zira putlar insanlar
tarafindan tahtalarin oyulmasiyla ortaya ¢ikmistir. Ancak tahta insanin mamiilii degildir.
Allah 'yaptiklarimiz' s6ziiyle insanin faaliyetlerini, fiillerini kastetmistir." *®® diyerek
kars1 ¢ikmustir.

Es'ari'nin sdylemek istedigi, olusum siirecinin sonunda ortaya ¢ikan (put) insana

aittir (kesb), olusum siirecinde insanin yaptigi fiiller de Allah tarafindan yaratilmistir.

29 Frank, agm, s. 11
%60 o|_Es'ari, el-Luma’, 5.69
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Ancak Es'ari'nin kastinin hilafina Allah Teala ayette bir siiregten degil neticeden
bahsetmistir. Insan ve fiillerinin sonucu olan putlar1 (putlarmn imal edildigi malzemeyi)
yarattigin1 sOylemektedir.

Yine "Allah 'yaptiklari sihirler' soziiyle sihir yapma eyleminin insana ait yani
onun tarafindan meydana getirilen bir eylem oldugunu belirttigini kabul ettiginiz halde
neden 'sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratti' ayetinde 'yaptiklariniz' séziiyle putlar

kastettigini reddettiniz?"**

elestirisine yanit olarak verdigi cevapla iki ayeti birbirinden
alakasiz olarak goriir. Sihrin bir eylem oldugunu kabul etmez ve ancak bir aldatmaca,
g6z boyama oldugunu soyler.?® fleride gérecegimiz iizere Allah'in zulmii yaratmasiyla
zalim olmayacagim ileri siirdiigii halde burada bir aldatmaca, bir rol yapmak olarak
gordiigii sihri Allah'in yaratmayacagini ve sihrin bir insan faaliyeti oldugunu
sOylemektedir.

Sihri Allah'in fiili olarak gérmemekle beraber sihri de yaratanin O olduguna dair
Es'ari'nin bir siiphesi yoktur. Fail hakikatte Allah Teala'dir. Fakat fail burada "muhdis"
yani meydana getiren anlamindadir ve muhdis yokluktan varliga ¢ikarandir. Aslinda
"haleka (yaratt1), fe'ale (yapti), ehdese (meydana getirdi), ebde'a (yaratmak), ense'e (insa
etmek), ihtere'a (icat etmek), zera'a (ortaya ¢ikarmak), bere'e (yaratmak), ibtede'a (icat
etmek) ve fetara (yaratmak)" kelimelerinin hepsi miisavidir. Bu fiiller aslen Allah'a
hastir. Fail, halik vb. yaratilmis bir varlik i¢in sdylendiginde iktisab etti yani "miiktesib"
anlamindadir aslinda.?®

Ibn Furek'in Es'ari'nin goriisiinii aktardig1 bu parafta sdylemek istedigi, fiillerin
insana nisbetinin mecazi oldugu ve insan i¢in "bir fiili yapt1" demenin aslinda Allah'in
yarattig1 bir fiili kesb ettigi yani kazandigidir. Zaten muhdes olan insanin kendisi gibi
bir muhdesi meydana getirmesinin imkansiz oldugudur.

Es'ari sonraki paragrafta kiifriin ve imanin ontolojik agidan bir degerlendirmesini
yaparak insanin fail olarak isimlendirilmesinin mecazi oldugunu ve gercgek failin Allah
Teala oldugunu ispatlamaya calisir. Es'ari'nin bu konudaki diislincesi su
sekildedir:"Eger kiifriin hakiki faili kafir olsaydi kiifiir, batil ve kotii olmaz aksine hakk

ve glizel olurdu. Ciinkii kafir kiifrii dogru bir is olarak goriir ve o yolda azmeder.

Mii'min de imanin hakiki faili olsaydi iman yorucu ve elem verici degil aksi sekilde
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olurdu. Ancak durum ikisinin de isteginin hilafina olmustur. Bu sebeple kiifrii batil ve
kotii, iman1 da yorucu ve elem verici olarak yaratacak hakiki bir faile ihtiyag¢ vardir ve o
da Allah'tir."*** Burada Es'ari farkindalik ilkesi iizerinden konuya yaklagmustir. Birinin
gergek fail olabilmesi i¢in yaptigi isi hakikatini bilerek yapmasi gerekmektedir Es'ari'ye
gore. Ancak yine onun deyimiyle kafir inkar1 giizel ve dogru oldugunu diisiinerek bunu
yapmustir. °® Durum kafirin yaptigi isten bihaber oldugunu ortaya koymaktadir ve
yaptig1 isi istemeden yapmaktadir. O halde kafir bu isten sorumlu tutulamaz. Aslinda
Es'ari'nin burada sdylemek istedigi fiilin meydan gelis siirecinde yapilan islemlerden
gafil olmak, o fiilin faili olmay1 imkansiz kilar.

Es'ari, biitliinliigli i¢inde disiiniilen bir eylemin varliginin biitlin ve esas
iceriginin (yani hakikati-mevcut oldugu seklin igindeki varligin tamami) biitiiniiyle
kendi niyeti ve iradesiyle karar veren bir fail tarafindan iretildigini belirtmektedir.
Yiizeysel olarak goziikmesine ragmen iman ve imansizlikla ilgili se¢mis oldugu 6rnek
onun bakis agisia bir hayli uygundur. Bu baglamda belirtmek gerekir ki Luma'da bu
konu resmen hig¢ ele alinmis olmasa bile, insanin hareketlerinin nedenselliginin direkt
etkisini, kisinin gergeklestirdigi amellerle, 6rnegin; hareket etmek ve ayrica yalan
sOylemek, inanmak, diistinmek, konusmak vb. gibi insanin iginde var olan diger
amellerle sinirlamistir

Bu islemler fiile yonelmek (irade), fiili ortaya c¢ikaracak giicii (istitaat) elde
etmek ve fiili meydana ¢ikartmaktir. Ancak insan bunlarin higbirini kendi basina
yapamaz ve bu yiizden fiilin faili olamaz. Iman konusuna gelince Es'ari imani yorucu ve
elem verici olarak tanimlamis ve Allah'in iman1 bu mahiyette yarattigin sijylemistir.266
Lakin yorucu ve elem verici olmak bizzat imanin 6ziinde olan bir sey degildir ve Allah
Teala iman1 bu sekilde tanimlamamustir. imanin insana verdigi sikint1 dolaylidir, yani
iman ettigi i¢in iman etmeyenler tarafindan zulme ugramis ve sikintiya diistiriilmiistiir.

Hig bir sey 6ziinde bizzat iyi veya kotii degildir. Herhangi bir seyin iyi veya koti
oldugunu ancak din belirler. Mesela icki kimine gore keyif verici, kalbi koruyucu
(glinde bir bardak viski), bobrek tasi diisiiriiclidiir ve bu sebeple iyidir. Ancak kimine
gore de akli perdeleyici, siroz hastaligina sebep olan ve koétiidiir. Din burada devreye

girer. Ickinin faydalarina nazaran zararmin ¢ok oldugunu belirtir ve onu kétii olarak ilan
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eder. Burada hiikiim maslahat tizerinden verilmistir. Ancak maslahat algis1 toplumdan
topluma ve bireyden bireye degisebilecegi i¢in, neyin daha faydali ve neyin daha zararh
oldugunu belirlemede tek otorite dindir. Su halde Allah Teala imanin mahiyetinden
degil iman fiilinin neticesinden bahseder ve o da kurtulustur. Mii'min de imanin
kendisine ne getirecegini bilerek iman eder. Bu durumda Es'ari'nin insanin fiilleri
problemine aciklik getirmede kiifriin ve imanin ontolojik yapilarina dayanmasi hatalidir
ve problemin ekseninden ¢ikarak baska bir mecraya kaymaya, ve ayri bir tartismaya
neden olmaktadir.

Insanin 6biir diinyada elde edecegi ceza ya da 6diiliin temelini olusturan iman ya
da imansizlik mevzulart insanin Allah'a olan tutumunu belirleyen kendi amelleridir. Su
anki metin i¢inde inan¢ kavrami (inangsizliktaki gibi), Luma'da ele alindig1 sekliyle en
diisiik "kabul"e indirmemis olarak ele alinmamaktadir, daha genis manada hem sozlii
olarak kabul etme hem de icraate gegirilmis olarak iman ve inangtan s6z edilmektedir.
Biraz karmasik olmakla birlikte, iman ve imansizlik inanan ya da inanmayan kisinin
hareketlerinde kendini gostermektedir. Kisi inanan ya da inanmayan oldugunu yaptigi
amellerle belirler. Bireyin miimin ya da kafir olarak hakikatini gosteren unsurlar gibi,
iman ve imansizligin da (bagintisal olmamakla birlikte) belirgin nitelikler ve 6zellikler
olarak kendi esas gercekligi vardir. Her biri kendi iginde kendine ait bir tabiata sahiptir.
Onun savundugu sey sudur; iman miimin olan kisinin i¢inden var olur ve imansizlik da
kafir olan kisinin i¢inden dogar. Ancak kendisi, iman ve imansizliginin tabiatin1 ve
biitiin igerigini tanimlayamamaktadir; ¢iinkii 6rnegin; iman inanan kigiye dogasi geregi
miiminin iradesini kullanarak yapmayacagi ve yapamayacagi bazi zorluklar1 yiikler ve
kafir de esasen farkinda olmadig1 inang¢sizliginin giinahin1 kendi iradesiyle isteyerek
gerceklestirmez. Aslinda insanin bilgisi her seyin varliginin tamamini kapsamaz. En
temel gercekliginin biitlinlinde ne iman ne de imansizlik diinyadaki ger¢ek ve somut
varligl insandan dogan iradeyle belirlenemez; diger yandan kendi i¢inde somut olarak
nitelenen maddesel bir gergeklik herhangi bir seyin gerceklik ya da varlik sebebi
olamaz. Dolayisiyla iman ve imansizlik gercekligine karar veren, bunlari belirleyen
Allah'in kendisi olmalidir.

Islami yorumlarda bahsi gecen, nedensellik konusu ve bir nedene bagli dogan
sonucun gerekliligi konusudur. Burada unutulmamasi gereken sey, eylemin, inancin ya

da imansizligin varlifindan gercekte ne olduklart ve asil tabiatlart agisindan
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bahsederken, Es'ari evrensel ya da o nesnenin gergek varligiyla gelisen bir "6z"u
kastetmektedir. Bir seyin hakikati, su anki varliginin icindeki bireysel varligim
gercekligidir. Yine burada inkar etmedigi ancak konu disinda biraktig1 sey herhangi bir
ikincil sebeptir, ¢linkii onun iizerinde durdugu konu, insanin isledigi amelin sebebi
dogal sebepler degil, kisinin istei ve iradesidir. Iradeye, bilgiye ve niyete yani
yaratilmig amilin hareket nedenselligine (buradaki ornek fiziksel olarak yapilan
harekettir) bagli olmadan vuku bulan amel ya da eylem belli bir zamanda ve zeminde
meydana gelmis olmalidir; bir zaman ve mekan i¢indeki varligin gergekligi kendisi ya
da bagka bir maddesel sebep tarafindan degil, onun o zaman ve zeminde var olmasini
isteyen bir sebeple belirlenir. Bu sebep de sadece Allah olabilir. Ayrica bunun, insanin
istemli hareketi mevzusu oldugunu da s6ylemistir.

Yaratilan herhangi bir varligin gercekligi onun varligim1 olusturan tim
belirlemeler iginde oOzellikle onun bireysel varligini belirleyen sebebe baghdir.
Insanoglunun varolus sebebinin kendisi olmadig1 diisiiniildiigiinde, bir eylemin
varolusundaki tek sebebi kendinde barindirdigi séylenemez. Bu sebeple varliginin igsel
ve harici sebepleri ve belirleyicilerinin biitiinliigli i¢inde degerlendirilen bir olayin
varlig1 i¢cin Allah tek basina yeterli sebeptir; soyle ki varligin dogrusal siralamasini ve
bu evrensel siralama i¢inde her varligin yerini tam olarak bilen sadece O'dur ve bu
yiizden insanoglunu ve onun amellerini yarataninda O olmasi gerekmektedir.

Es'ari, 6gretilerinde fail ve yaratict ayrimi1 yapmaktadir. Allah insanin fiillerinin
hem yaraticis1 hem de gercek failidir. Fiilin olusum siirecinde bir faile gereksinim
oldugu gibi bir miiktesibe ihtiya¢ duyulmaz. Fiilin meydana gelisinde miiktesibin bir
etkisi olmadigi i¢in miiktesib zorunlu degildir. Failse bir fiilin ortaya ¢ikmasi igin
zorunludur ve fiilin her asamasinda yegane etkin olan Allah fiilin hakiki failidir.?®’
Es'ari'nin bu sdzleri sdyle bir problemi beraberinde getirmektedir: Madem fiil i¢in bir
miiktesib zorunlu degildir ve miiktesib olmadan fiil ortaya ¢ikabilmektedir o halde fiilin
sorumlulugu faile yani Es'ari'nin deyimiyle hakiki fail olan Allah'a kalmaktadir. O, bu
problemi Allah'm fiili kimin i¢in yarattiysa fiilin sorumlulugunun da o kisiye ait
oldugunu sdyleyerek asmaya c¢aligmaktadir. "Zulmii yaratan zalim olmaz; ¢linkii zulmii

zuliim olarak bagkasi i¢in yaratti, kendisi i¢in degil. Zulmii yaratanin zalim olmasi,
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iradeyi, sehveti ve hareketi yaratanin irade eden, sehvet duyan ve hareket eden olmasini
gerektirirdi. Ancak Allah Teala bunlarla nitelendirilemez."?%®

Es'ari diyor ki; kulun kesbi, Allah'in fiili, mef 'ulii, yaratmasi, yarattigi, meydana
getirmesi ve meydana getirdigi, kulun kesbetmesi ve kesbettigidir. Bdylece bir 6ze rucu
eden iki vasiftan biri kadim digeri muhdes olarak nitelenir. Bunlardan muhdes i¢in olan
kadim i¢in, kadim i¢in olan da muhdes i¢in dogru olmaz. Boylece fiilin 6ziinde O'nun
yaratmasinin mecrast oturmustur. ve Allah Teala yaratmayla, muhdes ise hareket
etmekle vasiflanmistir. Hareket muhdes tarafindan, yaratma Allah tarafindan
yapilmustir. Hareketin Allah'a yaratmanin da muhdese nisbeti dogru degildir.?*

Yukaridaki paragrafta anlatilmak istenen Allah'in her agidan tamamiyla fiile
miidahil oldugu insanin sadece kendisinde fiil yaratilan bir mecra oldugudur. Fiili irade
eden, yaratan, fiil olarak meydana getiren Allah olmakla beraber insan, fiilin meydana
geldigi bir mekandan ibarettir. Bir fiile yaratma ve kesbetmenin birlikte taalluk etmesi
kesbin fiile bir etkisi oldugunu gostermez. Yukarida da belirtildigi lizere muhdes
kadimin yerine gegemez, yaratmayi kadim kudret ve irade yaparken muhdes kudret ve
irade -ki iradenin varligindan s6z edilmese de isaretlerini bulmaktayiz- kendi sinirlari
olan sadece var olmaktan oteye gecemez.

Bu sozler Allah'in insanlarin isteklerine gore hareket ettigi algisi olusturdugu
icin hatalidir. Sanki Allah Teala kulun istegine bagli kalarak onun iradesini rehber
edinmis ve buna gore fiilleri yaratiyor anlami ¢ikmaktadir. Halbuki Allah Teala higbir
hususta bir bagkasinin tesiri ve istegi ile icat ve irade buyurmaz.270 Ayrica bu fiileri
Allah baskasi icin yaratiyor demek O'mu bir nevi tedarik¢i konumuna getirmektedir.
Zira yapmayin emrini verdigi biitlin isleri yapmada insana adeta malzeme temin ederek
sucuna ortak oluyor ve insanin tek basina basaramadigi, miistereken islenilen sugu kula
yiikleyerek daha sonra onu cezalandirtyor. Burada Es'ari Allah'in insanin iradesine gore
hareket ettigini sdylese de pesinden gelen agiklamalarinda kulun iradesinin yok
saylldigin1 ima eden sozler sarf etmektedir. Allah'm zulmii yaratip birisinin de onu
kesbetmemesi halinde zulmii kimin i¢in yarattiysa onun zalim olacagini belirtmektedir.

O halde insanin bir geyi isteyip ondan vazgegmesi miimkiin degildir. Bu durumda insan
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fiile zorla yonlendirilmektedir. Bununla beraber yapmadig1 bir fiilden sorumlu tutulmasi
Allah'in adaletine zarar vermektedir.

Es'ari bir varligin iginde, ger¢ek mevcudiyetinin disinda bagka bir varligin
oldugu diisiincesini kabul etmemektedir. Bu yiizden meydana gelecek olayin gergek
sebebi olmak o varligin biitiinligii icindeki gergek sebep olmak anlamina gelir. Buna
dayanarak yaratilmis bir amil tarafindan ve sorumlulugu ona ait olarak ifa edilen
olaylarda (amellerde) bile, varligin meydana gelisinin yegane sebebi Allah'tir. Ciinkii
bir amel varligmin biitiinliigii i¢inde vuku bulur. Allah yaratilan amilin amellerinin
yaraticisi olmasina ragmen, gercekte ameli isleyen (muktesib) O degildir. Savundugu bu
tezi "fail" ve "muktesib™ terimlerinin es olmadigini gostererek ifade etmistir. Buradaki
ayrim oldukga agiktir ve sadece terimsel manada kullanilmamistir: Bir eylem, onu ifa
eden kisinin yaratilmig giiciiyle ya da bu giic araciligiyla gergeklesir. Ancak diger
taraftan amilin ameli isleme potansiyeli o amelin tamamiyla gerceklesmesine karar
vermek i¢in yeterli degildir. Bu iki onermeden bir sonuca varmak oldukca kolaydir.
"Zorunlu olarak yapilan bir harekette" (6rnegin, yaratilan amilin iradesi ve niyetinin
disinda meydana gelen) eylemi yapanin, yaptiranin kendisi olmasina gerek yoktur (ki
zaten bu, Allah icin s6z konusu olamaz) ya da eylemi yaptiran da eylemi yapan kisi
olmak zorunda degildir. Insanin kendi istegi ve iradesi ile ifa ettigi bir eylem sdz konusu
oldugunda, bir eylemin meydana gelmesi, eylemin gergeklesmesinden sorumlu olan bir
amilin olmas1 gerektigini gostermektedir. Ancak burada isaret edilen sey, ameli
isleyenin yaratilmig bir amil (miiktesib) oldugu ya da diger yandan bu ameli
gerceklestiren amilin bu amelin varligimin ger¢eklesmesinde tek karar mercii oldugu
degildir. Allah miiktesib olamaz, ¢iinkii dogas1 geregi fiil, bir nedene bagl olarak
yaratilmig bir glic marifetiyle vuku bulur ve bununla birlikte Allah'in giicii mutlaktir,
sonsuzdur ve yaratllmamls‘ur.z71

Insanm fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini séyleyen Es'ari bunu zorunlu
yani istem dis1 yapilan fiilleri 6rnek gostererek delillendirmek ister. Zorunlu fiille
iktisabi fiil arasinda bir kiyas yapar ve elin titremesi gibi zorunlu bir fiilin meydana
gelisinde insanin higbir etkisinin olmadigini lakin bir fiilin ortaya ¢ikmasi i¢inde onu

ihdas edecek birine ihtiyag duyuldugunu dolayisiyla muhdisinin Allah Teala oldugunu
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soyler. Iktisabi fiillerin de mahluk olmasi Allah Teala'nin ona miidahalesini zorunlu
kilar ve bdylece her ikisinin de yaratilmis oldugu sonucu ortaya cikar.?

Zorunlu fiillerin ortaya ¢ikis sebepleri iktisabi fiillere nazaran farklidir. Zorunlu
fiiller refleks olarak, 1rsi olarak veya bir hastaligin neticesinde viicudumuzun bazi
ozelliklerinin degismesiyle ortaya c¢ikmaktadir. Refleks olarak yaptigimiz istem dist
hareketleri ele alalim. Mesela goziimiiz kendisine aniden yaklasan cisimden kendisini
korumak i¢in goz kapaklarimiz gayri ihtiyari kapanir ve bunun kontrolii bizde degildir.
Bir miiddet cabaladiktan sonra ise kontroliinli elimize alabilir ve goz kapaklarimizin
kapanmasini engelleyebiliriz. Bu durum sodyle bir sonucu beraberinde getirir: Ya Allah
Teala bizim gozlerimizi kapatmaktan vazgecip isi bize devretmis ya da aslinda
reflekslerimizi kontrol eden zaten o degildi ve bu &zelligi yaratilista bize bahsetmistir.
Ikinci segenegin su goétiirmez bir sekilde dogru oldugu gayet aciktir.

Bir hastalik sebebiyle viicudumuzda meydana gelen istem dis1 hareketlere
gelince bunlar hastaligin bedenimizde ortaya ¢ikmasina neden oldugu degisiklikler
sebebiyledir. Mesela "parkinson" hastaligindan dolay1 ellerde titreme olusur ve giderek
artar. Ancak tedavi siirecinde kullandigimiz ilaclar hastalifin iyilesmesini, titremenin
azalmasini saglar. Eger bu titremeleri Allah Teala bizde yaratiyorsa ve gergek faili O ise
ilaglar Allah'in yaratma fiilini kademeli olarak oOniine ge¢mekte ve sonunda
engellemektedir. Tabi ki bdyle bir sey olmast miimkiin degildir. O halde titremenin
hastaligin bedenimizde meydana getirdigi degisikler sebebiyle olustugu ortaya ¢ikmis
oldu.

Iktisabi ve zorunlu hareketlerin meydana gelis siirecinde aym yolun takip
edildigini soyleyen Es'ari, "O halde meydana gelen biri zorunlu digeri iktsabi
hareketten, biri zorunluysa digerinin de zorunlu veya biri iktisabiyse digerinin de

2"2% itirazina farkindalik ilkesiyle cevap verir. Ona gore

iktisabi olmas1 gerekmez mi
zorunlu ve iktisabi hareket arasindaki fark, anlamlandirilma farkidir. Zorunlu hareketten
kurtulmak miimkiin degildir Es'ari diisiincesinde. Insan ne kadar miicadele etse de
zorunlu fiili yapmamay1 basaramaz. Iktisabi harekette ise insan gitmesinde, gelmesinde
oldugu gibi bu fiilleri kendisinin yaptigini1 bilir ve istediginde o fiil yapmaktan

Vazgeg:ebilir.274
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Zorunlu fiilin 6zelligi, insanda kudret olmadan meydana gelmesiyken, iktisabi
fiil insanda yaratilan kudretle ortaya ¢ikar. Oncelikli olarak Es'ari'nin zorunlu fiil olarak
adlandirdig istem dis1 fiilerden kurtulacak bir yol bulunmadigi seklindeki diisiincesinin
hatali oldugunu yukarida acikladigimizi ve Oyle olmadigmi ispatladigimizi
diistiniiyoruz. Zorunlu fiiller, Es'ari'ye gore, insan nasil olustugunu bilmeden ve o fiili
yapmaktan aciz oldugu halde ortaya ¢ikmaktadir. Allah zorunlu fiili insanda yapmak
tizere bazi meleklerini gérevlendirmistir. Aksi halde fel¢linin ve hummalinin titreme
hareketlerinin nasil olustugu bilinmezdi.?"”

Insandan sudur eden istem dis1 fiillerin nasil olustugu bugiin bilimin
ilerlemesiyle izahini bulmustur ve nasil meydana geldiginin artik bilincine varilmistir.
Ayni zamanda zorunlu fiillerin insanda acziyet bulundugu (kudret olmadigi) halde
ortaya ¢iktigi da yanlis bir dislincedir. Zira insan potansiyel bir kudrete sahiptir.
Gerektigi zaman bu giicii kullanma o6zelligi ve yetkisi Allah tarafindan yaratiligta
kendisine verilmigtir. Biz de statik halde bulunan kudreti irademiz dogrultusunda
kinetik hale gevirebiliriz. Ornegin; gdzlerimiz agik oldugu miiddetge gdrme eylemini
siirdiirmektedir. Beynimiz goziin hareketlerine odaklanip takip ettigi slirece de gérme
eylemi devam eder. Beynimiz bagka bir seye odaklanip o seyi diisliniirken, gozlimiiziin
oniinde cereyan eden bir olayr gormedigimiz zamanlar olur. Ayrica bir seye
odaklanarak baktigimizda gozlerimiz yalnizca baktigimiz seyi goriir ve bu da kendi
kendine gorme eylemini devam ettirdigi diislinlilen gdziimiiziin aslinda kontroliiniin
beynimizde, dolayisiyla da bizde oldugunu ve gorme islemini beyin fonksiyonlariyla
idare ettigimizi gosterir. Hep ayni noktaya bakarken de yine gordiigiimiiz ¢ercevede
baktigimiz nokta disinda herhangi bir seye odaklanarak onu tanimlayabilmemiz ve ne
oldugunu anlayabilmemiz gdérme islemini beynimizle kontrol ettigimizin baska bir
gostergesidir. Biitlin bunlar yaptigimiz her fiili bilingli sekilde ve sahip oldugumuz
potansiyel kudreti statik halden kinetik hale ¢evirerek meydana getirdigimizi gosterir.

Es'ari kesbin diger fiiller gibi fiil oldugunu ve Allah'in bir fiili yarattiktan sonra

276 By sozler

onu kesbedecek olan insanda kesb eylemini de yarattigini sdylemektedir.
onun mutlak cebri anlayisa ¢ok yaklastiginin bir gostergesi olup hatta cebri diisiincenin
dolayli yoldan dile getirilmesidir. Kesb eyleminin kontroliiniin de insanin elinden

alinmasi insan1 tamamen pasif hale getirmektedir. Kesbin yaratilmis oldugunu Es'ari su
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sekilde delillendirmistir: "Kesbin Allah tarafindan yaratilmamasi, onun sadece fiili
yaratmasini ve yarattiglr o hareketle miiteharrik olmasini gerekmektedir." Es'ari burada
pek anlasilir bir delil ileri siirmese de bizce sdylemek istedigi sudur; fiilin Allah
tarafindan yaratilip, kesbin insan tarafindan meydana getirilen bir eylem olmasi Allah'in
yarattig1 o fiilin kesbedilmeme imkanin1 dogurmasidir. Bdylece insanin etkisi olmadan
ortaya ¢ikan fiilin sorumlulugunun onu yaratanin ilizerinde kalmasi, Allah Teala'nin
yarattig1 fiillerle miiteharrik, zalim veya yalanci olmasini gerektirmektedir.

Kesbin de yaratilmis oldugu iddiasi, insanin fiildeki dahlini ve sorumlulugunu
zorunlu hale getirerek fiilin Allah'a isnadinin oniline gegme ¢abasidir. Fakat Es'ari'nin
diislincesi tabiri caizse neresinden tutulursa tutulsun elde kalmaktadir. Onun
ogretilerinde Allah'in askinligi korunurken insanin sorumlulugu g6z ardi edilmekte,
sorumluluk vurgusu yapilirken de Allah Teala'nin insanin isteklerine gére adeta zorunlu
olarak hareket ettigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Es'ari kelaminda bu denli yaratma iizerinde durularak akla ve dini Ogretilere
aykin fikirler ortaya atilmasi insanin fiillerinin yaraticist oldugu sdyleminin yanlig
degerlendirilmesinden kaynaklanmakta oldugu kanaatindeyiz. Insanin kendi fiillerinin
yaraticisi olmasi, Allah Teala'nin bir sey yaratmak istediginde "ol" diyerek elde higbir
malzeme olmadan o seyin bir anda ortaya c¢ikmasi seklinde anlagilmamalidir. Bu,
yoktan var etme anlamindaki yaratmadir. Insan icin kullanilan "yaratt" kelimesi ise
eldeki malzemeyle yani sahip oldugu potansiyel fiil yapma yetenegiyle fiillerini yapti
anlaminda kullanilmaktadir.

Insan i¢in "kendi fiillerini yaratt1" kelimesini kullanmak, insanin Allah Teala'nin
kudretine ortak oldugu manasina gelmez. Insanlara alim, kadir denmesinin onun Allah
Teala'min ilmine ve kudretine ortak oldugu anlamma gelmedigi gibi fiillerinin
yaraticisidir demek, Allah'in yaratma Ozelligine ortak oldugu degil, fiillerini Allah
tarafindan kendisine bahsedilen irade ve kudret vasitasiyla yapiyor demektir. Ancak bu
durum deizmdeki mahlukati yarattiktan sonra bir kenara cekilip olani biteni izleyen
pasif tanr1 anlayisini akla getirmemelidir. Zira Allah Teala yarattigi her mahlukat: takip

n 277

etmektedir. "Iman ettik demekle bagibos birakilacaginizi m1 saniyorsunuz. ayeti

bunun delilidir.

217 Ankebut, 2
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Allah Teala dualarimiza cevap vererek, bizleri her konuda imtihana tabi tutarak
ve bizleri koruyup gozeterek her daim bizimle olmakta ve hayatlarimiz i¢inde aktif rol
oynamaktadir. Aktif rol aldig1 alanlar i¢inde insanin fiillerinin yaratilmasi, daha dogrusu
insana se¢me sansi birakmadan irade ve kudreti kendisinde yaratarak fiilin olugmasini
saglamay1 zikretmek miimkiin degildir. Bir ¢ok ayette bizleri yonlendirerek se¢im
yapmamiza imkan tanimayan bir ilah olmadigin1 belirtmektedir.

Iktisabi ve zorunlu fiil arasindaki ayirimin, Es'ari tarafindan insanin farkindalig
ile agiklandigin1 daha once soylemistik. Ikisi arasindaki bir diger fark da Es'ariye gore
zorunlu fiilin insanda kudret var olmadan, iktisabi fiilin ise insanda fiille ayn1 anda
yaratilan kudretle gerceklestigidir. Iktisabi fiillerin hadis bir kudretle meydana gelmesi
insanin bu fiil iizerindeki sorumlulugun gostergesidir.?’® Zorunlu fiilin kudret olmadan
acziyet halinde ortaya ¢ikmasi fikri Es'ari'nin insanin fiilleri problemine getirdigi
¢dziimiin odak noktasidir. Insanm elinde olmadan istemedigi halde kendisinde zuhur
eden elin titremesi gibi hareketlerin nasil ortaya ¢iktigina dair getirdigi agiklama iktisabi
fille kiyas yaparak onun yaratilmis oldugunu ispatlamaya yoneliktir. Zorunlu
hareketlerin kudret olmaksizin acz halinde ortaya ¢iktig1 ve bu durumun o fiili bizde
Allah Teala'nin yaratmig oldugunu gosterdigini sdylemek bizce hatali bir diisiincedir.

Heniiz 6len bir insanda titremenin meydana gelmesi ¢ok sik olmasa da
rastlanilan bir vakiadir. Peki 6lmiis oldugu halde insanda bu titreme hareketi nasil zuhur
etmektedir? Hareketin ortaya ¢ikmasi i¢in bir mekan gerekmektedir ve cansiz beden fiil

icin uygun bir mekan degildir.279

Es'ari'ye gore oliim fiilleri yapmay1 engelleyen en
biiyiik acziyettir ve bir fiil ancak bir acziyet sebebiyle sudur etmez.?*® Zorunlu fiil de,
ona gore acziyet oldugu halde meydana geldigine gore oliide mevcut olan bu fiil
zorunlu fiilin acz oldugu halde meydana gelmesinden degil oliimden kaynaklanan
acziyetten meydana gelmesini gerektirir. Olii bedenden hicbir bilingli hareket ve kesb
sadir olmayacagina gore ortaya ¢ikan titreme hareketinin tek bir agiklamasi vardir; insan
beyni sinirler vasitastyla viicudu kontrol eder. Heniiz 6len bir insanin beyni 6liimii hala

kabul etmedigi i¢in sinirlere sinyal gondererek viicudun hareket etmesini saglayabilir.

Bu durum viicudumuzda potansiyel bir giiclin varligin1 kanitlamaktadir.

2’8 Frank, agm, s.9
219 e|-Eg'ari, el-Luma’, 5.78
%0 Age, .79
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Allah'in, insanin fiilleri de dahil her seyi yarattig1 ve fiillerin gercek faili oldugu
diisiincesi Es'ari ve takipgilerini "O halde Allah ser, zulim ve kiifiir gibi kotii olan
seyleri de yaratmigsa ve bunlarin failiyse O'nun da serir ve zalim olarak nitelendirilmesi
gerekmez mi?" sorusuyla karsi karsiya birakmistir. Mu'tezile'nin Allah'in adaletine
vurgu yaparak ser ve zuliim gibi kotii fiilleri yaratmayacagini savunmasina karsilik
Allah'in bunlar1 da yarattigin1 sdyleyen Es'ari boyle olmasi halinde serre ve zulme ortak
olacagi probleminin iistesinden gelmek i¢in bunlarin mahlukattan oldugunu, serrin
sadece yaratma anlaminda Allah'a ait oldugunu st')ylemistir.zs1 Es'ari'nin sozlerini bir
ornekle agiklayabiliriz; silahlar bir silah fabrikasi tarafindan iiretilmis ve satilmistir.
Silah1 alan sahsin bu silahla cinayet islemesi silaht tireten ve satani dogrudan
sorumluluk altina sokmaz.

1.b- Ciiveyni'de Insan Fiilleri

Ciiveyni, Mu'tezile'ye cevap mahiyetinde yazdigi eserinde konuya Allah'in
benzersiz yaraticilik ve yoktan var etme Ozelliklerine vurgu yaparak baglar. Ehl-i
Hakk'in goriisii olarak niteledigi bu diisiinceye gore hadis varliklarin tamami Allah'in
kudretiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla kulun kudretinin taalluk ettigi her sey ayni
zamanda Allah'in muktedir oldugu seylerdir.?®® Ciiveyni, Mu'tezile'nin kullarin kendi
fiillerini meydana getirdigi ve kendi kudretleriyle fiillerinin ilk yaraticis1 olduklar
hususunda ittifak ettiklerini sdyler.”®® Mu'tezile'ye gore iki kadirin bir makdura taalluku

muhaldir. 28

Kesb nazariyesine getirdikleri elestiride de bir fiilin iki yaraticisinin
olamayacagin sdylemislerdir.

Ciiveyni onlarin bu diislincesini elestirirken, heniiz insan ve onun kudreti
yaratilmadan 6nce Allah'in, insanin makduru olabilecek her seyi takdir edebilecegini ve
insan yaratildiktan sonra bu ozelligini kaybetmeyecegini dolayisiyla insanin kadiri
olabilecegi her seye Allah'in da kadir oldugunu sdyleyerek cevap verir.”® Buna karsihik
Ciiveyni'nin  burada atladigt nokta Mu'tezile'nin  Allah'in  insan fiillerini

gerceklestiremeyecegini degil bir fiile ayni1 anda iki kadirin taalluk edemeyecegini, fiili

kim meydana getiriyorsa failin o olacagini séiylemeleridir.286 Ciiveyni elestirisini 1srarla

281 o|-Eg'ari, el-Luma’, 5.79

%82 Ciiveyni, el-Irsad, 5.163

283 Age, 5.161

284 K ad1 Abdiilcebbar, age, 5.326; el-Es'ari, Makalat, 5.162
28 Civeyni, el-frsad, 5.162

286 Kad1 Abdiilcebbar, age, 5.324
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Allah'in  kudretinin kapsayiciligt ve kulun yapabileceklerinin hepsini Allah''n da
yapabilecegi iizerinden yliriitiir. O boylece kulun makdurunun da Allah'in makduruna
dahil oldugunu ispatlamak istemistir.?®’

Burada Ciiveyni'ye elestiri baglaminda soyle bir soru yoneltilebilir; Allah'in
kulun fiillerini gergeklestirebilmesi aklen caiz olsa da Allah'in, kullarinin yeme, i¢me,
yiirlime, konusma vb. fiillerini meydana getirebilecegini diisiinmek tecsime ve tesbihe
gotiirmez mi? O halde kulun makduruna Allah'in taalluku, O'nun her seye kadir olmasi
hasebiyle akli olarak imkan dahilinde olsa da Allah'in zat1 ve nass agisindan miimkiin
degildir.

Ikinci etapta Ciiveyni zorunlu ve iktisabi fiil ayrim1 yapar ve bu ayrimin kulun
fiilin idrakine varmasiyla gergeklesecegini sdyler.”® Zorunlu fiillerin, insanin elinde
olmadan ve nasil meydana geldigini bilmeden ortaya ¢ikmasi, bu fiillerin ilmine delalet
ettigi biri tarafindan meydana getirilmesini gerektirir. Bu durumda fiillerin hakikatini
bilen Allah Teala bu fiilleri yaratmaktadir. 2° Zorunlu fiillerin gayr-1 ihtiyari
gerceklestigi dogrudur. Ancak insanin bilgisi disinda ortaya ¢iktig1 diislincesi hatalidir.
Donemin sartlart geregi bilimin heniiz yeterince ilerlememesi sebebiyle reflekslerin ve
elin veya viicudun herhangi bir organinin titreyiginin nasil meydana geldigi bilinmese
de bugiin hepsinin bir agiklamasi mevcuttur. Bu konuda Es'ari ile ayni1 diisiinceye sahip
olan Ciiveyni'ye, Es'ari'ye yonelttigimiz elestiriyi yoneltebiliriz.

Herhangi bir hastalik sebebiyle viicudunun bir organi titreyen birinin tedavi
tirecinde kullandig: ilaglarin titremeyi kademe kademe azalttifi ve sonunda tamamen
ortadan kaldirdig1 bizce malumdur. Bu durumda ilaglar titreme fiilini insanda yaratan
Allah Teala'nin kudretine baskin gelmekte ve onun fiili yaratmasin1 engellemektedir.
Ancak boyle bir sey olmasi s6z konusu olmadigina gore hastalik sebebiyle yapisinda
degisiklikler meydana gelen viicudun iyilestikten sonra eski haline donerek titremenin
ortadan kalkmis olmasi akla yatkin en uygun cevaptir.

Diger yandan Ciiveyni, Es'ari gibi fiilleri ilimle iliskilendirmistir.”® Fiili yapmak
icin o fiilin nasil gerceklestirildiginin bilinmesi gerektigini, bu yiizden nasil

gerceklestigi kul tarafindan bilinmeyen zorunlu fiilleri meydana getirecek bir faile

%7 Ciiveyni, el-Irsad, 5.166
288 Age, 5.173
%9 Age, 5.174
20 |-Es'ari, el-Luma’, 5.67
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ihitya¢ oldugunu belirtmistir.”** Ancak, iktisabi fiillerin nasil ger¢eklestiginin farkinda
olan kul bu fiilerin miiktesibidir ve bu nedenle fiillerinden sorumludur.?®?

Fiillerin ilimle iliskilendirilmesi ¢okta mantikli g6zilkmemektedir. Zira
insanlarin ¢ogu iktisabi fiillerinin nasil meydana geldigini bilmemektedir. Es'ari ve
Ciiveyni'nin bu diisiincesine gore viicudun yapisi, isleyisi, kaslarin hareketleri, sinirlerin
fonksiyonlart gibi konulardan habersiz olan, ayrica fiil yapmak i¢in kendinde ister
fiilden once, ister fiille beraber mevcut olan kudretin genel mi yani viicudun tiimiinii
kapsayan m1 yoksa fiilin meydana geldigi organa mahsus mu oldugunu bilmeyen
insanlardan iktisabi fiillerin sadir olmasi miimkiin degildir. O halde Es'ari ve
Ciiveyni'nin burada ilim olarak bahsettikleri sey aslinda irade olmalidir. Fiillerde ayrim
iradi olup olmadigmma goére yapilmalidir. Fakat Ciiveyni insanin fiilleri probleminde
irade bahsine yer vermez.

Insan iradesi konusunda Es'ari ve mektebinde goriilen belirsizlik ve hatta
Allah'in iradesi yaninda insan iradesinden bahsetmekten duyulan endise Ciiveyni'nin bu
eserinde de aynen devam etmektedir. Bunun nedeni, Es'ari ile ilgili bolimde de
bahsettigimiz ilizere insana ait, fiilden 6nce mevcut olan bir irade kesb teorisini
kokiinden sarsmasidir. Sayet insanda bir irade varsa ve bu irade fiilden Onceyse bu
durumda iradenin kendisi de bir fiil oldug i¢in yaratilmis olmasi1 gerekir. Ancak bu,
iradeyi irade edecek bir iradenin daha var olmasmi gerektirir ve o da yaratilmig
olacagina gore zincirleme sekilde sonsuza dek siirecek bir yaratma s6z konusu olacaktir
ki bu muhaldir. Geriye Eg'ari ve Cliveyni i¢in bir secenek kalmaktadir. O da iradenin fiil
ve kudretle ayni anda yaratilmasidir. Hal boyle olunca da her iki alim cebre
diismektedir. Yine bu konuda her ikisi de Allah-insan iligkisi i¢cerisinde Allah'in iradesi
karsisinda kulunda irade sahibi olmasinin Allah'in askinligima golge diisiirecegi ve
nassin zahirine muhalefet edecegi endisesi tasimaktadir. "Alemlerin rabbi Allah

dilemedik¢e siz dileyemezsiniz." 2938

gibi ayetlerin zahiri manasinin Allah'in iradesi
karsisinda insan iradesinin durumunu gostermesine binaen insan iradesinin mutlak
Ozgiirligline hiikkmetmek bir yana dursun insan iradesinin varligindan bile s6z etmek

Es'ari ve Cliveyni'yi rahatsiz etmistir..

2% o|-Eg'ari, el-Luma’, s.71

%2 pge, .72
298 Tekvir, 29
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Ciiveyni, muhkem yani iktisabi fiilin ortaya ¢ikmasini bir yandan kisinin, yaptig1
fillin bilgisine sahip olmasi sartina baglarken diger yandan kendisiyle c¢eliserek
kesbettigi seyi bilmesinin aklen gerekli olmadigini séylemistir.294 Kisi unutkan ve gafil
olmasma ragmen bu halinde kendisinden az sayida da olsa iktisabi fiilin sadir
olmasindan yola cikarak bu kaniya varmigtir. Nitekim kesbin bilinmesi, nihayetinde
kasib tarafindan nasil ortaya ¢iktiginin anlasilmas: demektir. Hal bdyle olunca da er ya
da ge¢ kasib fiilini gergeklestirmek i¢in baskasina ihtiyag duymayacak, fiilini kendi
basina meydana getirebilecektir. Akil-nakil iliskisi ¢ergevesinde yansimasini bulan
Ciiveyni'nin bu tutumu, naklin akla kars1 tistiinliigiinii ve aklin nakle tabi olusunu esas
alir. Zira iman etmek iktisabi bir fiil olmasina ragmen "Allah Teala diledigine hidayet

verir" 2%

manasindaki ayetler iktisabi bir fiili insanin nasil olustugunu bilmeden
kesbettigine dair bir 6rnektir. Simdiye kadar birbirine paralel goriisler serdeden Es'ari ve
Ciiveyni bu noktada ayrilmaktadirlar. Es'ari iktisabi fiilin gaflet aninda ortaya
cikamayacagini *®® savunurken, Ciiveyni'ye gore az da olsa iktisabi fiillerin bazilari
gafletle ortaya ¢ikabilmektedir.®’

Ciliveyni konuyla ilgili akli temellendirmelerden sonra semi' delillerle
diisiincelerini desteklemeye calisir. Bu delilleri de Ummetin icmasma dayananlar ve
Kur'an ayetlerinden elde edilenler olarak ikiye ayirir.?%®

Icmaya dayanan delillerden birisi, iimmetin, Allah'm kendilerine iman ve ihlas
vermesi i¢in dua etmeleridir. Ciiveyni'ye gore insanda imandan Once iman etmesine
yetecek bir kudret bulunsaydi, Allah Teala'ya iman i¢in dua etmenin bir anlami
kalmazdi. Ciinkii dua eden kimse heniiz var olmayan, ancak gerceklesmesi umulan bir
seyi talep eder.? Ciiveyni burada duanin ontolojik yapisi lizerinde durarak meseleyi
izaha calisir.

Duanin iki yonlii bir yapisi oldugu ger¢eginin géz Onilinde bulundurmamiz
gerekir. Dua Oncelikli olarak insan ile Allah arasindaki iligkiyi duragan halden hareketli
hale doéniistiiren bir olgudur. Kul isteklerini ve ihtiyaglarini yaraticisina ileterek O'nun

ile olan irtibatini stirekli hale getirir. Sorunlarin1 ve ihtiyaglarini dile getirerek bunlarin

24 Ciiveyni, el-Irsad, 5.180
2% Kasas, 56
2% o|-Eg'ari, el-Luma’, 5.75
27 Ciiveyni, el-Irsad, 5.186
% Age, 5.186
%9 Age, 5.187
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¢oziime kavusmasinda ve giderilmesinde yardim talebinde bulunur. Tiim bunlarin
yaninda dua asla yardimin tabiri caizse gokten zembille inmesini beklemek degildir.
Nitekim "Bazilar1 da: Rabbimiz, bize diinyada bir giizellik ver ve bizi o ates azabindan
koru der. Iste onlarin kazandiklarindan bir paylar1 vardir. Allah hesabi ¢abuk

, . 1300
gorendir."

ayetinde Allah Teala calisarak, ibadet ederek insalarin diinyada ve ahirette
bir pay sahibi olabilecegini bildirmistir.

Goriildigi tizere ancak nefsine Allah'm emirleri dogrultusunda azmettirenin
duasina cevap verilmektedir. Yoksa hi¢ bir sey icin ¢aba sarf etmedigi halde kendisine
niyazda bulunana karsilik vermemektedir. Yine benzer bir ayette Allah Teala " Orasi
1islah edilmisken yeryiiziinde fesad ¢ikarmaymn. O' na korkarak ve umarak dua edin.
Siiphesiz Allah'n rahmeti,iyi hareket edenlere yakindir."*** buyurarak ancak iyilik
yolunda calisanlarin dualarina rahmetiyle cevap verecegini bildirmistir.

Bu durumda dua, kendinde olmayan bir seyi istemek degil, o seyi elde etmek
icin cabalarken veya ulastiktan sonra elde tutmak igin Allah Teala'dan yardim
istemektir. Ayrica duanin diger yonii, psikolojik destek saglama amacidir. Meseleye
farkli bir acidan daha yaklasacak olursak, dua ayni zamanda cagirmak anlamina
gelmektedir. Insanin giiciiniin yetmedigi bir is i¢in yardim ¢agrisinda bulunmasi
dogaldir. Bu, onun kudret sahibi olmadigi anlamina gelmez. Viicut 6zelliklerinin o is
icin uygun olmadigi manasina gelir. Ornegin agir bir nesneyi kaldiramadigimizda,
kaldirabilecek birini yardima cagiririz. Sayet yardima ¢agrilan kisi o nesneyi kaldirirsa
kesb teorisine gore Allah kaldirma islemi i¢in ona kudret verdigi halde bize vermemis
demektir ve bu, Allah''n hasa adaletsiz davrandigin1 gosterir. Lakin durum viicut
yapistyla ilgilidir. Nesneyi kaldirabilenin kas gelisim seviyesi daha yiiksekken,
kaldiramayanin kas gelisimi digerine nazaran daha alt seviyededir. Nesneyi
kaldiramayanin ¢alisarak kaslarin1  giiclendirdiginde o nesneyi kaldirabilecegini
diistiniirsek soylediklerimizin dogrulugu kanitlanmis olur.

Ciiveyni insanin fiilleri konusunda son olarak Es'ari'yi takip ederek "Sizi ve

"302 avetiyle Es'ari gibi insanim fiillerinin de Allah Teala

yaptiklarinizi Allah yaratti.
tarafindan yaratildigini kanitlamak ister. Bu konuda gerekenleri Es'ari ile ilgili kisimda

sOyledigimiz ic¢in burada tekrar deginmeyecegiz. Goriildiigii iizere Ciiveyni eserinde

30 Bakara, 201-202
01 A'raf, 56
%02 gaffat, 96
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kendinden onceki Es'ariyye kelamcilarinin metodunu takip etmis ve diisiincelerini

benimsemistir.

2- ES'ARI VE CUVEYNI'DE ISTITAAT

2.a- Istitaat Problemine Genel Yaklasim

Insanmn fiilleri probleminin daha da cetrefilli ve iginden ¢ikilamaz bir hal
almasina sebep olan ve insanin fiilleri problemi ile i¢ i¢e ele alinip tartisilan bir diger
konu da istitaat yani kudrettir.

Es'ari'nin doneminde insan amellerinin dogasi konusuna ait temel terimler ve
konunun genel yapisi insanin kendi eylemlerini gergeklestirecek giiciiniin dogast ve bu
giiclin tiim varliklarin kaynagi olan Allah'in evrensel nedenselligi ile olan iliskisi Kelam
ilminde oldukg¢a acik sekilde tanimlanmistir. Tanimlanacak ve agiklanacak baslica
kavram "istitaat"ti (ki bu kavram hem Allah'n hem de insanin giicii i¢in kullanilan bir
kavramdir) ve bu kavram bir ¢ok yazar tarafindan teknik bir terim olarak farkli
anlamlarda kullanilmis olsa bile, Es'ari'den hem Onceki hem de sonraki donemlerde
problemi tanimlarken bu kavramin genel icerigi oldukca net bir sekilde anlasilmistir.
"[stitaat" ve "kader" konusu Kelamcilar tarafindan da ifade edildigi gibi Islamiyet
oncesinde Yunan felsefesi ya da Hiristiyanlik dininde kuramsal tartismalarda kendi
capinda izole olmus ve kapsamli incelemelerin konusu olan hi¢ bir terimle tam olarak
ortismemektedir. Kelam'n baglangicinin, felsefe ve teolojinin tiim klasik ve
Hiristiyanlik gelenegiyle yakindan ilintili oldugu asikar olmakla birlikte, perspektifinin
benzersizligi ve bu gelenege yapmis oldugu katkinin 6zgiinliigii de tartisilmazdir.

[stitaatin insandaki varlig1 biitiin mezheplerce kabul edilmistir. Insan is yapan,
baska bir ifadeyle fiil sahibi bir varliktir. Insanin fiilleri olduguna gore bu fiile iliskin
onu gergeklestirecek bir giliciiniin bulunmasi1 dogaldir. Ciinkii fiilin var olus sarti
kudrettir.®*® Kudret olmadan herhangi bir fiilin (Es'ari'ye gore bu fiiller yalnizca iktisabi
olanlardir) ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Mezhepler bu konuda hemfikirlerdir. Onlari
birbirinden ayiran nokta ise istitaatin varligi degil zamanlamasidir. 304 vani istitaat
insanda fiilden once mi mevcuttur yoksa fiil aninda fiille beraber mi ortaya

cikmaktadir? Meselenin diigiim noktasi tam da burasidir. Istiaatin fiilden &nce veya

%03 gl-Eg'ari, el-Luma’, s.95; Ciiveyni, el-frsad, s.172.; M. Sait Yazicioglu, Islam Kelaminda Onemli Bir

Mesele: Istitaat, Islami Arastirmalar1 Dergisi, say1:1, 1986, 5.50
S04 Yazicioglu, agm, s.51
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fiille beraber olmasi, insanin fiillerinin yaraticisinin Allah m1 yoksa insanin kendisi mi
oldugu sorusuna cevap verebilecek niteliktedir. Sayet istitaat fiilden dnceyse insanin,
Allah'tan bagimsiz sekilde fiillerini meydana getirebilme potansiyeline sahip oldugu
ortaya ¢cikmaktadir. Yok fiille beraber ayn1 anda yaratiliyorsa istiaat, o halde insanin
fiillerinin meydana gelmesinde bir katkis1 olmadig1 ispatlanmis olmaktadir.

Istitaat, kuvvet, kudret, takat gibi kelimeler manalar1 birbirine yakin tabirlerdir.
Kelameilar bunlarin hepsiyle bir mana kastederler.*®® Demek ki biz istitaat denilince bir
isi yapmak i¢in insanda mevcut gii¢ ve kudreti anliyoruz. Insanda istitaatin bulundugu
mezheplerce kabul edilmistir. Zira bu insanin fiil yapabilmesinin ve sorumlulugunun
sartidir. Mu'tezili alimler istitaatin insanda her daim mevcut oldugu fikrini benimsediler.
Aksi takdirde insanin eylemlerinden sorumlu tutulamayacagini iddia ettiler.’*® Mesela,
"Onu ticretle tut; licretle tuttuklarinin en iyisi bu gii¢lii ve giivenilir adamdir." 307
ayetinde, Suayb (a.s)'in kizinin Musa (a.s) hakkinda daha ortada yapilan bir is olmadig1
halde onun i¢in istitaat sahibi demesi Mu'tezile'nin istitaatin fiilden énce olduguna dair
ileri siirdiigii bir delildir.>®

n

Bagka bir ayette "... giiclimiiz yetseydi sizinle beraber (sefere) cikardik diye

Allah'a yemin edeceklerdir. Allah onlarin yalanci oldugunu elbette biliyor." 3%°
buyrulmasi sefere ¢ikmadan once yeterli giice sahip olduklar1 ancak bunu inkar
ettiklerini gostererek yine eylemden Once istitaatin varligini delillendirmede Mu'tezile
tarafindan kullanilmugtir.**° Mu'tezileye gore istitaatin fiille beraber yaratilmasi insani
eylemlerinde etkin bir konumda olmaktan uzaklagtirmakta ve fiilin sorumlulugunu
Allah'a ytikleyerek onu, fiili gergeklestiren durumuna getirmektedir. Bu da Allah'in kéti
olan fiillerle serir ve zalim olarak nitelenmesine sebebiyet vermektedir.

Insanin ameli ve amellerin ortaya cikigmin, insanin dogasi geregi, beden ve
ruhunun tabiati geregi meydana geldigini savunanlar ve pek ¢ok Mu'tezili, kudret/istitaa
kavramini insanin varligma ait daimi bir nitelik (irade) olarak ele almis olmasina

ragmen, bu nedenselligin insanin fiziksel sihhatiyle ilgili oldugunu savunanlar1 yine

disarida tutarak, tek bir olayla ilgili olarak genel anlaminda tanimlanmistir. Bu sayede

3% Yazicioglu, agm, .52

%06 Ammara, age, s.127; Serif el-Miirteza, Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirligii, ceviri: Muammer
Esen, Arastirma Yayncilik, Ankara 2012, s.41

%07 Kasas, 26

%08 Ammara, age, s.131; Eg'ari, el-Luma’, 5.96; Yazicioglu, agm, .52

39 Tevbe, 42

310 Ammara, age, s.132; el-Miirteza, age, s.120; Yazicioglu, agm, s.52
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kudret ve iradeyle islenen tek bir amelden s6z edilmektedir. Bu durum, iradenin ve
kudretin amelden hemen Once ilk anda sonlandirilip sonlandirilmadigi ya da eylem
tamamlana kadar ikinci anda devam edip etmedigine dair yapilan tartismalarda agikca
gorilmektedir, Mu'tezililerin ¢ogu ikinci ana kadar devam ettigi gorisini
savunmaktadirlar ¢linkii gercekte mevcut olmayan bir giic veya iradeye bir amelin
gerceklesmesinin miimkiin olmadigina inanmaktadirlar. Ayni tez, insanin disinda var
olan ikincil bir sonug iizerine yapilan tartismalarda da savunulmustur. Mu'tezililerin
coguna gore, kudret amelin gergeklesmesinde etkisi olan bir giictiir ve ta ki irade iki zit
kutuptan (yani eylemin gergeklesmesi ya da gergeklesmemesi) hangisinin etkilenecegini
belirleyene kadar ve irade yoluyla gergek amelin icra edildigi ana kadar "amelin iki zit
kutbundan bagimsiz bir noktada" bulunmaktadir. Bu konudaki fikir ayriliklar1 her ne
olursa olsun, "kudret/istitaa" kavrami bireysel amelin gerceklesmesini saglayan giictiir.
Mu'tezililerin pek ¢oguna gore (Cubbai de dahil olmak {izere) "kudret" s6z edilen
eylemi ya da ameli gergeklestirecek ya diger gerceklestirmeyecek gii¢ anlamina gelir.
Insanin giiciiniin ameli gerceklestirmesi ve bu giiciin insanda var olmasiyla ilgili olarak,
bu eylemin gerceklestirilme karar1 iradeye, kisinin mutlak duygusuna bagldir. Bu,
insanin, yaptig1 eylemin tek sebebi oldugu ve bir tek ameli ger¢eklestirmeye "muktedir
olan" iki etmen olamayacagi konusuyla olduk¢a biiylik bir uyum gostermektedir.
Ornegin; Allah bir amelin hem amili, hem de yaratan olamaz. Eger bir eylem insanin
Ozglir karar verme potansiyeline bagliysa, o eylemin gerceklesmesi sadece insana aittir.
Yukarida da belirtmeye c¢alistiim gibi, Kelam ilminin ilk zamanlardaki pek ¢ok
Kelam alimi i¢in "kudret" kavrami, eylemin gerceklestirildigi anda meydana gelen
"ameli ifa etme giici" anlamina gelmemektedir. Daha ziyade, amilin kararina bagl olan
ve bu karara bagli olarak gerceklesecek eylemin meydana gelisini saglayan giictiir.
Mu'tezililerin ¢ogu igin bu kavram eylemin ger¢eklesmesinde kullanilan fiziksel gii¢
kavramina yakin olsa bile, Cubbai, amel giiclin araciligiyla gergeklesiyor olmasina
ragmen, bu giiciin, eylemin bizzat iginde olmadigi goriisiinii savunmaktadir. Burada
unutulmamasi gereken Onemli nokta eylemin gerceklesmesinden Once eylemi
gerceklestirecek giiclin potansiyelinden s6z etmemek gerektigidir. Bu, ilk kelamcilarin
felsefi ve teolojik acidan ¢ok naif ve basit olmayan yaklasimlarindan ileri gelmektedir.
Gii¢ ve amel kavramlarinin atomlarin metafiziginde ve "kaza" anlayiginda yeri yoktur;

"kaza" mefhumu gercekte ya var olan ya da mevcut olmayan bir seydir ve eger mevcut
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degilse bir seyde var olma potansiyeli ne o seye bagldir, ne de o seyin Oziinde
bulunabilir, bu sayede amelin gergeklesmesine sebep olan amilde bulunan gercek

giictiir. Kisacas1 "kudret", kadir olanin varligi anlamina gelir.

Ehl-i Siinnet alimleri ise istitaate iki acidan yaklasarak ¢oziim getirmeye
calismislardir. Oncelikle bir fiilin meydana gelebilmesi igin sartlarin hazir olmasi
gerekmektedir. Bu sartlar, fiili meydana getirecek sebepler ve fiil icin gerekli olan
uzuvlardir. Fiili ortaya ¢ikaracak sebeplerin uygun olmasi yani var olmasi ve fiilin
kendisi tarafindan meydana gelecek uzvun sihhatli olmasi fiilin meydana gelmesi i¢in
sarttir. Herhangi bir isi yapacak uzvun fiziki bir rahatsizliginin olmamasi, o isi
yapabilecek giic ve kapasitede olmasi demektir. 311 Mesela, "Ahmet yaz1 yazabilir."
dedigimizde, Ahmet'in kalem ve kagida sahip oldugu gibi, elinde yaz1 yazmaya mani
olacak herhangi bir engelinin bulunmadigi anlasilir. "Ahmet yazi1 yazamaz." ifadesinden
de onda kalem ve kagit yoktur veya bunlar mevcuttur ancak elinin felgli, ¢olak veya
yazi yazamayacak baska bir durumda oldugu anlasilir. %12 yani insan sihhatli iken
saglam ve kuvvetlidir. Uzuvlar tam ve saglikli ise ve sebepler de mevcutsa insanda
zorunlu olarak kudret var demektir. Bu tiir bir kudret Maturidi tarafindan kabul
edilmistir. Fakat Es'ari bunu bir kudret olarak gérmez. Ileride deginecegimiz iizere
Es'ari'ye gore bu kudretin illetidir. Fiilin meydana gelmesi sebebe ve uzva gore degil
kudretin varligina gé’)redir.313 Maturidi ve Eg'ari'ye gore fiilin illeti olan asil kudret fiille
beraber yaratilmaktadir. Ciinkii kudret bir arazdir ve arazlar siirekli halde bulunmazlar.
Sayet fiilden once bulunursa, fiill meydana gelmeden olup bitmis, fiil aninda yok olmus

14
olacaktir.®

Bu durumda da fiil kudret olmadan meydana gelir ki, bu imkansizdir.
Ayrica Nesefi'ye gore kudretin fiilden once olmasi halinde insan Allah'a ihtiyag
hissetmez. Halbuki insan émriinde bir an bile kendisini Allah'tan bagimsiz ve miistagni
hissedemez.*™

Ehl-i Siinnet'in diger kolu Es'ariyye mezhebinin kurucusu Es'ari ve onun

muakkibi olan Ciiveyni de istitaatin, fiil i¢in fille aym1 anda yaratildigini iddia

etmislerdir. Bu boliimde onlarin istitaat konusuna nasil egildiklerini inceleyecegiz.

3 Yazicioglu, agm, .53

312 Agm, s.53

313 B¢'ard, el-Luma’, 5.97

314 Maturidi, age, s.394; Es'ari, el-Luma’, 5.94
815 Yazicioglu, agm, s.54
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2.b- Es'ari'de Istitaat

Es'ari, Mu'tezili diisiinceye karst savundugu insanin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildig1 fikrinin dogal bir sonucu olarak, istitaatin insanda fiil i¢in fiille beraber ayn1
anda yaratildigini iddia etmistir. Bu kesb teorisinin zorunlu olarak vardigi bir noktadir.
Kudretin fiilden 6nce insanda var olmasi, fiilin insan tarafindan meydana getirildigi
anlamina gelmektedir. Ancak fiiller Es'ari'ye gore Allah tarafindan yaratilmistir ve
fiillerin Allah'tan miistagni olarak ortaya ¢ikmasi imkansizdir.

Es'ari nezdinde bir fiile iki kadirin taaluku muhal degildir; zira biri fiilin
yaraticist digeri ise miiktesibidir. Fakat bir fiilin iki muhdisi olamayacag: gibi iki faili
de olamaz. Adalet, tefaddiil gibi kelimeler iki yonli olduklar1 yani karsilikli yapildiklar
icin iki kudreti gerekli kilar. Bilinen, goriilen, isitilen, zikredilen, istenilen vb. gibi
muhdese nisbet edilenlerin hepsinin iki yonlii olduklart igin ilk olarak Allah'a nisbeti
gereklidir.®*® Bir fiilin meydana gelmesi Es'ari agisindan bir siirectir ve bu siirecte iki
asama vardir. Birisi Allah'in yaratmasi, digeri de kulun kesbetmesi. Bir fiilin ortaya
cikmas1 Oncelikle Allah Teala bir mekanda fiili ve o fiili kesbedecek kudreti yaratir,
daha sonra insan hadis ve fiille ayn1 yaratilan kudretle fiili kesbeder. Boylece bir fiile iki
kudret etki eder.

Burada Es'ari'nin kacirdigi noktalardan birincisi; kudret fiille beraber
yaratiliyorsa ve yaratilan kudret fiile etki ediyorsa, fiile kadim ve hadis kudret ayn1 anda
etki ediyor demektir ki, bu da insanin fiilin yaratilmasina ortak oldugunu gosterir. Eger
once fiil yaratilip sonra kudret yaratiliyorsa o halde zaten ortaya ¢ikmis bir fiile yeniden
ortaya ¢ikmasi bir kudretin taalluku gereksiz ve anlamsizdir. ikincisi ise; fiillerin iki
yonlii olusu ayni fiile iki kudretin etkisini degil farkl fiillerin birbiriyle etkilesim i¢inde
olmasidir. Mesela tefaddiil yani ikram etme fiilinde ikram eden ve ikram edilen, birisi
ikram ederek digeri de ikramui alarak birbiriyle iligkili iki ayr1 fiill meydana
getirmislerdir. Yani ayni fiile etki s6z konusu degildir.

Es'ari'ye gore istiaat yani fiil yapma icin gerekli olan kudret bir arazdir ve
arazlarin bir baslangici ve sonu vardir. Insan, sonradan ortaya cikan bir kudretle giic
yetiren olmaktadir. insanmn bazen bir fiili yapmaya gii¢ yetirememesi, onun bazen
kudret sahibi bazen de aciz oldugunun gostergesidir. Bazen bir konuda bilgi sahibi olan

insan, bazen de bir konuda bilgi sahibi olmadiginda bu, ilmi sonradan elde ettigini

318 fbn Furek, age, 5.93
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gdsterir. Istitaat, insanin kendinden olan bir haslet olsayd: ve ondan ayrilmasi imkansiz
olsaydi, insan daima miisteti yani gii¢ yetiren olarak var olurdu. Ancak insanin bir kez
bile gayr-1 miisteti olarak bulunmasi istitaatin insandan ayri, sonradan elde ettigi bir
Ozellik oldugunu g&')sterir.317

Istitaatin insandan ayr1 olup olmamasi konusunun diigiim noktasi, kudretin araz
olusudur. Mu'tezile istitaatin bir araz oldugunu ve bu arazin baki oldugunu ileri
siirmiistiir.**® Bu nedenle insan her zaman kadirdir ve kendi fiilini kendisi meydana
getil’ir.319 Es'ari de kudretin bir araz oldugunu kabul etmekle birlikte arazlarin gegici
oldugunu, insanin bir fiili yapamadigi zamanlarin olmasinin bunun ispati oldugunu
sdylemistir.**® Es'ari'nin bu diisiincesinin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Bunun sebebini
bir oOrnekle aciklayabiliriz. Yaslar1 yedi, otuz ve doksan olan ve biraz sonra
sOyleyecegimiz eylemi yapmaya fiziki olarak herhangi bir engelleri bulunmayan ti¢ kisi
oldugunu varsayalim. Hepsi de elli kilo gramlik agirliga sahip bir tas1 kaldirmay1
denesinler. Yaglart yedi ve doksan olan ikisinin (¢ok biiyiikk ihtimalle)
kaldiramadiklarmi, kirk yasinda olanm ise kaldirdigim goriiriiz. Ugiiniin de yapmak
istedikleri eylem ayni; kaldirma eylemi. Kaldirmaya ¢alistiklar: agirlik da ayna; elli kilo
gram. Es'ari'nin diisiincesini takip ederek bu durumu agiklamaya calisirsak; Allah Teala
kaldirma fiilini gerceklestirmeleri esnasinda ya yedi ve doksan yaslarinda olan ikisinde
kudret yaratmayip tasi kaldirabilen otuz yasindakine kudret verdi ya da tasi
kaldirabilene nazaran kaldiramayanlara daha az kudret verdi.

Yine benzer bir 6rnek verecek olursak; yaslar1 ve kilo, boy gibi fiziki 6zellikleri
ayni olan, az sonra bahsedecegimiz eylemi yapmaya mani bir engeli bulunmayan iki
kisi oldugunu varsayalim. Bunlardan biri halter sporuyla istigal ederken, digeri hayati
boyunca hi¢ bir spor daliyla ugrasmamis olsun. Yiiz kilo gramlik bir halteri, halter
sporuyla ugrasan kisi rahatlikla kaldirirken, digerinin (¢ok biiyiik ihtimalle ) yerinden
oynatsa bile kaldiramadig1 miisahede edilecektir. Bundan onceki 6rnekte arada yas farki
olmasina itiraz edilebilecegi i¢in bu 6rnegi verdik.

Es'ari'nin teorisine gore Allah Teala yine ya birine kudret verirken digerine

vermedi veya birine digerinden az kudret verdi. Hal boyle olunca Allah Teala birini

7 Eg'ari, el-Luma’, 5.94
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kayiriyor demektir. Oysa bdyle bir seyin olmasi imkansiz olduguna gore o halde, insan
da mevcut bir kudretin varlig1 ve insandan ayr1 olmadigi, potansiyel kudretin eylemi
gerceklestirecek kisinin fiziksel 6zelliklerine ve kaslarimin islevselligine bagli olarak
ortaya ¢iktig1 ispat edilmis oldu. Zira ¢ocugun heniiz tasi kaldirabilecek fiziksel 6zellige
sahip olmadig1 ve kaslarinin bu eylemi gerceklestirecek islevselligi kazanamadigi, yasl
olanin da gengken sahip oldugu kas islevselligini yitirdigi agikardir. Buna paralel olarak
ikinci ornekte halter sporuyla ugrasan kisinin halteri kaldirabilmesinin nedeni ¢alismaya
bagl olarak kendisinde potansiyel olarak bulunan kudretin daha fazla agiga ¢ikmasidir.
Halteri kaldiramayanin calisarak kendini gelistirip halteri kaldirabilecek seviyeye
ulasabilme sansinin olmasi bu soylediklerimizi dogrulamaktadir. Demek ki insanin bir
fiili bazen yapip gerceklestirmekten aciz olmasi, kendisinde kudret bulunmayisindan
degil, fiziksel 6zelliklerinin yetersiz kalis1 ve kaslarinin islevselliginin diisiik olusundan
kaynaklanmaktadir.

Istitaatin insandan ayr1 olup olmadig1 meselesinden sonra Es'ari'yi Mu'tezile'yle
kars1 karsiya getiren bir diger sorun, istitaatin fiilden 6nce mi yoksa fiille beraber mi
insanda var oldugudur. Ebu Ali el-Cubbai, Suayb (a.s)in kizzmn Hz. Musa igin
sOyledigi "...o ticretle tuttuklarinin arasinda giivenilir ve gii¢lii olandir." ilahi beyaninda,
Hz. Musa'nin heniiz bir is yapmadig1 halde kudret sahibi olarak belirtilmesinin, istitaatin
fiillden 6nce olduguna delalet ettigini soylemistir. *** Eg'ari ise bu konuda soyle
soyler:"Istitaatin iki sekilde ortaya ¢ikma ihitmali vardir;fiilden énce veya fiille beraber.
Fiilin bir kudretle meydana gelmesinin gerekliligi bilinmektedir. Istitaat fiilden &nce
olursa ki o bir arazdir ve yok olacaktir, fiil ortaya ¢ikmadan once yok olabilir ve
yapilmak istenilen eylem (kudret olmadigi i¢in) acziyet halinde ortaya ¢ikmis olur.
Kudretin yokluguyla ve acziyet oldugu halde fiil meydana getirmek miimkiin olsaydi,
kudret ortaya ¢iktiktan yliz sene sonra bile fiili yapmak miimkiin olurdu. Bu yiiz senede
bir kez bile aciz halde bulunmasi, fiillerin kudret olmadan meydana geldigini
gé')sterir."322

Es'ari, amilin ameli gergeklestirme giiciiniin varligin1 amelin gergeklestigi anla
smirlamigtir. Mu'tezililerin ¢ogu i¢in "kudret" kavrami eylemi yapmayr ya da
yapmamay1 saglayan giic anlamina gelirken, Es'ari'ye gore her iki durumdan birinin

gerceklesmesine karar veren oOzellik anlamina gelmektedir. Bu nedenle amelin

321
322

Yazicioglu, agm, s.54
Es'ari, el-Luma’, 5.95
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gerceklestigi anda, Allah tarafindan insanda ameli gergeklestirmesini saglayabilecek bir
giic hasil olur. Ancak ameli gerceklestirmeye dayandirilan nedensellik Allah'a ait
degildir, ¢iinkii bu, kula ait olan bir "kaza" (bir 6zellik) olarak yaratilmistir ve meydana
gelen bu olayda bu yaratilmis gii¢ ve iradeden dogmaktadir.

Insanmn "kudret"i eylemi gerceklestirdigi andaki varligi ve mevcudiyetiyle
sinirhidir; bu, amelin yapildig1 andaki irade ve giictiir. Clinkii Allah bu giic amelin
meydana gelecedi anda yaratir. Bir anlamda O, eylemin yaraticisidir fakat amelin
gerceklesmesini saglayan kudret her acidan belirleyici faktordiir (¢linkii insanin i¢inde
yaratilmig araz olarak bulunan bu gii¢ insanin su andaki varligini olusturan giiclerden
ontolojik agidan farkli degildir), ameli isleme irade ve giicli insana aittir ve gercek
anlamda eylemin yaraticis1 ve sorumlusu kulun kendisidir. Konunun genelinde
Es'ari'nin goriisiiyle ilgili yanlis anlamalarin biiyiik bir boliimii ve bazi alimlerin bunu
sadece insanin nedenselliginin sozlii bir tasdiki olarak gormeye ve ayni zamanda
Allah'in evrensel yaraticiligini muhafazakar bir goriisle desteklemeye kars1 gosterdikleri
egilim yazarin yorumladig1 gibi problemin i¢inde yer alan terimlerin anlamini agik bir
sekilde anlayamamaktan dolayi, asil kaynagi bulmaya yonelik goziikmektedir.

Es'ari, kudretin insandan ayri bir araz oldugu fikrinin neticesi olarak kudretin
fiilden 6nce bulunamayacagini soylemistir. Yukarida yaptigimiz tartismayi bir kez daha
yineleyecek olursak; kudret bir arazdir, fakat gérme ve isitme de bir arazdir. Insan
dogumdan itibaren goziinde ve kulaginda bir problem yoksa ta ki Olene kadar bu
yetenekleri devam etmektedir. Insanimn giig yetirebilme 6zelligi de bir fiile gii¢ yetirdigi
organlarindan biri zarar gormedigi taktirde 6lene kadar devam etmektedir. Bu yiizden
kudretin kendiliginden yok olma ihtimali yoktur. Bunun yani sira Es'ari, Cubbai'ye, delil
olarak gosterdigi ayeti yorumlayarak su sekilde cevap verir: "Kesinlikle kadin tasi
suyun istiinden kaldirip, kovayla suyu ¢ekip hayvanlar sulamadan 6nce Hz. Musa'nin
giiglii, kuvvetli oldugunu bilmiyordu."**® Ancak Es'arinin genel anlamda bu konudaki
fikrine gore; tas1 kaldirdiktan sonra Hz. Musa 'da bulunan kudret yok olacaktir. Kadinin
da bunu bilmesi gerekmektedir ve onun bundan sonra ayni fiili yapacagindan emin
olamaz. Eger yine ayni tas1 kaldirabileceginden eminse, bu Allah''n Hz. Musa' ya o tas1

kaldirabilecek kadar kuvvet verdigini gosterir.
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Allah'in Hz. Musa' ya verdigi tas1 kaldirma kuvvetini adaleti ve adeti geregi
herkese vermesi gerekir. Demek ki o kadin, Hz. Musa'nin bir kere bu tasi
kaldirabilmesinin o tasi her seferinde kaldirabilecek kudretin kendisinde bulundugunu
diisiinerek Hz. Musa i¢in kudret sahibi demistir. Ayrica istitaatin fiille ayn1 anda
yaratilmasi insanin aslinda yapmak istemedigi bir seyi yaptig1 sonucunu dogurur. Insan
ancak yapabilecegini diisiindiigii ve bildigi bir eylemi yapmaya kalkisir. Sayet bir
eylemi yapacak kudretin kendinde olmadigini hisseder ve bilirse o zaman o eyleme
yonelmez. Mesela, Japonca bilmeyen birinin Japonca konusmaya kalkismamasi gibi.
Kudretin fiille ayn1 anda yaratildig1 fikri, insanin istegi dikkate alinmadan kendisinde
kudret yaratilarak bir fiile yonlendirildigi manasina gelmektedir. Bu noktadan itibaren
de irade problemi giindeme gelmektedir.

Es'ari insanin fiilleri ve istitaat konularina egilirken insan iradesinden hig
bahsetmez. Irade, insann fiillerindeki sorumluluguna vurgu yapmak acisindan, bir fiilin
meydana gelmesinde olmazsa olmazlardandir. Eg'ari'nin iradeden hi¢ bahsetmemesi
iradeyi de kudret gibi bir araz olarak kabul edip fille ayn1 anda yaratildigini
diistindiigiinii gostermektedir. Onun Ogretilerinin paralelinde, ayni anda yaratilmamis
olsaydi, iradenin kendisi de bir fiil olduguna gore zincirleme sekilde bir iradeyi
kesbetmek i¢in bagka bir iradenin yaratilmasi ve kesbedilmesi gerekirdi. Zincirleme bir
yaratma miimkiin olmayacagina gore, Es'ari irade ve tercihten s6z etmese de onun
diisiincesinin dogal seyri, bizleri iradenin ve fiilin ayn1 anda yaratildigini diistindiigi
kanisina vardirmaktadir. Richard Frank makalesinde "insanda yaratilmis da olsa bir
kudretin varligi, onun bilingli bir tercih yaptigina ve fiilden sorumlu olduguna imada
bulunur" demistir.®** Ancak agikga gosteriyor ki iradenin fiille aym anda yaratilmasi
insana fiillerinde segme sans1 vermemektedir. Bu durumda insanin fiillerinden sorumlu
oldugundan da bahsedilemez.

Istiaat ile ilgili tartismalarda iizerinde durulan en 6nemli noktalardan biri de
istitaatin stirekli olup olmadigi konusudur. Mu'tezile kudretin bir araz oldugunu, fakat
bu arazin insanda (6lene kadar) siirekli halde bulundugunu s(iylernistir.?’25 Es'ari'ye gore
de kudret bir araz olmasmna ragmen arazlar siirekli degildir ve yok olmak
mecburiyetindedirler. Ona gore "kudret siirekli olsaydi iki sekilde siirekli olabilirdi; ya

kendinden siirekli olurdu ya da tizerinde barindig1 seyin siirekli olmasiyla kendisi de

%24 Frank, agm, .16
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stirekli olurdu. Kudretin bizzat kendisinin siirekli olmasi onun kendiliginden baki
olmasii ve hi¢bir zaman yok olmamasini gerektirir. Bu durumda hudusu aninda baki
olarak ortaya ¢ikmalidir ki hadis bir varligin bu sekilde ortaya ¢ikamayacagi agiktir.
Eger iizerinde barindig1 seyin baki olusuyla siirekli olursa, o halde iizerinde barindig1 da
bir arazdir ve bu durumda araz arazla kaim olur ki bu fasittir." **® Burada bir
anlamlandirma kargasas1 yasandigi agiktir. Kudretin siirekliligi Es'ari'ye gore onun
sonsuza kadar siirmesidir ve sonsuzluk hadis bir varlik ic¢in diisiiniilemez. Halbuki
kudretin siirekliligi insan yasadigi miiddet¢edir. Kudretin bizzat kendisinin baki
olmadig asikardir, ¢iinkii hadis bir varliktir ve insanla beraber viicuda gelmistir. fakat
insanin organlar1 bir araz oldugu halde nasil ki dogumundan 6liimiine kadar kendisiyle
beraberdir, kudrette ayni sekilde bir araz olmasina ragmen insan var olduk¢a o da
varligin1 devam ettirmektedir.

Es'ari, kudretin insandan ayr1 bir araz olduguna, fiille beraber ayni anda
yaratildigina ve siirekli olmadigina dair delillerini siraladiktan sonra kudretin var olus
ozelliklerine ve etki alanina temas eder. Es'ari'ye gore takdir edildigi sey i¢in viicut
bulmasi, hadis kudretin varliginin sartidir. Kudretin fiil ile beraber ayni anda yaratildig
fikrinin tabii bir neticesi olarak yaratilan kudretin ne i¢in yaratilmissa o kudretle ancak o
seyin ortaya ¢ikacagmi savunmustur. Ciinkii insanda kudret yaratildigi zaman fiil de
aym1 anda yaratildig1 i¢in o kudretle o fiil meydana gelmek zorundadir. Is olup bittikten
sonra kudret araz oldugu i¢in kaybolacaktir ve insan istese de ayn1 kudretle makdurunun
disinda herhangi bir fiili gergeklestiremeyecektir.

Es'ari bu durumu soyle izah eder:" Bir kudret iki hareket i¢in olsaydi ya iki
hareketin ikisi de o kudretle ayn1 anda ortaya ¢ikardi ya da hareketlerden biri digerinden
sonra ortaya ¢ikardi. Eger iki ayni1 anda ortaya ¢ikarsa (kudret bedenin tiimiinde degil
sadece hareketin ortaya cikacagi uzuv da yaratilacag: i¢in) ikisinin de ayni mevzide
ortaya ¢ikmasi gerekirdi. Bu da ayni anda hem hareketli hem de sakin olmay1 miimkiin
kilar ki bu muhaldir. Sayet ayn1 kudret biri digerinden sonra gelen iki hareket i¢in olursa
delil ve mantik gosterdi ki kudret siirekli degildir, yani birinci hareket meydana
geldikten sonra o kudret kaybolacaktir ve ikinci hareket kudret olmadan meydana

n 327

gelecektir. Tabii bu da imkansizdir. Es'ari burada kudretin varlik 6zelliklerinin

826 Es'ari, el-Luma’, 5.100
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ikisine temas etmistir. Oncelikle kudretin genel bir anlam tasimadigina yani hadis
kudretin insan bedeninin ancak bir uzvunda ortaya ¢ikabilecegini belirtmektedir.

Kudret ortaya ¢ikmak i¢in bir mekana ihtiya¢ duyar. Organ olmaksizin kudretin
ortaya ¢ikmasit mimkiin degildir. Ancak bir organin iki hareketi ayn1 anda yapmasi da
muhaldir. Kudret bir organ i¢in yaratildiginda o organ, kudret hangi fiil i¢in yaratilmigsa
sadece o fiili gerceklestirebilir. Buradan yaratilan kudretin hususiyet 6zelligi tasidigini
vurgulamak istedigini anliyoruz. lkinci olarak kudretin araz ve gegici oldugunu
belirttigini goriiyoruz. Zira iki hareketten hangisi once gelirse o kudreti kullanmis
olacak ve kudret yok olacaktir. Diger hareket ise ortaya c¢ikmak icin bir kudret
bulamayacak ve varlik sahasina ¢ikamayacaktir. Eg'ari'nin diisiincesine gore her bir fiil
icin ayr1 kudret yaratildig1 boylelikle kanitlanmis olmaktadir.

Onun burada ve genelde fikirlerini dayandirdigi temel argliman insanin bir fiili
bir kere bile yapmaktan aciz kalmasi kudretin her fiil i¢in ayr1 ayr1 yaratildigidir. Fakat
bizce Es'ari'nin yanildig1 nokta sudur; saglikli ve herhangi bir fiili, mesela yiiriime fiilini
gerceklestirecek organa sahip bir insan, hayatinin belli donemi hari¢ bu fiili her zaman
gerceklestirir. Sadece yeni dogan bir bebek saglikli ve yiiriime organina sahip oldugu
halde yiiriime fiilini gerceklestiremez; ¢iinkii heniiz kaslar1 bu fiili yapmaya elverisli
degildir.

Insan potansiyel kudret sahibidir ve statik halde bulunan kudreti fiil aninda
kinetik hale gevirerek fiili yapmaya muktedir olur. Potansiyel kudret hakkinda daha
once verdigimiz 6lii bir bedenin titremesi 6rnegi bu diisiincemizi destekler niteliktedir.
Bu noktadan itibaren yeni bir tartisma giindeme gelmektedir. Es'ari'nin kudretin ortaya
citkmast i¢in bir mekana yani bir organa ihtiya¢ duydugunu kabul ettigini séylemistik.328
Lakin organ kudretin illetidir Eg'ari nazarinda, kesbin degil. Kudret olmadan kesb vaki
olamadig1 halde organ olmadan kesb gergeklesebilmektedir.329 Yani ona gore illetler
arasinda bir baglanti yoktur. Es'ari'nin boyle diisiinmesinin yegane sebebi, Allah
Teala'nin diledigini diledigi gibi yapabilmesinin oniinii kapatmamaktadir. Sayet organ
olmadan fiilin meydana gelemeyecegini sdylersen Allah'in bir fiili yapmak istediginde o
fiili gergeklestirecek organi bulunmayan bir insanda o fiili yaratamayacagi anlamina
gelir ki, bu da Allah'a noksanlik izafe etmektir. Ayni1 sey kudret i¢cin de gecerli olmaz
mi, yani "kudret olmadan fiil meydana gelmez" demek Allah'a eksiklik izafe etmek

%28 o|-Eg'ari, el-Luma’, 5.84
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degil mi sorusuna Es'arinin buldugu ¢oziim, elin titremesi gibi zorunlu fiillerin kudret
olmadan ortaya c¢ikmasidir. Boylece Allah'in istedigi zaman kudret olmadan da fiil
yaratabildigi Es'ariye gore ispatlanmaktadir. Aymi sekilde iktisabi fiilleri de kudret
olmadan yaratabildigi halde iktisabi fiiller i¢in kudretin yaratilmasi Es'ari ve Frank'a
gore iradeyi i¢inde barindirdigi i¢in sorumluluk agisindan gereklidir.330 Buna paralel
olarak Es'ari hayat1 da fiilin degil kudretin illeti olarak goriir.

Mu'tezile ile Es'ari arasindaki tartismalardan bir digeri de "teklif ma layutak"
(insanin, Allah tarafindan giiclinlin yetmeyecegi seylerle miikellef tutulmasi)
konusundadir. Mu'tezile, Allah''n insan1 gili¢ yetiremeyecegi seylerle miikellef
kilamayacagini sdylemektedir. **' Kadi Abdulcebbar'a gdre bu adaletle ilgili bir
meseledir. Allah adil olmak zorundadir ve adaleti geregi zuliim yapamaz. Ancak insani
giiclinlin yetmeyecegi bir seyden sorumlu tutmak Allah'in zuliim yapmasi anlamina
gelir. Allah Teala'nin kendisi, bunu kendinden men e‘[mistir.332 Lakin Es'ari konuya
Allah'in her seye kadir olusu lizerinden yaklasir. Allah Tealamin mutlak kudretini
siirlayacak higbir sey yoktur. O miilkiinde diledigi gibi tasarruf etme imkanina sahiptir.

1333

Es'ari bu fikrini "isitmeye gii¢ yetiremediler"*"* ayetiyle destekler. "Isitmeye giic

yetirememeleri, Allah Teala'nin giic yetiremeyeceklerini bildikleri halde onlara

emrettiklerini gosterir."***

Bunun yaninda o gii¢ yetirememenin fiil yapmak i¢in insanin
kendisinde kudret yaratilmadigi anlamma gelmedigini sdyler. Ornegin kafirin imana
giic yetirememesinin nedenini kafirin kendisinde iman i¢in giic bulunmamasi olarak
degil, imani terk ettigi ve imanin ziddiyla mesgul oldugu i¢in iman edemedigi seklinde
izah eder.®® Eg'ari burada kendisiyle ¢elismektedir. Onun diisiincesine gore irade,
kudret ve fiil ayn1 anda yaratilmaktadir. Kafirin iman etmesi i¢in dnce iman etmeyi
istemesi gerekir. Ancak isteme fiilinin gergeklesmesi icin kendisinde bir irade, bu fiili
gerceklestirecek kudret ve isteme fiili yaratilmasi gerekmektedir. Fakat kiifiirle istigal
ettigi donem igerisinde Es'ari'ye bu miimkiin degildir. O halde bir defa inkar eden

insanin artitk geri donme sansi kalmamaktadir. Kafirin de artitk iman etme ihtimali

yoktur. Bunun yani sira istemek ve inanmak fiilleri iki ayri1 eylemdir ve zihinsel yani
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insan beyniyle alakali fiillerdir. Es'ari'nin 6gretilerine gore bir mevzide iki fiil ayn1 anda
ortaya ¢ikmaz. Bu durumda kafir, bir yandan inkar ederken deger yandan iman etmeyi
isteyemeyecegi i¢in iman etmesi imkan dahilinde degildir.

Es'ari'nin istitaat konusuna yaklagimini ele aldigimiz bu béliimde onun istitaat
hakkindaki diistincelerini tafsilatiyla irdelemeye ve hatali oldugunu diisiindiigiimiiz
noktalar1 belirleyerek dogru bildigimiz sekliyle izah etmeye gayret ettik. Bundan
sonraki boliimde Ciiveyni'nin istitaat hakkindaki goriislerini ve Eg'ari'yle birlestikleri ve
varsa ayrildiklar1 hususlar1 incelemeye calisacagiz.

2.c- Ciiveyni'de Istitaat

Ciiveyni istitaat meselesine Es'ari'den farkli olarak once kudretin varlig
lizerinde durarak baslar. ilk olarak Cebriyye'nin "insanda kudretin varlig mecazidir"*®
goriigiine kars1 ¢ikarak gergek bir kudretin varhigindan bahseder. Cebriyye'nin ihtiyari
ve iradi fiillerin titreme gibi zorunlu fiiller mesabesinde oldugu337 seklindeki iddialarini,
zorunlu ve ihtiyari fiiller arasindaki farka dikkat ¢ekerek ¢lirtitmeye caligir.**®

Ciiveyni, insanin eli titrediginde ve sonra da onu kasten hareket ettirdiginde,
zorunlu olarak meydana gelen hareketiyle tercih ederek ve kesbederek meydana
getirdigi hareket arasindaki farki bildigini sdyler. Bu farkin harekete atfedilmesi
miimkiin degildir; zira hareket olma bakimindan ikisi de denktir.**® Buradaki fark, ona
gore kudretten kaynaklanmaktadir. Zorunlu hareket kudret olmadan meydana geldigi
halde ihtiyari(iktisabi) hareket hadis kudretin kendisine taallukuyla ortaya ¢ikmaktadir.
Ciiveyni'nin bu izah1 Eg'ari'yle neredeyse birebir ortiismektedir.

Ciiveyni, daha once de ifade ettigimiz iizere, eserinde insan iradesinin varligini
acikca kabullenmeye yanagmadigi icin ihtiyari hareketle zorunlu haraket arasindaki
farki kudret olarak belirlemistir. Halbuki insan iradesinin yonlendirmedigi bir kudretin
eseri olarak meydana gelen bir hareketin ihtiyari ya da gayr-1 ihtiyari olmasindan
bahsedilemez.3* iradenin varligi kudretin etkili olabilmesinin 6n kosuludur. Ozler,

bunun Ciiveyni i¢in bir tezat olusturdugunu, ¢linkii onun hareketlerden birisi i¢in

ithtiyari (istege bagli), digeri i¢in de zorunlu dedigini ve aradaki farki kudrete

%% Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 5.190
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bagladigim soyler.**' Ancak Ozler, Ciiveyni'nin fiil icin ihtiyari dedigi halde fark:
iradeye baglamasi gerekirken kudrete bagladigini ve bunun da Ciiveyni i¢in bir tezat
olusturdugunu belirtir.>*

Ozler'in dile getirdigi farkin iradeye baglanmasi fikrine katilmakla birlikte bunun
Ciiveyni i¢in bir tezat olusturdugunu diistinmiiyoruz. Ciiveyni, Es'ari gibi zorunlu
hareketin kudret olmadan meydana geldigini savunmaktadir. Bu, kesb nazariyesinin sac
ayaklarindan biridir. Zorunlu harekette kudret bulunmasi onun da iktisabi hareket
olmasma neden olur. Oysa zorunlu hareket miiteharrikinin nasil meydana geldigini
bilmeden ortaya cikan bir hareket oldugu icin zorunlu harekette kudret bulunursa
zorunlu hareketi kesb eden kisi bilmeden bir fiili kesb etmis olacaktir. Zaten hadis
kudret Es'ari, Ciiveyni ve Frank'a gore iradeyi de i¢inde barindirdig: i¢in zorunlu ve

iktisabi hareketi birbirinden ayiran kudrettir.**®

Kaldi ki Ciiveyni, hatayla ve dalginlik
aninda istemeden de olsa elin iradi hareketiyle titremesi arasindaki farkin ayirt
edilebilecegini sdyler.*** Yine de biz, insanm fiillerindeki sorumlulugun yegane sartinin
kudret oldugu fikrini kabul etmiyoruz. Oyle olsayd: hatayla isledigimiz amellerdeki,
ornegin orugluyken yiyip icmemizin orucumuzu bozmamasi gibi, sorumlulugumuzun
kalkmamasi gerekirdi.

Hadis kudretin siirekli olup olmadig1 konusuna gelince bu, Ciiveyni'nin iizerinde
onemle durdugu bir meseledir. Zira istitaat konusuyla ilgili diger noktalar1 bu meseleye
dayandirir.

Ciiveyni'ye gore kudret diger arazlar gibi bir arazdir ve baki degildir. Bu, biitiin
arazlar i¢in gecerlidir. Sayet arazlar baki olsaydi yok olmalar1 muhal olurdu.*” Burada
onemli olan kudretin bekasindan ne anlasildigidir. Kudretin bekasi hakiki anlamda
sonsuzluk mu yoksa belirli bir periyot icersindeki siireklilik midir? Iradi hadis kudret
hayatla ilintili ve onunla kaim bir arazdir. Iradi diyoruz, ciinkii bir bedenin &liimden
sonra titremesi potansiyel kudretin statik halde bir miiddet de olsa varligin1t devam

ettirdigini bize gdstermistir. Her insan da oliimii tadacagina>* gore hadis kudretin
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sonsuz olmasi diisliniilemez. O halde kudretin bekasiyla kastedilen belirli bir donem
icinde yani insan hayati devam ettigi siirece varligini siirdiirmesidir.

Aslinda kudretin siirekli olmadigi ve fiille beraber fiil i¢in yaratildig fikri de
kudretin siirekliligine kap1 aralamaktadir. Insan, Omriiniin hi¢bir déneminde fiil
yapmaktan hali olmaz. Her zaman bir eylem igindedir. Hareketsiz oturmak, yatmak,
diisiinmek, ayakta durmak; bunlarin hepsi birer fiildir. insan ancak ii¢ adet durus
pozisyonunu yapmaya kadirdir; ayakta durmak, oturmak ve yatmak. Bunlarin hepsi
birer fiildir. Su halde insanda kesintisiz olarak kudret yaratilmaktadir. Aksi takdirde
inanin pelte gibi y1g1lip kalmasi1 gerekirdi.

Ciiveyni'nin hadis kudretin baki olamayacagini nasil temellendirdigine donecek
olursak; varligim1i devam ettirdigi kabul edilen kudretin sonradan yoklugu
diisiiniilebiliyorsa, bunun iki sebebi olabilir: Birincisi bir ziddinin ortaya ¢ikmasiyla yok
olmasi, ikincisi ise mevcudiyetinin sartinin ortadan kalkmasiyla yok olmasi. Ziddinin
ortaya ¢ikmasiyla kendisinin yok olmasinin diisiiniilmesi batildir. Ciinkii ortaya ¢ikan
zit, z1ddin1 engelleyen kudretten daha iistiin degildir. Ikinci husus, z1dd1, kendisi yok
olduktan sonra ¢ikacagi i¢in birinci yok oldugunda zidda gerek kalmaz.>*’

Ikinci sebebe gelince, kudretin sartinin yok olmasiyla kudretin de yok olacagini
sOylemek yanlistir. Kudretin sart1 ya araz ya da cevher olmak zorundadir. Araz oldugu
takdirde durum birinci sebepteki gibi olur. Sayet cevherse , o halde arazlar bekasini
diistinlirken cevherin yok olacagini sdylemek dogru degildir. Cevherin yok olmasinin
yolu arazlarla olan ilintisinin kesilmesidir. Dolayisiyla arazlarin bekasina hitkkmedildigi
takdirde cevherlerin yoklugunu diistinmek yanlis olur. %8 Burada sOyle bir soru akla
gelmektedir:"Araz olan kudretin siirekliligi yoksa ve onun bekasindan bahsedilemezse
boyle bir kudret insanin fiili ig¢in bir zemin nasil olusturabilir ve insanin degisik
konumdaki benzer ve zit fiillerini varlik alanina nasil glkarabilir?"349

Oncelikle Ciiveyni bu soruya cevaben Es'ari'yle paralel olarak kudretin fiilden
ayr1 oldugunu ve fiilden 6nce olmadigini séylemistir. Ona gore kudret, kendisiyle gii¢
yetirilen seyin hadis olusundan ayrilir. Yani kudretin fiilin ortaya ¢ikmasiyla bir ilgisi
yoktur. Cliveyni kudretin fiille olan ilgisini ilmin malumla olan ilgisiyle ayn1 oldugunu

sOyler. Nasil ki ilmin maluma bir tesiri yoktur, kudretin de fiil iizerinde bir tesiri
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yoktur.**® O halde kudretin varligimin amaci ve etkisi nedir? Ciiveyni'nin ve Es'ari'nin
sOylemlerinden anladigimiz kadariyla kudret ancak bir nevi irade gorevi gérmektedir.
Insanin fiillerindeki sorumlulugu goz ardi edilemeyecek kadar agiktir. Sorumluluk
icinse irade yani segcme Ozglrligi sarttir. Allah'in karsisinda insana herhangi bir konuda
Ozgirlik tanimak Es'ariyye mensuplarina gore Allah'in askinligina goélge diisiirecegi
icin her daim yaratilan, yani denetim ve kontrol altindaki bir kudretle bu isi ¢6zmeye
caligmiglardir. Herhangi bir etkinligi olmasa da kudret sahibi olmasi fiillerindeki
sorumlulugun insanda olmasini gosterir manasindaki agiklamalar, ancak vicdanlari
rahatlatmaya yonelik bir ¢abadir.

Ikinci husus, kudretin hem bir seye hem de onun benzerine veya ziddina taalluk
edip etmeyecegi sorusudur. Ciiveyni, Mu'tezilemin bu husustaki fikrini elestirerek, "iki
zit ayn1 kudretle meydana geldigi takdirde ikisinin de ayn1 mekan(uzuv) ve ayni
zamanda ortaya cikmasi gerekir" der.*! Halbuki bunun imkansizligi bedihi olarak
bilinir. Ancak bu sadece her iki diisiincenin de birer sonucu olmaktan Gteye gegmez.
Ciiveyni burada Mu'tezile'yi  kendi fikirleri ¢ergevesinde  degerlendirerek
elestirmektedir. Her bir fiil i¢in ayr1 kudret yaratildigini diislinen birinin, ayn1 kudretle
tek fiil yapilabilecegini sOylemesi dogaldir. Fakat Mu'tezile'ye gore kudret siirekli
oldugundan ayn1 kudretle birbirine zit veya benzer fiiller yapmak miimkiindiir. Ayrica
insanin ayni uzuvla aynt hem bir fiili hem de onun ziddini yapabilecegini sdyleyen,
iddia eden kimse yoktur. Herhangi bir mahluk bunu yapamadigi gibi yapmay1
diistinmenin abesle istigal oldugunu bilir. Bu yiizden bu konuda tartismanin da bir
geregi yoktur.

Ayni kudretle benzer fiillerin yapilip yapilamayacagi meselesine gelince bu
konudaki diisiincemizi bir misalle ifade edebiliriz: Insan yiiriimek ve ayakta durmak igin
ayni uzuvlarini yani bacaklarini ve ayaklarini kullanir. Ayni zamanda yiiriimek i¢in
ayakta durmasi gerekir. Zira oturarak veya yatarak yiirime fiilini gergeklestirmesi
miimkiin degildir. Sayet her fiil icin ayr1 kudret gerekseydi, yliriimek ve ayakta durmak
icin hem bacaklarda hem de ayaklarda iki ayr1 kudret yaratilmas: gerekirdi. Ancak ayni
mekanda iki ayr1 kudret yaratilmasi, ylirlimek ve ayakta durmak i¢in gerekli olan iki
bacak ve iki ayakta toplamda sekiz ayr1 kudretin varligin1 gerektirir ki bu da sekiz ayr

irade demektir Ciiveyni ve Es'ari'nin ogretilerine gore. Yine her iki alime gore ayni

0 Ciwveyni, el-frsad, 5.202
%1 Age, 5.204
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uzuvda, ayni anda birden fazla kudretin bulunmasi muhaldir; ¢ilinkii birden fazla
kudretin varlig1 birden fazla fiili gerektirir. Bu durumda ayni1 uzuvda ayni1 anda birden
fazla fiilin ortaya ¢ikmasi demektir. Goriildiigii tizere her fiil i¢in ayr1 kudret yaratilmasi
fikri kendi i¢inde tenakuz halindedir.

Son olarak Ciiveyni agisindan "teklif ma la yutak" meselesini ele alacak olursak,
ona gore gli¢ yetirilemeyecek seyle emrolunmak Es'ari'de de oldugu gibi miimkiindiir.
Ciiveyni bunu iki kisimda inceler; muhal olan seyle emrolunmak ve iki ziddin ayn1 anda
yapilmasiyla emrolunmak."Oturan ve ayaga kalkmaya gii¢ yetiremeyen birine "ayaga
kalk" emri vermek muhal degildir" %2 der Ciiveyni. Ancak bunun mantiki higbir
aciklamasi yoktur. Bir seyi yapmaya giicii yetmeyecek birine o seyi yap demek
miimkiin olsa da bu sozden Oteye ge¢mez ve gegmeyecegi de emri veren ve alan
tarafindan bilinir. O halde hayata gegmesi miimkiin bir seyin yapilmasini istemek abesle
istigalden bagka bir sey degildir ve Allah Teala bundan miinezzehtir. Ciiveyni'nin bu
konuda ileri siirdiigli delil olan "Rabbimiz, kendisine gii¢ yetiremeyecegimiz seyi bize
yiikletme" ayeti, diinyadayken bir cok imtihana tabi tutulan insanin zorluk derecesi
yiiksek imtihanlara tabi tutulmamayi istememesini bildirir. Ciinkii insanlar bazen
karsilastiklar1 imtihanlardan basariyla gecememekte hatta imanlarini  kaybetme
derecesine kadar gelmektedirler. Halbuki ayni imtihandan basariyla ¢ikanlar da
olmaktadir. iste dua mahiyetindeki bu ayet, insanlarin kendileri i¢in neticesinin menfi
olabilecegini diislindiikleri zorluk derecesi yiiksek imtihanlarla karsi karsiya kalmaktan

korunmak i¢in yapilan bir yakaristir.

$2Ciiveyni, el-Irsad, 5.204
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SONUC

Yaklasik on dort asirdir Miisliiman toplum kader ve insanin fiilleri konusunda
bir ittifak saglayamamustir. Ortaya konan onca delil, sdylenen kitaplar dolusu sozler ve
fikir ayriliginin getirdigi catismalarda yitirilen hayatlara ragmen heniiz birlik i¢inde
olamayisimiz, yiiz yillardir bir arpa boyu yol gidemedigimiz ve daha uzun yillarca da
gidemeyecegimizi gosteriyor.

Insanoglunun bu diinyada mutlak 6zgiirliigiinden bahsedebilir miyiz? Veya
yaptig1 eylemlerde cebir altinda midir? Bu sorulardan sonra su ayeti hatirlayalim:"Ey
iman edenler! Size agiklandig1 takdirde sizi lizecek seylere dair soru sormayin” (Maide,
101). Sonra da peygamberimizin kader hakkinda soru sorulmasini yasakladigini. Pesine
diismemiz gereken asil sorular yukarida gecenler mi? Yoksa Kur'an-1 Kerim'in bize
sordugu "Nereye gidiyorsunuz?" (Tekvir, 26) sorusunu biz de kendimize sormamiz mi
daha uygun olur?

Yaratilisinda merak hissi var olan insanin, yasadigi diinyanin merakimni celp
etmesi ve mesele bizzat kendisiyle alakali oldugunda bu merakin daha da artmasi
dogaldir. Zaten insanoglunun sosyal ve teknolojik ¢aligmalarini bu denli ileri seviyelere
tastyabilmesinin ardindaki en énemli faktorler merak ve arastirma istegidir. Lakin her
arastirmanin belli bash kurallar1 ve bir iislubu oldugu gibi etik kurallarina da uygun
olmasi sarttir. Ayetleri gelisi giizel yorumlayarak delil olarak kullanmak, fikirlere
sarsilmaz bir dayanak saglamak amaciyla hadis uydurmak gibi yollar kesinlikle
bagvurulmamasi gereken usullerdir.

Kader ve insanin fiilleriyle alakali son séziimiiz sudur ki; hayati, dogumu ve
Oliimii arasinda siirlanmis, belirli seyleri yapmanin 6tesine gegemeyen, buna kapasitesi
yetmeyen, bu siurli hayata ve siirli bedene yine sinirhi bir diinyada sahip olan bir
varligin yani insanin, mutlak manada 6zgiir oldugunu séylemek ne kadar imkansizsa, bu
sinirlamalar i¢inde ayrica bir sinirin oldugunu séylemek ve bu siirla beraber insanin
kendi alan1 i¢inde hareket 6zgiirliigiinii elinden almak bir o kadar imkansizdir. Oyleyse
insanin alanin belirleyen c¢izgileri ¢izdikten sonra bir irade ve fiil yapma hiirriyetinden
s6z etmek kesinlikle Allah Teala'nin askinligina ve erigilemez sifatlarina halel
getirmeyecegi gibi, Kur'an'in ve slinnetin ruhuna ve 6gretilerine uygun olan da budur.
Insan1 gevreleyen bu smirlar nedir diye sorulursa, o da "Tevhid" ilkesidir. Bir bakima,

yer ve gdgiin sinirlari igerisinde yasamak zorunda olan insan nasil ki kendisini bu alan
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icinde mahkum edilmis saymiyor ve bu smirli mekan ona dar gelmiyorsa, degil
siirlarint tayin etmek, sinirsiz oldugu i¢in alanini tasavvur etmenin dahi miimkiin
olmadig1r Allah Teala'nin "Tevhid" alani igerisinde insan, kendisine ayrilan diinyada
kendisini serbest hissetmektedir.

Insan dis diinya ile olan baglantisim koparmadikca gergekten dzgiir sayilamaz.
Bunu yapmasi da miimkiin olmadigina gore, insanin ve insanin yasadigir diinyanin
miiessiri ola Allah Teala'dan miistagni olmanin imkan1 yoktur. Ancak "Tevhid" sinirlar
igerisinde Allah Teala'nin insana verdigi irade ve kudreti tam yetkiyle kullanmakta bir
sakinca yoktur. Allah'in askin giiciinii ve erisilemezligini bildikten sonra, onun
miilkiinde is yapan sorumlu bir varlik olmak insana O'na ragmen bir yetkinlik ve
ozgilirliik vermedigi gibi, insan1 tamamen pasif olmaktan kurtarir.

Insan hiirriyeti konusu, kelamla beraber felsefenin de bir konusudur ve insan var
olduk¢a da Oyle kalacak, iizerinde tartisilmaya devam edilecektir. Bunun nedeni,
hiirriyetin bir yasant1 olup, duygusal alana ait olmasidir. Bu yiizden herkes i¢in gecerli
bir tanim1 yapilamaz. Mesele, zaten bir yoniiyle insan1 asan bir varlikla alakali oldugu
icin tam bir ¢6ziim elde etmek oldukca zor hatta imkansiz gibi goériinmektedir.

Islam diisiincesine yon veren mezheplerden biri olan Es'ariyye mezhebinin biri
kurucusu, digeri mezhebin inkisafinda rol oynamis iki aliminin meshur eserlerinden
yola c¢ikarak onlarin kader ve insanin fiilleri hakkindaki goriiglerini nasil
temellendirdiklerini incelemeye ¢alistik.

Her ne kadar ayni mezhep mensubu da olsalar bir konuda bazen ayni, bazen
benzer ve bazen de farkli seyler soylediklerine sahit olmaktayiz. Sosyal bilimlerde
oldugu gibi taraflardan birisinin insan oldugu her meselede hakikat, sartlarin
degismesiyle sekil degistirebilmektedir. Nietzschemin de dedigi gibi ".... diipediiz

353 i . <
"“>* Bizce insan1 insan yapan ve ona deger katip

olgular yoktur, sadece yorumlar vardir.
diger insanlar arasinda 6ne ¢ikmasini saglayan en temel 6zelliklerden bir tanesi de farkl
bakis agis1 sergileyerek degisik yorumlar yapabilme yetisidir. Insalarin bilgi birikimleri,
karakteristik 6zellikleri, yetistikleri ¢evre ve yasadigi kosullar her hangi bir konuda s6z
sOylerken hangi yolu takip edeceklerini ve nasil bir tavir takinacaklarini belirleyen
unsurlardir. Bu unsarlarin birlikteliginden yeni ve 6zgiin fikirler ortaya ¢ikabilmektedir.

Sosyal bilimlerde bir sonug¢ elde ederken diger arastirmacilarin da matematiksel bir

%53 Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, eviri: Sedat Umran, Birey Yaynlari, Istanbul 2002, s.251
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kesinlikle ayn1 sonucu elde etmelerini beklemek, balik tuttugunuz denizden digerlerinin
de sizin yakaladiginiz balig1 yakalamalarin1 beklemek gibidir. Evet, onlarin da tuttuklar
baliktir ve ayni denizden tutmuslardir; lakin sizin tuttugunuz balik degildir o.

Tabi biitin bunlan ifade ettikten sonra da dini meselelerde, hele de iman
konularinda ayni kaynaklardan (Kur'an-Siinnet) yola ¢ikarak farkli ve hatta birbirine zit
cikarimlarda bulunmanin imkan dahilinde ve uygun olup olmadigi da ayri bir
calismanin konusu olabilcek bir muammadir. Sosyal bilimlerde ve beseri iligkilerde
hakikatin, yorumcunun ilmi diizeyine ve yukarida saydigimiz unsurlara gore farklilik
gostermesi makuldiir. Fakat dini meseleleri sosyal bilimlerin i¢ine dahil edebilmek
bizce zordur. Sosyal bilimler tamamen insandan ve insani iligkilerden zuhur etmektedir
ve en nihayetinde sistemi ve kurallar1 birer beseri olusumdan ibarettir. Dinlerin (ilahi
dinler) sistemi ve kurallar1 ise Allah Tealanin belirlemesiyle meydana gelmistir. Hal
bdyle olunca da kimin hangi konuda ne soylediginden ziyade sOyledigi seyin Kur'an'a
ve Siinnet'e uygun olup olmadigi meselesi giindeme gelmektedir.

Es'ari ve Ciiveyni konuya yaklasimlarinda bazi hususlarda benzer yontemler ve
sOylemlere bas vururken bazen de birbirlerinden ayrilmislaridir. Bu benzerlikler ve
farkliliklar metodolojik olarak ve akli yontemlere dayanmada kendini c¢ok belli
etmesede goriinmektedir.

Oncelikle her iki alim de kader ve insanm fiilleri meselelerini ele alirlarken
Kur'an ve akli yontemlerle konuyu izaha calismislardir. ikisi de Kitabu'l-Luma' ve
Kitabu'l-irsad adl1 eserlerinde hadise hi¢ basvurmamislardir. Bizce bunun nedeni bir
cevap niteliginde yazilan bu eserlerin muhataplarinin yani Mu'tezile'nin hadislere karsi
tutumudur. Zira Mu'tezile hadislere karsi ihtiyatla yaklasmay: tercih etmis, kendilerine
gore akil silizgecinden gecemeyen ve ilahi emirlere aykirt gibi goriinen hadislere
basvurmaktan ve hatta onlar1 kabul etmekten kaginmislardir. Ayrica Mu'tezile miitevatir
olarak gelen haberleri zorunlu bilgi olarak addederken kader ve insanin fiilleri
konularinda oldugu gibi ahad haberleri zorunlu bilgi olarak goérmemislerdir.
Mu'tezile'nin bu tutumu onlart hadisleri kullanmaktan alikoymus gibi goriinmektedir.
Hadislere ihtiyatli yaklasmak onlar1 inkar etmek anlamina gelmedigi gibi Mu'tezile'nin
hadislere fazla yer vermemesini savlarin sihhati agisindan uygun goriiyoruz. Zira

Kur'an'in korundugu gibi korunamayan hadis metinlerinin sithhatinin tartismali olmasi
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iman akideleri gibi kesin sonuglar ve bildirimler isteyen konularda kullanilmasi pek
dogru goriinmemektedir.

Iki alim arasindaki bir diger benzerlik de, hem Es'ari hem de Ciiveyni, genel
olarak bilinen manasiyla yani insanin basina gelmis ve gelecek biitiin olaylarin Allah
tarafindan insan yaratilmadan Once takdir edildigi anlaminda kader meselesinin
tizerinde ¢ok fazla durmamistir. Bu durumun olasi nedenine daha 6nce deginmistik. O
donemde tartigmalar genelde insanin fiillerinin yaraticisinin kim oldugu g¢ergevesinde
cereyan etttiginden bu anlamda kader konusu hakkinda ¢ok fazla sey sdylemeye ihtiyac
duyulmamustir.

Son olarak iki alimin de benzerlik gosterdigi diger husus, ayetlerden ve akli
cikarimlardan faydalanarak meseleyi izaha calismis olmalaridir. Her ne kadar bazen
ayni bazen de farkli ayetlerden yola c¢ikmis olsalar da ayni sonuca varabilmislerdir.
Kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi, kulun bu fiiller tizerinde hig bir etkisinin
olmamasi, insanin sahip oldugu iradenin fiilin olusumuna bir etkisinin olmamasi,
istittaatin fiille beraber ve ayn1 anda yaratilmasi, Allah'in hem halik hem de gergek fail,
kulun ise kasip olmasi, insanin giic yetiremeyece8i seyden sorumlu tutulmasinin
miimkiin oldugu gibi konularda ayni fikri paylasmislardir. Mesela fiillerin yaraticisinin
Allah oldugunu iddia etmede her iki alim de zorunlu fiillerin ortaya ¢ikisini delil olarak
gdstermislerdir. Ikisi de zorunlu fiillerin insandan bagimsiz, onun iradesi disinda ve
nasil meydana geldiginin farkina varamadan sadir oldugunu ve bu sebeple de kesbi
fiilerin yarattcisinin da Allah oldugunu sdylemislerdir. Aradaki paralelliklere bir diger
ornek hadis kudretin fiille beraber fiille ayn1 anda yaratilmasi ve eylem sona erdikten
sonra da kudretin yok olmasidir. Ikisine gore de hadis kudret baki degildir ve her eylem
icin ayr1 kudret yaratilmaktadir.

Es'ari ve Ciiveyninin yOntemi ve eserlerinin konuyla ilgili bdliimlerinin
muhtevast arasinda ¢ok bariz ve kendini belli eder nitelikte olmasa da bazi kiiciik
farkliliklar da mevcuttur.

Ciiveyni, Es'ari'ye gore akli delillere daha c¢ok yoOnelmistir. Meseleyi izah
ederken Es'ari bir ayeti ele alip o ayeti yorumlamaya calisirken, Ciiveyni ayetlerden
faydalanmakla beraber bir ¢ok yerde yalnizca akli yontemlere basvurmustur. Diger
yandan her iki alimin de basta Mu'tezile olmak iizere diger mezheplere cevap verme

kaygis1 giittiikleri ortadadir. Es'ari bunu onlarin delil olarak kullandiklar1 ayetleri

98



kendince yorumlayarak yaparken, Ciiveyni ¢ogu zaman dogrudan onlarin yorumlarini
kullandiklar delilleri zikretmeden eserine alarak cevap vermeye ¢alismistir.

Eserlerinde iligili meselelerin ihtivasini ele alidgimizda da ikisinin farkli ayetler
tizerinden yorum yaptiklarin1 goriiyoruz. Ancak c¢ikardiklar1 sonu¢ bakimindan farkli
ayetleri ele alsalarda birbirlerine tamamen paraleldirler.

Yine Ciiveyni ile Es'ari arasinda ortaya ¢ikan farklardan biri; Es'ari iktisabi
fiillerin kula kulun sorumlulugunu g6z oniinde bulundurarak gaflet aninda ortaya
cikmayacagini savunurken, Ciiveyni iktisabi fiillerin de bazen gaflet aninda ortaya
cikabilecegini iddia etmistir.

Ihtivayla ilgili bir diger kiiciik farkta insanin fiilleri meselesindedir. Es'ari kulun
meydana getirdigi fiillere kesbi fiiler derken, Ciiveyni bunlara ihtiyari fiiller adim
vermektedir. Ancak daha Oncenden de sdyledigimiz iizere Ciiveyni'nin bu fiillere
ihtiyari fiiller demesi ironiktir. Zira ihtiyari; secilerek, bilerek, isteyerek yapilmig
anlamlarina gelmesine ragmen Ciiveyni, kulun fiillerdeki iradesinden ve bu iradenin
etkinliginden hi¢ bahsetmemis; aksine kulun iradesinin fiiller lizerinde etkisiz oldugunu

sOylemistir.
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