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OZET

ERGIN, Muhammed. Daviid-i Halveti Mudurni Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, Yiksek Lisans, Corum, 2017.

Tezin konusu XV-XVI. yiizyillarda yasamis Halvetiyye tarikati mesayithindan

Mudurnulu Seyh David’nin (915-1509) hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleridir.

Tez, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde Seyh David’un
miintesibi oldugu Halvetiyye tarikatina dair genel bilgilere yer verilmis, Halvetiyye
tarikatinin sistematigi ve Seyh David’un tarikatin igerisindeki yeri ve Onemi ifade
edilmeye ¢alisilmistir. Tezin birinci bolimiinde Seyh David’un ailesi, dogumu, ilmi
seriive, miintesip oldugu tarikati ve tarikat silsilesi, seyir ve siiliku, yetistirdigi
halifeleri, eserleri, sahsiyeti ve tesirleri incelenmistir. Tezin ikinci bdliimiinde ise Seyh
David’un tasavvuf diisiincesi ve tasavvufi kavramlari nasil yorumladigi Giilsen-i
Tevhid dogrultusunda incelenmistir. Ekler boliimiinde eserin orijinal niishasinin

goriintililerine yer verilmistir.

Anahtar Kavramlar:Seyh Daviad, Halvetilik, Giilsen-i Tevhid, Vahdet-i
Viicud, Atvar-1 Seb’a, Zikir, Halvet.



ABSTRACT

ERGIN, Muhammed. Shaykh Davud-i Khalveti's Life, His Works and Views on
Sufism, Master Thesis, Corum, 2017.

The subject of the thesis is Shaykh Davud-i Khalveti's life, his works and views
on sufism, who lived in Mudurnu in XV-XVI. century.

The thesis consist of introduction and two chapter. The introduction include
general information about Khalwatiyyah sect which is followed by Shaykh Davud and
it's structure and the position and the importance of Shaykh Davud in the sect. In the
first chapter, the family of Shaykh Davud, his birth, scolarly adventure, the sect
followed by him and the chain of the sect, his mystic path (seyr u suluk), his vicegerents
(khalifas), works, personality and the influence of him were examined. In the second
chapter, Shaykh Davud's view on sufism and his comment about sufistic concepts were
studied in accordance with Gulshan-i Tawheed. Some pictures from his original work
(Gulsen-i Tevhid) placed in the appendix.

Keywords: Shaykh Davud, Khalvatiyyah, Gulsen-i Tawheed, Avtar-i Seb'a,
Dhikr, Seclusion.



TESEKKUR

Hayatim boyunca maddi ve manevi katkilarin1 esirgemeyen sevgili anneme ve
babama sonsuz siikranlarimi sunuyorum. Egitim-6gretim hayatim boyunca katkilarini
esirgemeyen kiymetli hocalarima minnettarim. Calismamizi yaparken her tiirlii
fedakarlig1r gosteren esime tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Caligmamiza yon veren ve

destegini esirgemeyen kiymetli tez danigman hocama can-1 goniilden tesekkiir ederim.
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ONSOZ

Insanoglu esref-i mahliikat olarak en giizel surette yaratilmistir. Insan ¢ok
boyutlu bir varliktir. Insanin maddi yonii olan cesedinin yaninda bir de asil boyutu olan
manevi ¢ehresi, ruhu vardir. insanin dis goriiniimiinii olusturan cesed halk alemine, ic
diinyasin1 ve Oziinii olusturan ruh ise emir Alemine ait bir latifedir. Insanin tiim
giizelliklerinin menbai olan emir alemine ait yaratilis itibariyle mevcut bulunan
giizelliklerin ortaya c¢ikabilmesi i¢in insanin iyi bir egitimden ge¢mesi gerekmektedir.
Onun giizel potansiyelinin ortaya cikarilip gelistirilebilmesi i¢in gayret gostermesi
gerekir. Ancak insanda kotiiye meyletme potansiyeli de bulunmaktadir. Tasavvuf
ilminin amaci insanda potansiyel halde bulunanmi fitrat-1 selimeyi, giizel ozellikleri
yiiksek mertebelere Yiiceltmek, ona ebedi yurduna giden yolculugunda rehberlik
etmektir. Bagka bir ifadeyle tasavvufun gayesi insanin diinyada refaha, ahirette felaha

erismesini saglamaktir.

Tasavvufi diisiincede insanin en biiylik diismani nefsidir. Eger kisi nefsini
tanimaz ise onun hile ve desiselerine karsi1 savunmasiz kalir ve onun oyuncagi haline
gelir. Nefsi ona biitiin kotii hasletleri giizel gosterir ve insani i¢inden ¢ikilamaz
batakliklara siiriikler. Tasavvufi diisiincede temel ilkelerden biri “Nefsini bile rabbini
bilir.” ifadesidir. Seyh Davad kisinin nefsini tanimasinin onemini ifade etmis ve
Giilsen-i Tevhid’te nefs ve mertebelerini kapsamli bir sekilde farkli boliimlerde
aciklamistir.  Glilsen-i  Tevhid diger bir yoOniiyle etvar-1 seb’a risalesi
mahiyetindedir.Eserin biiyiik boliimiinii nefs konusu olusturmakla beraber, vahdet-i
viicud, zikir, halvet, tarikat ehlinin yapmasi gerekenler vb. diger tasavvufi unsurlara da

yer verilmistir.

Calismanin giris boliimiimiinde Halvetiyye tarikatina genel bir bakis ve Seyh
David’un Halvetiyye tarikati icerisindeki yeri ve Onemine yer verilmistir. Birinci
bolimde ise Seyh Daviad’un dogumu, ailesi, tarikati, silsilesi, miirsidi, halifeleri,

sahsiyeti, eserleri ve tesirleri incelenmistir.

Calismanin Ikinci Boliimiinde Seyh Daviid’un tasavvufi goriisleri,yegane eseri
Giilsen-i Tevhid baglaminda ele alimmistir. Bu alanda yapilan ¢alismalar ve Giilsen-i

Tevhid niishalarma bakildiginda konuyla alakali Abdiilmecit Islamoglu’nun tahkik

vii



calismasinin doktora tezi olarak ele alindig1 tespit edilmistir. Tez ¢alismasinda bu tahkik
calismast ve diger bir eseri Giilsen-i Tevhid ten Hikayeler isimli g¢aligmalarindan

yararlanilmstir.

Tezin sonuna, eserin orijinal niishasindan goriintiileri eklenmistir. Gayret bizden,
tevfik Allah’tandir.

viii



GIRIS
XV. ASIR HALVETIYYENIN TARIHI SURECI

“Halvet” kelime olarak, “bir kisiyle yalmz kalmak™ manasmm yani sira
Tiirkgede daha cok 1ss1z yerde tek basina bulunma”? anlaminda kullanilmaktadir. Halvet
kelimesi ayrica “issiz bolge, ibadet ve zikir maksadiyla bir odada yalniz kalma™® gibi

manalar1 da ihtiva etmektedir.

Istilahtahalvet “cile” anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda “erbain
cikarmak” tabiri kirk giin halvette bulunmay1 ifade etmektedir. Halveti seyhi Omer el-
Fuadi, halvetin Islam’daki yerini ortaya koymak amaciyla telif ettigi risalesinde halvet
kelimesini “ruhun, kimsenin olmadigi yerde Allah ile konusmasidir” seklinde tarif

etmistir.*

Tasavvuf terminolojisinde halvet kelimesi ile seyr i siilik yoluna girmeye
niyetlenen kisinin bir miiddet yalniz kalarak biitiin benligini Allah’1 tefekkiir etmede
yogunlastirmasi kastedilmektedir.” Baglamindan anlasilacag: iizere halvet kavrami uzlet
manasini ihtiva etmektedir. Bu meyanda Kuseyri halvetin safvet ehlinin, uzletin ise
vuslat ehlinin vasiflarindan oldugunu belirtmistir.6Necmeddin-i Kibra, halveti bir
riyazet sekli olarak gormekte, halvette bulunan kimsenin bes duyusunu disartya
kapatmak suretiyle kalbinin manen agilacagin1 ve gayb nuru ile aydinlanacagini ifade

etmektedir.’

Halvetin inkisafi konusunda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu nakillerden
birine gére Hz. Musa, Misir’da bulunan Israilogullari'na bir kitap getirmek {izere
Allah’a yakarista bulunur. Otuz gece sonra lizerine bir on gece daha ekleyerek kirk giin

ibadetle mesgul olur. Hz. Musa (a.s.) kardesi Hz. Harun’u (a.s.) yerine birakarak Sina

! Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Matabaa-i Osmaniyye, Istanbul, 1304-1305, c. Il, s. 805.

2 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge sozliik, TTK Basimevi, Ankara, 1988, c. I, s. 603.

% Ferid Devellioglu, Osmanlica — Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara, 1988, s. 382;
Semseddin Sami, Kdmus-i Tirki, Dersaadet, Istanbul, 1317, s. 587.

Omer el-Fuadi, Risdle fi Beydni Fezdil-i Itikaf ve Halvet, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Bolimi, no:1734/5, v. 94/b

® Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara, 1991, s. 125.

6 Kuseyri, er-Risaletii’I-Kuseyriyye, Libnan: Daru’l-Hayr, 1993, s. 102; Ayrica bk: EbG Nasr es-Serrac,
Kitabu’l-Liim ‘a, Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-hadise, 1960, s. 277-278.

Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Haydt, (¢ev. Mustafa Kara), Dergah Yayimlari, Istanbul, 1980, s. 76.
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Dagr’na ¢ikar.? Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hz. Musa’min (a.s.) Tur Dagi’nda kirk giin

kalisi, tasavvufta halvetin delillerinden kabul edilmektedir.

Haci Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Ahmed Bican, Hz. David’un, bir
kusurundan utanip, tevbe etmek iizere 1ss1z bir yere giderek kirk giin siireyle aglamasini,
secdede bulunmasmi ve affedilmek i¢in dua etmesini de halvete misal olarak
vermistir.’Bu iki rivayetin, halvette bulunmanin yani sira sufi anlayista kisinin, kirk giin
boyunca belli mesguliyetlerden kendini alikoyarak ¢ile ¢ekmesine de kaynaklik ettigi

sOylenebilir.

Halvetiyye’nin ismi de halvet kelimesinden tiiremis olup masdar-1 ca‘li’dir.
Halvetin her harfinin farkli bir anlami oldugu ifade edilmistir. Bu kelimenin
harflerinden “h1” harfi, kalbi gereksiz seylerden bosaltmak anlamina gelen “huluvv” a
isaret etmektedir. “Lam” harfi zikir ve onun sevk ve lezzetine , “vav” harfi “vikaye” ye
korunmaya, dikkatli olmaya, “te” harfi temkin’e, “ya” harfi zorluga, “he” harfi ise

miisahedeye isaret eder.™

Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine peygamberlik gorevi verilmeden once sik stk
Hira Magarasi’na gider ve orada inzivaya ¢ekilirdi. Burada ibadet ve tefekkiir ederdi.
Bu durum tasavvuf ve Islam’daki halvet anlayisinin temel kaynag olarak goriilmiis,
halvet ve itikaf Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir siinneti olarak telakki edilerek giinlimiize
kadar ulagmistir. Halvetiyye tarikatinda halvetin ¢ok biiylik bir 6nemi vardir, tarikatin

olmazsa olmaz diisturlarindan, mihenk taslarindan birisidir.**

Halvetiyye tarikati mensuplar1 halvet, ¢ile, erbain vb. riyazet ve miicahede
yollar1 ile nefsin kotii arzu ve isteklerini terk etmeye, nefsi terbiye etmeye calisirlar.
Halvetiler, halveti Allah’a ulasma yolunda etkili bir yontem olarak gormiis ve
benimsemislerdir.*? Bu tasavvufi gelenegi ifa edebilmek icin tekke ve dergahlarda

“hiicre”, “cilehane”, veya ‘“halvethane” denilen odaciklar vardir. Bu odaciklarin,

® Siihreverdsi, ‘Avarifu’l-ma ‘arif, (hz. H. Kamil Y1lmaz, irfan Giindiiz), istanbul, 1990, s. 263-264.

° Ahmed Bican, Envdru’l-Gsikin, (der. M. Faruk Giirtunca, Ulkii Kitap Yurdu, Istanbul, 1972, s. 133.

19 Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-i Aliyyeden: Halvetiyye Silsilenamesi, (Evkaf-1 islamiyye Matbaasi)
Istanbul 1338-1341, s. 20.

1 Muhammed Nuru'l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 213.

12 Osman Tirer, Osmanlilarda Tasavvufi Haydt, Halvetilik Ornegi, Mustafa Nazmi Efendi’nin
Hediyyetii’I-Thvdan 1, Insan Yay. 2. Bs., Istanbul 2011, s. 79.



kapilar1 kible tarafinda bulunur, insan boyu yiiksekligindedir, namaz ibadetini yerine
getirebilecek uzunluktadir ve karanliktir.”® Nefislere daha fazla eziyet ve cefa ¢ektirmek
icin baz1 sufilerin toprak altinda hiicreler hazirladig1 ve halveti burada ¢ikardiklar1 da

bilinmektedir.*

Halvet geleneginin yapilabilmesi igin birtakim sartlar ve kurallar bulunmaktadir.
Halvet, miirsid eliyle ve lstadinin gozetiminde onun tavsiyeleri dikkate alinarak
yapilmalidir. Halvete girecek miirid, seyhi tarafindan halvethaneye gotiiriiliir ve iistadi
tarafindan dua ile odadan igeriye koyulur. Miiride halvet bitinceye kadar mecbur
kalmadik¢ca odadan disar1 ¢ikmast yasaktir. Miiridin yasamin1 idame ettirecegi
minimum miktar ekmek ve su diger dervisler tarafindan halvetteki miiride verilir.

Halvetteki dervis, gece giindiiz ibadet, zikir ve fikirle mesgul olur.*

Halvete giren miiridin riyazet ve miicdhedesi kirk giin boyunca devam eder. Kirk
giiniin bitiminde seyhi tarafindan halvetten ¢ikarilir ve halvette iken miisahede ettigi
halleri, riiyalar1 ve basindan gegenleri dinlenir ve yorumlanir. 16Seyhi tarafindan
halvetten ¢ikarilan miirid arkadaslarina teslim edilir. Diger dervis arkadaslar1 halvetten
cikan arkadaglari ile ilgilenir onun yeme-igme, temizlik, giyim vb. ihtiyaclarinda

yardimci olurlar.

Halvet gelenegi, tiim tarikatlarda var olan bir hakikattir. Ibn Arabi (6. 661/1263)
bu konuda bir¢ok risale yazmis ve halveti, miridin halktan uzak kaldig1 nispette,
Allah’a yakmhk kazanacagi seklinde ifade etmistir.'” Halvetiyye'nin diisturlarma ve
anlayisina  bakildiginda, Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisiyla Ortiistiigii
gorilmektedir. Hatta Halvetiyye nin fikri temelleri bu anlayis iizerine bina edilmistir

denilebilir.*® Halvet, tarikatin kurulusundan itibaren giiniize kadar ulasan bir gelenektir.

Halvetiyye tarikati1 XIV. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve Ebli Abdullah Sirdceddin
Omer b. Ekmeleddin el-Gilani el- Lahici (6. 800/1398) tarafindan kurulmustur. Omer

% Tahsin Yazici, “Fetihten Sonra Istanbul’da Ilk Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed Cemdleddin,

Siinbiil Sinan ve Merkez Efendi”, Istanbul Enstitiisii Dergisi, Istanbul 1956, S. 2, s. 89.

Yazici, a.g.m., s. 89.

Rahmi Serin, Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yayinlari, Istanbul 1984, 5.68.

Tiirer, a.g.e., s.79.

7 ibn Arabi, el-Envdr fima Yemnahu Sahibe’l-Halveti min Esrdr, tah. Abdurrahman Hasan, Kahire 1936,
s. 15.

8 Siileyman Uludag, “Halvetiyye ”, DI4, C. XV, Istanbul 1997, s. 395.



el- Halveti Lahican’da diinyaya gelmistir. Harezm’e gitmis, amcasi Ahi Muhammed b.
Niru’l-Halveti’ye intisap etmis, amcasinin vefatindan sonra irsdd makamina oturmus ve

devraldig tarikati daha da gelistirerek Halvetiyye tarikatini kurmustur.™

Tarikatin bu isimle anilmasinda Omer Halveti’nin pay1 biiyiiktiir. Sadik Vicdani
tarikata Halvetilik isminin verilmesini soyle ifade etmistir: “Tarikata ‘halveti’ nam ve
nispetinin ¢inar ve kirk erbain meselelerinden miitevellid olmasi yahut halvet zikrine
muhabbet ve devamindan dolay: halveti lakabini almis olan amcas1 Ahi Muhammed b.
Nur el-Halveti’nin (6.1317) halifesi ve amcasinin vefatindan sonra yerine halef olup
miirsid se¢ilmesi ve onun irsadd hirkasin1 giymesi dolayisiyla onun lakabina kendisine

miras kalmasindan meydana gelmis olmast kuvvetli bir ihtimaldir.”®

Halvetiler, diger tarikat mensuplarina gore bu gelenege daha ¢ok Onem
vermisglerdir. Halveti ¢ok sevmeleri ve cezbeli miiridleri dolayisi ile de bu isimle anilmis

olmalar1 muhtemeldir.?

Halvetiyye’nin kurucusu Omer Halveti (6. 750/1349) kabul edilmis olsa da
tarikatin tam manasiyla kurumsallagsmas1 ve sistematik bir hale biirtinmesi “Pir-i Sani”
lakabr ile taninan Seyyid Yahya Sirvani (6. 868/1463-64) zamanindadir. Yahya Sirvani,
Halvetiyye tarikatinda ilk defa talebeler yetistirip farkli diyarlara gondererek teblig ve
irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir. 2 Boylelikle tarikat sistemli bir sekilde daha genis

cografyalara yayilma imkani1 bulmustur.

Halvetiyye’nin zuhur ettigi XV. yilizyillda Orta-Asya ve Anadolu’da yasayan
halk Mogol ve Timur istilalart sonucu ciddi boyutlarda maddi-manevi sikintilara maruz
kalmistir. Bolge insam1 kendisine manen destek verecek miiesseselere muhtag
durumdadir. Dénemin sosyopolitik nedenleri ve insanlarin psikolojik durumlarinin

etkisiyle genisleme imkan1 bulmustur.

9 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., 4. b., Istanbul 1998, s.288.

20 M. Sadik Vicdani b. Muhammed Ebu Ridvan, Tarikatlar ve Silsileleri (Tomar-1 Turuk-1 Aliyye), Haz.
Irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, s. 175.

! Mustafa Askar,”Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesini
Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1999, s XXXIX, s.541.

22 Mecdi Efendi, Terceme-i Sakaik, Matbaa-i Amire, istanbul 1269, s. 288.



Yahya Sirvani’nin halifelerin bazilar1 Anadolu’ya gelmisler, Halvetiyye’yi
tanitarak genis cografyalara yayilmasini saglamislardir. Anadolu’ya gelen halifeler: Pir
Muhammed Erzincani (6. 879/1474), Dede Omer Ruseni (8. 892/1487), Molla Ali
Halveti (8.?) ve Habib Karamani (902/1497)"dir.*®

Halvetiyye Osmanli Devleti’nin resmi tarikatidir dense yanlis bir ifade olmaz.
Halvetiyye’nin siinni karakterli olmasi, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin belirginligi,
Anadolu ve Balkanlarda tevecciihle karsilanmistir. Halvetiyye’nin ¢abuk yayilmasinda
tarikatin 6nde gelenlerinin medrese egitimi almis, zahiri ilimlerde de iyi bir egitim almis

olmalari, ilmiye smifi ile kars: karsiya gelmelerini engellemistir.**

Halvetiyye Anadolu topraklarinda XV. asrin ikinci yarisindan itibaren faaliyete
baslamis ve XVI. yiizyilin ortalarina kadar Anadolu’da en fazla yayilan tarikatlerden
biri olmustur.?®Tarikatn Anadolu ve Kafkasya’da yayilmasinda Yahya-y1 Sirvani ve
halifeleri etkin rol almistir. Anadolu’ya Amasyali Pir Ilyas tarafindan yayllmls‘ur.26
Yahya-y1 Sirvani’nin halifelerinden Aydinli Dede Omer Riseni, Muhammed Bahaeddin
Erzincani, Habib-i Karamani tarafindan Anadolu’ya gelmis ve haliferi araciligi ile de

Istanbul, Kirim, Rumeli, Ortadogu ve Kuzey Afrika’da faaliyet géstermistir.27

Gorildiigii iizere Seyh Daviad 15. ylizyilin sonu ile 16. yilizyilin baslarinda,
Halvetiyye’nin en parlak doneminde yasamistir.Seyh David’un miirsidi Habib
Karamani Anadolu’da tarikatin yayilmasinda etkin rol alan isimlerden birisidir. Habib
Karamani’nin halifesi olan Seyh Daviid miirsidi tarafindan memleketi Mudurnu’ya
gonderilmis ve burada irsad ve teblig faaliyetlerini siirdiirmiis, eseri Giilsen-i Tevhid’i

burada kaleme almstir.

Halvetiligin XV. asirda genis cografyalara hizli bir sekilde yayilmasinin en
onemli etkenlerinden biri, tarikatin subelere ayrilarak irsad ve teblig faaliyetlerini

stirdiirmesinden kaynaklanmaktadir.

Kara, Mustafa, Halvetiyye 'nin Tarihi Gelisimi, $.543.

24 Askar, a.g.m., s. 543-550.

Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 263.
Yilmaz, a.g.e., s. 263.

Muslu, Ramazan, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 18. Yiizyil, Insan Yay., Istanbul 2003, s. 64.



Halvetiyye’nin Subeleri:

Halvetiyye farkli kiiltlirlerle uyum saglayarak kisa siirede genis cografyalara
yayilmistir.?® Halvetiyyetemsilcileri yaganilan zamana gére ictihatlar yaparak kendisini
yenilemis ve bu durumun tabii bir sonucu olarak sayis1 kirki asan birgok kola, subelere
ayrilmislardir.Tomar-1 Turuk-1 Aliyye’de Halvetiyye’nin sube sayist kirk olarak ifade

edilmistir.**Halvetiyye tarikatina belirttigimiz 6zelliklerinden dolay1 “tarikat kulugkas’

da denilmistir.>*

Tarikatin Klasik tasnife gore subelere ayrilmasi Yahya-y1 Sirvani’den itibaren

baslamistir.
Pir-i Sani Yahya-y1 Sirvani’den sonra Halvetiyye su kollara ayrilmistir:

1) Riseniyye: Yahya-y1 Sirvani’nin halifelerinden olan Dede Omer Riseni
(6.892/1487) tarafindan kurulmustur. Daha sonra, Demirtasiyye, Giilseniyye, Sezaiyye

ve Haletiyye kollarma ayrilmistir.*

2) Cemaliyye: Bu kol Cemal-i Halveti (6. 899/1494) tarafindan
Kurulmustur. Sonraki dénemlerde de Siinbiiliyye, Sabaniyye, Asaliyye, Karabasiyye,
Bekriyye, Derdiyye ve Saviyye gibi kollara ayr11m1st1r.33

3) Ahmediyye: Ahmed Semseddin (6. 910/1504) tarafindan olusturan
Halvetiyye koludur. ilerleyen dénemlerde Ahmediyye kolu, Ramazaniyye, Cerrahiyye,
Ussakiyye, Misriyye, Cihangiriyye, Ratlifiyye ve Salahiyye gibi subelere ayrllmlstlr.34

4) Semsiyye: Ahmed Semseddin Sivasi (6. 1006/1597) tarafindan
kurulmustur. Sivasiler ailesine mensuptur ve ailenin en biiyiigiidiir. 17. yiizyildaki

tekke-medrese kavgasinda, tekke tarafi Sivasilerce temsil ve miidafaa edilmistir.

%8 Askar, a.g.m., 5.535.

2 Askar, a.g.m., 5.561.

%0 Sadik Vicdani, a.g.e., s. 188.
Kara, a.g.e., 5.289.

Yilmaz, a.g.e., S. 264.
Yilmaz, a.g.e., s. 264.
Yilmaz, a.g.e., s. 264.



flerleyen zamanda bu ailenin ferdi Abdiilahad Nari Sivasi (8. 1061/1651) tarafindan

Sivasiyye adinda bir kol kurulmustur.*

HALVETIYE
— 1. Rugeniyye —— Demiriagiyye
Gilgeniyye  —— Haletiyye
Sezdiyye
— 2, Cemiliyye —— Sabaniyye —— Karabagiyye
Stinbiiliyye
Assdliyye .
: Bekriyye
Bangiyye Nasuhiyye
Cerkesiyye
. Haliliyye
— Ramazaniyye —‘ Ibrahimiyye
Hafniyye
| e : .. Dirdifi
Sinaniyye Cihangiriyye ~oM1YYe
—| Buhuriyye g;::::ﬁ?ﬁre
Maslahiyye Rafifiyye .
Zihriyyé ﬁerra{]w}'e Eﬂf}ﬁ“
—— 3. Ahmediyye— ayaliyye
— Usgakiyye — Cemaliyye
Salahiyye
Cahidiye
—— Musriyye
— 2, Cemalivve -—— Sivasivye

Halvetiyye’nin sube sayist bakimindan zengin bir tarikat olmasi hasebiyle bu
konu arastirilirken daha titiz ve dikkatli olunmalidir. Resat Ongdren bu dért ana koldan
ayr faaliyet gosteren bir sube ve faaliyetlerinden bahseder, bu grup i¢in de ayr1 bir
sube, kol agilmasi gerektigini savunur. Yahya-y1 Sirvani’nin O6nemli halifelerinden

Habib-i Karamani yoluyla Anadolu’da etkin rol olan bu grubun “Habib-i Karamani

% Yilmaz, a.g.e., s. 264-265.



Subesi” ad1 ile ayr1 bir kola ayrilmasi gerektigini ifade eder. Ona gore Halvetiyye
tarikat, Pir IlyAs kolu, Yahya-y1 Sirvani kolu ve diger Halvetiler (XVI. yiizyilda
faaliyetleri tespit edilen fakat mensup oldugu sube belirlenemeyen Halvetiler) olmak
lizere ili¢ baslik altinda incelenmelidir. Bu tasnife gére Seyh Daviid’nin, Yahya-yi
Sirvani’nin halifesi Habib-i Karamani koluna mensup oldugu goriilmektedir.

Gorildugi tizere Halvetiyye Anadolu’da faaliyet gostermesi, siinni mesrepli
olmast ve seyhlerin tamaminin Tiirk kokenli olmasi hasebiyle dikkatleri iizerine
¢ekmistir. Osmanli sultanlarinin bu tarikata ilgisi tarikati kemiyet bakimindan da
giclendirmistir. Seyh David’un yasadigi evre de tarikatin en parlak donemine
rastlamaktadir. Tarikat bu yiizyilda Anadolu ve diger cografyalarda hizla yayilmistir.
Bunun temel sebebi olarak Seyh David’un Hocalar1 Yahya-y1 Sirvani’nin talebeler
yetistirip diger cografyalara gondermesi gosterilebilir. Habib-i Karamani’nin icazet ve
hilafet vermesiyle, Seyh Daviid da Mudurnu’da gorevlendirilmistir. Burada irsad ve
tebligi faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Donemin ileri gelen devlet adamlarinin istegi
lizerine, tasavvufun anlagilmasi gii¢ konularini agiklamak igin eseri Giilsen-i Tevhid-i
kaleme almistir. Giilsen-i Tevhid, Halvetiyye gelenegine uygun bir islupla kaleme
alinmigve insanligin hizmetine sunulmustur. Halvetiyye tarikatina dair genel bir

degerlendirmeden sonra, Seyh Davud’un hayati ve eserlerini inceleyelim.



BIRINCI BOLUM
DAVUD-1 HALVETI MUDURNI’NiIiN HAYATI,
SAHSIYETI VE ESERLERI

1. HAYATI

1.1. ismi ve Mahlasi

Hediyyetii’'l-drifin’de David b. Muhammed el-Mudurni er-Rami adiyla anilan
Seyh David hakkinda kaynaklarda “David el-Mudurni™®, “Seyh Davad™¥’, “Davad
Efendi”*ifadeleri de zikredilmektedir. Tdcii't-tevarih’te, “Uzun Davad”® seklinde

nitelendirilmistir.

Seyh David tasavvufi ve sair kimligiyle taninmistir. Hakkindaki bilgiler
giinlimiize ulasan yegéane eseri olan Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’ten, tasavvufi ve edebi

kaynaklardan elde edilebilmektedir.

David-1 Halveti’nin Giilsen’indeki beyitlere baktigimizda mahlasinin “Halveti”
oldugu goriilmektedir. Kasani, halveti kimsenin géremeyecegi bir yerde, gonlii Allah’a
yonelterek sadrin1 sadece ona agmasi, tazarru da bulunmasi ve O’nunla konusmasi

seklinde yorumlamlstlr.40

Giilsen-1 Tevhid’te "Halvet?" mahlasinin seksen dokuz yerde gectigi tespit
edilmistir. Bu nisvenin bu kadar cok ge¢mesi onu kiinye degil, mahlas olarak

kullandiginin gdstergesidir.

Fida kil can u bas1 Halveti kim

% Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’tTevarih(Sadelestiren: ismet Parmaksizoglu), (I-V), Kiiltir Bakanligi
Yaynlari, V/279.

3" Tagkopriilii-zade isaimeddin Ebu’l-Hayr Ahmed Efendi, es-Sakaiku 'n-Numdniyye fi Ulemdi’d-Devleti -
Osmaniyye, Darii’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1975, s.223.

% Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmdni (Tezkire-i Megahir-i Osmaniyye), (I-1V), Matbaa-i Amire, istanbul,
1311, 11/324

¥ Hoca Sadettin Efendi, Tdcii 't Tevarih, http://www.arsiv.mudurnuhaber.com/Evliyalar/David-1 Halveti,
08.10.2016, 18:20.

0 Kasani,Mu ‘cemii Istldhdn’s-Sufiyye, (thk.Abdiilal Sahin), Darii’l-Menar, Kahire,1413/1992, s. 180.



http://www.arsiv.mudurnuhaber.com/Evliyalar/D�v�d-�

Teniin cani canun canan geldi (454)41

Ciin kazasia riza virmek gerek bende Hak’un

Halveti tir-i belaya sabri idin siperi (789)

Bu yolda Halveti miskin gerek temkin ile teskin

Yiter derdiini yan liskiinindyet ire Mevladan (3418)

1.2. Dogumu Ve Ailesi

Seyh David’nin dogum tarihi bilinmemektedir. Giilsen-i Tevhid’te de bu konu
hakkinda kesin bir bilgiye ulagilamamis ancak yasadigi doneme ait bazi ipuglarina
rastlamak miimkiin olmustur. Eserin tahkik-inceleme niishasina bakildiginda eserin
donemin devlet bagkani Sultan II. Bayezid Han’a (1481-1512) dua ve 6vgii kabilinden
yazilan mesnevi ve murabba tarzindaki beyitlerdir.** Ayrica seyhi Habib-i
Karamani’nin vefatin1 beyan ettigi tarihtir. Belirtilen tarih  902/1497 yilim
gostermektedir. Giilsen-i Tevid’te bu tarihler disinda baska bir ifadeye

rastlanilmamaktadir.®

Seyh Daviid’nin dogum yerinin Mudurnu oldugu konusunda genel bir algi
olugmus, giiniimiiz kaynaklariin ekseriyatinda bu sekilde zikredilmistir. Genel olarak
degerlendirmelerde aksi bir ifade bulunmadigindan ve Giilsen-1 Tevhid’i Mudurnu da

kaleme aldigindan® dogum yeri olarak Mudurnu zikredilmistir.

Tezimizdeki beyitler Islamoglu, Abdiilmecit’'nun hazirlamuis oldugu Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i
Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin) doktora tezinden alinmustir. Beyitlerin sonundaki beyit numaralari
tahkikli doktora tezindaki beyit numaralarina gére verilmistir.

2 (Mesnevi tarzinda 1481-1512 ile 591-616. beyitler, murabba tarzinda 617-642. beyitlerdir.)

Islamoglu, Abdiilmecit, Déaviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), sayfa no:
231-233,beyit no: 591-616.

* fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 1154,
beyit no: 10359.
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Seyh David eserinin sonunda Mudurnu ahalisine dua etmistir. Eserin son

beyitlerinde soyledir:
Hem dah1 sehr-i Mudurni kavminiin

Razi olsun ciimlesinden Hakk anun (10372)

Ulu ki¢imerd i zen kamusina

Rahmet idiip koymasun tamusina(10373)

Cennetini anlara dar eylesiin
Gozlerin layik-1 dizar eylesiin (10374)

Seyh David’un ailesine yonelik, kaynaklarda farkli bilgilere ve ifadelere
rastlanilmustir. Tdcii 't- tevdrih tebabasinin Ali Bey, kendisinin de Uzun Daviad adiyla
tanindig1 zikredilmistir.”® Hediyyetii 'I-grifinde, adi ve mahlasi “David b. Mehmed el-
Mudurni er-Rami es-Sufi el-Halveti” seklinde anilmaktadir.*® Bu iki kaynak disinda
bilgiye rastlanilmamaktadir. Genellikle tercihe sayan ve giiniimiiz kaynaklarinda daha
fazla yer bulan bilgi, Tacii’t-tevarih’ten nakledilen babasinin Ali Bey ismi ile anildigina
dair bilgidir. Babasinin Mehmed oldugu bilgisi sadeceHediyyetii’l-arifin’de
gorilmektedir. Gorildiigi gibi Seyh David’un babasinin adi kesin olarak ifade

edilmediginden bu hususta net bir tavir sergilenmemistir.

Seyh David’un, Mehmet Efendi isminde bir oglu oldugu Atai’den
nakledilmektedir. Baska yerde rastlanmayan bu malumati Ongdren, eserin Daviid-1

Halveti” boliimiinde degil, “Seyh Sinan”m (6.977/1569) bdliimiinde anlatiimasina

* Hoca Sadettin Efendi, Tdcii ‘- Tevarih, VI279.
*® Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii'IArifin, 1/361.
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baglamaktadir.*’ilgili bolimde Atai, Beypazari kasabasinda Halveti tarikati
mesayihindan Seyh David Efendi’ye bagli oglu Mehmed Efendi isminde birinin seyrii
siilikunu tamamlayip, tarikat adabini Ogrenerek irsdd makamina ylkseltildigini ve
gorevlendirildigini ifade etmistir.*® Babasi Seyh Ahmed’in vefatindan sonra ise Tarakl1
kasabasina bagli Karapiircek koyiinde bulunan tekkede babasinin yerinde postnisin
almistir.*® Ancak eldeki verilerin yetersizligi sebebiyle,Seyh Daviid’un Mehmet isminde

bir oglunun oldugu seklinde net bir bilgiye ulagilamamastir.

1.3. ilmi Seriiveni

Seyh David doneminde ve sonrasinda kaleme alinan kaynaklara bakildiginda
onun ilmi seriivenine yonelik herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Giilsen-i Tevhid’te
de tahsil hayatina kimlerin yon verdigi ve nerelerde gectigine dair
ifadelerbulunmamaktadir. Seyh David’un ilmini artirmak {lizere Bagdat’a gittigi, geri
dondiigiinde Amasya’ya giderek Habib-i Karamani’ye baglandigi muahhar kaynaklarda

yer almugtir.”

Giilsen-1 Tevhid’e bakildiginda, eser-miiessir iliskisinden yola ¢ikarak, Seyh
Daviid’un iyi bir tedrisattan gegtigi anlasiimaktadir. Ilmi egitimini ikmal ettigi, tefsir,
hadis, kelam ve diger islami ilimlerde kendini yetistirdigi, dini-tasavvufi alanda zirve
sahsiyetlerin eserlerini miitalaa ettigi ve onlardan etkilendigi eserlerinde goriilmektedir.
Arapca ve Farsca’yr ¢ok 1iyi derecede bildigi bu dillerde siir yazmasindan

anlagilmaktadir.

Seyh David Mudurni manevi egitimini, tasavvuf adab ve erkanini, seyhi Habib-i
Karamani 6nderliginde ikmal etmistir. Giilsen-1 Tevhid’te seyhine duydugu muhabbeti,
seyhinin 6zelliklerini belirten, kerametini anlatan, seyhinden 6vgii ile bahseden beyitler

kaleme aldig1 miisahede edilmektedir.

*" Ongoren, Resat, Osmanhlarda Tasavwuf-Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulemd (XVI. Y.y.), iz Yay.,
Istanbul, 2003, s.34.

*® Nev'izadeAtdl, Hddaikii'IHakdik fi-Tekmileti’s-Sakdik, (Haz.: Abdiilkadir Ozcan), Cagr Yay.,
Istanbul, 1989, s. 202.

* Nev'izadeAtdl, Hddaikii'IHakdik fi-Tekmileti’s-Sakdik, (Haz.: Abdiilkadir Ozcan), Cagri Yay.,
Istanbul, 1989, s. 202.

%0 Uslu, Recep, “David-1 Halveti” D.J. 4. Istanbul, 1994, 1X/28, ”David-1 Halveti” Tiirk Diinyast ve
Edebiyatgilar: Ansiklopedisi, (1-VIII), Dergah Yay., Istanbul, 1977, 11/205, “Bolu (David Halveti)”,
Yurt Ansiklopedisi, 111/1527.
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1.4. Tarikati ve Silsilesi

Seyh David, Halveti tarikatina miintesiptir. Giilsen-i Tevhid’tekonuyla ilgili

beyitlerden biri soyledir:
Halvetiyem cism-ii can-1 yakmaga pervaneves
Ask-1 sem-i cemaliin olmisam ya Rab meded (1006)>*

Tarikatlarin olmazsa olmaz, ana unsurlarindan biri de silsiledir. Silsile liigavi
manada; birbirine bagli, birbiriyle ilgili seylerin ardarda veya yan yana dizilerek
meydana getirdigi sira, dizi, soy kiitiigli, secere, riitbe ve mevki yoniinden bir smif
icindeki derecelenme gibi anlamlari ihtiva etmektedir.”® Tasavvufi 1stilahta ise; seyhten
seyhe ulasarak tarikat pirine, ondan da yine seyhten seyhe, Hz. Peygamber’e kadar
kadar ulasan, ulastig1 kabul edilen zincire “silsile” denilmistir.53 David-1 Halveti eseri

Giilsen-i Tevhid’te Halveti silsilesini asagidaki sekilde siralamistir:

Hz. Peygamber (s.a.v)

Hz. Ali (6.29/661)

Hasan-1 Basri (6.110/728)

Habib-1 Acemi (156/774)

David-1 Ta’1 (6.165/782)

Ma’riif-1 Kerhi (6.200/815)
Seriyy-i Sakati (6.253/867)
Ciineyd-1 Bagdadi (6.297/910)
Mimsad-1 Dineveri (6.299/912)
Muhammed-i Dineveri (6.340/951)
Muhammed el-Bekri (6.380/990)
Omer-i Bekri (6.487/1094)
Vahyiiddin-i Kad1 (6.442/1050)
EbiNecib-1 Siithreverdi (6.598/1201)

© 0o N o g Bk~ w DN PE

e o e =
A o b O

*! [slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 268, beyit no:1006.

%2 Tosun, Necdet, “Silsile”, D.J. 4., XXXV11/206-207.

5 Gélparl, Abdiilbaki, Mevidna’dan Sonra Mevievilik, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1953, 5.199.
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15.  Kutbuddin-i Ebheri (6.622/1225)
16. Muhammed-i Necasi (Riikneddin)
17.  Sehabeddin-i Tebrizi (6.702/1302)
18.  Seyyid Cemaleddin (6.652/1255)
19.  Seyh Ibrahim-i Zahid (6.705/1305)
20.  Seyh Muhammed (6.780/1378)
21.  Pir Omer Halveti (6.750/1349)

22.  Ahi Mirem (6.812/1409)

23.  Haci Izzeddin (6.828/1424)

24.  Pir Sadreddin 0.860/1455)

25.  SeyyidYahya (6.868/1463)

26.  Habib-i Omeri (6.902/1497)**

Halvetiyye’nin de diger tarikatlerde oldugu gibi kendine has metodlar
bulunmaktadir. Halvet geleneginin bu tarikattaki yerinin bir bagska Onem arzettigi
goriilmektedir. Zikir, vird, fikir, siikiir, az yeme, az uyuma, az konusma, inziva, seyhe
can-1 goniilden baglilik vb. unsurlarin énemi Halveti geleneginde de ifade edilmistir.>
Bu 6nemli ilkelere hassasiyetle uyulmasi istenilmistir. Tasavvuf yolunda riiyalarin ayri
bir 6nemi vardir. Miirid, i¢inde bulundugu halleri ve gordiigii riiyalar1 miirsidine
anlatmalidir. Halveti geleneginde de seyrii siilikta ilerlemek icin riiya tabirlerinin

onemli bir yeri vardir.>

1.4.1. Miirsidi: Habib-i Karamani

Seyh Habib-i Karamani Nigde yakinlarindaki Ortakdy kasabasinda diinyaya
gelmis,tir.s7 Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir ifadeye rastlanilmamastir.
Soyu baba tarafindan Hz. Omer’e, anne tarafindan da Hz. Ebd Bekir’e dayanmaktadir.

Nesebi itibariyle “Omer?” diye anilmistir. Memleketi hasebiyle de “Karamani”

¥ islamoglu, Abdiilmecit, Déviid-i Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 235-242,
beyit no: 643-710. )

% Uludag, Siileyman, “Halvetiyye”, D.I.4.,XV/394, Vicdani, Tomar-i Turuk-1 AliyyedenHalvetiyye, 5.28-
37.

% Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2000, 5.262.

% Sahin, Kamil, “Habib Karamani”, D..4., XIV/371-372.
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kiinyeleri ile anilmig ve taninmustir. ®David-1 Halveti’nin, eseri Giilsen-i Tevhid’te
tarikat silsilesini belirttigi miisahede edilmektedir.>® Beyitlerinde seyhinden soyle

bahsetmistir:
Ad1 Mevlana Habib-i Omeri

Sevk-1 dost idi bilinde kemeri (696)

Hem Habib-i sanidir Seyyid ana
Piri medh idiip habibiim dir ana (697)

Bu beyitlerde Seyh Daviid seyhini anlatiyor ve seyhini “habibim” diyerek medh-
il send ediyor. Habib-i Karamani’nin tahsil hayati hakkinda da kaynaklarda detayli
bilgilere rastlanilmamistir. Tasavvufl egitimini tamamladiktan sonra miiderrislik yaptigi
bilinmektedir. Ayrica seyhi Yahya Sirvani’ye intisap etmek i¢in Sirvan’a giderken
“Serh-i Akaid” okudugu Giilsen-i Tevhid’teki ifadelerden anlasilmaktadir.°Giilsen-i
Tevhid’in tahkikli metnine bakildiginda 740-755. beyitler arasinda Seyh Habib-i
Karamani’nin egitiminitamamladigi zahiri ve batini ilimleri tahsil ettigi ve bu alanlarda

kendisine yoneltilen sorularda muhataplarini tatmin etmistir.

Habib-i Karamani egitim faaliyetleri i¢in birgok diyara gitmistir. Habib-i
Karaméni Sirvan’a ulagtiginda Yahya-y1 Sirvani’nin miiritleriyle karsilastig1 ve onlara
“seyhiniz bana bir glinde Mevlami gosterebilir mi?” diye sorunca, dervislerin ileri
gelenlerinden Haci Hamza bu sdyleme cok sinirlenmis ve Seyh Habib’e siddetli bir
tokat atmustir.®’ Bu durumu O0grenen Seyh Yahya Sirvani, Habib-i Karamani’ye nasihat

ederek gonliinli almistir. Ayrica Habib-i Karamani’ye bir pencere gostermis ve gece

% Seyh Habib’in yasadigi doénemde, yasadigi sehir Karaman’a bagl bir yerlesim birimi olarak

zikredilmektedir., Ahmet Rif’at Efendi, Liigat-i Tarihiyye ve Cografiyye, ( 1-VII), Mahmid Bey
Matbaasi,Istanbul, 1300, VII/102.

Islamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.240, beyit
no: 696-697.

Tagkoprili-zade, es-Sakdik, s.161; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii 't- Tevdrih, \V1204.

Mecdi Efendi, (haz.: Abdiilkadir Ozcan), Haddiku sSakdik, Cagr1 Yayinlari., Istanbul, 1989, s. 282-
283.
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orada beklemesini istemis, riiyasinda ne gorlirse kendisine anlatmasini
istemistir.**Habib-i Karamani kendisine belirtilen yerde beklemis ve seyhinin
dediklerini yapmistir. I¢inde bulundugu halet-i rihiyesini “O geldi, biz gittik” diyerek

atnlatrmstlr.63

Seyh Habib-i Karamani seyhinin yaninda siilikunu ikmal etmis, on iki yil
hizmet ettikten sonra kendisine icdzet verilmis, Anadolu’ya giderek Konya, Sivas,
Ankara vb. sehirleri dolagsmistir. Bu seyahatleri esnasinda Aksemseddin ile goriismiis ve
sohbetlerinde bulunmustur. Ankara’da Haci Bayram’mn kabrini ¢okg¢a ziyaret ettigi
nakledilir. Bu siiregte Seyh Habib-i Karamani’nin ii¢ defa hacca gittigi

zikredilmektedir.%

Seyh Habib-i Karamani, Seyh Yavsi Efendi’nin kizi Rukiye Hatun ile
evlenmistir. Iskilip’te iken kaympederi ile aralarinda vakfin evladiyelik-erbabiyelik
olarak kurulmasi hususunda goriis ayriligina diismeleri hasebiyle Seyh Habib-i
Karamani, Iskilip’ten ayrilarak Amasya’ya gitmistir. Seyh Habib-i Karamani, Yavsi
Efendi’nin evladiyelik olarak kurdugu vakfin “erbabiye” olmasini istemistir.®®> Bu yolda
emanetin ehline verilmesi gerektigi goriisiinii savunmustur. Bu yolda soyun, nesebin
degil hak edenin postnigin almasi gerektigini ifade etmistir. Seyh Daviid’'nin Giilsen-i
Tevhid’teki beyitlerine bakildiginda bu yolda isin ehliyet, liyakat sahibine verilmesi
gerektigini 656-659. beyitlerde ¢ok giizel bir Uslipla ifade ettigi goriilmektedir. Seyh
David potnigin olacak kisinin seyhinin haliyle hallenmisolmas1 gerektigi goriisiinii

eserinde ifade etmistir.®

Seyh Habib-i Karaméani’nin irsad ve teblig hizmetlerini yiiriitiirken halkin

yararlanabilecegi birgok miiesseseyi de insa ettigi belirtilmektedir. Iskilip’te kaldig

%2 Riiyélarin Halveti gelenegindeki 6nemi, gayet a1k bir sekilde ifide edilmistir.

% Seyh Davud’un bu ciimlesi ile Kur’an-1 Kerim’deki “Hak geldi, batil yok oldu. Batil yok olmaya
mahkimdur.” Atif yaptig1 diisiiniilmektedir. IsraSaresi, 82. ayet.

% Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., V/205.

GSKéséni, Mu ‘cemii Istildhati ’s-Sufiyye, s. 180.

% jslamoglu, Abdiilmecit, Déviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 236-237,
beyit no: 656-659.
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donemlerde, cami, medrese, kiitiiphane vb. bir¢ok vakif kurdugu bilinmektedir.®’ Bu tiir

miiesseselerin yapilmasina vesile olup, bunlar1 vakfetmistir.

Seyh Habib-i Karamani’nin giiniimiize ulasmis birka¢ tasavvufi eseri mevcuttur.
Bunlardan birisi mensir eseri Kitdbu n-nasayih’tir.®® Diger bir eseri manzum olarak
kaleme aldigi“Etvdr-1 Seb’a”dir. Bu eserin asil adi “Risdle-i Makdmat-1 Siiliik”
tur.®Eserde tasavvufi hakikatler ele alimmuis, seyrii siilik, halvet, nefsin mertebeleri vb.

konular islenmistir.

Seyh Habib Karamani, hicri 902, miladi 1497 yilinda Amasya da vefat etmis

olup kabri Mehmed Paga imareti icindir.”

Seyh Davud, eseri Giilsen-i Tevhid’te herkesin seyhini 6vdiigiinii beyan etmis ve
bundan dolay1 kendisinin de Giilsen-i Tevhid’in bir¢cok boliimiinde seyhine medhiyeler
yazmistir. Seyh Davud, seyhinin vefatina ¢ok iizlilmiis ve durumu eserinin bir
boliimiinde mersiye tarzinda beyitler ile ifdde etmistir. Seyhi Habib-i Karamani’nin

vefat tarihi ile bilgilere de eserinde yer verildildigi goriilmektedir:
Mevtinun tarihini bilmek dilersen “kabz’’ idi

Bu fena darindan itdiikde bekaya giizeri (790)

Hem “isaret’’ 1di tarih hem “kab1z’’ gitti ziya
Cilinki bad-1 ecel irdi ceb itdi feneri (791)

Giilsen-i Tevhid’te gegen ifadelerden Seyh Habib-i Karamani’nin hicri 902
yilinda vefat ettigi anlagilmaktadir.”" Tasavvufi eserlere bakildiginda bu sekilde

anlagilmasi gerektigi beyan edilmektedir. Tacii’t-Tevarih’te “kabz’” kelimesinin Habib-i

67 Sahin, “Habib Karamani”, D.1.4., XIV/371.

% Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 111/141.

Oztiirk, XVI. Yiizyul Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf, $.32.

Taskopriilii-zade, es-Sakdik, s. 161-162; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii t-Tevdrih, V/205; Bagdath Ismail
Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 1/262

Islamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 249-250,
beyit no: 790-794.
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karamani’nin vefatii beyén ettigi zikredilmektedir.”> Seyh Habib-i Karaméni
Anadolu’nun dort bir tarafina génderdigi halifeleriyle tarikat genis alanlara yayilmis ve
irsad faaliyetleri hiz kazanmistir. Seyh Daviidde irsad faaliyetleri i¢in seyhi tarafindan

Mudurnu’ya gt')revlendirilmistir.73

1.4.2. Seyhligi ve Hizmet Donemi

Hilafet sozliikte; arkasindan gelen, birinin yerine gecen vekil olan anlamlarini
ihtiva eder. Tasavvufi bir istilah olarak hilafeti; seyhin miiritleri arasinda, yetismis
olanlari, yolun adab ve erkdnim1 Ogrenenleri, tasavvufi egitimini tamamlayanlar
arasindan miirsid-i kamil olmaya ve insan yetistirmeye manevi yetenek kazananlari
irsdd vazifesiyle gorevlendirdigi kisilerdir.”*Seyhi tarafindan hilafetle gorevlendirilen
kimselere, ehliyetname, sehadetname, anlamlarina gelen "hilafetndme" verilirdi. Bu
belge halifelik makamina gelen kimselerin usuliine uygun bir sekilde bu makama
getirildiklerinin bir nisan1 olarak kabul edilirdi. Bu goreve muttali olan kimseler
kendilerine verilen irsad ve teblig vazifelerini yiiriitiirlerdi. Seyh talebesinin bu manevi
yoldaki egitimini tamamlayabilmesi i¢in, baba-evlat iliskisi gibi talebeleriyle
ilgilendikleri goriilmektedir. Bu yolda ilerlemek seyhe tam bir teslimiyetle ve verilen

gorevleri eksiksiz yerine getirmeye ¢alismakla miimkiin olacaktir.

Seyh David, irsad gorevinin ifasini, onceden yakilmis bir atesten, bir alev
parcasi alarak kendi ¢irasini, kandilini yakmaya, atesini tutusturmaya ve yanan atesten
de aym sekilde cirasini yakanlarin, kandilini aydinlatanlarin olacagi bu sekilde bu
gorevin tevariis edecegini beyitlerinde ifade etmistir. Bu yanan nirdan herkesin nasibine
diiseni almas1 gerektigini, almayanlarin sonradan pisman olacagini, basini dévecegini ve

izlilecegini soyle ifade etmistir:
Budur ol kim yanar iken bir ¢irag

Dinle bu s6z ma'niden degil 1rag (807)

"2 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii 't-Tevdrih, VI205.

® Ongoren, Resat, Osmanhlarda Tasavvuf, $.33-42.

™ Ongoren, Resat, “Tasavvufun Kurumsallasmasi”maddesi, Kadir Ozkose (Editor), Tasavvuf El Kitab,
Grafiker Yaynlari, 2012, Ankara, s.227.
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Ol ¢iragin nurt andan nakl ide

Bir ¢iraga dahi var(a) andan gide (808)

Anda dahi yanariken iy dede

Bir ¢iraga dahi vara nakl ide (809)

Sad hezar diirlii ¢iraga varsa nur

Her birinde yansa vii bulsa zuhur (810)

Ciimlesinden sonra yanandan eger

Bir kisi yaksa ¢iragin iy piiser (811)

Gergi yakti sureta ol son giden

Ma'nide ol yakmis old1 6n giden (812)

Gergi nurt son ¢iragdan ald1 ol

Ma'nide hem 6n ¢iragdan aldi ol (813)

Zira bir nurdur bu climlede yanan

Nakl idiip seyreyleyen bu s6ze inan (814)
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Son ¢iragdan ¢iragin yakan kisi

On ¢iragdan yakdi bilmis ol isi (815)

Ger ¢iragun suretinde ihtilaf

Gorniirise ma'nisinde yok hilaf (816)

Sen ¢iraga bakma yanan nura bak

Bu s6zi mengus var gusuna tak (817)

Sureti ko ma'niye eyle nazar

Suret olmadan eyle hazer (818)

Gor ki nurda var midur hig ihtilaf

Her ¢iragun nuru yek-reng bi-hilaf (819)

Bunda bir s6z dahi var an1 da isit

Bu s6zii kulaginda mengus it (820)

Bir ¢iragdan kim yakar birer ¢irag

Dinle s6ziim ne direm iy yiizi ag (821)

20



Ol ¢irag ger ulu olsun ger kici

Is bu manay biliir ulu kigi (822)

Yakdugi ¢irag kadar olmaz nuri

Ya ne mikdar nur alur iy din eri (823)

Yakt1 yakan yine basardi isin

Yakmayanlar dogeler sonra basin (836)

Son pesiman ass1 kilmaz bilesiin

Fursat eldeyken yaragun kilasin (837)

Biniim isim var gidemem ileri
Sen yaragun yi yiiri ey yol eri (838)

Seyh Davidirsad faaliyetlerini ve hilafet makamini Ornekler vererek izah
etmistir. Seyh David iistlendigi gorevin seyhi tarafindan kendisine miras birakildigini
belirtmistir. Bu yolun adab ve erkaninin bu sekilde ilerledigini beyan etmis kendisine
yeni bir vazife ya da gorev verilmedigini yakilan ilk 1s181n ilk nurun kendi donemindeki
bir yansimasi oldugunu ve yasadigi cagda kendisine verilen gorevi yerine getirmeye

calistigini bildirmektedir.”

™ islamoglu, Abdiilmecit, Déviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 251-252,
beyit no: 816-816.
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Tarikatlarda silsile devam ederken farkli kollar zuhur etmistir. Genel olarak
bakildiginda seyhten seyhe intikal eden nesvenin ayni oldugu belirtilmektedir. Bu
kollara ayrilmanin kiigiik de olsa farklilasmanin sebebi ne olabilir? Seyh David, eseri
Giilsen-i Tevhid'in 823-827. beyitlerinde; seyhinden vazifeyi alan kisiye intikal eden
nurun tek ve degismez oldugu bildiriliyor. Bu nurdan faydalanma meselesine gelince
burada farkli faktorler devreye giriyor. Kisinin kabiliyeti ve istidadi farklilik
gosterdiginden seyhten istifadesi herkeste ayni olmuyor. Kisinin seyhten istifadesi,
kendini yetistirmesi ve melekelerinin gelismisligi Olclistinde gerceklesmektedir.
Dolayisiyla ayn tarikata mensup seyhler arasinda bile kisisel faktorler, usiil ve yontem
farkliliklar1 sebebiyle farkli tarikat kollart zuhur edebilmektedir. Bu gayet tabii bir
durumdur. Zira her insan farkli bir dlemdir. Fitrat1 ve ruh halleri birbirinden farklilik arz
etmektedir. Kisi tabiatina, fitratina en yakin seyhle goniil birligi kurarak bu yolda
ilerleyebilir. Bu baglamda degerlendirildiginde, tarikatlerin igindeki subeler bir
zenginlik olarak telakki edilmektedir.

1.4.3. Halifeleri

David-1 Halveti'nin iki halifesi vardir. Bunlar; oglu Mehmet Efendi ve Kasifi

mahlasl bir sairdir.

Kasifl Tehzibii'l-akaid ve miifidetii'l-fevdid isminde bir eser telif etmistir.”® Bu
eserinde "firka-i dalle” yi ele alarak, bu konuyu otuz bab olarak beyan etmistir. Seyh
Kasifi Efendi aslen Mudurnuludur. Bunun yani sira ayni donemde yasayan Latifi,
Kasifi'nin goriisleri ve ifadelerinin zamanla onda mehdilik iddiasina sebep oldugunu
belirtmistir.Donemindeki ulema Kasifi'nin fikirlerinin  bozuldugu ve istikamet
noktasinda sikintili bir hal igerisine girdigini belirtmislerdir. Kendisine diisiincelerinden
vazge¢mesi sdylenmis, Kasifi mehdi oldugu fikrinde 1srar edince, idam edilmistir.Latifi

bu olay1 beyitlerinde soyle ifade etmistir:
Aldanur o kim diinye-i gaddar ile oynar

Divanediir ol kimse ki ‘ayyar ile oynar

"® Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/69.
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Dil t1flii ni¢in oynaya ol ziilf-i ham ile
Kasd itti meger canina ki mar ile oynar

Halifelerinden digeri olan oglu Mehmed Efendi hakkinda kaynaklarda agiklayici

bir malumata rastlanilmamustir.

1.5. Vefati

David-1 Halveti'nin vefatina dair kaynaklarda muhtelif tarihler bulunmaktadir.
Hoca Sadettin Efendi'ye gore 915/1509', Mehmet Siireyya’ya gore 933/1527'° ve

Recep Uslu'ya gore ise hicri 913, miladi 1508

tarthi Seyh David'un vefat tarihidir.
Taskdpriiliizade ve Katip Celebi eserlerinde Daviid-1 Halveti'nin vefatina dair herhangi

bir bilgiye yer vermemislerdir.®’

Seyh David, Giilsen-i Tevhid'te eserini yazdig: tarihi Sevval 913/1508 olarak
ifade etmistir. Bu tarih dikkate alindiginda Seyh David'un vefat tarihi 913/1508 yili
sonrasinda olmalidir. Seyh David'un vefatina iliskin tarihine iliskin en eski kaynak,
Tacii't-tevarik'tir.  Giilsen-i  Tevhid’in  yazilis  tarthi de g6z  Oniine
bulunduruldugundavefat: i¢cin 1509 tarihinin daha isabetli oldugunu sdylemek

miimkiindiir.®* Seyh David'un kabri Mudurnu'dadir.®?

2. EDEBI SAHSIYETI

Seyh David'un giiniimiize ulasan tespit edilmis yegane eseri Giilsen-i Tevhid-i
Tahkik'tir. Seyh David ilk olarak Candarogullari Beyliginin son hiikiimdari
(Isfendiyarogullar1) Kizil Ahmed Bey'in istegi iizerine tasavvuf konusunda anlagilmasi
giic bahisleri agiklamak i¢in mensur bir risale yazmistir. Kizil Ahmed Bey'in bu risaleyi
cok begenmesi ve tasavvufl konular1 daha kapsamli bir sekilde ele almasini istemistir.

Bunun iizerine Seyh David bu risdlenin muhtevasini genisleterek Giilsen-i Tevhid'i

" Hoca Sadettin Efendi, Técii't-tevarih, V/I280.

® Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmdani, 11/324.

® Uslu, "Daviad-1 Halveti", D.1.A., 1X/28.

8 Tagkopriiliizade, es-Sakdik, s. 223; Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin an-Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiinin, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, c. II, s. 1505.

! Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/69.

82 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/69.

©
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kaleme almistir. David-1 Halveti, manzum bir eserin daha belig, etkili, kalic1 olacagi
diisiincesiyle Giilsen-i Tevhid'ini manzum bir sekilde kaleme almistir.Glilsen-i
Tevhid'de yer alan su ifadeler Seyh David'un bagka bir eserinin bulunmadigini ortaya

koymaktadir:
Bir zamanda nige beyt nazm eylediim

Bir riséle idiip anm1 gizlediim

Kimseye kesf etmemisdiim hi¢ an1

Ta ki kimse bilmeye hergiz an1

Ta huzur-1 Seyh'e azm itdiim yine

Meclic-i a'laya azm itdiim yine

Vardugum gibi heman and1 an1

Deng ii hayran eyledi anda beni

Sermsar olup kat1 oldum hacil

Bu sehel isdi katinda soyle bil

Ciimle dervisleriniin ciinbisine

Muttali'di gibi isine (763-768)
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Bu beyitlerde herkesten gizleyerek bir risale yazan Seyh Davad, kendisine
sOylememesine ragmen seyhinin bu risaleden haberdar oldugunu, bunun neticesinde

kendisinin de mahcup duruma diistiigiinii ifade etmektedir.

Seyh David’un manzum olarak yazdigi Giilsen-i Tevhid'i,seyhini 6vdigi
risalesi ve Giilsen-i Tevhid'e kaynaklik eden mensur eserinden sadece Giilsen-i Tevhid

giiniimiize ulagsmstir.

Seyh Daviid’un teliflerinden sonra eserleri baglaminda edebi kisiligi hakkinda

incelemelerde bulunmak uygun olacaktir.

Seyh David'un Giilsen-i Tevhid'inden hareketle iyi bir medrese egitimi gordigi,
Arapga ve Farsca’yi iyi derecede bildigi anlasilmaktadir. Tasavvufi egitimini Seyhi
Habib-i Karaméani yaninda tamamlayarak yolun adab ve erkanini 6grendikten sonra

seyhi tarafindan hilafetle gérevlendirilmistir.

Seyh David tasavvufl meseleleri ve hakikatleri daha etkili ve coskulu bir iislupla
ifade edebilmek i¢in manzum olarak ifade etmeyi tercih etmistir. Seyh David siiri
mensubu oldugu tarikatin esaslarini ve tasavvufi hakikatleri agiklamada bir ara¢ olarak
gormiis dolayisiyla eserini estetik kaygisiyla olusturmamis bilakis miirsidin yol
gostericiligini 6n planda tutmustur. O samimi, akici, ve hos bir iislupla Ogretisini
muhatabina ulastirmaya calismistir. Seyh Davad siir dilini tercihini ve eseri telif

sebebini soyle ifade etmistir:
Nehiy miinker i¢iin isbu kaside
Dinildi ta ki gafiller uyana (9596)

Goriildugi lizere eserini 1yiligi emretmek, kotiiliikten men etmek, irsad ve teblig
faaliyetlerini yiritmek ve gaflet uykusundakilerin uyanmasina vesile olabilmek

amaciyla kaleme almigtir.

Seyh David-1 Halveti tasavvufa dair anlasilmasi zor kavramlari, halleri ve diger
tasavvufa taaluk eden kavramlari tecriibesi ve ilmi birikimiyle okuyucunun zihninde iz
birakacak sekilde ifade etmistir. Tasavvufi meseleleri halkin anlayabilecegi tarzda

kaleme almis, metaforik anlatim ve sathiyelerle zenginlestirmistir. Eserinin kaynaklarini
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da su sekilde siralamistir: Ayetler, hadisler, tasavvuf yolunun biiyiiklerinin sozleri,
tavsiyeleri ve yasamis oldugu manevi hallerdir. Yasamis oldugu manevi halleri 6n plana

¢ikarmamustir. Bu durum onun tevazuunun tezahiirii olarak telakki edilmektedir.

Seyh David eserinin edebi ve sanat yoniiyle ilgili olarak goriislerini s0yle ifade

etmistir:
Budur ol s6zlimiin ayb1 ¢okdur

Ki bir beyit olmaya ayb1 yokdur (1161)

Degiildiir hal noksandan s6ziim ¢iin

S6ziim kamil mi ola nakis 6ziim ¢iin (1163)

Keremden setr idesiz ciimle aybum
Keremden setr idesiz ciimle aybum
Ki zira ben ser-a-ser ctimle aybum (1165)

Seyh David eksikliklerin hos goriilmesini istirham etmistir. Ona gore onemli
olan beyitlerin suretini yani estetik giizelligini degil, beyitlerin muhtevasidir.Misralarin

igerisinde anlatilan hakikatlerden istifade edilmeye calisilmasi gerektigi ifade edilmistir.

Seyh Davud miitevazi bir Uslup tarzim1 benimsemis, kisiligini 6n plana
cikarmamistir. Kendisini sabuncuya, anlatmis oldugu hikmet hazinelerini ise sabuna
benzetmistir. Sabuncunun dig goriiniisiine, kirli elbiselerine bakilmamas1 gerektigini,

asil maksadin temizleyici 6zelligi olan sabuna ulasmak oldugunu ifade etmektedir.®

Seyh Davud eserinde yer verdigi hakikatlerin biiyiik zatlarin yasamis oldugu

tecriibe ve deneyimlerine bakilarak kaleme aldigini, kendisine ait seylerin

8 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 499, beyit
no: 3436-3438.
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bulunmadigin ifade etmistir. Kendisini biiyiik zatlarla beraber olma firsati bulabildigi
icin bahtiyar hisseder. Bu baglamda Sey Davud, biiyiik zatlar1 giile, kendisini ise giile
komsuluk eden balgiga benzetmistir.84 Seyh Daviid bu sozlerin kemal sahibi biiytiklere
ait oldugunu ifade ederken, bu insanlar1 hiima kusuna kendisini ise sinege

benzetmektedir.

Asil 6nemli olanin can ve ruh oldugunu belirterek cismin ve bedenin 6nemli
olmadigini ifade etmistir. Peygamber Efendimizin de buyurdugu gibi: “Allah siiphesiz
(miikafatlandirma veya cezalandirma bakimindan) sizin suretlerinize (goriiniislerinize)
ve mallariniza bakmaz ve lakin ancak amellerinize ve kalplerinize bakar.”® hadisini
tasavvufi meselelerledzdeslestirerek aciklamistir. Sarik ve ciibbesiyle oviiniip sevinen
sufinin durumunu boynundaki ¢an sesiyle sevinen merkebe benzeterek hakikatin ve

0ziin asil oldugunu belirtmistir.

Seyh David tasavvufi hayati yagsayan bir kimse oldugu i¢in, i¢inde bulundugu
halleri ve durumlar1 da beyan etmistir. Yagsanmis haller ve durumlar gerek meteforik
anlatimlarla gerek sathiyelerle gerekse sembolik anlatimlarala belirtilmistir. Ayrica
anlatim ve betimelemeler soyut ifadelerle desteklenmistir.Asagidaki beyitlerde soyut

ifadeler islenmistir:
Ten goziyle bakana bu giti haristan geliir

Can goziyle bakana giilsen goriniir ne ki var (3745)

Can goziyle bakdunisa aynina her zerrenun

Asikare etme zinhar sende bu sirr1 1 yar (3746)

Katrede bahr-1 muhit {i zerrediir afitab

8 Islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 285, beyit
no: 1182-1183.
®[bni Mace, c.2, s.1388, Ziihd
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Gozlegil her zerreden sen Leylini Mecnun var (3747)

Seyh David eserinden bahsederken siiri ve kendi kaleminden dokiilen misralari
da 6vmistiir. Fakat bu ifadelerin yani sira Allah'tan yardimini ve inayetini dilemistir.

Seyh Daviid’a gore basar1 ve tevfik ancak Allah'in yardim ve inayetiyle hasil olacaktir.

Giilsen-i Tevhid hakkinda, onu okuyup anlayanlar i¢in, ruhlara gida olan bir
eserdir. Seyh Davad’a gore; onu okuyanlar ebedi olarak tadim1 unutamayacaklari bir
hazza ulasacaklardir. Bu kitap manevi yolculukta ilerlemek isteyenler i¢in bir
yardimeidir, yol gosterici bir rehberdir. Bu kitap karanliklardan aydinliga ¢ikaran bir

giines, maksada ulastiran bir miirsiddir®.

Seyh David, gafletten uyanmak ve hakikat ummanina dalmak isteyenlerin bu
esere talip olmas1 gerektigini basucundan ayirmamasi gerektigini ifade etmistir.®’Eserin
bir baska boliimiinde de, kitabinin giil, okuyanlarin ise biilbiil olmasi olmasi duasinda

bulunmustir:
Katunda kitabum makbul olsun

Okuyanlar belabil bu giil olsun (10083)

Eger degiilisen nasi sakin bakmayasin sas1

Ki taze mevec yinii dirler getiirdi eski deryadan

Ki tevhid diirlerin dizdiim ne mani sozlerin yazdum

Arus-1 ma'nevi diizdliim geylirdiim ciimle kaladan

8 Jslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 299, beyit
no: 1324.

8 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 322, beyit
no: 1575.
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Gotiirdi biirka" ylizden dii-berlik ider s6zden

Goziinde siirme-i tevhid olupdur ¢esm-i sehladan

Nazar kil kim ne dil-dardur nice mevzun dil-berdiir

Nice Leyli-sifat diisdi ki hiib Sirin i Azra'dan

Bunun gérmediler yiizin dahi tuymadilar s6zin

Hentiz taze bikir geldi degiildir pir-i saladan

Eger can gozile buni goreydi pir-i sad-sale

Olayd1 nev-ciivan ol hem degiilse ¢cesm-i a'madan

Buna sen bakmagil kutah geyiiptiir hil'at-i tevhid

Bu efziin oldu1 kametde hezaran serv-i baladan

Bu yolda Halveti miskin gerek temkinile teskin
Yiter derdiini yan iiskiin indyet ire Mevladan (3411-3418)

Seyh David Giilsen-1 Tevhid'i su sekilde tasvir etmistir: Tevhid incileri takmas,
pahali kumaslarla giyinmis heniiz sesi isitilmemis, yiizii goriilmemis taze bir gelindir.
Gozii tevhid stirmeli bu gelin, goniiller calan mevzun bir dilberdir. Leyla gibidir belki
ama Sirinden'de Azrd'dan da gilizeldir. Eger yiiz yasindaki ihtiyarlar onu can goziiyle

gorselerdi, geng delikanli olurlardi. Ama bunun i¢in ger¢ekten gorebilmek kér olmamak
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gerekmektedir. Seyh David bu eseri okuyanin gaflet uykusundan uyanip, Hakk'a iltica
etmesini diler.

Seyh Davud Giilsen-i Tevhid'te; asil maksadin insanin 6ziinde bulunan cevherle
karisik topragi karistirip, cismindeki cevher ve topragi birbirinden ayirip saf cevhere
ulagsmak gerektigini ifade eder. Bu eserin yazilis amacindan birinin de bu oldugu ifade

edilmektedir.

Eserinin birgok yerinde anlatimi kuvvetlendirmek i¢in, dikkat c¢ekici sathiyelere

8

yer vermistir. Anlagilmasi giic olan sathiyeleri®® sonraki beyitlerde aciklamistir.

Muradinin ne oldugunu, ifade etmek istedigi seyleri sathiyelerin hemen pesinde detayli

olarak agiklamistir:
Kabr-i cesed basinda diin zilleti garet eylediim

Ciiniible pak olanlar1 ciimle ziyaret eylediim (1606)

Keffareti yidiigimiin Ramazan orcini bu kez

Bayram giini namazini da bi-taharet eylediim (1607)

Isaret maziyediir diin didiigi
Bedendiir kabre tesbih eylediigi (1610)

Yukaridaki beyitlerdeki mecazi anlatim ve sathiyeler 1610. Ve 1670. beyitler
arasinda detayli bir sekilde agiklanmistir. Bu beyitlerde diin ile mazi, beden ile kabir,
zillet ile ten, an1 terk ile gayret, oru¢ yemek ile canin cisme niizulu, bayram ile visal

kastedilmektedir.

88 Sathiye, sufinin vecd ve istigrak halinde sdyledigi, muhtevasinda bir iddia bulunan sozdiir.
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II. BOLUM
TASAVVUFI GORUSLERI

1. TASAVVUF ILMi VE SUFILIGE DAIR

Tasavvuf kelimesinin hangi kokten geldigi hususunda muhtelif goriisler
mevcuttur. Etimolojik agidan incelendiginde kokenine dair goriisler bir kag gurup
altinda toparlanabilir. Bunlar; ashab-1 suffenin suffeden, bir ¢dl bitkisi olan sufane'den,
duruluk ve temizlik anlamina gelen safa ve safvetten, saff-1 evvelden, kendilerini halka
hizmete veren Benu's-stife'den, ense sa¢1 ve kil demek olan sifetii'l-kafd'dan, sifat
kelimesinden, Yunanca hakim ve filozof anlamina gelen sofia'dan, yiin anlamina gelen
siftan geldigine dair goriislerdir.®?® Cogunlunlukla kabul goren goriis tasavvuf
kelimesinin "stf" kelimesinden tiiredigidir. Sif; yiin, koyun, ke¢i vb. hayvanlarin tiiyt,
boyun, ense, ev islerinden birini yapmak, Mudar'dan bir kabile ismi, {iziimiin sararmasi

gibi anlamlar ihtiva etmektedir.*

Tasavvufun kavram olarak birgok tarifi yapilmistir. Tasavvufun birden
coktarifinin yapilamasinin en temel sebebi onun tecriibi bir ilim olmasidir. Manevi
terbiye yoluna giren kimselerin bulundugu makamlarin farkli olusu ve yasadiklar
hallerin degisik sekillerde tezahiir etmesinden dolay: her sufi kendi tecriibe ettigi hali

ifade ederek tasavvuf kavraminin tanimini yapmustir.

Tasavvuf, dini, sadece kaideler biitiinii olarak almayip onun deruni manasina
niifuz etmeye calismak ve dolayisiyla manevi hayati maddi hayata istiin kilmak,

Allah’la kul arasindaki miinasebeti iyice derinlestirmektir.*!

Tasavvuf, ziihddiir, giizel ahlaktir, tasfiye, yani kalp temizligidir, tezkiye nefs ile
miicahededir, istikamet, kitap ve siinnete sarilmaktir, Allah'a tam teslimiyet ve

rabbaniliktir, Hakk'a vuslattir, (ihsan) Islim'in ruh hayatidir, bir batin ilmidir, havassa

% Yimaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat 2010, s24.
% bn Manzur, Lisanu’I-Arab, ¢, IX, ss. 199-203. .
o Glingor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiikken Nes., [stanbul 2008, s. 55
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ait lediin ilmidir. Tasavvufun farkli lafizlardaki tanimlar1 yukarida zikredilen on grupta

toplanmistir.

Seyh David’a gore tasavvuf kelimesi dort harften miitesekkil olup(t-s-v-f), her

harf farkli kavramlara taalluk etmektedir:

T harfi: Tevbe, terk (mali miilkii terk, makam, mevkiyi terk, rahati terk, Viicudu
(varhigr) terk, cismi terk, cani terk, terk-i terk, diinyayi terk, ukbayi terk, davalar terk,
tercihi (segmeyi) terk), tevekkiil, teslimiyet, tasfiye, temkin, tevhid, tecrid, tefrid' taalluk

etmektedir
S harfi: Salah, sabr, sidk, safa'ya taalluk etmektedir
V harfi: Vefa, vera, vecd, vicdan gibi kavramlara taalluk etmektedir.

F harfi: Fakr ve fahr'a taalluk etmektedir. Burada "el-Fakru fahri" hadisi de

zikredilmistir.®

Sufiler ilm-i tasavvufu fikih konularindan biri olarak telakki edip, en serefli ilim
oldugu hususunda icma etmislerdir. Ciinkii onu konusu isim, sifat, fiil ve hiikiimleriyle
Allah'in nasil teceli ettigini bilmektir. Bu ise iki diinya saadeti kazandiran ilahi bir

hikmettir.*
David-1 Halveti’ye gore tasavvuf ve sufilik:
Kime dirlerimis sufi goreliim

Tasavvuf giilseninden giil direliim (2843)

Tasavvuf evvela terki'd-de'avi

Olupdur dahi kitmanu'l ma'ani (2844)

% Yimaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat 2010, .10

% fslamoglu, Abdiilmecit, Déaviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.458-462,
beyit no: 2980-3030.

% Nefehat, Fatmetil's-Sazeliyye el-Haseniyye el-Yesrutiyye, Nefehdti'l-Hakk fi'l-enfdsi'l-
‘aliyyeti'lYesrutiyyeti's-Sdzeliyye, 5.21, Beyrut 1399/1978.
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Ki ya'ni da'vileri terk idendiir

Ma'ani hasil olsa ketm idendiir (2845)

Ozin dgen miirayi sufi olamaz

Ki kendiizin gorenden ma'ni gelmez (2846)

Hususa kim Huza Kur'an i¢inde
Anup nehy eylemis Furkan iginde (2847)

Seyh Davud’un beyitlerinde zikrettigi lizere gore tasavvuf, Allah’in rizasinin
bulunmadigi, nefsani biitiin davalar1 terk etmektir. Tasavvuf yoluna giren kimsenin
Allah'tan baska bir davasi olmaz. Bu yola girmek isteyen kimse Oncelikle simsiki
baglandigi, ugrunda ¢ok ugraslar verip kazandigi varligini, zihnini ve kalbini mesgul

eden tiim ugraslar1 bir kenara birakmalidir. I¢indeki tiim davalara mani olmalidir.®

Sufi ise Hakk ile kendisinde manalar olusup, gizli haller zuhur ettiginde haline
yenik diismeyen, surimi saklayan onu agiklamayandir. Kendini &ven, riya yapan,
ikiylizlii, gosteris i¢indeki Kimseden sufi olamaz. Kendisi biiylik goéren, ululayan

kimseden herhangi bir mana ¢ikmaz.

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de kiginin kendisini &vmesi, temize ¢ikarmasi
yasaklanmigtir. Bu hususta soyle Allah-u Teéla soyle buyurmaktadir: "...Nefslerinizi
(kendinizi) temize ¢ikarmayin. (Nefislerinizi temize ¢ikardiginizi iddia etmeyin). Ciinkii

O, kimin takva sahibi oldugunu daha iyi bilendir. (Kétiiliikten sakinan daha iyi bilir).*

% islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 446, beyit no: 2844-2846.
% Necm, 53/32.
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Hakk'in takva sahibi kullari, Allah (cc)'in inayeti ile sirlart bilir. Artik bu
mertebeye gelen kimseler nefislerini terbiye ve tezkiye ettikleri i¢in Allah'in indyeti ile

gizli sirlara ve nefsin hilelerine muttali olurlar ve bilirler.

Seyh David’a gore; kisi nefsini egiterek, Kkalp goziintinagilmasini saglayabilir.
Sufi taglasmis kati kalbinin yumusamasi i¢in ¢aligmali, elinden gelen gayreti
gostermelidir. Su iki sey vardir ki kisi bunlardan men edilmistir. Bunlardan birisi,
kisinin nefsini 6vmesidir. Digeri de halki zemm edip, ayiplamaktir. Bunlari isleyenlerin,
gercekte bir keramet sahibi olamayacagi ancak keramet sattig1 Giilsen-i Tevhid’te ifade

edilmistir.
Sufilikte nice mertebeler var

Isit bir kin sufilerde neler var (2856)

Ki her bir firkanin bir sufisi var

Gorelim her birinin pes nesi var (2856)

Avamun hem havassun hem ahassun
Dahi bil kim hulasa-i ahassun (2857)

Seyh David, Giilsen-i Tevhid’te tasavvufimertebelerden bahsetmektedir.
Sufilerin bulunduklar1 mertebelere gore hallerinin degisiklik gosterecegine isaret

etmektedir. Sufiler; avam, havas, ahas ve hulasa-i ehas olarak dort guruba ayrilmaktadir.
Gorelim avamun sufisi ne
Ki sufilikte fi’li vii husu ne (2560)
Olupdur sufi-i ami de firka

Geyiiptiir bir kigiden tac-u hirka (2561)
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Eger namesr( is etmezse ona
Verirler sufi adin1 dinlesene (2562)

Avam mertebesindekisufibir seyhe intisap edip, ser’i serife riayet ederse, kotii

hasletleri terk ederse avamin sufisi olarak nitelendirilir.

Gozlerini ve bakiglarin1 haramdan bir sakinir heniiz ahlakini saf eylememistir. O
kuru laf ve malayani ile oyalanir. Icerisinde bulundugu durum ile dviiniir. Bu sufi
heniizdaha giizel ahlak sahibi olamamistir, kendin Gvmekten Oteye gecememistir.

Avamin halinin, 6zelliklerinin bu sekilde oldugu anlatiliyor.
Gelelliim biz havassin sufisine

Ki pak eyler has olan sufi sine (2874)

Ider sufi-i has ahlakin1 pak

Tarikatta olur ol ciist i ¢calak (2875)

Ki ahlak-1 zemimeden olup saf

Ider hem terk-i da’va urmaz o 1af (2876)

Olupdur ucb u kinden 6zi ar1
Ki hilm i meskenet verdi ona Bari (2877)

Havasin ozelliklerine gelince; sufi sinesini her tiirlii seyden temizler, kalbini

Allah sevgisi ile kusatir ve masivadan da bosaltir. Havasahlakin1 temiz eyler,
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glizellestirir. Kotli, zemm edilen, asagilik ahlaktan armmuistir. Kimseye laf sdylemez,

herhangi bir dava giitmez.

Nefsi biiyiiklenmek ve kin tutmaktan arinmistir. Allah bu kisiye sakinlik, hilm,
meskenet ve giizel ahlak vermistir. Insanlara kars1 yumusak huyludur, yiice bir génle
sahiptir. Kendisi i¢in istedigini herkes i¢in de istemektedir. Bu hususta Peygamberimiz
(sav)’in; "Sizden biriniz, kendisi igin arzu edip istedigi seyi, din kardesi i¢in de arzu
edip istemedikge, gercek anlamda iman etmis olmaz."%" hadisinin geregini yerine

getirmektedir.
Hassu’l-hass1 dahi isit ki sufi

Kime derlermis onlar da sufi (2882)

Olar sufi diyii onlara derler

Sivadan pak olan canlara derler (2883)

Onlar halis olupdur masivadan

Olup gonlii gézii hali sivadan (2884)

Hakk’un gayrina vermez viictidi
Huda’dan nlr-1 vahdet oldu ctidi (2885)

Hassu'l-has Allah'tan gayri her seyden kendisini kurtarabilmistir. Kendilerini
masivadan halas eylemislerdir. Varmm1 yogunu her seyini Allah’a adamistir. Allah ona
comert davranip vahdet nurundan verdigi igin, artik bu sufi Allah'tan baskasin1 gérmez.

O artik ehas sufilerdendir. Hig bir an Allah'in huzurundan ayrilmaz.

" Buhari, Sahih-i Buhdri, iman-7, Miislim, Sahih-i Miislim, Iman,71-72.
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Sufi kelimesinin safadan gelebilecegine isaret ediliyor. Burada bir nese ve sevk
hali var. Sufi safadan gelmistir ve sivanin pisliklerini de terk eylemistir. Sufi, sivadan,
bos islerden, pis islerden saf olandir. Bu tiir hasletleri {izerinde barindirmayan kisidir.
Bu gurup ehas mertebesinin sufisidir. Tac ile hirka giymeyle sufi olunamayacagini ifade

edilmistir.*®
Hulasa-i ahas da gor ne derler

Onlar sufi diye kime derler (2893)

Beseriyyetten olsa kim safi

Hulasa-i ahas der ona sufi (2894)

Beser sufi, sufi beser degildiir

Adem olmasa sufi er degildiir (2895)

Viicudi zenbini fani1 kilanun
Hiilasa sufi kor adin1 onun (2898)

Hiilasa-i ahas sufi ise beseriyetten siyrilmistir. Beser, insan,sufi degildir. Sufi ise
de artik beser degildir, yani insan degildir. Yokluk olmasa sufi, kisi degildir.Bu sozler
evliya-1 kibar'in sdziidiir.Bu ciimlelerde beseriyet konusu maddi olarak degil manevi

olarak telakki edilip bu baglamda yorumlanmustir.

Seyh David’a gore tasavvufi ifadelerin yazilmasi kolaydir fakat yapilmasi

zordur. Sodylenenlerevliya-1 kirdm'm sozleridir. Bana buhtdn etmeyesiniz diye

% islamoglu, Abdiilmecit, Déviid-i Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 447-450,
beyit no: 2458-2895.

% fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 451, beyit
no: 2896.
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belirtiyorum agikladgim hakikatlar kendi ifadelerim degildir. Fani olan viicudundan
ayrilabilenlere hulasa sufi denildigini ifade ediyor. Yani viicut beseriyeti temsil
ettiginden dolayi, beseriyetten kurtulmaya atif yapiliyor. Viicudunu yok eden ve
beseriyetten kurtulmayi basarabilen kimseye hulasa-i ahas sufisi denildigi ifade ediliyor.
Eger viicudunda kir, gilinah, kotii hasletler bulunuyorsa ona kimse hulasa- sufi
demeyecegini belirtiyor. Giinahlarina devam eden kimseden sufi olmayacagini, igini

disini saf etmedigi igin, sufi olamadigi i¢in de Hakk'a ulasamayacagini beyan ediyor.

Seyh David’a gore; kotii hasletleri yok olmus, yokluk demine ge¢mis, cevher
halindeki safliga ulasmis kimseler sufidir.Varligi terkedensufi mertebesine ulasir.
Bundan a'la bir mertebe daha vardir. O da canindan Allah yolunda vazgegen kimsedir.
Iki yiizliiliik ve yalancilikla gercek manada sufi olunamaz. Yalan soze ve ikiyiizliiliige

miiracaat edenin, kimsenin katinda degerinin olmayacagi ve goriisiiniin de

. . : 1
benimsenmeyecegi agik bir durumdur.'®

Denildi dort meratib sufilikte

Ki her birisi neden safilikda (2909)

Gel insaf eyleyelim simdi sufi

Ki kallabdur satan kalbini safi (2911)

Yalan so6yleyen miimin olmamusgtir

Ki miiminden yalan gelmez demistir (2913)

Restl-1 Hak demistir bil ki bunu

100 jslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 451-453,
beyit no: 2900-2930.
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Ki miimin sdylemez kasden yalan1 (2914)

Seyh David’a gore sufilikte dort mertebe bulunur. Her birinin de kendine 6zgii
saflig1 ve temizligi vardir. “Sufi gel simdi insaf eyleyelim. Saf kalbini satan kimse
kallabdur.” Burada kalbini saf eyleyip gonliinii Allah'a satanlara, “kallabdur” diye hitap
ediliyor. Diisiik mertebeli kisi, yiice makamlar1 nasil elde edebilir? Miiminden yalan
gelmeyecegi ifade edilmistir. Hz. Muhammed Mustafa (sav) demistir ki: “Miimin kisi
kasithi olarak yalan sOylemez.” Kisi davasi giiderken nasilsufi olabilir?Zirasufi tiim
davalar1 terk eylemistir. Hem safligin davasini giidiip hem de sufilik iddiasinda

bulunulamaz. Sufikasitl olarak yalan sdylerse, halkin geri kalan1 ne yapar.

Seyh David yalan hakkinda sdyle demistir. Bu sozleri isit ve yalan soylemekten
kendini sakin. Biiyiikk giinahlar arasinda en biiylik giinah sirktir. Seyh Davidyalan
sOylemeninzina yapmaktan, sarap icmekten, adam 6ldiirmekten daha biiyiik bir glinah
oldugunu ifade etmistir. Bllyiik glinahlardan en biiyligi sirktir. Sirkten sonraki en biiyiik

giinah da yalan sylemektir.*™*

Insaf eyle sufi, bir kisi hem biiyiik giinah isler he de sufi olabilir mi? Yalan
s6zden maksadin kendini 6viip, yiliceltmek oldugu belirtiliyor. Eger halki zemm etmek
icin yalan sdylersen sen Hakk yolunda batil olarak kalirsin. Sen kendini 6glip digerlerini
kétiiliiyorsun, bu yapilacak is degildir. Iste boylelikle insanlar sana tevecciih ederler.
Insanlar1 sana tevecciih edip seni dvmesi nefsin igin iyi bir haslet degildir. Insanlar seni
Ogiip, irsada layik olan kimse olarak nitelendiririler. Bu durum sufilikte hos bir durum

degildir.'%
Huslisa zemm-i halk i¢in yalani

Tarik-i Hakk’da ben batil kalan1 (2925)

Dimeklik kasd edesin sdyleyesin

101 slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 452-453,
beyit no: 2913-2925.

102 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 453-454,
beyit no: 2926-2934.
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Seni medh 6zgeyi zemm eyleyesin (2926)

Seni sevip kamu sana uyalar

Senin gayrunu terk idiip koyalar (2928)

Bu isde kizb ii zemmi cem edersin
Hakk’a sufi bu yoldan m1 gidersin (2929)

Seyh David’a gore; bagkalarim1 koétiileyip, kendini 6n plana ¢ikarmak
sufiahlakina ve anlayigina yakisan bir tutum degildir. Seni sevip hepsi sana uysalar, sen
den baskalarimi terk etseler... Bu is de yalani ve zemmi toplarsin. Ey sufi sen Allah'a
boyle mi, bu yoldan m1 gidersin? Gel insaf eyleyelim sufi pasa, bu tiir hasletlerle sufilik
asla olmaz. Ki yola giriyorsan hi¢ olacaksin, kemden de kem olacaksin, kétiiliiklerden

uzak duracaksin.
Ki higten hi¢ kemden kem olursan
Su yolda olasin sufi olursan (2931)
Ve illa ucb ile hodbinlige

Sanir misin gele sufilik ele (2932)

Ki miimkiin olmayacak isi eden
Yolu terk eyleyip tusina giden (2934)

Seyh David, sufi olursan su Ozelliklere sahip olmaya calisilmasi gerektigini
beyan etmistir. Kibir ile oviinmeyle ve bencillik ile sufiligin ele gelecegini mi
santyorsun? Ya sufiligin yoluna girdigin zaman ona uyacak sekilde davran ya da bu

yola hi¢ girme. Ilerde sufiligin i¢inden ¢ikamazsan insanlar hem seni yuflar (yuh eder)
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hem de taglar. Ona kendi rengi geri gelir. Onu goriip kendine hayran olur. Burada nefsin
galebe caldig1 belirtiliyor. Onun yaptiklar1 hep kendi nefsi i¢indi. O Allah i¢in hi¢ birsey

yapmadi. Bu yolda yiirtimek senin gibi sufilerin neyine, neden bu yoldan gidiyorsun Ki?
Yarin ¢ikamayincak anda sufi

Yiyiser ta neler tasila ytifi (2936)

Yine hasm ola ona kendi rengi

Onu gortip ola hayran-u dengi (2937)

Zira ettigi her cah i¢indi
Sanir misin k’an1 Allah i¢iindi (2938)

Seyh David tarikat ehline su tavsiyelerde bulunmustur: Bu yolda yiiriiyen kisiye
cehalet olursa, cahilligi sebebiyle maglup olur. Nefsine ve seytana tabi olursa basina
iblisleri toplar.

Bu manide ne demis Monla-y1 Rimi

Arabdur ger acem ger Hind-ii Rimi (2942)

Kamu teslim ederler s6zlerine

Soziinii Oplip siirerler yiizlerine (2943)

Nice adem var iblis stretinde
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Girip davet eder halki katina (2945)

Onun gibiye vermeyeler eli
Demistir Monla bilmis ol bu hali (2946)

Mevlana Celaleddin Riimi sdyle demistir: Arab isen, Acem isen, Hind isen, Rum
isen... Halk onlarin sdzlerine tabi olur, onlarin séziinii 6plip yiizlerine siirerler. Kimin ne
sOyledigini iyi dinleyin. Kimin fayda kimin zarar verdigini bilin. Hakki hakikati
gercekten bilen bir kimseden dinleyin. Insan suretinde bircok seytan oldugunu,
insanlarin arasina girip halki kendi firkasina ¢agirdigimi unutmayin. Mevlana, onun
gibilere el verme, onun gibilerden tevbe alma demistir. Bu hallerde olanlar1 bil diyerek,

sahte seyhlere inanmamamizi ve dogru bir yola girmemiz gerektigini ifade etmistir.
Muvafiktir bu s6z Kur’an’a ey can

Demis Kur’an iginde Siibhan (2947)

Pes adem suretinde dahi iblis
Olurmus kim ede ta halki telbis (2948)
Ki turmaz ehl-i hakdan halki yigar

Onlar1 zemm edip kendisini 6ger (2950)

Ya budur cehl-i galipdiir secemez

Yahut bildiyse cahindan gegemez (2952)
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Ey can bu s6z Kur'an'a uygundur. Siibhan onu Kur'an-1 Kerim igerisinde
anmustir. Kema kala'llahu te'ala: "Seyatine'l-insi ve'l-cinni yiihi ba'duhum illa-ba'd."**

Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar)
aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da
yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklar1 seylerle bagbasa birak. Insan suretine girmis
nice seytan vardir. Ayiplarini gizleyip halki olumsuz yonde etkileyip, yanlisa gotiiriirler.
Ehli Hakk'n zemm edip, kendisini 6ger. Onun cehaleti, cahilligi galip geldigi icin isin
dogrusunu se¢ememektedir. Yiiksek makamindan, mertebesinden, Oviilmekten

vazgecememistir.

Ona diinya hirs1 galip gelmis ve diinya sevgisine yenik digmiistiir. O sadece
diinyaliga talip olmus isin hakikatini bulamamistir. Onun kil i kali laf iledir. Onun isi
laftan Gteye gecemez. Daima hirsla ve Oviinmeyle laflarini sdyler. Ama Hakk ehli
katinda hicbir deger gérmez. Hakk ehli olan, onun soziinii dinlemez yaptiklarini ve

sdylediklerini bogazima tikar.'%*
Pes ehl-i hak katinda kalbini agmaz

Suna agar ki Hakk’1 batili bilmez (2960)

Edemez elh-i hak yaninda izhar

Ki kalbim zahir ola der eder ar (2962)

Tutulur nutku dagitir 6ziinii
Orada demez ol batil s6ziinii (2963)

Giilsen-i Tevhid’te sahte seyhler ve onlarin kot ozellikleri soyle ifade

edilmistir: Sahte seyhler isi bilen ehil insanlarin yaninda kalbini agmazlar. Isi bilmeyen

13 En'am, 6/112.
104 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s. 455-456,
beyit no: 2953-2960.
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avam tabakaya hitap ederk onlar1 kandirirlar. Sahte seyhlerin durumunu gergcek pir
anlar. Halk da onun gergek durumunu &grenince ona hey hat ederler. Sahte seyhler
insanlara fayda yerine zarar verip, insanlarin dini duygularini istismar eder ve tarikat

ehline olumsuz Orneklerle zarar verirler.
Ki her bir firkanin bir sufisi var

Gorelim her birinin pes nesi var (2857)

Avamun hem havassun hem ahassun
Dabhi bil kim hulasa-i ahassun (2858)

Seyh Davad sufileri dort guruba aymrmustir. Bunlari kisaca su sekilde ifade

edebiliriz:
1- Sufi-yi Ami:
Avamin sufisidir ol kisi pes

Bir miktar sufidir ami olan kes (2865)

Dahi ahlakini eylemedi saf

Ve illa 6gilintir durur kuru 1af (2866)
Miirayigila isler diizediir

Ki halkun ragbeti yolin gozediir (2869)

Bu guruba mensup sufi tac ile hirka giymis ve bir seyhe intisap eylemistir.
Seriatin zahiri yoniinii gérmiis daha batinina inememistir. Bu guruptaki sufi daha giizel
ahlak sahibi olamamustir. Is bilmedigi i¢in zahire takili kalip, kendini i¢i bos sdzlerle
over ve halk tarafindan da oviilmek ister. Riyakarlik ve hileleyle insanlari kandirmaya

calisir. Bu sekilde halk tarafindan oviilerek itibar kazanacagini sanir.
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2-Sufi-yi Has:
Ider sufi-i hass ahlakini pak

Tarikatta olur ol ciist ii ¢calak (2874)

Ki ahlak-1 zemimeden olup saf

Eder hem terk-i da’va urmaz o 1af (2875)

Oluptur ucb-u kinden 6zi ar1
Ki hilm ii meskenet virdi ona Bari (2877)

Bu guruba mensup sufi bir adim daha 6ne gegmistir. Bu guruptaki sufi gonliinii
ve ahlakini, kotli hasletlerden temizlemis ve giizel ahlak sahibi bir kimse olmustur.
Calismay1 seven biridir. Kendisini 6vmeyi sevmez ve kin tutmaz. Yumusak huyludur,
hilm ve meskenet sahibidir. Artik yiice bir gonle sahip olmustur, kendisi i¢in istedigini

herkes icin ister.
3-Hassu'l-Has:
Hassu’l-hassi isit ki sufi
Kime derlermis anlar da sufi (2882)
Onlar sufi diye onlora derler

Sivadan pak olan canlara derler (2883)

Hakk’1n gayrina o vermez viicudu

Huda’dan nur-1 vahdet oldu ctidu (2885)
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Bu gurubun sufisi masivadan kurtulmus kimsedir. Gonliinde Allah'tan gayrina
yer yoktur, vahdet nuruna ulasabilendir. Hakk'a ulasma yolunda herseyi terk edebilen

kimsedir.
4-Hulasa-i Ehas:
Ona derler ehas sufi diye hem

Hakk’1in gayrindan urmaz hergiz ol dem (2886)

Beseriyyetten olsa kim ki safi

Hulasa-i ehas dir ona sufi (2894)

Viicudu zenbini terk eden el-Hak
Olur sufi-i safi muhakkak (2902)

Bu guruba mensup olan sufi beseriyetten kurtulmus kimsedir. Bu sufi viicudunu
da yok etmistir. Artik fenafilldh mertebesine ulasmistir. Viicudun esaretinden de

kufculmustur.105

2. SERIAT-TARIKAT-HAKIKAT

Seriat liigavi olarak; “bir yone dogru acilarak uzayip gitmek, acik olmak, agik
hale getirmek” manalarina gelen ser® kokiinden tiireyen seriat (¢ogulu serai‘) ve sir‘at
sozciikleri ‘insanlarin ya da hayvanlarin su igtigi, a¢ikta olan ve kesilmeyen akarsu; bu

suya giden yollar’ gibi manalari ihtiva etmektedir. 106

Terim olarak; peygamber aracilig
ile Allah tarafindan konulan kanunlar, fikih kaideleri, zahiri hiikiimler, hukuki kurallar,

insanin bedeni ve diinyasi ile ilgili dini hususlar olarak nitelendirilmistir."%’

105 fslamoglu, Giisen-i Tevhid-ii Tahkik’i, Doktora Tezi, 2842-3046. beyitler.
198 Tiircan, Talip, “Seriat”, DIiA, Istanbul, 2010, ¢. XXVIII, S. 571-574.
07 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, istanbul 1991, s. 451-452.
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Tasavvufi gelenekte seriat-hakikat iligskisine bakildiginda; seriat dinin goriinen
zahiri, dis yoniinii ifade etmek i¢in kullanilirken, hakikat dinin i¢ yoniinii, 6ziinii, (batini
yonii) ifade etmek ig¢in kullanmilmistir. Bu konu ceviz 6rnegi ile beyan edilmektedir.
Niyazi-i Misri (6. 1105-1694)’ye gore; seriat cevizin kabugu, hakikat ise cevizin i¢ine
benzetilerek ifade edilmistir. Hakikate ulagsmak kolay degildir, bu gergege idrak
edebilmek i¢in, cevizin kabugunu kirmak gerekir. Ceviz ve diger meyvelerde kabuk
bulunmasinin sebeb-i hikmeti, meyveyi ve Oziinii her tiirlii zarardan korumaktir. Bu
baglamda diislindiigiimiizde seriatin amaci da 6zii, hakikati her tiirlii tehlike ve ziyandan
korumaktir. Kabuk olmazsa nasil meyvenin 6zii kalmaz, ¢iiriir ise, seriat olmadan da
hakikat varligini siirdiiremez.*® Hiilasa, seriat meyvenin kabugunu, dinin zahiri yoniindi,
hakikat meyvenin 06ziinii, hakikati, tarikat ise meyveye ulastiran agacin dallar1 gibi,

seriat ile tarikat arasinda bag kuran bir kopriidiir.

Tarikat Arapga bir kelime olup, tarik kelimesinden tiiremistir. Tarik ve tarikat
kelimelerine liigavi olarak bakildiginda, yol, hal, durum gibi manalar1 ihtiva

109

etmektedir.” Tasavvufi istilahta ise; Allah yoluna giren dervislerin izledikleri yol ve

metod anlamina gelmektedir.110

Tarikat, kurumsallagsmadan Onceki donemlerde zahidane bir yasam tarzini
benimseme anlaminda kullanilirdi ancak kurumsallasmadan sonraki donemlerde, kalbi
tasfiye ve nefsi tezkiye metodlarina verilen miiesseselesmis bir isim olmustur.111

Tasavvuf yolunun kurumsallagmis haline, tarikat denilmistir.

Burada tarikten murad, Allah’a siilik yoludur. Bir zéhiri bir de batin1 vardir.
Zahiri organlarin (davranislarin), batini ise kisinin manevi yoniiniin 1slahiyla alakalidir.
Bu sayede, Hakk’in hakimiyeti kalplere yerlesir. Bdylece kalbe ariz olan diinya

halleriyle alakali is ve ugraslar yok olur gidelr.112

Tarik-i sufiyyenin ilk sarti, kalbi tamamen masivallahtan bosaltmaktir. Kalbi

tamamen Allah’in zikrine vermektir. Bu namazdaki iftitah tekbiri gibidir. Yolun sonu

108 Askar, Mustafa, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1998, s. 276-277

109 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c.3, s. 8.

Y0 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, istanbul 1300, s. 94,

11 Massignon Louis, “Tarikat”, MEB., ¢.12, s. 2.

112 Rihle; Fatimatii’s-Sazeliyye el- Haseniyye el- Yesrutiyye, Rihletiin ile’l- Hakk, ys.1373/1953, s. 38.
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ise tamamen Allah’ta fani olmaktir. Boyle bir kimse i¢in “kuddise sirruhi ( sirr1 Allah
tarafindan takdis edilsin)” s6zii kullanilir. Bu s6z ilimleri tahsil ettikten, sufiyye yoluna
yoneldikten ve yakin bilgisine ulastiktan sonra gerceklesir ki, iste razi olunan yol

budur.*

Seyh David’a gore tarikatin gayesi; insan ruhunu terbiye etmek, onunahlaki
olgunluga erismesine yardimei olmak, insanlar1 dig diinyanin tesirlerinden kurtarip ig
alemlerine yonelmelerini saglamak ve gercek hakikate ulasmalarini tesis etmektir. Diger
bir ifade ile tarikat, seriatin zahiri kismindan 6ziine dogru giden bir yolculuktur. Ruh
alemine yonelmek Giilsen-i Tevhid’in yazar1 Seyh David’agore gonliin derinliklerinden

gelen sese kulak vermek ve vicd4ni muhasebe yapmakla miimkiin olacaktir,***

Tarik ve tarikatten gaye Hakk’a ulasan yolda ilerlemeye calismaktir. Allah
(c.c.)’1n yarattig1 mahliikatin nefesleri adedince Hakk’a ulastiran yollar bulunur. Ancak

tiir olarak tarikatlar ii¢ gruba ayrilir. Bunlar:

1- Ahyar Tariki: Ahyar tariki, ibadet muamelat ehlinin yolu olarak ifade
edilmistir. Bu yola iyiler yolu, hayirl kisiler yolu da denilmektedir. Bu yola girenler
farz ve stinnetleri yerine getirir ve dini emirlere de ridyet ederler. Bu yolda ilerlemek
¢ok zaman ister, ayrica bu sekilde muvaffak olanlarin sayist da ¢ok azdir. Rehber ve
kilavuz olmadan bu yolda alinacak mesafe de kisadir ve mesakkatlidir. Bu yol
zahidlerin yoludur.

2- Ebrar Tariki:
Hak seni infaka emr etti ki ta

Bulasin ebrar makamini ey feta (5461)

Her nene kim kiyasin verip Hakk’a

Sevdiginde kadrin oldur mutlaka (5467)

3 Bugye; Mehmed-zade Sahib-zdde Es’ad el- Osmani en-Naksinendi, Bugyetii'I-vihid fi mektiibdti
Hazreti Mevidna Halid, Dimesk 1334/1915.

Islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 195, beyit no: 198-202.
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Ebrar tariki, riyazet ve miicahede yolu olarak nitelendirilmistir. Bu yola iyiler
yolu da denilmektedir. Bu yolun yolcular1 ahlak-1 haseneye sahip olabilmek icin gayret
gostermektedir. Bunu da nefsi tezkiye ve Kkalbi tasfiye yontemini kullanarak
gerceklestirmeye calismaktadirlar. Nefsin kotii arzu ve isteklerini terk ederek, gilizel
ahlak sahibi olmaya c¢aligirlar. Mali miilkii diinya sevgisini terk ederler. Bu yolda

mesafe kat eylenler, maksida erenler birinci gruba gore daha fazladir.

3- Suttar Tariki: Settar tariki, ask ve muhabbet sahiplerinin cezbeli
olanlarin yolu olarak ifade edilmistir. Bu yola sairin yolu yani yiiriiyenler yolu da
denilmektedir. Bu yolun yolcusu olan salik ehadiyetin sahibine haller gecirerek seyr ve
yolculuk yapar. Bu yolun ilk kurali insanin kendi iradesiyle kendisinden vazge¢mesi
yani 6liimii istemesidir. Dogal bir gercek olan 6liim ile nasil ki kisi her seyden vazgecip,
elini etegini cekiyorsa, iradi olarak Olen insan, iradesini 6ldiiren insan da ayni sekilde
her seyden vazgeger, tiim arzu ve isteklerini birakir. Hatta kendi cisminden, viicudundan
bile vazgecerek, nefsini Oldiirir. Bu tarikin temel esaslarini olusturan on sart
bulunmaktadir. Bunlar; tevbe ve kotii hasletleri terk eylemek, Diinya islerinde ziihd,
kanaat ve ihtiyaci olan kadariyla yetinme, fazlasin1 beklememe, tevvekiil, kanaat, uzlet,

e g o , 11
zikir, tiim varlig1 ve benligi ile Hakk a tevecciih etmek, sabir, murakabe ve rizadir.**®

3. MURSID-MURID

Miirsid Arapga bir kelime olup “irsad” kelimesinin ismi failidir. Miirsid, 6giit

116

veren, dogru yolu gosteren kimse manalarini ihtiva etmektedir.”. Tasavvufi 1stilahta

ise; rehber, onder, tarikat piri,117

Hakk’a erisen yola intisap eden, o yolun tehlikeli ve
dikkat edilmesi gereken hassasiyetleri bilen, egitimini takip ettigi miiridi durumuna gore
yonlendiren, uyaran, gerekli yardimlarda bulunan, dini miiridin kalbine yerlestiren,

Allah’1 kullarina ve kullar1 da Allah’a sevdiren kisi demektir.*®

15 Ayni, M. Ali, Tasavvuf Tarihi (sad. Hiiseyin Rahmi Yananli), Istanbul 1992, s. 234-235.

Y8 Ciircani, Tarifat, s.73.

Y7 {bn Manzur, Lisdnu I-Arab, c. 11, ss. 175-176; Asim Efendi, Kamus, c. I, s. 1028

U8 Kasani, Mu ‘cemii Isuldhdn’s-Sufiyye, s. 510; Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimler Sozligii, s.
673.
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Tasavvufi gelenegin kurumsallagsmis bigimi olan tarikatlarda miirsid bu yapinin

temel taslarindan biridir.**°

Miirsid, seyh kavrami ile ayni anlamda kullanilmistir.
Miirsid bir bakima doktora benzer, doktor kendisine bagvuran hastalar1 nasil muayene
eder durumunu tetkik eder, arastirir hastaligi teshis eder ve kisinin biinyesine uygun
tedavi yontemini ve ilacini belirlerse, miirsid de ayni sekilde kendisine bagvuran

kimseleri teshis eder ve kendisine uygun olan yontemle tedavi eder.
Su maden kim goriirsiin sim eger zer

Karigmis gill u gisla ey biirazer (3627)

Tas-u topragila glimiis-ii altun

Karigmigtir kim eyler bunu altin (3628)

Buna bir cevher-i listad gerekdiir
Ki kamil ola ol tistad gerekdiir (3630)

Seyh Daviid’a goére: Insanin viicudu bir maden, nefsi cevher, miirsid ise bu
cevheri isleyecek olan hocadir. Hicbir madenin toprakta saf olarak bulunmadigi ve
etrafinda toz ve topraklarin oldugunu diisiiniirsek, madenleri kirleten toz, toprak gibi
insanlar1 ve nefislerini de kirleten bir seyler vardir. Bu hasletler terkedilmezse daha
biiyiik hastaliklara doniisiirler. Iste insan1 manevi ydnden rahatsiz eden hastaliklardan

kurtulabilmesi i¢in, isi bilen bir tistada teslim olmasi ve tedavi olmasi gerekir.120

Kur’an-1 Kerim’de: “Andolsun ki biz her iimmete Allah’a kulluk edin ve
taguttan sakmin diye uyaran bir peygamber gonderdik.” buyrulmustur.*' Hz.

Muhammed (s.a.v.), tasavvuf geleneginde gercek miirsid-1 kadmildir. Hz. Peygamber

19" Askar, Mustafa, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayist, $.279.

120 [slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s.516-518, beyit no: 3625-3660.

2 Nahl, 16/36.
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(s.a.v.) bu konuda s6yle buyurmustur: “Alimler, Peygamberlerin varisleridir.”*??0’ndan
y yu yg

sonra gelenler Hz. Peygamber (s.a.v.)’in mirasin1 devam ettirmiglerdir.
Gerekdiir miirsidi imdi bulasin

Oziinii ona hos teslim kilasin (4081)

Olasin miirdeves i¢in ona teslim

Yuya ol hem-¢ii gassal sini kim bil (4082)

Ol ahlak-1 zemimeden tamamet
Aritip pak ede seni selamet (4083)

Seyh David’a gore miirsid, paslanan goniilleri cilalayan kimsedir. Kalbi ve
giinliik hastaliklarini tedavi etmektedir. Miiridin, miirsidden yararlanmasi i¢in karsilikli
bir dayanigsmanin olmasi gerekir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de: “Siz Allah’a yardim
ederseniz, O da size yardim eder.”*? buyurulmaktadir. Ayetten anlasilacag iizere,
tasarrufun yegane sahibinin Allah (c.c.) oldugu ve bu tasarruftan nasip arayan kimseni
gayreti ile dogru orantili olarak muvaffakiyete ulasacagi belirtilmektedir. Giilsen-i

Tevhid bu husus soyle ifade edilmistir:
Seniin ecriin senin sa’yiin kadardur
Sunun kim himmeti alidiir erdiir (2320)

Allah (c.c.) insanlara 6zgiir bir irade vermis, istedigini tercih edebilme hiirriyeti
sunmustur. Ayrica dogruyu ve yanhsi da gostermis, peygamberler ve ilahi Kitaplar
gondermistir. Kur’an’1 Kerim’deki: “ Biz ona egri ve dogru iki yolu da g('jsterdik.”124

ayeti hakikatlerin insana anlatildiginin delilidir. Diger bir ayette de: “Siiphesiz ona yol

122 Byhard, ilim 10.
123 Muhammed, 47/7.
124 Beled, 10.

51



gosterdik. Buna kimi slikreder, kimi de nankorliik, % Buyrularak, insanlardan
bazilarimin dogru yola, bazilarmin da yanlis yola sapacagi ifade edilmistir. Seyh
David’a gore dogru yolu bulmak ve daha da 6nemlisi dogru yolda kalabilmek i¢in bir
miirsid-i kdmil bulmak, intisap etmek ve verdigi talimatlara da ridyet etmek gerekir.
Seytanin tuzaklar1 sinsidir ve sayillamayacak coktur. Bu tuzaklardan korunmak kolay
degildir. Bu yiizden nefsi terbiye metodu olan tasavvuf yoluna girmeli ve bu yolun

gereklerini, zikir, fikir, siikiir, vb. unsurlar1 yerine getirilmelidir.126
Seyh Davad bu konuyu Giilsen-i Tevhid’te soyle ifade etmistir:
Seyh olan menzilleri gérmek gerek (4041)

Intihadan ol haber virmek gerek

Ben tarikindan fulanufium dimek

Fayide virmez dedem ¢ekme emek (4042)

Pes tarik oldur seni ez-gill u gis

Pak idiiben bildiire ol safia is (4043)

Mazhar-1 lutf-u hidayettiir veli
Onlara uyan bulur Hakk’a yolu

Seyh David, ehli i¢in bir yola girip baglanmanin gerekliligini beyitlerinde
vurgulamistir. Miirsid bu yola girmis, insan-1 kamil bir miirsidden egitim-6gretimini

tamamlamis, seyr-i fillah, seyr-i’ anillah, fena-fillah, beka-billah mertebesine ulasmis

125
Insan, 3.

" Islamoglu, Abdiilmecit, David-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik'i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 632-633, beyit no: 4730-4740.
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olmalidir. Ancak boyle bir zat irsad vazifesine layik goriilebilir. Sayet bu makama
ulagsamayan kimseye irsad gorevi verilirse biiyiik bir vebale ve giinaha girilmis olur.
Miirsid, tasavvufi egitimini tamamlamali ve seyhindan icazetini almis olmalidir. Seyh,

ilim sahibi ve ilmiyle de amel eden bir zat olmalidir.
Bir zaman onlar ile olmak bile

Soyle kim sidk-u safa ihlasla (4065)

Ta’atindan yig cihanui al sebak

Kim onlardan zahir olur sirr-1 Hakk (4066)

Bir dem olmaklik huzurunda onun
Yigrek oldi ta’atindan alemiin (4065-4067)

Seriatin esaslarini bilen ve uyan bir miirsidin yaninda bir lahza bile bulunmak
pek cok nafile ibadetten daha efdal kabul edilmistir. Hakki miirsidin bir nazarinin bile
miirid lizerinde ¢ok biiyiik etkileri vardir. Miirid, miirsidini her yonden 6rnek almalidir.

Ona saygi ve hiirmette kusur etmemelidir.
Olasin miirdeves ¢lin aia teslim

Yuya ol hem-¢ii gassal sini bil kim (4082)

Ol ahlak-1 zemimeden tamamet

Arnidup pak ide sini selamet (4083)
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Seyh Daviid’a gore; manevi egitimde miirid, miirsidine biitliniiyle tdbi olmalidir.
Siiltktaki uygulamalarin hikmetini kendisi kavrayamadigi i¢in, sorgulamadan yerine
getirmelidir. Tasavvuf gelenegindeki tabiri ile gassalin elindeki meyyit gibi teslim
olmalidir. Ancak sunu unutmamaliyiz; seyr U siilik konusundaki istekler, seriata

muhalif olursa bunlara tabi olunmamalidir.*?’
Miirsidi sen evvela var ara bul (4015)

Lik miirsid kim durur an1 da bil

Miirsid oldur kamile irmis ola

Hem anui irsadin1 gérmis ola (4016)

Seyr itmis ola etvar-1 dili

Kalmamis ola bu yolda miiskili (4017)

Hem meratib gérmis ola ol tamam

Almis ola menzili hep ol hiimam (4018)

Gormis ola seyr-1 fi’llah1 hem ol

Itmis ola seyr-i ani’llah1 ol (4019)

[rmis ola pes fena fi’llaha ol

127 {slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 550-553, beyit no: 4010-4045.
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Bulmis ola hem beka billahi ol (4020)

Miirsid-i kamil olanlar anlari
Bu glimandan gegiiriir eyler beri (5729)

Miirid sozliikte, istemek, irade etmek, yaklagsmak gibi manalar1 ihtiva
etmektedir.’® Istilahta, Allah’a vuslati arzu eden, bir bagka deyisle, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe baglanan kisiye

denir.*?°

Tasavvuf yoluna yeni giren kimselere miirid, miintehilere ise murad ismi verilir.
Miirid yorgun ve bitkin halde bulunan, sikinti, sorun ve mesakkatlere gogiis geren
kisidir. Murad ise sikint1 ve mesakkat ¢ekmeden Allah’in litfuna mazhar olan kisidir.
Kisaca ifade edecek olursak miirid kesbi gayretleriyle yol alirken, murad vehbi

ikramlarla yol alir.**°

Miirid bagli oldugu seyhi ile ¢cok yakin bir irtibat kurmalidir. Siirekli seyhini
diisiinmeli ve hayalini goziinden ayirmamalidir. Bu yolda ilerleyebilmesi i¢in miirsid
rabitasi ¢ok onemlidir ve manevi yoldan kemale erdirici sartlarin temelidir.*** Tasavvuf
yoluna yeni giren miiridler rabitaya, bu yolda meratib kat edenler de murakabeye ¢ok

dikkat etmeli ve ihmalkar davranmamalidirlar,**?

Seyh Daviid miiridin iistadina nasil davranmasi gerektigini su beyitlerle ifade

etmistir:
Ya’ni kisi seyhiniifi ef’aline (5390)

Hem dahi s6ylediigi akvaline

128 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. 1, s. 547.

129" Cebecioglu, a.g.e., . 454-455.

130 Kuseyri, Risale, 5.203.

131 \sett, Carl, Keldmi Dergdhindan Hatiralar (¢ev. Ethem Cebecioglu, Ankara, 1993, s. 77.
132 Erbili, Muhammed Es’ad, Tevhid Risalesi Terciimesi, istanbul, 1337, s. 41-43.
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Bulmaya hergiz bahane hi¢ miirid

Ta nazar ide afia ol ehl-i did (5391)

Ger bahane bulurisa seyhin(e)’ol

Bulmayisardur Hakk’a ol kisi yol (5392)

I’tikad sartdan durur pes dervise

I’tirdzudl terk(i) ola afia pise (5393)

Ciimle seve kavlini vii fi’lini
Cisminiifi canin bile sdyle an1 (5394)

Seyh Daviid’a gore; miirid, miirsidinin seyr i siilik kapsamindaki seriate aykiri
olmayan vazifeleri sorgulamadan ve kosulsuz bir sekilde yerine getirmelidir. Miirsid,
miiridin nefsini tezkiye etmek icin farkli yontemlere basvurabilir, bu durumlar miiridin
nefsine agir gelebilir ancak bu yolda ilerleyebilmek i¢in nefsini ayaklar altma alip
miirsidine tam bir teslimiyet icerisinde olmalidir. Higbir bahane bulmadan ve nefsine
kole olmadan bu yolda ilerlemek i¢in elinden gelen gayreti gostermelidir. Bu baglamda

tarikat ehlinin yapmasi elzem olan diisturlara deginelim.

4. TARIKAT EHLININ YAPMASI GEREKENLER

Seyh David eseri Giilsen-i Tevhid’in 3968-5577. beyitleri arasinda miirsidin ve

tarikaterbabinin yapmasi gerekenleri agiklamistir.

Tarikat geleneginin en énemli unsuru, tstadi, miirsid-i kdmili bulmak ve O’na

teslim olmaktir. Tasavvufta rehbersiz yol alinamayacagi, zorlu ve g¢etin diisturlari
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oldugu Giilsen-i Tevhid’te ifade edilmistir. Seyh David tarikat ehlinin yapmasi
gerekenleri yaklasik on baslik altinda agiklamistir. Bunlar:

4.1. Taharet: Seyh David’a gore tasavvuf gelene§inde yapilmasi gereken ilk
sey taharettir. Yani temiz ve abdestli olmaktir. O tahareti Giilsen-i Tevhid’de {i¢ grupta
ele almistir. Bunlardan birincisi bedenin temizligi, ikincisi yiyecek ve giyeceklerin
temizligi, liglinclisii de manevi temizliktir ki, kalbi tiim pisliklerden temizlemek ve tiim

kotii hasletleri terk eylemektir.*®

4.2. Uzlet (Halvet): Allah’a (c.c.) yakinlasabilmek i¢in zihin ve goniil diinyasini
mesgul eden hersey bir kenara birakilip, Hakk’a tevecciih edilmelidir. Halveti tarikati

geleneginde, halvet ve uzletin 6nemli bir yeri vardir.

Seyh David’a gore halvet, dis diinya ile iligkileri tamamen koparmak seklinde
telakki edilmemistir. Insan sosyal bir varliktir, tek basma kalmasi ve bu sekilde bir

yasam siirdiirmesi diisliniilemez. Allah dostlar1 ve sadiklarla beraber olunmalidir.**
Sart-1 sani uzlet old1 iy refik

Kurb-1 Hakk’1 bulmaga budur tarik (4099)

Uzlet itmeyen selamet bulimaz
Hakk’ufi igvasindan emin olimaz (4100)

Seyh David yukarida zikredilen beyitlerde, tarikat ehlinin yapmasi
gerekenlerden ikinci sartin uzlet oldugunu belirtmis, Hakk’a bu vesileyle

yakinlagilacagini, uzlet yapmayanin ise selamete ulasamayacagini ifade etmistir.

4.3. Sakit Olmak (Gereksiz Yere Konugsmamak): Seyh David’a gore tarikat

yoluna giren salik, malayaniyi terk etmeli, bos ve gereksiz yere konusmamalidir. Dil

133 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 576-577, beyit no: 4274-4293.
134 slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 598-601, beyit no: 4489-4515.
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cok 6nemli ve degerli bir organdir, ayn1 zamanda terbiye edilmez ise basa diinya ve
ahirette biiyiik felaketler getirebilmektedir. ibadetler on boliime ayrilsa, bunun onda
dokuzu susmak, onda biri de Hakk’1 zikir etmektir denilmistir. Bu yolun yolcusu hem
dilini hem de gonliine bu kural tatbik etmek i¢in gayret etmelidir. Bu siik(it manevi bir

susmadir ve kiginin gonliinde Hakk’tan gayrina yer vermemesidir.
Sart-1 salis bu durur sakit ola

Zikr-i Hak’dan gayri sozden kesile (4101)

Ola sakit o ma-la-ya’ni sozden

Gege bi-fayideden ¢ogu azdan (4581)

Hiisn-i islam’dan durur bi-fayide

Isleri terk eylemeklik iy dede (4582)

Fayidesiiz sozleri soylemeye

Mayesini zayi ol eylemeye (4583)

Ger virurse zikr-1 Hak’suz bir nefes

Ol nefes eyler sikayet Hakk’a pes (4584)

Zikr i Kur’an ola her dem pisesi

Irmek ola hem Hakk’a endisesi (4585)
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Dilini saklayan olur selamet
Hakk’a gidenlere budur alamet (4587)

4.4. Zikir: Seyh Davida gore zikir, huzur-u kalp ve ask ile Allah’1 anmaktir.
Dert ile yana yana masuku sayiklamaktir. Zikir; kalplerinhuzur vesilesi, imanin
gidasidir. Bundan dolay1 gaflet icinde yapilmamalidir. Boyle samimi bir zikir insani
Allah’a yakinlastirir ve muhabbetullah vesilesi olur. Zikri terk eden, velayet
makamindan azledilir.”*® Bu konuyu ayr1 bir baghk altinda genis bir sekilde

inceleyecegiz.
Sular kim zikr-i Hak’dan ola ma ‘zul

Vilayetten diisiip malul olur ol (4662)

Yemisi oldu imanin bilin zikr

Kilar imant1 ol kamil kulun zikr (4666)

Ameller efdalidur Zikr-1 Halik

Ki kul zikr ile olur Hakk’a layik (4730)

Hakk’ufi zikri Hakk’ufi hubbin getiiriir
Anui hubbi ani1 15ka yitiiriir (4731)

4.5. Oru¢ Tutmak: Orug, Islamm bes temelinden birisidir ve ¢ok faziletli bir

ibadettir. Oru¢ insanin manevi yoOniinii temizler ve kalbini cilalar. Nefsin arzu ve

% Islamoglu, Abdiilmecit, David-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik'i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, s. 615-622, beyit no: 4657-4735.
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isteklerine ve kotii hasletlere karsi koruyucu niteliktedir. Seyh David, Giilsen-i
Tevhid’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) orucu iimmetine tavsiye buyurdugunu belirterek
onun alt1 faydasini beyitlerinde ifade etmistir. Bunlardan {i¢ii diinyadadir; kibir, sehveti
yok eder ve kisinin ihlasini, husuunu artirir. Diger {i¢ii ise ukbadadir; mizan1 agir gelir,

sirat-1 hizla geger ve ¢ok giizel hurilere sahip olur.**

Seyh David’a gore tarikat yoluna giren salikin daha oOnceki arzu ve
aligkanliklarindan fedakarlik yapmasi gerekir. Bu yolun yolcusu diger insanlar gibi
yemeye igmeye teveccith etmemeli, etkili bir riydzet yontemi ve siinnet olan nafile
oruca gereken Onemi vermelidir. Oru¢ sayesinde kisi nefsininin kolesi olmaktan

kurtulur, aksine nefsini kendine kole edinir.*®’

Seyh David, orucu dvamin ve havassin orucu olmak iizere iki grupta ele
almistir. Yeme-igme ve sehevi arzulardan uzak durmak avamin orucudur. Masiva ve
goniildeki nefsin hevalarindan vazgegmek ise havassin orucudur. Bu orug siyam-1 kalbi
olarak ifade edilmistir. Diger bir ifadeyle siyam-1 kalbi, tim benlige, cisme ve ruha

tutturulan oru(;tur.138

Sart-1 hamis sadyim olmakdur devam

Yimek igmek gézlemeye ¢iin avam (4105)

Yani dayim oruc olmakdur biri
Oruc1 adet ide pes yol eri (4106)

4.6. Uykuyu Terk Etmek: Seyh David’a gore tarikat ehlinin yapmasi gereken
diger bir husus da uykuyu terk eylemektir. Tasavvufi gelenekte énemli bir yere sahip

olan; az yemek, az igcmek, az uyumak diisturlarindan biridir. Miirid, gilindiiz diinya

138 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 626-627, beyit no: 4775-4784.

87 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 625-630, beyit no: 4761-4816.

138 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 630, beyit no: 4812-4817.
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mesakkati i¢in calisip gece dinlenmekle yol alacagini saniyorsa biiyiikk bir yanilgi
icerisine diigmiistiir. Gilindiizleri ve geceleri ile Hakk’a tevecciih etmelidir. Geceleri de
uyanik olup Hakk’in rizasin1 kazanacak ibadetler yapmalidir. Eger miirid boyle yaparsa

daha hizli merhale kat edecektir.*®

Tasavvufi gelenekte terk edilmesi istenen gaflet uykusudur. Bu, ¢ok agir ve
derin bir uyku olup, uyanmak kolay degildir. Kimileri ancak &liince uyanabilmektedir,
tabi bu da gayet ge¢ olmaktadir. Gaflet uykusunun ilging yonii ise bu uykuya dalanlarin
isin farkina varamamalari, arzu, istek ve hevalarinin koéleleri olmalaridir. Bu kisilerin
diinya sevgisi, mal, miilk, arzu, istek ve kotli haslet namina ne varsa hepsini terk edip

gercek sevgi olan muhabbetulliha yonelmeleri gerekir.**°
Var simdi yatmayi terk eyle ey yar

Ki gaflet uykusundan kendini uyar (4905)

Veliy-i gaflet dahi iki kisimdir

Birine uyku demek isimdir (4906)

Gerektir uyku az ola seninle

Hakk’a naz-u niyaz ola seninle (4907)

Birisi gafle-i kalbidir onun

Ki gafletten uyar akl-1 canin (4908)

139 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 635-637, beyit no: 4870-4888.
10 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 638-640, beyit no: 4905-4924.
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4.7. Tevekkiil ve Riza: Seyh David’a gore tarikat ehlinin yapmasi gereken bir
diger sey, tevekkiil ve rizd sahibi olmaktir. Hakk’a tevekkiil etmek, Hakk tarafindan
tayin ve takdir edilen her seye boyun egip riza gostermektir. Bu fani diinya, zevk-u sefa
yeri degil imtihan yeridir. Zenginlik, fakirlik, hastalik, saglik, musibet vb. durumlarda
basa gelenlere sabredilmeli ve riza gosterilmelidir. Ciinkii bagimiza gelen her sey
Hakk’in takdiri ile olmaktadir. Dolayisiyla bize diisen bunun bilincinde olmak ve

Hakk’a tam bir teslimiyet ile tevecciih etmektir.*!

Allah (c.c.) tim mahlikatin rizkin1 tayin ve taksim edendir. Hakk Teala
yarattig1 mahlikatin rizkina kefildir. Dolayisiyla bu konuda telase etmeye gerek yoktur.
Salike diisen sebeplere miiracaat ve sonucu Hakk’a havale etmektir. Tevekkiil ve riza

¢ok biiyiik bir hazinedir.'*?

Ciin tevekkiil idene besdiir Huda
Kil tevekkiil kim bulasin ta riza (5000)

4.8. Nefy-i Hatir: Seyh Daviad’a gore, salikin yapmasi gerekenlerden bir digeri
de nefy-i hatirdir. Nefy-i hatir, goniilden Allah’tan (c.c.) gayrt her seyi ¢ikarmaktir.
Yalniz muhabbetulldh ile dolan goniil gercek huzura ulasip, ilahi askin lezzetine
varacaktir. Salik her daim Allah’1 hatirlamali, Hakk’t zikir ile mesgul olmalidir.
Kalpten, gereksiz seyler silmelidir. Goniil tasavvufi gelenekte beytulldh olarak ifade
edilmistir. Nefy-1 hatir, salikin mertebeleri birer birer gegmesinde ve Hakk’a vasil
olmasinda onemli unsurlardan biridir. Salik,kalp ve gonliinii tim kir ve paslardan

temizleyip, arindirmalidir.**®
Koymaya goiiline gayruin fikrini

Fikr-i Hakla ide dayim zikrini (5136)

Y1 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 645-648, beyit no: 4971-5005.

Y2 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 649, beyit no: 5015-5017.

% fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 660-663, beyit no: 5128-5160.
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Ta huzur el viruiben zevk ide ol

Kim cemal-i dil-bere sevk ide ol (5137)

Virme yol gonliine fikr-i gayra sen
Hakk’a vir goiiiil budur fikr-i hasen (5140)

4.9. Rabt-1 Kalp: Seyh Davad’a gore, salikin yapmasi gereken seylerden birisi
de rabt-1 kalptir. Rabt-1 kalp, miiridin kalbiyle miirsidine bagliligin1 ifade eden bir
kavramdir. Baglanilan miirsid, miirsid-i kdmil olmalidir. Ké&mil miirsid, miiridin
kalbinde bulunan rahatsizliklar1 teshis edip, tedavi regetesi yazar. Boylelikle salik, bu

yolda mesafe kat‘ eder. Miirsid-i kamil soylediklerini ger¢ek hayatta tatbik etmeli ve

. . ” . . 144
yasamalidir. Yasanmadan sOylenilen sozlerin tesiri olmaz.

Rabt-1 kalb ehl-i Hakk’a it imdi var

Kamili fark eyle nakisdan i yar (5234)

Kaémil etegine ur dest-i dili

Ciinki anufl eline virdiin eli (5235)

Can u dilden rabt-1 kalb eyle afia
Ta ki feth ola goiiiil yoli safia (5236)

4.10. itiraz1 Terk Etmek: Seyh Daviid’a gore bu yola giren salik, icindeki

vesvese ve vehimlerden kurtulmalidir, i¢cinden gelen her sese kulak vermemelidir. Salik,

144 slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 669-672, beyit no: 5215- 5257.
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miirsidine itiraz etmemelidir. Miirsidinin dediklerini seksiz, siiphesiz, sorgusuz, sualsiz

yerine getirmelidir. Miirsidini can-1 goniilden sevmelidir.**®
Oldu terk-i itiraz onuncu sart

Kim onu terk eyleyendir merd-i mert (5389)

Yani kisi seyhinin efaline

Hem dahi soyledigi akvaline (5390)

Bulmaya hergiz bahane hi¢ miirid

Ta nazar ede ona ol ehl-i did (5391)
5. ZIKIiR

Sozliikkte “bir seyi anmak, sdylemek, hatirlamak, s6ziinii etmek, unutmamak”

146

gibi manalara gelen zikir™ (zikr) kelimesi (¢ogulu ziiklr, ezkar) dini literatiirde

k" anlaminda

“Allah’1t anmak ve Allah’in kainattaki tecellisini goriip onu tesbih etme
kullanilir. Zikir dil veya kalp ya da her ikisiyle beraber yapilir; bu ise ya unutulan bir

seyi hatirlama ya da hatirda olan1 muhafaza etme seklinde olur.**®

Tasavvufta zikrin hakikati, zikir aninda zikredilen seyin disindaki her seyi
unutmaktir. Zira ayette “Unuttugunda Rabb’ini hatirla™'*° buyurulmaktadir. Bu ifadenin
ancak Allah’tan baskast unutuldugu vakit, Allah’1 zikretmis olunacagi manasinda

anlagilmalidir.”® Zikir, tasavvufun en temel sartlarindan biri ve Hakk’a giden yola en

Y5 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 6, beyit no: 4761-4816.

18 Tiirkee Sozliik, TDK, Ankara, 2005, s. 2237.

Y7 Ates, Siileyman, “Zikir”, AUIFD, Ankara, 1966, c. XIV, s. 235.

18 Ongoren, Resat, “Zikir”, DI, istanbul, 2013, c. XXXXIV, s. 409.

19 Kehf, 18\24.

150 Ta‘arruf, s. 74.
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kuvvetli esas olmaktadir.™ Ahlakta zikir, ilahi ahlaki hatirlama ve onunla ahlaklanma
sevk ve arzusudur. Edviyede zikir, zikir yoluyla O’ndan marifet ve hakikatlere
yiikselme ve gizlice kulak vermektir. Ahvalde (hallerde) zikir, stirekli O’nunla sohbet
ve O’na miinacatta bulunmaktir. Velayatta zikir, devamli olarak, samimiyet ve O’nun
hosuna gidecek seyler yapmaktir. Hakaikte zikir, miigdhede ve muayeneye devam
etmektir. Nihayatta ise, kendi zikrini gérmekten de kurtularak Hakk’in zikrini miisahede

etmek ve zakirin beka halinde zikirle hemhal oldugunu anlamasidir.*

Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore zikir, Hakk siibhanehu ve teala’nin yolunun en
temel riikknii, hatta bu yolun temel diregidir. Hi¢ kimse, devamli zikir halinde olmadan
Allah’a ulagamaz. Lisani ve kalbi olarak ikiye ayrilan zikri kul stirekli hale getirmel,
dilin zikri ile kalbin zikrinin tesirine ulasmalidir. Sayet kul, dili ve kalbiyle zikr ederse

siilluk halindeki vasfinda kamil olur.**®

Ibnii’l- Arabi, (6. 638/1240) Futuhat-1 Mekkiyye adli eserinde zikri su sekilde
tasvir eder: Ilahi bir sifat olan zikir, nefsi ya da melei bicimde tezahiir edebilir. Yani
zikir kendi kendine yapilabildigi gibi, belli bir topluluk igerisinde de yapilabilir. Zikrin
nefsi tezahiiri Hakk’ta, melei tezahiirii ise halk icinde olur. Zira Allah Teala “Beni
zikredin ki, ben de sizi zikredeyim”*** buyurmustur. Béylece O’nun zikretmesi, kisinin
Allah’1 zikretmesine baglanmistir. Ve kudsi hadiste Allah sdyle buyurmaktadir: “kul,
kendi kendine beni zikrettigi zaman, ben de kendi kendime onu zikrederim. Beni bir
toplulukta zikrederse, ben onu daha hayirli bir topluluk iginde zikrederim.”™*® Bu
hadiste zikir zikri, zikir hali de zikir halini getirdigi belirtilmistir. Hatirlama, karsi

tarafinda da hatirlamasini dogurur.156

Serrac’a (6. 500/1106)gore zikir birincisi tehlil, tesbih ve Kur’an tilaveti, ikincisi
Allah’1, O’nun isimlerin ve sifatlarini, ihsdnini biitiin mahlikata yaymasini ve takdirinin

hiikiimran oldugunu hatirlarken, kalbleri bu zikretmenin sartlarini yerine getirme

151 Kuseyri, Abdiilkerim, er-Risdle, y.y., Misir, 1967, s. 110
152 Sehide, 69; Cami, 288.

153 Kuseyri, 110.

154 Bakara Suresi, 152. ayet

135 Buyhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 1.

%% Futuhat, 11, 225-226.
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konusunda ihtar olmak iizere iki cesittir.**’ Ayrica zikri su sekilde de kisimlara ayirmak
miimkiindiir: Tlki kalbin zikridir. Bu, zikredilenin unutulmamasi ve anilmasidir. Ikincisi
zikredilenin sifatlarmin anilmasidir. Ugiinciisii ise zikredilenin miisdhede edilmesidir.
Bu halde fani olunur yani zikrin farkinda olunmaz. Ciinkii zikredilenin sifatlar kisiyi

kendi varligindan fani kilar, boylece kisi zikrinde fani olur.**®

Kelabazi, (6. 700/1300) et-Ta ‘arruf adli eserinde hakiki zikrin, zikir aninda
zikredilenden baskasinin unutulmasi manasina geldigini ifade etmekte ve zikri ii¢ kisma
ayirmaktadir: Birincisi dil ile zikirdir ki zikredileni unutmayip anmaktir. ikincisi,
zikredilenin vasiflarini hatirda tutmak olup kalbi zikir ifadesiyle nitelenebilir. Ugiinciisii
ise zikredilenin temasa edilip zikirde kaybolmaktir. Bir anlamda zikredilenin vasiflari,
kisinin vasiflarini yok eder ve kisi yaptig1 zikirde fend bulmaktadir.™®® Zikir, zikreden
zakire ait bir sifattir. Eger kisi zikrinden gaib olursa, kendisinden ve sifatlarindan da
gaib olur. Kulun sifatlari, Allah’1 miisdhede etmesine engel olan bir perde hilkmiindedir.
Bundan dolayidir ki gercek zikir kisinin zikrettigini gérmemesidir. Kisi yaptig1 zikri
gormedigi an Allah’in zikri, kulun zikrinin sultanm1 ve hakimi konumunu alir ve onun

zikrindeki beseriyet yonii kaybolarak kulun zikri Allah’1in zikri olmug olur.*®®

Halvetiyye’nin geleneginde usiil; kelime-i tevhid zikri, agik ve gizli olarak yedi
isimle (esma-y1 seb’a) vird ¢ekme, vekayi ilmi ile mesgul olup kalbi kotiiliiklerden
arindirma, kalbi tasfiye ve nefsi tezkiye, bunun yani sira ta’bir ve te’vil seklinde ifade
edilrnistir.161 Seyr i stilikun yapildig1 yedi isim: “La-ilahe illa’llah, Allah, HG, Hak,
Hay, KayyGim ve Kahhar”dir. Halvetiyye seyhleri esmé sayisinda degisiklikler yapma
yetkisine sahiptir. Yedi isme karsilik nefsin emmare, levvame, miilhime, mutmainne,
raziye, marziyye ve kamile olmak tizere yedi sifat1 vardir. Sufilere gore Allah ile kulu
arasinda bazis1 zulmetten, bazis1 nlirdan yetmis bin perde vardir. Yedi makamdan her
birine on bin perde diiser. Miiridin bir iist makama gegebilmesi i¢in on bin perdeyi
asmast gerekir. Her tarikatta oldugu gibi Halvetilikte de miiridin her giin tek basina

okudugu zikirler, dualar ve virdler bulunmaktadir.

157" Serrac, et-Tisi, Eba Nasr Serrac et-Tsi, Kitdbii 'I-Liim ‘a, (thk: Abdiilhalim Mahmud-T4ha Abdiilbaki
Siirtr, Bagdat 1960, s. 261.

%8 Ta‘arruf, s. 76.

159 Kelabazi, Eba Bekr Muhammed b. ishak Buhéri, et-Ta ‘arruf li mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 126.

100 K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 156; Hiicviri, Kesfu l-mahciib, s. 381-382.

%1 Haririzade, Tibydn, 1/1343b.
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Yahya-y1 Sirvani’nin Virdii’s-Settdr’inin okunmasi Onemlidir. Haftanin bazi
giinlerinde tekkelerde cehri olarak topluca yapilan zikirler “darb-1 esma, devran, hadra”
diye nitelendirilir. Devranda ilahiler sdylenir ve musikiye de 6nem verilir. Zikir ney,
kudiim ve def olmak iizere ¢esitli mlsiki aletleri esiliginde yapilir. Kendilerine yapilan
itirazlar cevaplamak iizere Halvetiler devrani savunan eserler kdleme almislardir.'®
Tasavvufi egitimdeki metod ve yotemler; riyazet, miicdhede, az yeme, az uyuma, az
konusma, zikir, halvet, fikir, seyhe goniilden baglilik vb. bu tarikatte de 6nemli bir yere

sahiptir.'®®

Seyh David eseri Giilsen-i Tevhid’te miiridin yapmas1 gerekenleri birer birer

aciklamistir. Zikr konusunu ve 6nemini soyle ifade etmistir:

Zikirle istigal, faziletli bir haslet olmakla beraber bunu meleke haline getirmek
icin birtakim gerekler yerine getirilmelidir. Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba eden
takva ehli zevat ile hemhal olunmali, Hakk yoldan ayrilmamak adma sarfu gayret
gosterilmelidir. Kul, daima ve bolca Allah't anmali, ancak siirekli yapilan zikrin, kisinin
vuslata ermesini saglayacagini unutmamalidir. Zikirden gafil olan kimsenin de velayet
makamindan diisiirelecegini hatrindan ¢ikarmamalidir.Sélik, kendisinin mazhar olacagi
mertebenin samimi niyet ile calismasina bagli oldugunu hatrindan ¢ikarmamalidir.

Giilsen-i Tevhid'de ilgili beyitler su sekildedir:'**
Zikr-i Hakdur sart-1 rabi ey refik

Zikr etmektir Hakk’1 sart-1 tarik (4657)

Kim gerekdiir talibe zikr-1 devam

Ansizin yol almadilar hass-u am (4658)

192" Giilsen-i Tevhid’de de buna dair “Giiftar ender-beyan-1 istima-1 ilahiyyat-u sema” bashgim tasiyan bir
boliim bulunmaktadir.

163 Uludag, “Halvetiyye”, D.I.A., XV/394.

184 {slamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 615-616, beyit no: 4657-4663.
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Zikrini ¢cok eylemek gerek Hakk’in
Is bu ayettir delilini okuyun (4659)

“Ya eyyuhellezine amnen®’zkuru’llahe zikran kesiran” (Ey insanlar! Allah’1

cokea zikredin.) 1*°

Pes gerekdiir Halik’1 zikr eylemek

Vaslina irmekligi fikr eylemek (4660)

Hakk’1n zikri durur meshir vilayet

Onunla hasil olur bil ki halet (4661)

Sular kim zikr-i Hak’dan ola ma’zil

Vilaleytten diisiip ma’zil olur ol (4662)

Hakk’a kurbet bulur zikrile bende
Dilersen kurb-1 Hak zikr eyle sende (4663)

Seyh David i¢ huzuru saglayabilmek icin zikretmenin 6nemine vurgu yapmistir.
Kisinin zikrettikce Allah’a yakinlagarak huzur bulacagin1 ve insani-1 kdmil makamina
ulasacagina eserinde dile getirmistir. Zikrullah ile mesgul olan salikte, muhabbetullah

hasil olacagini, Allah agkinin zamanla artarak devam edecegini ve zikre devam ettikce

185 Ahzab, 33/41
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derecesi kemale dogru yiikselecegini ifade etmistir. Miiellif Giilsen-i Tevhid adh

eserinde bu konu hakkinda su beyitlere yer vermistir:**®

Celisi olmak istersen Huza’nun

Enis olmak gerek zikriyle anun (4664)

Dimisdiir Hak Te’ala kulumila

Oluram zikr idicek beni bile (4665)

Yemisi oldu imamin bilin zikr

Kilar Tmani1 ol kamil kulun zikr (4666)

Agacin yemis iledir kemali

Yemis vermese ondandir zevali (4667)

Semeresiz secerden fayda ne
Yemis vermez agagtan fayda ne (4668)
Pes iméana netice zikr-i Hak’dur

Zikirden gafil olma simdi sak dur (4669)

1% Islamoglu, Abdiilmecit, David-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik'i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, s. 616-617, beyit no: 4664-4675.
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Rasuliillahdan ettiler suali

Haber ya Rasiiliillah bu hali (4670)

Amellerde nedir o ki efdal ola

Ki kullar onunla ekmel ola (4671)

Dedi ersen kagan 6liim haline

Dilinde ol Hakk’1n zikri buluna (4672)

Budur efdal olan a’mal i¢inde

Hakk’1 zikr edesin her hal i¢inde (4673)

Olupdur seyyid-i a’mal hem ol zikr

Kulu Hakk’a akarib eyler pes ol zikr (4674)

Zikr ile kurbet bulur pes kul Hakk’a
Mutmainne eyler kuliibi1 mutlaka (4675)

Seyh David, zikrullah ile mesgul olurken dikkat edilmesi gereken hususlar1 da

belirtmistir. Zikir kalp huzuru ile tefekkiir elden birakilmadan ve gaflete mahal
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vermeden yapilmalidir. Tefekkiir de Allah'in zati1 ile degil sifatlarini diislinerek

yapilmalidir. S6z konusu bahisler hakkinda eserinde su beyitler yer almaktadir:*’
Huzur-u kalp ile et zikr-i Hakk’1

Goniilden zayil etme fikr-i Hakk’1 (4722)

Tefekkiirsiiz ger altmis yi1l ibadet

Edersen gaflet ile onu adet (4723)

Ki bir saat tefekkiir eylemek

Zikirde kalbi hazir eylemek (4724)

Hayirlidir ol altmis y1lligindan

Tefekkiirsiiz ibadet kildigindan (4725)

Ameller efdalidir zikr-i Halik

Ki kul zikr ile olur Hakk’a layik (4730)

Hakk’1n zikri Hakk’in hubbin getirir

Onun hubbu onu agka yetirir (4731)

187 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 621-622, beyit no: 4722-4732.
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Bu ask ile erer ma’sika asik
Ki agksiz asika yoktur yarasik (4732)
Zikir ile alakali Giilsen-1 Tevhid’te soyle bir hikaye anlatilmaktadir:

Gece gilindiiz ask ile Allah diye zikreden, daima bu ism-i serif ile dua eden bir
kimsenin bulundugundan bahsedilir. Seytan, bu zakir kimseye ilisip mesgul oldugu zikir
halinden uzaklasmasi i¢in vesvese vermis, her daim kendisiyle hemhal olmasina ragmen
kendisine "Lebbeyk kulum" denilmedigini, kendisi zikirden ayrilmamasina ve siirekli
dualar etmesine ragmen kendisine iltica edilmedigine dair vesveleri kalbine atmistir. Bu
vesveseler neticesinde dinine diiskiin bu adami, derin diislince ve endiseler sarmistir.
Inanci sarsilan adam {imitsizlige diigmiistiir. Zikretmeyi terk ettiginden gonliinde huzur

kalmamus, kalbi de paslanmistir. Hikaye s0yle devam etmektedir:

Hizir (a.s.) bu kisiye gelerek zikri neden biraktigin1 ve neler oldugunu sordu.
Adam sdyle cevap verdi: “Ben siirekli Allah deyip dururdum. Aglayarak niyazlarda
bulunmama ragmen bana bir kez olsun iltifat edilmedi. Buna karsin ben Allah demeyi
terk etmedim. Ancak bir kez olsun dilegim, arzum var midir diye sorulmadi. Bu sebeple
bende, zikrime deger verilmedigi ve yaptigim ibadetin Hakk katinda makbul olunmadigi
diisiincesi hasil oldu da bende inleyip aglamayi, zikredip durmay: biraktim. Zikrime

cevap verilinceye kadar hicbir sey ile mesgul olmamay: yegledim.

Hizir (a.s.) Cenab-1 Hakk’in dergdhimma miinacatta bulunarak bu kimsenin
durumun arz etti. Zikirle hemhal olmasina karsilik kendisine iltifat edilmedigini ifade
etti. Bunun iizerine soyle bir sedd geldi: "Ey Hizir! O kula ilet ki onun Allah diye
zikretmesi, bizim 'lebbeyk, sdyle kulum arzun nedir' dememizdir. Sayet ona bizim
tarafimizdan 'lebbeyk' denilmezse o Allah diyemez. Sayet biz bir kimseyi makbul
kullardan kilmazsak, bu zikirle her daim istigal edemez. Bizi ihlas ile zikredene

kimseye ikramimiz, onun bir defa zikrine karsilik elli bin kez 'lebbeyk' demektir.

Muhlis kisiye zikirden yiiz ¢evirmemek lazimdir. Kim Allah demeyi adet

edinirse, o da her daim anilan, unutulmayan makbul kullardan olur. Diger taraftan kul
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Allah't anmadan, Allah kulunu anar. Eger Hakk katinda kulun zikri ge¢gmezse, o kul
Allah deyip zikir ile mesgul olamaz. Allah't zikretmek konusunda gafil davrananlarin
diline ket, kalplerine miihiir vurulur. Bu sebeple kul bir an olsun Allah1 zikretmeyi
vazgecmemelidir. Zira Hakk't anmaktan yiiz ¢evirenlerden Allah da ofkelenerek yiiz
cevirir. Kul Allah demeyi adet edinmeli, asla ye'se diismemelidir ki Allah'in ihsanina
mazhar olsun. Nefis ve seytanin sozlerine ittiba edilmemeli, Allah'a vasil olmak i¢in

gidilen yolda menzili kesmelerine izin verilmemelidir.'®®

6. HALVETIYYE VE GULSEN-i TEVHID’TE ETVAR-l SEB'A
ANLAYISI

"Etvar", ligatte kere, defa, bazen, hal, durum, sinif, nev', hiza manalara gelen
"tavr" kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime kok itibariyle "yaklasmak, etrafinda dolasmak,
bir seyi halden hale ¢evirmek, inkisaf etmek, gelismek, bir konum ve halden digerine

gecmek" méanalarini ifade eder.'®®

Tasavvufta ise "tavr" kelimesi "etvar-1 seb'a" (yedi tavir), tasavvuf yoluna istirak
edenlerin, bu yolda nefislerini terbiye kalplerini tezkiye etmek, ruhlarin1 kemale
erdirmek ugruna verdigi cabalari ve gecirdigi merhaleleri beyan etmek icin
kullanllrnls‘ur.170

Kur'an-1 Kerim'de etvar kelimesi "Oysa sizi merhalelerden gegirmek stretiyle

nl71

yaratti. ayetinde gecmekte olup insanin yaratilisindaki sathalar manasinda

kullanilmistir.

Kisinin beseri yaratilisini olgunlastiran, toprak, su, hava, ates ve nefs "halk
alemi"ni, kalb-i insani, rih-i Rabbani, sir, hafi ve ahfa da "emir alemi"ni teskil eden

unsurlardir.}’?

168 jslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 6, s. 871-877., beyit no: 7361-74009.

9{bn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, Beyrut 1985, IV, s. 507-508; el-Firtizabadi, el-Kdmiisu 'I-Mubhit, (trc. Asim
Efendi), ts.,Il, s. 501-502.

10 jslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-t Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 557-558, beyit no: 4085-4090.

' Nuh, 71/14

Y72 jrfan Giindiiz, a.g.e., s. 171.
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Giilsen-i Tevhid'te "etvar-1 seb'a" teriminin, nefsin mertebeleri i¢in kullanildig:
goriilmektedir. Bu konu Giilsen-i Tevhid'in biiyiik bir kismini olusturmaktadir. Seyh
Davud-1 Halveti Mudurnimevzuyu eserinde {i¢c ayr1 ana baslik altinda ele almstir.
Bunlar etvar-1 dil, makamlar ve nefsin mertebeleri basliklar1 altinda kaleme alinmistir.

Boliimler tekrar olmayip birbirini tamamlayici niteliktedir.

Seyh David’a gore goniil Allah'in evidir, beytullah'tir. Allah'in hazinelerinin

bulundugu yerdir. Sirlarin agiga ¢iktig yerdir.173
Seyh Davad bu konuyu Giilsen-i Tevhid'de soyle beyan etmistir:
Goniil didikleridiir yidi etvar

Ki her tavr1 hazinediir neler var (6072)

Hazayin-i Huzadur goniil iy yar

Kani ahval-i dilden bir haberdar (6073)

Ki vardur onda ¢ok gizli ma'ani

Megerki ehl-i dil olan bil(e)'an1 (6075)

Yazilsa serhi sigmaya kitaba

Acayibleri gelmeye hisaba (6076)

Idemez binde birin serh anun dil

" Islamoglu, Abdiilmecit, David-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik'i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, s. 750-751, beyit no: 6072-6076.
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Ki 'ars-1 a'zam-1 Hakdur goniil bil (6077)

Veli mii'min kulum gonli sigirdi

Gel 1y gafil goniil sende sigird1 (6082)

Teniinde var senin yidi haslet

Tefekkiir kil distir 'akluni uslat (6112)

Ki cismiinde yedi iklim var ey yar

Ol gor kendii haliinden haberdar (6113)

Giilsen-i Tevhid'te ilk tavir "sadr" makami olarak ifade edilmistir.'™ Bu makam
insaninin kotii huy ve islemis oldugu kétii davramslarin kaynagidir. Insanin kotii
davraniglarinin nedeni ise kotii ahlakindan kaynaklanmaktadir. Gonliin huzur bulmasi

icin, kisinin kotii hasletlerini terk etmesi gerekir. Konuyla ilgili Seyh David soyle der:
Sadir dirler ana bilgi ki ndmi

Diniliir buraya Islam makami (6166)

Bu makama irdi ancak nas-1'am

Old1 islam nirma bura makam (6167)

Seyh Daviid'a gore; sadr makami, avimm makamidir. Bu makamda Islam'm

nuru sirki kovmus ve kiifriin karanhigimi aydinhiga ¢ikarmistir. Bu makam Islam

174 islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid'i, Bolu, 2013, 5.813, beyit no: 6166.
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cevherinin ocagidir. Kur'an-1 Kerim'deki; "Allah'm sadrini isldim'a actign kimse
."ayeti buna delildir. Bu tavirda seytan vesvese vermektedir. Ancak kalbin
derinliklerine girememektedir. Burada nefs hep kotii seyleri emretmektedir. Kisi kalbini
saf kilmali, nefsini terbiye ve tezkiye etmelidir. Nefsin kotii istek ve arzularina karsi

direnmeli, hevélarina uymamahdir.*

Giilsen-i  Tevhid’te ikinci makam  "kalb" makami olarak ifade
edilmistir.”Imanin bulundugu makamdir. Salik muhabbet ehli olmustur. Bu tavir, iman

cevherinin ocagidir. Kur'an-1  Kerim'deki; "Allah onlarin  kalplerine imani
1785

yazmisg..."”""ayeti iman makami oldugunun gostergesidir. "Onlarin diisiinceleri,
akledecekleri yerleri kalpleri olsun..."*”® ve " Onlarin kalpleri vardir fakat onunla bir sey
anlamazlar..."% ayetlerinde belirtildigi lizere akil ve islevi 6n plana ¢ikarilmistir. Akil

nuru ile imanin kuvvet bulacagi ifade edilmistir.
Bil ikinci tavr i¢iin kalb old1 nAm

Didiler bunda tutar iman makam (6182)

Nir-1 iman buradur dinle sen
Kalb safa bulup gider hep gill u gis (6184)

Seyh David'a gore iman nuru sayesinde kisi giin gecgtikgce Allah'a
yaklasmaktadir. Kisi Allah'a yaklastikca muhabbet duyar venefsin hevasina karsi

durarak kotii davranislarini da bir bir diizeltmeye ¢alisir.

Gilsen-1 Tevhid’te tiglincii tavir "segaf" olarak ifade edilmistir. Segaf; kalb zari,

muhabbet, ask ve sevk nurunun bulundugu yerdir. Bu Allah'in mahlikatina kars1 rahmet

75 Ziimer, 39/22

78 islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.760, beyit
no: 6166-6180.

Y7 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid'i, Bolu, 2013, 5.813, beyit no: 6182.

18 Miicadele, 58/22

% Hac, 22/46

180 A’raf, 7/179

©

o]

76



sifatiyla tecelli ettigi tavirdir. Kur'an-1 Kerim'deki; "Sevgi onun kalbinin zarini

yakmus...""® 4yeti bu tavrin muhabbet tavri oldugunun delilidir.

Oldi1 tavr-1 salisiin ad1 segaf

Ma'din-i 15k oldu bi-hilaf (6196)

Oldu bu 1sk u muhabbete makam
Her ki 1sk ehli ola olur htimam (6197)

Seyh David’a gore; bu makamda salikin gonlii agk ile dolmustur. Salik, iyiyi ve

kotiiyl ayirt edebilecek mertebeye, marifet makamina ulasmistir. Seyh Davad’a gore bu

tavirla salik ilme’l-yakin derecesine erismistir.182

Giilsen-1 Tevhid’te dordiincii tavir "fuad" olarak ifade edilmistir.183Bu tavir kesf

makamidir, miisdhede yeridir. Zira makama ulasan salikin goziinden perde kalkmustir.
Diniliir hem dordiincii tavra hem fu'ad

Anunila eylentir ol dahi yad (6213)

Ma'din-i kesf-i ayandur bu makam
Hakkiladur dayim o her subh u sam (6214)

Seyh David’a gore; bu makamin mahalli ru'yetullahtir. Bu makama ulasan salik,
baktig1 her seydeHakk’1 goriir. Zira salikin yiiziinden perde kaldirilmigtir. Salik halk
icinde Hakk ile beraberdir. Muhabbetullah daha da artmistir. "Nefsini bilen Rabb'ini

181 yusuf, 12/30.

182 jslamoglu, Abdiilmecit, Déaviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.763, beyit
no: 6196-6210.

18 slamoglu, Abdiilmecit, Déviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid'i, Bolu, 2013, 5.813, beyit no: 6213.
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bilir." sdzlinlin sirrinin bu tavirda agiga c¢iktigi ifade edilmektedir. Bu makam, salikin

Hakk’tan, Hakk'in da salikten razi oldugu makamdir.*®*

Giilsen-i Tevhid’te besinci tavir "habbetii'l-kalb" olarak ifade dilmistir.*®Zira

muhabbetullahin mahallidir.
Habbetu'l kalbdiir bisinci tavra nam

Nefs raziye olur bunda tamam (6229)

Tecelliden ider Hak bunda clid1
Burada mahv ider salik viictd1 (6232)

Seyh David’a gore; bu makama ulasan salik viicudunu ortadan kaldirmustir.
Kesret tamamiyla ortadan kalkmistir. Bu tavir, tevhid makamidir. Bu tavrin yildizlar,
tevhid nurlaridir. Bu makama erisen salik artik diger insanlara rehberlik yapabilecek

mertebeye ulasmustir.

Giilsen-i Tevhid’te altinci tavir'siiveydd" olarak ifade edilmistir.’®” Bu

tavirdagayb, Allah’in izniyle agiga ¢ikar. Bu tavrin mahalli miikasefedir.
Diniir altinci tavra ad siiveyda

Ki sirr-1 gayb olur burda hiiveyda (6241)

Buradur ma'din-i kesf-i ma'ani

Olur pinhan olan bunda ayani (6242)

184 islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.765, beyit
no: 6212-6225.

185 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid'i, Bolu, 2013, 5.813, beyit no: 6229.

188 jslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.767, beyit
no: 6229-6240.

87 islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid'i, Bolu, 2013, 5.813, beyit no: 6241
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Seyh Davad’a gore bu tavir, ilahi hikmetlerin, gizli hazinelerin kapilarinin
acildigi makamdir. Bu makamda erisen salike tiim manalar ve hikmetler kesfolunur.

Salik kemale ermis, Cemalullaha'a asik olmustur.188

Giilsen-i  Tevhid’te  yedinci tavir  "miihcetii'l-kalb”  olarak ifade

edilmistir."®**Burasiilahi nurlarin tecelli ettigi tavirdir.
Bu tavra ad olupdur miihcetii'l-kalb

Tamam oldu burad(a) etvar-1 dil hep (6261)

Beni-ademdediir bu kabiliyyet

Melek bulmadi boyle kamiliyyet (6269)

Tavr-1 sabi'de olur nefs kamile
Tutma yeksan ani nefs-i hamila (6290)

Seyh David’a gore; bu tavirda goniil, ilahi nurlarin kaynagidir. Goniil bu
makamda, Allah'in tecellisine kavusmustur. Goniil (can), cananina kavusmustur.
Isimlerin sirlar1 (sir-1 esma) salike kesfolunmustur. Zira nefs bu tavirda, “kamile”

makamina erigmistir. Bu mertebe insanlara verilmis, meleklere dahi Verilmemistir.lgo

Sonug¢ olarak; "etvar-1 seb'a" terimi ruhun ve nefsin gelisimini tamamlama
yolunda ge¢irdigi mertebeleri ve merhaleleri ifade etmektedir. Nefsin mertebelerinin
ifade edilisi mutasavviflara ve tarikatlere gore farklilik gostermis olsa da "etvar-1 seb'a"
terimi hepsini kapsayan umumi bir kavram olmustur. Halveti tarikatinde etvar-1 seb'a

yazilmasi bir gelenek haline gelmistir. Seyh Daviid'un da bu adedi devam ettirmis ve

188 jslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.768, beyit
no: 6241-6259.

189 jslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid'i, Bolu, 2013, 5.813, beyit no: 6261.

190 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.770, beyit
no: 6261-6300.
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Giilsen-i Tevhid'te "etvar-1 dil" seklinde bir boliim olusturmustur. Halveti tarikatinda

onemli bir gelenek olmasi ve Giilsen-i Tevhid'te ayr1 bir bdliim olmasi nedeniyle

calismamizda etvar-1 seb'a'ya ayri bir baslik agilmasi uygun goriilmiistiir.

Nefis mertebelerini ve nefsi 1slah yollarini1 anlatmak amaciyla eser kaleme alan

onemli Halveti temsilcileri sunlardir:

1-  Yigitbasi, Ahmed Semseddin b. Muhammed (5.910/1504)'**
2-  Karamani, Cemaleddin Ishak (6.923/1517)*

3-  Ibrahim Efendi, Mevlana Seyyid ibrahim (6.935/1528)'%

4-  Sinbiil Sinan, Yusuf Halveti (6.936/1529)'%

5- ibn is4, Mecdiiddin Ilyas Sartihani (5. 937/1530)'%

6- Muhammed Celebi Sultan (6. 958/ 1550)196

7-  Sofyali Bali Efendi, (6. 960/1533)'’

8- Niyazi Muhammed el-Misri (6.1105/1693)'%

0- La’li Muhammed Fenai (6. 1112/1700)™

10-  Abdullah Salahaddin Ussaki (6. 1196/1781)*®

Etvar-1 nefsinzengin muhtevasi bu konuda eser yazanlarin kendi dsluplari,

ifadeleri, betimlemeleri ile birlesince, farkli yaklasimlar ve genis bir perspektif

kazandirmaktadir. Bu durum Giilsen-i Tevhid’te de karsimiza ¢ikmaktadir. Seyh David

her bir tavr1 bilinen yaygin isiminin disinda yasadigi hale gére adlandirmistir.

191
192
193
194
195
196
197
198
199
200

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2688.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1194.
Siileymaniye Kiitliphanesi, Tahir Aga, 334.
Siileymaniye Kiitliphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2835.
Siileymaniye Kiitliphanesi, Halet Efendi, 8§20.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, 438.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2927.
Siileymaniye Kiitliphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2923.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2749.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga, 1503.
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6. NEFS VE MERTEBELERINE DAIR

Nefs, arapca bir kelimedir. Ruh, can, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet,
1zzet, goriis, kotii géz, bir seyin cevheri, hamiyyet, iskence, ukubat, arzu, murad, heva
ve heves, sifli arzular, zat, 6z varlik, nefsin ihtiva ettigi anlamlarindan bazilardir.
Kasani'ni nefsi kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharli bir
cevher diye niteler. Kotiiliigi emreden manasinda anlagildigi gibi, Allah tarafinda

insanlara iiflenen ve Rith-i Rahmani i ilahi ben manasinda da kullamlmlstlr.201

Liigatte bir seyin nefsi, onun kendisi demektir. Tasavvufi istilahta nefs
kelimesinin kullanimindan maksad, ne viicud (varlik) ne de onun konuldugu kaliptir.
Onlarin nefs kelimesinden maksatlari, kot vasiflart ile yerilen fiileridir. Kulun illetli
vasiflart iki tiirliidiir: Birincisi kulun kazanmis oldugu giindh ve isyanlar, ikincisi asagi
derecedeki huylardir. Kul bizzat kotii olan huylar tedavi ve terbiye ederse, bu terbiyeye
devam edilerek miicahede yoluyla bu huylardan temizlenip ayrilir. Nefsin birinci kisim
hiikiimleri haram veya mekruh kilinan seylerdir. ikinci kisim hiikiimleri ise nefsin asag
ve bayagi huylaridir. Umumi tarif budur. Tafsilat: ise kibir, gazap, kin, hased, kotii huy

ve tahammiilsiizliik gibi kot huylardlr.202

Nefs Kur'an-1 Kerim' de cesitli manalarda kullanilmistir®®:
1) Zatullah®®*

2) Insan Rihu®®

3) Kisilik, zat*®

4) Insan Bedeni®”’

201 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Ankara 1997, s. 545; Ahmet Ogke,
Kur’an’da Nefis Kavrami, Istanbul 1997, s.14; Abdiirrezzak Kasani, a.g.e., s. 557-558.

Kuseyri, Ebu'l Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye fi ilmi't tasavvuf,
s.48, Misir 1379/1959, Tasawuf flmine Ddir Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yaynlari, s.181, Istanbul 1991.

203 Bkz. Ethem Cebecioglu, a.g.e., istanbul 2004, ss. 472-473; Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf
Anlayist, Ankara 1998, s. 313.

Taha 20/41; Al-i imran 3/28; En’am 6/12, 54; Maide 5/116.

205 Fecr 89/27; En’am 6/93; Ziimer 39/42.

2% Bakara 2/48, 284; Lokman 31/28, 34; Miiddesir 74/38.

207" Al-i imran 3/146, 185; Enbiya 21/35; Ankebit 29/57; isra 17/33;Yusuf 12/26, 30, 61.

202
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5) Kalp, sadir vb.”®

Nefs, bir seyin varligi, hakikati ve zatidir. Halkin ifadelerinde ve adetlerinde
gecen bu kelimenin digerlerinden farkli zit manalara gelme ihtimali vardir. Zit
manalarda kullanilir. Bir topluluga gore nefs " rith", baska bir topluluga gore " miiriivvet

"

(adamlik, insanlik)", diger bir topluluga gore " cesed (beden)" ve bir diger topluluga
gore ise " kan" manasma gelir. Muhakkak sufilere gore bu ifadeden maksad bu
manalardan higbiri degildir. Onlar nefsin, kotliniin kaynagi ve kotiiliigiin temeli oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Bir topluluga gore nefs, rih gibi beden ve kaliba
konulmus bir ayn (6z) varliktir. Diger bir topluluga gore nefs, hayat gibi beden ve
kalibin sifat1 olan bir seydir. Bu topluluklar, kotii huy ve ¢irkin davranislarin ortaya
¢ikmasinin sebebinin nefs oldugu konusunda miittefiktirler. Bu huy ve davranislar da iki
kisma ayrilir. {1k giinahlar, ikincisi kibir, hased, cimrilik, 6fke, kin ve benzeri gibi aklen
ve ser'an makbll olmayan kotli huylardir. Simdi giinah olan hususlar tevbe ile
giderildigi gibi, riyazet yoluyla da nefsten giderilebilir. Clinkii "masiyyet" dedigimiz
giinahlar zahiri, bu huylar ise batini sifatlardandir. Batinda ortaya ¢ikan asagi vasiflar,
zahirdeki yiiksek vasiflarla temizlenir. Zahirdekiler ise batindaki yiice sifatlarla
arindirilir. Nasil ki alemde goriinmedigi halde seytan-melek, cennet-cehennem varsa,
onun gibi nefs ile ruhun her ikisi de kaliba tevdi edilmis latifelerdendir. Fakat tipki
goziin gérme, kulagin duyma ve dilin tatma yeri olusu gibi, biri ser yeri, digeri hayir
mekanidir. Insan bedenine verilmis olan diger vasif ve varliklar icin de durum

boyledir.?°

Nefs sozciigiine yakin anlamda kullanilan bir diger kavram da ruhtur. Nefs ve
ruh konular1 genelde beraber ele alinmaktadir. Ruh, maddenin hayatiyetini devam
ettiren 6z olarak nitelendirilmistir.?® Nefs ise maddenin kendisiyle hayat buldugu sey
olarak ifade edilmistir.?’! Bu baglamda ruh insanimn ilahi yOnlerini, nefs ise bedeni

. . 212
vasiflarini ifade etmektedir.

208 Al-i imréan 3/154; A’raf 7/205; Yusuf 12/77; Bakara 2/77, 109, 235; Nisa 4/113; En’am 6/158; Yunus
10/100; Enbiya 21/64; Neml 27/14; Fussilet 41/53.

2% Hiicvird, Ebu'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Gaznevi el-Hiivird, Kesfii'l-mahciib, nsr.
[brahim ed-Diistki Sita, Daru't- Tiirasi'l-Arabi, Kahire 1974, s.235.

20 Agim Efendi, Kdmus Terciimesi, c. 1, s. 472.

211 bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 2, s.5. 459-463.

212 Ayni, M. Ali, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi Yay., stanbul 1992, ss. 281-297.
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Halvetiyye Tarikati, nefs egitimine biiyilk 6nem vermistir. Nefsin kotii arzularimi
terk edip, nefsi egiterek erdemli bir hale getirmek ig¢in g¢alismislardir. Bunun igin
birtakim egitim metodlar1 gelistirmislerdir. Nefs egitimi, tiim tarikatlerde vardir. Amag
nefsi terbiye ve tezkiye etmektir. Amaca ulasma yolunda izlenen metodlarda tarikatler
arasinda bir takim farkliliklar goriilmektedir. Tarikatlar genel olarak nefsani ve ruhani
olarak iki kisimda incelenebilir. Nefs terbiyesi ve egitiminde ruhani tarikatlerde letaif-i
hamse usulii benimsenirken, Halvetiyye gibi nefsani tarikatlerde atvar-1 sab'a yontemi
uygulanir. Atvar-1 Sab'a yonteminde nefsin yedi mertebesi (emmare, levvame, miilhime,
Allah, HG, Hak, Hay, Kayytm, Kahhar) zikredilerek yap111r.213 Bu tiir tarikatlarda bu
zikirlere yardime1 olarak, nefsin heva ve isteklerini kirmak, hilelerine aldanmamak igin,
az yemek, az uyumak, az konusmak ve halvet (¢ile) gibi miicahede esaslar

benimsenmistir.***

Insan ruhu ulvi bir Alemden yasadigimiz sehadet veya olus ve dagilis (kevn ve
fesad) alemine diismiistiir. Insan nefsinin egilimleri sebebiyle, icinde olmasi gerektigi
makamdan asagilara diismiis, boylece asli hiiviyetini kaybetmistir. Tasavvufun gayesi
insan1 6nce kendi hakkinda suur sahibi yapmak sonra onu (nefsini) bulunmasi gereken
makama yiikseltmektir. Derece derece yiikselerek kendi i¢ hayatina yonelen nefis,
Kur'an-1 Kerim'in "Cennetime gir" hitabina mazhar oluncaya kadar bir tekamiil gegirir.
Gaybi tabir edilen tecelliler onu hem sifat hem de davranis agisindan degistirirler. Nefsi
emmare olarak girdigi bu yolculugun sonunda kamile sifatina ulasir. Boylece insanin

tabiat1 degil, fakat insanin fikri, ahlaki ve davranisi degisir.215

Seyh David, nefsin tekamiilii esnasinda gegirdigi merhaleleri soyle ifade

etmistir:

3 Muslu Ramazan; Halvetiyye'de “Atvir-1 Seb‘a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvir-1 Seb‘a
Risalesi, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8 (2007), say1: 18, ss. 43-63.

214 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2004, ss. 231-236; Tiirer, Osman,
“Letaif-i Hamse”, DI4, Ankara 2003, c. XXVII, s. 143.

215 Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, s.45.
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6.1. Nefs-i Emmare

Liigatte "emredici nefis" anlamina gelen nefs-i emmare, insani ¢irkin seylere,
diinyevi lezzetlere sevkeden tabii kuvvet yerinde kullanilan bir kavramdir.?*® Dini bir
terim olarak; kotiiliigii ve serri siddetle emreden nefis demektir. E§er nefs-i natika,

217 R R
Kur'an-1 Kerim'de

hayvani veya nefsanl nefse tabi olursa ona "emmare" denir.
"Muhakkak ki nefis, daima kétiiligii emredicidir" seklinde ifade edilmistir.”*® Tasavvufi
olarak ise; bedeni kalibin tabiatinda mevcut seyre meyleden lezzet, sehvet ve hislerle
hiikmeden, kalbi siifli arzular pesinde siirlikleyen, serlerin kaynagi, kotii ahlakin menbai

219

manalarini ihtiva etmektedir.”> Kalbi ulvi degil siifli seylere meyleden seye nefs-i

emmare denir.??

Nefs-i emmare, tiimiiyle Allah'tan yiiz ¢eviren ve onun nurundan hi¢ nasibi
olmayan nefstir. Hissedilebilir (duyularla smirli) seylerin sevgisi ve bedenlerin
sehvetleri ona hakim olmus, bodylece vehim karanliginda yolunu sasirarak rihani
lezzetleri ve akli alemleri inkar etmistir. Allah'm tabibleri, onun hastalig1 ilerledigine,
tedavi edilmesinin miimkiin olmadigina ve heldk olacagina hiikkmetmislerdir. Kendisiyle
Hakk arasindaki perde kalinlasmis, aynasinin yiizii pasla kaplanmis, boylelikle cevheri
ortadan kalkmistir. Stfli yonii sebebiyle temiz higbir yeri kalmamistir, (ayna olarak)
bakilacak hicbir tarafi da yoktur. O, ebedi olarak cehennem ehli olarak goriilmiis, Allah
katindan kovulmustur ve higbir sekilde kurtulus timidi kalmamustir. Bu nefs sert bir
kaya gibi oldugundan iizerinde tercih s6z konusu olamaz. Islemeye uygun degildir ve

Hakk giinesine de yonelemez. 221

Nefs-i emmarenin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi, daima kotiligi
emretmesinden kaynaklanmaktadir. Nefs-i emmare kisiyi siirekli maddi zevklere,

bedenin tabiatina, duyusal arzulara yoneltir ve bunlar1 yapmasini ister. Manevi alemle

216
2
2
2
220

Cevziyye, Ibn Kayyim, Nefis Tezkiyesi, KarincaYay., Istanbul, 2003., s. 98.

Ayni, M. Ali, a.g.e., s. 286;

Canbulat, Mehmet, "Nefs-i Emmare", Dini Kavramlar Sozligii, D.I.B. Yay., Ankara, 2006, s. 523.
Cevziyye, a.g.e., s. 98.

Cebecioglu, Ethem, , a.g.e., s. 547.

221 gs-Selmani, Lisaniiddin el-Hatib Muhammed b. Abdullah b. Said es-Selmani, Ravzatii't-ta'rif bi'l-
hubbi's-serif, nsgr. Abdiilkddir Ahmed Ata, Kahire 1966, s.143.
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ilgili lezzetlerden haz almadigi i¢in bunlarin yapilmasini istemez. Diinyevi zevklere asik

olan bu nefis, biitiin giinah, kétii fiil ve huylarin kaynagidir.?*

Bu makamdan bagka bir makama gecgebilmek icin ¢cok ¢caba harcamak gereklidir.
Bu konuda Ibrahim Hakki Hazretleri sdyle demistir: "Her kim kendini bu ¢irkin ve dar
makamda bulduysa, sehvani nefsin zindanindan Rahmani rih fezadsina c¢ikmaya
calismali, yemeyi, icmeyi, uykuyu, konusmay:1 azaltip, daima zikr ve fikr etmesi,
ahlakini tehzib ve tekmil edip, tevekkiil, tefviz, teslim, tahammiil ve rizay1 kazanmasi
lazimdir. Boylece onun kibri tevazuya, bugzu muhabbete, sehveti iffete ve diger koti
huylari, gilizel huylara doniigiip goniil hastaliklarindan kurtulur. Bu mertebede bulunan
salik fedakarlik yapmalidir. Elinde bulunan diinya nimetleri ve bunlarin cazibesinden
kurtulmalidir. Kendisini mesgul eden diinyevi hasletleri bir kenara birakip, asil gaye ve
kurtulusuna vesile olacak, uhrevi alemde kendisine katki saglayacak hasletlere
yonelmelidir. Diinyanin siislii ve satafatli nimetlerinden kendisini soyutlayarak
Mevlad’sina tevecciih etmeli ve Rabbi ile yalniz kalmalidir. Elindeki nimetlere kanaat
etmeli ve gecici lezzetlerden yiiz ¢cevirmelidir. Bu makamdan ge¢gmenin en pratik yolu

nefsin isteklerinin tam tersini yalpmaktlr.223

Seyh Davud-1 Halveti’ye gore nefs-i emmare:
Viicudun madeni nefs cevheridir

Miirsid-1 kamil de cevhercidir (3653)

Kacgan kim nefs gece emmare isden

Arindi cevher topragindan ve tasindan (3659)

Ehl-i nefsin yeridir evvel makam

222 Cebecioglu, a.g.e., s. 473.
228 brahim Hakki, Erzurumlu, Marifetname, Nesreden: Kirimi, Yusuf Ziya, Matbaa-i Ahmed Kamil,
Istanbul, 1330,s. 465.
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Nefs-i emmare siirer hitkmiinii tamam (5604)

Akl-u cana anda nefs galib olur

Kim hisar-1 kalbi ol turur (5605)

Akl-u cana ¢linki nefs gélib olur

Pes olar maglab olup hiikmii kalir (5606)

Nefs siirer sehr-i viicudda hiikmiinii

Ehl-i nefsiin hali budur bil an1 (5607)

Ger ire ehl-i Hak’a andan taleb

Eyleye kim kurtara nefsden Calab (5608)

Heva-y1 Hak diise kalbine anun

Ki maglubin ide nefsini canun (5610)

Nice nesneleri itmek gerek terk

Kusanan Hak yolunda kusagi berk (5615)
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Ki terk etmek gerek evvel memalik

Ki diinyadur iden tullab: halik (5616)

Gerekdir mal-u cah-1 terk idesin

Ki ta seyr-i ilallah1 idesin (5617)

Ki diinya hubbidur re’s-i hati at

Ani terk itmeyen ¢apmaz bu yold(a)’at (5618)

Heman diinya degiil bel hubb-1 ‘ukba

Dahi terk eyleye tullab-1 Mevla (5619)

Haramdur asika hubbi1 bu kevniin

Heman bunun degiil bel kim dii-kevniin (5620)

Bunlardan ge¢gmeyen kimse tutup rah

Olimaz sayir-i seyr-i ilallah (5621)

Eger sen gecemez isen isen buradan

Degiilsin talib-i Hak ¢ik aradan (5622)
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Bulardan gece gor imdi azizi

Ki ta Hak’dan yana iltesin izi (5623)

Dahi dinle neleri terk iderler

K’olarun terk ile Hakk’a giderler (5624)

Kamu lezzat-1 sehvaniyi ey can

Ider terk isteyenler vasl-1 canan (5625)

Ki enva’-1libas-u yemek igmek

Hevadur pes gerek ani da gegmek (5626)

Yemek icmek uyumak rahati hem

Ide gor terk yolunda olmagil kem (5627)

Muradat-1 hevalar terk gerekdiir

Heva yil(i)’ irmamag(a)’er berk gerekdiir (5628)

Bunlardan gegmeyince kisi climle

Idemez gfiy-1 ma’niye o hamle (5629)
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2

Kur’an-1 Kerim deki; “ Heva ve hevesini tanr1 edinen... kimseyi gordiin mii? ...

ayeti nefsi emmareye isaret etmektedir.??*

Su kim uydu hevasina muhakkak

Hevasini ilah edindi der Hak (5638)

Bu ayet ma’nisinde ‘4mm-1 ndsa

Bulunur bir hisse ciimle nasa (5639)

Eger kafir olanlar putlarim

Edindilerse ma’budlarini (5640)

Bu ekl-ii stirb-ii evlad-u cima’un

Put’u @ammi durur hubbu bunlarin (5641)

Severler dil verip onlar1 yani

Yoluna koyup bas ile can1 (5642)

224 Casiye, 45/23
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Onlarin putlaridir denilenler

Tapip onlara Hakk’a gitmediler (5643)

Avamin putlaridir dedi kiimbel

Onlara tapmay1 gor simdi sen gel (5644)

Havassin putlar1 ne bil onu da

Sakin abid edinmesin seni de (5645)

Put oldu onlara nim cah-u izzet

Ne demektir s6z anla yahsi (iyi) gozet (5646)

Havésun yoluni urdi olar da

Gegemeyen kisi kald1 olarda (5647)

Bu arayislar1 etmediler terk

Yapisip nam-u cah-u izzete berk (5648)

Hak’a iltemedi yol bu kisiler

Duzaga tutulan yol nic(e)’alisar (5649)
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Bunlara denilir esnidm-1 seb’a

Eger bu s6z gelirse eksi tab’a (5650)

Bu denilen 6giidii Halveti sen

Tut evvel gege gor bu putlari sen (5655)

Bunlar1 terk edip fasl olasin ger
Degil sek ola hasil vasl-1 dil-ber (5660)

Giilsen-i Tevhid’e gore nefs-i emmare seyr-ii siilikta ilk mertebe olup, nefsin
hikkmiinii  stirdiigii  yerdir. Nefs, akla ve gonle galip gelip viicuda istedigini
yaptirmaktadir. Bu halden kurtulmak i¢in Hakk yoluna girmeli, O’na miinacat edip
nefsin kot hasletlerinden kurtulmaya caligsilmalidir. Nefse hos gelen arzu ve hevalar

terk edilip, Hakk’a tevecciih edilmelidir.

Diinya, mal, miilk, evlat ve diger nefsi istekler terk edilmeden bu yolda
ilerlemek miimkiin degildir. Hakk yolundakiler tiim sehvani istekleri, renk renk
elbiseleri, yeme-igmeyi, uykuyu, rahati ve nefsin tim kotii isteklerini terk etmelidir.

Hakk’in gergek talipleri bunlar terk eylemislerdir.

Avam ehli nefsin arzularina kars1 zayif diisiip, isteklerinin esiri olurlar, onlar put
edinirler. Bu yolda riyazet ve miicahede yapmadan ilerlemek miimkiin

goriilmemektedir. Avam ehli putlarina kéle olup, Hakk’a iltica edememistir.

Havas ehlinin putlar1 da san, sohret, izzet, makam ve mevki sevgisidir. Halk
icinde ragbet gormek ve Oviilmek isteyen nefis, bu tuzaklara diiserse Hakk’a
kavusamayacaktir. Salike esnam-1 seb’a olarak nitelendirilen bu ¢irkin hasletlerin terk

edilmesi tavsiye edilmistir.
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Giilgsen-i Tevhid’te nefsin mertebeleri li¢ bolimde gayet teferruatli bir sekilde
kaleme alinmistir. Seyh David Giilsen-i Tevhid’te, nefsin mertebeleri, makamlar, etvar-
1 dil olmak iizere farkli baslhiklar altinda nefis konusunu islemistir. Birbirinden farkli
olarak olusturulan boliimlerde birbirine yakin seyler anlatilmis da bu boliimlerin,
birbirini tamalayici nitelikte oldugu goriilmektedir. Kitab-1 Giilsen-i Tevhid’in biiyiik
bir boliimiiniin nefs ve mertebelerine ayrilmis olmasit da manidardir. Halveti
geleneginde etvar- seb’a yazmak bir adet haline gelmistir. Seyh Davud’a bu gelenege
uymus ve eserini gelenege gore sekillendirmistir. Birinci mertebe olan nefs-i emmareyi
beyitlerle ifade ettikten sonra, konunun genel bir 6zeti seklinde gazel tiirlinde asagidaki

beyitlerle ifade etmistir:
Vasl-1 dil-ber ister isen evvela iy can-1 men
Terk-i diinya terk-i ukba terk-i rahat eyle sen (5661)
Terk-i ekl-ii siirb-ii terk-i sehvet-i ferc-ii gela
Eyle kim ide tecelli goriine vech-i hasen
Ba’d(e)’ez-isan terk-i cah-u terk-i hesti terk-i can
Eylemek gerek bu kanda kaldi terk olmaya ten
Bunlar terk eyleyenlerdiir bulan vasl-1 Hakk’1
Kanda vasl ola dahi terk etmeyenler maviimen
Masivay1 hazretinden sadyim ol sen ey goniil
Ta visali idine kurban ola can-u beden
Dilberiin vaslina eren fani-i mutlak olur
Hem beka billah1 anlar bulur ey sultan-1 men
Var iken vasl-1 ile bi-¢lin cemali dil-beriin

Meyl ide mi cennet-ii hiirasina hig kalb-i men
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Neylerim ben dii cihan1 ger géremezsem ani
K’old1 imandan seviip azm eylemek asl-1 vatan
Halveti sensin cemal-i dilbere olan hicab

Vasl olasin dilbere ger ¢ak idersen pirehen

Fiirkat1 gamindan azad valsi ile sad olacak

Diyesin hamd ol Hak’a kim “ezhebe’anne’l-hazen”

Kisinin kendi viicudundan ¢ikip, hakiki viicuda seyr etmesi demektir. Burada
nefs, akla ve cana hilkmetmekte buna karsin can nefsini yenmek ve Hakk'a ulagmak
istemektedir. Tam bu esnada seyr-i ilallah baslamaktadir. Giilsen-i Tevhid’te salikin bu
mertebede mali, miilkii, diinya sevgisini ve nefsini oyalayan her seyi terk etmesi

gerektigi belirtilmistir.??

6.2. Nefs-i Levvame

Nefs-i levvame, liigatte “kinayici nefis” manasini ihtiva etmektedir.”?® Kur’an-1

Kerim’de; “Daima kendini kinayan nefse yemin ederim.”?*’

seklinde gegen nefs-i
levvame, heva, heves, hile, kendini begenme, kahir, vb. gibi kotii hasletleri kinayan ve
bundan nedamet duyan nefis tiiriidiir.”’Nefs-i levvAme Hakk’a tabi olmustur, ancak

fani sehvetlere olan egilimi tamamen ortadan kalkmamustir.??°

Tasavvufi olarak, bir parca kalbin nuru ile nurlanmis, o nur 6l¢iisiinde uyaniklik
kazanmis nefstir. Levvame sifatin alan nefs, yaptigi kot islerin farkindadir; yani
gafletten bir parca siyrilmistir. Bu yiizden 6z elestiride bulunur, kendisini kinar,
giinahlar1 yapmak istemez. Ancak, yeterine olgunlasamadigi icin onlari yapmaya da

devam eder. Bununla birlikte, birtakim iyilesmeler mevcuttur. Yiice Allah’a dogru

% jslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.708-709.
beyit no: 5639-5650.

Celikoglu, a.g.e., s. 72.

27 Kyyame, 75/2.

228 Ogke, Ahmet, Ahmet Semsettin Marmaravi, Haydti, Eserleri, Gériigleri, Insan Yayinlari, 2001, s.186.
223 Ayni, M. Ali, a.g.e., s. 286.
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seyreden (ilallah) nefsin yeri, Berzah alemidir. Sevgi halinde bulunur; Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) davranislarini 6rnek alir. Levvamede nefsin bazi sifatlar1 aynen
bulunur. Iyilesme, kotii olan yoniin elestirilmeye baslanmasidir. Bu durumda, Kurani
emirlere saygi ve baglilik artmistir. Namaz, orug, sadaka vermek gibi Salih amllerde
artmalar goriiliir. Amellerini Allah i¢in yapar; ancak bunun bdyle oldugunu, halkin da

bilmesini ister. Artik nefs bu vasfiyla tevbekardir.?*

Nefs-i levvame, gaflet uykusundan uyanacak kadar kalbin nuruyla nurlanan
nefstir. Rublibiyyet ve halkiyyet (yaratilmislik, yaratilis husGsiyetleri) yonleri arasinda
gidip gelen halini diizeltmekle ise baslar. Ne zaman zulmani fitratinin ve yaradilisinin
geregi olarak kendisinden bir kotiiliik sadir olsa ilahl nir ona mani olur ve bdylece o

nefsini kinamaya baglar. Gaffar ve Rahim olan Allah’a yonelerek tevbe eder. 231

Nefs-i levvame mertebesinde olanlar, kiyamete giinii geldigi zaman, diinyada
iken elindeki firsatlar1 degerlendiremedikleri, gaflet igerisinde olduklari, yanlis fiillerde
bulunduklar1 i¢in hiiziin ve pismanlik icerisindedirler.”*? Nefs-i levvAme’nin bazen
ruhani yonii galip gelerek hayirl, giizel isler yapar, kimi zaman da nefsani yonii galip
gelerek isyankar bir tavirla giinahlara dalar. Bir miiddet sonra akl-1 selim ile
diistindiigiinde ise “Ni¢in isyan ettim?” diye nedamet duygusuna kapilir. Bu pismanlik
duygusu onu nefsi ile miicadeleye y('jneltir.233 Fakat gecici diinya zevkleri ve koti
hasletlere maruz kalinca nefsine s6z geciremeyerek yine yanlis yola donerek gilinaha
dalar. Bu durumdan sonra yine pismanlik duyar. Iyi ve kotii haller arasinda gegis yasar

34

ve bu hal boyle devam eder. iki hal arasinda bocalayarak yola devam eder.”®* Bu nefis

tiirli, cahil, gayretsiz, isyankar, tembel, gafil olan mii’minlere nispet edilmistir.235
Gaflette iken nefsine uyup yaptig koétiiliiklerden pigsmanlik duymasi, kendini ayiplamasi

236

ve nefret etmesi olumlu bir gelisme siireci olarak telakki edilir.”™” Kisi kusurlarini

hatirladik¢ca, manevi hislere biiriindiikge, duygu yogunlugu yasar ve gozyaslarim

20 Cebecioglu, a.g.e., s. 365.

231 tyes
s.102.

Canbulat, a.g.e., “Nefs-i Levvame” s.524.

Ozgiil, a.g.e., s.34.

Selvi, a.g.e., s.91.

2% Hafiz Huldsi Efendi, a.g.e., 5.42.

236 Ates, Silleyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, S.148.
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tutamayarak aglar. Bu hali yasarken vicdan azabi ile doktiigii gozyaslari, kaynar su gibi

sicak ve gayet act olmaktadir.?*’

Ikinci mertebe olan nefs-i levvameye ulasan salik artik yaptig1 ibadetlerden
lezzet almaya baslamistir. Yaptig1 tiim ibadetler zikir, fikir, stikiir hepsi ayr1 ayr1 haz
vermektedir. Salik Allah’a kavugmak ister ve yalniz bu gaye ile ibadetlerini yerine
getirir. Salikin bu ikinci mertebede makami levvame, virdi “Allah, Allah”, seyri, seyri
ilallah, hali kabz ve bast, alemi berzah alemi olmustur. Salikin ¢ektigi virdler, yaptigi
ibadetler ahlakinin giizellesmesine ve nefsinin tekdmiiliine vesile olmaktadir. Ancak
salik yaptigi ibadetlerden dolayr kibre kapilmamali, ahldkim giizellesti diye
boblirlenmemelidir. Gurur, kibir, ucb, kendini begenme vb hasletlerden elinden
geldigince kacinmalidir. Salikin mertebeleri ge¢cmesi kolay bir sey degildir. Bir iist
mertebeye yiikselme arzusu ve ihtimali oldugu gibi bir alt mertebeye diismesi de her
zaman s6z konusu olabilir. Bir alt mertebeye diisen salikin tekrar bulundugu mertebeye
yiikselmesi daha zor gergeklesir. Bundan dolay1 salik her zaman uyanik olmaya gayret

238

gostermelidir.”™ Nefsi levvamenin sifatlari; yeme icmeye diiskiinliik, ¢ok uyumak, hirs,

yaptiklarina hemen pisman olma, kilik kiyafete diigkiinliik, gecimsiz olma, fisk, cehil,

ucb, siis ve saltanata diiskiinliik vb. hasletler seklinde siralanmistir.?*®

Bu mertebede bulunan kimse, kdmil bir miirside muhtactir. Bu asamadaki salik
daha ihlas-1 kamileye sahip olamadigi i¢in, her an nefs-i emmarenin sifatlarina
biirlinebilir. Salik bu korku icerisinde oldugu icin vesveselerden korunamamaktadir. Bu
sebeplerden dolay1 bir miirsid-i kdmile baglanmali ve bu yolda gayret gostermelidir. Hz.

Muhammed (s.a.v)’in sefaati olmadan bu yolda mufavvak olunamaz.?*°

Bu mertebede bulunan kimselerin iyilik ve kotiiliik arasinda bocalamalarinin
sebebi ve hikmeti; ilk mertebe olan nefs-i emmarede iken, ruh-i sultanileri nefislerine

kole olmustur. Hal bdyle olunca her iki ruhu da hayvani ruha teslim olmustur.

27 Ayni, M. Ali, a.g.e., 5.289-290.

28 Ayni, M. Ali, a.g.e., 5.290; Rahmi Serin, a.g.e., 5.50.

2% Eren, S1ddik Naci Eren, Cennet Yolu, s. 239; Mehmed Zahid Kotku, Nefsin Terbiyesi, istanbul, 1984,
s. 209-210; Eren, Siddik Naci, Tarikatlarn I¢ Yiizii, s. 101-102.

20 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 588-589, beyit no: 4407- 4415,
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Dolayisiyla ruhi hayvaninin etkisinden dolay1 kétiiliiklere ve yanlis fiilere tekrar tekrar

doniis yasabilmekte ve tevbelerinde sabit olamamaktadirlar.**

Nefs-i levvame, mii’min kimsenin nefsidir. Clinkii 6li kalp itaati ne de giinahi
hisseder. Mii’'minin kalbi ise canlidir. Allah’a itaat ettiginde kalbi faydalanir. isyan
ettiginde ise kalbi ac1 duyar, nefsi onu itaate donmesi i¢in kinar. Bununla birlikte nefs-i

emmareden kalan seyler vardir.?*
Giilsen-1 Tevhid’te nefs-1 levvame su sekilde beyan edilmektedir:
Cilin emmare sifatlardan arinir

Bu kez levvame rengine biiriiniir (3660)

Onu muhabbet potasina koyar

Tedrici olarak bir diger mertebeye geger (3662)

Muhabbet atesi onu kaynatir

Ki ser-baz olarak oynadur an1 (3663)

Bu levvamelikten gecer ol

Yine anda g1l u gisdan secer ol (3664)

Makam-1 sanidir bil kalb makami

Ona seyr eyleyemez degme ami (5672)

1 Eren, Siddik Naci, Kalplerin Anahtart, $.340.
22 Rihle; Fatimatii’s Sazeliyye el- Haseniyye el- Yesrutiyye, Rihletiin ile’I-Hakk, 5.277.
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Buranun seyri oldu seyri lillah

Burada cana diiser strile ah (5673)

Ider zar ile girye ol doker yas

Koyup cénan yoluna can ile bas (5674)

Bu alemden olur ol sdyle bizar

Mahabbet galip olup ederse zar (5675)

Sivadan munkati’ olamayacak kes

Gecemez bu makamdan tizirek pes (5677)

Murat ediyorsan eger kesf-ii keramet

Cikamaz bu makamdan ol selamet (5679)

Eger sana ederlerse ezalar

Yahud gelse sana Hak’dan kazalar (5692)

Tahammiil edip incinmeyesin

Ki hos goresin Hakk’un kazasin (5693)
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Yukarida beyan olundu bunlar

Su talib olana gerekli huylar (5694)

Eza-y1 halka hem sabr eyle ta

Ma’arif gostere yliz iy piiser ta (5695)

Ne kim gelir sen onu gozle Hak’dan

Ayagini kurtarasin ta ki fakdan (5697)

Kesil simdi yiirii climle hevadan

Nazar kat eyle kiilli masivadan (5701)

Erip ask-1 Hakk’a asik olasin
Cemalin gormeye layik olasin (5702)

Seyh David’a gore; ikinci mertebeolan seyr-i lillah, "kalp" makamidir. Nefis bu
mertebede emmare sifatlart terk edip levvamenin 6zelliklerine biirinmiistiir. Giilsen-i
Tevhid’te, salikin burada birtakim gerceklerin farkina vardigi, aglamakta ve gozyasi
doktiigii ifade edilmektedir. Seyh David bu mertebedekilere su ogiitleri vermektedir:
Salikin maksudu Cemalullah olmalidir. Salik yaptig1 her isi Allah rizasi i¢in yapmalidir.
Bu mertebede bulunan kimseye 6vgii ve yergi ayn1 manayi ifade etmektedir. Oviilsede
yerilse de, ne sevinmeli ne de liziilmelidir. Her seyin Allah'tan geldiginin bilincine
varmali, ezélara, kazalara sabretmeli ve bunlardan dolay1 incinmemelidir. Eger amag

keramet sahibi olmak ise bu makamdan 6teye gegmek miimkiin degildir. Salik masivay1
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terk eylemez ise bu makami gecemez. Salik tam bir teslimiyet icerisinde olmali ve

basina gelen her seyi Hakk'dan bilmeli ve raz1 olmalidir.*®

6.3. Nefs-i Miilhime:

Miilhime kelimesinin etimolojisi; “lehm” kokiinden tiiremis “ilham” kelimesidir.

224 manasim ihtiva etmektedir. Tasavvufi bir 1stilah

Kelime manasi olarak; “ilham alan
olarak nefs-i miilhime; ilham ve kesfe istidat kazanmis, iyi ve kotii seyleri ilhami bir
sezgi ile birbirinden ayirt edebilen ve davraniglarina da bu sezgileri ile yon veren,
seytani ve sehevi hislerine kars1 direnebilen, rih-i sultani’yi isitip ve sesine kulak veren,

245

insan iradesidir.”” Kur’an-1 Kerim’de: “ Ona hem kotiiliigii, hem de ondan sakinma

yolunu ilham edene yemin olsun” seklinde ifade edilmistir.?*®

Bu, nefsin ulastig1 iigiincii makamdir. Bu, bir iyilesme derecesidir. Artik nefis,
sevabini ve giinahin1 Allah’in yardimiyla bilmektedir; bu sebeple Allah’tan gayri her
seyden uzaklasir. Ruhlar dlemine ydnelen bu nefs, ask hali i¢indedir.?*’Bu makam, iyi,
giizel ahlakla ahlaklanmak, basiretin agilmasi ve agilan basiret ile Hakk1 gormektir. Bu
makamda bulunan kimselerin batin kulag: acilir ve ilhdAm-1 Rabbaniye kulak verirler.

Nefis bu mertebede kalirsa 6lii ve hareketsiz gibi olur.?*®

Bu nefse Allah hayri ilham ettigi i¢in mezk{r isim verilmistir. Nefs hayir olarak
ne islerse, o ilahi ilhamla igler. Ser olarak ne yaparsa, o da tabiatinin geregidir. Bu
gereklilik nefs icin 13 yapma emridir. Sanki o bu gereken isleri yapmak icin kendi
kendine emir vermistir. flahi ilhama mazhar olunca dnceki mertebelerin sifatlarindan

arinip nefs-i miilhime olmustur.?*®

Seyh Daviid’a gore miilhime mertebesine ulasan nefis, kendini kinamay1

birakmis ve daha iist makamlarda gezinmeye baslamistir. Nefs-1 miilhime mertebesinim

a3 Islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.711-714,
beyit no: 5672-5700.

244 Oztiirk, a.g.e., s. 121.

25 Celikoglu, a.g.e., s. 76.

246 Sems, 91/8.

247 Cebecioglu, a.g.e., s. 366.

248 Esrefoglu Rami, Miizekki ‘n-Niifils, $.23.

9 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-fnsdnii’l-kdmil fi ma rifeti’l-evihir ve’l-evd’il, c.Il, s.43, Kahire
1368/1948.
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en onemli 6zelligi, gayret ederek ilhama mazhar olmasidir. Bu makama erisen kimseler
cok giiclii ve kuvvetli bir akila sahiptir. Aklin1 giizel bir sekilde kullanirlar. Akil ile
gontl arasinda kuvvetli bir bag vardir. Bu mertebeye ulasan kimse yaptig1 ibadetlerden

haz ve lezzet almaya baslar.
Gilsen-i Tevhid’te nefs-i miilhime:
Kim ne kaldiysa baki gilt gisdan

Olur halis muhlis ol bu isden (3667)

Bu kez miilhime oldu cevher-i nefs

Ki kadr-i ali buldu gevher-i nefs (3668)

Ci zerr-1 halise dondii burada

Oziinden ayr1 kalmadi arada (3669)

Burada nefs-i gor ki ne yapmak ister

“Ene’l-Hak” da’vasini etmek ister (3671)

Ma’ariften bunda haberdar

Makam-1 ma’rifetdiir bu hem ey yar (5716)

Bura ilme’l-yakinin menzilidir

Buraya seyr eden salik velidir (5718)
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Buranin seyridir seyr-i alellah

Burada arif olur salik ey sah (5719)

Burada nefs olur miilhime ey yar

Olur her nik-ii beden ol haberdar (5720)

Burada salik olur ehl-i ilham

Erer Hak’dan ona ihsan-u in’am (5721)

Buradir agk makam1 sanmayin kem

Burada tac-u tahti terk etti Edhem (5722)

Burada akl olursa deng-ii hayran

Burada ask iledir bil ki seyran (5725)

Bazilar1 bunda melameti olur

Akl elinden ol selamati olur (5726)

Bu makam-1 agkta ask galip olur

Ol ricale kim haka talib olur (5730)
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Z1ddidir aklin bu ask isi ey yar

Akl ayagina birakma bunu var (5735)

Akl isi ile agk isi ziddir tamam

Nar-1 agkta pismeyenler kaldi ham (5737)

Sigar m1 asik katinda masukun

Hazretinde ikilik sigmaz onun (5766)

Kendiizin yavu kilan asik tamam
Oldurur masuka eren vesselam

Seyh Daviid’a gore miilhime mertebesine ulasan nefs, kotii hasletlerden
kurtularak muhlis olmustur. Nefsin mertebesi yiikselerek 6ziine donmiistiir. Burasi
marifet makami olup, salik ilme’l-yakine ulagmis, velayet dercesini elde etmistir. Hakk

Teala’dan gelen ilhama mazhar olup, arif olmus, ihsan ve in’dma kavusmustur.

Giilsen-1 Tevhid’te miilhime mertebesi ask makami olarak ifade edilmistir.
Burada seyir ask ile olmaktadir. Oyle bir ask ki, Ibrahim b. Edhem taci taht1 terk
eylemistir. Bazilar1 bu makamda aklini yitirip, melameti olur. Buras1 aklin zidd1 bir
mertebe olup, ask ile yol alinmaktadir. Askin narinda yanmayanlar merhaleleri

gecemezler. Ask ile seyranin eden masuka kavusacagi ifade ediliyor.

Seyh David’a gore; liclincli mertebe olan seyr-i alellah, "marifet" makamidir. Bu
mertebeye makam-i1 rih da denilmektedir. Bu makama ulasan kimse ilim sahibi

olmustur. Salik bu makamda ilme'l yakine ermis ve veli olmustur. Bu makamda bulunan
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kimsenin nefsi, nefs-i miilhime olmustur. Salik Hakk'in ihsadnina kavusmustur. Bu
mertebede bulunan kimsede, akil ile ask arasinda bir miinakasa olusmustur. Taraflarin
ikisi de kendilerinin hakli ve {istiin oldugunu ifade etmektedir. Her iki taraf da
sOylemlerini ispat etmeye caligmaktadir. Akil sasirmistir. Bu tartismanin sonucunda ask

galip gelmistir. Bundan dolay1, bu mertebe ask makanmudir.”*
Ba'zilar bunda melameti olur

Akl elinden selamati olur (5726)

Z1ddidur aklun bu 1k isi 1 yar

Akl ayagina birakma buni var (5735)

Bazilar1 bu makamda agkin yliksek mertebelerinden dolay1 aklini yitirmistir.
Bu konu Giilsen-i Tevhid’te soyle ifade edilmektedir:

Akil ile Askin Miinakagasi

“Burast agsk makamudir, Ibrahim Ethem Hazretleri'nin tacini tahtinin terkettigi

yerdir, baska sey zannetme
Ask, sahlar1 mat ediyorsa, Halveti'yi viranelere atar.

Akil merkebi burada topalladi; ask, akli burada saskina ¢evirdi. Kimileri burada
melami-mesrep oldu; aklin elinden selamete kavustu. Kimilerine ruh tecelli etti. Ancak
pek ¢ogu bunu, Hiida'nin nurunun tecellisi sanarak yanilgiya diistii. Kamil miirsitler bu

yanliga diisenleri zanlarindan vazgegirdi.

Bu makamda hak ve hakikat pesinde olanlar i¢in hak her zaman stiin gelir. Ask
harabelerde kavgasini verir. Imaret istemez, viran etmek diler. Can ve bedeni

yagmalamak ister.

20 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.714-715,
beyit no: 5700-5714.
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Yokluk pazarinin tellalidir agk. Muhabbet gibi sanma agki, ondan da yiicedir.
Askin izi, aklin zittidir. Askin tam olarak ne oldugunu bilmek istersen ona ulagmaya

calig, onu yakala.
Akil agka ne demekte, ask nasil cevap vermekte. Simdi de bunu dinle:

Akil der ki: Ciippe sarik gereklidir. Aska gore ise gerekli olan meyhanedir.
Ciippe ve sarikla i biter mi hi¢? Ancak agk sarabi kisiyi terbiye eder ve besler.

Akil der ki: Kisiye varlik gerekir; diri olana canlilik gerekir. Ask cevap verir:
Birak bu bos sozleri, bir sey biliyor zannederdim ben de seni. Asik masikuna

kavusmak, onunla bir olmak i¢in hayati 6liimde bulur, 6lmekle dirilir.

Akil der ki: Bu dedigin pismanliktir. Bunu yapan kisi higbir sey bilmeyen cahilin
tekidir. Ask cevap verir: Bu sdyledigin ancak "akl"in sozleridir; gonliin degil. Tiim
sOylediklerin senin sifatlarindir, seni anlatmaktadir. Perisanlik tam anlamiyla senin

yaptiklarindir. Bu yakistirmalar agka asla yakismaz.

Akil der ki: Her isi ben diizenlerim, menfaatim neredeyse hemen onu sezerim.
Ask sorar: Peki, yapip ettiklerinle Cenab-1 Hakk'r nasil bulacaksin? Akil cevap verir:
Islerimi idare eder yoluna koyarim. Makul olan, bu sdylediklerimdir. Ask sdyle sdyler:
Sadece aklini1 kullanarak isleri yiirlitmeye caligmakla bir yere ulasamazsin. Akil der ki:
Akla uymayan bir seyi kim yaparsa yapsin herkes ona giiler. San1 ve sohreti terk etmek

utanilacak bir seydir. Sanki kisi namusunu terk etmistir. Boylesinden artik ne beklenir?

Ask der ki: Sandan ve sohretten vazgegmeyen kisi ask sarabini igcmemistir.
Hak'tan baska higbir kisiden ve seyden utanmamak gerekir. Bunu anlamayan kisi
Cenab-1 Hakk'ln muhabbet sarabindan tatmamistir. Akil der ki: Benim sdylediklerimin
hepsinde rahatlik var, kolaylik var. Peki nasil olur da insanoglu, i¢inde bulundugu bu

rahatlig: terk edip acilari, zahmetleri tercih eder?
Ask der ki: Zaten senin isin giiclin kolaya kagmak.

Akil sorar: Ey aska kosan! Cenab-1 Hakk Kuran'dan asktan nasil bahsetmistir?
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Ask cevap verir: Anlatayim da dinle beni. Yiice Allah, agki Hz. Peygamber'e
bildirdigi vahiyde gizlemistir. Ey akil sen kim, Hz. Peygamber'e vahyedilendeki sirr
anlamak kim? Ey akil, ask dili nedir bilir misin? Hz. Musa'nin "Rabbim bana (kendini)
goster" demesidir. Peygamberimizin " Benim Allah ile beraber oldugum &yle bir vakit
vardir ki, benimle birlikte o vakit i¢ine ne bir mukarreb melek ne de gonderilmis bir
nebi sigar." buyurmasidir ask dili. Ask, dyle her yeni yetmenin harci degildir. Aski
asiklar bilir. Uzatma, yetisir artik ey akil!

Otelerin dtesinden, tiim fiillerinden ve sifatlardan armmis bir sekilde geldi ask.
O halde bir kalemde silinsin ask ve asik; masuk kalsin sadece. Ne dolasiyorsa zihninde
magtka dair, bil ki onlarin hepsi hayaldir. Magik o hayallerin hepsinden baskadir.

Zanlar liretme aklinin ermeyecegi konularda. Magtlika er sen, artik hayaller kurma!

Asik, masiikun huzurunda benligiyle var olabilir mi? Onun katinda ikilik olmaz.

Benligini tamamen yok eden 4sik mastika erer. Vesselam.”?*! (5722-5767. beyitler)

6.4. Nefs-i Mutmainne:

Nefs-i mutmainne liigavi olarak “doyuma ulasmis, huzura ermis, rahata
kavusmus nefis” manalarini ihtiva etmektedir. Tasavvufi bir kavram olarak ise; iman
nuruyla nurlanmig, ildhi emir ve yasaklara ittibd etmis, zihninde soru ve siiphe
kalmamig, Allah c.c. ile manevi bir bag kurarak ilahi lezzete mazhar olan nefis

252

demektir. Diger bir ifade ile nefis eger sehvani nefsin hiikmiinden tamamen ¢ikip

kulluk makamma varmis ve istirabi dinip, sehevaniligi biisbiitiin unutmugsa ona

mutmainne denir.?®

Bu nefis icinde bulunan kétii hasletleri terk etmis, giizel hallere
bliriinmiis, ahlak-1 hasene sahibi olmus, ilahi emir ve yasaklara itaat etmis, kulluk
vazifesini yerine getirmeye c¢alismis, ibadetlere devam ederek kudsi aleme tevecciih
gostermistir. Bu makama ulasan nefs, nefs-i sabika ve nefs-i asika gibi farkli

isimlerlerde de nitelendirilmistir.>*

251
2

Islamoglu, Giilsen-i Tevhid ten Hikdyeler, ss. 51-52.
Canbulat, a.g.e., “Nefs-i Mutmainne”, s.524.

23 Ayni, M. Ali, a.g.e., 5.98.

24 Esrefoglu Rami, Miizekki 'n-Niifiis, 5.32.
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Bu makama ulagan nefsin iiziintiileri ilahi hitapla son bularak, kalp mutmainne
makamina ulagmistir. Kalp her seyden emin olmustur. Bu makama ulagan kisinin kalbi,
tam, gercek, kamil bir imana mazhar olmustur.”® Kur’an-1 Kerim’deki: “Ey goniil
huzuruna ermis nefis! Sen O’ndan razi O da senden razi olarak Rabb’ine

don!?*®ayetleri bu nefis mertebesinin delili olarak kabul edilmektedir.

Nefs-i mutmainne makaminin seyri maallahtir. Alemi ise hakikat-1
Muhammedi’dir. Mahalli, sir, hali; itminana ulasmis, huzura ermis bir haldir. Kendisine
gelen mana, seriatin hakikatleridir. >’ Diger bir ifade ile mutmainne makaminin virdi

Hak, seyri seyri maallah, hali gah sekr, gah mahv, alemi ceberit dlemidir.?®

Nefs-i mutmainnenin sifatlart sunlardir: Comertlik, siikiir, riza, ihsan, gam,
ibadet, merhamet, haya, yumusak huyluluk, soziinde durmak, adalet, insaf, tahkik, fakr,

sabr ve kendini kiigiik gérmedir.259

Bunlara ilave olarak; giiler yilizli ve yumusak
goniilli olmak, Allah’a siikretmek, tathh dil, ayip ve kusurlar1 Ortmek, hatalar
bagislamak, daimi huzur ve kalp ferahlig1 gibi sifatlar da nefsi mutmainnenin sifatlari

arasinda amhmstlr.zeo

Takva sahibi olan insanlar kendi gayret ve cabalariyla ancak nefs-i miilhime
makamina kadar ulagabilirler. Miicahede ve riyazet ile ancak nefs-i miilhime makamina
kadar yiikselebilir. Nefs-i miilhimeden sonraki makamlara ulasabilmek icin bir yol
gosterici  rehbere yani miirsid-i kamile ihtiyag vardir. Mutmainne makamina

ulagabilmek icin ehl-i tarik olmak gerekir. 2%*

Seyh David’a gore seyrii siilikta dordiincii mertebe, nefs-i mutmainne
makamudir. Insan-1 kimil olmanm baslangic mertebesi mutmainne makamidir.Bu
makamda nefsin iiziintiileri “Ya eyyetiihe’n-nefsii’l-mutmainneh” hitab1 ile son bulmus,
kalp her seyden emin olmustur. Allah’a dogru giden bu nefs sahibinin kalbi, tam ve

gercek bir inanisa sahiptir. Bu makamda bulunan kimse tiim benligi ile Rabb’ine iltica

5 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s.47.

26 Fecr, 89/27-28.

27 (Ogke, a.g.e., 5.92.

28 Ayni, M. Ali, a.g.e., 5.292.

29 (gke, a.g.e., 5.92.

20 Eren, Siddik Naci, Tarikatlerin I¢ Yiizii, s.57.
261 Eren, Siddik Naci, Kalplerin Anahtari, 5.355.
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etmistir. Seriata ve ilahi emirlere boyun egmis ve her seyi Rabb’inden istemektedir. Hak

yoluna tam manastyla teslim oldugu i¢in, ilahi lituflara mazhar olur.??
Seyh David nefs-i mutmainneyi Giilsen-i Tevhid’te sdyle beyan etmistir:
Hitab-1 izzet erer bu kez ona

Ki nefs-i mutmainne don Hiidana (3686)

Buranin seyridir seyr-i maallah

Burada hasil olur ru’yetullah (3679)

Kim mahallidir tecellinin bura

Siurr-1 Hakk’1 climleden peyda gore (5780)

Ciimle egyalar biter ol birilige

Birlige erenler erer dirlige (5781)

Buna derler hem istigna makami

Sivasindan Hakk’un dinle kelami (5784)

Goremez gayri onda salik el-hak

Goriir her zerreden sirr-1 “ene’l-Hak™ (5785)

%2 Cebecioglu, a.g.e., s. 365-366.
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Ma’iyyet mertebesini burada bulur

“ Ve HO ma’kum” beyanini burada bilir (5787)

Hem isi Hak ile goriir isidir

Ma’iyyet Hak ile daim isidir (5788)

Halas olur burada ez-dii-bini

Oziinden zayil eyler kibr-ii kini (5798)

Ma’iyyetdir bura bil bu makami

Makam-1 hasdir irmez buna ami (5828)

Yiirii goz ile getir ta ki zahir

Gorersin Hakk’1 ez-ciimle mezahir (5841)

Seriatsiz kisi olmaz muvahhid

Seriatsiz yol ehli olur miilhid (5859)

Hemen elfaz ugurlama yeri var

Erisip olan1 gor halden haberdar (5864)
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Eris ma’niye shret diiskiinii olma

Bu halk i¢inde tarikat egrisi olma (5866)

Urup halkin yoluna olma harami

Yiyip igmek i¢in nas-1 avami (5867)

Ugurlik bari idersen ylirii var

Ugurla ma’niyi ehlinden ey yar (5868)

Té ki Ondan olur sana fayda
Ma’rifet hasil edesin ey dede (5869)

Bu mertebe istigna makamudir. Salik, Allah'tan baska higbir seyi gormez.
Hazret-i Ehadiyete ulasan miirid, birligi yasamakta, Hakk ile gérmekte ve duymaktadir.
Seyr-i maalladhta, ayne'l-yakine erisilmis ve tam bir muvahhid olunmustur. Nefsin
oziindeki kin ve kibir gibi kotii hasletler terk edilmistir. Bu mertebe hads makamlardan

birisidir, avaim kimselerin erismesi miimkiin degildir.?®

6.5. Nefs-i Raziye:

Arapca, raz1 olan, hosnud kalan nefis demektir. Riza makamina eren nefis. Bu
durumdaki nefis, kendi iradesinden vazge¢ip Hakk'in iradesine tabi olur. Hicbir seyden
sikdyet etmez. Nefsin olgunluk yolundaki besinci makami, radiyedir. Nefs yerilmis,

beseri ozelliklerden kurtulup, fenaya ulagsmistir. Artik o, emir ve yasaklara tam olarak

%3 fslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.725, beyit
no: 5795-5815.
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uyar. Kendinde giizel ahlaklar zuhur eder. Zaman zaman, Allah'n isimleri ve
sifatlarinin  tecellisine mazhar olur. lyilikler onun sahsiyetidir, Hakka'l-yakin

mertebesine ulasm1st1r.264

Nefs-i raziye liigavi olarak; “razi olan, hosnut olan” manalarini ihtiva

etmektedir.?®°

Tasavvufi istilahta ise; riza haline erisen ve bu mertebenin rengine
boyanan nefistir.®® Allah’a yonelen, O’ndan gafil olmama bilincini idrak eden,
Hakk’tan razi olan ve kendi iradesinden vazge¢ip, Allah’in iradesine teslim olan
nefistir. Bu makam veliligin ikinci mertebesidir ve velilik gérevinin de ikinci makami
olarak telakki edilmektedir. Miirsidlik sifatinin, bir derece daha kemal buldugu

sifattir.?®’

Nefs-i raziye; Allah’in celali ve cemali tecellilerini goniil hoslugu ile karsilayan

ve kaderden sikayeti bulunmayan ruhtur.?®®

Kur’an-1 Kerim’deki: “Ey huzura eren nefis!
Rézi1 olmus ve razi ve hognut olunmus olarak Rabbine don!” hitab1 bu nefis mertebesine
isaret etmektedir.”®® Bu nefis riza makaminin iist derecelerine ulagmistir. Rabbi katindan
gelen her tiirlii kaza ve musibete riza gostermis ve yukaridaki ayette belirtilen ilahi
hitaba mazhar olmustur. Bu mertebe veliligin ikinci mertebesi olarak kabul edilmis ve

miirsidlik gorevi almaya layik goriilmiistiir.””

Nefs-i raziye mertebesinin seyri fillah’tir. Alemi lahut, mahalli ise sirrmn

sirridir. 2’

Hali fenafillah’in ilk mertebesine ylikselmistir. Nefs-1 razitye makaminda
nefis beseri sifatlarindan tamamen kurtulmustur. Bunlara ilave olarak; iins, huzur,
muhabbet, terk, masivady1 unutmak, kemal {izere teslim ve rizd bu makamin sifatlar

272
arasinda sayilmustir.

Seyh Daviid Mudurni eseri Giilsen-1 Tevhid’te Nefs-1 Raziye’yi su sekilde ifade

etmistir:

264
265
266

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto yayinlari, Ankara, 2014, s. 366.
Canbulat, a.g.e., “Nefs-i Raziye”, s. 524.

Serin, Rahmi, a.g.e., s. 54.

%7 Osman Catakli-Ahmet Sahin, Kademeleri, Vasiflari ve Tedavisi ile Nefs, S.12.

268 K elabazi, Taarruf, trc., Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, s.101.) Dergah Yayinlart

29 Fecr, 89/27-28.

2% Osman Catakli-Ahmet Sahin, a.g.e,s. 12.

7 Ogke, a.g.c., 5.94.

22 Erzurumlu ibrahim Hakki, a.g.e.,s. 492.
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Gel ey rabbisine ferman olan nefs

Gel ey rabbisini raz1 kilan nefs (3689)

Gel ey rabbisine razi olan nefs

Gel ey dertli olup derman bulan nefs (3690)

Gel ey rabbisine miistak olan nefs

Gel ey rabbisini miistak kilan nefs (3691)

Makam- hamisi dinle ey sdh

Denilir bu makama seyr-i fillah (5906)

Tecelliden eder Hak bunda ctdi

Burada mahv eder salik viicudu (5907)

Tecelli yeridir bu seyr-i fillah

Tecelli nuru mahv eder seni ey sah (5908)

Kagam kim toga sems anla buradan

Gotiitiir rahtin1 zulmet aradan (5909)
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Sigamaz anda zulmet ¢iin gele nir

Ki zulmet niar gelen yerden olur dir (5910)

Ki s1igmaz hestilikten yara bunda

Viicidu mahv edenler ere bunda (5912)

Burada erdiler hakk’l-yakine

Olur dur kendiiden eren yakine (5913)

Buraya dediler tevhid makami
Burada mahv olur egyanin tamami (5914)

Salik burada viicudunu tamamen yok etmis ve fena-fillah derecesine erigmistir.

Onun i¢in her sey yok olmus sadece Allah'in zat1 varligin1 devam ettirmistir.
Burada erisir kurba salik

Burada olur esya kiilli halik (5915)

Fenafillah olursa bunda salik

Olur salik viicudu bunda hélik (5918)
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Tecelli camin1 ger suna saki

Icen mahv ola kala saki baki (5919)

Tecelliden suna saki sarabi

Ger ide asiki mest-ii harabi (5920)

Onun mest olmasi bi-hodlugudur

Ya pest olmasi bi-hestiligidir (5921)

Tecelli camint sende taleb kil

Onun in’amin1 sende taleb kil (5922)

Suna da sana saki sarabi
Edip nls olasin mest-ii harabi (5923)

Bu mertebeye ulasan salik Hakk'in fermanina boyun egerek, Rabbinin rizasina
mazhar olmus, dertlerine derman bulmustur. Bu mertebe seyrii siiliikkta besinci mertebe
olarak ifade edilen seyr-i fillah'tir. Hakk'in tecellisi ile salik viicudunu yok etmistir.
Hakk'in nuru zulmet perdesini kaldirmistir. Salik, hakka'l-yakine ulasmistir. Tevhid
nuru, esyada zuhur etmistir. Kesret, vahdete doniismdstiir. Salik, fenafillah mertebesine
ulagsmig, ask sarabiyla mest-ii harab olmustur. Herseyde Hak" goriip, tevhid sirrina

mazhar olmustur. Kul Hak'tan, Hakk da kuldan razi olmustur.
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6.6. Nefs-i Marziyye:

Nefs-i marziyye liigavi olarak “hosnut olunan nefis” manasini ihtiva etmektedir.
Tasavvufi 1stilahta ise; Hakk’a tim benligi ile tamamen teslim olan, Allah’in da
kendisinden razi oldugu nefis tiiriinii ifade etmektedir. Bu mertebeye ulasan nefis
yaptizi her davramsi Allah nzasi i¢in ve Allah rizasina uygun yapar.””® Diger bir
ifadeyle; nefis mutmainneden ge¢ip, biitiin arzu ve isteklerini terk ederek, fena
mertebesine ulagmissa “marziyye” olmustur.274 Bu mertebeye ulasan kisi Hakk’in
rizasma vasil olmus ve tamamen Allah’tan razi olustur. Allah kulundan, kul da
Hakk’tan razidir.?”> Kur’an-1 Kerim’deki: “Ey huzura eren nefis, sen Allah’tan ve O’da
senden raz1 olarak Rabbine don. (Iyi) Kullarimin arasma gir. Cennetime gir.” Hitab1

nefs-i marziyyeyi anlatmaktadir.?®

Bu makamin seyri, seyr-i anilldhtir. Alemi, zahiren goriinen, madde alemidir.
Mahalli, sirdir. Hali hayret, yolu ise seriattir.”’” Bu mertebede bulunan salikin virdi “Ya

Kayyim” dur.?’

Nefs-i marziyye makaminda olan kimselerin sifatlar1 su sekilde beliritimistir:
Allah Teala’dan gayrisini terk etmek, Allah Tedla’nin mahlikuna IGtf ile muamelede
bulunmak, tekarrGb-i ilallah, Hakk’in masnuatini tefekkiir etmek, Allah’in taksimine
razt olmak ve Marifetullah kesbi ile mesgul olmaktir.?” Ayrica bu mertebede
bulunanlar, adalet ile hilkkmeder, verdikleri sdzii tutarlar. Ifrat ve tefritten uzak durup

daima orta yolu, mutedil olan1 tercih ederler.?®

Bu mertebeye ulagan salik, giizel ahlak
sahibi, ayiplar1 6rtme, hatalar1 bagislama, hiisn-ii zan, herkese giizel muamele ve sefkat
gosterme gibi giizel vasiflara biiriinmiistiir. i¢inde bulundugu makam itibari ile, bu kisi
halk ile Hakk’in, yaratilmis ile yaraticinin muhabbetini bir araya getirebilir. Bu
mertebeye ulasan kamil insan, zahiri agidan bakildiginda avam tabakasindaki insanlar

tarafindan fark edilemez. Ancak batini agidan bakildiginda, toprag: altin yapan kimya

23 Canbulat, a.g.e., “Nefs-i Marziyye”, s. 524.

2% Ayni, M. Ali, a.g.e., s. 287.

" Eren, Siddik Naci; Tarikatlerin I¢ Yiizii, S. 62.
278 Fecr, 89/27-30.

7 (Ogke, a.g.e., s. 95.

28 Ayni, M. Ali, a.g.e., 5. 294

"% Kotku, Mehmet Zahid, Nefsin Terbiyesi, s. 256.
%0 Ozgiil, a.g.e., s. 37-38.
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maddesi gibi esi bulunmaz bir hassin hassidir ve ¢ok kiymetlidir. Bu makama erisen ve
insan-1 kamil olan salik, biitiin esyanin ve mahliikatin hakikatlerini ve onlarda bulunan
ince detaylar1 ve sirlari ilahi ilham yoluyla bilir. Bu makamda bulunan insan-1 kamile,
Hakk yolundaki makamlarin en yiiksek mertebesi olan “stiret-i ademiyye” agilir. Stret-i
ademiyyenin hakikati, hakikat-1 Muhammediyye’dir ve latife-i Rabbaniye’dir. Diger bir

ifade ile Hiive’nin en bityiik sirridir.”®
Nefs-i marziyye, Giilsen-i Tevhid’te s6yle ifade edilmistir:
Makam-1 sadise geldi bu kez rah

Buradir edecek yer zar ile ah (5971)

Makéamatda budur seyr-i anillah

Ki Hak’dan halka eder seyri ol sah (5972)

Viicidundan halas olmusken ol

Viiclida gelmeye seyre tutar yol (5973)

Viicudunu yine Hak eyler 1’ta

Sebak olur o ez-“alleme’l-esma” (5974)

Makami vahdet iken yine Allah

Bu kesret alemine gonderir ah (5975)

81 Ayni, M. Ali, a.g.e., s. 294-295.
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Ona kim bu meratin ola hasil
Olur diinyada ve ukbada kamil (5977)

Seyrii siilikta yedinci mertebe olup, bu makama ulasinca can-1 goniilden
Rabb'ine yalvarmayla mesgul olur. Seyir, Hak'tan halka dogrudur ve seyr-i ilallah
mertebesidir. Viicudunu yok etmis salik, tekrar tesekkiil siirecine girmistir. Hakk'in
isimlerini 6grenerek, bu esmalar g¢ercevesinde viicudu tesekkiil etmektedir. Vahdet
makaminda olmasma ragmen Hak tarafindan kesret alemine gonderilir Ancak o,
diinyada da ukbada da kemale ermistir. Hak tarafindan hilafet makamia layik
goriilmiis, insanliga hizmet emeye baslamistir. Hak'tan aldigi ilhamla, halka ders

vermeye baslamistir.
Ki tabi olalar ona halayik

Ciinkii onu kild1 irsada layik (5979)

Hilafet tacin1 basinda kor Hak

Halifedir Huda’dan ol muhakkak (5981)

Alir Hak’dan ider ol halka in’am

Tutar fayide ondan hass eger am (5984)

Eder kurbunda tahsil-i ma’arif

Alir in’amim1 Hak’dan pes o arif (5985)
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Ider bu’dinda isar an1 halka

Bu diirleri kulagunda eyle halka (5986)

Sen onlar1 6ziin gibi gdzetme

Onlarin hakkinda sen dil uzatma (5987)

Sen onlara hor ve hakir bakma

Sen onlar fakir ya da miiflis sanma (5988)

Genc-i ma’naya olupdur o emin

Sanma stiret ola bi-ma’na hemin (5989)

Si-1 zan eyleme onlara sakin

Onlan yitirme zinhar hakin (5991)

Beseriyyette goriince onlari

Sanma sayir halk gibi ol canlar1 (5993)

Kurb-1 Hakk’a yol buluban geldiler

La-cerem irsad makamin buldular (5994)
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Hak dostlar1 halk ile karistirilmamali, onlar hakkinda olumsuz ifadeler
kullanilmamalidir. Zira bu kimseler Allah'a yakinlagarak, muhabbetullah'a erip vahdet

serbetinden i¢mislerdir. Onlarin tavsiye ve ogiitleri dikkate alinmalidir.
Kesret i¢inde goriir anlar vahdeti

Ayn-1 vahdet goriir anlar kesreti (5995)

Sencileyin bencileyin anlari

Sanma gayr1 goreler ey yol eri (5996)

Goremez vahidiin gayrin dahi ol

Diiser hayret makamina ahi ol (5998)

Makam-1 hayrete diiser orada

Viicudun istemez k’ola arada (5999)

Viicudundan olur ol sdyle ol syle bizar

N’idesin bilemeyip ide ol zar (6000)

Tahayylir bahrina gark ola anda

Yaka ol istiyak odunu canda (6001)

Nesim-i vasl-1 dil-ber diise cana
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Yiiriir derd oduna yana yana (6002)

Denilir buraya hem derd makami

Ki tutar can-u dilde derd makami (6003)

Eder derd ile zar-1 ve doker yasi

Ki olmustur ciger biryan yiirek bas (6004)

Terahhiim edip ona hazret-i Hak

Tecelli eder ise zat-1 mutlak (6005)

Iderse pertev-i zat ana lem’an
Ola fani-i mutlak vasl ola can (6006)

Salik, dert makamina ulasip gozyas1 dokmektedir. Salikin yiiregi, aklina galip
gelmistir. Goniil aleminden gelen ilhami rehber edinen miirid, Hakk'in terahhiimiine

erigsmistir. Allah'in kendisine tecelli etmesiyle canda fani-i mutlak olmustur.

Seyh David’a gore, bu makamda seyir Hak'tan halka dogrudur. Viicudundan
kurtulmus olan salik, tekrar viicut bulmak icin gayret eder. Allah ona viicudunu geri
verir ve onu kesret alemine yeniden gonderir. Artik bu makama ulasan kimse irsad ehli
omustur. Cenadb-1 Hak tarafindan basina td¢ konulmus, hilafet vazifesine layik

goriilmiistiir.

82 islamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.740-746,
beyit no: 5971-6025.
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Bu mertebeye erisen salikte varlik adina hi¢ birsey kalmamistir. Olmeden 6nce
olmiistiir, gercek ehadiyete ulasmistir. Istenilen, isteyen, istek arasinda da hicbir fark

kalmamistir. Salikin goziinde her sey bir olmustur.283

Seyh Daviid, nefs ve mertebelerini, Halvetilik'te 6nemli bir yere sahip olan
etvar-1 seb'a yazma gelenegine uyarak kaleme almis ve konuyu kendi iislubuyla
islemistir. Glilsen-i Tevhid'te bu konu, drnekler verilerek, temsili anlatim yontemiyle ve
hikayelerle ifade edilmistir: Bir madeni ele alalim ve tahayyiil edelim. Giimiis veya altin
madeni ama tag ve toprakla karisik bir halde bulunuyor. Madene ulasmak igin tasi,
topragi ve degersiz diger unsurlari, degerli olan madenden ayristirmak gerekiyor. Bu
altin ve glimiis madenini aritmak kolay bir is degildir. Saf altina ulagmak, onu tozundan
topragindan temizleyip degerli olan kisimlarini ortaya ¢ikarmak i¢in bu isi iyi bilen, isin
erbab1 olan bir usta gerektirir. Tas1, topragi temizleyip cevhere ulagsmak icin iyi bir
cevherci gerekir. Cevherci usta biitlin madendekileri bir kaba, siizgece, potaya koyup
madeni eritecek, asil madeni boylelikle tag ve topraktan ayiracaktir. Bu islemi defalarca
tekrarlayarak, tekrar tekra siizerek madeni her defasinda daha da saf bir hale
getirecektir. Bu islemler neticesinde, tas, toprak ve tozlardan arinmis, saf altina

ulasacaktir.®*

6.7. Nefs-i Kamile:

Sozlik anlami olarak “olgun nefis” manasini ihtiva etmektedir. Tasavvufi
stilahta ise; olgunlugun biitliin sifatlarini elde etmis, irsdd makamina ulasmis nefis

demektir.?®

Diger bir ifadeyle; salik biitiin kemal sifatlart ile sifatlanmigsa nefs-i
kamile mertebesine ulastiginin gostergesidir.”®® Nefs-i kamileye, nefs-i kudsiyye, nefs-i

sifiyye ve nefs-i zekiyye gibi farkli adlandirmalar da yapilmistir.?’

Nefsin yedinci mertebesi olarak telakki edilen nefs-i kamile, peygamberlik

mertebesidir. Bu mertebede tiim viicud, akil, ruh, nefis nur olur. Bundan dolay1 Hz

8 jslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.746-750,
beyit no: 6026-6070.

284 fslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.516-518,
beyit no: 3625-3656.

%85 Canbulat, a g.e., “Nefs-i Kamile”, s. 524.

286 Ayni, M. Ali, a.g.e., s. 289.

281 Cebecioglu, a.g.e., s. 474.
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Muhammed (s.a.v.)’in golgesi olmamustir. Yine ayni sekilde Hz. Adem (a.s.) da bu nur
ile meleklerin bilmekte aciz kaldigi, tiim esyay1 ve mahlikat: bilmistir. Bu makam ali
bir peygamberlik makami oldugundan dolayi, tam manasi ile tarif ve tavsif edilmesi
miimkiin degildir.®® Bu makam, Makam-1 Mahmdd olarak da ifade edilmistir. Bu
makamin asil sahibi Hz. Peygamber’dir. Ancak her devirde teberrilken, peygamber

mirascilari olan velilerde tecelli eder.?®°

Bu makamin virdi, “ ya-Kahhar”, seyri seyr-i billah, hali beka, alemi kesrette
vahdet ve vahtette kesrettir. (Cokluk i¢inde birlik, birlik icinde ¢okluktur.) Bu makamin
virdi olan “ya-Kahhar” kutuplara 6zgii bir evraddir. Bu mertebede batin saltanati

kemale ermis ve miicahede tamamlanmistir. Dolayisiyla riyazete ihtiyag kalmamustir.?*
Seyh Davud nefs-1 kamileyi Giilsen-i Tevhid’te s0yle beyan etmistir:
Makéam-1 sabi oldu seyr-i billah

Makamatta nihayet budur ey sah (6026)

Seyir billah eder burada salik

Degildir hest’ilikten her seye malik (6027)

Fena bulmustu o sabik makamda

Fena-ender-fenadir bu makamda (6028)

Burada vasil olur ehl-i vuslat

Burada hasil olur climle haslet (6029)

288 K otku, Mehmet Zéhid, a.g.e., s. 258.
2 Ozgiil, a.g.e., 5.38.
290 Ayni, M. Ali, a.g.e., s. 295.
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Eder ol niir-1 zat burada lem’an

Ki ten fani olur vasil olur can (6030)

Kurup kurbu dahi hal i¢ginde hali

Bulanlar hasil ettiler visali (6031)

Fena-ender-fena olur burada

Beka-ender-beka bulur burada (6032)

Burada olunur insan-1 kAmil

Buradir “fakr-u fahr?”’nin yeri bil (6033)

Buraya oldu isaret remz-1 matQ

Fena olmak durur “kalbe en-temat” (6034)

“Sevadu’l-vechi fi’d-dareyn” olan hem

Bilin kim bu makamin ehlidir hem (6035)

Yani kalir dareyinde bi-viicid

Nir-1 zatdan oldugu i¢in ona ctid (6036)
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Sevad-1 a’zam1 hem bu makami

Dediler niir-1 zatdan ige cami (6037)

Sarab-1 nlir-1 zat1 idene nlis

Makam olur fena-ender-fena hos (6038)

Fena-ender-fena ayn-1 bekadir

Beka-ender-beka nur-1 likadir (6039)

Bir olur matlib-u talib hem taleb

Seyr-i billah da olan gérmez ta’ab (6040)

Asl-1 a’dad biridi ¢iin iy clivan

Réci olur aslina bunda heman (6041)

Ciinkti raci ola aslina ‘aded

Kimse kalmaz arada gayr ez-Ahad (6042)

Gayr-1 zat-1 Hak yogidi ¢iin ezel

Yine zat-1 Hak kala ol lem-yezel (6043)
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Nefy ola a’dad-1 kesret bi’t-tamam
Vahid-i mutlak kala pes ve’s-selam (6044)

Nefs-i kamile, seyr-i siilikta yedinci mertebe olup makamlarin sonuncusudur.
Mertebe ve salik fena ender fena olup, beka ender beka bulmustur insan-1 kamil olup
"fakr-u fahr"a ulasmigtir. Nur-u Hak'tan nasibini almis, iki cihanda da viicudundan halas
olmustur. Askin sarabini i¢mis, isteyen-istenen bir olmustur. Hersey aslina riicti etmis,
hakikatini bulmustur. Ezelde Hak'tan bagka varlik yoktur. Diger mahlukat Hakk'in
yaratmasiyla viicut bulmustur. Bu mertebede tiim esya birlik bulmus, Vahid-i mutlak'tan

baska bir sey kalmamustir.

Seyh Davlid Giilsen-i Tevhid’te bu konuyla alakali soyle bir hikaye

anlatmakatadir:

“Anlatacagim bu hikiye " dlmeden 6nce dlmek" hakkinda. Olmeden dnce &len
kisi hiirriyetine nasil kavusur, dertlerinden kurtularak nasil mutlu olur; buna dair bu

hikaye.

Bir adamin, yanindan higbir zaman ayirmadigi ¢cok sevimli bir papagani vardi.
Gece giindiiz onunla birlikte olur, onunla oturur kalkardi. Tiim sirlarim1 onunla
paylasirdi. Bir kafeste tuttugu papaganini sabah aksam sekerle besler, su yerine giil suyu
icirirdi. Bu papagan insanlar gibi konusur, cevaplar verirdi. Soyledikleriyle insanlari
etkilerdi. Sozleri sekerden tath idi. Adam papaganindan, bu can yoldasindan bir an

olsun ayr1 kalamazdi.

Papaganin sahibib bir giin seyahat hazirliklarina bagsladi. Hindistan'a gitmek
istiyordu. Gitmeden Once ailesine, komsularina kisacasi ¢evresindekilere hediye olarak
oradan neler istediklerini teker teker sordu. Papagan sahibine, " Oraya vardiginda ve
benim gibi papaganlari gordiigiinde onlara benden selam sdyle. Halimi onlara anlat.
Gece gilindiiz bir kafes icerisinde oldugumu sdyle. Bakalim sana ne cevap verecekler.

Getirecegin o cevap, benim armaganim olsun." dedi.
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Adam yola ¢ikt1 ve gidecegi yere sag selamet ulasti. Hindistan'da bir agacin
tizerinde pek ¢ok papaganin Otlistiiglinii gordii. Bu kuslara yaklasti ve papaganinin
sOylediklerini onlara iletti: "Benim sizin gibi bir papaganim var. Yedigi seker, ictigi giil
suyudur. Hayat1 boylece bir kafes igerisinde gecer durur. Bana, 'Benim gibi papaganlari
gordiigiin vakit onlara benim selamimi sdyle. Beni ni¢in unuttuklarini beni neden anmaz
olduklarini sor onlara' dedi ve sunlar1 ekledi: 'Onlardan bunu ummazdim. Bir selami
bile benden esirgediler. Beni hic mi merak etmezler. Kendileri mutlu ve mesut bir
sekilde bahgelerde gezerken bir 6giit, bir tavsiye olsun vermezler mi? O halde benim

isim Allah'a kald1; bana ancak O yardim eder.'

Agactaki papaganlar bu sozleri dinledikten ve kafesteki papaganin selamini
aldiktan sonra hepsi birlikte kendilerinden gecerek o6lii gibi yere diistiiler. Adam yerde
Olmiiscesine yatan papaganlara bir siire Oylece bakakaldi. Onlar1 6lmiis sandi ve
yaptigina pigsman oldu. Kendi kendisine "Keske onlara higbir sey sOylemeseydim.
Yaptigim hi¢ hayirli olmadi; tam bir hataydi. Onlarin can vermelerine neden oldum.
Kanlarma girdim." Kuslarla konustuguna cok iiziildii. Fakat neylesin yapacak bir sey

yoktu. Yoluna devam etti.

Islerini tamamladiktan sonra, génli mahzun, huzuru kagmis bir sekilde
memleketine, dostlarina geri dondii. Biiyiik kiiciik, herkese getirdigi hediyeleri dagitti.
Sira papaganina gelmisti. Papagan sahibine soyle dedi: " Ey sahibim, ne yaptin, sana
ismarladigim armaganim ne oldu?" Adam, " Armagani ne edeceksin? Arkadaslarina
selamin1 keske soylemeseydim. Soylediklerini onlara ilettim. O sozlerinle onlarin
kanina girecegimi nereden bilecektim. Beni dinledikten sonra hepsi konduklar1 agagtan
oliip yere diistiiler. Senin asiklarin miydr yoksa konduklar1 agagtan oliip yere diistiiler.
Senin asiklarin miydi yoksa séyle bana kimdi onlar? Bir s6ziinii duyup can verdiler.
Nedir bunun hikmeti, bir tiirlii anlayamadim. Sana da artik onlarin yasini tutmak diiser.
Onlar1 ki senin ugruna can verdiler; taziyelerini tutmak da sana diiser. Uzun bir zaman

az ye, az i¢. Yolunda can verenler i¢in yas tut."

Papagan, sahibinin s6zlerini dinledikten sonra, hemen o anda oracikta can verdi.
Kafesinde kendinden gegmis bir sekilde o6li gibi yatiyordu. Sahibi papaganmnin da
digerleri gibi 6ldiiglin goriince sacini sakalini yolarak feryat etti. Parmagini 1sirdi,

yiiziinii dovdii; yiiregine ates diismiistii. Yaptiklarina pisman olmus bir sekilde inleyip
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aglayarak dedi ki: "Vah bana ki kaybettim kusum. Yanayim da dumanim goklere ¢iksin.
Cikt1 bir defa elimden benim can yoldagim, sevgilim, giizel kusum. Gece giindiiz
ayrilmadigim, sirlarimin ortagi papaganim... Tatli tathh konusan papaganim simdi
nerede? Ey kusum, sendin benim her seyim. Sensiz ne yaparim, bilmiyorum. Senin
gibisini bir daha nerede bulurum? Kaybettim kusumu neyleyim? Uziintiimden artik
nasil giileyim, nerelere gideyim? Onu nasil anlatayim? Siradan bir kus gibiydi belki;

ama bana sorarsan o bir Simurg idi."

Adam bdylece bir siire sayikladi. Papaganin acisi yiiregini daglamisti. Inleyerek
kafesin kapisini agti. Sanki sevgilisinden ayrilan bir asiktir. Papaganma son bir defa
bakmak i¢in onu dizinin iizerine koydu. Tam bu sirada papagan birdenbire ugtu.
Yiiksek¢e bir yere kondu ve sahibine donerek " Selam olsun sana, Ben kendi ilime
gidiyorum, esen kal sen. Bunun gibi bir firsat bir daha elime gegmez." dedi. Adam, " Ne
olur dur biraz." dedi. "Tuz, ekmek hakk1 i¢in bir dinle ne diyecegim. O kutlu yiiziinii
biraz daha goreyim. Seni bundan sonra gormem zaten imkansiz. Hem sana bir sey
soracagim, isin i¢inden ¢ikamadim. Papagan arkadaslarina senden selam sdyledim,
dediklerini aktardim. Peki onlar sana ne tiir bir cevap gonderdiler?" Papagan soyle
cevap verdi: " Onlarin 6lmeleri, kendilerinden gegerek yere diismeleri bana bir mesajdi.
Kafesten kurtulmak istiyorsan bizim yaptigimiz gibi yap diyorlardi. Verdikleri 6giit,

seninle bana gonderdikleri sifre, iste buydu.

Bu sifreyi anlamak gerek. Birlige ermek istiyorsan, 6lmeden 6nce 6l ki gercek
hayat1 bulabilesin. Eger canli kalayim dersen seni kafeste tutarlar; ancak oliincedir ki
seni disariya ¢ikarirlar. Kafeste kalarak dlecegine, disariya cikarak ozgiirliigiine kavus,
Bunca zamandir 6lmedigim igin kafesten disariya bir tiirlii ¢ikamadim. Ne zaman Ki
6ldiim, o zaman dirilerek kurtuldum. Yas tutmay1 biraktim, mutluyum. Kurtuldum; artik

n

0z vatanima gidiyorum. Kafeste kalarak sekerle beslenmeyi ne edeyim?...

Papagan adamin sorusunu bu sekilde cevapladiktan sonra memleketine dogru
ucup gitti. Geride kalan sahibi ise kendi kendisine bak ne dedi: " Ben bu kustan daha
asag1 olamam. O 6lmeden once 61dii ve aslin1 buldu. Bari ben de diri iken 6leyim de

olerek gergek diriligi bulayim. Oliimsiiz diriligi ancak 6lmeden 6nce 6lenler bulabilir."
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Diri iken 6lmeyenler, 6lmeden 6nce dlenlerin yakaladigi gercek ve sonsuz hayati
bulamazlar. O halde sen de 6lmeden once 6l. Boylece oliimsiiz diriligi bul, birlige er.

Ancak kendi istegiyle 6len gercek hayat1 bulur. Istegi disinda 6len birlige nasil erer?

Olme konusunda bir kustan daha asag1 olma. Sen de Hakk'a ulasmak icin gel
O6lmeden Once 6l. Can alict melegin gorevi can almaktir. Peki, sen dlmeden Once
Olmiissen bu melek geldiginde neyi alacak? Ortada can yok ki... Ortada sen yoksun ki...

Ancak istegiyle 6len Hakk'a vasil olur.

Peki bu kissadan alacagimiz hisse nedir? Bu hikdye nasil yorumlanabilir?
Papaganin sahibi senin aklin, papagan canin, kafes ise tenindir hikdyede. O halde
canini tenden kurtar; Cenab-1/Hakk'a ulastirarak mutluluga eristir. Ey akil sahibi insan!
Gel can papaganini ten kafesinden uzak tut. Canini ten hapsinden azat et ki asil vatanina
yol bulabilesin. Can bu tenden bir an olsun kurtulabilirse, bil ki cananina kavusacak,

sonsuzluga ulasacak.

Halk i¢in bu anlattiklarim kus dilindedir. Hakiki manay1 hakikatten yoksun
olanlar nasil bilebilir... Bunu ancak ona ulasanlar anlar. Tatmayan tatlinin ne demek

oldugunu bilmez.

Ehline bir isaret yeter. O halde sen de isaretten anlayanlardan ol ey giivenilir

insan!

Bu sozler kiyamete kadar da sOylense, chil olmayanlar anlamayacaklar
vesselam...”?* (6950-7060. beyitler)

Fena-ender-fena olur burada

Beka-ender-beka bulur burada (6032)

Burada olisar insan-1 kamil

Buradur "fakru fahri"niin yiri bil (6033)

1 fslamoglu, Giilsen-i Tevhid ten Hikdyeler, ss. 56-58.
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Buraya oldu isaret remizi "matQ"
Fena olmak durur kalbe en "tem0tG"
Su ma'den kim gorirsin sim eger zer

Karigmig gill u gisla iy biirazer (3627)

Tas u topragila glimis 1 altun

Karigmigdur kim eyler buni altun (3628)

Bu altun ola m1 hi¢ kolayina

Gel imdi sor kim isiin kolay1 ne (3629)

Buna bir cevheri listad gerekdiir

Ki kamil ola ol tistad gerekdiir (3630)

Ciin istad eli ire 4na n'eyler

Bu topragi nicesi altun eyler (3631)

[lediir biteye koyar eridiir

Buni bu tas u topraktan aridur (3632)
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Bu madende altina ulagmak i¢in cevherciye ihtiyag¢ vardir. Cevherciyi bulmak ve
ona teslim olmak gerekir. Bu teslimiyet tam bir teslimiyet olmalidir. Altin1 degerli kilan
onu saf hale gegmesidir. Madendeki tas, toprak, tozla karisik altinin hi¢bir degeri ve
kiymeti bulunmamaktadir. Uzerinde ¢imenler yesermis, tas toprakla karismis kiymetsiz
bir halde iken bir ustaya teslim oldu, kiymet buldu, hak ettigi degere ulasti. Altini
degerli kilan bir cevherciye teslim olup madeninden armip, saf hale gecip, giines gibi
1s1ldamasindan kaynaklanmaktadir. Kiymet bulmak, degerli olmak kolay mi? Tas,
toprak bela potasina girmeye cesaret bulmali, bu potada erimeye kendini hazirlamalidir.
Sarrafin potasina girmeden ¢ile ¢ekmeden, dert gormeden saf altin olusabilir mi? Bu
ornekte anlatildig1 gibi insan viicudu madendir. Insanin nefsi ise, cevherdir. Miirsid-i
kamil ise bu cevheri isleyecek olan cevhercidir, kuyumcu ustasidir. Insan ¢ok degerli bir
varlik madenidir. Bu madeni daha degerli kilmak i¢in, madenin cevherine ulagmak
gerekir. Madeni isleyip, cevhere, altina ulasmak kolay bir is degildir. Bu yolda
yiirliyebilmek i¢in bir iistada ihtiya¢ vardir. Hoca nezaretinde, onun direktifleri
dogrultusunda cetin yolda ayaklar1 kaymadan yol alabilir. Altin ve glimiisii kirleten tas,
toprak, toz oldugu gibi insanin da nefsini kirleten bir takim hasletler vardir. Bunlar
nefsinin istedigi kotii huylardir. Eger kisi nefsinin kotii arzu ve isteklerini terk ederse,

cevherini toz, topraktan koruyup saf kalacaktir.?%?

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Insanlar giimiis ve altin
madeni gibidirler."** Bu hadis-i seriften de anlasilacagi tizere insan ¢ok degerli bir
madendir. Viicudumuz bir maden, nefsimiz de onun cevheri konumundadir. Cevheri
isleyen onu toz, topraktan arindiran kimse ise miirsid-i kamildir. Insamin kétii huy ve
davraniglar1 ise, madendeki toz ve toprak gibidir. Nefis, riyazet ve miicahede ile terbiye
edilecek, terbiye edildik¢e kotli huy ve hasletlerinden uzaklasacak, viicudundaki saf
altin ortaya cikacaktir. Altin saflastikca, saflasacak her dem Allah'a daha da ¢ok
yakinlasacak, yakinlastik¢ca da kendinden gecip clisa gelecektir.

Seyh David, nefsin mertebelerini, insan viicudundaki yedi organla

Ozdeslestirerek farkli bir iislupla islemistir:

292 jslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), 5.516-525,
beyit no: 3625-3735.
2% Buhari, Menakib, 1; Miislim, Birr, 160; Miisned, 2/539
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Teniinde var seniinde yedi haslet

Tefekkiir kil digtir akluni uslat (6112)

Yedi uzvun durur yedi iklim

Ma'adindiir olar da ¢iin zer i sim (6114)

Sifatlarun kamu niir-1 sifatdan

Hayat1 anlarun hem nfir-1 zatdan (6115)

Kulag 1 g6z ag1z burun el ayak

Virlip kod1 tenlinde hem goniil Hak (6116)

Kulagunda kod1 isitmek Allah

Goziine gormegi kild1 ata sah (6117)

Koyupdur burnun i¢inde mesami

Alursun hos kokular1 devami (6118)

Diliine virdi kudret sdylemege

Nice dirsen tekelliim eylemege (6119)
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Hakk'un zikrinde biilbiil var dtersin

Eline virdi kuvvet kim tutarsin (6120)

Ayaguna yiiriimek virdi sultan

Idersin alemi anunla cevlan (6121)

Kod1 gonliinde ilm i fehm i idrak

Bili gor kadriini iy gevher-i1 pak (6122)

Akil virdi ki kadri yokdur anun

Yahud misli mi var gevher-i canun (6123)

Kamu niir-1 sifatindan sana zat

Ata kildi 1dip zatina mir'at (6124)

Sana bahsis durur is bu kemalat

Sifat-1 zat-1 Hak'dan isbu hélat (6125)

Seni kilmis durur mazhar-1 ekmel

Ki tafsilat-1 alem sende miicmel (6126)
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Egergi climle esyadur mezahir

Tufeyl-i ademidiir ciimle zahir (6127)

Ki vardur ciimle esyanun hayati
Iderler ciimle tesbih ali zat1 (6128)

Seyh David, bu dizelerde insan viicudundaki organlarin ve uzuvlarin hepsinin
birbirinden giizel ve degerli nurlu sifatlarinin oldugunu ifade etmistir. Bu giizel
sifatlarla donatilmis bu nimetlerin, ger¢ek nur sahibinden bir ikram oldugunu gerektigi
sekilde amacina uygun bir sekilde kullanilmasi gerektigini belirtmistir. Kulak isitmek,
g0z gormek, burun hos kokulart almak, dil konusmak ve Hakk"n biilbiil gibi zikretmek,
ayak alemi gezmek, goniil idrak etmek, gergekleri anlayabilmek igin verilmistir.
Yaratilmis her sey Cenab-1 Hakk'in esmasinin ve sifatlarinin tezahiirtidiir. Mahlikat bize
okumamiz i¢in verilmig bir kitaptir. Bu kitap okunmali Allah'n esma ve sifatlar
miisahede ve tefekkiir edilmelidir. Mahlikat gercek manada miisahede edilirse,
yaratilmiglarin hepsinin adim adim kemalata gétiiren birer vesile oldugu goriilecektir.
Zahiren bakildiginda hepsi birer esya gibi goriilebilir ama tiim esya lisan-1 hali ile
Allaht zikir etmektedir. Bu gerceklerin goriilebilmesimahlikata verilen, esma ve
sifatlaramacina uygun olarak kullanilmalidir. Dilimizle zikir, aklimizla fikir ve tefekkiir,
gonliimiizle nefis muhasebesi yapilmalidir. Nigin yaratildigimiz unutulmamali ve

yaratilis gayemize uygun hareket edilmelidir.?*

7. VAHDET-i vUCUD

Vahdet sozciigli Arapga bir kelime olup liigavi olarak infirad, teklik manalarini
thtiva etmektedir. Kesret (¢cokluk) kelimesinin ziddidir. Diger bir ifade ile Allah’in
birligini takrir edip iman etmek, Allah’1 tahayyul edilen ve diisiiniilen her seyde

birlemek anlamma gelmektedir.®® Vahdet kelimesi tasavvufi gelenekte ise bir

24 fslamoglu, Abdiilmecit, Daviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), s.754-759,
beyit no: 6110-6164.
2% ibn Manzur, Lisdnu’l arab, ¢.3, s. 450.
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mertebeye delalet etmektedir; hakikat-1 Muhammediyye, taayyiin-i evvel gibi isimlerle

de ifade edilmekte olup en yiice berzah anlamina itlak olunmustur.®

Arapca bir kelime olan viicid kelimesi, sozliikte; bulmak, bulunmak, varlik
manalarini  ihtiva  etmektedir.’®”  Viicud kelimesi varolus anlaminda da

2% {smail Fenni Ertugrul 1stilahi anlaminda viicud terimini sdyle tasvir

kullanilmaktadir.
etmektedir: “Viicud, zat-1 ilahi demek oldugundan birdir, onda ta’addiid ve degisme
yoktur. Mevcut ise, madrib yani kendi {izerine darb vaki olan sey demek oldugu gibi,
kendi iizerinde viicud vaki olan sey anlamina da gelir. Bu da masiva denilen seyler yani
biitiin mahlikat ve miikevvenat hakkinda kullanilir. Bunlara mevcudat denilir. Bunlar

tabiatiyla birden ¢ok olabilir, cogalabilir, degisebilir.?*®

Vahdet-i viicud seklindeki terkip ise, varhigmn birligi anlamina gelmektedir.
Istilahi anlamda kullanildiginda bu varliktan Allah (c.c.)’ kastedilir ve terkibin anlami
da O'ndan baska varligm bulunmadigiin bilgisine vakif olmaktir.*® Vahdet-i viicud;
Allah’tan bagka higbir hakiki viicud kabul etmeyen, biitiin varliklari, mutlak viicudun
isim ve sifatlarinin tecellisi olarak goriip, mutlak ve hakiki varligin yaninda diger
varliklarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan

tasavvufi bir sistemdir.**

Vahdet-i viicudun birgok tanimi yapilmistir. Tevhid ilkesine dayali bu nazariye
gelenegimizde koklii bir gegmise sahiptir. Ancak bu goriisiin sistematik hale getirilmesi
ve kokli bir kavram olarak literatiire gegmesi hususunda bir¢ok isim zikredilmekle
birlikte genel kabul Ibn Arabi (1165-1220) tarafindan sistematik hale getirildigi
yoniindedir. Ibn Arabi bu hususta: “Biliniz ki viicud ile mevsuf olan sadece Allah’tir.
Onunla birlikte miimkinattan hicbir sey viicudla mevsuf degildir. Ozellikle diyorum ki;

viicudun kendisi Hak tir.>%?

2% Tehanevi, Kessafu'l- Istildhati’I-Fiiniin, Istanbul, 1984, ¢.3, 5.1464.

7 {bn Manzur, Lisdnu’l arab, ¢.3, s. 445.

2% Ensar, Abdiilhak, Seriat ve T asavvuf, Rehber Yaymevi, I. Baski, Ankara trz. 147.

299 Ertugrul, I. Fenni, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, (Hzr. Mustafa Kara), Insan Yayinlari, Istanbul 1991,
ss. 57-64.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul 2004, ss. 683-684.

Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, K.B. Yaymlari, Ankara, 1990, s. 35.

%92 {bn Arabi, Futuhdt-1 Mekkiyye, Beyrut, Tarihsiz, .3, s. 429.
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ibn Arabi’ye gore: Kadim ve Alim olan Allah’tan baska seylerin viicudu (hakiki
varligl) bulunmamaktadir. Hadisin viicudu, ancak Allah’in ilminde bulundugu sekle
gore, diinya ve ahirette sonsuza kadar devam edecek olan suliruna nispetledir.
Dolayisiyla hadis, baska bir sey degil sadece sulirdur. Miimkiinatin mahiyetlerine
gelince, aslinda bunlar hadis degildir ciinkii ilm-i Ildhi de onlar kadimdirler. Asillari
itibari ile harici viicuddan bir koku koklamamuslardir. ibn Arabi’nin, esyanin iizerinde
bulunmayan alemi yaratmasindan dolayi, "Allah’in ne bir sifati, ne de bir nisbeti hadis
olabilir.” s6zli bu konuyu kisa ve 6z olarak beyan etmektedir. Hakk’in viicudundan
baska hi¢bir viicud yoktur. Viicud isnad edilen mevsuf, asli iizeredir, imkanidan intikal

etmemistir. Hiikmii baki 'ayni1 sabittir. Hakk ise hem sahid hem de meshaddur.3®

Vahdet-i siihidu savunan Imam-1 Rabbani’ye gére vahdet-i viicud, tevhid-i
viiciidiye, mevcut olanin yalniz bir olduguna inanir: O’ndan baska higbir sey yoktur.
Mevcudattaki diger seylerin varligina inanmamakla beraber, bunlarin Vahid olanin

.. - . 4
tecellisi ve zuhuru olduguna inanir.*

Tevhid-i viiciidi ilme’l-yakin, tevhid-i suhldi ise ayne’l yakin mesabesindedir.
Fena hali tevhid-i suhiidi olmadan tahakkuk etmez, tevhid-i suhtidi tahakkuk etmeden
de ayne’l yakin miiyesser olamaz. Biitiin istilasiyla ehadiyyet miisahadesi, O’ndan
baska hicbir sey gormemeyi gerektirir. Tevhid-i viictidi ise bdyle degildir, yani zaruri
degildir. ilme’l-yakin, bu marifet olmadan da elde edilebilir. Ciinkii ilme’l-yakin,
baslangigtaki gayesi itibariyle O’ndan baska her seyi nefy etmeyi gerektirmez. Bu hal,
Vahid’in istila yoluyla bilinmesinin hakim oldugu vaktin ve O’nun disindaki her seyin

ortadan kaldirilmasin gerekli kilar.*®

Daviid-1 Halveti vahdet-1 viicud konusunun daha iy1 anlasilabilmesi hikayelerle
orneklendirme yontemini kullanarak islemistir. Eserin genelinde bu tiir Ornekler,

meseller, hikdyeler mevcuttur.

303 ol-Cili, Abdiilkerim b. ibrahim, Serhu I-esfir ‘an risdleti’I-envdr, Dimask 1348/1929, s.13.

%4 mam-1 Rabbani, Mektibat, Cile Yaynlari, trz., c.1, s. 42-43.

%05 Sirhindi ,Ahmed b. Abdiilehad Fartki, Mektibat, Farscadan Arapgaya terc. Muhammed Murad Mekki,
I-I11, ys., 1994 (Yasin Kitabevi); trc. Abdiilkadir Akgicek, I-III, Ciimle Yayinlari, Istanbul 1988, c.1,
S. 56.
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Giilsen-i Tevhid'de vahdet meselesinin, hem beyan edilmesinin hem de
anlagilmasinin zor oldugunu mevzu bahis eden bir hikaye yer almaktadir. Bu hikayede
pek cahil bir kimsenin, pek ¢ok fedakarlikta bulunarak ilim tahsil etmesi i¢in oglunu
uzak diyarlara gonderdigi anlatilmaktadir. Oglu belli bir miiddet sonra azimsanmayacak
derecede ilim sahalarinda yetkili bir zat haline gelmistir. Babasinin gayretlerinin bosa
gitmedigini, kendisinin de azmettigini, boylece belli mesafe katederek ilim sahibi biri
oldugunu agiklamak ve babasinin gonliine su serpmek amaciyla baba ocagina gitmistir.

Hikaye soyle devam etmektedir.

Babasima fikih, ferayiz, hadis, tefsir; tiim ilimlere vakif oldugunu pek {istiin
seviyeye geldigini bir bir anlatti. ilimler hakkinda hi¢ bilgisi olmayan babasi, oglunu -
kendisi cahil olmasima ragmen- imtihan etmek istedi, boylece gonliindeki siipheleri
giderecekti. Herhangi bir kitab1 eline alarak, 'la a'lem' kelimesinin {lizerine parmagini
koyarak, bu kelimenin Farscada ne manaya geldigini sdylemesini istedi. Oglu
'bilmiyorum' seklinde cevap verince, babasi katlandigt onca sikintiyr anlatip
hayiflanarak oglundan sualine miinasip yanit1 vermesini istedi. Oglu ne yapip ettiyse de
kelimenin gergekten 'bilmiyorum' manasina geldigine babasini inandiramad. ilim sahibi
geng, anlayish ulema katinda ¢ok degerli olmasina ragmen cahil babasi nezdinde her

sOyledigi soz yanlis anlasiliyordu.

Bu hikaye beden gozii sast olan kimsenin derdine kimsenin ¢are olamayacagini
anlatmaktadir. Akl ahmak, gozii sas1 olan kisilerin 1slahnin zor oldugunu ifade eder. Bu
kimselerin vahdet meselesi gibi agir bir konuyu anlayip hazmetmelerini beklemek

ferasetsizlik olur.>%

Bir diger hikayede ise sas1 oglu ile babasinin durumu anlatilmaktadir. Miibarek
bir zatin sas1 bir oglu oldugundan, bu oglunun her goérdiigiinii iki tane gordiigiinden
bahsedilir. Babasi, ogluna ne sdylediyse iki olarak gordiiklerinin aslinda bir oldugunu,
kendisinde sorun oldugunu kabul ettirememistir. Oglu biitiin bunlara ragmen hala gece
gokyliziinde gordiigii ayin iki tane oldugunu, eger babasinin soyledigi gibi kendisi sas1
olsaydi iki degil dort gorecegini soylilyordu, dolayistyla sas1 olmadigini iddia ediyordu.

% islamoglu, Abdiilmecit, David-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik'i (Inceleme-Metin), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 861-864., beyit no: 7248-7290
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Bir gece sehirde bir kimsenin evinde konakladiklar1 vakit kendilerine yemek
ikrami1 edilmek tizere i¢inde bir mum bulunan bir sofra getirildi. Oglan sas1 oldugundan
sofrayr ve mumu iki olarak gordii de sofralardan birisinin kendilerine yetecegini,
digerini de sabah yiyebileceklerini babasina sdyledi. Babasi onun bu teklifini kabul
ederek, sofralardan birini diger odaya gétiirmesini, mumlardan birini de israf olmamasi
icin sondiirmesini istedi. Sasi, sofralardan birisini alarak iceri odaya gotiirdii.
Sonrasinda gelip mumlardan birisini iifleyerek sondiirdii. Sas1 muma iifleyince baba
ogul karanlikta kaldi. Sas1 diger muma ne oldugunu anlamasa da diger odaya gotiirdiigii
sofray1 getirmek icin yoneldi, karanlik da olsa bir sekilde karinlarini doyurabileceklerini
diisiindii. Bunun {izerine babasi sdyle sdyledi: "Sofra da mum da iki degil, birdi. Senin
iki tane oldugunu sandigin sofra bir tane olup, iceriye gotiirdiigiin sofradir. Mum ise
sondiirdiigiin  mumdur. Artik sozlerime kulak ver de icerdeki sofrayr getir de

yemegimizi yiyelim."

Anlatilan bu hikayedeki sas1 kimseyi haddi zatinda sas1 olarak goriilmemelidir.
Insan bu durumdan yola ¢ikarak kendi halet-i ruhiyetsine ve fikriyesine bakmali, bu
kissadan hissesini almalidir. Vahid olan Allah" birden ¢ok gdriip de ona yiiz binlerce ad
vermemelidir. Goriinen her seyin vech-i Vahid oldugunun, geride kalanlarin ise sadece
O'nun yansimasi oldugunun bilincine varmalidir. Bu meseleden hissesini almay1
becerebilen kisi, kendisine gergegi goren bir géz edinmeli, bunun icin de Oncelikle
O'mun disindakilerin pasini gonliinden temizlemelidir. Vahid olan Allah'dan bagkasina

itibar edilmemelidir.3%’

Seyh Daviid’un vahdet-i viicud anlayisim inceledigimizde ibn Arabi’nin
cizgisinde oldugu anlasilmaktadir. Giilsen-i Tevhid’de bulunan, inceledigimiz beyitler
ve hikdyeler dogrultusunda bu durum &sikar olarak goriilmiistiir. Ayrica eserin muhtelif

boliimlerinde Ibn Arabi’nin sdzlerine atif yapilmistir.

Seyh Daviid’a gore hakikat gercek ve mutlak varlik olan Hak Teald’dir.

Mevcudatta bulunan diger tiim mahlikat hakikat nurunun yansimasindan itibari ile suret

%7 fslamoglu, Abdiilmecit, Ddviid-1 Halveti ve Giilsen-i Tevhid-ii Tahkik’i (Inceleme-Metin), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, s. 866-871, beyit no: 7305-7357.
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ve cisim bularak zuhur etmistir. Varlik 6zii itibari ile tektir. Bize diisen goérev asil

cevherimizin madenini diisiiniip Hakk Teéla da fena bulmaktir.

SONUC

David-1 Halveti, Halvetiyye tarlkatina intisap etmis, seyr-u siilukunu
tamamlayip kendisine seyhlik gbrevi gerilmis bir mutasavviftir. Tasavvufi klasiklerde
adindan ve kiinyesinden “Seyh David, Davud el Mudurni, David Efendi, David b.
Mehmed el-Mudurni er-Rimi seklinde bahsedilmektedir.

Seyh David, tasavvufi egitimini Halvetiyye tarikatinda pir-i sani olarak kabul
edilen Yahya’yr Sirvani’nin (6. 868/1463) halifesi Habib-i Karamani’de (6. 902/1497)
tamamlamistir. Seyhi tarafindan hilafet verilerek memleketi Mudurnu’ya gonderilmistir.
Seyh Daviid’un oglu Mehmed Efendi ve Kasifi mahlash iki halifesi vardir. Kasifl
mehdilik iddiasinda bulundugu i¢in idam edilmistir.

Aslen Mudurnulu olan Seyh David'un vefat tarthi ve kabrinin yeri
bilinmemektedir. Vefat tarihine iliskin kaynaklarda farkli tarihler belirtilmis olsa da,
Giilsen-1 Tevhid'i yazis tarihi dikkate alindiginda 915/1509 daha kuvvetli bir ihtimal
olarak goriilmektedir.

Seyh David’un giliniimiize ulasan yegane eseri Giilsen-1 Tevhid olup, 913 yilinin
Sevval aymin sonlarinda ( Miladi 1508 Subat) Mudurnu’da yazilmistir.

Giilsen-i Tevhid dini-tasavvufi-ahlaki bir eserdir. Sadece tasavvufi unsurlar degil
birgok mubhtelif konu ele alinmistir. Eserin muhtevasinda; besmele, tevhid, naat, Nir-1
Muhammedi, medh-i ¢ehar yar, padisaha 6vgii, tarikat silsilesi, Habib-i Karamani’ye
Ovgii, miinacat, nasihate dair, eserin yazilig sebebi, tasavvufi istilahlara dair, tasavvufi
kavramlarin izahina dair, tasavvufa dair, kotii ahlaka dair, nefsin mertebelerine dair,
Allah’a kul olmak i¢in yaratildigimiza dair, tarikat yolcusunun yapmasi gerekenlere
dair, makamlara dair, etvar-1 dile dair, ehl-i kesret ve ehl-i vahdete dair, kendini

begenmenin zararlar1 ve bunun terkine dair, makam ve mevki diigkiinii olmanin zararlari
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ve bunun terkine dair, “6lmeden Once Oliinliz” hadisine dair, miinacat ve dua

bulunmaktadir.

Seyh Davud yasadig1 devirde anlasilmasi gilic birtakim tasavvufi meselelerin
anlasilmas1 adina Giilgsen-i Tevhid adl1 eserini kaleme almistir. Sosyal ve siyasi anlamda
kendi bulundugu cevrede yasanan sikintilara ¢éziim tretmistir. Eksik yada kusurlu
gordiigii bir takim hassasiyetlerin topluma kazandirilmasint ehem addettiginden

eserinde meseleleri ayrintili bir sekilde ele almistir.

Seyh David’un eserini kaleme alirken dikkat ettigi en onemli husus kaynak
gostermesidir. Giilsen-i Tevhid’i yazarken basta ayetler, hadisler, diger sahis ve
eserlerden yararlanmisrir. Bunlar; Bayezid-i Bistami (6.234/848), Yahya b. Muaz
(0.258/871), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), EbG Ali ed- Dekkak (6.406/1015), Eba
Said Ebii’l-Hayr (6.440/1049), imam Gazzali (6.505/1111), Feridiiddin Attar
(6.618/1221), Sihabeddin Siihreverdi (6.632/1234), Muhyiddin  Ibnii’l-Arabi
(0.638/1240) ve Fiitithat adli eseri, Mevlana Celaleddin-i Rimi (6.672/1273), Yunus
Emre (6.721/1321) ve Ibn Vefia (Ali b. Muhammed) (6.807/1404) sahis ve
eserlerdir.Bunlara ilave olarak, Magribi, Monla Arif, Muhammed b. David, Seyyid
Hiiseyni, Ibrahim-i Temimi ve Muhammed b. Hanifi’dir.

Seyh David eserinin biiyiik bir boliimiinii Halvetilikte onemli bir yeri olan etvar-
1 seb’a’ya ayirmistir. Etvar-1 seb’a boliimii miistakil bir risale gibi kapsamli bir sekilde
ele almmis olup, Seyh Davlid nefsin yedi mertebesini viicudun yedi organiyla
Ozdeslestirerek farkli bir tslupla islemistir. Beyitlerle akiciligt ve soziin tesirini
artirmistir. Metaforik anlatimlar ve sathiyelerle konuya dikkat ¢ekilmistir.

Seyh David, varlik anlayisi olarak vahdet-i viicudu benimsemistir. Vahdet-i
viicud anlayis1 Ibnii’l Arabi ile o&rtiismektedir. Ibnii’l Arabi’nin gériislerinden
etkilendigi asikar bir durumdur. Muhyiddin Ibnii'l Arabi vahdet hakkindaki gériislerini,
"Varlik birdir, O da Hakk'in varligidir." anlayisi ile temellendirmistir. Seyh David da
bu anlayis1 benimseyerek esyanin hakikati itibariyle bir oldugunu ifade etmistir. Giilsen-
1 Tevhid'te mutlak varligin bir, mahlikatin O'nun esmasinin tezahiirii oldugu

belirtilmistir.

Seyh David, insanin manevi tekdmiiliine katki saglamak amaciyla bu eseri

kaleme almis ve insanlifm istifadesine sunmustur. Insanin manevi egitimine, i
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diinyasina 151k tutan bu eser nefis ve mertebeleri konusuna ¢ok biiyiik 6nem vermis ve
kapsamli olarak ele almistir. Kisi manevi yolda ilerleyebilmek i¢in kendini tanimali ve
nefsini egitmelidir. Nefsi tanimak ve onu egitmek kolay bir sey degildir. Bir {istada tabi
olmak ve onun gozetiminde yol almak gerekir. Seyh David eserinde bu konulara

kapsamli olarak yer vererek tasavvuf gelenegine biiyiik katkilar saglamistir.

Miiellif, insanin kendi benligini tanimas1 gerektigine isaret etmistir. Nefis ve ruh
ayrimint yapmig, nefsin terbiyesi ve ruhun mahiyetini kesfetmesi konularina

n

ayrintilariyla yer vermistir. Eserinin belli bir boliimiinii "Etvar-1 Seb'a" baslig1 altinda
s6z konusu meselelere tahsis etmistir. Nefsin 'kotiiliigii emredici' bir mahiyete sahip
olmasi1 sebebiyle 1slah edilmesi gerektigine ve bu sekilde insanin marifetullaha
erisebilmesini ve dahi insan-1 kdmil makamina ulasabilmesinin miimkiin olduguna ilgili
boliimlerde yer vermistir. Nefsini tahakkiim altina alma istidadinda bulunanlar, ahlak
bakimindan iisve-i hasene olan Efendimiz'e yakinlagirlar. Bu {istiin ahlaki vasiflara
sahip kimseler, zahir ve batin tiiriinden her tiirden mesele karsisinda miisbet fikir ve
davraniga temayiil gosteren bir yapiya sahiptirler. Nefs-i kdmile makamina vasil
olamayan kisilerde bu halin tezahiiri miimkiin degildir. Nefsini, Rabb'inin rizasi yoluna

kendi idaresi altina alabilen insanlar, iki cihan saadetine ulagsmada en biiyiik adimi1 atmis

olurlar.

Giilsen-1 Tevhid'de manevi egitimi tamamlayabilmek i¢in tarikat ehlinin yerine
getirmesi zorunlu olan sartlar sistematik olarak ifade edilmis, salikin gecirecegi hal ve
makamlar, kisimlara ayrilarak anlatilmistir. Bu durum Seyh Davud'un yeterli seviyede

egitimden gectiginin bir gostergesi kabul edilebilir.

Seyh Davud, kalp ile aklin isleyis meselesine de deginmis, kisinin hayatta
herseyin nihai kertede goniilde zuhur edecek ask ile mana bulacagini, hakikati bulmada
aklin ve dolayisiyla mantigin ancak belli noktaya kadar isleyecegini, sonrasinda aklin
yerini agka birakmasinin zorunlulugunu beyitlerinde uzun uzun ifade etmistir. Ayrica
kulun her daim ask-u sevk ile Allah'a yonelmesini, mal, mevki, riitbe vb. diinya
zevklerinin fani oldugunu, gafil davranilmamasini, gurur, kibir, riya, hased, yalan gibi
pek cok kotii hasletlerin terk edilmesi gerektigine dair tembihatta bulunmustur. insanin
nefsi his ve arzularmin terk edilmesinin kaginilmaz oldugunu vurgulamistir. Biitiin

bunlar1 saglayabilmek i¢in bir miirsid-i kamile bagvurulmasi gerektigini ifade etmistir.
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