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OZET

PIRICCI, Nihat. Anadolu’daki Fikri Gelismelerin Cemal Siireya'min Diisiincesine
Etkileri -Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Baglaminda Bir Inceleme-,
Yiiksek Lisans, Corum,2018

Her insan gibi sair ve yazarlarin da yasadiklari cografyanin siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik degisimlerinden etkilendiklerini gormekteyiz. Bu tez
calismamizda gayemiz, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesi
kapsaminda Anadolu’daki fikri gelismelerin 1s181nda sair Cemal Siireya’da karsimiza
c¢ikan kavramsal yansimalar ve Dbireysel davraniglar1 mimkiin oldugunca
temellendirmektir. Cemal Siireya giinceli temsil ederken bu giincel olanin arka planina
ulagmak i¢in ge¢mise donmemin gerekliligi vurgulanmistir, fakat burada anakronizm
riski de g6z oOniinde bulundurulmustur. Cemal Siireya ve siir konusuna hangi
temellendirme ile ulasabilirimin planlamasi yapilmistir. Bu planlamada 6ncelikli olarak
Islam Felsefesinin kurucu metinlerinden Farabi’nin “Ilimlerin Saymmi” adl eseri ¢ikis
noktamiz olmustur. Buradan hareketle dil ilmi ve bes sanat ele alindiktan sonra siiri
sozlerin de felsefi arka plan1 oldugundan hareketle Cemal Siireya’da kavramsal
yansimalara ve bireysel tutuma dair agiklamalar yapilmistir. Burada amag “Felsefeyi
Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesi” ne uygun hareket ederek Anadolu’nun
sadece topraktan miitesekkil bir mekan olmayip aslinda kokleri Orta Asya’da,
Ortadogu’da, Balkanlarda ve Afrika’da olan ve oralardan beslenen kiiltiirel bir yarimada
oldugu ve bu cografyada yetisen her sair ve yazarin bu kiiltiir ve uygarliga katki

sagladigin1 gozler Oniine sermektir.

Anahtar Sozciikler: Siir, Bes Sanat, Cemal Siireya



ABSTRACT

PIRICCI, Nihat. The Impacts of ldeas Development in Anatolia on the Thought of
Cemal Siireya- An Investigation in the Context of Reflooding the Philosophy in
Anatolia-, Masters, Corum, 2018

Like every human being, we see poets and writers affected by the political,
social, cultural and economic changes of the geography they live in. This thesis is based
on the conceptual reflections and individual attitude behaviors which are confronted in
the poet Cemal Siireya in the light of the idea development in Anatolia within the scope
of the Project of Rehabilitating Philosophy in Anatolia. Cemal Siireya emphasized the
necessity of returning to the past to reach the background of this up-to-date
representation, but here the risk of anachronism was taken into consideration. Cemal
Siireya and the basics of reaching poetry were planned. In this plan, Farabi, one of the
founding texts of the Islamic Philosophy, was the starting point of his work called
"Census of Science". From this point of view, language science and five arts were
discussed, and then there was a philosophical background of the poetic words, and in
Cemal Siireya, the conceptual reflection and individual holding were explained. The
aim here is to act in accordance with the project "Rediscovering Philosophy in
Anatolia" and find that Anatolia is not only a land of land but a cultural peninsula
whose roots are in Central Asia, the Middle East, the Balkans and Africa, and that every

poet and author who grows in this geography contributes to this culture and civilization.

Key Words: Poetry, Five Arts Cemal Siireyya
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ONSOZ

Tarihin her doneminde farkli milletlerin hem askeri hem kiiltiirel degisimlerini
yasamis bu topraklar, 1071°den beri Tiirklere memleketten ziyade kiiltiirel bir besiktir. Eski
Yunan’dan Mezopotamya’ya, Sel¢ukludan Osmanli’ya felsefeyi doguran, yasatan,
yiikselten hep bu topraklar olmustur. Iste bu mirastan gii¢ alan felsefede ve mantikta ele
alman bes sanattan biri olan siirle, yerli ve milli unsurlar1 bir araya getirerek tamamen bu
topraklardan beslenmis, Anadolu’nun kiiltiirel kaynaklarindan beslenmis Ikinci Yeni siiri
baglaminda Cemal Siireya’y1, Islam felsefesi kurucu metni olan flimlerin Sayim: adli eseri
analiz ederek ele alacagiz. Bunu yaparken bu topraklarin kiiltiirel gegmisini Anadolu’daki
eski uygarliklara kadar gotiirmeye calisan Mavi Anadoluculuk kavramini da gz Oniinde
bulunduracagiz.

Sokrates, Platon, Aristo tarafindan sekillenen peripatetik felsefeden miilhem messai
gelenege bagli Kindi, Farabi gibi diisiiniirlerin katkilar1 ile yogrulan felsefi diisiince,
sairlerin arka planinda her zaman bulunmus ve siir sanatin1 beslemistir. Siir, insanlarin
duygularina hitap eden bir sanattir. Bir kisim insanlarin bilimsel bilgilerden degil, duygusal
sOylemlerden hoslandig1 diisliniiliirse siir sanatinin 6nemi daha iyi anlasilir. Bu baglamda
siir, hakikatin bilgisini genis halk kitlelerine ulastirmada diger tiim sanatlardan daha 6nemli
ve uygulanabilir bir sanattir. Ciinki etkili bir siir, sevdirme veya nefret ettirme noktasinda
diger sanatlardan daha iistiindiir. Iste imge bakimindan ¢ok zengin bir siir diline sahip Ikinci
Yeni’yi ve Cemal Siireya’yr bu bakimdan okumak felsefenin Anadolu’da yeniden
yesermesine katki saglayacaktir. Bu agidan Anadoluculuk algisini irdeleyecegiz. Siir
baglaminda Mavi Anadoluculuk kavramu ile ilgili bilgi verdikten sonra Ikinci Yeni siirinin
genel yapisia de@inip Cemal Siireya’yr ele alacagiz. Ciinkii daha 6nce Ikinci Yeni
olusumunun fikirleri ve Cemal Siireya; yerlilik, millilik, otorite, gerceklik vb. kavramlari
Islam Felsefesi verileriyle analiz edilmemistir.

“Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirmak Projesi” ve bu baglamda Islam Felsefesi
alaninda Yiiksek Lisans yapan bir Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni olarak bir katki
saglayabilirsem kendimi bahtiyar hissedecegim.

Bu arastirmamizin hemen her asamasinda ¢ok degerli fikirleriyle caligmama yon
veren ve aragtirmamizin biitiinliige kavusmasinda biiyilk emekleri olan Prof. Dr. Mevliit
UYANIK hocama ve danisman hocam Dog. Dr. Aygiin AKYOL’a; degerli katkilarindan
dolayr Prof. Dr. Alaattin KARACA hocama tesekkiir ederim. Ayrica beni sabirla
caligmalarimda takip eden ve destekleyen aileme, arkadaslarima tesekkiirlerimi sunarim.

Nihat PIRICCI

Vi



1. BOLUM:

1.1. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak
Felsefe, varlik, bilgi ve deger {izerine rasyonel, elestirel, mukayeseli

incelemeler yaparak sistematik bilgiler iiretmeyi hedefler. Insanin karsilastigi sorulara
cevap, sorunlara ¢oziim 6nerisi iiretebilmek i¢in insanligin birikimini inceler, bu agidan
birikimsel bir boyutu vardir. Ama bir de giinlimiiz agisindan i¢inde bulunulan duruma
dair kaygilar1 paylasmak ve ¢ozliim Onerileri tiretmek igin segkin zekalarin bilgilerine
miiracaat ederek onlarla yolda/s olmak boyutu yani problematik ve sistematik inceleme
yonii vardir. Bu agidan biz Anadolu’da buldugumuz kiiltiirel ve felsefi birikim ile bunun
olusturdugu medeniyetler ile Atayurt/Tiirkistan’dan getirdigimiz bilgi, bilim ve
medeniyet tasavvurlarint mezc ederek yeni bir bilgi ve bilim tasavvuru, bunlar {izerine
kurulu medeniyet insas1 ve/veya ihyasi tizerinde durmay1 Felsefeyi Anadolu’da yeniden
yurtlandirmak olarak degerlendiriyoruz.  Bu ifadeyi temellendirmek i¢in temel

onciiliimiiz sudur:

1.2. Giinceli Kavramak I¢in Ge¢mise Bakmak
Giincel olan1 kavramak igin ge¢misin derinliklerinde gezinmek gerekir. Insa

edilmesi gereken diislinsel yapimin saglam temeller iizerinde kurulmas: fikri yapisi
nitelikli nesillerin de yetismesine katki saglayacaktir. Gegmisin tecriibeleri ile gelecegin
diisiinsel yapisini inga etmek en az hata yapmaya yarayacaktir. Tarihsel olgu ve
olaylardan kopmadan gelecege yonelmek ve “simdi” denilen zaman diliminde insani
deger ve diisiincelere ne kadar fayda saglanabilir konusunda ge¢misi kavramak 6nemli.
Ozellikle Siyaset Felsefesi baglaminda insanlari, toplumlari, milletleri ve devletleri
gecmisten gelecege tasiyan degerlerin anlagilmasinda gegmis-simdi-gelecek paralelinde
bir yol izlemek gerekir. Hele de insan ihtiyaglarimin sinirsizligr diistiniildiigiinde
gecmisin basarilartyla oviintildiigii kadar maglubiyetlerden ders alarak saplanti igine
girmeden bir stirekliligi saglayarak giincel olan,” an” olan hakkinda en 6nemli kararlari
almak elzem bir durum.

Gegmis, gelecege dair umutlarimizi yesertmesi bakimindan derin bir zenginlik
kaynagi. Insan ihtiyaglar1 an itibariyle karsilanmasi gereken ihtiyaglar oldugu igin
giincel davranis tarzlar1 konusunda hata yapma liikksiimiiz yoktur. Bu ihtiyaglar gerek

maddi gerekse manevi anlamdadir. Burada amag¢ nitelikli yasami insanlarin



ulagabilecegi —tabii imkanlar1 ve kavrama diizeyleri oraninda- ¢iplaklikla gdzler oniine
sermektir. Gelenekten kopmadan bunu saglamak Onemlidir. Burada ‘“gelenek”
kavramin1 sadece semantik acidan diisiinlip i¢inde kaybolmak niyetinde degiliz.
Niyetimiz ge¢misin diisiince koridorlarindan gelecege ulasmak, gelecegi gorebilmek ve
“simdi” nin kurgusunu yapabilmektir. Ge¢mise bakmak; gecmisle hesaplagmak,
geemisle hesabr kapatmak, gecmigin istesinden gelme, gecmise siinger g¢ekme
anlamlarinda degil, gegmisin tecriibelerini gelecege tasima seklinde anlagilmalidir. Bu
baglamda giinceli yakalamak ic¢in ge¢misi okurken, ortaya c¢ikma ihtimali olan

anakronizm riski ve bundan kaginmak tizerinde durmak gerekir.

1.3. Giincel Okumalarin Gerekliligi ve Anakronizm Riski
Bilgi toplumunun birer parcast olarak kabul ettigimiz giiniimiiz insaninin

yasadigr topluma verebilecekleri ve yasadigi toplumdan alabilecekleri birikimi
diizeyinde gerceklesecektir. Bu birikimin temel kosulu ise okumak ve nitelikli
okumaktir. Okuma bir gereksinimdir. Kisinin kendine ve topluma katki saglamasinin
gerekliligi neticesinde ortaya ¢ikan zevkle harmanlanan bir gereksinimdir. Oyleyse
ihtiyag-zevk baglaminda giincel okumalar neden gereklidir. Insanoglu an1 yasayan ve o
an1 ge¢misle sekillendirip gelecege tasima gayreti iginde olan bir varliktir. Insanm
cagin1 kavramasmin yolu anakronizm hastaligina yakalanmadan ge¢mis-an-gelecek
kurgusunu saglamasidir. “Tarihlendirmede yanilgi igerisinde bulunma” demek olan
anakronizm, bir olaym tarthi ve c¢agi lizerinde yanilma, tarth ve ¢aglari birbirine
karistirma seklinde tanimlanmaktadir. Bilgi-birey-toplum ekseninde gelecege katki
saglayabilmek giincel olani iyi kavramakla miimkiindiir. Giincel olan1 okumak ve
kavramak ayni zamanda giincel olan1 yasamay1 da beraberinde getirir. Giincel olanin
temelinde ge¢mis vardir. Gegmisle an baglantisin1 saglikli bir sekilde kurmak gerekir.
Bu bagin kurulamamasi bireyi degerleri yasatan toplumda oyunun disinda tutar.
Yasanilan ile algilanan arasindaki bagi iyi kurabilirsek anakronizm riskine diisme
durumuyla kars1 karsiya kalmayiz. Kavramlar, olaylar, olgular arasindaki bagi iyi
saglayabilirsek ge¢misin tecriibeleri, giincelin enerjisi ve gelecegin daha giizel olacagi
motivasyonu ile birey-toplum-bilgi ekseninde bir giice kavusuruz. Bu gii¢ tarihsel
yanilgilar1 da onleyecegi gibi giincel olani, yasarken fark etmeye ve daha nitelikli bir

hayat1 toplumlarin 6niine sermeye yarayacaktir. Burada kastedilen farkina varmadan



yapilan anakronizmdir. Ironi niyetiyle yapilan anakronizm ise toplumlarin mizah
kiiltiiriiniin zenginligini gostermektedir.

Giine ve g¢aga uyumsuzluk, gecmis-simdi ve gelecek arasindaki bagi
kuramamaktan kaynaklanmaktadir. Simdiyi her seyin istiinde tutup gecmis ve
gelecekten bagini koparip “an” her seyden bagimsiz yasanandir, mantiiyla hareket
etmek var olani anlamanin Oniine gecer. O yiizden diyoruz ki giincel okumalardan
kastimiz, bu c¢agda yazilmis kitaplardan ziyade, ge¢mis-simdi-gelecek {izerine
temellendirmelerde bulunan diisiinsel alt yapiya sahip olmay1 hedef gosteren olgulara ve

gelenege ulagsmaktir.

1.4. Hikmet/Dogu ve Felsefe/Bat1 Diisiincesi Iliskisi
Hikmet kelimesi, “hiikm” den tiiretilmis olup iyi duruma getirmek maksadiyla bir

seye engel olmak, iyiligin elde edilmesine g¢alismak, idare etmek, hitkmetmektir. Ayrica
ilim ve derin kavrayis sahibi olmaktir. Bu anlamda insanin, mevcudatin hakikatlerini
hayirh isleri yapma sifatidir.”*Gériiliiyor ki hikmet kavramim Tiirkgeye bilgelik olarak
aktarabiliriz. Hikmet aslinda faydali olana yoneltme, faydasi goriilmeyen seylerden
sakindirma olarak algilanabilir. Sakindiran kimdir, sakindiran hakimdir. Yani hiikiim
verendir. Oyleyse hiikiim verebilmek igin bilgi sahibi olunmalidir. Hikmet sahibi olmak
icin de dogru bilgiye sahip olmak gerekir. Dogru bilgi ilahi bilgi ve oradan beslenen
beseri bilgi olarak kabul edilebilir. “Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse,

2 jle kastedilen

stiphesiz ona pek ¢ok hayir verilmistir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.
hakim kiginin hikmet ihsan edilen akil sahipleri oldugunu goriiyoruz. Yine “Insanlari
Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitlerle davet et.”gayeti geregince dogru yola
davetin temelinde de hikmet vardir. Bilen, bilgilendirilen insan dogruya daha kolay
ulasacaktir.

Felsefe, ‘philo” ve °‘sophia’ terimlerinden olusur ve bilgelik sevgisi olarak
aciklanir. Ciinkii bilgelik sadece ve sadece tam ve muhtesem bir varlik olan Tanri’ya
Ozgidiir. Dolayisiyla insan denilen varlik sinirlarini, haddini kisacasi kendini bilmeli;

bu tiir bir bilgelige erisemeyeceginin idrakinde olmali ama ayn1 zamanda ‘ilk ilkeler ve

ilk neden’ {izerine diisiinmelidir. Bu durumda bilgelik/sophia; makul bir sekilde

! Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Elis Yayinlar1, Ankara 2013, s. 55.
? Bakara suresi 2/269.
¥ Nahl suresi 16/25



davranista bulunmak, her tiirlii lgiisiizliikten kaginmak kisacasi iyi yasama sanatidir.”™
Buradan da anlasildig iizere felsefe bir sevme ve yOnelme sanatidir. Yani varligin
bilgisini sevme ve ona yonelme sanati.

Hikmet ve felsefe arasindaki iliski, bir biitiin nar ile onun ic¢indeki tanecikler ve
onlarin arasindaki ahenktir. Hikmet tiimel olan1 karsilar. Her seyi cevreleyen bilgidir.
Felsefe ise nar tanecikleridir ki hayati anlama ve sevme lizerine kuruludur. Lezzet
taneciklerdedir. Fakat bu iki kavrami birbirinden tamamen ayiran filozoflar oldugu gibi
birbirinin yerine kullanan aragtirmacilar da vardir. Aslinda felsefe hayati anlamada
kesin bilgiler ortaya koymadan ger¢egin arastirmasini yapar. Hikmet ise her seyin
esasini bilmektir ki bu yoniiyle felsefeden ayrilir.

Bu iki kavram kelime olarak karsilastirildigi gibi yon kavramlari {izerinden de
karsilastirilabilir. Arastirmacilar hikmet/dogu, felsefe/bati eslestirmesini ¢ok yaparlar.
Bunda felsefi faaliyetlerin yogun olarak yapildigi cografyanin etkisi biiyliktiir, fakat
bilme {iizerine bir medeniyet tasavvuru ile yola ¢ikmis Batinin felsefe kavrami
cergevesinde ele alinmasi dogaldir. Aynit zaman- da ilahi dinlere kaynaklik etmis dogu
ile kusatici esas bilgi dedigimiz hikmetin beraber anilmasi da tabii bir durumdur. Batida
dogru tektir ve felsefeyle irtibatlandirilarak dogru olmayanlar disarida birakilir. Doguda
ise disarida birakilma olmaz. Yanls gibi goziiken bir¢ok husus da dogru bir yan goriiliir

veya goriilmeye calisilir. Bunu da hikmet kavramu ile agiklayabiliriz.

1.5. Diisiincenin Cografya fle irtibati: Jeo-Felsefe
Mekanlar insanlara yurt oldugu gibi diisiincelere de yurt olmaktadir. Diigiinceler

de canlilar gibi mekan sahibi olmakla beraber zamani gelince go¢ edebilmektedirler.
Doguda insanlarin hayatina yon vermis bir diisiinsel faaliyetin diinyanin herhangi bir
yerindeki insam1 giliniin birinde etkilememesi diisliniilemez. Cografyanin insan
diistinceleri iizerinde derin etkisi vardir. Batiya baktigimiz zaman bireyselligin 6n plana
ciktigini doguda ise insanlarin is yapabilme ve basarabilme yetilerinin grup ile hareket
edildiginde ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Sebebine gelince bireycilige veya grupguluga
gotliren yasam sartlaridir. Cografya insanlara ayni zamanda bir disiince kimligi
vermektedir. Ornegin Ergenekon destaninda gectigi iizere Ergenekon’dan ¢ikis kolektif
bir ¢aligmay1 beraberinde getiriyor. Toplumsalciligr 6n plana ¢ikartyor. Bu da bireyin

grup ile hareketini giiclendiriyor. Ozgiirliik ve yetenek anlaminda kisitlasa da toplu

* Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s..52.



kazanimlar elde etmede sinerji olusturuyor. Batida ise bireysel ve 0zgiir davranislarin
yogunluguna sahit olmaktayiz. Bunda cografyanin bireysel yasami zorlastirmamasi ve
felsefi diisiincenin bireyi 6n plana ¢ikarmasi etkilidir.

Cografya uygarliklarin kaderini belirlerken aslinda felsefi diisiince de mekanin
kaderini belirlemistir. Hangi diigsiinceye sahip ise insanoglu o cografyayr o yonde

degisime zorlamigtir. Bir nevi kaderimiz olan cografyaya miidahale de etmisizdir.

1.6. Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirmaya Giris Metni Olarak Farabi’nin
Ilimlerin Saymn Adh Eserinin Analizi

Islam felsefesinde bakis acilariyla, tarzlaryla, getirdikleri yeniliklerle dikkate
deger birgok filozof vardir. Fakat gercek felsefeyi en iyi sekilde anlamlandirip
anlasilmasim saglayan ve sistemlestirmeye calisan filozof Farabi’dir. Islam felsefesi
alaninda yapilan modern calismalar Farabi’nin gelmis ge¢mis en Onemli filozof
oldugunu gostermektedir.  Her ilimler tasnifi ayni zamanda disiiniirlerin fikir
yapilartyla beraber yontemini de gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica diisiiniiriin
diinya goriisiinii bize gostermesi agisindan miithimdir. Farabi bir yontem ve diisiince
filozofudur. Bunu da gosterdigi en onemli eseri ilimlerin Sayim1’dir. Aristo’nun ilimleri
teorik, pratik ve poetik seklindeki ti¢lii bir sekilde siniflandirmasiyla Kindi'nin beseri ve
dini ilimler bi¢imindeki iKili siniflandirmasi incelendiginde Farabi’nin daha hacimli ve
kendine 6zgii bir gruplama yaptig1 anlagilir.”

Farabi degisik eserlerinde kiiciik ¢apli da olsa ilimleri tasnif etmis fakat ihsa’ul
Ulum adli eserinde detayli bir siniflamayla kendi donemindeki ilimlerin tanimi, teorik
ve pratik agidan Onemi ve egitim Ogretimdeki yeri konusunda doyurucu bilgiler
vermistir. Farabi’nin eserleri arasinda, “Ilimlerin Sayim1” adli eseri, faydas1 ve igerdigi
bilgi ve goriislerin zenginligi bakimindan, ayr1 bir yere sahiptir ve bu 6nemini de
yiizyillarca devam ettirmistir. Ornegin; daha XI. yiizyilda ibn-ii Sa'id, biitiin felsefe
ogrencilerine bun eseri okumayi tavsiye etmistir. Bu eserin ti¢ defa Latinceye, bir defa
da Ibraniceye gevrilmesi, ayn1 zamanda batiy1 da etkiledigini gdstermesi bakimindan
onemlidir.® Aristo, Platon gibi filozoflarin yolundan gitmis ve onlar igsellestirmis
Farabi’nin Bati’da da tevecciih gormesi Islam felsefesi agisindan varligim ispat ve

neticesinde Bati’nin diisiince yapisina tesir etmesi onemlidir.

> Mahmut Kaya, Farabi maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Istanbul1995, ¢.12, s.147
® Farabi, Hlimlerin Sayimi/Ihsdu’l-Uliim, met. ve geviri: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Elis Yay., Ankara
2017; ayn1 eser, lhsau’[-Ulum, ¢ev. Ahmet ATES, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, s. 46-47.



Farabi, bu eserini, uygulamaya dayali diyebilecegimiz bir amag ile meydana
getirdigini belirtir; ¢linkii o, “Bu kitab1 meshur olan ilimleri bir bir saymak, bunlarin her
birinin kapladig: biitiinleri gostermek, ciiz’ileri bulunanlarin ciiz’ilerini ve ciiz’ilerinin
her birinde bulunan biitiinii tarif etmek niyeti ile olusturduk “derken, insan bilgisinin
siirlarini, konularint vs. yi agiklamak, sonra aralarindaki iligkileri anlatmak istiyor
gibidir. Lakin “Bu kitapta yer alan bilgilerden faydalanilabilir...” diyerek, kitabin
eyleme dayali amaglarini anlatiyor. Herhangi bir ilim 6grenmek isteyen, bu kitaba
bakmak sartiyla, kendisine neler 6gretilecegini, kendisinin nelerden korunacagini, ¢esitli
ilimlerin konularini, hangi ilmin daha yararli olacagini kestirebilecegini, bir ilmi
ogrenmek istedigi zaman, bilerek girisecegini anlatir. Bilgi¢ geginenlerin yalanciliklar
veya hangi konuyu ne kadar bildikleri bu kitap sayesinde 6grenilir. Kabul etmek gerekir
Ki, bu eser, pratik amagclar ile yazilmis, ilimler ansiklopedisidir ve gayesi yukarida
belirtildigi gibi, bir ilimler siniflandirmasi degildir.

Farabi, eserinin kolayca anlasilan muhteva ragmen, anlattigi ilimleri rastgele
siralamamisg, onlar1 felsefi goriisleri ve sistemi dogrultusunda sistematik bir diizen
icerisine yerlestirmistir. [limleri 6nce bes ana baslik altinda toplamistir:

1. Dil ilmi

2. Mantik ilmi

3. Ta'limi ilimler
4. Tlahiyat

5. Medeni ilimler

Daha sonra da bu ilimlerin iginde buluna diger ilimleri mantiksal bir diizen
igerisinde gosterir. Ornegin ta’limi ilimler sunlardir: Sayilar (hesap), hendese, menazir
ilmi, yildizlar (niicim) ilmi, musiki (¢linkii bu da tamamuiyla riyaziyeye dayanir) ilmi,
cerr-i eskal ve tedbirler (hileler) ilimleri. Farabi burada soyut ilimlerden baglayarak
somut ilimlere kadar gitmektedir.’

Farabi’nin bu tasnifi ne kendinden 6nce yapilmistir ne de kendinden sonra onun
kadar bu ise sistemli yaklagan olmustur. Farabi sanat ve ilimleri tasidiklart kiymet
yoniinden de tasnif etmistir. Buna gore bir ilmin degeri; konusunun onurlu olusundan,

dogruya ulagsmada kullandigi kanitlarin Kesinlik tasimasindan veya uygulama da biiyiik

" Farabi, Ilimlerin Sayimi/lhsau’l-Ulim. s 47-48, Farabi, Ilimlerin Sayimi/Ihsau’l-Uliim, met. ve geviri:
Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Elis Yay., Ankara 2017,5.78



yarar saglamasindan anlasilir. Birinciye Astronomi, ikinciye geometri, iiglinciiye dini
ilimler 6rnektir. Astronomi ve dini ilimler metafizik baglig altina almabilir.®

Farabi, ilimleri simiflamaya dil ilmi ile baslamistir. Dil; anlamanin, diistinmenin
ve kavramanm temelidir. Insanligin yaratihisindan itibaren dil anlasmanin, fikir
tiretmenin ve bu liretkenligin neticesi olan bilgi ve kiiltiiriin aktarilmasini saglamaktadir.
Dile vakif olmak anlagsmay1 saglama agisindan 6nemlidir fakat dil ilmine vakif olmak
diger ilimleri 6grenme, mantigmi kavrama acisindan miihimdir. Bu ise bilingli bir
calismay1 gerektirmektedir. Insanlarla anlasmak igin dilin kanunlarmni bilmeye gerek
yoktur. Normal akis igerisinde dil iletisime aracilik eder. Dilin kanunlarini 6grenmek;
varligin anlamlandirilmasi, adlandirilmas: ve diger ilimlerin igeriginin kavranmasi
acisindan 6nemlidir ki bu da dil ilmi ile miimkiindiir.

Farabi, dil ilminden sonra mantik ilmini getiriyor. Mantik, akli diizglin bir
duruma getirmeye ve yanlistan alikoymaya insan1 dogru yola ve gergek yoniine kanalize
eden yasalar1 anlatir. Hatadan korunmamizda en 6nemli sanattir. Bunun igin agik bir
zihne anlayis1 giliglii bir kalbe de sahip olmak gerekir. Ayrica yanlis yaptigim
diisiindiigiimiiz kisinin gergekte yanlisa diisiip diismediginin tespitinin kanunlarim1 da
veren mantik ilmidir. Yanlis yapilmasi miimkiin olmayan iglerin varlig1 akla ve mantiga
uygunlugu saglar. Yanlhs yapilmast miimkiin olmayan isler insanin yaratildigi anda,
onlar biliyor ve kesin bilgi (yakin) halinde kabul ediyormus gibi bulduklaridir.*Mantik
ilmi kisacas1 dogru bilginin de kaynagidir.

Mantik ilminden sonra talim ilimleri gelmektedir. Dilden mantiga gecen Farabi,
bir temellendirmeyle gitmektedir. Anlamlandirma ve kavramsallastirma agisindan dil
ilmine, yanlistan kaginma ve dogruya ulasma noktasinda mantiga yaslanan birey iki
ilmin sagladig1 giiclii zeka sayesinde uygulanabilir olana yonelecektir ki o da talim
ilimleridir.

Bir diger ilim c¢esidi ise tabiat ve ilahiyattir. Varligin anlasilmasi, arazlarinin
tespit edilmesi 6nemlidir. Miimkiin varlik ile Zorunlu varlik arasindaki bagi ¢6zmek,
mabhiyetleri hakkinda bilgi sahibi olmak bu ilimlerle saglanacaktir. Ayrica ahlak ve
mutluluk kavramlar1 {izerinde duran Farabi, varhigin 6zl ile ilgili tespitlerle bu

kavramlarin varlik tizerindeki tecellisini ¢6zme gayreti igerisindedir.

¥ Mahmut Kaya, Farabi maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, islam Ansiklopedisi, 5.147
® Farabi, Ilimlerin Sayimi/Ihsdau’l-Ulim s. 67



Sonuncu ise medeni ilimlerdir. Medeni ilimler aslinda ilahiyatin bir sonucudur.
Miimkiin varlik insanin, inanma ve bir Zorunlu varlifa baglanma ihtiyact vardir. Bu
baglanmanin kanun ve kurallarmi koyan tanridir. Bunu peygamberleri araciligiyla
insanlara bildirmektedir. Din dedigimiz vahiyler biitiinii insan hayatina tesir etmektedir.
Bu tesir neticesinde otaya c¢ikan yanlisliklar, eksiklikler, dogruya gotiirme cabasi bu
ilimleri dogurmustur.

Goriildugi tizere Farabi ilimleri bir sistematik iizerine siralamistir. Dil ilmi ile
baslayan mantikla devam eden ve medeni ilimlerle biten bir kurgu tasarlamistir.
Buradaki amag bir ilim 6grenme cabasi igerisinde olan insanlarin hangi ilimleri ne i¢in
Ogrenecegini gostermek, asil gayenin ne oldugunu bildirmektir. Farabi felsefesinde;

ilimlerin sayiminin yapilmasinin gayelerinden en 6nemlisi, mutluluga ulagmaktir.

1.6.1. Farabi’nin islam Felsefesindeki Yeri ve Onemi
Farabi Islam felsefesini sistemlestiren en énemli filozoftur. Farabi’nin felsefesi,

yillarca Aristo felsefesinin niteliksiz bir tekrar1 ya da Eflatun veya Aristo felsefesinin
iyice birbirine karigmis hali gibi ele alinmistir. Halbuki Farabi, felsefeyi bir ilim gibi
kabul eder. Aristo ile Eflatun arasinda gergekten bir ayrilik olabilecegini kabul etmez.
Felsefeyi biitiin sorun, yontem ve sonuglari mantiki yoniinden, tek olmasi gereken bilgi
kiimesi gibi diisiiniir. Buna ragmen, i¢inde yetistigi ¢ok canli ilim ¢evresinin istekleri ve
ihtiyaglari, Islam’1n esaslari ile dzgiir bir fikir yapisinin etkilesiminden ortaya ¢ikan ve
¢oziimi sikintili problemler, sonunda kendisinin doga, toplum ve insan olaylarini
gozlemleyerek, elde ettigi sonuglar, onun felsefesini, daha onceki filozoflarin
fikirlerinden ayr1 tutmayi saplamistir. Bundan bagka, bu felsefe Orta cagda gerek
Yahudi gerekse diger feylesoflara etki ettigi gibi, bu etki bazi1 yeni devir filozoflarinda
da acik denilebilecek sekilde, kendini géstermektedir.lo Farabi, Aristo ve Platon’un
yolundan gitmesine ragmen kendine 6zgii bir felsefi sistem kurmus, en 6nemli islam
filozofudur. Cagdaslarmni etkiledigi gibi ylizyillar sonrasina da 1sik tutacak miihim
meselelerdeki goriisleri genel kabul gormiistiir.

Farabi’nin Eflatun ile Aristoteles’i uzlagtirmaya ¢alismasi bir iyimserlik degildir.
Farabi, “Theologie” adl1 eserdeki “Aristoteles” diisiinceleri ile Eflatun’un uyusabilecegi

goriisiinii tagiyorken ayni zamanda ilahi din ile felsefenin uyustugunu diistiniiyordu. Bu

9 Farabi flimlerin Sayimi/Ihsdu’l-Uliim, $.35-36 ,Farabi, Ilimlerin Sayimi/Ihsdu’l-Uliim, met. ve geviri:
Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Elis Yay., Ankara 2017, s.37



da su disiincelerden ileri geliyordu. Hikmet, Mezopotamya’da ortaya ¢ikmis, buradan
Misir’a aktarilmis, oradan da Yunan’a gegmistir."'Farabi’yi Hace-i Sani yapan,
hikmetin kaynagini tespit etmis olmasi ve din ile felsefe arasindaki bagi kurmus
olmasidir. Farabi, mantikla baglayan ve metafizikle sona eren Aristo felsefesinin
biitiinlinli tetkik etmistir. Boylece nazari ve ameli felsefenin arasindaki bagi kuran
Farabi, Islam felsefesinin temel karakteristik dzelligini de ortaya g:lkarmls‘ur.l2

Farabi, Aristo'nun eserlerini arastirarak, terciime ederek ve agiklayarak dogu
felsefesinde hakim olan doga felsefe siyerine, bir zihniyet felsefesinin hakim olmasini
saglamistir. Yani felsefede tecriibeciler ve elkimyacilarin yerini kavramcilar ve
mantik¢ilaralmistir. Kelamcilar iizerinde bu akim etkisini gostermistir. Bu sahada
kullanilan kanitlar, sonralar1 da doganin takip edilmesinden daha ¢ok, mantiktan alinir
olmustur. Ne olursa olsun, Farabi sayesinde IV/X. yiizyil, ilk gergek Islam felsefe
okulunun tesekkiil ettigi asirlardir. Kindi ile baslayan Aristo’'nun messa'un
(peripatetiens) felsefesine yonelis, asil Farabi tarafindan tam bir fikir sistemi haline
konulmustur. Felsefi zemininde mantigin ve konseptiialist bir goriisiin olmas1 Farabi’yi
diger felsefecilerden ayiran en Onemli Ozelliklerdendir. Bu yoniinii, ilimleri tasnif
ediginden ve ilimlerin icerigiyle ilgili bilgileri veris tarzindan anlayabiliyoruz.

Arap dilinde Farabi’nin felsefesi kadar ahenkli, tutarl bir felsefe bulunamaz. Bu
tutarlilik ve ahenk arzusu ile Farabi, eski Yunan'in iki biiyiik felsefecisinin, Eflatun ile
Aristo'nun ayr1 ayr1 felsefi ¢izdiklerini kabul edememis ve netice itibari ile bunlarin ayni
felsefl diisiinceyi benimsediklerini ispata ¢alismistir. Bu yolda yiirlimek i¢in, Farabi, en
biiyiik cesareti; o asirlarda Aristo'ya atfedilen ve hakikatte Plotinus'un Enneadelannin
degistirilmis parcalar1 olan Kitab-u Usiluciya (Thelogia)'dan almistir. Kisacast Farabi
i¢in diigiince diinyasina hakim olacak bir tek felsefe vardi o da ger¢egi aramak ve bu
yonden bakildiginda Eflatun ve Aristo ile ayni felsefi goriise sahip olmalar1 gerekirdi.
Eflatun ve Aristo felsefeyi “varliklarin, var olmak degeri ile bilinmesi” seklinde
aciklarlar. O halde felsefe tektir ve felsefede birgok alanin varligi, siyasi topluluklarin
cok olmasi gibi zararli ve tehlikelidir. Bunun sonucu olarak, baslica filozoflarin
diisiincelerini  uzlastirmakla  kurulan bir felsefe sistemi anlamina  gelen,

“Farabisyncretisme” denilen felsefi sistem tesekkiil ettirilmistir.13

Y Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, iletisim Yaymlari, Istanbul, Eyliil 1994, s. 287.
12 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, iklim Yayinlari, istanbul 1987, s. 93.
B Farabi, flimlerin Sayimi/Ihsau’I-Ulim. s. 37-38



Farabi’nin felsefi sistemi, varligin ilkesini manevi kabul etmekle beraber
geometri ve mantig1 esas alan, fizikten (tabiat bilimleri) hareketle metafizige yiikselen
bir sistemdir. Eflatun, Aristo ve Yeni-Eflatunculuktan gelen eklektizm, rastgele bir
derleme tarzinda olmayip kendi mantig1 i¢inde son derece tutarlidir. Bu felsefede en
yiicesinden en asagisina kadar her varlik tiirlinlin yeri ve islevi belirlendigi i¢in ayni
zamanda bu, determinist ve gayeci bir felsefe seklinde karsimiza ¢ikar. Farabi’ye gore
felsefe, varlik olarak varligin bilgisinden olusmugtur.**

Islam diisiince tarihi agisindan bakildiginda Farabi oncelikle yaptigi ilimler
tasnifi ile heniiz ¢iceklenme asamasinda olan felsefe okullarina hem usul hem de
miifredat agisindan bir yol haritas1 ¢izmistir. Metafizik alandaki matematiksel ispatlama
usuliinii burhani ispatlama seviyesine tasimak icin kendisine bir 6dev saymistir. Ayrica
Razi’nin bireysel bir karakter arz eden Sokrat ve Galenci ahlak tasavvuruna karsilik
Aristo’nun toplumsal etigini 6ne c¢ikarmistir. Seleflerinin fizik alaninda bir yontem
olarak benimsedikleri tiimevarimci yontemden ayrilarak bu alana tiimden gelimi yani
Aristo’nun kiyas sekillerini uygulamistir. Farabi’nin Islam diisiincesi agisinda bagka bir
ozelligi de kelam ve fikih ilimlerini felsefi bir zeminde miizakere etmesidir.*Diyebiliriz
ki Farabi, Islam felsefesini sistemlestiren, gelecege tasinmasina en biiyiik katkiyr yapan

ve felsefeyi mantik ve dille biitiinlestiren bir filozoftur.

1.6.2. Farabi’nin Dil ilmi Hakkindaki Gériisleri
Diisiincelerimiz "dil" {izerine kurulmustur. insan1 diger canlilardan ayiran akilli

olmasi ve diisiinebilmesidir. Diisiinme ile dil arasinda sik1 bir iliski vardir. Diistinmenin
sozciiklerle olan bag: felsefeci ve dilcileri bu hususta aragtirma yapmaya yoneltmistir.
Diisiinme eylemi, sonucta varliklarin zihindeki etkilesimidir. Bu varliklar1 ifade eden
kelimeler ise birer semboldiir. Dilin sagladig1 diisiinme giicii, var olan gercekligin
kavramsallastirilmasinda, cevreyle iligki kurulmasinda en 6nemli etkendir. Gergekligi
algilayisimiz dil sayesinde miimkiindiir.

Insanlar arasinda iletisimi saglayan bir vasita olan dil, his ve fikirlerin
anlatildig1, sesli ya da sessiz, ¢ok yonlii ve gelismis bir sistem olarak kabul edilir. Dil,
insanlarin iletisimini saglayan, gelenek ve goreneklere ait miras1 tastyan, kiiltirii ve

Ogelerini i¢cinde barindiran temeli bilinmeyen zamanlarda atilmig bir anlagmalar

Y Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay., Istanbul 2003, 5.108.
> Senol Korkut, Farabi Maddesi, islam Felsefesi Tarihi, Editor Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker
Yayinlari, Ankara, Agustos 2012, c.1, s. 125.
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sistemidir. Dil, insanlardaki diisiince ve zekanin gostergesidir. Dil, milletlerin tarihi
seyrine bagli olarak onlarin duygu ve diisiincelerindeki ilerlemeyi de gosteren, canli,
yasayan ve sosyal bir olgu olarak kabul edilmelidir.*®Bu acilardan bakildiginda dil
sosyal bir varliktir, ayn1 zamanda bir ortakliktir.

Bir ilmin 6grenilmesi, 0gretilmesi ve kurallarinin ifade edilebilmesi bir dilin
varhigini zorunlu kilmaktadir. Insanim sahip oldugu nefsin iki 6zelligi vardir: Birincisi,
konusabilmek; ikincisi ise diisiinebilmek. Konusma ilk bakista dil ilminin alanina
girerken, diisinme mantiga dahildir. Dislincenin ifadelendirilmesi, ortak anlamlara
dokiilebilmesi, ilim ve sanatlarin ortaya ¢ikmasi, kurallart bakimindan oturmus belirli
bir dili gerektirir. Bu nedenle ilimleri siniflandirirken Farabi de dil ilminden baslamistir.
Bu ilmi de biitiin olarak iki kisma ayirir. Birincisi, kelime ve kelime-anlam iligkisi;
ikincisi ise kelimelerin kullanimuyla ilgili kurallar."’

Dil ilmi, biitiin olarak, iki kisimda diistiniilmelidir:

Birincisi herhangi bir halk arasinda bir anlama gelen kelimeleri bilmek ve
onlardan her birinin isaret ettigi seyi bilmektir. Burada maksat kelimelerin anlamlarini
iyl kavramaktir. Cilinkii anlama, diisiinceye kapi aralayan bir faaliyettir. Farabi birinci
siraya kelime-anlam iliskisini koymustur. Kelimelerin anlamlar1 da somut olanlar1 veren
ve soyutu isaret eden olmak lizere iki gesittir. Kelimenin herkesce bilinen, sozliikteki
anlami ile kisinin bilgi birikimi, kiiltiirel yapisi, o anki hazir bulunusluk diizeyi ile
kelimelere yiikledigi anlam degisebilir.

Ikincisi kelimelerin “kanun”larini bilmektir. Bunlar da kelimelerin kullanimiyla
ilgili kurallar1 kapsar. Biz buna gramer diyoruz. Gramer bilgisi her dilde farkhilik
gosterebilir. Bu dil kurallariin konulmasinin sebepleri vardir. Kural sadece dil ilminde
degil, her sanatta vardir.

Bir sanatta, kanunlarin ortaya konulmasinin sebebi sinirlari iyi belirlemektir. Ya
o sanata ait olan hususlar disarida kalmasin ya da baska alanlara ait olan hususlarin,
sinirt ¢izilmis olanin i¢ine girmesini engellemektir. Bu kurallar; yerlestigi zaman,

kisinin yanlis yapip yapmadig1 konusunda kendisini sinamasi agisindan dnemlidir.

'° Hiilya Altunya, “Farabi’de Dil Felsefesi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2003, s.1
YSenol Korkut, Farabi Maddesi, Islam Felsefesi Tarihi, s. 131.
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Insan ruhunda var olan hususlar belli bir disiplinin icinde bir diizen ve tertip ile
yer aldiklarinda sanat hiiviyetini kazamirlar.**Kurallar1 bilmekle aslinda genele ait olan
bilgiyi de kavramis oluruz. Dilin kurallarini ortaya koyan sanat gramer/ nahiv sanatidir.
Gramer dilin dogru kurallarin1 ortaya koyarak anlama, anlatma faaliyetlerinin dogru
yapilmasini saglar.

Farabi’ye gore, her halkin dilinde bir anlami isaret eden kelimeler iki kisimdir.
Bunlar, tek kelimeler ve toplu kelimeler.

Tek kelimeler, esyanin cins ve cesitlerine isaret ederler: Insan, at, hayvan, aklik
ve karalik gibi. Bu kelimeleri Farabi isimler, fiiller ve edatlar olmak iizere iice
ayirmaktadir. Ciizi varliklarin karsiligr olarak verilen tek kelimeleri ezberlemek ve
o0grenmek akabinde kategorize etmek kolaydlr.19

Toplu kelimeler ilmi, gegmisten giiniimiize aktarilan sozlerdir. Burada toplumun
icinden c¢ikan hatip ve sairlerin yazdiklar1 eserler ile giizel ve dogru konusanlarin
sOzlerinin gelecek nesillere aktarilmasi toplu kelimeleri ortaya ¢ikarir. Bunlar toplumsal
hafizada yasar.ZOHikéyeler, siirler vb. sanat eserleri bu gruba girer. Toplu kelimeler ilmi
bunlarin anlamlandirilmasi ve kavranmasinda yol gostericidir.

Yukarida Farabi’nin dil ilmi ile ilgili ayrimlart ve bunlarin neleri kapsadigi
iizerinde durduk. Islam diisiincesinde felsefe, mantik ve gramer tartismalarinin fazlaca
yapildigr bir donemde yasayan Farabi, kendi dil ve mantik Ogretisini, iki diisiince
geleneginin etkisiyle tesis etmistir. Grek felsefesi ve Islam diisiincesindeki dil ve mantik
kuramlarini sentezleyerek kendi dil anlayisini ortaya ¢ikarmigtir.?!

Farabi’nin yukarida 6ziinii vermeye calistigimiz dil goriislerinden anladigimiz
sudur ki, dil degisik asamalardan gegerek felsefi diisiincede kullanilabilecek diizeye
gelinceye dek gittikge olgunlasan, kurallar1 oturan ve hakikati daha net agiklayabilecek
yapiya biiriinecektir. Iletisim araci olarak kullamlan dil, zamanla felsefi diizeye
gelinceye kadar degisik siireglerden geger. Bu siire¢ Once isaret ve ses, daha sonra
kelime ve climle, son olarak da toplu kelimelerin ilmi olarak karsimiza ¢ikar ki bu da
metindir. Dilin gelisimi ile diistinme bicimleri arasinda siki bir bag vardir. Farabi’de

diisiince bicimleri denildiginde karsimiza bes sanat yani burhan, cedel, hitabet, sofistika,

18 Farabi, flimlerin Saylml/fhsdu 'I-Uliim,s. 57
% Farabi flimlerin Saylml/jhsdu 'I-Uliim,S. 59
2 Farabi, [limlerin Sayimi/Ihsdau’I-Uliim,s. 61
?! Hiilya Altunya, Farabi’de Dil Felsefesi, s. 3.
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siir kavramlar1 ¢ikar. Dilin bu sanatlarda kullanim alan1 ve dogru diislinceyi ifade etme
kabiliyeti degismektedir. Burhan yonteminde; dil diisiincedeki varlig1 tam olarak ifade
ederken, cedelde; sapmalara yol agabilmektedir. Sofistai yaklasimda; dil gercegin
perdeleyicisi konumundadir. Siir ve hitabette ise dil anlam belirsizliginden
kurtulamamistir. Fakat bizce hakikatin farkli farkli ifade sekilleri olan bu sanatlarda
dilin rolii degisebilir. Insan sayis1 kadar diisiince yapis1 ve 1rk sayis1 kadar dil oldugu
diisiintildiiginde dilin iletisim, hakikati ifade, anlama, kavrama fonksiyonlar1 da
farklilik arz eder. Dil Eski Yunan disiincesinde Aristoteles ve Platon’la birlikte son
seklini almistir. Varlik ve diisiince arasinda uygunluk goren anlayis Islam diisiincesinde
de Farabi tarafindan gelistirilerek toplum felsefesine tasmmistir.?Bu yoniiyle Farabi

dil-toplum-felsefe bagini iyi kurmus bir felsefecidir.

1.6.3. Farabi’nin Mantik ilmi Hakkindaki Gériisleri
Farabi’ye gore mantik sanati, genel manada akli sistematik bir bigcimde

kullanmanin ve yanlis yapilabilecek durumlarda yanlisa diismemenin kurallarini ortaya
koyar.”*Mantik; nazari alanda dogru ve yanlis bilgiyi, ameli alanda ise iradi anlamda
yapilan fiillerin hangisinin 1yi hangisinin kotii oldugunu ayirt etmemize yarayan aragsal
bir ilimdir. Burada amac¢ iyi, dogru ve hakikati kavramaktir. Bunlar kavrandiginda
mutluluk elde edilecektir. Insan1 diger canlilardan ayrran en temel husus akla sahip
olmasidir. Akil sahibi olmak iki tiir etkinligi de zorunlu kilar. Bunlar, diisiinebilmek ve
buna bagli olarak iradesi ile davranista bulunabilmek. Burada mantik ilmi insani hata
yapmaktan  alikoyarken  kisiyi  dogru  davranist  sergilemesi  konusunda
olgunlagtirmaktadir. Mantik; insanin bilme, anlama, duyu ve hayal gibi bilgiye ulasma
vasitalarin1 en dogru sekilde caligtiran ilimdir.?*

Farabi mantik sanati ile nahiv yani gramer sanatini birbirine benzetir.
Akletmenin kurallarin1 nasil ki mantik ilmi ortaya koyuyorsa; dilin diisiincedeki
kavramlar1 ifade eden kelimelere dair kurallar1 da nahiv ilmi ortaya koyar.25

Elimizde boyle yasalar bulunursa ve sahsimizda istenilen diisiinceyi olusturmak
ve diizeltmek istersek, zihinlerimizi diizeltmek istedigimiz seyi ararken basibos, sayisiz,

smirsiz  seyler arasinda kendi halinde birakmayiz; tesadiiflerle ulasmasini da

22 Mustafa Yildiz, “Farabi’de Dil-Mantik ve Kiiltiir Iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 2012
Giliz, say1: 14, s. 95

28 Earabi flimlerin Saylml/jhsdu I-Uliim, s. 67

% Senol Korkut, Farabi Maddesi, islam Felsefesi Tarihi, 5.130

% Farabi, [limlerin Sayimi/Ihsdau’I-Uliim, s. 68
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beklemeyiz. Biz farkinda olmadan ger¢ek olmayani gercekmis gibi algilamasina da
firsat vermeyiz. Belki gercege (hak)dogru giderken, hangi yolu izlememiz gerektigini,
ona gidecek seylerin neler oldugu, gidise baslayacagimiz hareket noktamizin neresi
olacagi, zihinlerimizin kesin (yakin) bilgiyi elde ettigini nasil fark edecegimizi ve
zorunlu olarak istedigimize erismek i¢in, zihinlerimizi nasil ¢alistiracagimizi’® daha
onceden bilmis olmamiz gerekir. Boylece bizi yanlis yapmaya gotiiren fiilleri bilmis
olur ve onlardan sakinabiliriz. Bu sekilde gercege ulasir yanlis yapmadigimizi kesin
olarak biliriz. Bir diisiince ile ilgili siiphelerimizi sinama imkanina kavusmus oluruz. Bu
bize yanlis1 diizeltme imkan1 verir.

Mantik ilmi ile ilgili eksikliklerimiz olursa, biitiin olgu ve olaylar1 algilama ve
kavramada, mantik bildigimiz zamanki durumumuzun tersi olur. Bunlardan daha
kotiisii, karsit diistinceler ve bunlarla ilgili fikir beyan eden iki arasinda saglikli tercih
yapamamak ve bunlarin fikirlerini gegerli kilmak icin getirdikleri delillerin veya
sozlerin dogrulunu tespit edememektir. Clinkii biz mantik ilmini bilmezsek, onlardan
hakikate varmis olanin dogrulugunu, ger¢ege nasil ulastigini ve hangi yonden vardigini,
delillerinin dogrulugunu anlayamayiz. Bundan dolay1 onlardan yanlis veya mugalata
yapanin yanlisini, hangi yonden yanlis veya mugalata yaptigin1 da bilemeyiz. Bu sekilde
sasirip, hangisinin dogru, hangisinin yanlis oldugunu bilmeyiz; ya birbirlerine zit
olduklar1 halde, hepsini 27gerg:ek sandigimiz gibi yanlis olanda hi¢ gercek yok gercek
olanda da hi¢ yanlis yok fikrine varabiliriz. Yahut da birini dogru bulmaya ve birini
yanlis ¢ikarmaya baglariz. Bizimle tartigmak isteyen birisi, dogrulugunu kabul ettigimiz
veya yanlishigini ortaya koydugumuz fikir hakkinda, bizimle tartigsa, ona bu iki durum
hakkinda bilgi veremeyiz. Rastlant1 sonucu dogru veya yanlis buldugumuz durumlar
icinde, gercekte Oyle olan bir sey olsa, o iki durumdan birinin hakikatte bizim
diisiindiigiimiiz gibi oldugunu kati olarak anlayamayiz. Diislincemize gore, dogru olan
sey hakkinda, yanlish@§imi diisinmeden zan ve kanaat olustururuz. Boyle durumda
tasidigimiz diisiincenin tersini tagimamiz miimkiin degildir.

Bizi etkileyen bir fikir olabilir, aklimizdan nefsimize bir diisiince diisebilir,
bunlar yanlis veya dogru kabul ettigimiz goriislerin tersine c¢evirebilir. Bu durum ilimler

hakkinda olgunluga ulastifin1 iddia edenlerin basina gelir. Mantik bilmedigimiz

% Farabi, [limlerin Sayimi/Ihsdau’I-Uliim, $.69
?" Farabi, Ilimlerin Sayimi/Ihsdu’l-Ulim, s.71
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takdirde fikirleri tartiya koyacak bir sey olmazsa, eger biz mantik bilmezsek?’ya
hepsinin dogrulugunu ya yanlisligini1 diisliniir veya yanlis ile dogruyu ayirmaya caligir
bunu da sistemsiz ve bilmeden yapariz. Yani dogru olani ve yanlis olan1 ayirt etme
noktasinda sikintiya gireriz.

Iste bu, mantik bilmeyisimizin faydalar1 ve onu bilmemizin zararlaridir.
Inanclarinda ve diisiincelerinde zanlar ile hareket etmek istemeyen dogruya ulasmak
isteyen insan i¢in mantik bilmek zorunluluktur; fikirlerinde zanlar1 6n plana ¢ikaranlar
icin mantik bilme zorunlulugu yoktur.ngantlk bilme aslinda bir zorundaliktir. Ciinkii

dogru bilgiye mantik sayesinde ulasiriz.

1.6.4. Bes Sanatin Degerlendirilmesi
Mantik dogru diisiinceyi tespit etme ve bu cer¢evede hareket etmeyi gerektiren

bir ilimdir. Bu agidan bakildiginda dil ilminden sonra en 6énemli ilimdir. Mantik genel
manada sekiz boliime ayrilmistir. Bir fikrin kabulii, reddi veya aciklanmas1 hususunda
degisik kiyas cesitleri vardir. Bunlarin miikemmel bir hale gelmesinden sonra,
konusmada kiyas1 kullanmaya yarayan sanatlar vardir. Bunlar: Burhani, cedeli, sofistai,
hatabi ve siiri sanatlar.**Bu sanatlari; insanlar degisik amaclar i¢in kullanabilirler. Simdi
kisaca bu sanatlari ele alalim.

Burhani Sézler: Mutlulugu hedef olarak alan Farabi i¢in, burhan ve mantik en
degerli sanattir. Bilgiler tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilir. Tam tasdikin verdigi
bilgi kesindir. Bu da burhani kiyas sekilleri ile elde edilir.®® Farabi’nin bes sanat
icerisinde saydigi en 6dnemli sanat olup dogruya ulagsma noktasinda énemlidir.

Burhan kesin sonug¢ elde etmek i¢in kesinlik tagiyan onciillerden olusturulmus
kiyastir. Burhanda Onciiliin kesin dogru olmasi gerekir. Farabi’de burhan sanati,
mantiin esasini teskil eder. Burhan sayesinde dogru ¢ikarim yapmak insani dogru ve
giizele gotlirecektir insan ancak dogru soz ve dogru fiille mutlu olabilir. Buna da burhan
ve mantikla ulasabilir.

Burhani sozler, kesin bilgi veren sozlerdir bizim tarafimizdan bilinmesi
gerekenler hakkinda. Bunu, istenileni ¢ikarmak igin, insan*?kendisi ile ruhu arasinda

kullanir yahut kendisine hitap eder ya da kendisine hitap edilir. Bu sanat ya kendimizi

Brarabi, llimlerin Saylml/jhsdu I-Uliim, S.72
BFarabi, llimlerin Saylml/jhsdu I-Uliim, .73
OFarabi, flimlerin Saylml/jhsdu I-Uliim, S.79
1Senol Korkut, Farabi Maddesi, Islam Felsefesi Tarihi, 5.135
%2Farabi, Ilimlerin Sayimi/Ihsdau’l-Ulim, $.79
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dogruya inandirmak icin ya da bagkalarin1 dogruya inandirmak i¢in kullanilir. Ciinkii
sadece kesin bilgiyi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kesin bilgi de tersi imkansiz olan
bilgidir. Kesin bilgiden doniilmez, dontilebilecegini de diisiinmez, bununla ilgili siiphe
dahi duymaz, mugalata insan1 bu diislincelerden Vazge(;iremez.33

Cedeli Sozler: Cedel meshur onciillerden meydana gelir. Yani dikkatli bir goziin
fark edebilecegi derecede kendisinde yanliglik bulunabilen dnciillerden meydana gelen
kiyastir. Bu yanlishk 6n plana ¢ikarilmaz.  Dogruluk degeri ikinci smif olan
onermelerden kurulur. Cedelde amag, daima kazanan olmaktir. Gergegi bulmak degil,
amag galip gelmek oldugu i¢in Onciillerinde de sapmalar olmasi normaldir. Farabi,
cedeli “yalan1 dogrusundan az” olan bir ispat sekli olarak degerlendirmistir. Ayrica
Farabi, cedeli verilen bir cevaba veya kabul edilen bir diisiinceye zit olan bagka bir
diisiinceyi benimsemeye gayret gosterme sanati olarak tarif eder. Cedel, gerek onciilleri
gerekse sonuglart itibariyle burhandan daha zayif bir sanattir. Cedel, dogruya
ulagsmaktan ziyade bir tartisma metodu olabilir. Bu metotta da her zaman kazanmak
ugruna tiim her sey mubah goriilebilir.

Cedeli sozler iki seyde kullanilan sozlerdir: Birincisi; kiginin kendisine karsi
istiinliilk kurmak isteyene karst korunmak ve ona karsi zafer kazanmak icin herkesce
bilinen meshur sozleri kullanmasidir. Soru soran, meshur olmayan delil ve sozlerle
cevap verene galip gelmek isterse ve cevap veren de ortaya koydugu sorunun
korunmasii veya zaferini siradan sozlerle temin etmek isterse, onlarin ikisinin
yaptiklar1 bu is cedel yolu ile netice elde etmektir. Burada da bir kazanan ve bir
kaybeden olacaktir fakat kazananin fikirleri tam gergegi yansitmadigi gibi kaybedenin
fikirleri de tam olarak yanls degildir.

Ikincisi insanin ya kendi kendisinde veya baskasinda diizeltmek istedigi bir fikir
hakkinda kuvvetli bir zan olusturmak i¢in kullandig1 sézlerdir. Bunlar kesin bir bilgi
olmadigi halde, insan onu kesin bir bilgi zanneder.**Bu zanlar kisiyi gercekten
uzaklastirabilir.

Sofistai Sdzler: Bu sozciik, Yunanca “felsefe (hikmet)” anlamina gelen “sofiya”
ile “gdz boyayan” anlamindaki” istis” ten olusmustur; o halde “g6z boyayict hikmet”
demektir. Bu sozler ile hareket eden ve bir durum hakkinda géz boyayiciligi yapan ve

mugalataya basvuran kisiye bu isim verilir. Kendinde bu sanat ve gii¢ bulunan

BEarabi, llimlerin Sayimi/Ihsdau’l-Ulim, $.80
%Earabi, llimlerin Sayimi/Ihsdau’l-Ulim, $.80
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sofistaidir; onun sanati, becerisi sofistailiktir; bu sanatindan ve becerisinden ortaya
cikan is de sofistailiktir.*

Sofistai sOzler insan1 sasirtmak ve yanlisa siiriiklemek i¢in kullanilir. Yaniltici
etkisi vardir. Ger¢ek olmayan sey hakkinda ger¢ekmis fikri uyandirmak, gergek olan
sey hakkinda da gercek degil diisiincesini yaymak bu sozlerin amacidir. Alimi cahil,
hakimi gii¢siiz gosterebiliriz bu sanatla. Safsata ise, s6z ve siiphe ile insan1 mugalataya
diisiirme, sasirtma ve aldatma sanatinin adidir. Bu sanat sayesinde kendimizi ilim,
hikmet sahibi zannederiz, baskasinin noksanlik sahibi oldugunu zannettiririz veya
gercek fikri gergek degilmis gibi gercek olmayani da ger¢ekmis gibi gosterebiliriz.

Mugalata ise kandirma, yalan yanliglarla akil yiiriitme anlamlarina gelir.
Mantik¢ilar mugalatayr en degersiz mantik sanati olarak degerlendirmislerdir. Muhatab1
aldatmak, haksiz bicimde ona kars1 galebe ¢almak, dil yanlislariyla onu yaniltmak bu
sanatin temelini olusturur. Mugalata, bozuk bir kiyastir. Mugalatayr kullanan yanildigi
gibi, karsisindakini de yanultir.

Hatabi Sdzler: Hatabe giizel s6z sOyleme sanatidir. Bu sanat konusanla
dinleyeni ortak varsayimlar temelinde bulusturan onciillere dayanir. Dogrulugu her
zaman kesin olmayabilir. Hatabede ama¢ karsimizdaki kisiyi etkileyerek ikna etmektir.
Felsefe ise sorgulayarak dogrulara ulagsmaya calisir. Bu noktada birbirlerinden ayrilirlar.
Hatabi sozler insan1 herhangi bir fikre inandirmak i¢in kullanilan ayrica zihni, bir fikri
kabul ve tasdik etmeye meylettiren sozlerdir.

Hatabi sozler, insant herhangi bir fikre inandirmak i¢in kullanilan ve zihni,
kendine soylenilen seyler ile rahatlamaya ve 6ne siiriilen fikir ister zayif ister kuvvetli
olsun onu kabul etmeye yonlendiren sozlerdir. Ciinkii yaniltici tasdikler (et-tasdikat-iil-
iknalye), kuvvetli zandan daha agagidir ve bunlar birbirlerinden**daha iistiin olabilir.
Sozlerin ve onunla beraber kullanilan seylerin bazilarinin 6tekilerden iistiin olmasina
gore, bazi1 yaniltic1 tasdikler kuvvetli zanlarin 6niine gecebilir. Ciinkii bazi kandirici
sozler 6teki sozlerden daha cok etki olusturur, daha giizel sdylenmistir ve ona daha ¢ok
giivenilir insanlar tarafindan. Su kadar var ki -kandirma kuvvetleri birbirlerinden iistiin

olmakla beraber-hatabi sozlerde kesin bilgiye yakin bir diisiince olusturamayiz. Hitabet,

®Farabi, llimlerin Sayimi/Ihsdau’l-Ulim, $.82
®Farabi, Ilimlerin Sayimi/Ihsdau’l-Ulim, $.82
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cedelden bu yéniiyle ayrilir.’” Cedelde az ¢ok gercek bilgi vardir. Hatabi sozlerde
gercek daha zayiftir.

Siiri Sozler: Siir, giizel sanatlarin fonetik sanatlar dalina giren ve edebiyatin en
giizel dali oldugu gibi en karmasik dalidir, ayn1 zamanda. Siir sanati, genel olarak
varligint insan dogasinda temellenen iki temel nedene borgludur. Bunlardan birincisi
taklit, ikincisi ise hoslanma duygusudur. Bunlarin ikisi de insan i¢in karakteristik
Ozelliklerdir. Sanat yapitlar1 karsisindaki tavirlarimiz bunu gt')sterrnektedir.38

Siir, konusulan herhangi bir konuyu daha tistiin veya daha algak diisiindiirmeye
yarayan unsurlardan olusur. Bu da giizellik veya ¢irkinlik, yiikseklik veya algaklik yahut
bunlara benzeyen bagka bir bakimdan olur. Bir siire ne anlatiyor diye yaklasamayiz.
Esinleme, sezgi, duygu, asilama, yoluyla da egilebiliriz.**Siir; bir sorun, bir durum
tizerinde Ol¢iilii konusan, susunca da bizim diisiinmemizi, sezmemizi bekleyen bir
sanattir.**Bu yoniiyle ashinda sezme sanati da denilebilir. Sezginin 6n plana ¢ikti1
ozellikleri Ahmet Hasim, Ahmet Hamdi Tanpinar gibi sanatcilarda daha yogun goriiriiz.
Ornegin Ahmet Hagim siiri sdzden ziyade musikiye yakin bir sanat olarak gérmiis, bu
yiizden siirde mana aramanin bos bir ¢aba oldugunu belirtmistir.

Siiri sozleri isittigimizde onun ruhumuzda ortaya ¢ikardigi hayalden, 6rnegin
hosa gitmeyen bir seye benzeyen bir seye baktigimiz zaman ne duyarsak, dyle bir sey
duyariz: Ciinkii hemen bu durumla ilgili, onun hoslanilmayan seylerden oldugu
diisiincesi aklimiza diiser. Gergekte onun bize diisiindiiriildiigii gibi olmadigin1 kesin
olarak bilsek de*'ruhumuz ondan nefret eder ve ondan uzaklasiriz. Burada ayni
zamanda heyecan da devreye girer. Bu sozleri duydugumuzda aklimizdan gegenin
aslinda disiindiigimiiz  gibi olmadigin1  bilirsek de yine onun hakkinda,
tasavvurlarimizla hareket ederiz. Ciinkii insanlar1 yaptiklarinda, zan veya ilimleri takip
etmekten ziyade, tasavvurlar1 takip eder. Ciinkii insanlarin diisiincelerine gore ters
oldugu halde bir sey yapmas1 zan ve ilminin geri planda kaldigin1 gosterir. Kafamizdaki
tasavvurlarimiz ayni oldugu icin bir seye benzeyen seyler ile baska seylere benzeyen

seylere bakmaktan ruhta, ayn1 duygu ortaya ¢ikar.

87 Farabi, flimlerin Saylml/fhsdu ’I-Uliim, 5.83.

% Aristoteles, Poetika, Remzi Kitabevi, Cev. ismail Tunaly, istanbul, Ekim 2008, s.16.
% {lhan Berk, Poetika, Yap: Kredi Yay., Istanbul 1997, s. 55.

0 Behget Necatigil, Bile/Yazdi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, Aralik 1997, s.53.
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Siiri sozler, herhangi bir insana bir sey yaptirmak istedigimizde o kisiyi o isi
yapmaya kanalize etmek ve derece derece o ise yonlendirmek i¢in kullanilir. Bu
yonlendirmede o kiside dogru yolu gosterecek ya akil zayifligi vardir ve aklin yerini
tutan tahayyiil ile is yaptirilmak istenir yahut akli olan, fakat bir isi yapip yapmama
noktasinda kararsizliga diisen bir yap1 vardir ki bu insan1 harekete gegirmek i¢in hemen
siir devreye girer, siiri sozlerin etkileme giicii ile insan harekete geger. Boylece, bu isi,
sonunda ne oldugunu akli ile iyice anlamadan acele ile yapmis olur; yoksa
belki*’biisbiitiin ondan cekinir ya da onu dikkatle irdeler, adim adim takip eder ve
sonunda, bu hususta acele etmemeyi ve onu baska bir zamana birakmay1 daha uygun
goriir. Bundan dolay1 6teki cesit sozler degil, bilhassa bu siiri sozler siislenir, bezenir;
kelimelerine kuvvet verilir ve “Mantik ilmi”nin yardimiyla onun parlaklik ve giizelligi
artirilir.**Ozanlarin gorevi Oyleyse gergekte olan seyi degil, tersine, olabilir olan seyi,
yani olasilik ve zorunluluk yasalarina gére olanakli olan seyi anlatmaktir.**Siir olanakl

olan1 heyecanla birlestiren ve insanda cosku uyandiran bir sanattir.

1.6.5. Siiri Sozlerin Felsefede Kullanim Alam
Siir nedir ve ne sekilde insanlar1 etkileyebilir? Siir sanatinin hitap ettigi

insanlarin duygu yogunlugu felsefeye zemin hazirlayacak alt yapiya sahip midir?
Insanlar siir yoluyla felsefi diisiinceye gegebilirler mi? Felsefi alanda gergekten siirin
yeri var midir? Yoksa siir sadece duygulara hitap eden, bazen insani sevindiren, bazen
de hiiziinlendiren basit bir ugras midir veyahut sanat midir? Sorularinin cevaplarini
[limlerin Sayimi merkezli aradik.

Felsefe ile siirin tarihsel kokenleri, felsefi diisiincenin eski Yunan’da siirsel
sOylemin icinde yapilan bir etkinlik oldugunu gosteriyor. Sokrates oncesi filozoflarin,
mesela Herakleitos’un, Parmenides’in diisiincelerini siirle dile getirdiklerini biliyoruz.
Oyleyse baslangicta siir vardi ve diger ilimler siir ile ifadeye kavustular.*®

Siirin; sozcliklerle, daha dogrusu sozciik dizeleriyle yarattigi diizen, bizim
disimiz1  kusatan, daha Onceden tanidigimiz diizen degildir. Ciinkii siir diizeni
degistirmis kendi varligina kendi 6z yapisina uygun diisiirmiistiir. Ayrica siirin yapisina

sinen bize siire karistig1 icin giizel goriinen seylerin de daha 6nceden giizel olduklari

2 Farabi, ilimlerin Sayzml/fhsdu 'I-Uliim, 5.84

3 Farabi, ilimlerin Saylml/fhsdu ’[-Uliim, .85

* Aristoteles, Poetika, 5.30

** Hilmi Yavuz, Edebiyat ve Sanat Uzerine Yazilar, Yap1 Kredi Yay., istanbul 2013, s.218.
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one siiriilemez. Ornegin agactan sz agan bir siir ele alalim. Bu siirin agaca kattig
estetik giizellik ya da goriinim agacin kendiliginden giizel oldugu sanisin1 uyandirabilir.
Oysa bu yanlis bir diisiincedir. Ciinkii dogadaki bir agacin, hatta dogadaki hi¢bir seyin
ne giizel ne de ¢irkin bir sey oldugu sdylenemez. Goriildiigii gibi siir diizeniyle siirin
yararlandig1 diizen arasinda biiyiik ayrimlar vardir.*®

Yukarida da degindigimiz gibi gercekten, siir bir sanattir. Gorlineni degil,
goriinmeyeni, hayal edilenin bilgisini veren bir sanattir. Agacin gercekligini farkl
gosterecek kadar duygulara etki edebilen bir sanattir. Sanatlarin da en soylusudur.
Farabi, ilimlerin Saymmi adli eserinde siiri bes sanattan biri olarak gériiyor. Bu bes
sanat: Burhan, cedel, mugalata, hatabe ve siirdir. Bizi burada ilgilendiren kisim dil ile
yapilan sanatlardan olan siirdir.

Siiri sozler, konusulan seyde, herhangi bir hal veya seyi daha iistiin veya daha
algak diisiindiirmeye yarayan hususlardan olusturulandir. Bu da ¢irkinlik veya giizellik,
yiikseklik veya algaklik yahut bunlara benzeyen baska hususlar bakimindan olur. *

Siir sanat1, muhayyelat tiirii 6nermelerden olusan kiyas ¢esididir. Bundan dolay1
hayallerin derinligi ve ¢esitliligi siire de giic katacaktir. Siiri sozler, bir fikri daha
yiiksek veya daha degersiz gosterme noktasinda etkisini belli eder. Siirde sozler,
siislenir, bezenir kelimelere giic verilir, parlakliklar1 arttirilir. Bu sayede okuyan
etkilenmeye calisilir. Bu sozler hayal diinyamizdan beslendigi gibi, hayal diinyamizi1 da
zenginlestirebilir. Bu yonden bakildiginda siir sanati ruhumuza, kalbimize dogrudan
temas eden bir sanattir. Muhayyelat tiirii onermeler dogru olmayabilir, sadece dinleyene
giizellik veya herhangi bir seye tiksintiyle bakma duygusunu uyandirabilir. Nasil ki bir
matematik¢i soyut bir durumu sayilarla ifade edebiliyorsa ve mantiksal bir zemine
oturtabiliyorsa siir dilini kullanan bir felsefeci de diisiincelerini bu dille etkileyici bir
bigimde anlatabilir.

Siiri sozler bir yola kanalize edilmis, aklindan ¢ok duygulariyla hareket eden
kisileri etkilemek i¢in kullanilir. Bundan dolay1 da siir sanatinda amag¢ dogru ¢ikarim
degil duygulan etkilemektir. Bir kisim insanlarin bilimsel bilgilerden degil de duygusal
ve siirsel sdylemlerden hoslandig1 diisiiniiliirse siir sanatinin degeri daha iyi anlagilir.

Bu baglamda siir sanati diger sanatlardan daha 6nemli ve uygulamaya yonelik ve ekili

46 Edip Cansever/Devrim Dirlikyapan Siiri Siirle Ol¢mek-Siir Uzerine Yazilar, Soylesiler, Sorusturmalar,
Yap1 Kredi Yay., Istanbul 2009, s. 81.
47 Farabi, [limlerin Sayimi/Ihsdau’I-Uliim, $.83
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bir mantik sanatidir. Ciinkii etkili bir siir dili sevdirme ve nefret ettirme noktasinda
diger sanatlardan tstlindiir. Bu sanat kisi tarafinda duygularin ifade edilmesinde bilingli
veya bilingsiz bir sekilde kullanilabilir. Bilingli kullanilirsa sanat, bilingsiz kullanilirsa
s0z oyunlar1 olarak degerlendirilebilir.

Her ne kadar siirin arka planinda hayal vardir, desek de gerceklikten de tamamen
kopulmamistir. Siir sanatinda toplumu, insani ilgilendiren hayatin her alanindaki
gerceklige ulasabiliriz. Sairlerin arka planinda kiiltiirel kodlar siirlerinde gorebiliriz.
Sosyolojik, degisim ve doniistimler, felsefi gelismeler, tarihsel olay ve olgular, kisisel
bilgi birikimi ve tecriibeler vb. hepsi siirde yansimalarint gosterir. Siirlerin didaktik,
pastoral, epik, lirik, satirik gibi alanlara ayrilmasi bu c¢esitliligin neticesidir. Hayatin
icerisinde cosku, ask, kahramanlik, Ogreticilik, elestiri vb. duygular var. Kimi
sairlerimizde coskuyu yakaliyoruz, kimisinde kahramanligi alkisliyoruz, kimisinde
elestiriyi gorliyoruz yiiziimiiz kizariyor, kimisinde sevgiyi yliregimizde hissediyoruz ve
hayallere daltyoruz ve bunlarin hepsini de insan1 hisler olarak kabul ediyoruz.

Siir sanatt yukaridaki yorumlarin neticesinde ortaya c¢ikan bir tanima
sigdirilabilirse felsefe alaninda da uygulama imkéani olan bir sanata doniismiis olur.
Varligi anlamlandirma ¢abasi agisindan diisiiniildiigiinde felsefe ve siir arasinda bir
iliski vardir. Bunu agiklamaya ge¢cmeden Once “felsefe nedir” sorusu iizerinde kisaca
duralim.

Felsefe terim anlam1 agisindan, bilgi, varlik ve deger alanlarina dair problemleri
akilc1 ve elestirel bir sekilde degerlendirmek, bu sayede somut evrene anlam yiiklemek
ve buradaki kendi varolusunu, ne ve kim oldugunu a¢iklamaya calismaktir.*®

Bu acgidan bakildiginda felsefe ile siir arasinda siki bir bag vardir. Varlik, bilgi,
deger bu kavramlar ayn1 zamanda siirin de beslendigi kaynaklardir. Felsefe arastirir,
diisiindiiriir ve bilgi ortaya ¢ikar. Bilginin ortaya ¢ikmasi sadece bunlarla olmaz, kisinin
zengin hayal diinyas1 da bilgiye ulasma noktasinda kaynaklik eder. Hayal, ilham,
tasavvur vb. hususlar hem felsefenin bilgi alanina hem de siire kaynaklik eder. Siir,
felsefenin ilgi alanina giren sanat bilgisinin igerisinde yer alir.

Sanat, siir de dahil sanat etkinliklerini kapsayici niteligi olan bir kavram. Sanat,
giizelligi, gercekligi sembolik ifadelerle anlatan insani bir etkinliktir. Sanat

insanin/sanat¢inin i¢ diinyasinin, duygu ve diisiincelerinin, yaraticiligt ve becerisi

*8 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yay., Ankara 2012, s.15.
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sayesinde somutlasmasidir. Dolayisiyla sanat 6znenin olusturdugudur/yarattigidir. Bu
yaratmanin sonucu olan sanat eserine dair bilgilerimiz diger bilgi tiirlerinden farklidir.
Cilinkii sanat bilgisi ozneldir.**Tekil varhigin duygu ve diisiinceleri bizi tiimele
gotiirebilir. Siirde gaye dikkate alindiginda bizi tikelden tiimele ulastirabilir. Giizellik,
heyecan, ahenk, eda gibi unsurlar bir sirrin kapilarini aralarken gidecegimiz yer “Mutlak
Hakikat” yani Tanr1’dir.*

Oznellik kavrami karsimiza c¢iktiginda siir sanatinin verilerini de bu gergevede
degerlendirebiliriz. Siirin verdigi bilgi de 6znel bir bilgidir.” Felsefe onemli degil,
felsefe yapmay1 6grenmek” dnemli diyen Kant’a bir nazirede biz yapalim “siir 6nemli
degil, hayalleri kelimelere dokmeyi 6grenmek 6nemlidir” diyelim. Nasil ki felsefi bilgi
kisisel bir nitelik tasiyorsa, siire kaynaklik eden oOnciiller de 6znellik tasir. Diger bir
husus da nasil ki felsefe hayatin her alanina dair agiklamalar getiriyorsa, siir de yasamin
tiimiinii kapsayici bir sanat etkinligidir. Ister varlik ister deger ister bilgi, isterse
metafizik alana dahil olsun felsefenin agiklamaya c¢alistigi birgok alanda ‘“hayallerin

sanat1” siiri de gorebiliriz.

* Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 5.20
*®0Orhan Okay, Poetika Dersleri, Dergih Yaynlari, istanbul, Ekim 2011, 5.188
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2. BOLUM: OSMANLI-TURKIYE CUMHURIYETI KULTUREL
SUREKLILIGI UC TARZ-1 SIYASET VE ANADOLU’DAKI FiKRi
GELISMELER

“Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirmak” kullanimindan ne anliyoruz. Oncelikli
olarak bunu aciklamak gerekir. Bu topraklarin tarihin hangi doneminde kimlere yurt
oldugu, kimlere vatan oldugu, kimlere konak, kimle rehan, kimlere ev, bark oldugu
stirekli tartisilmistir. Kesin olan bir sey vardir ki bu topraklarda insan, diislinen, iireten
insan hi¢ eksik olmamustir. Ug¢ kitanin merkezinde toprak pargalarini birlestirirken
degisik kiiltiirlere sahip insanlarin birikimlerini de 6ziinde yogurmus bu cografyada tiim
kiiltiirleri temsil edecek bir kavram belirlemek gerekir ki o da: “Anadolucuk”
kavramidir.

Tarihin bilinen ilk dénemlerinden itibaren degisik kiiltlirlere besiklik yapmis bu
topraklar daima gecis kiiltiiriine sahip yermis gibi amlmustir. Oyle oldugunu
diisiinmiiyoruz. Her ne kadar irklar farkl, diller farkl, kiiltlirler farkli olsa da bu
cografyada Oziinli bulmus, kendini bu cografyaya ait hisseden insanlarin verdigi
mutlaka bir katki vardir. Kimisi ticaret alaninda, kimisi, tarim alaninda, kimisi sanat
alaninda mutlaka katk1 saglamiglardir. Bunlarin 6rneklerini goriiyoruz.

Anadolu’da bilinen ilk medeniyetlerden baslayarak Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne
gelene kadar hep istline koyarak devam eden bir kiiltiir ve o kiiltlirlin medeniyete
dontigmiis halini gérmekteyiz. Efes, Bergama, Hattusa, Alisar, Roma, Bizans, Selcuklu,
Osmanli tarthi miraslar1 bunun acgik gostergesidir. Temelde ayr1 fakat 6zde bu
cografyanin Kkiiltiirtine katki saglamis kiiltiirler Anadolu’da yeniden bir medeniyet
atesini yakma noktasinda bizim de ¢ikis noktamiz olacaktir.

Kiiltiirin merkezi Anadolu ilk ¢aglardan itibaren her tiirlii sanat ve diisiinsel
faaliyetlere ev sahipligi yapmis, bilimin 1s1ldadig1 caglar yasanmistir. Bu topraklar;
matematikte, astronomide, tipta, mantikta ve bunlarin hepsini harmanlayan felsefede
onemli ilim adami yetistirmistir. Bu topraklardaki kiiltiirel birimin farkina varan ve
ilkcagdan giiniimiize kadar tasiyan yine millet olarak Tiirkler, din olarak Islam
olmustur.1071” de baslayan yurtlagtirma gayretleri ayn1 zamanda bir kolu Orta Asya’da,
bir kolu Islam cografyasinda, bir kolu ilk¢ag medeniyetlerinde ve temeli Roma’da olan
Tiirkiye Cumhuriyeti ile nihayete ermistir. Artik yeni yaklagimla dini Islam, milliyeti

Tiirk olan Anadolu’da, kimseyi Otelemeden ve Otekilestirmeden bir olguyu
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gerceklestirmek gerekir ki, bunu da Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak olarak
ifade ediyoruz.

Bunun i¢in de felsefe tasavvurumuzu “Yolda olmak, varolusumuza dair
kaygilarimiz1 insanlarla paylasmak “seklinde olusturmaya calismak “Islam” merkezli
felsefi okumalarla gilinlimiiziin sorunlarina alternatif bakis agilartyla yaklasma ve ¢6ziim
oOnerilerine katkida bulunmanin imkanini1 aramay1 gerekli kiliyor. Bu ¢ergevede, dnce
bireysel felsefi yolculuktan ne kastedildigi, mevcut diisiinsel ortamla yurt iliskisini
temellendirme hususlarini au;lklatmathylz.51

Ulkemizdeki diisiince hayatina yonelik basitce yapilacak bir gdzlem bile felsefe
alaninda, ge¢cmisle simdi arasinda ¢ok bariz bir kopusun yasandigini gosterecektir. Bu
kopus kuskusuz Tiirkiye’deki diisiince hayatinda yasanan genel kopuklukla da
baglantilidir. Felsefi anlamda bir kopmanin ger¢eklesip gergeklesemeyecegi sorunu bir

99 ¢¢

yana birakilirsa “ge¢cmis “olan aslinda bize “kalan” “gelenek” ile Sorunumuz oldugu goz
ard1 edilemeyecektir. Gliniimiizde felsefe disindaki hemen hemen her alanda bir
bicimde kopus kendini gosterdiginden yogun bir tartisma ortami vardir. Ancak felsefe
icin benzer bir durumdan s6z etmek olasi degil.52

Dil, diisiince ve varhik tasavvuru itibariyle Islam diisiince mirasi, kemaline
ulastigit Osmanli 6l¢eginde, biitlin karsit goriisleriyle karsilastirilabilecek derinlige
haizdir. Son yiizyilda Islam felsefesi goz ardi edilmis kokleri unutulmustur. Gegmise
nispetle veya kendi c¢agdaslarma nispetle Islam felsefesinin yeniden ele almip
degerlendirilmesi gerekmektedir. Sunun surasinda heniiz bir asir bile gegmeden dilbilim
ve mantik da alimleri ve filozoflar1 anlamaktan aciz kalinmasinin nedeni yapilan redd-i
mirastir. Islam felsefesi koklerine donmelidir. Fakat simdilik hi¢ degilse bir asir
oncesine donmek icin yola diismeli, son diistiigli yerden ayaga kalkabilecegini ispat
etmelidir. Son diistiigii yer Anadolu’dur.>®

Cagdas Islam diisiincesiyle kastettigimiz Islam felsefesidir. Bu topraklarda

gecmisle bagi koparilan felsefenin bagi yeniden kurulacaktir. Bu bagin dayandigi

temeller sadece Islam cografyasi degil, eski Anadolu medeniyetlerinden Yunan’a kadar

51 Mevliit Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirmak”, Islamiyat, 8, 2005, say1: 4, s.57-77; Mevliit
Uyanik, Aygiin Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulam Adh Eseri”, flimlerin Sayumi iginde, Elis Yay., Ankara 2017, s. 15, 16.

52 F. Recep, Tiirkiye’de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak “Feylesof Simalardan Segme Metinler
I, “Derleyen Recep Alpyagil, iZ Yaymlari., istanbul 2012. s.14.

%% Diicane Ciindioglu, “Metafizik'ten Yoksun Bir Diisiince: Cagdas Islam Diisiincesi 11, Yeni Safak, 26
Ekim 2003
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tim Anadolu’da kendini hissettirmis fikir hareketleridir. Diisiinmek, daha ¢ok toprakla
yurt iligkisinde gerceklesir. Ciinkii diisiinmek topragi emen veya onu tutan bir gorev
iistlenmektedir.”*Jeofelsefe, Szne-nesne ikileminden siyrilarak  felsefeyi kavram
lizerinde yeniden yurtlandirma ¢abasidir. Felsefeyi bir halkin anlayisina uygun olarak
yeniden yurtlandirmanin nesne degil de ge¢mis, bugiin ve gelecek arasinda saglanan bir
ittifak oldugunu belirtmeliyiz. Yurt kavraminin beseri cografyayr iceren tanimindan
ziyade zihinsel boyutu da vardir ve bizim i¢in énemli olan budur. Felsefeyi bir irka,
onun cografyasina, kiiltiiriine indirgemek yanlis olur. Toplumlarda felsefe veya diger
bilim dallar ile ilgili gelismeler yasanmigsa bu olagan bir durum sonucudur.”

Anadolu’da felsefi faaliyetlerin temeli ve bu faaliyetlerin ilerleyen yiizyillarda
ne gibi diislincelere zemin hazirladiklarinin da bilinmesi agisindan fikri gelismeleri ele
almakta fayda goriiyoruz.

Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde ortaya cikan fikir akimlar1 hem
tarihsel hem de cografi kosullarin iirtiniidiir. Yeni toplumsal kompozisyonun yarattigi
etki ve tepkilerden meydana gelmistir. Ideolojiler ve beslendikleri fikir akimlar:
birbirleriyle kismen Ortliserek veya ayrisarak yeni toplumsal gercekligi aciklamak
istemis ve buna gore bir yol haritasi ¢izmeye calismistir. Bu doénemde Tiirkiye
Cumhuriyeti’ndeki ideolojilere yon veren bircok akimin ve ideolojinin tohumlari
atilmistir. Bu fikir akimlar1 Milliyetcilik, Osmanlicilik, Panislamizm, Turancilik,
Tiirkgtiliik, basliklar1 altinda toplanabilir. Bu kavramlar1 inceleyecek olursak ortak
noktalarinin imparatorlugu, ig¢inde bulundugu durumdan kurtarmak ve eski gorkemli
giinlerdeki durumuna getirmek i¢in “bir regete sunmak” oldugunu goriiriiz. Ortak ideal,
Osmanl birligini korumaktir. Bu ideale farkli yollardan varmaya calisan ideolojilerin
yonetim vizyonu farklilastik¢a birbirlerinden uzaklagmis ve ¢atisma igine girmislerdir56

Anadolu’daki fikri gelismelerin temellerini nerede aramak gerektigi konusunda
fikir birligi saglanabilmis degildir. Baz1 aydinlarimiz Anadolu’daki eski medeniyetlere,
bazi arastirmacilarimiz Selgukluya, bazilari Osmanliya giderken bazilar1 da fikri
koklerimizi sadece Orta Asya’da aramaktadir. Bazi yazarlarnmiz ise Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kendi dinamiklerini kendisinin olusturdugunu belirterek kdkene inme

noktasinda sert bir durus sergilemektedir. Bu cografya tarihin degisik donemlerinde

> Mevliit Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirmak”, s.68
> Mevliit Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yurtlandirmak”, $.69
% Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati (5. Unite), Agikdgretim Fakiiltesi Yay., Eskisehir, Ocak 2013, s.121
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degisik toplumlarla degisik kiiltiir ve medeniyetlere ev sahipligi yapmistir. Bu kadar
rengi bir arada bulunduran bu cografyanin fikri alt yapisinin dayandigi bir takim
diisiinsel akimlarda ortaya ¢ikmustir: Tiirkgiiliik, Islameilik, Osmanlicilik, Milliyetgilik,

Baticilik gibi... Simdi bu kavramlar1 kisaca ele alalim.

2.1.0smanhcilik
Anadolu’ya yansimalart en 6nemli akim Osmanliciliktir. Ciinkii bu kavramlar

icerisinde en kapsamli olanidir. Osmanlicilik, bu cografyada yasayan dini, dili, irki ne
olursa olsun tiim insanlarin Osmanli’nin bir parcasi olduguna inanmalarin1 saglayan iist
kimliktir. Ozellikle Osmanlr’y1 kurtarmak igin ¢arelerin Bati’da arandig1 bir donemde
bel baglanan en Onemli akim olmustur. Tanzimat Fermani’yla beraber Osmanli
topraklarinda yasayan tiim halklar1 tek bir ideal altinda toplamaya mac¢ edinen
Osmanlicilik fikri o ddnemden Osmanli’nin dagilmasina kadar uygulanmaya konulmus
fakat insanlar1 bir araya getirmeye, tek bir idealin etrafinda kenetlenmeye muvaffak
olamamustir.

Osmanlilik, Mesrutiyet yonetimi ile glindeme gelmistir. Mithat Pasa’nin
23Aralik 1876 yilinda yiiriirliige koymay1 basardigi Kanun-i Esasi’nin temel ilkesi
Osmanliciliktr.’ Gériilityor ki bu fikir akimi devletin siyaset belgesi halini almustir.

Osmanlicilik ideolojisi; milliyetgilik ideolojisiyle bas etmek ve “imparatorluk
vatanseverligi’nin sonucu olarak elde kalan topraklarin biitlinliigiinii korumak ve
dagilmasimi 6nlemek i¢cin dogmustur. Bu ideolojinin amaci Osmanli simnirlart iginde
yasayan biitiin milletleri dil, din, rk farki gézetmeksizin aym1 hak ve yetkilere sahip
kilarak birlik ve biitlinligii saglamaktir. I. Mesrutiyet doneminde etkili olmustur.
Mesrutiyetin ilaniyla derneklesmen, partilesme ve toplumsal hayatta ¢ok seslilik donemi
agilmistir. Ozellikle Ittihat ve Terakki’nin tek parti yonetimini kurdugu 1914 yilma
degin Osmanli Devleti’nde bir¢ok diisiince yan yana durabilrnistir.58 Akgura, meshur
eseri “Ug¢ Tarz-1 Siyaset”te Osmanlicihigl, “hiikimet-i Osmaniye’ye tabi’milel-i
muhtelifeyi temsil ve tevhid ile bir Millet-i Osmaniye viiciida getirmek;” *seklinde
tanimlamaktadir. Akgura'min milliyetgilik konusundaki goriisleri ¢agdaslarinin c¢ok

tizerindedir. “Millet-i Osmaniye viicda getirmek” siyaseti irk degil, vicdani talebe

" Mevliit Uyanik, Tiirkiye’nin Yeni Anayasasinda Vatandashk Tammi “Ug Tarz-1 Siyaset Merkezli
Miizakere”, Koprii Dergisi, say1 120, Giiz 2012, s.94

%8 Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati, $.122

% Yusuf Akcura, “U¢ Tarz-1 Siyaset”, U¢ Tarz-1 Sivaset ve Diigiince Akimlari, Istanbul 2004, s. 167.
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bagli bir yaklasimdir. Osmanlicilik fikri ile asil amag, Miisliman ve gayrimiislim
topluluklara ayn1 siyasi haklar1 tanimak, ayni1 gorevleri yiiklemek bdylece aralarinda
tam bir birliktelik saglamak, fikirsel ve dinsel anlamda serbestiyet vererek “Osmanli
Milleti” kavrami etrafinda birlestirerek toprak kayiplarinin 6niine gegmekti.60

Namik Kemal, Osmanlilari, “hukukta birbiriyle miisavi, menfaatte yekdigeriyle
miisterek ve fakat lisanda, cinsiyette ve hele efkarda mecmiu birbirine ve her biri mecmiiuna
mugdyir bir¢ok eczanin i¢timaindan hasil olmus bir heyet" seklinde tanimlamakta'? ve cinsiyet,
lisan ve mezhep gibi unsurlarin miisterek menfaatler ve vatan duygusu etrafinda birlesmeye
mani olmadigim savunmaktadir.®*

Osmanli milleti olusturmak diisiincesi ilk defa II. Mahmut zamaninda ortaya
cikti. Bu padisahin:” Ben iilkemdeki din farkim1i ancak cami, havra ve Kkiliselerine
girdigim zaman gérmek isterim.” s6zii meshurdur. Bu siyasetin ondokuzuncu yiizyil ve
ortalarinda ragbet gérmesi normaldi. O zamanlar Avrupa’da Fransiz ihtilalinin getirdigi
diisiinsel zemin itibariyle milliyet¢ilik diistincesi, irki temelde degil vicdani olarak
diigiiniilityordu. Sultan Mahmut ve ondan sonra gelen Osmanli yoneticileri, saglikli
degerlendiremedikleri bu duruma aldanarak, devletin din ve irk yoniinden farkli
gruplarin1 6zgiirliik, esitlik ve gilivenlik, dostluk ile bir araya getirip tek bir millet haline
sokabileceklerini diigiiniiyorlardi. Ali ve Fuat Pagalar Osmanl milleti fikrini hararetle
savunmuslardir.*’Belli bir siire devleti tesiri altma alan bu akim gayrimiislim toplumlar
tizerinde ¢ok fazla etkili olmamis, devlete baglilik konusunda gereken etkiyi
gostermediginden yerini daha dar kapsamli {immetcilige dayanan Islamciliga

birakmustir.

2.2. islamcilik
Islamcilik 1. Abdiilhamit déneminde ortaya cikan diisiince akimlarindan biridir.

II. Abdiilhamit, Islamcilik politikasiyla Balkanlardaki Miisliiman gruplarin devletin
catis1 altinda kalmaya devam etmelerini amagliyordu. Din, Islamcilik diisiincesinde
toplumu bir arada tutan en O6nemli unsurdur. Hangi ulustan olursa olsun, biitiin
Miisliimanlarin lideri halifedir.

Islamcilar, Bati'nin gelismislik diizeyini diisiindiikleri zaman Osmanli’ya gore

% yusuf Akgura, Uc Tarz-1 Siyaset, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1976, .19

81 Namik Kemal, “Imtizdc-1 Akvam”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri Biitiin Eserleri I, Istanbul
2005, s. 98.
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daha ileride oldugunu kabul ediyorlardi. Osmanlinin ¢okiisii gézler oniinde idi. Ancak
bunun sebebi Islam dini degildir. Islamiyet, bilime ve yeniliklere agik bir dindir. Ba-
ti'nin bilim ve teknolojisi alinmalidir; bunda bir sakinca yoktur. Ancak Bati'nin ahlaki
bizden daha ileri degildir. Onlarin ahlakinin ve yasantisinin taklit edilmesi dogru
degildir. Batinin teknigi alinmali, ama taklit¢ilik olmamalidir. Bati'nin Osmanl
Imparatorluguna ve 6teki Miisliiman iilkelere uyguladigi politikalar1 engellemenin tek
yolu “Islam Birligi dir.

Osmanli milliyeti fikrinin basarisizligit devlet adamlar1 ve aydinlar1 yeni
arayislara itmistir. Bu fikrin yerini Islamcilik fikri almustir. Islamcilik; yakin hedef
olarak 6nce Osmanli topraklarindaki Miisliimanlari, daha sonra ise uzak hedef olarak
tim diinyadaki Miisliimanlar1 din birligi altinda toplama gayretidir. Soy farkina
bakmadan “din ve millet birdir” fikri ¢er¢evesinde birlestirmeye gayret géstermek olan
bu fikir ayn1 zamanda beraberinde ayrismalar1 da getirmistir. Ayni topraklarda yasayan
Miislim ve gayrimiislimler artik ayrilacaklardir. Bu agidan bakildiginda Osmanlicilik
fikriyle birlestirilemeyen degisik milletler yerine, inang birligi sayesinde ayni
topraklarda yasayan Miisliimanlar1 birlestirilebilecekti. Onceleri sdylemlerde kalan bu
diisiince zamanla hayata gecirilmeye c¢alisildi. Halifelik; padisahlik, sultanlik,
hiikiimdarlik makamlarinin 6niinde dini sifatiyla yer aldi. Sadece degisim bununla da
kalmayip egitim Ogretimden, sosyal ve kiiltiirel hayata kadar kendini gostermeye
basladl.63

Islamcilik fikriyle, aslinda Osmanli topragi olan fakat gayrimiislimlerin yasadig
bolgelerin kaybedilmesi goze alinmisti. Bu da beraberinde kiiclilmeyi getirecekti. Diger
taraftan da Osmanl tebaasi olmayan Miisliiman topluluklarin halifenin himayesi altina
girmesi dinsel genislemeyi de hizlandirabilirdi. Islamcilik fikri de Osmanlicilik fikri
gibi bir donem etkisini gosterse de devletin problemlerine ¢ézliim olamamais, daha biiyiik
kargasa ve ayriliklar1 dogurmustur. Uygulanan her ideoloji Osmanli’y1 biraz daha
kiiciiltmiis, biraz daha i¢inden ¢ikilmaz problemlerle karsi karsiya birakmistir. Her
basarisiz fikir yerini yenisine birakmistir. Her yeni fikir de bir 6ncekine gore daha dar

bir yapida kalmugtir.®

% Yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, s.22; Aygiin Akyol, “Bir Yenilesme Hareketi Olarak Islameilik ve
Analizi -Said Halim Pasa Merkezli Bir Inceleme- , 2. Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi Kongresi Bildiriler
Kitabi, 26-28 Ekim 2017, Kiitahya 2018, s. 246, 247.
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2.3. Tiirkeiiliik
Tiirkgiiliik, milliyet¢ilik kavraminin kavmiyetcilige indirgendigi bir durumdu.

Bu durum Tiirk tarihine bakildiginda yeni bir fikir akimidir. Daha 6nceki Tiirk devlet ve
topluluklarinda bu fikrin 6n plana c¢ikarilip devlet politikast haline getirildigi
gérﬁlmemistir.65Aralar1nda kan bagi olan insanlarin olusturdugu topluluga irk diyoruz.
Milliyetgilik kavramina gore daha 6zel bir tist kimligin adidir. Orta Asya’da en eski
yazitlarimizdan baglayarak goniimiize kadar tist kimlik olarak tasidigimiz Tirkgiiliik her
zaman bizim medeniyet, din kavramlarindan sonra sahip oldugumuz en 6zgiin kavram
olmustur. Irk birligini savunan Tiirkgiiliikte mekan, yurt énemli degildir. Onemli olan
bir millete olan bagliliktir. Bu da Tiirk irkidir. Ayn1 vatanda yasanilmasa da diinyanin
farkli cografyalarinda bu kani tasiyor olmak, bu semsiyenin altinda bulunmak igin
yeterlidir.

Tiirkeiiliik akimi, dil, kiiltiir ve irk yoniinden birlikteligin milli birlik diistincesini
ortaya cikaracagini ongoriir. “Bitiin Tirkgtlik" fikrini canlandirmaya c¢alisan bir
hareket olan bu akim, Tiirkiye'de yasayanlar1 degil, diinyanin her yerindeki Tiirkleri bir
cat1 altinda toplamaya ¢alismaktir. Yalniz Osmanli Tiirkleri i¢in degil, diinyanin degisik
yerlerinde cesitli adlar altinda yasamis, devlet kurmus ve yasayan biitiin Tirkler i¢in
Tiirk s6zii anlam1 genisleyerek kullanilmistir.

Osmanli Imparatorlugunun  varhigimi  devam ettirebilmek icin sarildig
Osmanlicilik, Islamcilik gibi ideallerin hakikatten ne kadar uzak, olaylara ne derecede
yabanci oldugu kendiliginden anlagildi. Tiirkgiiliik, bakisini asil gergek olan 6z vatana
cevirerek, orada tetkik edilecek, basarilacak nihayetsiz is, sevilecek sonsuz bir kaynak
oldugunu g(’)rdii.66 Osmanlicihk ve Islamcilik fikri cogunlukla devlet adamlar
tarafindan benimsenip uygulanmaya calisilirken Tiirk¢tiliik akimi her kesimden taraftar
bulmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ve diisiinsel altyapisinin belirlenmesinde
bu yonii 6nemlidir.

Ziya Gokalp, Mehmet Emin Yurdakul, Omer Seyfettin gibi aydinlar yazilariyla
bu fikri halka asilama noktasinda gayret gostermislerdir. Ozellikle Ziya Gokalp bu
fikrin altyapisini hazirlamistir. Ziya Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslar1 adli eserinde” Kiiltiir

ve din bakimindan birbirinden farkli olan toplumlar, ortak bir medeniyeti

% yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, $.23 _ .
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paylasabilirler. Kiiltiirel farkliliklar ayn1 medeniyeti paylagsmaya engel olmadigi gibi
farkli din ve kiiltiirlere mensup kisiler ayn1 medeniyete ait olabilirler. Mesela Yahudiler
ve Japonlar, din ve kiiltiir bakimindan birbirlerinden farkli olmakla birlikte, Avrupa
milletlerinin medeniyetlerini paylasmaktadir. Medeniyet dinden farkli bir seydir. Aksi
halde farkli dinlere mensup kisiler arasinda hi¢bir ortak kurum olmazdi. Dolayisiyla
hicbir medeniyet, belli bir dinle iliskilendirilemez. Bir Hiristiyan medeniyeti olmadig1
gibi, bir Islam medeniyeti de yoktur.” der. *"Burada Ziya Gokalp’in Islam
medeniyetinden s6z edilemez diisiincesine katilmiyoruz. Oyle olmasaydi islam 6n adin1
tasiyan ilimlerden tutun da farkli milletlere sahip olduklar1 halde bu gercevede eser
vermis ve bunu da Islam’la iliskilendirmis onca ilim adamma ve onlarin ortaya
koyduklar1 eserlere ve katki sagladiklar fikirsel gerceveye Islam medeniyeti denmezse
ne denir! Burada asil deginmek istedigimiz; Ziya Gokalp, kiiltiir ve medeniyet ayrimini
yapmigtir. Milletlerin aynt medeniyete sahip olabilecekleridir. Burada kastedilen
medeniyete bagliligin, milliyet fikrini oldirmedigidir. Tiirk milleti, 751 Talas
Savasi’ndan beri bu medeniyetin igerisinde yer almis ve yiizyillarca bayraktarligini
yapmis olmasina ragmen Tiirk kimliginden bir sey kaybetmemistir.

Gliniimiizde artik Tiirk¢tlilik kavrami ile milliyetgilik kavramini birlikte ele
aliyoruz. Millet fikrinin smirlar tarihte hazirlanmis ve miicadelelerle ¢izilmis olan bir
vatana anlayisina kadar gider. Millet, bu vatanin iizerinde ayni dille, ayn1 duyguyla bir
kiiltiir birligi kuran, tarihten kalma/gelme duygu ve diislincelerle devletle tek viicut
haline gelmis suurlu halk kitlesidir.®®Millet kavraminda tarihsellik 6nemlidir. Ayni
gelenek ve gorenekleri, kiltlirii, dili paylasmis, aym1 korku ve heyecanlar1 yasamis
bilingli insanlarin birlikteligi milleti olusturur. Iste bu milletin gecmisten gelen duygu
ve diisiincelerle varligini korumaya ve gelecege tasima gayretine milliyetgilik diyoruz.

Milliyetgiligin en biiylik hedefi, belli bir cografyada ortak kiiltiirel ve/veya etnik
kokene sahip topluluklarin siyasi ve tarihi ortak payda ile yiiceltilmesidir. Amag her
zaman Siyasal, sosyal, kiiltiirel, dini, diisiince ve yaklasimlarla ideolojik anlamda milli
devletin giiglenmesidir. Milliyetgilik akimimn 1789 Fransiz Ihtilali’nin ardindan gelistigi
kabul edilmistir. Kisa zamanda meydana getirdigi yeni devlet orgiitlenmeleriyle biitiin
zamanlarin en etkili siyasi ideolojisi milliyet¢iliktir. Modern bir kavram olmasina

karsilik, kisinin iiyesi bulundugu sosyal gruplara ve kiiltiirel unsurlara sevgi ve baglilik

7 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Varlik Yay., Istanbul 1963, 5.36, 39.
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gostermesi insanhik tarihiyle baslayan dogal bir siirectir.®*Fakat bu dogal siire¢; zaman
icerisinde siyasal bir kimlige biiriinerek irklarin varligini korumasinda en etkili fikrin
milliyet¢ilik oldugunu kabul ettirmeye ¢alisan bagka bir siirece teslim olmustur.

Milliyetcilik uzun bir siire miiphem bir sekilde Islamciligin golgesinde kaldiktan
sonra, Islam diinyasmin siyasi birligi idealinin gerceklestirilmesinin nesnel olarak
imkan dis1 oldugunun acik bir sekilde ortaya ¢ikmasina bagli olarak agirligini
hissettirmeye baslatmlstlr.70

Milliyeteilik, 19. ylizyildan itibaren diinyada dalgalar halinde yayilan bir ideoloji
olarak Osmanli Devleti’nin siyasetini etkilemistir. Diinyada “her milletin bir devleti
olmas1” fikrini temsil eden milliyetgilik akimi, Osmanli aydinlarinin séylemini de
dontistiirmiistiir. 19. ylizy1l milliyet¢ilik ideolojisi halklarin yasadiklar1 toprak {izerinde
egemenlik kurmasi, vatandaslik haklar1 ve ulusal kimlik, “halklarin kendi kaderlerini
tayin hakki” gibi kavramlarla diinyay1 etkilemistir. Dolayisiyla milliyetcilik ideolojisi
emperyal gelenekteki tebaa/hiikiimdar ikiligini sarsmustir.”*Bu sarsintiy1 en ciddi sekilde
hisseden ise Osmanli Imparatorlugu’dur.

Milliyetcilik; ortak kiiltiir, tarih, dil, gelenek-gorenek ve en dnemlisi ortak ideal
olusturabilmis insanlarin ulus kavrami etrafinda belirli bir ilerleme ve kalkinmay1
saglayabilecek goriis olarak ele alinabilir. Bu acidan bakildiginda ne zamanki insanlar
tarih sahnesine ¢iktilar ve topluluklar halinde yasamaya basladilar o zaman milliyetgilik
basladi. Ciinkii topluluklarin idealleri ayn1 zaman da milliyetcilik kavraminin da ortaya
¢ikmasina sebep oldu. Toplulugun siirekliligini saglama, soyun devam ettirilmesi, insan
ithtiyaclarinin giderilmesi, korunma, yurt edinme duygular1 milliyet¢iligi besleyen en
onemli ortak duygulardir. Bu ortak duygular bir st yapiyr olusturur ki oda
milliyetciliktir. Bu iist yapmin insanin diisiince yapisina da katkisi biiyiiktiir. Oncelikle
sahip oldugu cografyaya, sahip ¢ikma daha sonra bu cografyada kendine has bir kiiltiir
birimi olusturma duygusu insanlardaki milliyetgilik diisiincesinden kaynaklanir. i¢inden
ciktig1 milleti, diger milletleri kiiglimsemeden yiiceltmektir. Her alanda yiiceltilen ve
yiikseltilen milliyet¢ilik en ¢ok insanlarin zihnine yerlesmis ve orada cereyan eden fikri

hareketlilige zemin hazirlamistir. Tiirkglilik ve milliyetcilik fikirleri kiiltiirlerin
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medeniyete doniismesi gibi bir iist iilkiiyii beraberinde getirmistir. O iilki de

Turanciliktir.

2.3.1. Turancilik
Bu kavram, ilk defa Hiiseyinzade Ali tarafindan ifade edildi. Ancak;

Tirkgtliigi, en genis ve hayali sekliyle “Turan” ideali olarak anliyordu. Boylece, Turan
onda bir gercek degil; fakat sirf entelektiiel bir ideal olarak kaliyor velhasil realite olan
Osmanli Devleti ile tezat teskil etmiyordu.”*Turanciligin sadece ideal olarak kalmasi
Osmanlicilik ve Islamcilik fikir akimlar etkisi altinda kalmis Osmanli devlet adamlar
ile aydinlarinin tepkilerini en aza indirmistir.

Turancilik hakkinda bir¢ok aydin, gorislerini belirtmistir. Bunlardan biri de
Tiirkgii olarak bildigimiz Ziya Gokalp’tir. Ozellikle Tiirkciiliigiin Esaslar1 adli eseriyle
Tiirkgiiliik, Turancilik gibi 1rki temel alan fikir akimlarinin ¢ergevesini ¢izmistir.

Ziya Gokalp’ e gore Turancilik, Tirkgiiligiin uzak mefkiresidir. Turan kelimesi
biitiin Tiirk boylarini i¢ine alan Tiirkistan kavramina denk gelir. Ciinkii Tiirk kelimesi
bugiin yalniz Tiirkiye Tirklerine verilen bir unvan hiikmiine ge¢mistir. Tiirkiye'deki
Tiirk kiiltiiriine dahil olanlar, dogal olarak bu ismi alacaklardir. Diinya genelindeki tim
akraba topluluklarini ifade edecek bir tek ortak unvan Turan kelimesidir. O halde, Turan
kelimesi biitiin Tiirk topluluklarmi ihtiva eden biiyiik Tiirkistan'a karsilik gelir.73 Ziya
Gokalp’in bu goriisinde temel husus 1k birligidir. Fakat bunun yaninda, irksal
farkliliklar1 6nemsemeden, Orta Asya’da yasayan, Tirk olmayan ancak Tiirk
kiiltiiriinden etkilenmis halklar1 Tiirk sayan ve onlarla “Tek ve Ortak Bir Devlet”
kurulmasini savunan bir goriisii de Turancilik kavrami i¢ine almak gerekir.

Daha sonralart Turancilik ideolojisi imparatorlugun pargalanmasina kars1 gelisen
bir refleks, Tiirkliik bilincini agan bir anahtar olmustur. 15 Mart 1912°de kurulan Tiirk
Ocag, Tiirk¢ii ve Turanci hareketin agirlik noktasidir. Ittihat ve Terakki hareketinin
ideologu olan Ziya Gokalp, Turanci diislincenin sozciisii olmus, Gokalp’in yani sira,
hikdayeci Omer Seyfettin de Turan fikrinin popiiler sdylemde yer etmesine destek
olmustur. Fakat milli miicadele yillarinda Turancilik kavrami zayiflamaya yerini daha
cok Tirkeiiliik, milliyetgilik, vatanseverlik kavramlarina birakmaya baslamistir. Daralan

imparatorluk topraklarinda adim adim Anadolu merkezli bir Tiirk kimligi ifade

2 Hilmi Ziya Ulken, Secme Eserleri-II Millet ve Tarih Suuru, $.112
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bulmustur. Hatta Mehmet Emin Yurdakul, Turana Dogru adli fikir kitabinin yeni
baskisinda bazi fikirlerini degistirerek “Turan” sozciliglinlin yerine “vatan” sozciigiinii
getirmistir.74 Gorildigi tizere, Turancilik bizim aydinimizda ve siyasal hayatimizda

hep “uzak mefkiire” olarak hayallerde yasamis, hayata gegirilememistir.

2.3.2. Kemalizm
Kemalizm, M. Kemal’in yaptig1 toplumsal devrim ve reformlarin biitiiniine

verilen isimlendirmedir. Kemalizm deyince milliyet¢ilik, laiklik, halke¢ilik, devletgilik,
cumhuriyetg¢ilik ve devrimcilik anlasilir. Bu ilkeleri Halk Partisi benimsemisse de
Batiya yonelmis Tiirkiye’de biitin partilerin ortak ilkesidir.”’Gériildiigii  iizere
Kemalizm Atatiirk tarafindan temelleri atilmis ve zamanla, 6zellikle de Tek Parti
doneminde ideoloji haline getirilmis bir akimdir. Daha ¢ok batililasma ve ¢agdaslasma
gergevesinde olusturulan bu fikir akimmin dayandigi temel kavramlar: Tirkgiiliik,
ulusalcilik, yenilesme vb.dir. Ozellikle alt: tane ilke ile gercevesi ¢izilen Kemalizm
akimi geleneksel ve dinsel olani sinirl belli dlciilerde icinde barindiran ¢ogunlukla
cagdaslagma ve batililagsma anlayisiyla kendi insan tipini Halk Evleri ve Koy Enstitiileri
kanaliyla yetistirmis ve toplumu doniistiirmeye caligmistir.

Mustafa Kemal’in temelini attig1 bir ideolojik yaklagimdir. Amaci bagimsiz bir
ulusal devlet ve yeni bir siyasi rejim kurmaktir. Yeni rejim, Tirklerin laik
cumhuriyetidir. Cumhuriyet rejimine gegis, saltanatin kaldirilmasi ve ulusal egemenlige
dayali halk hiikiimetinin kurulmasi siirecini baglatmistir. Hedefi soyut anlamda millet
kavramini yiiceltmeye, “milli vasiflar ve cevheri” agiga ¢ikarmaya yoneliktir. Nutuk’ta
laiklik ve hilafetin kaldirilmasi siirecinin sonuglari; siyasal anlamda (din-devlet islerinin
ayrilmast), toplumsal anlamda (dinsel kurumlarin toplumsal yasama karigsmamasi) ve
kiltiirel anlamda (dini diisiincenin yerini bilimin almasi) olmak iizere {i¢ seviyede
tanimlamistir; bu seviyeler zihniyet olarak rasyonellesme siirecinin de ifadesidir. Bu
ideolojinin trettigi homojen kimlik kalib1 sayesinde kitleleri tek viicut halinde, “tek
bayrak, tek millet, tek dil” olarak ele alip, kitlelere yon vermeye elveriglidir. Burada
zikredilen homojen yapinin kabul gérmesi; demokrasi, esitlik ve hiirriyet baglaminda
diisiintildiiglinde Tirkiye Cumhuriyeti gibi degisik kiiltiirlere besiklik eden bir iilkede

kolay olmamustir.
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Ozetle Kemalizm, sosyal ve siyasi alanda bir reform hareketine yol agmustir.
Kemalizm dort teorik varsayim {izerinde durmustur:1. Hikiimdar otoritesi iizerine
kurulu mesruiyet anlayis1 yerine, kanun ve yasalara bagli mesruiyet anlayis1,2. Ummet
toplumundan bir ulus devletine gecis,3. Tebaa/Halk-Kral/Sultan ikiliginden olusan
siyaset yerine ulusun egemenlik kurdugu bir siyasal alan insa etmek,4. Diinyay1 analiz
ederken dini yaklasimdan, pozitif (olgusal) anlayisa gecmek.”® Bu dort temel iizerinde
yiikselen Kemalizm anlayisina elestiriler ¢okca yoneltilmistir. Toplumdaki degisim ve
doniisiimiin iradi anlamda degil de baz1 zamanlarda zorla yapilmasi en biiyiik elestiri
noktasidir. 1950 yilina kadar tek parti ile yonetilen Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde
vatandaslarin, Kemalizm’in hareket noktas1 kabul edilerek yapilan degisimlere tepkileri
Olciilememistir. Demokrat Parti’nin tek basina iktidara gelmesi aslinda o donemin tek
partisine degil, diisiince yapisina gosterilen bir tepki gibi algilanmistir.

” Tek bayrak, tek millet, tek dil” salt homojenligi ifade eden bir s6z gibi
diistilmiistiir. Kemalizm’in bu anlayis1 ayni1 cografyada yasayan insanlari tek bir ideal,
tek bir gelecek ve ayni diisiinceye sahip olma gibi hedeflere yoneltmeye calismistir. Bu
noktada bu anlayisa baglilik noktasinda tepkisel durumlar ortaya ¢ikmustir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Kemalizm; geleneksel olani, batililasma ve
cagdaslasma cabalariyla degistirmeyi hedefleyen bunun yaninda ayni diislinen insan

modeline kap1 aralayan bir fikir akimi gibi goriilmiistiir.

2.4.Anadoluculuk
Anadoluculuk, 20.yiizy1l baslarinda Tiirkiye’nin 6zel sartlarinin geregi yeni bir

ideoloji ve kimlik arayigidir. Anadoluculuk fikri, I. Diinya Savasi’ndan yenik ¢ikan ve
parcalanan Osmanli Imparatorlugu’ndan geriye kalan Anadolu topraklarmi merkeze
alarak ortaya konulan yeni anlayis ve Kimlik edinme siirecini temsil etmistir. Oncelikle
milli miicadele doneminde savunulmus, ¢ogu aydin tarafindan da sempati ile
karsilanmis. Bu sekliyle Anadoluculuk fikrinin, bir aydin ve elit hareketi olarak
sistemlestirilmis gibi gérﬁlﬁr.77Genel manada bakildiginda Anadoluculuk fikrinin
temellerinde daha 6nce degindigimiz ii¢ tarz-1 siyasetin énemli bir etkisi vardir. Ciinki
biraz ileride Anadoluculuk kavramini iice ayiracagiz. Bunlar: islamci, Tiirkcii ve Mavi

Anadoluculuk... Tirk¢li Anadoluculuk, daha ¢ok Tiirkgiilik ve milliyetgilik

’® Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati, $.125 . )
" Koksal Alver, “Sosyolojik Agidan Anadoluculuk”, Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1stanbul, 1996, s. 1.
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kavramlariyla beslenen bir anlayisi anlatir. islamci Anadoluculuk, dini inanglarla
gelenekseli biitiinlestiren bir yapiya sahiptir. Mavi Anadoluculuk ise bu cografyada
Oteden beri hakim olmus medeniyetleri temel alan bir fikir akimidir.

Anadoluculuk fikrini halka anlatmak ve onlar1 bu yone kanalize etmek i¢in daha
cok gazete, dergi, kitap vb. kaynaklar kullanilmistir. Yerli ve milli olan unsurlar1 halka
anlatmak ve asilamak i¢in bu yonde gayret gosteren ¢ok sayida yazar ve sair vardir. Pek
cok isim siirleriyle katkida bulunmus ve Anadolucu sairler kadrosunu olusturmustur.

Faruk Nafiz’in “Sanat” siiri, edebiyatimizdaki memleketci-Anadolucu anlayisi
temsil eden en giizel Orneklerden biridir. Sair, yillarca ihmal ettikleri ve artik
kesfetmeye basladiklar1 Anadolu’nun giizellikleri karsisindaki hayranligini; batici-
memleket¢i aydin tipleri ve onlarin Anadolu’yu algilamalarindaki farkliliklardan
hareketle bu siirinde dile getirmistir. Sanat siiri, Anadolucularin adeta manifesto siiridir
ve memleket¢i siir anlayisinin  poetik goriislerini bir biitiin olarak yansitmasi
bakimindan 6nemlidir:

“Bagska sanat bilmeyiz, karsimizda dururken
Yazilmamus bir destan gibi Anadolu "muz
Arkadas biz bu yolda tiirkiiler tuttururken
Sana ugurlar olsun... Ayrilyyor yolumuz! 18

Yukaridaki siirden de anlagilacagi lizere Anadoluculuk diisiincesinde duyus,
diislinlis, felsefe, tarih gibi unsurlar bir arada bulunmaktadir. Milliyetcilik ve
Tiirkciiliigiin aksine Anadoluculuk hiimanist yonii itibariyle taraftar bulmus cografyanin
insan ile deger kazanabilecegi bir diisiinsel altyapiya kavusmustur. Anadoluculuk ile
uyanmaya baglayan “vatan” diislincesi milli toplulugun tarihsel kader birligini ifade
etmekte ve mistik bir 6zellik géstermektedir.79

Anadoluculuk hem bir ilimcilik hem kalkinmacilik hem ahlak¢ilik ve
maneviyatgilik hem de felsefi anlamda Tiirk hiimanizmasini gergeklestirecek bir
ideoloji ve toplumsal harekettir. Burada yeni bir tarz milliyetcilik savunulmaktadir. Tlk
Anadoluculuk hareketi, 1923-1925 arasinda Miikremin Halil Yinang¢ ve onun ¢ikardigi

Anadolu dergisi etrafinda olusmustur. Anadoluculuk akimimin ii¢ ¢esidi vardir.®

'8 Sedat Demirkaya, Sanat Siiri, Kaynak: https://www.antoloji.com/,(Erisim:22 Nisan 2018)

& S.Seyfi Ogiin, Tiirkive'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin TOPCU, Dergah Yaynlari, Istanbul,
Temmuz 1992, s.24

8 Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati, .125
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2.4.1.Islamc1 Anadoluculuk
Islamc1  Anadoluculuk, 1939 sonrasi donemde ortaya cikan bir harekettir.

Hiiseyin Avni Ulas, Nurettin Topgu o0zellikle Hareket dergisi (1939-49) etrafinda
gelisen fikirlere Onciililk etmistir. Mekanin manevi giiciine vurgu yapmislar ve buna
inanmislardir ve bu mekanin, bir irk1 millete doniistiirmesinden bahsetmislerdir. islamc1
Anadoluculukta “vatan” maddi sinirlar1 belirlemekle beraber ahlaki degerler sisteminin
siirlarin1 da ortaya koymustur. Onemli bir mekdm1 bu degerler, insanlar icin
Va‘[anlastlrmlstlr.81

Milliyetcilik, medeniyetgilik ve Islam’in bir arada degerlendirildigi bir anlayisi
seslendiren Topcu’nun, bu anlayisin filizlenecegi yer olarak gosterdigi cografya
“Anadolu” dur.?Bu bakimdan Anadolu, Topeu’nun bekledigi, umut ettigi, hayat
bulmasi i¢in gayret sarf ettigi medeniyetin yeserecegi biricik yerdir. Ciink{i milletlerin
ruhu tarihlerinin derinliklerinde aranmalidir ve bu ruhu kazanmak i¢in varini yogunu
feda eden de tarih boyunca Anadolu olmustur. Topgu i¢in Anadoluculuk, irka dayali bir
milliyetcilik davasi degil; ruhgu, Islam’a dayali bir milliyetgilik davasidir.®

Nurettin Topgu, milli cografyanin 6nemine inanmaktadir. Milleti olusturan
giiclerin islevsel olmasi ancak milli bir cografya ve bu cografya {lizerinde yasanan bir
kader birligi ile miimkiindiir.**’insan-toprak-Tanri”®iliskisi Anadoluculuk fikrinin
temelini teskil eder. Burada iiretkenlik, topraga baglilik kastedildigi gibi topragin vatan
haline getirilmesi de ele alinmaktadir. Nurettin Top¢u’nun Anadoluculugunda yerel
olan ile evrensel olan bir arada bulunmaktadir. Burada yerli olan insan ve vatan iken,
evrensel olan inangtir. Bu ydniiyle Islamci Anadoluculuk Tiirk¢li ve Mavi

Anadoluculuktan ayrilmaktadir.

2.4.2.Tiirkcii Anadoluculuk
Tirk¢ii Anadoluculuk, Etnik Anadoluculuk olarak da adlandirilan bu akim,

Anadolu’yu diinyaya degil, “6ze” ve “yerel olana” ac¢ilan bir kap1 olarak goriir. Tiirkcili
Anadoluculugun fikir 6nderlerinden Remzi Oguz Arik’a gore milliyet¢ilik idealinin

agirlik merkezi olarak vatan kavraminin kabul edilmesi bir “realite”dir. Bu realiteyi

81 Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati, $.125

82 Mubhittin Bilge, “Nurettin Topgu ve Medeniyete Milli Bir Alan A¢ma Cabasi Olarak Anadolucu
Medeniyet Perspektifi”, Gazi Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 13/2, 2011, s.173
% Bilge, a.g.mak. 5.174

8 S.Seyfi Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaat¢i Milliyetcilik ve Nurettin TOPCU, 5.85

8 5 .Seyfi Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin TOPCU, 5.90
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olusturanlar Tiirk kiitlesi ve Tirkmen kiitlesidir. Bu “esas kiitle” memleketin dil, niifus,
toprak, simir, siyaset, egitim, ekonomi, saglik gibi biitiin devlet c¢alismalarinin
belkemigini meydana getirir.%®

Bu Anadoluculugun temel dayanak noktasi Tirkgiiliik akimidir. Ziya Gokalp,
Mehmet Emin Yurdakul, Omer Seyfettin gibi aydinlarimiz Tiirk¢ii Anadoluculugun en
onemli temsilcileridir. Homojen bir yapiy1 savunan bu tir Anadoluculukta bu
cografyaya ait olan Tiirk disindaki unsurlarin dislanmasi sz konusudur. Ozellikle son
donemde “Tirkiyelilik “kavraminin 6n plana ¢ikarilarak degisik renk ve kiltiirdeki
insanlarin asgari miistereklerde birlestirilmesi hedeflendiginde ¢ok da devlet politikasi
olabilecek bir fikir akimi gibi goriilmiiyor. Ige doniik politikalarin iiriinii olarak

goriilityor.

2.4.3.Mavi Anadoluculuk
Mavi Anadoluculuk Cumhuriyet déneminde baslatilan ulusguluk projelerinden

biridir. Mavi Anadoluculuk, kokleri eski Yunan’a ve onlarin Anadolu toraklariyla bagi
olan mitolojik efsanelerine dayanan, 6zellikle Ege ve Akdeniz bdlgelerinde varliklarini
sirdiren eski uygarliklara dayali bir tir kiltirel yurttas ulusgulugunu
hedeflemektedir.®’

Farkli tasavvurlar neticesinde ortaya ¢ikan Anadoluculuk yaklagimlaridan biri
de Mavi Anadoluculuktur.1940’lar ve 1950’lerde ortaya ¢ikan Mavi Anadoluculuk
akimina gore “Batililasma aslinda 6ze donmek demektir. Ciinkii Bati medeniyetinin
kaynagi da Bati Anadolu’daki kiiltiirdiir*. Ozellikle Sabahattin Eyiiboglu, Halikarnas
Balik¢isi, Melih Cevdet Anday, Azra Erhat gibi isimlerden olusan Mavi Anadolucular
i¢in basta Antik Felsefenin dogdugu Iyonya olmak iizere Anadolu, tiim medeniyetlerin
besigidir ve tim medeniyetler buradan dogmus ve ylikselmistir. Mavi Anadolucular
kimlik insasinda Islami Ogelere degil, eski Anadolu sembollerine agirhik
vermislerdir.?*Bu yoniiyle Tiirk¢ii ve Islami Anadoluculardan ayrilirlar.

Mavi Anadoluculuk akiminin ortaya ¢ikmasindaki en O6nemli sorun kimlik
bunalimi olarak goriilmiistiir. Kimlik bunaliminin bir sekilde farkina varilmis olmasi,

erken Cumhuriyet yillarinin ‘milli’ algisiyla milliyet¢i yaklagiminda, farkli olusumlar

8 Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayatt, $.125

8 Mahmut Senol, Medeniyet Tartigmalarinda Mavi Anadoluculuk Akiminin Yeri, Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Cantekin Yayincilik, Ankara, Eyliil 2009, s.105

8 Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati, $.125
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doguracaktir. Bu donemde millet fikri ile ilgili parcali goriintii yeni arayislar1 ortaya
cikarmigtir. Bu boliinmiisliigii ortadan kaldirip bir biitiinliikk kazandirma vaadi, Yahya
Kemal ve Yakup Kadri ile baslayan siiregte Tanpmar ve Ulken’in ‘Tiirk Rénesans1’ ile
birlikte ve halk¢ilik/kdyciiliik hareketi baglaminda olusan ayrica da hiimanist akimin
onemli etkilerini tagiyan ‘‘Mavi Anadoluculuk’ fikrinin 6n plana c¢ikarilmasiyla
olacaktir. Boliinmiis kimlikle kastedilen Anadolu’da ¢ok degisik kiiltiirlerin tarih siireci
icerisinde etkin olmasi ve kendine taraftar bulmasidir. Anadolucu akimin bir kolu olan
Mavi Anadolucular, Tiirk kokenini bir yana birakarak Kimlik bunaliminin baslica
unsuru olan ‘tarih arayigi’ sorununun biitiin tarihiyle birlikte Anadolulu olmakla
¢oziilecegini diisiinmiislerdir.

Bu baglamda Mavi Anadolucular bu cografyada ortaya c¢ikmis, bilinen ilk

medeniyetten itibaren giliniimiize kadar kopukluk olmadigini, bugiin Anadolu kiiltiiriinii
besleyen, insanlar1 birbirine baglayan unsurlarin koklerinin Eski Anadolu Medeniyetleri
oldugunu savunurlar. Bu durumda karsimiza ¢ikan en biiyiilk problem irk ve inang
farkliliklarinin  bu anlayistaki yeridir. Bunu da Mavi Anadolucular, hiimanizm
kavramiyla asmaya calismislardir. Insani degerleri 6n plana cikararak bu problemin
istesinden gelmeye gayret gostermislerdir.
. Mavi Anadolucularin ortaya koyduklar1 ¢ok basitti: Anadolu topraklarinda yasayanlar
Batihidir, oyleyse tiim diinyada insan olmak ve insani degerlere sahip olmak demek
batili olmak demek, bu topraklarda yasayanlarin 6zel bir ¢aba gdstermesine gerek
yoktur. Ciinkii zaten Bati kiiltiiriiniin 6ziinii Anadolu topraklarinda gelisen Kkiiltiir,
sekillendirmektedir. Bizim yapmamiz gereken de Anadolu’da yatan bu Kkiiltiire
donmektir. Burada bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. O da Tirklerin bir kiiltiire sahip
olduklar1 fakat medeniyet kuramadiklaridir. Ondan dolayr Mavi Anadolucular Tiirk
kiiltiiriinii eski Anadolu uygarliklarina baglamaktadir.

Yunan Kkiiltiiriiniin iki ayagi vardir: Hiimanist diisiince ve idealist diisiince.
Bagini Platon, Sokrates ve Aristoteles’in ¢ektigi Atina merkezli idealist diistince, tarih
icinde baskiy1 Onceleyen bir diizen halini almistir. Thales ve Demokritus gibi
diisiiniirlerce bigimlendirilmis hiimanist diisiince, Iyonya merkezli olarak gelismis ve
hep insanca degerlerin gelismesine katki saglamistir. Mavi Anadolucular Atina’nin
degil, iyonya’nin, yolundan giderek bir "kiiltiir harmam" olusturmaya calismiglardir.

Savunduklar1 goriis aslinda Tiirkler Anadolu'ya gelmeden evvel, Anadolu'da "yerli bir
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kiiltiir", "binlerce yillik tarih" sonucu olugmustu. Bu kiiltiirde ilkin Eti, Hitit, Siimer,
Asur, Urartu gibi eski Anadolu topluluklarinin biiyiik yeri vardir. "Anadolu'nun 1rki ve
kiiltiirel harman1" tamam olmustur. 89

Mavi Anadoluculuk hareketi kiiltiirel ve tarihsel biitiinliigii saglanmis bir millet
yaratma fikrinden ortaya c¢ikmistir. Hareketin temel fikri, tarihsel birligin yeniden
yapilandirilmasi, canlandirilmast ve anmimsatilmasidir. Burada asil degerlendirilmesi
gereken Anadolu cografyasina ait bir kimligin ge¢miste var oldugu ve su an ‘kayipligr’
ve bu kayip kimligi tespit etme yolundaki ¢abalardir. Bu amagla, yaygin olarak Baticilik
tasarimlarinin yaptig1 gibi “Bati’ya gitmek yerine, Bat1’y1 kendinde bulma denemesi” ve
koklere donerek, biitiin bir medeniyet tarihini sararak tarihin bir baska gozle yeniden
yazilmast bigiminde Ozetlenebilecek Mavi Anadoluculuk hareketi, Sabahattin
Eyiiboglu,Halikarnas Balikgisi, Vedat Giinyol ve Azra Erhat gibi isimlerin 6nciiliigiinde
kendisine yer bulacaktir.®

Mavi Anadolucuk fikri ile Anadoluculuk hareketi arasinda herhangi bir bag
olmamakla beraber ¢ok benzer bir Anadolu romantizmini 6n plana ¢ikarirlar. Sabahattin
Eyiiboglu Tiirk diistincesinde hiimanist akimi savunanlardan biri olarak, 1956 yilinda ilk
kez yayimlanan “Bizim Anadolu” makalesinde bu diisiinceyi ortaya koymustur. Laik
Anadolucu diye de isimlendirilen Mavi Anadoluculuk, Hititler ve Iyonya kiiltiiriine
kadar uzanan bir Anadolu kimligini yansitir. Mavi Anadolucular Tiirk kimliginin Bati
ile olan iligkisine yeni bir boyut getirmislerdir. Avrupa medeniyetinin temeli sayilan
Yunan medeniyetinin besigi Anadolu olarak kabul edilir. Mutlaka dahil olunmasi
gereken Bati medeniyetinin kaynaginin Yunan degil, her anlamda Anadolu’da dogup
gelistigini kanitlamaya yonelmislerdir. Tiirklerin Yunanlilardan 6nce Anadolu’da var
olduklarin1 savunurlar. Ellerinde buna dair kanitlar1 yoktur. Fakat dayanak noktalar
aslinda diigiiniildiigiinde Nurettin Topgu’nun toprak birligi ilkesine dayandirilabilir. Bu
cografyada yasayanlar ortak medeniyetin kurucu unsurlaridir.

Eyiipoglu’na gore “6z kiiltlir”, ayn1 cografyada belli sartlar altinda yasamak
zorunda kalmis farkli uluslarin ya da ulus denmese de topluluklarin ortaya koyduklari
toplumsal, siyasal, edebi, ekonomik vs. yap1 unsurlarinin tiimidiir. Bu anlamda Eti,

Yunan, Roma, Bizans, Selguklu, Osmanli, yani bu topraklardaki her degeri; hepsini

%Hasan Ali Yildim, “Tirk Hiimanistlerinin ‘Koken’ Arayisi: Mavi Anadolu Hareketi”, Kaynak:
http://yarinlist.tripod.com/,(Erisim:24 Nisan 2015)
% Hasan Ali Yildirim, “Tiirk Hiimanistlerinin ‘Kéken’ Arayisi: Mavi Anadolu Hareketi”, $.246
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benimsemeliyiz. Mavi Anadolucularin ilk bakista Anadolu’nun g¢ok yonli kiiltiirel
mirasini sahiplenerek “otekilik” konusunda resmi kiiltiir kadar kat1 olmayan bir tavra
yol agmasi gerektigi diistiniilmistiir. Mavi Anadoluculuk ’ta irki tarihe karsi, topragin
erdemi diisiincesiyle beslenen duygusal bir milliyet¢iligi goérmek gerekir.ngununIa
birlikte bizim itiraz noktamiz Anadolu’da inkisaf etmis tiim medeniyetlere baglilik ifade
edilmesine ragmen Selguklu ve Osmanl kiiltiiriine kars1 bir tavir gériilmektedir. Bu bir
celigkidir. Hiimanizmin en coskun oldugu donem bu donemlerdir. Bu doénemlerin
aradan ¢ikarilip gilinlimiizii dogrudan Eski Anadolu Medeniyetlerine baglamak tarihi

baglar1 koparmak demektir.

2.4.4. Anadoluculuk Fikirleri ve ikinci Yeni
Cumhuriyetin olusturmaya calistigi koklii yapr degisikligi, siyasal ve kiiltiirel

atilimlar Tiirk edebiyatinda da yap1 degisikligine yol agmistir. Cumhuriyet’e gelinceye
degin yazarlarin ve ozanlarin biiyiikk cogunlugu Istanbul’dan ya da oteki biiyiik
kentlerdendir. Oysa bu durum 1923’ten sonra kdy c¢ocuklarmnin devlet okullarinda
okutulmasiyla, Koy Enstitiilerinin ve 6gretmen okullarinin yayginlastirilmasiyla giderek
degismis, sanatla ve edebiyatla toplumun her katinda yetisen kisiler ilgilenmeye
baslamistir.

Yazar ve ozanlarin Anadolulagmasi Tiirk edebiyatinin haritasin1 degistirmis,
Anadolu kdyleri, kentleri, kasabalar1 oralar1 disaridan goriip taniyanlarca degil, iginden
cikan ozan ve yazarlarca edebiyat eserlerinde konu edilmistir.1940°11 yillara dogru Tiirk
edebiyatinin yapisinda ve dokusunda olusan ikinci degisiklik de igerikte goriiliir. Artik
roman, Oykii ve siirlerde duyulan gercekler degil, yasanilan gergekler biitiin
ciplakligiyla dile getirilmeye baglanir. Yasanilanlarla yazilanlar bdylece ortiismiis,
edebiyat daha gercekei, toplumcu bir yapiya kavusmustur.*

2.Diinya Savasi sonunda Avrupa toplumlarinda savaslarin yol agtig1 tehditler ve
bunalimlar yalnizca Bati edebiyatin1 degil, Tiirk edebiyatin1 da etkilemistir. Siyasi
yonetimlerin basin, yayin ve edebiyat diinyas iizerindeki baskici tutumu pek ¢ok ozan
ve yazari i¢ine kapanik bir edebiyatin temsilcisi yaparken yasadiklar1 topluma karsi da

yabancilastirmustir. I1. Yeni diye anilacak olan siir akimu, siirselligi dnemsemeyen, diis

o Ali Giil, “Nurettin Topgu’da Anadoluculuk Diistincesi”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefeye Din Bilimleri Anabilim Dali, Yaymnlanmanug Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 112-113

% brahim Kibris, Cumhurivet Dénemi Tiirk Edebiyati: Yeni Tiirk Edebiyati, Am Yaymcilik, Ankara,
Agustos 2014, 5.84
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ve imgelere dayali, soyut ve kapali siir anlayisinin dogmasina yol a¢gmistir. Asim
Bezirci II. Yeni’nin siir akimi olarak tasidig1 6zellikler igin sdyle der: Imgeye kapilari
sonuna kadar agmak, basitlik, sadelik ve aleladelikten ayirmak, konusma diline ve ortak
dile sirt ¢evirmek, folkloru siire diisman bellemek, niikte sasirtmaca ve tekerlemeden
kaginmak, siiri akildan ve anlamdan kaydirmak, duyguya ve ¢agrisima yaslanmak, fakir

¢ogunluga degil, aydin azinliga seslenmek ...”%

Bu elestirilerin bir kismina katilmamiz
miimkiindiir ama savasla yogrulmus bu topraklarin insaniyla siir arasindaki kopmus
bagi tekrar kurmak ancak imgeden ve ¢agrisimdan gegmektedir.

Simgecilikten dadaizme ve gergekiistiiciilige dek yayilan genis bir yelpazede
Bat1 siirinin yasadigi hemen her tiirlii deneyimden yararlanan II. Yeniciler arasinda su
sairler bulunmaktadir: Cemal Siireya, ilhan Berk, Turgut Uyar, Edip Cansever, Ece
Ayhan, Sezai Karakog, Ulkii Tamer.

Ikinci Yeni akimi, ortak bir eylem olmaktan ¢ok; farkli sairlerin ayr1 ayr1 yeniyi
arama eylemidir.”*

Ikinci Yeni siiri, ilk bakista Garip akimina karsilik olarak ortaya cikmistir.
Ancak, derinligine arastirildiginda bu olusumun bir tepki siirinden ¢ok, bir yenilenis ve
bir arayis siiri oldugudur. Bu hareket i¢inde yer alan sairlerin baglandiklar1 ortak bir
manifesto ve paylastiklar1 ortak siir ilkeleri yoktur. Bundan dolay1 bir “ekol” ya da bir
“akim” niteligi gostermez. Bu sebeple de ‘“hareket”,” atilim”,” topluluk™” gibi adlar
verilmistir. Bu 6zellik bile ikinci Yeni nin tepki siiri olmadiginin isaretidir.®

Her seyden &nce Ikinci Yeni siiri meselesi olan bir siirdir. Meselesi insan idi. Bir
siire Omiir katan temel ilke, o siirin igyapisinda ve igeriginde gergek, varlik olan
‘insan’1, tiim boyutlariyla, eksileri ve artilariyla, ortaya sermektir. Bunun temelinde tabii
ki Sezai Karakog’un ‘insansiz siir tez 6liir’ fikri var. ikinci Yeni bir insan draminin yeni
bir dille anlatilmasidir. Bu insan, 1950’lerde psikolojik ve sosyo-kiiltiirel bir degisime
ugramistir. Birey gelen yeni degerlerle varolus diinyasina tutunma gayretindedir. Edip
Cansever’de kentsoylu bir insandir bu, Sezai Karakog¢’ta manevi olani arar. Ece

Ayhan’da edebiyata ve tarihe ters acidan bakar, ayrikst ve marjinal durur. Cemal

Siireya’da erotik bir tutum icinde kadina siginir. Ilhan Berk’te dener, deser, kurcalar,

% {brahim Kibris, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyati: Yeni Tiirk Edebiyati, s.144-145

% Turgay Fisekei, Cemal Siireya Siirinin Dogusu, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltir ve
Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, S.106

% Turan Karatas, Siir Vadilerinde, Hece Yay., Ankara 1998, s. 62.
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arastirir ve dil fetisizmi i¢inde yeni gergekliklere varir, her zaman yeni gozlerle bakar.
Ulkii Tamer’de ¢ocuklugun imgeleriyle siire taginan bir insan anlayisidir bu. Modern
insan1 tiim geliskileriyle ve her bir boyutuyla ele alan bir siirdir Ikinci Yeni. Insani 6ziin
pesindeydi Ikinci Yeni sairi. Modern insanin hayata tutunma, saglam bir kulpa dayanma
gibi bir temel arayisiydi bu. Daha dogru bir deyimle, insanin diinyada kendine bir yer
edinme arayis1, ikinci Yeni siiri, insanin ‘insani’ yoniinii 6ne ¢ikaran bir siirdi.*®

Yercekimli Karanfil sairi Edip Cansever, Ikinci Yeni diye bir akim olmadigini,
bir araya gelen sairlerin bir 6n antlasmayla bu akimi baslatmadiklarin1 vurgular. Distan
bakilan, yalinlastirilmig, hatta basite indirgenmis “kiiciik insan”a, insanin karmasik
yapisina, onun ayni zamanda toplumun bir birimi olmasina karsin bireyselligine de
agirlik verme girisimidir.97Bu acidan bakildiginda bu siir anlayisinda temel hareket
noktas: insandir. Insanm bireyselligi, 6zgiirliigii her seyin dniindedir.

Ikinci Yeni, kimilerine gére azinhigin, kimilerine gére “ikinci diktatorliigiin”
siiridir. Tarihimizde ilk kez parasiz yatililarin, tagra dogumlularin, hi¢bir zaman {imran
gérmemislerin bir sicramasidir, bu siir akimi. Yani kisacasi, bin yildan bu yana bu
topraklarda ortaya c¢ikmis tiim uc goriisler, anlayislar lkinci Yeni ile giindeme
gelmistir,”

Ikinci Yeni Siirinin ¢esitli kaynaklar1 vardir. Ikinci Yeni’nin diisiinsel
kaynaklarindan da s6z acilabilir. Ikinci Yeni tiimiiyle hicbir felsefeye baglanmaz fakat
bazilarindan etkilenir. Bunlarin basinda “Varolusculuk” gelir. Bilindigi {izere
Varolusguluk gecmise giivenini, gelecege iimidini yitirmis,” toplumda yabancilasmas,
mutsuz, huzursuz insan varhigini dile getiren bir felsefedir. Daha ¢ok “bireyin tehdit
altinda oldugu, masiz bir Varlik haline geldigi 6z diinyasinin eriyip gittigi” ¢evrelerde
olusur. Bunalti, bagsizlik, birakilmislik, yalnizlik, umutsuzluk gibi 6geler bu olusumun
belirtileri olarak ortaya cikar. ikinci Yeni sairlerinde de yer yer bu belirtilerle
karsilasiriz. Belki bunlar varolusgularinki gibi felsefi bir sistemin, tutarli bir diinya
goriisiiniin  baglami iginde verilmez, ¢ogunlukla sonu¢ hem birbirinden hem de
toplumsal, diisiinsel koklerinden soyutlanmig birer sonug olarak sunulur ama bdylesi bir

anlatis dahi sairlerin nasil bir ortamda yasadiklarini sezmeye yeter.99

% Mustafa Celep, Ikinci Yeni Siirinin Mahiyeti, Kaynak: http//www.degirmendergisi.com/ (Erisim:12
Haziran 2015)

" Turan Karatas, Siir Vadilerinde, 5.62

% Turan Karatas, Siir Vadilerinde, 5.64

% Asim Bezirci, Ikinci Yeni Olay1, Evrensel Basim Yayin, Istanbul, Ekim 2005, s.59-60
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Ikinci Yeni’nin “kendini arayan siirimiz” de bir damar oldugu, bir hareket
oldugu akla daha yatkindir. Bu hareket icinde Ece Ayhan, ilhan Berk gibi ug sairlere
karsilik; siiri dirilten derli toplu 6rnekler de ortaya koyan sairler de olmustur. Bunlar:
Cemal Siireya, Turgut Uyar, Edip Cansever gibi... Ortak bir manifestolarinin
olmayisina karsilik, Ikinci Yeni sairlerinin ortak bir duyarliikta birlestikleri
sOylenebilir. Bireycilik, gizemcilik, kapalilik, muglaklik, edilgenlik gibi 6zelliklerin
olusturdugu bu duyarlilik “temelini idealist diinya goriisii’nde bulur. Mehmet Fuat,”
Kimi bastan sona, kimi belli bir doneminde, kimi imgeler diinyasina ¢ekerek, Kimi
simgelerle orterek toplumun problemlerine odaklanmuslardir.” Diyerek, Ikinci Yeni
sairlerinin bu yeni ve biraz da aykir1 siir anlayisi i¢inde bile toplum sorunlarindan
uzaklagmadiklarini sdyler. Bu siire, bir bakima modern diinya siirine paralel olarak
modern Tiirkiye’nin kendi sesini buldugu ilk yeni siir denilebilir.**

Ikinci Yeni siiri, her ne kadar isminde yeni sifatini tastyor olsa da duyus diisiiniis
ve insant merkeze alis bakimindan “eski” dir. Siiri, cografya ile birlestiren ve bu
cografyanin insanint tam merkeze koyan bir anlayisa sahiptir. Eski Anadolu
uygarliklarindan beslenen Mavi Anadolucuk diisiincesinin de kismen etkisiyle
cografyanin tiim sembollerini siirlerinde yansitan ikinci Yeniciler; ayni zamanda,
ayrintili analizleriyle de insanin varligmin anlagilmasmna ve ¢ok yonliiliigiiniin
kavranilmasma katki saglamiglardir. Ikinci Yeni’de Anadolu’nun yerli, milli tiim
unsurlarini  gérmekteyiz. Iyonya kiiltiiriiyle baslayan, Roma, Bizans, Selguklu ve
Osmanli diinya goriisiiyle beslenen zengin bir altyapiya sahiptir, bu siir anlayisi.
Ozellikle Mavi Anadoluculuk diisiincesinin etkisinde kalan sairler, ger¢egin degisik bir
sekilde ifade edilmesinde bir vasita olan siir sanatiyla insant merkeze almislardir.
Hiimanizm diislincesinin de etkisiyle otekilestirmeden/dtekilesmeden bu cografyada
diistinsel etkinliklere katki saglayarak “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”

projesinin bundan yarim asir 6nce Onciisii olmusglardir.

100 Tyran Karatas, Siir Vadilerinde, 5.74
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3. BOLUM: ANADOLU’DAKI FIKRI GELISMELERIN CEMAL
SUREYA’DAKI KAVRAMSAL YANSIMALARI

3.1. Cemal Siireya’nin Hayati ve Edebi Kisiligi

Cemal Siireya 1931 yilinda Erzincan’da dogmus, 9 Ocak 1990°da istanbul’da
vefat etmistir. Sair, yazardir. Asil adi Cemalettin Seber’dir.*®* Pazar Postasi ve Vatan
gazetesindeki elestirilerinde Dr. Suat Hiiseyin, Ali Fakir, Osman Mazlum isimleri ile
Papiriis dergisindeki ¢evirilerinde Hasan Basri, Miilkiye’deyken yazdigi siir ve
mektuplarinda Yiriiyen Adam, Kazgan’daki siir ve desenlerinde Cemasef, Miilkiye
dergisindeki karikatiir ve desenlerinde Charles Suarez, Fevzi Halici‘nin Konya’da
cikardigi Cagri gazetesinde Suna Giin, Su dergisinde Ali Hakir, Hiiseyin Karayazi, Adil
Firat isimlerini, ayrica degisik yerlerde Ahmet Giirsu, Genco Gilimrah, Birsen Sagnak
(son esinin adi) imzalarin1 da kullandi.

Gillii Hanim ile Hiiseyin Seber’in ogludur. Ailesinin Dersim isyani sirasinda
Bilecik’e siirgiin edilisi nedeniyle ilkdgrenimine bir y1l gecikmeli basladi, ancak 1941-
1942 ders yili ortasinda babasinin Istanbul’a izinsiz gelisinden 6tiirii tekrar Bilecik’e
dondii ve {i¢iincii stnifin ikinci yarisindan itibaren Bilecik Birinci ilkokulu’nda okudu.

1944°te Bilecik Ortaokulu’na basladiktan ii¢ ay sonra parasiz yatili olan Cemal
Siireya, 1947-1948 6grenim yilinda yine parasiz yatili olarak Haydarpasa Lisesi’ne girdi
ve pekiyi dereceyle bitirdi. Olgunluk sinavini da ayni dereceyle vererek 1950 Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ne kaydoldu.

1953’te Seniha Nemli ile nik@hlandi, ancak diigiinleri mezun olduktan sonra
yapildi. 1954 Haziran’inda Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’'nden mezun oldu; aynm yil
Eskisehir Vergi Dairesi’nde stajyer olarak goreve basladi. 1955°te kizi Ayce diinyaya
geldi; Maliye miifettis muavini olarak Istanbul’a atandi. 1958’te yeterlik sinavim
vererek 5. smif maliye miifettisi oldu. 1959 Temmuz’unda 50. donem yedek subay
aday1 olarak askere alindi; 1960°ta tegmen riitbesiyle terhis oldu.

Papiriis Dergisini ¢ikarmaya bagsladi. Cemal Siireya Papiriis’li li¢ donem ¢ikardi:
4 say1, Agustos 1960-Mayis 1961 arasinda; 47 say1r 1966-70 arasinda; 2 sayr 1980
baharinda. Askerlik hizmeti sirasinda fark dersleri vererek hukuk diplomasi da
ald1.1961 Kasim’inda, “Maliye Denetim Usulleri ve iktisadi Devlet Tesekkiilleri’ni

incelemek {izere Fransa’ya gonderildi. Seniha Nemli ile olan evliligi Fransa’ya

19 Hulusi Geggel, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyati, Am Yayncilik, Ankara 2003, S.149
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gitmeden Once sona erdi, ancak bosanmalar1 yedi yil siirdii. Fransa’dayken Hilmi Ziya
Ulken’in yegeni Suna Lokman’la nisanlandiysa da 1963’te yurda déniisiinde ayrildi.'*

1965’te memurluktan istifa ederek c¢evirmenlik ve yayimmcilik yapan Cemal
Stireya, o yillarda R. Tomris adini kullanan Tomris Uyar’la birlikte Papiriis’ii yeniden
yayimladi. Zuhal Tekkanat’la 1967 Agustos’unda Istanbul’da evlendi ve bu evlilikten
1969°da oglu Memo Emrah diinyaya geldi. 1971’in sonlarinda memurluga donerek
Istanbul Hocapasa Vergi Dairesi Kontroldrliigi’nde géreve basladi; ertesi yil Maliye
Tetkik Kurulu {iyesi olarak Ankara’ya gitti. 1973°te Zuhal Tekkanat’tan ayrild1 ve 1975
basinda Giingér Demiray ile evlendiyse de ayni1 yilin sonunda ayrildi. 1975’te Istanbul
Darphane ve Damga Matbaas1 Genel Miudiirliigii ‘ne atandi. Ayni yilin eyliil ayinda
Darphane’deki gorevinden ayrilarak yine Ankara’ya, Maliye Tetkik Kurulu’na dondii;
Kiiltir Bakanhigi'min 9 kisilik Kiiltiir Kurulu’na se¢ildi.1977°de Ankara’da c¢ikan
Tiirkiye Yazilari’nin kisa bir siire (3 say1) yayin yonetmenliginde bulundu; bu derginin
renkli sayfalarinda yer alan yazilardan “Adamlar Adamlar” baglikli imzasiz yazilarin ilk
ikisi ona aittir. Son olarak Olusum’u yonetti (Haziran 1977-1980). Bu yillarda yine eski
esi Zuhal Tekkanat’la birlikte oldu; yaklasik dort yil sonra, bu kez “bayan en nihayet”
dedigi Birsen Sagnak’la evlendi. 1978’de yeniden maliye miifettisligine dondii; Maliye
Biilteni adli dergiyi Maliye Dergisi ‘ne doniistiiriip canlilik kazandirdi.

1982’de emekliye ayrildiktan sonra bir siire Meydan-Larousse (ek 1) ve ANSA
Omnis ansiklopedilerinde ¢aligt;; Ortadogu Iktisat Bankasi’nda yonetim kurulu iiyeligi
yapt1 (1983).

Cemal Siireya’nin edebiyata egilimi, cocuklugunda okudugu Hazreti Ali cenkleri
ve Koroglu oykiileri, “1001 Roman” ve “Yavrutiirk” gibi tefrikalarla basladi. Daha
sonra bunlarin yerini agk ve seriiven romanlar1 aldi. Ancak onun yasaminda okuduklari
kadar, heniiz bes yasinda ve Erzincan’dayken tanistig1 sinemanin biiyiik etkisi vardir.

Ilkokul yillarinda duvar gazeteleri ¢ikaran Cemal Siireya yatili okudugu ortaokul
yillarinda, tarih romanlar1 yazar1 M. Sami Karayel’in eski esi ve edebiyat 6gretmeni
Nimet Kolgak ile Fransizca 6gretmeni Abdullah Bahri’den etkilendi. Bilecik’te okul dis1
zamanin1 halkevi kitapliginda gecirdi; bu yillarda okudugu polisiyeler ve tarihsel
romanlar yerini Paris Esrar1 ve nihayet Dostoyevski’ye birakti; 6zellikle Dostoyevski’de

kendi yasamindan izler bulmustur. Yaz aylarinda santiye cadirlar1 bekleyen, koza

192 Cemal Siireya, Ustii Kalsin-Se¢me Siirler, haz.: Dogan Hizlan, Yap1 Kredi Yay., istanbul 2013, s.187,
188, 189, 190,191.
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fabrikasinda ¢ocuk iscilerle birlikte calisan Cemal Siireya, Haydarpasa Lisesi’nde
edebiyat 6gretmeni olan M. B. Yazar’dan eski yazi, Ali Oksal’dan da aruzu 6grendi ve
ilk siirlerini aruzla yazdi. Siire lise yillarinda aruzla baslayan Siireya edebiyat diinyasina
Miilkiye dergisinde yayimladigi ilk siiri “Sarkist Beyaz”la girdi.'®® Lisenin son
simifindayken Ahmet Muhip Diranas’in siiriyle tanist1 ve “Kar” siiri onu adeta biiyiiledi.
Iskender Fikret’in yayimladigi XX. Asir, Yeditepe, Evrim, Kaynak, Siir Sanat1, Yenilik,
Simdilik ve 6zellikle Pazar Postas1 dergilerinde siirleri yayimlanan Siireya, basta Melih
Cevdet Anday olmak iizere, bir¢ok tinlii sairin dikkatini ¢cekmeyi basardi. Pazar Postasi
‘nda Osman Mazlum adiyla siir elestirileri yazdi; bu yazilarin1 Vatan ‘da (1957-59),
Tiirk Dili (1963), Su, Yeni Insan, Dénem, Yapraklar ve Yeni Dergi ‘de siirdiirdii. 1957-
58 yillarinda Necip Fazil Kisakiirek’in Biiylik Dogu Dergisine de birka¢ yazi verdi;
Miilkiye’den arkadasi olan Sezai Karako¢ ‘un iinli “Mona Rosa” adli siirinin
desenlerini ¢izdi. Bagta Papiriis olmak tlizere cesitli dergi ve gazetelerde goriindii:
Politika (1976), Yeni Ulus, Aydinlik (1980) ve Hiirgiin gazeteleriyle Koken, Soyut,
Maliye Dergisi (1972), 2000°e Dogru, Sagak (kiiltiir-sanat boliimiinii de bir siire
yonetti), Maliye Yazilari, Yusufguk, Milliyet Sanat, Gosteri, Siir Ati, Gergedan, Argos,
Cocukea, Gokyiizii, Yazko Edebiyat, Yazko Somut, Bravo, Conk, Gozde Kadin, Yeni
Yapraklar, Beyaz Perde, Sivas Su gibi birgok dergide kiiltiir ve sanat konularinda
yazilar yayimlada.

Pazar Postasi’nda yayimladig: yazilan ve ilk kitabi Uvercinka ile Ikinci Yeni
siirinin nciilerinden oldu. Yeni bir imge diizeni ve sdyleyis bi¢imiyle Ikinci Yeni
stirinin karanligimi giderdigi, sasirtict egretilemeler ve gercekiistii imgelerle yeni bir siir
estetigi olusturdugu kabul edildi. Bu siirlerinde, cinsel aski yalnizlik ve umutsuzluktan
kurtulmanin bir yolu olarak gordii. Ikinci Yeni siirinin en yetkin &rneklerinden biri
olarak kabul edilen Uvercinka ‘da Garip akimina karsi dursa daondan gelen dil ve kiiltiir
degerlerini farkli bir duyarlik alani yaratarak kullandig1 sdylenebilir. Hatta bu kitaptaki
siirlerin, Atilla Ilhan siirinin  duygusalligiyla ~Garipgilerin  zekdya dayal
sasirtmacasindan olusan bir denge i¢inde olustugu dikkati ¢eker. Anadolu cografyasina
acilan siirlerinden olusan Gégebe adli siir kitabinda erotizm ve ask temalariyla birlikte

toplum, tarih ve kiiltiir 6gelerini bi¢im, ses ve imgeye agirlik vererek islemistir. Ikinci

198 Hulusi Geggel, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyati, S.149
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Yeni icerisinde siiri yetenegiyle birlestiren ve imgeyi sonuna kadar en zengin bigimde
kullanan Cemal Siireya’dir.

“Jkinci Yeni benim diyor Cemal Siireya ve ekliyor:” Tabii Ece’yi, Turgut’u
Sezai’yi, Edip’i, Can’i, Tevfik’i, Ozdemir’i, Giilten’i, Hilmi’yi, Ergin’i, Metin’i,
Daglarca’yl, Ahmet’i, Ahmet Arif’i, Arif Damar’i, Oktay Rifat’i, Melih Cevdet’i,
Behget Necatigil’i Seyh Galib’i Nazim’1 saymazsak... Yilmaz da var Atilla da Ismet
Ozel de Behramlar da Berfe!” ikinci yeni bir giivercin curnatasidir. Ben en algaktan
ucuyorum. Avcilardan degil, arkadaslarimdan korktugum igin.” Bu cevap Cemal
Siireya’nin iki yOniinii ortaya koyar. Kendi siiri s6z konusu olunca olduk¢a miitevazi
sair kimligini, Ikinci Yeni s6z konusu olunca ise yelpazeyi olabildigince genis tutup
akimin etkisini miimkiin oldugu kadar 6n plana ¢ikarmaya calisan sair gérﬁntﬁsﬁnﬁ.104

Cemal Siireya’nin siirlerinde ask isyanla biitlinlesir; ona gore siir, “kurulu
diizene kars1 “dir, “anayasa’ya aykiridir ve tabiatin ahlaki kovdugu yerde ortaya ¢ikar.
Ancak siirin ideolojiye indirgenmesine de karsidir; siiri, sairin fikir egiliminin degil,
kisiliginin belirleyecegine inanir, siirin “insan toresi, insanin kendisi” olmasini ister.
Siirleri, Dogu ile Bati’nin bir uzlasis1 degil, g:eliskisidir.105 Siiri, “dramim, agmazim,
kurtulusum, batagim, sevgilim, gozaltim ve kendi kendimi hiclemeyi bilisim” ya da
“Glinesten yirtilan caz, kavaldan akan gokylizii” gibi ifadelerle tanimlar. Dil anlayisini
ise “Tiirkge den bir kil kopar; i¢inde giinesler, diinyalar, irmaklar vardir. Ama Tiirkge
’den koparacaksin” sozleriyle ifade eder. Bir¢ok konuyu giinliik hayattan ¢ikarirken dile
plastik bi¢imler verir; sozciiklerin ¢agrisim gii¢lerinden yararlanir. Dile egemenligi ve
keskin zekasiyla siirlerinde sinirsiz bir imgeler yaratir. Ozgiirliige diiskiinliik ve kendine
giiven onu lirizme; sikint1 ve bunalim trajediye, bir seyi asagilanmaktan kurtarma ve isi
sakaya vurma ise humora yoneltir. Onda duygusallikla alay, utangla ciiret i¢ ige gegmis
gibidir. Siirlerinde goriilen lirizmle ironinin i¢ i¢e gegmisliginin yani sira, 6zellikle
diizyazilarinda resimle siir arasindaki baginti iizerinde de durur. Beni Op Sonra Dogur
Beni’den itibaren “siirin kendine 6zgli anlatim giicli, kelimenin timisiyla c¢agrisim
giiciine indirgenir.” Beni Op Sonra Dogur Beni adli yapitinin yayimindan alt1 ay dnce
sOyle demistir: “Erotik bir siirdir benimki. Sanirim en belirgin 6zelligi budur. Dipte

tarih i¢cinde uygarlik ve var olma sorunu tartisilir.” Ondaki her imge bu ¢agrisimlar

194 yakup Altiyaprak, Ikinci Yeni ve Tiirk Siirinde Modernizm, Ebabil Yay. Ankara, 2008, s. 34.
195 Cemal Siireya, Ustii Kalsin-Se¢me Siirler, haz.: Dogan Hizlan, Yap1 Kredi Yay., istanbul, 2013 s.187,
188, 189, 190,191.
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araciligiyla eski orneklerle aligveris halindedir. Bu tarihsel bakis acisiyla yasam, ask,
kent, uygarlik gibi konular1 divan ve halk siiri geleneklerinden de yararlanarak ele alan
Cemal Siireya’nin, gelenekten yenilik yaratirken siirin konu ve bigim alani
zenginlestirerek Tiirk siirine yeni bir sOyleyis giicli getirdigi soylenebilir. Melih Cevdet
Anday, Oktay Rifat, ilhan Berk, Turgut Uyar, Sezai Karakog ve Atilla ilhan ile Fransiz
sairler G. Apollinaire, M. Jacob, P. Eluard ve J. Prévert begendigi ve etkilendigi
sairlerdir. Ama onun asil kaynaklari, Tirk siir gelenegi, kutsal kitaplar, mitoloji,
destanlar, tarih ve cografyadir.

Siirlerini topladig1 Sevda Sézleri’nden sonra ayni tarihte (1988) iki kitap birden
¢ikardi. Bunlardan Sicak Nal, siir ¢izgisinin dogal uzantisi olarak kabul edilirken Giiz
Bitigi’nde yeni bir deneye girdigi ve “her biri tohum kapsiilleri gibi patlayan siki siir
birikimlerinden olusan tek bir yap1” kurdugu belirtildi. Tiirkiye’de folklorun koyliiliikle
esanlama geldigi bir donemde “Folklor Siire Diisman™ baslikli inlii yazisiyla yeni bir
tartisma yaratan Siireya, elestiri ve denemeleriyle edebiyat diinyasini etkiledi. Bu tiir
yazilarindan bir bolimiinii Sapkam Dolu Cicekle ve Giiniibirlikler adli kitaplarinda
topladi. Milliyet Sanat ve Gosteri dergilerinde yayimladigi giinliiklerinde ani, deneme
ve elestiri tlirlerini birlikte gelistirdigi goriiliir. Tirk edebiyatinin en giizel ask
mektuplarindan olan On Uc Giiniin Mektuplari, 12-24 Temmuz 1972 tarihleri arasinda,
kalp ameliyati i¢in hastaneye yatan esi Zuhal Tekkanat’a yazilmustir.'%2000’e Dogru
dergisinde Ocak 1987°den itibaren Izdiisiimler bashg1 altinda birgok iinliiyii bilinmeyen
yonleriyle ele aldig1 yazilar1 6liimiinden sonra 99 Yiizadiyla kitaplasti.

Aldigx Odiiller: Uvercinka ile 1958 Yeditepe Siir Armagani; Gogebeile 1966 TDK Siir
Odiilii; Sicak Nal ve Giiz Bitigi ile 1988 Behget Necatigil Siir Odiilii.

Eserleri:

Siir: Uvercinka, Gocebe, BeniOp Sonra Dogur Beni, Giiz Bitigi ,Sicak Nal, Sevda
Sozleri,

Deneme-Elestiri: Sapkam Dolu Cicekle, Giiniibirlik, 99 Yiiz / Izdiigiimler-Soz
Senaryolart; Folklor Siire Diisman, Aydinlik Yazilari | Pagal, Olusum’da Cemal
Siireya;, Papiriis ’ten Basyazilar, Toplu Yazilar I 2000.Giince: 999 Giin/Ustii Kalsin
Mektup: On Ug Giiniin Mektuplar,

Cocuk Kitabi: Aritmetik Iyi Kuslar Pekiyi

106 Cemal Siireya, Ustii Kalsin-Se¢me Siirler, s.187, 188, 189, 190,191
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Soylesi: Giivercin Curnatasi (Hazirlayan Nursel Duruel)

Derleme: Miilkiyeli Sairler

Diger: Cemal Siireya Arsivi, (Hazirlayan Feyza Peringek)

Ceviri: Gelinlik Kiz, Kiigiik Prens, Bir Ask Kirgumimin Sarkisi, Giiniimiiz Sagct Fikirleri,
Sade’t Yakmali mi? Amerika Birlesmemis Devletleri, Askin Suclari, , Gék Cephesi , 32
Saat Ozgiirliik , Milli Kurtulus Cephesi"® Emperyalizm: Kapitalizmin En Yiiksek
Asamast, Dine Karsi Diistincenin Tarihi, Biiyiik Ahlak Doktrinleri ,Vadideki Zambak
,Goniil ki Yetismekte ,Goriot Baba ,Meyhane ,Cin Uyaninca Venezuella Makiliklerinde
Douglas Bravo Konusuyor, ,Emegin ve Emekgilerin Tarihi ,Fasizmin Analizi ,Kirmizi
Balon ,Yarimt Bilen Adam Nostradamus ,Bir Tanem ,Yiirek ki Paramparg¢a, ,SoSyoloji
Tarihi ,Madam Bovary, Sefiller ,Nekrassov, Kiirtler ,Eski Evier Eski Insanlar Ihtilalin
Ozii, Yesil Papa e

3.1.1. Cemal Siireya’da Déonemin Fikri Yapilarina Baghhk
Cemal Siireya olaylara genis acidan bakmasini bilen bir sanat¢idir. Topluma

bakarken ayni1 zaman da kendine bakmay1 erteledi. Topluma bakarken i¢indeki o derin
sezisi her zaman gosterdi. Millet olma suurunun bir geregi olarak, ait oldugumuz ulusun
biitiin maddi ve manevi degerlerini benimsemek ve bu deger yargilarin1 yasatmak gibi
bir sorumlulugu iizerimize almaliy1iz. Milleti olusturan topluluklar igerisinde mahalli
kimlige sahip gruplar da vardir. Bunlardan biri de Kiirt-Zazalardir. Cemal Siireya hem
Kiirt hem de Alevi kimligini tasiyan bir sanat¢i olarak bu iilkenin bir degeridir. Cemal
Siireya’nin mensubu oldugu bu gruplarin milleti millet yapan degerlere katki sagladigi
actktir. Milli kiiltir unsurlarimizi, mahalli kimligin olusmasinda belirleyici bazi
unsurlarin, pekistirdigi, bilinen bir gercektir. Her bdlgenin kendine has degerleri,
diisiince yargilari olmasina ragmen genel manada motifleri aymidir. Her ne kadar
gostermede bazi ¢esitlilikler olsa bile, bu ¢esitliliklerin 6ze zarar verecek bir nitelikte
olmadig1 gozlenir.

Modern bir toplumun siniflardan olugmasi beklenmez fakat giiniimiizde farkli
sinif ve gruplardan olustugunu gorebiliriz. Toplumu olusturan birey ve gruplarin farkl
zevklere, farkli zihinsel ve entelektiiel kavrayls ve bu kavrayisa bagli olarak farkl

diistince sistemlerine ve disiplinlerine sahip olmalari dogaldir. Bireylerin, diisiinsel

97 Cemal Siireya, Ustii Kalsin-Se¢me Siirler, s.187, 188, 189, 190,191
198 Cemal Siireya, Ustii Kalsin-Se¢me Siirler, s.187, 188, 189, 190,191
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durumlari, olumlu ve olumsuz yargilari, ¢atisma igerisinde bulunmalari topluluk halinde
yasamanin sonucudur. Daha dogrusu bireylerin diisiince bigimlerini ya egemen olan
kiltiir belirler ya da egemen kiiltiiriin karsisinda yer alan/almaya ¢alisan kiiltiir belirler.
Bir toplumda biitiin siniflar ve farkli gruplar igin “tek” bir “olumlu” ya da bir tek
“olumsuz “yoktur. Toplumlarda egemen bir sinif her zaman vardir. Egemen sinifin
diisiincesi de o toplumun egemen diislincesidir. Kuskusuz egemen sinifin diisiincesi,
toplumun biiyiik kesimini etkilemese de varligi yadsinamaz. Fakat disariya karsi
gosterilen disardan bakildiginda goriilen resmiyette egemen smifin diisiincesidir. Smifl
toplum; karsit siniflarin varligina, yasamsal eylemine bagli olarak, karsit diisiincelerin
var olmasinin sartlarini yaratir. Biliylik oranda ideal ve hedeflerin gatismasi; birey ve
gruplar farkli diisiince sistemlerini, iradi ya da kendiliginden benimsemeye zorlar. Bu
durumda bireyin tarafsiz kalmasi olanaksizdir.'®Bu durum Cemal Stireya’da da goze
carpiyor. Bazi siir ve diizyazilarinda taraf oldugu yonleri fark ediyoruz.555K adlh
siirinde darbeye taraf oldugunu, sosyalizme taraf oldugunu goriiyoruz. Siireya’yi
cocukluk ve genclik yillarinda egemen sinifin yaninda goérmemiz miimkiin degildir,
fakat sonraki yillarda ve darbe ile birlikte Tiirkiye’de degisim ve doniisiimiin
yasanacagina inanmasi egemen ziimreye aidiyet hissetmesi bakimindan énemlidir.
Cemal Siireya’nin dogdugu, ¢ocuklugunu, genclik yillarin1 yagsadigi vefat ettigi
yillar Tiirkiye’nin en ¢alkantili donemleri olmustur. Anadolu’daki fikri gelismeler
Cemal Siireya’ da yerlilik ve millilik unsurlarini besleyici bir etkendir. O Anadolu’daki
tarihi, gegmise gotiiriir. Sonugta bu topraklarda dogmus bu topraklarda yasamis ve bu
cografyanin derdiyle dertlenmis bir sairdir. Cemal Siireya donemin sartlar1 bakimindan
ulus¢u olmaktan ziyade daha ¢ok medeniyet¢idir. Uluscu olmasi zaten beklenemez.
Sebebi ise donemin sartlariin belki buna uygun olmamasidir. Anadolu’daki kiiltiirel
stirekliligi eski medeniyetlere kadar gotiiriir. Bunu siirlerinde sezdirmektedir.
Cocuklugunda yasamis oldugu siirgiinliik tiim yasami boyunca Cemal Siireya’y1
bir golge gibi takip etmis ugurumda agan bir ¢igegin yazgisinin bir ugurum olmasi gibi
sairin yazgisini olugturmugstur. Siirgiinliigiin sair tizerindeki hegemonyasina karsi sairin
sigindig1 yer siir ve ikinci Yeni’dir."'°Sanatgilar farkli bir yaratilis ve diisiince yapisina

sahiptir. Yasadig1 hayatta bundan dolay: siradan insanlarin hayatindan farklhidir goriisii

109 Babiir Pinar, Sanatgilar ve Edebiyatcilar Taraftir, Kaynak:
https://pirtukweje.wordpress.com/,(Erisim:11 Nisan 2018)
Y0y akup Alttyaprak, Ikinci Yeni ve Tiirk Siirinde Modernizm, Ebabil Yay., Ankara, 2008, s. 34.
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hakim olmustur. Sosyal yapi i¢inde belli kurallardan ve siradanliktan uzaklagan sanatkar
‘aykir’’  goriilmiis ve toplumun genel kurallarindan uzaga diismesi yer yer
reddedilmesine yol agmistir. Bu sebeple Siireya kendini siire vermis ve bunu bir kagis
olarak gormiistiir.

Siireya nin lokomotif oldugu Ikinci Yeni siiri Ikinci Diinya savast sonras1 iktidar
karsitlarinin siiridir. Bireyin dramini, kendi 6zel dramiyla toplum igindeki dramim
gelistirmek, ¢esitlendirmek isteyen bir kusagin siiri ve bu bakimdan biraz da “kusak
sorunu” olmast."Cemal Siireya’nin siirinde iki duyguyu bir arada sezmek miimkiindiir:
Yasama sevinci ve yasama azabi. Bu iki duygu bircok siirinde kendini derince
hissettirir. Yasama sevinci daha ¢ok umudu, heyecani, beklentileri simgelerken; yasama
azabi ¢ile, dert ve lziintlilere agilan penceredir. Siireya taraf olmak, bir fikre sisteme
baglanmak zorunlulugunu ilk genclik yillarinda hissetmemis fakat sonraki yillarda
Tiirkiye’de 1960 darbesine kadar yasanan siiregte tarafin1 belli edecek yazi ve siirlere
imza atmistir. Bunu yaparken karsi tarafi incitmek adina degil daha iyiye ve daha giizele
ulagsma kaygisin1 tasimaktadir. Cemal Siireya belki donem donem egemen simiftan

kopus yasamistir fakat genel manada tam bir muhalif olamamastir.

3.1.2. Cemal Siireya’da Donemin Fikri Yapilarina Elestirel Tutum
Cemal Siireya’nin siiri, 6zgirliigiin sairin deyisiyle hiirliigiin {izerine siiriilen,

hiirliigiin masmavi kavinda 1sildayan bu iki renk, mavi ve beyaz sairin siirinin dil ve
anlam gelenegini de ele veren iki isaret tas1d1r.112Beyazhk ve mavilik yani yasam ve
oziirliik. Siyahlik yani 6liim. 113Siireya siiri, sanat1 toplumun aynasi olarak gérmiistiir.
Siireya, siirinin kurulu diizene kars1 oldugunu, insani 6ziin pesinde oldugunu soyler.™**
Sair hayatinin her déneminde kurulu diizeni bir sekilde elestirmis gerek yazilarinda
gerek siirlerinde muhalif tavrini ortaya koymustur. Bu ugurda darbeye dahi sahip
cikmistir. Darbenin yeni diizende lilkeye huzur getirecegini diisiinmiistiir. Sanati, bir
kars1 ¢ikma sanat1 olarak kabul eden Siireya, siiri bir eglence araci olarak gérmez. Bu

elestirel tutum sadece siyasi alanda degil her alanda olmustur.

Y Yakup Altiyaprak, fkinci Yeni ve Tiirk Siirinde Modernizm 3. 35

12 Mustafa Koz, “Bir Cigek Diirbiinii: Cemal Siireya”, Cemal Siireya i¢inde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, s. 11.

13 Mustafa Koz, “Bir Cigek Diirbiinii: Cemal Siireya”, s. 12.

114 Can Kolukisa, Cemal Siireya ile Konusmalar, ¢’ Giivercin Curnatasi’’, Cemal Siireya i¢inde ed.: Nursel
Duruel Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul, Haziran, 1997, s. 27.
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Cemal Siireya’nin hayat karsisindaki insani davraniglari; cesareti, korkusu,
iyiligi, utanci, saygisi siirin alanina girmistir. Onun bu tavri adinin bir harfini iddiada
kaybetmekten baslayip, dergiler ¢ikarmaktan yazilar yazmaktan gegip, yoOneticiligini
yaptig1 Darphane iscilerinin grevine destekle genisleyip, sevmedigi siyasetgileri birlikte
intihar etmeye ¢agriya dek ulasmistir.***Siireya, insan odakli diisiinen bir sanatcidur.
Cemal Siireya, Sevda Siirleri adli eserin Sicak Nal boliimiinde yer alan Karacaoglan
siirinin son kisminda,

“Karacaoglan der ki gé¢iim sokiildii

Kilimim par¢a par¢a acilar al al agar”l16

Bu dizelere bakarak Siireya’nin 1938 Dersim olaylarinda baslayan kamyon
kasasinda devam eden bir hayatin cileli yolculuguna nasil basladigin1 kavrayabiliriz.

Karacaoglan adli siirinde ¢cocuklugundan baslayan hayata isyan vardir sairde.

Yunus Ki Siit Disleriyle Tiirk¢enin... adli siirinde yer alan,

“Sen ki gozlerinle gormiistiin 57 'de
Babamun par¢alanmig beynini
Kagut bir paketle koydular mezara
Istesen belki elleyebilirdin de
Ama aglamak haramdi sana

O giinler istesen de istemesen de
Bogazimda buruldu kaldr Tiirkce

117
dizeleri bir sairin muhalif damarin1 ortaya koymas: bakimmdan onemlidir. Aslinda
bogazda burulan Tirk¢e anadili olan Kiirtgenin konusulamamasinin getirdigi
burukluktur.

Siireya sanatgilart toplumsal durus noktasinda tavir takinmama konusunda
elestirir. Ozellikle Cumhuriyet doneminde yasamus halk sairlerinin i¢lerinden kopup
ciktiklart toplum kesimine hi¢ tanik olmadiklarimi sdyler. Bunlar o kesimin degil,
devletin sozciisii olmuslar, didaktik seyler sOylemislerdir. Bir Yunus’un, bir Pir
Sultan’in yapitindan, hangi ¢agda yasadigini anlayabilirsiniz. Yasadiklar1 ¢aga 151k

diisiiren 6zler getirmisler, bigimlerini o 6zlere gore kurmuslardir. Asik Veysel i¢in bunu

"Turgay Fisekei,” Cemal SUREYA Siirinin Dogusu” Cemal Siireya iginde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, s. 106

U8Cemal Siireya, Sevda Sizleri, Yap1 Kredi Yay. Istanbul 2014, s. 207.

17 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, s. 95.
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soyleyebilir miyiz? Kisacasi, bu yoniin Cumhuriyet’ten sonra kurumaya basladigini

e o o 118
duistinr.

Bu donemle birlikte sairin sanatgilarin topluma ayna tutma gorevini
iistlenemediklerini belirtiyor.

Cemal Siireya siiri akil tutulmasina, hep ayni seyi sdyleyenlerle hep ayni seyi
duymak isteyenlere, otoriteye, biat edise, kabaliga, tek bir bakma bicimine, tek
tiplestirmeye, elestiri kabule, onyargiya karsit bir dildir."**Bu durumun 6zellikle 1980
sonrasinda daha etkili oldugunu seziyoruz.

“Selaleye
Diismiistiir
Zeytinin dall
Celaliyim
Celalisin
Celali "**°

Yukarida gecen dizelerde Siireya’nin tavrini net olarak gorebiliriz. Bir
Celalidir. Burada devlete bir isyan yoktur fakat kurulu diizene, sisteme bir elestiri
vardir. Cemal Siireya genel manada 1limli olmasina ragmen hayatinin belli doneminden
sonra fikri yapisini lanse eden siirler de yazmistir. Kiirtce 6grenmek istemesi, Kiirtce
alfabe istemesi kokenine bagli olarak talep ettikleri bunun gostergesidir.

Siireya ilkokulda adindan, soyadindan, okulundan, mahallesinin adindan,
sokagmin adindan utandigin1 séyler. Bunu gercekten utandigi i¢in degil kendisi gibi
diistinmeyen insanlarin asagilayici ve utang yiikleyici bir gozle bakacaklarini diisiindtigii
icindir. Adi Cemalettin, soyadi Seber; Piirtelas mabhallesi, sokaginin adi da
Tavuku¢gmaz. Okulu da ahsap bir yapt A, B, C subeleri olmayan kii¢iik bir okul.
Tavukugmaz gibi ¢ok ince sokak admi degistirilmesi sairi ¢ok etkiler.lzlsﬁreya
sindiremez kendi degerlerini ve hayatin1 yansitan unsurlarin degistirilmesini ve ortadan
kaldirilmasini. Isim, okul, mahalle sair i¢in simgedir.

Cemal Siireya tam olarak toplumcu bir siir yazmistir denemez. Fakat Tanri,
din, gelenek ve fasizm karsisindaki elestirel tavri ile siirindeki “solcu” nosyonlar onun

siiri icinde yeterince net bir toplumcu profili ¢ikarir ortaya. Biitiin siirlere yayilan bir

Y8 Cemal Siireya, Giiniibirlik’ler Toplu Yazilar II, (der.: Selahattin Ozpalabiyiklar) Yap: Kredi Yay.,
Istanbul 2000, s.16

19 Aydin Simsek, “Oteller, Hanlar, Hamamlar I¢in Siirekli Siir’den Kisa Tiirkiye Tarihine...-” Cemal
Siireya i¢inde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, s. S.131

120 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 186.

121 Ece Ayhan, Kiy1 Bucak 1, “’Giivercin Curnatas1’’, Cemal Siireya i¢inde ed.: Nursel Duruel Yap: Kredi
Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul, Haziran, 1997, 5.132
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tavir halinde degil de s6z konusu edildiginde net ve keskin olan bir goriintii sairin tavri
umut ve gelecekle ilgili programlar icermez. Gozlemcilikle ve elestiri yapmakla
yetinir.mBunun arkasinda donemin baskilar1 veya gizlenen kimligin korunmasi yatiyor
olabilir. Siireya dogdugu, g¢ocuklugunun gectigi yerdeki hayatin ¢etinliklerini ve
annesini erken yasta kaybedisini Dogu-Bati1 karsithigi ekseninde sucglayici bir dil
kullanmadan siirlestirir.

“Bu hiikiimet

Pir Sultan’a pasaport vermiyor,
Onu anladik

Yunus Emre’ye de

Basin karti vermiyor,

Onu da anladik.

Ama bu hiikiimet

Ferman ¢ikarmis
Karacaoglan’i

Otobiise bindirtmiyor. 123

diyerek elestiride dahi inceligini gosteriyor.

Cemal Siireya siiri, sisteme kars1 dil ile ifade edilen bir tavir niteligindedir.
Kotii sdze, arabesk bir yasam tarzina, hosgoriilii olmayan siyasi ve bireysel tutuma karsi
bir tavirdir. Dil bilincinden soyutlanmasi olanaksiz olan siirsel yarati, yapisi geregi
sadece toplumsal olana bir anlamsal ileti tasimakla kalmaz, geleneksel anlami da
parcalamaya yt')neliktir.lZABu yoniiyle diisiiniildiigiinde siir Siireya’da elestirel bir aractir
ayni zamanda.

Siireya’nm “Beni Op Sonra Dogur” siiri “Dersim Olaylarini” ve bu konudaki
diistincelerini hissettirdigi ilk ve tek siiridir. Bu siir Doguda yasayan ve magdur olmus
bir insanin i¢ hesaplagsmasi gibidir.

Simdi

“Utanctir tanelenen
sarisin cocuklarin basaklarinda.

Ovadan
gozii bagh bir leylak kokusu ovadan
ceviriyor o kiigticiik giinesimizi.

122 Hayriye Unal, “Cemal Siireyanin Altin Baglantilar1”, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, s. S.55

12Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 299.

124Aydin Simsek, Cemal Siireya: Hayatin Alev Hali, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltir ve
Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, s.121.
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Tasarak evlerden taracalardan
gelip sesime yerlesiyor.
Sesimin esnek baldiran
sesimin alaca baldirana.

Ve kuslara dogru

fildisi: riizgarin tavri.
Dag: giines iskeleti.
Tahta heykeller arasinda
denizin yavrusu kocaman.

Kan goriiyorum tag goriiyorum
biitiin heykeller arasinda
karabasan 1lik acemi

- uykusuzlugun siitlii inciri -
kovanlara sizmuyor.

Annem cok kiigiikken oldii

. .. ~ . ),'125
beni op, sonra dogur beni.

Cemal Siireyya’nin siiri insana, topluma, geleneklere, siyasete oldugu gibi bazi
noktalarda inanglara da yansimistir. Alevi-Bektasi edebiyatinin sathiye siir gelenegini

akla getiren asagidaki siirde oldugu gibi.

“Aydinca diisiinmeyi iyi biliyorsun eksik olma
Yatakta yatmay: bildigin kadar

Sayin Tanriya kalirsa seninle yatmak giinah, daha neler. »126

Sonug olarak Siireya hem Kiirt hem Alevi hem de sosyalist bir sair olarak
Tirkiye’de hakim olan bir diisiince sistemlerine kars1 kisisel durusunu kimlik, inang ve

siyasi alanda gOstermistir.

3.2. Cemal Siireya’da Kavramsal Yansimalar
Her sairde oldugu gibi Cemal Siireya’nin siir ve diizyazilarin arka planinda da

derin bir diisiinsel altyap: var. imgeyi en etkili sekilde kullanan yazar da yerli, milli,
gerceklik, otorite, sevgi, giizellik, gelenek vb. kavramlar1 yakalamak miimkiindiir.
Cemal Siireya’nin imge bakimindan zengin siirlerinde bu kavramlar degisik dize ve
bentlerine sinmistir. Hayal tiirlinden 6nermelerin ve ¢ikarimlarin, ¢ogu insanin hosuna

gittigi diistintiliirse; sosyal, siyasi, kiiltlirel agidan yogun ve bir o kadar da kirilmalara

125 Cemal Siireya, Sevda Sizleri, s. 84.
128 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 38.
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yol actig1 donemlerde siir bir sezdirme, var olanlart hayal ettirme sanati olarak
karsimiza ¢ikar. Ozellikle siyaset felsefesi agisindan diisiindiigiimiizde siir sanatia
miiracaat etmek en 6nemli ¢ikis noktamizdir.

127Siir hem ahenkle hem

Tiirkiye’de siir nicedir felsefenin de yerini tutmaktadir.
diistinsellikle hem miizikalite ile derin diisiincenin sanatidir. Bu yoniiyle ele alindiginda
felsefe ile arasinda derin bir bag vardir. Ve siirde de felsefede de bir duyarlilik bilinci
vardir. Bu biling bu iki tiirii birbirine yaklastirir.

Yukarida saydigimiz kavramlari, ikinci Yeni ve Cemal Siireya’nin siitleri ve

yazilar1 15181nda agiklamaya ve siyaset felsefesi zemininde temellendirmeye calisacagiz.

3.2.1. Yerlilik
Yerlilik ve millilik kavramlarina gegmeden Once yerel ve milli kavramlarina

kisaca deginmek gerekir. Tiirkge sozliikte yerel kavraminin anlami, belirli bir yer ile

|128

ilgili olan, mahalli, mevzii, lokal*““olarak verilmistir. Yerellesmek ise yerel bir 6zellik

kazanmak, yoresellesmek mahallilesmek129

olarak karsiligini bulmustur. Yerli ise,
tasinamayan, baska yere gotiriilemeyen, bir yurdun kendine ozgii niteliklerini
tagtyan™*’manalarinda kullanilmistir. Yani yerli olan o cografyada ortaya ¢ikmis o
cografyanin insanina ait olan ve o insanlarin hayatina yon veren demektir.

Yerlilik, genellikle “dteki”nden ya da dis giigten anlamini alir. Oteki/yabaciya
karst kendini tanimlama ve konumlandirma, onun aldig tavirlara karsi bir tavir alistir.
Bu baglamda milliyetgiligin kiiltiir diinyasina egemen oldugu yorelerde, yerlilik;
milliyet¢iligin kendini ifade etme bigcimi olarak tezahiir eder. Milliyet¢iligin cogu
ozelliklerini 6zlimser. Yerlilik, kdh emperyalizme, bir siiper giice, kolonyal metropole
kars1 direnis olarak var olan milliyetciligin 6zelliklerini benimser ve Ugiincii Diinyacilik
sOylemi icinde kendini ifade eder. Kah siyasal veya dini anlamda evrensellige karsi

muhalefetin  yogunlastigi alan olur ve kiiltiirel goreliligi yiiceltir, yereli

mutlaklastirir.”'Bu agidan baktigimizda yerlilik millet olma bilinci ile yan yana

27 Enver Ecan, Her Sey Siirde, “Giivercin Curnatasi’’, Cemal Siireya icinde ed.: Nursel Duruel Yapi
Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul, Haziran, 1997, 5.213

128 Tiirkge Sozlik, “Yerel” mad. Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara.1988. S.1623

129 Tiirkge Sozliik, “Yerellesmek” mad., 5.1623

130 Tiirkce Sozliik, “Yerli” mad., S.1625

131 Ahmet Insel, Yerellik-Milliyetcilik, Birikim Dergisi Sayr 11-112, Birikim Yayncilik, istanbul,
Temmuz-Agustos 1998, S.139
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disiilmektedir. Yerlilik ayn1 zamanda bir kiiltiire karsilik gelir. Gilinlimiizde
baktigimizda yerlilik kiiltiirel sdylemden 6teye gegmemektedir.

“Yerlilik” kavraminin ortaya ¢ikmasinin en biiyiik sebebi, “millilik” kavraminin
ihtiyaca cevap vermemesidir.***Bu kavram hicbir sekilde bir ziimre veya simifin ifadesi
seklinde degildir. Oyle ise neden ortaya ¢ikmistir, diye diisiiniiliir. Bir topluma ait olan
degerlerin kaynagini ve ait oldugu yeri izah etme ihtiyacindan dogmustur. Maddi ve
manevi tim unsurlarin kaynagi noktasinda bu kavrama miiracaat edilir. Cografya, din,
etnisite, dil, kiiltiir gibi kavramlarla agiklanamaz. Yerliligin temelinde uzun tarihi siire¢
icerisinde beraber yasama inceligini gostermis ve tiim sikintilara beraber gogiis germis,
ayni zamanda tiim heyecanlari ayn1 anda yasamis fikri zikri, irki, inanct ne olursa olsun
ayni duyusu paylasmis insanlarin ortak paydada bulusmalar1 vardir. Bu dogal bir
birlikteliktir.  Milliyetgilikle yerlilik biiylik oranda Ortiisiyor, ama yerlilik
milliyetcilikten daha genis kapsama sahiptir. Milliyetcilik, milli sirlar i¢inde aym
disiiniis, algilayls ve davranig bi¢imini ayni sekilde diisiinen bireylere asilamaktir,
oysaki yerlilik; daha genis bir cografya ve daha genis insan topluluklarini “oynak
payda”li bir beraberlik suuru ile daha hacimli ve derin bir “beraberlik” fikrine

% Bu ybniiyle i¢lem kaplam gibi diisinmeliyiz. Milli olan her zaman

yaslanyor.!
yerlidir fakat yerli olan her zaman milli olmayabilir algis1 beraberinde gelir. Bu yoniiyle
baktigimizda Siireya daha ¢ok yerlidir. Ciinkii Milliyeteilik kavraminin daha ¢ok 1rki
temellere dayandirildig: bir Tirkiye’de Alevi ve Kiirt olan Siireya’nin yerli unsurlara
dayanmas1 ve bunun alt olusumu olan milliyet¢ilie Kiirt damarindan sarilmasi
dogaldir.

Modernlesme siireglerindeki yerli akil, kendine merkez olarak mevcut
“cografyayr” ve bunun lizerinde yasayan belirli bir “toplum ve tarihi” esas alarak
“yerliligi” insa eder. Yerliligin igerigindeki baskin unsur, baska iliskilerden
etkilenmeyen sadece o toplumu olusturan insanlara 6zel alan ve tarihsel ortak paydadir.
Yerlilik kendi baslangicint 6ncelikle yasamakta oldugu dinden Onceki 1rkinin
toplumsallik halinde arar. Kendine ait varsaydigi degerleri “din 6nce” sine donerek
bulur ve bugiine tasir ve yasamakta oldugu dinin i¢inde mesrulastirarak yeniden kurma

yoluna gider. Aslinda dini burada toprak ve tarih/toplum baglaminda yeniden

132 Ahmet Turan Alkan, “Tiirkiye’de Yerlilik: Yerlilik ve Sol iliskisine Dair Bir Dis Bakis”, Birikim
Dergisi, Birikim Yay., Istanbul, Temmuz-Agustos 1998, say1: 11-112, s.76.
133 Alkan, a.g.m.,s. 77.
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degerlendirmektedir.*

Tiirk toplumu i¢in de benzer durum s6z konusudur. Baktigimiz
zaman Islamiyet’ten dnceki toplumsal yasam, milliyetciligin temelini, yerliligin &ziinii
olusturuyor gibi goziikiiyor fakat islam dini ile birlikte Islam’in insanlar1 dayanisma,
birlikte tutma felsefesi geregi milliyetgiligin tizerinde bulundugu toplumun Oziine,
yasadigi topragin ruhuna baglilik neticesinde yerlilige donistiigiinii fark ediyoruz.
Siireya’nin Alevi ve Kiirt kiiltiirii, bu kiiltiiriin igerisinde Islamiyet 6ncesine kadar
dayanan izler yerlilik anlayisi i¢inde erimistir. Siireya bireysel anlamda 1rki ve inangsal
yonden kendi anlayisini slirdiirmekle beraber daha genis kapsamdaki yerli olma
imkanini da elden birakmamistir. Sonugta bu topraklardan beslenen bir sairdir.

Anadolu kiiltirl, pek ¢ok alt kiiltiiriin bir araya gelip tek bir biitinde kendini
bulan karmasik bir yapidir. Islam ve oncesi dahil olmak iizere Anadolu’nun kiiltiirel
iklimi yilizyillarin birikimi sonucu kendine 6zgii bir sentez ortaya ¢ikmistir. Miizikte,
yemekte, ibadette, inanglarda ve dilde ylizyillar boyu siiren bir etkilesimin izlerini
gorilyoruz. Anadolu’daki insan yiizlerinin ¢esitliligi kiltiirlerin ¢esitliligini ortaya
cikarsa da yerli olana katkilarim engelleyememistir.lgSBu cesitlilik her zaman 1rksal
yaklagimlarin iizerinde olmustur. Anadolu 6zellikle 1071°den sonra din-milliyet-toprak-
birlikte yasama-tehlikelere karsi beraber korunma gereklerine baglh olarak yerliligin
gelismesine ve bu cografyada yere bagli bir kiiltiiriin olusmasina zemin hazirlamistir.

“Yer”li olmak o “yer”’le yogrulmak o “yer’in olugmasina, doniismesine katki
saglama, oranin bigimlenmis yer olmasinin hem sebebi hem de sonucu olma
durumudur. Yer kisiye 0 mekéana ait olma diisiincesi asilar, bu nedenle de kimlik
olusumuna katki saglar. Insan yasadign yere benzer ve yasadifi yerde kendini
benzerleriyle birlestiren baglantiyr arar, buldugunda tam anlamiyla “orali” dir

artik.

Bu arayis Siireya’da kimlik alaninda olmustur. Ozellikle Bilecik ve Istanbul’a
gittikten sonra. Oralarda kendi benzerleri ile karsilasma umudunu tasisa da zaman
icerisinde kendisinin de o yere ve o kiiltiire alismasi ile benzerlerini bulma algisi

degismistir.

3% Abdurrahman Arslan, “Yerlilik: Toprakla Tarih Arasinda”, Birikim Dergisi, Birikim Yay., istanbul,
Temmuz-Agustos 1998, sayr: 111-112, S.91

1% Giirsel Korat, “Yerlilik Uzerine Aforizmalar”, Birikim Dergisi, Birikim Yay., Istanbul, Temmuz-
Agustos 1998, say1: 111-112, S.108

13 L Funda Senol-Levent Cantek, Vitrinin Disi, Haritanin Dibi veya Kenar Mahalleye Dair Notlar,
Birikim Dergisi, Birikim Yay., Istanbul, Temmuz-Agustos 1998, say1: 111-112, 5.126
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Yerlilik hassasiyeti, bir yere ait olmak demek degildir, miimkiin olan yerde
empatik ve elestirel bir iliski kurmakla tanimlanabilir. Oraya korlesmeden,
dogallagtirarak kaniksamadan, oray1 “herhangi bir yer degil, belirli bir yer “olarak canli
bir ilgi ve merakla, farkindalikla diisiinmeye ve yasamaya doniik iligkidir. Birlikte

Biste Cemal Siireya ‘da

yasama kaderine sahip insanlarin yakalayabilecegi bir iligkidir.
o belirli yer tiim Anadolu’dur. Bunun izlerini siirlerine imgeler halinde yerlestirmistir.
Bu imgeleri Cemal Siireya’nin siirlerinde yakalariz. Gegmisten giliniimiize kadar
tim Anadolu gerek siirlerinde gerekse yazilarinda karsimiza ¢ikar. Bir “elestiri-
deneme” kitabina mitolojik suretleriyle bilinen bir antik cografyayr (Uzat Saglarimi
Firigya adl1 kitap) ad yapan sair, biitiin siirlerini ihtiva eden Sevda Sozleri’'nde de bu
unsurlara yer verir. Bunlarin neler oldugunu ve hangi siirlerde bulundugunu belirtelim:
“Bir Kentin Disaridan Goriintlisii” (s. 75) siirinde “Eski Frigya”, “Fenikelilesememek”
ve “Serhas’in askerleri” ; “Simsicak, Cok Yakin, Kirli” (s. 85) baslikli metninde
“Belkis’in delik incisi”; “Ortadogu”da (s. 105) “Sayda’yr Hatusas’t Troya’y 1/ Alfabe
thra¢ eden Fenike’yi”; “Karacaoglan” (s. 207) manzumesinde “simurg”; “Kisa Tiirkiye
Tarihi III”de (s. 221) “O Yunani o giizel yolculuklar”, “Mutsuzluk Giiliimseyerek” (s.
256) siirinde “ey Troya yolcusu”; “16 Dize” (S. 269) adli metinde “Mitos yitme
n’olur”; “Goller Denizler” (s. 300) manzumesinde “Tanrilar karistirir durur denizleri”
ve “Bugiin Ne?”de (s. 309) “Agaclarin Afroditi”... gibi ifadeler sairimizde bir Akdeniz
kiiltiirtinii aslinda tiim Anadolu’nun varligini1 géstermesi acisindan 6nemlidir. Anadolu
uygarliklarina telmih eden bu ifadeler, Cemal Siireya’da bir topraga bagliligi, topraktan
dogan kiiltiirii ifade etmesi yoniiyle yerli/milli kavramlarina baglanabilir. Bu cografyada
ortaya cikan ve ylizlerce yil sonrasina tasman kiltiir 6gelerinin sairimizde karsiligini
bulmasi, unsurlarin yasatilmasi ve kiiltiirel zeminde karsiliginin olmasi yerli oldugunu

gosterir. Asagida yer alan Ulke siirinin bircok dizesinde Anadolu cografyas: dizelere

dokiilmiistiir.

Kibrit cak masmavi yanardi sesin
Ormanlara ormanlara yiiziiniin sesi

En gizli kelimeleri akitirdr agzima

Su karangu su acayip su Asyali askin
Solugu kesen agulayan ormanlarinda
Yasadim o kisa ve korkung hiikiimdarlig

¥Tanil Bora, “Sol ve Yerlilik Meselesi”, Birikim Dergisi, Birikim Yay., Istanbul, Temmuz-Agustos

1998, say1:11-112, s.53.
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Ve carpintil yiiregim saglarimin akintisinda
Karadeniz'e karisirdi ordan Akdeniz'e
Ordan da daha biiyiik sulara

Bir basak ufak ufak bildirir Konya'yi

O basakta o Konya'da seni ararim

Ben simdilerde her seyi sana bagliyorum iyi mi
Altin 6lgii ¢ift 6l¢ii ve altin karsiliksiz

Para basma yetkisini Firat'in suyunu Palandoken'i
Erzincan'in diiziinii asma bahgelerin dibini
Antalya'min denizini o denizin dibini

Bes tiirlii yenge¢ yasayan sularinda

Caganoz adi pavorya ¢ingene pavoryasi ayt pavoryasi bir de ¢alpara 138

Cemal Siireya’daki Tiirkiye, Tiirkiye’deki Cemal Siireya kadar dikkat ¢ekicidir.
Tirkiye’deki Cemal Siireya asklari, diisleri, Tiirkgeyle olan iliskisiyle, ¢evresine,
toplumuna, kiiltiiriine son derece duyarli bir sairdir. Karsilastigi insanlari siirleriyle,
cizgileriyle resmeden, kirilgan, sicak bir insandir. Miilkiyelidir ama basindan kasketi hig
cikmamistir. Bu topraklarin insanlarimi kucaklayan bir bakis hi¢ eksik olmamustir.
Siirlerinde Mezopotamya, Frigya, Osmanli, Cumhuriyet onun “celali” kaleminde tiirli
yorumlara biiriiniir. Siir yayimladigi, kendini sorguladigi donemlerde bile, Tiirkiye’de
yasadig1r gerceklige diliyle, durusuyla, yaklasimi, s6z sdyleme giiciinii, siirekliligini
azaltmamistir. Edepli bir asidir ayrica, celalidir ciinkii.**°Sikintilara, problemlere karsi
tavrin1 ortaya koysa da bunun arka planinda bu topraklarin insani olma bilinci

149 5lmakla bu topraklarin insamidir fakat muhalif durusunu da

yatmaktadir. Siireya celali
sergilemekten ¢ekinmez.
Cemal Siireya’nin sairane bir sezgiyle toprakla insan arasindaki bagi sezmesi
“cografyanin yarattigi insan” algisii pekistirir.'* Asagidaki siir sairin Anadolu
sevdasinin en giizel gostergesidir. Siirin ¢ogu dizesine sindirilmis imgeler Anadolu’nun

degerlerini anlatmaktadir.

Yunus ki siitdisleriyle Tiirk¢enin

138 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.48-49

139 Ahmet inam, Teni ve Canwyla Tiirkiye 'nin U¢urumunda Bir Sair: Cemal Siireya, Cemal Siireya i¢inde,
ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,2011, S.37-38

140 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 186.

! Hayriye Unal, Cemal Siireya'nin Altin Baglantilari, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, Ankara,2011, S.53
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Act dirligi Asik Pasa'nin,

Bursa'da otlar agaglar arasinda

Baska kim yazdi Emir Sultan 'dan

Ve bakalim Balim Sultan Urum Abdallarindan
“Asik Garip unutmustu kendini

Akl fikrini takip Mecnun'a,

Pir Sultan m1 ismarlad seni
Kizilirmak 'tan ote Sivas'a dogru

Hazirlar kaderini Kadi Burhanettin'in
Olsa da bir giin Sivas 'a sultan

Kent kent kirmizida toplandigi Giilsehri;

Kim bu Giilsehri 6kstiz Emrah kim?

Sems Banu ne olacak Kisverkisan nere kalesi?
YA ulu Camiin iinlii romancisi

Cekidiizeni unutulmaz Siileyman Celebi?
Sen iste bunlarla bildin Tiirkceyi
Bunlarla

Gelen giden obay: sevdi. "

Siireya gerekli olan mitolojinin kendi efsanelerimizden c¢ikacagini ifade eder.
Siirin evreni dildir. Dillerin kendi toplumuna ait efsanelerle biitiinlesen bir mantigi
vardir. Bir dili kendi efsanelerinin disina dogru hareket ettirebiliriz; fakat baska bir

mitolojinin unsurlartyla dolduramaylz.”143 Cemal Siireya kiiltlirtin yerli unsurlardan

koparilamayacagini savunur.

Yerli olamama beraberinde yabancilasmay1 getirir. Yabancilagmanin insan

zihnine sundugu tek olanak tiimdengelimdir. Igine girdigi biiyiik yabancilasma Tiirk

142 Cemal Siireya. Sevda Sozleri, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul, Mayis 2014, S.95
13 Konur Ertop, Papiriis Basyazarimn Kaleminden Tiirkivemiz, Aydinlarimiz, Siirimiz, Cemal Siireya
i¢inde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,2011, S.344
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aydininin kafasindaki tlimevarim yetenegini uzun siire yok etmis, hi¢ degilse bazi
yonlerden tatile ugratmistir. Oysa tiimdengelim, ancak tiimevarmis bir diisiincenin hakki
olmalidir. Bizde, ¢ok uzun bir siire, bilimsellik her seyi siniflama ¢abasi oldugu gibi,
sanat da siyasal etkinligi olanlarin ortay koyduklarini yorumlamaktan baska bir sey
olmamistir. Bu sonucu elbet kimse istemis degildir. Hatta tersine, baska 6zlemler
duyulmustur hep. Sarkan kiiltiir emperyalizmine bir nimet gibi yapisilmasit da bu
konuda iyi niyetten uzak kalindigin1 gostermektedir. Ama sonug budur.***Cemal Stireya
bu topraklarin insami olarak farkliliklar1 zenginlik olarak gordiigii icin bu zenginligin
timevarim c¢ergevesinde birlik, beraberlik ekseninde bu cografyada gelisecegine
inanmistir.

Cemal Siireya’nin toprakla insan arasindaki bagi sezmesi “cografyanin yarattigi
insan” algisini pekistirir."**Insan ve toprak arasindaki bag insanin yaratilisindan itibaren
var olan bir olgudur ve insan topraga baglidir. Bu topraklardaki kiiltiire kaynaklik eden
yasanilan topraktir. Ik c¢aglardan giiniimiize kadar baktigimizda farkli kiiltiirlerin
Anadolu medeniyeti ingas1 noktasinda katkilarin1 géz ardi edemeyiz. Siireya da bir¢ok
siirinde en eski medeniyetlerden baglayarak Tiirkiye Cumhuriyeti tarthine kadar birgok
imgeyi siirlerine yerlestirerek bu cografyanin hangi birikimleri yasadigini ve bu topraga

katki sagladigini gostermistir.

3.2.2. Gergeklik
Bir¢ok bilimin arastirma konusu olan gerceklik sairlerin hayata bakisini da

belirler. Sair somut gercekligi bozar, degistirir, kendi yorumunu karatarak farklilastirir.
Siireya da yeni yeni kesifler pesinde kosan bir sair degil yeni bir gézle bakarak gercegi
tasarlayan sanatgidir. Hatta gergegin karsisinda bile yer alabilir. Sair siirlerinde oldurur
olmayacak seyleri, goriinlir yapar goriinmeyecek kadar gizli olan ne varsa, isittirir
duyulmasi imansiz olani. Bu, dogal bir durudur. Zira siir somut gercekligi zorlar ve
onunla boy oOl¢iismeye calisan bir sanattir. Bu durum sairin baska bir gergekligi
yakalamaya calistigin1 gosterir bize. Nesnel gercekligin iistiindedir, bu diinyadaki

gerceklik, gergek olmak bakimindan onunla kiyasiya yarisan bir gergekliktir. Konuya

144 Selahattin Ozpalabiyiklar, “Giiniibirlik ler Toplu Yazilar II-Cemal Siireya, Yap: Kredi Yaynlari,
Istanbul,2000, s.24

5 Hayriye Unal,Cemal Siireya 'nin Altin Baglantilar, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2011, s. 53.
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boyle bakildiginda sairin dogal gercekligi bozmasi kaginilmaz bir durumdur. Ciinkii bu,
siirin dogal yapisinin sonucudur. Bir anlamda siir, nesnel ger¢ekligi bozdugu kadar var
olmustur. Gergegin degistirilmesi okuru ayni zamanda mantiksal ¢ikmaza
siiriklememelidir. Cemal Siireya da dogal gercekligi bozan bir sairdir ve bu yoniiyle
diistindiigiimiizde imge bakimindan zengin olan siirlerinde gercegi farkli gdstermesi
normaldir. Sozciikler, Siireya’nin siirde olusturmak istedigi yeni ve 6zgiin evrenin yapi
taglari, tuglalaridir. Sozciiklerle yeni bir gergeklik kurmanin temel yolu da onlarin
giindelik dildeki yerlesmis, donmus anlamlarinin, kullanim imkanlarinin disinda yeni
bir bakisla degerlendirilmelerinden gegmektedir.**°

Sanat eserinin dogusu gercegin, yasanmisin, yasanabilir olanin sanatkar
tarafindan nasil algilandigiyla yakindan ilgilidir. Ciinkii her sanatkdr gercekten,
esyadan, tabiattan, hayattan aldigi izleri kendi gergek anlayisinda yogurarak yansitir.
Boyle olunca ortaya sanat¢idan sanat¢iya degisen gerceklik anlayisi cikar. Tiirk
edebiyatinin tiim donemlerinde gergeklik anlayist farklidir. Tanzimat’tan Once
siirimizde daha Ozellikle divan ve tekke siirinde daha ¢ok i¢, soyut, metafizik bir
gerceklik anlayisindan s6z edilebilirken; Tanzimat’tan sonra giderek materyalist,
pozitivist, toplumsal, insan ve tabiat merkezli bir ger¢eklik anlayisinin farkl
yansimalarindan bahsetmek gerekecektir. II. Yeni’nin de bu yansimalardan birine sahip
oldugu rahatlikla anlagilir. II. Yeni’nin ger¢eklik anlayist kisaca soyledir. Siirde dis
gercek oldugu gibi yansitilmaz. Gergegi bagka bagka bi¢imlerde gérmek ve kavramak,
gercegin ardindaki asil gercegi /gergekleri yakalamak i¢in dig gercegin degistirilerek,
bozularak, carpitilarak sunulmasi so6z konusudur. Siirde akil ve mantigin devre disi
birakilmasi sezginin, bilingaltinin devreye sokulmasi dogal olarak gercegi sadece sairin
anlik olarak algilamasi sonucunu getirmistir.**’

Cemal Siireya siir-gergeklik iligskisine mesafeli bir noktadadir. Gergegin imgeyi
bozabilecegi gibi imge de bazen gerceklikle uyusmayabilir. Burada karsimiza dogal
gerceklik 1ile siirsel gerceklik g¢ikmaktadir. Siireya dogal gercekligi imgelerle siire

bezemis bir sanat¢idir. Bu da Siireya’ya gergegi yeniden iiretme sansi vermistir.

146 Mustafa Karadeniz, Cemal Sireya’nin Siir Estetiginde Poetik Sadakat: Poetika Ve Siir Arasindaki
Miitekabiliyet, Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Malatya 2015
5.65

147 Seleuk Cikla, Tiirk Edebiyatinda Manzum Poetikalar, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2010, s. 434,
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Sanatcinin fikri yapist aynit zamanda {iiretecegi gercege zemin hazirlamaktadir. Siireya

gercegi zihnide {ireten bir sanatgidir.

Cemal Siireya Ogle Ustii adli sirinde:

“Babast ip yerine yilana ¢ekilmis

Bir cocugun cifte korkusu éyledir**

derken, asilma olayim zihinde daha siddetli géstermistir. Biz burada bir insanin yilanla
asilip asilamayacagini aklimiza getirmeyiz. Sadece somut olanin yerine konulan siiri
gercegi fark ettigimizde degisik bir duyguya biriiniiriiz. Bu iki misranin insan
zihnindeki tasarimi yilan kavrami ile birlikte farkli bir tasarimi da beraberinde
getirmistir. Buradaki siirsel gercek artik bize nesnel gergegi aratmayacak, hatta aklimiza
bile getirmeyecek kadar ¢arpicidir. Bu durum bize siirsel gergekligin kendine has bir
sahicilige sahip oldugunu gosterir. Siirlerdeki gergeklik kurmaca bir diinyanin
gercekligidir.

Cemal Siireya, nesnel gercekligi Oznel gergeklige doniistiirebilen nadir
sanat¢ilardandir. Zihinsel tasarimlarimiz, bizim algilarimiz yan yana geldiginde somut
olandan soyut olana dogru bir gidisi ger¢eklestirmis oluruz. Tiimelde tikeli yakalamak
ve diislinsel boyuta tikele ulagsmak ancak miimkiin olabilir. Tekilin de gercek
tasavvurlar1 degisebilir.

Stireya’ya gore, aydin kisinin gorevinin tahrik edici tesirlere karsi koyarak,
hakikati oldugu gibi hatta oldugundan gercek, daha tam, daha giizel, daha ¢irkin, daha
karisik, daha yalin géstermek olmalidir.**

Siireya, gercekligi kendi bakis agisindan degerlendirerek romantizme siiriiklemis

ve bunu Tiirkii adli siirinde en giizel haliyle gostermistir.

“Sanmasinlar inanmiyorum
Elbet inaniyorum Tanriya
Herkesin kendi Tanrisi var
Sen oliince oliiyor o da 150

148 Cemal Siireya. Sevda Sozleri, Yapt Kredi Yayinlari, istanbul, Mayis 2014, S.50

1 Nursel Duruel (Editor), < 'Giivercin Curnatasi”’ Cemal Siireya Ile Konusmalar (Yonetenler ve
Sanatcilar —Necati Giingor) Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul, Haziran, 1997, 5.33

130 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, s. 212

64



Burada Cemal Siireya Tanrmin ger¢ekligini aslinda kabul ediyor, fakat tanrinin
sonsuzlugunu kabul etmeyerek tiim faniler gibi 6liimlii oldugunu ve kendisine inananla
birlikte yok oldugunu sdyliiyor. Goriinen o ki sairde mutlak bir gergeklik inanci
goremiyoruz. Kisisellestirilmis ama diglanmamis bir gerceklik seziyoruz. Yani aslinda
Tanr1 da insanla beraber yok oluyor.

Siireya’nin bazi siirlerinde tikel bir gergeklik sezerken bazilarinda toplumu
baglayan tiimel bir gergeklikten bahsedebiliriz. Sanat ve hakikat arasindaki iliski
cogunlukla iki ayr1 noktada ele alinir. Biri, sanatin i¢ veya dis gercekligi aracisiz
dogrudan yansittigidir. Buna ‘Yansitma kurami’ deniyor. Ikincisi sanatla gerceklik
arasindaki bagintinin kompleks ve vasitasiz bir iligki oldugudur. Buna de ‘Dolaymm
kuram1’ deniyor. Yansitma kurami yani ger¢ekligin yansimasi, empirik bir yanilgidan
duyularin kullanimindan kaynaklanir. Bu yanilgi ‘hakikat, goriintistedir’ 6nermesiyle
ifade edilebilir. Oysa bilim bize, goriiniisle gergegin birbiriyle ortiismedigini gosterir.
Oyleyse, gercekligin bilgisine varabilmek igin goriiniisten yola ¢ikmak dogru degildir,
¢linkii yanilgiya diigebiliriz. Bilginin nesnesi ile gergek nesne farklidir. Bu fark sanatin
nesnesi icin de gecerli sayilir. Sanat alaninda da goriinlisiin ‘yansitilmasi’ bize
gercekligi vermez, sadece sezdirmeye yarar. Yansitilma Kurami bu yiizden yetersizdir.
Dolayim Kurami ise, somut gercekligin artistik olarak yeniden yaratilmasini icerir. Bu
yiizden dolayim, bag kurma, doniistirme olarak karsimiza g¢ikar. Neyi doniistiiriiyor?
Empirik diizeyde ya da goriiniis diizeyinde verili olani, somutu farkli bir sekle

1515

sokuyor."Iste Siireya’nin gerceklik algisi ikinci nokta ile uyusmaktadir. Dolayim

kuram1 noktasinda gergeklige yaklasiyor ve somut olan1 degistiriyor.

3.2.3. Giizellik
Estetik, sanat felsefesi demektir. Sanat, insan ruhunun serbestce yani kesin

olarak belirlenmis kurallara bagli kalmaksizin, giizeli arastirma hareketidir. Bu hareket
daima eser halinde ortaya ¢ikar. Ancak “glizel nedir?” sorusunu objektif ve ilmi olarak
cevaplandirmaya imkan yoktur. Giizelin tarifi olarak “giizel, bilingte estetik heyecan
uyandiran olaya denir” sozii, giizeli yine kendisiyle tanimlayicidir.-Zira “estetik

heyecan nedir?” diye sorulunca yine gilizelin tanimina donmek lazim gelecektir. Bu

1 Hilmi Yavuz, Edebiyat ve Sanat Uzerine Yazilar, Yap1 Kredi Yay., istanbul 2013, s. 22.
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yiizden giizellik fikri siibjektif kalmig ve sanat, “estetik” adi altinda felsefenin bir
béliimiinii teskil etmistir.">

Giizelligin birgok tanimi yapilmistir. Ancak bu tanimlarin hepsi de felsefidir.
Eflatun giizeli, “hakikatin muhtesem manzaras1” diye tanimliyordu. Bazilar1 da onu
“cok ve degisik seyler icinde bulunan birlik” halinde diisiindiiler. Kant su tanimi ortaya
koymustur: “Aklin yasalariyla anlagsma halinde olarak, hayal giicliniin bagimsiz
hareketlerini tatmin eden seydir.” Jouffroy gilizeli anlatmak i¢in, “gdriinmeyenin
goriinen sey tarafindan belirtilmesidir” dedi. Hegel ise, “fikrin, duyumsal halde
goziikmesi” oldugunu soyledi.'>

Stireya’ya gore giizel denen, biraz da onu giizel buldugumuz ya da giizel
bulmaya yatkin oldugumuz i¢in giizeldir. Bir siire¢ i¢inde birgok 6ge yan yana gelerek
bizdeki giizel kavramini hazirlamistir. Kuskusuz ki, o kavramin yikilist kurulusundan
cok daha ¢abuk olur.”**Ciinkii giizele yiikledigimiz degerler zaman igerisinde o nesneye
aidiyet kazanmigtir ve insan zihninde “giizel” kavrami olugsmustur.

Estetik, sanat veya giizellik alaninda s6z konusu olan degerleri konu edinip
kavram analizi faaliyetini gergeklestirerek, diisiince problemlerini ¢oziimlemeyi
hedefleyen felsefe branslarindan birisidir. Estetik; duyum, duyulur algi duygusalligin
sagladig1 bilgi ile ilgili bilim dahdir. Estetik kavraminin nitelikleri; birlik, olgunluk,
uyum ve saydamhktlr.lssSiireya’da bu uyum goze carpar. Siirlerindeki, anlamsal
giizelligin temelinde olaylara olgun yaklasim, nesneye duygusalligin sagladigi imkéan
penceresinden bakmasi vardir.

Gizellik konusu, gercekle cogu yonden ilgilidir. Di1s gercegi en genel anlamda
doga olarak kabul edersek, kimi giizellikler doganin'*°kapsamindadir; ancak kimi
giizellikler zihinde yaratilabilirler, soyutturlar. Buna gore giizellik yalnizca dis gergeklik
kapsaminda degildir. Giizelligin tersi ¢irkinlik i¢in de ayni durum séz konusudur. Somut
cirkinlikler olabilecegi gibi, soyut, doga disi ¢irkinlikler de olabilir. Bu poetikanin
onemli bir sorunu olarak karsimizda durur. Bir bagka sorun da giizellik ve ¢irkinligin

goreceli olmasidir. Kimine giizel gelen, bir bagkasina ¢irkin gelebilir. Bu hususta

152 Nurettin Topgu, Felsefe, Dergah Yay., Istanbul 2006, s.107.

153 Nurettin Topgu, Felsefe, s.114.

15 Selahattin Ozpalabiyiklar, “Giniibirlik”ler Toplu Yazilar II-Cemal SUREYA, Yap: Kredi Yayimlari,
Istanbul, 2000, s.8

155 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 5.257, 258.

16 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikasi, s. 261.
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siklikla sanatin amact tartisilir. Sanatin amaci gilizellik yaratmak, giizel duygular
uyandirmak mudir, yoksa insana birtakim yararlar m1 saglamalidir. Ornegin insanlar
egitmeli, onlara bir seyler 6gretmeli midir ya da ahlaki birtakim kurallar1 benimsetmede
bir ara¢ m1 olmalidir. ikinci Yeni baglaminda degerlendirildiginde bu sorun daha ¢ok
siirde toplumsal amaclar mi, giizellik mi 6nceliklidir ¢ercevesinde tartisilmistir. Bu siir
akimi siir toplum ig¢indir yerine siir, siir igindir; goriisiini benimsemislerdir.**’Bu
noktada Cemal Siireya’da toplumsal olandan ziyade giizel olanin yansitilmasinin daha
on planda oldugunu goriiyoruz. Gerge8i degistirip algisal glizelligi gozler Oniine
sermektedir.

Sanatc1 tarafindan ortaya sonradan konan formlar; degismeyen, asil, sonu
olmayan ve kendi baslarina var olan “ide”nin 6ziine varma ¢abasidir. Platon’a gore
resimler, dramatik siirler ve sarkilar birer imajdir. Imajdan kasit, ezeli bigim ve
formlarin birer benzerleri yansimalari, taklidi olduklarini bilmektir. Mutlak giizel olan
goriinmeyeni, “idea”y1 olabildigince giizel ve ustaca yansitmaktir. *®Tiim sairlerde
oldugu Siireya’da da bu ¢aba 6n plana ¢ikar. Gorlinmeyeni, algilanmayan1 yansitmaya
caligmasi bu gortisle ortlismektedir.

Cemal Siireya’ya gore siirin giizelligi gergekle yakin iligkisine bagli degildir.
Siirde ©6nemli olan giizelligi degil, 6zelligidir. Ozellikten amag, kendine
6zgﬁ1ﬁktﬁr.159Kendine ozgiliik aslinda siire kendiliginden bir giizellik de ytikleyecektir.
Kendine 6zgii olan ayn1 zamanda siradan olmayan, digerlerinden farkli olandir. Farkli
olansa insan zihninde genel de giizel olarak karsiligini bulabilir.

Giizellik sorunu ile ilk defa Platon ilgilenmistir. Ona gore giizel, meydana
gelmez ve yok olmaz, baska bir seye doniismez en yiiksek idedir. Bu tek ve kendinde
var olan, sonsuz bir seydir. Bu sonsuz olanin yansimasindan ibaret olansa sanattir. Sanat
glizeli taklit eder. Kendisinden hoslanilan ve giizel duygular uyandiran her sey giizeldir.
Yani giizellik idenin yansimasidir ve ancak hislerle kavranabilir."**Bunu Siireya’nin
siirlerinde net goriiyoruz. Duyus, diisiiniis, imgeye hakimiyet ve 1yi bir gézlemci olan
sanat¢1 cevresel giizellikleri, kisileri, kadinlar1 insan zihninde gilizel kavramini net

sekilde tasavvur ettirecek bigimde anlatir. Siirleri kismen de Halk edebiyatindaki

157 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 262.

58 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, $.257, 259-260.
19 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikasi, $.265.

180 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 5.257, 264.
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“Giizelleme” lere benzer. Giizelleme, doga giizelliklerini ya da kadin gibi sevilen
varliklar1 6vmek icin yazilan siirlere verilen addir. Kisaca giizelligi anlatan siirlerdir. Bu
tiirin en 6nemli sairi Karacaoglan’dir. Cumhuriyet donemi siirimizde ise Cemal Siireya
bir giizelleyen olarak ilk safta belirir. Ilk kitabinda yer alan bir siirinin ad1 da
“Giizelleme”dir."**Sonug itibariyle Siireya’nin amaci nesnel olani degil, giizel olani

yakalamak, gostermek ve insan zihninde giizel olana dair tasavvurlar olusturmaktir.

3.2.4. Otorite
Insanlarin bir arada yasamalar1 i¢in birtakim kurallarin ve yasalarin olmasi ve

bunlarin adil bir sekilde uygulanmasi zorunlulugu siyasi otoritenin ve devlet
organizasyonunun varligini gerektirmektedir.162 Otorite, yalnizca toplumsal diizeni
saglamakla gorevli siyasal erk anlaminda degil, insan1 ruhsal, duygusal, diisiinsel ve
toplumsal anlamda yonlendiren, bi¢cimlendiren, onun diinya goriisiinii ve davraniglarini
diizenlemeye kalkisan egemen felsefe, diisiince, ortak gelenek ve gdrenekler, ahlaki
kurallar, alisilmig algilama bi¢imi, verili dil vb. her tiirlii erk anlaminda kullanilir.
Soruna boyle yaklagildiginda gercgegi ister taklit ederek, isterse zihninde bigimlendirerek
yansitmaya ya da yaratmaya c¢aligsin, sanatgilar, daha bastan Yaraticiya sdyle ya da
boyle rakip olurlar. Gergi taklit (mimesis) kuraminda bir 6l¢iide Tanr1’ya (otorite) itaat
varsa da Ronesans’tan sonra sanatciyl bir O6zne yaratici olarak kabul eden anlayisla
beraber, sanat¢inin otoriteyle ¢atismasi kaginilmaz olmustur. Belki de bu yiizden, ¢aglar
boyunca sairleri yanlarinda tutmakta bir sakinca gérmemislerse de erke sahip
olduklarinda, onlar1 diizeni bozacaklari kaygisiyla tipki Eflatun gibi devletten uzak
tutmaya calismislardir. Isin dogrusu sanat da 6ziinde, birtakim kurallara baglanmayi,
giidiimlenmeyi, her tiirlii erkin aract olmay1 reddeder. Ciinkii bir ¢esit yaratma demek
olan sanat etkinligi ile 6zgiilikk arasinda kopmaz bir bag vardir. Ustelik sairler de daha
bastan beri birtakim gizli, biiyiisel giliclere sahip olduguna inanilan bir ¢esit ermis ve
biiyiicii gibi goriildiiglinden kendilerine Tanrisal bir erk atfedilmistir. Kuskusuz sairler
de ellerinde bulundurduklart bu kutsal erki paylagsmak istememislerdir. Dolayisiyla
genel anlamda otorite ile sanatin ¢atigsmasi kaginilmazdir. Otorite veya erkler arasindaki
ilk catisma “gercek” baglaminda ¢ikmistir. Dinsel anlayisa gore tek gercek ve mutlak

erk, Tanridir. Doga Tanrinin yarattig1 bir gergektir. Sanat¢1 ancak Tanrmin yarattigi bu

161 Seref BilseL, Cemal SUREYA Siirine Derkenar “Giil, Karacaoglan ve Dil Orgiisii Uzerine, Cemal
Stireya iginde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,2011, S.108
162 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yaymnlari, Istanbul Eyliil 2013, 5.119
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gercegi taklit edebilir, kendisi ayrica bir gercek yaratamaz. Sairi yalnizca yansitict bir
nesne olarak goren bu anlayista, sanat dogaya ve onu yaratan Tanriya boyun eger.'®

Ancak Ronesans’tan sonra, sair, bir dzne-yaraticiya doniisiir. Ilkinin aksine sair,
doga gergegini taklit etmez, zihninde sozciiklerle yeni ve istedigi tiirde bir gergek
yaratma giicline sahiptir. Bu durumda erk sahibi sairdir ve yapitin1 yaratmada mutlak
Ozgudiir. Kisaca, sairin gercegi ya da varligi dize getirmek ve buyrugu altina almak
istegi, daha bastan uzlagsma erk tanimaz niteligini imler. Bu durumda her tiirlii egemen
diisiinceye, kendisini denetim altina almak isteyen gilice alisilmis algilama bigimine,
alisilmig dil, siire karsi ¢ikmasi da temelde otoriteye baskaldirmasi demektir. Aslinda
Andre Bretonu ve arkadaslarinin gergekiistiiciilik adi altinda yaptiklar1 da otoriteye bu
anlamda bagkaldirmaktir. Sairi daha bastan denetleyen, bilingaltin1 siirekli baski altinda
tutan akil ve mantiga karsi ¢cikmalarinda da bu baskaldir yatar. Gergekiistiiciilerin ortaya
attig1 ‘otomatik yazi teknigi, kisiligi siirekli baski altinda tutmaya calisan iistben’in, akil
ve mantigin denetimini yikma girisiminden baska bir sey degildir. Boylece onlar,
otoritenin belirledigi alisilmis gercegi dinamitleyerek; kimi kez humour; kimi kez
otomatik yaziyla, verili dili, alisilmis algilama ve kavrama bi¢imini bozarak ‘’sallantida
bir uygarlig1 bize zorla tek dogru diye benimsettigi bir gergekligi yikmak ’ amacini
giitmiislerdir. Tipk1 gercekiistiiciiler gibi, Ikinci Yeni’nin 6ziinde de Tiirk siirinde
Tanzimat’tan beri siiregelen egemen gergeklik anlayisina, alisilmis siire, siir diline,
bicimine bir karst ¢ikis vardir. Kuskusuz bu, bir anlamda diisiinsel, toplumsal ve
sanatsal otoriteye bagkaldir1 anlami tagir. Bu nedenle ikinci yeni, Tanzimat sonras1 Tiirk
stirinde otoriteyle gercek anlamda yiiz yiize gelen ve ona kars1 acik¢a uzlasmaz bir tavir
takian, otoritenin koydugu ilkelere savas agan Cumhuriyet sonrasinin ilk biiylik
avantgard siir hareketidir denilebilir. Dolayisiyla Ikinci Yeni’nin poetikasinda en
onemli konu siir otorite iliskisidir. Bu nedenle Ikinci Yeni poetikasi, temelde ancak bu
konu baglaminda kavranabilir.*®*

Cemal Siireya siiri, dil ve sanatla gosterilen bir tavirdir. Argoya, kabaliZa,
arabeske, hosgoriiden yoksun ideolojik anlayislara karst bir durustur. Dil bilincinden

soyutlanmasi olanaksiz olan siirsel yarati, yapisi geregi sadece toplumsal ve geleneksel

183 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, s. 280.
184 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikasi, s. 281.
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olani degistirir ve doniistiiriir."**Bunu bir¢ok sanat¢ida gordiigiimiiz gibi Siireya’da da
gormekteyiz. Cemal Siireya, ¢esitli yaz1 ve sOylesilerde siir otorite iligkilerine deginir.
Ona gore dogas1 geregi siir, ‘Asi bir sanatt1r.’166A§ag1daki siir 1960 darbesini 6ven bir
sirdir.

555K

“Biz simdi al¢ak sesle konusuyoruz ya

Sessizce birlesip sessizce ayrilyyoruz ya

Anamiz ¢ay demliyor ya giizel giinlere

Sevgilimizse ¢igcekler koyuyor ya bardaga

Sabahlart isimize gidiyoruz ya sessiz sedasiz

Bu, boyle gidecek demek degil bu isler

Biz simdi yan yana geliyoruz ve ¢ogaliyoruz

Ama bir agizdan tutturdugumuz giin hiirliigiin havasini
Iste o giin sizi tanrilar bile kurtaramaz. ~16

Aslinda biitiin sanatlarin dogasinda, otoriteye torelere, ahlaka, alisilmis
kurallara, kurulu diizene karsi ¢ikis vardir. Siir ise, tiim sanatlar i¢inde en asi sanattir.
Siireya bu diisiincesini; Ahlakin tiiredigi yerde doga ile tabiatin ¢atigma igerisinde
oldugundan bahsetmistir. Sanatin kaynagi olarak mutlak ¢atismadir fikrini de sabit bir
sekilde savunmaz. Sanatin bu catismadan beslendigini ifade eder. Doga kurulu diizene
ancak sanatla tavir takinabiliyor. Bu 6zellikte en ¢ok siir sanatindadir. Siir aligkanliklara
kars1 bir yaylim atestir. Bu yaylim ates siirin konusunda oldugu kadar diyalektigindedir.
Ahlak, bir erke doniisen kurallarin tiimiidiir, tabiat sanat yapitlariyla buna bagkaldirir;
s0z konusu kurallar1 bozmaya, yikmaya calisir. Siir ise kars1 ¢ikista en ileride yer alir.
Siireya siiri her tiirlii otoriteye baskaldiran bir sanat tiirii olarak goriiliir. Bir sdyleside
“Siirin kurulu diizene kars1 oldugu inancindayimdir” der. Bir baska yazisinda da siirin
kendi 6zelligi geregi devrimci bir nitelik tasidigini sdyler. Ona gore siirin ¢arki, kurulu
diizenin degerlerini kovarak, eskiterek, yipratarak isler. Ciinkii siir, kurallara
baglanmaktan hazzetmez; her tiirlii toreyle, sanatin toreleriyle, siirin, diizyazinin

toreleriyle catismasi bundadir. Iste bu nedenle kural tammaz eskiyalar, tiifeklerini

165 Aydin Simsek, “Oteller, Hanlar, Hamamlar I¢in Siirekli Siir”den Kisa Tiirkiye Tarihine Cemal Siireya
icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, S.121

186 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, YKY, istanbul 2000, s.329.

187 Cemal Stireya, Sevda Sozleri, 5.289.
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tiirkiilerine ¢apraz asarlar; “Gdgebe’’siirinde dedigi gibi siir eskiyalara 6zgiidiir; ¢iinkii
kural tanimaz. Oysa jandarmalar hep diizyazidadir; diizyaz: gibi kurallara uyar.*®®

Siireya’ya gore siir torelerle ¢atisma i¢indedir. Sanatin toreleriyle ¢atisir. Siirin,
diizyazinin toreleriyle catisir. Eskiyalarin tiifeklerini tiirkiilerine capraz asmalari
bundandir. Jandarmalarin daima diizyazida kalacagi bundandir. Diizyazi toreyi yiiklenir
ya da iter. Siir ise sadece iter.*** Hiikiimet” siirinde dénemin siyasi otoritesini elestirir.
Tiirk edebiyati i¢in simge sayilan Pir Sultan, Yunus Emre, Karacaoglan'’ gibi
sanatcilarin sahsinda imgelesen baski hiikiimete yani otoriteye elestiri olarak gelir. Bu
derece muhaliftir Cemal Siireya. Devrin siyasi otoritesinin baskisini siirlerine yansitir
simge ve imgeler kullanarak.

Siir, kendi dogas1 geregi kurulu diizenlerle catistigindan, bu diizenleri yikmak
isteyenler, siirin yikici 6zelliginden yararlanmislar. Ancak devrim yapilip yeni bir diizen
kurulduktan sonra ise, aforoz edecekleri ya da daragacina gonderecekleri ilk kisiler
olarak yine sairleri segerler. Cilinkii her diizen, her yeni yeni devrim sanati, 6zellikle de
sairi lanetlemekle ise baglar. Camus’un dedigi gibi, biitiin devrimcilerin, reformcularin
sanata karsi tutumlarinda belirli bir diismanlik sezilir. Diizen kaygisi siiri hep
yadsimigtir. Kisacasi Siireya’ya gore, siir ve otorite hi¢cbir zaman bagdasamaz ve stirekli
catigirlar. Sair siirin otorite ile bagdasmazligini belirttikten sonra, cagdas siirin en
onemli niteligini de bagkaldir1 oldugunu soyler. Ona gore cagdas siir aliskanliklara,
yerlesmis simetrilere, edinimli rahatliklara karsidir. Bu nedenle sik sik ¢ikis yapar,
yerlesmis simetrileri yikar. Bu baskaldir1 ve yikicilikta gercekiistiiciiligiin etkisi

Y Her tiirlii ahlaki kurallara, toreye, aklin imkanlarina karsi ¢ikma olarak ifade

biiytiktir.
edilen gercekiistiiciiliigiin Siireya’da otoriteye baskaldir1 ve elestiri yapma giiciini
ortaya cikardigini gorebiliriz.

Stireya, Baudelaire tek bir seye karsi oldugunu, Rimbaud’un ise higbir seyle
baglantisinin olmadigin1 o yiizden siirrealistlerin ¢ikislar1 Rimbaud’u 6rnek alan bir
revolution kuramina baglidir. Diinyanin degistirilip doniistiiriilmesi noktasinda Karl
Marx’1, hayatin diizene konulmasinda Arthur Rimbaud’u takip etmi§lerdir.172Degisim

ve donilisiim yasanacaksa daima karsi ¢ikma, karsi koyma, elestiri ve hayal edilene

188 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikasi, s. 284
199 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, 5.292.

170 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.299.

1 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikast, s. 285.
172 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, s. 282.
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kavusma heyecani vardir. Bu heyecan ayni zamanda harekete geg¢menin ateslenen
fitilidir.

Otorite konusuna Ikinci Yeni acisindan bakildiginda Tiirk siirinde ilk kez koklii
bir bi¢imde otoriteye karsi ¢ikmak, kurallar1 bozmak, yikmak bu kusak sairlerince
baslatilmistir. Ikinci Yeni sairlerinin dilde, anlam yapisinda, imgelerde yaptiklari
degisiklikleri bu ¢ercevede degerlendirmek gerekir. Cemal Siireya’nin satirlarinda
Ikinci Yeninin diger sairleri kadar saldirgan bir tutum géremeyiz. Dogrusu onun siirdeki
asil ve ilk amaci, yapmak i¢in y1kar.173Ve bunu da estetik acidan ele aldigimizda
karsimiza pozitif bir Siireya ¢ikar.

Cemal Siireya siirin herhangi bir erk'le olan bulanik iliskisini irdeler. Angaje siiri
ne olursa olsun reddeder ve buna karsi ¢ikar. Asagidaki siiriler tam da Cemal

Siireya’nin otorite kargisindaki tavrini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

KANTO

“Ben nereye gittimse biitiin zuliimlerdi
Biitiin acliklard: kavgalard: gordiigiim
Kotiiliiklerin biisbiitiin egemen oldugu
Namussuz bir ¢ag bu biliyorsun il

Ya da Ingiliz adli siirinde Meryem’i tam &pecekken soyle der;

“Clinkii ne zaman agzindan dépecek olsam
Hele bu agiz onun kendi agziysa
Kocaman bir giil yer aliyor arkamizda
Zulma karsi ™"

Sarkis1 Beyaz’da su dizeler geger, sanki tiim hayatin1 6zetleyip, kehanette bulunur gibi;

“Ben olanca giiciimle

Halatlara asilyyorum nafile

Ben ayri diismiisiim bir kere
Ayrt diismiisiim insanlardan.

Bu yildiz tutmaz mavilikte

Ne deniz ne kopiik kar eder bana. ~176

Cemal Siireya aydin yetistirmek icin de aydindan yararlanmak i¢in de 6zgiirliik

ortamim sart kosmustur. Ozgiirliiklerin yasa maddesinde kalmasini da yetersiz bulur,

13 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikas, s. 286.
1% Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 19.

75 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 20.

176 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 277.
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Ozglrliigiin iiretken olmasin1 yagsamda yer etmesini, ondan her alanda yararlanilmasini
bekler.'”’Ozgiirliik istemenin iki temel sonucu vardir. Birincisi insanlarin hayati
diledikleri gibi yasamasi, ikincisi sanatgilarin her tiirlii zeminde duruslarini
sergileyebilmeleri. Biri toplumsal istek iken digeri bireysel ihtiyagtir.

Yenilik¢i edebiyat kusaginin hemen biitiin iiyeleri gibi Cemal Siireya da 27
Mayis’t coskuyla umutla karsilamigtir. Yolun pek basindayken o da o donemdeki
yaygin bakis agisina uygun konuslananlardandir.'™

Siireya her donem muhalif yoniinii de 6n plana ¢ikararak devleti yonetenleri
rahatlikla elestirmis, otoriteye karsi durusunu gostermistir. Bu tavirlarindan biri de
donemin Basbakani Turgut Ozal’a gosterdigi tavirdir. Onu petrolii olmayan bir iilkenin
Yamani’sine benzetir: Onun sakalsiz, gozliiklii, soylu sayilmayan, biraz da Yahudi’si.
Agir bir benzetme ile Ozal i¢in Yahudi bakish Miisliiman ifadesini kullanir. Inang
terimleriyle yalan sdyledigini ima eder. Hesap verir gibi dikte ettigini belirtir. Sesine
donem igerisinde farkli duygularin hakim oldugunu belirtir. Bu sese 1985°te saka hakim
olmustur,1986’da 6fke tonlar1 kendini gdstermistir. Siireya donemin otoritesine karsi
tepkisini yazilariyla cekinmeden ifade etmistir.}"

Otoritenin ortadan kalkip baskinin sona erdigi giinii asagidaki siirinde
anlamlandirmistir.

TEK YASAK
“Ozgiirliigiin geldigi giin
O giin 6lmek yasak! 180

Ankara otoritenin bagkentidir ve soguktur Siireya’da. Uvey annesini

hatirlayarak ikisi arasinda baglant1 kuruyor.

“Ankara Ankara

Ey iyi kalpli iivey ana ~181

Asagidaki siirde de dil {izerinden bir otoritenin varligin1 sezdirmek ister.

Y7 Konur Ertop , Papiriis Basyazarmin Kaleminden Tiirkiye’miz, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan
Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011 S.347

78 Konur Ertop , Papiriis Basyazarmn Kaleminden Tiirkiye’'miz, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan
Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011 S.351

179 Cemal Siireya, 99 Yiiz Izdiigiimler-Siz Senaryosu, Yap1 Kredi Yay., istanbul 2004, s. 15-16.

180 Cemal Siireya, Sevda Sizleri, s. 134.

181 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, s. 165.
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“Yakindogu'nun duru Ingilizcesi: Tiirkce

Yakindogu'nun dalli Ispanyolcasi: Kiirtge. ™*

Asagidaki siirinde otorite kavramina anayasa goziiyle bakmis ve degisik
donemlerde yapilan anayasalar1 sair goziiyle degerlendirerek, giil, zakkum ve akasyaya
benzeterek ve bunlarin insan iizerindeki etkisinden yola ¢ikarak anayasalarin toplumsal

baski, otorite veya 6zgiirliik anlaminda ifade ettigi mesaji vermeye ¢aligmistir.

“Ug anayasa
ortasinda biiyiidiin:
Biri akasya

Biri giil

Biri zakkum. 18

Otorite kavramina baskin dil goziiyle de bakmistir asagidaki siirde. Aslinda

burada ima yoluyla da olsa kastedilen Kiirt¢ce ve konusulamamasidir.

“O yillarda iilkemizde
Cesitli hiikiimetlerle
Yetmiy iki dilden
Ikisi yasaklanmugty:
Ikincisi Tiirkce. 184
Siireya otoritenin giiclinii giivenlik gii¢leri vasitasiyla saglandigini ve toplumsal
sakinligin veya barisin ancak bu sekilde tanzim edilecegini diigiiniir ve kahvede subay

olmamasi sasirticidir.

“Kahvede subay yok,
Bu nasil istir. »185
Dersim olaylarinda ve sonrasinda yasanan siirecte Cemal Siireya bir magdur
olmasia ragmen 1960 darbesini heyecanla desteklemistir. DP’yi insanlar1 baski altinda
tutan bir yap1 olarak gérmiistiir. Yukaridaki dizelerde darbeye telmih vardir.
Cellat Havasi adli siirinde 6liim otoritenin kibarca sundugu bir tercihtir. Tek

tercih. Bagka bir siirinde insanlarin pencereden bakamamasini*®® Ankara’nin sadece

182 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 169.
183 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 220.
184 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 222.
185 Cemal Siireya, Sevda Sizleri, s. 223.
186 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, s. 56.
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cenaze torenlerinde'®’ insanlarin yasam alanma agildigimi sorgulayarak otoritenin
etkisini vurgulamistir. Siireya siirlerinde baskinin otoritenin neticesinde toplumsal
hafizaya yerlesen simgeleri kullanarak siir dilinin imkanlar1 vasitasiyla Ozgiirliige
duyulan ihtiyact da anlatmistir. Otorite kavrami esit olmayanlar arasindaki iligskiyi

tanimlar. Siireya bu iliskinin kendisine olumsuz yansiyan tarafindadir.

3.2.5. Akl
Gergege bakis tarzi beraberinde gercegi algilama araglarini (duyu organlari, akli,

mantik, bilim, deney, kalp, sezgi vb.) ve yansitma bi¢imlerini (dilin kullanimi, anlam,
aciklik, kapalilik, bildirme, duyurma vb.) belirleme zorunlulugunu da dogurur. Bu
bakimdan bir sairin poetikasinda “gercek™ anahtar kavramdlr.lgsGer(;ege de akil ve
mantik ile ulasilabilir. Akil insam diger varliklardan ayiran temel 6zelliktir.insan ,akil
sayessnde diislinerek ve irade ederek hareket ettiginden diger varliklardan farkli olarak
sorumluluk sahibidir.*®

Gergegi iki tiirlii tanimlamak miimkiindiir. Birincisi; duyu organlarimiz, deney
ve gozlemle ulasilabilen sonuglardir. Bu tiir gercegi kavramada akil ve mantik en
onemli araclardir. Ikincisi ise bes duyu ile kavranabilenlerin &tesinde ancak sezgiyle,
kalple kavranabilen seylerdir ki buna da metafizik gercek adi verilebilir. Metafizik
gerceklik anlayisi, gergek bilgiye ulagsmada akil ve mantigin yeterli olmadigini1 savunur.
Sanat¢1 bu iki gercekten birini savundugunda ya yalnizca duyusal gerceklerle yetinecek
ve onlar taklit etmeye ¢alisacaktir veya metafizik gergegin varligin1 benimseyerek akil
ve mantigin algilama sinirlariin disindaki soyut gergekleri yansitmayr amaclayacaktir.
Mantiki bilgi, bildirme, kanitlama ya da ikna etmeyi amacglayan (burhani) bir dile
gereksinim duyar. Mistiklerin goriisiine gore ise, gercek bilgiye akil ve mantikla degil,
sezgi, kalp ve agkla ulasilir. Buna da kalbi bilgi diyebiliriz. Kalbi bilgi duyusal araglarla
elde edilmedigi i¢in kanitlanama, daha dogrusu dis gergekle bagdasmaz,” hayal” lidir.
Bu bilginin yansitilmasinda kullanilan dil ise, kanitlamay1, dogrulamay1 degil hazzi ya
da heyecan amaglar.*®
Bu noktada siirsel dil, dogal olarak akil ve mantigin dilinden ayrilir. Siirsel dilin

dis gercekligi uygun olmasi gerekmez, ¢iinkii hayalidir. Dolayisiyla siir akil ve mantigin

187 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 187.

188 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikasi, s. 265.

189 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yaynlari, istanbul Eyliil 2013, 5.47
190 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikast, $.266
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diliyle yazilmaz.**!Siir kalbin diliyle yazilir. Kalp hem bilgiye ulasmak igin vasita
gorevi goriir hem de bilgiye kaynaklik eder. Sagduyu, sezgi, miidrike diye de
isimlendirilen ve dogrudan bilgi iireten ve bir bilgi kaynag: islevi goren yetiler a Islami
bilgi tasavvurunda dis diinya ile ilgili incelemelerin sadece bes duyu ve akil ile
yapilmadigim gosterir.'%

“Akil diinyaya ait mutadlar iizerinde yiiriidiigii i¢in mahduttur.”***Yani akil
diinyaya ait aligkanliklar ve goriintiiler lizerinde yiiriidiigii i¢in sinirlidir. Cemal Siireya,
akil ve mantik konusuna fazla girmemistir. Ona gore “1953-1954 yillarinda siirimiz
geng kusaklar eliyle akla yan ¢izen bir tutuma...” girmistir>*Gergekistiiciiler akil ve
mantik konusunda Cemal Siireya’y1 etkilemislerdir.'®Gergekiistiiciiler “Akilc1 olan
diger edebiyat dallar1 karsisinda siire akil dis1, hatta akla karsi, bilingalti, bir durum
kazandirmak...” amacindaydilar.'*Burada da karsimiza kalbi bilgi ¢ikar. Bilgiyi elde
edis slirecinde en merkezi yer kalptir. Ciinkii kalp bilgiyi elde etme konusunda hem
vasita hem de kaynaktir. Bes duyu ve akilla elde edilen verileri anlayan ve bilgiye
dontistiiren organ olarak kalp, Kur’an-1 Kerim’de, yaklasik 122 ayette gecer. Kalpten
daha genis bir anlamda diisiinen, tedebbiireden, anlayan bir yeti seklinde
bahsedilmektedir. Fikir ve iradenin merkezi olarak kabul edilen akildan bu yonleriyle
ayrilir. Dolayisiyla bu bilgi tiirii salt basli basina olusan bilgiye degil, duyusal ve akli
bilgi siirecinin nihai noktasi seklindedir.'®’

Cemal Siireyanin bu durumda siirin, “akildisi” olmasina sicak baktig
sOylenebilir. Ancak Cemal Siireya’nin siirleri goz oniine alindiginda onun akli ve bilinci
biitlinliyle devreden cikardigi sOylenemez. Kuskusuz onda sasirtmacalar, sicramalar,
degismeler, degisik imgeler vardir; ancak biitiin bunlar, Siireya’da dogal bir akis i¢inde
semantik bir diizlemde yerlerini alirlar. Onda sirf mantiZa uysun diye yapilmis, yapay
dil oyunlar1 yoktur. Daha dogrusu siirin semantik yapist par¢alanmaz. Bu da onun

siirlerinde akil ve mantigin biitiinliyle devreden ¢ikarilmadigini g(jsterir.198

11 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikas, s. 266, 267.

192 Mevliit Uyamk, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi —Gazali Ornegi-, Arastirma Yayinlari,
Ankara, Aralik 2005, s.68

1% Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir, Insan Yay., Istanbul 2004 s.102.

194 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, s. 69.

195 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikasi, s. 275.

196 Cemal Siireya, Giivercin Curnatast, YKY, istanbul, 2002, S.17

Y7 Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamast —Gazali Ornegi-, s. 82.

18 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 276.
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3.2.6. Diisiince

Siirde, 6nemli olan bir diislincenin iletilmesi midir, diisiincenin siirdeki yeri ve
Olcilisii ne olmalidir vb. sorular, sairlerin iizerinde degisik goriisler ileri siirdigi
konulardandir. Ornegin Tanzimatcilar siirde diisiinceyi 6ne alirlar, Mesrutiyet’ten
sonraki siirlerin de genelde bu ¢izgide oldugu goriiliir. Fakat ikinci Yeni sairleri
diisiinceyi siirlerinde istemezler.'*

Cemal Siireya, mantiga dayali olmasi, adeta bir fotograf gibi nesnelerin ilgi ve
baglantilarin1 saptamaya ¢alismasi nedeniyle diisiinceyi siire pek de uygun bulmaz. Ona
gore diisiince, diizyaziya 6zgﬁdﬁr.200Hatta bir yazisinda “Diizyazi, diisiince demek.”
der.?%

Sair yazarken disiiniir, yani onceden belirlenmis bir diisiince dogrultusunda
yazmaz. Diizyazida ise bunun tam tersidir. Yazar once diisiiniir, diislincesine uygun
sozctikleri bulur.ZOZSiireya bu konuyu sdyle izah eder: Diizyazi yazari diigiiniirken yazar,
hatta sanki once diisiiniir sonra yazar. Dénen devinen daha ¢ok bir kavramlar zinciri
olacaktir. Siirde ise ayr1. Siirde su: Sair yazarken diisiiniir. Hatta sanki 6nce yazar sonra
diisiiniir. Once kelime gelir sonra kavram. Siirde donen devinen kavramlar zincirinden
cok sanki o kelimeler zinciridir.?*

Ozgiirliigiin, sairin deyisiyle “hiirliigiin” {izerine siiriilen, masmavi kavinda
1is1ldayan bu iki renk: mavi ve beyaz. Beyaz ve mavilik: Yasam ve o6zgiirliik. Siyahlik,
6liim.”%*

USTU KALSIN

“Oliiyorum tanrim

Bu da oldu iste.

Her 6liim erken oliimdiir
Biliyorum tanrim.

Ama ayrica, aldigin su hayat
Fena degildir...

Ustii kalsin... "

19 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, s. 390.

20A|aattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 396.

21Cemal Siireya, Giivercin Curnatasi, S.211.

22 |aattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 397.

?%Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, $.291.

2Mustafa Koz, Bir Cigek Diirbiinii: Cemal Siireya, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yay., Ankara 2011S.11-12

25Cemal Siireya, Sevda Sézleri, s. 302.
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Siireya’da degisik diisiincelerle karsilasmak miimkiindiir. Oliim, gegmis gibi.
Yukarida yer alan Ustii Kalsin siirinde de bu tiir diisiincelere rastlamaktayiz. Gegmis
bugiinii belirlemis bile olsa artik o6liidiir. Gegmisle iliski ancak gelecege yon verecek
yorumlar yapabilmek i¢in, insanin erdemli olusu —iiretici bir varlik olarak insan olusu-

ayinleri seven bir varlik olusu, kotiiliige ve bencillige egilimli bir varlik olusu gibi ¢cogu

zaman ¢elisen durumlart yorumlamak i¢in kurulur.?®

DUSUNCESI DEGIL, KENDISI

“«

Firat suyu biitiin bir bolgeyi
Takma adlarla dolanmak
Zorundadir.

Oliim giiney yarimkiirede
Cok s1g ve sonsuz genig

Bir irmaktir

Ganj da derler ona

Oliim deyince
Zamansizligin ortalarinda
Istanbul'da enderun agalar:
Padisahin buyruguyla
Kartopuna tutar birbirini

2,207
Yukaridaki siirde Siireya’da cografyanin diisiinceye etkisine sahit oluyoruz.
Oliim, baski gibi durumlarin o cografya ile 6zdeslestirilmesi siire yansitilmistir.
Stireya’nin Kisa Tiirkiye Tarihi adli siiri Tiirkiye’nin tarihi siire¢ igindeki
degisimlerini anlatmasi bakimindan oO6nemlidir.1930’lu yillarin  Etitiirkiye olarak
atlandirilmas1 bu cografyanin kiiltiirel birikimini Eski Anadolu uygarliklarma kadar
gotiirme c¢abasindandir. Yine 1960’1 yillarin Otetiirkiye seklinde verilmesi toplumsal
catismaya vurgu yapma, son boliimde Adatiirkiye208 ifadesi ile de kiiltiirel birikimde
Akdeniz havzasindaki medeniyetlerin etkisi Mavi Anadolucuk telmihi ile verilmistir.
Cemal Siireya siirde diisiincenin bulunmasina karsi ¢ikmaz; ancak siirdeki

diisiincenin diizyazidakine benzer bir diisiince olmamasi gerektigini savunur. Siireya

2®Hayriye Unal, “Cemal Siireyanin Altin Baglantilar”, Cemal Siireya icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara 2011, S.54

27Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 230.

2%Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 221.
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siirde bir 0n diisiinceden degil, yasamdan ¢ikilmasini ve diisiincenin siirsellik i¢inde

eritilmesini gerekli goriir.”°

3.2.7. Gelenek
Gelenek topluluklarda gegmisten giliniimiize kadar gelen, kusaktan kusaga

aktarilan, tarihin her doneminde 6nemini korumus olan, bilgi, gérenek, kiiltiirel birikim,
aligkanlik ve davramiglarin timiidiir. Gelenek kavrami, tarih sosyoloji, felsefe gibi
bilimlerin penceresinden ¢esitli sekillerde degerlendirmeye tabi tutulabilir. Bu
degerlendirme esnasinda gelenek kavrami anane, etik, deger, norm, varolus gibi farkli
kavramlarla agiklanabilir. Edebiyat alaninda gelenek kavramimi agiklamaya
calistigimizda da cok fazla farkli bir tanimla karsilasmayiz. Edebiyatta gelenek, onceki
nesillerden aktarilan bigim, deger, igerik ve tislubun sonraki nesiller tarafindan devam
ettirilmesidir. Bu tanimlamalar kisi ile toplumun iliskisi sonucunda yapildigint géz ardi
etmemek gerekir. Toplum kavrami bu noktada tarihsellik, yenilesme, degisme, liretme,
bozma baglamiyla ele alinir. Béylece gelenek kavraminin 6nemi daha iyi anlagilir.

Siireya, gelenege karsidir fakat gelenegi siirinde en iyi kullanan sairlerdendir.
Kendine 6zgii islubu ve kisiyi etkileyici ve sasirtict buluslariyla, dolu arka plani ile
carpici, duyarli, yogun, diri imgeleriyle ikinci Yeni siirinin en giizel Orneklerini
vermistir diyebiliriz.

Bir sairin gelenekle baglantisini iki sekilde algilamak gerekir. Birincisi,
gelenekten yararlanmak; ikincisi ise gelenegi yeniden iretmek ve katki saglamaktir.
Siireya’y1 bu baglamda hangisine oturtmak gerekir diye soruldugunda bunun cevabi tam
olarak verilememektedir.

Tarihsel siire¢ ig¢inde bir dilin tiim imkéanlarindan yaralanan siirin, ortaya
¢ikigindan giinlimiize kadar bir gelenek olusturduguna sahit oluruz. Her donemi
degerlendirirken biz her zaman bir 6nceki donemin sonuna ulasiriz. Bu da bizi tarihsel
stireci takip ettigimizde baslangic noktasina gotiiriir. Gelenegin olugmasi ritmin yerini
bulmasiyla tamamlanir. Insanm algilama ve duyum tarzinin gerisindeki asil diisiince
yani diinya goriisii ve kavrayist bir medeniyet alaninda varolur. Buna kaynaklik eden

dilleri asan bir alana sahiptir.211

29 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 397.

?Haluk Oner, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siir Poetikalarmmm Toplumsallik Boyutu, Kaynak:
http://kolajart.com/,(Erisim:12 Nisan 2018)

2MEbubekir Eroglu, Modern Tiirk Siirinin Dogast, Yapt Kredi Yay., Istanbul 2005, s. 13.
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Cemal Siireya’nin siirini  “ayrigma-birlesme”, “ciplaklik-erotizm”, “6liim
duygusu-toplumsal olana 6zdeslik”, “etik-estetik-ideolojik sorgulama” olusturur.
Uvercinka’da toplumsal sagduyuya kars1 bireysel bir etik anlayis1 sezilir. Geleneksel
ahlaki yargilar, toplumsal olanla dogasal olani1 kars1 karsiya getirir ¢ok agikca
sagduyunun toplumsal ahlakina karst dogalligi, yalinligin1 savunur. Bu durum zamana
kars1 karsit bir zaman yaratma ¢abasidir.?*?

Tiirk siiri zengin ve kokli bir gelenege sahiptir. Edebiyatta gelenek deyince de
esas itibariyle 6niimiizde c¢esitli olanaklartyla Divan edebiyati ve Tiirk Halk edebiyati
durur. Tiirk edebiyatinda gelenegi goz ardi etmemek, ondan ¢esitli agilardan beslenmek,
gelenegi doniistiirmek ve yeni siiri gelenekten ¢ikarmak gibi konular kimi zaman
hararetle tartisilmistir. Tabi her konuda oldugu gibi gelenekten beslenme konusunda da
cesitli goriisler ileri siiriilmis, toptan gelenegi yadsiyanlar yaninda, ondan kopmamak
gerektigini ileri siirenler olmustur. **3

Ikinci Yeni halka, onun edebiyatina ve kiiltiiriine sirt gevirdigi; toplumsal
gerceklere, sinifsal geliskilere, siyasal olaylara uzak durduklari, mutsuz ¢ogunluga
degil, mutlu azinliga seslendikleri gerekgesiyle elestirilmistir. ikinci Yeni siiri, dis
gerceklige bagli, toplumsal yarara bagl siire tepki olarak ¢ikmustir. Tkinci Yeni siiri dis
gercekligi bozar, yikar ama onun karsisina sairin yarattigir “beseri” bir gercegi koyma
cabasindadir. Bu ger¢ek her ne denli diigsele degin ulasiyorsa da kuskusuz tasavvuftaki
tanr1 degildir; daha genel olarak metafizik bir gercek degildir.214

Siiri bir “insanlik toresi” olarak ele almak giizel bir sey. Ayrica siirimizin gelip
dayandig1 noktada zorunlu da. Ama hayatin giiniibirlik degerleri, pislikleri, 1siltilari,
kiiciik anlar1 da siir i¢in vazgecilmez 6gelerdir. Paul Eluard’in siirini animsayalim. Paul
Eluard hem bir birey bilinci i¢cinde olmus, hem de insanlar1 bir arada gérmeyi bir tutku
haline getirmistir. Ve bu iki yol arasinda bir ikilem ya da bir agmaz i¢inde kalmamastir.
Tersine, Eluard, onlar1 tek bir yol, tek bir olanak halinde toparlamayi bilmistir.
Eluard’da eski siir seriiveninden kalma 6yle bir bireysellik vardir ki, toplumcu dénem
siirlerinde diisiinceyi yumusatir, insancil kilar, onu giinliikk yasaminin i¢ine indirir. Bu

sair, insan 6zgiirliigiinii ve onurunu diislinceyle savunurken, kardesligi, bireyselliginden

212Aydm Simsek, Oteller, Hanlar, Hamamlar I¢in Siirekli Siir"den Kisa Tiirkiye Tarihine, Cemal Siireya
icinde, ed.: Dogan Hizlan, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, S.124

2B laattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 428.

214 Alaattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, s. 430.
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getirdigi sicak ve kullanish bir kanit olarak her zaman ortaya koymustur. Bir amaci, bir
kavgas1 vardir Eluard’in. Ama o, “her seyi sdyleyebilme” isteginden de hi¢bir zaman
vazge¢cmemistir. Basarisinin en biiyiik nedenlerinden biri budur sanirim. 215

Cemal Siireya, deneme, sdylesi ve giinliiklerinde gelenek konusuna oldukga
genis yer ayirmistir. Sair her sanat yapitinin dogal olarak gelenek bagi tasidigini sdyler.
Gelenek bagi tasimakla, gelenegi siirdiirmek arasinda fark vardir. Tlkinde kendindenlik
ve edilgenlik, ikincisinde ise bilingli bir bigimde gelenege sarilma ve onu siirdiirme
istegi vardir. Gelenek bagi kurmak, gelenegi siirdiirmek demek degildir. Gelenegi
siirdiirmek onun i¢in bir bakima “gelenekgilik”tir.**°

Cemal Siireya’yagore “Biitiin sanatlarda oldugu gibi siirde de her gergek
yaratisin diriligi, tutarligi, saglam bir gelenegin varligina baghdlr.”217

Tiirk siirinde gelenekten kopus, her ne denli Tanzimatla baslamigsa da kopus
siirecinin hizlanmasi Orhan Veli kusagi ile baslar. Ancak onlart bir sonraki kusaktan
ayiran en Oonemli fark, kars1 olduklar1 gelenegin, hala slirmekte olduguydu; yani ortada
cattiklari, yikmaya calistiklar1 gelenek vardi. Siireya, bu nedenle asil kopusun asil kendi
kusag1 ile basladigini ileri siirer. Ciinkii o dénemde artik birtakim toplumsal/kiiltiirel
degismelerin de etkisiyle gelenek diye bir sey de kalmamustir. Sair, asagidaki satirlarda
kendi kusaginin ‘geleneksizlik’ini ve geleneksizligin nedenlerini sdyle anlatir:?*®

Siireya, gelenekten asil kopusun kendi kusagiyla basladigimi belirtir. Kendi
donemindeki sairlerin eski gelenekten biitiiniiyle koptuklar1 gibi dil devriminin hizli
etkisi neticesinde tarihsel siire¢ icerisinde edebiyata yansiyan dil degerlerini de
kaybettiklerini veya vazgegmek zorunda kaldiklarini ifade eder. Bu dénemin gelenegi
sadece kendinden hemen o6nce yazilan siire baglanmistir. Gelenege karsi siirin agtigi
yaylim ates vardir ikinci Yeni doneminde.?*
Siireya halka ait kaynaklarin siiri besleyecegini ama bu kaynaklardan gelen

unsurlarin  siir potasinda erimesi, Oziimlenmesi gerektigini belirtir.?°Buradan

anlasilacagi lizere sair tlimiiyle gelenege kars1 degildir.

?5Selahattin Ozpalabiyiklar, “Giiniibirlik ”ler Toplu Yazilar II-Cemal Siireya, 5.10
218 laattin Karaca, fkinci Yeni Poetikast, S. 449.

217 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, 5.318.

218 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetikas, s. 450.

219 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, s. 319.

220 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I, s. 322.
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Bunlardan sonra Cemal Siireya gelenek karsisinda nasil bir tavir takinmistir diye
sorulursa, ilkin gelenegi yadsimadigi; hatta ilgi duydugu, kendince siirinde
yararlanmaya calistifi sOylenebilir. Ancak Siireya’nin asil amaci elbette gelenegi
siirdiirmek degildir; ¢iinkii kendisinin de belirttigi gibi, oncelikle gelenegi siirdiirecek
yeterli birikim ve bilgiden yoksundur; Fuzuli’nin Beng i Bade’sini sdzliiksiiz

okuyamaz, ama en 6nemlisi gelenegi siirdiirmek gibi bir niyeti yoktur.??!

3.3. Cemal Siireya’da Bireysel ve Toplumsal Durus

3.3.1.Modernizm ve Cemal Siireya
Modern teriminin etimolojisine bakildiginda bu terimin Latince, ‘modus’

teriminden tliredigi goriilir. ‘Modus’ tarz, kip manalarindadir. Bu terimden tiiretilen
‘modo,’ise i¢inde bulunulan zamani ifade ettigi gibi son zamanlar anlamina da gelir.
Yine bu sozciikten tiiretilen ‘Mode,’ (Tiirkgesi moda) kilik kiyafette ve davraniglarda
zamana uygun manasindadir. Yani aslinda bu terim gilincel olani temsil etmektedir.
‘Modern’ terimi ise en son tarzlar, yontemler ya da fikirlerle hareket etmek o sekilde
diisiinmektir. lkinci anlamm, Ortagagin bitiminden giiniimiize kadar gelen zaman
araligindaki degisimleri anlatir. Ugiincii olarak, bir dildeki en son degisimlere
gondermede bulunur. Dordiincti olarak ¢agimizda varligini siirdiiren insan1 anlatabilir.
Modern kisi esasinda modern fikir ve davranig tarzlarini benimseyen kisi olarak goriiliir.
‘Modernizm’ ise modern faaliyetler, yaklasimlar ve diisiinceler ya da bunlardan birine
duyulan yakinlik anlamindadir. Aslinda modernizm yeni olan1 kabul etmektir.
Ortagagsonlarinda yeni olani aramak, yeni olana 6zlem duymak, mevcut diizenden
styrilma istegi insanlarin kafalarinda belirmeye baslamistir. Bunu sonucunda duyusta,
fikirde, toplum ve kisiye bakista edebiyat, sanat, felsefe ve diger bilim dallarinda yeni
tarz ve yaklagimlar kendini gostermistir. Kisaca yenilik ve yenilesme modern ¢agin en
temel géstergesidir.ZZZSﬁreya’da bu karsimiza siirin bi¢imiyle beraber igerigi anlaminda
cikar. Siireya siirde gelenegin karsisinda durarak ve yenilik arayarak, modern olana
yaklasmaya, siirlerinde yeni, degisik olan1 vermeye calismistir. Bunu da basarmis bir
sanatcidir.

Tiirkiye’de ise modernizm kavrami farkli agilardan ele alindi. Bazen bir

yenilesme bazen bir bir catismayr koriikleme bazen siyasal sdylem gibi. Bu yiizden

221 Alaattin Karaca, Tkinci Yeni Poetikast, s. 455.
222 Sara Celik, Modern Felsefe I, AOF. Yay., Eskisehir 2012 s. 3-4.
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hi¢bir zaman “Tirk Modernizmi” kavrami felsefi temeli olan bir kavram kimligine
ulasamadi. Bunun asil sebebi Batida modernlesmeyi gerekli kilan sebeplerin
toplumumuzda olusmamasidir. Batida modernlesme eksiklik ve bozukluklarin ortadan
kaldirilmas: icindi. Ikircilikli tavirla karsilanan Tiirk modernlesmesinin bir temeli
olmamigtir. Tiirkiye’de modern hayat halka dayatma seklinde sunulmus ve halk buna
kendince tepki gelistirmistir. Fakat modern olanin gerisinde kalmamak adina da
kendisine dayatilan bu hayat tarzini kendi bilinyesinde kabul etmis ve eritmistir. Burada
da iki gelisme karsimiza ¢ikar: Bunlardan birincisi, Tirk modernlesmesi batililasma
kimligine biiriinmiistiir. Ilk modernlesme hareketlerinden giiniimiize kadar bu sekilde
devam etmistir. Tiirk modernlesmesinde goze ¢arpan ikinci durum ise: Tirk
modernizminde tasra, modernizmin etkilerini 6ncelikle merkezden hissetmistir. Cilinkii
modernizm 6nce merkezde baslamistir. Bundan dolay1 halka yayilamayan modernizm
calismalar1 basarisizligi beraberinde getirmistir. Geleneksel olan ile modern hayat
arasinda halk kendi yolunu bularak bize 06zgii bir modernizm versiyonu ortaya
koymustur. Bu tarz modernizm ne geleneksel olani yansitir ne de modern
olanl.zzgsﬁreya modernlesmeyi eksikliklerin ortadan kaldirilmasi ve ozgiirliiklerin
yasanmas1 anlaminda diisiiniir. Ornegin insanin kimligi, dilini gizlemeden yasamasi
modern toplumun geregidir. Diislincelerini sinirsiz ve sorunsuz ifade etmesi de modern
yasam tarzinin geregidir.

Modernizm bazen bir yabancilagsma olarak ele alinmigtir. Yabancilasmanin insan
zihnine sundugu tek olanak tiimdengelimdir. Igine girdigi biiyiik yabancilasma Tiirk
aydininin kafasindaki tlimevarim yetenegini uzun siire yok etmis, hi¢ degilse bazi
yonlerden tatile ugratmistir. Oysa tiimdengelim, ancak tiimevarmis bir diisiincenin hakk1
olmalidir. Bizde, ¢ok uzun bir siire, bilimsel ¢alisma, bir siniflama, sanat ise siyasilerin
yaptiklarin1 yorumlama alani olmustur. Bu sonucu elbet kimse istemis degildir. Hatta
tersine, bagka 6zlemler duyulmustur hep. Sarkan kiiltiir emperyalizmine bir nimet gibi
yapisilmasi da sikintilidir. Ama sonug¢ budur. Ata¢’i diisiinelim. Ne diyordu Atag:
Ulusumuz ancak “Yunanca ve Latinceyi Ogrenerek” uygarlagsabilir, cagdas Bati

uygarhig diizeyinde ancak bdyle yerini alabilir.??*

Bu ifadeler tam bir yabancilagmay1
ifade etmektedir. Kendi kiiltiirtine, kendi topragina, kendi insanina modernlesme ugruna

yabancilagsmaktir.

22 Yakup Alttyaprak, Ikinci Yeni ve Tiirk Siirinde Modernizm, Ebabil Yay., Ankara 2008, s.91.
224 Cemal Siireya, Toplu Yazilar I1,” Gliniibirlik” ler, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2000, s.26
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Modernite  aklin,  sekiilerizmin ve  serbest enerjilerin  Onceligini

destekler.??®

Burada karsimiza Siireya’nin her zaman savundugu 6zgiirliikk ¢ikar. Sairde
modernizm 6zgilirliik olarak algilanmustir.

Modernizmin bir unsuru olarak ortaya ¢ikan Batililasmayr da bu noktada
incelemek gerekiyor. Giiniimiizde Batililagma (Garplilagma) tabiri, Avrupa devletleri
disinda kalan toplumlarda onlarin bilim, sanat, spor, edebiyat, bilim, teknolojivb
alanlarda ulastig1 seviyeye ulasmayi ifade eder. Bu ugurda yapilan siyasi, sosyal ve
kiiltiirel calismalarin hepsi Batililasma ¢abalari i¢inde diistiniilmelidir.

Bazi arastirmacilar her ne kadar Batililasma yerine modernlesme veya
cagdaslagsma kavramlarini kullaniyorlarsa da bunlar birbirinden fakli kavramlar olup
cagdaslasma genel manada tiim toplumlarin, cagin gelismislik diizeyine ulagmalarini
ifade eder. Modernlik ve ¢agdaslik kiiltiirel zeminde olmay1ip daha ¢ok maddi yonii olan
teknolojik gelismelerde geride kalmamay: ifade eder.??*Siireya ne kendi yapisinda ne de
eserlerinde ¢agdaslasma ve modernizm kargasasi yasamamistir.

Anadolu’daki fikri gelismelerin temelinde baticilik, ¢cagdaslasma ve modernizmi
gormekteyiz. Bu iic kavram iclem kaplam yoniinden diisliniildiigiinde en dista
modernizmi gorebiliriz. Modernizm, bat1 diinyasinda bilim, ahlak ve sanat alanlarinda

goriilen degisim ve doniisiimii ifade etmektedir.?*’

Bu doniisiim bizim toplumumuzda
sanatgilar iizerinden gitmektedir.

Modernligin en basit tarihsel tanimi “yiiziinii gelecege c¢eviren bir ¢ag”
seklindedir. Modernlige damgasin1 vuran sey gelecekteki diinyanin daha iyi olacagi
beklentisidir. Bu beklenti modern anlamda ilerleme fikrinden ¢ikar: Yani sadece ileriye
dogru bir hareket degil, ayn1 zamanda akil ve bilimsel deney aracilifiyla niteliksel
iyilesmeyi de ifade eder. Sanayi Devrimi’yle birlikte bilimsel ve teknolojik ilerlemeler
ilk kez kendi kendini tamamlay1p hizli bir sekilde yayilmaya, hizlanan ve artan degisim,

zamani ve mekan1t kiigiiltmeye basladl.ZZSSﬁreya’da Tiurkiye’deki degismeler

baglaminda her seyin daha iyi olacagi temennisiyle farkli bir durus sergilemistir.

225 Jacoques Derrida-Mustafa Serif, Islam ve Bati Uzerine Bir Konusma, Timas Yay., Istanbul, 2016, s.
71.

2% M.AKif Aydm, “Batililasma” mad.,[4., TDV. Yay., Istanbul1995, c.5, 5.148.

22T Mevliit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, Ankara Okulu Yay., Ankara
2014, s.30.

228 Carter V. Findley,Modern Tiirkiye Tarihi, Islam, Milliyet¢ilik ve Modernlik, TimasYay., istanbul,2011,
s.15.
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Modernizmin temelde dayandigi iki anahtar kavram, yenilik ve degisimdir.
Modernizm ticaretten felsefeye biitiin eski yontemleri sorgular. Boylelikle geleneksel
kiltliriin 6gelerinin yeni ve daha iyi olanla degistirilebilir oldugunu savunur. Tiirkiye
orneginde modernlesme modelinin Bati’dan alinmasindan otiirii tim “iyiligin ve
gelismenin” Batidan kaynaklandigi fikri hakimdir. Kemalizm, “cagdas uygarlik
seviyesi’ne ulasmay1 hedeflerken Bati kiiltiirliniin, hayat tarzinin, siyasal ve ekonomik
yapisinin yiizyillarin eleginden gegerek bugiinkii ideal durumuna geldigini kabul
ederek, Dogu’ya da bunu ulasilmas: gereken uygarlik seviyesi olarak sunmustur®’Bunu
yaparken de degisik ideolojik yaklasimlara da kaymalar olmus, Osmanli Devleti’nin
gerilemesinde ve ¢oklis emarelerini gostermesinde ¢oziim Onerileri artmis Osmanlicilik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi fikir akimlar1 modernizmden beslenerek ortaya cikmistir.
Bu fikir akimlar1 Siireya’da kendini gostermemistir pek. Ciinkii Siireya modernligin
temelini iyi olana ulasma ve Ozgirlik olarak goérmils kendi kimligini ancak
modernizmin imkanlari ile ortaya kayabilecegini diistinmistiir.

Batililasma bizim toplumumuzda iki sekilde karsimiza ¢ikar: Geleneksel
batililasma ve modernlesme odakli batililagma. Bunu daha ¢cok Osmanli ile Tiirkiye
Cumbhuriyeti odakli da diisiinebiliriz. Osmanli’da batililasma daha ¢ok hak arama
yoniinde ele alinirken giiniimiizde modernlesme ile esdeger tutuluyor. Iste Cemal
Siireya’da bu olgu ikinci gruba girmektedir.

Gergekten evrensel olan, yalnizca gergekten tikel olabilendir. Tikel, somut
evrenseldir. Modernizmin ilerleyebilecegi ¢izgi, Cemal Siireya ve onunla siir
yolculuguna ¢ikanlarin bulundugu g:izgidir.Z?’OTikel olanda baslayan degisim ve
donilisiim tlimel olana yansiyacaktir. Modernizm ve cagdaslasma Siireya’da evrensel

olan1 temsil ettigine gore tikel olan da evrensel olandir.

3.3.2. Cemal Siireya’da Sosyalizm Olgusu

Sosyalizm, toprak ve sermaye halinde iiretim araglarinin kolektif miilkiyetini ve
siifsiz bir toplum olugsmasini savunan doktrin. Marx, kendinden onceki biitiin
sosyalizm c¢igirlarina “litopik™ ve kendisinin ileri slirdiigii tarihi maddecilik goriisiine
’1‘”

“ilmi” diyor. Fakat 19. yiizy1l Ingiliz endiistrisindeki is¢i hareketlerine ait derin tetkikin

biitiin yeryiiziine ve tarihe genellestirilmesi yiiziinden bu da baska bir iitopiye ulasir.

229 Sezgi Durgun, Tiirk Siyasal Hayati $.127.
20 Unsal Oskay, Yiizleri Giyotine Abone “U¢ Sair: Cemal Siireya, Sezai Karako¢, Ece Ayhan-Edit.
Dogan Hizlan, Cemal Siireya, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,2011, S.248

85



Zamanimizda Bati toplumlari i¢inde rol oynamakta olan bir¢ok sosyalizm goriigleri ya
Marxgiligin tiirli sekillerde rotus edilmesinden dogmus, ya da ondan biisbiitiin farkl
ilkelere gore kurulmuslardir. Von Mises, Schumpeter, Laski, vb. lerinin goriisleri
boyledir. Genel olarak sosyalizmleri “evrimci"' ve “devrimci” olarak ayirmali ve ikinci
goriisiin komiinizm ile birlestigini isaret etmelidir.*

Sanat eserlerinde verilmeye ¢alisilan hakikat kisiler i¢in 6nemlidir ve gergek
hayattan eserlere yansimis halidir. Bundan baska sair sosyal gergekligi yansitmakla
kalmaz aym1 zamanda bunu agiklar ve yargilar da sairin tarafsizligi gibi 6nemli bir
noktada Bati’daki gercekgilerden "taraf" olarak ayrilmaktadir. "Yargilar" kavramiyla
amaglanan; hayat ve iligkileri devrimci bir dinamikle yeniden ancak ileriye dogru
yorumlamaktir. Stireya’da hareket géremeyiz fakat siir ve yazilarina baktigimizda,1960
darbesine taraf oldugunu gordiigiimiizde sosyalist tavrini anlariz.

Sanat ve edebiyatin sosyalizmin anlatilmasinda ve sosyalist sistemin yerlesmesi
miicadelesinde rolii biiyiiktiir. Burada sosyalizm ideolojini yerlestirmeye ¢alisirken
yararlanilan sanat ve edebiyat kurgudan ziyade gergek olani yansitmalidir. Yansitilan bu
gercek ise sosyalist ideolojiyle donamalidir. Bu sayede insan ve tolum sosyalizm
ideolojine biiriinebilir. Sosyalistlerin sanattan beklentisi budur. Fakat sair Siireya’da
sosyalizm olgusu diisten Oteye ge¢ememistir.1930’lu yillardan sonra her anlamda
ilkeleri tespit edilen sosyalizm, yeni insan ve toplumun olusturulmasina yonelik
caligmalarda toplumun siradan insanlarindan aydinlara kadar etki eden bir agirliga sahip
olmustur.”*

Cemal Siireya sosyalizm anlaminda tutuculuk sergileyen bir sanatci degildir.
Fakat her zaman tam anlamiyla sosyalist bir Tiirkiye diisiindiim. Bugiin de 6zlemim
hatta tutkum ve siirim o. Burada da biraz sarsildim.?* Sozleriyle Tiirkiye’nin hangi
temeller lizerinde ylikselmesi gerektigini One siirmiistiir. Sosyalizmin iilkemiz siyasi
ideolojisi olmast konusunda tutkuya sahip oldugunu belirtmistir. Asagidaki siiri Papiriis

dergisinin 1960 sayisinda yayimlanmistir fakat siir kitaplarina almamastir.

1 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézligii, MEB. Yay., Istanbul 1969, s. 263-264.

232 Erdogan Uygur, Sosyalist Realizm Kavraminin Ortaya Cikis Siireci, Kaynak: http://turkoloji.cu.edu.tr/
Erisim (19 Nisan 2018)

23 Nursel Duruel (Editér), “’Giivercin Curnatas’’ Cemal Siireya Ile Konusmalar (Sair Bir Tavirdir ve
Siirinin de ustiinde Bir Yerdedir. — Enver Ercan) Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul, Haziran,
1997, .93
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“éyle birini sevin ki;

Yiireginin solda attigini hissettirsin, kavgada yigit olsun, devrimci olsun...
Ekmegini esitce béliisebilsin yok olanlarla...

Oyle birini sevin ki;

Geride duracagna, elini tutup en éne ¢iksin senin ile kalabaliklarda.

Tv basinda yorum yapacagina, orada olmaliyiz desin...

Oyle birini sevin ki;

Umudu iki kisilik olsun, acidigi igin degil yardim etmek istedigi i¢in diz
¢Oksiin baskasinin éniinde.

Suyunu, ekmegini paylagsin

Oyle birini sevin ki;

Direnmelisin desin, kavgadayiz desin, umuduz biz, gelecegiz desin...

Oyle birini sevin Ki;

Nazim'in Piraye'sini kiskandirsin severken...

Severken biitiin devrimleri amimsatsin gogiis kafesinde!

Oyle birini sevin ki;

Sosyalizm koksun her sozii, heniiz yazilmamus bir kitap gibi baksin gozleri...
Oyle birini sevin ki;

Sigarasini igerken biitiin 6lii sairler utansin yazdiklarindan,

Oyle birini sevin ki;

Sen devrimcisin, yoldasin olsun omiir boyunca! Her direniste, her kavgada,
yani basinda! »234

Siirin ilk misraindan itibaren sevilebilecek insan modelinin devrimci olmasi
gerektigi iizerinde durmustur. Sosyalizm olgusunda vurgulanan esitlik, adalet vb.
kavramlara vurgu yaparak sosyalizm ideolojinin temelinin bu oldugunu séylemektedir.
Cemal Siireya da aktivist insan modeli 6n plana ¢ikarilmakta ve devrimcilik
vurgulanmaktadir. Tiirkiye’nin kurtulusunu sosyalizmde géren Cemal Siireya esitlik,
adalet, barig, demokrasi, ulus, yurt, laiklik, terdr, anarsi gibi kavramlarin bu mihvalde
aciklanacagini diistinmektedir. Sosyalizmi eylem temelli diisiinmektedir. Yukaridaki
siiri 555K adin1 tagimaktadir. Saat beste besi bes gece Kizilay’da seklinde
aciklanabilecek isimle eylemcilere ilham olmus devrimcilerin heyecanini dile

getirmistir.

3.3.3.Batida Duran Cemal Siireya’da Dogululuk:
Felsefenin baslangic noktas: varliktir. Her insan dogada biricik ve 6zgiin bir

varlik oldugundan dolayisiyla insan; “ben”i anlamadan “ben” le baslamadan baska
sorular1 soramaz. Iste 6liimciil kimlikler burada bas gosteriyor. Ciinkii kisi, “ben”i

ararken “biz”e gidiyor, “biz”1 ararken “irk”a, “irk”1 ararken “ulus”a derken ayrismalara

234 Emre Boynukisa, Kaynak: http://picbear.online/Erisim (25 May1s 2018)
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kadar gidiyor. Fakat Cemal Siireya’da bu savrulmayr c¢ok gec¢ goriiyoruz.
Ozellikle1980°densonra. Zaza, Kiirt, Alevi kimligi Cemal Siireya’da dogustan var olan
kisman annenin dliimiine kadar beslenen fakat Bilecik’e taginmayla beraber yerini fakli
bir kiiltiire birakan bir olgu halini almigtir.>®

Cemal Siireya her ne kadar batili ve batici gibi dursa da goniil diinyasinda
dogululugu hemen sezilir. Bunu siirlerinde net gorebildigimiz gibi hayatini
irdeledigimizde de goriiriiz. Sevda Sozleri adli siir kitabinin Ortadogu boliimiinde bu
dogululugu net bir sekilde gozler Oniline serilir. Dogu denildiginde Siireya’nin
Erzincan’da dogmasi orali olmasi o kiiltiirii biliyor olmasi da igindeki o kiiltiirii
yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Onda dogu, Anadolu’nun dogusu degildir sadece.
Onda dogu tiim Ortadogu’dur.

Yaklagik dokuz yasinda Dersim olaylarinin da bir yansimasi olarak ailesi
Erzincan’dan Bilecik’e gog ettirilecektir. Goriildiigii gibi bebek ve ¢cocuklugunun birkag
yilint doguda yasamanin yaninda, yogun bir baski ve siirgiin doneminin i¢inden
gelmistir ailesiyle batiya. Sairin belki de Onceleri sezgisel bi¢imde beliren Orta Dogu
duyarlilig1 ve toplumsalcr alginin arkasinda c¢ok kiiclik yasta yasadigi siirglin ve sonra
doguya tekrar bakma ihtiyaci yatabilir.?*®

Cemal Siireya kimlik meselesini hayatinin her dénemine yayarak yasayan bir sair
degildir. Dersimden ¢iktiktan sonra dogulu kimligini bir kenara birakmistir. Bu kimlik
belli bir doneme kadar iizeri kiillenmis bir kimliktir. Artik Istanbullu ve batili Cemal
Siireya batida durmaktadir. Ve Tiirk¢e’nin engin denizlerinde Tirkiyeli olmustur.
Aslinda batililik Cemal Siireyaya Tiirkiyeliligi beraberinde getirmistir. Cemal Siireya
genclik dénemlerinde kimlik arayisina girmemistir. istanbul’da edindigi ¢evre onu bu
tilkenin kiiltiirline sik1 sikiya baglamistir.

Tiirkiye’nin aydinlart belli donemleri kendi somut iilkelerinde yasamiyormus
gibi geg¢irmislerdir. Aydinlarimiz somut vatan duygusundan uzaklasti, soyut vatan
duygusunu ise smirsiz bir sekilde yasadi. Ustelik bu zithk aydinlara dzgii bir duygu
olmaktan siyrilip daha genis insan yiginlarina yayilmaya basladi. Soyut vatan insanlarin

zihinlerine dolan “ideolojik” vatanlaridir. ideolojik sinirlara kendini hapseden o sinirlar

2% Giil Ulucan Ekmen, Dogulu muyum yoksa Batili mi? Kaynak: http:/kitapeki.com/ ( Erisim 19
Nisan 2018)

2% Orhan Kahyaoglu, Cemal SUREYA Siirinde Orta Dogu, Cemal Siireya i¢inde, ed.: Dogan Hizlan,
Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara 2011, 5.63
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icini disaridan daha giivenli bulabilir.”’

Bu duygu bir dénem Siireya’ya da sirayet etmis
fakat Istanbul’daki edebi g¢evre ile kaynasmasi bu durumdan cabuk siyrilmasini
saglamistir.

Cemal Siireya mensubiyeti arayan bir sairidir. I¢inde yillarca istekle
mecburiyetin miicadelesini yapmis bir doneme kadar mecburiyetlerini yasamis insandir.
Akli bir yerde gonlii bir yerde olma duygusunu belki hayatinin tiim donemlerinde
hissetmistir. Fakat Cemal Siireya mensubiyetini gizlilik i¢ginde korumus bunu nadiren
disa vurmus bir sairdir.

Cemal Siireya tarihin bir doneminde kdyiinden sehre inmis ve sehirli olmus akli
tarihinde koyiinde kalmis bir sair. Siire, alkole ve kadina verilmis bir hayatla gecmisini
gizlemis bir sanat¢1.” Eskiben” Cemal Siireya’da “yeni ben” e doniligsmiis. Kalabalik,
debdebeli ve karmasik sehirde artik “yeni ben olmus”. Fakat tarih ve bilincini hicbir

zaman kaybetmemis hafizasinin bir tarafinda bunu saklamistir. Ciinkii devlet-millet-

insan arasindaki mesafe sairde her zaman kendini géstermistir.

3.3.4. Tarih, Toplum ve Firigya’dan Andolu’ya Cemal Siireya
Cemal Siireya, siirlerinde toplumsallik dolayli olarak yer alir. Sair toplumsalligt

ya tarihsel arka plani ya da elestiri yaparken kullanir. Bireyin yasam alanina biitiin
olarak bakmak i¢in toplumsallik bir vasitadir. Siirinde toplumsalliga deginilmesinin
sebebi ortaya ¢ikar. Ciinkii toplumsal analizlerinde de bireyin bakis agis1 vardir. Ironiyi
sonuna kadar kullanmasi ayni zanda Ozgiinliiglinii ortaya ¢ikarmast bakimindan
onemlidir.

“Onlar I¢in Minibiis Sarkis1” siirinde hicvettigi toplum igin ¢izdigi tablobunun

gostergesidir:

“Patatesin agagtan mi koparildigini tartisacak kadar naiftirler de
Hakcgast1 bilmedikleri yoktur, biitiin balik adlarini bilirler bir kere,
Lunapark begenisiyle diizenlenmigtir yatak odalari...

Ulus¢udurlar bunun kamiti olarak viskiyi kdaseyle igerler... 238

Siireya tarihi gecmise; mekan ve tablolarin arka planina ulasarak, onlarin ifade
ettigi anlam1 yakalayarak gider. Degismenin tespit edilip giin yiiziine ¢ikarilmasi i¢in de

tarihi gegmisin analizine ihtiya¢ duyulur.

2Tismet Ozel, U¢ Zor Mesele: Teknik-Medeniyet- Yabancilagma, TIYO Yay., Istanbul 2017, s. 58-59.
238 Cemal Stireya, Sevda Sozleri, Yap Kredi Yayinlari, Istanbul, May1s,2014, s.130
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Tarihi yerler bazen “Nu” siirindeki gibi gegmis ile simdinin bulustugu mecazlara
dontistir:

“Onii
Kapaligcarst
Arkasi

Misir carsisi 239

Bazen de “Burkulmus Altin Hali Giinesin” siirindeki gibi zihniyet degisiminin
goriiniir hale geldigi bir fotografa doniisiir: Ve Galata Kulesi 1524 yilinda Bizanslhilar
zamaninda sapkasi u¢mustu, 1967°de Tiikler tarafindan siinnet edildi...?**Bu durum
Stireya’nin tarihsel degisim ve gelisimi nasil gordiigiinii ortaya koymasi bakimindan
onemlidir.

Tarih ve toplum kavramlari bizi bu cografyada millet olarak sadece Tiirklere
gbtiirmez. Milattan Once baslayan tarihsel serliivende bu cografyanin gelece§ine yon
vermis, kiiltliriine katkilar1 goz ardi edilmeyen onlarca topluluk aklimiza gelmektedir.
Friglerden Hititlere kadar Anadolu’da yasamis milletler birer kiiltiir miras¢isi ayni
zamanda Anadolu medeniyetine katki saglamis topluluklardir.

Siireya’nin 6nemsedigi toplumlardan biri de Friglerdir. Milattan 6nce 750 de
tarih sahnesinde goriinen Frigler bu cografyadaki en farkli uygarliktir. Anadolu’ya
M.0.1200 yillarinda gelen Frigler daha once dagmik halde yasamiglardir. Su an
Eskisehir, Afyon ve Kiitahya’nin bulundugu cografyaya tekabiil eden yerde yasayan
Frigler ayn1 bolgede yasayan Yunanlilari her yonden etkilemislerdir. Bu sayede Frig
kiiltiirii, Roma ve Yunan kiiltiirii i¢inde kendisini barindirmistir. Frigya kullanimi tiim
Anadolu’yu kapsamakta ve ge¢misten gilinlimiize bir kiiltlirli tagimaktadir. Bu kiiltiir
daha sonralar1 Yunan ve Roma Kkiiltiirii igerisinde kendisini barindirmis ve bunun izleri
sanatcilarda giinimiize kadar gelmistir. Giinlimiiz sair ve yazarlarinda bunun izlerini

gormek miimkiindiir.***

Esasinda Frigya biitlin Anadolu’yu temsil eder. Diinya
topraklarinin tam ortasinda yer bu cografya tarihin her doneminde degisik kiiltiirlere
besiklik etmistir. Bu cografyadaki farkli kiiltiirler belli donemlerde catisma igerisine

girseler de bazi donemler farkliliklar bir araya gelerek medeniyet tesekkiiliinde rol

%9 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, 5.152

280 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.91

2L Burak  Sar;,  Anadolu  Medeniyetleri:  Mezopotamya  Medeniyetleri,  Kaynak:
https://books.google.com.tr/,(Erisim:20 Nisan 2018)
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oynamistir. Bu cografya catisma ve uzlagmanin sik sik yasandigi ayni zaman da
uzlagsmayi en iyi sekilde ifade eden Kades antlasmasinin yapildigi bir cografyadir.

“Uzat saglarint Frigya,
Yarimsen,
Yurdumsan;

Soz ver Anadolu.”**

Bu siirde oldugu gibi Anadolu cografyasinda azlik ¢okluga karigmis, hepsi de
Anadolu potasinda erimig, onun mali1 olmuslar. Ve bu cografyaya kiiltiiriinii birakan
medeniyetler sairlerin siirlerinde, yazarlarin yazilarinda kendilerini gostermistir.
Yazarlarin bir kismu Tiirk goziiyle, bir kismi1 bu topraklara Roma goéziiyle bakmis, bir
kism1 Yunan goziiyle bakmis, bir kismi1 Fenike, Frigya, Hitit goziiyle bakmistir. Aslinda
hangi gozle bakilirsa bakilsin bu kiiltiirlerin hepsinin bu cografyanin medeniyetine
katkis1 hep yogun olmustur. Bakis agilart degisik olsa da bir cografyanin farkli kiiltiirler
tarafindan beslenmesi ve Anadolu medeniyetinin ortaya ¢ikmasi énemlidir.

Cemal Siireya, Tiirk degil ama Tiirkiyeli bir sair olarak Anadolu’yu siirlerinde
bazen bir Fenike, bazen bir Frigya olarak gérmiistiir. Bunun temelinde bu cografyanin
kiiltiirel birikiminin nerelere dayandiginin 6nemi 6n plana ¢ikmaktadir. Siirlerinde
gecen o doneme ait kullanimlar anlik kullanim olmayip sairin bilingli olarak vurgu
yaptig1 kelimelerdir. Asagidaki siirde alisilmisin disinda hayal giiciine ve imgeye yer
veren bir kullanim seziyoruz. Bilingaltinin derinliklerinde gezerek imgeyle uzak
anlamlara vurgu yapiyoruz. Burada kullanilan giines aslinda Anadolu giinesidir.
Baskent Istanbul’a gore giines, Anadolu yoniinden dogmaktadir. Bundan dolayz,
Anadolu topraklarina, Grekce “safak”, “giinesin dogdugu memleket” manasinda
‘Anatole’ denmistir. Bu kullanom aslinda Anadolu’yu iki kavram etrafinda

anlamlandirmistir. Deniz ve giines dizelerine su sekilde yansimistir:

“Giivercin kuskusu cirlak giines,
En dar sokagi Istanbul 'un,

Ve limani Fenikelestiren,
Balkona astigt gama§zr”243

242 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, $.197
3 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, s. 47.
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Yukaridaki siirde gecen giines kelimesiyle Anadolu medeniyetleri igerisinde
denizcilik faaliyetiyle 6n plana ¢ikan Fenike uygarligina vurgu yapilmasi bu cografyada
izlerin tek millete ait olmadigini géstermesi bakimindan énemlidir.

Siireya’nin “Ulke”***adl1 siiri tim Anadolu’yu tarihi ve cografyasi ve gecmisi ile
anlatan en 6nemli siiridir. Siirde gegen Anadolu kiiltiirine ait imgeler bastan sona hem
tarihsel siire¢ i¢in hem de mekanin taninmasi anlaminda 6nemlidir. Anadolu renklerin
climbiisiidiir bu siirde, Cografyanin yarattig1 kiiltiirleri isaret eden tim imgeler bu siirde
kullanilmustir.

“Anlat nasil bosaltildi o sehirler
Kumla camurla tikand: her biri
Cirkin kuslar: agulu bécekleri besledi
Sayda’yt Hatusas 1 Troya 'y
Alfabe ihrag eden Fenike'yi
Alfabe ithal eden Ankara’y: 245

Yukaridaki siirde oldugu gibi Siireya’da tiim Anadolu hem tarihsel hem de
mekansal bakimdan siirlere yansimistir. Toplumsal duyus diisliniisiin temellerinin
medeniyet denilen biiyiik cografyadan miitesekkil oldugunu diistindiirmektedir.

Siireya, siirlerinde bilingli olarak uzun bir tarihsel siire¢ i¢inde ve bu tarihsel
siirecin mekan1 olarak Anadolu cografyasini tarihi olaylara dair imgelerle bezemis ve
gecmisten glinlimiize géziimiizde canlandirmistir. Siirlerinin bir kisminda eski Anadolu
uygarliklarindan baglamak tizere Eski Yunan’a, Osmanli’ya ve bu kadim tarihi yasatan
kiiltiirel zenginligin besigi Tiirkiye Cumhuriyeti’ne kadar olan bir siirsel tablo ¢izmistir.
Kah mekanlarin tasviri ve anlaminin zikredilmesi kah tarihi olaylara vurgu yapilmasi bir
cografyanin kiiltiiriinii anlatmasi bakimindan Onemlidir. Siireya’da yer Anadolu,
uygarlik bu cografyada yasamis ve katki saglamig tim milletlerin ortak maddi ve
manevi degerleridir. Toplum ise Anadolu cografyasinda yasamis ilk insandan
baglayarak milliyeti ne olursa olsun yeter ki Anadolu uygarligina katki saglamis olan
insanlarin bir araya gelerek olusturdugu, birlikteligi ge¢mise dayanan bireyler
toplulugudur. Tarih ise Anadolu uygarligina tesir eden ilk insandan baglayarak Tiirkiye

Cumbhuriyeti tarihine kadar getirebildigimiz tarihtir.

244 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, 5.75-76-77
% Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5,105-106
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3.3.5. Cemal Siireya’da Kimlik
Kimlik kavramini benlik ve kisilik kavramindan ayr1 tutamayiz. Ciinkii benlik ve

kisilik aslinda kimlige zemin hazirlayan kavramlar. Benlik, ben neyim nereden geldim
nereye gidiyorum sorularinin cevabini igerir. Kisilik ise, bir kimsenin baskalarina gore
farkli olmasidir. Kisilik, kalittm ve beden yapisi oOzelliklerle ¢evre ve egitim gibi
sonradan kazanilan 6zelliklerin kaynasmasidir. Tiim bunlarn disiindiigiimiizde kimlik
bunlarin iizerinde bir yapidir. Kimlik bir insanin varolusunun ifadesidir. Kendisini nasil
gordiiglinii tanimlamasidir.

Siireya’nin hayat hikayesini sadece sairligi ile aciklamak dogru olmaz. Saire
kimlik perspektifinden bakmak gerekir. Kimligi sairligini etkilemistir. Dersimli olusu,
Kiirt kokenli bir aileden gelmesi, inan¢ boyutunda alevi olmasi, Dersimden ayrilip
Bilecik, Istanbul hattinda yasadiklar1 hayatini derin bir sekilde etkilemistir.

Uretken oldugu genglik yillarmin uzun bir déneminde Cemal Siireya’ya Kiirt,
Alevi olusu sikinti vermis ve Erzincan’dan ayrilmaya neden olan sebeplerin ortadan
kalkmamis olmasi rahatsizlik duymasina ve sosyal ¢evre tarafindan diglanma korkusunu
yasamasina sebep olmustur.

Stireya etnik, inan¢ ve Erzincan’dan ayrilis nedenleri ile ilgili kendi
yasadiklarina dair suskunlugunu ancak 1960’larda yazdig siirlerinde bozmustur. Bunun
sebebi memuriyetten istifa edip kamudan ayrilmasi ve serbest bir yazar olmasidir.
Bundan da anliyoruz ki Dersim konusu ile ilgili konugmamasinin sebebi olarak
stirgiinliigiiniin, 1rkinin ve inangsal yapisinin is yerinde bilinmesinin birtakim sikintilar
da beraberinde getirecegi diisiincesidir. Yakin arkadasi Vecihi Timuroglu da bunu
dogrulayarak, Siireya’da memuriyeti boyunca Kiirt ve Alevi olmasindan dolay1 hep bir
tedirginlik gozlemledigini belirtmistir.2*

Siireya Istanbul’un sanat diinyasinin iginde var olmaya calisirken ister istemez
kafas1 rahat degildir ve bu da mesguliyetlerinin sirasina etki etmistir. Edebi ugraslarinin
sirasini, igerigini etkilemistir. Anadolu’dan gelen bir sair olarak ve Dogunun kiiltiirtinii
biliyor olmasina ve Alevi inang ve degerlerine hakim olmasina ragmen Halk edebiyati
ve Alevi Bektasi siir gelenegi ile arasina mesafe koymasma sebep olmustur. Fakat
sonraki yillarda bu kimliginin gizleme ihtiyaci duymamistir. Fakat cok uzun bir zaman

sonra patlama seklinde ¢6ziilmiis ve her yerde Kiirt oldugunu, Alevi oldugunu, oglunun

*®Abbas Karakaya, Cemal Siireya: Sairin Hayatina ve Siirine Dahil Edilmeyenler, Kaynak:
http://t24.com.tr/(Erisim:19 Nisan 2018)
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adinin niifus kdgidinda “Memo” yazilan tek Kiirt olmasiyla Oviinmiis kendisine
“Kadikdy’iin Kiirdii” demistir.

Annenin kaybi1 Stireya’y1 derinden etkilemistir. Bu kayipla acis1 katlanmis gog
ettigi yillar, Siireya’nin yazarlik kisiliginin olusumunda, sanatsal, duygusal ve
entelektiiel tepkilerinin sekillenmesinde giiclii etki yapmistir. Gegmisi bir “utanma” ve
“ac1” kaynagidir, Siireya i¢in herkesten gizlemeye calistigi. Sirlarint bir sekilde
Ogrenenler onunla alay etmislerdir. Mesela, Siireya Bilecik Ortaokulu’ndayken bir
O0gretmeni inatgilig1 nedeniyle “Kiirt damari tuttu,” bir arkadas1 da “stimiikli Kiirt” diye
Cemal’e bagirir ve bu durum onun biitiin giin aglamasina tiziilmesine sebep olur.
247 Artik adi konulmustur, bir sekilde tesadiif bile olsa.

Sol diislinceyi temsil eden Sacak adl1 dergide calismasi solcu olarak taninmasina
sebep olacakatir. Sonugta derginin kiinyesi bellidir. Ve Sireya’nin kimliklenme
stirecinde tizerine sinecek olan ve bundan sonra solcu olarak tanimlanacagi yeni bir
kimlik daha.

“Kiirtler yalan soylemek zorunda,

Arnavutlar dogru. 248
dizelerinde sair farkli kimlikten olmanin zorlugunu ve ne sekilde damgalamanin
olabilecegini vurgulamistir.

Kimlik aslinda aidiyet ve asabiyet kavramlariyla beraber diisiiniilmesi gereken
bir kavramdir. Ciinkii kimlik 6zelde insana bir topluluga bagli olmayi, bir irkla
iligskilendirilmeyi de beraberinde getiriyor. Boyle diisiindiigiimiizde Cemal Siireya’da
bunu irdelemek gerekir. Erzincan dogumlu, Piliimiir kokenli, Kiirt ve alevidir Siireya.
Yani kimligini belirleyen iki temel kavram: Inan¢ ve k. Sonugta tiim insanlarin
kimligini belirleyen iki kavramdir. Bu iki kavram kiiltiirel yap1y1 da belirler, sanatcilarin
diinyaya bakisini1 da belirler. Siireyya bir doneme kadar bu kimligini ¢ok fazla disa
vurmamistir. Bunu hangi agidan diisiinmek gerekir. Donemin baskis1 mi, go¢ etmek
zorunda kalmasi1 mi1, kimligini aciga vurmanin ¢ok fazla getirisinin olmayacagini mi
diistinmesi tam olarak bilemiyoruz bunu.

Insan fitratinin gifte gercegi farklilik ve ortaklik uyarmca tikel-birincil-alt ile

tikel —ikincil-iist kimliklerin nasil uzlastirilacagi politik teorinin ana meselesi olarak

7 Abbas Karakaya, Cemal Siireya: Sairin Hayatina ve Siirine Dahil Edilmeyenler, Kaynak:
http://t24.com.tr/(Erisim:19 Nisan 2018)
28 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s. 297.
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belirir. Insanlik tarihinin seyrine bakildiginda ulusal ile ulusal {istii politik rejimlerin bir
evrim izledigi goriilebilir.**?Cemal Siireya tikel kimligi g¢ etmek zorunda kalana
kadar yasamis bir kisidir. Batiya geldikten sonra iist kimlik Siireya’da daha cok
belirginlesirken alt kimlik tikel olmaktan Gteye geg¢ememistir. Eser verdigi dilden
konustugu dile yasam tarzina kadar her sey Cemal Siireya’y1 sarmistir. Tiimel kimlik 6n
plana ¢ikarken tikel kimlik sadece muhalif olmak i¢in sebep olarak sanat¢inin yilireginde
kalmistir. Kimlik catismasin1 higbir zaman yasamayan Siireya Otekilestirilme ve
diismanlastirilma durumuyla da karst karsiya kalmamistir. Cilinkii keskin kimlik
catigsmalar1 beraberinde otekilestirme ve diismanligi da beraberinde getirir. Tiirkiyeli bir
sair olarak Siireya hayatinin hemen hemen higbir doneminde yasadigi toplum iginde
catisma ortaminda bulunmamuistir.

Siireya, siirgilin sozciigiinden etkilendigini belirtir. Bir giin biiylik annesine “Neyiz
biz?” diye sordugunda siirgiin “menfi” demekmis, “menfa”ya gonderilenlere “menfi”
denirmis diye cevap alir. Bu defa “Go¢men miyiz yoksa biz?” diye sorar. “Evet, iste
buldun, gbé¢meniz biz” demistir biiylik annesi. Siireya rahatlamigtir. Kiirt, siirgiin
kelimelerinin yerine “gd¢men” kelimesini koydugu i¢in. Ondan sonra kendimi bir siire
gdemen olarak diisiindiim. .. Diye anlatir sair siirgiinlik durumunu.”®

Cografya, tarih din, 1rk bir kimsenin kendisini tanimlamasi i¢in yeterli olabilir.
Oyleyse kimlikler etnik, kiiltiirel, siyasi, tarihi, dini kimlik olmak iizere degisik
sekillerde gruplandirilir. Bunu tasnif ettigimizde bir bireyde gecerli kimlikte hangi
unsurlarin baskin oldugu da tartisma konusu olabilir. Kimlik, Biitiin sartlarda sahip
olunan niteliklerin toplamidir. Bir kisiyi ya da toplumu kendisi yapan veya

1

digerlerinden ayiran niteliklerin tamamdir.”®*  Kimlik insani insan yapan degerlerin

toplamudir.

3.3.6. Cemal Siireya’da Humor
Humor, “giilmece, saka, alay” gibi anlamlara gelir. Siir tarihimizde farkli

bicimlerde karsimiza cikar. Divan siirinde, Tanzimat doneminde ve Garip hareketinde
orneklerine rastlanan humor, Ikinci Yeni sairlerinden Cemal Siireya’da etkin bi¢imde

goriliir. Cemal Siireya siirlerinde humoru islevsel olarak kullanmistir. Kisisel hayatinda

9 Bedri Gencer, “Huristiyanlastirmadan Medenilestirmeye Batili Kozmopolitanizmin Doniisiimii”,
Muhafazakdr Diistince Dergisi, Cantekin Yayicilik, Ankara, Eyliil 2009, S.10

20 Fatih Ozer, On Bes Unutulmaz Eseriyle Siiri Yeniden Yazan Adam Cemal,Kaynak:
https://www.edebiyatvakti.com/(Erisim:27 Mayis 2018)

2 Mehmet Gérmez, “Din, Kimlik ve D.I.B”, Diyanet Dergisi, Kasim 2005, say1:179, 5.5
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karsilagtig1 iziici olaylara ve durumlara karst kendini savunmak ic¢in humora
basvurmustur. Toplumsal olaylar1 ve siyasal otoriteyi de humora konu yapmuistir.
Yoneten-yonetilen arasindaki catismalara ve ideolojik yaklagimlara tepkisini humor
aracihigiyla ifade etmistir. I¢inde yer aldig1 grubun ironik yaklasimindan farkli olarak
Cemal Siireya siire ‘humoru tasir. Bireysel trajedisinin ifadesinde oldugu kadar,
toplumsal olana yonelik elestirilerinde de ‘humor’ teknigine bagvurur. %2

Cemal Siireya, ideolojik tavriin bir yansimasi olarak ulusalcilikla alay eder. G

Vitamini adl siir, s6z konusu kavrama olumsuz yaklagimin ifadesidir:

“Bilginlerimiz sagolsunlar
Bir vitamin buldular
Calisinca azicik;

Yumusak G vitamini: Ulusalcilik!"*®

Kisa Tiirkiye Tarihi I adli siirde tarihi elestiri alanina ¢akerken, muhalif tavrini
Celali isyanlanyla iliskilendirir. Celali isyanlariyla kendi isyankar tavri arasinda
0zdeslik kurar:

“Selaleye Diismiistiir Zeytinin dali;
Celaliyim, Celalisin, Celali “®*

Ortadogu adli siirde de tarih parodisinin cografya ve insanla tamamlandigi
goriiliir.

“Anlat onu
Kuveyt'te
Sag eliyle duaya dururken

Sol eliyle kigini kaszmaktadzr”255

Cemal Siireya, toplumcu gercekgileri cagristiran bir yaklagimla sik sik ‘humor’a
basvurur. Mutlak ya da beseri tiim otoritelere mizahi agidan yaklasan Cemal Siireya’nin
siirinde kimi zaman ‘humor’, merkezi otoriteye muhalif durusun adi olur. Ustii Kalsin!
siirinde Omriiniin kalan kismin1 Tanr1’ya bagislama bi¢ciminde karsimiza ¢ikan pervasiz
tavir, sairin mizaha yatkin mizacinin eseridir.

“Oliiyorum tanrim

22 Tacettin Simsek, Cemal Siireya’min Siirinde Humor, 4. U. Tiirkiyat Arastrmalart Enstitiisii Dergisi,
Erzurum, 2016, s.1757-1779

253 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s.177

% Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s.176

2% Cemal Siireya, Sevda Sizleri, $.109
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Bu da oldu iste. Her oliim erken oliimdiir
Biliyorum tanrim. Ama ayrica, aldigin su hayat
Fena degildir... Ustii kalsin... 256

Merkezi otoritenin simgesel mekan1 Ankara’dir. Dolayisiyla Ankara, sairin bu
derin alayc1 tavrindan payini fazlasiyla alir.

“Bir kent degil burasi, bir acenta dizisi,

Bir ishani, bir umumi miimessillik belki,

Biiyiik magazalar, bahgelige ozenen siipermarketler

Tutulmamak tizere verilmis bir séz gibi.

Sahi kaginct sanat oluyordu su mimari?

Birer onyargi gibi uzuyor ¢agdas caminin minareleri.

Opera: igine dikis geregleri doldurulmus agirliksiz bir keman kutusu,
Osmanli Bankast davul;

Ve Emlak Kredi'yle baslayan camdan metalden bir melodika ordusu:
Dol (An) kara bakur dol! ) ">’

‘Humor’, Ankara ile dolayisiyla merkezi otoriteyle uzlasamayan bir sanatgi
yaklasimini aksettirir. Ankara’yr “iyi kalpli iivey ana” olarak tanimlamanin arkasinda
alayci bir tavir yatar.

“Ankara Ankara.

Ey iyi kalpli iivey ana! 258

Sair, Ankara ile anlagsama ve uzlasamamanin ipuclarin1 verir. Buna gore, sairle
Ankara birbirini tartmaktadir. Birbirinden cekinmektedir. Ankara “yaslarma”; sair
“acilarma” yeteri kadar yaslanmamaktadir artik.

“Biliyor musun baskentim nedense
Birbirimizden ¢ekiniyoruz ikimiz de
Sen yaslarina hi¢ yaslanmaz oldun
Ben acilarima yeterince >

Sair, Ankara sokaklarinda kendi tislubunun ikizlerini aramaktadir.
Salah Birsel bu dizeleri soyle gelistirirdi:’

Isterseniz Ilkyazin gazinosuna
Hep birlikte garson girebiliriz >

Ankara, derdinden bir seyler ¢ikarmak isteyenlerin mekanidir. Bu hitabi ruhunda

duymustur Cemal Siireya. Oyleyse,

26 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.302
57 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s.163
28 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.165
9 Cemal Siireya, Sevda Sizleri, 5.166
0 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, $.167
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“Sair arkadas

Bir derdin mi var

Bir seyler ¢citkarmak mi istiyorsun derdinden

Ankara’ya gelmelisin %
cagrisina uyma zamanidir. Cemal Siireya Hiikiimet siirinde merkezi otoriteyi alayci
tavrina hedef secer. 11 Kasim 1989°da Yeni Yaprak’ta yayimlanan siirde, Cemal Siireya
hiciv oklarin1 doénemin hiikiimetine dogrultur. Merkezi otoritenin yonetimle ilgili
tasarruflarin1 alegorik bir dille elestirir. Aykirt diisiincelere gecit vermeyen, sevgi ve
hosgoriiye so6z hakki tanimayan, sevda sOylemlerini tehlikeli bulan bir anlayisin
elestirisidir bu. Sairin Pir Sultan, Yunus Emre, Karacaoglan gibi simgesel degeri olan
isimler cevresinde kurdugu giilmecenin yer yer ideolojik duyarliktan beslendigi
sOylenebilir. Pir Sultan Abdal’a ve onun temsil ettigi baskaldiriya gecit vermeyen,
Yunus Emre’nin  yayin diinyasinda dolasimda olmasint uygun bulmayan,
Karacaoglan’in ¢capkinligini kendi ahlak anlayisi i¢in tehlikeli bulan bir hiikiimet, Cemal
Siireya’nin mizahi elestirisine muhatap olmaktan kurtulamaz.

“Bu hiikiimet Pir Sultana pasaport vermiyor,
Onu anladik.
Yunus Emre’ye de Basin karti vermiyor,
Onu da anladik.
Ama bu hiikiimet
Ferman cikarmis
Karacaoglan’

Otobiise bindirtmiyor” **

Istanbul bu alayc1 tavrin agina diismekten son anda kurtulur.
“Ciinkii Istanbul, ‘Eski bir Osmanli pasasi gibi
Feodaliteyi siipiir/iir] biyiklariyla’ %
Siyasal donemlere yonelik humor Cemal Siireya 1980’11 yillarin basinda tilkeye
hakim olan militarist tabloya mizahi ac¢idan yaklasir. Kisa Tiirkiye Tarihi V adh siirde,
alisilmadik bir goriintii karsisinda saskinhigini gizleyemez.

“Kahvede subay g/ok,
Bu nasil i§tir”2 4

281 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s.168
262 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.299
263 Cemal Siireya, Sevda Sizleri, .53

264 Cemal Stireya, Sevda Sozleri, 5.223
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Kisa Tiirkiye Tarihi II’”de Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinin Anayasa tarihini
Ozetlerken s6z konusu metinlerle ilgili 6znel bakis acisin1 da dile getirir.

“Ug¢ anayasa Ortasinda biiyiidii:
Biri akasya
Biri giil

Biri zakkum ‘2%

Ug anayasadan ilki 1924 anayasasidir ve akasyaya benzetilir. Erken agmis bir
cigektir. “Giil” olarak tamimlanan ise 1961 anayasasidir. Ihtilal sonrasi Tiirkiye nin
kanla yazilmis anayasasidir. Son anayasa ise 1982 anayasasidir ve yine bir ihtilal
sonrasinda kaleme alinmis bir anayasa olarak “zakkum” sifatiyla anilir.

Kisa Tiirkiye Tarihi III’te yakin tarih, egilimler, yaklasimlar, diisiinceler
cevresinde donemlere ayrilir ve her donem farkli adlarla anilir. Sair 1930’lu yillari
“Etitiirkiye”, 40’1 yillar1 “Atetiirkiye”, 50’li yillari “Uditiirkiye”, 60’1 yillari
“Otetiirkiye”, 70°1i yillar1 “Adutiirkiye” olarak adlandirir.?°

Cemal Siireya, Onlar I¢in Minibiis Sarkist adli siirde burjuva smifinin
cokbilmisligini, zevksizligini, gérmemisligini elestirirken homour’a bagvurur. Bu hem
batict hem ulusalc1 olma iddiasindaki bir sinif iizerinden popiiler kiiltiire yonelik alayci
bir tavrin ifadesidir. Uslubun ironiye hatta yergiye kaydig rahatlikla sdylenebilir.

“Hakgas1 bilmedikleri yoktur, biitiin balik adlarini bilirler bir kere,
Lunapark begenisiyle diizenlenmigtir yatak odalari,

Kadindirlar nisanlilar: kendilerine ada falan armagan ederler

Dardirlar da soz aramizda, ¢ekecek kullanarak islemde bulunmak gerekir,
Bayramlarda trafik noktalarina giil lokumu kutular: birakirlar,
Ulus¢udurlar bunun kamti olarak viskiyi kaseyle igerler

Ama batilidirlar da lahmacuna havyar siirecek kadar 267

Sair, iki dizeden olusan Teknokratlar adli siirde de unvani/sifat1 biiyiik ancak adi
o oranda kii¢iik olan, hayatta kalic1 iz birakamamis kompleksli insanlarla alay eder.
Buna karsilik “biiyiik”, “yiiksek” gibi sifatlarin arkasina saklanmayan Mimar Sinan’in,
bir tevazu heykeli olarak daima yasayacagina inanir.

“ Biitiin mimarlar yiiksek, miihendisler de

Bir sen kaldin al¢cak mimar ey Sinan Usta! 268

265 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.220
266 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, s.221
267 Cemal Siireya, Sevda Sézleri, $.130
268 Cemal Siireya, Sevda Szleri, s.134
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Toplumsal hayata ait bir goriiniis de homour’u uyandirabilir. Otomobil far1 ile ay
15181 arasinda kurulan bir iliskiden de homuor dogabilir.

“Gelir geger otomobiller ki
Ay 15181 kag para, Sen giinesin her anlik dergisi
Bin yillik aboneyim sana “**®
Elma adl siir, agkta beklentilerine tam karsilik alamamis 6znenin duygu halini

yansitirken ‘humor’a yaklasgir.

“Simdi sen ¢iril¢iplak elma yiyorsun

Elma da elma Allahlik

Bir yarist kirmizi bir yarisi yine kirmizi (...)
Ben de ¢iplagim ama elma yemiyorum
Benim dyle elmalara karmim tok

Ben éyle elmalart ¢ok gérdiim ohooo »210

Kanto adli siirde ise “bira / Barba”, “raki / Hakki”, “sarap / harap” gibi
sOzciikler arasindaki ses benzerliklerinden yararlanarak bir ‘humor’ iklimi yaratilmak
istenir

“-Garson bira getir Garsonun adi Barba
-Garson rak: getir Garsonun adi Hakkt

-Garson sarap getir Garsonun hali harap v2it

Cemal Siireya’nin siirinde siyasal sistemlerden o6zellikle kapitalizm, mizahi
elestirinin muhatabr olur. Ankara’da Is Bankasi binasinin yiiksekligi ile temsil ettigi
kimlik arasinda iliski kurulur. Is Bankasi’nin yiiksekten Anitkabir’i siizen alayci tavr,
aslinda Cemal Siireya’nin iki mimari esere yiikledigi anlamdan kaynaklanir. Iki goriintii
de metafor olarak kullanilmigtir. Banka maddi giicii, Anit- Kabir ise manevi giicii temsil
etmektedir. Simdiki zaman ekonomiyi, dolayisiyla kapitalizmi yliceltmektedir. Mustafa
Kemal Atatiirk, manevi varlifiyla Ankara’ya hakimdir. Ancak Is Bankasi, somut
goriintlisliyle biytikliigiinii ilan etmektedir. Siirde kapitalizmin, geleneksele alayci

bakisina iligkin vurgu dikkati (;eker.272

“Is Bankasi da kendine ézgii bir humourla siiziiyor

269 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.174

2% Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.25

211 Cemal Siireya, Sevda Sozleri, 5.19

272 Tagettin Simsek, Cemal Siireya’min Siirinde Humor, 4. U. Tiirkivat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi,
Erzurum, 2016, s.1757-1779
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Simdi biraz daha asagida kalmis Amt-Kabir'i "

Cemal Siireya, kisisel tarihinden, i¢ yasantisindan, siyasal egilimlerinden
kaynaklandigini diislindiirecek tavirlarla siirinde ‘“humor’a sik sik yer veren bir sairdir.
Humor’u toplumdaki olumsuz goriiniislere, yoneten- yonetilen arasindaki ¢atigmalara,
olan- olmasi gereken arasindaki carpikliklara bir tepki dili olarak kullanir. “Saldirma ve
savunma duygularina hemen hemen biitiin mizah 6gelerinde rastlan[dig1]” géz Onilinde
tutulursa sairin 6fkesini bastirmanin bir yolu olarak ‘humor’u tercih ettigi sdylenebilir.
Bireysel tarihini dolduran siirgiinliik, yoksulluk, Oksiizliik, livey evlathk, aile igi
huzursuzluk gibi nedenler, acilarii hafifletme arayisindaki Cemal Siireya’yr humora
gotiiriir. Cemal Siireya’da ‘humor’, bireysel acilar disinda ¢ogunlukla ideolojik
baglanmadan beslenir. Kendine kapitalizmi, merkezi otoriteyi, siyasal donemleri ve
toplumsal yapiyr hedef secer. Ayrica dost cevresinden Fazil Hiisnii Daglarca, ilhan
Berk, Turgut Uyar, Edip Cansever gibi sairler ile siire malzeme sunan kimi kavramlar

da Cemal Siireya’nin ‘humor’undan payina diiseni alir.

2% Cemal Siireya, Sevda Szleri, 5.164
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SONUC
Islam felsefesi, bir cografyada ortaya ¢ikmasina ragmen, Islam dinini kabul

etmis tim topluluk ve milletlerde diisiiniirler tarafindan ortaya konulan eserleri icine
almaktadir. Kindi ile Arap cografyasinda baslayan Islam felsefesi ¢alismalari farkls
filozoflarla farkli paradigmalar olusturarak devam etmistir. Orta Asya ve Bagdat’ta
Farabi, Ibn Sina gibi filozoflarla devam eden ve “messai gelenek” diye nitelendirilen
felsefi siire¢ Bat’da Endiiliis’te Ibn Riisd gibi temsilcileriyle hayat bulmustur. Ayrica
israki gelenek de messai gelenegin ortaya koymaya calistigir hedefi, yani bir “Dogu
Felsefesi” olusturmay1 onemli oranda basarmistir. Ayrica tasavvufi felsefe ve kelami
felsefe diye nitelendirilebilecek ¢alismalar da ortaya konulmustur.

Siyaset, sanat, bilgi, varlik gibi alanlarda siirdiiriilen felsefi faaliyetlerle insanlar
degisik yonlerden bilgilendirilmeye ¢alisilirken diisiinsel bir altyapida olusturulmustur.
Bu altyapinin temelinde genel manada “Islam” vardir. Insan ihtiyaglarmi karsilamak
olan siyaset alanindan tutun da varliga anlam yiiklemeye c¢alisan ontoloji ve
epistemolojiye, yine kisilerin kiiltiirel altyapisini olusturan estetik faaliyetlere kadar tiim
alanlarda Islami bakis acisinin ve bunun iizerine olusturulan felsefesinin etkisini
gormekteyiz.

Genel manada felsefe, 6zelde Islam felsefesi ayni zamanda bir medeniyetin
tesekkiilinde ©nemli rol iistlenmistir. Ortaya ¢ikan bu medeniyet ise Islam
medeniyetidir. Bu medeniyet degisik milletlerden bir¢ok insanin katkisiyla olusturulmus

renkli bir portre gibidir. Bu medeniyetin icerisinde tarih, sanat, mantik, edebiyat,
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cografya, dini ilimler gibi insanlarin ihtiyaglarina cevap veren alanlar vardir. Her
topluluk bu alanlara kiiltiirel birikimleri ve siyasal gii¢leri oraninda katki saglamaya
calismislardir.

Bu ¢alismamizin giris bdliimiinde, Islam felsefesini sistemlestirmeye calisan
bunu da &zellikle ilimlerin Saymmi adli eseriyle yapan Farabi hakkinda genel bilgi
vererek basladik. Farabi ile baglamamizin sebebi, bu filozofumuz doguda yetismis fakat
batida Aristo ve Platon’u en iyi sekilde anlayip bunlarin fikirleriyle bir felsefi
medeniyetin tesekkiiliinde “ikinci muallim” roliinii iistlenmis olmasidir. Hakikaten,
Kindi ile baslayan felsefi kiiltiirii batiya baglayan ama taklitten ziyade kendi diislince
evrenini olusturan Islam felsefesinde Farabi’nin 6nemi yadsinamaz.

Ozellikle ilimlerin Sayimi adli eserinde ortaya koymaya ¢alistig1 sistematigi iyi
anlasildiginda, Islam felsefesinin degerlendirilmesi de kolaylasacaktir. Dil ilmi ile
baslayan degerlendirmeleri mantik ilimi ile devam etmis, en son talim, ilahiyat ve
medeni ilimlerle sona ermistir. Farabi’nin dil ilmi ile baglamasinin mantiksal bir temeli
vardir. Diisiinceyi olusturan, ortaya cikaran dildir. Dil, ne kadar etkili kullanilirsa
diisiince o kadar yogun ve derin olur. Farabi’de dil, varlik ve biling ayn1 anda ortaya
¢ikmigtir. Bu biling ile varlig1 anlamlandirmaya ¢alismak, mantik ilmine gotiirmektedir.
Farabi'nin bilgi felsefesinin en dnemli bolimiinii mantik felsefesi olusturur. Farabi'ye
gore, disiinceler diinyas1 ve varliklar diinyasi arasinda uyum kurulabilir ve bunu
yapabilmek i¢in de mantik ilminin saglayacag: bir zihin egitimine ihtiya¢ vardir. Mantik
sanat1 insana has ozelliklerin basinda gelmektedir. Ciinkil insana ait en énemli 6zellik
akildir ve aklinda dogru calismasimi saglayan mantik sanatidir. Mantik ilminin 1yi
Ogrenilmesi, diger ilimlerin Ogrenilmesi ve Ogretilmesi asamasinda da katki
saglayacaktir. Mantik ilminin temeli kabul edilen ve yukarida da agiklamaya
calistigimiz bes sanat; bilginin anlasilmasi, aktarilmasi ve karsimizdaki insan1 bu bilgi
vasitastyla etkilememiz agisindan 6nemlidir. Girig boliimiiniin sonunda bes sanatla ile
ilgili degerlendirmelerimizi yaparken agirlik noktamizi siir sanati iizerine verdik.

Bunu yapmamizin sebebi, alan itibariyle ilgi alanimiza giriyor olmas1 ve diger
sanatlar igerisinde uygulanabilirlik agisindan en onde gelmesidir. Diisiiniildiiglinde;
burhan, salt dogruyu 6nceledigi icin insanlara sikic1 gelebilir. Cedelde, amag¢ daima
galip gelmek oldugundan bir tarafi hosnut ederken diger tarafi alcaltabilir. Hatabede ise

amag insani bir fikre inandirmaktir ki burada gergek kismen de olsa gizlenebilir. Sofistai
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sOzler ise insan1 sasirtmak icin kullanilir ki burada gercek ile gercek olmayan birbirine
karigtirilabilir.

Siiri sozler (poetika) konusulan bir konuyu iistiin veya algak, giizel veya ¢irkin
diisinmemize etki eder. Farabi kisilerin diisiincelerinin hayallerinin ve bilgi
diizeylerinin farkli olabilecegini bu ylizden siiri sozlerin insanin tasavvurlarini
etkiledigini ifade etmistir. Siiri sozler, insanlar1 harekete gegirmek igin kullanilir. Bir
bireyin bir isi yapamaya yavas yavas yonlendirilmesi gerektiginde siiri s6zler sdylemek
en etkili yol olacaktir. insan baska bir durumda o isi yapip yapmayacagina emin degilse
bile siiri sozlerin etkisiyle yiikledigi heyecanla bu isi yapmaya baslayabilir. Bu yiizden
oteki sozler degilse de siiri sozler siislenir, bezenir, kelimelere kuvvet verilir etkisi
artirilarak insanlarda eylem giiciine katki saglar. Kelimelerin kavramsal cercevesi bazi
ilimlerin 6gretiminde ancak hayal giicii ile olusur. Tahayyiil yontemi, Farabi’nin mantik
anlayisina gore; ancak kesin bilgiyi veren burhani sozler igin degil, insanlart etkilemek
i¢in kullanilan siiri s6zler i¢in bir yoldur.

Buradan hareketle seminer calismamizin ikinci boliimiinde siir sanatinin
Anadolu’daki  etkisine ulasabilmek i¢in, “Felsefeyi Anadolu’da  Yeniden
Yurtlandirmak™ projesi kapsaminda bu cografyadaki fikir hareketlerine degindik.
Ozellikle ii¢ tarz-1 siyasetin ve onun yansimalar1 olan siyasi, edebi akimlarin analizini
yaptiktan sonra farkli bir Anadoluculuk bakis agis1 getiren Mavi Anadoluculuk
kavramini ve bunun izlerini tasiyan ikinci Yeni ve Cemal Siireya siiri iizerinde
degerlendirmelerde bulunduk.

Ug tarz-1 siyaseti ele alirken gordiik ki; Osmanlicilik, islamcilik ve Tiirkgiiliik
kavraminin sadece kelime anlamindan hareketle salt bir siyasal akimi temsil etmeyip
arka planda diisiinsel yapisi farkli insanlar tarafindan degisik sekillerde anlasildigini
tespit ettik. Mesela; bir Tirkgiilik akiminin nasil Anadoluculuga doniistiigiinii,
milliyet¢ilik akiminin onun iginde nasil eridigini, daha sonra diinya goriisleri farklh
insanlarin  Tiirk¢ii, Islamc1 ve Mavi Anadoluculuk semsiyesi altinda bir araya
geldiklerini gordiik.

Diisiinsel bazda farkl: fikirleri savunan bu insanlar1 bir araya getiren unsurlarin
neler oldugunu disiindiigiimiizde tarih, cografya, ideal ve gelecek kavramlarinin
baglayic1 ve biitiinlestirici etkisini sezinledik. Ozellikle hem soyut anlamda hem de

somut anlamda cografyanin, insanlarin diislincelerinde ve ideallerinde Onemli yer
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edindigini goriiyoruz. Siyasi anlamda farlilik olan bu ti¢ goriiste topraga karst miithis bir
baglilik vardir. Irksal anlamda Anadoluculugu savunan Tiirk¢i Anadoluculuk ne kadar
yerli ve mili ise, milliyet kavramini din potasinda eriten Islamc1 Anadoluculukta o kadar
yerli ve millidir. Ciinkii din bu cografyada yerli unsurlarla bulusmustur. Diger taraftan
Mavi Anadoluculugu ele aldigimizda bu cografyada yasayan tiim insanlarin kokenini ilk
Anadolu medeniyetlerine gotiiren ve uygarlik yiirliylisiiniin orada basladigini savunan
bir fikir yapisiyla karsilasiyoruz.

Bu fikir akimlarin1 ele almamizin sebebi Ilimlerin Saymmi adli eserinde
Farabi’nin ele aldig1 bes sanattan biri olan siir sanatin1 onceleyen Cemal Siireya’y,
Anadoluculuk baglaminda irdeleyebilmek ve Aristo, Platon gibi filozoflar1 yetistiren
cografyada felsefeye yeniden bir zemin olusturmaktir. Seminer ¢alismamizda kurmaya
calistigimiz yap1 sayesinde tez calismamizda da Ikinci Yeni Hareketi i¢inde bulunmus,
siirlerinde bu cografyaya dair unsurlart barindiran Cemal Siireya’y1 analiz etmeye
gayret gosterdik. Bunu da giizel sanatlarin bir dali olan siiri merkeze alarak yapmaya
calistik.

Son olarak diyebiliriz ki, bu cografyada meydana getirilmis, hala da getirilmeye
devam edilen insan etkinliklerini siyaset felsefesi agisindan ele alirken yerli ve milli
unsurlar1 tasiyan degerlere ulagsmak en O6nemli ¢abamizdir. Higbir fikirsel hareketi
Otelemeden bu topragin insaninin ortaya koydugu maddi ve manevi tiim {riinleri
benimsemek, yerliligin en basta gelen sartidir. Bu cografyada, ylizyillar dncesinden
baslayan Kkiiltlirel etkinlikler giiniimiize kadar kabuk degistirerek gelmistir. Bizim
gayemiz, bu topraklarda bir zamanlar yogun olarak yasanmis felsefi faaliyetlerin
izlerinin, gliniimiize kadar geldigini ve “Anadolu’nun, felsefenin 6z yurdu oldugunu”

gostermeye caligmaktir.
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