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OZET
ESKIN, Keziban Bihter, Tevhit Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri'nin Degerlendirilmesi,

(Yiksek Lisans Tezi), Corum 2018.

Tezimiz; siret-niizul ve baglam bilgisi eksenli Kur'an yorumunu esas alan Tevhit
Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri adli eserin incelendigi betimleyici bir tezdir. Calismamizda,
miielliflerin bu iddiasinin yontem olarak eserde uygulanisi ele alinmis ve eser, genel tefsir
literatiirti agisindan degerlendirilmistir. Ayrica miielliflerin -eserde kullanilan kaynaklara
atfen-  "...elinizdeki bu  tefsiri, mushaftaki  kelimelerin  birebir  lugavi
karsiliklariyla/meallerle degil referans verdigimiz klasik tefsirlerle mukayese etmek
gerekmektedir."" goriisiinden hareketle eserin klasik tefsirlerle ne derece ortiistiigii tespit
edilmeye calisilmistir. Cagdas donemde yazilmis 6zlii bir tefsir olma 6zelliginden yola
cikilarak da miielliflerin ¢agdas konulara yaklasimi bazi tenkit ve degerlendirmelere tabi
tutulmustur.

Calismamiz girig, iki ana boliim ve sonugtan olusmaktadir. Girig boliimiinde;
arastirmanin konusu ve dnemi, amaci ve yontemi ele alinmistir. Birinci boliimde; Tevhit
Mesaj1 Ozlii Kur'an Tefsiri adli eser; uygulanan yontem agisindan incelenmis, eserde
tercih edilen kaynaklar ve miielliflerin bu kaynaklar1 tercih sebepleri ele almmuistr.
Ikinci béliimde eserin icerigi, Kur'an ilimlerine ve tefsir ilmiyle alakali bazi konulara
yaklagimi agisindan degerlendirilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise yapilan calismalar
neticesinde miielliflerin siret-niizul iliskisi ve baglam bilgisi esas almarak Kur'an'in
yorumlanabilecegi, Kur'an'm sozlii bir hitap olarak degerlendirilmesi gerektigi, mevcut
tefsirin klasik tefsir cizgisinde oldugu seklinde Ozetlenebilecek teorilerinin, eserde

pratik anlamda ne derece uygulanabildigi ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siret-niizul, baglam, soézli hitap, 6zli tefsir, Kur'an

ilimleri.

' Hasan Elik, Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozli Kur'an Tefsiri, 1. Baski, Fikir Yay. Istanbul 2013, s.
XXIII.
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ABSTRACT
ESKIN, Keziban Bihter, The Commentary of Tawhit The Evaluation of The

Explanation of the Ozlu Qur'an, (Graduate Thesis), Corum 2018.

Our thesis; siret-niizul and contextual information. Based on the interpretation of
the Qur'an, the message of Tawhit is a descriptive lecture in which the essay entitled
The Essential Qur'anic Tefsiri is examined. In our study, the application of this claim of
the authors as a method was examined and the work was evaluated in terms of general
tafsir literature. It is also necessary to compare these excerpts in your hands with the
classical interpretations we refer to, not with one-to-one correspondenice of the mushaft

n

words. " it was tried to determine how much the work overlaps with the classical
commentaries. The authors' approach to contemporary issues has been subject to some
criticisms and evaluations by way of being a concise commentary written in the

contemporary period.

Our study consists of two main parts and the result. In the introduction section;
the subject of the research and its importance, purpose and method are discussed. In the
first chapter; The Message of Tawhit The work titled Ozlu Qur'an Tefsiri; The preferred
sources in the work and the reasons for preferring these sources are discussed by the
authors. In the second chapter, the content of the work was evaluated in terms of its
approach to the Qur'anic sciences and some issues related to exegesis. In the conclusion
section, it is concluded that the theories that the Qur'an should be regarded as an oral
appeal and that the present tafsir is in the classical commentary line can be summarized
in terms of sirret-niizul relationship and contextual knowledge of the authors can be

applied.

Key Words: Sirret-niizul, context, verbal appeal, concise tafsir, Qur'anic

sciences.

i



ICINDEKILER

OVZET aaeeeeeeeeeeeeeeessesessssessessessssessessesssssssssssssensassssessessesssnsssessessasssssssessessessassssessessensaness I
ABSTRACT a.eeeveeveeeeeveseeseseesessessessessssssssssasssssssesssssessssssssssessessasssssssessessensessnsssessssesnses I
KISALTMALAR ....eeeeeeeeeeeeeeeeseessesessssessessesssssssessessasssssssessessensessssssssssessasssssssessensensans \Y
OINSOZueeeeeeeeeeeeeeessessessesssssessessessssassnsessessessesnsensessessesssessessessessssnsessessessesssensennes VIII
GHRIS.oeveveeeeeereeeteneresessssssese s ssssssssessssssssssssssssssesssmesssssssssssssassssssssssssssesssssesssssassones 1
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI .cu.....ooomrrereeereeessscvssssssssnssssssmsssssssssssssssssssssnns 1
II. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI ...t essesessssssnsssssssssssssssssssssses 3
I. BOLUM

TEVHIT MESAJI OZLU KUR'AN TEFSIRI'NIN YONTEM
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

1. TEFSIRIN YONTEMI VE OZELLIKLERI oo 6
1.1, STEt-NUZUL LISKIST ....vvevveveeeeeeeeeeeeeeeeee ettt nenees 6
1.2. BaBlam Bil@iST ....uuviiiieieeeiiiiiiiiiieee ettt e e e e e et e e e e e e e anaaaaaaeeeeas 11
1.3. Tarthi Uygulamalar...........cccouviiiiiiiiiiieeee ettt e e e e e eaeaeeee e e 18
BN To VA 4V WA\ ¢ 1111 BSOS U U SPRR 21
1.5. Meal-TefSIr YONMEMI....cceiiiiiiiiiiieeeeeeeiiieeeee e e ettt e e e e e e et e e e e e e e e snaaaaeaeeeeeeas 25
2. TEFSIRIN KAYNAK YONUNDEN INCELENMEST ...covvvvvveneeneeneeeeeseeeeesessseeen 31
2.1. Kaynak Olarak Kullanilan Eserlerin Tercih Agisindan incelenmesi.......................... 31
2.2. Tarih Bilgilerinin ve Siretin KaynakliZ1...........ccovveeiiiiiiiiiiiiiiiieiiieeee e, 33
II. BOLUM

TEVHIT MESAJI OZLU KUR'AN TEFSIRI'NIN ICERIK ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

1. TEFSIRIN KUR'AN ILIMLERI KONUSUNA YAKLASIMI ........ouvcconnevencrennernnee 36
L1 ESDAD-1 NUZUL ..vvvnniiiiiiieeeecc e e e e e e e e e e e e aeeees 36
1.2  NASTHEMENSUN ...eeviccc e e e e e e e e e e e e e eeeaaeenes 44
1.3. MUhKem-MUteSabih ............uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiii e aaaaeaaasaeaaesssaesaees 48
1.4. MuKkattaa Harfleri.........ooovimmiiiiiiiiiieeee e e e e e e e e eeees 49
| T G 14 (<) PRI 50
1.6, TP CAZUTEKUITAN oottt et e ettt e e et e e eeaeeneeaeas 52

il



2. TEFSIRIN BAZI KONULARA YAKLASIMI .......oooovvieincresecrnennns .54

2.1, BIlimSel KOMUIAT .......ooviiiiiiiiiiiiieeee et e e e 54
R i1 4V 0] 1101 F: U RRUURR 56
2.2.1. FaIZ (RIDA) ..viiieeiiiiie ettt e e e e e e e b e e e e snebaaeeeensnaeeeas 56
2. 2.2 KISAS ceveeiiieee e et e e et e 58
R T\ V- R 59
2.2.4. Kadinimn SaARItIZT ....eeeeereeieiiiiiiiieee e e e e e 62
2.2.5. MIras DaGiliml.......uueiiiiiiiiiiiiiiiiiee e e e e e e e e e e e e e nneanaaeees 63
B Y 5 10 1T 1110 1T R 64
2.2.7. COK EVIIIK. ...ttt e e e e eaaaaaeeas 66
2.2.8. Kadinin DOVUIIMEST ....vvvvnieiiiiiiiiiiiieeee et e e e e e e e e 68
2.2.9. Hirs1zin CezalandirilMast ..........ouuveeeiieiiiiiiiiiiieie e 69
2.2.10. Kur’an’a Abdestsiz DoKunmak .............ooovuuiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeee e, 70
2.2.11. Kur’an Dinleme Adab1 ve Ucret Karsiligi Kur’an Okumak...............ccocooeevenennnn. 71
0 U Y (T 0 N D 1 1 11 71
2.2.13. Kiirtaj ve Dogum Kontrolli.........coeeeeeriiiiiiiiiieieeeeeiiiieeeee e 72
2.2.14. SThIr V& BUIYTL ...vvviiieeiiiiie ettt e e et e e et e e e eiaa e e e e eebaaeeeensnaeeeas 72
2.3, Kelami KONUIAT.........oooviiiiiiiiiiie e 74
0 T T =7 1§ | 74
B TR 1< i T | 76
R T T (€ 1 (< RPN 78
2.3.4. Hidayete ve Dalalet...........occuviiiiiiiiiiiiiee et e 79
2.4, KISSALAT ... e e e e e e e e e e e ——— 84
T\ A 103V [ SO TRTURRR 89
SONUC ... ceeeertneeeeeneseeesessstssssesssesessssssssessssssssesssssssessssssssssesssassessssssssssssssssssssssssssessssasass 95
KAYNALKC ALttt eessssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssssssssssssssssstessssssssssssssssssssssessssss ssnens 98

v



age
AIBU
AUIFD

bk.

Cev.
CcU
DiA

DiB

Haz.
IFAV
iyv

Md

nsr

SS.

TDK

thk

ty

Yay.

KISALTMALAR

: Ad1 gecen eser.
: Abant Izzet Baysal Universitesi.

: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi.
: Bakimiz.

: Cilt no.

: Ceviren.

: Cukurova Universitesi.

: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi.

: Diyanet Isleri Bagkanligi.

: Hiceri
: Hazirlayan.
: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi.
: {lim Yayma Vakfi.

: Madde, maddesi.

: Nesreden.

: Sayfa no.

: Sayfadan sayfaya.

: Say.

: Tirk Dil Kurumu.

: Tahkik eden.

: Tarih yok.

: Oliimii.

: Yaymlart.



ONSOZ
Kur'an'in niizuliiyle beraber baslayan tefsir faaliyetleri; her devirde toplumun

sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel dinamikleri ve ihtiya¢lar1 dogrultusunda ana ekseni
olan Kur'an'dan ayrilmadan 1400 yillik seyrine devam etmektedir. Ancak Hz.
Peygamber donemindeki tefsir anlayisi ile giinlimiiz tefsir anlayisi arasinda onemli
farkliliklar oldugu da ortadadir. Zira Kur'an'n niizuliine bizzat sahitlik eden, Hz.
Peygamber'le ayni havayi1 teneffiis ederek kendi dilleriyle inen dolayisiyla kendi
kiiltiirlerini i¢inde barmndiran Kur'an'a direkt muhatap olan sahabe ile giinlimiiz
miislimanlarini Kur'an ile olan iligkisinin ayn1 olamayacagi su gotiirmez bir gercgektir.
Ilerleyen siiregle birlikte islam'm, Arap Yarimadasi'ndan ¢ikarak tiim diinyaya yayilmasi
da Kur'an1 farkh kiiltiir ve problemlerle yiliz yiize getirmistir. Bu siire¢ icerisinde ilk
muhataplarin da yavas yavas aradan cekilmesiyle giiniimiiz miisliimanlari, sozlii bir
hitap olarak yirmi {i¢ yilda Arap dili ve kiiltiiriiyle yeseren bir Kur'an yerine yazili bir
metin olan Kur'an'la kars1 karsiya kalmiglardir. Niizul donemi ile giinlimiiz arasindaki
makas acildikca da Kur'an't anlamada yasanan kapalilik ve karigikliklar artmistir. Zira
Hz. Peygamber'in Kur'an'm ¢ok az bir kismini tefsir etmis olmasi, daha sonraki
donemlerde ise Kur'an'n tamamimin tefsir ediliyor olmasi bu durumu teyit eder
niteliktedir. Her ne kadar Kur'an1 anlama ve yorumlama konusunda Ulumu'l-Kur'an
sahasinda verilen eserlerle bir disiplin olusturulmaya calisilsa da bu gayret yeterli
olmamamustir.

Ozellikle son donemlerde tefsir kitaplarmin hacmi sebebiyle fazla tercih
edilmemesi, bunun yerine Kur'an'a miidahale etmeme gibi 1y1 bir niyetle yola ¢ikilarak
yapilan meal g¢alismalarmin tercih edilmesi ¢oziilmesi gereken bir problem olarak
onlimiizde durmaktadir. Cilinkii bu tiir calismalarin Kur'an'; Hz. Peygamber'in
siretinden, niizul sebeplerinden, indirildigi toplumun dil ve kiiltiirlinden kopardigi deyim
yerindeyse Kur'an'1 sozlii hitap statlistindan tamamen yazili bir metin alanma tasidigi
ortadadir. Dolayisiyla salt kelime cevirisini esas alan meal caligmalarinin yeterliligi
tartismaya acik bir alandir. Mealler, her ne kadar okuyucu tarafindan sorumlulugunu
yerine getirme admna kestirme bir yol olarak daha ¢ok tercih edilse de okuyucunun
zihnindeki bosluklar1 dolduramadig1 asikardir. Ciinkii sozli bir hitabin referansi yazili
bir metinden yola ¢ikilarak tespit edilemez. Tam bu noktada Kur'an yorumunun; Hz.
Peygamber'in siretinden, niizul sebep ve sartlarindan, ayetin i¢ ve dig baglamindan ayr1

olamayacagini savunan ve bunu muhtasar tefsir yontemi ile ele alan Hasan ELIK ve
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Muhammed COSKUN tarafindan yazilan Tevhit Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri adli eseri
tez konumuz olarak se¢meyi uygun gordiik. Ciinkii glinlimiizde bir hayli revagta olan
meal ¢aligmalarinin, tefsirlere gére daha ¢ok tercih edildigini ortadadir. Bu durumun ise
okuyucunun zihnindeki soru igaretlerini gidermekten ¢ok arttirdigi kanaatindeyiz.

Calismamizin ilk boliimiinde eser, kullandig1 yontem ve kaynaklar agisindan
degerlendirilecek ve tercih sebepleri tespit edilmeye ¢alisilacaktir. ikinci bdliimde ise
eserin Kur'an ilimlerine ve bazi konulara yaklasimi ele alinarak eser, icerik acisindan
degerlendirilecektir.

Calisgmam boyunca, benim bu tezi bitirebilecegime inan, cesaretimin kirildig: her
anda beni yiireklendirip tesvik ederek yoluma devam etmemi saglayan ¢ok saygideger
danisman hocam Prof. Dr. Siileyman GEZER'e, yardim ve destegini hi¢cbir zaman
esirgemeyen, tefsir sahasinda saglam bir temel olusturmami saglayan degerli hocam
Prof. Dr. Selim TURCAN'a, ayrica ders déneminde bilgilerinden istifade ettigim, Prof.
Dr. Mesut OKUMUS ve Dog. Dr. Omer BASKAN'a, maddi-manevi higbir fedakarliktan
kacinmayarak sabir ve hosgoriiyle her zaman bana destek olan, bu c¢alismay1
bitirebilmemde biiyiik emegi gegen kiymetli esim Mesut ESKIN Bey'e, basta babam
olmak iizere her zaman arkamda olan aileme ve arkadaglarima tesekkiirii 6denemez bir
borg¢ biliyorum.

Keziban Bihter ESKIN
Corum-2018
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU ve ONEMI

Ik insanin yaratilis1 "din" olgusunu da beraberinde getirmistir. Hz. Adem (as)'le
birlikte Allah; insana emir ve yasaklarini bildirmis, insanoglundan sorumluluklarmi yerine
getirmesini istemistir. Hz. Muhammed (sav) vasitasiyla biitlin insanlara gonderilen Kur'an'la
da dinini tamamlamistir. Dolayisiyla Kur'an vahyolundugu donemden bu yana miisliimanlar
tarafindan her zaman hayatlarinin merkezinde olmus, anlasilmasi hususunda her donem ve
devirde azami gayret gosterilmistir. Elimizde bulunan genis tefsir literatiirii de bunun
kanitidir diyebiliriz. Vahiy siirecinden epeyce uzaklastigimiz giiniimiiz miislimanlar1 i¢in
ise Kur'an'in "isabetli" tefsiri hayati bir dnem arz etmektedir. Ciinkii su an iki kapak arasinda
yazili bir metin olarak elimize aldigimiz Kur'an ne Hz. Peygamber'in siretini ne de ilk
muhataplar1 olan Araplarm dilini, kiiltiiriinii, sosyo-psikolojik durumunu yansitir niteliktedir.
Ozellikle giiniimiizde bir hayli artmakta olan meal calismalar1 ile birlikte Kur'an, Hz.
Peygamber'in siretinden ve niizul siirecinden gitgide uzaklastirilmaktadir. Sozli bir hitap
olan Kur'an'm, yazili metin kurallar1 ¢ercevesinde okuyucuya sunuldugu meal
calismalarinda ayetten ayete de8isen muhataplar ve olaylar, yazili metinlerde pek
rastlanmayan tekrarlar, hitap ciimleleri, kapali ifadeler gibi hususlar okuyucunun zihninde
anlamlandirilamayan ifadeler olarak durmaktadir. Modern donem miislimanlarinin; siyasi
ve ideolojik fikirleri teyit amaciyla yazilan, deyim yerindeyse kendi fikirlerini Kur'an'a
onaylatma gayesiyle kaleme alinan, degisen ve gelisen ¢agin ihtiyaglarini Kur'an'a sdyletme
cabasinin iirlinii olan tefsirler ve her seyden arnarak salt Kur'an'a yonelme fikriyle yazilan
meal caligmalar1 arasinda bir handikapa diistiigii goriilmektedir. Boyle bir asamada giintimiiz
miisliimanlarmin Kur'an'y; siret ve niizul bilgileri 151¢inda, ilk muhataplarin algi diinyasim
dikkate alarak mevcut tefsir literatiirii cergevesinde yeniden degerlendirmeye her
zamankinden daha fazla ihtiyaci vardir.

"Tevhit Mesaji: Ozlii Kur'an Tefsiri" adli eser, "siret-niizul" eksenli bir 6zlii tefsir
olma iddias1 dolayisiyla dikkatimizi ¢ekmis ve arastirmamiza konu olmustur. Tezimiz
betimleyici bir tez olmakla beraber gerekli goriilen yerlerde -faydasi olacagi diistincesiyle-
bazi yorumlar yapilmasi da uygun goriilmiistiir. Eser, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi hocalarindan Prof. Dr. Hasan ELIK ve Dr. Muhammed COSKUN tarafindan
kaleme alinmis muhtasar bir tefsirdir. Hacimli tefsir kitaplarina nazaran oldukga kisa olmasi,
siret-niizul iliskisini ve ayetin i¢-dig baglamin1 dikkate alarak Tirk dil ve ciimle yapisina

uygun bir c¢eviri yOntemi kullanmasi sebebiyle okuyucular tarafindan tercih edilen
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calismalar arasinda yerini almistir. Muhammed Coskun'un doktora tezi olan "Kur'an
Yorumunda Siret-Niizul Iliskisi" adl1 ¢alismasinda siret-niizul temelli tefsir yazimmin teorik
kismi belirlenmis, Tevhit Mesaj1 adli eserde ise bu teori, pratik hale doniistiiriilmiistiir.

Eserde, siret-niizul eksenli bir g¢eviri tercih edilmesi sebebiyle okuyucuda niizul
sirasina gore bir tertip beklentisi olugsa da niizul sirasina gore degil, mushaf sirasina gore bir
tertip s6z konusudur. Eserde Tiirk¢ge'nin yapisina uygun, giinliik konusma dili esas almarak
olduk¢a akict ve sade bir iislup tercih edilmistir. Sure baslarinda, surenin nerede nazil
oldugu, kelime anlami1 ve varsa niizul sebebi kisaca verilmistir. Sure, ayetler aras1 konu
biitliinliigii dikkate alinarak cesitli alt basliklara ayrilmistir. Diger tefsirlerden farkli olarak
ayetlerin lafzi anlamlarma yer verilmemis, direkt ayetin yorumu verilmistir. Bu durum, ilk
etapta eserin daha akici okunmasini saglasa da Arapga'ya tam manasi ile hakim olmayan bir
okuyucu i¢in, miiellifin ayete verdigi farkli bir manay1 tespit edebilmesi acisindan zor bir
durum oldugu kanaatindeyiz.

Eserde, Mehmet Vehbi Efendi'nin de tefsirinde tercih ettigi muhtasar tefsir yontemi
kullanilmistir. Dolayisiyla eserden "tam tesekkiillii bir tefsir" beklemek yanlis olur ki zaten
eserin adina da "ozl tefsir" ibaresi eklenerek bu duruma dikkat cekilmistir. Eserde -
mubhtasar bir tefsir olmasi1 hasebiyle- rivayet zincirlerine, kelime tahlillerine ya da ayetlerin
niizul sebeplerine dair tartismalarin tamamina uzun uzadiya yer verilmemistir. Gerekli
goriilen yerlerde kimden rivayet edildigi belirtilmis, ayete verilen manay1 teyit agisindan yer
yer kelime tahlilleri yapilmistir. Mukatil b. Siileyman, Taberi, Razi gibi miifessirlerin
tefsirlerinde yeterli agiklamalarm bulundugu durumlarda 6ncelikli olarak onlarin goriisleri
tercih edilmistir. Ik donem miifessirlerinde yeterli agiklamalarin bulunmadig1 ya da yetersiz
bulundugu durumlarda ise miiellifler, Kur'an1' Kur'an'la agiklama yoluna gitmis veya
Kur'an't Hz. Peygamber'in siretine arz ederek kendi yorumlarmni esas almislardir. Mevcut
aciklamalar1 kabul etmeyip kendilerinin de yeni bir yorum getiremedigi yerler de agikca
belirtilmistir. Sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere de sik¢a basvurulmustur. Eser, 6zlii bir
tefsir olarak kaleme alindig1 icin rivayet ve dirayet konusunda arastirma yapabilecek yeterli
bilgiye ulasamadik. Bu sebeple tefsiri, rivayet ve dirayet agisindan incelemeye tabi
tutmadik. Eserde, daha c¢ok klasik tefsir kaynaklari referans alinmakla birlikte bu durum
eserde ¢agdas donem miifessirlerinin de goriislerine yer verilmedigi anlamina
gelmemektedir. Ozellikle cagdas donemde tartisilan bazi konularda, miielliflerin klasik

tefsirlerden farkl fikirler ortaya koyudugu da dikkatlerden kagmamaktadir.



Miielliflerin, siret-niizul iligskisinin dikkate almasi1 dolayisiyla arastirmaya
baslamadan 6nce "Her ayetin niizul sebebinin olmamas1 ve rivayetlerdeki senet sikintist"
zihnimizi kurcalayan iki sorun idi. Eserin giris boliimiinde de ayni sikintinin dile getirildigi,
ayetlerin niizul sebeplerine dair rivayetler konusunda oncelikle ilk donem miifessirlerine
basvuruldugu, ayetin baglamma ve Hz. Peygamber'in siretine uygun olmayanlarin tercih
edilmeyerek bu sorunun minimize edilmeye calisildigi goriilmektedir. Miielliflerin, esas
aldiklar1 bu yontem sebebiyle muhatap tespitine de azami derecede 6nem verdigi dolayisiyla
okuyucunun zihninde daha belirgin bir tablo olusturmaya calistiklar1 gézlemlenmektedir.
Eserde bastan sona kadar biitiinciil bir anlama ve yorumlama yontemi tercih edilmesi de
tespit edilen Oonemli noktalardan bir tanesidir. Tevhit Mesaji, klasik tefsir kaynaklarmi
referans alip siret-niizul iliskisini uygulama diisiincesiyle hareket etmesi agisindan 6nemli
goriilmiis; modern donemde Tiirkce yazilmis yeni, 6zli bir tefsir olmas1 ve okuyucunun ilk
etapta -piyasadaki meallere nazaran- daha anlamli bir temel olusturmasina katki saglayacagi
diisiincesiyle de detayli bir sekilde incelenmeye gayret edilmistir.

II. ARASTIRMANIN AMACI ve YONTEMI
Tez calismamizda Tevhit Mesaji: Ozlii Kur'an Tefsiri'ni, klasik tefsir eserleri ve

modern donem tefsir calismalarindan yararlanarak tefsir literatiirii agisindan genel bir
degerlendirmeye tabi tuttuk. Eseri degerlendirirken ilk amacimiz; giiniimiiz Tirkge
tefsirlerinden olmasi sebebiyle eserde Kur'an'in ¢agdas donemlerde farkli yorumlanan
diistincelerini, klasik tefsirleri referans almasi sebebiyle de klasik tefsirlerle olan benzerligini
ve Ulum'ul Kur'an'a yaklasimmi tespit etmeyi hedefledik. Ikinci amacimiz ise eserin, siret-
niizul iligskisini ve baglam bilgisine dayanarak yaptig1 anlamlandwrmalarin g¢ercevesini
belirlemek oldu.

Giris, iki ana boliim ve sonugtan olusan tezimizin birinci bolimiinde eserde; siret-
niizul iligkisinin esas alinmasi, baglam bilgisine 6nem verilmesi, tarihi uygulamalara yer
verilmesi, s0z-yazi ayriminin dikkate almmasi, meal-tefsir yonteminin esas almmasi ve
kullanilan kaynaklar goz oniinde bulundurularak eseri yontem ag¢isindan degerlendirdik. Bu
boliimde eserin yazilis amaci ve metodunu tespit etmeye calistik. Ikinci boliimde ise Tevhit
Mesaj1 adl1 eseri; Kur'an ilimlerine ve bazi meselelere yaklasimi agisindan degerlendirmeye,
bu cercevede mevcut Ornekleri inceleyerek eserin bakis agisini tespit etmeye calistik.
Arastirmamizi ana kaynagimiz Tevhit Mesaj1 adl1 eser olacak sekilde planladik. Siret-niizul
kavramini uygulama yontemi, baglam bilgisinin ayeti anlamlandirmada ne dereceye kadar
kullanildig1, ¢agdas yaklasimlarin miielliflerin Kur'an yorumuna etkisi ve klasik tefsir

anlayisiyla oOrtiisen fikirler gibi ana temalar kose taslar1 olacak sekilde planimizi olusturduk.
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Bu plan dahilinde eseri bastan sona inceledik. Elimizdeki verilerden hareketle tezin
icindekiler kismini olusturarak arastirmamiz icin gerekli olan kaynaklar1 belirledik. Elde
edilen veriler ve eserden tespit edilen ornekler dogrultusunda maddelenen bashk ve alt
basliklar1 netlestirerek ortaya koymaya calistik. Bu konuda miimkiin olan her ayrmtiy1
incelemeye Ozen gosterdik. Her baslik ve alt bashigi eserden carpici ornekler vererek
somutlastirmaya c¢alistik. Eserde; klasik tefsir literatiiriiniin dikkate alinmasi, ozellikle
Mukatil b. Siileyman, Taberi, Razi gibi miifessirlere dncelik verilmesi dolayisiyla eserin
incelenme ve degerlendirmesi boyunca bu kaynaklarla mukayeseli bir ¢alisma yliiriitmeye
gayret ettik. Ayet meallerinin verilmesinde ise Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar’'ndan
cikan Kur'an Yolu Meali'nin 2. baskisindan yararlandik. Tevhit Mesaji'nin ise 2013 tarihli
1.baskisindan istifade ettik.



I. BOLUM

TEVHIT MESAJI OZLU KUR'AN TEFSIRI'NIN YONTEM
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI



1.TEFSIRIN YONTEMIi VE OZELLIiKLERIi

1.1. Siret-Niizul Tliskisi
Kur'an-1 Kerim; ilahi vahyin Arap toplumuna, kendi dilleriyle yirmi ii¢ yilda

peyderpey indirilerek tamamlandigi s6zIi bir hitaptir. Yasanilan cografya ve kiiltiirin dogal
tastyicisi dil oldugu goz oniinde bulunduruldugunda Kur'an-1 Kerim'in Arap toplumunun dil
ve kiiltiiriinii de i¢inde barindirdigmi sdylemek miimkiindiir. Kur'an, ilk muhataplar
acisindan acgik ve anlasilir bir kitaptir. Clinkii Kur'an'm ilk muhataplari; vahyin geldigi niizul
ortamint Hz. Peygamber rehberliginde bizzat teneffiis etmekte ve niizuliin muhatabini,
sebebini ya da yerini tespit gibi bir caba igerisine girmemektedirler. Hz. Peygamber'in
Kur'an'm az bir kismii tefsir etmis olmasi da ilk muhataplar nezdinde anlasilmayan bir
konu olmadigma delil gosterilebilir niteliktedir. Dolayistyla niizul ortamimdan oldukga
uzaklastigimiz bir donemde sozlii bir hitaptan ¢ok yazili bir metin olarak karsimizda duran
Kur'an't Kerim'i, niizul sebeplerinden ve Hz. Peygamber'in siretinden ayr1 ele almanin
yanlis yorumlara kapt agmasi da kaginilmaz bir sonugtur. Bu sebeple Kur'an yorumunda
bagvurabilecegimiz birinci kaynak Esbab-1 Niizul rivayetleri, ikinci kaynak ise Hz.
Peygamber'in sireti diyebiliriz.

Esbab-1 Niizul; "Hz. Peygamber zamaninda meydana gelen bir hadise veya kendisine
sorulan bir soru dolayisiyla bir veya birkag ayetin yahutta bir surenin inmesine amil olan
seyler"” olarak tarif edilebilir. Siret ise "siyer" kelimesinin tekilidir. Siyer, “insanin gidisati,

tuttugu yol, hal ve tavir’™

demektir. Siret, Hz. Peygamber'in dogumundan 6liimiine kadar
maddi-manevi alanda tiim s6z ve davranislarini kapsayan bir kavramdir denilebilir. Fakat bu
kavram c¢ogu zaman ya '"siinnet" kavrami ile birlikte degerlendirilmis ya da Hz.
Peygamber'in  peygamberliginden sonraki donemlerini anlatan olaylar {izerine
yogunlagmstir. Halbuki siret; siinnet kavramini da i¢ine alan, tabiri caizse yasayan bir
Kur'an olan Hz. Peygamber'in dogumundan Oliimiine kadar tiim yasamini kapsayan bir
kavramdir. Bu alan, Islam alimlerince olduk¢a dnemsenmis zengin bir siyer literatiirii
olusturulmustur. Aslinda Kur'an'm Hz. Peygamber aracihig1 ile teblig edildigi goz oniinde
bulunduruldugunda "Hz. Peygamber’i ve etrafindakileri ¢cevreleyen biitiin olgu ve olaylarin

Kur’an’in ilk muhataplarmin yasadigi sosyo-kiiltiirel ¢evrenin, sahip olduklari inanis,

diisiince, duygu, algi, kaygi, tutum, davranis ve eylemlerin Kur’an’in genel niizul sebebi

2 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii I-Irfan fi Ulimi'l-Kur'an, Misir 1952, C. 1,'s. 99.
* fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Darul Maarif (I-VI ), Kahire 2003, C. II, s. 797.
* bk. Ali Celik, Kur'an ve Siinnetin Dogru Anlasilmasinda Siretin Onemi, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 1l , 2003, S. 3, s. 9.
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oldugu soylenebilir."> S6z konusu ortami/gevreyi hatta Cahiliye donemini de ekleyerek iyi
bir sekilde anlamanm, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasindaki rolii asla goz ardi
edilmemelidir.® Bu durum 6zellikle giiniimiiz Kur'an algisim dogru yorumlayabilmek adina
olduk¢a 6nemlidir. Nitekim son elli y1lin Kur'an tasavvuru hakkinda genel bir degerlendirme
yapacak olursak Islam'in "salt Kur'an" baz alinarak armdirilip anlagilabilecegi yoniindeki
sOylemlerin arttigini gérmemek miimkiin degildir. Bu sdylemler, gerek hadis ve siyer
kaynaklarmin sihhatinin sorgulanmasi gerektigi gerekse Kur'an'n evrensel nitelikte acik ve
anlasilir bir kitap olusunun kabulii izerinden temellendirilmektedir. Kur'an'in evrenselligini
savunan alimlerin, hadis veya siyer bilgilerine Kur'an'n evrenselligini sinirlandirdigi
gerekgesiyle pek fazla basvurmadiklari bilinmektedir. Allah'm Kur'an't tiim insanlara
indirdigi ve her miisliimanin Kur'an'1 herhangi bir ilmin araciligina bagvurmadan okuyup
anlayabilecegi savunulmaktadir. Dolayisiyla klasik tefsir literatiiriiniin de bu iddia ile bosa
cikartildig1 sdylenebilir. Modern dénemde revagta olan bu Kur'an tasavvurunun sonucu da
siiphesiz salt Kur'an't referans alma adina yapilan meal ¢alismalaridir. Bu c¢alismalarin
temelini olusturan Kuranci sdylem Miisliimanca bir hayat: metinden tiretmeyi 6nerir.” Oysa
Kur'an, yirmi ii¢ y1l1 kapsayan inzal siireci ve Hz. Peygamber'in siretiyle ile bir biitiin olarak
degerlendirilebilecek s6zlii bir hitaptir. Elimizdeki metinden de bunu rahatga anlamak
miimkiindiir.

Tevhit Mesaj1 adl1 eserde siret ve niizul konusu, eserin giris boliimiinde "Kur'an'in
Niizulityle Hz. Peygamber'in Siretinin Ayrilmazlig1" adi altinda miistakil bir baglik olarak
ele almmistir. Burada eserde ortaya konulan bakis agisma onemli derecede vakif
olunmaktadir. Eserde, ilk muhataplarin Kur'an'a muhatap olus keyfiyetiyle bizim Kur'an'a
muhatap olus keyfiyetimiz arasinda 6nemli bir fark oldugu belirtilmis; bu farkin temel
sebebinin ilk muhataplarin niizul ortaminda yasamalar1 oldugu ifade edilmistir.® Dolayisiyla
Kur'an'm vahyedildigi donemde yasamayan insanlarm, onu dogru bir sekilde anlayabilmesi
icin niizul sartlarmi arastrmak gibi bir vazifeyle miikellef olduklari Vurzcg,ulanmls,tlr.9
Gilintimiizde baglamindan kopuk bir mushaf olarak Kur'an'r eline alan bizler i¢in durumun

oldukca farkli oldugu dolayisiyla baglamdan uzak bir anlamlandirmanin yanls yorumlarin

* Nihat Uzun, "Baglami G6z Ardi Etmek: Siyasi Miicadelelerde Ayetlerin Kullanimi", Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2012, S. 37, s. 6.

 Murat Siliin, “Makam-1 Mahmad Ayetine Farkli Bir Yaklasim”, AUIFD, Ankara 2009, C. 50, S. 2, s. 10.

7 Mustafa Oztiirk, "Modern Déneme Ozgii Bir Kur'an Tasavvuru -Kur'ancilik ve Kur'an islami Séyleminin
Tahlil ve Tenkidi-", Marife, 2010, S. 3, s. 39.

¥ Hasan Elik, Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri, Fikir Yay. Istanbul 2013, s. XXVIIL.

? Age, s. XXIX.
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niinii acacag: ifade edilmistir.'® Ayetlerin baglamu ifadesinden kastedilen seyin Esbdb-1
Niizul rivayetleriyle smirli olmadigi zira Esbab-1 Niizul adi altinda aktarilan rivayetlerin
senet kriterleri agisindan oldugu kadar muhteva agisindan da bir¢ok problem barindirdigi
belirtilmistir.'" Eserde baglam ve niizul bilgisi ad: altinda kastedilen ise Hz. Peygamber'in
on ii¢ yili Mekke'de, on yili1 Medine'de siiren daveti ve bu siire boyunca yasanan olaylar
hakkindaki maliimatlarin yani sira, o giinkii Arap toplumunun din, kiiltiir, gelenek ve yasam
tarzlarma iligkin bilginin miimkiin mertebe biitlin kaynaklardan toplanmasi ve vahyin inzal
edildigi ortamim olabildigince detayl tasvir edilmesidir. Bunun saglanmasi i¢in de sadece
Esbab-1 Niizul verileri degil basta bizzat Kur'an'n kendisi ve ona ilaveten siyer ve hadis
kaynaklar1 olmak {iizere, bu alanda veri saglayacak her tiirlii kaynaga basvurmak gerektigi
belirtilmistir.'” Aslinda eserde tercih edilen siret ve niizul kaynakli kisa agiklamali tefsir
yonteminin temel mantig1 da budur diyebiliriz. Eserde, meal yontemi de niiziil ve siret-i
nebeviyi dikkate almadig: gerekeesiyle elestirilmektedir.”® Miiellifler, ayetlerin ikame ettigi
bir de nefyettigi anlamlarinin oldugu belirtilmis; ikame olunan anlamin metnin iginde,
nefyedilen anlamn ise siyerde oldugunun alt1 ¢izmektedirler.'*

Miielliflerin bu konudaki bakis agisin1 kavrayabilecegimiz en 6nemli kaynaklardan
bir tanesi de siiphesiz eserin yazarlarindan Muhammed Coskun'un kaleme aldig1r "Kur'an
Yorumunda Siret-Niizul Iliskisi" adli kitabidir. Bu c¢ahismada siret-niizul eksenli tefsir
yazimi yonteminin, tefsir sahibi Muhammed Abid el-Cabiri tarafindan kullanildig
belirtilmistir. Cabiri'nin bu yontemi kullanirken 6ncelikle surenin ne zaman niizul edildigini
tespit ettigi daha sonra surenin niizul doneminde yasanan olaylar1 g6z 6niinde bulundurarak
sureyi tefsir ettigi ifade edilmistir. Coskun, Cabiri'nin bu ydntemi uygulama bi¢imini
degerlendirirken, Kur'an surelerinin 06zellikle uzun surelerin siret-i nebevinin hangi
asamasinda inzal edilmis oldugunu tespit etmenin olduk¢a zor oldugunu Vurgulamaktadlr.]5
Buradan yola ¢ikarak yazar, her bir ayeti niizul sartlar1 ¢ercevesi ile iligkilendirmek genel
anlamda Kur'an'in biitiinlinii Hz. Peygamber'in sireti ve cahiliye donemi ile ilgili bilgi ve
kaynaklardan edinilen malumatlar esliginde okumak gerektigini ifade eder.'® Kur'an't Hz.
Peygamber'in sireti esliginde okumanin Esbab-1 Niizul rivayetleri ile tefsir yapmaktan daha

enis bir alani igerdigine isaret eden yazar, Cabiri'nin vaat ettigi halde yeterince tahakkuk
g g Yy g Yy

% Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXIX.

' 4ge, s. XXX.

Age, s. XXX.

Age, s. XXII.

Age, s. XXVIL

Muhammed Coskun, Kur'an Yorumunda Siret- Niizul Iliskisi", Fikir Yay. Istanbul 2014, s. 40.
Age, s. 40.
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ettiremedigi siret-niizul eksenli tefsir yontemini Tevhit Mesaji: Ozlii Kur'an Tefsiri adli
calismalarinda gerceklestirdiklerini belirtmektedir. Mevcut kitabin bu yOntemin teorik
kismmi, Tevhit Mesaji'nin ise pratik kismini temsil ettigi ifade edilmektedir.'” Eserde teorik
anlamda Kur'an'1t anlamada siret ve niizuliin ayrilmazligi hususunda net fikirlere sahip
oldugu goriilmektedir. Peki eser, bu fikirlerini pratikte ne kadar yansitabilmistir? Ya da
klasik tefsirlerle mukayesesi tavsiye edilen bu eser klasik tefsirlerin Esbab-1 Niizul ve sirete
bakis acisiyla ne kadar Ortiismektedir? Bunlarin tespiti eserin iddiasin1 dogrulamak adina
oldukga 6nemlidir.

Miielliflerin, ayetlerin niizul sebepleri ve baglami géz oniinde bulundurularak ayeti
anlamlandirmay1 onceledigi goriilmektedir. Eserde ayetlerin anlamini belirleyen seyin,
onlarin lafizlar1 degil Hz. Peygamber ve sahabenin anlama ve uygulama bi¢imleri oldugu
vurgulansa da'® siret bilgilerinin zellikle ayetin baglamiyla gelisen yorumlarn teyidi veya
tenkidi noktasinda kullanildig: goriilmektedir Ornegin, Bakara Suresi 191-192. ayetlerde'”
gecen ve "Onlar1 ele gegirdiginiz yerde oOldiirin!" seklinde terciime edilen ifadelerin
Kurtubi'nin de ifade ettigi gibi esirlerin 6ldiiriilmesi seklinde yorumlanamayacag zira ayetin
nazil oldugu donem dikkate alindiginda "onlar" ifadesiyle o donemde fiilen savas halinde
olunan Mekke miisriklerinin kastedildigi belirtilir. Onlarla savagsmak icin yola c¢ikan
miislimanlarda Mescid-1 Haram civarinda savasip savagsmama konusunda tereddiitlerinin
oldugu, bu ayetin de savasi kendileri baglatmamis olduklar1 i¢in Harem dahi olsa miisriklerle
savasabileceklerini belirtmek amaciyla indirildigi sdylenmektedir. Dolayisiyla ayetten
miisriklerin nerede bulunurlarsa hemen oOldiiriilmeleri gerektigi anlami ¢ikarilmamasi
gerektigi ifade edilmistir.”® Zira Hz. Peygamber'in Mekke'nin fethi esnasinda orada bulunan
miisrikleri 6ldiirmedigi sadece kendisi ile savasanlarla savastigi belirtilmis, boyle bir
durumun Hz. Peygamber'in uygulamasina aykir1 oldugu ifade edilmistir. Ayetin anlaminin
"Onlar sirkten vazgeginceye kadar savagin" seklinde olacagi belirtilmistir. Kur'an ayetlerinin
tam olarak ne anlama geldigini tespit noktasinda en belirleyici kriterin, Hz. Peygamber'in o
ayetleri nasil anlamis ve uygulamis oldugu ifade edilerek Hz. Peygamber'in Mekke'nin
fethinde miisrikleri oldiirmeyip bagisladig1 hatta bazi miisrik kabilelerle ittifak dahi yaptigi

belirtilmistir. Bu durumda ayette gecen "zalimler" ifadesinin "miisrikler" degil, "Islam'a

'" Elik, Coskun, Tevhit Mesajt., s. VIIL

' Age, s.72.

' Ayet mealen: "Onlar1 yakaladigimiz yerde ldiiriin; sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari ¢ikarm. Fitne
oldirmekten daha koétiidiir. Mescid-i Haram civarinda onlar sizinle savasmadikea siz de onlarla savagmayin.
Sayet sizinle savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlar1 6ldiiriin. Iste kafirlerin cezas1 boyledir./

Eger onlar vazgecerlerse, artik Allah bagislayicidir, merhametlidir." seklindedir.

2% Elik, Coskun, age, s. 68.
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diismanlik eden Kureys miisrikleri"*' oldugu ifade edilmistir.

Lokman Suresi 17. ayette’ de "lyiligi emret, kotiilikten sakindir." ifadelerinin
Lokman tarafindan kiiciik bir ¢ocuga 6giit olarak s6ylendigi g6z oniinde bulunduruldugunda,
kiiciik bir ¢ocugun bagkalarma bir seyler emretmesinin miimkiin olmadig1 belirtilmistir.
Ayrica Islam'daki "emir-i bi'l-ma'ruf ve nehiy-i ani'l-miinker" ilkesinin iyilikleri
"buyurmak", kétiiliikleri "yasaklamak" seklinde olmadig, Islam'in giizelliklerini yasayist ile
temsil edip insanlara 6rnek olmak oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber'in kendisi ve
ashabinin da teblig vazifesini bu sekilde yerine getirdikleri belirtilmis dolayisiyla burada
anlamm "yiligi benimse, kotilliikten uzak dur!" seklinde oldugu vurgulanmustir.” Al-i
imran Suresi 76. ayete®® baktigimizda ise eserde ayetin niizulii esnasinda Hz. Peygamber'in
"Emanete riayet hari¢, Cahiliye'nin her adeti ayaklarimin altindadir. Emaneti mutlaka
sahibine iade etmelisiniz. Allah'in diigmanlar1 yalan soyliiyorlar emanet o kadar 6nemlidir ki
sahibinin 1y1 veya kotii, dindar veya giinahkar olmasi bu durumu degistirmez." dedigi
belirtilmistir. Bu hilkkme dayanarak ayetin "....Zira Allah onlardan emanete riayet etme ve
ahde vefa hususunda s6z almig, bu hiikiimlere uyarak haramlar1 ¢ignemeyen, emanete
hiyanet etmeyen kimselerden razi olacagmi, onlar1 miikafatlandiracagmi vaat etmistir."*
seklinde anlamlandirildig1 goriilmektedir.

Son olarak Nisa Suresi 34. ayete’® baktigimizda, miielliflerin ayette gecen
"vedribuhiina" ifadesini tefsir gelenegindeki hakim anlayisa gore "tedip etmek" seklinde
anlamlandirdiklar1 goriilmektedir. Fakat ayetin agiklamasinda her ne kadar bu ifade "tedip
etmek" seklinde anlamlandirilsa da buradaki esas amacin aile i¢i barisin temini, esler
arasinda anlagsmanin saglanmasi oldugunun alt1 ¢izilmistir. Nitekim ayni surenin 128.
ayetinde de benzer bir durumun ele alindig1 orada da kocalarinin gegimsizliginde yakinan
kadinlara da benzer nasihatlerin yapildig1 ifade edilmistir. Bu ayet gercevesinde bir taraftan
Kur'an ve Islam'a kars1 art niyetli kimselerin zorlama yorumlar yaptigi, diger taraftan da

Islam'1 savundugunu diisiinenlerin ayete olmadik anlamlar vermeye ¢alistiklar1 belirtilmistir.

2
22

Elik, Coskun, Tevhit Mesajt., s. 69.
Ayet mealen: "Yavrucugum! Namazimi 6zenle kil, iyi olan1 emret, kot olana karsi koy, basina gelene
sabret. Iste bunlar, kararlilik gerektiren islerdendir." seklindedir.
» Elik, Coskun, age, s. 879.
#* Ayet mealen: "Hayir, 6yle degil! Her kim ahdine vefa gdsterir ve sakinirsa, bilsin ki Allah o sakmanlari

sever." seklindedir.
% Elik, Coskun, age, s. 145.
% Ayet mealen: "Allah'in insanlardan bir kismuni digerlerine iistiin kilmasina bagli olarak ve mallarindan
harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah'a
itaatkardirlar. Allah'm korumasima uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini korurlar.
(Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara &giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin
ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarm aleyhine baska bir yol aramayin; ¢linkii Allah
yiicedir, biiyliktir." seklindedir.
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Ayetin kadina yonelik siddet ya da bu konuda bir tavsiye igermedigi ifade edilmistir. Bu
konuda tesvik igerdigini diisiinenlerin, buradaki ifadeye muhalefet pahasina esine siddet
uygulamayi terk ettigi takdirde giinah degil sevap kazanacaginin alt1 ¢izilmistir. Zira Hz.
Peygamber'in esleriyle ayr1 kaldigi bir ay boyunca eslerine hicbir seklide siddet
uygulamadigi belirtilmis, buradan hareketle Hz. Peygamber'in bu ayetten vurma konusunda
herhangi bir tesvik ya da izin anlami ¢ikarmadig1 6zellikle vurgulanmistir.”’

1.2. Baglam Bilgisi .
S6z, insanin maddi ve manevi diinyasinin disavurumudur. Insani diger varliklardan

ayrran en onemli 6zellik olarak her ne kadar dncelikle "akil" zikredilse de aslinda insam
diger varliklardan aymran en 6nemli 6zellik "beyan"dir. Zira melekleri Hz. Adem'e secde
ettiren de seytanin gururunu kiran da Hz. Adem'in beyanidir. Allah'in kulu ile olan diyalogu
da yine beyan yani s6z ile olmustur. Bunun i¢in Kur'an, "Onu, senin kalbine uyaricilardan
olasin diye agik bir Arapca ile indirdik."*® seklinde belirtildigi lizere muhataplarin zihninde
daha 1yi anlasilsin diye Arapga indirilmistir. Cilinkii "s6z" yeserdigi cografyanin, iklimin,
kiiltliriin yegane trlinlidiir ve hitabin daha iyi anlagilmasi da muhatabin birikimine hitap
ettigi Olgiidedir. Yani bir kitab1 okuyanlar ona ayni zamanda kendi kiiltiirleri, tarihleri ve
dilleri a¢isindan yaklagmiglardir denilebilir.”’

Niizul siirecine baktigimizda Kur'an'in; vahyin tamamlandig1 yirmi ii¢ yil igerisinde
yasanan olaylari, Islam ile uyusmayan olumsuz nitelikteki kiiltiirel ve ahlaki degerlerin
yeniden insasini, donemin hakim sirk olgusu iizerinden tevhit vurgusu gibi konular1 ele
alidig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Kur'an'm; Arap toplumunun dilini, sosyo-kiiltiirel
yapismi, cografyasini barmdirdigmi sdylemek yanlis bir sdylem olamasa gerektir. Hz.
Peygamber doneminde ilk muhataplar tarafindan Kur'an hem kendi dilleriyle hitap etmesi
hem de vahyin indigi ortami bizzat yasiyor olmalar1 agisindan daha kolay anlagilmaktadir.
Anlasilmayan konularda ise bizzat Hz. Peygamber'e miiracaat etme s6z konusudur. Hz.
Peygamber'in vefat, ilk muhataplarm zamanla aradan ¢ekilmesi ve Islam cografyasinm
sinirlarmin  genislemesiyle birlikte Kur'an'n sozIli hitap alanindan yazili metin alanina
aktarildig1 goriilmektedir. Niizul ortamindan uzaklastikca elimizde kalan salt bir metinle
anlam problemi ve karmasas1 yasamamak da miimkiin degildir. Bu sebeple Kur'an her ne
kadar yazili bir metin olarak karsimizda dursa da onun sozlii hitap oldugu unutulmadan
Kur'an metnini baglami ile birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Tefsir faaliyetinde

oncelikle Kur’an’a bagvurulmasi ve ayni konuyla ilgili ayetlerin biitiinliik icinde mukayeseli

*" Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, ss. 210-211.

% [brahim Suresi 14/4, Kur'an Yolu Meali, DiB Yay. 2. Baski, Ankara 2014, s. 254.

¥ Siileyman Gezer, Sozli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, Ankara Okulu Yay. Ankara 2015, s. 250.
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olarak yorumlanmasi gerekir.*

Baglam, "Bir climlede, bir konusmada veya bir metin i¢inde yer alan herhangi bir
kelimenin anlaminin daha 1yi belirlenebilmesi ve baska anlamlarindan ayirt edilebilmesi i¢in
kendisini ¢evreleyen ve karsilikli iliskide bulundugu 6teki 68e veya 6gelerle olusturdugu

ey oe 1
biitiin"*

seklinde tanimlanabilir. Bu tanimdan hareketle "baglam"in metinin biitiinliigii ve
metni ¢evreleyen kosullar olmak iizere iki yonlii bir kavram oldugu sdylenebilir. Baglamin
birinci yoniine "dil-i¢i baglam", ikinci yoniine ise "dil-dis1 baglam" denilebilir.’* Baglam;
Islam alimleri tarafindan da siyak-sibak, hal, karine ve makam gibi kavramlarla
karsilanmistir. Siyak-sibak kavramlar1 ayetin daha ¢ok i¢ baglamini karsilamakta; hal, karine
ve makam ise ayetin dig baglamini karsilamaktadir. Sonraki donemlerde ise baglam, genis
ve dar baglam olarak nitelendirilmistir. Dar baglam, ayetlerin metin ig¢indeki siyak-sibak
biitiinliigii, genis baglam ise vahyin sosyo-kiiltiirel baglami yani Hz. Peygamber'in hayati,
donemin normlari, degerleri ve uygulamalarmin yani swra ilk muhataplarin goriislerini
icermektedir.”® Bu ifadelerden hareketle su anda yazili bir metin olarak muhatap oldugumuz
Kur'an't kendi baglamindan bagimsiz degerlendirmeye kalkismak oldukca kisir veriler elde
etmemize neden olacaktir. Ornegin Araf Suresi 28. ayette gecen 'Onlar bir kétiiliik yaptiklart
zaman "Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti." derler. De ki: "Allah
kotiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyler mi soyliiyorsunuz?"** ifadelerinin
Araplar'm kabile sistemi, bu yapiya bagli olarak diizenlenen is boliimii gibi sartlar
bilinmeden yani ayetin i¢ ve dis baglami dikkate alinmadiginda, bu ayetin cahiliye
doneminde Araplar'in Kabe'yi ¢iplak tavaf etmesi iizerine indigini tahmin etmek oldukca zor
olsa gerektir. Kur'an bazinda diisiindiiglimiizde tabii ki her ayetin niizul sebebini ve
baglamini belirlemek miimkiin degildir. Kald1 ki olgusal alan disindaki bazi ayetlerde bir
baglamin varhig1 s6z konusu degildir.*

Tevhit Mesaj1 adl1 esere baktigimizda ayetler anlamlandirilirken ayetin baglamina
azami derecede dikkat edilerek yorumlama yapildigi, baglam bilgisinin miimkiin olan her
ayette uygulanmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Aslinda eserin siret-niizul eksenli bir tefsir
olma iddiasiyla yazildigi goz oniinde bulunduruldugunda ayetin dis baglaminin dikkate

almmasi bu iddianin tabii sonucudur diyebiliriz. Ayetin i¢ baglaminin dikkate alinmasi

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-Miifessirin, Beyrut ty. , C. I, ss. 28-29.
3! Zeynep Korkmaz, Gramer Terimleri Sozliigii, TDK Yay. Ankara 2007, s. 33.
32 Coskun, Kur'an Yorumunda Siret-Niizul Iiskisi, s. 26.
3 Abdullah Saeed, Interpreting the Qur'an Towards a Contemporary Approach, Routledge, New York 2006,
s. 105.
** Araf Suresi 7/28, Kur'an Yolu Meali, s. 152.
35 vk. Gezer, Sozli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, s. 265.
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hususunda da ise gerek kelimelerin bulundugu ciimlenin veya ayetin biitiinliigli icerisinde
kazandig1 anlam agisindan yorumlanmasi gerekse olay veya durumun 6nce ve sonrasini ya
da Kur'an'm i¢ biitiinliigli agisindan anlamlandirilma ¢abasi, eserde i¢ baglama da titizlikle
dikkat edildigini gostermektedir. Hatta bu caba miielliflerin nesh, muhkem, miiphem ve
miitesabihat konusundaki duruslarini belirlemesinde de ana etken olmustur diyebiliriz.
Ornegin muhkem, miitesabih ya da miiphem ifadeler konusunda miielliflerin goriisiine vakif
olabilecegimiz Al-i imran Suresi 7. ayete’® yapilan agiklamaya baktigimizda, Kur'an
ifadelerinin anlasilmasinda zorluklar yasanmasi ve bu zorluklarin asilmasi i¢in bircok tefsir
telif edilmesinin sebebi olarak niizul ¢aginda sifahi bir kelam olarak herkes tarafindan gayet
kolaylikla anlasilan vahyin daha sonraki devirlerde "baglamindan ve niizul ortamindan"
kopuk bir "yazil1 metin" olarak ele alinmasindan kaynaklandigi belirtilmistir. Niizul ¢caginin
sonrasindaki donemler icin tefsirin gorevinin; s6z ile baglami, vahiy ile sireti bulusturmak
oldugu ifade edilmis, muhkem-miitesabih gibi ifadelerin ayetin lafzi1 ile degil gayba taalluk
eden konularla ilgili oldugu vurgulanmustir.’’ Yine nesh meselesine konu olan A'la Suresi 6-
7. ayetlere getirilen aciklamada burada besinci sirada vahyedilen bir surede "nesh" ten sz
edilemeyecegi "unutmak" kavramindan kastedilenin sirkten nehiy oldugu ve bu mananin
niizul sartlar1 degerlendirildiginde baglama daha uygun oldugu belirtilmistir. Ayrica yedinci
ayetin basinda gecen istisna kaydmin, "Allah'm diledikleri bagka" seklinde bir anlam degil,
"asla" anlami kattig1 ifade edilmistir.*®

Eserde, ayetlerin anlamlandirilmasinda niizul donemindeki algmin ve siyak-sibak
iliskisinin tespitine de 6nem verilmektedir. A'raf Suresi 204. ayetin39 anlamlandirilmasinda
tercih edilen yoruma sadece Réazinin eserinde rastlanildigi, bu yorumun disinda kalan
yorumlarin ayeti siyaktan kopuk ve niizuliinden ytlizyillar sonra olugsmus fikhi tartismalarin
dayanag: haline getirdigi belirtilmektedir.** Ayet, 203. ayetle birlikte baglami icerisinde
degerlendirilmistir. Ayete verilen manada; Hz. Peygamber'den, peygamberligini yalanlamak
maksadiyla mucize isteyen miisriklerin "Hi¢ degilse bir seyler uydursaydin!" seklinde alaya

almalar1 elestirilmektedir. Allah'm; Hz. Peygamber'e onlarin istedigi seklide mucize

Ayet mealen: "Sana kitabi indiren O'dur. O'nu (Kur'an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin

esasidir; digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularmna

gore) te'vil etmek igin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir; bir de

ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz

akliselim sahipleri diisliniip anlar." seklindedir.

37 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 119.

¥ Age,s. 1332.

¥ Ayet mealen: "Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve sessizce durun ki rahmete nail olasiniz."
seklindedir.

40 Elik, Coskun, age, s. 403.
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getirmekle yiikiimlii olmadigmni zira buna giicliniin de yetmeyeceginin bildirdigi, tevhit ve
Hz. Peygamber'in peygamberligini tasdik eden en biiyiik mucizenin ise Kur'an oldugunu
belirttigi ifade edilmistir. Miisriklerin Kur'an't muarazadan vazgecip saygiyla dinledikleri
takdirde Kur'an'in mucize, Hz. Peygamber'in ise Allah'in el¢isi oldugunu kavrayacaklar1 ve
ilahi rahmete nail olabilecekleri seklinde ayet yorumlanmustir. Yine Fatir Suresi 11. ayette”’
gecen "Bu Allah i¢in kolaydir." ifadelerinin mealen bu sekilde oldugu ancak bu lafzin
anlaminin, niizul déneminde nasil oldugunu dikkate almak gerektigi belirtilir. Ciinki
miisriklerin Allah'm baz1 seyleri goremeyecegini, bilemeyecegini diisiindiikleri dolayisiyla
Allah'm kudretinin eksiklik atfettikleri g6z oOniinde bulunduruldugunda "Bunlar1 bilmek
Allah i¢in kolaydir." ifadelerinin karsiliksiz kalacagi belirtilmistir. Onlarin kabul etmedikleri
seyin aslinda Allah'm bilgisi degil, "kendi sonlarmin kotii olacagi iddiasi" oldugu ifade
edilmistir. Ayetin {i¢ ayet Oncesine bakildiginda miisriklerin kendilerini dosdogru yolda
gordiiklerinin bildirilmis oldugu, Hz. Peygamber'i ise "sapkin ve iftirac1" olarak gordiikleri
dolayisiyla "ahirette kendilerinin cehenneme gideceklerine dair uyarilar’" dikkate
almadiklar1 belirtilmistir. Yukaridaki ifadeden, onlarin hi¢c beklemedikleri bir sonucun
miimkiin oldugu ve yanildiklar1 anlammin ¢ikabilecegi ifade edilmistir.**

Eserde, ayetin muhatabmin belirlenmesi konusunda oldukca segici davranildigi
neredeyse her ayetin muhatabinin tespit edilmeye calisildig1 ve bu hususta ayetin i¢ ve dis
baglamindan ziyadesiyle yararlanildigi goriilmektedir. Ornegin, Nisa suresi 136. ayette®
"Ey iman edenler!" ifadesi ile kimin kastedildiginin anlasilmadig1 nitekim miifessirlerin bu
ifadeden yahudilerin ve hristiyanlarin mu kastedildigi yoksa Hz. Peygamber'e iman eden
miiminlerin mi kastedildigi konusunda ihtilafa diistiikleri belirtilmistir. Eserde, ayetin bir
onceki ayet ile degerlendirildiginde bu ayetin miinafiklara yonelik elestiri igerdigi ve
miiminlerin bu konuda uyarildig: ifade edilmistir. Kendilerinin de 105. ayet ve devaminda
konu edilen Tu'me olayma gonderme yaparak bu durumu vurgulamak istedikleri, nitekim
137. ayet ve devamina bakildiginda miinafiklara yonelik elestiriler yapildigi "Ey el¢imiz
Muhammed'e iman edenler!" seklinde bir anlamlandirma yapmanin daha uygun oldugu
belirtilmistir. Taberi'nin tefsirinde de oldugu gibi burada yahudi ve hristiyanlarin

kastedildigini diislinmenin ayetin baglamimdan uzak oldugu vurgulanmistir. Eserde ayetteki

1 Ayet mealen: "Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratt1. Sonra da sizi esler kildi. O'nun bilgisi olmadan
higbir disi ne gebe kalabilir ne de dogurur. Bir canlinin dmriiniin uzun olmasi da kisa tutulmasi da mutlaka
yazgtya uygun olarak gerceklesir. Kuskusuz bunlar Allah i¢in kolaydir." seklindedir.

2 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 928.

# Ayet mealen: "Ey iman edenler! Allah'a peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once
indirdigi kitaba iman edin. Allah'l, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar eden
kimse iyice sapitmistir." seklindedir.
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muhatabin, "Ey el¢cimiz Muhammed'e iman edenler! Yaptig1 hirsizlig1 baskasmnin {izerine
atan ve sucu ortaya cikinca da dinden donlip Mekke'ye kacan ve miisriklere katilan kimse

(Tu'me) gibi davranmaymiz!... "*

seklinde belirtildigi goriilmektedir. Fatir Suresi 32.
ayete” baktigimizda da "nefsine zulmeden kisi"den maksadin, Hz. Peygamber'i inkar
edenler oldugu buna karsilik tefsirlerde genellikle bu ayette sozii edilenlerin tamaminin
miimin oldugu ve amellerine gore ti¢ grup olarak derecelendirildikleri fikrinin benimsendigi
belirtilmistir. Hatta ayetin kelam ilminde tartisilan "sahibii'l-kebire" konusunda
yorumlandigr ancak Mekke doneminde miiminler arasinda bu sekilde bir amel farkliligi
oldugunu diisiinmenin oldukc¢a zor oldugu, bu durumun daha ziyade Medine doneminde
ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir. Mekke'de Hz. Peygamber'i inkar edenlerin iki tutumu
benimsedikleri buna goére birinci grupta sayilabileceklerin Ebii Cehil, Velid b. Mugire gibi
azili miisrikler oldugu ve bunlarin "kendilerine yazik edenler" olabilecegi, ikinci
gruptakilerin ise Hz. Peygamber'e inanmadig1 halde ona karsi fiili diigmanlik yapmayanlar
oldugu, bunlarin da "muktesid" ifadesi ile karsilandig1 belirtilmistir. Ayetin niizul ortami
dikkate alindiginda en uygun yorumun bu oldugu ifade edilmistir.*® Eserde ayetin "...Iste
biitlin bu ilahi kitaplara iman edenler Allah katinda seckin ve degerli kullardir. Buna karsilik
bu ilahi mesajlar1 dikkate almay1p kendilerine yazik edenler oldugu gibi, bunlara iman eden

ve ilahi odilden nasiplerini alacak kullar da vardimr."*’

seklinde anlamlandirdig:
goriilmektedir.
Eserde bazi ayetlerde gecen kelimelere de ayetin baglami dikkate alinarak anlam

verildigi goriilmektedir. Ornegin Se'be Suresi 12. ayette™ "

cin" kavraminm "yerli yabanci
cok sayida insan" kelime grubuyla karsilandig1 ve bunun "yabancilar" olarak algilanmasinin
baglama daha uygun olacagi ifade edilmistir. Ancak burada gozden kacirilmamasi gereken
baz1 noktalar mevcuttur. Eserde, ayetin lafzinda Hz. Siileyman'in emrine verildigi sdylenen
riizgar ve bu riizgar vasitasiyla sabahleyin bir aylik yol almasi ifadeleri "bir aylik yolu bir
sabahta gidip bir aksamda donen rilizgar gibi siivariler" olarak anlamlandirilmistir. Bu

yorumlamayla ayetin baglami miiellifler tarafindan mecaz anlamli bir zemine oturtulmus

dolayisiyla "cin" kavrami da bu baglama uymadigi i¢in "yerli yabanci ¢ok sayida insan"

* Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 241.

3 Ayet mealen: "Sonra biz kullarimizdan segtiklerimizi o kitaba miras¢1 kildik. Onlardan kimi kendi kendine
kotiiliik eder, kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah'in izniyle hayir islerinde yarisir; iste biiyiik liituf
budur." seklindedir.

¢ Elik, Coskun, age, s. 934.

Y Age, s. 934.

8 Ayet mealen: "Siileyman'mn emrine de riizgar verdik; onunla sabahleyin bir aylik yol alirdi. Onun igin bakir
madenini eritip akittik. Cinlerden de rabbinin izniyle onun maiyetinde ¢alisanlar vardi. Onlardan kim
buyrugumuzdan sapsa, ona yakici atesin azabini tattirdik." seklindedir.
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kelime grubuyla karsilanmistir. Halbuki ayetin lafzi manasmna ve Oncesine baktigimizda
herhangi bir baglam probleminden s6z edilmesi miimkiin goriinmemektedir.

Rahman Suresi 9-10. ayetlerde49 gecen "mizan, vezn, kist" kelimelerinin temelde
adalet vurgusu tasidig1 ancak bu surede mevcut kelimelerin adalet anlaminda kullanildigini
diistinmenin yaniltic1 olabilecegi belirtilmistir. Bu surenin temel konusunun "tevhit inanci1”
oldugu ve boyle bir konu igerisinde toplumsal veya siyasal anlamda adaletten soz
edilmesinin miimkiin olamayacag1 ifade edilmektedir. Burada adaletsizlikten maksadin
tevhitten sapmak oldugu nitekim Kur'an'da da tevhitten sapmak yani sirkin "zuliim" olarak
ifade edildigi vurgulanmustir.>

Baglam konusunda eserin durusunu degerlendirebilecegimiz son husus da baglam
bilgisi lizerinden miielliflerin ¢agdas konulara yaklasimidir. Burada Tevhit Mesaj1 adli
eserin miielliflerinden biri olan Muhammed Coskun'un "Kur'an Yorumunda Siret-Niizul
Iliskisi" adli eserinden yararlanmak daha net bir degerlendirme yapmamizi saglayacaktir.

'

Zira ad1 gecen eserde de belirtildigi lizere "...baglamsalci olarak nitelenen, fakat cagdas

sosyal bilimlerdeki demokrasi, kadm-erkek esitligi, insan haklar1 gibi sdylemleri Kur'an

metninden c¢ikarsamaya calisan diisliniirler de mevcuttur."’

Kitapta baglam konusunda
benzer yorumlar yapan Fazlurrahman ornek gosterilerek, her ne kadar kendisinin niizul
cagim tefsirde esas almak gerektigini savundugunu soylese de 6zellikle kadin-erkek esitligi,
ribd, kolelik gibi konulardaki yorumlarinm, bu konularda niizul ¢aginda ne anlasildigindan
ziyade modern insanm kabulleri acisindan ne sdylemesi gerektigi lizerinden hareket ettigi
belirtilmis dolayisiyla bu yorumlarm niizul ¢ag1 acisindan problemli oldugu
vurgulanmistir.”® Buradan hareketle kadma dayak meselesinin ele alindigi Nisa Suresi 34.

ayetin53

Tevhit Mesaji'indaki c¢evirisine baktigimizda, "vedribuhiina" ifadesinin tefsir
gelenegindeki hakim anlayisa gore "tedip etmek" olarak ¢evirildigi fakat buradaki esas
amacin aile i¢i barisin temini, esler arasinda anlagsmanin saglanmasi oldugunun alt1
cizilmistir. Nitekim ayn1 surenin 128. ayetinde de benzer bir durumun ele alindig1 orada da

kocalarinin gecimsizliginde yakman kadinlara da benzer nasihatlerin yapildig1 ifade

* Ayetler mealen: "Olgiiyii diizgiin tutasmiz ve eksik tartmayasmiz./O yeryiiziinii canlilarin altma serdi."
seklindedir.

3% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 1153.

U Coskun, Kur'an Yorumunda Siret- Niizul Iliskisi, s. 80.

> bk. Age, s. 80.

>3 Ayet mealen: "Allah'in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasma bagli olarak ve mallarindan
harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah'a
itaatkardirlar. Allah'm korumasima uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini korurlar.
(Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara &giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin
ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarm aleyhine baska bir yol aramayin; ¢linkii Allah
yiicedir, biiyliktir." seklindedir.
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edilmistir. Bu ayet cer¢evesinde Kur'an ve Islam'a karsi art niyetli kimselerin zorlama
yorumlar yaptig1 diger taraftan da Islam'1 savundugunu diisiinenlerin ayete olmadik anlamlar
vermeye calistiklar1 belirtilmistir. Bu ayetin kadina yonelik siddet ya da bu konuda bir
tavsiye icermedigi ifade edilmis, buradaki ifadeye muhalefet pahasma esine siddet
uygulamayi terk eden kimsenin giinah degil sevap kazanacaginm alt1 ¢izilmistir. Zira Hz.
Peygamber'in esleriyle ayr1 kaldigi bir ay boyunca eslerine hicbir seklide siddet
uygulamadigi belirtilmis, buradan hareketle Hz. Peygamber'in bu ayetten vurma konusunda
herhangi bir tesvik ya da izin anlami ¢ikarmadig 6zellikle vurgulanmigtir.”*

Yine surenin ¢ok eslilige delil olarak gosterilen 3. ayetine®® baktigimizda ayetin
"Bakmak durumunda oldugunuz yetim kizlarla mallar1 i¢in evlenip de onlarin sahipsiz ve
savunmasiz olmalarini istismar etmeyiniz. Kendileri ile evlenmeniz helal olan bir¢cok kadin

var; onlarla evleniniz..."*°

seklinde ¢evrilmistir. Ayetin agiklamasinda, ayette gecen "ikiser,
icer, dorder" ifadesinin herhangi bir sayisal smirlama igermedigi belirtilmis zira Hz.
Peygamber'in uygulamasmin da bu sekilde olmadig1 ifade edilmistir. Ayrica ayetten bu
durumun sadece Hz. Peygamber'e has bir durum oldugu diisiincesinin de pek miidellel
olmadig1 belirtilmistir. Ona has olanin sadece mehirsiz bir sekilde kendisini hibe eden
kadinlarla evlenme ayricaligi oldugu belirtilmistir. Ayette bahsedilen ana konunun
yetimlerin himayesi oldugu vurgulanmis, es sayisit meselesinin ayetten cikarilabilecek tali
bir konu oldugu belirtilmistir. Es sayisin1 dort ile sinirlandirmanin dortten fazla evliligi
yasakladig1 gibi, dort evliligi de her zaman gegerli bir hak gibi ortaya koydugu ifade
edilmistir. Boyle bir smirlama kabul edilmedigi takdirde igtihat alaninin genisleyecegi
belirtilmistir. Zira Kur'an'in aklin belirleyebilecegi hususlarda insanlarin "ne yapmalari
gerektigi"nden bahsetmedigi, onu 6gretmedigi bunu sartlar dogrultusunda aklin belirledigi
ifade edilmistir. Kur'an'm bu ayette oldugu gibi olay ve olgularin mahiyeti, teknik yonii
iizerinde degil ahlaki yonii lizerinde durdugu, bu degerlerin herkes ve her zaman icin gegerli
olup alternatifsiz oldugu 6zellikle vurgulanmustir.’”’

Tevhit Mesaji'n1 miielliflerinden Muhammed Coskun'un "Kur'an Yorumunda Siret-
Niizul Ilskisi" adli kitabindaki "Cagdas Islam Diisiincesinde Baglam" boliimiinde zikrettigi
ve yukarida bahsedilen ifadelerden hareketle, Tevhit Mesaji'nda bu ayetlere getirilen

yorumlar degerlendirildiginde miielliflerin de zaman zaman g¢agdas yorumlar ¢izgisinde

% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, ss. 210-211.
> Ayet mealen: "Yetimlerin hakkima riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadmlardan ikiser,
iicer, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile
yetinin; bu adaletten ayrilamamaniz i¢in en uygun olanidir." seklindedir.
%% Elik, Coskun, age, ss. 198-199.
7 Age, ss. 198-199.
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yorumlar yaptigr goriilmektedir. Kitapta Fazlurrahman ve Fatima Mernissi gibi cagdas
diisiiniirlerin yorumlari, baglam adi1 altinda Kur'an'a ¢cagdas kavramlar1 sdyletmeye calismak
suretiyle tefsirde niizul ortamini esas alma anlayisini karartan, degersizlestiren popiilist,
vulgarize ve bilimdis1 séylemler olarak degerlendirilmistir. Hatta siret-niizul yontemini tam
olarak uygulayamadigini ve onun bu teorisini gelistirerek Tevhit Mesaj1 adl1 eserin ortaya
ciktigm ifade ettikleri Cabiri'nin de yukarida zikredilen kimseler kadar olmasa da ¢agdas
yorumlara yer verdigi belirtilmig, bu durumun onun niizul ortamini belirleyici kabul etme
prensibini goz ardi ettiginin gdstergesi olarak ifade edilmistir.”® Bu séylemler ¢ergevesinde
esere baktigimizda her ne kadar Hz. Peygamber'in bu yonde uygulamalar1 olmadig1 yoniinde
siirekli vurgular yapilsa da kendilerinin de c¢agdas diisiincelerin etkisinden pek de
kurtulamadig1 goriilmektedir.

1.3. Tarihi Uygulamalar
Herhangi bir olay ya da durumun saglikli bir degerlendirmesini yapabilmek i¢in

oncelikle meydana gelen olay veya durumun oncesini, sonrasini ve meydana geldigi sartlari
iyl okumak gerekir. Bunlardan bagimsiz bir olay ya da durum degerlendirmesi yapmak
biiyiik olasilikla yanlis ¢ikarimlara kapi aralamis olacaktir. Her olayr kendi sartlar1 ve
zamant igerisinde degerlendirmek ve yorumlamak hata payini en aza indirecektir. Salt bir
metin olarak nitelendiremeyecegimiz Kur'an't da inzal oldugu sartlar1 ve zemini, hakim
bilgiler 151g1nda degerlendirmek siiphesiz daha verimli sonuglar elde etmemizi saglayacaktir.
Ornegin  "zihar" kavraminmn -Tiirk  kiiltiiriinde ~ yeri olmadigm gdz Oniinde
bulundurdugumuzda- kapsami ve uygulanis seklini bilmeden Miicadele 1. ayetten dogru bir
sonu¢ ¢ikarilabilmesi diistiniilemez.

Tevhit Mesaji'na baktigimizda, siret-niizul eksenli bir tefsir olarak tarihi bilgilere yeri
geldik¢e deginildigini goriiyoruz. Eserde, bazi ayetler farkl bir bakis agisinin tercih edildigi
durumlarda ayete verilen mananin teyiti i¢in cahiliye donemindeki bazi1 uygulamalar delil
olarak gosterilmistir. Ornegin, En'am Suresi 137. ayette "kiz ¢ocuklarmm topraga
gomiilmesi" meselesinin -kimi ayetlerde de belirtildigi iizere- sadece "yoksulluk endisesi"
ile kiz ¢ocuklarinin 6ldiriildigiiniin belirtildigi fakat bu ayette kizlarin topraga gomiilme
gerekgesinin  "ge¢im sikintis1" olmadigi belirtilmistir. Nitekim cahiliye ddneminde
miisriklerin melekleri Allah'n kizlar1 olarak gordiikleri ve "kizlarin da kisiyi Allah'a
ulastirmas1 gerektigi" diisiincesiyle putlara kurban olarak sunduklari ifade edilmistir.
Meseleye sadece " gegim sikintis1" olarak bakmanin hem miisrikler agisindan ehemmiyetinin

anlasilmamasina ve dolayisiyla esas tenkit edilen hususun gozden kacirilmasina sebep

8 Coskun, Kur'an Yorumunda Siret-Niizul Iliskisi, ss. 75-81.
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olacagi hem de gilintimiiz ¢agdas mesellerinde (kiirtaj, dogum kontrolii...gibi) agir1 yorumlara
kap1 agacag1 belirtilmektedir.>®

En'am Suresi 29. ayet® ve Vakia Suresi 57-59. ayetlerin® lafzma bakildiginda
miisriklerin ahirete inanmadiklarina dair bir sonug¢ ¢iktig1 fakat Cahiliye donemi hakkinda
bilgi veren kaynaklara bakildiginda miisriklerin 6len kimsenin mezar1 basmna devesini
bagladiklar1 ve 6liinceye kadar orada bagl tuttuklari, "akire" ve "beliyye" adi1 verilen bu
develerin o kisi diriltildiginde iizerine binecegi, eger deve mezar1 basina baglanilmazsa o
kisinin mahser giinii yaya kalacagmin diisiiniildiigii belirtilmektedir. Yine Ibn Habib ve
Sehristani'den aktarilan bilgilere gére de Cahiliye doneminde miisriklerin oliilerini yikayip
kefenledikleri ve Islam'daki sekline benzemese de namazmm kildiklar1 ifade edilmektedir.
Eserde, Makdisi'nin belirttigine gére de miisriklerin hesap giiniine inandiklari, cennet ve
cehennemi bildikleri ve kabul ettikleri belirtilir.”*

Maide Suresi 2. ayette de hac yapmak tlizere Mekke'ye giden miisriklerin Allah'in
rizasin1 kazanmay1 amacladiklarindan bahsedilmektedir. Miisriklerin ahiret inanci olduguna
dair en biiytlik delilin ise "sefaat" inanci oldugu vurgulanmaktadir. Sirk inancmin biitiiniiyle
sefaat mantigina dayandigi dolayisiyla ahirete inanmayanlarin Allah'a yakinlagsmak
istemelerinin makul olmadigi ifade edilmistir.”’ Hatta Kur'an'da sik¢a ifade edilen
miisriklerin  "Cirlimiis kemikleri kim diriltecek?" yoniindeki itirazlarmin, ahirette
kendilerine sefaat bekledikleri ilahlarinin faydasizligin1 s6yleyen Hz. Peygamber'in tevhit-
niibiivvet-ahiret esaslar1 lizerine mebni olan davetini toptan inkar etmedikleri sadece
kendilerinin zararli ¢ikacagi dislincesini reddettikleri belirtilmistir.** Tarihi bilgiler ve
Kur'an'daki uyarilar esas alindiginda miisriklerin ahireti inkar etmesinin miimkiin olmadig1
ifade edilmistir. Bu baglamda En'am Suresi 29. ayetin ahiretteki azab1 alaya alan miisriklerin
giin gelip de Allah'n huzuruna ¢ikarildiklar1 zaman hakikati gorecekleri ekseninde
yorumlandig1 goriilmektedir. Vakia Suresi 57-59. ayetlerin ise "Ey Tevhidi inkar eden ve
elcimiz Muhammed'in uyarilarini alaya alan miisrikler! Sizi yaratan Allah oldugunu halde

'

nicin kiyamet ve ahiret uyarisini alaya aliyorsunuz?..." seklinde "umursamamak, alaya

almak" olarak anlamlandirildig1 goriilmektedir.®

%% Elik, Coskun, Tevhit Mesaj1, s. 337.

60 Ayet mealen: 'Onlar "Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan ibarettir; biz bir daha diriltilecek degiliz."
demislerdi." seklindedir.

Ayet mealen: "Sizi biz yarattik artik inansaniza!/Akittigmiz meniyi diisiindiiniiz mii?/Onu siz mi
yartiyorsunuz yoksa biz miyiz yaratan?"seklindedir.

62 Elik, Coskun, age, s. 1163.

3 Age,s. 1163.

4 Age, s. 1163.

5 Age, s. 1163.

61
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Miielliflerin 6zellikle cahiliye adetlerinin tenkidi noktasinda inen ayetlerde, kavram
ve tenkit edilen olay1 tespit acisindan tarihi bilgilere basvurdugu goriilmektedir. Bu
yontemin, ayetin amacii ve tenkit ettigi unsuru daha i1yi kavrama konusunda olumlu
katkilarinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin, Ahzab Suresi 59. ayette®® gecen dis
kiyafet uygulamasi ile ilgili olarak o donemde Medine toplumunda kadmlarin giindiiz
vakitlerinde ve herhangi bir zaruret olmadan disar1 ¢ikmalarinin miimkiin olmadigi, def-1
hacet gibi durumlarda disar1 ¢iktiklar1 zamanda kotii niyetli kimseler tarafindan rahatsiz
edilmemek adina hiir olduklarmni temsil ve rahatsiz edilmeme hususunda tedbir olarak
rtinmenin  emredildigi  belirtilmistir.”” Araplarin  hac esnasindaki uygulamalarindan
bahseden Bakara Suresi 198. ayetinin® inzal edildigi donemde miisriklerin Kureys ve
miittefiklerine "Hums" adi verdikleri, yabanci olan diger kabilelere ise "Hille" adimni
verdikleri ifade edilmistir. Bu uygulamaya goére Hums grubundan olanlarin cesitli
ayricaliklar1 oldugu belirtilmistir. Mesela bu grubun gilivenlik agisindan Arafat'a
cikmadiklari, yine A'raf Suresi 26. ayetin dipnotunda da belirtildigi tizere Hums grubunun
Kabe'nin bakim ve hizmetini yaptigi, Hille grubunun ise giinahkar kimseler oldugu
disiiniildiigii ve Hums grubundan elbise almadik¢a Kabe'yi tavaf edemedikleri, elbise satin
alamayan ya da kiralamaya parasi yetmeyenin Kabe'yi ¢iplak tavaf etmek zorunda kaldigi
belirtilmistir.”” Buna dayanarak Bakara Suresi 198. ayet "... Arafat'tan akin akin inip Mes'ar-i
Haram'a geldiginizde orada ibadet ediniz, miisriklerin yaptigi gibi insanlar1 Mekkeli ve

yabanc1 diye ayirmaymiz ve hepiniz ayni ibadeti yapimiz..."”

seklinde anlamlandirilmistir.
Miicadele Suresi 1. ayette’' direkt olarak "zihar" ge¢memekle beraber burada kadmnin
Hz. Peygamberle konustugu mevzuunun "zihar" adeti oldugu belirtilmistir. Bu adetin
Cahiliye doneminde miisrik erkeklerin hanimina: "Artik sen benim annem gibisin!" soziinii
sOyleyerek bir daha yaklagsmayacagmi bildirmesi oldugu ifade edilmistir. Bu durumda
kadinin kocasindan bosanmis olmadigi, sahip oldugu kisithh haklardan da mahrum oldugu

belirtilmistir. Bu uygulamaya en ¢ok yasi ilerlemis kadinlarin maruz kaldigi yillarca emek

6 Ayet mealen: "Ey Peygamber! Eslerine, kizlarma ve mii'minlerin kadmnlarina soyle: Dis giysilerini
iizerlerine biiriinsiinler. Bu tanmip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olamidir. Allah ziyadesiyle
bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir." seklindedir.

87 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 908.

8 Ayet mealen: "Rabbinizden bir liituf beklemenizde sizin igin bir giinah yoktur. Arafat'tan dalga dalga
indiginizde Mes'ar-i Haram'da Allah'1 zikredin; O'nu, size gosterdigi seklide zikredin; kuskusuz siz bundan
once yolunu sasirmislardan idiniz." seklindedir.

5 Elik, Coskun, age, s. 354.

0 Age,s. 73.

"' Ayet mealen: "Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah'a yakinan kadinin soziinii Allah isitmistir. Allah
sizin karsilikli konugmanizi isitiyordu. Cilinkii Allah her seyi isitmekte ve gormektedir." seklindedir.
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verdigi yuvasmin yikildig1 ve kocasi tarafindan nankorce dislandig ifade edilmistir.”* Yasin
Suresi 69. ayette”” ve Kur'an'm birgok yerinde Hz. Peygamber'i itham etmek amaciyla
kullanilan "sair" kavrammin genellikle giiniimiizdeki anlamiyla anlasildigi oysa Araplar'da
sairlerin cinlerle irtibat kurup gelecege dair gizli bilgiler aldiklarina ve giizel sozler
sOylediklerine inandiklar1 belirtilmistir. Araplar'm Kur'an't bu tarz bir s6z olarak algiladiklar1
ve Hz. Peygamber'e bu anlamda sair dedikleri ifade edilmistir. Iste Kur'an'da birgok yerde
reddedilenin de bu anlamda sairlik oldugu vurgulanmis yoksa Hz. Peygamber'in gesitli
vesilelerle siir soyledigi hatta Hendek Savasi hazirliklarinda hendek kazip yorgun diisen bir
sahabeye bir beyit irat ettigi belirtilmistir.”*

1.4. S6z-Yazn Ayrim
Kur'an-1 Kerim; yirmi {i¢ yilda inzali tamamlanmis, bu siire igerisinde Arap

toplumunu aksayan her yoniiyle ele alip asama asama koklii bir reforma tabi tutan, Allah'in
Hz. Peygamber araciligi ile ilettigi mesajlar1 iceren kutsal bir kitaptir. Kutsal kitaplarin

"

temel gayesi ise muhataplarina ne "gegmis milletlerin hikayesini okumak" ne de bilgi
vermektir. Asil amag, yaratilis gayesine aykir1 hareket eden insanoglunu inang ve amel
noktasinda yeniden insa etmektir. Bu insa esnasinda muhatap kitlenin hazir bulunusluk
seviyesi, sosyo-Kkiiltiirel yapis1 ve dilinin dikkate alinmamasi diisiintilemez. Ciinkii her hitap,
muhatabin zihninde yer buldugu 6l¢tide anlagilmis demektir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'i de
Arap toplumunun dilinden, kiiltiiriinden, ikliminden, cografyasindan hatta siirinden ayri
degerlendirmek yanhis ve eksik bir tutum olur. Zira Arap toplumunun siire olan
diskiinliigiinii ve siirde geldigi noktayr idrak etmeden "Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona
yarasmazdi da. Ona vahyedilen ancak bir 6giit ve apagik Kur'an'dir."” ya da ' "Mecnun bir
sairin sozilyle tanrilarimizi mi birakacagiz?" derler.”® ayetlerini hakkiyla anladigimizi iddia
edemeyiz.

Kur'an, ne Hz. Isa'nin Incil'i ne de Hz. Musa'nin Tevrat'1 gibi yazili bir metin olarak
Hz. Peygamber'e inzal olmamuis, ilk muhatap kitlesi olan Araplar'in tiim kiilttirel ve dilsel
dinamikleri dikkate almarak "sozli bir hitap" olarak indirilmistir. Yazili kiiltiirde daha ileri
noktalarda olan yahudi ve hristiyan halkin ihtiyac1 dogrultusunda indirilen Tevrat ve Incil
gibi Kur'an'm da yazili bir kitap olarak tek seferde indirilmesinin sozlii kiiltliriin baskin

oldugu hatta bircogunun okuma-yazma bilmedigi Arap toplumunda ayni etkiyi

2 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj1, s. 1182.
Ayet mealen: "Biz ona siiri 6gretmedik; zaten ona yaragsmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve apagik
Kur'an'dir." seklindedir.
™ Elik, Coskun, age, s. 950.
7 Yasin suresi 36/69, Kur'an Yolu Meali, s. 443.
7% Saffat Suresi, age, 37/36, s. 446.
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yaratmayacag1 asikardir. Zira bu agidan bakildiginda vahyin, konusulan dille ve kiiltiirle
yakindan ilgisinin olmasinin ve birbirlerini belirlemelerinin dogal oldugu sonucuna
varilabilir.”” Nitekim Kur'an'da da miisriklerin bu istedigine 'inkarcilar, "Kur'an ona
biitlinliyle indirilseydi ya!" diyorlar. Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle
yaptik ve onu uygun araliklarla parca parca gonderdik.”® seklinde yer yer bu isteklerine
muhalefet edildigi goriilmektedir.

[lk muhataplar nezdinde "canli bir s6z"”

olan Kur'an, Hz. Peygamber'in vefat1 ve ilk
muhataplarin da aradan cekilmesi ile "yazili bir metin" olarak karsimizda durmakta ve
algilanmaktadir. Oysa ki sozlii bir hitap olarak muhatap olunan Kur'an'l, yazili metinin
kriterlerine gore degerlendirmek yanlis yorumlarin kapilarmi ardina kadar agmaktadir.
Nitekim herhangi bir meali elimize aldigimizda Rahman Suresi'nde gegen 31 defa gegen
"Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz?" ayetini, Tin Suresi'nde gegcen
"Yemin olsun incire ve zeytine; Sind dagma.." gegcen yemin ifadelerini, Kur'an'm sozlii bir
hitap olma 6zelligini ispat niteliginde olan "Ey insanlar!, Ey mii'minler!, Ey Peygamber!..."
gibi hitap unsurlarini, Maide Suresi 103. ayette gecen "Allah bahire, saibe, vasile ve ham ile

'

ilgili bir buyruk koymamistiwr..." ayetinde gecen isimleri ya da Miicadele 2. ayetteki
"[¢inizden karilarina zihar yapanlarin karilar1 asla onlarin analar1 degildir. Onlarin analari
sadece, kendilerini doguran kadinlardir..." ifadelerinin tam olarak anlasildigini sdylemek ya
da yazili metinlerde oldugu gibi kurgusal bir biitiinliikk aramak miimkiin degildir. Dolayisiyla
Kur'an'; Araplarin dil ve kiiltiir 6zelliklerine, Hz. Peygamber'in yirmi ii¢ yil siiren vahiy
siirecine, bu silire¢ igerisindeki olay ve durumlara vakif olmadan bir degerlendirme ve
yorumlamaya tabi tutmanin yanlis anlamalara yol agmasi kac¢milmazdir. Kur’an’in
anlasilmasinda bu 6zelligin dikkate alinmasi, Kur’an yorumlarinin daha sahih ve yerinde
olmasma imkan tanur.®

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin bu konudaki yaklasimi da bizim i¢in hayli 6nemlidir.
Clinkii siret-niizul eksenli bir tefsir yazma iddiasinin temeli, Kur'an'm yazili bir metin degil
"sozlii bir hitap" oldugunun kabuliidiir denilebilir. Miielliflerin konuyla ilgili diisiincelerinin
cogunlukla "Giris" boliimiinde bahsedildigi ve ayetlerin ¢evirisinde burada bahsedilen yonde
bir anlamlandirma yapmaya 6zen gosterildigi goriilmektedir. Eserde, bugiin elimizde bir

metin (kitap/mushaf) olarak bulunan Kur'an'in, esas itibariyla sozlii olarak ve uzun bir

zaman dilimi igerisinde vahyedildigi belirtilerek ilk muhataplarin ona muhatap olus

Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, s. 13.
78 Furkan Suresi 25/32, Kur'an Yolu Meali, s. 361.
Gezer, age., s. 253.
Age., s. 7.
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keyfiyetiyle bizim Kur'an'a muhatap olus keyfiyetimiz arasinda dnemli farklar bulundugu
ifade edilmistir. Ik muhataplarm Kur'an'1 bir metin olarak degil degisik zamanlarda yasanan
durumlarin, sorunlarin, sartlarin igerisinde Hz. Peygamber'in dilinden teblig edilen sozlii
ilahi ifadeler ve niizule eslik eden sartlar cercevesinde anladiklar1 vurgulanmstir.®' Fakat
bugiin Kur'an metnini baglamindan kopuk bir mushaf olarak eline alan giliniimiiz
miisliimalari i¢in Kur'an't anlamanin énemli bir mesele haline geldigi belirtilmistir.**

Eserde, bu tefsirin temel mantiginin Kur'an-1 Kerim'in niizul ortaminda ifade ettigi
anlami, klasik tefsirlerden istifade ederek okuyucuya sunmak oldugu ifade edilmis; bu
baglamda Kur'an, yazili bir metin olarak degil hitap (konugma) olarak degerlendirilmis ve
eserin  yontemi konusunda belirleyici olmustur.® Bu sebeple, eserde ayetlerin birebir
cevirisi yerine kisa aciklamali tefsir yOnteminin tercih edildigi belirtilmistir. Bunun
gerekgelerinden bir tanesi olarak da Kur'an'm sifahi (sozlii) bir hitap olmasi1 ve edebi bir
islupla yazilmis olmasit gosterilmistir. Zira deyimler, kinayeler, tarizler, meseller,
gondermeler, benzetmeler gibi bircok edebi lislubun sik¢a kullanildigi bu ilahi kelamda,
lafzi ¢eviri yapmanin ciddi manada yanligliklara sebebiyet verecegi ifade edilmistir. Yine
ayni sebep dolayisiyla ayetlerin niizul ortamini tespit etmeye calistiklar1 zira Kur'an'in
miitekellimi dikkate almadan anlagilamayacagi gibi, muhatab1 bilmeden de anlagilamayacagi
hatta yanlis anlasilacagi belirtilmistir.** Eserde Kur'an, sozlii bir hitap olarak
degerlendirilmediginde ayetin ilk muhataplar nezdinde ifade ettigi anlamin 6nemli kisminin
kayboldugu, okuyucunun da bu kaybolan kismi1 kendi zihninden doldurdugu ve ¢ogu zaman
farkinda olmadan Kur'an ayetlerinin hi¢ de ilgili olmadiklar1 sorularin cevabi, sorunlarin
¢oziimii olarak sunuldugu belirtilmektedir.®

Tevhit Mesaji'na baktigimizda Kur'an'in, iislup acisindan da sozlii bir hitap olarak
degerlendirilmesi gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Ornegin Kur'an'da sik¢a gecen tekrarlar
hususunda miiellifler baz1 kimseleri, bu tekrarlar1 bir eksiklik olarak gordiikleri ve bunlarin
hikmetlerini, sirlarini tespit etmeye calistiklar1 i¢in elestirmektedir. Ciinkii miiellifler, bu
yaklagimin halisane olmakla beraber Kur'an'in bir metin degil, bir kelam olma 6zelligini
dikkate almadig1 goriisiindedir. Bu konusmanin yirmi ii¢ yil gibi uzun bir zaman zarfinda
gergeklestigi ve Hz. Ebu Bekir doneminde, sirf "muhafaza" endisesiyle toplanip mushaf

haline getirilmesinin onu hitap olmaktan ¢ikarip metin haline getirmeyecegi ifade edilmistir.

81 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXVIIL.
52 Age, s. XXIX.
8 Age, s. XXV.
¥ Age, s. XXIII.
% Age, s.XXVIL.
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Kelamin "mushaf" haline gelmesinin onun mahiyeti ile degil sekli ve muhafazasi ile ilgili bir
husus oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla kelamda tekrarmm dogal bir durum oldugu ifade
edilmistir.*®

Yukarida verilen aciklamalara bakarak miielliflerin Kur'an'n "sozlii bir hitap"
oldugunu savundugunu goérmekteyiz. Ayetlerin c¢evirisine de bunun yansitildigimi
sdyleyebiliriz. Ornegin Nisa Suresi 158. ayete®” baktigimizda ayetin "Ey insanlar!..."
nidasiyla basladig1 goriilmektedir. Eserde "Ey insanlar!" ifadesiyle Hz. Peygamber'in Mekke
miisriklerine oldugu gibi, 6zellikle Medine'de 6nemli bir niifuza sahip olan yahudilere de
tevhit mesajm1 iletmesi vurgulanmistir. Her ne kadar bu ifade de risaletin evrenselligi

' nidasinin bu

kastediliyor olsa da sonugta ayetin basinda gegen "De ki.." hitab1 ve "Ey..'
cagrinin sifahiligini vurguladigr belirtilmis, sifahi davetin ise o davette haberdar olanlari
kapsadig1 ifade edilmistir.*® Eserde buna benzer bir¢ok érnege rastlamak miimkiindiir. Yine
Cum'a Suresi 5. ayette®” gecen "kitap yiiklii merkepler gibi" ifadesinin bu sekilde ¢evirmenin
dogru olmadig1 ciinkii ciimle bu sekilde Tirkge'ye g¢evrildiginde salt hakaret igeren bir
yapiya biiriindiigii belirtilmistir. Oysa bu ifadenin kullaniminda kafiye uyumu dahil bir¢ok
hususun s6z konusu oldugu, bu kelimenin "hamal" anlamma gelebilecegi ifade edilmistir.
Ciinkii Kur'an'm kimseye hakaret etmek gibi bir amacmin olmadigi, kullanilan ifadelerin o
giiniin Arapca'sinda miitedavil deyimler oldugu belirtilmistir.”

Miilk Suresi 1-2. ayetlere’' baktigimizda miiellifler; bu ayetlerin miisriklere hitap
ettigl, Allah nezdinde sefaatci kabul edip ona ortak kostuklari varliklarin gergekte boyle
nitelikleri olmadig1 zira Allah'm kulluk edilmeye layik yegane kudret oldugu seklinde
degerlendirilmesi gerektigini belirtirler. Onun ortak kosulan tiim varliklardan miinezzeh,
biitlin varligm sahibi, hayrr ve bereketi, liituf ve ihsani bol olan Allah oldugu ifade
edilmistir. Allah'in hayat1 imtihan i¢in bahsettigi 6liimii de bu imtihanin karsiligini almamiz
icin takdir ettigi belirtilmistir. Kur'an'n bu ilahi emirleri bildiridigi ve bu ilahi emirlere

uygun yasayanlarin Odiillendirilecegi, sirkten vazge¢gmeyen ve Hz. Peygamber'e

8 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXXI.

87" Ayet mealen: 'De ki: "Ey insanlar! Gergekten ben goklerin ve yerin sahibi olan Allah'in hepinize gonderdigi
elgisiyim. O'ndan baska tanr1 yoktur. O hayat verir ve &ldiiriir. Oyleyse Allah'a ve iimmi peygamber olan
resuliine -ki o Allah'a ve O'nun sozlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasmiz."
seklindedir.

% Elik, Coskun, age, s. 392.

% Ayet mealen: "Tevrat'la yikiimlii tutulup da onu tasiyamayanlarin durumu, koca koca kitaplar tasiyan
merkebin durumuna benzer. Allah'in ayetlerini yalan sayan kavmin misali ne kotii! Allah zalimler
toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz." seklindedir.

% Elik, Coskun, age, s. 1215.

! Ayetler mealen: "Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah askindir; cémerttir ve O'nun her seye giicii
yeter./Hanginizin davranig¢a daha iyi oldugunu deneyerek géstermek i¢in 6liimii ve hayati yaratan O'dur. O,
giicludiir, ¢ok bagislayandir." seklindedir.
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inanmayanlarin ise O'nun cezasma miistahak olacaklar1 belirtilmistir.”> Eserde, bu ayetlerin
cevirisinin ilk etapta okuyucuya ilging gelebilecegi ifade edilmistir. Ancak Kur'an't dogru
anlamak icin onun ikame ettiZi mana ile nefyettigi manay1 birlikte ele almak gerektigi
belirtilmistir. Kur'an'm sifahi bir kelam oldugu ve onun ikame ettigi mananin kelamin
icinde, nefyettigi mananin ise genellikle kelamin disinda oldugu vurgulanmis dolayisiyla
kelamm i¢inde yer almayan hususlarin da onun anlasilmasinda ve mananin tam olarak
ortaya konmasi i¢in gerekli oldugu belirtilmistir. Eserde, izlenen yontemden maksadin
lafizlar1 birebir ¢evirmek degil niizul ortaminda bu ilahi kelami s6zlii bir konusma seklinde
dinleyen insanlarin zihninde beliren manay: derli toplu vermek oldugu ifade edilir. Mekke
donemi goz Oniinde bulunduruldugunda bu surenin ilk ayetlerinin, Allah'in biitiin kainatin
miilkiine sahip oldugunu ve her seyin O'nu tespih ettigini sdylemenin karsiligi, hicbir miilke
sahip olmayan birtakim varliklar1 sefaatci kabul edip onlar1 Allah'a ortak kosan miisriklere
elestiri anlaminda oldugu soylenmektedir. Bu anlamlardan birincisinin ayetlerin ikame
edilen anlami, ikincisinin ise nefyedilen anlami oldugu ifade edilmistir. Zira ilahi kelami
sozIii ortaminda dinleyen herkesin derhal anladigi g6z oniinde bulunduruldugunda, bu
hassas noktanin c¢eviriye yansitilmadan Kur'an'in anlagilmasinin zor oldugunun alt1
¢izilmistir.”

1.5. Meal- Tefsir Yontemi

Islam'n farkli cografyalara yayilmasi ile birlikte Kur'an-1 Kerim de farkli dillere
terclime edilmeye baslanmistir. Kur'an'in bagka bir dile terciime edilip edilemeyecegi
meselesi Islam alimleri tarafindan uzun yillar tartisiladursun terciime faaliyetleri giiniimiizde
de hiz kesmeden yoluna devam etmektedir. "Terciime; bir kelami, hedef dilde kaynak

4
"% Kur'an bazinda

dildeki anlamini tasiyacak sekilde ifade etmek olarak tanimlanabilir.
diistindiigimiizde terciime, harfi ve tefsiri terclime olmak lizere ikiye ayrilir denilebilir.
Harfi terclimede metnin kaynak dildeki haliyle, hedef dildeki hali birebir Ortiismelidir.
Miitercimin anlama higbir sekilde miidahalesi s6z konusu degildir. Tefsiri terciime de ise
birebir aynilik degil metinde hedeflenen anlami en iyi sekilde yansitabilmek esastir.
Tiirkiye'de de Kur'an' terciime ¢aligmalar1 kapsaminda onlarca meal ¢alismalarinin oldugu
bilinmektedir. Yazilan mealler incelendiginde genellikle harfi terciime metodunun

uygulandig1 goriilmektedir. Belki de Kur'an'in asli ifadelerine miidahil olmamak gibi iyi

niyetle yola ¢ikilan meal ¢aligsmalarmin, sozlii kiiltiir lizerine insa edilen Arap dilini

%2 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj1, s. 1240.
% Age, s. 1241.
% Abdiilcelil Bilgin, Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2010, S. 33, s. 172.
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Tiirkge'ye aktarmak konusunda ne kadar basarili oldugu ise tartisma konusudur. Bilindigi
gibi her dil ait oldugu toplumun kiiltiirel degerlerinin, yasayis seklinin hatta yasadigi
cografyanin birer aynasidir. Ornegin Arapga'da deve ile ilgili birgok sozciige ve kavrama
rastlamak miimkiin iken Tiirk¢e'de yasanilan cografi sartlar dikkate alindiginda daha kisir bir
sozciik dagarcigi karsimiza cikacaktir. Ayni sekilde bu kelimenin ifade ettigi anlam bizim
zihin haritamizda Arap kiiltiiriindeki karsiligin1 bulamayacaktir. Ozellikle deyim, atasdzii
gibi ait oldugu toplumun yasanmishigindan hareketle meydana gelen s6z gruplari tercime
edildigi dildeki toplumun yasanmisliginda ayni seyi ifade etmeyebilir. Deger yargilarinin,
gelenek ve goreneklerin toplumdan topluma degistigini ve dilin bunun iizerine insa
edildigini diisiiniirsek her kelimenin birebir cevirisi yapilsa da terciime edilen dilin ait
oldugu toplumun zihninde ayn1 anlama karsilik gelmeyecektir.

Sozli  kiiltirden beslenen bir dille indirilen ve edebi bir eser olarak
nitelendirebilecegimiz Kur'an-1 Kerim'in, ¢ogunlukla harfi terclime metoduyla hazirlanan
meallerde, asli anlaminin yakalanamadigi goriilmektedir. Nesnel ifadelerin kullanildig:
bilimsel bir eserde harfi terciime yapmak bir noktada kabul edilebilir fakat edebi bir eserde
hiddet, korku, seving... gibi duygusal ifadelerin terciime edilen dilde ayni siddette karsilik
bulmasi1 zordur. Kald1 ki ciimle kurgusu Tiirk¢e'den tamamen farkli olan Arapcga, Tiirkce'ye
birebir terclime yapildiginda gerek anlam kayiplar1 gerekse {isluptaki akicilik ve
etkileyiciligin kaybolmas1 kaginilmazdir. Bu mesele 6teden beri tartisilsa da harfi terciime
ile hazirlanmig meallerin ¢oklugu karsisinda tefsiri terclime ile hazirlanmis eserlerin azligi,
meallere olan talebin fazlaligini gézler Oniine sermektedir.

Tevhit Mesaj1 adli 6zli Kur'an tefsirinde miielliflerin "lafzi ¢eviri" ve "meal"
kavramna bakis agis1, "Lafzi Cevrinin Imkansizlig1 ve "Meal" Yontemi" ad1 altinda "Giris"
boliimiinde miistakil bir bashik olarak ele alinmistir. Burada Cumhuriyet doneminin
baslarindan itibaren, Islam diinyasmin genelinde hakim olan batililasma hareketinin etkisiyle
klasik tefsir geleneginin gbéz ardi edilip dogrudan Kur'an'a miiracaat etme ve Kur'an'i
Tirkce'ye terciime edip halkin istifadesine sunma egiliminin 6n plana ¢iktig1 ifade
edilmektedir.”” Bugiin iilkemizde Kur'an'1 anlamak isteyen birgok insanin, tefsir kitaplarinmn
hacimli ve teknik malimatlarla dolu olmasi sebebiyle meallere basvurmak zorunda kaldigi
fakat bu meallerdeki anlam ve anlatim yetersizlikleri sebebiyle 6nemli sorunlarla karsilastigi
belirtilmistir.”

Eserde tefsir ve mealin birbiriyle uyusmayan iki ayr1 olgu oldugunun alt1 ¢izilerek

%5 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXI.
% Age, s. XXII.
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ayetlerin lafizlarinin birebir ¢gevirisini yapmak bir lisan1 baska bir lisan yapma g¢abasi olarak
degerlendirilmistir.”” Birebir terciime yapilan meal yonteminin caiz olmadig: ifade edilmis,
Kur'an'in sadece "muhtasar" veya "mufassal" tefsiri olabilecegi belirtilmistir. Kendilerinin
de muhtasar tefsir yontemini esas alan Mehmet Vehbi Efendi'nin kisa agiklamali tefsir
yontemini tercih ettikleri belirtilmistir.”® Bu yontemi kullanmaktaki maksadin ayetlerin
manasint  en sade haliyle vermek oldugu, birebir ¢eviri yapmak olmadigi -ki bunun
imkansiz oldugu- vurgulanmustir.”® Tercih edilen ceviri yonteminde ayetin lafizlariyla
birebir ortiismesine degil, oradan anlasilan manay1 en dogru sekilde yansitmasina 6nem
verildigi belirtilmistir. Dolayisiyla ¢evirilerde bir cimlenin bir paragrafla, bir paragrafin bir
climleyle karsilandig1 yerler oldugu ifade edilmistir. Ayetlerin lafizlarinda yer almayan
ifadelerin kullanilmasi dolayisiyla ilk bakista bu yontemin yadirganabilecegi fakat bu
yontemin lafzi degil bir tefsiri terciime olusunun unutulmamasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir.
Kullanilan yontemin Taberi'nin tefsirinde kullanilan yontemin hemen hemen aynis1 oldugu

belirtilmis, '

Arap diinyasinda da son donemde oldukga ragbet géren bir yontem oldugu
vurgulanmustir.'”! Eserde izlenilen yontemi meallerle degil klasik tefsir kaynaklariyla
mukayese edilmesi gerektigi de ifade edilmistir.'®?

Eserin tamami incelendiginde -kisa agiklamali bir tefsir olmasi dolayisiyla- ayetlerin
baglam iliskisi g6z Oniinde bulundurularak cogunlukla bir arada anlamlandirildig:
goriilmektedir. Bu yontem okuyucunun -Kur'an'n yirmi ii¢ yilda indigini goz Oniinde
bulundurursak- ayette verilmek istenen mesaji daha 1yi anlamasi, anlam kopuklugu
yasamamast ya da yasanan tabloyu zihnimizde daha iyi canlandirabilmesi agisindan
oldukca etkileyicidir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus herhangi bir anlam
eksikligi ya da farkli bir durus sergilenip sergilenmediginin tespitidir. Ornegin Duhan
Suresi'ne baktigimizda 51-57. ayetlerin anlam biitiinliigii dikkate alinarak bir arada ¢evrildigi
goriilmektedir. Ayetlerin lafzi anlamma baktigimizda 51-53. ayetlerde gegen "dostlarla kars1
karstya ipekli ve sirmali elbiseler giymis olarak cennetlerde su kaynaklarmin
basindadirlar..." ifadelerinin "smirsiz nimetler" olarak nitelendirildigini goriiyoruz. Yine 56.
ayette "Ilk dliimlerinden baska bir 6liim tatmayacaklar.." seklinde gecen ifadeye ise hi¢

rastlayamiyoruz.'”® Saffat Suresi 85-93. ayetleri de yine anlam bitiinliigii esas alinarak

7 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. XXII.
% Age, s. XXI.
% Age, s. 485.
10 4ge, s. XXXIL
1 4ge, s. XXXV.
192 4ge, s. XXIIL
19 4ge, s. 1062.
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cevrilmis fakat 88, 89 ve 90. ayetlerde gecen "Sonra yildizlara soyle bir bakti/'Ben

rahatsizim." dedi./Bunun iizerine digerleri onu arkalarinda birakip gittiler."'**

ifadeleri ya da
benzer anlam igeren ifadeler hi¢ yazilmamistir. Ya da Hac Suresi'ne baktigimizda anlam
biitlinliigii cercevesinde 34 ve 35. ayetlerinin birlikte cevrildigini goriilmektedir. 35. ayette
mealen " ...namazlarin1 6zenle kilarlar..." anlamima gelen ifadelerin eserde "...tevhide iman
eden..." seklinde anlamlandirildigini goriilmektedir. Eserde ayetlerin lafzi anlamu
verilmeyerek direkt 6zIi tefsiri verilmektedir. Dolayisiyla Arapga'ya yeterli derecede hakim
olmayan bir okuyucunun buradan "namaz" kelimesine ulagsmas1 olduk¢a zordur. Eserden
buna benzer 6rnekler vermek miimkiindiir. Kullanilan yontem dolayisiyla bu sekilde bir yol
izlenmesi oldukca tabiidir. Ancak lafzi anlamlar verilmedigi i¢in okuyucunun bazi ihtilafh
meseleleri fark edip degerlendirmesi ve miielliflerin durusunu yakalamasi olduk¢a zordur.
Eserde yalnizca ihtiya¢ duyuldukca ayetin lafzia yer verildigi goriilmektedir.

Eserde, birebir ¢eviri yontemi ile hazirlanmis meallerde ayetlerin sadece lafizlarinin
cevirisi yapildig1 ve Kur'an'm niizuliine eslik eden siret-i nebevi hi¢ dikkate alinmadigi i¢in
ilahl kelamin mana ve maksadi tebarliz etmedigi, ifadelerin tiirlii yorumlara agik hale
geldigi vurgulanmistir. Bu duruma ornek olarak "Ganimetlerin beste biri Allah'mdir...",
"Allah ve resuliine eziyet edenler", "Onlerindekini ve arkalarindakini bilir.", "hiire hiir,

"

koleye kole, kadina kadin ", "konulmus bardaklar", " hendek sahipleri", "bos kaldin mi
hemen yorul" gibi ifadelerin birebir ¢evirisi yapildiginda kapalilik teskil ettigi
belirtilmistir.'® Yine Meryem Suresi 35. ayette "O, bir seyin olmasmi diledigi zaman ona
sadece 'ol!" der ve o da derhal oluverir." ifadelerinin sadece lafzi olarak anlamlandirildiginda
bircok teolojik polemige sebep olacagi bu ifadelerin temsil ve mecaz anlamlarda
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmistir.'® Eserde, lafzi ¢evirinin muhatabin belirlenmesi
hususunda -niizul ortami dikkate alimnmadigi i¢in- biiylik hatalara sebebiyet verdigi ifade
edilmistir.'”” Ornegin Beyyine Suresi 6. ayette gecen "Uldike hiim serru'l-beriyye"
ifadesinin, kendilerini Allah'in sevgili kullar1 olarak géren ve mii'minleri sapkimlikla
suclayan Medine yahudilerini kastettigi ve "Asil sapkin olanlar, Medine yahudilerinin
kendileridir, sizler onlarin bu soézlerine aldirmaymiz ey mii'minler!" seklinde anlasilmasi

8

gerektigi belirtilmektedir.'® Miielliflerin muhatap tespiti konusunda oldukca titiz

davrandigin1 ve neredeyse her ayette muhatap tespiti gayreti igerisinde oldugu

194 Saffat Suresi 37/ 88, 89, 90, Kur'an Yolu Meali, s. 448.
195 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXIL.
1% 4ge, 5. 655.
7 4ge, s. XXIIL
198 4ge, s. XXVIL
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goriilmektedir. Muhatabin belirlenmesi konusunda bir¢cok klasik tefsir kaynagindan
faydalandig1 ve olduk¢a basarili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Miielliflerin vurguladigi 6nemli bir nokta da lafzi ¢evirinin metnin aslina sadakat
oldugu iddiasinin yanlis oldugu, ayetin lafizlarnin anlamanin bile bash basma bir yorum
oldugu ve lafiz cevirisinin aslinda yorumu, yorum degilmis gibi sunmak oldugu
konusudur.'” Kur'an' Kerim'in sifahi olusu ve edebi bir iisluba sahip olmas1 hususunun
lafzi ¢eviri de yansitilamayacagi dolayisiyla anlam kargasasi olacag: belirtilmektedir. Hud
Suresi 10. ayette Kur'an'm temelde "yazili bir metin" degil, "sozli bir hitap/konusma"
oldugu ve sonradan, sirf muhafaza i¢in yaziya gecirildiginin unutulmamasi gerektigi
belirtilmistir. Bu husus esas alinmadan sadece gramer tahlilleri ile Kur'an'1 tefsir etmenin ve
ayetlerden, o gilin i¢in s6z konusu olmayan afaki anlamlar iiretmenin usul itibariyla
zemininin saglam olmadig1 ifade edilmistir.''® Yine Kur'an'in sifahi bir bir kelam oldugu goz
ard1 edilip "yazili bir metin" gibi degerlendirilmesinin, Kur'an ifadelerinin anlasilmasinda
bircok giicliigii de beraberinde getirdigi vurgulanmistir.''’ Ornegin isra suresi 29. ayette
gecen "Elini boynunda baglamis olarak kilma, biisbiitiin de agik tutma!" ya da Ahzab Suresi
1. ayetini "Ey Peygamber! Allah'tan kork!" seklinde ¢evirmenin lafza sadik kalma adina
kabul edilemeyecek bir ¢eviri oldugu belirtilmistir.' "

Yine Al-i imran Suresi 144. ayette "ve ma Muhammediin illa resal" ifadelerinin
"Muhammed bir elgiden baska bir sey degildir." seklinde bir ¢evirinin, Peygamberin
degerinin aslinda ¢ok da yiiksek olmadigi yoniinde bir ima igerdigini, bu ayetin Uhud
Savasi'nda Hz. Peygamber'in oldiiriildiigi seklinde soylentiye kulak veren ve dagilma
durumuna gelen mii'minlere bir uyar1 oldugu belirtilmistir. "O 6limsiliz degildir, bir giin
0ldiigii zaman tekrar eski halinize mi doneceksiniz?" seklinde anlamlandirmanin daha dogru
olacag ifade edilmistir.'"” Yine anlasmay1 bozan miisrikler hakkinda inen Tevbe Suresi 5.
ayetin mealen "Onlar1 Oldiiriinliz, yakalaymniz, hapsediniz ve her yerde goézetleyiniz"
seklinde ifade edildigi fakat Sldiiriilmiis kimsenin hapsedilmesi s6z konusu olamayacagina
gore Oldiirme cezasmin son secenek oldugu belirtilmistir. Ayet, "...kendilerini ¢epecevre
kusatiniz, yakalaymiz ve gerektiginde de oldiirliniiz..." seklinde ¢evrilerek lafza bagli bir

114

anlamlandirma yapilmadigr gorilmektedir. ™ Hadid Suresi 25. ayetin de lafzi ¢eviri

mantiginin ne kadar yanlis oldugunu gosteren ayetlerden bir tanesi oldugu belirtilmistir.

199 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXVIV.
"0 4ge, s. 500-501.
" 4ge,s. 119.
"2 Yge, 5. XXV.
3 gge, s. XXVII.
"4 Age, s. 432.
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Ayetin mealen "Allah kendisine ve peygamberlerine gayben kimin yardim ettigini bilsin
diye!" c¢evrildigini, bu sekilde bir ¢eviri de hem Allah'm bunu 6nceden bilmiyor oldugu
anlammin ¢ikarilabilecegi hem de "Allah'a yardim etmek" gibi ilgin¢ bir anlamm ifade

edebilecegi belirtilmistir.'"

Miielliflere gore, lafzi ¢evirinin vehametine delil olabilecek
ayetlerden bir tanesi de Hasr Suresi 2. ayettir. Burada "kalelerinin kendilerini Allah'tan
koruyacagini sanmiglardi." seklinde lafza bagli bir anlamlandirma yapmanin biisbiitiin yanlis
oldugu, zira yahudilerin Allah'tan degil Hz. Peygamber'den ve mii'minlerden korunmak
maksadiyla kalelerine sigindiklar1 ifade edilmistir.''® Ayni surenin 6. ayetinde de benzer
aciklamalara rastlamak miimkiindiir.

Yemin ifadelerinin c¢evirisinde de Tiirkce meallerde birebir ¢eviri yapilmaya
calisildig1 bu tiir yeminlerin Arap edebiyatinda oldukga giiclii ve tesirli bir ifade tarzi teskil
ederken Tiirkge'de aymi vurguyu yakalayamadigi belirtilmistir.''” Miiellifler, ayetlerin
Mekki-Medeni olusunun da lafzi ¢eviride goz ardi edildigi ayetin ikame edilen anlaminin
metinin i¢inde, nefyedilen anlaminin ise siyerde; Hudeybiye'de, Bedir'de, Uhud'da, Hicret'te
oldugunu belirtmektedirler.''®

Tevhit Mesaj1 adl1 eserin giris boliimiinde delilleriyle ispatlanmaya calisilan ve bu
konuda olduk¢a net bir durusun sergilendigi Kur'an mealinin imkansizligi meselesine
ayetlerin aciklamalarinda da yeri geldikge fikir beyan edildigi goriilmektedir. Ornegin
Miicadele Suresi 3. ayette zihar ile ilgili olarak fikih¢ilarin yaptigi agiklamalarin, son derece
lafizc1 ve ayetin baglamindan uzak bir yaklasim oldugu ifade edilmistir.'"® Yine Miilk
Suresi'nin 2. ayetinin dipnotunda takip ettikleri tefsir yOnteminin birebir mushaftaki
lafizlarla mukayese yoluna gidilmemesi gerektigi amacin, lafizlar1 birebir ¢evirmek degil
niizul ortaminda bu ilahi kelam1 s6zlii bir konusma seklinde dinleyen insanlarin zihninde
beliren manay1 derli toplu olarak dilimize aktarmak oldugu ifade edilmistir. Kur'an'in sadece
lafizlarin1 ¢cevirmenin, hem dil hem de mana agisindan fevkalade biiylik sakincalarinin s6z
konusu oldugu, 6zellikle cennet nimetlerinin anlatildig1 ayetlerde lafza bagli olarak yapilan
cevirilerin neredeyse "argo" bir iislupla c¢evrilip Kur'an'mm nezih diline gélge diistirdiigii ifade
edilmektedir.'*

Sonug¢ olarak miielliflerin meal yontemine siddetle karsi ¢iktigr ve eserde kisa

aciklamali tefsir yonteminin tercih edildigini gériiyoruz. Bu yontem kullanilmakla beraber

"5 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 1178.
e Age,s. 1192.
"7 Age, s. 1296.
"8 gge, s. XXVII.
"9 Age, s. 1183.
120 gge, s. 1241.
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baglamimdan farkli anlamlara gelebilecek ayetlerin dipnotlarda lafizlarinin da verildigi ve
neden bu anlami ihtiva edemeyeceginin agiklanmaya c¢alisildigr goriilmektedir. Kisa
aciklamali tefsir yonteminin, Kur'an't gerek dil ve lislup acisindan yansitma gerekse siret-
niizul iligkisini g6z Oniinde bulundurarak anlamlandirma agisindan basarili bir sekilde
uyguladigini soylemek miimkiindiir.

2. TEFSIRIN KAYNAK YONUNDEN iINCELENMESI

2.1. Kaynak Olarak Kullanilan Eserlerin Tercih A¢isindan incelenmesi
[Im1 eserlerde kullanilan kaynaklar -¢cogu zaman okuyucu tarafindan goz ardi edilse

de- eserin daha 1yi anlasilmas1 hususunda onemli bir ipucudur. Ciinkii yazarm literatiirde
yer alan onca kaynak arasindan tercih ettiklerini bilmek, eserin usuliinii ve literatiirde hangi
boslugu doldurmay1 hedefledigini tespit agisindan okuyucunun zihninde genel bir cerceve
olusturur. Hatta kullanilan kaynaklarin saglamligi, zenginligi ve kiymeti derecesinde eser
saglam bir zemine oturmus demektir. Tevhit Mesaji miiellifleri, kaynak olarak ilk
ylizyillarda yasayan Mukatil b. Siileyman (6.15/767), Ebti Ubeyde (6.210/825), Ferra
(6.307/919), Taberi (6.310/922) ve Matiiridi (6.333/944) gibi miifessirlerin tefsirlerine
oncelik verilmekle birlikte, sonraki yilizyillarda yasayan miifessirlerin tefsirlerinden de
6nemli dlciide istifade etmistir.'*' Ornegin Hac Suresi 11. ayetin ¢evirisinde farkli bir anlam
tercih edilmis, ayetin dipnotunda "Ayetleri ¢evirirken 6zellikle erken donem tefsir alimlerine
muhalefet etmemeye 4zami 6zen gosterdigimiz halde, bu sebeplerden yola cikarak ve ibn
Atiyye'nin verdigi anlama dayanarak, bu ayette miifessirlerden farkli bir yorum yapmak
durumunda kaldik." ifadeleri kullanilmustir.'*

Eserde; ilgili rivayetleri derlemesi acisindan ¢ok dnemli goriilen Taberi tefsiri basta
olmak iizere, donemindeki ilimlerin hemen hemen tamamindan yararlanip kelami
tartismalar1 Kur'an ayetleri lizerinden yiiriiten Fahreddin er-Razi (6.606/1209) ve Maturidi
(6.333/944)'nin tefsirine de sik¢a basvurulmustur. Bununla birlikte Ebii's-Sutid (6.982/1574),
Ibnii'l Arabi (6.543/1148), ibn Atiyye (6. 546/1151), Ibn Kesir (6.774/1372), Kurtubi
(6.671/1272), Styati (6.911/1505), Sevkani (6.1250/1834), Zemahseri (6.538/1143) gibi
bir¢ok alimin tefsirinden istifade de edilmistir. Miiellifler ayete verilen manalarin genellikle

klasik tefsirlerden derlenmis oldugunu'®

ve eserin referans gosterilen klasik tefsirlerle
mukayese edilmesi gerektigi belirtilmislerdir.'** Bu durum, miielliflerin ¢agdas kaynaklara

basvurmadigi anlamma gelmemektedir. Hem klasik hem de cagdas anlayis1 bir arada

121 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXI.
122 4ge, ss. 712-713.
12 gge s. XXII
124 4ge, s. XXXIIL
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gorebilecegimiz Ibn Astr'un (6.1973) tefsirinden, Muhammed Abduh, Resit Riza, Aise
Abdurrahman...gibi c¢agdas miifessirlerin tefsirlerinden de yararlamildig1 goriilmektedir.
Eserde, cagdas tefsirlerden -klasik tefsirlere nazaran- ¢ok fazla alint1 veya bu tiir tefsirlere
pek fazla atif yapilmadigi gorilmektedir. Ancak burada gozden kagirilmamasi gereken
onemli husus, miielliflerin 6zellikle ¢agdas konulara yaklasiminin klasik tefsirlerden ziyade
cagdas tefsirlerle benzerlik gostermesidir. Ornegin Nisa Suresi 3. ayette "...kadmnlardan
ikiser, iicer, dorder nikahlayin..." ifadesi Islam'da ¢ok eslilige delil gdsterilen ayettir. Eserde,

'

ayette gecen "ikiser, licer,dorder..." ifadesinin sayisal bir smirlama olmadig: ifade edilmis;

ayet, "...Kendileri ile evlenmeniz helal olan bir¢ok kadin var; onlarla evleniniz..."'*

seklinde
anlamlandirilmistir. Yine aymi surenin kadina darb meselesinden bahseden 34. ayetine
baktigimizda eserde, burada gegen "doviin" ifadesini tefsir gelenegindeki hakim anlayis
cercevesinde "tedip etmek" seklinde ¢evirdiklerini ancak burada esas olanm aile i¢i huzuru
saglamak oldugu, bu kelimeye "d6vmek" anlami vermenin zorlama bir yorum oldugu iistii
kapali bir sekilde ifade edilmis, ayetten kadina yonelik bir siddet emri ya da tavsiyesi
¢ikarilmamasi gerektigi ifade edilmistir.'*®

Miielliflerin, mucizeler konusunda goriisiinii anlayabilecegimiz Sebe' Suresi 12.
ayetini inceledigimizde "Siileyman'in emrine de sabahleyin bir aylik, aksamleyin bir aylik

yol almakta olan riizgar1 verdik....Cinlerden de rabbinin izniyle onun maiyetinde ¢alisanlar
nl27

"

vardu... seklinde g¢evrilen ayeti "...Bir aylik yolu bir sabahta gidip bir aksamda donen

1

riizgar gibi siivarileri vardi. Emrinde yerli yabanci bir¢cok insan calisirdi..." seklinde
anlamlandirdigr goriilmektedir. Yine HOd Suresi'nin 1. ayetinde gegen "ayet" kelimesi
tefsirlerde genellikle "Kur'an ayetleri" seklinde anlasilmistir. Eserde ise "delil" olarak
anlamlandirilmistir. Bu anlamlandirmayla ilgili tahliller i¢in de Resid Riza'nin tefsirine atif
yapllmlstlrlzg. Bu orneklerden hareketle sunu diyebiliriz ki; miielliflerin ¢agdas konulara
yaklasimi, -pek fazla cagdas tefsirlerden alint1 veya tefsirlere atif yapmasa da -klasik
tefsirlerden ziyade cagdas tefsirlerle benzerlik gostermektedir.

Eserde, basta Buhari (6.256/869), Miislim (8.261/874), Tirmizi (6.279/892), Ibn
Hacer (6.850/1449) gibi onde gelen alimler olmak {izere bir¢ok hadis kaynagina da
basvurulmustur. Eser, siret- niizul eksenli yazilmis bir tefsir olmas1 dolayisiyla eserde siyer

ve tarih kitaplarindan da sik¢a yararlanildig1 goriilmektedir. Basta Ibn Hisam (6.183/799),

Aldsi (6.1342/19yirmi ii¢), Fazl Hasan Abbas'm eserleri olmak iizere cesitli siyer ve tarih

125 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 198.
126 4ge, s. 210.
27 Kur'an Yolu Meali, s. 428.
128 Elik, Coskun, age, s. 498.
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kitaplarindan, 6zellikle ayetlerin tarihi arka planini verirken ya da verdigi manayi teyit
acisindan istifade edildigi tespit edilmistir. Miielliflerin bastan sona kadar yararlandigi bir
fikth kaynag1 olmamakla beraber, Gazzali (6.505/1111), Serahsi (6.450/1058), ibn Hazm
(6.456/1063), ibn Abdiilber (6.463/1070) gibi alimlerin eserleri basta olmak iizere birkag
fikih kitabindan daha yararlandig1 goriilmektedir. Fikhi konularda kaynak gosterilen bir¢ok
eserin incelendigi fakat Taberi ve Mukatil gibi ilk donem miifessirlerinde yeterli agiklama
bulundugu takdirde diger kaynaklarin referans gosterilmedigi belirtilmistir.'”® Miielliflerin,
ayetlerde gecen kelime anlamlandirmalarina da yeri geldik¢e basvurduklar: goriilmektedir.
Basta Ragip el- Isfehani'nin (6.502/1108) el- Miifredat adli eseri olmak iizere Ibn Kuteybe
(6.276/889) 'min Te'vilii miiskili'l-Kur'an, ismail b. Hammad Cevheri (6.393/1002)'nin es-
Sthah Tacii'l-liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, ibn Manz(ir(6.711/1311)'un Lisanii'l-Arab eserleri
gibi bircok sozliikten yararlanilmistir.

Yapilan tespitler 1s131nda eserin kaynak tercihini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.
Miiellifler; gerek tefsir, hadis gerekse fikih, siyer, tarih ve ligavi manalandirma agisindan
olsun klasik tefsire kaynaklik etmis, bu alanlarda kabul gérmiis basat eserleri kullanmay1
tercih etmistir. Cagdas yaklasimlara yakin gorisler sergilendigi konularda da yine bu alanda
genel kabul gormiis eserleri kullanmayi tercih etmislerdir.

2.2. Tarih Bilgilerinin ve Siretin Kaynakhg
Tevhit Mesaj1 adli eserin temel mantigini miiellifler, Kur'an-1 Kerim'in niizul

ortaminda ifade ettigi anlami klasik tefsirlerden de istifade ederek okuyucuya 6zlii bir
sekilde sunmak oldugunu ifade eder.’® Eserde, sadece Esbab-1 Niizul rivayetlerinin yeterli
olmadigi, baglam ya da niizul sartlar1 ifadesiyle kastedilenin ise Hz. Peygamber'in on {i¢ yili
Mekke'de, on yili Medine'de siiren daveti ve bu silire boyunca yasanan olaylar hakkindaki
maliimatlarin yan1 sira o giinkii Arap toplumunun din, kiiltiir, gelenek ve yasam tarzlarina
iligkin bilginin miimkiin mertebe biitiin kaynaklardan toplanmasi ve vahyin inzal oldugu

3 Buradan hareketle bu

ortamin olabildigince detayli tasvir edilmesi oldugu belirtilir.'
iddiada olan bir eserin siyer ve tarih kaynaklarma miiracaat etmemesi diisliniilemez. Nitekim
eserde de basta ibn Hisdm (6.183/799) 'm Siret'iin-nebi, Alusi (6.1342/19yirmi ii¢)'nin
Bultgu'l-ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, Fazl Hasan Abbas'in Kasasu'l-Kur'ani'l-Kerim,
Makdisi (6.355/965)'nin Kitabii'l-Bed'i ve't-Tarth gibi eserlerin yani sira bir¢ok siyer ve tarih
kitabindan yararlanildig1 goriilmiistiir. Yalniz eserin -girig boliimiinde de belirtildigi iizere-

siyer ve tarih kitaplarinda yeterli aciklama olsa da ilk donem miifessirlerine 6ncelik verdigi

129 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 84.
B0 gge, s. XIX.
Bl 4ge, s. XXX.
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tespit edilmistir. Ornegin "kurban" hakkinda bilgi veren Hac Suresi 37.ayete baktigimizda
mealen sOyledir: "Onlarin ne etleri ne Allah'a ulasir ne de kanlar1; O'na ulasacak olan sadece
sizin takvanizdir...""** Eserde, "... Kurbanlarinizin kabul edilmesi i¢in, kestiginiz hayvanlarmn
kanlarmi Kabe'nin ¢evresine siirmeniz gerekmez. Sunun unutmaymn ki kestiginiz kurbanin

nl33

etleri veya kanlar1 Allah'a ulasacak degildir... seklinde cevrilmistir. Burada Mukatil b.

Siileyman (6.150/767) ve Ferra (6.207/822) 'ya atif yapildig1 goriilmektedir.

(6.817/1414) Tenvirii'l-mikbas min tefsiri Ibn Abbas adl1 tefsirinde Ibn Abbas'tan aktardigi
aciklamalardan yararlanilmis, bunun yam sira bir¢ok klasik tefsir kaynagindan da istifade
edilmistir.”** Miielliflerin, niizul ortammi daha iyi anlamak adma, ayetlerin tarihi arka
planinin titizlikle vermeye ¢alistiklar1 ve bu noktada yukarida zikredilen tarih ve siyer

kitaplarmna bagvurduklar1 goriilmiistiir.

132 Kur'an Yolu Meali, s. 335.
133 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 719.
B4 gge, s. XXIIL
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1. TEFSIiRIN KUR'AN ILIMLERI KONUSUNA YAKLASIMI

1.1. Esbab-1 Niizul
Esbab-1 Niizul i¢in “Niizul ortammda meydana gelen bir hadise veya Hz. Peygamber

(s.a.v.)’e yoneltilmis bir soruya, vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, hadiseyi,
soruyu kapsayan nitelik ve ozellikleri icermek, cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak
iizere inmesine vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadise"'™
tanimlamasi yapilabilir. Bu tanimlamadan hareketle niizul sebeplerini; yasanan bir olay
iizerine ayet inmesi ve Hz. Peygamber'e sorulan bir sorunun agiklamasi olarak iki grupta
degerlendirmek  miimkiindiir. Kur'an'm tefsirinde alimler Esbab-1 Niizul rivayetlerine
olduk¢a onem vermisledir. Basta Buhari'nin hocas1 Ali b. el-Medini, Vahidi olmak {izere
bircok Islam alimi tarafindan bu konuda miistakil eserler verilmistir. Hatta sahabenin ve
onlardan sonra gelen ilk nesillerin Kur’an’1t 6zellikle Esbab-1 Niizul ile tefsir etmeleri
sebebiyle bazi alimler, tefsir ilminin baslangigcta Esbab-1 Niizul'ii bilmekten ibaret oldugunu
sOylemislerdir. Fakat burada gozden kacirilan nokta her ayet veya surenin Esbab-i
Niizulii'niin olmayisidir. Hatta her ayet ve sure Esbab-1 Niizul'ii olsa da Kur'an'm kendi
biitiinligi ve baglamu icerisinde degerlendirilmelidir.'*® Esbab-1 Niizul rivayetlerini bilmek
gerek Kur'an'daki kapali ifadelere aciklik getirme ve kastedilen manay1 daha kolay anlama
gerekse hasr durumunu ortadan kaldirma agisindan Kur'an't yorumlamada onemli katkilar
saglamaktadir. Bu sebeple klasik tefsirlerde Esbab-1 Niizul rivayetlerine oldukg¢a genis yer
verildigi goriilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken en onemli husus ise tabii ki
rivayetin sahihligidir. Vahidi'ye gore Esbab-1 Niizul rivayetleri, "Kur'an'm niizul sebepleri
hakkinda s6z sdylemek ancak tenzile sahit olmus, sebeplere vakif olmus, bunlarin ilmini
arastirmis ve elde etmek i¢in ¢aba harcamis kimselerden isitmek ve rivayet etmekle helal
olur.""’

Tevhit Mesaji'mda miiellifler; Kur'an'in vahyedildigi donemde yasamayan insanlarin,
onu dogru bir sekilde anlayabilmesi i¢cin niizul sartlarimi arastirmak gibi bir vazifeyle

miikellef oldugunu belirtmektedirler."*®

Gilintimiizde baglamindan kopuk bir mushaf olarak
Kur'an't eline alan bizler i¢in durumun oldukg¢a farkli oldugu belirtilmis, baglamdan uzak bir
anlamlandirmanin yanlis yorumlarm Oniinii agacag ifade edilmistir."* Ayetlerin baglami

ifadesinden kastedilen seyin Esbab-1 Niizul rivayetleriyle sinirlt olmadigi zira Esbab-1 Niizul

135 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Esbdb-1 Niizuliin Rolii, Sule Yay., Istanbul
1994, s. 68.
136 bk. Muhsin Demirci, ‘Esbab-1 Niizul’, D4, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 1995, C. XI, s. 361.
137 Ebu'l-Hasan el-Vahidi, Esbdbu'n-Niizul, Kahire 1968, C.1, s. 4.
1% Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXIX.
139 4ge, s. XXIX.
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ad1 altinda aktarilan rivayetlerin senet kriterleri acisindan oldugu kadar muhteva agisindan

da birgok problem barmdirdig1 belirtilmistir.'*°

Miielliflerin baglam ve niizul bilgisinden
kasti; Hz. Peygamber'in; on ii¢ yili Mekke'de, on yili Medine'de siiren daveti ve bu siire
boyunca yasanan olaylar hakkindaki maltimatlarin yani sira, o giinkii Arap toplumunun din,
kiiltiir, gelenek ve yasam tarzlarmna iligkin bilginin, miimkiin mertebe biitiin kaynaklarda
toplanmasi ve vahyin inzal edildigi ortamin olabildigince detayh tasvir edilmesidir. Bunun
saglanmasi i¢in de sadece Esbab-1 Niizul verileri degil, basta bizzat Kur'an'in kendisi ve ona
ilaveten siyer ve hadis kaynaklar1 olmak iizere, bu alanda veri saglayacak her tiirlii kaynaga

basvurmak gerektigi belirtilmistir.'*'

Miielliflerin, Esbab-1 Niizul rivayetlerinin kaynaklig:
konusunu oldukca dikkate aldiklar1 ve gerekli goriilen yerlerde ayetle alakali farkl
rivayetlere de yer verdikleri goriilmektedir.

Eserin tamamima baktigimizda niizul sebepleri verilirken -giris bolimiinde de
belirtildigi lizere- genellikle Mukatil b. Siileyman, Taberi gibi ilk donem miifessirlerinin
eserlerine bagvuruldugu, niizul sebebine ait senet zincirlerinin uzun uzadiya zikredilmedigi
goriilmektedir. Niizul sebepleri verilirken ya ciimle icerisinde anlami agiklayacak sekilde
verilmis ya da dipnotta ayetin niizul sebebi zikredilmistir. Ornegin, Ahzab Suresi 36.

142
ayete

baktigimizda ayet, "Peygamber kendisinden, vaktiyle evlat edindigi Zeyd b. Harise
ile evlenmesini istedigi halde onun bu istegine karsi ¢ikan Zeynep bint Cahs ve kardesi
Abdullah basta olmak iizere biitlin mii'minler..." seklinde ayetin niizul sebebi, ayetin
yorumuna dahil edilerek verilmistir. Verilen bu niizul sebebi Mukatil b. Siileyman ve Ibnii'l

14 . . . 144 .. .. .
? Yine Tevbe Suresi 38. ayetin'** niizul sebebinin ciimle

Cevzi'nin eserlerinden alinmistir.
icerisinde "Ey elgimiz Muhammed'e iman edenler! Muhammed sizlere Tebiik Savasi i¢in
hazirlik yapmanizi ve sefere ¢ikmanizi emrettigi halde ni¢in i¢inizden bazilar1 bu durumdan

'

hosnut olmayip isi agmwdan almaktadir..." seklinde verilmis ve Taberi'den alinti
yapilmustir.'*> Niizul sebepleri bazen de ayetin dipnotunda belirtilmistir. Ankebdt Suresi'nin
Islam'a girdigi icin aileleri tarafindan dislanan miisliimanlarm anlatildig1 8. ve 9. ayetlerine

baktigimizda, ayetlerin baglama uygun olarak anlamlandirildigi goriilmektedir. Niizul

140" Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XXX.

1 4ge s. XXX.

142 Ayet mealen: "Bir mii'min erkek vaya bir mii'min kadinin, Allah ve resulii bir emir ve hiikiim verdiklerinde
artik islerinde bundan bagkasii segme haklar1 olamaz. Allah'in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru
yoldan agikca sapmiglardir.” seklindedir.

143 Elik, Coskun, age, s. 901.

4% Ayet mealen: 'Ey iman edenler! Size ne oldu ki, "Allah yolunda seferber olun" denilince yerinize ¢akilip
kaldmiz; yoksa ahiretten vazgecip diinya hayatiyla yetinmeye razt m1 oldunuz? Halbuki diinya hayatmin
sagladigi fayda ahiretinkine gore pek azdir.' seklindedir.

145 Elik, Coskun, age, s. 444.
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sebebinin ise dipnotta, sahabeden Sa'd b. Ebl Vakkas hakkinda inzal edildigi ve Sa'd
miisliiman olunca annesinin onu dininden dondiirmeye ¢alistig1, donmedigi takdirde aclik
grevi yapacagint sOyleyerek baski altma aldigi belirtilmektedir. Bu rivayetin de yine
Taberi'den alindig1 goriilmektedir.'*® Fecr Suresi 15-16. ayetlere'’ baktigimizda ayetler
baglam gbz onilinde bulundurularak anlamlandirilmistir. Niizul sebebinin dipnotta; Abdullah
b. Niifeyl'in, miisriklerin ileri gelenlerinden Umeyye b. Halefe islam'i tebligi ettigini,
Umeyye'nin ise ona ni¢in Allah'in onu fakir kendisini ise zengin yarattigmi sordugunu
Abdullah b. Niifeyl'in cevaben bunun Allah'in iradesi oldugunu sdyledigi fakat Umeyye'nin,
Allah onu degerli gordiigii icin zengin, Abdullah b. Niifeyl'i ise degersiz gordiigi i¢in fakir
kildigmi ifade edilmektedir. Bu niizul sebebinin de Mukatil b. Siileyman'dan alindigi
goriilmektedir.'**

Eserde, -bir¢ok tefsir veya mealde rastlayabilecegimiz iizere- her surenin giris
boliimiinde surenin nerede indigini ve varsa konu ile ilgili ihtilaflari, ka¢ ayet oldugunu,
hangi sureden sonra indigini, sureye verilen ismin anlami varsa surenin bagka isimlerini ve
surenin konusunu verilerek okuyucu kisaca bilgilendirilmektedir. Bazi surelerin giris
boliimiinde ise bu bilgilerin yani sira surenin niizul sebebinin de verildigi goriilmektedir.
Ornegin Lokman Suresi'nin giris boliimiinde; Nadr b. Haris adli Mekkeli bir miisrikin ticaret
amaciyla Iran'a gittigi ve orada ilgi ¢ekici hikayeler 6grendigi, Mekke'ye dondiigiinde ise
insanlar1 etrafina toplayip bu hikayeleri anlattig1 ve Kur'an'm da buna benzer bir hikaye
oldugunu iddia ederek halki Hz. Muhammed'i dinlemekten alikoymaya c¢alismasi tizerine bu
surenin nazil oldugu ifade edilmistir.'* Miimtehine Suresi'nin girig bolimiine baktigimizda
ise rivayetlere gore surenin niizul sebebinin; Hatib b. Ebl Beltea adli bir sahabinin, Hz.
Peygamber'in Mekke'nin fethi ile ilgili hazirliklar yaptigini, miisriklerden olan yakinlarmin
zarar gormemesi diislincesiyle Mekke'deki akrabalarima haber veren bir mektup yazip
Mekke'den gelen bir kadinla miisriklere gondermesi oldugu belirtilmistir."*

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin niizul sebepleri iizerinden lafzin umumiligi goriisiine
yaklagimi da oldukca onemlidir. Miiellifler, Kur'an'n yazili degil sozli bir hitap oldugu
diisiiniilerek ayetlerde o anda muhatap durumunda olmayanlarin kastedilmesinin miimkiin

olmayacag diisiincesindedir. Eserde, Kur'an'da biitiin insanliga yonelik mesajlar oldugu

146 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 850.

'“7" Ayetler mealen: 'Insana gelince, rabbi ona imtihan i¢in ikramda bulundugunda ve onu nimetlere
bogdugunda, "Rabbim bana ikram etti" der./Onu imtihan edip rizkini daralttiginda ise "Rabbim beni
onemsemedi" der.' seklindedir.

148 Elik, Coskun, age, s. 1341.

199 Age, s. 875.

130 4ge, s. 1200.
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ancak hitabin ilk ortamda kime yonelik oldugunu tespit etmenin ayetten olmadik anlamlar
¢ikarmanin Oniinii kesecegi diisiincesi hakimdir.”' Ornegin Nisa Suresi 1. ayette cogunlukla
"Ey insanlar!" olarak cevrilen hitap ifadesi, "Ey Muhammed'e iman edenler!" seklinde
cevrilmistir. Bu ifadenin ilk bakista yadirganabilecegi belirtilerek ifadenin devamindaki
hiikiimlerin Uhud Savasi'ndan sonra ortaya ¢ikan "yetim ¢ocuklar" meselesiyle ilgili oldugu,
Medine'de yasayan miisliimanlara yonelik emirler i¢erdigi dikkate alindiginda "ey insanlar"
ifadesinin kainatta yasamis ve yasayacak biitiin insanlar1 degil, o giinkii Medine toplumunda
yasayan Miislimanlar1 hedef aldig1 sdylenmektedir.”* A'raf Suresi 158. ayette de yine ayn1
konu vurgulanmaktadir. Ayette "Ey insanlar!" ifadesi ile Hz. Peygamber'in Mekke
miisriklerine yaptig1 gibi, 6zellikle Medine'de onemli bir niifuza sahip olan yahudilere de
tevhit mesajin1 iletmesinin vurgulandig belirtilmektedir. Nitekim baz1 Medine yahudilerinin
Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu kabul ettikleri halde onun sadece Araplara
gonderildigini sdyledikleri ve kendisine tabi olmadiklar1 belirtilerek bu ayetin de bu durumu
tenkit amaciyla inzal oldugu ifade edilmistir. "Ey insanlar!" ifadesinin de her ne kadar
risaletin evrenselligini gosteriyor olsa da sonugta ayetin basinda gecen "de ki" hitab1 ve "ey"
nidasmin bu ¢agrmin sifahiligini vurguladigi, sifahi davetin ise o davetten haberdar olanlar1
kapsadig1 belirtilmistir.' >

Al-i Imran Suresi 92. ayette'>* de Muhammed Abduh, Mevdudi ve Cabiri disinda
biitiin miifessirlerin bu ayetin miislimanlara hitap ettigi goriisiinde olduklar1 ancak ayetin
siyak ve sibakinin buna elvermedigi belirtilmektedir. Mevdudi'nin bu ayeti, yahudilerin sekli
dindarliklarimi elestirerek ac¢ gozliiliik ve cimrilikleri sebebiyle ger¢ek manada dindar ve
faziletli olmadiklar1 seklinde yorumladig: ifade edilmistir. Bu ayetin ilk muhataplarinin Hz.
Peygamber zamaninda yasamis olan yahudiler oldugu ancak bu 6zelligi tasiyan herkesin bu
ayetin kapsamma girdigi belirtilmistir.'>> Ayn1 surenin 100. ayetinde de'>® buradaki hitabin
Evs ve Hazrec kabilelerine yonelik oldugu ancak Alisinin de ifade ettigi iizere "lafzin
umumiligi" kaidesince hitkmiin biitiin miiminleri kapsadigmi belirtir.">’

Eserde ayetler anlamlandirilirken miielliflerin, ayetin baglamini1 azami derecede goz

oniinde  bulundurduklar1  goriilmektedir. Ornegin, Kadir Suresi 1-3. ayetlerine

131 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, ss. 196-197.

12 gge, s. 196.

133 4ge, s.392.

3% Ayet mealen: "Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikea iyilige asla eremezsiniz. Ne harcarsaniz
Allah onu hakkiyla bilir." seklindedir.

135 Elik, Coskun, age, s. 151.

'3 Ayet mealen: "Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden bir gurubun séziinii dinlerseniz sizi
imaninizdan vazgegirip yeniden kiifre dondiiriirler." seklindedir.

157 Elik, Coskun, age, s. 155.
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baktigimizda,'>®

"Ey el¢gimiz Muhammed'e iman etmeyen ve kendi soylari i¢erisinden 6nemli
kisilerin yaptiklar1 ile dviinen, mii'minlere, "Israilogullar: igerisinde Allah
yolunda bin ay cihat etmis kimseler bulunmaktadir." gibi sozler sdyleyen
Medine yahudileri! Sunu iyi bilin ki el¢imiz Muhammed'e vahyettigimiz bu
Kur'an, dylesine ilahi biiyiik bir nimettir ki onun vahyedilmeye baslandigi
gecenin dahi degerini kavramaya sizin akliniz ermez, ¢iinkii onun
vahyedilmeye baslandig1 Kadir gecesi, sizin bahsettiginiz bin aydan daha
hayirlidir.""

seklinde niizul sebebi ve ayetin baglam1 dikkate alinarak anlamlandirildigi goriilmektedir.
Araf Suresi 205-206. ayetlerinin,'*

"Ey el¢gimiz Muhammed! Miisriklerin inkarciliklar1 karsisinda {iziilme,
teblig gorevine devam et! Rabbinin himayesine sigmarak her an O'nun
yardimini iste! Unutma ki Allah o miisriklerin kullugundan miistagnidir,
O'na tevhit iizere kulluk eden nice degerli mii'min kullar bulunmaktadir."'®’

seklinde anlamlandirildigir goriilmektedir. Bu ayetlerin meallerde hem surenin siyakindan
hem de niizul ortamindan oldukc¢a uzak bir anlayisla ¢evrildigi ifade edilmektedir. Ayette
gecen "zikir, tesbih, secde" kelimelerine, kavramsallastiktan sonraki manalarin yiiklendigi,
bunlarin namaz ve dua ile iliskilendirildigi vurgulanmaktadir. Oysa bu kelimelerin niizul
doneminde daha derin manalar ifade ettigi belirtilmektedir. Ayrica ayetin baglami dikkate
alimdiginda "Allah katindakiler" ifadesinin mekansal bir anlam igermedigi ayetin baglamina
gore degerlendirildiginde Hz. Peygamber'e "Sen inkarci miisriklere bakma! Allah katindaki
melekler inanmaktadirlar." denmektense, "Miisrikler inkar etseler de, Allah katinda cok
degerli olan miimin kullar sana ve tevhide iman etmektedirler." seklinde bir cevirinin
baglama daha uygun diistiigii sdylenmektedir.'®?

Eserin tamami incelendiginde, ayetlerin varsa niizul rivayeti dikkate alinarak yoksa
ayetin baglamindan niizul sebebi belirlenmeye caligilarak anlamlandirildigini goriilmektedir.
Bu noktada miielliflerin niizul sebebini ayetin baglamima arz ettigi ve ayetin baglamiyla
uyusmayan niizul rivayetini reddettigi tespit edilmistir. Ornegin, Nisa Suresi 65. ayetin -
eserde birincil kaynak olarak kullanilan Taberi'nin de dikkat ¢ektigi gibi- Ziibeyr b. Avvam

ve ensardan bir baska sahabi (Mukatil'in rivayetine gore Hatib b. Eb(i Beltea) arasinda

'8 Ayetin mealen: "Biz O'nu (Kur'an'1) Kadir gecesinde indirdik./Bilir misin nedir Kadir gecesi?/Kadir gecesi
bin aydan hayirhdir." seklindedir.

139 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 1365.

1% Ayet mealen: "Kendi kendine yalvararak ve iirpererek, algak sesle sabah aksam rabbini zikret, gafillerden
olma!/ Rabbinin katinda bulunanlar bile O'na kulluk etmek hususunda kibre kapilmazlar, O'nu tesbih
ederler ve yalniz O'na secde ederler." seklindedir.

11 Elik, Coskun, age, s. 404.

192 gge, s. 404.
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yasanan su tartismasinda, ensari sahabinin Hz. Peygamber'in kararma riza gdstermemesi
iizerine vahyedildigi bircok kaynakta bahsedilmektedir. Fakat eserde, bu niizul sebebi ayetin
baglamina uygun diismedigi gerekcesiyle reddedimektedir. Nitekim bir sonraki ayette
burada sozii edilen kisilerin miinafiklar oldugunun belirtildigi dolayisiyla ayetin devami
dikkate alindiginda burada bahsedilenlerin miisliimanlar olmasmin miimkiin olmadig: ifade
edilmektedir.'*’

Eserde bazi1 niizul sebepleri, sadece lafzi manada degerlendirilip yanlis
yorumlamalara sebep oldugu icin elestrilmektedir.'® Ornegin, Al-i Imran Suresi 181.
ayette'® ayetinin meallerde genellikle yahudilerin, "Allah fakir, biz zenginiz" dedikleri
seklinde c¢evrildigi ve ayetin niizul sebebi sayilan bu ifadenin yanlis degerlendirildigi
belirtilmektedir. Bu ifadeden, Medine yahudilerinin Allah't fakir gordiigii seklinde bir yorum
degil bilakis "Allah zengindir fakat Hz. Peygamber O'na boyle bir sey isnat ettigi i¢in gergek
peygamber olamaz!" seklinde bir anlam ¢ikarilmasi gerektigi belirtilmistir. Yoksa akli
basinda hicbir kimsenin Allah'a boyle bir sey isnat etmesinin diisiiniilemeyecegi miiellifler
tarafindan sarahatle vurgulanmaktadir.'®®

Enfal Suresi 17-18. ayetlerinin sebebi niizulii i¢in ise rivayetlerde savastan sonra
mii'minlerin , "Ben falancay1 61diirdiim, filancay1 61diirdiim." diye konusmalar1 lizerine nazil
oldugu bircok kaynakta ge¢mektedir. Miellifler, niizul sebebiyle ilgili bazi1 rivayetlere
bakildiginda Bedir Savasi'ndan 6nce Hz. Peygamber'in miiminlere savasa tesvik amaciyla
"Kim savasta bir miisrik oldiiriirse ona su ganimet var, kim bir diigmani esir ederse ona su
ganimet var." seklinde vaatlerde bulundugu bundan dolayr savas sonrast ganimet
dagitiminda ihtilaf yasanmasi niizul sebebi olarak kabul edilmesi gerektigi goriisiindedirler.
"Ben falancay1 6ldiirdiim, filancay1 6ldiirdiim." seklindeki ifadelerin, 6viinme olarak degil
oldiirdiikleri kadar ganimetten pay alma adina sOylendiginin diisiiniilmesi gerektigi

17 Miicadele Suresi 12. ayetin'®® niizul sebebi olarak da rivayetlerde, Hz.

belirtilmistir.
Peygamber'in miiminlerin sorularindan usandig1 i¢in bu emrin verildigi ve on giin sonra

hatta ayn1 giin igerisinde ayetin neshedildigi belirtilir. Miiellifler, ayetin niizul sebebi olarak

195 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji., s.220.

1% bk. Age., 'Lafzi Cevirinin Imkansizhigi ve "Meal" Yontemi', ss. XXI-XXVII.

195 Ayet mealen: ' "Allah fakirdir, biz zenginiz" diyenlerin séiinii andolsun ki Allah isitmistir. Hem bu
sOylediklerini hem de haksiz yere peygamberleri 6ldiirmelerini elbette (bir tarafa) yazacagiz ve "Yakici
azabi tadin!" diyecegiz.' seklindedir.

1 Elik, Coskun, age, s.186, ss.281-283.

17 Age, s. 410.

' Ayet mealen: "Ey iman edenler! Peygamberle 6zel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu
goriismelerinizden 6nce bir sadaka verin. sizin i¢in en iyi ve en nezih davranis budur. Sayet bulamazsaniz,
bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, gok merhametlidir." seklindedir.
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bunun kabul edilemeyecegini zira Hz. Peygamber'in ¢cok soru sorulmasidan rahatsiz olmasi
durumunda soru sormanin tamamen yasaklanabilecegi ifade edilmistir. Ayetin tabiin
alimlerinden Ibn Zeyd ve Hasan-1 Basri'den de rivayet edildigi iizere, bahsedilen gizli
konusmalarm miiminler arasinda olumsuz bir durum olusturma ve miinafiklarm sirf
peygamberi rahatsiz etmek lizere sik sik onunla basbasa konusmak istemeleri iizerine nazil
oldugu belirtilmistir."'®

Eserde; anlamlandirilan ayetin iki veya daha c¢ok niizul sebebi oldugu durumlarda
sadece tercih edilen niizul sebebi dikkate alinarak anlamlandirma yapildigi, zaman zaman
baska rivayetlere yer verildigi, tercih sebebinin aciklandigi ya da niizul sebepleri verilip
herhangi bir tercih belirtilmemesi seklinde bir yontem izlendigi goriilmektedir. Ornegin, Al-i
imran Suresi 161. ayetin'’® dipnotunda ayetin bircok niizul sebebi oldugu belirtilmis,
kendilerinin ise Taberi'nin tercihi ve en yaygin goriis olan Uhud Savasi'inda yerlerini terk
ederek ganimete kosanlarmm, "Hz. Peygamber "Herkes ne elde ettiyse onundur derse
ganimete yakin bolgede savasanlar, cok pay alirlar diisiincesiyle yerimizi terk ettik."
demeleri lizerine Hz. Peygamber'in adil dagitimdan ayrilmayacagini belirtmek i¢in ayetin
inzal oldugu goriisiinii tercih ettikleri belirtilmistir. Bir bagka rivayette ise bu ayetin ganimet
mallarindan kiymetli bir kumasmn kaybolmasi ve bazi yahudilerin bunu Hz. Peygamber'in
aldigimi sdylemesi yolunda dedikodu yapmalar1 iizerine inzal oldugu sdylenmektedir. Bu
konuda Taberi, ayetin zikredilen niizul sebebinin kabul edilmeyecegini zira Hz. Peygamber'e
boyle bir hiyanet ya da ithammn s6z konusu olmasi durumunda ayette bunun siddetle
elestirilecegini ifade etmektedir. Eserde de bu konuda Taberi'nin goriisii isabetli bulunmus,
ayetin gevirisinde birinci niizul sebebi tercih edilmistir. '’

Yine Al-i imran Suresimin 173. ayeti'’?

icin tefsir kitaplarinda iki niizul sebebi
rivayetine rastlanmaktadir. Bunlardan bir tanesi Ebu Siifyan komutasindaki Kureys
ordusunun, miislimanlar {izerine tekrar saldirmayi digiiniirken miisliimanlarin daha
kalabalik bir orduyla geldiklerini duymasi {izerine, miisliman ordusunu manen yipratmak
adina oradan gegen bir kervana "Muhammed'e rastlarsaniz ona, kendilerini toptan yok

edecegimizi soyleyiniz." demistir. Bunu haber alan Hz. Peygamber ve miisliman ordularmn "

Allah bize yeter, o ne giizel vekildir." seklindedir. Ikincisi ise bu ayetin miisriklerin

199 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj1, s. 1187.

170 Ayet mealen: "Higbir peygamber savasanlar1 hakkini ele ge¢irmez. Kim bdyle bir haksizlik yaparsa kiyamet
giinii, zimmetine gecirdigini yliklenmis olarak gelir; sonra herkese kazanmis oldugunun karsiligi, tastamam
Odenir. Onlar haksizliga ugratilmazlar." seklindedir.

"1 Elik, Coskun, age, s. 180.

172 Ayet mealen: 'Birtakim insanlar onlara, "Insanlar size karsi asker toplamuslar, onlardan korkun." dediler de
bu, onlarm imanlarini arttirdi ve " Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!" diye cevap verdiler.'
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Uhud'dan ayrilirken Kiigiik Bedir'de tekrar savasmak i¢in soézlestikleri ve miisriklerin
so0ziinde durmayarak savas alanina gelmemeleri {izerine nazil oldugu seklindedir. Miiellifler,
bu rivayetleri nakletmeyerek Mukatil b. Siileyman'mn tercihi dikkate almis ve miinafiklarin
yaygaralarinin Ebu Siifyan tarafindan organize edilmis bir ¢aba oldugu belirtmislerdir.'”

Miiellifler, niizul sebebini dikkate almadan yapilan ¢evirilerin isabetli olmadigi
gorisiindedir. Ornegin, Al-i imran Suresi 100. ayetin'”* genellikle imandan sonra kiifre
doniilmesi seklinde tefsir edildigi ki bu ¢evirinin niizul sebebi dikkate alinarak yapilmadig:
icin anlamsiz oldugu ifade edilmistir. Ayetin, yiiz seneden beri aralarinda kan davasi olan
Medineli Evs ve Hazrec kabilelerinin miisliiman olduktan sonra aralarindaki kin ve
diismanligm yerini dostluk ve kardesligin aldigi, miisliimanlar arasina nifak sokmak isteyen
baz1 yahudilerin ise onlarmn bu samimi hallerini goriince onlar1 tahrik ettigi onlarin da infiale
kapilarak silahli tartismaya uzanan olaylar ¢ikmasi iizerine inzal edildigi belirtilmistir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber ¢ok iiziildiigli ve "Ben aranizdayken cahiliye giinlerinize geri
mi dondiiniiz?" dedigi sdylenmektedir. Ayetin niizul sebebine bakildiginda herhangi bir
dinden dénmenin s6z konusu olmadig: Islam'la bagdasmayan durumlarin tenkidinin sdz
konusu oldugu ifade edilmektedir.'”

Bakara Suresi 217. ayetin de niizul sebebi dikkate almip Taberi ve Mukatil b.
Siileyman kaynak gosterilerek:

'Ey el¢cimiz Muhammed! Miisrikleri gozetlemek ve haber toplamak {izere
gonderdigin grubun haram aylarda onlarla girdigi bir ¢atisma sonucu bir kisinin
oldiiriilmesi sebebiyle miisriklerin sizi elestirdiklerini, "Sizler haram aylarin
kutsalligmi ihlal ediyorsunuz" dediklerini biliyoruz. Onlara soyle cevap ver:
"Evet, haram aylarda savasmak kotlidliir ama sizin yaptiklarmiz yani sirk
kosmak, tevhit ehlini Kabe'den alikoymak, miisliimanlarin Mekke'den hicret
etmesine sebep olacak kadar baski yapmak ¢ok daha kotii seylerdir. Evet, sizin
yaptiginiz bu davranslar savasmaktan ¢ok daha kétidiir."

seklinde anlamlandirildig1 goriilmektedir.

Eserde miiellifler, ayetleri ¢ogunlukla niizul sartlar1  dikkate alarak
anlamlandirmiglardir. Ancak bazi ayetlerin niizul sebebine deginilmedigi goriilmektedir.
Siret- niizul eksenli bir 6zIi tefsir olan Tevhit Mesaj1 mielliflerinin, ayetin baglamindan
dahi niizul sebebi belirlemeye calistigi géz oniinde bulunduruldugunda ayetlerin bilinen

niizul sebeplerinin neden zikredilmedigini anlamlandiramadik. Fakat zihnimizde olusan

'3 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s.183.
17 Ayet mealen: "Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden bir grubun séziinii dinlerseniz sizi
imaninizdan vazgegirip yeniden kiifre dondiirtirler." seklindedir.
'3 Elik, Coskun, age, s. 155.
176 Age, s. 80.
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genel kanaat, miielliflerin anlam karmasasina yol agmayacak durumlarda baglama uygun
olarak ceviri yaptigi, niizul sebebini vermeye gerek gormedigi yoniindedir. Ornegin, Nur
Suresi 22. ayetine'’’ baktigimizda ayetin baglami dikkate almarak anlamlandirildig: fakat
ayetin niizul sebebinin acik¢a belirtilmedigi goriilmektedir.'”® Nisa Suresi 92. ayette de
ayetin niizul sebebi g6z Onilinde bulundurularak anlamlandirildig: belirtilerek Taberi kaynak
olarak gosterilmistir fakat bu niizul sebebinin ne olduguna dair herhangi bir agiklama
yapilmadig1 goriilmektedir.'”” Yine Nisa Suresi 69-70. ayetlere baktigimizda, ayetin
baglamina uygun olarak cevrildigi fakat ayetin niizul sebebi olarak zikredilen bir sahabinin
Hz. Peygamber'e gelerek onu kendisinden ve cocuklarindan daha c¢ok sevdigi, evinde
hatirladiginda hasretine dayanamayip hemen gelip gordiigiinii fakat 6ldiigli zaman onu
goremeyecegini i¢in endiselendigini sOylemesi oldugu belirtilir."™ Mielliflerin baska
kaynaklarda gecen bu niizul sebebine yer vermedigi goriilmektedir.

1.2. Nasih-Mensuh
Gecmisten giinlimiize lizerinde hararetli tartigmalarm yapildigi konulardan biri de

"nesh" kavramidir. Hakkinda yapilan tartismalar, Kur'an'da neshin bulunup bulunmadigina
inhisar etmemis, neshin ne oldugu da tartistimustir.'™®' Cikis noktasi, yahudilerin -inen kible
ayetine binaen- Kur'an'da ¢eliskilerin varligi ve onun bir beser sozii oldugu iddias1 olmakla
beraber zamanla farkli ideolojik fikirler ve sosyo-Kkiiltiirel etkenler ¢ergevesinde bu kavramin
sirekli degiserek belli bir zemine oturtulmaya calisildigi goriilmektedir. Nesh, kelime
manasi olarak "ortadan kaldirmak, nakletmek" anlamina gelir. Istilahi anlamda ise neshin,
"Ser'1 bir hilkkmiin daha sonra gelen ser'i bir hiikiimle kaldirilmasi" seklindeki tarifi, 6zellikle
Imam Safii (6.204 h.)'den sonra Islam hukukgularmin &ne ¢ikarip yayginlastirdig: bir anlam
olmustur. Halbuki ilk donemde mutlakin takyidine, umumun tahsisine, miicmelin tebyinine,
istisnaya da nesh denildigi; ibn Abbas ve Ibn Mes'ud (6.67h.)'un miitesabih ayetleri mensuh,
muhkem ayetleri ise nasih olarak isimlendirdikleri ifade edilmektedir.'®> Burada dikkat
edilmesi gereken nokta "nesh" kavrami bu istilahi manayr ne zaman kazanmistir? Bu
tespitin, neshin varlig1 veya yoklugu ya da neshi nasil anlamamiz gerektigi konusunda

yardimc1 olacagi kanaatindeyim. Ciinkii mevcut bilgilere baktigimizda, Kur'an'da nesh

"7 Ayet mealen: 'I¢inizden yardimsever ve zengin olanlar akrabaya, yoksullara ve Allah yolunda hicret
edenlere, "Artik bir sey vermeyecegiz." diye yemin etmesinler. Bagislasinlar hos gorsiinler; Allah'in sizi
bagiglamasini arzu etmez misiniz? Allah ¢ok bagislayicidir, cok esirgeyicidir.'

'8 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 750.

' Age, 5.228.

'80 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagirici, Sadrettin Giimiis, ibrahim Kafi Dénmez, Kur'an Yolu Tefsiri, DIB
Yay. Ankara 2016, C. 1, s. 545.

'81 Ali b. Ahmet b. Hazm Ebu Muhammed, en-Ndsih ve'l Mensiih, Beyrut h.1406, C. L, s. 7.

'82 Talip, Ozdes, "Vahiy-Olgu ilskisi A¢isindan Nesh'e Getirilen Elestirel Bir Yaklasim", Islami Arastirmalar
Dergisi, Ankara 2001, C. 14, S. 1, s. 39.
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edilmis ayetler bulunduguna dair goériislerin, hicri IL.-1II. asirlara kadar uzandigin1 ve Hz.
Peygamber'den de konuyla ilgili herhangi bir hadis gelmedigini gérmekteyiz. Bu da demek
oluyor ki Peygamber ve sahabe doneminde "nesh" kavrami daha farkli manalarda
algilanmaktaydi. Hatta sahabenin bu farkli algisindan olsa gerek nesh edildigi diisiiniilen
ayetlerin sayisi konusunda alimler higbir zaman ittifak saglayamamistir denilebilir.
Neshedildigi diisiiniilen ayetlerin sayis1 bes ylizlere ¢iktig1 gibi, bu saymnin beslere kadar
distiigii de olmustur. Dolayisiyla sahabenin nesh anlayist ve "nesh"in 1stilahlagma siirecini
1yl anlamak neshi dogru kavramak agisindan oldukca énemlidir.

Gilintimiizde Kur'an'da nesh edilmis ayet olup olmadigina dair tartigmalar genellikle
tarihsellik ve modernizm zemininde degerlendirilmistir. Bunun yam sira farkli gortisler de
kavram tartigmalar1 arasinda yerini bulmustur. Tarihselciler, Kur'anin tarihsel ve tedrici
yoniinii esas alarak nasih ve mensuh ayetler oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore,
zamanin ve mekanin sartlarina gore indirilmis bir hiikiim, sartlarin degismesiyle ortadan
kalkabilir. Modernistler ise hangi sebeple olursa olsun neshin, Kur'an'n i'cazina ve
evrenselligine ters distligiinii savunmaktadirlar. "Yani nesh olgusuna iligkin tartigmalar,
Miisliimanlik tarihinin Kitab merkezli kimlik doniisiimlerinin ve c¢atigmalarinin bir
yansimasidir.""® denilebilir.

Bu bilgiler 1s1¢inda, Tevhit Mesaji miielliflerinin nasih-mensuh anlayismnin,
glinlimiiz nesh anlayisini yansitmasi agisindan da 6nemli oldugunu diistiniiyoruz. Tevhit
Mesaji adli eserde miiellifler, nesh konusundaki goriislerini net bir sekilde ifade
etmemislerdir. Miielliflerin bu konudaki diisiincelerini mevzubahis olan ayetler iizerinden
cikarimlar yaparak ortaya koymaya calistik. Tefsir literatiiriinde, Bakara 2/106, Ra'd 13/39
ve Nahl 16/101 Kur'an'da neshin varligina delil olarak gosterilen ayetlerdir. Eserde, Bakara
106. ayete baktigimizda ayetin 105 ve 107. ayetlerle birlikte degerlendirildigi goriilmektedir.
Ayetin tefsirinde ne bu ayet iizerinde nesh tartigmalarinin oldugundan bahsedilmis ne de bu
konudaki diistincelere yer verilmistir. Ayet mealen: "Biz bir ayetin hilkkmiinii ytriirlilkkten
kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki
Allah her seye kadirdir.""™ seklindedir. Ayet baglami dikkate alinarak anlamlandirilmaya
calisilmig, "nesh" ve "unutturma" kavramalarmmdan hi¢ bahsedilmemistir. "...Ne var ki
yahudiler el¢gimizin peygamberligine iman etmemekte, atalarinin Musa'dan istedikleri gibi,

elcimizden olur olmaz mucizeler istemektedirler. Halbuki biz her peygamberi farklh

'83Selim Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, Otto Yay. Istanbul 2017, s. 237.
184 Bakara Suresi 2/106, Kur'an Yolu Meali, s. 16.
45



delillerle teyit ederiz..."'®

seklinde tefsir edilmistir. Yine Bakara Suresi'nde 183. ayetin 184.
ayetle nesh edildigi alimler tarafindan kabul goren bir goriistiir. Eserde ise miiellifler, ayn1
anda vahyedilen bu iki ayet arasinda neshin s6z konusu olamayacagmi belirtmiglerdir.
"yutikuneh(" fiilindeki "hQ" zamirinin "fidye/fida" kelimesine raci olabilecegini ve
kelimenin" fidyeye gii¢ yetirenler" anlamina gelebilecegini, kelimeyi bu sekilde anlayip bir
onceki ciimleye atif yaparak ¢evirmenin neshe gerek birakmadigini ifade etmislerdir.'®®

Ra'd Suresi 39. ayete baktigimizda da ayetin 37 ve 38. ayetlerle birlikte
degerlendirilip baglami dikkate alinarak anlamlandirildigi goriilmektedir. Ayette gegen

"Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadur."'®’

ifadesinin,
"...Senden mucize isteyen miisrikler sunu iyi bilsinler ki Allah onlara, sirkten tovbe edip
inanmalar1 i¢in belli bir siire tanimistir. Bu siire igerisinde iman etmezlerse kendilerine

. 1
gereken cezayi verecektir..."™®

seklinde anlamlandirilmistir. Ayrica ayette gecen "ana kitap"
ifadelerine de hi¢ deginilmemistir. "Ana kitap"tan kastin Levh-i Mahfuz oldugu ve bu
kavraminda nesh tartismalar1 i¢inde yer aldigi da gdézden kagirilmamasi gereken bir
husustur. Nahl 101. ayete baktigimizda da yine baglama dayal1 bir anlamlandirmanin esas
alindig1 nesh ile ilgili herhangi bir goriise yer verilmedigi goriilmektedir. Ayetin mealinde

gegen "Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman...""*’

ifadeleri ayetin niizul
sebebi dikkate almnarak "...Senin peygamberligine ve Kur'an'in ilahi vahiy olduguna
inanmayan misrikler, Onceki peygamberlere gonderdigimiz gibi sana da vahiy

gondermemizi yadirgamakta...""°

seklinde tefsir edilmistir. Yine Nahl suresinin 67.
ayetinde gegen "icki" ifadesinin "icecek" olarak gevirildigi ayetin dipnotunda da ceviride
Taberi'nin yorumunun dikkate alindig1 ve Taberi'nin ifadeleri ¢ercevesinde de bu ayetin
mensuh olmadigi ifade edilmistir.

Miicadele Suresi 12 ve 13. ayetlerinde konu edilen, Hz. Peygamber'le goriismeden
once sadaka vermeyi anlatan 12. ayetin 13. ayetle nesh edildigi sdylenmektedir. Miiellifler;
bu ayetler arasinda neshin s6z konusu olmadigini, bu iki ayet arasinda ayni giin igerisinde
gergeklesmis bir nesh olayindan s6z etmenin gereksiz oldugunu belirtmislerdir. Eger
Peygamber c¢ok soru sorulmasindan rahatsiz ise bu durumun Allah tarafindan

191

yasaklanabilecegi ifade edilmistir. ~ Ayetler niizul sebepleri dikkate alinarak mii'minlerin

1

%

> Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 40.

1 ge, s. 64.

'87 Ra'd Suresi 13/39, Kur'an Yolu, s. 25.

188 Elik, Coskun, age, s. 554.

'8 Nahl Suresi 16/101, Kur'an Yolu Meali, s. 277.
10 Elik, Coskun, age, s. 600.

P Age, s. 1187.
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iclerinden bazilarmin g¢esitli sebeplerle Hz. Peygamber'in yanina gelip onunla 6zel ve gizli
konugmalar yapmasmin, bunu yapan kisilerle ilgili olarak diger mii'minlerin akillarma
olumsuz seylerin gelmesine sebep oldugu belirtilmistir. Diger taraftan miinafiklarin da sirf
Hz. Peygamber'i rahatsiz etmek igin sik sik onunla bas basa konusmak istedikleri
sOylenmektedir. Biitiin bunlar1 6nlemek tizere, Hz. Peygamber'le 6zel ve gizli konusmak
isteyenlerin Once fakirlere sadaka vermeleri ve boylelikle konusacaklar1 seyin onemli
oldugunu, niyetlerinin ise kotii olmadigmi kanitlamis olacaklar1 belirtilmektedir. Sadaka
yiikiimliiligliniin varliklilar i¢in s6z konusu oldugu ifade edilmektedir. Bununla beraber yine
de Hz. Peygamber'le 6zel konusmak i¢in her defasinda sadaka vermenin zorluk tegskil ettigi
durumlar olabilecegi ifade edilmektedir. Bu durumlarda ilahi emirlere ve Hz. Peygamber'e
itaat edip tevhit esasina bagli kalarak sirk ve nifaktan biisbiitiin arinmis sekilde Allah'a
kulluk edip samimi birer mii'min olundugu ortaya konuldugu takdirde 6zel konusmalar
sebebiyle kimsenin siipheye diismeyecegi belirtilmistir.'**

Enfal Suresi 65 ve 66. ayetlerinin de -ayette gecen sayisal degerler acisindan-
birbirini neshettigi goriisii hakimdir. Tevhit Mesaji'nda ise miiellifler yaygin olan goriisiin
aksine bu ayetlerin birbirini neshetmedigini, miitedavil yorumun ayetlerin niizul dénemi
acisindan problemli olup miifessirleri nesh secenegine yonlendirdigi ifade etmektedirler.
Ayrica bu ayetin (hatta herhangi bir ayetin) neshedildigine dair Hz. Peygamberden gelen
acik bir rivayet olmadig1 vurgulanmistir. Usulde de aralarinda tearuz vehmedilen iki ayetin
oncelikle te'vil yoluyla telif edilmelerinin esas oldugu belirtilmektedir. Ayetlerde gecen
sayisal verilerin matematiksel degerler ifade etmedigi, donemin Arap dilindeki kullanima
uygun olarak cokluktan kinaye oldugu belirtilmistir. Ayni surenin 41. ayetinin 1. ayetini
neshettigine dair goriislerden ya da bu konudaki diisiincelerden de hi¢c bahsedilmedigi
goriilmektedir.'” A'la Suresi 6-8. ayetlerde de neshin s6z konusu olmadigi ifade
edilmektedir. Ayetin, "Ey el¢imiz Muhammed! Sana tevhit mesajin1 ortaya koyan Kur'an'1
vahyedecek ve bunu uygulayrp teblig etme konusunda seni destekleyecegiz. Sen de
bildirdigimiz ilahi emirlerin geregi olan tevhitten sapmadan teblig gérevine devam et!.."**
seklinde anlamlandirildigi goriilmektedir. Eserde; bu mananin baglama daha uygun oldugu
niizul donemi dikkate alindiginda "unutmak" ifadesinin sirkten nehiy anlami ifade ettigi
belirtilmistir. Ayrica besinci sirada vahyedilen bir surede neshin s6z konusu olamayacagi,

yedinci ayetin baginda gegen istisna kaydmin, "Allah'm diledikleri bagka" seklinde bir anlam

192 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 1187.
193 4ge, ss. 425- 427,
P4 Age, s. 1332.
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degil "asla" anlami kattig1 ifade edilmistir. Uzerinde nesh tartismalarmmn yapildig: bir baska
ayet olan Maide Suresi 42 ve 49. ayetlerle ilgili olarak da hicbir fikir beyan edilmedigi,
ayetlerin iizerinde nesh tartigmalar1 yapilan diger ayetlerde oldugu gibi niizul sebebi dikkate
almarak anlamalandirildig1 goriilmektedir.

Yukarida verilen ve burada bahsedilmeyen diger Orneklerden de hareketle
miielliflerin neshe bakismi degerlendirdigimizde, neshe konu olan ayetlerde bunun kabul
edilmeyerek Kur'an'da neshin varliginin reddedildigi goriilmektedir. Eserde ayetlerin niizul
sebep ve sartlari, ayetin baglami dikkate alinarak anlamlandirildiginda neshin gereksiz
oldugu diisiincesi hakimdir.

1.3. Muhkem-Miitesabih
Al-1 Imran Suresi 7. ayette gecen "muhkem" ve "miitesabih" ifadelerinden yola

¢ikilarak olusturulan "muhkem ve miitesabih" konusu, tefsir usuliiniin en ¢ok tartisilan
meselelerinden biridir. Alimler arasinda hangi ayetlerin muhkem hangi ayetlerin miitesabih
oldugu konusunda herhangi bir ittifak yoktur. Bu konuda alimler; Kur'an'n tamaminin
muhkem oldugunu savunanlar, Kur'an'in tamaminin miitesabih oldugunu savunanlar ve bazi
ayetler muhkem bazi ayetleri miitesabihtir diyenler olmak {izere iige ayrilmistir
diyebiliriz."”> Miitesabih kabul edilen ayetlerin bilinip bilinmeyecegi konusunda selef ve
halefin konuya yaklasimi da farklilik arz etmektedir. Selef alimleri, miitesabihe inanirlar ve
onun gercek bilgisini Allah'a havale ederler. Halef alimleri ise bu ayetleri zahiri anlamima
yormak miimkiin olmadig1 halde Allah'm zatma yakisir bir mana ile te'vil etme yoluna
gitmislerdir."”® Tevhit Mesaj'nda Al-i imran 7. ayette verilen a¢iklamalar incelendiginde
miielliflerin konu ilgili diisiincelerini; Taberi, Razi, Matiiridi, ibn Teymiyye gibi alimlerin
bu konudaki fikirleri iizerinden ortaya koydugu goriilmektedir. Taberi'ye gore muhkem,
alimler tarafindan tefsir edilebilen, anlasilan ifadeler; miitesabih ise kiyametin zamani, ecel
ve benzeri hususlar olup sadece Allah tarafindan bilinen hususlardir. Taberi, mukattaa
harfleri disinda Kur'an'da miitesabihin olmadigini savunur. Matiiridi'ye gore ise muhkem,
akilla bilinen hususlar; miitesabih, vahiy ile bilinebilen hususlardir. Ibn Teymiyye de gayba
ait bilgileri, cennet ve cehenneme ait ozellikleri, sifatullah ve benzeri hususlar1 bilmenin
Allah'a 6zgli oldugunu soyler ve bunlarin disinda Kur'an'da manasi anlasilamayan
ayet/kelime bulunmadigmi belirtir. Ibn Teymiyye bu meselenin suistimal edildigini,
birtakim gruplarin dnderlerinin kendi goriislerine uymayan ayetleri miitesabih sayip bunlarin

anlamii kendilerinden bagka kimsenin bilemeyecegini soyleyerek insanlar1 saptirdiklarini

195 pk. Celaliiddin es-Suyutl, el- Itkan fi Uliimi'l Kur'an, Misir ty, C. 11, s. 2. .
1% Silleyman Ates, Yiice Kur"dn"in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, C.II, s. 13.
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belirtir. Eserde, bu ayetten hareketle ele alinan muhkem-miitesabih meselesinin bilinenin
aksine ilmi degil itikadi bir konu oldugu belirtlir. Miielliflere gore niizul caginda herhangi
bir ifadenin yanlis anlasilmasi sonraki donemlerin terimlerinde ifade edildigi tizere miiphem,
miiskil ya da miitesabih olmasi s6z konusu degildir. Muhkem ve miitesabih gibi ifadelerin
ayetlerin lafizlariyla degil, anlatilan konunun gayba taalluk etmesiyle ilgili oldugu ifade
edilerek Taberi'nin goriisiiniin isabetli oldugu ifade edilir.'”’

Bu bilgiler 1s13inda eserde Al-i imran Suresi 7. ayetin nasil anlamlandirdigmna
bakmak yerinde olacaktir. Ayetin tefsirinde tamamen niizul sebebi dikkate alinarak bir
anlamlandirma yapildig1 goriilmektedir. Ayetin muhataplarinin yahudi ve hristiyanlar olup
bunlarin amacglarmmn Hz. Muhammed'e tabi olanlarin kalplerinde siiphe uyandirarak kendi
dinlerine girmelerini saglamak oldugu belirtilir. Ayetin dipnotunda Necran hristiyanlarmin
Hz. Isa hakkinda kullanilan bazi bilgileri carpitarak miiminlerin aklmni ¢elmeye ¢alistig
ifade edilmistir. Necran hristiyanlarmm bu bilgilerin dogrusunu bildigi halde bu sekilde
sOylemeleri "fitne pesinde kosmak" olarak ifade edilmis, bu duruma itibar etmeyen tevhit
chli samimi mii'minlerin ise "ilimde derinlesenler" oldugu ifade edilmistir. '*®

Miitesabihata konu olan bir baska ayette Fetih Suresi 10. ayettir. Ayette gecen
"..Allah'm eli onlarm elleri iizerindedir...""” ifadesi hakkinda miiellifler, bu ifadenin ilk
climleyi teyit anlami tasidigi ve burada mii'minlerin biat sirasinda Hz. Peygamber'le el
sikismalarinin kastedildigi goriisiindedir. Bu soziin aslinda Allah'a verilmis oldugu, Hz.
Peygamber'in de burada ilahi iradeyi temsil ettigi ifade edilir. Ayetin baglami dikkate
alindiginda "Allah'in eli" ifadesinin anlammin gayet agik oldugu sdylenmektedir. Kur'an't
baglamindan koparip bagimsiz bir metin olarak, bir "mushaf" olarak okumanin bu tiir
ifadeleri anlasilmaz hale getirdigi soylenmektedir. Niizul caginda her ayetin anlasildigi
herhangi bir miiskil veya miiphemin s6z konusu olmadig1 ifade edilmistir.>*

1.4. Mukattaa Harfleri
Kur'an'da yirmi dokuz surenin basinda bulunan mukattaa harfleri, her donemde ne

olup ne olmadigr konusundaki tartigmalarm canhiligim1 kaybetmeden devam ettigi
konulardan biridir. Mukattaa harfleri konusunda alimler, bu harflerin anlam1 olup olmadig1
ekseninde ¢esitli goriisler belirtilmis, bunun yam sira sifresel manalarinin olduguna dair
disiinceler de -yahudi geleneginin etkisiyle olsa gerek- ileri siiriilmiistiir. Mukattaa

harflerine sifresel manalar yiikleme hevesi, giinimiizde de oldukc¢a revagtadir. Ayrica

7 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, ss. 116-118.
% Age, 5. 117.
199 Fetih Suresi 48/10, Kur'an Yolu Meali, s. 511.
290 Elik, Coskun, age, s. 1095.
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miistesrikler de bu konuda fikir beyan etmekten geri durmamiglardir.

Tevhit Mesaji miielliflerinin mukattaa harfleri hakkindaki gorislerinin, Bakara
Suresi 1. ayetin dipnotunda, Taberi'nin mukattaa harflerine dair kanaatleri {izerinden
aciklandigmi gormekteyiz. Taberi'ye gore, mukattaa harfleri Kur'an'm miitesabih
ayetlerindendir. Bu harflerde 6zellikle yahudilerin ebced hesabina dayanarak yaptiklar:
yorumlara bir tiir reddiye s6z konusudur. Harflerden hesaplar ve anlamlar ¢ikartmak da
yanlig bir tutum olarak degerlendirilmistir. Buna dayanarak eserde, Kur'an ayetlerinin
olumladiklar1 ikame anlamlarinin yani sira reddettikleri nefiy anlamlarmnin da bulundugunu
yani her bir ayetin bir taraftan bir anlami ispat/tespit ederken diger taraftan muhataplarin
belli bir inancini, diisiincesini, adet veya uygulamasmi reddetmekte, bir duruma cevap teskil

etmekte oldugu ifade edilmektedir.*"’

Miiellifler, bu goriisten tam olarak emin olmadiklarmi
da ayrica belirtmislerdir. Eserde konuyla ilgili kesin bir dille ifade edilen 6nemli husus ise
bu ayetlerin bir sir veya sifre olmadiklari, anlattiklar1 mesajin vahye ilk muhatap olan

insanlar tarafindan acik¢a ve kolaylikla anlasilmis oldugudur.”*

Bu ifadelerin, eserin ana
yapisini olusturan siret-nlizul merkezli tefsir anlayisina paralel bir yorum oldugu dikkat
cekmektedir. Eserde, i¢cinde mukattaa harfleri bulunan diger surelerde ayrica bir aciklama
yapilmadan Bakara Suresi 1. ayetinin dipnotuna atifta bulunuldugu goriilmektedir. Fakat
Yasin Suresi 1. ayetinin dipnotunda Ibn Abbas'tan nakledilen bir rivayet oldugu belirtilerek
"Ya-sin" ifadesinin "ey insan" manasma geldigi ve Hz. Muhammed'e bir hitap oldugu ifade
edilmistir. Yine Taha Suresi 1. ayetin dipnotunda da bu harfler {lizerine farkli yorumlar

oldugu belirtilmis fakat bu farkli yorumlarin neler oldugundan bahsedilmemistir.***

1.5. Kiraatler
Kiraat ve yedi harf meselesi, Islam alimlerinin iizerinde en ¢ok fikir beyan ettikleri

ve cesitli tartigmalara konu olan basliklardan bir tanesidir. "Hz. Peygamber, yedi harfle ilgili
tim rivayetlerin de delalet ettigi iizere, Medine doneminde Kur’an’in anlam merkezli
okunmasina izin vermistir. Siinni alimlerin ortak kanaatine goére niizul doneminden sonra

kaldirilan bu iznin"**

temel maksadi ise Kur’an’in kolayca okunup 6grenilmesine katki
saglamaktir. Bu noktada, Hz. Peygamber’in hitap ettigi kitlenin kiiltiir, lehge vb. konularda
homojen olmayisinin getirdigi zorluklarla teblig gérevinin bir metnin iletilmesinin 6tesinde,

bir mesajin iletilmesi anlamini tasimas: bir araya gelince Hz. Peygamber’in Miisliimanlara

21 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 6.
22 goe . 6.
2 Yge, s. 668.
% Eba Bekr Muhammed el-Békillani, Niiketii I-Intisar li Nakli’l-Kur dn, nsr. Muhammed Zaglil, iskenderiye
1971, s. 115-116.
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bdyle bir kolaylik tanimasinin son derece dogal bir gelisme oldugu goriilecektir.”” Ozellikle
Stinni alimlerin, s6z konusu okuma tarzinin daha sonraki donemlerde gecerli olup olmadig:
hususunda olumsuz fikir beyan ettikleri goriilmektedir.°

Tevhit Mesaji'na baktigimizda miielliflerin, kiraat ve yedi harf meselesine dair uzun
uzadiya aciklamalar yapmadigini gérmekteyiz. Kiraat kavraminin sadece bes ayette
dogrudan admin gegtigi goriilmekle beraber bu ayetlerde de -Nisa suresi 1. ayetinin dipnotu
hari¢- konuyla ilgili fikir beyan etmekten ziyade ayete verilen manay1 temellendirmek adina
kiraat imamlarindan hangisinin okuyusunun tercih edildigi sOylenilmekle yetinilmistir.
Ornegin Nisa Suresi 66-68. ayetlerin tefsirine baktigimizda, 66. ayette gecen "...Iclerinden
pek az1 mistesna bunu yapmazlardi..." ifadesinin pek c¢ok mealde bu seklide
anlamlandirildig: eserde ise, ayetteki vurguyu yok ettigi ve anlam1 aktarmadigi gerekcesiyle
"..iclerinden ka¢i bu fedakarliklar1 gosterebilirdi ki?..." seklinde anlamlandirildigi

207

belirtilmektedir. Bu anlamlandirmanin kiraate uygun oldugu ifade edilmistir.”™" Meryem

'

Suresi 19 ve 20. ayetlerinde ise miielliflerin "...Ben sana tertemiz bir erkek c¢ocuk

1208 '

bagislamak amaciyla rabbin tarafindan gonderilmis bir elgiyim... ifadesinin "...Ben
Allah'in sana gonderdigi elciyim, sana tertemiz bir erkek evlat miijdesiyle geldim..."
seklinde anlamlandirildig1 goriilmektedir. Eserde bu cevirinin, Imam Nafi'nin ravilerinden

Vers, yedi kiraat imamindan biri olan Eb Amr ve dokuzuncu imam olan Imam Yéakub'un

"

okuyusuna gore yapildig1 belirtilmektedir.’” Rum suresi 31-32. ayetlerde gecen "...sirke
sapanlar..." ifadesinin yerine "...Tevhitten ayrilip degisik inanglara sapan..." ifadesinin tercih
edildigi goriilmektedir. Bu yorumu Taberi'nin de aktardigi ve kiraat imamlarindan Hamza ve
Kisai'nin de bu anlamlandirmay: destekleyecek sekilde okudugunu belirtilmistir.*'® Tekvir

n2l1

Suresi 24. ayette, "...O gayba ait bilgileri sizden esirgemez... ifadelerinin ise

eserde,"...sizlere teblig ettigi Kur'an'' ondan ogrenmistir..." *'

seklinde yorumlandigini
gdrmekteyiz. Bu yoruma, kiraat imamlarindan Ibn Kesir, Ebi Amr, Kisai ve Ruveys'in
okuyuslar1 dayanak olarak gosterilmistir. Ayrica Mukatil'in de bu yoruma 06ncelik verdigi
belirtilmistir.

Yukarida verilen ayetler ve yorumlar1 incelendiginde eserin kiraat farkliliklarini

295 pk. Omer Ozsoy, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, Kitabiyat Yay, Ankara 2002, s. 33.

2% Mustafa Oztiirk, "Kur'an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamma Genel Bir Bakis", CU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 3, S. 1, Adana 2003, s. 209.

27 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 220

2% Meryem Suresi 19/19, 20, Kur'an Yolu Meali, s. 305.

299 Elik, Coskun, age, s. 653

210 4ge, s. 869

2 Tekvir Suresi 81/24, Kur'an Yolu Meali, s. 586.

212 Elik, Coskun, age, s. 1383.
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verdigi manay1 teyit amaciyla kullandig1 agikca goriilmektedir. Miiellifler, Nisa Suresi 1.
ayetinin dipnotunda ise bu ayetteki kiraat farkliliklar1 iizerine yapilan tartigsmalara kisaca yer
vermis, konuyla 1ilgili Ebl Hayyan'm degerlendirmelerinin 6nemli olduguna wvurgu
yapmistir. EbG Hayyan'm anlamin lafza degil rivayetlere gore sekillenecegini dngordiigiinii,
lafizdan yola ¢ikarak anlam degerlendirmeleri yapmanin yanhishgi {izerinde durdugu
belirtilmistir. Mielliflerin, bu agiklamayla aslinda EbGi Hayyan'n fikirleri iizerinden
kiraatlere bakis agisini1 da dolayli yoldan tespit etmis oluyoruz.

1.6. I'cazu'l-Kur'an
Islam'n hizla yayilmasi ile birlikte Kur'an'm muhafazasini saglamak ve ortak bir

bakis acis1 elde etmek adma, Kur'an'm pratik boyutuyla beraber teorik boyutu da
gelistirilmeye baslanmistir. Kur'an'in i'cazi meselesi de Kur'an-1 Kerim'in, Kur'an'in
benzerini getirme konusunda miisriklere meydan okuyan bazi ayetlerinin tahlili ile baslamis
olup giliniimiize kadar gelmistir. Hicrl IV. asirdan itibaren -ilk dénemlerde de konuyla ilgili
calismalar olmakla birlikte- "I'cazu'l-Kur'an" kavraminin 1stilahi manada kullanildigini ve bu
konuda miistakil eserler verilmeye baslandigi goriilmektedir.”'® Kur'an-1 Kerim, siir ve
belagatin en iist seviyede oldugu bir donemde Arap toplumuna gonderilmistir. Miisriklerin

Kur'an'in beser sozii oldugu iddiasi iizerine ise tehaddi ayetleri inmistir. Bu ayetlerde

n214 5 n216

srrastyla miisriklerden Kur'an'a "benzer bir kitap"*'*, "on sure"" ya da "bir sure
getirmeleri istenmis, insanlar ve cinler bir araya gelseler de bunu basaramayacaklari
ayetlerde ifade edilmistir. Kur'an-1 Kerim'in tehaddisinin mucize olusu konusunda alimler
ittifak etmekle beraber Kur'an'n, hangi yOnlerden mucize oldugu konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Kur'an'in her yoniiyle mucize oldugunu savunanlar oldugu gibi iislup, insanin
ihtiyaglara cevap vermesi, cesitli ilimleri icinde barindirmasi, gaybtan haberler vermesi,
sayisal degerler, uzun bir siirede indirildigi halde ayetler arasinda c¢eliski olmamasi, Hz.
Peygamber tarafindan icerisinde kendisine yonelik ikazlar olmasma ragmen degistirilmeden
iletilmesi gibi alanlarda kategorize edildigi goriilmektedir. Cagdas tefsirlere baktigimizda
kapsamin biraz daha genisledigi, Kur'an'n lafzi i'cazindan ¢ok Kur'an'm igerigi ve vermek
istedigi mesaj lizerinde duruldugu goriilmektedir.

Tevhit Mesaji'nda miiellifler, I'cazu'l-Kur'an meselesine dair net bir goriis ifade

etmemistir. O yiizden bir fikir edinebilme agisindan konunun baslangi¢ noktasi kabul

2

3 bk. Enver Arpa, "J'cazii'l Kur'an Konusunda Farkli Bir Yaklasim", AUIFD, Ankara 2002, C. XLII, S. 1, s.
81-107.

% isra Suresi 17/88, Kur'an Yolu Meali, s. 290.

15 Hud Suresi 11/13, age, s. 222.

21® Yunus Suresi 10/38, age, s. 212.
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edilebilecek Bakara 2/24, Yunus 10/38, Had 11/13, Tar 52/34, Kasas 28/49 gibi ayetlerden
yola ¢ikilarak miielliflerin I'cazu'l-Kur'an konusuna yaklasimi degerlendirilebilir. Belirtilen
ayetlerde ya herhangi bir goriis belirtilmedigi ya da dipnotlarda sadece "stre" kavraminin
aciklandigmi goriilmektedir. "Stire" kavraminin, su anki istilahi anlamdaki kullanimindan
ziyade niizul doneminde bu kelimenin "bir grup ayet" ya da "Kur'an" anlamma geldigi ifade
edilmistir. Sadece Bakara 22. ve Nisa 82. ayetin dipnotunda bu konuya dolayli yoldan temas
edildigini gormekteyiz. Burada i'caz konusu direkt ele alinmamakla birlikte konunun, belli
boliimleriyle ilgili ipucu verecek mahiyettedir diyebiliriz. Bakara Suresi 22. ayette gegen

"...sizin igin yeri dosek, gogii bina kilmistir..."*"’

ifadeleri "...yerylizlinlii yasamaniz i¢in en
uygun sekilde diizenlemis, gokyliziinii adeta bir koruyucu gibi iizerinizde yiikseltmis..."
seklinde anlamlandirilmistir. Ayetin dipnotunda bu konuda bilimsel ¢ikarimlarda bulunan
Razi'nin ve Menar tefsirinin bakis acis1 elestirilmistir. Menar tefsirinde "Ilm-i I'caz" bashg:
altinda ele alinan bu ifadelerin Kur'an'm konusu olmadigi, bu konular1 Kur'an'da aramanin
onu konusmadigr bir alanda konusturmak oldugunu belirtilir. Miielliflerin bilimsel tefsiri
kabul etmedigini de gbéz Onilinde bulundurdu§umuzda Kur'an'in c¢esitli ilimleri ic¢inde
barindirmasi yoniinden i'cazini kabul etmedigi goriisiine ulasabiliriz.

Nisa Suresi'ni genellikle "...Kur'an't inceleyip diisiinmiiyorlar mi1? Eger Allah'tan

baska birinden indirilmis olsaydi onda bir¢cok tutarsizlik ve ¢eliski olurdu." seklinde

'

anlamlandirilan 82. ayetinin de eserde, "...Eger bu vahiy Allah'tan baska bir kaynaktan

gelmis olsayd:r diger ilahi kitaplar1 tasdik etmezdi..."*'®

seklinde anlamlandirildig:
goriilmektedir. Ayetin dipnotuna baktigimizda, Kur'an'm i¢ celigkilerden uzak olmasindan
hareketle "I'cazii'l-Kur'an" literatiiriiniin gelistirildigi ancak burada sdziin i¢ celiskilerden
uzak olmasimim Allah'a ait olduguna dair agik ve kesin bir delil teskil etmedigini, insanlarin
da birbiriyle ¢elismeyen ifadeler igeren kitaplar meydana getirebilecegi ifade edilmistir.
Ayetin nilizul ortami ve baglami dikkate alindiginda, ayete dnceki kitaplar1 tasdik manasi
verilebilecegi belirtilmistir. Buradan hareketle miielliflerin, i¢ ¢eliskilerden uzak olmasi
yoniiyle Kur'an'in i'cazin1 kabul etmedikleri goriilmektedir. Sonug¢ olarak miielliflerin
I'cazu'l-Kur'an meselesine yaklasimma dair agik ve net bir ifadeye rastlayamadik. Soz

konusu ayetlerden hareketle bir goriise ulasmaya caligsak da bu veriler sadece miielliflerin

i'caz meselesine dair birkag goriisiinii tespit edebilmemizi saglamistir.

217 Bakara Suresi 2/22, Kur'an yolu Meali, s. 3.
218 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 224.
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2. TEFSIRIN BAZI KONULARA YAKLASIMI

2.1. Bilimsel Konular
Dirayet tefsirinin ortaya ¢ikisi ile baslayan ve zamanla basl basina bir alan haline

gelen bilimsel tefsiri, genel olarak su sekilde tanimlamak miimkiindiir: “Bilimsel tefsir,
bilimsel verilerle ayetlerin delaletleri arasindaki uyumu arastiran ve agiklamaya g¢alisan
tefsirdir.”*"” Son iki asirdir Kur’an-1 Kerim’i bilimsel ve felsefi gelismeler dogrultusunda
yorumlama ¢abalari, Islam diinyasindaki Batililasma hareketleriyle es zamanli bir siireg
izlemektedir.”*" Bu anlayisin temel gayesi; Kur'dn ibarelerindeki ilmi istilahlar1 tefsir ve
oradan cesitli ilim ve felsefi goriisleri istihra¢ etmektir. Bu anlayista olanlarda Kur'an'in
biitiin ilimleri ihtiva ettigi diisiincesi vardir.”*' Miifessirlerin bir kismi, Kur'an'm tiim ilimleri
icermesi, hidayete yoneltmesi ve Kur'an'm evrenselligini bildiren ayetleri delil gostererek
bilimsel tefsiri savunmus; bir kisim miifessir ise Kur'an'm bir ilim degil din kitab1 oldugunu,
bilimsel verilerin zamanla degistigini ve Kur'an'm iimmi topluma indiginden hareketle
bilimsel tefsir yazma diisiincesine karsi c¢ikmislardir. Kimi miifessirler ise bu anlayisi
ihtiyatli olarak savunmuslardir. Ozellikle iilkemizde Kur'an'm sifresel 6zellikler gdsteren bir
metin olarak okunmasi ve bunun bir hayli taraftar toplamasi bilimsel tefsirin hala revagta

oldugunu gostermektedir.***

Bu ¢ikarimlar da ¢ogu zaman kisilerin 6znel tercihlerine bagl
olmaktadir. Kelimenin ifade ettigi anlam, siyak ve sibak digslanmaktadir. Bunun yani sira
kisiler kendi 6znel fikirlerini Kur'an metnine onaylatmak gibi yanlis bir anlayisin igerisine
girmektedir.*”

Tevhit Mesaji'nda miielliflerin bu konudaki yaklasimmna baktigimizda, bilimsel
verilerle Kur'an'm agiklanmasma karst olduklar1 goriilmektedir. Hz. Peygamber'in ve
sahabelerin yani Kur'an'm ilk muhataplarinin zihin diinyasinda karsilik bulamayan bir
anlamlandirmanmm s6z konusu olamayacagini savunmaktadirlar. Kur'an lafizlarmin
anlasilmas1 konusunda bazi ilging konulara yer verilmesi ve Kur'an'm kendilerine inen
Araplarin bilmedikleri bazi lafiz ve kavramlarla agiklanmasini dogru bir ¢aba olarak

gormemektedirler. Eserde bilimsel tefsire konu olabilecek birkag ayetin ne sekilde

anlamlandirdigini degerlendirmek bu konuda daha somut fikirler edinmemizi saglayacaktir.

219 Celal Kirca, “Bir Anlama Sorunu Olarak Kur’an Yorumlarinda Rasyonalizasyon”, Tarihten Guniimiize
Kur’an’a Yaklasimlar, IYV Kur’an ve Tefsir Akademisi, Istanbul 2010, s. 206

2 Dijcane Ciindioglu, Tefsirde Helenizm Bilimsel Tefsir Zaafi ve Elestirisi, Bilgi ve Hikmet, Giiz 1993, S. 4,
s. 153.

22! fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay. Ankara 2005, s.745.

222 Siileyman Gezer, Kur'an'in Bilimsel Yorumu Bir Zihniyet Tahlili, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2009, s.
10.

223 Gezer, Kur'an'in Bilimsel Yorumu, s. 10.
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Ornegin A'raf 7/54*** ayetini inceledigimizde, "Allah'm gokleri ve yeri alt1 giinde yaratmas1"
ifadeleri Allah'n yeryiiziiniin ve gokyliziiniin mutlak hakimi oldugu seklinde tefsir
edilmistir. Yine ayette gecen, gece ve giindiiziin durumu, giines ve yildiz iligkisi ise Allah'in
kullar1 i¢in verdigi sonsuz nimetler olarak yorumlanmistir. Burada, alt1 giin ifadesinden
maksadm jeolojik devirler olmadigi, Kur'an'n yaratilisla ilgili teknik bir bilgi vermedigi
aksine buradaki asil mesajin her seyin mutlak sahibinin Allah olduguna ve yalnizca O'na
kulluk edilmesi gerektigine dikkat cekilmistir.”® Ayrica burada dikkat edilmesi gereken
onemli bir husus da "Ey miisrikler!....Hal bdyleyken nasil olur da higbir seye giic

yetiremeyecek olan aciz varliklari Allah katinda s6z sahibi kabul edersiniz?..."**

seklinde
ayette muhatabin belirlenmesi ve sefaat anlayisinin elestirilmesi de ayetin siyak ve sibakinin
g0z Oniinde bulundurularak yorumlandigini gostermektedir. Kur'an'da "Allah'n gokleri ve
yeri alt1 glinde yaratmasi ve arsa istiva etmesi", gece ve giindiiziin durumu gibi ifadeler sikca
gecmektedir. Bu igerikte olan ayetler, miiellifler tarafindan yukaridaki bakis agis1 dikkate
alnarak yorumlanmistir.

Yine "tath su ile tuzlu suyun birbirine karigmadigini" anlatan ve bir donem
iilkemizde de Jacques Yves Cousteau'nun bu ayete binaen miisliiman oldugu iddia edilen
sdylemlerin meshur oldugu Rahman suresi 19-20. ayetlere”’ baktigimizda ise miielliflerin,
bu konudaki kanaati daha net ortaya c¢ikmaktadir. Miiellifler, bu ayetten yola ¢ikilarak
birtakim bilimsel kesiflerin Kur'an'da haber verildigi seklindeki "bilimsel tefsir" tezinin,
Kur'an diinyasindan tamamen kopuk oldugunu belirtmislerdir. Zira Hz. Peygamber'in ya da
vahyin niizuliine sahit olan diger muhataplarmin akillarinin ucundan dahi ge¢meyecek
seyleri Kur'an ayetlerine yiiklemenin, Kur'an1 konugmadig: bir alanda konusturmak oldugu
ifade edilmistir. Tefsirde amacin, Kur'an'm her donemde kazandigi iddia edilen yeni
anlamlar1 icat etmek veya ihdas etmek degil ilk muhataplarin onu nasil anlamig olduklarmi
tespit etmeye ¢alismak oldugu vurgulanmistir.”?®

Eserin bilimsel tefsire bakisi konusunda oOrneklerimizi c¢ogaltmak miimkiindiir.
Tevbe 36-37, Bakara 22, Al-i imran 49, Kiyame 3-4, Ra'd 41, Enbiya 30-33, Fatir 1-2... gibi.

Sonug olarak miiellifler, bilimsel yorumun ayetlerin siyak ve sibakindan uzak oldugunu ve

224 Ayet mealen: "Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan sonra arsa istiva eden; geceyi,
durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiylip Orten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis
durumda yaratan Allah'tir.Bilesiniz ki,yaratmada buyurma da yalniz ona aittir. Alemlerin rabbi olan Allah
yiiceler yiicesidir." seklindedir.

22 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 365.

26 goe, s. 1154.

227 Ayet mealen: "O, birbirine kavusmak iizere iki denizi saliverdi./Aralarinda bir engel vardir; birbirlerine
karigsmazlar." seklindedir.

228 Elik, Coskun, age, s. 1154.
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Kur'an'im temel mesajinin bu olmadigini savunmaktadirlar.
2.2. Fikhi Konulara Yaklasimlan

2.2.1. Faiz (Riba)
Tirkce'deki yaygin karsiligi "faiz" olan Arapga "riba" kelimesi, bor¢ verilen bir

paray1 veya mal1 belli bir stire sonunda belirli bir fazlalikla yahut borg¢ iligskisinden dogan ve
siiresinde 6denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu fazlalikla geri
almanin veya bu sekilde alinan fazlahigin adidir.*” Allah tarafindan faizin haram kilinis
ayetlerle sabit olup alimler arasinda da bu konuda ittifak vardir. Fakat faizin kapsami
konusunda cesitli yorum farkliliklar1 mevcuttur. Ornegin Fazlurrahman ve Resit Riza gibi
baz1 cagdas donem alimleri ilk vadedeki fazlaligin faiz olmayacagini, ikinci bir vadeye
karsilik fazlalik talep etmenin faiz olarak kabul edilebilecegini ifade etmislerdir. Yani bilesik
faizi haram olarak gormiislerdir. Bu goriislerini ise Cahiliye doneminde Araplarin yapmis
olduklar1 uygulamaya dayandirmaktadirlar. Imam Malik'in Muvattaa'sinda Zeyd b.
Eslem'den aktarilan bir rivayete gore, Cahiliye'de birisinde vadeli bir alacagi olan kimse,
alacaginin zamani gelince borclusuna: ' "Borcunu 6deyecek misin, yoksa arttiracak misin?"
der ve verirse alir, veremezse alacagmin {izerine faiz ilavesiyle bir miiddet daha
ertelemektedir.' demektedir.”** Faizin kesin bir dille yasaklandigi Al-i imran Suresi 10.
ayette gecen "kat kat" ifadesi hakinnda ise miifessirler, ayette gecen 'kat kat' kaydinin, faiz
yasaginin sinir ve sartlarmin belirtilmesi amaciyla degil Araplarmm o gilinlerde en ¢ok
uyguladiklar1 bir faiz seklinin agiklanmasi maksadiyla zikredildigini kabul ederler.”'

Tevhit Mesaji miielliflerinin faiz konusundaki yaklasimi, Bakara Suresi 275.
ayette™” net bir seklide goriilmektedir. Eserde ayet, "Mallarini muhtag insanlara yardim icin
fedakarca kullanmak yerine servetlerine servet katmak amaciyla tefecilik yapan, muhtag
kisilere verdikleri mal karsiliginda riba/fahis faiz alanlar mahser giiniinde perisan bir halde

diriltileceklerdir..."**

seklinde anlamlandirilmistir. Miellifler, bu ayette anlatilan
"riba/tefecilik" kavraminin varlikli insanin, ithtiya¢ durumunu firsat bilerek ona bor¢ vermesi
ve hi¢gbir mali ve makul gerek¢eye dayanmaksizin verdiginden ¢ok daha fazlasini almasi

oldugu belirtmiglerdir. Ribanin giiniimiiz faiz sistemiyle Ortiismedigi fakat faiz adi altinda

22 bk. ismail, Ozsoy, “Faiz”, DI4, C. X1, s. 110.

29 Malik b. Enes, el-Muvattad', 31. Alsveris kitabi, 39. Bor¢ ve Faiz, Cev. Ahmet Kiigiikpmnar, 1. Baski,
Beyan yayinlari, Istanbul 1994.

2! Muhammed b. Ali Sevkani, Neyli'l-Evtdr, Kahire 1971, C. I, ss. 423-424.

2 Ayet mealen: 'Faiz yiyenler ancak seytanin carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi
onlarm, "Alim satim da ancak faiz gibidir." demeleridir. Halbuki Allah dlim satim helal, faizi ise haram
kilmustir. Artik kime Allah'tan bir 6giit erisir de faizciligi birakirsa gegmiste yaptigi kendisine aittir, igi de
Allah'a kalmistir. Kim de yine faizcilige donerse iste bunlar orada devamli kalmak {izere
cehennemliklerdir." seklindedir.

23 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 106.
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yapilan iglemlerin 6nemli bir boliimiiniin bu kapsama girdigi ifade edilmistir. Burada
Kur'an'in tenkit ettigi seyin zaruret nedeniyle bu tiir islemlere bagvurmak durumunda kalan
insanlarm yaptig1 degil, onlarin ¢aresizliklerini firsat bilenlerin durumu oldugu belirtilir.
Ayette soz konusu islemin admin "faiz" olmasi degil, muhtac insanlarin ihtiyag¢larini firsat
bilip onlar {izerinden makul miktardan fazla kazang¢ elde edilmesi oldugu vurgulanmaktadir.
Cinkii ribanm yasaklanmasmin ardinda ihtiya¢ sahiplerinin durumunu istismar edip
insafsizca hareket eden tefecilerin durdurulmasi gibi bir maksadin oldugu belirtilmektedir.
Dolayisiyla yapilan islemin baska ifadelerle sunulmasi bu islemleri dogrudan "faiz" adiyla
yapilmasindan farksiz olmadigi sdylenerek benzer sartlarda yapilan bu gibi islemlerin
icerisinde en uygun olaninin insanlara haksizligim ve zulmiin yapilmadigi, miisterinin
yararmnn azami dlgiide gozetildigi islemler oldugu ifade edilmistir.”** Burada dikkatimizi
ceken husus, eserde 6zellikle vurgulanan "Kur'an'in tenkit ettigi seyin zaruret nedeniyle bu
tiir islemlere basvurmak durumunda kalan insanlarin yaptigi degil onlarin ¢aresizliklerini
firsat bilenlerin durumu" ifadesidir. Burada faiz alanin durumu belirtilmemekle beraber
sahih hadislerde de goriildiigi ilizere faiz almanmm da vermenin de haram oldugunu
bilinmektedir.”

Miifessirlerin faizin acikca yasaklanmasina hatta bazi miifessirlerin ayette gegen "kat
kat" ifadesinden dolayi bilesik faizin yasaklandigina delil olarak gdsterdigi bir diger ayette
de Al-i imran Suresi 13. ayettir.”*® Tevhit Mesaji miielliflerinin bu ayeti 131 ve 132.
ayetlerle birlikte degerlendirlerek "Ey tevhide ve el¢imize inanlar! Allah sizi Islam'la
miiserref kildiktan sonra Cahiliye donemindeki gibi verdiginiz borcun siiresi gelip borg¢lu
borcunu 6demeyince, siireyi uzatma karsiliginda tistiine fazlasim ekleyerek riba almayiniz,

tefecilik ~ yapmaymiz..."*’

seklinde anlamlandirdigi  goriilmektedir. Eserde kimi
miifessirlerin 6nceki ve sonraki ayetlerle miinasebet kurarak bu ayette Uhud kissasinin
anlatildigimi ifade ettikleri, kimi miifessirlerin de bu ayetler arasinda miinasebet aramaya
gerek olmadigini zira Kur'an'in lislubu geregi zaman zaman bir konudan bahsederken baska

bir konuya gegctigini ifade ettikleri belirtilir. Uhud kissas1 ile miinasebet kuran Razi, Kaffal

2% Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 106-107

25 Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, , 22 Miisakat Bahsi, 14 Riba Babi, 1584, Sonmez
Nesriyat, Istanbul 1978. (Hadis : 'Bize Ebi Bekir b. Ebi Seybe rivayet etti. (Dedi ki): " Bize Veki' rivayet
etti. (Dedi ki) : Bize Ismail b. Miislim el-Abdi rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Ebu'l-Miitevekkil En-Naci, Eba
Said El-Hudri'-den rivayet etti. Soyle demis: "Restliillah: "Altina mukabil altin, giimiise mukabil giimiis,
bugdaya mukabil bugday, arpaya mukabil arpa, hurmaya mukabil hurma, tuza mukabil tuz misli misline
pesin satilir. Her kim ziyade verir veya alirsa muhakkak ribd yapmistir. Alanla veren bu hususta
miisavidir." buyurdular. ')

2% Ayet mealen: "Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah*“tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.” seklindedir.

37 Elik, Coskun, age, s. 166.
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gibi alimlerin bu miinasebeti, miisriklerin ribadan kazandiklar1 paralarla ordular tesisi
ettikleri, miisliimanlarin da onlara bakip boyle bir hata yapmasinlar diye uyar1 yapildigi
seklinde kurduklar1 ifade edilmistir. Aliis1 ve Muhammed Abduh gibi baz1 miifessirlerin ise
bu konuda zorlama bir yorum yaptigr belirtilmistir. Miielliflerin -Taberi'nin goriisiinii
dikkate alarak- Cahiliye doneminde yaygm bir ticari uygulama olan ribanin mali
fedakarliklarda bulunarak Uhud Gazvesi'ne katilan miislimanlarin savasta maglup olup
ganimetten mahrum kalinca, mali sikintiya diistiikleri ve bunu firsat bilenlerin de riba ile
islem yapmaya basladiklar1 igin bu ayetin nazil oldugu belirtilmistir.>**

2.2.2. Kisas
Insanin saygmhigmi merkeze alan Islam'da; kadm-erkek, hiir-kole, giiglii-giigsiiz

ayrimi yapilmaksizin insanin sayginligini ve hakkini ayaklar altina alan her tiirlii davranis
yasaklanmis ve cezalandirilmistir. Stiphesiz bir insanin en dogal hakki da yasama 6zgiirligii
ve bu 6zgiirliiglinii temin eden sartlarin korunmasidir. Maide Suresi 32. ayette de '..." Bir
cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi
Oldiiriirse biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin

hayatin kurtarnus gibi olur"...***

seklinde belirtildigi lizere, insanm yasam hakk: her seyin
iizerindedir. Insanin yasama Ozgiirliigiinii kasti olarak elinden almaya calisan ya da bu
amaca hizmet eden her davranisa Islam, "kisas" cezasi ile hiikiim vermistir. Kisas, kelime
manasi olarak sozliikte "arka arkaya gelmek, iz stirmek, birisinin yaptig1 isi onun pesinden
takip etmek" anlamlarma gelmektedir. Istilahi manada ise Islam ceza hukukunda kasten
adam Oldiirme ve yaralama (miiessir fiiler) suclarinda gerekli sartlarn da bulunmasi

24
% Kisas sadece

kaydiyla sugluyu isledigi fiilin dengi bir ceza ile cezalandirmak demektir.
Islam'a 6zgii degildir. Tevrat'n bazi bdliimlerinde de kisas cezasmdan ve uygulanisindan
bahsedildigi goriilmektedir. Ornegin Tevrat'm Tesniye (18/11) boliimiine bakildiginda "Bir
adam insan vurursa katil, sahitlerin ifadesiyle dldiiriilecektir. Fakat bir canin 6lmesi i¢in tek
sahit sehadet etmeyecektir. Oliime miistahak olan katilin cani igin diyet almayacaksimiz, o
mutlaka oldiirtilecektir." ifadelerinin yer aldigi goriilmektedir. Yine Cahiliye doneminde de
kisas uygulamasinin oldugu bilinmektedir. Fakat Cahiliye'deki kisas uygulamas: ile
Islam'daki kisas uygulamasi birbirinden oldukga farklidir. Cahiliye déneminde, oldiiriilen
kisinin kisas talep edecek yakmin gilicsiiz olmasi halinde kisas cezasi, diyete

doniistiiriilmektedir. Ya da yanlighkla adam 6ldiirme durumlarinda da yine kisas uygulamasi

yapilmaktadir. Islam'da ise kisasm olabilmesi i¢in kasit sart1 aranmis ve diyet isteme hususu

238 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 166-167
23 Maide Suresi 5/32, Kur'an Yolu Meali, s. 112.
240 {bn Manzir, Lisanu'l-Arab, "KISAS" md.
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da dlenin yakinmnin istegine birakilmistir. Ayrica Cahiliye doneminde yapilan kisasta katilin
yakinlar1 da &ldiiriilmektedir. islam, bu durumu da birebir katilin cezalandiriimasi
gerektigini vurgulayarak reddetmistir.

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin, kisas konusuna yaklagimini konu ile ilgili ayetleri

degerlendirdigimizde gérmekteyiz. Bakara Suresi 178. ayete®

baktigimizda, ayetin
yorumunda islenen cinayet suclari ile ilgili olarak kisas cezasmin uygulamasinda haddi
asmamanin yani katilden baskasin1 cezalandirmamanm farz kilindig1r belirtilmektedir.
Cinayeti kim islediyse cezay1 da onun ¢ekmesi gerektigi, bu kisi hiir de olsa kole de olsa
kadin da olsa fark etmeyecegi belirtilmistir. Oldiiriilen kisi ile katilin nitelikleri farkli bile
olsa cezay:r katilin alacagi ancak maktiiliin yakinlar1 kisastan vazgecip bagislarlarsa, o
takdirde davanin diyet yoluyla ¢oziilmesi gerektigi ifade edilmistir. Bu durumda maktiiliin
yakinlarmin duruma uygun diisecek bir diyet miktar1 belirlemesi gerektigi, katil tarafin ise
zorluk c¢ikarmadan bu diyeti odemesi gerektigi belirtilmistir. Allah'm  mii'minlere
rahmetinden ve lutfundan dolay1 kisas1 sart kosmadigi, diyet imkani verdigi belirtilmistir.
Bununla beraber kim diyet almakla yetinmeyip kan davasi giider ve kendi basma ceza
vermeye kalkigirsa ahirette ¢cok aci bir azap ile karsilasacagi ifade edilmektedir. Ayetin
aciklamasinda da geviride yansitildigi lizere farz olanin kisas degil, bu uygulamada haddi

asmak ve katilden baskasini cezalandirmak oldugu ifade edilmistir.*** Kisastan bahseden

243 244

Nisa Suresi 92-93. ayetler” ve Maide Suresi 32. ayete™ baktigimizda da ayetlerin niizul
sebepleri dikkate almarak lafzi anlamlar1 dogrultusunda cevrildigi, bazi yaklagimlarda
oldugu gibi kisas kanununun toplumun i¢cinde bulundugu sartlara ve ihtiyaclara gore gerekli
oldugu, bu gerekliligin her zaman gecerli olmadig1 goriisii ya da katilin 6ldiirtilmeyip 6miir
boyu hapis gibi makul cezalara bas vurulmasi gerektigi fikrine katilmadigir yaptigi
cevirilerden de anlasilmaktadir.

2.2.3. Zina
Islam'da biiyiik giinahlar arasinda sayilan zina, Kur'an'da isra Suresi 17. ayette

"Zinaya yaklagsmayin! Ciinkii o hayasizliktir, ¢ok kotii bir yoldur." seklinde de ifade edildigi
gibi baska ayetlerde de kesin bir dille yasaklanmis ve bu konuda ¢esitli cezalar getirilmistir.

Ciinkii zina, toplumu olusturan bireyin saygin yaratilisina aykiri, aile yapisina zarar veren,

1 Ayet mealen: "Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye kole
kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve
diyeti ona gilizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi
asarsa ona elem verici bir azap vardir."

22 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 62.

™ Yge, s. 228.

M 4ge, s. 269.
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nesebin karigmasina, toplumsal esitsizlik ve itibarsizliga yol agan kisacasi toplumun manevi
ve ahlaki degerlerini adeta sarsan mahiyette ¢irkin bir fiildir. Zina Islam'da oldugu gibi diger
semavi dinlerde de yasaklanmis ve yapan kimseler cesitli cezalara tabi tutulmustur. Islam
zina sucunu Oonlemek adina gesitli tedbirler koymus, bu tedbirleri uygulamayip zina yapanlar
hakkinda da iki tiir ceza belirlemistir. Bunlardan biri celde, digeri ise recm cezasidir. Islam
hukukuna gore zina eden kisi erkek olsun kadin olsun eger bekar ise, yapmis oldugu bu
fillden otiirii celde (sopa vurma) cezasina carptirilmaktadir. Celde bilindigi gibi Kur'dn'in
koydugu bir cezadir.**> Recm ise islam hukukunun zina fiilini isleyen evli kadin ve erkekler
hakkinda koymus oldugu bir cezadir. Terim anlami, nikah altindaki zinakéar bir kadin ve
erkegi Gzel bir sekilde taslayarak oldirmek demektir.”*® Bu ceza, Kur'an'la degil fiili
siinnetle sabit olan bir ceza tiiriidiir. ibn Teymiyye, Ibn Kayyim gibi fikihgilar hadislere
dayanarak tovbe eden, kendiliginden gelip su¢unu itiraf eden suglulara cezayr uygulayip
uygulamama konusunda ulii'l-emrin serbest oldugu sonucuna varmuslardir.*’

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin konu ile ilgili yaklagimini ortaya koymak admna Nisa
Suresi 15-16. ayetlerden®*® baslayarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Eserde, 15. ayette
gecen "Kadinlarinizdan cirkin fiillerde bulunanlar" ifadesi ile Medine'de zina sucunu adeta
meslek haline getirmis yani kotii yola diismiis kadinlarin kastedildigi, yine ayette gecen
"Allah'n onlara agtig1 yol" ifadesi ile de "evlilik"in kastedildigi belirtilmektedir. Eserde
ayette gecen cezalarm ayetin lafzma uygun olarak cevrildigi ve farkli bir yorum
getirilmedigi goriilmektedir.**’ Bu baglamda Nur Suresi 2-3. ayetlere®’ baktigimizda bu
ayetler de gecen cezalarin da lafzina uygun olarak ¢evrildigi goriilmektedir. Eserde bu ayetle
ilgili olarak -Taberi'nin yorumuna dayanarak- miisrik bir erkegin, zina etmis miimin bir
kadinla evlenemeyecegi dolayisiyla bu ayetteki "nikah"m, fiili "evlilik" anlaminda degil
"cinsel iligki" anlamina gelecegi belirtilerek burada zina etmis olan bir kisinin bu fiili ancak

kendisi gibi biriyle yapabilecegi gercek miiminlerin boyle bir fiile yanagmayacag: ifade

245 Muhsin Demirci, Kur’an’in Temel Konulari, [FAV Yay. Istanbul 2000, s. 275.

26 Ali, Safak, Mezhepler Arast Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, Atatirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi,
Erzurum 1977, s. 145

7 fbn Kayymm el- Cevziyye, I'lamii'l-Muvakkiin, Kahire 1955, C. II, 5.79.

8 Ayet mealen: "Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dért sahit getirin. Eger sahitlik
ederlerse, o kadinlar1 oliim alip gotilirlinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evlerde
tutun./I¢inizden bu cirkin fiili isleyen ikilinin canlarmi yakin. Eger tévbe eder, durumlarini diizeltirlerse
artik onlara eziyet etmekten vazgecin; ¢linkii Allah tovbeleri ¢ok kabul eden, g¢ok esirgeyendir."
seklindedir.

29 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 204.

2% Ayetler mealen: "Zina eden kadmn ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah'a ve ahiret giiniine
inantyorsaniz, Allah'n din,ni uygulama hususunda, o ikisine karsi merhamet duygunuza yenilmeyin.
Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya tanik olsun./Zina eden erkek ancak zinakar veya miisrik
bir kadnla evlenir, zina eden kadini da ancak zinakar veya miisrik bir erkek alir. Bu miiminlere haram
kilinmistir." seklindedir.
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edilmistir.”>' Burada dikkatimizi ¢eken husus, Nur Suresi 2. ayette gecen "yiiz sopa"
cezasmin evli veya bekar ayrimi yapilmaksizin her ikisine de uygulanabilecegi gibi bir
anlam verilmesidir. Oysa geleneksel tefsir kaynaklarina hatta miielliflerin sik¢a bagvurdugu
Taberi tefsirine baktigimizda, bekar olarak zina yapan erkek veya kadmnin cezasmin yiiz
degnek vurmak oldugu Hanefi mezhebi disindaki diger mezheplere gore ise bekar olarak
zina yapan kimseye yiiz degnek vurmakla birlikte bir yil da siirgiin cezasi verildigi
belirtilmektedir. Hanefilerin ise siirgiin etme cezasmin halifenin takdirine birakildigini
sOyledikleri ifade edilir. Zina yapan kimsenin evli ise recmedilecegi yani taglanarak
Sldiiriilecegi, bu cezanm ise Resulullah'm fiilen uygulamast ile sabit oldugu belirtilir.*?
Geleneksel tefsir anlayigina gore bircok alim bekar olarak zina edene yiiz sopa, evli
olarak zina edene ise recm cezas1 verilecegi konusunda hemfikirdir. Eserde ise recm ile 1lgili
herhangi bir aciklamaya rastlanmamaktadir. Recm konusunda, bazi giiniimiiz miifessirleri,
hadislerin sahih olmadig1 ya da “Hadisler daha 6nceki dinlere veya orfe dayali uygulamay1

aksettirmektedir, ayetler gelince bu uygulamalar terk edilmistir’*>®

yoniinde goriisler one
siirmiislerdir. Fakat uygulama siirecine bakildiginda ayetin niizuliinden sonra da evliler i¢in
recm uygulamasinin uzun yillar uygulandigi goriilmektedir. Sahih hadis kaynaklarinda konu
ile ilgili olarak bizzat Hz. Peygamber'in hiikiim verdigi ve Allah'tan bagka ilah olmadigina
ve kendisinin Allah'in elgisi olduguna iman eden kimseler arasinda sadece ii¢ biiylik suctan
birini isleyenlerin 6liim cezasina carptirilacagi, bunlardan birinin de zina eden “evlilik
yasamis” kadin ve erkek oldugunu®™* belirten hadisler mevcuttur. Tevrat'ta da recm
cezasinin oldugu ve Hz. Peygamber'den sonra da rasid halifeler doneminde de recm

>> Ayni surenin 4 ve 5. ayetleri> ise iffetli ve miimin

cezasimin uygulandigi bilinmektedir.
kadinlara zina iftiras1 atanlar hakkindadir. Geleneksel tefsir anlayisina gore zina iftirasi
atanin cezasi tovbe ettigi takdirde seksen sopa hiikmii kaldirilmaz. Taberi de tefsirinde "...Bu
itibarla zina iftirasinda bulunan kimse tevbe etse dahi kendisine seksen sopa vurulmasi

n257

hiikkmii  kaldirilmaz. seklinde ifade etmektedir. Eserde ise miiclliflerin, tabiin

alimlerinden Sa'bi'nin yorumunu tercih ettigi goriilmektedir. Diger goriislere gore ise tovbe

31 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 746-747.

2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Teberi, Taberi Tefsiri, Cev. Karakaya, Hasan. Kerim Aytekin, Hisar
Yayinevi, Istanbul 2017, C. 6, ss. 101-102.

233 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, C. 11, s. 229.

3% Buhéri, Muhammed b. Ismail b. ibrahim, Cev. Mehmet Sofuoglu, Sahihu'l-Buhdri Tercemesi ve Serhi,
"Kitabu'd-Diyat", Otiiken Yay. Istanbul 1987.

>%5 bk. Ibn'ii1-Arabi, Ahkdmii'l-Kur'an, Kahire 1974, C. 1, s. 359.

236 Ayetler mealen: "iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dért sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun
ve artik onlarm sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarm ta kendisidir./Bundan sonra
tovbe edip hallerini diizeltenler miistesna; Allah bagislayicidir, ¢ok esirgeyicidir." seklindedir.

237 pk. Taberi, age, C. 6, s. 107-111.
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eden kisinin "yalanci ve iftirac1" sayilmaktan kurtuldugu ve sahitliginin kabul edilebilecegi
ancak sopa cezasindan kurtulamayacaginin ifade edildigi belirtilmektedir. Miiellifler, cezalar
arasinda boyle bir ayrim yaparak bazi cezalar diisiirlip digerlerini diistirmemenin makul bir
izah1 olmadigmi belirtmislerdir. Taberi'nin bu durumu kisas ile mukayese ederek izah ettigi
oysa Maide Suresi 23-24. ayetlerinde gecen "hirabe" (terdr) cezasinda bile pismanlk sz
konusu oldugu ve yakalanmadan 6nce pisman olundugunda affedildigi belirtilerek bununla
kiyas edilebilecegi ifade edilmistir.”>®

2.2.4. Kadimin Sahitligi
Toplumda kadinin sosyal statiisiiniin de§ismesiyle birlikte Kur'an'da yer alan kadina

dair ayetler de giiniimiiz normlarina gore yeniden yorumlanmaya baglanmistir. Bunlardan bir
tanesi de siiphesiz kadmim sahitligi meselesidir. Konu ile ilgili ¢agdas yorumlara
baktigimizda giliniimiiz hukuk kurallar1 ¢er¢evesinde bir kadin ve bir erkegin sahitliginin
denk oldugu ifade edilmektedir. Bakara Suresi 282. ayette belirtilen "... Erkeklerinizden iki
sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa bir erkekle -biri yanilirsa digerinin de ona
hatirlatmas1 i¢in- iki de kadin olsunlar..." seklinde belirtilen husus cesitli sebepler 6ne
stiriilerek yeniden yorumlanmaktadir. Tevhit Mesaji miielliflerinin konuya yaklasimi da
Bakara Suresi 282. ayet iizerinden tespit edilebilir. Ayetin c¢evirisine baktigimizda
"...Sahitlik etmek {izere iki erkek bulamadiginiz durumlarda, giiveneceginiz bir erkek ve iki
kadin da sahitlik edebilir. Boylece kadin sahitlerden biri yanilacak olursa digeri onu

uyaracak ve sahitlik eksiksiz yapilmis olacaktir..."*’

seklinde lafzina uygun olarak
anlamlandirildig1 goriilmektedir. Fakat ayetin dipnotta verilen agiklamasma baktigimizda,
eserde konu ile ilgili farkli bir goriis tercih edildigi goriilmektedir. Agiklamada biitiin
miifessir ve fakihlerin vadeli bor¢lanmalarda iki erkek veya bir erkekle iki kadinin
sahitliginin gerekliligi hiikmiinii ¢ikardiklarint belirtilmektedir. Bu yorumun birgok
bakimdan tartigsmaya agik oldugu ifade edilmistir. Kur'an'in niizul déneminde, gliniimiizde
oldugu gibi kadin ve erkegin sosyal hayatta ayni mekanlar1 paylasmasmin (ihtilat)
mevzubahis olmadig1 hatta men edildigi diistiniildiiglinde bir erkekle iki kadmni bir araya
getirerek birlikte sahitlik etmelerini saglamanin mantiken miimkiin olmadig1 belirtilmistir.
Ancak bu konuda miielliflerin bu bakis agisin1 su yonde bir elestiriye tabi tutmak
miimkiindiir. Kur'an'in hi¢bir zaman mevcut diizeni devam ettirme gibi bir niyeti

olmamustir. Zira kiz ¢cocuklarmin topraga gomiilmesi, yash kadinlarin magduriyetine sebep

olan zihar adetinin kaldirilmasi ya da kadinin mirastan pay almas1 gibi hususlarda o dénemin

238 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 747.
29 Age, s. 108-109.
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toplumuna gelenekleriyle aksi yonde doniisiimler yaptigi bilinmektedir. Dolayisiyla iki
kadin ve bir erkegin yan yana gelmesi bahsi gecen durumlar kadar zor olmasa gerektir.

Miiellifler; bu ayeti iki kadinin sahitligini bir erkegin sahitligine denk oldugu
seklinde tefsir edenlerin bu hiikkmii temellendirmek amaciyla kadinin duygusalligi,
unutkanlig1 ve ticari hayattan uzak olmasi gibi gerekcelere basvuranlarin "kadin" cinsi
hakkinda bu seklide kesin ve umumi yargilarda bulunmalarinin temelsiz oldugu ifade
edilmistir. Unutmanin kadn-erkek tiim insanlara 6zgii oldugu dolayisiyla bir kadin yerine
iki kadinmn sahitliginin de bunu gideremeyecegi belirtilmistir. Kimi ¢agdas diisiiniirlerin de
bu ayetten kadmlar1 ticari/sosyal hayata ortak kilmak gibi anlam c¢ikardiklar1 ancak bu
goriisiin de Kur'an'in konusu olmay1p miifessirin kendi ¢agina ait donemsel ve konjonktiirel
yaklasimlar1 olarak degerlendirilmistir. Eserde, bu ayetin dil bakimindan olmasa bile en
azindan mantiki tutarhlik ve tarihi baglam itibariyla "Iki erkek veya iki kadin, bulunamadig1
takdirde 1se bir erkek veya bir kadin sahit tutulmaldwr." seklinde olmasi gerektigi
belirtilmistir. Ayetin iizerinde durdugu asil konunun kadin-erkek esitligi veya esitsizligi
degil "malin korunmasi1" ve taraflarin haksizliga ugramamasi oldugu ne var ki "vesile" olan
sahitlik meselesi, "gaye" olan malin korunmasinin 6niine gecirildigi ifade edilmektedir.
Gilintimiizde teknolojinin sundugu imkanlarla -uluslararasi boyutlarda dahi- sahitsiz
alisverigler yapildig1 belirtilerek Kur'an'in asil {izerinde durdugu konunun taraflar1 ticari
hayatta zarar gormesini engellemek oldugu belirtilmektedir. Bu temel amag g6z ardi edilerek
Kur'an'da kadmnin yeri ve oOnemiyle ilgili lehte veya aleyhte konugmanin Kur'an hig¢
konugmadig1 bir alanda konusturmak oldugu vurgulanmistir.”*® Fakat miielliflerin -ayetin
lafzinda belirtilmedigi halde- bir kadmla bir erkegin sahitligini savunmasi da aslinda kadin
ve erkegi bu konuda denk tutma ¢abasinin bir iirtintidiir.

2.2.5. Miras Dagihim
Miras fikih terimi olarak "6len bir kimsenin (mris) mal varliginin akibetini diizenleyen

kurallarin biitiiniinii ifade eder."*¢!

Miras meselesi ge¢misten gliniimiize her toplumda var
olan kimi zaman toplumdan topluma intikal ederek kimi zaman da yepyeni bir diizen
olusturularak canliligmni korumustur. Cahiliye doneminde uygulanan miras usuliine
baktigimizda Islam'm getirdigi miras sisteminden olduk¢a farkli oldugu goriilmektedir.
Ornegin, Cahiliye déneminde Araplarda sadece savasabilen ve ganimet toplayabilen erkek
cocuga miras kalmakta kadinlar ve diger cocuklar mirastan pay alamamaktadir. Kur'an'da

miras paylasimi ve sartlar1 g¢esitli ayetlerde bildirilmistir. Ancak miras hukukunun ana

20 Elik, Coskun, Tev_hit Mesaji, s. 111.
! Hamza, Aktan, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. istanbul 2005, s. 143.
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hatlar1 Nisa Suresi 11-12. ve 176. ayetlerle belirlenmis diyebiliriz. Tevhit Mesaj1
miielliflerinin miras konusuna yaklasimini da bu ayetlere getirdigi agiklamalardan ¢ikarmak
miimkiindiir. Miiellifler, Nisa Suresi 11 ve 12. ayetlerde bahsedilen miras paylagiminin
muhtemel bir paylasim tablosu sunmaktan ziyade varislere adil bir sekilde miras dagitimi
yapilmasina dair bir 6rnek kabilinden oldugunu belirtmektedirler. Bu ayetlerin lafizlarindan
hareket ederek mal paylasimi yapildiginda bazi durumlarda eksiklik ve fazlaliklar ortaya
cikacagi ki bu durumun fikihta "avliye" ve "reddiye" meseleleri olarak adlandirildig: ifade
edilmistir. Bu uygulamanin ilk olarak Hz. Omer zamaninda sahabe ile istisare ederek
uygulandig1 fakat son yilizyilda maksatlari Kur'an'a ta'netmek olan bazi kimselerin, bu
ayetlerde bir tiir matematiksel hata oldugunu ileri siirdiikleri belirtilmis ve bazi din
bilginlerinin ¢esitli sebeplerle bu durumu reddettikleri ifade edilmistir. S6z konusu iddialarin
hasmane ve tarafli, ilmi ciddiyetten yoksun oldugu belirtilmis bu durumun zimnen Hz.
Omer'in ve diger sahabilerin Kur'an'i yanlis anlamis olduklari anlamma geldigi ifade
edilmistir.

Miielliflere gore, bu ayetlerde muhtemel biitiin durumlara ait miras dagitim tablosu
verilmemektedir. Ayette sunulan tablodan hareketle o tabloda sunulmayan durumlara
ulasmanin miimkiin oldugu dolayisiyla Hz. Omer'in yaptiginm da bu oldugu
belirtilmektedir. Ayetin biitiin durumlara iliskin ¢6ziim oldugunu diisiinlip sahabenin aklina
dahi gelmeyecek matematiksel hesaplara girismenin, Hz. Omer ve sahabenin bu ayeti
anlamadiklarii 6ngérmenin tefsir disiplini a¢isindan Kur'an'm anlam zeminini tahrip eden
vahim bir durum oldugu ifade edilmistir. Boyle bir anlayisin Kur'an'in sahabenin (ve
dolayisiyla Hz. Peygamber'in) anladigindan farkli bir sekilde anlasilmasini mesrulastirip ona
her tiirlii farkli anlamm yiiklenmesinin 6niinii agtig1 diisiincesindedirler.*®*

2.2.6. Bosanma
Bosanma (talak), Islam dini ile birlikte ortaya ¢ikan bir mevzi olmayip Islam'dan

once de dini ve kiiltiirel yapiyla harmanlanip uygulanmakta olan bir meseledir. Cahiliye
donemine baktigimizda erkek ofkelendigi zaman hakli veya haksiz karismi evinden
uzaklastirmaktaydi. Kadin kocasindan herhangi bir tazminat alamamakta ve hi¢bir hak iddia
edememekteydi. Yahudilerde kadinin fasiklig1 sabit oldugu zaman erkek dinen onu bogsamak
zorundadir. Bagka bir hiikkme gore ise on sene i¢inde ¢ocuk dogurmayan bir kadin, cebren
bosanmaya zorlanmaktadir. Hristiyanlikta da Incilde Hz. Isamin agzindan bosanmanimn
yasaklig1, bosayan ve bosananlarin bir daha evlenemeyecekleri ilan edilmistir. Islam'da ise

bosanma Tli¢ talakla gerceklestirilir. Erkek, esini birinci talakla bosadigi zaman bazen

262 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt,, s. 202-203.
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pismanlik duyar ve tekrar esine donmek ister. Iste bu takdirde kadmin muvafakati
alimmadan, ona mehir verilmeden ve yeniden nikéh kiyilmadan miiracaat etmek miimkiin
olur. Eger talak ric't ve iddet de daha bitmemis ise durum boyledir. Sayet iddet bitmisse
veyahut talak bain ise yeniden nikdh kiymakla yine telafisi miimkiindiir. Ikinci talakta da
yine ayni imkanlar mevcuttur. Eger {i¢iincii talakla da bosarsa artik bagka bir koca ile
evlenmeden birinci kocasina helal olmaz.

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin bosanma konusundaki fikirlerini bosanma hususunda
nazil olan ayetlerden tespit etmek miimkiindiir. Bakara Suresi 228. ayetin®®* ¢evirisine
baktigimizda miielliflerin, kadmnin iddetini beklemesi ve bu siire icerisinde evlenmemesi
konusunda mevcut fikhi hiikiimlere tabi oldugu goriilmektedir. Ayetin devaminda erkegin
arayl diizeltme niyetinde oldugu takdirde kadm ile evlenmeye tekrar hak sahibi oldugu

belirtilmistir. Ayette "...erkeklerin onlar tizerinde bir derecesi mevcuttur..."**

seklinde gecen
ifadenin ise "...Boyle bir durumda eslerin birbirleri tizerindeki haklar: esittir. Ancak erkekler
kadinlar1 koruyup kollama hususunda titiz olmali, giiclii olmalar1 sebebiyle gerektiginde
cesitli haklarindan feragat etmelidirler..." seklinde anlamlandirildig goriilmiis ve bu ¢evirin
klasik tefsirlerde de yer buldugu ifade edilmistir.”®

Talak Suresi 4. ayete’®’ baktigimizda ise miielliflerin ayette gegen "adet gérmeyen
kadmlar" ifadesinin bazi meallerde "herhangi bir fiziksel rahatsizlik nedeniyle adet
gormeyen kadmlar" seklinde terciime edildigi fakat bunun ¢agimizdaki fikirlerin etkisinde
yapilmis bir yorum oldugu ve tefsirlerdeki genel ¢evirinin eserde yansittiklar: iizere "Adet
halindeki kadinlarin iddet siireleri belli olmakla beraber; adetten kesilmis kadmnlarin ve
heniiz adet gérme yasma gelmemis olanlarin..." seklinde oldugu belirtilmistir. Ancak sz
konusu hiikmiin; vahyedildigi cografi, kiiltiirel, tarihi ve geleneksel sartlar cercevesinde
degerlendirilmesinin gerektigi diisiinlilse de bu hususun heniiz buluga ermemis kiz
cocuklarmin evlendirilmeleriyle ilgili zihinlerinde cevabini bulamadiklar1 bazi istithamlara

yol agtig1 belirtilmistir.*®

263 bk. Sadreddin Yiiksel, Islamda Kadin Haklari, Rehber Yay. Ankara Eyliil, 1993, C. 1, ss. 222-224.

6% Ayet mealen: "Bosanan kadinlarin kendileri ii¢ adet goriinceye kadar beklerler. Allah'a ve ahiret giiniine
iman ediyorlarsa, Allah'm rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz. Eger taraflar arayi
diizeltmeyi istiyorlarsa kocalari, onlar1 kendilerine geri ¢evirme hususunda bagkalarindan daha ziyade hak
sahibidirler. Kadinlarin makul ve mesri 6l¢iilerde 6devlerine denk haklar1 vardir; erkeklerin ise onlarin
iizerinde bir dereceleri mevcuttur. Allah izzet ve hikmet sahibidir." seklindedir.

295 Bakara Suresi 2/228, Kur'an Yolu Meali, s. 35.

266 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 85.

7 Ayet mealen: "Kadmnlarinizdan adetten kesilmis olanlar ile adet gormeyenler hakkinda tereddiit ederseniz
onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme siireleri ise dogum yapmalariyla sona erer. Kim
Allah'a saygisizliktan sakinirsa Alah ona isinde bir kolaylik verir." seklindedir.

268 Elik, Coskun, age, s. 1232.
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2.2.7. Cok Evlilik
Oteden beri en ¢ok tartisilan ve goriinen o ki tartisilmaya da devam edilecek olan,

bircok Islam muhalifi ve miistesrik tarafindan Islam'n aksayan yonii olarak gdsterilen,
cagdas donemlerde ise c¢esitli sekillerde te'vil edilen meselelerden bir tanesidir ¢cok evlilik.
Islam'da bir erkegin dorde kadar kadni, gesitli sartlar1 saglamak suretiyle nikahlayabilecegi
hilkmii mevcuttur. Bu hiikiim, Nisa Suresi 3. ayette gecen "Yetimlerin hakkina riayet
edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, licer, dorder nikahlayin.
Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariyelerle yetinin;
bu adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir." ifadeleri ve ayni surenin 129. ayetinde
gecen "Ne kadar iizerine diisseniz de kadnlar arasinda adil davranma gii¢ yetiremezsiniz;

'

bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi birakmaym..." ifadelerinden
cikarilmistir. Bu ayetlerden dorde kadar evlenmenin miibah oldugu, esler arasinda adaleti
saglayabilme sartiyla dorde kadar evlenilebilecegi, adaletli davranmanin insan giiclinii
zorlayan bir durum oldugu ve bu konuda erkege diisenin tamamen eslerinden birine veya
birkagmma meylederek onu bosanmis gibi birakmasmin dogru olmadigi gibi hiikiimler
cikarilmastir.

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin, konu ile ilgili goriislerini Nisa Suresi 3 ve 129.
ayetlerden tespit etmek miimkiindiir. Eserde Nisa Suresi 3. ayet "...Kendileri ile evlenmeniz
helal olan bircok kadin var; onlarla evleniniz. Ancak yetimlerin mallarini harcayarak
evlenecek ve ge¢iminizi onlarn mallartyla saglamak suretiyle kendilerine haksizlik
edecekseniz -hiir veya kole- bir kadinla evleniniz..." seklinde anlamlandirilmigtir. Ayette
gecen "ikiser, licer, dorder" ifadesinin sayisal bir sinirlama i¢cermedigi ayetin konusunun bu
olmadig1 ifade edilmistir. Hz. Peygamber'in de uygulamasmin boyle olmadig1 dolayisiyla bu
durumun ona has oldugunu diisiinmenin de mesnetsiz oldugu belirtilmektedir. Ona has
olanin mehirsiz bir sekilde kendini hibe eden kadinlarla evlenme ayricalig1 oldugu ifade
edilmektedir. Bu konuya delil olarak gosterilen "Ddrtten fazla kadinla evlenmek sadece bana
ait olan bir ruhsattir." seklinde bir hadisin de olmadig:1 belirtilmektedir. Hz. Peygamber'in
sahabelerden bazilarma eslerinden dordiinii se¢ip digerlerini bosamasini tavsiye ettigi
seklindeki rivayetlerin de bazi kisilere mahsus bir durum oldugu belirtilmektedir. Buradan
hareketle diger sahabenin, bunu umumi telakki ederek es sayisini dort ile sinirlandirmasini
immetin icmai olarak diisliniilebilecegi ifade edilmektedir. Ayetin ana konusunun
yetimlerin himayesi oldugu cok evlilik meselesinin tali bir konu olup asil meseleyi geri
plana ittigi belirtilmektedir. "ikiser, licer, dorder" ifadesinin Fatir Suresi'nde meleklerin

kanatlar1 ile ilgili ifadelerde oldugu gibi dort ile siirlama igermedigi belirtilmektedir. Es
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sayisii dort ile smirlamanin, dortten fazla kadmla evliligi yasakladigi gibi dort evliligi de
her zaman gegerli bir hak gibi ortaya koydugu ifade edilmistir. Boyle bir sinirlamadan sz
edilmedigi takdirde Islam'in es sayis1 konusunda herhangi bir umumi bir hiikmiiniin
bulunmadiginin anlagilacagi ve ictihadi hareket alaninin genisleyecegi vurgulanmistir.
Kur'an'in akilin belirleyebilecegi hususlarda insanlarin "ne yapmalar1" gerektiginden
bahsetmedigi, onu 68retmeye ¢alismadigi, bunu sartlar dogrultusunda aklm belirledigi ifade
edilmektedir. Insanlarin evlenmeyi Kur'an'dan grenmedigi, Kur'an'da "evlenin" dedigi igin
evlenmedikleri, bunun insanin tabiatinda bulunan dogal haller oldugu belirtilerek bu gibi
durumlarda ilahi emirler aramanin akli yok saymak oldugu belirtilmistir. Kur'an'm bu ayette
oldugu gibi olay ve olgularin mabhiyeti, teknik yonii tizerinde degil ahlaki yonii lizerinde
durdugu, bu degerlerin herkes ve her zaman i¢in gecerli olup alternatifsiz oldugu ifade
edilmektedir.”®’

Nisa Suresi 129. ayet baktigimizda ise ayetin klasik tefsirlere gore farkli bir sekilde
anlamlandirildig: goriilmektedir. Ayet, "Eslerinize karsi tam anlamiyla adil olmaniz, onlarin
haklarini 6deyebilmeniz miimkiin degildir, elinizden gelen biitiin gayreti gosterecek olsaniz
dahi bunu basaramazsmiz. O halde onlar1 bir anlagsmazlik durumunda hemen yiiziisti
birakmaymiz." seklinde anlamlandirilmistir. Miiellifler, ayete verilen bu agiklamaya klasik
tefsirlerde bir mesned bulamamalarma ragmen bu yorumun saglikli oldugunu ifade
etmislerdir. Ayetin bas tarafinin "Elinizden gelen biitiin gayreti gosterecek olsaniz dahi
kadinlariniz arasinda tam adalet, saglayamazsiniz, o halde i¢lerinden birine meyledip de
digerlerini askida birakmayiniz." seklinde bir terciime yapmanin 128,129 ve 130. ayetler
arasindaki konu biitlinliigiinii bozdugu ifade edilmektedir. 128. ayette esine karsi gegimsiz
davranan kocanin sebep oldugu aile i¢i huzursuzluk durumunun ele alindig, aile i¢i huzurun
saglanmas1 i¢in sulha yanasmak gerektigi; 130. ayette ise biitlin anlasma yollarmnin
tikenmesi durumunda gerceklesecek bosanma sartlarinin anlatildigr belirtilmektedir.
Dolayisiyla buradaki konunun da koca ile ¢cok sayidaki esi arasinda yasanan bir tarafgirlik
olmadigi, kari-koca arasinda yasanan bir aile i¢i huzursuzlugun kastedildigi belirtilmektedir.
Ayette gecen "beyne" kelimesinin "kadinlarimiz arasinda" degil de "kadinlarimiza kars1"
anlaminda anlasildig: takdirde erkeklere yonelik uzlagsma ¢agrisinin devam ettigi ve onlara
kadinlarin haklarin1 6deyemeyecekleri hatirlatilip adaletli olma ¢agrisinin yapildigi ifade
edilmektedir. Ilging olan sudur ki miiellifler, bu ayete kendi yorumlar1 disinda bir yorum

'

vermenin yanlis oldugunu "...Kur'an'in bir ayetinin bize kadar siirekli yanlis anlagilmis

299 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 199.
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olmas1 ihtimal disidir. Kanaatimize gelenegimizde bu hususa temas etmis sahabe, tabiin
veya daha sonraki donem miifessirleri vardir, fakat biz heniiz bdyle bir kayda
rastlayamadik." ifadeleriyle belirtmektedirler.””

Hz. Peygamber'in evlenme hususlarini konu alan Ahzab Suresi 52. ayetin®’' eserdeki
aciklamasma baktigimizda, ayetin bircok miifessir tarafindan "savaslarda esir alinan
kadinlarla/cariyelerle evlenebilirsin" seklinde anlasildigi ancak Taberi ve Razi gibi
miifessirlerin de belirttigi lizere "Nikah yoluyla mesru sekilde evlendiginiz hanimlar"
anlamma geldigi belirtilmektedir. Bu ayetin genel kabuliin aksine Hz. Peygamber'in nikahi
altindaki kadin sayismin smirlanmasi olarak degil mevcut eslerinin diginda artik bir evlilik
272

yapmasinin yasaklanmasi manasina geldigi ifade edilmektedir.

2.2.8. Kadimin Déviilmesi
Miisliman kimligine sahip iilkelerin Bat1 karsisinda geri kalmasi ile Islam

muhalifleri ve miistesriklerin Islam'a saldirilar1 bas gdstermistir. Bu saldirilarin baslica
konusu da "Islam'da kadin" kavrami olmustur. Kadm haklar1 konusu modern dénemin en
cok tartisilan miifessirlerin ise en ¢ok kafa yorduklar1 meselelerden biri haline gelmistir.
“Islam ve kadm” mevzusunda goriis beyan eden yorumcularin neredeyse hepsi, bir sekilde
bu konuyu ele almis ve nassin ruhuna bagli kalarak, modern zihniyetin kabullenecegi tarzda
manay1 anlasilir hale getirmeye ¢ahismislardir.””? "Kadinin déviilmesi" meselesi de konuda
bas1 ¢ekmektedir diyebiliriz. Tevhit Mesaj1 miielliflerinin kadinin déviilmesi meselesine
yaklasimini Nisa Suresi 34. ayette’’ gormek miimkiindiir. Eserde, ayette gecen
"vedribuhiinne" ifadesinin "tedip etmek" olarak anlamlandirildigin1 gérmekteyiz. Miiellifler,
bu ifadeyi her ne kadar tefsir gelenegindeki hakim anlayis ¢ercevesinde "tedip etmek" olarak
cevirseler de buradaki esas konunun aile i¢i barisin temini, esler arasinda anlagsmanin
saglanmas1 oldugunu ifade etmektedirler. Bu surenin 128. ayetinde de benzer bir durumun
ele alindig1 kocalarinin gecimsizliginden sikayet eden kadinlara da benzer nasihatlerin
yapildigi, amacin aile i¢i huzuru saglamak oldugu vurgulanmaktadir. Bu ayet ¢ercevesinde

bir taraftan Kur'an ve Islam'a karsi art niyetli kimselerin zorlama yorumlar yaptigi, diger

210 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 239.

271 Ayet mealen: "Bundan sonra sana kadmnlar helal olmaz; miilkiyetin altinda bulunanlar disinda kadmlarm,
giizellikleri hosuna gitse bile bagka eslerle degistirmen de helal olmaz. Allah her seyi goriip
gozetmektedir." seklindedir.

272 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 905.

" fbrahim H., Karsh, Kur'dn Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yay. Istanbul 2003, s. 158.

™ Ayet mealen: "Allah'in insanlardan bir kismum digerlerinden iistiin kilmasma bagli olarak ve mallarindan
harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah'a
itaatkardirlar. Allah'm korumasma uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda da kendilerini korurlar.
(Evlilik hukukuna) Bas kaldirmasinda endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin
ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn;giinkii Allah
yiicedir, biiyliktiir." seklindedir.
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taraftan Islam"1 savundugunu diisiinenlerin de ayete olmadik anlamlar vermeye calistig
belirtilmektedir. Miielliflere gore, burada kadina yonelik bir siddet emri ya da tavsiyesi
bulunmamaktadir. Buna ragmen burada boyle bir tesvik bulundugunu savunanlarm, ifadeye
muhalefet pahasina esine siddet uygulamayi terk ettigi siirece giinah degil sevap
kazanacaklar1 ifade edilmektedir. Hz. Peygamber'in uygulamasinin da bu yonde oldugu,
esleri arasinda bir ay boyunca uzaklasma sebebi olacak tartigmalarin yasandigi fakat Hz.
Peygamber'in hicbir sekilde eslerine siddet uygulamadigi belirtilmektedir. Nitekim bizler de
kocanin hanimima, hanimmin da kocasmna eziyet etmesinden Hz. Peygamber'in
hoslanmadigini ve yasakladigini bildiren hadislerin oldugunu biliyoruz.>”

Miiellifler, bu ayette Allah'm giiciine vurgu yapilmasmin kadmnlara karsi gii¢
kullanan erkekler i¢cin bir uyar1 oldugunu ifade etmektedirler. Burada "Sizler kadinlardan
glicliiyseniz, unutmaymiz ki Allah hepinizden giigliidiir, eger onlara haksizlik ederseniz,
Allah onlarn lehine ve sizin aleyhinize olmak {izere adalet, saglar, sizden onlarin intikamini
alir." seklinde bir vurgu séz konusu oldugu belirtilmektedir. Ibn Asur'un da bu konuda
yetkili makamlarin karism1 doven erkeklere ceza uygulayabilecegini ifade ettigi
belirtilmektedir.’”® Sonuc olarak miiellifler, "dovmek" kelimesini her ne kadar klasik tefsir
gelenegine uygun olarak "tedip etmek" olarak cevirse de ayete getirdikleri agiklamada Hz.
Peygamber'in siinnetini dikkate almis, erkegin kadmi asla dovmemesi gerektigini

savunmuslardir.

2.2.9. Hirsizin Cezalandirilmasi
Miielliflerin hirsizlik konusundaki hiikimlere dair fikirlerini Maide Suresi 33 ve 38.

ayetlere’”’ getirilen aciklamalardan tespit edebilmekteyiz. Miiellifler, bu ayetleri
yorumlarken ayni surenin 34. ayetini*’® dikkate almislardir. Bu baglamda Maide Suresi 33.
ayete baktigimizda, ayetin zahirine uygun olarak anlamlandirildig1 goriilmektedir.”” Maide
Suresi 38. ayette gegen el kesme cezasinin; yakalanincaya kadar pisman olup kendiliginden
teslim olmayan kadin veya erkek hirsiz i¢in gegerli oldugu, pisman olup teslim olanlar i¢in

ise 34. ayette de belirtildigi lizere sugunun affedilebilecegi ifade edilmektedir. Bu goriisiin

*”> bk. El-Buhari, el-Cdmiu's-Sahih, C. V1, s. 83; Miislim, el-Camiu's-Sahih, C. IV, s. 2191.

278 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 210-211.

" Maide Suresi 33. ayet mealen: "Allah'a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
cikarmaya g¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak
kesilmesi ya da bulunduklar1 yerden siirgiin edilmeleridir. Bu onlarm diinyada ugradiklar1 asagilayici
cezadir. Ahirette ise onlar i¢in biiyiik azap vardir." seklindedir.

Maide Suresi 38. ayet: "Hirsizlik eden erkek ve kadmin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah'tan bir ibret
olarak ellerini kesin. Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir." seklindedir.

78 Ayet mealen: "Ancak onlar1 yenip ele gegirmenizden once tévbe edenler miistesna. Biliniz ki Allah gok
bagislayici, ¢ok esirgeyicidir." seklindedir.

2% Elik, Coskun, age, s. 270.
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Imam Safii'ye isnat edildigi Maliki alimlerinden Eb{i Bekir Ibnii'l-Arabi'nin ise bu hususta
Imam Safii'yi elestirdigi ve terdr sucu isleyenlerin miisliimanlarin otoritesini kirdigi ve
tekrar otorite altina almak amaciyla bu hiikmiin verildigini, hirsizlik sugu isleyenlerin ise
zaten miisliimanlarin otoriteleri altinda bulundugunu belirtilmektedir. Dolayisiyla Ebl Bekir
Ibnii'l-Arabi pisman olmalarinin af sebebi olamayacag: ifade edilmektedir. Miiellifler,
Ibnii'l-Arabi'yi bdyle bir hiikiim vermekle terdr sucu isleyenlerin affedilmesinde "bireysel
kanaat ve davranis degisikligini" ikinci plana attig1 ve sadece "siyasi ve stratejik"
miilahazalar1 6n planda tuttugu gerekgesiyle elestirilmektedirler. Eserde, hirsizlik sugunun
affedilecegini sOyleyenin bizzat Allah oldugu, yaptigi hirsizliktan pismanhik duyan ve
yakalanmadan Once caldigi mali iade eden kisinin affedilecegi hiikmiine varilmistir.
Fahreddin er-Razi'nin de ayetin zahirine bakarak tovbe durumunda cezanin diigmesi
gerektigini ifade ettigi belirtilir.”*’

2.2.10. Kur’an’a Abdestsiz Dokunmak

Gegmisten giinlimiize kadar gelen bir adet olarak Kur'an-1 Kerim'e abdestsiz olarak el
siirmemek ona bir saygi ifadesi olarak goriilmiis, cogu alim tarafindan da cesitli hadislere
dayandirilarak caiz goriilmemistir. Bu hiikme, Vakia Suresi 79. ayet®™' dayanak olarak
gosterilmektedir. Alimlerin bir kismi ise bu ayetten kastedilenin Kur'an mushafi degil
levh-1 mahfuz oldugu, konu ile ilgili zikredilen hadislerin ise uydurma ya da bu konudaki
muhatabm miisrikler oldugu goriisiindedir. Dolayisiyla mushafa dokunma konusunda abdest
sartt aranmayacagl, Hz. Peygamber zamaninda da bu tarz uygulamalarin olmadigi
goriisiindedirler.?*?

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin Vakia Suresi 79. ayete verdigi yoruma baktigimizda
ayetin baglami dikkate alinarak 75-80. ayetlerle birlikte degerlendirildigi goriilmektedir.
Ayetin "...Sunu 1iyi bilin ki bu ylice kitaptan, ancak onun kiymetini bilenler, ona inananlar
istifade ederler." seklinde anlamlandirildigir goriilmektedir. Ayetin agiklamasinda bazi
miifessirlerin bu ayetten, mushafa abdestli dokunma meselesini ¢ikardiklar1 bazilarinin ise
burada meleklerin kastedildigi anlamin1 ¢ikaradiklar1 belirtilir. Tevhit Mesaji miiellifler ise
burada Ragib el- Isfehani ve Ferrd'nin yorumunu tercih etmislerdir.”® Kur'dn'a abdestsiz
dokunulamayacagina delil olarak gosterilen ayetlerin; baglam, indigi ortam ve lafizlar

itibartyla Allah katindaki Kur'an'm niteligini bildirmekte olup bu ayetlerin hiikiim bildirmek

280 Blik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 272.
81 Ayet mealen: "Ona ancak temizlenenler dokunabilir." seklindedir.
2 bk. Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu I-Gayb, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1990, C.
XXIX, s. 192-196.
% Elik, Coskun, age, s. 1167.
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igin gelmedigi ifade edilmektedir.***

2.2.11. Kur’an Dinleme Adabi ve Ucret Karsiigi Kur’an Okumak
Kur'an-1 Kerim okunurken sessiz bir sekilde onu dinlemek gerektigi hiikkmii, A'raf

Suresi 204. ayetten cikarilmaktadir. Tevhit Mesaj1 miielliflerinin
ayeti anlamlandirilmasina baktigimizda eserde bu ayetin 203. ayetle beraber baglama uygun
olarak degerlendirildigi goriilmektedri. "...Sayet bu Kur'an'a kars1 muarazadan vazgegip ona
kulak verir, saygiyla dinlerseniz onun bizatihi mucize oldugunu, benim de Allah'm elgisi
oldugumu anlar, boylece baska mucize talebinden vazge¢ip iman eder ve ilahi rahmete nail
olursunuz." seklinde anlamlandirmistir. Ayetlerin agiklamasinda miiellifler, tercih ettikleri
bu yorumun sadece Razi tarafindan tercih edildigini belirterek ayeti Kur'an'mm niizuliinden
yiizyillar sonra olusmus, fikhi tartigmalara dayanak olarak gdstermenin ayeti siyak ve
sibakindan kopardig1 kanaatindedirler.”™

Yine Kur'an'in ticret karsilig1 okunup okunmayacagi ya da ogretilip 6gretilemeyecegi
hususunda hiikiim ¢ikarilan Bakara Suresi 41. ayete”™ miielliflerin verdigi agiklamaya
baktigimizda, ayette gecen "az bir paha"dan maksadin -Zemahseri ve Taberi'nin de ifade
ettigi lizere- yahudi alimlerinin, Hz. Peygamber'e iman ettikleri takdirde otoritelerini
kaybedecek olmaktan dolay1 iman etmemelerinin kastedildigi belirtilmistir. Miielliflerin bu
ifadeden, Kur'an'1 para karsilig1 okumanim ya da 6gretmenin caiz olup olmamasi1 hususunda
herhangi bir yoruma delalet etmedigi fikrinde oldugu goriilmektedir. Zira eserde her iki
ayetin de yorumuna baktigimizda, ayetlerin niizul sartlar1 ¢cergevesinde degerlendirdigi ve bu
seklide yorumlar yapmanin dogru olmadig1 kanaatinde oldugu tespit edilmistir.

2.2.12. Mut’a Nikahi
Mut'a nikahi; bir erkegin, belli bir licret karsiliginda bir kadinla belli bir siire i¢in

evlenmesine denir.”®® Miislim, ibn-i Méce gibi hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'in
oncelikle buna izin verdigi belirtilir. Fakat daha sonra Allah'in bunu haram kildig1 ve kimin
yaninda bdyle kadin varsa onu birakmasi ve ona verdigi mali geri almamas1 yoniinde bir

hadis rivayet edilmistir. Mut'a nikahi, Sia'nin Ca'feriyye kolunda halen uygulansa da Ehl-1

8 Ali Akpinar, Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, CU Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, C.
V,S. 1,s. 25.

28 Ayet mealen: "Kur'an okundugu zaman dinleyin ve sessiz durun ki rahmete nail olsaniz." seklindedir.

2% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 403.

87 Ayet mealen: "Elinizdekini (Tevrat'1) tasdik edici olarak indirdigime (Kur'an'a)" iman edin; sakin onu inkar
edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile satmayin. Yalniz benden korkun." seklindedir.

88 . Mehmet Soysaldi, Nisa Suresi 24. Ayeti Isiginda Mut'a Nikahi, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Elaz1g 1997, S. 2, s. 167.
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siinnetin ddrt mezhebine gore de haramdir. Nisa Suresi 24. ayette® gecen "istimta"

kelimesinin "mut'a"

kokiinden gelmesi delil gosterilerek mut'a nikahinin varligina isaret
ettigi savunulan bu ayet, Tevhit Mesaj1 miielliflerine gore -Taberi'nin de agiklamalarina
dayanarak- mut'a nikahma degil mesri evlilige delalet etmektedir.**’

2.2.13. Kiirtaj ve Dogum Kontrolii
Glinlimiiziin tartigilan meselelerinden biri olan kiirtaj ve dogum kontrolii konusunda

Tevhit Mesaji miielliflerinin ne gibi bir hiikiim c¢ikardigni tespit edemedik. Fakat bu
konudaki hiikiimlere dayanak teskil eden En'am Suresi 137. ayet”' ve 151. ayete®”
baktigimizda miielliflerin fikirlerine bir nebze de olsa vakif olmak miimkiindiir. Her iki
ayetin aciklamasinda da ayetlerde "yoksulluk endisesi" seklinde ifade edilen bu durumun,
esas itibar1 ile miisriklerin kuraklik ve bereketsizlik gibi hususlar1 gidermenin bir yolu olarak
kiz ¢cocuklarmi kurban etmenin gerekliligine inanmalar1 oldugu belirtilmektedir. Bu adetin
miisrik din adamlar1 tarafindan tesvik edilen bir durum oldugu s6ylenerek bir taraftan da bu
adetin arkasinda asir1 kiskanclik ve iffet gibi, dindarlik kisvesi altinda bazi diisiincelerin
oldugu belirtilmistir. Ayrica miisriklerin melekleri Allah'in kizlar1 olarak gordiikleri ve
"kizlarin Allah'a ulasmasi gerekir" diyerek kurban sunduklari ifade edilmistir. Alisi ve
Ebusuud Efendi gibi alimlerin goriislerinin de bu yonde oldugu dolayisiyla miisriklerin
cocuklarini sadece "geg¢im sikintist" ile 6ldiirdiiklerini diisiinmenin hem meselenin miisrikler
acisindan ehemmiyetinin anlasilmamasina ve esas tenkit edilen durumun goézden
kacirilmasia neden olacagi hem de bu ifadelerden gliniimiizdeki kiirtaj, dogum kontrolii vb.
konularda hiikiim istinbat etme gibi asir1 yorumlara kapi aralayacagi ifade edilmis, bu
durumun Kur'an'a séylemedigini sdyletmek oldugu belirtilmistir.>

2.2.14. Sihir ve Biiyii
Sozliikte "cazibe ve sebebi gizli olan sey anlaminda olan sihir 1stilahi olarak

hakikatinin ziddma hayali bir seyin hakikat olarak algilanmasi, gerceginin g¢arptirilmasi,

% Ayet mealen: "Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadmlar da size haram kilindi; Allah'mn size
emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir) istemeniz
size helal kilindi. Onlarla kari- koca iligkisi yasamaniza karsilik kararlastiritlmis olan mehirlerini verin.
Mehir kesiminden sonra karsilikli anlagmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir." seklindedir.

20 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 207.

1 Ayet mealen: "Bunun gibi, ortaklar1, miisriklerden ¢oguna gocuklarmi 6ldiirmeyi iyi bir sey gibi gosterdi
ki, hem kendilerini mahvetsinler hem de dinlerini karistirip bozsunlar! Allah dileseydi bunun
yapamazlardi. Oyleyse onlar1 uydurduklari ile bas basa birak!" seklindedir.

2 Ayet mealen: 'De ki: "Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigmi okuyayim. O'na hig bir seyi ortak
kosmayin. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi dldiirmeyin; biz sizin de onlarin da
rizkim veririz. Kotiiliiklerin agigma da gizlisine de yaklagsmayin. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah'in
yasakladig1 cana kiymayin. Iste diisiiniip anlayasiiz diye Allah bunlari size emretti." seklindedir.

293 Elik, Coskun, age s. 337.
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gizlenmesi anlammdadir."**

Biiyii ise "tabiatiistii gercek giiclerle iliski kurularak veya gizli
glicler icerdigine inanilan bazi tabii nesneleri kullanarak belli birtakim amaglari
gerceklestirmek gayesiyle yapilan davranislar olarak tanimlanabilir.".*”> Sihir, Islam'dan
once Araplarda oldukca yaygindi. Hatta Hz. Musa ve Hz. Siileyman zamaninda oldukca
itibarli bir meslek oldugu, Hz. Musa ve Hz. Siileyman'm mucizelerinin de bu yonde
gerceklestigi bilinmektedir. Islam filozoflar1 ve Mu’tezile nin aksine sihrin varligini kabul
eden Ehl-1 Siinnet alimleri; bunun bazi alet ve vasitalar, astrolojik bilgiler, hile ve
maharetlerle gerceklestirilebilecegine kanidirler.””® Tevhit Mesaji't miielliflerinin konu ile
ilgili gorislerine Bakara Suresi 102. ayet ve Felak Suresi 1-5. ayetlere getirilen

27 Harut ile Marut'un Muhammed

aciklamalardan ulasiyoruz. Bakara Suresi 102. ayette
Abduh'un da belirttigi iizere yahudilerin Babil esareti doneminde yasamis ve iyiliklerinden
dolay1 insanlarin onlar1 melek diye niteledikleri iki bilge kisi oldugu ifade edilmistir. Ayetin
zahirine bakarak bu iki bilge kisinin halka sihir 6grettiklerini diistinmenin yaniltici oldugu
belirtilmektedir. Burada halkin algisinin s6z konusu oldugu ifade edilmis, Harut ile Marut'a
litfedilen seyin sihir olmadigi, Ibn Abbas'tan gelen rivayetlere dayandirilarak
desteklenmistir. Bu ayetin yahudilerin sihri ilahi bilgiye dayandirma ¢abasina bir yalanlama
olarak indirildigi belirtilmistir. Ibn Asur'un bu konudaki goriislerini de olduk¢a
onemsediklerini  belirtilmislerdir. Ibn Asur'a gére Babil'de sihirbazlar; insanlarin
bedenlerine, akillarina ve mallarmma hiikmetmek amaciyla sihri vesile edinmislerdir.
Boylelikle putperestlik inancmi tesis edip kendilerini putlarmm ve yildizlarin adma
konustuklarini, ilahlarin iradesine terciiman olduklarmi ifade etmektedirler. Bunun
sonucunda biiyiik bir fesat ve sapkinlik yayildigini, Allah'm da tarih boyunca mutat olan
hikmeti geregi Harut ve Marut'a ilham ya da vahiy yoluyla ilim 6greterek onlarin bu sihir
denen seyin i¢ yiiziinii halka gostererek insanlarin bu sihirbazlardan kurtulmasini murat

ettigi belirtilir.”*®

294 Hayati Aydm, Islam Inaclari Agisindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlar1 Uzerine Bir
Inceleme, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Arahk 2015, C. XVIIL, S. 32, ss. 105-137.

%% Hikmet Tanyu, "Biiyii", DIA, istanbul 1992, C. VI, s. 501.

M. Sait Ozervarli, DI4, C. 16, s. 182.

7 Ayet mealen: "Onlar, Silleyman'm hiikiimranlig hakkinda seytanlarmn uydurup séylediklerine uydular.
Gergek su ki Siileyman kafir olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢linkii insanlara sihri, Babil'de iki
melege, Harut'la Marut'a indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki bu iki melek, "Biz ancak imtihan demedikge hig
kimseye bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu iki melekten kar1 ile koca arasini agacak seyleri dgreniyorlardi.
Oysa Allah'm izni olmadik¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine de kendilerine fayda saglayani
degil zarar vereni Ogreniyorlardi. Andolsun onlar, bunu (sihri) satin alan kimsenin ahiretten nasibi
olmadigimm1 ¢ok 1iyi biliyorlardi. Karsiliginda kendilerini sattiklar1i sey ne kotiidiir, bir bilselerdi!"
seklindedir.

28 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 39.
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Felak Suresi 1-5. ayetlerine™” baktigimizda, Mekke miisriklerinde sihir ve gizli
giiclere yonelik inanglarin oldukca yaygin oldugu belirtilmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber'i
cesitli yontemlerle tevhitten vazgecirmeye calistiklar1 ifade edilmistir. Felak ve Nas
surelerinin de bu ¢abalara cevap niteliginde oldugu vurgulanmaktadir. Fakat bu surelerin
genellikle tam tersi yonde anlasildigi, sihrin etkili ve gercekten korkulacak bir sey olarak
algilandig1 belirtilmistir. Hatta bu surenin niizulii ile ilgili olarak Lebid b. A'sam adli bir
yahudinin Hz. Peygamber'e sihir yaptigmin soylendigi ifade edilmistir. Ancak bu durumun
Kur'an 'in iizerinde durdugu tevhit inancina aykir1 oldugu belirtilmistir. Kadi Abdiilcebbar
bu yondeki goriisleri reddetmekte, Hz. Peygamber'e yapildigi iddia edilen sihrin asla
gerceklesmedigi goriisiindedir. Kadi Abdiilcebbar; bu anlayisin Kur'an'in birgok ayetine
aykir1 olup niibiivvetin giivenilirligine golge diistirdiigiinii; boyle bir iddianin, miisriklerin
Hz. Peygamber'e yonelik "Sen meshursun" seklindeki iddialarmi hakli ¢ikaracagini ifade
etmektedir. Miiellifler, kendilerinin de bu goriise katildiklarin1 belirtmektedirler. Zira boyle
bir iddianin sihrin ve sihirbazligin Kur'an'la temellendirilmesine zemin teskil ettigi, tistelik
bunun ilk kurbani olarak da Hz. Peygamber'in sunuldugu belirtilmistir. Aslinda Felak ve Nas
surelerinin bu tir inan¢larin tamamen batill oldugunu, hi¢ kimsenin Allah'm mutlak
kudretine karsi koyamayacagini anlattigi ifade edilmistir. Nitekim bu surelerin bir adinin
"Muavvizeteyn", diger adinin da "Mukaskisateyn" yani "siipiirlip atan" manasina geldigi
sOylenmektedir. Bu surede Hz. Peygamber'in; diigmanlarinin sihir gibi faaliyetlerinden
korkarak Allah'tan yardim istemesi degil, bilakis kendisine bu yontemle zarar vermek
isteyenlere ilahi himayenin giiciiyle meydan okumasinn anlatildig: ifade edilmektedir.*”’
2.3. Kelami Konular

2.3.1. Tevhit
Tevhit, sozliikte "bir olmak" anlamma gelmektedir. Istilahi manada ise, "Allah'm tek

olmasi, serik ve nazirden miinezzeh olmas1" anlammdadir.*!

Tevhid, iman ile dogrudan
ilgili olup Kelam ilminin de Oncelikli konularindandir. Kur'an-1 Kerim incelendiginde,
Kur'an'in odak noktasinin Allah'm varhigmmi ispattan ziyade "tevhid" oldugu agikca
goriilmektedir. Kur'an'da Allah'm benzeri ve ortagi olmadigi siirekli vurgulanmakta
miisriklerin -sirkin temel kaynagi olan- sefaat anlayisi sik¢a elestirilmektedir. Mekke’de
inen ayetlerin hemen hepsi, tevhide vurgu yapan ayetlerdir. Medine’de inen ayetler de

cogunlukla tevhide atifta bulunup onu koklestirmeye ¢alisir. Ahkam ayetlerinin birg¢ogunun

%9 Ayet mealen: "De ki: "Sabahin rabbine sigmirim./Yarattig1 seylerden gelebilecek kotiiliiklerden; /Karanlik
¢Oktligii zaman gecenin serrinden; /Bir de kiskandigi vakit kiskang kisinin serrinden!" seklindedir.
39 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 1399.
3% {bn-i Manzur, Lisanu'l-Arab, C. 111, s. 450.
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“Ey iman edenler...” diye tevhide vurgu yaparak baslamasi da bir delil niteligindedir.
Alimler, Kur'an naslarindan hareketle tevhidi; rubtibiyet tevhidi, uluhiyet tevhidi, Allah'in
isim ve sifatlarmin tevhidi olmak tizere iice ayiwrmuslardir. Rubilbiyet tevhidi; Allah'in
evrenin sahibi, yaraticisi, yoneticisi oldugunu ve bu konularda ortaginin bulunmadigini
kabul etmek demektir. Uluhiyet tevhidi, sadece Allah'a kul olunmasidir. Allah'in isim ve
sifatlarinin tevhidi ise Allah'm her tiirli mikemmel sifatlarla muttasif, eksik sifatlardan

miinezzeh olduguna ve Kur'an-1 Kerim'de ad1 gegen isimlerine iman edilmesidir.***

Ayrica
Hz. Peygamber'in hadislerinde de tevhit ilkesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Miislim'in iman
bahsinde gecen "Kim ki Allah' bir olarak kabul eder, Allah'tan gayri tapilanlar1 inkar ederse,
mal1 ve can1 korunmus, hesabi ise Allah'a kalmistir." hadisi 6rnek gosterilebilir.

"Tevhit Mesaj1" -adindan da anlasilacagi iizere- Kur'an'in temel esasmin "tevhit"
oldugu diisiincesinden hareketle kaleme alimmis bir eserdir. Eserde Kur'an'in anlattigi
tevhidin, uluhiyyetin birligine oldugu kadar biitiin varlklarin ayni1 1ilah tarafindan
yaratilmalarindan hareketle insanligin beseriyet vasfindaki ortakligina da vurgu yaptigi
belirtilmektedir. Allah, insanin sahip oldugu biitiin nimetleri bahseden tek kudret oldugu i¢in
tazim ve takdise layik yegane mabuttur. Dolayisiyla bu gergegi goz ardi edip cesitli saiklerle
bagka varliklar1 tdzim ve takdis ederek Allah'a sirk kosanlarin, itikadi anlamda tevhit ilkesini
parcaladiklar1 ve biitiin insanlarm bir "beser" olmakla mensup olduklar1 birligi ve esitligi de
yadsimis olduklar1 ifade edilmektedir. Ilahi varlik, herhangi bir insanin veya ziimrenin
tekelinde olmadigi i¢in saf bir tevhit inancinin insan1 hemcinslerine karst hem inang ve
goniil diinyasinda hem de igtimai hayatta 6zgiirlestirecegi belirtilmistir. Buna karsilik sirkin
insanin baskalarmna ram olup zillet igcinde yasamasina sebebiyet verecegi vurgulanmistir. Bu
durumun, tevhit inancinin insan hayatina yonelik en somut sonu¢ oldugu ve Kur'an'm da
sirki 1srarla reddetmesinin, affedilmez olarak nitelendirmesinin sebebi oldugu
belirtilmistir.3 03 Eserde, islam bilginlerinin Kur'an'in ana konularini tevhit, niibiivvet, mebde,
mead olarak ifade ettikleri ve bunlarin tamammin tevhide irca edilebilecegi ifade edilmis
hatta Kur'an'm tamammin tevhidi anlattig1 belirtilmistir.***

Miielliflerin, tevhit konusundaki yaklagimini gorebilecegimiz diger bir ayette Enbiya

suresi 19. ayettir.’”> Ayetin ac¢iklamasinda miisriklerin ge¢miste yasamis salih kimselerin

392 pk. Mehmet Sait Simsek, Kur'an'in Ana Konulari, Beyan Yay. Konya 1999, s. 49-51.

39 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. XIX-XX.

3 4ge, s. XXXI.

395 Ayet mealen: 'De ki: "Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir?" De ki: "Benimle sizin aramzda Allah
sahittir. Bu Kur'an bana, hem sizi hem de ulastig1 herkesi onunla uyarmam igin vahyedildi. Yoksa siz Allah
ile beraber baska tanrilar olduguna sahitlik mi ediyorsunuz?" De ki: "Ben buna sahitlik etmem." De ki: O
ancak bir tek Allah'tir; ben sizin ortak kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim." seklindedir.
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tahta ve tastan putlarini yaparak asir1 Olclide tazim ettikleri, buradaki asil amacm ise
tapmmak degil ge¢miste yasamis miibarek zatlara tdzimde bulunarak Allah'a yakinlagmak
istemeleri oldugu belirtilmistir. Mekkeli Araplarm, asir1 tdzimde bulunduklar1 takdirde
Allah'n onlar1 daha ¢ok sevecegine inandiklar1 sdylenmektedir. Kur'an'm onlart "miisrik"
olarak nitelemesinin de tevhit diisiincesinin bir yorumu oldugu ifade edilmektedir. Onlarin
Allah'a isnad ederek yaptiklar1 bu davranigin Kur'an'da "sirk" olarak nitelendirildigi ve
miisriklerin suglandig1 belirtilmektedir. Miisriklerin bir akil tutulmasina yakalanmis gibi
taglara ve tahtalara tapindiklarini diisiinmenin "sirk" olgusunu yanlis anlamaya dolayisiyla
"tevhid" kavrammim da yerli yerine oturtulamamasina sebep olacagi ifade edilmistir.
Kur'an'm diinyasinda tevhidin, insanmn Allah ile olan biitiin irtibatinin dogrudan olmasi ve
6

Allah'tan baska hicbir seyden medet ummamasi oldugu vurgulanmustir.*

2.3.2. Sefaat
Sefaat; rasuller, nebiler, alimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin, yine Allah’m

izniyle mii’minlerden bazilarmin giinahlarmin bagislanmasint ya da Allah katindaki

derecelerinin yiikseltilmesini talep etmelerine denir.’"’

Sefaat konusu, giiniimiiziin en ¢ok
istismar edilen meselelerinden bir tanesidir. Sefaat kavrami konusunda miisliimanlarin
bilinglendirilmesi, bu kavramin sahih delillerle yeniden ortaya konulmasi, Islam
Diinyasi'nda yepyeni bir baglangicin temelini teskil edecektir. Zira miisriklerin sefaat
anlayigina baktigimizda onlarin, Allah’a ortak kosmadiklar1 yani bagka ilahlar
edinmedikleri sadece Allah'a ait sifatlar1 aract koyduklar1 varliklara yiikledikleri
goriilmektedir. Hatta aract olarak goriilen bu varliklara bu 6zelliklerin Allah tarafindan
verildigi diistiniilmektedir.

Tevhit Mesaj1 miielliflerinin, sefaat konusuna yaklasimini ¢esitli ayetler lizerinden

tespit etmek miimkiindiir. Eserde, Bakara Suresi 255. ayetin®®

aciklamasina baktigimizda
ayette gecen istisna kaydmin sefaate kapi aralayacak sekilde yorumlamanm Kur'an
biitlinliigiine ve mesajima aykir1 oldugu belirtilmektedir. Sefaat anlayismmin sirkin temel
karakteristigi oldugunun unutulmamasi gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Burada Allah katinda
s0z alanlarin, ahirette kendilerini kurtaracaklar1 ifade edilmistir. Bu istisna kaydinin

miisriklerin sefaat anlayisini nefyederken ilahi izne bagli yeni bir sefaat anlayis1 ikamet

3% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 307.

37 Serafeddin, Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1991, s. 208-209.

3% Ayet mealen: "Allah, O'ndan baska tanr1 yoktur; diridir, her seyin varligi O'na baglh ve dayalidir. Ne
uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nudur. O'nu izni olmadik¢a katinda higbir
kimse sefaat edemez. Onlarin dnlerinde ve arkalarinda olanlar1 O bilir. O'nun ilminden hicbir seyi -diledigi
miistesna- kimse bilgisi igine sigdiramaz. O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri i¢ine almistir. Onlar1 korumak
kendisine zor gelmez. O yiicedir, mutlak biiytiktiir." seklindedir.
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ettigini diislinmek i¢cin miisriklerin sefaat anlayisinin "Allah'in izni" disinda oldugunu
disiinmeyi gerektirdigi belirtilmektedir. Bunun yanlis bir algi oldugu, miisriklerin sefaatini
umduklar1 varliklarin kendilerine Allah'a ragmen degil Allah'in izniyle sefaat edeceklerini
disiindiikleri belirtilmektedir. Bu nedenle "Ancak Allah'm izin verdikleri sefaat
edeceklerdir." ifadesinin "Allah sefaat izni vermemisken nasil sefaat umarsiniz?" seklinde
anlamanm daha isabetli oldugu ifade edilmektedir. Meryem Suresi 87. ayet’™ ve Taha
Suresi 109. ayette’'® gecen istisna kaydi icin de ayn1 yorum yapilarak Hz. Peygamber'den bu
hususta nakledilen rivayetlerinde ilahi af ve magfiretten bahsettigi ifade edilmektedir.’"!

Necm Suresi 26. ayette’'?

gecen istisna kaydmin Allah'm kendinden razi oldugu
kullardan s6z ettigi, bunlarin da Kur'an'm genelinden anlasilacagi lizere tevhide iman eden
miiminler oldugu belirtilmektedir. Tevhid inancinin Allah'tan bagka hicbir varlikta ilahi
nitelik gormemek esasina dayandigi, sefaat anlayisinin ise haksiz kayirma anlamia geldigi
ve sirkin esas1 oldugu belirtilmistir. Islam dininin herkesin kendi amellerinin karsiligini
gorecegi ilkesine dayandig1 dolayisiyla Islam dinini bdyle bir kayrrma anlayisiyla
uzlastirmaya calismanin oldukca vahim oldugu dile getirilmektedir. Diger taraftan sefaat
edecegi diistiniilen kisinin asir1 derecede tazim edilmesinin tevhitten sapmanin ilk isareti
oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber'den konu ile ilgili olarak rivayet edilen hadislerde
bahsedilen sefaat kavramindan Allah'in affi ve merhametinin anlasilmas1 gerektigi
belirtilmistir. Fahreddin er-Razi'nin de bu ayete verdigi yorumda meleklerin miiminler igin
dua etmesinin "sefaat" oldugunu belirttigi ve meleklerin bilinen anlamda sefaat izni
alabileceklerini diistinmenin bu ayetteki ifadeyi celiskili hale getirdigini ifade ettigi zira
ayette meleklerin bu sefaat imkanini reddettigi dile getirilmektedir. Eserde Razi'nin, Nisa
Suresi lyirmi ii¢. ayete dayanak gostererek  Mutezile'nin iddialarma cevap verdigi
beirtilmistir. Buna gbre, peygamberlerin sefaatinin Allah'in iznine bagh oldugunu
dolayisiyla Allah'tan bagka yardim umulacak herhangi bir yardimcmnin olmadigim ifade
ettigi belirtilmektedir.’’® Sonu¢ olarak miielliflerin sefaat anlayisini kabul etmedikleri

goriilmektedir.

% Ayet mealen: "(O giin) rahmanin katinda séz ve izin alandan baskasnin sefaat hakki olmayacaktir."
seklindedir.

31 Ayet mealen: "O giin -rahmanin izin verdigi ve soziinden hosnut oldugu kimseler miistesna- sefaatin bir
yarari olmaz." seklindedir.

31V Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 664-665.

312 Ayet mealen: "Goklerde nice melekler vardir ki, Allah diledigi ve raz1 oldugu kullari igin izin vermedikge
onlarin bile sefaati higbir fayda saglamaz." seklindedir.

313 Elik, Coskun, age, s. 1137.
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2.3.3. Kader
Kader, liigatte "0lgme, giic yetirme, kaza ve hiikiim, kudret, rizki daraltma

w314
anlamlarmna gelir. Istilahi anlamda ise "Hak Teala'nin ezelden ebede kadar olmus ve olacak
seylerin zaman ve mekanini, sifatlarini, hususiyetlerini ve her tiirlii 6zelliklerini bilip ezelde
o surette takdir etmesidir."*"> denilebilir. Kaderin varligi-yoklugu, kapsam ve igerigi her
donemde giindem olmus ve bu konuda ¢esitli goriisler ortaya atilmistir. Islam diisiince
tarthinde kader konusuyla ilgili Cebriyye, Mutezile ve Ehl-1 Siinnet olmak {izere li¢ temel
goriisten bahsedilir. Cebriyye olarak bilinen goriise gore insan, kaderinde ne yazilmis ise
onu yapmak mecburiyetindedir. Mutezile'ye gore, insanin miimkiin olan alternatifler ice-
risinde mutlak bir hiirriyete sahiptir. Ehl-1 Siinnet'e gore ise amellerin sebebi, insana verilen
ciiz'i iradeye, o amellerin yaratilisi ise Allah'a aittir.>'® Kader inanci, bir ilke olarak Kur'an'da
yer almamakla birlikte ayetlerde gegmektedir.

Tevhit Mesaji miielliflerinin kader konusu ile ilgili goriislerini 49. ayette®'’

gormek
miimkiindiir. Bu ayetin bir¢ok tefsirde, her seyin ezelde takdir edildigi ve herkesin amelinin
belirlendigi seklinde yorumlandigi belirtilmistir. Miellifler, bu ayette ilahl kudret kadar
insanin sorumlulugunun da géz ardi edilmemesi gerektigi anlammin ¢ikarilmas: gerektigi
diistincesindedirler. Ayette gecen "kader" kelimesinin tefsirlerde ve ilgili rivayetlerde soz
edildigi seklinde insan iradesini yok sayacak sekilde anlagilmasinin, ayetin baglami
icerisinde biiyiikk bir celiskiye yol agacagi dile getirilmektedir. Surenin basindan beri
anlatilan ana konunun miisriklerin inkarciliklari, gegmiste yasamig topluluklarin nasil helak
edildikleri ve miisriklerin bundan ders alarak Hz. Peygamber'e iman etmeleri gerektiginden
bahsedildigi belirtilmektedir. Rivayetlerde "Siz amel etmenize bakin, herkese kendisine
yazilip takdir edilmis olan seyler miimkiin olacaktir." seklinde gecen hadis kabul edildigi
takdirde, her sey ezelde yazili ve herkesin ne yapacagi belirlenmis olacagi belirtilmektedir.
Bu surenin basimndan beri miisriklerden iman etmelerinin istenmis olmasimnin hi¢bir anlam
ifade etmeyecegi ifade edilmektedir. Hatta Allah'm peygamber gondermesinin dahi izah
edilemeyecegi belirtilmektedir. Eserde, Ehl-i siinnet alimlerinin tamamina yakininin insanin
cliz'i irade sahibi oldugu ve dolayisiyla davranislarindan sorumlu olacagini savunduklari
belirtilmektedir. Miiellifler, Mutezile'nin ilahi iradeyi gdérmezden gelen tarafini ve

karsitlarinin insan iradesini gérmezden gelen tarafinin 6n plana ¢ikarilmamasi gerektigini

314 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, "KDR" maddesi.
315 Nureddin Sabani, el-Biddye fi Usiil'd-din, Méturidiyye Akdidi, Haz. ve Cev. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay. Ankara 1995, s. 161.
bk. Simsek, Kur'an'in Ana Konulari, ss. 69-71.
Ayet mealen: "Siiphesiz biz her seyi bir dlgliye gore yarattik." seklindedir.
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belirterek her iki tarafin da olumlu yonlerini yani Mutezile'nin insan iradesine yaptigi
vurguyu ve karsitlarinin ilahi iradeye yaptiklart vurguyu bir arada degerlendirmenin daha
sahih olacagin1 diisinmektedirler.’'®

Miielliflerin bu konudaki fikirlerini gorebilecegimiz diger bir ayet de Bakara Suresi
7. ayettir.>’ Ayetin cogunlukla "Allah onlarin kalplerini ve kulaklarmi miihiirlemistir,
gozlerinde de perde vardir." seklinde terciime edildigi fakat bu seklide bir terciimenin
miisrikleri tenkitten ¢ok onlarin bu davranisini mazur gosterdigi belirtmiglerdir. Bu sekilde
bir ¢evirinin, Allah'in azameti ve kudretine vurgu yaparken onun adalet hikmetini yok sayan
bir anlayis oldugu belirtilmistir. Allah'in insanlarin kalplerini miihiirleyip inanmalarina engel
olan ve sonra da onlar1 bu sebeple cezalandiracagmi diisiinmenin sonunun bireysel
sorumluluk ve dini emirlerin iptali oldugu goriisii savunulmaktadir. Bu konuda Mutezile-
Es'ariyye tartigmasina girip tarafgirlik yapmaktan ziyade bu hassasiyeti 6ne ¢ikarmanin daha
dogru olacag: ifade edilmektedir.**

2.3.4. Hidayete ve Dalalet
"Hidayet; Arapgada isaret etmek, tanitmak, bilgilendirip irsat etmek, beyan etmek,

yol gostermek, sebat ve devamlilik vermek, artirmak, yardim etmek, amacinda basariya

n321

ulastirmak/tevfik gibi manalara gelmektedir. Kur'an'da bir ¢cok yerde gecen hidayet

kavrammin anlam g¢ergevesini tespit etmek veya tek bir ¢erceveye sigdirmak oldukc¢a zor
gorinmektedir. Zira Kur'an'da hidayet kelimesinin anlami, gectigi makama
(konteks/baglam) gore degerlendirilmelidir.

"Buna gore Kur'an'da bu kelimenin dort anlamda gectigini sdylemek
miimkiindir:
1. Insanm fiziki ve manevi giic ve melekelerini insanm ¢ikarma uygun
gelecek sekilde yonlendirilmesi,
2. Hak ile batilin, leh veya aleyhteki hususlarin arasindaki farki gérmeye
yardimc1 olan maddi ve manevi destek,
3. Kitap inzal olunmasi veya peygamber gonderilmesi seklinde insanlari
dogru yola yonlendirme,
4. Vahiy, ilham, hatr ve sadik riiya ile kisilerin desteklenmesi veya
uyarilmasidir." ***

Hidayet kavrami, A'raf Suresi 178. ayette "Allah'in dogru yola yonelttigi kisi

hidayete ermistir; O kimi saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir." seklinde

318 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 1150.
19 Ayet mealen: "Allah onlarin kalplerini ve kulaklarmi miihiirlemistir, gozlerinde de kaln bir perde
bulunmaktadir ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir." seklindedir.
% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 9.
! Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, “NVR” mad.
322 Cagfer Karadas, Insana Tanman Ug ilahi imkan: Fitrat- Isaret- Hidayet, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2009, C. 18, S. 2, s. 88.
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bahsedildigi gibi Kur'an'da bir¢ok ayette ge¢mektedir. Ayetlerin zahirine bakildiginda
insanin dogru yola gitmesi ya da sapmasi salt Allah'm elinde oldugu, insanin bunda herhangi
bir miidahalesi olmadig1 ya da olamayacagi anlamlar1 ¢ikarilabilir. Fakat "Allah, insani
yaratmis ve kendi rizasina uygun hareket etmesini istemis ise de insana tanidig1 6zgiirliigiin
ve bu 0zgiirliik ortaminda gerceklestirecegi imtihanin bir geregi olarak zorlayic1 bir tesirde

bulunmaz."**® Zira, Yunus Suresi 11. ayetinde '

'...Bize kavusacaklarina inanmayanlari
azginliklar1 icinde bocalayip durmak tizere kendi hallerine birakiriz." seklinde bahsedilen

durum bu olsa gerektir.

Hidayet ve dalalet lizerinde insan iradesinin varligi, varsa derecesi veya yoklugu bu
konuda ¢esitli diisiincelerin olusmasina kaynaklik etmistir. Cebriyye'ye gore, hidayetin ve
dalaletin Allah'tan oldugunu savunulur ve insan iradesi tamamen ortadan kaldirilir.
Mutezile'ye gore ise Allah'a zuliim isnadin1 6nlenmek ve ilahi adaletin gerceklesmesini
saglamak fikrinden yola ¢ikilarak kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadig ileri
stiriiliir. Ehl-1 Siinnet alimlerine gore de hidayet ve dalalet Allah tarafindan yaratilir. Bunlar1
hak eden ise kuldur.’** Tevhit Mesaji'1 adli eserde miielliflerin, bu konuda mevcut ayetlerden
hareketle fikrini olduk¢a net bir seklide ac¢ikladigi ve konu ile ilgili olarak gecen tiim ayetleri
bu fikir dogrultusunda anlamlandirdigi goriilmektedir. Miielliflerin, hidayet kavraminin
tanimina ve Kur'an'da ne anlamda kullamldigina dair fikirlerini Bakara Suresi 2. ayete’>
getirdigi agiklamalardan tespit etmekteyiz. Miiellifler "hidayet" kavramini; Allah'in insana,
onun hi¢c bilmedigi bir hakikati gostermesinden ziyade onda zaten var olan inang ve
davranisi teyit etmesi, onu miijdelemesi ve ddiillendirmesi olarak tarif etmektedir. Ragib el-
Isfehani'ye gore hidayetin dort tiirlii oldugu ifade edilmektedir. Bunlardan birincisinin, biitiin
miikelleflere bahsedilmis olan akil, fetanet ve zaruri bilgiler; ikincisinin, Allah'in insanlar
peygamberlerin dili ile kendi yoluna davet etmesi; liglinciisiiniin peygamberlerin ¢agrisina
uyan miimin kullar1 muvaffak kilmasi; dérdiinciisiiniin ise Allah'm, ahirette miimin kullarini
cennetle ddiillendirmesi oldugu belirtilmistir. Bu hidayet tiirlerinin birbirine bagh oldugu,
birincisine sahip olmayanin ikincisine sahip olamayacagi belirtilmistir. Allah'm zalimleri ve
kafirleri mahrum biraktigini ifade etmis oldugu hidayetin ise ti¢iincii ve dordiincii hidayetin

kapsaminda oldugu belirtilmistir. Bunlardan kastin muvaffakiyet ve cennet oldugu ifade

32 Cagfer Karadas, insana Tanman Ug ilahi imkan: Fitrat- Isaret- Hidayet, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2009, C. 18, S. 2, s. 92.
2% bk Dr. Mehmet Bulut, Hidayet-Dalalet ve Insanin Sorumlulugu, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1995, S. IX, s. 229-260.
333 Ayet mealen: "Bu kitap hig siiphe yok, sakianlar i¢in bir rehberdir." seklindedir.
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edilmektedir. Hz. Peygamber'in elinde olmadigini belirttigi hidayetin ise Allah'in insanlara
akil vermesi, onlarm muvaffak kilinmasi ve cennete alinmasi1 anlamindaki hidayet tiirleri
oldugu belirtilmistir. Miielliflere gore, Allah'in insanlara hidayet etmesi 6dncelikle onlara akil
nimetini bahsetmis olmasidir. Bu sayede insanlarin hakki ve batili, dogruyu ve yanlisi, hayri
ve serri idrak ettikleri ifade edilir. Peygamberler vasitasiyla hakkin, dogrunun ve hayrin
bildirilmesinin (gayba dair haberlerin disinda) insanin hi¢ bilmedigi bir hakikat degildir. Bu
durumun insanin zaten bilmekte oldugu hakikatlerin tekit edilmesi, bu hakikatlere bagli
kalmasi i¢in tesvik edilmesi, nihayetinde alacagi odiili bilmesi suretiyle miijdelenmesi
anlamma geldigi ifade edilmektedir. Vahyin ve dolayisiyla hidayetin amacmin insana hi¢
bilmedigi yolu 6gretmek degil onun fitratina irca etmek, bildigi dogru yolda sebat etmesini
saglamak oldugu belirtilmektedir.**®

Miielliflere gore, bazi ayetlerde gegen "Allah'm diledigini yapmas1”, "Miisriklere
yaptiklar1 davranisin hos gosterilmesi" gibi ifadelerde insanmn yaptig: fiiller, Allah'a isnat
edilmektedir. Aslinda Kur'an'in biitlinii dikkate alindiginda bu durumun Kur'an'm islup

ozelliginden kaynaklandig1 belirtilmektedir. Ornegin, Maide Suresi 1. ayette®>’ "

...otiphesiz
Allah diledigi gibi hilkmeder." seklinde gecen ifadelerin eserde, "...Sunu iyi biliniz ki Allah,
hikmetiyle sizin maslahatiniza uygun diisecek hiikiimler verir." seklinde anlamlandirildig:
goriilmektedir. Ayeti "...Stiphesiz Allah diledigi gibi hilkkmeder." seklinde ¢evirmenin ise
Kur'an'in biitiinligt ve dili dikkate alinmadan yapilmig bir ¢eviri oldugu belirtilmektedir.
Boyle bir ¢evirinin Allah'in hi¢bir ilke gozetmeden, helal-haram ayrimi yapmaksizin hiikiim
verecegi seklinde bir alg1 yaratacagi nitekim baz1 kelam kitaplarinda da bu tiir
dikkatsizliklerin yapildig: ifade edilmektedir. Bu ayeti, "Allah size zorluk dilemez." (Bakara
2/185), "O, dinde zorluk kilmis degildir." (Hac 22/78), "O, kullarina zulmetmeyi dilemez."
(Al-i Imran 3/108; Fussilet 41/46) gibi ayetlerin agikladig1 belirtilmektedir. Bu ayetlere
bakilarak "Allah'in ne istedigini", en azindan kullarinin hayrina olanlar1 murat ettiginin
anlasildig1 ifade edilmektedir. A'raf Suresi 146. ayette™® de "Yeryiiziinde haksiz yere
bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim..." seklinde yer alan ifadede de miisriklerin

asir1 inattan dolay1 adeta gozlerinin kor oldugunun anlatilmak istendigi belirtilmektedir. S0z

326 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 7.

327 Ayet mealen: "Ey iman edenler! Sézlesmeleri yerine getirin . ihramda bulundugunuz sirada avlanmayi
helal saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlar disindaki "en'am" denen hayvanlar sizin igin helal
kilimmistir. Stiphesiz Allah diledigi gibi hilkmeder." seklindedir.

2% Ayet mealen: ' "Yeryiizinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar, biitiin
mucizeleri gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu gorseler onu yol edinmezler. Egrilik yolunu
goriirlerse hemen ona girerler." Bu durum, onlarin ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil
olmalarindan ileri gelmektedir.' seklindedir.
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konusu kisilerin bu duruma diismelerinin Allah'a isnat edildigi ifade edilmektedir. Fakat bu
ifade tarzimin Kur'an'in genel islup 6zelligi oldugu belirtilerek Tiirk¢e'ye oldugu gibi
aktarildiginda Allah'm bu kimseler igin tovbe kapisini kapattig1 seklinde bir yanlis anlamaya
mahal verebilecegi belirtilmistir. Kur'an tslubunun insan fiillerini Allah'a isnat etme
ozelligine sahip oldugu dolayisiyla benzer ifadeler iceren ayetler yorumlanirken insanin hiir
irade sahibi oldugu gerceginin géz oniinde bulundurulmasi gerektigi belirtilmistir.

Neml Suresi 3 ve 4. ayetlere baktigimizda **° eserde bu ayetlerin "...Ancak Mekkeli
miisrikler senin peygamberligine inanmayip ahiretle ilgili uyarilarmi dikkate
almamaktadirlar. Zira onlar yaptiklar1 seyin dogru oldugunu sanmakta, kendilerini dogru
yolda gormektedirler..." seklinde anlamlandirildig1 goriilmektedir. Ayetlerin aciklamasinda
"hidayet" kelimesinin "miiminlerin miijdelenmesi ve Odiillendirilmesi" manasma geldigi
belirtilmistir. Ayette miisriklerin davraniglarinin kendilerine hos gosterilmesinin ise lafzan
Allah'a isnat edildigi fakat bu ifadenin mecazi oldugu ifade edilmektedir. Allah'in insanlara
kotl seyleri hos gostermesinin dogru olmadigr belirtilmistir. Fahreddin er-Razi gibi Es'ari
mezhebine mensup kimi tefsircilerin de birtakim kelami miilahazalar sebebiyle bu goriisi
savunduklari belirtilmistir.**°

Eserde, "Allah'm diledigi miistesna..." ya da Allah'in diledigine azap edecegi veya
miikafat verecegi seklinde yer alan ifadelerin ise aslinda ilahi hiikme wvurgu oldugu
belirtilmistir. Ra'd Suresi 13. ayette™' "..Onlar Allah hakkinda tartisip dururken O,
yildirimlar génderip bunlarla diledigini ¢arpar..." seklinde gecen ifadeler eserde:

"...Allah biitiin kainatin yegane yaraticis1 ve hakimidir, kainatta bulunan her

varlik O'na boyun egmistir, O'nun hiikiimranlig1 altindadir. Meleklerden
tutun da sizleri kah korkutan kah yagmur beklentisi sebebiyle sevince
bogan, simsekler, yagmur yiiklii bulutlar, gok giiriiltiileri, yildirimlar ve
daha nice varlik ve olaylar hep Allah'm hiikiimranlig1 altindadir ve O'nu
tespih etmekte, varliklari ile sadece O'na kulluk edilmektedir. Biitiin bunlar
hep Allah'in emri ve tasarrufu ile hareket etmektedirler..."

seklinde anlamlandirilmistir. Burada maksadin ilahi egemenligi vurgulamak oldugu

belirtilmistir. Ziimer Suresi 68. ayette’” "yalniz Allah'm dilemesi hari¢" ifadesinin de istisna

329 Ayetler mealen: "Namazi kilan, zekati veren ve ahirete kesin bir sekilde iman eden miiminler icin bir
hidayet rehberi ve bir miijdedir./Ahirete inanmayanlarin yapip ettikleri kendilerine giizel gostermis olduk;
bu ylizden suursuzca eglenip dururlar.”" seklindedir.

339 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 808.

31 Ayet mealen: "Gok giiriiltiisii Allah't 6verek tenzih eder; O'nun korkusundan dolayr melekler de buna
katilir. Onlar Allah hakkinda tartisip dururken O, yildirimlar génderip bunlarla diledigini ¢arpar. O'nun
azabi pek siddetlidir." seklindedir.

32 Ayet mealen: "(O giin) stra iiflenecek, ardindan -Allah'n diledikleri disinda- goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsi diisiip 6lecek; sonra (sira) yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmis, etrafa
bakiyor olacaklar." seklindedir.
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olarak degil ilahi hiikiimranliga vurgu olarak diisiiniilmesi gerektigi ifade edilerek ayet "...O
glin mutlak adalet tecelli edecek, peygamberler ve tevhit ehli miiminler, kendilerine karsi
cikanlar aleyhinde sahitlik edecek ve herkes yaptiginin karsiligini alacaktir. Hi¢ kimse en

ufak haksizliga ugramayacaktir.’

seklinde anlamlandirilmistir. Miiellifler, "Allah'm
diledigini affetmesi, diledigine azap etmesi", "Allah'in sasirtmasi" gibi lafizlar1 iceren
ayetlerin Kur'an'in genelinde gectigi ve Allah'in azaba miistahak olanlara azap ettigi fakat
giinah isleyenler icerisinden uygun gordiiklerini affedecegi manasinin ¢ikarilabilecegi ifade
edilmektedir. Ankebut Suresi 21. ayet®>* bu duruma drnek gosterilebilir. Ayette gegen "O
diledigine azap verir, diledigini esirger..." seklinde gecen ifadelerin yukarida belirtilen goriis
cercevesinde "Eger hayatiniz boyunca el¢imizi ve tevhidi inkar etmekte israr ederseniz
O'nun azabina miistahak olacaksmiz. Tovbe edip inanan kullarmi ise affeder..." seklinde
anlamlandirilmustir.®®® Nisa Suresi 143. ayete’® baktigimizda da ayette gegen "... Allah'm

'

sasirttig1 kimseye asla bir yol bulamazsin." ifadelerin eserde "...BOylesine batila dalmis
kimseleri artik oradan ¢ikarmak ne miimkiin!" seklinde anlamlandirilmistir. Eserde,
genellikle lafza bagli olarak degerlendirilen bu ifadenin aslinda insan ahlakmin
ozelliklerinden bahsettigi, boylesine ikiyiizliliige batmis olanlara kars1 yapilacak bir seyin
olmadigmnin vurgulandigi, Muhammmed Abduh'un da bu konuda ayni fikre sahip oldugu
belirtilmistir. Allah'in hi¢bir sekilde kullarm1 saptirmasi ya da miinafiklarin davranislarinin

miisebbibi olamayacagi ifade edilmektedir.

Kur'an'da kimi ayetlerde "Allah'im kalpleri miihiirledigi", "Kulaklar1 sagirlagtirdig1"
ve "Inanmayanlar1 bu durumlariyla bas basa" biraktig1 gibi ifadeler mevcuttur. Bu ayetlerin
lafzi anlamlarma baktigimizda Allah'm inanamayanlarin bu hal {izere kalmalar1 igin
kalplerini, gozlerini miihiirledigi, kulaklarini sagir ettigi anlami ¢ikmaktadir. Miiellifler,
Kur'an'da bu sekilde gecen anlatimlarin mecazi oldugu diisiincesindedirler. Onlarin bu
durumlarina artik yapacak bir sey olmadigi i¢in bu hal ile basbasa birakildiklar1 ifade
edilmektedir. Ornegin Yasin Suresi 8-10. ayetlere’®’ baktigimizda eserde bu ayetlerin

"..Zira bugiline kadar siirdiirdiikleri inat ve kibir, onlarin asla iman etmeyeceklerini

333 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 995.

3% Ayet mealen: "O diledigine azap verir, diledigini esirger. Hepiniz déniip dolasip O'na varacaksimz."

333 Elik, Coskun, age, s. 853.

33 Ayet mealen: "Arada bocalayip duruyorlar; ne onlara, ne bunlara baglaniyorlar! Allah'in sasirttign kimseye
asla bir yol bulamazsm." seklindedir.

337 Ayetler mealen: "Biz onlarin boyunlarma ve ¢enelerine kadar dayanan halkalar gegirdik, bu yiizden
kafalar1 yukari kalkik durmaktadir./Onlarin 6nlerinden bir set, arklarindan da bir set cektik, boylece
gozlerini perdeledik; artik gérmezler./Kendilerini uyarsan da uyarmasan da birdir, asla iman etmezler."
seklindedir.
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gostermistir. Kibir ve kotii niyetlerinden dolayr hakki kabul etmeye yanagmamalari iman
etmelerine engel olmakta, onlar1 icinde bulundugu karanlikta adeta hapsetmektedir..."
seklinde anlamlandirildig1 goriilmektedir. Ayette gecen ifadeler mecazi anlamlar1 dikkate
almarak cevrilmis ve ayetten Allah'm miisriklerin iman etmeyecegini takdir etmis olmasi
gibi  bir anlam g¢ikarilamayacagi, bu tutumlarmi siirdiirdiikleri miiddetce iman
etmeyeceklerinin soylenmis oldugu belirtilmektedir. Nitekim bu elestiriye maruz kalan
miisriklerden bir¢ogunun sonraki yillarda iman ettigi ifade edilmektedir. Konuyla ilgili

"

olarak En'am Suresi 110. ayete®™® baktigimizda ayette gecen ifadelerin eserde "..Onlarm

iman etmeleri i¢in tek yol, Allah'm kendilerini zorlamasi, iradelerine miidahale etmesidir.
Ancak Allah'm olagan dis1 bir miidahale ile onlar1 inandirmasin1 beklemememiz gerekir."339
seklinde anlamlandirilmastir.

Sonug¢ olarak miielliflerin, hidayet ve dalalet kavramlarmma Kur'an'in bitinligi
cercevesinde yaklasarak akilcit yorumlarda bulundugu goriilmektedir. S6z konusu ayetlerin
insanin Ozglir iradeye sahip, diinyada imtihana tabi olan bir varlik oldugu dolayisiyla
Allah'in hi¢cbir ilke gézetmeden bu iradeye miidahil olmasinin s6z konusu olmadig1 goriisii
cercevesinde anlamlandirildigr goriilmektedir.

2.4. Kissalar
Kur'an'da yer alan kissalar, Islam'mn ilk donemlerinden beri alimlerin dikkatini ¢eken

ve cesitli yonleri ele alnarak lizerinde calismalar yapilan konulardan bir tanesidir.
Glinlimiizde de devam eden bu calismalar; kissalarin toplumun egitilmesindeki roli,
kissalarda kullanilan dil ve tislup 6zelliklerinin Kur'an iislubuna arz edilerek yaganmighiginin
sorgulanmas1 ve Batili miistesriklerin de bu tartigmalara dahil olarak kissalarin vahiy
kaynaklig1 olup olmadigi yoniindeki iddialar arasinda tabir-i caizse makas atarak devam
etmektedir. Batili miistesrikler, kissalarin daha Once gonderilmis olan ilahi kitaplarda
ozellikle Tevrat'ta daha detayli bir anlatimla ele alinmasmi dayanak gostererek Hz.
Peygamber'in Kur'an'da gecen kissalar1 derledigi goriistindedirler. Mesela Macar miistesrik
Goldziher, Muhammed'in bu kissalar1 onceki kitaplardan derleyerek kisalttigini, kimi
yerlerde kendisinin de onlara ilavelerde bulundugunu iddia etmektedir.**® Miistesriklerin bu
iddias1 hem Hz. Peygamber'in Kur'an'a bir dahli olmasi hem de Kur'an'da mevcut olan

kissalarin vahiyden sayilmamasi gibi soylemleri de i¢cinde barindirmasi acgisindan oldukga

3% Ayet mealen: "O'na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi yine onlarin géniillerini ve gézlerini ters geviririz..
Ve onlar1 saskin olarak birakiriz." seklindedir.
339 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 330.
0 Mehmet Sait Simsek, Kur'an Kissalarma Giris, Yonelis Yay. Istanbul 1999, s. 10; Ignaz Goldziher,
Mezahibu't-Tefsiri'l-Islami, Kahire 1955, s. 75.
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sikintil1 bir durum arz etmektedir. Bununla birlikte bu bakis acismm, modern dénem Islam
alimlerine yeni yorumlarin kapisini araladig1 da tartisilmaz bir gercektir. Ayrica glinlimiizde
gerek sozel sahada gerekse bilimsel sahada birgok ilimin veya goriisiin kendi ilgi alan1 ya da
diinya goriisii cercevesinde kissalardan delil istinbat etmeye calistigmi sdylemek de
karsiliksiz bir sdylem olarak kalmayacaktir. Kur'an'a baktigimizda nakledilen kissalarin
gayelerinin, birgok ayette oldugu gibi Peygamberi teselli etmek, onun irade ve azmini
bilemek, insanlar1 diisiindiirmek ve ibret almalarini saglamak oldugu goriilmektedir.**’
Kur'an'm ilk muhatab1 ve uzun siire sozlii kiiltiir etkisinde gelisen bir anlayisa sahip
olan Araplar'da da kissa kavraminin 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Her vesile
ile kissalarmni anlatip kimi zaman ibret konusu, bazen iftihar kaynagi bazen de secaatlarini

ortaya koyma vesilesi olarak yad etmislerdir.***

Klasik donemde kissalar, Kur'an'in belirttigi
gerceklik cercevesinde ele alinmistir. Modern donemde ise kissalar, 6zellikle tarihi gerceklik
acisindan sorgulanmistir. Modern donemde, Kur'an kissalarmin gercekligini sorgulama
konusunda Onciiliik eden en 6nemli ilim adamlarindan biri Muhammed Abduh (6.1905)
olmustur. Abduh, Kur'an'da zikredilen kissalarin iceriklerinin biitiiniiyle dogru olmasmin
gerekmedigini belirtmistir. Kissalarm tarih bilgisi sunmak veya gegmis toplumlar hakkinda
serdedilen haberlere inanilmasini saglamak amaciyla degil 6giit ve ibret amaciyla Kur'an'da
yer verildigini ifade etmistir. Ornegin Hz. Adem'in cennetten ¢ikarilmasini anlatan tiim
ayetlerin temsili oldugu belirterek bu ayetlerde kastedilenin insanin yaratilmasini ve
kendisine verilen gii¢leri kavramasini saglamak oldugunu ifade eder.’®

Tevhit Mesaji't miielliflerinin kissalar konusuna yaklasimini tespit etmek amaciyla
Kur'an'in farkl farkli ayetlerinde gecen Hz. Adem kissasinin yorumlanis bigimini incelemek
yerinde olacaktir. Hz. Adem'in yaratilis1 ve cennetten indirilmesini konu edinen Bakara

Suresi 34-39. ayetlere®** baktigimizda ilk olarak géze ¢arpan husus, Allah'm meleklere secde

etmesini emrettigi 34. ayette gecen "secde" kelimesinin "saygi gostermek" olarak ¢evrilmesi

31 bk. Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s. 69-71.

32 k. Idris Sengiil, Kur'an Kissalart Uzerine, Isik Yay. izmir 1994, s. 63-67.

* bk. Sehmus Demir, Mitoloji Kur'an Kissalar: ve Tarihi Ger¢eklik, Beyan Yayinlar, istanbul 2000, s. 36-
37.

3 Ayetler mealen: 'Meleklere, "Adem'e secde edin" dedigimizde iblis disindakiler derhal secde ettiler; o
direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu./ "Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden
rahatga yiyip i¢in ve su agaca yaklasmayi; yoksa zalimlerden olursunuz" dedik./Seytan oradan onlarin
ayagini kaydirdi da bulunduklari yerden onlar1 ¢ikardi. Biz de "birbirinize diisman olmak {izere inin! Bir
zaman kadar sizin i¢in orada yerlesecek bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir." dedik./Bunu iizerine Adem
rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tévbe etti); rabbi de onun tévbesini kabul buyurdu. Siphesiz O,
tovbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz olandir./Onlara sdyle dedik: "Oradan hepiniz inin! Benden size
muhakkak bir yol gosterici gelecektir." Kim benim gosterdigim rehbere uyarsa artik onlara ne korku vardir
ne de iiziileceklerdir./Inkar eden ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince onlar cehennemliklerdir ve orada
devamli kalicidirlar." seklindedir.
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olmustur. Bu ayetin aciklamasinda meleklerin Hz. Adem'e saygi gostermelerinin
istenmesinin onlarin Allah'm emrine bagliliklarim1 ortaya koyacak bir istek oldugu gibi,
insanin saygmligmi da ortaya koydugu ifade edilmektedir. 35. ayette gegen "cennet"
kelimesinin ise Allah tarafindan miiminlere vaat edilen cennet mi yoksa diinyada yer alan
bir bahge mi oldugunun miifessirler tarafindan tartigildigi belirtilmis, kendilerinin de bu
cennetin diinyada oldugu gorisiinii savunduklar1 ifade edilmistir. Bunun sebebi olarak da
ahirette miiminlerin girece§i cennette seytanin yer almasmmin séz konusu olamayacagi
gosterilmistir. Hatta cennet kelimesinin Kur'an'da birgok yerde '"bahge" anlaminda
kullanildig1 belirtilmektedir. Adem ve esinin yerlestirildigi cennetin diinyada oldugu
disiiniildiigiinde onun diinyada 6zel bir bolge olarak anlasilmamasi gerektigi; ilahi emir ve
yasaklara, yaratilistan sahip olunan temiz fitrata uygun yasamanin verecegi mutlulugun
simgesi olarak anlasilmasi gerektigi vurgulanmistir. Ayetin devaminda gecen "yasaklanan
agac"in ise sembolik bir ifade oldugu, bu agacin insana Allah tarafindan yasaklanan seyleri
simgeledigi belirtilmistir. Muhammed Abduh'un da ayette gegen "cennet" kavramiyla
insanin huzurunun ve Allah'im nimetlerinin kastedildigini, yasak agacin ise Allah tarafindan
kotiiliiklerin bildirilmesi anlamina geldigini ifade ettigi belirtilmistir. Bu sdylemin Kur'an'in
genel sdylemine uygun oldugu ifade edilmistir. Bu kissada Allah'in insana diinya hayatinda
huzurlu olabilmesi i¢in ilahi yasaklara uymasi gerektiginin bildirildigi, insanin bu yasaklar1
ithlal ettigi takdirde diinya ve ahiret saadetini tehlikeye atabileceginin anlatildig:
belirtilmektedir. Fakat Hz. Adem gibi hatasin1 anlayip sonradan tovbe edenler i¢in Allah'im
af ve merhamet kapisinin her zaman acgik oldugu ancak seytan gibi kibirlenip hatasinda 1srar
ederse sonunun iyi olmayacag ifade edilmistir.>*

Hz. Adem'in cennetten indirilmesini ifade eden "hebeta" fiilinin ise sadece yukaridan
asagiya fiziksel bir diisiis anlaminda olmadigi, ayni zamanda "manevi diislis" anlamina da
geldigi hatta insan i¢in kullanildiginda istihfaf yani deger kaybetme manasima geldigi, fiilin
Kur'an'da da genellikle bu anlamda kullanildigi belirtilmistir. Hz. Adem'in cennetinin
yeryiiziinde oldugu diisiiniildiigiinde ona bu fiille hitap edilmesinin yukaridan asagiya bir
inisi degil, manevi anlamda bir diisiisii kastettigi belirtilmistir. Bu anlamin ayetin baglamima
daha uygun oldugu ifade edilmistir. Ayrica Hz. Adem'in Allah tarafindan cezalandirildigini
diistinmenin onun baglangicta Allah tarafindan halife olarak yaratilmasiyla bagdagsmayacagi

burada Hz. Adem'in cezalandirmasmin degil ona hatasmnin bildirilmesinin s6z konusu

3 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 18.
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oldugu ifade edilir. Tévbesinin kabul edilmesinin de buna delil olacag: belirtilmistir.**® Hz.
Adem kissasmi detaylarma vakif olabilecegimiz A'raf Suresi 20-22. ayetlere®’
baktigimizda da seytanin aldatmasinin Hz. Adem ve Hz. Havva'ya Allah'm rizasinin bu
yonde oldugunu sOylemesi seklinde gergeklestigi ifade edilmistir. Ayetlerin Hz. Adem'
seytanin "Rabbiniz sizin melek gibi uzun Omiirlii olmaniz1 istemiyor." seklinde lafzi
anlamiyla degerlendirildiginde, seytanin Allah1 elestirdigi ve Hz. Adem'in de buna
kandigin1 kabul etmek oldugu belirtilmektedir. Fakat bu yonde bir elestiriye siradan bir
miiminin dahi kanmayacag: ifade edilmistir. Baz1 miifessirlerin de Hz. Adem'in sehvetine
yenik diistiigii yoniindeki agiklamalarinin da kabul edilemeyecegi, burada Hz. Adem'in
seytanin yeminlerine inandig1t ve onun rizasmin bu yonde oldugunu disiindigi
belirtilmektedir. "Avret yerlerinin agilmasi" seklinde gecen ifadenin ise Hz. Adem ve Hz.
Havva'nin kusurlarini fark etmesinden kinaye oldugu ifade edilmistir. Sadece Hz. Adem ve
Hz. Havva'nin bulundugu bir ortamda ve kari-koca oldugu g6z dniinde bulunduruldugunda
bu durumun toplumsal hayattaki gibi bir karsiligmin olmadig: belirtilmistir. Ozellikle ¢agdas
baz1 miifessirlerin yaptigi gibi giyinme ve ¢iplaklik lizerine bir edebiyat gelistirilemeyecegi
de ifade edilmistir. Ayni surenin 26. ayetinde gegen "...asil hayirli olan takva elbisesidir."
ifadesinin buradaki elbisenin manevi oldugu dolayisiyla avret yerlerinin agilmasiyla fiziksel
bir ¢iplakligin degil manevi diisiis ve giinahin kastedildigi belirtilmektedir.***

Miielliflerin, Hz. Siileyman kissasini ele alis bicimine baktigimizda da Hz. Adem
kissasinda oldugu gibi temsili anlatimlarin oldugu yoniinde akla uygun yorumlarm yapildigi
goriilmektedir. Sa'd Suresi 38/30-40, Neml Suresi 27/15-44, Enbiya Suresi 21/78-82.
ayetlere getirilen agiklamalar ¢ercevesinde miielliflerin Siileyman kissasina getirdigi
yorumlar1 gorebilmekteyiz. Sa'd Suresi 36-38. ayelerde gecen "Bunun iizerine, emriyle
diledigi yone dogru tatl tath esen riizgari, bina kuran ve dalgiclik yapan biitlin seytanlar1 ve
zincirlerle baglanmis diger yaratiklari onun buyruguna verdik." seklinde gecen ifadelerin
Hz. Siileyman'n hiikkiimranligmin genisligini anlattigi, burada emrine verilen riizgarm ise
riizgarla hareket eden miithis gemilerden kinaye oldugu belirtilmistir. Ayetler "...kendisine,

emri ile hareket eden riizgarlar1 miisahhar kildik. Emrinde tutsaklar, isciler, dalgiglar ve daha

3% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 19.

7 Ayetler mealen: 'Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek igin onlara vesvese verdi ve
"Rabbiniz size bu agact sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi”
dedi./Onlara, "Ben ger¢ekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim" diye de yemin etti./Boylece ikisini de hile ile
aldattr. Agacin meyvesini tattiklarinda edep yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan
iizerlerini ortmeye basladilar. Rableri onlara, "Ben size o agaci yasaklamadim mi1 ve seytanin size apagik
bir diisman oldugunu sdylemedim mi?" diye seslendi.!" seklindedir.

8 Elik, Coskun, age, s. 352.-353.
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bircok gii¢ bulunuyordu." seklinde anlamlandirilmustir.**” Neml Suresi'nde 16. ayette gecen
"...Ey insanlar! Bize kus dili 6gretildi..." seklinde belirtilen ifadenin de aslinda mecazi bir
ifade oldugu, kuslari birgcok devlette istihbarat araci olarak kullanildig1 hatta bu surede de
Hiidhiid adli kusun Hz. Siileyman'a haber getirdigi ve onun mektubunu Sebe kraligcesine
ilettiginin bildirildigi séylenmektedir.’>® 17. ayette "Cinlerden, insanlardan ve kuslardan
olusan ordular Siileyman'in emrinde toplanmis, birlikte sevk ve idare ediliyordu." seklinde
gecen ifadelerde Siileyman'in ordusunda oldugu sdylenen cinlerin Isarilogullar1 disindan
olan Amalika kabilesine mensup koleler, kuslarin ise ath siivariler oldugu belirtilmektedir.
Enbiya Suresi 21/82. ve Sa'd Suresi 38/38. ayetlerde de "seytanlar" ve "zincire vurulmus"
olarak bahsedilenin burada sozii edilen cinlerle aym oldugu ifade edilmektedir. "Tayr"
kelimesinin ise hizli kosan atlar manasinda ya da ger¢cek anlaminda diisiiniildiigiinde
ordunun istihbarat gorevi i¢in egitilmis kuslar anlamma gelebilecegi ifade edilmistir. Razi
gibi baz1 miifessirlerin, ayette gecen kuslarin Hz. Siileyman doneminde akil sahibi olduklar
yoniindeki yorumlarinim ise zorlama yorumlar oldugu belirtilmektedir. Yine bu ayetin
devaminda gecen "...Ey karmcalar! Yuvalariniza girin; aman , Siileyman ve ordusu farkina
varmadan sizi ezmesin!" seklindeki ifadelerde ise, Karinca vadisi olarak bilinen Sam
civarinda Cibrin ile Askalan arasinda bir vadide yasayan insanlarin ordunun gelisinden
korkarak saklanmasmnin anlatildig1 belirtilmektedir.*"

Sebe melikesinin tahtinin getirilmesini anlatan surenin 39. ayetinde 'Cinlerden bir
ifrit, "Sen makamindan kalkmadan 6nce ben onu sana getiririm..." ' seklinde ayette gegen
"cin" kavramiyla Amalika kabilesinden bir subay ya da emir erinin kastedildigi belirtilir. 40.
ayette ' Kitaptan bilgisi olan ise, "Ben onu sen goz ac¢ip kapayncaya kadar getiririm" diye

1

cevap verdi..." ayetinde "Kitaptan bilgisi olan" dan kastmn Israilogullari'ndan bir adam
oldugu, "goz acip kapayincaya kadar" ifadesinin de Tiirk¢e'de de kullanilan bir deyim
oldugu belirtilmistir. Ayette gecen "Sen yerinden kalkmadan" ifadesinin ise "Ben onu senin
halkin karsisinda konusma yapacagin zaman gelmeden getirebilirim." seklinde

anlamlandirildigi  goriilmektedir.*?

Aymi surenin 44. ayetinde Sebe Kralicesinin Hz.
Stileyman'm koskiine girisi tarif edilirken "etegini topladi" olarak gecen ifadenin Kalem

Suresi 42. ayette oldugu gibi gii¢lilk zamanlarinda s6z konusu olan durumlar1 anlatmak i¢in

3% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt,s. 975
30 Yge, s. 811.
B 4ge, 5.812.
32 Yge, s. 815.
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kullanilan bir deyim oldugu ifade edilmektedir. Son olarak Enbiya Suresi 78. ayette’>” gecen

"ekin" ve "koyun" ifadelerinin de sembolik oldugu, burada Israilogullari'ndan bahsedildigi
ifade edilmektedir. Israilogullar’nmn "koyun siiriisii", peygamberlerin ise "¢oban" olarak
adlandirildig: belirtilmektedir. Davud ve Siileyman peygamberlerin, dagilmis halde bulunan
Israilogullart'n1 toplayip adaletle hiikiim verdikleri ifade edilmektedir. Ayette sozii edilen
ekin ve koyun hikayesinin gergek bile olsa, bu hikayenin anlatimindan bdyle bir maksat
hedeflenmis olmadig1 belirtilmistir.*>*

2.5. Mucizeler
Mucize; sozliikte, "bir seye gii¢ yetirememek; One geg¢mek, baskalarmi aciz

ku355 " "

birakma anlamma gelen "acz" kelimesinden tilireyen bir kavramdir. Kur'an'da
mucizelerin, bir¢ok ayette de belirtildigi {izere peygamberlerin Allah tarafindan
gonderildigini tasdik amaciyla meydana geldigi goriilmektedir. "...Allah'm izni olmadan

higbir peygamber mucize getiremez..."*®

seklinde belirtildigi lizere mucizeyi meydana
getirmek, bazi ayetlerde peygamberlere nispet edilse de bu anlatim mecazi olup mucizeyi
meydana getirme irade ve kudreti Allah'mdir. Allah'm, peygamberlerini tasdik gayesi ile
genel gecer tabiat kanunlarmin disinda bir fiili yaratmasi, buna karsilik aligilmis bir fiilden
insanlar1 alikoymasi arasinda mucize olus bakimmdan bir fark olmadigi gibi, bu isleri
Allah'a nispet etmekte de bir farklilik yoktur. Bazi Islam alimleri tarafindan -6zellikle Islam
filozoflar1 ve baz1 Mu'tezili alimler- mucizenin Allah'in bir fiili olmayip, nebinin zatindan
kaynaklanan bir hal oldugunu ileri siiriilmiistiir. Islam diisiince tarihinde mucizelerin ilahi
fiiller olmadigm1 iddia eden en nemli grup Islam filozoflaridir. Bunlara gére mucize, bizzat
nebinin zatindan kaynaklanan bir 6zelliktir.>>” Mutezile'ye gore, bu hususta peygamberlerin
insanlar i¢in bir hiiccet ve iddialarmin dogru olup olmadigmin bilinmesi i¢in mucize
gostermelerinin zaruret oldugu, bu gerekceyle kendilerine mucize verildigi, bunun diginda
hangi adla anilirsa anilsinlar, diger insanlarda bdyle bir durumun s6z konusu olmadigi
savunulmaktadir. Ehl-i Siinnet alimleri ise mucize tabirini peygamberlere 6zgii olarak

kullanmakla birlikte cogunluk itibariyla sihir ve keramet gibi adlar verdikleri bazi harikulade

durumlarin diger insanlar i¢in gercekligini kabul etmektedirler.””®

333 Ayet mealen: "Davud'u ve Siileyman't da an. Bir zamanlar, (zarar gérmiis) bir ekin konusunda hiikiim
veriyorlardi. Bir toplulugun koyun siiriisii, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin i¢ine dagilip ziyan
vermisti. Biz de onlarin hiikmiine tanik idik." seklindedir.

3% Elik, Coskun, Tevhit Mesajt , s. 703.

3% ibn Manziir, Lisanii'l-'’Arab,"ACZ" md.

3% Ra'd Suresi 13/38, Kur'an Yolu, s. 253.

37 bk. Halil ibrahim Bulut, Kur'an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yaymlari, Adapazari 2002, ss. 212-

221.
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Tevhit Mesaji miielliflerinin mucize konusundaki yaklasimmi Hz. Isa'ya ve Hz.
Peygamber'e isnat edilen mucizeler iizerinden degerlendirmek miimkiindiir. Hz. Isa'nmn
gdsterdigi mucizeler baglammda Al-i Imran Suresi 46-47. ayetlere®™’ baktigimizda, Hz.
Isa'nin besikte iken konusmasi mucizesine delil olarak gosterilen 46. ayetin "Allah sana

n

insanlar nezdinde saygin, Allah katinda makami yiiksek seklinde ¢evrildigi
goriilmektedir.’®® Meryem Suresi 29 ve 30. ayetlerinde de bahsedilen Hz. Isa'min konusmasi
mevzuu ile ilgili olarak ise bu durumun, her ne kadar Allah'm kudreti dahilinde olsa da
konusmanin igerigine bakildiginda besikteki bir ¢cocuktan sadir olmasinin imkansiz oldugu
ifade edilmistir. Bu ayette Hz. Isa'nin Allah'n kendisine peygamberlik verdigini ve namazi
ve zekat1 emrettiginin bildirildigi dolayisiyla besikteki bebege peygamberlik verilmesinin
miimkiin olmadig1 belirtilmistir.**’

Miiellifler, Hz.Isa'nin dogumunun anlatildigi Meryem Suresi 27-33. ayetlerin ise
lafzina uygun olarak cevirdiklerini ancak bu konuda degisik yorumlar1 da goz Oniinde
bulundurmak gerektigini belirtilmislerdir. Son dénemde bazi alimlerin Hz. Isa'min diger
insanlar gibi bir anne ve babadan diinyaya geldigi fakat surenin nazil oldugu donemde baz1
hristiyan gruplarinin ve dolayl olarak Mekke miisriklerinin bu hususta goriis ayriligina
diistiiklerinin ifade edildigi belirtilir. Bu dénemde Hz. Isa’y1 tanrilastiric yaklasimlardan,
onu ve annesini karalayan iftiralara kadar her tirli asw1 gorlisiin ortaya atildig:
belirtilmektedir. Bunu savunan alimler, béyle bir donemde Kur’an'in ortaya koydugu bu
yaklasimm hem tevhidi vurguladigi hem de Hz. Isa ve Meryem’in sahsina yonelik iftiralari
reddettigi goriisiindedirler. Bu yorumu yapan bazi son donem alimlerinin, Cebrail’in
Meryem’e Ilahi ruh ilka etmeye degil dogum olaymi miijdelemeye geldigini, Meryem’in
sagkinliginm c¢ocugun babasiz dogacak olmasindan degil kendisini ibadete adamis kadin
olarak evlilik ve ¢ocuk isini garipsemesinden kaynaklandigi yoniinde goriis beyan ettikleri
ifade edilir. Bu alimlerin Hz. Isamin bebekligi esnasinda degil peygamberlik gorevine
baslamasindan sonra vuku buldugunu, "besikte ¢ocuk" ifadesi ile de "diinkii c¢ocuk"
anlaminda, bir kiiglimseme ifadesi olarak savunduklar1 belirtilir. Tevhit Mesaj1 miiellifleri,
Hz. Isa'nin babasiz dogmasmin Allah'in kudretinde oldugunu fakat insanlar istemeden
herhangi bir inkar yahut talep olmadan ilahi bir mucizenin ger¢eklesmesinin peygamberlik

tarihinde goriilmedigi diisiincesindedirler. Diger taraftan Hz. Isa'nin babasiz diinyaya

Dergisi), Bolu Bahar 2015, C. 3, Yil. 3, S. 5, s. 8-9.

3% Ayet mealen: "O hem besikte iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve salih kisilerden
olacak./Dedi ki: "Rabbim! Bana bir erkek eli degmedigi halde nasil gocugum olur?" Allah buyurdu: "Iste
Oyle, Allah diledigini yaratir, bir igin olmasini1 istedi mi ona sadece 'ol!" der, o da oluverir." seklindedir.

360 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 134.

1 Yge, 5.654.
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geldigini diistinmenin hristiyanligin temel prensibi olan "baba" inancinin zeminini teskil
ettigi, Hz. Meryem'e atilan iftiralar1 bertaraf etmek amaciyla Kur'an'da gecen bu mecazi
ifadelerin hristiyan inancimi dogrulayacak seklide yorumlamanin, son dénem bilginleri
tarafindan problem olarak goriildiigii de ifade edilmektedir. Bu bilginlere gore her ne kadar
Hz. Isa'nin babasiz dogdugunu savunan alimler, Hristiyanlik'n "baba" inancini siddetle
reddetse de baglangicta babasiz dogumu kabul ettikten sonra bu tenkitlerin pek de saglikl
bir temele dayanmadig1 yoniinde elestirilmislerdir.

Hz. Isa'min babasiz diinyaya gelmesinden bahseden bir diger ayet de Maide Suresi
110. ayettir. Ayette gegen "...Seni Ruhu'l-kudiis ile desteklemistim de hem besikte hem de
yetiskin halinde insanlarla konusuyordun..." seklindeki ifadelerin eserde "...Ey Isa! Vaktiyle
ben sana Cebrail ile vahiy gonderip peygamberlik gorevi vermistim. Sen de Tevrat
carpittiklar1 i¢in senin konugmalarindan rahatsiz olan ve seni daha besikte bir ¢ocuk olarak
goren Israilogullari'min alimlerine tevhit mesajmi dosdogru bir sekilde anlatmistm..."
seklinde cevrildigi goriilmektedir. Ayetin bu sekilde cevrilmis olmasi, yukarida Meryem
Suresi 27-33. ayetlerinin ac¢iklamasinda bahsedilen ayetleri lafzina uygun olarak c¢evirdikleri
ve "bazi1 bilginler"in Hz. Isa'nin babasiz dogusunu ve Cebrail'in ilkasmi kabul etmediklerini
sOyleyip bunu sadece yorumlardan biri seklinde verirken aslinda miielliflerin de bu goriiste

oldugunu teyit eder mahiyettedir.’®*

Maide Suresi'nde gecen bu ayetin agiklamasinda
miiellifler, "mucize" kelimesinin tanim olarak insami aciz birakan ve muhataba ikna
olmaktan baska secenek birakmayan manasina geldigi dolayisiyla cocugun heniiz
peygamber olmadig1 ve kendisinin inkar edilmedigi halde daha besikte iken konugmasinin
mucize olarak degerlendirilemeyecegi belirmislerdir. Bu durumun, Hz. Meryem'e atilan
iftiranin ciiriitiilmesi seklinde degerlendirilmesinin yanlis oldugu zira Hz. Isa'min annesinin
temize ¢ikmasini belirten herhangi bir ifadesinin olmadigi vurgulanmistir. Bu olayda Hz.
Isa'nm, asirlardir Tevrat1 tahrif eden yahudi alimlerinin karsismma cikarak tevhide
cagirmasmin anlatildigr belirtilmektedir. Donemin yahudi alimlerinin de tipki Medine
yahudilerinin Hz. Peygamber'e takindiklari tavir gibi Hz. Isa'ya da kiigiimseyici bir tavir
takindiklar1 ve annesine sikayet ettikleri, Hz. Meryem'in ise bu konuyu kendisi ile degil, Hz.
Isa ile konusmalar1 gerektigini belirttigi ifade edilir. Bu durum karsisinda onlarin verdigi

cevabin "Bizi daha diinkii cocuk ile muhatap etme!" diye ¢ikisma olarak degerlendirilmesi

gerektigi ifade edilmektedir. Miiellifler, ayeti bu sekilde yorumlamanin Kur'an'in sdylemine,

362 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 655-657.
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inang sistemine veya peygamber tarihine aykiri olmadigmni belirtmislerdir.’®® Yine ayni
surenin 116-118. ayetlerinde bahsi gecen Hz. Isa'min gdge yiikseltilmesi hadisesi ile ilgili
olarak ise miiellifler; Hz. Isa'nin bir beser gibi vefat ettiini, Hz. Isa'nin kiyametten &nce
niizul etmeyecegini eger dyle olsaydi ayette Hz. Isa'nin vefatindan sonra Isarilogullari'nin ne
halde olduklarin bilmedigini sdylemeyecegi diisiincesindedirler.*®*

Al-i imran Suresi 49. ayete’® baktigimizda da ayetin lafzi anlamma uygun olarak
cevrildigi goriilmektedir. Fakat ayete getirilen agiklamada ayetteki ifadelerin mecazi
anlamda oldugu aslinda ayetin:

"Ben Allah'im size uyarict ve miijdeleyici olarak gonderdigi bir elgiyim.
Rabbinizin bana vahyedip size teblig etmemi istedigi bilgiler sayesinde sizi
ruhi yiiceliklere kavusturacak, manevi korlikten kurtararak hakikati
gormenizi saglayacak, her tiirli ruhi hastaliktan sifaya kavusturacak ve
boylece oOlii ruhlar1 hayata kavusturacagim. Gelecek i¢in kaygilanip miilk
yigma pesinde kosarak yoksulu ihmal etmemenizi, Allah'a tevekkiil
etmenizi 6gltlerim. Eger iddia ettiginiz gibi gercekten iddia ettiginiz gibi
tevhide ve Musa’nin peygamberligine, onun teblig ettigi Tevrat'a gergekten
inaniyorsaniz, ayni seyleri soyledigime gore, benim peygamberligimi de
tasdik etmelisiniz.”**®
seklinde oldugu ifade edilmistir. Ayetin lafzi olarak anlasildiginda akla bir¢ok soru gelecegi,
ayette Hz. Isa'ya isnad edilen mucizelerin bu konuda ¢esitli yorumlar yapilsa da
yaratmanin/can vermenin ve gaybi bilmenin Allah'a mahsus oldugu, kainattaki kevni
diizenin de bunun kanit1 oldugu ifade edilmistir. Bu seklide bir anlamlandirmanin Kur'an
islubuna daha uygun ve hikmetli oldugu belirtilmistir. Nitekim Kur'an'in bir¢ok ayetinde
peygamberlerin insanlara ruhi/manevi ylikselis yollarini géstermesinden, manevi hastaliklara
sifa bulmasindan bahsettigi dile getirilmektedir. Bazi alimlerin "Allah'in izniyle" ifadesinin,
Hz. Isa'ya uluhiyyet atfedenlerin vehimlerini ¢iiriitmek icin kullanildigmni sdyledikleri
belirtilmektedir. Baz1 alimlerin ise o donemde tip ilminin ¢ok ileri oldugunu, halkin da
peygamber olduguna dair Hz. Isa’dan micize istedigini, onun da tabiplerin yapmaktan aciz
kaldiklar1 seyleri peygamberliginin kanit1 olarak yapmis oldugu seklinde yorumladiklari

belirtilmis, bu yorumun kabul edilebilir olmadigi ifade edilmistir. Konunun, Allah'in kudreti

degil Hz. Isa'min durumu oldugu, Hz. Isa’ya atfedilen bu micizelerin tip ilmiyle

393 Elik, Coskun, Tevhit Mesajt, s. 296-298.

%% 4ge, s. 299.

%5 Ayet mealen: "Onu Israilogullar'na bir el¢i kilacak ve o sdyle diyecek: "Kuskuya yer yok, iste size
rabbinizden bir mucize ile geldim; size gamurdan kus bigiminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah'in izni ile
derhal kus oluverir; yine Allah'in izni ile korii ve ciizzamliyi iyilestirir, 6liileri diriltirim; ayrica evlerinizde
ne yiyip biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin igin bir ibret
vardir." seklindedir.

3% Elik, Coskun, age, s. 135.
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mukayesesinin ise hepten temelsiz oldugu belirtilmistir. Tip ilminin biyolojik, vahyin ise
ruhi/ahlaki bir olgu oldugu belirtilerek ‘“Yaratma, yasatma, gaybi bilme ve hayata
hilkmetme" gibi ilahi nitelikleri mucize adma Hz. isa’ya atfetmek suretiyle onun bir nevi
ultihiyyetinin kabul edilmis oldugu ifade edilmistir. Resid Rizd, Muhammed Ali ve
Muhammed Esed'in bu ayetleri mecazi anlamda yorumladiklar1 belirtilmistir. Miiellifler;
Kur'an'm, niizul doneminden asirlar sonra yapilan bu yorumlarin neticede kisisel bir
anlayisin ifadesi oldugunu diisinmektedirler.*®’

Miielliflerin, Hz. Peygamber'in Isra mucizesine dair goriislerini ise Isra Suresi 1.

ayette®®®

gormek miimkiindiir. Eser burada anlatilan mi'ra¢ hadisesinin aslinda Mekke'den
Kudiis'e yiirtiyiis degil Mekke'den ilahi aleme yiiriiylis yani Hz. Peygamber'in yasadigi ruhi
ve manevi bir yiikselis oldugunu ifade etmektedirler. Hz. Aise ve diger bazi sahabilerin de
bu goriisii savunduklar1 fakat miifessirlerin birgogunun bunu kabul etmedikleri belirtilmistir.
O donemde Mescid-i Aksa veya Beyt'iil Makdis olarak bilinen yapinin fiziksel olarak var
olmadig1 belirtilerek, Hz. Peygamber'in buranin i¢ini detayl olarak tarif ettigi ve burada
namaz kildigina dair nakledilen rivayetlerin gergegi yansitmadigi ifade edilmistir. Necm

"

Suresi 18. ayette gecen "...Peygamber, rabbinin en muhtesem ayetlerini gordi." seklinde
gecen ifadede kastedilenin de bu ayetler oldugu diisiiniilmektedir. Necm Suresi'nin bi'setin 5.
yilinda Isra Suresi'nin ise bi'setin 12. yilinda inzal edildigi belirtilerek her iki surede de ortak
konu olan isra/mira¢ hadisesinin bir defaya mahsus olarak gerceklesmedigi, bu durumun Hz.
Peygamber'in vahiy alma sekli oldugu ifade edilmistir. Necm Suresi'min 18. ayetine’®
baktigimizda burada gecen "gdérme" ifadesinin "idrak" anlamina geldigi, Hz. Peygamber'in
bu manevi hali, vahyin ona gelisi esnasinda defalarca yasadigi, onun beseri tabiatin Gtesine
gecerek boyle bir tecriibeyi biitiin niizul donemi boyunca yasadigini diistinmenin daha dogru
olacag belirtilmistir. Buradan hareketle isra/mira¢ olayini, Hz. Peygamber'in temel mucizesi
olan "vahiy" olgusunun kendisi olarak diisinmek gerektigi vurgulanmustir.’”® Mielliflerin,
mucizelere mecazilik ya da temsililik arz etmeden yorum yaptig1 bir yer olarak Hz. Musa'nin

371

Kizildeniz'i ikiye bdlmesi ornek gosterilebilir. Suara Suresi 63. ayette’ Hz. Musa'nin

Kizildeniz'i ikiye bolmesi lafzi anlamina uygun olarak verilmis ve bu konuda herhangi bir

%7 Elik, Coskun, Tevhit Mesaji, s. 135., 137.

%8 Ayet mealen: "Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram'dan ¢evresini
miibarek kildigimiz Mesid-i Aksa'ya gétiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten isitendir,
gorendir." seklindedir.

39 Ayet mealen: "Hig kuskusuz o, rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gérmiistii." seklindedir.

370 Elik, Coskun, age, s. 1135.

371 Ayet mealen: "Bunun iizerine Musa'ya "Asan ile denize vur!" vahyettik. Deniz derhal yarildi, her parga
koca  bir dag gibi oldu." seklindedir.
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aciklama yapilmadig1 goriilmektedir.’’?

Yukarida verilen 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Nitekim aym ikiye boliinmesi,
Hz. Ibrahim'in atese atilmasi, Hz. Yunus'u baligin yutmasi gibi mucize olarak adlandirilan
olaylara miielliflerin, mucizeleri Kur'an {islubuna ve Kur'an'da belirtilen inang sistemine arz
ederek akilci yorumlar yaptigr ve bunlar gerceklesmedigi ya da gerceklesme imkaninin
olmadigint belirttigini goriiyoruz. Ancak yukarida bahsi gecen mucizeler kadar
olaganiistiilik arz eden Hz. Musa'nmin Kizildeniz'i ikiye bdlmesi hususunda miielliflerin,
konuyu irdelememesi dogrusu mucizeleri ele alis bigimi degerlendirildiginde soru isareti

olarak zihnimizin bir kosesinde yerini almistir.

372 Elik, Coskun, Tevhit Mesaj, s. 790.
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SONUC

Kur'an'm vahyi ile dogan ve Hz. Peygamber'in ilk niivelerini verdigi tefsir ilmi;
Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in ¢izdigi sinirlar c¢ercevesinde her miifessirin idraki, ufki
genisligi ve ilmi kabiliyeti derecesinde yaptig1 yorumlarla giiniimiize kadar gelmistir. Her
ne kadar tefsir, miifessirinden ayr1 olmasa da -Kur'an'in sifahi bir hitap oldugu géz oniinde
bulunduruldugunda- yapilan tefsir c¢alismalarinin; miifessirin yetistigi sosyo-kiiltiirel
ortamin, evrensel paradigma ve problemlerin ne derece etkisi altinda kaldigi oldukga
onemlidir. Ciinkii tefsir calismalarmin gayesi, Hz. Peygamber ve Kur'an'm ilk
muhataplarmin onu nasil algiladigini tespittir. Nitekim vahyin ilk muhataplarindan gitgide
uzaklastigimiz bir donemde miisliimanlar; s6zli bir hitap olan Kur'an yerine, yazili bir metin
olarak oniimiizde duran ve modern donemde bir¢ok ilmin iktibas edilmeye ¢alisildig: ya da
salt Kur'anc1 soylemlerin kiskacinda yazilan bir¢ok tefsir ve mealle kars1 karsiyadir. Bu
asamada cagdas donem miisliimanlarmin, Kur'an't ilk muhataplarmin goziiyle géren, zihin
diinyastyla algilayan saglam tefsirlere ihtiyaci oldugu bir gercektir.

Calismamiz boyunca titizlikle incelemeye gayret ettigimiz, en yeni tefsirlerden bir
tanesi olan Prof. Dr. Hasan ELIK ve Dr. Muhammed Coskun'un kaleme aldigi "Tevhit
Mesaji: Ozlii Kur'an Tefsiri" adl1 eser de gerek siret-niizul temelli bir tefsir anlayisina sahip
olmas1 gerekse "Tirkce" muhtasar bir tefsir olmasi agisindan kayda degerdir. Miellifler,
yaptiklar1 bu meal-tefsir calismasi ile ilk muhataplarin Kur'an algisin1 yansitmayi
hedeflemektedirler. Miielliflerin bu hedeflerine, baglam bilgisine ve siret-niizul iligkisine
dayali bir ¢eviri yaparak ulasmaya calistiklar1 goriilmektedir. Bu cercevede hemen hemen
her ayette, muhatap tespiti yapilmasina titizlikle dikkat edilmis ve ayetlerin miimkiin
oldugunca niizul sebebi ekseninde anlamlandirilmasina 6zen gosterilmistir. Miellifler,
vahyin muhatabin1 bilmenin anlam tespitinde birinci derecede Oneme sahip oldunugunu
diistinmektedirler. Eserde genellikle klasik tefsir kaynaklarinda gecen bilinen niizul
sebeplerinin referans alindigi goriilmektedir. Niizul sebeplerinin ayetin baglamina ters
diismemesine dikkat edilmis, ayetin baglami ile uyusmayan niizul sebepleri ise kabul
edilmemistir. Ayete verilen manada oncelikle Mukatil b. Siileyman, Taberi, Razi, Ferra, Eba
Ubeyde... gibi ilk donem miifessirlerinin eserlerine Oncelik verildigi goriilmektedir.
Miiellifler, ayete verilen manalarin Hz. Peygamber'in siretine uygunluguna da ayrica dikkat
etmis, sahabeden ve tabiin alimlerinden gelen rivayetlere de yer vermislerdir. Ayetler
anlamlandirilirken daha cok klasik tefsirlerde yer alan rivayet ve yorumlara yer verilse de bu
goriislere katilmadiklar1 durumlarda; ayetin baglamina, Hz. Peygamber'in siretine ve

Kur'an'1 Kur'an'la agiklama yoluna basvurularak gerekceler aciklanmistir. Klasik tefsirlerin
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yorumuna katilmayip hicbir goriise ulasilamayan durumlarda ise metinde klasik
yorumlardan bir1 verilmistir. Dipnotta ise bu anlama katilmadiklar1 gerekgeleriyle
aciklanmig fakat kendilerinin de farkli bir goriise ulagamadiklari belirtilmistir. Kendi
goriiglerinin yeterince miidellel oldugu durumlarda ise kendi goriisleri oncelikli olarak
verilmis, klasik goriis 1se dipnotta verilmistir. Buradan hareketle sunu sdylemek
miimkiindiir: Miellifler, her ne kadar Kur'an'in ilk muhataplar nezdindeki anlamina, klasik
tefsirleri refrerans alarak ulasmayi1 hedeflemis olsa da, eserde miielliflerin kendi bakis
acilarma gore dogru bulduklari klasik yorumlara metin iginde yer verdikleri goriilmektedir.

Eserin; "Tiirkce" muhtasar bir tefsir olmasi, meallerde karsilagtigimiz anlam kaybini
ve anlamdaki yavanlig bertaraf etmektedir. Ozellikle eserin tamaminda Tiirk dilinin yapisi
ve giinliik kullanim alanlar1 dikkate almmarak oldukca sade ve akici bir ceviri yapilmis
olmasi, okuyucu i¢in gdzden kacirilmamasi gereken bir durumdur. Mielliflerin Kur'an',
okur adina olabildigince anlasilir kilmaya ¢alistiklar1 ve bunda oldukga basarili olduklarini
s0ylemek miimkiindiir. Tabii ki Kur'an ne edebi bir eser ne de bilim kitabidir fakat Kur'an'in
Arap toplumunun dil ve kiiltiiriinii de icinde barindirdigi da bir gergektir. Dolayisiyla
miifessirin hem hedef dile ve kiiltiire hem de transfer edilecek dile ve kiiltiire hakim olmasi
gerekir. Bu transferi dogru yapabilen bir miifessir, okuyucunun zihnine anlatilmak istenen
mesaji miimkiin mertebe isabetli ulastirmis demektir. Tevhit Mesaji'nin bu konudaki
basarisinin da kitabin miielliflerinden Hasan ELIK'in uzun yillar Mekke'de kalarak,
Kur’an’m nazil oldugu cografyay1 ve barindirdig1 dili en ince detaylarmma vakif olacak
sekilde yerinde tatbik etmesi gdsterilebilir. Hasan ELIK, orada yasadig1 bu siire boyunca
Arap dilinin kitabi 6zelliklerinin yani sira sifahi/konusma hususiyetlerini de kavradigmi
dolayisiyla asli itibartyla kelam olan Kur’an’1 anlamada bu durumun biiyiik katkis1 oldugunu
belirtmektedir. Fakat eserde, ayetlerin -Arap¢a metni verilmekle beraber- lafzi anlamlarmin
da verilmemesinin bir eksiklik oldugu diisiincesindeyiz. Zira Arapga'ya tam manasi ile
hakim olmayan bir okuyucunun, 6rnegin "ibadet" kavrami ile karsilanmis bir "namaz"
kavramini fark edemeyecegi dolayisiyla miifessirin fikrine mahkum olacagi ve ayetlere
verilen anlam {izerinde kafa yoramayacagi kanaatindeyiz.

Miiellifler, -eserin adindan da anlasilacagi lizere- Kur'an'in esasen bir "tevhit kitab1"
oldugu fikrindedir. Ayetler anlamlandirilirken de bu husus ana kriter olarak alinmis ve
tamamen Islam'in tevhit algis1 cercevesinde ayetler yorumlanmstir. Eserin mukaddimesi
diyebilecegimiz "Giris" boliimiinde bu durum sik¢a vurgulanmaktadir. Miielliflerin, siret-

niizul ve baglam bilgisi lizerinde 1srarla durmasi, okuyucu da niizul siralamasini esas alan bir
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tefsir beklentisi olustursa da mevcut tefsirlerin ¢ogunun mushaf sirasini takip etmesi
dolayisiyla eserde verilen referanslarin kolay tahkiki agisindan mushaf siralamasmin takip
edildigi gorilmektedir. Surelerin kendi igindeki tertibinde ise her sure, icerigi dikkate
almarak sloganvari bir ifade ile karsilanmistir. Daha sonra surenin igerigi, ayet sayisi ve
nazil oldugu yerden kisaca bahsedilmistir. Bununla birlikte her sure, bahsedilen konulara
gore alt basliklara ayrilarak, okuyucunun surede verilmek istenen ana fikri daha 1iyi
kavramas1 hedeflenmistir diyebiliriz. Ornegin Leyl Suresi "I1ahi nimet olan muazzam kainat
diizeninden bir O6rnek: Gece!" olarak adlandirilmis ve sure icerigine gére "Tevhidin
Gerekeesi ve Misriklerin Nankdrlikleri", "Miiminlerin ve Miisriklerin Davraniglarinin ve
Alacaklar1 Karsiligin Farki" seklinde iki alt bagliga ayrilmistir.

Tevhit Mesaji'nin dikkat ceken en Onemli Ozelliklerinden bir tanesi de Kur'an
ilimleri, mucizeler, kissalar gibi konulara yaklagimidir. Miiellifler, bu konularda hatta eserin
tamaminda Kur'an'in ilk muhataplar nezdinde anlasilamayan herhangi bir konunun olmadig:
goriisiindedirler. Kur'an'in; niizul stireci ve i¢-dis baglam igerisinde, akli veriler géz 6niinde
bulundurularak degerlendirildiginde, anlasilamayan herhangi bir konunun olmayacagi
diistincesindedirler. Nesh ya da miitesabihat konusunun da ayetin baglami dikkate alinarak
diisiiniildiigiinde ortadan kalkacag fikri hakimdir. Miielliflerin, mucizler, i'caz'ul Kur'an ya
da kissalar gibi konularda da klasik tefsirlerde pek de gormeye alisgkin olmadigimiz
yorumlar getirdikleri, akli veriler dogrultusunda acikladiklar1 goriilmektedir. Yine cagdas
donemde en ¢ok tartisilan konulardan bir tanesi olan "kadin" ile ilgili bazi konularda da
klasik tefsirlerde zikredilen goriislerden ziyade c¢agdas goriislere yakin oldugu
goriilmektedir. Nitekim klasik tefsirlerde konu ile ilgili boyle sdylemlere rastlamak oldukga
zordur. Eserin bu konulara yaklagimi, kendisinin "...klasik tefsirlerle mukayese edilmesi..."
gerektigi fikriyle ¢elismektedir.

Sonu¢ olarak Tevhit Mesaji, gerek kullandigi yontem gerekse ayetlere getirdigi
yorumlar acisindan niizul sartlar1 ve Hz. Peygamber'in siretini dikkate alarak, akli
dinamikler 15181nda Kur'an", ilk muhataplarin anladig: sekilde ve kendi ekseninde anlamaya
gayret gosteren bir ¢cabanin iirlinlidiir diyebiliriz. Eserin gerek benimsedigi yontem ve tislup
gerekse ayetleri yorumlarken miimkiin mertebe objektif bir tutum takinmis olmasinin

okuyucunun Kur'an'a yaklagimini olumlu yonde etkileyecegi kanaatindeyiz.

97



KAYNAKCA

. Akpmar, Ali, "Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi", Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, C. V, S. 1, ss. 1-27.

Aktan, Hamza, "Miras", DIA, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 2005, C. 30, ss. 143-
145.

Arpa, Enver, "I'cazii'l Kur'an Konusunda Farkli Bir Yaklagim", AUIFD, Ankara
2002, C. XLII, S. 1, ss. 81-107.

Ates, Siileyman, Yiice Kur'dn“in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1988.

Aydin, Hayati, "Islam Inaglart Agisindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac
Kavramlar1 Uzerine Bir Inceleme", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik

2015, C. XVII, S. 32, ss. 105-137.

Bakillani, Eba Bekr Muhammed, Niiketii 'I-Intlsar li Nakli’l-Kur’dn, nst. Muhammed
Zaglil, Iskenderiye 1971.

Bilgin, Abdiilcelil, "Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri",
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2010, ss. 171-186.

Buhari, Muhammed b. Ismail b. ibrahim, Cev. Mehmet Sofuoglu, Sahihu'l-Buhdri
Tercemesi ve Serhi, Otiiken Yay. Istanbul 1987.

Bulut, Halil Ibrahim, Kur'an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yaymlari,
Adapazari, 2002.

. Bulut, Mehmet, "Hidayet- Dalalet ve insanin Sorumlulugu", Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1995, S. IX, ss. 229-260.

Bulut, Ziibeyir, "Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, Dergiabant (AIBU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, C. 3, Y1l. 3, S. 5, ss. 1-31.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay. Ankara, 2005.

Coskun, Muhammed, Kur'an Yorumunda Siret-Niizul Iligkisi, Fikir Yay. Istanbul
2014.

Ciindioglu, Diicane, "Tefsirde Helenizm Bilimsel Tefsir Zaafi ve Elestirisi", Bilgi ve
Hikmet, Giiz 1993, S. 4, ss. 152-172.

Davutoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Nesriyat, Istanbul
1978.

Demir, Sehmus, Mitoloji Kur'an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yaynlari,
Istanbul 2000.

98



Demirci, Muhsin, DIA, ‘Esbab-1 Niizul’, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 1995, C.
X1, ss. 360-362.

Demirci, Muhsin, Kur’anin Temel Konulari, IFAV Yay. istanbul 2000.
el- Cevziyye, Ibn Kayyim, I'lamii'l-Muvakkiin, Kahire 1955, C. 111, s. 79.

Elik Hasan. Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri, 1. Baski, Fikir
Yay. Istanbul 2013.

Gezer, Siileyman, So6zli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, Ankara Okulu Yay.
Ankara 2015.

Gezer, Siileyman, Kur'anin Bilimsel Yorumu Bir Zihniyet Tahlili, Ankara Okulu
Yay. Ankara 2009.

Golciik Serafeddin. Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1991.
Ibn'iil- Arabi, Ahkdmii'l-Kur'an, Kahire 1974, C. 1, s. 359.

Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Darul Maarif, Kahire, C. I-
VL

Ibn Hazm, Ebu Muhammed, en-Ndsih ve'l-Mensith, Beyrut, h. 1406., C. 1, s.7.

Karadas, Cagfer, "Insana Tanman Ug Ilahi Imkan: Fitrat- Isaret- Hidayet", Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2009, C. 18, S. 2, ss. 75-94.

Karaman, Hayrettin. Cagirict Mustafa. Glimis Sadrettin. Donmez Ibrahim Kafi,
Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yay. Ankara 2016.

Karsl, H. Ibrahim, Kur'én Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yay. Istanbul 2003.

Kirca, Celal, “Bir Anlama Sorunu Olarak Kur’an Yorumlarinda Rasyonalizasyon”,
"Tarihten Giinlimiize Kur’an’a Yaklasimlar", L.Y.V. Kur’an ve Tefsir Akademisi, 1stanbul
2010, ss. 181-212.

Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, TDK Yay. Ankara 2007.

Malik b. Enes, el-Muvattad', Cev: Ahmet Kiigiikpinar, 1. Baski, Beyan Yay. Istanbul
1994.

Ozdes, Talip, "Vahiy-Olgu Ilskisi Acisindan Nesh'e Getirilen Elestirel Bir
Yaklasim", Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2001, C. 14, S. 1, ss. 39-48.

Ozervarli, M. Sait, "Sihir", DI4, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 1995, C. XVI, ss.
182-184.

Ozsoy, Ismail, “Faiz”, DI4, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 1995, C. XII, ss. 110-
126.

99



Ozsoy, Omer, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, Kitabiyat Yay. Ankara 2002.

Oztiirk, Mustafa, "Kur'an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamma Genel Bir Bakis", CU
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Adana 2003, C. 3, S.1, ss. 201-224.

Oztiirk, Mustafa, "Modern Déneme Ozgii Bir Kur'an Tasavvuru -Kur'ancilik veve
Kur'an Islami Séyleminin Tahlil ve Tenkidi-", Madrife, 2010, S. 3, ss. 9-43.

Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefatihu'l-Gayb, Darii'l-Kiitiibi'l IImiyye,
Beyrut 1990, C. XXIX, ss. 192—196.

Sabini, Nureddin, e/-Biddye fi Usil'd-din, Maturidiyye Akdidi, Haz. ve Cev. Bekir
Topaloglu, Diyanet isleri Baskanlig1 Yay. Ankara 1995.

Saeed, Abdullah, Interpreting the Qur'an Towards a Contemporary Approach,
Routledge, New York 2006.

Ser_insu, Ahmet Nedim, Kur’an-1 Kerim’in Anlasiimasinda Esbdab-1 Niizuliin Rolii,
Sule Yay. Istanbul 1994.

Soysaldi, H. Mehmet, "Nisa Suresi 24. Ayeti Isiginda Mut'a Nikah1", Firat Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g 1997, S. 2, ss. 165-184.

Suyuti, Celaliiddin, el- Itkan fi Ulimi'l Kur'an, Mistr, C. 11.

. Siilin, Murat, “Makam-1 Mahmad Ayetine Farkli Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2009, C. 50, S. 2, ss.13-38.

Safak, Ali, Mezheplerarasi Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, Atatirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Yay. Erzurum 1977.

Sengiil, idris, Kur'an Kissalar: Uzerine, Isik Yay. Izmir 1994,

Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'l-Evtar, Kahire 1971, C. 1, ss. 423-424.
Simsek, Mehmet Sait, Kur'an'in Ana Konulari, Beyan Yay. Konya 1999.
Simsek, Mehmet Sait, Kur'an Kissalarina Giris, Yonelis Yay. Istanbul 1999.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, Cev. Karakaya, Hasan. Kerim
Aytekin, Hisar Yayinevi, Istanbul 2017, C. 6, ss. 107-111.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, Cev. Karakaya, Hasan. Kerim
Aytekin, Hisar Yaymevi, Istanbul 2017, C. 6, ss. 101-102.

Tanyu, Hikmet "Biiyii", D/4, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 1992, C. VI, s. 501.

Tiircan, Selim, Neshin Problematik Tarihi, Otto Yay. Istanbul 2017.

100



Uzun, Nihat, "Baglami G6z Ard1 Etmek: Siyasi Miicadelelerde Ayetlerin Kullanim1",
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2012, S. 37, ss. 1-28.

Vahidi, Ebu'l-Hasan, Esbdabu'n-Niizul, Kahire 1968.

Yiiksel, Sadreddin, Islamda Kadin Haklari, Rehber Yay. Ankara Eyliil 1993, C. 1,
ss. 222-224.

Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii'l-Irfan fi Ulimi'l-Kur'an, Misir 1952, C.
I, s.99.

Zehebi Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Beyrut ty., C. 1., ss. 28-29.

101






